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ONSOz

Kainatta var olan her seyi belli bir dl¢li ve denge icerisinde yaratan yiice Allah,
insanoglunun bu dengeyi korumasini ve buradaki diizeni Ornek alarak dengeli olmasini
istemektedir. Bu ylizden Allah, bu timmeti “vasat timmet” olarak nitelendirmistir. Vasat
limmet, vasat insanlardan olusur. Biz de Allah'in bu immete layik gordiigii sifata uygun vasat
fertlerden meydana gelen vasat bir toplum olusturmaliy1z.

Kur'an-1 Kerim’i inceledigimiz zaman, Allah'in ge¢mis kavimlerin agiriliklarinin
neticesinde baglarina gelen musibetlerden 6rnekler verdigini goriirliz. Bu 6rneklerin ardindan
Allah, Miisliiman bireyin ve Isldm {immetinin ifrat ve tefritten uzak bir inanca ve ibadet
anlayisina sahip olmasi gerektigine dikkat cekmekte ve dengeli ve olgiili davranmanin
yollarini gostermektedir.

Vasat bireylerden meydana gelen vasat {immeti olusturmak ve bu iimmetin, gerek
inang agisindan, gerekse ibadet ve sosyal hayat acisindan diistiigii asiriliklar konusunda onlar1
uyarmak amaciyla hazirladigimiz bu ¢alismamiz, dort boliimden olusmaktadir.

Birinci boliimde, vasat, timmet ve bu kelimelere yakin anlamlar ifade eden
kelimelerinin liigat ve terim anlamlar tespit edilmis, ayn1 zamanda Kur'an'daki kullanimlari
da incelenerek agiklanmistir. Bu kelimelerin aralarindaki ince farklar ve ortak yonleri
vurgulanmig, daha sonra vasat kelimesinin zidd1 olan kelimeler incelenerek, vasatligin tam

anlamiyla ne demek oldugu tespit edilmistir.

13 2

Konustugumuz dil olan Tiirk¢e sozliikklerde “vasat” kelimesi, “orta” anlaminda
kullanilmaktadir. “Vasat insan” veya “vasat 6grenci” dedigimizde, ne iyi ne kotii orta halli
insan anlagilir. Ayni sekilde herhangi bir esya i¢in de “vasat” dendiginde, o esyanin ne ise
yaramayacak kadar kotii ne de ¢ok iyi bir kalite oldugu ifade edilmis olur. Biz bu
caligmamizda “vasat” kelimesini bu anlamda degil de “olmasi gereken en ideal durum veya
davranig” anlaminda kullandik. Caligmamiz igerisinde gecen “vasat insan” , “vasat toplum”
veya ‘“vasat immet” gibi ifadeler, “ideal insan, ideal toplum veya tmmet” seklinde
anlatilmistir.

Ikinci boliimde, isldm dininin, hem inan¢ hem de ibadetler acisindan vasat oldugu
yonler tespit edilerek bunlara dikkat cekilmistir. Bu meyanda, insanlarin 6zellikle melek,

Peygamber ve ahiret inanci agisindan diistiikleri asiriliklara dikkat cekilmis ve Islam'm bu

konulardaki vasat ve 6l¢iilii anlayigina vurgu yapilmistir. Diger yandan nafile ibadetlerin ¢ok



fazla abartildig1 ve bazen farz olan ibadetlerden 6nemli goriildiigiine dikkat g¢ekilerek, bu
konuda Hz. Peygamber’in davraniglarin1 6l¢ii almanin gerektigi ifade edilmistir. Allah'in
bizim i¢in koymus oldugu emir ve yasaklarin bizim hem bu diinyada mutlu ve huzurlu bir
hayat yasamamiz i¢in oldugu, hem de ahiret dleminde cennete gitmemize vesile olacagi
onemle vurgulanarak, dinin bize eziyet i¢in gelmedigi ifade edilmistir.

Ucgiincii boliimde ise, vasat insanlardan olusan vasat bir toplumun genel &zellikleri
verilmistir. Burada &zelikle, Islaim iimmetinin yasadigi toplumlardaki temel ahlaki esaslar
tespit edilmis ve Kur'an'in bu konuda ortaya koydugu ahléki ilkeler ve sosyal kurallar ortaya
konularak bunlara uymanin gerektigi ifade edilmistir.

Dordiincii boliimde ise, Allah'in bize 6nerdigi vasat iimmeti olusturmanin geregi ve bu
toplumun nasil olusturulabilecegi konusu iizerinde durulmustur. Bu konuda Hz. Peygamber’in
olusturdugu &rnek islam toplumu incelenerek, bu toplumun temel &geleri tespit edilmistir.
Ayrica insanlarin ve dolayisiyla toplumlarin vasat olmasina engel olan faktorler de tespit
edilerek, vasat olmaya engel olan davraniglardan uzaklagmanin geregi vurgulanmistir.

Diger yandan, Islam iimmetinin birlik beraberlik ruhu icerisinde olmas1 gerektigi ifade
edilerek, iimmet bilincinin 6nemi ve bu bilince nasil ulasilabilecegi ortaya konulmustur.

Calismam esnasinda destek ve yardimini esirgemeyen danismanim, Profesor Dr. Ismet
ERSOZ' e tesekkiirlerimi sunuyorum. Ayrica Profesér Dr. Ahmet Turan YUKSEL'e ve Dog.
Dr. Fethi Ahmet POLAT' a da tesekkiirlerimi sunarim.

Ahmet OZ
2006 - KONYA

VI



GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Allah’n, bize hayat rehberi olarak gonderdigi Kur’an-1 Kerim, bize 6nek insanlardan
olusan ve insanliga model ve Onder olacak bir toplum modeli 6nermektedir. Bu toplum
modeli, Kur’an’in ifadesiyle “vasat iimmet” tir. Bu ¢alismamizda biz, Kur'an'da bize onerilen
“vasat timmet”in ne anlama geldigini, Kur’an’daki kullanimlarini da inceleyerek ortaya
koyduk. Ayni zamanda vasat immetin Kur'an'da ne gibi 6zelliklerle anlatildigini, bu konuda
Hz. Peygamber’in olusturdugu ilk Islam toplumunun &rnek alinmasi gerektigini ifade ederek
bu 6rnek toplumun giiniimiizde nasil olusturulabilecegini tespit etmeye calistik.

Kur’an bize “vasat” olmayi Onerirken, giiniimiizde bazi insanlarin gerek sosyal
yasantilarinda, gerekse inang, anlayis ve davraniglarinda Olgiiyii kacirarak asiriliga
diistiiklerini goérmekteyiz. Dengesiz ve asir1 davraniglar hi¢cbir zaman insanlara fayda
getirmemistir. Bu ylizden Allah, Miisliimanlarin dengeli ve 6l¢iilii insanlar olmasin1 istedigi

3

icin, Kur'an'da “vasat iimmet” olarak nitelendirmektedir.

Islam dini insanlara dengeli ve vasat olmay: tavsiye ederken, giiniimiizde islam adina
veya samimi ve takva sahibi Miisliiman olma adina, dinde asiriliklara gidildigini goriiyoruz.
Bu insanlarin, Hz. Peygamber’in davraniglarini 6l¢ii almalari gerekirken, kendi iyi niyetleriyle
asirt dini anlayislar ortaya koymaktadirlar. Bu konuda bu tiir anlayislarin yanlis oldugunu
ifade eden derli toplu ¢alisama da géremedigimiz i¢in bdyle bir ¢alismanin ihtiya¢ oldugunu
digiinerek bu c¢alismay1 hazirladik. Calismamizda biz bu tiir asir1 anlayislarin bertaraf
edilmesi i¢in gerekli olan Kur'an’a ve Hz. Peygamber’in davraniglarina uygun dogru anlayisi
tespit etmeye calistik.

Calismamizin birinci boliimiinde, vasat ve iimmet kelimelerini liigat ve 1stilah
acisindan degerlendirdik. Ayn1 zamanda bu kelimelere yakin ve i¢ i¢e olan kavramlar1 da
tespit ederek ortak yonlerini ifade ettik. Diger yandan, bu kelimelerin zit anlamlisi olan
kelimeleri de tespit ederek, konumuzun daha net ifade edilmesini amagladik.

Ikinci béliimde inang sistemi olarak Islam'in asir1 anlayislardan uzak bir din oldugunu,
ruhbanlik gibi bir anlayisa kars1 oldugunu, ibadetlerin, Islam'in emir ve yasaklarmin da bizi
dengeli ve olgiilii olmaya yonelttigini ifade ettik. Bu konuda klasik ve cagdas Islami
kaynaklardan azami 6l¢iide istifade etmeye calistik.

Ucgiincii boliimde, insanlarin nasil dengeli ve vasat olabilecekleri, bu insanlarin vasat

toplumu olusturmasi igin bireysel ve toplumsal yasantilarinda ne sekilde davraniglar



sergilemeleri gerektigi ifade edildi. Ozellikle vasat insanin ahlaki agidan olgun bir insan
olmasinin 6nemi vurgulanda.

Doérdiincti boliimde ise her konuda davramiglarini 6rnek almamiz gereken Hz.
Peygamber’in olusturdugu 6rnek Islam toplumu incelenerek, bu toplumun vasat {immeti

olusturmak agisindan 6nemi vurgulandi.
2. Arastirmanin Metodu

Kur'an kavramlar1 {izerinde yapilan ¢aligmalarda, ilk donemlere ait liigat ve tefsirlere
miracaat ederek o kelime veya kavramin o giin nasil anlasildigini ve giinlimiize kadar
anlamda bir degisiklik olup olmadigini tespit etmek gerekmektedir. Bu yiizden biz,
calismamizda, ilk donem temel kaynaklardan ulasabildigimiz kadartyla azami Slgiide istifade
ederek, ¢agdas yazarlarin arastirmalarindan ve ansiklopedilerden de faydalandik. Kaynaklari
verdigimiz ilk dipnotta, uzun bir sekilde yani bibliyografyadaki gibi verdik. Ikinci ve daha
sonraki kullanimlarda anlasilir kisaltmalar yaparak gosterdik. Ayrica ulasabildigimiz
kadariyla miielliflerin yasadigr donemi belirtmesi agisindan 6liim tarihlerini hicri ve miladi

olarak bibliyografyada ifade ettik.
3. Arastirmanin Kapsam

“Vasat iimmet” ifadesinin, hem dini hem de sosyolojik bir boyutu vardir. Her iki
alanda da tam olarak inceleyecek olursak, caligmamiz kapsam agisindan c¢ok fazla
genisleyecegi icin, sosyolojik agidan ¢ok kisa tutarak dini agidan ifade etmeye calistik. Islam
dini, gerek inan¢ ve ibadetler agisindan, gerekse sosyal iliskiler agisindan miikemmel bir
dindir. Her yoniiyle miikemmel olan bu dinin miintesiplerinin de Allah’in kendilerine layik
gordiigii 6zellikleri tagimasi gerekir. Bu yiizden ¢alismamizda, “vasat insan” ifadesiyle, ideal
mil’minin, inang, ibadet, ahlak ve sosyal iligkiler a¢isindan nasil olmas1 gerektigi ifade etmeye
calistik. “Vasat toplum” ifadesiyle de ideal Islam toplumunun &zelliklerini tespit ederek, bu

toplumun nasil olusturulabilecegini ortaya koymaya gayret ettik.

Konumuz ile ilgili ayetleri ve Ornekleri kisa tutarak konuyu dagitmamaya oOzen
gosterdik. Kur'an'da Ideal mii’'minin &zelliklerini incelerken, cok kisa tutarak ana hatlariyla
ifade ettik. Yoksa Kur'an'da mii’minlerin o6zellikleri olarak ifade edilenlerin tamamini

alsaydik, konumuz ¢ok daha genisleyecekti. Ozellikle dini inang ve ibadetlerde diisiilen



asiriliklar konusunda ¢ok fazla 6rnek var iken bunlardan sadece birka¢ tanesini aktarmakla

yetindik.

4. Arastirmanin Amaci

Allah Kur'an'da, mii’minleri “vasat iimmet” olarak nitelemistir. Bu calismamizda biz,
Allah’in Kur'an'da “vasat timmet” olarak nitelendirdigi immetin ne oldugunu, ne tiir
ozellikler tasidigimi ortaya koyarak, bu timmetin nasil olusturulabilecegini tespit etmeye
calistik. Giinlimiizde insanlarin bir kisminin din konusundaki asir1 tutumlarinin dinden
kaynaklanmadigini, bu tutumlarinin yanlis inang ve anlayislardan kaynaklandigini tespit

ederek, dogru inang ve anlayisi ifade ettik.

Amacimiz kimseyi suglamak veya kiiciik gérmek degildir. Vakiay1 ortaya koyarak durum
tespiti yapmak ve olmasi gereken durumu agiklamaktir. Bu yiizden biz, dindeki asiriliklar
konusunu iglerken, 6zellikle belli bir kesimi hedef alarak suglamamaya gayret ettik. Amaciz

dogrulari tespit etmektir.

Elimizden geldigi kadar yazim ve imla hatlar1 agisindan gbzden gecirmis de olsak
goziimiizden kagan, dizgi islemindeki teknik sorunlardan kaynaklanan bazi hatalar bulunabilir.

Gayret bizden basar1 Allah’tandur.



BIRINCI BOLUM

VASAT VE UMMET iLE ILGILI KAVRAMLAR



1. Vasat Kelimesinin Anlami

Vasat kavrami, kok olarak Arapga “...," fiilinin mastaridir. Vast veya vasat seklinde

iki kullammi vardir. Kelime olarak: iki esit tarafi olan seyin ortasi, ' denge, adalet, insaf *

gibi anlamlara gelir.

Vasat, sifat olarak; en hayirli, en iyi, en adil ve en gl'izel3 anlamlarinda kullanilir.
Rézi de Peygamberimiz (s.a.v.)’in Bakara Siresinin 143. ayetinde gecen “Vasat”
kelimesine “adalet” anlami verdigini ifade eder. Ayrica Hz. Muhammed’in Kureys
kabilesinin en vasati, yani en adil en dengeli ve en segkin olan1 oldugunun sdéylendigini

belirtir.

Vasat kelimesi, pargalar arasinda ayrilik s6z konusu olup, ayri cinsler igin
kullanildiginda “vast” seklinde sin harfini siikinu ile ayni cinsten olanlar igin
kullanildiginda ise, sin harfinin fethasi ile yani “vasat” seklinde kullanilir. Her iyi ve giizel
davranisin, hos ve uygun karsilanmayan iki agirt ucu vardir. Ornegin comertlik; cimrilik ve
savurganlik arasi giizel ve olumlu kabul edilen bir davranis tarzidir. Ayn1 sekilde secaat;
korkaklik ile gereksiz hiddet arasinda arzu edilen bir durumdur. iste vasat, iki tarafi olan

seyin ortasidir.”

Kisaca Araplar, “vasat” kelimesini sifat olarak, hayir, adalet, iyilik, yiicelik, insaf
ve yitksek makami ifade etmek i¢in kullanirlar.® Mekan i¢in sifat olarak kullamldiginda, o
yerin tam ortasini ifade eder. Ornegin “mera vasattir” dendiginde, yer olarak yerlesim
birimlerinin ortasinda oldugu ifade edilmis olur. Ortada oldugu i¢in korunmus ve
saglamdir. Bir saldir1 olsa etrafindakiler yok edilmeden oraya ulasilamaz. ‘“Memleket
vasattir” dendiginde de, diisman saldiris1 agisindan en giivenli yerde oldugu, diismanin

kolayca saldiramayacag: bir yerde oldugu anlasilir’.

"el-Isfahani , Ragib, Miifredatii elfizi’l- Kur'an ( nsr. Safvan Adnan Davidi), Dimesk, , 1997, 5.869

* [bn Faris b. Zekeriyya , Mu cemu Mekdyisu’l-luga (nsr. Abdusselim Muhammed Harun), Beyrut, 1972,
IV,108 ; Ibn Manziir Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem , Lisanu I- ‘arab, Beyrut ts., VI,428

? el-Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed, Tezhibu 'I-luga ( nsr. Ahmed Abdulhalim) Kahire ts., XIII, 26-
28 ; ibn Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekadyisu'l-luga , V1,108 ; Ibn Manzir, Lisdnii'l-'Arab, V11,427 ; Ebu’l-
ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Za 'du’I-Mesir fi ilmit-tefsir, Beyrut, 1964, 1,
153 ; Tahir Ahmed ez-Zavi, Tertibu Kamusu’l-Muhit, Libya, 1973, 1V,608 ; et-Tabressi, Ebu Ali el-Fadl b.
Hasan Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut, 1995, 11/416

* er-Razi, Fahruddin, Eba Abdullah Muhammed b. Omer, Mefitihu I-gayb, Daru’1-Kiitiibii’l-Iimiyye, Tahran,
ts., 111,243

> el-Isfahani, Miifreddt, s.868; Diizenli, Yasar, Kur'an Isiginda Evrensel Dengeler ve Insan, ifav, istanbul 2000,
s.170

% Nasir b.Siileyman, el-Vasatiyye fi Dav’il-Kur'ani’l-Kerim, Daru’l-Vatan, Riyad, 1413 h., s.18
7 ibn Astr , Muhammed Tahir, et-Tahrir vet-Tenvir, Daru Tunusiyye, ts., 11,18



Vasat kelimesinin Arapga’da farkli kullanimlar1 da vardir. Ornegin, "Vasat" iki
verilmis soyut kavramin ortasini ifade etmek i¢in de kullanilir. Meselad "hesap bakimindan

bu en ortast, (en iyisi)" ciimlesinde oldugu gibi.*

Ayrica “vasat” isim olarak kullanildiginda orta, merkez, 6z, viicudun orta kismu,

gevre, etraf, alem’, ortalama alet, miimessil, arag, orta derece manalarina gelmektedir.10
Arapca’da aynmi kokten (..,) tiiremis birgok farkli kelime ve kullanim vardir.

Bunlardan “vasit”: serefli, soylu anlamlarina gelmektedir. Filan adam kavmi i¢inde “vasit”
dendiginde; onun soy olarak kavminin en istiinii, seref olarak ta en sereflisi oldugu
anlagilir. “vasit”: glinesin gokyiiziinii ortalamasi, “vasita”: gerdanligin ortasindaki degerli

A . . 11
tas, “vesata” arabuluculuk, “miitevassit”: ortada, merkezi anlamlarinda kullanilir.

“Vasat” kavramu, Kur'an-1 Kerim’de bes farkli kalipta ve bes ayette

gecmektedir.'”Simdi bunlar1 kisaca inceleyelim.

1.1. Dengeli, Makul, Adil, Hayirh... (w.):

"Iste boylece sizin insanlar iizerinde sahitler olmaniz, Resil’iin de sizin iizerinizde

sahit olmast icin sizi orta bir iimmet kildik...”>

Ayette zihnen dengeli, adaletli, hayirli ve makul bir topluluk oldugumuz
vurgulantyor. Calismamizin temel dayanagini olusturan bu ayetle ilgili olarak, ilerleyen

boliimlerde daha ayrintili agiklama yapacagimiz i¢in burada kisaca ifade ediyoruz.

1.2. Icine Girmek (,...):

“ Toplulugun ortasina dalan ( at) lara” "

Bu ayette Allah, surenin basindan beri bahsedilen, diisman ordusunun tam
ortasindan vurup i¢ine dalan atlara yemin etmektedir. Elmalili Hamdi Yazir ise bu ayette,

diisman1 ¢evirip ortaya alarak, maglup ve perisan eden Miisliiman ordusuna yemin

¥ Ertan, Muammer, “Vasat Ummet”, Samil islam Ansiklopedisi, Samil, istanbul, 1999, VIII,193

% ibn Manzir, Lisanii'l-'Arab, V11,427

"Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayisin Isisinda Kur’an Tefsiri, Istanbul, 2001, I1,275

! el-Cevheri, Ismail Hammad, es-Sthdh (nsr. Abdulgafir Atar), Kahire,1956, 111,1167; ibn Manzfr, Lisanii’l-
‘Arab, V11,428

2 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu cemii ‘I-Miifehres li Elféizi’l-Kur'an-i’I-Kerim, Istanbul, 1986, 5.750

13 el-Bakara 2/143

4 el-Adiyat 100/5



edildigini ifade etmektedir.”” Ayrica, bir toplulugun arasmna dalmak, oraya sizmak ve

girmek manalarini da ifade etmektedir.

1.3. Orta Halli ( ., ):

“Allah kasitsiz olarak agzimizdan c¢ikiveren yeminlerinizden dolayt sizi sorumlu
tutmaz, fakat bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti,
ailenize yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek

yahut da bir kéle azat etmektir."®

Burada, giinlilk yemegin ortalamasi sayilan miktar1 tespit ederek, onu fakirlere

yedirmek gerektigi ifade edilmektedir.

1.4. Makul Olmak (.., ):

Kalem Siresinde anlatilan bahge sahipleri olayinda, i¢lerinden en mantikli sozii

sOyleyen kardes icin “..., 7 ifadesi kullanilmaktadir. Ayette birka¢ kardesin ortaklasa sahip

olduklar1 bir bahcenin hasat zamani geldiginde, iirlinlerini toplamak icin aksamdan
sozlestikleri, fakirlere hicbir sey vermemek i¢in de sessizce bahgeye gidip hasat yapmayi
planladiklar1 ayn1 zamanda da bu isi kesinlikle yarin yapacagiz diye yemin edip insallah
demedikleri ifade edildikten sonra, Allah'm bir gecede bahgeyi kusatici bir afetle kapkara
yaptig1 anlatilmaktadir. Bu olay1 gordeklerinde, iglerinden en mantikli yorumu yapan kisi
sOyle demektedir:

“Onlarin en makul olani: - Ben size (Allah’1) tesbih etmeniz gerekmez mi, dememis

miydim? dedi.””

Bu ayette “s.., 7 ifadesi, ism-i tafdil olarak kullanilmaktadir. Anlam olarak: en
akilli, en adil, en mantikli ve en dengeli manasina gelmektedir. Ayette gegen, Tesbih
etmeniz gerekmez miydi’ ifadesinde, istisna yapmali, yani ‘insallah’ demeli degil miydiniz?

demektir. Ciinkii Allah bunlari, istisna yapmadiklari i¢in ayiplamistir. ‘Insallah’ demenin,

tesbih olarak ifade edilmesi miimkiindiir.'®

'S Yazir, Elmalilh Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nes. Istanbul 1979, IX,6019

' el-Maide 5/89

* “Orta namaz” ifadesi miifessirler tarafindan ¢ok degisik sekillerde yorumlanmigtir. Biz konuyu dagitmamak
i¢in bu yorumlari burada vermeyi gerekli gérmiiyoruz.

" Kalem 68/ 17-28

'8 Razi, Mefaitihu'l-Gayb, XXX/89



1.5. Orta (,~.,):

“Namazlara, (ozellikle) orta namaza devam edin. Saygi ve baghlik icinde Allah’a

kulluk edin.”

Kilinmasinda ihmale en ¢ok ugrayabilecek, mesguliyet anina rastlayan ve bes vakit
namazin tam ortasinda bulunan namazi muhafaza etmeyi emrederken yiice Allah, “vusta”

kelimesini kullanmigtir. *

Demek ki “vasat” kelimesi, fiziki manada bir cismin iki ucunun ortasini, psikolojik
manada bir toplumun en makul, en adil ve en dogru olanini; ahlaki anlamda da ifrat ve

tefrite kagmamay ifade etmektedir.*’

Kisaca ozetlemek gerekirse, “vasat” kelimesi Kur’an’da kullanildig1 bu bes ayette
de sozliik anlamiyla uygunluk arz etmektedir. Yani; denge, adalet, ortada olmak, ifrat ve

tefritten uzak anlamlarinda kullanilmgtur.

Yukarida meallerini verdigimiz ayetleri, ayrintiya girmeden, 6zet olarak acgikladik.
Calismamizin ilerleyen boliimlerinde, yeri geldikge, ayetleri ayrintilara girerek

aciklayacagiz.

2. Adalet Kelimesinin Anlami

Arapga “ ;..” kokiinden mastar kalibi olan adalet kelimesi, bir seyi yerli yerine

koymak, gercegi ortaya c¢ikarmak, dogru olmak, insaf etmek, denk olmak, birbirine esit
olmak, terazinin kefelerini esit hale getirmek, tarafsizlik, zulmiin karsiti olarak akla,
sagduyuya, vicdana gére davranmak anlamlarma gelmektedir.”' Diger bir ifadeyle adalet,

dogrulugu zihinde kesin olarak yer etmis, sabitlesmis seydir.”

“Adl” bazilan tarafindan “1dl” seklinde de okunmustur. Aralarindaki farki Ragib el-
Isfahani soyle aciklamaktadir: “adl, denkligi basiretle anlasilan, “1dl” ise duyularla idrak
edilendir.” Kelimenin mastarinda meydana gelen degisiklikle de anlam degismektedir.
Dogru olmak, dogru davranmak anlamlarina gelen kelimenin mastari “udul” olursa,

meyletmek, sapmak anlamlarina gelmektedir.”

19 el-Bakara 2/238

20 Bayrakli, Tefsir, II, 275

21 el-Isfahani, Miifreddt, s.551; Ibn Manziir, Lisanii’I-’Arab, V1,470; Zebidi, Tacu l-Aris, 111,581
22 Ciircani, Seyyid Serif, Kitabu 't-Ta rifdt, ts., s.153

3 el-Isfahani, Miifredat, s.552



Adalet kelimesi, muvazene, Olgiiliiliik, itidal ve insaf gibi manalara gelirken, “teadil”
sO0zclgi, ikmal etmek, ayar etmek anlamindadir. “Orta” yahut “iki u¢ menzil arasinda orta

nokta” manalarini veren “kist” ve “vasat” ise, itidal, ilimlilik, 6lgiiliiliik anlamlarini tagir.

Goriliiyor ki, klasik Arap¢a’da “adl” sézcligiiniin sozliik anlami, hak yememek,
dengeyi gozetmek, itidalden ayrilmamak ve dogru yoldan sapmamak gibi insani ve sosyal

degerleri bir arada tutmaktir.
Ayrica “ 4. kelimesi “fi” harf-i ceri ile kullanildiginda, dogru olmak, “bi” harf-i

ceri ile kullanildiginda, aralarin1 denklestirmek, birini digerinin yerine koymak, iki kisinin
arasini bulmak, aralarim1 diizeltmek “an” harfi ceri ile kullanildiginda ise, sapmak, geri
donmek, fikir ve diisincesinden caymak, vazge¢mek, goriisiinii degistirmek, terk etmek

gibi anlamlara gelmektedir.*

Methum olarak, adaletin her bir cephesini ifade eden bir¢ok kelime vardir. Bunlar
Kist, istikamet, vasat, nasip hisse, mizan gibi kelimelerdir. Fakat bunlardan en ¢ok
kullanilan1 “adl” kelimesidir. Adalet kelimesinin zidd1 “cevr” dir. Bu kelimenin de farkli
niianslari vardir. Bunlar: zuliim, tugyan, meyl, inhiraf v.b. dir.**Ayrica diyebiliriz ki adalet,

top yekdin hem insanin ve hem de biitiin bir evrenin yaratilis diizenidir.*®

Adalet kelimesinin liigat anlamiyla ilgili az da olsa agiklama yapmaya calistik.
Simdi de Kur’an'da adalet kelimesinin, nasil ve hangi anlamlarda kullanildigina kisaca bir

g6z atalim.

Kur’an'da “ 4 .” kokiinden tiireyen adalet kelimesi, degisik formlarda toplam 28

ayette’’ ge¢mektedir. Bunlar genellikle, insan davramslarim diizenleyen adalet

ornekleridir. Bu konuyu kisaca birkag alt baslikta inceleyelim.

2.1. Konusmada ve Sahitlikte Adalet

“Konustugunuzda —akraba bile olsa- séziiniizde adil olun.” **

Bu ayette Allah, gerek hiikiim verirken, gerekse sahitlik yaparken, adaletin yerini
bulmast icin, dogru séylemek gerektigini ifade ediyor.”’ibni Kesir bu ayeti tefsir ederken,

aslinda bu ayetin Nisa Suresi 135. ayetiyle tefsir edildigini sdyliiyor.® Ayetin meali sdyle:

Hel-Ezherd, Tezhibu’l-luga, 111,581

%% Haddtiri, Macit, Islam 'da Adalet Kavram (tr. Selahattin Ayaz), Yénelis, istanbul 1991, s.23
% Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, s.41

2" M.Fuad Abdulbaki, Mu cem, s.448

* el-En’am, 6/152



“Ey imam edenler, kendiniz, anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa, Allah igin
sahitler olarak adaleti ayakta tutun. (onlar) ister zengin olsun, ister fakir olsun; ¢iinkii
Allah onlara ¢ok yakindir. Oyleyse adaletten doniip hevaniza uymayin. Eger dilinizi egip

biiker (sozii geveler) ya da yiiz ¢evirirseniz, siiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.’

«..icinizden iki adil sahit getirin; sahitligi Allah icin yapmn...””'!

Bu ayetin siyak ve sibakina baktigimizda, bosanma ile ilgili oldugunu goriiriiz.
Yukarida meallerini verdigimiz ayetlerde de ifade edildigi gibi, yakinlarimizin aleyhine
dahi olsa, adaleti elden birakmamamiz ve adaleti Allah i¢in yerine getirmemiz gerektigini

goruyoruz.

2.2. Hiikiimde Adalet

“Stiphesiz Allah, size emanetleri ehline vermenizi  ve insanlar arasinda
hiikmettiginizde adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Bununla Allah size ne giizel 6giit

. 232
veriyor...

Bu ayetle ilgili olarak Muhammed Esed, su yorumu yapiyor: “burada kastedilen
adalet, hem hukuki alanda, hem de baska insanlarin giidiilerini, tavir ve davraniglarini,

9533

yargilama anlamindadir. Razi ise, “adaletle hiikmetmek, bir kimsenin bagkast

{izerindeki hakkini sahibine vermeye hiikmetmektir” seklinde ifade ediyor.**

Kisaca bu ayette, hiikiim verirken adil olmanin gerektigi vurgulaniyor. Hangi
sartta olursa olsun, ister bir kisinin tavir ve davranislarina bakarak onu degerlendirirken,

isterse onu herhangi bir konuda yargilarken olsun, adaleti elden birakmamak gerekiyor.
2.3. Baris Yaparken Adalet
“Eger mii’'minlerden iki topluluk ¢arpisacak olursa, aralarimi bulup diizeltin. Sayet

biri digerine tecaviizde bulunacak olursa, artik tecaviizde bulunanla Allah'in emrine

doniinceye kadar savasin; eger sonunda (Allah'in emrini kabul edip) dénerse, bu durumda

¥ Yazr, Tefsir, 11,2097

3 fbn Kesir, Tefsir, 11,190

31 et-Talak 65/2

32 en-Nisa 4/58

33 Muhammed Esed, Meal, 1,150

¥ Razi, Mefitihu’I-Gayb, X1,101-102
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adaletle aralarini bulun ve (her konuda) adil davranmin. Siiphesiz Allah, adil olanlar

))35
sever.

Bu ayette de Allah, iki miisliimanin veya iki grup miisliimanin aralarindaki sorunlari
cozerken, adaleti Ol¢ii alarak, taraf tutmamak gerektigini ifade ediyor. Aym1 zamanda,
yasadigimiz toplumda, Miisliimanlarin kendi aralarindaki kavga ve anlasmazliklara karsi
duyarli olmas1 gerektigi, bu konuda arabuluculuk yaparak, adaletle sorunlarin

¢Oziilmesinin 6nemi vurgulantyor.

2.4. Ofkeye Hakim Olan Adalet

“Ey iman edenler, adil sahitler olarak, Allah i¢in hakki ayakta tutun. Bir topluluga
olan ofkeniz sizi adaletsizlige siiriiklemesin. Adil olun, bu takvaya daha yakindwr. Allah’tan

36
korkup sakimin...”

Bu ayette de Allah, herhangi bir kavme olan kininiz, sizi, onlara zulmetmeye ve
onlara kars1 haddi asmaya gotiirmesin. Aksine size kotiiliik etseler ve sizi korkutsalar da
veya size 1yilik etseler de, onlar hakkinda adil olunuz! buyurmaktadir. Bu umumi hitap,
herkese adaletle muamele etmek gerektigini, zuliim ve haksizlik yapmanin yanlis oldugunu

ifade etmektedir.’’

Bu ayetin Kureys kafirlerinin, Miisliimanlarin Mescid-i Haram’a girmelerine mani
olduklar1 zaman nazil oldugu da ifade edilmektedir. Ayni zamanda bu ayet,
Miisliimanlarin savag esnasinda, miisrik ve kafirlerin ¢ocuklarina, eslerine ve eli silah
tutmayan yaslilarina, ibadet edenlere karsi herhangi bir zarar vermemesi gerektigini, eli
silah tutan kisilere kars1 da c¢esitli organlarin1 kesmek, iskenceyle 6ldiirmek gibi kin ve

nefreti koriikleyen uygulamalar yapmaksizin, adaletle muamele etmenin geregini de

bildirmektedir.

Insanlar arasinda adaletin siirdiiriilmesi, insanin adaleti tanimasina ve dncelikle 6zel
hayatinda uygulamasina baghdir. Ustiin hasletlerden biri olan adalet, resmi ve dini hayata
bir sistem olarak girerse, insanligin istedigi en dogru is yapilmis olur. Bu konuda Allah
Peygamberine soyle emrediyor: “De ki: ‘aramizda adaleti yerine getirmek ile emr

»38

olundum **® Yani Allah Resiliniin gérevi de adaleti tesis etmekti.*

35 el-Hucurat 49/9

36 el-Maide 5/8

31 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X1,180
38 es-Stira 42/15
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3. Mizan Kelimesinin Anlami

13

Arapca “.;,” kokiinden tiireyen “mizan” kelimesi bir seyin agirlik veya hafifligini,

miktarin1 6grenmek anlamina gelir. Ayn1 zamanda bir seyi tartmak i¢in kullanilan terazi

de vezin diye ifade edilir.*

Mizan kelimesi ayrica, kaliba uygun siir yazmak, yani siiri ¢esitli kaliplara uygun
sekilde diizenlemek, dagin yamaci (veznii 'l-cebel), giiniin ortas1 ve giiniin yarilanmasi, hak,

adalet ve denge gibi anlamlara gelmektedir.*!

(13 2

Mizan kelimesi, Kur’an'da -5 fiilinin degisik kiplerinde yirmi ¢ kez

42

kullanilmaktadir. Fazla ayrinttya girmeden, bunlarin kisaca hangi anlamalarda

kullanildiklarin1 inceleyelim.

3.1. Genel Denge Kanunu

Rahman Stresinde ard arda {i¢ ayette gecen “mizan” kavrami, kainatin genel
dengesine dikkat ¢ekerek, bu dengenin korunmasini istemektedir.

“Gogii yiikseltti ve mizant koydu. Sakin mizani bozmayin. Mizani adaletle tutun ve

eksik tartmaymn.”"

Bu surenin basinda gegcen ayetlerde zikredildigi gibi, kendisine konusma ve
diistinme 6zelligi verilen insan, diger canlilardan ayrilmistir. Ay ve giines, belirlenen ve
bilinen bir 6l¢liye gore kendi yoriingelerinde akip gitmektedir. GOk ve yer yaratilmis,

aralarinda denge ve diizen saglanmistir. **

Taberi’nin naklettigine gére Miicahit, “mizan” kelimesini “adalet” olarak tefsir
etmistir. Bu da kainattaki kusursuz, milkemmel denge ve diizen demektir. Taberi’ye gore,
Rahman Sdresi yedinci ayetinde gecen “mizan” kelimesinden murad, Allah'in
yeryliziindeki biitiin mahlukat arasina adaleti ve dengeyi koymasidir. Yiice Allah her hak
sahibinin hakkini korumak ve tam olarak vermek suretiyle, mahlukat: arasinda adalet ve

dengeyi saglamistir ki alem, bu mizan ile diizenli ve dengeli olsun. Alemin intizam

3el-Behiy, Muhammed, Kur'ani Kavramlar (tr. Ali Turgut), Yénelis, Istanbul,1995,s.214
% {bn Manzdr, Lisanii’l-"arab, 111,921; Ragip el-Isfahani, Miifreddt, s.868

*! Firuzabadi,Mecduddin Muhammed b. Yakub, el-Kamiisu’I-Muhit, Misr, ts., 1V,275

*2 M.Fuat Abdulbaki, Mu cem, s.750

# er-Rahman 55/7-9

# er-Rahman 55/5; el-En’am 6/78; Lokman 31/ 29; Fatir 35/13; ez-Ziimer 39/5
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adaletle, adalet de istikametle kaim olur. Nitekim Peygamberimiz (s.a.v.): “Goklerin ve

yerin varhgini siirdiirmesi adaletledir” buyurmustur.®

Elmalili Hamdi Yazir ise, s6z konusu ayetin, evrendeki dengeye isaret ettigini ifade
ederek, bu dengenin korunmasi i¢in, Allah’in varliklar arasinda adalet kanunlarim
koydugunu, bu kanunlar olmasaydi, goklerin ve yerin dengesinin olmayacagini, yukarda

Taberi’den naklederek verdigimiz hadisi de zikrederek aciklamaktadir.*®

Bazi miifessirler, yukarda {i¢ ayette ayr1 ayr1 gecen “mizan” kelimesinin, her bir ayette
farkli anlamlara geldigini ifade etmislerdir. Buna gore, “Gogii yiikseltti ve mizani

»7 ayetinde gecen “mizan”, semanin yiiksekligi miinasebetiyle ortaya ¢ikan biitiin

koydu
esya arasinda genel denge kanunudur ki; yercekimi veya agirlik kanunu bunun en agik
gorilintlistidiir. Alet olarak terazi ve kantar gibi 6lcegi olan biitlin mizanlarin esasi1 da
budur. Bir sonraki ayette gegen “mizan”, seriat anlaminda, {i¢lincii ayette48 gecen “mizan”

ise, ahirette amellerimizi tartacak olan terazi anlamindadir.”

3.2. Tartma Isini Adaletle Yapmak

“Sakin mizant bozmayin. Mizani adaletle tutun ve eksik tartmayin.””"

Rahman Siresinin bu ayetlerini tefsir ederken Razi soyle diyor: Allah, “mizan”
kelimesini li¢ kez ve her defasinda farkli anlamlar i¢in kullanmistir. Birinci ayette, tarti
aleti ve o aleti koyma (insanlara verme); ikincisinde mastar manasina, “mizanda yani
tartmada haddi agsmayin manasina”; {i¢iinciisiinde de, ism-i mef’ul olarak, “mizan1 eksik
yapmayin” manasinda kullanmistir. Ama bu {i¢ manay1 da, “mizan” kelimesiyle ifade

etmistir.

Ku’ran ile mizan-tarti, 6l¢ii arasinda bir miinasebet vardir. Ciinkii Kur'an’da, diger

kitaplarda bulunmayan ilim; “mizan”da da, diger aletlerde bulunmayan adalet vardir.”'

“Andolsun, biz elgilerimizi apag¢ik belgelerle gonderdik ve insanlar adaleti ayakta
tutsunlar diye, onlarla birlikte kitabt ve mizami indirdik. Ve kendisinde ¢etin bir sertlik ve

insanlar icin yararlar bulunan demiri de indirdik; 6yle ki Allah, kendisine ve elgilerine

#et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu I-Beydn an Te vili’I-Kur'an (nsr. Mahmud Muhammed
Sakir), Kahire, 1969, XXIV,118

“ Hamdi Yazir, Tefsir, VIL4666

*7 er-Rahman 55/7

* er-Rahman 55/9

¥ Beydavi, Tefsir, IV,332; Yazir, Tefsir, VIL,4667

%0 er-Rahman 55/8-9

>! Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXIX, 90-91
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gayb ile (gormedikleri halde) kimlerin yardim edecegini bilsin. Siiphesiz Allah, biiyiik

. . . .. .. )’52
kuvvet sahibidir, tistiin olandir.

Bu ayette gecen “mizan” kelimesi, Katade’ye gére “adalet” anlanmindadir. ibni

Zeyd’e gore, aligveriste hakkaniyet i¢in kullanilan terazidir.”

ibni Kesir de bu ayette gecen “mizan” i¢in, Katade ve Miicahid’in “adalet” dedigini
kaydettikten sonra sOyle der: “mizan, dosdogru ve sahih akillarin hasta, bozuk goriis ve

diistincelerin kendisiyle ayirt edildigi hak ve adalettir.”>*

Elmalili Hamdi Yazir ise, yukaridaki ayette gecen “mizan” ile ilgili olarak sdyle
demektedir: “Mizan” terazi demektir ki, alemde mevcut olan denge kanununun bir delili ve
Olclisi olarak, esyanin dengesini tayin i¢in kullanilir. Bu genel denge kanunu, Allah
tarafindan beserin bilgisine verilmistir. ilham ile bildirilerek calisma ve kullaniminin
ogretilmesi emrolunmustur. Bu da dengeyi kavrayan bir akli ve fikri 06l¢ii ile alakalidir.
Adi terazinin tartabildigi seyler de bir adalet, bir denklestirme 6l¢iisii olmakla beraber,
hukuki dengelerin hepsini 6l¢mek i¢in yeterli degildir. Fakat adalet manasini en giizel
simgeleyen “mizan” mutlak adaleti ifade etmek icin kullanilir. Bu ayette “mizan”in
hukuki, sosyal ve siyasi dengeyi tayin eden adalet 6lgiisii manasina alinmasi uygundur.”

Diger bir ayette ise “mizan” kavrami sdyle ge¢cmektedir: “Bu Kitab: ve mizant hak

ile indiren Allah’tir.”%

Bu ayette de Allah, Hakki, hakkin hiikmiinii beyan ic¢in, hak olarak Kur'an’1
indirmistir. Buradaki “mizan” denge kanunu, adalet demek olup, bu sayede esya tartildig1
gibi ameller de tartilir. Akilda ve nakilde Hakkin hiikmii ortaya g¢ikar. Ona gore ceza

verilir.”’

Goriildigii gibi, yukarida gecen ayetlerde “mizan”, adaletin Olclisii olan terazi
anlaminda kullanilmistir. Bize adaletli davranmamiz i¢in “mizan’1 indiren Allah, adaletten

ayrilmamamizi istemektedir.

>2 el-Hadid 57/25

>3 Taberi, Tefsir, XXVII,237

> bn Kesir, Tt efsir, 1V,314

> Yazir, Tefsir, VI, 4756

36 es-Stira 42/17

" Hamdi Yazir, Tefsir, V1,4233
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3.3. Yeryiiziinde Denge

“Yere (gelince) onu doseyip yaydik, onda sarsilmaz daglar biraktik ve onda her

seyden olgtisii belirlenmis tiriinler bitirdik.” o8

[lahi hikmet geregi yeryiiziinde de miithis bir denge mevcuttur. Hicr suresinde gecen
“mizan” kavrami buna isaret etmektedir. Ayette gecen “mevzuun” kelimesi miktar1 ve
Slgiisii belirli anlamma gelmektedir.”® Yani Yiice Allah yeryiiziinde her seyi belli bir
miktar ve 6l¢ii icinde ilahi hikmetin gerektirdigi sekilde takdir etti ve bitirdi.* Ciinkii
yerden c¢ikarilan madenler, hayvanlar, meyveler ve ekinler insanin yasamina hizmet
ettiginden hepsi belirli miktarda yaratilir. Bunlarin hepsi birbiriyle uyumlu ve odlgiiliidiir.
Eger uyum olmazsa, denge olmaz. Denge olmayinca da higbir sey varligim1 muhafaza

61
edemez.

Allah kainattaki her seyi olciilii ve dengeli bir sekilde yaratmustir. Ornegin daglari
birer denge unsuru olarak yerlestirmistir.> Yeryiizii yekpare bir kat1 niteliginde olmayip,
ayr1 yogunlukta kiitlelerden meydana gelmistir. Bu nedenle yer¢ekiminin siddeti her yerde
ayni degildir. Yer kabugunun bazi kesimleri Ozellikle yiiksek daglarin yer aldig
bolgelerde, daha biiyiik kiitleye sahiptir. Iste bu kabuk iizerindeki gerek yogunluk ve
gerekse yliksek rolyeften olusan kiitle fazlaligi, i¢ kisimlarda bir kiitle eksikligi ile telafi
edilerek, bir tiir denge durumu olusturur. Bu denge durumuna “izotasi” yani kararlilik

denir.

Denizlerde yapilan dlgiimler, izotasinin deniz diplerinde de oldugunu gosterir. Izotasi

kuralina gore bir dag, yiiksekligi oraninda daha hafif fakat daha kalin bir kabuk kesimi

63 2,64

olusturarak derine kadar iner.”” “Iste (Yiice Allah) daglari ( yeryiiziine) c¢akt.
Mealindeki ayetin de bu ilmi tespite isaret oldugu sdylenebilir.Yani daglart mekanlarinda

sabitledi ve direkler gibi kild1. Ta ki insanlar yerde titreyip sarsilmasinlar.®

Yani bir bakima, daglarin yeryiiziine cakilmasi hem yerin, hem de iizerinde

yasayanlarin dengesi i¢in gerekli kilinmustir.

*¥ el-Hicr 15/19.

> Taberi, Tefsir, XIV,15.

8 Beydavi, Tefsir, 111, 555.

® Vehbi, Konyali Mehmet, Hiilasetii'I-Beyan fi Tefsiri’l Kur'an, Ugdal, Istanbul, 1983, VII,2738
52 Nebe’ 78/7

% Kurter, Acun, Jeomorfoloji Tatbikati, Edebiyat Fakiiltesi, Istanbul, 1986, s.43

% en-Naziat,79/32.

85 el- Meragi, Mustafa, Tefsirii’| Meragi, Daru Thyai’t-Turasi’l Arabi, Beyrut,1974, XXVIII, 32
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Ayrica daglarin duruslar1 da hassas denge prensiplerini gosterirler. Daha hafif bir
malzemeden olusmus bir sekilde, daha yogun bir manto iizerinde daglar da denge halinde
bulunurlar. Bu durum aynen suda yiizen bir sala benzemektedir. Sal, kalin oldugu 6lciide

suya gomiilecektir.®®

Glinlimiiz jeologlari, yeryliziindeki engebelere dayanak ve temel teskil eden,
boyutlar1 kilometreleri bulan yer kirilmalarindan ve kirilma olay1 sayesinde yer kabugunun
istikrar kazanmasindan bahsetmektedirler. Daglarin  bu fonksiyonunu, “Daglar:
sapasaglam ¢akt”®’, “Yeryiiziinde sizi sarsar diye sabit daglar yerlestirdik”® “Yeryiiziinii

1 ? 5209

bir dosek, daglar: da (yerin dengesini saglayan) kaziklar yapmadik m gibi ayetler

gayet glizel agiklamaktadir.

Daglar gibi Giines, ay, yildizlar ve gezegenlerin dengeli bir sekilde yaratildigi, bu
dengenin insan yasami i¢in zorunlu oldugu, bilinen gerceklerdendir.Bu denge kiyamete
kadar korunacaktir. Ancak Kiyamet koptugu zaman, bu denge altiist olacak, boylece

yeryliziinde insanlarin yasamasina imkan kalmayacaktir.

3.4. Amelleri Tartan Terazi

“O giin mizan haktir. Kimin tartilart agir basarsa, iste kurtulanlar onlardir. Kimin
tartilart hafif kalirsa, bunlar da ayetlerimize karst haksizlik ettiklerinden dolay1 kendilerini

: 70
ziyana sokanlardir.”

Yukaridaki ayette gegen “mizan” ve “mevazin” kelimeleri agirlik 6lgmeye yarayan
tartilar anlamindadir. Yiice Allah bu tartilarla insanlarin iyi ve kotii amellerini tartar. Kimin
Salih amel tartis1 agir gelirse, cennete giderek cehennemden kurtulur, kimin de Salih amel

tartilar1 hafif gelirse, cehenneme gonderilerek cezalandirilir.

Ibni Abbas bu konuda su yorumu yapmaktadir: “mizan, bir dili ve iki kefesi olan
terazidir. Onda ancak ameller tartilir. Kur’an’da, ‘Kitabt ve mizani bir ger¢ek olarak
indiren Allah’tir.””" “Biz kiyamet giinii adalet terazileri kuracagiz. Hicbir kimse, hi¢hir
seyle haksizliga ugramaz. Bir hardal tanesi bile olsa ona (teraziye) getiririz. Hesap

goriiciiler olarak biz yeteriz.”’buyuruldugu iizere, kiyamet giinii i¢in konulacak olan

% Acun Kurter, Jeomorfoloji Tatbikatt, s.43
%7 en-Naziat 79/32

% el-Enbiya 21/31

% Nebe’ 78/6-7

70 ¢l-A’raf 7/8-9

" es-Siira 42/17

7 el-Enbiya 21/47
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adalet terazileri gibi, diinyada da teraziler, adaleti hakkiyla tecelli ettirmek igin
kullanilmalidir. Bu manayla tartinin tatbiki ise yalniz cisimlerde degil, arazda da cereyan
eder. Nasil ki 1s1 ve soguk gibi arazdan olan seyler de kendilerine mahsus olan tartilarda

tartilir, yiice Allah da insanlarin amellerini 6lgecek tartilar1 yaratmaya elbette kadirdir.”®

3.5. Mizan ve Ekolojik Denge

Ekolojik denge, daha once tabii denge olarak ifade edilen, tabiattaki varliklar
arasindaki ahenk, insicam, her seyin belli 6l¢i ve miktarda oldugunu ifade eden
dengedir.”* Allah Kur'an’da ekolojik dengeye dikkat ¢ekmistir.

“Yeri de (nasil) doseyip-yaydik? Onda sarsiimaz daglar biraktik ve onda ‘goz alici

ve i¢ agict’ her ciftten (nice bitkiler) bitirdik. 7

Ekoloji, canlilarin birbiriyle ve g¢evrenin tiim diger bireyleriyle miinasebetlerini
inceleyen bir bilim dalidir ve bazi sorulara cevap vermeye c¢alisir. Mesela: Neden belirli
bitki ve hayvanlar birlikte bulunurlar da, baskalariyla bulunmazlar? Neden baz tiirlerin
birgok bireyi bulunurken, bazilarinin birey sayis1 azdir? Ortaya ¢ikan degisiklik, canlilar

arasindaki iliskiyi nasil etkiler?”®

Ekolojinin  arastirma sahast bu olmakla birlikte, bazi problemleri ¢6zmeye

calismak gibi bir amaci vardir.

1964 yilinda Bermuda adasina, yanlislikla getirilen bir bocek, bes yil kadar bir
stirede, sedir agaglarinin % 85’1 gibi 6nemli bir miktarin1 yok eder. Bu felaketi durdurmak
isteyen yetkililer, agaclar1 yok eden bocegi yiyen ve fakat agaglara zarar vermeyen bizdeki
“teke” bocegine benzer bir bocegi ve “hymenoptera” adli paraziti bolgeye sokarlar. Fakat
onceleri karincalar1 yemesi i¢in ithal edilen bir kertenkele de ayn1 bolgede yasamaktadir.
Kertenkeleler yeni gelenleri daha lezzetli bulduklarindan karinca yerine onlar1 yemeye
baslarlar. Boylece sayilar1 gittikge artar. Bu durumun farkina varan hiikiimet yetkilileri,
bu kez de kertenkelelerden kurtulmak i¢in onlar1 yedigi bilinen iki yiiz ¢ift “kiskadee” adl
bir kus tiirlinii ithal ederler. Fakat kiskadeeler de ayni kertenkeleler gibi plana uymayip,
tiirii sadece Bermuda’da bulunan “vireo” kusunun yavrularin1 yemeyi tercih ederler. Sonug

olarak, kiskadeelerin sayisi yliz milyonun {iistiine ¢ikar. Vireo kusu Onemli Olciide

3 Yazr, Tefsir, IX, 6033

7 Bayraktar, Mehmet, islam ve Ekoloji, DIB Ankara,1992, 5.19

> Kaf 50/7

SGiiner, Adil, Eko Sistemlerin Dinamizmi ve Denge, Bilim ve Teknik, May1s 1994 Say1: 318.5.70.

17



azalir.Ortadan kaldirilmas1 diigliniilen bocekler, agaglart yemeye devam ederken,

kertenkeleler ise yine bildiklerini okurlar.”’

Yukarida da ifade edildigi gibi, ekolojik denge bir kere bozuldugu zaman,
zincirleme olarak yeni dengesizlikler ortaya ¢ikmaktadir. Allah yarattigi kainattaki bu
ekolojik dengeyi korumamizi istemektedir. Bize emanet ettigi bu giizelim nimetleri
korumayanlar1 da sevmedigini ve cezalandiracagini ifade etmektedir.

“O is basina gecti mi yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya, ekini ve nesli helak
»78

etmeye ¢calisir. Allah ise bozguncular: sevmez.

“Yeryiizii islah edildikten sonra orada bozgunculuk yapmaym...””

“Allah’a ve Resulii’ne karsi savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuga
calisanlarin cezasi, ancak oldiiriilmeleri, asilmalart ya da elleriyle ayaklarinin ¢apraz
olarak kesilmesi veya (bulunduklary) yerden siiriilmeleridir. Bu, diinyadaki

asagilanmalaridir, dhirette onlar icin biiyiik bir azab vardir.”"

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacagi gibi, Kur'an’da “mizan” kavrami, kainatin
yaratilisindaki 6l¢ii ve denge anlamlarinin yani sira, yeryiiziinde adaletin tesisi i¢in, Ol¢l
ve tartida hile yapmadan, insanlara hukuk c¢ercevesinde haklarini vermemiz

emredilmektedir.

4. Kist Kelimesinin Liigat Anlam

Arapga “.s” fiilinden tiiremis mastar olan “kist” kelimesi, adil olmak, kamil, mutedil

olmak, terazi, miktar, pay ve hisse gibi anlamlara gelmektedir. “kist” kelimesi, adalet

kelimesi gibi, sifat olarak miibalaga i¢in de kullanilir.

“Kasseta” seklinde okundugunda, bir seyi takside baglamak veya adaletli bir sekilde
boliistiirmek anlamina gelmektedir.“Kistas” ise ayni kokten tiireyen bir kelime olarak, adil

terazi, mizan ve en saglam 6l¢ii demektir.

Ayni1 kokten fakat mastar1 “kast” olarak geldiginde, adaletsizlik yapmak, zulmetmek,

gibi kelime tam zit bir anlama gelmektedir.®'

7 Gtiner, Eko Sistemlerin Dinamizmi ve Denge, s.71

78 ¢l-Bakara 2/ 205

" el-A’raf 7/56

%0 el-Maide 5/33

81 ¢]-Isfahani, Miifiedat, 5.670; Ibn Manzir, Lisdnii’l-’A rab, 111, 86; Cevheri, Tezhibu'I-Luga, 111,1152
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“Kist” kavrami ¢esitli tiirevleriyle birlikte Kur’an’da yirmi yedi ayette ge¢mektedir.™
Bunlardan ikisinde (Cin, 72/14-15) “kast” seklinde, zuliim ve adaletsizlik anlaminda, diger

ayetlerde adalet anlaminda kullanilmaktadir. Simdi bunlar1 kisaca inceleyelim.

4.1. Adil ve Mutedil olmak

“ De ki Rabbim adaleti (kist) emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi O’na ¢evirin.
Dini yalnmiz kendisine has kilarak O’na dua edin. Baslangigta sizi yarattigi gibi (vine O ’na)

.. . . 83
doneceksiniz.

Bu ayette gecen “kist” kelimesi adalet ve i’tidal anlamima gelmektedir. Kur'an
insana, ifrat ve tefritten sakinip her iste orta halli ve 6l¢iilii bir sekilde hareket etmeyi, her
akil sahibinin begenecegi tarzda dengeli davranmayi®*'yani mutedil olmayi, istikamet ve

adalet iizere bulunmay:®’ emretmektedir.

“Ey iman edenler, kendiniz, anne-babaniz ve yakinlariniz aleyhine bile olsa, Allah
icin sahidler olarak adaleti ayakta tutun.(Onlar) ister zengin olsun, ister fakir olsun, ¢iinkii
Allah onlara daha yakindir. Oyleyse adaletten doniip heva (tutkulary)niza uymaymn. Eger
dilinizi egip biiker (sozii geveler) ya da yiiz ¢evirirseniz, stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan

. 186
haberi olandir.

Ayette insanlar1 adaletten ayiran, dengesizlige siiriikleyen iktisadi, sosyal ve
psikolojik sebeplerin hepsi sayilarak insanlar uyarilmis, hilkmeden veya sahitlik eden
kimsenin yalnizca Allah korkusunun tesiri altinda hareket etmesi telkin edilmistir.

“Ey kavmim, él¢iiyii ve tartiyt —adaleti gozeterek- tam tutun ve insanlarin esyasini

degerden diisiiriip-eksiltmeyin ve yeryiiziinde bozguncular olarak karisiklik ¢ikarmaym.”

“Andolsun biz peygamberlerimizi a¢ik delillerle gonderdik ve insanlar arasinda

adaleti yerine getirmeleri icin beraberlerinde kitabi ve mizani indirdik... "

Bu ayetlerde gecen “kist” kelimesi de insaf ve adalet demektir. Insan nasil
nefsine karsi adil ve insafli davraniyorsa, baskalarina karsi da ayni sekilde adil ve insafli

davranip haklarini teslim etmelidir.”

82 M_Fuad Abdulbaki, Mu cem, s.545
8 el-A’raf 7/29

% Taberi, Tefsir, VIII, 155-156

% Beydavi, Tefsir, 11,540

8 en-Nisa 135

8 Hod 11/85

88 el-Hadid 57/25
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4.2. Olg¢iiyii ve Tartiy1 Diizgiin Tutmak

“...Olgiiyii ve tartiyr da adaletle yapmn...””"

“ ( Suayb, kavmine), Ve ey kavmim! Olciiyii ve tartiyi adaletle yapin; insanlarin

esyalarini eksik vermeyin; yeryiiziinde bozguncular olarak dolasmayin”’

Suayb kavmine soyle demistir : « Olgii ve (mikyal) ve Teraziyi (mizan) tam ve
hakkiyla uygulayin, eksik ve noksan yapmayn.””

“Ol¢iiyii adaletle tutun ve eksik tartmaymn. "

Allah insanlarin kendi aralarinda nasil davranirlarsa adil olabileceklerini kist

kavramiyla sdyle beyan etmistir:

“And olsun biz peygamberlerimizi a¢ik delillerle gonderdik ve insanlarin adaleti

. . C. . . . . e g g 94
yerine getirmeleri i¢in beraberlerinde kitabi ve mizani indirdik.”

Insanlara kars1 kist; yakin-uzak, dost-diisman herkese (ayirim gozetmeden) ahkam

ve muamelelerde adil ve esit davranmaktir.

Herkesin herkese her haliikarda adil ve 6l¢iilii davranmasi farz, zuliim ve asirilik ise
mutlak olarak haramdir. Ol¢ii ve tartida adalet, sosyal denge ve huzuru temin etmesi
acisindan sonug olarak giizellige sebep olur. Nitekim bu husus su ayette dile getirilmistir.

“Ole¢tiigiiniiz zaman tam olarak él¢iin ve dogru Terazi ile tartin. Bu hem daha

ividir. Hem de neticesi bakimindan daha giizeldir.”””

Bu ayette gecen “Kistas” kelimesi “kist” kelimesinden alinmistir. Mizan ve terazi
anlamma gelir. °® Buna gore ayet, “diizgiin, dogru ve adil terazi ile tartiniz, hile ve aldatma

yapmayimiz” seklinde, bir mana ifade etmektedir.

4.3. Zulmetmek ve Haktan Yiiz Cevirmek

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, “kist” kelimesi “kast” seklinde kullanildiginda, tam

olarak zit bir anlama gelmektedir. Yani “kist” adalet, “kast” ise zuliim anlaminda

% el-Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b.Ahmet, el-Cami’ li Ahkami "I-Kur’an, Beyrut, 1987, XVII,260
% el-En’am 6/152

' Had 11/85.

%2 Taberi, Tefsir, VII,98.

3 Er-Rahman 55/ 9

% el-Hadid 57/25.

% el-Isra 17/35.

% bn Kesir, Tefsir, 111,39
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kullanilmaktadir. Asagidaki ayetlerde gecen “kast” ifadesi de zulim anlaminda

kullanilmustir.

“Ve elbette bizden Miisliiman olanlar da var, zulmedenler(Kasitiin) de. Iste (Allah'a)
teslim olanlar, artik onlar gergegi ve dogruyu arastirip bulanlardir. Zulmedenler

e N . . . J197
(Kasitiin) ise, onlar da cehennem icin odun olmuglardir.

Bu ayetlerde gegen “kasitiin” ifadesi, hak yoldan sapan, kafir, nefsine ve baskalarina

zulmeden kimseler anlamina gelmektedir.”®

Miicahid’e gore ‘“el-muksit”, adil, Miisliiman, ‘“el-kasit” ise, haktan sapan kafir
demektir.”” “Kasit” olanlar, yani iman ve islam yolundan sapip da zulme gidenler, kafirler

cehennem odunu olmuslardir.'®

5. istikamet Kavrammin Anlam

Arapca “.” fiil kokiinden tiiretilmis, “istifal” vezninde mastardir. I’tidal iizere

olmak, adaletten, dogruluktan ayrilmamak ve aklin geregini yapmak anlamina gelmektedir.
Istikamet ayn1 zamanda denge anlamma da gelmektedir. Araplar, “istegame lehu’l-emr”

“isi dengeli ve diizgiin oldu” derler. “Miistakim” diizgiin, dogru yolda olan anlamina

kullanilir.'*!

Fatiha Siresinde gegen “siratal- miistakim™ ifadesi tiim miifessirler tarafindan

“dogru ve hidayet iizere olan yol, Islam ” anlaminda degerlendirilmistir.

Kur’an’da on ayette “istikamet” fiil olarak, otuz yedi ayette “mustakim” seklinde
gegmektedir.'” Simdi bu ayetleri, kisaca inceleyelim.

“Seninle beraber tevbe edenlerle birlikte emrolundugun gibi dosdogru ol. Asiri da

gitmeyin. Ciinkii O yaptiklarinizi ¢ok iyi gorendir.”'"

Ayette Peygamberimiz (s.a.v.)’e hitaben Allah, rabbinin sana emrettigi gibi sen ve
sana tabi olanlar, istikamet sahibi olun, azitmaym. Zira O yaptiklariniz1 gérmektedir,

buyurmustur.'*

7 Cin 72/14-15

% Zemahseri, Kessaf , 1V, 616

% Taberd, Tefsir, XXIX, 113

1% Hamdi Yazir, Tefsir, VIII, 5406

10le]-Ezheri, Tezhibu I-Luga, IX, 357; Ragip el-Isfahani, Miifredat, s.692; Cevheri, Sthah, V,2017; Tbn Manzir,
Lisanii’l-"arab, 111, 191

192 M. Fuat Abdulbaki, Mu cem, s.580-581

' Had 11/112
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“Stiphesiz Rabbimiz Allah’tir deyip, sonra dosdogru yiiriiyenlerin iizerine melekler

) o L , C 1105
iner. Onlara: ‘korkmayn, iiziilmeyin, size va’d olunan cennetle sevinin’ derler.

Ayette Allah'in birligini ve Rabligini tasdik ve ikrar edip, sirke donmeksizin o ikrarda
sebat ederek hayati tanzim etmek, istikamet olarak nitelendiriliyor. Imandan sonra

99 ¢¢

istikametin 6nemi, “siimme” “sonra” edatiyla beyan edilmistir. Onun i¢in iman etmeden
istikamet sahibi olmak miimkiin degildir. Allah’1 tanimanin bag1 iman, Salih amelin de basi
istikamettir. Hz. Eb(i Bekir’e gore istikamet, Allah'a sirk kosmamaktir. Hz. Omer’e gore
ise, Allah'a itaat etmek, hayat yolunda dosdogru yiirlimektir. Ayette gecen cennetle
miijjdelenen kisiler, ahlak, s6z ve fiillerinde sirat-1 miistakim tizerinde dosdogru

yiiriiyenlerdir.'*®

Istikamet ile aym1 kokten gelen “miistakim” kelimesi de hicbir yerinde meyil ve
egrilik  bulunmayan, diimdiiz ve dosdogru demektir. Istikamet kavrami Kur’an’da
ekseriyetle “Sirat” kelimesi ile birlikte ge¢cmektedir. Buna gore; ‘“sirat-1 miistakim”
Allah’m yolu, dogru yol, Hak yol, Allah’in Kitab1, Iman ve imana bagh olan seylerdir.
Peygamberimiz (s.a.v.) ve Ashabin biiyiiklerinin yolu, siinnet ve cemaat yolu, cennet yolu,

anlaminda tefsir edilmistir.'"’

Fatiha suresi 6. ayette, Allah’tan bizi dogru yola iletmesini istiyoruz, yedinci ayette
ise, dogru yolun ne oldugu bize 6rnekle anlatilmistir. Bu da asiriliktan uzak diizgiin yol,
Islam yoludur. Ayette ifade edilen hak ve adalet yolu, yiice Allah'm kendilerine iman ve

hidayet nimetini bahsetmis oldugu kimselerin yoludur.

Sirat-1 Miistakim, kendisinde sapma olmayan, en belirgin yoldur. iste o yol da Islam
dinidir.'”®Her yoniiyle dengeli ve mutedil olup beser fitratina uygun, asiriliktan uzak, islam

yoludur.

“De ki rabbimizin size neleri haram kildigini okuyayim: Ona highir seyi ortak
kosmaywn, ana-babaya iyilik edin, fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizi oldiirmeyin. Sizin de
onlarin da rizkimi biz veririz. Kétiiliiklerin agigina da gizlisine de yaklasmayin ve Allah'in
yasakladig1 cana haksiz yere kiymayn! Iste bunlar Allah'in size emrettikleridir. Umulur ki

e 109
diistiniip anlarsiniz.”

1% Yazr, Tefsir, IV, 2830

195 Fyssilet 41/30

1% es-Sabitini, M.Ali, Safvetu 't-Tefdsir, istanbul 1987, 111, 122
197 Beydavi, Tefsir, 1,30; Hamdi Yazir, Tefsir, 1,124.

1% Taberd, Tt efsir, 1, 73.

19 e]-En’am 6/151.
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“Stiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun (baska)yollara uymayin. Zira o

yollar sizi Allah'in yolundan ayirirIste sakinmaniz icin Allah size bunlart emretti. !’

Taberi bu ayette gegen “miistakim” kelimesi igin “egri ve zikzakli olmayan, haktan
saptirmayan saglam” ifadesini kullanmistir”.'''Yine Taberi'nin kaydettigine gore Ibni
Mesut sdyle demistir: “Bir giin Resullulah (s.a.v.) bize bir ¢izgi ¢izdi. Sonra; ‘Bu Allah'in
yoludur.” buyurdu. Sonra da ¢izginin saginda ve solunda bir¢ok ¢izgi ¢izdi ve sOyle
buyurdu. ‘Bunlar birtakim yollardir. Her bir yolun basinda o yola ¢agiran bir seytan

55112

vardir.’Bundan sonra Resululah siiphesiz bu benim dosdogru yolumdur... ayetini

11
okudu.'?

Kur’an’da istikamet kavramimin gectigi ayetler bir biitiin olarak incelendiginde,
itikat, amel ve ahlakta ifrat ve tefritten uzak insanin, dengeli bir sekilde sirat-1 miistakim
tizere oldugunu goriirliz. Sirat-1 miistakimin temel noktalar1 da Asr suresinde, iman, Salih
amel, hakki ve sabri tavsiye etmek olarak zikredilmistir. Denge ve istikamet bu temel

noktalara riayet ile gergeklesir.

6. Hikmet Kavrami

(13

Arapca “<.” kokiinden mastar olan ‘“hikmet” kavrami, engellemek, mani olmak,

sinirlamak  suretiyle tecaviizii onlemektir. “hiikiim,” zulme engel olmak seklinde
tanimlanirken, rasgele davranmasina mani oldugu icin, ata takilan geme ‘“hakeme”

114 <

denmistir. <~ harflerinden tiiretilen tiim kelimelerde ortak olan engelleme faaliyetinde

her zaman sulh, baris ve denge hedefini gézetmek esastir. ''°Zalimin zulmiine engel

oldugu i¢in yargiclara, “hakim” denmektedir."'®

Ayn1 kokten tiireyen “ihkdm” kelimesi ise, s6z ve davranista saglam ve dengeli olmak
demektir. Hikmetin esasi, kendisiyle sefihlikten korunulan her seydir. Onun i¢in ilim bir

hikmettir. Kur'an, akil ve derin anlayis birer hikmettir.""” Diger bir tamima gére hikmet,

10 el-En’am 6/153.

" Taberd, Tefsir, VIII, 87.

112 ¢]-En’am 6/153.

'3 Taberd, Tefsir, VIII, 88; Ibn Kesir, Tefsir, II, 190
4 {bn Faris, Liigat, 11/91

3¢]-Isfahani, Miifreddt, s. 249

16 fon Manzir, Lisanu’l-‘Arab, X11, 140

"7 Kurtubi, Tefir, 111, 330
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saglam ve temelli bir ilme sahip olmak, yapilan her seyi bu ilme uygun olarak

yapmaktir.'®

Hikmet, ilahi emirlerin, yani Kitab’in ardindaki hedeftir. Bir bakima kitapla birlikte
indirilen “mizan”"" kelimesi ile ifade edilen denge ve hikmetin es anlamli oldugu kabul
edilebilir. Hikmet aslinda mizandir; kitabin {izerine oturdugu akilci temeldir ve dengeli,

mizan iizere bir yasam siirdiirme konusunda insana yardim eden bir hassadir.'®

Stiphesiz
insan elinin ulasmadigi tiim evrende, Allah'n hilkmii gecerli oldugu icin, tam bir denge
hakimdir. Insan bu dengeye uyacak sekilde yaratilmistir. Eger ilahi hiikmiin isaret ettigi
hikmete uygun davranir, hayat1 boyunca hikmetin izini takip ederse, hem kendi dengesini

ve hem de i¢inde yasadigi tiim evrenin dengesini bozmadan bir hayat yasayabilir.

Hikmet kelimesi, Kur'an'da sirf yirmi ayette “hikmet” olarak ge¢mekte'?', ayn1 kokten
tiiretilmis farkli kaliplarda ise yiizlerce ayette gegmektedir. Miifessirler onlarca'?* hikmet

tanimi1 yapmiglardir. Biz konumuzu fazla dagitmamak igin, ayrintiya girmiyoruz.

Simdi de yukarida liigat ve Kur'an’daki anlamlarini verdigimiz kavramlarin, genel bir

degerlendirmesini yapalim.

7. Kavramlarin Genel Olarak Degerlendirilmesi

Genel hatlariyla, “vasat”, “adalet”, “mizan,” “kist” “istikamet” ve “hikmet” gibi
kavramlarin anlamlarini agiklayip degerlendirmesini yaparak, ortak olan yoOnlerini tespit

etmeye calistik.

(Calismamizin basindan beri, gerek sozlilkk anlami olarak, gerekse istilah olarak
inceledigimiz; Vasat, adalet, mizan, kist gibi kelimeler, aralarinda sadece ince farklar olan
kelimelerdir. Ornegin, adalet kist ve mizan birbiriye i¢ ice kavramlardir. Adalet daha ¢ok
manevi bir 6zellige sahipken, kist, daha agik, goriinlirde, miisahhas olarak ortada olan bir
adalet tiiriine isaret etmektedir. Mizana (teraziye) ayni zamanda kist denir. Ciinkii her
ikisinde de, 6l¢ii ve tart1 aninda adaleti bizzat miisahede etmek miimkiindiir. Allah’in kist
lizere yaratip ve ona gore muamele etmesi, O’nun Rahman ve Rahim sifatina halel

getirmez, aksine yapip-ettiklerinin biitiiniinde ilahi Rahmet ve merhamet, her an tecelli

"8 ibn Asdr, Tefsir, 111, 61

"% el-Hadid 57/25

120 Seyyid Abdullatif, Kur'an'm Zihni Insas: ( tr. M.Kiirsat Atalar), istanbul 1995, 5.60
121 M. Fuat Abdulbaki, Mu'cem, s. 213

122 Bk. Yazr, Tefsir, 11, 923-925
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etmektedir.'>Allah kainattaki her seyi hikmetiyle yaratmis, bu essiz denge ve uyum

tizerinde diislinerek, bu dengeyi korumamizi istemistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, biitiin bu kavramalar; 6l¢iilli, dengeli, orta halli, ifrat ve
tefrit gibi u¢ noktada olmayan anlamina gelmektedir. Yani hepsi “vasat” l1g1, orta yolu ve

dengeyi ifade etmektedir.

8. Vasat Kelimesinin Zit Anlamlis1 Olan Kelimeler

8.1. ifrat

Arapga “.;” kokiinden tiireyen ve “efrate” kalibindan mastar olan “ifrat,” bir iste,

hadde tecaviiz etmektir.'** “Ifrat” aym1 zamanda israf etmektir. Galip olmak, 6ncii olmak.
Ornegin suya gidenler i¢in, havuzu temizleyip kovay: hazir etmek amaciyla énce gitmeye

“fe-ra-ta” ifadesi kullamilir."* Onde giden at i¢in de aym1 tabir kullanilir.'*

“el-furtatii” ileri gegmek, galip olmak, one ¢ikmak ve bir konuda kendi goriislerini
on planda tutmaktir. Nitekim, Ummii Seleme, Hz. Aise’ye soyle der: “Nebi, senin dinde
one ¢ikmani yasakladi”’(nehake an’il-furtati fid-din) yani haddi asarak one ¢ikmaktan men

etti anlamimdadir.'?’

(13

Kur'an'da “ifrat” kavrami, “.,” kokiinden tiireyen, farkli kaliplarda, sekiz yerde

28 9

ge¢mektedir.'”® Bunlardan ii¢i'® haddi asmay1r ve asiri gitmeyi ifade etmektedir.

Digerleri, 6ncii olmak, eksik birakmak, tefrit gibi anlamlarda kullanilmugtr.

8.2. Tefrit

Ifrat kelimesiyle ayn1 kokten gelen tefrit, eksik birakma, israf, ihmal, ortalamanin
altinda olmak, bir seyi yok olacak kadar kismaktir."*" Tefrit, vakti bosa gegirip, iyilik

yapmay1 ihmal etmektir."’

123 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, s. 45

2 {bn Faris, Liigat, IV, 490; Cevheri, Sthah, 11,1148
125 el-Isfahani, Miifreddt, s.631

126 7emahseri, Kessaf, 111, 64

27 {bn Manziir, Lisanu I- ‘arab, (fe-ra-ta md.)

128 M. Fuat Abdulbaki, Mu'cem, s. 515

129 Yusuf 12/80; el-Kehf 18/28; Taha 20/45

130 Cevherd, Sthah, 111, 1148

B! Taberi, Tefsir, XIX, 24
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Kur'an'da “tefrit” kavrami iki ayette'’ge¢mektedir. Bunlardan En’am 31. ayet

sOyledir:

“Allah'in huzuruna ¢itkmay: yalanlayanlar gergekten ziyana ugramislardir. Nihayet
onlara kiyamet ansizin gelip ¢atinca, onlar giinahlarim sirtlarina yiiklenerek diyecekler ki:
“hayatta iyi amelleri terk etmemizden dolayi eyvah bize!” yiiklenip tasidiklar: sey ne

kotiidiir.”

Bu ayetin tefsirini yaparken Razi s0yle demektedir: “ Buradaki “ferratna” tabirinin
manasi, terk ettik, ihmal ettik, zayi ettik demektir. Zeccac ise, “biz kusurumuzu, aczimizi
takdim ettik, 6ne silirdik” demektedir. Zeccac’a gore “tefrit”, kusurlu oldugunu, aciz

oldugunu takdim etmektir.”'>?

Taberi, “ferratna” tabirini “kaybettigimiz seyden dolayr duyulan pismanlik olarak

yorumlar. Yani cennete gotiirecek olan amelleri islememekle pismaniz demektedirler.'**
Kurtubi ise, “Allah’a kulluk etmekte geri kaldik™'* seklinde yorumlamaktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, ifrat, bir konuda &l¢iiyii asma ve asir1 gitmektir. Tefrit
ise, bir konuda olmasi gerekenden daha az yapma, yani normalin altinda kalmadir. Islam

ise, ne ifrat1 ne tefriti benimser, ¢linkii O vasat bir dindir.

8.3. Guliv

Arapga “_” kokiinden mastar olan guliiv, bir seyde haddi asmak, taskinlik yapmak,
baskalarinin hakkina tecaviiz etmektir.'*® Kur'an'da da bu anlamda kullanilmaktadir.

“Ey kitap ehli! Dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda gercek olmayan seyler
soylemeyin. Meryem oglu Mesih, sadece Allah'in elgisi, Meryem’e attigi kelimesi ve
O’ndan bir ruhtur. Allah'a ve elgisine inanin.(Allah) “tictiir” demeyin. Kendi iyiliginiz i¢in
buna son verin. Ciinkii Allah, yalmz bir tek ilahtir. O g¢ocuk sahibi olmaktan

oo . })137
miinezzehtir...

132 6]-En’am 6/31, 61

133 Razi, Mefitihu’l-gayb, XII, 198

13 Taberi, Tefsir, VII,178

135 Rurtubi, Tefsir, VI, 413

136 Halil b. Ahmed, Kitabu ‘I-Ayn, 1V ,446; Cevheri, Sthah, V1, 2448; ibn Manzur ,Lisanu’l- ‘arab, “gala”md.
137 en-Nisa 4/171
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“De ki: Ey kitap ehli! Dininizde haksiz yere taskinlik etmeyin. Daha onceden sapan,

bir¢oklarimi saptiran ve yolun dogrusundan uzaklasan bir topluma uymaymn. "

Yukarda gecen her iki ayeti de inceledigimizde, kitap ehlinin dindeki asiriliklarindan
bahsettigini goriiriiz. Nisa Stiresi 171. ayetiyle ilgili olarak, ibni Kesir sdyle diyor:
“Hristiyanlar, Hz. Isa hakkinda smir1 astyorlar ve Hz. Isa’ya Allah'in vermis oldugu
konumu, yani O’nun bir kul ve Nebi oldugunu begenmiyorlar, O’nu Allah'tan bagka ilah
gibi goriiyor, Allah'a ibadet eder gibi O’na ibadet ediyorlar. Tipk: Tevbe Stresi 31. ayette
ifade edildigi gibi. *“ Onlar, Allah"t birakip bilginlerini ve rahiplerini rablar edindiler ve

’

Meryem oglu Mesih’i de...” Iste bunlar Hz.sa hakkinda asirn giden haddi asan

Hristiyanlardir.'*

Mevdudi ise, s6z konusu ayette Hristiyanlarin Hz. Isa’ya olan asir1 sevgilerinden
dolay1r O’nu ilahlastirirken, Yahudilerin tam aksine, ona diismanlik beslediklerini ifade
etmektedir. Ayrica Hristiyanlarin = “teslis” inancin1 kabul ettikleri icin de asiriya

kactiklarini soyle izah etmektedir:

Garip goriinmesine ragmen, Hiristiyanlarin hem Allah'in birligine, hem de teslise
inandiklar1 bir gercektir. Ciinkii hi¢bir Hiristiyan Hz. Isa’min Kitab-1 Mukaddes’teki
sOzlerine gore Allah'tan bagka ilah olmadig1 gercegini reddetmez. Fakat Hristiyanligin
daha ilk donemlerinde, Logos Doktrini’nin ortaya ¢ikmasi, onlar1 yanlis bir inanca
saptirdi. Allah ve Kutsal Ruh ile birlikte Hz. Isa’nin ilahligina inanmaya basladilar. O
zamandan beri bu iki zit inanc1 uzlastirmak onlarin en 6nemli ¢ikmazlari olmustur. On
sekiz yiizyildan beri Hristiyan ilahiyatcilar, bu kendi icat ettikleri sorunu ¢dzmeye
calismaktadirlar. Bundan bagka, bu doktrinlerin degisik yorumlart {izerine bir ¢ok
Hristiyan mezhebi kurulmus ve her mezhebin digerini kiifiirle sugladigi bir ¢ok dini
tartisma ortaya ¢ikmistir. Bu sorunun ¢6ziimiiniin olmadigi agiktir; ¢ilinkii hi¢ kimse, hem
ic kisinin ilahlig1 paylastiklar1 bir anlayisi, hem de tevhid inancini ayni anda kabul
edemez. Bu ikilem, onlarin ilahi siirlar1 agmalar1 sonucu ortaya ¢iktigi i¢in, ancak haddi
asmaktan sakinirlar, Hz. Isa’nin ve Kutsal Ruh’un ilahlig1 anlayisindan vazgegerler, yalmz
Allah'a ibadet edip baglanirlar ve Hz. Isa’y1 Allah'in ilahligina ortak degil, Allah'n Resulii

olarak kabul ederlerse, ¢oziilebilir.'*’

138 e]-Maide 5/77
13 bn Kesir, Tefsir 1,579
140 e]-Mevdudi, Ebu’l A’13, Tefhimu’l Kur'an,( tr. Heyet), insan, istanbul 1986, 1,387—388
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Yukaridaki ayetlerle ilgili olarak miifessirler, bir ¢ok agiklamalar yapmislardir. Biz
konumuzu dagitmamak i¢in bu kadariyla yetiniyoruz. Son olarak, konumuzla ilgili ve ¢ok

bilinen bir Hadis-1 Serifi buraya aliyoruz.

Enes bin Malik (r.a)’in soyle dedigi rivayet olunmustur: Bir defasinda ashaptan {i¢
kisi Nebi (s.a.v.) in ( bilemedikleri gizli) ibadetini sormak ve Ogrenmek {lizere
Peygamber’in eslerinin evlerine gelmislerdi. Bunlara Peygamber’in ibadeti (nin kemiyet ve
keyfiyeti) haber verilince giliya azimsayarak (bir agizdan): “Biz nerede, Resulullah nerede?
Muhakkak ki Allah, Peygamber’inin ge¢mis olan ve gelecekte islenmesi muhtemel
bulunan biitiin glinahlarin1 magfiret etmistir” dediler. (Sonra da kendi kendilerine soyle s6z
verdiler :) I¢lerinden birisi:Ben geceleri daima namaz kilacagim dedi. Oteki de, her zaman
(her giin) orug tutacagim, dedi.Ugiinciisii de, Ben de kadinlardan ayr1 yasayacagim, hig
evlenmeyecegim, dedi.Onlar bu s6z iizerinde iken, Resulullah (s.a.v.) bunlarin yanlarina
gelerek: Siz, soyle soyle soyleyven kimselersiniz degil mi? Fakat sunu biliniz ve iyi
diistintiniiz ki: Ben sizin Allah'tan en ¢ok korkaniniz ve korunaninizim. Bununla beraber
ben (kdh) orug tutarim, (bazi giinlerde) tutmam (Gecenin bir kisminda) namaz kilarim.(Bir
kisminda da) wyurum. Kadinlarla da evlenirim. Her kim benim bu yolumdan gitmez de,

ondan yiiz ¢evirirse, benden degildir, buyurdu. "*!

Yukaridaki ayetlerde ve bu Hadis-i Serifte de ifade edildigi gibi, insanlar dinde asir1
gitmeye meyletmisler ve bir kismi 1yi niyetlerle, bir kismi da cahilliginden dolay1 asiri

gitmislerdir. Oysa Islam vasat bir dindir ve Allah asir1 gidenleri sevmez.

8.4. Tugyan

(13

Arapga “_..” kokiinden mastar olan tugyan, sinir1 agmak, azgin olmak, isyanda fazla

ileri gitmek, dlciisiiz hareket etmek ve kafirin kiifriinde asir1 gitmesidir.'**

Kur'an'da “tugyan” kavramu, isim, fiil ve mastar seklinde toplam kirk ayri yerde'®

gecmektedir. Tiim ayetlerde genel olarak, haddi agsma anlaminda kullanilir. Cogunlukla
insanin yaratilmig oldugunu unutup, kistahlastifi, kendisini her seyden miistagni
zannettigini, istedigini yapabilme, istedigi her seye sahip olabilecek kudrete sahip oldugu
vehmine kapilip, Allah'a kafa tutmaya kalkistigin1 ifade etmek i¢in “tugyan” ifadesi

kullanilir. Bu konuda 6rnek olarak Firavun’un azginligi verilebilir.

"I Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhéri, e/- Camiu’s-Sahih, “Nikah”,1786, Istanbul, 1992
142 e]-Isfahani, Miifredat, s. 520; ibn Manzdr, Lisanu’l-‘Arab, XV,7; ibn Faris, Lugat, 111,412
'3 M. Fuat Abdulbaki, Mucem, s. 426427
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s S e g 11144
Firavun’a git, ¢tinkii o iyice azdl.

Firavun gibi Nuh kavmi ve'*’Semut kavmi'*de azginliklar, tugyanlari sebebiyle

helak edilmislerdir.

Tugyan fiiline 6nder ve 6rnek olanlar ise “tagut” turlar. “Tagut” tugyan anlaminda
mastardir. Ancak bazen mastar olarak kullanilir, fakat miibalaga icin ism-i fail kastedilir.
Insanin, aklm ve dinin belirledigi simirin disina ¢ikmasidir. TAgut, asir1 zulmeden, Allah'a

kars1 biiyiiklenerek, yerine getirmesi gereken kulluk gorevine kars: direnen kimsedir.'*’

Sonug olarak, tugyan, haddi asmak ve azginlik oldugu i¢in “vasat”ligin zidd: olan bir

kavramdir. Islam, vasat bir dindir.

8.5. ifsat

Arapga “.s” kokiinden tlireyen, “efsede” kelimesinden mastar olan ifsat, bir seyin

dengesini bozmak, alt-iist etmek, zulmetmek gibi anlamlara gelir. Salah kelimesinin

ziddidir.'*®

Bir seyin tabii dengesinin bozulmasi, “ifsat” olarak ifade edilir. Kur'an'da da bu
anlamda kullanilmustir. Farkli kaliplarla Kur’an’da elli ayette'* gegen ifsat, genel olarak
yeryiiziiniin dengesini bozmak, kargasa ¢ikarip halkin huzurunu bozarak onlara zulmetmek
anlaminda kullanmilmigtir. Bu ayetler tek tek ele alinip incelenebilir ancak, konumuzu

dagitmamak icin kisaca ifade ediyoruz.

Kur'an'da fesadin, yeryliziinde sulh ve salahin mukabili olarak, daha ¢cok bozguncular
tarafindan ¢ikarildigina isaret edilirken, meydana gelen fesat ile, kiifiir, isyan ve nifakin
yayginlasacagi ifade edilmektedir.

“Kendilerine: ‘ yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin’ denildiginde: ‘biz sadece 1slah edicileriz’

derler. Bilin ki; gercekten asil fesatcilar bunlardir. Ama farkinda degildirler. """

Yukaridaki ayetlerle ilgili olarak RAzi sunlar1 ifade eder: Ibni Abbas, Hasan Basri,
Katade ve Siiddi’ye gore yeryiiziinde fesattan maksat, Allah'a agikca isyan etmektir.
Kaffal’a gore, Allah'a agikca isyan etmek, yeryiiziinii fesada vermektir. Ciinkii Allah'in

144 Taha 20/24

145 en-Necm 53/52

146 e]-Hakka 69/5

et-Tabatabai, Muhammed Hiseyin el-Mizan fi Tefsiri’I-Kur 'an, Beyrut,1997, 1V, 413
148 el-Isfahani, Miifredat, 5.636

149 M. Fuat Abdulbaki, Mu’cem, 518-519

10 e]-Bakara 2/11-12
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yasalar1, kullar icin vaz’ olunmustur. Insanlar bu dini kurallara simsiki sarildiklarinda,
diismanlik ortadan kalkar ve herkes kendi isiyle giiciiyle ugrasir. Boylece kan akitmalarin
Online gecilmis ve fitneler dinmis olur. Bu yolla hem yeryliziiniin, hem de orada
yasayanlarin iyiligi saglanmis olur. Ama insanlar dini emirlere simsiki sarilmay1 birakip,
herkes nefsinin arzuladig1 seyleri yapmaya yonelirse, o zaman kargasa ve anarsi ortaya
cikar. Iste bu yiizden Allah: “demek is basina gegince, hemen yeryiiziinde bozgunculuk
yapacak, akrabalik baglarini koparacaksiniz, éyle mi?”*'buyurmustur. Allah onlara
kendisine itaat etmekten yiiz ¢evirdiklerinde, bu davraniglariyla, yeryiiziinde ancak

bozgunculuk yapmis olacaklarina dikkat ¢ekmistir.

Stiphesiz kiifiir ve isyanla, yerylizii dengesinin bozulmasi arasinda son derece derin
iligkiler bulunmaktadir. Ciinkii insan, hayatin ve varolusun merkezindedir. Bundan dolayz,
objektif dlemin gelecegi ve mahiyeti de, insan odaginda, onun ruh bazinda meydana gelen
olusumlara baglidir. Bu olusumlar zincirinde iman ve takva, bolluk, bereket ve giizellikler
fiskiran iki kaynak iken, en genis anlamiyla fesat, insanligin gégiinii karartan, sehadet ve
ahiret y1ldizlarim soéndiiren bir olumsuzluklar simgesidir.'**

Ozet olarak ifade etmek gerekirse, “ifsat” bir azginlik ve haddi asmadir. Dolayistyla

“yasat” olan Islam dininde fesat¢iliga yer yoktur. ..u.. Allah ta fesat¢ilar sevmez.'>

8.6. Udvan ve Te’addi

13

>+ harflerinden tiiretilen isim ve fiillerin tiimiinde ortak olan anlam, geri durulmasi

gerekirken bir sey hakkinda ileri gitmek, smiri agmak, smur ihlalinde bulunmaktir.'>*
“Udvan,” uygulamalarda adaleti ihlal etmektir.'> “Adi,” diger insanlara kars1 zuliim ve
diismanlik yoluyla taskinlik yapan, “I’tida” ise, her seyde sinir1 agsmak demektir. “I’tida”
Ozellikle, zuliim ve isyanda asir1 gitmek anlaminda kullanilmaktadir. Hakkin siirim
asmak, normal simirlarin 6tesine gecmek, birisine karsi saldirganlik ve haksizlik etmek

156

demektir. Bir bakima “I’tida,’evlere kapilarindan degil de, arka duvarlarindan

! Muhammed 47/22

132 Kilig, Sadik, Tabiattaki Metafizik ve Guenon 'un Dogu Metafizigi, Ankara 1995, s.42
13 el-Maide 5/64

'3 {bn Faris, Lugat, IV, 249

135 el-Isfahani, Miifredadt, s. 553

136 o]-Isfahani, Miifreddt, s. 328
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girmektir.””” Evlere kapilarindan girmek, dogal bir davramstir. Dengesizlik ise, ona

arkadan ve dogal olmayan bir yolla girmektir.

Allah'm koydugu smirlar, tiim davranislarin mesru zeminleridir. Ciinkii bu smirlar
tabiidir, insan fitratina uygun, her tiirlii eksiklikten uzaktir. Bundan dolay1 kabulii de,
uygulamasi da kolaydir. insan fitri olarak Allah'in siirlarina yabancilik ¢ekmez. Onun i¢in
tevhid asil, isyan ve sirk arizi bir durumdur. Bundan dolay1 kokii “ady” olan kelimenin,
“iftial” kalibindan “i’tida” sekline getirilmis olmasi, tekelliif manasina isaret etmek i¢indir.
Yani, “Allah'in smirlari1 asmaya yeltenmeyiniz” demektir. Bu smirlar1 agmanin

- - . . 1
doguracag sonug ise, zalim olmaktir."®

Kur'an-1 Kerim’de “i’tida” daha ¢ok heldl-haram gibi Allah'in koydugu hukuki
sinirlarin ~ ihlali  anlaminda  kullamilmaktadir.  Israil ogullarinin  peygamberlerini

10" haksiz yere savasi baslatmak,'®’  kadinlara

ldiirmeleri,””” savasta smur ihlali,
zulmetmek i¢in bosamamak,'®” yeme-igme hususunda haddi asmak,'®® avlarla ilgili smir
ihlalinde bulunmak,'®* yapilan antlasmalara riayet etmemek,'® bu ciimledendir. Bunlarin
disinda ayrica iman etmemek,'®® ceza giiniinii yalanlamak,'®” Allah'a sirk kosmak,'® gibi

Allah'in zatina iliskin sinirlari ihlal etmek de ayni kelime ile ifade edilmigtir.'®’

Ayetleri tek tek ele alip, bu ayetlerde ifade edilen haddi asma olaymi incelemek,

konumuzun sinirlarini agacagi icin, kisaca ifade etmeyi uygun bulduk.

[13%]
1

Goriildigii gibi, “i’tida” ve “udvan” kelimeleri, haddi asmay1 ifade eden, vasatligin

z1dd1 olan kelimelerdir.

17 Bk. el-Bakara 2/189

'8BK. el-Bakara 2/229

159 ¢]-Bakara 2/ 61; Al-i imran 3/122
160 ¢]-Bakara 2/ 190; el-Maide 5/2
161 e]-Bakara 2/ 194

162 e]-Bakara 2/ 231

163 el-Maide 5/87

164 ¢]-Bakara 2/ 65

195 et-Tevbe 9/10

1% Yunus 10/74

197 e]-Mutaffifin 83/12

198 K af 50/20

' Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, s. 77
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8.7. Zuliim

Arapca “.»” kokiinden mastar olan zuliim, liigat anlami olarak, bir seyi konulmasi

gereken yerden bagka bir yere koymak, yersiz yapmak, bir kimsenin malin1 gasp etmek,

hakkini vermemek, karanlik, bir yeri karartmak gibi anlamlara gelir.'”

Kur'an-1 Kerim’de farkli kaliplarla yiizlerce ayette gecen zuliim kavrami, genel olarak
hadde tecaviiz ve bir seyin olmasi gerektigi yerde olmasinit engellemek ve haksizlik
yapmak anlamindadir. Ragib el-Isfahani, Miifredat’ta zulmiin farkli sekillerde

degerlendirildigini sdyler ve bunlar1 sdyle siralar:
a. Insanile Allah arasinda olan zuliim;
Bu, zuliim olarak en biiytigiidiir ki, Allah'a sirk kosmak, kiifiir ve nifaktir.

“ Lokman ogluna ogiit vererek demisti ki: ‘Ey oglum, Allah'a sirk kosma, siiphesiz sirk

gercekten biiyiik bir zuliimdiir. !

“Allah'a kars: yalan uydurup iftira diizenden daha zalim kimdir? Iste bunlar, Rabbine
sunulacaklar ve gsahitler: ‘Rablerine karsi yalan soyleyenler bunlardwr’ diyecekler.

. e e
Haberiniz olsun Allahtn laneti zalimlerin iizerinedir.

b. Kullarin kendi aralarindaki zuliim;

“(Davut) Dedi ki: ‘And olsun senin koyununu, kendi koyunlarina katmak istemekle

sana zulmetmistir. Dogrusu ortak¢ilarin ¢ogu, birbirinin haklarina tecaviiz ederler. Yalniz
iman edip, iyi ameller isleyenler miistesna....”"" "

“Allah'in mescitlerinde, O ’nun adinin anilmasina mani olan ve onlarin harap olmasina
calisandan daha zalim kim vardu?...”"”*
¢. Kisinin kendi kendine zulmii;

“Sonra Kitab’t kullarimizdan sectiklerimize miras kildik. Artik onlardan kimi kendi

nefsine zulmeder, kimi orta bir yoldadir, kimi de Allah'in izniyle hayiwrlarda yarigir ve one

gecer. Iste bu biiyiik fazlin kendisidir.”'”

70 Halil bin Ahmed, Kitabu I-Ayn, VIII, 162; el-Isfahani, Miifredadt, s.537; ibn Manzir, Lisanu 'I- ‘arab, XV, 180
" Lokman 31/13

"2 Had 11/18

173 Sad 38/24

174 ¢]-Bakara 2/ 114

'3 Fatir 35/32
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“Musa, kavmine demisti ki: ‘Ey kavmim! Siiphesiz siz, buzagiyt (tanri) edinmekle

. . . . .. . 2176
kendinize zulmettiniz..onun icin yarataniniza tevbe edin de nefislerinizi 6ldiiriin....

Gortildigl gibi zuliim, hadde tecaviiz ve sinirlar1 agmakla, “vasat”in ziddidir. Allah

zulmii ve zalimligi yasaklar.

9. Kur'an'da Anlatilan Baz1 Toplum Tiirleri ve Ummet

Kur'an-1 Kerim’de gegen toplum ve topluluk ifade eden bir ¢ok kavram vardir. Bunlar:
immet, kavim, karye, sa’b, kabile, asiret, firka, sia, ziimre, usbe, mele’, siille gibi
kavramlardir. Bunlarin her birini ayr1 ayri inceleyecek olursak, konumuzun sinirlarim
asacagl icin, Ummet kelimesi ve bu kelimeye yakinlik arz eden birka¢ kavrami

inceleyecegiz.

10. Ummet Kelimesinin Anlam

Ummet kelimesi Arapca “ .. ~ kokiinden tiiremis bir isimdir.!”” Fakat bazi dilciler bu

kelimenin ayn1 kokten tiireyen ve “lmmet” kelimesi ile aralarinda anlam yakinlig

29 <e¢

bulunan, “{imm”, “iimmi” ve “imam” kelimelerinden tiiretildigini séylemektedirler.!”
9 9

“Ummet” kelime olarak: kastetmek, niyet etmek, bir seyi hedef almak, bir
toplulugun oniinde olmak, bir seyi sevk ve idare etmek ve ana olmak gibi anlamlara
gelmektedir.179 Ayrica asil, kaynak, cemaat, din, boy, zaman ve yonelmek gibi anlamlar da

verilmistir.'®

Ummet kelimesinden tiiretildigi sdylenilen “iimm” ise, sdzliikte, asil, kok, kaynak,

81

ana, ¢ocuk doguran kadin anlamlarma gelmektedir.'® Bir seyin viicut bulmasimna,

terbiyesine, 1slahina veya baslangicina asillik eden her seye iimm denmistir. Hatta Hz.

176 e]-Bakara 2/ 54

77 Cevherd, Sthdh, V,1863; Tbn Manzir, Lisanii'l-'Arab, X11,22; Muhammed Murtaza ez- Zebidi, Tdcii'l- ‘Ariis
min Cevadhiri’l-Kamiis, Beyrut,1995, XVI1,27

178 el-Ferahidi, Halil bin Ahmed, , Kitabu'l- ‘Ayn (nsr. Mehdi el-Mahziimi ve Ibrahim es-Samirai)
Beyrut,1988,VIII,426

' Ton Manziir, Lisanii'l-'Arab, V11,22 ; Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis, XVI,26

180 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisu'l-luga , 1,21

' {bn Manzdr, Lisanii'l- ‘Arab, V11,28
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Adem’in esi Hz. Havva’ya, insanligin ilk meydana gelisine vasita olan kaynak oldugu igin,

insanligin annesi denmesi de bundandir.'®

Ummet kelimesini bazilar, “immet” seklinde de okumuslardir.'® Aslinda aynit
kokten tlireyen bu iki kelime, baz1 dilcilere gore ayn1 anlamda; bazilarina gore ise farklh
anlamlardadir.

“Immet”  kelimesi sozliikte; saltanat, nimet, din, adet, yol, hal, durum gibi

anlamlara gelmektedir.'®

Bu anlamlarin bir kismi1 ayn1 zamanda iimmet kelimesinin de
anlamlar1 arasinda yer almaktadir. Demek ki her iki kelime de ortak bazi anlamlar

icermektedir.'®

Unlii dilci Ahfes’e gore iimmet, “immet” ile es anlamlhidir. O “iimmet”
kelimesinin Temim tarafindan kullanildigini, “immet” kelimesinin ise Hicaz bdlgesine ait

bir kullanim oldugunu séyler.'*®

Kisaca ozetlemek gerekirse iimmet kelimesi; topluluk, millet, halk, taife, cemaat,
bir peygambere nispet edilen her kavim, ister inansin ister inanmasin kendilerine
peygamber gonderilen toplum, bir peygambere inanip onun etrafinda toplanan insanlar,
insanlardan her bir nesil, kusak, iyiligi 6greten nefsinde iyi hasletleri toplamis kisi,
kendisine uyulan rehber, imam, onder, alim, din, dinde bir yol, yolun genis kismi, her
canli tiirii, hayvanlardan her bir cins'®’ gibi daha bir¢ok anlama gelmektedir. Simdi de
“immet” kelimesinin Kur’an’da hangi anlamlarda ve mnasil kullanildigimi kisaca

inceleyelim.

Ummet kelimesi, Kur’an'da yirmi bes surede, elli bir tanesi tekil, on ii¢ tanesi ¢cogul
olmak tizere toplam altmis dort yerde gegmektedir. Bunlardan tekil olanlardan kirk dokuz
tanesi, kirk yedi ayette “iimmet” seklinde, iki tanesi “iimmetekiim” seklinde gecerken,
¢ogul olanlardan on bir tanesi on ayette, “iimemiin” seklinde, iki tanesi ise “iimemen” '**

seklinde ge¢mektedir.

182 el-Isfahani, Miifreddt, s. 85

18 Abbad, ismail ibn, el-Mubhit fi’I-luga (nsr. Muhammed Hasan Al-i Yasin) Beyrut,1994, X,460

'8 Halil bin Ahmed, Kitabu I-Ayn, VII1,428 ; ibn Manzir, Lisanii'l-'arab, X11,23-24

%K eskin, Hasan, Kur'an’da Ummet Kavrami, Ragbet, Istanbul 2003, s. 16

18 e]-Ahfes el-Evsad, Said b. Mes’ade el-Belhi el- Mec’asi, Medni’l-Kur'an (nsr. Abdu’l-Emir Muhammed
Emin el-Verd), Beyrut,1995, 1,419

'87 Halil bin Ahmed, Kitabu’I-Ayn, VIIL428

'8 M. Fuad Abdulbaki, Mu cem, s.80-81
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Genel olarak topluluk, insan toplulugu, anlamima gelmekle birlikte, millet, 6nder,

189

zaman, yol, hayat tarzi ve din anlamlarinda da kullanilmistir.”™ Simdi bu ayetleri kisaca

inceleyelim.

10.1. Topluluk

Genel olarak topluluk anlaminda kullanilan “Gmmet” kelimesi, Kur’an'da hem insan

hem de hayvan topluluklar1 i¢in kullanilmaktadir.

10.1.1. insan Toplulugu

Ummet kelimesi, ister kalabalik ve biiyiik, isterse az sayida olsun, her gesit insan
toplulugu i¢in kullanilmistir.

“Icinizden insanlart hayra cagiracak, iyiligi emredecek, kétiiliikten sakindiracak

bir iimmet (bir topluluk) bulunsun.”"”’

Ayetin genel manasindan, buradaki “timmet” kavram ile toplumu egitecek aydinlar
grubunun kastedildigi anlagilmaktadir. Bunlarin, toplumu ayakta tutan, ahlaki, hukuki ve
siyasi degerleri topluma 6greten, egiticiler grubu oldugu sdylenebilir. *!

“Rabbimiz! Ikimizi sana teslim olanlardan kil, soyumuzdan da sana teslim olanlardan

bir iimmet yetistir."”’

“Kitap ehlinin hepsi bir degildir. Onlardan geceleri secdeye kapanarak Allah'in
ayetlerini okuyup duran iimmet vardir. Bunlar Allah’a ve dhiret  giiniine inanir,
kétiiliiklerden alikoyar, iyiliklere kosarlar. Iste onlar iyilerdendir.”*”

Yukarida gecen ayetlede ve benzeri ayetlerde194 "timmet" kelimesi, “Allah'a inanan

insanlar” anlaminda kullanilmistir. Diger yandan Allah'a inanmayan insanlar i¢in de

"timmet" kelimesi kullanilmaktadir. Su ayetlerde oldugu gibi:

“Allah'a and olsun, senden onceki iimmetlere peygamberler génderdik. Fakat seytan

onlara iglerini siisli gosterdi de (iman etmediler). O, bugiin de onlarin dostudur. Ve onlar

- T 195
icin elem verici bir azap vardir.”

1% Vecdi Akyiiz, Kur’an'da Siyasi Kavramlar, Kitabevi, Istanbul, 1998, s.169; Bayrakli, Tefsir, 11,274
190 Al-i imran 3/104

191 Bayrakli, Tefsir, 11, 273

192 ¢]-Bakara 2/128

193 Al-i imran 3/113-114

194 e1-Maide 5 / 66; el-A’raf 7 / 38-39; Had 11/ 48
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“O giin her iimmetten ayetlerimizi yalanlayanlari bir grup halinde toplayacagiz.

Bunlar ( topluca hesap yerine) sevk edileceklerdir."””®

10.1.2. Hayvan ve Cinler Toplulugu

Ummet kelimesi, insan topluluklar1 yaninda, hayvan ve cin topluluklarm da ifade
etmek i¢in kullanilmaktadir.

“Yerde yiiriiven hayvanlar ve kanatlariyla ugcan kuglar da ancak sizin gibi birer

. . 11197
ummettir...

“Allah: ‘sizden once geg¢mis cin ve insan iimmetleriyle beraber atese girin’ der. Her

iimmet girdikce kendi yoldasina lanet eder... "

Bu ayetlerde de acik¢a goriildiigii gibi Allah, hayvan ve cin topluluklarini da iimmet

olarak nitelendirmektedir.

10.2. Millet ve Kabile

Ummet kelimesi Kur’an’da millet, kabile ve soy anlaminda da kullanilmustir.

“Biz seni miijdeci ve uyarict olarak hak ile gonderdik. Her iimmet i¢cin mutlaka bir
c e 20199

uyarici gelmigtir.
Bu ayette gecen "immet" 1 Zemahseri, “bir donemde yasayan halk” olarak

95201

agiklarken,™® Muhammed Esed, “ayni cinsten insanlar toplulugu ve kavim”**'anlamini

tercih etmistir.
“Rabbimiz, ikimizi sana teslim olmus (Miisliimanlar) kil ve soyumuzdan sana teslim
11202

olmus bir iimmet ver. Bize ibadet yontemlerini goster ve bizim tevbemizi kabul et...

“Biz (Israilogullarini) ayrt ayri oymaklar olarak on iki iimmete aywrdik...””"”

193 en-Nahl 16/63

1% en-Neml 27/83

7 el-En’am 6/38

198 e]-A’raf 7/38

199 Fatir 35/24

20 67-Zemahseri, Carullah Mahmut b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi't-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Viicithi 't-Te 'vil,(1-1V) Beyrut, 1995, 111, 590

21 Esed, Muhammed, Kur'an Mesaju, (tr. Cahit Koytak, A. Ertiirk), isaret, Istanbul, 1999, 11,890

202 o]-Bakara 2/128

3 el-A’raf 7/160
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“Onlar ge¢miyg birer iimmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerine, sizin kazandiklariniz

da sizedir. Onlarin yapmig olduklarindan siz sorumlu degilsiniz.””"*

Yukaridaki ayetlere genel olarak baktigimiz zaman, "limmet" kelimesinin millet veya
soy anlaminda kullanildigin1 goriiriiz. Burada “millet” kelimesini, “din” anlaminda degil,

bugiinkii anlagildig1 anlamda, yani 1irk ve soy birligi anlaminda degerlendiriyoruz.

10.3. Zaman

Ummet kelimesi Kur'an-1 Kerim’de zaman anlaminda da kullanilmistir.

“And olsun ki eger biz onlarin azabint sayii bir iimmete (siireye) kadar ertelesek,
‘onu alikoyan nedir?’ derler. Bilin ki Allah'in azabi geldigi giin, artik geri ¢evrilmez. Alaya

aldiklart sey onlart mahvedecektir. "

“Hapisteki iki kisiden kurtulmug olani, nice iimmet (zaman) sonra Yusuf'u hatirladi ve

¢ . . . . . . . . 206
ben size bunun yorumunu haber veririm, beni hemen zindana génderin’ dedi.

Bu ayetlerde gecen "iimmet" ifadeleri zaman olarak tefsir edilmislerdir.”"’

10.4. Onder

Kur'an-1 Kerim’de sadece bir ayette, iimmet kelimesi, onder anlaminda kullanilmistir.

“Gergekten Ibrahim, hakka yonelen, Allah’a itaat eden bir iimmet (6nder) idi. Allah’a
ortak kosanlardan degildi.” 208

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim ile ilgili bir ¢cok 6zellik zikredilir. Ornegin O’nun

hanif (Tevhid inanci) olmasi énemle vurgulanmir.*”” Ayrica O’nun yumusak huylu, ince

duygulu ve cana yakin,*" 211

siddik (6zi sozl bir),” gl¢clii bir irade ve kesin bir kavrayis
sahibi,?' her tiirlii giivene layik birisi*"> ve O’nun tek bagina bir “iimmet” oldugu da ifade

edilir.

204 ¢]-Bakara 2/134

25 Had 11/8

29 yusuf 12/45

277 emahseri, Kessaf, 11,367; Razi, Mefaitihu'l-Gayb XVII, 189; el-Beydavi, Kadi Nasruddin, Envar ut-Tenzil,
Hasiyetii Seyhzade, ihlas Vakfi, Istanbul, 1994, 111,35; M.Esed, Meal, 1,422
298 en-Nahl, 16/120

209 o]-Bakara 2/135, A.Imran 3/67,95, en-Nisa 4/125 v.dgr.

20Had 11/75

2 Meryem 19/41

212 gad 38/45

213 en- Necm,53/37
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Hz. Ibrahim’in tek basmna “iimmet” olarak nitelenmesi olaymi, miifessirler bir ¢ok
yonden aciklamaya ¢alismislardir. Ancak bizim asil konumuz bu olmadig: igin, kisa bir
yorum aktararak gegecegiz. Ornegin Razi sdyle demektedir: O giizel sifatlar1 biinyesinde
barindiran miikemmel birisi oldugu igin, bash basina bir iimmet olmustur. Miicahid:
“Sadece O mii’'mindi. Onun zamanindaki biitiin insanlar kafir idiler. Iste bu manadan

dolay1 O, basli basina bir iimmet olmustur.” demektedir.

Buradaki "{immet" kelimesi, kendisine uyulan kimse demektir. Ciinkii Allah ibrahim

.. y <204 215
hakkinda: “Seni insanlara énder yapacagim’"" buyurmustur.

10.5. Din veya inanc

Zuhruf Suresinde pes pese iki ayette gecen “limmet” kelimesi din ve inan¢ anlaminda

kullanilmistir.

“Hayir, dediler ki: ‘gercekten atalarimizi bir iimmet (din) iizerinde bulduk ve dogrusu
biz onlarn izleri iistiinde dogru olana (hidayete) yonelmis (kimse)leriz. Iste béyle, senden
once de (herhangi) bir memlekete bir elgi gondermis olmayalim, mutlaka onun ‘refah
icinde simarp azan onde gelenleri’ (soyle) demislerdir: ‘gergekten biz atalarimizi bir
2216

iimmet (din) tizere bulduk ve dogrusu biz, onlarin izlerine uymus kimseleriz.

Bu iki ayette gecen “lUmmet” ifadeleri dinsel inang¢ anlaminda tefsir edilmigtir.?"’

Ayrica Enbiya Suresinin 92.ayetinde gegen “limmet” ifadesi de din anlaminda tefsir
edilmistir.*'®

Ummet kelimesi Kur'an'da farkli anlamalarda kullanilsa da, biz bu calismamizda

[3

timmet kelimesini “vasat” sifatiyla vasiflandirip, inanan insanlar toplulugu, yani vasat,

dengeli, olciilii, 6rnek ve dnder bir Miisliiman toplum anlaminda degerlendirecegiz.

11. Kavim

Kur'an'da yaklasik olarak ii¢ yiiz ayette gecen®'’ “kavim” ifadesi, ii¢ degisik anlamda

kullanilmaktadir.

214 ¢]-Bakara 2/124

15 Daha genis bilgi igin bk. Razi, Mefitihu'l-Gayb, XX,180

216 e7-Zuhruf 43/22-23

21T RazZi, Mefatihu’I-Gayb, XXVII, 203; ibn Kesir, ismail b. Ebu’l-Fida, Tefsiru I-Kur'ani’l-Azim, Beyrut,1969,
IV,126; Zemahseri, Kessaf, IV, 239

218 Zemahseri, Kegsdf 111/130, ibn Kesir, Tefsir, 111,194

19 M. Fuat Abdulbaki, Mu cem, 5.580
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1- Soy birligi anlaminda: “Nihayet giinesin dogdugu yere ulasinca, onu éyle bir kavim
lizerine dogar buldu ki, onlar icin giinese karsi bir siper yapmamustik... Sonunda iki dagin
arasina varinca, orada neredeyse hi¢ laf anlamayan bir kavme rastladi.”**° Onlardan
once Nuh kavmi, Ress liler, Semiid, Ad, Firavnun kavimleri,Liit'un kardesleri, Eyke’liler,

Tub’a kavmi de yalanlamislardi...””**!

2- Topluluk, grup ve halk anlaminda: “Ey inananlar! Allah'in gazabina ugramis kavmi
dost edinmeyin. Inkarcilarin kabirde bulunan kimselerden umut kestikleri gibi, onlar da

. , 222
ahiretten umutlarini kesmislerdir.

3- “Kimseler” anlminda: “li kavmin yikinin, li kavmin ya’kilun, li kavmin ya’lemin”

gibi. Cok sayida ayetin sonu boyle biter.

Birinci gruptaki manaya donersek, 6zellikle soy birligi manasindaki kavimin esasini
teskil eden 1rk gercegine ve 1k tesekkiiline de Kur'an'm isaret ettigini goriiriiz: “Insan:

1

sudan yaratip, ona soy sop (neseben ve sihren)veren O’dur. Rabbin her seye giicii yeter.’
223

Es-Sihr : evlilik dolayisiyla olusan akrabaliktir. Yine Kur'an'da “alu” kelimesi gecer ki
aile, siilale, avane, kimseler ... soy-sop, kavim manalarindadir. “al-i Firavn, al-i Ibrahim”
gibi.

Kur’an gergek neseple, itibari, hukiki ve hissi beraberligi ve yakinligi birbirine

(13

karistirmamay1  istemistir. Evlatliklarimizi, ogullariniz  gibi  tutmanmizi  mesru

saymamistir.” ... Nesep olarak yakin olanlar, Allah''n kitabinda, birbirlerine diger

-y . . 224
mii'minlerden ve muhacirlerden daha eviadir...”

Kur’an, kavim gergegini, soy bagi olarak ifade ettikten sonra orada kalmaz. islam
toplumu ve Isldm’mn evrenselligi s6z konusudur ki, bunun tahakkukunun, kavimle sinirli
kalmayacag1 aciktir. Islim toplumunun kendisine has &zelliklerini de ifade eder. “Eger

~ . .. . .. 225
tevbe eder, namaz kilarlar ve zekat verirlerse, sizin din kardesiniz olurlar”

220 o]-Kehf 18/90-93
2 Kaf 50/12-14

222 Miimtahine 60/13
223 e]-Furkan 25/54
224 ¢]-Ahzab 33/4-6
225 et-Tevbe 9/11
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Bu kardeslik, kan kardesligine, iman ve kiiflir meselesinden dolayi, {iistiin hale
gelmistir. “Ey iman edenler! Babalarinizi ve kardegslerinizi, kiifrii imana tercih ediyorlarsa,

. s : . . 226
dost edinmeyin. Sizden kim onlart dost edinirse, zalimlerden olur.”

Islam'da kavim sevgisi, onlara arka ¢ikmak, onlar1 6n plana almak, ayet ve hadislerde
ifadesini bulan “yakindan baslama ilkesi’ne goredir. Fakat iman sarti gozetilmelidir.**’

Hak yolda olma sart1 1srarla gnemsenmelidir.*®

Sosyal bir grup olarak kavim, kadin ve erkeklerden olusan topluluga verilen isimdir.
Daha onceleri sadece erkeklerden olusan topluluklar i¢in kullanilir iken, Kur'an  bu
kavrami, hem erkekler, hem de kadin-erkek karisik olan toplumlari ifade etmek i¢in de
kullanmistir. Ornegin Hucurat Stresi 11. ayetinde erkeklerden olusan topluluk icin
kullanilmigken, gonderilen her bir el¢inin ismine nispet edilerek kendisine tabi olan

229

toplumlardan bahsedilir ki,” pek tabii el¢i, hem erkeklere ve hem de kadinlara hitap

etmekte ve her iki cins birlikte inananlar toplulugunu olusturmaktadir. Kavim kelimesinin,

k” ?’anlamlarina gelen

“ayaga kalkmak, diizgiin durmak, kivama ermek ve dosdogru olma
“Kvm” kokiinden geldigi diisiiniiliirse, toplumda erkeklere, kadinlara oranla ozellikle
yonetici, kollayic1 ve amir olarak daha fazla sorumluluk vererek, onlar1 “kavvam” olarak
niteleyen Kur'an-1 Kerim’in,' kavim terimini erkekler i¢in kullanmasmin arka planimi
anlamig oluruz. Bir bakima erkekler, toplumu ayakta tutan siitun durumundadirlar.
Stiphesiz erkeklerin toplumun olusumundaki sahip olduklar1 bu statii, onlarin kadinlardan

faziletli ve tstiin olduklar1 anlamindan daha cok, biitiin bir canlilar alemindeki vakiadan

hareketle, yaganan gergegin bdyle olmasindan dolayidir.*?

Kur'an-1 Kerim meallerine baktigimiz zaman, “kavim” kelimesinin “toplum” olarak
cevrildigini goriiriiz. Kavim kelimesi Kur'an'da, hem ge¢miste yasayan medeniyetleri
belirtmek i¢in kullanilmakta ve hem de s6zciigiin gegtigi ayetlerde, medeniyetin ¢okiisiinii
hazirlayan nedenler ve ¢okiis silirecini durdurmayip, varlik sahnesinden silinen
medeniyetler hakkinda bilgiler verilmektedir.”> Ayrica aym toplum igerisindeki, farkli

deger yargilari etrafinda 6beklesen gruplart da “kavim” olarak isimlendiren Kur'an,”*buna

226 ot-Tevbe 9/23

227 e]-Miicadele 58/22

228 Sezen, Yumni, Isldm i Sosyolojik Yorumu, iz, istanbul, 2004, s.113-115
229 Bk. El-A’raf 7/69; Had 11/60,89; ibrahim 14/9 v.dgr.

20 {bn Manzur, Lisanii'l-A 'rab, “kvm” mad.

21 en-Nisa 4/34

32 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, s. 152

23 pazarbast, Erdogan, Kur'an ve Medeniyet, Istanbul, 1996,5.42

24 es-Saffat 37/30
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bagl olarak, hakim kadronun degismesiyle olusan durumu da yeni bir kavmin getirilmesi

olarak nitelemektedir.**>

Sonug olarak “kavim” kelimesi,degisik sekillerde de olsa, toplumu ifade eden bir
kavramdir. Ummet kavramiyla ortak olan yonii de budur. Simdi de toplum icindeki

seckinleri ifade eden mele’ kavramina bir goz atalim.

12. Mele’

Topluluk, bir toplumun ileri gelenleri; idarecilerin goriislerine basvurup istisare ettigi
grup, toplumun yonetiminde s6z sahibi olan yoneticiler. Mele' kavrami Arapga "dolmak,
doldurmak, bir kimseye yardim etmek" anlamindaki "Melee" kokiinden tiiretilmistir.

Ayrica hirs, zan, siiphe, huy ve ahlak anlamlar1 da vardir.

Mele' kelimesi Kur'an-1 Kerim'de otuz ayr1 yerde gegmektedir. Kur'an-1 Kerim'de bu
terim, genellikle bir topluma tesir edip yonlendirme giiciine sahip kisiler ve yoneticilerin

m

kendileriyle istisare yaptig1r bir kesim ic¢in kullanilmaktadir. "Mele" kelime olarak bir
olumsuzlugu biinyesinde tasimamakla birlikte; Kur'an-1 Kerim'de bu kelime ile
toplumlarini, Allah'in peygamberine karsi kiskirtip, onlara uymaktan alikoyan ve oldukca
kibirli tiplerden olusan ziimre kast edilir. Bu tip mele'nin 6nemli bir 6zelligi de; toplumda
tyilik, comertlik, ilim, hikmet gibi insam1 gercekten yiikselten vasiflarla degil de; zorbalik,
zuliim, hor gérme gibi insani asagilarin asagisina indiren Ozelliklerle veya zenginlik ve
diinyevi makamlarla istiinliik taslayanlardan olugmasidir. Allah Teala peygamberlerini
gonderdigi zaman, onlara karsi ilk tavir alanlar ve getirdikleri mesaji reddedenler her

zaman biiylikliik taslayan miistekbir, miitraf ve mele' kavramlarinin igine giren yoneticiler

ve sermaye sahibleri olmuslardir.

Buna karsilik tarih boyunca Cenab1 Allah'in génderdigi peygamberlere ilk dnce uyan
kimselerinde mustazaflar olduklar1 goriilmektedir. Miistekbirler (mele') ise kendilerinden
daha biiyiik ve daha serefli kimselerin olabilecegini kabul etmedikleri icin, sereflerin en
biiyligli olan peygamberligin kendilerine degil de diinyevi acidan kendilerinden asagi olan
kimselere verilmesini hazmedememisler ve onlarin karsisina dikilip iskenceler yapmis,
inananlar siirekli olarak kiiciimseyip durmuslardir. Miistekbirler (biiytikliik taslayanlar)in,
inanan kimseleri kiiclimsemelerinin sebebi, onlarin manevi biiyiikliiklerinin karsisinda
kendi higliklerini daha miisahhas sekilde hissetmeleridir. Inanan insan, hicbir maddi giice

sahip olmasa bile, Rabbinin vaadine giivenerek biitiin zalim giiclere karsi meydan okur,

233 en-Nisa 5/54; Had 11/57; Muhammed 47/38
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kendilerini ilahlastiranlari ve onlara uyanlari tanimadigini ifade eder. Iste bunun i¢indir ki,
mele’ yada miistekbirler, kalabaliklar1 etkilemek i¢in, sahip olduklar1 servet ve makamlari
ileri siirerek biiyliklenir ve inanan insanlara bu yolla saldirilarda bulunurlar. Aslinda bu,
miiminlere kars1 duyduklar1 asagilik duygusunu degisik bir ifade ile itiraf etmelerinden

baska bir sey degildir.

Onlarin  nefislerini  ilahlagtirmis olmalar1  vahyin gercekligini  kavramalarini
engelliyordu. Allah Teala, Nuh kavminin mele'inin peygamberlerine kars1 takindiklari tavri

sOyle dile getirmektedir:

"(Nuh) kavminden ileri gelen (mele’) kdfirler dediler ki: "Biz seni ancak bizim gibi bir
insan olarak goriiyoruz. Icimizden sana basit goriislii alt tabaka kimselerden baskasinin
tabi oldugunu ve sizin bize karsi bir iistiinliigiiniizii de gormiiyoruz. Bilakis sizin yalanct

. 236
oldugunuzu saniyoruz” dediler”

Kur'an-1 Kerim'de zikredildigi gibi, sonraki Resuller benzer tiirde direnmelerle
karsilagtilar, siiriilmekle hatta 6ldiirtilmekle tehdit edildiler. Medyen halkinin iman etmeyi
kibirlerine yediremeyen mele'i, Hz. Suayb'a soyle diyordu; Ey Suayb! Seni ve seninle
birlikte iman edenleri memleketimizden ¢ikaracagiz; yahut da bizim dinimize

. .. 237
doneceksiniz”

Firavn ve mele'sinin Hz.Musa'ya karsit takindigi tavri Allah Teala soyle dile
getirmektedir:

“Sonra Musa ve kardesi Harun'u ayetlerimiz ve apagik delillerimizle, Firavn ve ileri

gelenlerine (mele'ine) gonderdik. Fakat onlar kibirlendiler... "

Mele' eskiden oldugu gibi glinlimiizde de sistemlere gore degisik nitelige sahiptir.
S6zgelimi bunlar, kapitalist toplumlarda daha ¢ok sermaye sahipleri; fagist sistemlerde
diktatdrler ve gevreleri; askeri dikta ile yonetilen yerlerde ordunun ileri gelenleri; Islam’da
ise daha c¢ok alimler ve fazillardan olusan slra veya hal ve akd ehlidir.

Risalet, toplumlarda gecerli olan biitiin cahili temayiilleri temelinden gegersiz saydigi
icin, kendilerinde dindis1 sebeplerden dolayr bir dstlinliik goérenlerin konumlar1 da

tamamiyla degismekteydi. Yani onlar, makam ve mevkilerinin gitmesinden korkuyorlardi.

BoHad 11/27
7 el-A'raf 7/88
28 e]-Miiminun 23/45-46
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Mekke’li miisrik liderlerin, vahye karsi ¢ikarlarken kendilerini buna sevk eden sebep,
onlarin biiytikliik taslayarak, Resulullah (s.a.v.)'i ve ilk inanlar1 kiiciimsemeleriydi. Onlar
Resulullah (s.a.v.)'in yaninda Habbab, Bilal ve Ammar gibi fakir miisliimanlar bulundugu
bir sirada ona soyle demislerdi: "Muhammed! Kavminin ulularini birakip bunlara mi1 razi
oldun? Allah, aramizdan sunlara mi liitufta bulundu? Simdi bunlarin peslerinden gidenler

mi olacagiz? Onlar1 yanindan kovarsan belki o zaman seni dinleyebiliriz"**

Biiyiiklenerek, iman edenleri maddi sebeplerden dolay1 hor géren Mekke miisriklerinin
ileri gelenlerinin bu sozleri lizerine Allah Teald peygamberine sdyle vahyetmisti: "Sirf
Allah''n rizasimi dileyerek sabah aksam Rablerine dua edenleri huzurundan kovma.
Onlarin hesabindan sen sorumlu degilsin. Onlar da senin hesabindan sorumlu degillerdir.

: : . 240
Zira senin onlart kovman, zalimlerden yana olmana sebep olur.”

Yine bir giin Resulullah (s.a.v), Kabe'de ibadet ederken, ona hakaret maksadiyla, o
secdede iken bir hayvan sakatatin1 boynuna atmiglardi. Resulullah kizi Fatma'nin yardimi
ile ayaga kalktiginda; *“ Allalhim! Kureys mele'ini, Ebu Cehil, Utbe b. Rabia, Seybe b.
Rabia, Ukbe b. Ebi Muayt ve Umeyye b. Halefleri sana havale ediyorum™**" seklinde
duada bulunmustu. Bu kimselerin tamami Bedir savasinda oOldirilmiisti.

Miisliimanlar Medine'ye hicret edip Islam devlet halini aldiginda, ona diismanlikta
diretenler yine kendilerinde bir iistlinliik goren ileri gelen yoneticiler olmustur. Abdullah
Ibn Ubey ve ona tabi olan miinafiklarin durumu bdyledir. Tarih boyunca Allah'in dinine
kars1 ¢ikip kendilerine tabi olan kitleleri iman etmekten yiiz ¢evirtenler mele' diye tabir

edilen zlimre oldugu gibi; bu giin ve gelecekte de bu boyle devam edecektir.

Kur'an-1 Kerim'de zikredilen, Islom’a itirazda bulunmayan tek mele', Hz. Siileyman

zamanindaki Sebe Melikesi Belkis'm Mele' sidir.?*?

Arap dilinde ayrica "mele" topluluk, ileri gelenler ve istisaresine bas vurulan meclis
anlaminda da kullanilmaktadir. Habib ibn Mesleme'nin, Tiflis Ermenilerine gonderdigi
zimmet sartlarini bildirir mektubunda "Miiminler toplulugu (mele'i) 6niinde size, uymaniz
gereken sartlar1 ve bu sartlar ¢ercevesinde vermis oldugumuz emani bildiren bu mektubu
yazdim" seklinde bir ifade kullanarak, yaninda bulunan biitiin Miisliimanlar1 mele' olarak

nitelemistir.

2 {bn Kesir, T efsir, 11,134

20 el-En’am 6/52

! Buhari, Cizye, 21; Miislim, Cihad, 39
22 en-Neml 27/29-33
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Mele' kavrami Kur'an-1 Kerim'de peygamber kissalarindan ayri olarak iki yerde "mele'i

a'la" seklinde gegmektedir. Alasi, imam Siiddi'ye dayanarak, "mele'i a'la"dan kastedilenin
melekler oldugunu sdylemektedir. Melekler yaratilis itibariyla nezih ve {istlindiirler. Bunun
karsisinda "mele'i-esfel" olarak nitelenen insanlar ve cinler vardir. Ibn Abbas'tan
nakledilen baska bir rivayette "mele'i a'la"nin, meleklerin esrafi, biiylik melekler oldugu;

baska bir rivayete gore de bundan meleklerin katiplerinin kastedildigi soylenmektedir.**

Her toplumda oldugu gibi, s1dm toplumunda da seckinler bulunur. Bunlar, ileri gelen
veya esraf diye nitelendirebilecegimiz kisilerdir. Peygamberimiz (s.a.v.) doneminde, islam
toplumunda da Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali ve “Asere-i miibessere”
gibi seckin insanlar vardi. Kur'an'da kullanilan mele’ kavrami ise bu tiir seckinler icin

kullanilmamaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de, kibirlenerek azginlasan mele’ ile, giigsiizlerin ahiretteki
diyalogundan sdyle bir ornek sunulmaktadir: “Sen o zalimleri, rablerinin huzurunda
tutuklanmig, birbirlerine soz atarlarken bir gérsen! Zayif sayilanlar, biiyiikliik
taslayanlara, “siz olmasaydiniz, elbette biz inanan insanlar olurduk.” Derler. Biiyiikliik
taslayanlar, zayif sayilanlara: “size hidayet geldikten sonra sizi ondan biz mi ¢evirdik?
Bilakis siz sug isliyordunuz” derler.(Buna karsilik) zayif sayilanlar, biiyiikliik taslayanlara,
“hayir! Gece giindiiz (isiniz)hile ve tuzak kurmakti. Siz daima Allah't inkar etmemizi, O 'na

. e 1244
ortak kosmamizi bize emrederdiniz” derler.

Buna benzer bir diyalog da Saffat suresinde (27-35) zikredilmektedir. Orada her iki

grubun da cehennemde azaba ugrayacagi ifade edilmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, genellikle toplumda ileri gelen ve ayn1 zamanda, Allah'a
kars1 kibirli ve azgin olan insanlar1 ifade etmek ic¢in kullanilan mele’ de, Kur'an'da
anlatilan bir toplumsal bir siniftir. Her donemde bu tiir insanlar var olmustur ve siinnetullah

geregi de var olacaklardir.

13. Miitraf

Kendisine verilen bol nimetlerle azip simaran ileri gelenler, anlamina gelen
"miitraf" kelimesi, Kur'an-1 Kerim'de "mele" teriminde oldugu gibi ildh1 emirleri unutup
sirke dalan milletlere gonderilen peygamberleri inkdr edenlerin Onciileri olarak

kullanilmaktadir. Bundan da anlasildigi gibi Miitraf, sirk toplumlarinda dengesiz sermaye

3 Tellioglu, Omer, “Mele’ ”, SAIA, V,171
4 Sebe’ 34/31-32
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dagilimiyla ortaya c¢ikan, sermayenin biiylik kismini eline gegiren siniftir. Bu sinif,
toplumun "miistaz'af" yani fakirliginden dolay1 kiiclimsenen, hor ve hakir goriilen
kesimlerinin {izerine basa basa ylikselmis, miistaz'aflarin ellerindeki bir avu¢ mali, ezerek,
somiirerek, giic kullanarak almig, sonra da elde ettigi bu mallarla azdik¢a azmis, stmarmis

kimselerdir.

Su halde mii'min toplumlardaki zenginleri "miitraf" yani servetten simarmis
kimseler olarak nitelendirmek dogru degildir. Ciinkii onlar servetlerini mesr(i yollardan
kazanmislardir. Kendilerine verilen nimetlerden dolayr kibirlenip simarmazlar, kumar
oynamaz, icki igmez, zina etmez ve israf yapmazlar. inandiklar1 dinin prensiplerine gore
hareket edip siikrederler, kendilerine verilen nimetlerden yoksun olanlara yardim ederler,
yardim ettikge de mallar cogaltilir: "Eger siikrederseniz (size verdigimiz nimetleri)
muhakkak artiracagiz'*® lahi prensiplere goniilden baglanan mii'min zenginler zekat,
sadaka ve sadaka-i cariye gibi yardimlardan huzur duyar, mutlu olurlar, mutlulugu gayri

mesrQ eglencelerde aramazlar.

Miitrafin, ise mal ve servet sahibi olmakla bobiirlenip kendilerini Allah'tan
miistagnl gorme hastaligina siiriiklenmislerdir. Ayrica Tstilinliikk psikolojisi igerisinde
kendilerinden bagkalarin1 begenmeyip kii¢iimsemis ve her konuda kendilerini hakli sayarak

restllerin getirmis oldugu Allah'in dinine kars1 ¢ikmislardir.

Kur'an-1 Kerim onlarin durumlarini séyle anlatiyor: "Sizden onceki nesillerden
akilly kimselerin, (insanlari) yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktan alikoymalari gerekmez
miydi? Fakat onlar arasinda, ancak kendilerini kurtardigimiz pek az kigi boyle yapti.
Zulmedenler ise kendilerine verilen refahin pesine diistip miitraflastilar (sitmardilar) ve sug

isleyen (kimse) ler olup ¢iktilar” **

Miitrafin, tarih boyunca insanliga gonderilen her rastile maddi servetleriyle karsi
durmuslar, Allah'in kendilerine nimet vermesinin kendilerinin iyi kimseler olduguna delil

teskil ettigini iddia etmislerdir. Nitekim Kur'an-1 Kerim onlardan soyle bahsediyor:

"Biz sirke dalmig hangi iilkeye bir uyarict génderdiysek mutlaka oramin miitraflar

(varlikla simarmig kimseleri); "biz sizin getirdiginiz seyi inkar ediyoruz" derler. Her

seferinde de, "biz malca ve evldt¢a daha ¢oguz ve biz azaba ugratilacak degiliz" derler”?*’

2% fbrahim 14/7
2 Had 11/116
27 o5-Sebe 34/34-35
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Kurtibi, Katade (118/736)'den rivayetle, ayetlerde gegen "miitrafiha" kelimesini
sOyle acikliyor: "Beldenin zenginleri, idarecileri, zorbalari ve serrin kumandanlari;
peygamberlere dediler ki: "Eger Allah dinimiz ve faziletimizden razi olmasaydi bu

bollugu, bu zenginligi bize vermezdi"***

Bu sozleri ile zenginliklerini, hakli ve dogru yolda
olmalarina agik bir delilmis gibi gdstermek istiyorlar. Halbuki, servetin asil kaynagini ve
sahibini unutanlar i¢in zenginligin, dalalet kaynag1 oldugu, “Allah kullarina rizki bol bol

),'249

verseydi, yeryiiziinde muhakkak taskinlik eder azarlardi ayetinden anlasiliyor.

Ibn Kesir ise sdyle diyor: "Allah Teala Rastliinii teselli edip ve kendisinden dnceki
peygamberleri O6rnek almasimni emrederek, sirke dalmis olan her memleketin; nimet,
hasmet, servet ve riyaset sahipleri ile zorbalari, liderleri ve serde onderlerinin gonderilen

peygamberlere iman etmediklerini haber vermektedir. >

Miitrafin resullere her karsi cikislarinda yeni bir bahane bulmuslardir. Halbuki
onlarin karsi ¢ikiglart hep ayni endiseye dayanmustir. O da ellerinden mallarinin,
servetlerinin, mevkilerinin, makamlarinin gidecegi korkusu. Ciinkii bu inancin toplum
arasinda yerlesmesi halinde, gayri mesru yollarla edindikleri mallarin, layik olmadiklari
halde kullandiklar1 yetki ve imtiyazlarin, sahibi olduklar1 makamlarin asil sahiplerine
verilecegini ¢ok iyi bilen mele' grubu, akla gelebilecek biitiin metotlar1 deneyip birgok
bahaneler ileri siirecek uzun bir miicadeleye girismislerdir. Cogunun hayatina mal olan bu
miicadelede ¢ok agir bir Uislip kullanmalarina, en acimasiz iskencelere bas vurmalarina
ragmen peygamberler teblig ve irsadin geregi olan tath bir dille ikna edici deliller ortaya
koyarak muhataplarinin seviyesine inmekten daima kaginmaiglar, beseri takatin iistiinde bir
sabirla daima hidayete ermeleri imidini tasimislardir. Fakat "Iste Ad (kavmi)! Rablerinin
ayetlerini bile bile inkar ettiler ve peygamberlerine isyan edip (iman etmemekte) inat¢t her

: 251
zorbanin emrine uydular”

"Onun (Nuh'un) kavminden kdfir olan dhirete kavusmayr yalanlayan ve diinya
hayatinda kendilerine refah verdigimiz ileri gelenler dediler ki: Bu, ancak sizin gibi bir
insandir. Sizin yediginizden yer ve sizin ictiginizden iger. Eger kendiniz gibi bir insana

. . . . . 252
itaat ederseniz elbette hiisrana ugrayan kimseler olmus olursunuz"

28 Kurtubi, Tefsir, XIV, 305
9 es-Stira 42/27

20 {bn Kesir, Tefsir, IV,114
BIHad 11/59

22 o-Mi’mindn 23/33-34
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Bu ayetlerde bahane olarak Rasiliin bir insan olmasini gosterirken, asagidaki

ayetlerde de atalarinin izini takip edip onlar taklid ettiklerini belirtmekteler.

"Iste boyle, senden Once de hangi memlekete bir uyarici génderdiysek, mutlaka
oramin miitraflart (varlikla simarmis kimseleri); biz babalarimizi bir iimmet(din) iizerinde
bulduk, biz de onlarin izlerine uymaktayiz" dediler. "Ben size babalarinizi, iizerinde
buldugunuzdan daha dogrusunu getirmis olsam da (yine babalarimizin yoluna)mi?

9y . . . - . . . . . 9253
(uyacaksiniz)” dedi. Dediler ki; "dogrusu biz seninle génderileni tanimiyoruz

Burada, peygamberlere ni¢in hep kendi toplumlarinda ileri gelen kimselerin,
sermaye sahiplerinin muhalefet ettikleri, atalarinin dininin savunuculari olarak boy
gosterdikleri, yine hep bu insanlarin Hakk'a karsi tavir alip halki peygamberlere karsi
kiskirttiklart ve halkin cehalet i¢inde yilizmesini arzulayip, her tiirlii fitne ve fesadi
cikarttiklar1 noktasinda biraz durulmasi ve dolayisiyla bunlarin  nedenlerinin

incelenmesinde yarar var. Tiim bu sorunlarin temelinde iki ana neden bulunmaktadir:

a) Zenginlik ve refah icinde yiizen insanlar, hak-batil arasindaki miicadeleyle
ilgilenmeyi akillarinin ucuna getirmeyecek kadar diinya mesgalelerine dalmis kimselerdir.
Dolayisiyla onlar, kendi carpik mantiklarina gére boylesine basit sorunlarla zihinlerini
yormay1 istemezler. Zihnen ve bedenen tembellesmislerdir. Din hakkinda pervasiz bir tavir
icindedirler. Ciinkii mevcut sistemin yiiriirliikte kalmasi islerine geldigi i¢in, onlar yeni bir

diizenin gerekliligini asla diisiinemezler bile.
Hak ve batil nedir, adalet ve zuliim ne anlama gelir, bunlar, onlar1 pek ilgilendirmez.

b) Onlar, mevcut sistemin adil olmayan deger Olgiilerine gore zenginlik ve refah
icinde olduklarindan, sistemin yikilmasini asla arzu etmezler. Onlar, Peygamberlerin 6ne
stirdiikleri diisiincelerin kabul gdérmesi ve yayilmasi sonucunda, mevcut sistemin sayesinde
elde ettikleri makam ve mevkinin ellerinden alinacagini ve gayri mesrii mal ve servetlerine
el konulacagini bilirler. Iste bundan &tiirii, onlar peygamberlerin yaymaya calistiklar:

davanin en siddetli muhalifleridirler.

Miitraflarin egemen oldugu toplumlar dejenere toplumlardir. Bu toplumlarda
Allah'm emirleri goz ardi edildigi icin fisk, fuclr her tarafa yayilmistir. Yeryiizii fesada
bogulmustur. Gegmis toplumlarda, bu tiir hastaliklarin yayilmasi siinnetiillah geregi o
toplumlarin Allah Teala tarafindan heldk edilmelerine yol ac¢iyordu. Kur'an-1 Kerim'de bu

tiir kavimlere ornek olarak Ad, Semid kavimleri Medyen halki gibi ornekler sik sik

233 ez-Zuhruf 43/23-24
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hatirlatilmaktadir. Bu kavimlerin helakine sebep teskil eden en dnemli sey, miitraflarin

hakimiyetidir:

"Biz bir iilkeyi (dalmis bulunduklar: zuliimleri yiiziinden) heldk etmeyi diledigimiz
zaman oranin miitraflarina (gonderdigimiz Peygamberler vasitasi ile itaati) emrederiz.
Buna ragmen, orada fisk yaparlarsa o iilke iizerine (azab) séz hak olur ve biz de orayi

b . )’254
darmadagin ederiz

"dzabimizi hissettikleri zaman onlar, derhal oradan (ka¢mak icin hayvanlarini)
mahmuzluyorlardir. (Bosuna) kagmayin, (bol bol) verilip icinde simartildiginiz (nimetle)

e o v . .. 9255
yurtlariniza doniin, ¢iinkii sorguya ¢ekileceksiniz

"Nihayet biz onlarin refahtan simarmus ileri gelenleri (miitraflari)ni azab ile yakaladigimiz
zaman hemen feryada baslarlar. Bugiin artik feryad etmeyin, bize karsi size yardim

2
olunmaz>°

Allah'u Teala, Vakia slresinde insanlari ashab-1 yemin (amel defterleri sagdan
verilenler), ashab-1 Simal (amel defterleri soldan verilenler) ve onciiler olarak tige
ayirmaktadir. Kur'an, miitraflarin, ashab-1 simal olarak Cehennemdeki durumlarini soyle

tasvir etmektedir.

"Ashab-1 simdl (kitabi sol tarafindan verilenler) ...Nedir o ashab-1 simal? i¢lerine
isleyen bir ates ve kaynar su i¢inde, kara dumandan bir golge altinda ki ne serindir, ne de
faydali. Ciinkii onlar bundan once miitraflar idiler (varlik icinde simarmislardi). Biiyiik
glinahi iglemekte 1srar ediyorlardi. Ve diyorlardl ki: "Biz oldiikten, toprak ve kemik yigini
olduktan sonra, bir daha m1 diriltilecegiz? Onceki atalarimiz da mi?" De ki: "Oncekiler de

sonrakiler de belli bir giiniin belli bir vaktinde toplanacaklardlr”2 37

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur'ani bir kavram olan “mutraf” da, zenginligin getirdigi
simarikhik ve azgmnlig ifade etmektedir. Islam ise vasathigi oneren bir din oldugu igin,
stikredilmeyen ve simartip azdiran bir zenginlik degil, diinyaya, mala ve miilke gegici
olarak bakabilen ve ona gore deger veren vasat bir anlayisi emretmektedir. Simdi de

Islam’1n inang sistemi olarak vasatliga verdigi dnemi ifade edecegiz.

2% el-Isra 17/16

2% ¢l-Enbiya 21/12-13

236 6]-Mii’mintin 23/64-65
57 el-Vakia 56/41-50
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IKINCI BOLUM

KUR’AN’IN ONERDIGI VASAT INANC SISTEMI
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1. Vasat Inanc Sistemi Olarak islam

Islam her yoniiyle vasat olmay1 éngdren bir dindir. Ne Hristiyanlik gibi Allah ve Hz.
Isa konusunda asiri, ne de Yahudilik gibi kendilerini diinyanin en yiice milleti ve ki
gorecek kadar dengesiz bir din degildir. Islam, gerek giinliik hayatimizda uymanz
gereken emir ve yasaklarda, gerekse tesri alaninda ve ibadetlerle ilgili konularda her seyi
yerli yerince koyan, vasat bir inang sistemidir. Islam’in vasat olmaya &nem veren bir din

oldugunu Satibi el-Muvafakat adli eserinde sdyle ifade ediyor:

“Islam, teklif konusunda mutedil, orta yolcu; iki asir1 uca meyletmeksizin bir yol
izlemekte; kulun giicii dahilinde ve mesakkatsiz olarak yapabilecegi hiikiimler getirmekte,
coziilmelere meydan vermemektedir. Onun getirdigi hiikiimler biitiin miikellefler i¢in son
derece itidali gerektiren bir denge, orta bir nokta {izerinde bulunmaktadir. Mesela, namaz,
orug, hac, zekat ve benzeri bunlarin tesri kilinmasini gerektiren agik bir sebep olmaksizin

konulan yiikimliilikler ile “Sana ne infak edeceklerini soruyorlar””® “sana icki ve

1259

kumart soruyorlar ayetlerinde oldugu gibi, amel icin gerekli bilginin bulunmamasina

doniik bir sebebe bagl yiikiimliiliikkleri, bunlara 6rnek olarak verebiliriz.

Islam hukukunda hiikiimler, miikellefin orta yoldan ayrilarak iki ugtan birisine
dogru sapmasi yada sapma beklentisinin bulunmasi neticesinde konulduguna gore,
getirilen kanunlardan amag, miikelleflerin itidal haline ve orta yola ¢evrilmesi olacaktir.
Ancak bunu yaparken, dengeyi kurmak i¢in, diger tarafa meylettigi olmaktadir. Aynen ¢ok
merhametli olan mahir bir doktorun, hastasini iyilestirmek i¢in, onun i¢inde bulundugu
haline, adetine, giiciine-kuvvetine, hastaligina, biinyesinin zayifligina bakarak tedavi
uygulamasi ve ona, “sunu sunu yap, sunu sunu da yapma” demesi, bunun sonucunda artik
iyilestikten sonra sihhatini korumasi ve bir daha hasta olmamasi i¢in, onun biitiin hallerine

uygun gelecek bir tedbirler paketi hazirlamasi gibi.

Iste bu noktadan hareketle Yiice Allah asamali bir hitap sekli getirmistir: Dikkat
edilecek olursa Allah, her seyden Once, kullara iyi, temiz, giizel ve faydali seyleri nimet
olarak ihsanda bulundugunu, biitiin bunlar1 insanlarin hizmetine sundugunu ve yeryiiziinde
yaydigini, boylece hayatlarinin devami ve diizene girmesi i¢in gerekli olan hususlarin
temin edildigini; bu sekilde davraniglarinin bir anlam kazanacagini anlatmakla ise

baslamistir. Bu tiirden olan hitaplara 6rnek olmak iizere su ayetleri hatirlayabiliriz: “O,

28 ¢]-Bakara 2/215
23 el-Bakara 2/219

50



yeryliziinti size bir dosek ve gogii de bir bina kildi. Gékten su indirip onunla size rizik

, o L 2. 9260
olmak iizere tirtinler meydana getirdi.

“Gokleri ve yeri yaratan, yukaridan indirdigi su ile size rizik olarak iiriinler
yetistiren, emri geregince denizde yiizmek tizere gemileri, nehirleri, belli yoriingelerinde
yiirtiyen ay ve giinegsi, geceyle giindiizii sizin buyrugunuza veren Allah’tir. Kendisinden

. . o . . . .. ) . .. .. . . 5261
isteyebileceginiz her seyi vermistir. Allah’in nimetini sayacak olsaniz bitiremezsiniz

“Yukaridan size su indiren O’dur. Ondan icersiniz. Hayvanlar: otlattiginiz bitkiler
de onunla biter. Allah onunla size ekinler, zeytin ve hurma agaglari, iiziimler ve her tiirlii

o w4060
urunu yetistirir...

Bu birinci asamadan sonra, eger iman ederlerse cennet nimetlerine kavusacaklarina
dair va’dlerde; eger bulunduklar1 kiifiir hali lizere kalmaya devam ederlerse azaba
ugrayacaklarina dair uyarilarda bulunuldu. Sonra inathk gosterip, nimetlere karst
nankérliikte bulunup, kendilerine sdylenilen seylerin dogrulugunda siiphe gosterince, bu
kez kendilerine sOylenilen seylerin dogrulugunu ortaya koyacak kesin hiiccetler getirildi.
Pesin diinya zevklerine karsi olan ragbetleri neticesinde bu hiiccetlere aldiris etmeyince,
diinya hayatinin gercek yiizii kendilerine bildirildi ve onun aslinda hi¢bir sey olmadigi;
clinkii mutlaka bir giin yok olacagi, onun aldatici oldugu ve faniligi vurgulandi ve
kendilerine misaller getirildi: “Diinya hayati gékten indirdigimiz su gibidir ki, onunla insan
ve hayvanlarin yiyecegi bitkiler yetisip birbirine karismistir. Yeryiiziiniin stislenip
bezendigi ve yerin sahiplerinin biitiin bunlara malik olduklarini sandiklar: sirada, gece
veya gilindiiz buyrugumuz o yere gelir ve orayt hi¢cbir sey bitirmemise ¢eviririz, bir giin

2263,

once bir sey yokmus gibi olmustur... “ Diinya hayati sadece bir oyun ve

ovalanmadir’**; “Bu diinya hayati sadece bir eglence ve oyundan ibarettir. Asil hayat

dhiret yurdundaki hayattir. Keske bilseler! %

Insanlar iman ettikten sonra, bazilarinda diinyaya kars1 ragbet izleri goziikiince ve
bu arzularin diinya nimetlerine duyulacak talep karsisinda kendilerini itidalden

uzaklastiracag1 sezilince, Hz. Peygamber sdyle buyurmustu: “ Sizin hakkinizda endise

1,266

ettigim seylerden biri de, diinya nimetlerinin yiiziiniize giilmesidir... Boyle bir

260 o]_Bakara 2/ 22
26! fbrahim 14/32-34
262 an-Nahl 16/10-11
263 Yunus 10/24

264 Muhammed 47/36
265 or-Rum 30/64

266 Buhari, “Zekat, 47
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endisenin belirmedigi yada ihtimalinin bulunmadig1 bir ortamda ise Yiice Allah: “ De ki:
‘Allah’in kullar: i¢in yarattigi ziynet ve temiz riziklart  haram kilan kimdir?’ ‘Bunlar

diinya hayatinda  inananlarindir, kiyamet giiniinde de yalmz onlar icindir’ "% ; “Ey

Peygamberler! Temiz seylerden yiyin, yararl is isleyin; dogrusu ben yaptiginizi bilirim %

buyurmustur.

Miisliimanlar hakkinda da, zuliimden yasaklama ve bu sebeple siddetli vaid ve
azap tehdidi gelmis, Yiice Allah: “Iste giiven; onlara inanp imanlarina zuliim
karistrmayanlaradir, onlar dogru yoldadirlar**buyurmustur. Ayette gecen zuliim,
miifessirler tarafindan sirk olarak tefsir edilmistir.*”’

Diger yandan, “I¢inizdekini aciklasaniz da gizleseniz de Allah sizi onunla hesaba

2271

ceker... ayeti indigi zaman, bu onlara ¢ok agir gelmis ve bunun {izerine de: “Allah

772 ayeti inmisti. Bazilan irtidat ve benzeri

kisiye ancak giictiniin yetecegi kadar yiikler
durumlara diiser gibi olmuslar ve asla bir daha affedilmeyeceklerinden korku duymuslardi.
Bu durum Hz.Peygamber’e iletildiginde bunun {izerine: “De ki: Ey kendilerine kotiiliik
edip asirt giden kullarim! Allah’in rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Dogrusu Allah

2

giinahlarin hepsini bagislar.””” ayeti inmisti.

Peygamberimiz , diinyaya olan asir1 istek ve arzuyu kirmak i¢in, diinya metain
yerince, sahabeden bir grup uzlete ¢ekilip ruhbanlar gibi yasamaya; evlenmemeye, her
tiirli diinya lezzetlerini terk etmeye, kendilerini tamamen ibadete vermeye karar
vermislerdi. Hz.Peygamber onlarin bu tutumunu reddetti ve: “Kim benim siinnetimden yiiz
cevirirse o benden degildir*™* buyurdu. “Dogrusu mallariniz ve ¢ocuklarmiz bir
fitne(imtihan)dwr.”*” ayeti indikten sonra, insanlara Allah’in cok mal ve evlat vermesi i¢in
duada bulunmustur. Halbuki yerilen diinya, mal ve evlattan ibarettir. Hz. Peygamber,
ashabin diinya malim1 toplamalarina ve onlar icerisinden heldl olan seylerle
faydalanmalarina ses ¢ikarmamis, onlarin bu davranislarini onaylamistir. Onlar1 diinyadan
el etek gekmeye tesvik etmemis; zahidlik siirmelerini emretmemistir. Ancak diinyaya karsi

asir1 bir hirs ya da hakkin1 vermeme gibi bir durum goérmiisse, iste o zaman zahidligi

267 el-A’raf 7/31

268 e]-Mii’mintin 23/51

269 e]-En’am 6/82

70 Razi, Tefsir, X111, 82; Mevdudi, Tefsir, 1,499
211 e]-Bakara 2/2/284

272 o]-Bakara 2/2/286.

273 ez-Ziimer 39/53.

274 Buhari, “Nikah”,1.

73 et-Tegabun 64/15.
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tesvik etmis ve dlinyanin terkini istemis; ya da diinyadan tiimden el-etek ¢ekme
durumunda, ona yeteri kadar ilgi gosterilmesini istemistir. Cilinkii bu iki u¢ durumda, itidali

birakma durumu kendisini gostermektedir.”*’®

2. Temel Inanc Esaslarinda Vasathk

2.1. Allah inancinda Vasathk

Iman esaslarindan en 6nemlisi Allah inancidir. Bir insamin Miisliiman olmasi icin,
“Kelime-i Sehadet”i sdylemesi gerekir. “Kelime-i Sehadet”i sdyleyen bir kisi, Allah'in hem
birligini, esi ve ortaginin olmadigini, hem de kainatin tek hakimi ve ilah1 oldugunu kabul
ettigini ifade eder. Dolayisiyla Allah’1 tamimlarken, O’nun en giizel isimleriyle, zati ve

subiiti sifatlarina uygun sekilde kabul etmek gerekmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de, gerek kendilerine kitap verilen ge¢mis vahyin izleyicileri ve
gerekse, nilizulii esnasinda Mekke ve c¢evresinde bulunan miisrikleri inang agisindan
dengesizlige iten en temel etkenin, Allah hakkinda yanlis bilgi ve anlayisin oldugu
vurgulanir. Ozelikle antropomorfist tanri tasavvuru, bu yanli anlayism ana eksenini
olusturmaktadir. Ister Kitap ehliyle ilgili olsun, isterse diger miisrik topluluklarla ilgili, tiim
carpik yaklagimlara genel bir bakis, bu tespiti dogrulayacaktir. Bundan dolayidir ki,
“Allah’1n bir oglu var, (kendine bir ogul edindi)” anlayis1 biitiin bu sayilan gruplarin ortak

bir kanaati haline gelmistir.””’

Buna mukabil gonderilen biitiin elgiler, Allah'in varligimi ispat degil ama, Onu
nitelikleri acgisindan tanitmaya 6zen gostermislerdir. Zira yanlis Allah inanci, sahiplerini
asla esenlige eristirmeyecektir.””*Nitekim, kendilerine yardim igin Allah'm yeterli olmadig1
seklindeki yanlis kanaatleri onlari, Allah'a imanla beraber kiifriin sinirlart iginde
gezinmeye kendilerine ne zarari ne de faydasi olacak olan bir baska varlia yalvarip

yakarmaya yoneltmistir.””

Allah hakkinda saglikli bilgiden yoksun olduklar1 i¢in, O’nu hakkiyla tanimayan

miisrikler, “Allah insana hi¢bir sey vahyetmemistir” demislerdir.ngCinleri, Allah'a ortak

276 es-Satibi, Ebt ishak, el-Muvafakat (tr. Mehmet Erdogan), iz, istanbul, 1999, I1, 162-164
277 Bk. el-Bakara 2/ 116; Yunus 10/68; Meryem 19/88; el-Enbiya 21/26

8 Bk.Yunus 10/69

279 Bk. el-Hac 22/12,13

280 Bk. el-En’am 6/91
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kosmuslar, cehaletleri yiiziinden ona ogullar ve kizlar isnad etmisledir.”® Ayrica disi
olarak addettikleri cansiz sembollere sigmmis,”** kendi yalanlarmi Allah'a yakistirmus,
baskalarin1 Allah'in yolunda alikoyma gayreti icinde olmus ve yolu egri bir yol olarak

gostermeye caligmis, ahiret hayatini da yok saymaislardir.

Kitap ehli, peygamberleri vasitasiyla kendilerinden alinan, sayet kendilerine gelen
vahiy ve hikmetten sonra sahip olduklar1 hakikati tasdik eden bir el¢i gelirse, ona
inanacaklari ve yardim edeceklerine dair taahhiidii yerine getirmemislerdir.”*Allah'm
mesajint inkar etmigler ve yine bile bile, o0 mesaja inanmak isteyenleri yaniltarak, yanlis ve
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dengesiz bir inanca siiriklemek istemislerdir.*®

Yine ayni sekilde, Yahudilerin, Hristiyanlarin ve bazi firkalarin Allah'a yakismayan
sifatlarla Allah'1 tanimladiklarin1 gérmekteyiz. Ayrintiya girmeden bu konuda birkag 6rnek

vermek istiyoruz.

Yahudiler: “Allah cimridir, fakirdir, Allah gogli ve yeri yarattiktan sonra, yoruldugu
icin Cumartesi giinii dinlenmistir vs.” gibi ifadelerle, Allah'a yakismayan bazi eksiklikleri
O’na yakistirmiglardir. Oysa Allah onlarin bu sézlerine, Kur'an ayetleriyle cevap vermistir.

“Yahudiler, ‘Allah'in eli baglhidir(Allah cimridir)’ dediler. Kendi elleri baglandi ve

1

soylediklerinden otiirii lanetlendiler. Haywr Allah'in iki eli de agiktr, diledigi gibi verir...’
285

“ Allah: ‘Allah fakirdir, biz zenginiz’ diyenlerin séziinii isitti....” >

“Andolsun, biz gokleri, yeri ve ikisi arasinda bulunanlari alti giinde yarattik, bize

hicbir yorgunluk dokunmady**’

Hristiyanlar ise, Allah'1 bir insan gibi kabul ettiler, Hz. Isa’y1 da Allah'in sifatlariyla
ylceltip, tanrilagtirdilar. Oysa Allah Kur'an'da séyle buyuruyor:

“Allah, Meryem oglu Mesih tir” diyenler kiifre girmislerdir...””**®

1 Bk. el-En’am 6/100; en-Nahl 16/57; Sebe’34/41 v.dgr.
22 Bk en-Nisa 4/117

23 Bk. Al-i imran 3/81,86

284 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, s.137-138

285 6]-Maide 5/64

286 A Imran 3/181

BT Kaf 50/38
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“Allah, ticiin tigtinciisiidiir” diyenler elbette kafir olmuslardwr. Oysa yalniz bir tanri
vardir, baska tanri yoktur. Bu dediklerinden vazgegcmezlerse, elbette onlardan inkar

. 289
edenlere aci bir azap dokunacaktir.”

“Meryem oglu Mesih, bir elciden baska bir sey degildir. Ondan once de el¢iler

gelip gecmistir. Annesi de dosdogruydu. Ikisi de (6teki insanlar gibi) yemek yerlerdi...”*”’

Ayrica, Yahudiler ve Hristiyanlar Allah'a ogul veya kizlar isnat ederek, onun

fizyolojik olarak da bir insan gibi kabul ettiler.

“Yahudiler ve Hristiyanlar, ‘biz Allah'in ogullar: ve sevgilileriyiz’ dediler. De ki:
‘o halde nigin giinahlarimizdan otiirii (Allah) size azap ediyor?’ Hayir siz O ’nun

Lo 2291
yarattiklarindan birer insansiniz...

“Yahudiler: ‘Uzeyr Allah'in ogludur’ dediler; Hristiyanlar da: ‘Mesih Allah'in

ogludur’ dediler...”*”’

“ Dediler ki: Rahman’in ¢ocugu var.. Hakikaten siz, pek ¢irkin bir sey ortaya
attiniz. Bundan dolayi, neredeyse gokler c¢atlayacak, yer yarilacak, daglar yikilip
dagilacaktir! Rahman’a ¢ocuk isnadinda bulunmalar: yiiziinden. Halbuki ¢ocuk edinmek

293
Rahman’in sanina yakismaz.”

“Gokleri ve yeri yoktan var eden O’dur. O’nun esi olmadigi halde nasil ¢ocugu

olabilir? Her seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen de O’dur.”***

Yukaridaki ayetlerde gorildiigii gibi Allah, Hristiyan ve Yahudilerin Allah

tasavvurlarini reddediyor ve kendisinin bu tiir sifatlardan miinezzeh oldugunu ifade ediyor.

Allah'a tam, dengeli ve Olciilii bir imanin gergeklesebilmesi i¢in, O’nun isim ve
sifatlarinin, ifrat ve tefritten uzak bir sekilde anlasilmasi ve dogru bir sekilde

degerlendirilmesi gerekir.”””

Hig¢ kimse Allah'in zatin1 idrak edemez, kavrayamaz. Ciinkii insanin duyu organlari
da akli idraki de sinirhidir. Allah'in zati ve sifatlarinin hakikati ise aklin hudutlar

disindadir. Bu sebepledir ki, insan Allah'in varlik ve birligini bilmekle miikellef oldugu
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el-Maide 5/73

el-Maide 5/75

el-Maide 5/18

et-Tevbe 9/30

Meryem 19/88-92

el-En’am 6/101

Cetin, Mustafa, Kur'an-1 Kerim’e Gore Olgii ve Denge, Zemzem, Istanbul 2000, s.13
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halde, O’nun yiice hakikatini, ilahi hiiviyetini arastirmak ve 6grenmekle miikellef degildir.
Biz Allah't ancak O’nun bize bildirdigi isim ve sifatlariyla taniyabiliriz. Kur'an-1 Kerim’de:
“En giizel isimler Allah’indir. O'na o isimlerle dua edin”®*° buyrulmaktadir. Aym
zamanda Kur'an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde bu isimlerin neler oldugu ifade
edilmektedir.””” “Esmaii’l-Hiisna” olarak ifade edilen bu isimler doksan dokuz giizel
isimdir. Bu isimleri ifrat ve tefritten uzak bir sekilde anlamak gerekmektedir. Konuyu

uzatmamak i¢in, Esmaii’l-Hiisna ile ilgili ayrintiya girmiyoruz.

Allah'm isimlerinin yaninda O’nu sifatlarim da dogru anlamak zorundayiz. Islam
tarihi boyunca bazi1 Sii ve asiriya kacan gruplar, Allah'in sifatlar1 konusunda tesbih ve
tecsimi kabul etmislerdir. Bir kisitm mu’tezile, sifatlar konusunda miibalaga edip, onlari
yok saymislardir. Ehl-i Siinnet ise sifatlar1 ispat edici bir tutumu benimsemistir. Ancak
Ehl-i Stinnete mensup bazi kisiler, sifatlarin ispatinda bazen asiriliga diisiip tesbihe ve
tecsime  yaklasmislardir. Oysa Peygamberimiz (s.a.v.) zamaninda ashab, Kur'an ve

stinnette zat ve sifatlarla ilgili olan hususlara saibesiz bir imanla inanmislardir.

Tesbihi benimseyenlerin en 6nemlisi, asiri sii bir grup olan Sebeiyyedir. Hz. Ali’yi
ilahi vasiflarla niteleyen Sebeiyye, Hristiyanlarin Hz. Isa’yi ilahlastirdiklar1 gibi Hz.
Ali’yi Allah'a benzetmislerdir.

Tecsim konusunda ileri giden gruplarin en 6nemlisi ise, Beyan b. Sem’an’a nisbet
edilen Beyaniyyedir. Beyan, ma’budunun insan suretinde azalar1 olan bir nur oldugunu
iddia etmis ve her seyin fani oldugunu, sadece onun baki kalacagini sdylemistir. O, Allah'a

uzuvlar ve organlar isnat etmistir.

Bunlarin disinda Muhammed b. Kerram es-Sicistani’nin (6.256/869) taraftarlari
olan Kerramiyye’ye gore, Allah arsa oturmus, ona iist tarafindan temas eder. Allah'a

cevher ismini veren Kerrdm’a gore, O’nun hakkinda intikal, degisiklik ve inis caizdir.

Tenzih inancini son derece gerekli goren Islam’a agikga muhalefet eden bu tiir
goriislerle Miislimanlar miicadele etmisler ve onlar1 reddetmiglerdir. Bu konuyla ilgili
gerek Mu’tezile kelamcilarinin, gerekse Ehl-i Siinneti temsil eden alimlerin pek ¢ok
eserleri vardir. Bu eserlerde, Kur'an ve hadis metinlerine dayandiklarini iddia edip, tesbih
ve tecsim goriisler ileri siirenlerin, Kur'an ve Siinnet’i dogru ve anlasilmasi gereken

bicimde anlayamadiklar1 belirtilmistir. Bu anlayislar ile kendileri sapikliga diistiikleri gibi,

% el-A’raf 7/180
7 Goleiik, Serafttin , Toprak, Siileyman, Keldm, Selcuk Un. Ilahiyat Fak. Konya, 1988, s.169
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baskalarin1 da sasirtmis olan bu kisiler, Allah'm Kur'an'da : “...Hi¢hir sey O’na

298

benzemez” seklinde isaret ettii tenzihin manasini idrake giicii yetmeyen zayif akil

sahipleridir.””’

Allah Teala kemal ifade eden sifatlarla vasiflanmistir. Eksiklik, acz ve devamsizlik
belirten seylerden de miinezzehtir. O’nun sifatlari, sonradan viicut bulup bil’dhere yok
olan arazlar cinsinden degildir, aksine ezelidir, ebedidir, kadimdir. Zat1 ile mevcuttur. Bu

sifatlar hi¢bir sekilde yaratilmiglarinkine benzemez.>*

Allah'in sifatlar1 zatinin aynist midir? Yoksa gayrisi midir? gibi keldmi tartigmalari
buraya alarak konuyu dagitmak istemiyorum. Son olarak, Allah'in sifatlarii kisaca

zikrederek bu konuyu 6zetlemek istiyorum.
Allah"in sifatlar1 genel olarak bes kisimda degerlendirilir.
1. Sifat-1 Nefsiyye: Allah'in viicud sifatidir.

2. Sifat-1 Selbiyye: Kidem, Bekd, Vahdaniyet, Muhalefetiin li’l-Havadis, Kiyam bi
Nefsihi gibi Allah'in sanina layik olmayan bir eksikligi gidermeyi ifade ettikleri i¢in, sifat-1
selbiyye olarak ifade edilmislerdir.

3. Sifat-1  Subiitiyye: Hayat, ilim, sem’i, basar, irade, kudret, keldm, tekvin gibi

sifatlardir.

4. Sifat-1  Haberiyye: Ayet ve hadislerde bildirilmis olup da hakiki manalarini idrak

etmek miimkiin olmayan yed, vech, istiva, gibi sifatlardir.

5. Sifat-1 Fiiliye: Allah Teala’nin kendisiyle vasiflanmasi da, vasiflanmamasi da caiz
olan yaratma, rizik verme, dldiirme, diriltme gibi sifatlardir. Bunlara sifat-1 caize de

. 1
denir.>

2. 2. Melek inancinda Vasathk
Islam inang esaslarindan biri de meleklere imandir. Meleklere iman etmek farz, inkar

etmek ise kiifirdir. “Peygamber, Rabb’inden kendisine indirilene inandi, mii’'minler de.

Hepsi Allah'a, meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine inandi.”*" “Kim Allah'a,

28 es-Siira 42/11

% S.Golciik, Keldm,s.174-176

390 es-Sabini, Nureddin, Mdturidiyye Akaidi (tr.Bekir Topalolu), DiB., Ankara,1982, 5.73
' Goleiik, Keldm, s.182

392 ¢]-Bakara 2/ 285

57



meleklerine, peygamberlerine, Cebrail’e ve Mikail’e diisman olursa bilsin ki, Allah da

o . 1,303
inkar edenlerin diismanidr.

Melekler duyu organlarimizla algilanamayan, gozle goriilmeyen nlirdni ve rthani
varliklardir. Onlarin varligi, hususiyetleri, vazifeleri vs. hakkindaki bilgileri yalniz Kur'an-1
Kerim ve hadislerden 6greniyoruz. Onlar hakkinda ne akil ve ne de pozitif ilimler bilgi
verir. Ancak insan akli, melek ve seytan gibi gézle goriilmeyen, maddi yonii bulunmayan
manevi varliklarin mevcudiyetini imkansiz gérmez. Onlarin varliklart naklen kat’i, alken
miimkiindiir.

304

Meleklerin sayisin1 ancak Allah bilir.”" Kur'an'da ve hadislerde sadece meleklerin

say1sinin ¢cok oldugu bildirilmekte, fakat kesin bir rakam verilmemektedir.**

Dért biiyiik melek olarak ifade ettigimiz Cebrail, Azrail, Israfil ve Mikail hakkina
Kur'an'da ve ozellikle hadislerde genis bilgiler vardir. Biz bunlardan Kur'an'da gecenleri

cok kisa bir sekilde sunmak istiyoruz.

Kur'an'da Cebrail, Rukh’®, Riih’ul-Emin, Rih 'ul-Kudiis,>®’ gibi isimlerle anilmigtir.
Ayni zamanda O’nun Allah'tan aldig1 vahyi peygamberlere iletmekle gorevli oldugu®® da
ifade edilmektedir.

Kur'an'da “6liim melegi” diye vasfedilen Azrail, eceli gelenlerin Allah'm izniyle

? Israfil, kiyamet kopacagi zaman birinci ve ikinci Sir’a

canlarimi almakla gorevlidir.*
iflemekle, Mikail ise kainatta cereyan eden riizgar, yagmur ve diger tabiat olaylarinin

gerceklesmesini saglamakla gorevlidir.

Dort biiyiik melekten baska, cesitli vazifelerle gorevli bir takim melekler daha
vardir. Savasta mii’minlere yardim etmeleri,’'*insanlarin yaptiklarim1 yazmalari,”'' Allah't

zikir ve tesbih etmeleri,’'*Peygamberlere salavat getirmeleri,’“insanlar1
4

. . 31
gbzetmelerti,

303 e]-Bakara 2/ 98

304 el-Miiddessir 74/31

395 Cetin,Ol¢ii ve Denge, 5.32
306 Kadir 97/4

307 en-Nahl 16/102

308 Tekvir 81/19

399 es-Secde 32/11

319 A imran 3/123-126; el-Enfal 8/9 v.dgr.

311 Kaf 50/17-18; infitar 82/10-11

312 e]-A’raf 7/206; en-Nahl 16/49-50 v.dgr.

313 el-Ahzab 33/56
314 Tark 86/4
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mii’minler icin dua etmeleri’’gibi gorevleri sayilabilir. Bu meleklere,
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gorevlerine uygun olarak ¢esitli isimler verilmistir. “/iliyyun”, “Mukarrebun”, “Hafaza”,

g fg e 316
‘Miinker ve Nekir” ve “Kiramen kdatibin” gibi.

Ayrica Kur'an'da meleklerin ikiser, iiger ve dorder kanatlarmin®’ oldugundan
bahsedilerek, bu kanatlarin bir yerden digerine intikalde bir gii¢, kudret kaynagi oldugu
ifade edilmistir. Kanatlarin mahiyeti bizce malum degildir. Bunlar1 kus kanadina, yada
havada ucan baska varliklarin kanatlarina benzetmek yanhistir.*'® Bu konuyla ilgili olarak,
Islam kiiltiiriine girmis, ilmi degeri olmayan bir ¢ok abartili ifadeye rastlamaktayiz.
Ornegin Cebrail hakkinda Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifetndme adli eserinde su

ifadeleri géormekteyiz:

“Cebrail’in alt1 yiiz kanadi ve her kanadinda yiiz sagagi vardir. Sacaklarinin
uzunlugu dogu ile bati arasi kadardir ve her sagagi daglar1 parcalayacak giictedir.
Kanatlarinin her biri degisik nurdan yaratilmistir, viicudu kardan beyazdir, ayaklar1 da
yerin altindadir.””"” Azrail’in, insanlarm canimi ne sekilde aldigi Kur'an'da ve sahih hadis

kaynaklarinda ac¢iklanmadigi halde, Marifet name’de su sekilde agiklanmaktadir:

“Azrail’in Oniinde eceli gelenleri bildiren defter seklinde Levh-i mahfiiz vardir.
Diinyadakilerin dmiirleri aga¢ ve yaprakla temsil edilmistir. Diinya da legen gibi istedigi
tasarrufu yapabilecek sekilde oniine serilmistir. Bir kimsenin eceli yaklastiginda, yapragi
sararir ve levhin iizerine diiser. Azrail bu yapragi diinyaya gotiirlip o kimsenin yemegine
katmak tlizere meleklere verir. Eceli gelen kimse bu yemekten yiyince hastalanir, vadesi
tamam olup defterdeki ismi silinir. Meleklerden biri gidip ruhunu bogazina getirir, Azrail
de elini uzatip kabzeder, saadet ehliyse sagindaki meleklere, sekavet ehliyse solundaki
meleklere verir. Azrail’in emrinde yetmis binlerle ifade edilen melekler oldugundan,

islerini yerinden kipirdamadan yapar.

Resul-1 Ekrem sidretli’l-miintehd’da gordiigii melegi sdyle anlatir: Sidre’de yetmis
bin fersah yiiksekliginde, yesil ziimriitten biiylik bir direk, diregin iizerinde beyaz inciden
biiylik bir kubbe ve bu kubbenin iizerinde tavus kusu seklinde bin bes yiliz kanadi,
kanatlarinda yiiz bin sagag1 ve sagaklarinda besmele, kelime-i tevhid ve “O’nun zatindan
baska her sey yok olucudur” ibareleri yazili olan bir melek vardir. Bu melek ars horozudur.
Kanatlarin1 aginca sagaklarindan cennettekiler iizerine Nisan yagmuru gibi rahmet yagar,

namaz vakitlerinde kanatlarini birbirine vurup 6tiince, sagaklarindan ¢ikan sada, cennetteki

316

Cetin, Ol¢ii ve Denge, s.34

317 Fatir 35/1
>® Golciik, Keldm, s.351 .
*1% Hakki, Erzurum’lu ibrahim, Marifetndme (nsr.M.Faruk Meyan) Bedir, istanbul,1997 5.20
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agaclarin dallarini sabah riizgar1 gibi sallar, huri ve gilmanlar da memnun olup birbirlerine

Muhammed iimmetine namaz vaktinin geldigini haber verirler.”**

Meleklerin tabiatin isleyisi ile ilgili gorevleri hakkinda abartili bir ¢ok ifadeden
sonra, Giinesin isleyisi hakkinda sunlar1 sdyler: “Giinesin islevini yerine getiren
meleklerin yaptiklar1 da soyledir: batma zamani gelince melekler gecenin siyah cevherini
gokyliziiniin dogu tarafina asarken, ufuklardaki giindiiziin beyaz cevherini de tedrici
olarak kaldirir, Giinesin aydinlig1 kaybolunca, siiratle arsin altina gotiiriirler. Cebrail de
arsin nurundan giinese bir giinliikk elbise giydirir. Dogmasina iki saat kala giindiiz
melekleri, beyaz cevheri gokyliziinin dogusuna asarak yavas yavas ufuklara dogru
yayarlar. Gece melekleri de gecenin siyah cevherini kaldirirlar, giines gokten indirilip iki
saat i¢cinde dogma yerine getirilir. Giines dogunca li¢ yliz altmis melek tesbih ederek
kanatlarin1 yayarlar ve onu saat ve dakikasina gore batiya dogru hareket ettirirler. Bu
durum kiyamete kadar bu haliyle devam eder. Giinesin tutulmasi sirasinda kendi
arabasindan diisen giines, gok denizinin derinliklerine girer. Meleklerin bir boliimii giinesi
arabasina dogru, digerleri de arabay1 giinese dogru c¢ekerler ve iki ii¢ saat i¢inde onu tekrar

321
arabasina koyarlar.

Yukaridaki abartili ifadelerin benzeri ifadeler, Marifetname ve Envarii’l-Asikin
gibi kitaplarda sik¢a rastlanan bilgilerdir. Biz sadece birkag ornek vermekle iktifa

ediyoruz.

Ashinda bu tiir ifadelerin dogru olmayip, biitiin detaylariyla kanatlarindan,
yiizlerinden, dillerinden bahseden rivayetlerin aslinin olmadig: ifade edilmistir.***Giinesin
faaliyetleri ile ilgili meleklerin anlatildig1 rivayetlerin batil ve mevzu oldugu, ars horozu

diye ifade edilen melek hakkindaki rivayetin zayif ve uydurma oldugu tespit edilmistir.>**

Sonug olarak diyebiliriz ki, melekler hakkinda asir1 abartili ifadeler ve anlayislar
yanlistir. Kur'an'da Allah'in bildirdigi ve Peygamberimiz (s.a.v.)’in bize agikladig
ozelliklerin disinda bir melek inancina sahip olmamaliy1z. Her konuda oldugu gibi melek

inancinda da vasat olmak durumundayiz.

32 Marifetname, .21

2 Marifetname, s.31

322 Aydemir, Abdullah, Tefsirde Isrdilivat, DIB., Ankara ts. s..91

323 Arpagus, Hatice Kelpetin ,Osmanli Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklari, Camlica, Istanbul
2001, s.288
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2.3. Peygamber Inancinda Vasathk

Allah'm en biiyiik nimetlerinden birisi de, insanlarin ig¢inden nesep ve ahlak
bakimindan tanidiklari, en hayirli ve en vasat olanin1 peygamber se¢gmesidir. Secilen el¢i
de, insanlar1 diinya ve ahirette kendileri icin faydali olan seylere ¢agirir, zararli olan
seylerden uzaklagsmalarini ister. Onlar1 Allah'a kulluga, O’nun emir ve yasaklarina uymaya

davet eder, sirkten ve kiifiirden uzak durmaya ¢agrir.***

Islam inang esaslarindan birisi de, Allah'n gorevlendirdigi biitiin peygamberlere
iman etmektir. Onlara iman konusunda herhangi bir ayrim yapmamaktir. Vasat olan bir
mii’min, Allah'n gorevlendirdigi biitiin peygamberlere, ayrim yapmaksizin iman eder.
Bununla birlikte, Yahudi ve Hristiyanlarin, sirf bazi cahili dlgiilerle, Allah'in el¢ilerinin bir

kismin1 kabul edip bir kismini inkér ettiklerini gérmekteyiz.

“Onlar ki Allah't ve elgilerini inkar ederler, Allah ile elgilerinin arasini ayirmak
isterler, ‘kimine inanir kimini inkdr ederiz’ derler; bu ikisinin arasi bir yol tutmak isterler.

Iste onlar gercek kafirlerdir. Biz de kafirlere al¢altici bir azap hazirlamigizdir. %

Yahudiler, Hz. isa ve Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyip diger
peygamberlere inandilar, Hristiyanlar ise, Hz. Muhammed disinda kalan diger

peygamberleri kabul edip Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmediler.

Ayrica, Yahudi ve Hristiyalarin bugiin ellerinde bulunan Tevrat ve Incil’i
inceledigimizde, peygamberlere yakismayan bazi davranislar1 onlara atfettiklerini
gormekteyiz. Biz bunlardan kisaca birkag 6rnek vermek istiyoruz.

Kitab-1 Mukaddeste Hz. Harun’un buzagi heykeli yaparak kavminin ona tapmasina

miisaade ettigi ifade edilir.’*

Halbuki Kur’an, Hz. Harun’un buzagi heykelini yapan
Samiri’ye engel olamadigini, buzagiya tapinmaktan da onlart men etmeye ¢alistigini ifade
etmektedir.*?’ Diger yandan Hz. Siilleyman’in eslerinin etkisinde kalarak azip Allah'tan
baska tanrilara tapmaya basladig1,>**Hz. Nuh’un icki icerek sarhos olup zina ettigini**’v.b.

ifade edilerek peygamberlere yakismayacak davranislar onlara isnat edilmektedir.

324 Baabdullah Muhammed Bakerim, Vasatiyyetii Ehl-i Siinne Beyne 'l-Firak,Mektebetii Melik Fahd el-
Vataniyye, Riyad 1994, s.259

325 en-Nisa 4/150-151

326 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahid, Kitabi Mukaddes Sirketi, istanbul 1985, Misir’dan Ciks, 32/1-6

327 T4ha 20/83-94
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32 Tekvin, 9/18-26
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Miisliimanlarin da Hz. Muhammed’i yiiceltmek adina, iyi niyetle, bir ¢cok uydurma
hadis ve olay naklederek bunlar1 Islam kiiltiiriine soktuklarin1 gérmekteyiz. Konu ile ilgili

cok fazla 6rnek var ama biz birka¢ 6rnekle konumuzu 6zetlemek istiyoruz.

Tarikat kiiltiirlinde, Peygamberimiz (s.a.v.) hakkinda  sik¢ca sdylenen “Sen
olmasaydn sen, alemleri yaratmazdim ben” sdziiniin Hadis-i Kutsi olarak ifade edildigini,
aslinda bunun peygamberimizi 6vmek adina uydurulmus bir s6z **°oldugunu gérmekteyiz.
Ayni anlayigla, Peygamberimiz (s.a.v.)’in isminin her anildiginda salavat getirmenin
vacip oldugunu, hatta Allah'in bile peygamberimizin ismi zikredildiginde O’na salavat

getirdigini ifade etmislerdir.””’

Bu bakis agisindan hareketle, yine peygamberimizi
ylceltmek adina, kainattaki her seyin hatta ilk mevcudatin “Nir-u Muhammedi” den
yaratildigin1 iddia etmislerdir. Bu nur dyle bir nur ki, Hz. Adem’den son peygamber Hz.

Muhammed’e kadar 6zenle korunarak biitiin peygamberlerin alinlarinda gorilmustiir.

Hz. Adem yaratilist tamamlaninca, Hz. Muhammed’in nuru iki kasi arasinda
parlamaya baslamistir. Adem Havva ile evlenecegi sirada melekler Havva i¢in mehir
olarak Adem’in Hz. Muhammed’e ii¢ defa salavat getirmesini sdylemisler ve ii¢ defa
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getirilen salavat Havva’'nin mehiri olmustur.

Cennetten ¢ikarildiginda ise Hz.
Muhammed’in sevgisini vesile kilarak, Allah'tan af talebinde bulunmustur. Bunun iizerine
Allah ona Hz. Muhammed’i nereden bildigini sormus, Adem de cennetteyken isminin her
yerde, arsta, levhte yazili oldugunu, bundan dolay1 kendisini tanimanin ve Allah'a

yakinligini bilmenin zor olmadigini sdylemistir.

Bu konuda daha da ileri giderek soyle bir olay aktarirlar: Bir giin Hz. Ibrahim
Allah'a “Beni kelim kildin, Muhammed’i ise habib yaptin, habib ile kelim arasinda ne fark
vardir?” diye sorar ve “Kelim biitiin igi Allah rizast igin, Habip ise Allah'in biitiin igi onun

rizast i¢in olan kimsedir” cevabini alir.

Abartilarla dikkatimizi ¢eken bir diger konu da Hz. Muhammed’in dogumu
sirasinda ve oncesindeki olagan iistii olaylardir. Hatta bu olagan iistii hadiseler dedesi, anne
ve babasina kadar uzanmakta, kabileleri de harikulade olaylardan hareketle diinyaya
gelecek bebegi beklemektedirler. Boylece Hz. Muhammed’in risaletinden 6nce peygamber
olacaginin bilinmesi glindeme gelmistir. Ehl-i kitap da Resil-i Ekrem’in dogumunu

beklemektedir. Mesela Yahudiler, Hz. Peygamber’in babasi Abdullah’in dogumunu

330 el-Acliini, Ismail b. Muhammed, Kegfii I-Hafd ve Miizilii'I-IIbas, Beyrut 1352/1931, 11/164

33! Ebti Abdullah Muhammed b. Abdurrahman, Kara Davut, Deldil-i Hayrat Serhi (tr.Abdulkadir Akgigek)
Rahmet, stanbul, 1976, .20

32 Muhammediyye, .48
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kitaplarindan 6grenmislerdir. Ciinkii kitaplarindaki bilgiye gore, Yahya aleyhisselam sehid
edildiginde iizerinde bulunan kanli clibbenin kuruyan kanlari, Hz. Muhammed’in babasi
Abdullah’in dogumuyla birlikte damlamaya baslayacaktir. Bundan dolayr Yahudiler bu
clibbeyi her giin kontrol ederler. Nihayet bir giin kitapta isaret edildigi iizere kanin

damlamaya basladigim gériirler ve Hz. Muhammed’in babasinin dogdugunu anlarlar.**?

Abdullah ile ilgili bagka bir olay da sodyledir: Evlenme ¢agina gelince Yahudiler
son peygamberin babasi olacagindan Abdullah’1 o6ldiirmek isterler. Bundan dolay1
avlanmak amaciyla 1ssiz bir bolgeye giden Abdullah’t, bir grup Yahudi takip eder.
Amine’nin babas1 Vehb de Abdullah’in Tevrat’ta bahsedilen kisi oldugunu tahkik etmek
amaciyla gizlice Yahudilerin arkasindan gider. Vehb durumun vahameti karsisinda, tek
kisinin biiytlik bir grupla bas edemeyecegini diistinerek, Abdullah’a yardim etmeyi aklindan
gecirir. Fakat onun ahir zaman nebisinin babasi olma ihtimali iizerinde durarak, bu
insanlar karsisinda tek basina basarili olmasi gerektigini diisiliniir ve yardimdan vazgecer.
Neticede Abdullah, biiylik bir grubu basindan defetmeyi bagarir. Vehb de gosterdigi
basarisindan dolay1r onun Tevrat’ta anlatilan Muhammed’in babasinin vasiflarina sahip
oldugu kanaatine varir ve kizi Amine’yi onunla evlendirmeye karar verir. Abdullah’a ve
Amine’ye son peygamberin ebeveyni olacaklarindan dolayr bircok evlenme teklifi
gelmektedir. Vehb gordiiklerinden sonra Mekke’ye giderek kizini  oglu Abdullah’la

evlendirmek icin Abdiilmuttalib’e teklifte bulunur.>**

Res(il-i Ekrem’in ana rahmine diistiigli y1lda, o zamana kadar goriilmedik bolluk ve
bereket ortaya ¢ikmistir. Hatta feyiz ve imkanlarindan dolayr bu yila, fetih yili da
denmistir. Bu yilda dogan ¢ocuklarin hepsi de erkek olmustur.

Amine’nin Hz. Muhammed’e hamile kalmasindan itibaren dogumuna kadar
basindan birgok olagan iistii hadise ge¢cmistir. Bunlardan bir kismi sdyledir: Hamilelik
déneminde birinci aydan itibaren her ay bir peygamber Amine’nin yamna gelerek “Selam
sana yA Muhammed > diye seslenmistir. Adem, Sit, Idris, Nah, Hid, Ibrahim, Ismail, M{sa
ve Is4 bu isi yapan peygamberlerdir. Baska bir rivayette de riiyasinda Amine’ye bir kimse
gorilinlip son ve ulu bir peygambere hamile oldugunu, bu bebegin Tevrat’taki isminin

Ahmed oldugunu, fakat Muhammed ismini vermesinin iyi olacagini bildirmistir.

Dogum sirasinda Amine’nin basindan gegenler de sdyledir: Yalniz bulundugu

sirada, aniden gelen korkung bir sesle irkilir ve beyaz bir kusun gogsiinii sivazladigini

333 Kara Davut, Deldil-i Hayrat Serhi,s.110
334 Kara Davut, Deldil-i Hayrat Serhi,s.114
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goriir. Sonra bir tas i¢inde getirilen serbeti igen Amine, kalbinin nurla doldugunu hisseder
ve etrafin1 birbirinden giizel hanimlarin sarmaya basladigini fark eder. Bunlar ahir zaman
nebisini tebcil icin gelmis olan Hz. Adem’in hanini Havva, Hz.ibrahim’in hanimi Sére,
Firavun’un hanimi Asiye, Hz. Isa’min annesi Meryem ve bir grup hari’dir. Siddetli giiriiltii
ve sedanin arkasindan dogacak ¢ocugu cinlerden korumak amaciyla gokten yere kadar
ipekli bir perde gerilmeye baslar. Diger taraftan Amine ¢evresinde burunlari ve kanatlar:
yesil kuslarin donmeye basladigini goriir, goéziiniin perdeleri kaldirildigindan yeryiiziiniin
dogusunu ve batisin1 seyretmeye baslar. Ug sancak getirilir; doguya batiya ve Kabe’ye
dikilir, semada ellerinde cevahirden legen, ibrik ve altin tas tutan adamlar belirir ve Amine
birden oglunun dogdugunu goriir. Daha sonra Amine semada iginden at kisnemesine
benzer seslerin ylikseldigi beyaz bir bulutun, Hz. Muhammed’i saracak sekilde kendisine
geldigini fark eder. Bir melek de Muhammed’i kucaklar ve ahir zaman nebisini
mijdelemek amaciyla dogudan-batiya biitlin yeryiizlinii gezdirir, isminin yeryiizindeki
sitk, kiifiir ve tugyan1 yok eden anlaminda “mahi” oldugunu bildirir. Sonra bulut aniden
acilir ve igcinden Muhammed yesil ipeklere sarili bir halde ¢ikar. Bagka bir melek de onun
getirdigi dinin O6zelliklerini anlatmaya baglar. Daha sonra giimiis ibrik, ziimriit legen ve
diiriilmiis beyaz ipek tasiyan ii¢ kisi gorliniir. Bunlar tasidigi ipegi acarak icinden bir
miihiir ¢ikarirlar, getirdikleri ibrikteki suyla Muhammed’i yedi defa yikarlar ve iki omuzu
arasina miihiir vururlar. Bir saat kadar kanatlar1 altinda tuttuktan sonra Muhammed’i
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Amine’ye teslim ederler.

Bu olaylar Islam Edebiyatinda “Mevlit” kitaplar1 aracilifiyla, manzum olarak da
yiizyillardir okunmaktadir. Anadolu Islam kiiltiiriinde de “mevlid” énemli bir yere sahiptir.
Dolayisiyla Misliiman halk “mevlid” araciligiyla bu olaylar1 abartilariyla birlikte

bilmekte ve inanmaktadir.

Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda yaninda bulunan halas1 Safiye ondan bir nur
zahir oldugunu ve alt1 alamet belirdigini anlatir: Dogar dogmaz secdeye kapanmis, basin
kaldirdiginda da fasih bir lisan ile kelime-i tevhidi soyleyip Allah’in elgisi oldugunu
bildirmistir. Safiye onu yikamak istediginde yikanip temizlendigini bildiren bir ses
duymustur. Siinnetli, gobegi kesilmis olarak ve sirtinda kelime-i tevhid yazili niibiivvet

miihriiyle dogmustur. Secdeye kapandiginda da “limmetim” diye dua etmistir.

Hz.Muhammed’in dogumuyla birlikte c¢evresinde meydana gelen bir takim

degisiklik ve olagan iistiiliikkler de s6z konusudur. Bunlardan bazis1 da soyledir: Hemen

35 Kara Davut, Deldil-i Hayrat Serhi,s.124
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secdeye kapanan Kabe’nin dort tarafindan sedalar yiikselmeye baglamistir. Bu sirada
Kabe’de uyuyan Abdiilmuttalib ses ve giriiltiiden uyanmis ve duvarlarin sevingten
titredigini, Lat ve Uzza gibi putlarin yere diisiip secdeye kapandigin1 gérmiistiir. Baska bir
rivayette de dogum sirasinda, Kabe’nin ortadan yarilip ikiye boliindiigii nakledilmistir.
Hagimogullar1 bu yarilmanin Abdullah b. Abdiilmuttalib’in, Ziihreogullar1 da Amine’nin
babast Vehb’in vefatindan kaynaklanmis olabilecegini diisiinmiislerdir. Fakat bu sirada
Kabe konusmaya baslayarak kendisinin bir kimsenin 6lmesinden dolay1 yarilmayacagini
sOylemis ve Hz. Muhammed’in diinyaya gelmeye basladigini haber vermistir. Siiveybe’ nin
anlattigina gére Hz. Muhammed’in dogmasiyla birlikte her tarafi gilizel ve hos kokular
kaplamis, uyumakta olan amcast Ebu Leheb bile kokulardan etkilenerek uyanmuistir.
Siiveybe Ebu Leheb’e yeni dogan yegenini miijdelemis, ¢ok sevinen Ebu Leheb cariyesini
siitanne olma kosuluyla azat etmistir. Ancak Ebu Leheb yegeninin dogumu sirasinda
gosterdigi coskuyu niibiivvetten sonra devam ettirmedigi gibi hayatini da ona karsi
diismanlikla gegirmistir. Oliimiinden sonra cehennem ehlinden olan Ebu Leheb, bir giin
riyada goriilmiis ve Pazartesi gecesi yegeninin miijdelenmesiyle cariyesini azat edip
Resul-i Ekrem’e siitannesi yaptigindan Pazartesi giinleri sehadet parmag ile orta parmagi

arasindan gelen soguk suyu emerek azabinin hafifletildigini anlatmistir.

Bu gece diinyadaki putlarin tamami yiiziistii diisiip kirilirken seytanin taht1 da bag
asagl cevrilmistir. Melekler seytan1 kirk giin deryalarda hapsetmisler. Seytan buradan
kurtulunca kac¢ip Ebu Kubeys dagina gelmis ve biiyiik bir feryatla bagirmaya baglamistir.
Onun sesini isiten seytan ve cin taifesi etrafina toplanip ne oldugunu sormuslar, seytan da
onlara Muhammed’in dogdugunu ve simdiye kadar rahat¢a inip ¢iktiklar1 gokyiiziine

cikmaktan engelleneceklerini haber vermistir.

O gece Mecusiler’in bin yildan beri yanmakta olan atesleri sonmiis, hatta atesten
hicbir eser kalmadig1 gibi soguk su damlamaya baslamistir. Fars diyarina yakin bir bolgede
bulunan Save suyu o gece tamamen yok olup sanki {izerinde uzun zamandan beri ates
yanmiscasina sicaklik ve hararet olusmustur. Yine Kisra’nin yirmi iki kubbeli koskiiniin on

dort kubbesi yikilmistir.

Ka’b el-Ahbar da denizlerde “Talm@isa” denilen yetmis basi, yetmis kuyrugu ve
yetmis dagin sigabilecegi genislikte pullari bulunan baligin Resul-i Ekrem’in dogmasina

sevinerek biitiin denizleri costurdugunu haber vermistir.

Verilen orneklerden risaletin Hz. Peygamber’in dogumuna hatta daha da dncesine

gotliriildiigl goriilmektedir. Oysa bu konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir bilgiye
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rastlamak miimkiin degildir. Arastirmalar bu siire¢ ile ilgili rivayetlerin sahih hadis
kitaplarinda degil de genellikle tarih ve siyer kitaplarinda yer aldigmi, buradaki
rivayetlerinde isnad ve metin tenkidi usullerine dikkat edilmeksizin nakledildigini haber
vermektedirler. Yine bu rivayetlerin ilk donem tarih ve siyer kitaplarinda oldukg¢a sinirh
bulunduklari, sonraki donemlerde ise olagan {stii bir zenginlige ulastiklar
ogrenilmektedir.”*® Dogum sirasinda Mecusiler’in bin yilhik ateslerinin sénmesi gibi
diinyanin degisik bolgelerinde meydana gelen olagan iistii hadiselerin de birgok kimse
tarafindan goriilmesi gerekirdi. Fakat bu olaylarin tek kisi tarafindan nakledilmesi bu
rivayetlerin tenkidini kolaylastirmistir.

Arastirmalar Hz. Muhammed’in dogumu sirasinda meydana gelen olagan iistii

olaylar anlatan rivayetlerin mevzu oldugunu bildirmektedir.”’

Hz. Peygamber’in dogumu
ile ilgili olaylar yayginlik kazanmus olsayd, Islami teblig basladiginda, herkesin Restilullah
(s.a.v.)’a iman etmesi gerekirdi. Halbuki olaylar tam aksine cereyan etmis ve Kureysliler
peygamberligi Hz. Muhammed’e layik gormemislerdir. Yine bu rivayetler Resul-i
Ekrem’in kendisinden nakledilmis olsaydi, giivenilir hadis kitaplarinda da bulunmasi
gerekirdi. Ayrica yukaridaki rivayetlerden Hz.Peygamber’in babasi Abdullah’la alakal
olanlarin ve dogum sirasindaki olagan {stiiliikklerin biiyiik bir kismmin Ka’b el-Ahbar,
Abdullah b. Selam gibi mevzi ve Israili rivayet nakledilen kimselerden gelmesi, séz
konusu rivayetlerin sahih olabilme ihtimali Oniindeki en biiylik engellerdendir. Ayrica
eserlerde Hz. Peygamber’in dogum yilinin giiniinliin ve saatinin ihtilafli oldugunun
giindeme getirilmesi de bu doneme ait bilgilerin yetersiz oldugunu gostermektedir.

Safiyye’den nakledilen Hz. Muhammed’in dogar dogmaz konusmasi seklindeki olayinda

Hz. Isa’dan zuhur eden mucizeye benzedigi dikkat cekmektedir.

Sahih olmayan bu tiir haberlerin halk nezdinde itibar gdrmesi, peygamber
sevgisinin halkta siir tanimaz boyutlarda bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Dini niteligi
olmayan, degisik din ve kiiltlirlerin etkisi ve insan hayalinin iiretimi sayesinde bu tiir
haberlerin ortaya ¢iktigt ve halkin temaylliine paralel bir sekilde gelistigi

diistiniilmektedir.**®

38 Uyar Giilgiin, Hz. Muhammedin Risalet Oncesi Hayatina Dair Bazi Rivayet Farkliliklarinin Tesbiti (Yiiksek
.Lisans), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1993, 5.66

37y1ldirim, Enbiya, Hadis Problemleri, Istanbul, 1996, s.149.

3% Daha ayrintil bilgi icin bk. Arpagus, Geleneksel Islam Anlaysi, s.152-161
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Bu konuda Osmanli halkinin geleneksel Islam anlayisinda etkili olan, Ahmediyye,
Muhammediyye, Kara Davut, Envaru’l-Asikin ve Mevlid olarak yazilmis manzum

eserlerde c¢ok fazla 6rnek bulabiliriz.

Diger yandan Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)’i yiiceltmek adina, O’nun
insan iistii ozelliklere sahip oldugu iddia edilmistir. Ornegin onun terinin, idrar ve
diskisinin misk gibi koktugu, cinsel yonden yetmis erkegin giiciine sahip oldugu gibi daha
bir ¢ok abartili ifadeleri gormekteyiz. Bu yiizden onun abdest suyunun hatta tiikriik ve
balgam gibi atiklarmm sahabiler tarafindan kapisildigi iddia edilmistir.”>® Oysa
Peygamberimiz (s.a.v.)’in buna miisaade edecegini diisiinemeyiz. Ciinkii onun ne kadar

temizlige ve sagliga dnem verdigini biliyoruz.

Kur'an-1 Kerim’de Miisliimanlarin peygamberlere nasil iman edecekleri
aciklanirken, hepsinin esit oldugu ve aralarinda fark bulunmadig: Vurgulanmlstlr.340
Stiphesiz peygamberlerin kendi aralarinda bir takim bilgi ve manevi derece farklarinin
olmasi s6z konusudur. Fakat Allah'in elgisi olma agisindan hepsi ayn1 konumda bulunan
seckin insanlardir. Hz Muhammed’in son peygamber olmasi, Kur'an-1 Kerim’in kiyamete
kadar korunmasi, niibiivvetin kendisiyle son bulmasi gibi nitelikler onu diger
peygamberlerden istiin kilmistir. Ancak bu istiinliikk, yukaridaki abartili ve naslara

uygunluk arz etmeyen 6rneklerin uydurulmasini hakli kilmamaktadir.

Kisaca ifade etmek gerekirse Islam, diger inang esaslarinda oldugu gibi peygamber
inancinda da Olgiilii ve vasat bir dindir. Peygamberleri Allah'in goérevlendirdigi, 6rnek
alinmas1 gereken birer el¢i olarak kabul eder. Onlarin birer insan olduklarii, melek

olmadiklarini1 ve Allah'in korumasi altinda olduklari i¢in masum olduklarin1 kabul eder.

2.4. Ahiret inancinda Vasathk

Islam inang esaslarmm en dnemlilerinden biri de ahiret inancidir. Ahirete inanan kisi,
bu diinyada yaptiklarinin sonucunu miikafat veya ceza olarak alacagi bir ortama inanan,
sorumlulugunun bilincinde olan insandir.

Yiice Allah ilk insan Hz. Adem’i yaratmus, ona kendi ruhundan iiflemis,**' onu ve

soyundan gelecek olan tim insanhi@1 yeryiiziinde yasatarak, kendisine kul olup

339 Ayrintih bilgi igin bk. Islamoglu, Mustafa, U¢ Muhammed, Denge, Istanbul, 2001, s.64-100
340 ¢]-Bakara, 2/ 136, 285
341 el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9; Sad 38/72

67



olmayacaklar1 konusunda onlar1 imtihan etmistir. Bu imtihanin neticesinde, Allah'tan
gelen insanin tekrar O’na dénmesi** kacimilmaz bir sonugctur. Insan bu inangla yasadigi
zaman hayatin bir anlami olur. Eger insan ahiret gibi bir sona inanmiyorsa, en kiigiik bir
sikintt karsisinda yikilir ve tmitsizlige kapilarak hayatini mahveder. Gegici bir diinya
hayatindan sonra dliimle her seyin bittigini kabul etmek insanit huzursuz eder. Boyle bir

kisi i¢ diinyasinda rahat edemez.

Kur'an-1 Kerim, ahiret hayatina inanmayan bazi tipleri kat1 kalpli ve miitekebbir
insanlar olarak niteler. Bayag1 isteklerini tatmin i¢in ugrasan, maddi ve gecici lezzetler
pesinde kosan, gonliinii karartan, kibirli acimasiz, Olglisliz, yetimi itip kalkan, fakire
bakmayan ve bakilmasini tesvik etmeyen kisi, ahireti inkar eden ve gormezlikten gelen
kisidir.**

Allah Kur'an'da kiyamet ve ahiret ile ilgili yiizii askin terkip ve terim kullanmakta,
insanin bu gercekten gafil olmamas1 gerektigini 6nemle vurgulamaktadir. Bu husustaki
tekrarlar, konunun 6nemini belirtmek, sorumluluk duygusunu gii¢lendirmek, diinya ve
ahiret arasindaki mesafeyi kisaltarak, kisinin dengeli ve tutarli davranis i¢inde hareket
etmesini saglamak icindir. Ahiret hayatimin ve oradaki hallerin, sanki hemen
gerceklesecekmis gibi gdz dniine serilmesi gerekir. iste Kur'an bunu gerceklestirmek icin
canli tasvirler yapar. Zira insan, ahirette vuku bulacak olaylar1 uzak gordiigii icin, diinya
hayatinda gerekli hazirliklar1 yapamamakta, bir takim dengesiz ve 0Olglisiiz davraniglara

yonelmektedir.

Bir ¢ok strede kainat ve insanin yaratilisindan, her seyin kisinin emrine veriliginden
s0z eden ayetlerle, ebedi alemdeki hayati bir tablo gibi géz Oniine seren ayetler, sasmaz bir
ahenk ve tenasiip i¢inde yer almaktadir.’** Kur'an'in belirttigine gore, ahirete nispetle
diinya gecici, degersiz, oyun-eglence, siis ve bir dviinmeden ibarettir; asil hayat ahiret

hayatidir.**

Ancak Kur'an'in bu ifadesi yanlis anlagilmamalidir. “Diinya hayat1 gecicidir”
diyerek ihmal edilmemelidir. Cilinkii ayn1 zamanda ebedi hayata hazirlanmak i¢in diinyaya
son derece dnem vermek gerekir. Zira kisi burada ektigini orada bigecektir. Insan diinyada

calisip trettigi ve insanliga faydali oldugu Olciide ahirette mutlu olacaktir.

Diinya ve ahiret hayatina 6l¢iilii bir sekilde dnem vermek, birini diislinlirken 6biirtini

ihmal etmemek gerekir. Zira Allah bu konuda bize s0yle buyurmaktadir: “Allah'in sana

342 o]-Bakara 2/ 156

33 en-Nahl 16/20; el-Miiddessir 74/43-47; el-Mutaffifin 83/10-14; Maun 107/1-3
3 Bk. EI-Miilk, el-insan, elMiirselat, en-Nebe’, en-Naziat, et-Tarik v.dgr.

5 Al-i imran 3/14; el-En’am 6/32; el-Ankebit 29/64; Muhammed 47/36 v.dgr.
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verdiginden(O ’nun yolunda harcayarak)dhiret yurdunu gézet;, ama diinyadan da nasibini

unutma. Allah’in sana ihsan ettigi gibi sen de (insanlara) iyilik et...”*°

Karun gibi zengin, bir o kadar da kibirli asir1 birinin sahsinda yapilan bir 6giitte dahi
Allah'i, “diinyadaki nasibini de unutma” tarzindaki emri, diinyaya ait calismaya ne kadar
onem verdigini gosterir. Bununla birlikte daha sonraki ayetlerde, tamamen kendini unutup
diinyaya dalmanin, sorumsuz davranmanin, her tarafa dehset salmanin getirecegi
mahcupluk ve korkung sonuglar da canli bir tablo seklinde gozler 6niine serilmekte, diinya
ve ahiret anlayist dengelenerek itidalli ve olgiili bir yol izlenmesi gerektigi

vurgulanmaktadir.®¥’

Kur’an’a gore Ahiret hayatinin 6nemli bir boliimii olan mizanin sonucunda, tartilar:
agir gelen kisiler kurtulacak ve cennete gidecek, hafif gelenler ise hiisrana ugrayarak

. . 348
cehenneme gidecektir.

Ahiret olaylarmi cennet ve cehennem hayatini tavsif ve tasvir eden delil ve naslarm
tislup, muhteva ve esprisine dikkat edildiginde ebedi hayatin yalniz rGhen olacagini,
bedenin burada rol almayacagini iddia etmek, te’vilde asir1 gitmektir. Bu, ilahi vahyin

hedefledigi neticeye uygun bir yorum degildir.**

Ebedi hayattan s6z eden ayet ve hadislerin gozler oniine serdigi maddi varliklar,
insanin onu idrak edebilmesi i¢in diinyadakilere benzetilmektedir. Aslinda onlarin
mahiyetini, ahirete mahsus 6zelliklerini Allah'tan bagka kimse bilemez. Sonsuz alem olan
ahiret hayatinin sartlar1 ve halleriyle bu diinyadakileri kiyas etmek ve bu anlayigla bir
neticeye varmak yanlis olur. Ciinkii ebedi alemdekiler, goriilmeyen, duyulmayan, akil ve

hayale gelmeyen bambaska seylerdir.*°

Mutluluk yeri olan cennetin ve cezalarla dolu olan cehennem hayatinin ebediligi
konusunda ihtilaf yoktur. Ancak bazi insanlar, azabin ebediligini kabul etmekle birlikte,
atesin siddetinin sonsuzlugunu, ilahi merhamete uygun gérmemektedirler. Bu konuda Said
Nursi, Isaratii’l-I’caz adli eserinde soyle demektedir: “Pekdla, o ebedi ceza hikmete
muvafiktir;, kabul ettik. Ama merhamet ve sefkat-i ilahiyeye ne diyorsun? Cevap: Kafir
kendi ameliyle bu duruma kesb-i istihkak etmis ise de, amelinin cezasini ¢ektikten sonra,

ates ile bir nevi iilfet peyda eder ve evvelki siddetlerden azade olur. O kafirlerin diinyada

346 e]-Kasas 28/77

37 Bk. el-Isra 17/13-14; El-Kehf 18/49; el-Enbiya 21/47; el-Mii’mintin 23/102-103 v.dgr.
38 el-A’raf 7/8-9; el-Mii’mindn 23/102-103; el-Karia 101/6-8

3 Cetin, Ol¢ii ve Denge, s. 48-55

330 es-Secde 32/17
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vaptiklart a’mal-i hayriyelerine miikafaten, su merhamet-i ilahiyeye mazhar olduklarina

. . 2351
dair igarat-1 hadisiye vardur.

Halbuki Kur'an'da cehennemdeki azabin sonsuz oldugu, hatta azabin stirekliligi icin
derilerinin yenilenerek tekrar tekrar yanacaklarl352 ve siddetinin :»,1zal‘ulmayalcagl,353 ifade
edilmektedir. Yine Kur'an'da, kafirlerin yaptiklar1 iyi amellerin, ahiret hayatinda higbir

faydasinin olmadig1 da defalarca vurgulanmaktadir.*>*

Kiyamet alametleri, kiyametin kopusu, hasr, hesap, mizan, sirat, cennet ve cehennem
gibi konular degerlendirilirken, tarikat eksenli islim anlayisina kaynaklik eden bir ¢ok
kitapta asir1 ve abartili ifadelerle karsilasmaktayiz. Biz konumuzu dagitmamak igin
bunlarla ilgili ayrintilara girmek istemiyoruz. Yine de ¢ok kisa olmak sartiyla birka¢ 6rnek

vermek istiyoruz.*

Vehb b. Miinebbih’ten naklen Envéaru’l-Asikin, Ahmediyye, Muhammediyye,
Tenbihu’l-Gafilin gibi eserlerde Kébe’nin kiyamet giintindeki hali ile ilgili su olay anlatilir:
“Allah Teala kiyamet giinii arstan ellerinde altindan zincir bulunan yetmis bin melek
gonderir. Bunlar Kabe’yi mahser yerine gotiirmek i¢in raz1 etmeye ¢alisirlar. Ancak Kabe
kendisini ziyaret edenler bagislanmadikca gelmeyecegini bildirir. Istegi kabul edilince
Kabe mahser yerine getirilir, hac vazifesini yapanlar i¢in sefaat eder, kendisini ziyaret
etmeyenlere de Hz. Muhammed’in sefaatgi olmasini ister. Daha sonra c¢evresindeki

halkalara tutunan hacilar Kébe ile birlikte sirat1 gecip cennete giderler.”>

Hesap giinii peygamberimizin sefaati ile ilgili de s6z konusu eserlerde abartili ifadelere
rastlamaktayiz. Envaru’l-Asikin’de gegen su 6rnekte oldugu gibi. “Hesaba gekileceklerin
ilki Muhammed iimmetidir. Hesap goriilmeye baslayinca Muhammed immetinin pirleri
dizleri lizerinde ¢okerken, yigitleri de yiizleri lizerine diiser ve “Yetis Ya Muhammed” diye
yardim isterler. Hz. peygamber hemen harekete gecip Allah Teédld’ya timmetinin zayif
oldugunu, kendisinden sonra oksiiz kaldiklarini, buna ragmen kendisine kavusmak ig¢in
daima c¢aba harcadiklarini bildirir. Kizt Fatima, hanimlar1 Hatice ve Aise’yi, torunlari

Hasan ve Hiiseyin’i iimmeti yerine feda etmeyi diisiindiigiinii, kendi sevaplarin1 da onlara

*'Nursi, Said, Isaratii’lI-I’caz (nsr.Abdulmecit Nursi), Zehra, Istanbul, 1999, 5.92
2 en-Nisa 4/56

33 e]-Bakara 2/ 162; A. imran 3/88; en-Nahl 16/85; Fatir 35/36 v.dgr.

3% Bk. el-Bakara 2/ 217; Al-i Imran 3/22; el-A’raf 7/147 v.dgr.

33Yaziczade, Muhammed Bican, Kitab-1 Muhammediyye fi Kemaldti Ahmediyye (nsr.Mustafa Stikrii,
Erzurum’lu Mustafa Necip) Baski yeri yok, 1278h. 5.369 ; Yazicioglu Ahmet Bican, Envéru 'I-Asikin (tr. Mahmut
Serdaroglu, A.Lutfi Aydm), Celik, Istanbul, 2003, 5.494

* Daha ¢ok drnek icin bk. Arpagus, Geleneksel Islam Anlayisi, s. 223-279
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vermek istedigini soyler. Onlar azap goriirken kendisine verilen cenneti, buragi, havzi ve
Makam-1 Mahmidu istemeyecegini haber verir. Ars, kiirsi ve melekler de aglamaya
baslarlar. Bunun {izerine Allah Hz. Muhammed’in dilegini kabul ettigini bildirerek, rahmet

hazinesinden tizerinde kelime-i Tevhid yazili nurdan bir varak verir.”*

Yine abartilt bir 6rnek te soyledir. “kiyamet giiniinde adi Muhammed olan giinahkar
bir kisi getirilir. Allah o kimseye azap etmeye utandigini bildirdikten sonra affettigini

. 55357
haber verir.”

Yukarida alintiladigimiz  rnekler ve benzerleri, Aahiret inancimzi ve Islam
anlayisimizi etkileyen sahih kaynaklara dayanmayan abartili ifadelerdir. Oysa Islam her
konuda oldugu gibi ahiret konusunda da dengeli ve vasattir. Ahirete inanan kisi ne
tamamen diinyaya yonelerek ahireti unutur, ne de tamamen diinyay1 terk ederek ahirete
yonelir. Bu konuda “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin ¢alis, yarin dlecekmis gibi dhiret

icin ¢alig” ilkesine uygun hareket eder.

2.5. Kader inancinda Vasathk

Islam inang esaslarindan birisi de kaza ve kadere inanmaktir. Kaza ve kaderin bir ¢ok

tanimi yapilmistir. Biz burada Imam Maturidi’nin yapmis oldugu tanimi verecegiz.

Kader, Allah'in ezelden ebede kadar, olmus ve olacak seylerin zaman ve mekanlarini,

stfatlarini, hususiyetlerini bilip o suretle takdir etmesidir.

Kaza ise, Allah'in ezelde takdir ve irade buyurmus oldugu seylerin, zamani gelince,

ezeldeki ilim, irade ve takdirlerine uygun olarak yaratmasidir.*>®

Kaza ve kader konusu, tarih boyunca iizerinde ¢okca tartisilan bir konu olmus, bazen
asiriliga gidilerek birbirlerini tekfir edecek derecede suglamalar1 beraberinde getirmistir.
Bu konuda tartismaya sebep olan ve daha dogrusu Kur'an biitiinliigli iginde
degerlendirilmedigi igin farkli yorumlanan dort temel konu vardir.™ Bunlar soyle

Ozetlenebilir:
1- Allah'in ezelde, olacak olaylar1 6nceden bilmesi 2- Allah'in bunu yazmasi

3- Allah'in bu olaylar1 dilemesi 4- Allah'in yaratmasi

3% Ahmet Bican,Envdru I-Asikin,s.498

37 Ahmet Bican,Envdru I-Asikin, s.521

38 Goleiik, Toprak, Keldm, s.236

%% Abdullah Muhammed Ba kerim, Vasatiyyetii Ehl-i'Siinne Beyne I-Firak, $.363-365
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Kelam kitaplar1 konu ile ilgili tartigmalari, mezheplerin farkli anlayislarini genis
olarak agiklamaktadirlar. Biz konunun ayrintisina girmeden, bu konuda ii¢ temel goriis
hakkinda kisaca bilgi verecegiz. Bunlardan Cebriyye olarak isimlendirilen goriisle,
Kaderiye diye isimlendirilen goris, iki farkli ucu temsil etmektedirler. Birisi ifrata birisi
de tefrite kagmaktadir. Uciincii bir goriis ise, bu ikisinin goriisiinii delilleriyle birlikte
degerlendiren, bu delilleri Kur'an biitiinliigii i¢inde yorumlayarak orta yolu bulan Ehl-i

Stinnetin goriisiidiir. Simdi bu konuda Cebriyenin goriislerine bir goz atalim.

Cebriyye, isminden de anlasilacagi gibi, zorlama ifade eder. Allah'in insana hig
irade vermedigini, insanin diinyadaki olaylar1 kendi iradesinin diginda yasamaya mecbur
oldugunu ifade etmistir.Bunun i¢in Kur’an-1 Kerimi ve hadis-i serifleri tedkik etmisler ve
ilk bakista icbar ve ikrah (kullarin irade ve hiirriyetten yoksun oldugunu) ifade eden
deliller bulmuslardir :

“Eger Allah dileseydi onlarin hepsini hidayet iizere toplardi. O halde sakin

cahillerden olma!’>%

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. »361 “Hayw, Allah,

kiifiirlerinden dolayi onlarin kalplerini miihiirlemistir. %

Cebriyye, bunlara benzer daha birgok ayetten baska su mealde bazi hadisler de
bulmuslardir: “Ebedi saadete eren (mii’'min), annesinin karminda mii’'min diye yazilan

kimsedir; bedbaht da annesinin karninda bedbaht diye yazilan kimsedir.**

Cebriyye bu nevi ayet ve hadislerden istidlal ederek bir goriis ortaya koymus ve bu
goriistin esasint su sekilde ifade etmistir: Kul fiillerinde mecburdur, onun kendine has
hicbir giicii ve iradesi yoktur. Cebriyye kader mevzuunda bagka tiirlii inanan kimsenin

kiifre diistligiinii de sOylemistir.

Kaderci (kaderiyye)olarak nitelendirilen diger bir grup ta Cebriyye mezhebinin
goriistinii bir akide olarak begenmemis, bu sebeple bizzat kendileri Kur’an ve Hadis-i
Serifi tetkik etmeye baslamistir. Bunlar da diger bir kisim ayet ve hadis bulmuslardir ki
bunlarin zahiri, kulun kendisine has bir iradeye sahip oldugunu, kendi isini kendisi

gordiigiinii ve binaenaleyh istedigini yapabilecegini ifade ediyormus. Mesela su ayetler:

%0 el-En’am 6/35

36! el-Bakara 2/ 2/7

362 en-Nisa 4/155

3% Benzer hadis icin bk. Miislim, “el-Kader,” 1
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29364 <

“O, kullarmmin kiifriine razi olmaz. Semud’a gelince, biz onlara da dogru yolu

92365 ((B

gosterdik, fakat onlar sapikligi dogru yola tercih ettiler. iz insana yolu gésterdik,

. . .. . . 3,366
ister, siikredici olsun, ister nankor”

Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar. Nihayet

anne ve babasi onu Yahiidi, Hristiyan veya atesperest yapar>"

Kaderiye diyebilecegimiz bu ikinci grup ta bu tiir ayet ve hadislerden ikinci bir
goriis ortaya cikarmistir. Birinci grubun goriisiine muhalif olan bu mezhebin temeli sudur:
kul muhayyerdir, kendi isi kendisine birakilmistir, istedigini yapar, hatta rabbinin murat

etmedigi seye bile muktedirdir.

Ugiincii bir grup alim, s6z konusu edilen her iki firkanin da gériislerini incelemis,
fakat hi¢ birini de akide olarak benimsememis ve her iki goriisiin de hatali oldugunu tespit
etmistir. Clinkii cebriyenin ileri siirdiigii birinci goriis, Allah'in yarattiklarina zulmettigi
neticesini dogurmaktadir. Kaderiyenin savundugu ikinci goriis ise, ylice Yaratici’nin,
iradesini yarattiklar1 arasinda yiirlitememesi gibi bir acz ifade etmektedir. Halbuki gerek
zullim, gerek acz O’nun sanina layik degildir. O ki zatim “Hakimlerin hakimi” ve “giicii
vetenlerin en tistiinti” diye vasiflandirmistir. Bir ayette ise Allah Teala yine kendisini
sOyle tavsif etmistir: “...Bir yaprak diismez ki onu bilmesin. Arzin karanliklarinda bir tek

dane, yas, kuru hichir sey yoktur ki apacik bir kitapta bulunmasin. %

Ehl-1 Siinnet alimleri, birinci firkanin delilleriyle amel etmek ile ikinci firkanin
delilleriyle amel etmek arasinda bir fark bulunmadigini sdylemisler ve hak mezhebin, her
iki tarafin delillerini birlestiren, fakat hatalarindan salim bulunan mu’tedil bir goriiste
bulunabilecegini kabul etmiglerdir.Ehl-i Siinnet, Kur’an ve Hadis-i Serifi, Cebriyye ve
Kaderiyeye nisbetle daha saglam bir metodla (terkib metoduyla) tedkik etmisler ve bu
sayede her iki goriisii te’lif eden, bununla beraber hatalarin1 da ortaya koyan ayet ve
hadisler bulmuslardir: “Eger sana sebat vermemis olsaydik, and olsun ki, sen az da olsa

. . 1369
onlara meylediverecektin.

364 o7-Ziimer 39/7

365 es-Secde 41/17

366 el-insan 76/3

37 Miislim, “el-Kader,” 6
368 e]-En’am 6/59

%9 el-isra 17/74
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“And olsun kadin ona (Yusuf’a) meyletti. Eger Rabbinin burhanini gormemis

2370 2371

olsaydi Yusuf da ona meyledecekti. “Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz.’

Ik ayette oldugu gibi, sonuncu ayette de kul icin bir dileme, bir irade isbat

edilmektedir. Fakat bu, ancak Yiice Allah’in iradesiyle nafiz olabiliyor.

Bu igilincii grup alimlerin dikkatini ¢eken noktalardan biri de, Allah Teala’nin
Kur’an-1 Kerim’inde “goriinmeyen”i de “goriinen”i de bildigini beyan buyurmasidir: “O,

R . g . 7. Y . 99372
goriinmeyeni de bilicidir, goriineni de

Yiice Allah’in goériinmeyeni (gaybi) bilmesi,
esya ve hadiseleri meydana gelmeden once bilmesidir; goriineni (sehade’yi) bilmesi ise

onlar var olduktan sonra bilmesi demektir.

Ehl-i Siinnet alimleri, ilahi teklifin vaki olmasi ve olmamasi bakimindan insanin
hallerini de tedkik etmisler ve gormiislerdir ki, Allah Teald, insana, mutlak manada
bakmayacak, dinlemeyecek, yemeyecek, igmeyecek gibi bir miikellefiyet yiliklememistir.
O’nun emrettigi sey, insanin, isitme, gérme ve yeme... vasitalarin1 bazi yerlerde (helal
seylerde) kullanmasi ve bazi yerlerde de (haramlarda) kullanmamasindan ibarettir. O halde
Allah’in emrine taalluk etmesi veya etmemesi bakimindan bu iki husus arasinda bir fark
olmalidir. Bu fark su olabilir: Insan bu iki siktan birine muktedir kilinmus, fakat obiir sik
icin kendisine bir kudret verilmemistir. El titremesi hastaligina kapilmis kimse ile saglam
bir insanin ellerinin hareketi ayr1 ayri karakterdedir. Bu iki nevi hareket arasinda bir farkin
bulundugu muhakkaktir. Bu fark da, kulun kendi fiillerini icad etmekte tamamen serbest
oldugunu sdyleyen Kaderiyyenin ileriye siirdiigii iddiay1 dogrulamayacak tarzda, irade ve

kudretin varligindan ibarettir.

Ehl-i Siinnetin Kaza ve Kader mevzuunda ortaya koydugu goriis su esasa dayanir:
Allah Teala gayb ilmine sahiptir, o olacak her seyi olmadan 6nce bilir. Allah insani
yaratmis, onu, kendisine dogru yolu gosterecek bir akil ve miikellef olmasini gerektirecek
bir kuvvetle miicehhez kilmistir. Cenab-1 Hak gayb ilmini yaratiklarindan gizlemis, onlara
emirler vermis, yasaklar gondermistir. Yiice yaratici, kullarini, onlar hakkinda o6nceden
sahip oldugu bilgi bakimindan degil ve fakat onlara gonderdigi emirler ve yasaklar
yonlinden mesul tutmustur. Binaenaleyh insanlar, “itaatkar” ve “asi” olmak iizere,

istedikleri gibi hareket ederler. Bu arada dolayisi ile, Allah Tedla’nin kendileri hakkinda

onceden sahip oldugu bilginin smirlarin1 da asmamis olurlar. O halde Allah'in 6nceden

370 yusuf 12/24
371 el-Insan 77/30
372 el-Hasr 60/22
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itaatkar olacagimi bildigi kimsenin asi, ma’siyeti tercih edecegini bildigi kimsenin de
itaatkar olmasi diisiiniilemez. Aksi halde Allah'm ilmi kemal derecesinde bulunmamis ve
mahluklarin ilmine benzemis olur. Ciinkii mahlukun ilmi, bilindigi gibi meydana gelmesi

de aksinin ¢ikmasi da miimkiin olan bir ilimdir.

Ehl-i Siinnet’in goriisiine gore, Allah''ln meydana gelecek olan hadiseleri 6nceden
bilisinde, Cebriyenin iddia ettigi gibi herhangi bir zorlama bahis konusu degildir. Bir
kimsenin yapmak istedigi bir ise dair sahip oldugu kudret, ancak Allah'in ona yardim
etmesiyle veya fiili ona havale etmesiyle tam nafiz olabilir. Yiice Allah kulunu, yapmak
istedigi giinahtan korursa bu bir lutif olur; sayet fiili ona havale eder, tamamen onun

istegine birakirsa bu da adalet olur.

Kulun durumu, Allah Teala’nin, hakkinda 6nceden bir ilme sahip olusu yoniinden
ele alinacak olursa, bir cebr sekli goze carpar. Sayet kendisine tevdi edilen kudret ve ona
gonderilen emir ve yasaklar yoniinden bakilacak olursa her sey kendi iradesine havale
edilmis gibi goriiniir. Binaenaleyh burada ne tam bir icbar ne de tam bir serbest birakilis
vardir. Netice ikisi ortas1 bir durum arz etmektedir ki bu ince nokta cogu insanin géziinden
kagmaktadir. Iste mevzuyu kokiinden kavrayan Ehl-i Siinnet alimlerinin: “kul ne serbest

birakilmis ne de baglanmistir” séziinden anlasilan mana da budur.*”

Sonug olarak diyebiliriz ki, kaza ve kader konusunda ¢esitli asiriliklara kagmadan,
ayet ve hadisleri yerli yerince, bir biitiinliik icerisinde degerlendirip yorumlamak
gerekmektedir.. Bu konuda Ehl-i Siinnetin goriisii en mantikli ve en dogru goriistiir. Biz de
kader inancinda vasat olmanin, ancak Ehl-i Siinnetin goriigsiine uymakla miimkiin oldugunu

diisiinmekteyiz.

3. ibadetlerde Vasathk

Ibadet, kulluk demektir. Allah insanlar1 ve cinleri yalmz kendisine ibadet etsinler diye
yaratmustir.” *Bu yiizden insanin Allah rizasi i¢in yaptigi her tiirlii davrams, ibadet olarak

degerlendirilmistir.

Islam ibadetler konusunda da vasat bir dindir. Hi¢bir zaman asirihig1 hos gdrmemistir.

Buna ragmen gerek Miisliimanlarda, gerekse Hristiyanlarda ve diger dinlerde bircok

373 Topaloglu, Bekir, Keldm IImi, Damla, istanbul, 1985, 5.285-290
3 ez-Zariyat 51/56
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asiriliklar  gdrmekteyiz. Bunlarin ¢ogu iyi niyetle yapilan agmriliklardir. Ornegin
Hristiyanlarin asiriliklar1 konusunda, Kur'an-1 Kerim, Hz. Isa’dan sonra Hristiyanlarn
ruhbanlig ihdas ettiklerini ve bu inanisa gore bazilarinin kendilerini tamamen ibadete
vererek, her tiirlii diinya lezzeti ve zevkinden; yeme, i¢gme, evlenme ve buna benzer
seylerden uzak tutmaya hasrederek, nefislerine mesakkat verdiklerini belirten ayette sdyle

buyuruyor:

“Sonra bunlarin izinden ard arda peygamberlerimizi gonderdik. Meryem oglu Isa’y1
da arkalarindan gonderdik, O’na Incil’i verdik ve O’na uyanlarin yiireklerine bir sefkat ve
merhamet koyduk. Uydurduklar: ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri
Allah''n rizasim kazanmak igin yaptilar. Ama buna geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan

iman edenlere miikafatlarini verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan ¢ikmuslardir. »373

Yukaridaki ayete ifade edilen ruhbanlik, hristiyanlarin ihdas ettikleri bir yasayis ve
anlayis tarzidir. Rivayetlere gére Hz. Isa’da sonra, mii’minler inkarci zorbalar tarafindan
yok edilmeye calisilmig, girisilen ii¢ savasta mii’'minler agir kayiplar vermisler, sag kalan
iman ehli, kendilerinin de 6liimii halinde, dine davet edecek kimse kalmayacagi endisesiyle
savas yapmama karar1 almis, sadece ibadetle mesgul olmaya baslamislardir. Iste bu suretle
fitneden kacarak, dinlerinde ihlas ve samimiyet gosteren bu insanlar, diinyanin biitiin
zevklerinden, fazla yiyip icmekten ve evlenmekten vazgegmisler, daglar, magaralar, oyuk
ve hiicrelerde ibadetle mesgul olmuslardir. Ama bir ¢ogu buna riayet etmeyerek Hz.
Isa’nin dinini inkar ettiler, hiikiimdarlarin dinine girdiler; teslis akidesini ortaya attilar, Hz.

Muhammed’i inkar ettiler ve benzeri sapikliklara diistiiler.’®

Yani bu ayete gore Hristiyanlar, iki kez yanlishik yapmislardir. Birincisi, Allah'm
emretmedigi bir seyi nefislerine vacip kilmiglar, ikincisi ise, Allah'in rizasimi kazanmak
ugruna nefislerine vacip kildiklar1 seyin hakkini da verememislerdir. Hristiyanlarin
ruhbanlik adina yaptiklari bazi da ibadetler ve asiriliklara 6rnek olmasi acisindan, s6z

konusu ayetin tefsirini yaparken Mevdudi’nin verdigi bazi 6rnekleri buraya aliyoruz.

“Hz. Isa’dan 200 yil sonrasma kadar Hristiyanlarda ruhbanlik yoktu. Ancak
baslangicindan beri Hristiyanlik, biinyesinde ruhbanlik gibi bir sapmanin dogmasina
miisait birtakim dzellikler tastyordu. inzivaya g¢ekilmek, diinyaya sirtin1 gevirerek dervisler
gibi yasamak, hi¢ evlenmemek, aile hayati kurmamak, ahlaken miikemmel olmak igin

calismak, seklindeki ruhbanligin temel 6zellikleri ve bu tiir egilimleri daha Hristiyanligin

375 el-Hadid 57/27
376 Mevdadi, Tefhim, V1/130
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baslangicinda mevcuttu. Bilhassa bekar kalmak, Hristiyanlikta bir kutsallik kazanmuisti.

Ruhbanlikta kisinin viicuduna ve dogal yapisina aykir1 bir ¢ok uygulama vardir.

Kisinin bedenine eziyet etmesi, takva Ol¢iisii olarak kabul edildiginden 6tiirii, rahipler
kendilerine eziyet etmede adeta yarisiyorlardi. Hristiyanlarin, azizlerin hayatin1 konu alan
menakib kitaplarinda bu olaylar soyle nakledilmistir: Iskenderiyeli Sn. Makarios siirekli
tizerinde 20 kiloluk ytik tasirdi. 6 ay bataklikta yasadi, 6yle ki zehirli sinekler, onun ¢iplak
viicudunda 1sirmadik yer birakmamuslardi. Halefi (takipgisi) Sn. Yusavius seyhinden de
ileri giderek ilizerinde devamli 75 kiloluk yiik tasimis ve 3 yil kurumus bir kuyu i¢inde
yasamistir. Bu siire i¢inde ise, misir yemisti. Sn. Besarius 40 giin dikenler {lizerinde
yatmis ve 40 sene sirtin1 yere koymazken, Sn. Pahamius ise, 15 sene (bagka bir kaynaga
gore 50 sene ) sirtin1 yere koymamistir. Sn. John 3 sene ayakta durmak suretiyle ibadet
etmis ve bu 3 sene i¢inde hi¢ oturmamustir.Yalniz bazi zaman dinlemek i¢in duvara
dayandigi olurdu.Yani sira sadece Pazar giinleri kendisine sadaka verilen yiyecegi yerdi.
Sn. Samius Astalit ( 390 -449 ) Hristiyanlarin biiyiik azizlerinden kabul edilirdi.O her
paskalyanin 40 giin 6ncesinden baslayarak agzina higbir sey koymazdi. Bir defasinda tam
bir sene tek ayagi ilizerinde dikildi. Zaman zaman manastirindan ayrilarak kuyu iginde
yasardi. En sonunda Sam’da Siman kalesinin yaninda 60 fitlik bir siitun yaptirmis ve onun
tistiindeki sadece 3 fit’lik agik bir alan iizerinde yagmur, giines, soguk, sicak altinda 30
sene hi¢ asagiya inmeden yasamistir. Yemegini, miiridleri siitunun tepesine merdiven ile
cikarak ona verirler ve pisliklerini temizlerlermis. Daha sonra kendisini bir iple bu siituna
baglamis ve kurtguklar etini yemeye baslamis. Sayet bir kurtcuk onun yarasinin {istiinden
diiserse, onu yerden alir ve yeniden yarasinin {istiine koyarak, “Allah’in verdigi rizki yiyin”
dermis. Oldukca uzak bolgelerden gelerek bu sahsi ziyaret eden Hristiyanlar, 6liimiinden
sonra onu, Hristiyanligin en biiyiik ve kutsal azizi olarak kabul etmisler ve diger aziz

adaylarima bir 6rnek olarak gostermislerdir.

O donemde yasayan azizler hakkinda bu tiirden bir¢ok menkibeler anlatilmigtir.
Bazilarinin 30 sene hi¢ konusmadiklari, ormanlarda ot, yaprak vs. yiyerek yasadiklari,
tizerlerinde stirekli yiik tasidiklari, hatta kendi bedenlerine uzuvlarin1 baghyarak iskence
ettikleri, bazilarinin hayvanlarin barindigi yerlerde, kurumus kuyularda, eski mezarlarda
yasadiklari, yine bazilarinin siirekli ¢iplak dolasip, viicutlarin1 saglariyla orttiikleri,
yluriiyeceklerine, yerde yuvarlandiklar1 vs. nakledilmistir. Ben sahsen(Mevdudi), Sn.
Katrin manastirinda kemiklerle dolu bir kiitiiphane gordiim. Orada azizlerin kafataslari, el,

ayak kemikleri ve hatta cam muhafazalar icinde iskeletleri teshir ediliyordu.
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Bu kimselerin bir diger o6zelligi, stirekli pislik i¢cinde yasamak ve temizlenmekten
siddetle kacinmaktir. Ciinkii yikanmayr ve suyun bedene dokunmasimi takva ile
bagdastiramiyorlar, bedenin temizlenmesinin, ruhun pislenmesi demek olduguna
inaniyorlardi. Sn.Atannasius, Sn. Antony’nin Omrii boyunca ayaklarini yikamadiginm
Oglinerek yazar. Sn.Abraham Hristiyanlig1 kabul ettikten sonra, 50 sene ayaklarini ve
yliziinlii yikamamustir. Yine meshur rahibe Bakire Silviya, tiim hayat1 boyunca parmaklari
disinda higbir yerine su dokundurmamistir. Bir manastirdaki 130 rahibenin, hi¢cbir zaman

ayaklarimi yikamadiklar1 ve banyo adin1 duysalar iirperdikleri 6viingle kaydedilmistir.

Hristiyan ruhbanhigi, evliligi ve aile hayatin1 fiilen haram kilarak, acimasizca nikah
baglarim koparmistir. Oyle ki 4. ve 5. asirlarda “bekar kalmak” en yiice ahlaki erdemlerden
biri olarak kabul ediliyordu. Onlara gore iffetli olmanin anlami, cinsel iligkiden kaginmak
ve evlenmemekti. Hatta nikahli olsalar bile kadin-erkek iligkisi onlarin iffet telakkilerine
tersti. Clinkii pak ve temiz bir ruhsal terakki, nefsi 61diirmeyi gerekli kildigindan lezzet ve
zevklerden uzak kalinmaliydi. Onlara gore, maddi istekleri yok etmek, insanin hayvani
arzularin1 8ldiirmek demekti. Dolayis1 ile lezzet ve giinah aynmi seylerdi. Oyle ki, bir
seyden memnuniyet duymak, hoslanmak. Allah’1 unutmak anlamina geliyordu. Bu yilizden
Sn. Bastil giilmeyi ve tebessiim etmeyi dahi yasaklamistir. Yine ayni nedenler dolayisiyla
bir erkek ile kadinin evlenmesi kotii bir fiil olarak kabul goriiyordu. Rahipler igin degil
evlenmek, bir kadinin yiiziine bakmak bile giinahti. Nitekim bir kimse evliya veya rahip
olmak istiyorsa haniminmi terk etmek zorundaydi. Ayni husus erkekler gibi kadinlarinda
zihinlerine de yerlestirildi. Yani, sayet onlar da semavi saltanatin i¢ine girmek istiyorlarsa,
hi¢ evlenmemelidirler, veya evli iseler kocalarindan ayrilmalidirlar. Sn. Jerom gibi {inlii
bir Hristiyan alim sdyle diyor: “Sayet bir kadin Isa ugruna bakire kalir ve dmrii boyunca
evlenmezse, o artik Isa’nmn gelini olur. O kadmin annesi de Tanri’'min yani Isa’nin
kaymvalidesi olma serefine erer.” Yine Sn. Jerom bir baska yerde, “Iffetin kiliciyla
evliligin ipini kesmek, bu yolun yolcusu i¢in ilk sarttir.’demektedir. Boyle bir talimatin
evli bir kadin ile erkek iizerindeki ilk etkisi, onlarin mutlu evliliklerinin son bulmasi
seklinde tezahiir etmekteydi. Ciinkii Hristiyanlikta bosanmak s6z konusu olmadigindan,
kadin ve erkek ayri kalmak zorundalardi. Ornegin iki ¢ocuk babasi olan Sn. Nilus,
ruhbanligin etkisi altina girdiginde, karisini aglar bir halde birakarak, ondan ayrilmistir. Sn.
Ammon zifaf gecesinde, karisina iffet {izerine vaaz etmis ve sonunda her ikisi de hayatlari
boyunca ayr1 yasamak konusunda anlagmiglardi. Sn. Abraham ise, daha ilk gece karisim

birakarak kagmustir. Ayni davranisi Sn. Alex’te yapmustir. Oyle ki Hristiyanlarin aziz
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menkibelerini anlatan kitaplari, bu tiir 6rneklerle doludur. Kilise, ilk ii¢ asir siiresince bu
siddetli ve asir1 tutum karsisinda olmustur. Nitekim bu zaman boyunca bir kimsenin papaz
olabilmesi i¢in, bekarlik sartt aranmiyordu. Yahut papaz olmadan once evli olan bir
kimsenin, hanimi ile birlikte hayatini siirdiirmesinde bir mahzur goriilmemisti. Ancak
papaz olduktan sonra evlenmeye izin yoktu. Ayrica dul bir kadinla evlenen, iki karist veya
cariyesi olan bir kimse de papaz olamazdi. Bu diisiinceler 4.asra kadar yavas yavas o
derece kok salmistir ki, kiliseye hizmet edenlerin evlenmeleri ¢ok kotii bir davranis olarak
goriilmeye baglanmigtir. M.S. 362°de, Gingira konsiiliiniin son meclisinde bu tiir
diisiinceler (ruhbanlik) dine aykir1 kabul edilirken, ¢ok kisa bir zaman sonra, M.S.386’da
Roma konsiiliinde tiim papazlara evlilik hayatindan uzak kalmalar tavsiye edilmistir. Bir
sene sonra Papa Serikius, papazlarin evlendikleri ya da evli olup hanimlariyla iligkilerini
stirdlirdiikleri taktirde azledilmelerini bildiren bir emirname ¢ikarmistir. Sn. Jerom, Sn.
Embruz, Sn. Agustiun gibi ileri gelen Hristiyan alimler de bu emirnameyi kesinlikle
onaylamiglardir. Az ¢ok muhalefetin sonunda ise, bati kiliselerinde titizlikle uygulanmaya
gecilmistir. Bu donemde, papazlarin esleriyle iliskilerini siirdiirmeleri ile ilgili sikayetlerin
dinlenmesi i¢in meclisler tertiplenmistir. Zira yeni ¢ikan kanuna gore, papazlarin bu
davranig1 gayri mesru idi. Bu tiir yeni ¢ikan problemleri ¢6ziime kavusturmak ve 1slah
etmek amaciyla, evli olan papazlarin acgik yerlerde yatmalarini 6ngdren ve karilariyla
yalniz kalmalarin1 engelleyen yasalar c¢ikarilmistir. Hatta bir papazin  hanimiyla
goriisebilmesi i¢in, onlarla beraber en az iki kisinin daha bulunmasi sart kosulmustur. Sn.
Gregory, bir papazin hanimindan 40 yil ayr1 yasadigini ve dyle ki hanimi, 6liimii aninda

yanina geldiginde, ona “benden uzak dur” dedigini 6viingle nakleder.

Ruhbanligin en korkung yonii sila-1 rahimin kokiinii kazimak istemis olmasidir, onlar
insanlardaki, anne, baba, kardes ve evlat sevgisini yok etmeye ¢alismislardir. Bu Hristiyan
azizler, cocuklarin anne, baba ve kardeslerine, anne ve babasmin cocuklarina sevgi
duymasini giinah saymiglardir. Onlara gore, ruhsal yiicelis i¢in bu duygu ve iliskilerin
ortadan kaldirilmas1 gerekir. Nitekim Hristiyanlarin kendi azizleriyle ilgili menkibelerinde,
bu mukaddes iliskilerin nasil parg¢alandigina, insanlara din adina nasil zulmedildigine dair
korkung hadiseler anlatilir. Ornegin rahip Evagirius, anne ve babasini terk edip, yillarca
¢ollerde dolagmis ve anne babasi onun hasreti i¢inde ¢irpinip durmustur. Yillar sonra anne
ve babasindan gelen mektuplar kendisine ulastiginda, “onlar1 okuduktan sonra insani
duygular1 uyanir korkusuyla”, daha mektuplar1 agmadan atese atmistir. Sn. Thedoros’un

annesi ile kizkardesi, pek ¢cok papazdan aldiklar1 referans mektuplariyla, Sn. Thedoros’un
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kaldig1 manastira gitmis, ogul ve kardeslerini bir kez olsun gormek lizere miiracaatta
bulunmuslardir. Fakat Sn. Thedoros onlarla goriismeyi reddetmistir. Sn. Markus’un annesi
ise, oglunun kaldig1 manastira giderek, oradaki pisikopostan binbir rica ile oglunu gérmek
icin izin almis, ayrica piskoposa, kendisi ile goriismesi i¢in, onu ikna etmesini istemistir.
Sn. Markus ise annesi ile goriismeyi reddetmis, ama pisikoposun emrini yerine getirmek
amaciyla, kiyafetini degistirip, gozlerini kapatarak annesinin karsisina ¢ikmistir. Boylece

annesi oglunu tanimadig1 gibi oglu da annesini gérmemistir...

Diinyaya sirt ¢evirmek, dervis olmak v.s. gibi iddialarina ragmen kilise, servet, mal ve
miilk elde etmeden de geri kalmamistir. Besinci asrin basinda bile, Roma’da Papa, krallar
gibi sarayda oturuyordu. Sehirde dolasmaya c¢ikti§1 zamanlar, bir kraldan daha az
debdebeli ve satafatli degildi. Sn. Jerom kendi doneminde (IV. Asrin son zamanlarinda)
papa ve papazlarin verdikleri davetlerin valilerin verdigi davetlerin yaninda bir hig
mesabesinde oldugundan sikayet eder. Nitekim yedinci asra gelindiginde manastir ve
kiliselerde servet bir sel gibi akitilmaktaydi. Halkin zihnine, bir kimse en biiyiik giinahi
islemis olsa bile, azizlerin kabirlerinde, manastirlarda veya kiliselerde bir kurban adarsa
giinahinin affedilecegi diislincesi yerlestirilmistir. Tabii ki boylece ruhbanlarin kendisinden
kactiklar1 diinya, onlarin ayaklarma gelmis oldu. Ancak meselenin en kot yani,
ruhbanligin halk nezdindeki kutsalligini bilen birgok kurnaz kisinin dervis kiligina girerek,
rahipler sinifina dahil olmasidir. Bu kurnaz kisiler, diinyay1 terk etmek bahanesiyle dyle bir

servet elde etmislerdir ki, diinyaperestleri dahi geride birakmislardir.

[ffet hususunda ruhbanlik, fitrata kars1 savas agtigindan &tiirii cok biiyiik bir hezimete
ugramistir. Nefislerini 6ldiirmek adina, bazi riyazet ve cileler i¢in rahip ve rahibeler
manastirlarda bir yerde kalirlar ve bazen —riyazet heyecanindan(!) olsa gerek- kendilerini
ispat i¢in birlikte ayni yataga girerlerdi. Meshur rahip Sn. Evagrius, Filistin rahipleri
hakkinda 6viingle sunlar1 yazmaktadir: “Onlar nefisleri lizerinde 6yle kontrol sahibi idiler
ki, rahip ve rahibeler birlikte yikanirlar. Rahipler rahibeleri ¢iplak olarak gérmekten, onlara
dokunmak hatta onlar1 kucaklamaktan bile etkilenmezler. Ciinkii fitratlart  onlarin
iradelerini yenemez. Ger¢i yikanmak onlara gore kotli bir seydi ama onlar nefislerini
oldiirmek ve ibadet kastiyla yikaniyorlardi.” Filistin manastirlarinin sonu hakkinda ise,

Nyssa’li Sn. Gregory (6.M.S.326) manastirlarin genelevi haline geldigini yazmaktadir.

Gorildiigii gibi, fitrata kars1 savas acanlardan, fitrat muhakkak intikamini1 almaktadir.
Ruhbanlar da fitrata kars1 savas actilar ve VIII. asirdan XI. asra kadar Hristiyanlik tarihi,
kendilerinin kara bir lekesi olacak kadar ahlaki batakliga diistiiler. X. asirda Italyan bir
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papaz, soyle yazmaktadir: “Sayet kilise ve manastirlardaki din adamlarin1 kotii ahlaktan
yargilayacak olsak, genglerin disinda hi¢bir din adami ceza almaktan kurtulamaz. Yine
gayr-1 mesru cocuklar1 kilise hizmetinden men etsek, kilisede hizmet edecek geng

3
kalmaz...”"’

Hristiyanligin ruhbanlik adi altinda ibadetler konusundaki bu asiriliklarina karsin
Islam, her konuda oldugu gibi, Allah'a kullukta da dengeli bir ibadet anlayis1 gelistirmistir.
Islam'n ibadetler konusundaki vasathigmi Satibi, el-Muvafakat adli kitabinda sdyle
aciklamaktadir:“Resulullah’in ve degerli sahabelerinin tutmus olduklar1 yol orta yoldur.
Resulullah, bazi sahabilerin rahipler gibi evlenmeksizin uzlete ¢ekilerek yasama teklifini
geri cevirmistir. Muaz, cemaatle namaz kildirirken ¢ok uzatmis ve bu yiizden sikayete
konu olmustu. Bunun iizerine Restlullah (s.a.v.) kendisine: Muaz! Sen fitneci misin? diye
agir uyarida bulunmus ve: “I¢inizde dinden nefiet ettirenler var” buyurmustur.’”® Yine O

sOyle buyurmustur:

“(Ashabim!) Dogruluga dikkat edin, ibadetlerinizde ifrata diismeyin. (yolcu gibi)
giindiiziin ilk ve son saatlerinde yiiriiyiin, gecenin bir saatinden de istifade edin. (her hal ve

hareketinizde) itidali elden birakmayn ki maksadiniza ulagasiniz. 379 Bir bagka defasinda:

“Amellerden gii¢ yetirebileceginiz seyleri yapmaya ¢alisiniz. Ciinkii siz usanmadik¢a

Allah asla sevap vermekten usanmayacaktir”>* buyurmustur. **'

Aym sekilde, “Asirilik gosterenler helak oldu’** buyurmustur. Diger bir hadisinde ise,

“kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir’>*’ buyurmustur.

Hz. Peygamber bu hadislerini, devamli her giin oru¢ tutmak, geceleri devamli
namaz kilmak, kadinlara yaklasmamak ve benzeri daha 6nceki timmetler i¢in gegerli olan
fakat yiice Allah'in “ ... onlarin agwr yiiklerini indirir, zor tekliflerini hafifletir ***buyrugu
ile bu timmetten kaldirdigini bildirdigi agir islere yeltenen ve bdyle hayat siirmeye

azmeden kimseler hakkinda sdylemislerdir. **

" Mevdadi, Tefhim, V1/132-136

3% Buhari, “Edep,” 74; Miislim, “Salat” 178
37 Buhari, “Rikak,” 18

380 Miislim, “Styam,” 177

31 Satibi, Muvafakat, TV, 260

82 Miislim, “Ilim” 7

3% Buhari, “Nikah,” 1

384 el-A’raf 7/157

35 Satibi, Muvafakdt, 1, 344-345
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Peygamberimiz (s.a.v.) doneminde, sahabeden bazi kisilerin de ibadette asiriliga
meylettiklerini, Peygamberimiz (s.a.v.)’in  ise bunlar1 uyardigim gérmekteyiz. Ornegin,
Osman b. Maz’un (6.624) hakkindaki rivayetler, onun kendisini gece ve giindiiz tamamen
ibadete verme egilimi i¢inde oldugunu gostermektedir. O, bu niyetle Hz. Peygamber’den
izin isteyerek bekarlig1 tercih etmek, nefis ve sehvet duygularini tamamen yok etmek
istemisse de, Peygamberimiz buna miisaade etmemistir.’*® Bu hadiseyi goren ve nakleden
Sa’d b. Ebi Vakkas (6.675), rivayetine sunu ilave ediyor: “Eger Peygamber onun i¢in
tebettiile, yani kadinlarla iligkiyi tamamen kesmesine ve boylece diinyadan el etek

¢ekmesine izin buyursa idi, biz de hadim olurduk.”®’

Aslinda Osman b. Maz’un’un bu ruhbanlik ve tebettiil egilimi daha baslangigtan
itibaren mevcuttu. Onun, i¢inde oturup ibadet edecegi 6zel bir ev yaptig1 haberi Restlullah
(s.a.v.)’1n kulagina gelince, derhal onun yanina gitmis, i¢inde bulundugu evin kapisinin iki
yan dilmelerini tutarak, iki veya ii¢ defa sdyle buyurmustur: “Ya Osman! Siiphesiz ki Allah
beni ruhbanlikla gondermedi ve Allah katinda dinin en hayiwrlt ve makbulii, bastan basa

kolaylik olan Islam dinidir.”

Osman b. Maz’un’un bu asirilig1 ve Hz. Peygamber’in onu insan fitratina uygun bir
itidal ve denge ¢izgisine ¢ekmek i¢in gosterdigi gayrete ragmen, Osman’in buna karsilik
verdigi cevabi, sahabenin ileri gelenlerinden de olsa bir mii’minin siinneti yanlis anlamast
ve degerlendirmesi halinde, her zaman patolojik bir dini hayatin i¢ine diisebilecegini

gostermektedir. >

Hz. Peygamberin bizzat kendileri de, hem insanlar igerisinde iken, hem de tenhada
bulunduklarinda ruhsatlardan istifade etmislerdir. Mesela, yolculuk esnasinda namazin
kisaltmas1 ve orucunu tutmamasi, (attan diisiip) yan1 soyuldugu zaman namazi oturarak
kilmasi, riiki etmek istedigi zaman ayaga kalkip biraz okuyup sonra riikliya gitmesi gibi.
Hz. Peygamberin ashabi da ayni yola girmisler ve hi¢gbir zaman bu sebepten dolay1

birbirlerini kinamamis ve azarlamamislardir.*®

Buna ragmen, Islam kiiltiiriine tarikatlar aracilig1 ile giren bazi bid’atlar, Islaim adina
ve ibadet niyetiyle yapilmaktadir. “Nefsimi tezkiye edecegim” diyerek esinden uzak duran,

esini ve ¢ocuklarini terk ederek uzak diyarlara gidip oralarda tekkelerde yasayan, siinnet

3% Buhard, “Nikéh,” 8
387 Buhari, “Nikah,” 1
388 Asik, Nevzat, Ibadette Aswriliga Karsi Hz. Peygamber’in Tutumu, Tibyan, Izmir, 2003, s.116-118

Daha fazla 6rnek igin bk. s.116-150

% Buhari, “Savm”, 37; Miislim, “Styam”, 95-100

82



kabul ettigi icin yazin sicak giinlerinde ciibbe giyerek dolasan seyhlere, dervislere
rastlamaktayiz. Ote yandan Peygamberimiz (s.a.v.)’in yapmadig1 bazi ibadetleri yapan,
Ornegin li¢ aylarda, iic ay boyunca araliksiz orug tutan, miibarek gecelerde sabaha kadar
uyanik durarak giindiizleri uyuklayan ve buna benzer bir¢ok bid’ati, siinnet kabul ederek

yapan kisilerle karsilasmaktayiz.

3.1. Namazda Vasathk

Allah insanlar1 yaratip basibos birakmamis, onlarin giinliik yasantisini  dahi
programlayarak bes vakit namazi emretmistir. Giinde bes defa Allah'in huzuruna ¢ikan
insan, Allah'a karsi sorumlulugunu ve kullugunu hatirlayarak O’na ibadet etmektedir.
Dolayisiyla namaz kilan bir insanin hayati dengeli, 6l¢iilii ve vasat olur. Ciinkii namaz,
insam kotiiliiklerden, ahldksizliktan uzaklagtirarak™® onu giivenilir, diiriist ve ne yapip

ettigini bilen bir insan haline getirir.

Kur'an-1 Kerim’de Allah, namaz esnasinda sureleri okurken dahi 6l¢iilii olmamizi
emrediyor. “...Namazda pek bagirma, sesini o kadar da kisma. Ikisinin arasi bir yol
tut... ! Bu ayetin tefsirini yaparken Rézi, Allah'n iki asiriliktan, yani ne cok yiiksek ne
de ¢cok alcak sesle okumaktan men ettigini ve, “ikisi arast bir yol tut” buyurarak itidali
emrettigini ifade ettikten sonra, sOyle bir rivayet aktarir: “Hz. Peygamber bir gece
sahabenin evlerini dolasir. Hz. Ebi Bekir’in, namazda Kur'an okurken sesini kistigini; Hz.
Omer’in de sesini yiikselttigini goriir. Giindiiz olup da Hz. Ebf Bekir ile Hz. Omer yanina
gelince, Restlullah (s.a.v.), Hz. Eba Bekir’e: “sesini niye kistyorsun?”’der. O da: “ben
rabbime miinacat ediyorum; O benim hacetimi zaten biliyor” diye cevap verir. Hz Omer’e
de “sesini ni¢in yiikseltiyorsun?” diye sorunca, O da: “seytan1 kovuyorum ve uykuyu da
dagitiyorum” der. Bunun {izerine Hz. Peygamber, Hz. Ebl Bekir’e sesini biraz

yiikseltmesini; Hz. Omer’e de, sesini biraz algaltmasini emreder.%?

Hz. Peygamber’e ilk gelen ayetlerden olan Miizzemmil stresinin ilk boliimiinde, gece
namazina kalkan Allah ResOlii’nlin, gecenin bir kisminda namaz icin kalkmasi
emredilmektedir. “Geceyi tamamen degil de, yarisini yahut yaridan az eksigini veya
fazlasim yatmadan ibadetle gecir ve Kur'an'’t tane tane oku.””> Oysa Peygamberimiz

(s.a.v.) ve bir grup arkadasi, gecenin biiyiikk bir kisminda namaz kiliyor ve uykusuz

30 e]-Ankebit 29/45

391 el-Isra 17/110

392 Razi, Tefsir,XX,160
393 el-Miizzemmil 73/2-4

83



kaliyorlar, hatta ayaklar sisene dek ibadet ediyorlardi. “Senin gecenin iicte ikisine yakin
kismini, (bazen) yarisini, (bazen de) iicte birini yatmadan (ibadetle)ge¢irdigini ve
beraberinde bulunanlardan bir toplulugun da (béyle yaptiginy) Rabbin elbette biliyor.
Gece ve giindiiz ol¢iip bicen ancak Allah’tir. O sizin bunu sayamayacaginizt bildigi i¢in,
sizi bagisladi. Artik Kur'an’dan kolaymniza geleni okuyun. Allah bilmektedir ki, icinizden
hastalananlar olacak, diger bir kismi Allah'in lutfundan (rizik) aramak iizere yol

tepecekler, baska bir kisminiz da Allah yolunda ¢arpisacaklardir...”**

Ayetlerin tefsirini yaparken Razi, gece ibadeti ile ilgili siirenin en az ne kadar olacagi
ile 1ilgili olarak bir ¢cok farkli goriisii zikrettikten sonra, konuyu su sekilde baglar: ayetin
manasi, “‘gecenin yarist miistesna, gece kalk” seklindedir. Boylece elde edilen netice, “sen
gecenin yarisint kiyamda gec¢ir” manast olmus olur. Daha sonra Allah, “yahut ondan
birazini eksilt” buyurmustur ki bu, “ yahut o yaridan yarisini eksilt” demek olur. Boylece
geriye dortte bir kalmis olur. Allah daha sonra, “yahut onun iizerine artir” buyurmustur ki
bu, “bu yarinin lizerine yarisini kat” demektir. Boylece de toplam, dortte ticli olmus olur.
Bu durumda ayet, Hak Teala’nin, Hz. Peygamber’i, gecenin yarisinin tamami, dortte birini
ve dortte licli sirasinda muhayyer biraktigi neticesine varir. Bu izaha gore, mutlaka yerine
getirilmesi gereken gece kiyami, dortte bir olmus olur. Bunun {izerine ilave ise, mendup ve

nafile olur.>”

Yukaridaki ayetlerde gorildiigii gibi Allah, Hz. Peygamber’e zorunlu olan, mii’'minlere
ise nafile olan gece ibadetinde bile 6l¢iiyili kagirmamak gerektigini ifade ediyor. Yirminci
ayetin sonunda da, gece boyunca uykusuz kalmanin mii’'minlerin iizerine agir gelecegini
bildigi i¢in onlari bu konuda mecbur etmiyor ve Ol¢iiyli kagirmadan uykuya da zaman

ayirmalarin1 emrediyor.

Ibadetlerden maksat nefsi oldiirmek degil, ihsan derecesine ulasmay:1 saglamaktir.
Ancak bu saglanirken, insan i¢in gerekli olan ihtiyaglarin karsilanmasi engellenmeyecek,
herhangi bir hakkin ihlaline imkan verilmeyecektir. ibadet adina iyi niyetle yapilan birgok
davranis, bir sonraki nesil i¢in, semavi bir zorunluluk gibi zannedilmeye baglar. Bir sonraki
nesil ise o zann1 kesin bir bilgiye doniistiiriir. Bunun sonucunda din muharref bir hal alir.
Allah'mn, “Uydurduklart ruhbanliga gelince, onu biz yazmadik. Fakat kendileri Allah

rizasini kazanmak i¢in yaptilar.”**buyrugu bu manay: ifade eder.

394 e]-Miizzemmil 73/20
395 Rz, Tefsir, XXX,187
3% el-Hadid 57/27
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Eger bir kimse, Allah'in ancak zor ibadetlerle raz1 olacagina, sayet bu konuda ihmal
gosterirse, kendisi ile nefis terbiyesi arasina biiyiik bir perdenin girecegi ve bu durumda
Allah'in hakkina riayette biiyiik bir kusur gostermis olacagi zannini tasirsa, o kisi bu zanni
dogrultusunda muaheze olunur ve itikadinca nasil yapmasi gerekiyorsa o sekilde hareket
ederek, tefrit (ihmal) halinden ¢ikmasi istenir. Eger bunu yapmazsa, o zaman bilgisi, kendi
aleyhine doner ve zararli bir hal alir; aydinlatici olmaktan ¢ikar, zulmete doniisiir. Bunun

sonucunda da nefsindeki kusur sebebiyle kullugu kabul olunmaz.

Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Sizden biri namaz kilarken uyuklarsa, uykusu
dagilincaya kadar yatsin. Zira uyuklayarak namaz kilarsa, ne yaptigimi bilemez; belki
istigfar ediyorum diye kendisine séver.””*” Yani Resilullah (s.a.v.) sunu demek istemistir:
kisi usandig1r ve uykulu oldugu bir anda, i¢inde bulundugu halin etkisiyle taat ile taat

olmayan seyi ayiramaz. Bu durumda ibadetin hakkini nasil verebilir?!

Yine Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Din kolayliktir. Hi¢hir kimse yoktur ki,
din hususunda (amellerim eksiksiz olsun diye) kendini zorlasin da din, ona galebe
etmesin.(yani ezilip tamamen amelden kesilmesin) Oyleyse orta bir yol tutun, ona yaklasin,

.. . . . . 398
sevinin. Sabah, aksam ve gecenin bir kisminda yardim isteyin”

“Orta yol’dan maksat, lizerinde devamli olma imkani bulunan itidal halidir. “ona
yaklasin” soziinden maksat ise, “sizler O’na, ancak zor ameller yaparak yaklasacak kadar

uzak degilsiniz” demektir.**

Buna ragmen Peygamberimiz’in sahabelerinden bazilarinin nafile namazlar konusunda
asirtya kacan bir tutum igine girdiklerini, peygamberimizin ise bunlar1 uyardigim

gormekteyiz. Bu konuda Enes b. Malik’ten bir rivayet aktarmak istiyoruz.

“Enes b. Malik soyle naklediyor: bir defasinda Nebi (s.a.v.) mescide girdi. Birden
mescidin iki diregi arasia ¢ekilmis bir ip gordii ve: “bu ip nedir?” diye sordu. Sahabiler:
“bu Zeyneb’in ipidir. O burada namaz kilar. Namazda ayakta durmaktan yorulunca ve
gevseklik hissettigi zaman ipe tutunur” dediler. Bunun iizerine Resilullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Hayiwr! (bu dogru degil) ipi ¢oziiniiz. Sizden biriniz zinde ve ding oldugu siirece

. . 400
namaz kilsin, yoruldugu zaman ise otursun”

97 Buhari, Vuda, 53

3% Buhari, “iman,”29

3% ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, Hiiccetulldhi’l-Béliga (tr.M. Erdogan), Ankara 2003 11/75-76
490 Buhari, “Tehecciid”18; Miislim, “ Miisafirin219
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Goriildiigii gibi  Restlullah (s.a.v.), ibadetin canli ve istekli olundugu zamanlarda

yapilmasini istiyor ve bu konuda itidali yani orta yolu tesvik ve tavsiye buyuruyor.

3.2. Nafile ibadetlerde Vasathk

Nafile ibadetler, yapildig1 zaman sevap kazanilan, terk edildiginde her hangi bir giinah
ve yiikiimliliiglin olmadig: ibadetlerdir. Buna ragmen bazi insanlarin nafile ibadetlere,
farzmis gibi 6nem verdiklerini veya insanlar1 nafilelere yoneltmek i¢in, abartili bir sekilde,
nafile ibadetlere ¢ok biiyiik miikafatlar verilecegini soylemektedirler. Bunlar1 duyan veya
okuyan Islami bilgisi eksik insanlar, o zaman farzlardan daha ¢ok nafilelere yonelmekte,
bazen de nafileleri yapip farzlari yapmadan bile cennet girecegine inanmaktadirlar. Mesela,
kandil gecelerinde, sabaha kadar namaz kilip tespih ¢eken, o gecelerin diginda baska ibadet
etmeyen, hatta bes vakit namaz kilmayan fakat, Ramazan aylarinda teravihleri kagirmayan
insanlarimiz vardir. Biitiin bunlar, nafileleri 6verken, farzdan daha O6nemliymis gibi
gosteren anlayislarin birer gostergesidir. Bu konuda yasadigimiz toplumda ¢ok fazla 6rnek
verebilecegimiz kaynak mevcut ama, biz bunlardan birka¢ Ornek aktararak konumuzu

Ozetlemek istiyoruz.

Bir kimse Cuma gecesi ilk rek’atta Fatiha’dan sonra Kafirtin, ikinci rek’atta Nasr
suresini okuyarak namaz kildiginda biitiin ilahi kitaplar1 okumus ve seksen yil ibadet etmis
gibi sevap alir, cennette bedenindeki killar sayisinca sehre sahip olur, dldiigiinde sehid
mertebesine ulasir ve hesaba ¢ekilmeden cennete girer.Yine bir kimse Cuma namazint
kildiktan sonra diinya kelami konusmadan Fatiha, Thlas ve Muavizeteyn surelerini yedi
defa okursa 6biir cumaya kadar biitlin afetlerden ve seytanin serrinden korunur. Diger bir
rivayette ise, Cuma giinli cemaatle Cuma namazini kilana, makbul bir hac sevabi, ayn1 giin
ikindi namazini cemaatle kilana, umre sevabi yazilacagi ve Cuma giinii Allah'in o giin

hiirmetine, altiyiizbin cehennemligi azad edecegi bildirilmistir.*""

Kur’an-1 Kerim’de de bu konuya dair bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Haftanin
giin ve gecelerine nispet edilen namazlarin ve Cuma giinlinde yapilan ibadetlerle ilgili

rivayetlerin ashimin olmadigi*®* bu konuyla ilgili benzer iisluptaki haberlerin zayif, mevzu

! Geylani, Abdulkadir, Gunyetii 't-Télibin Ilim ve Esrar Hazinesi (tr.A.Farik Meyan), I-1I,Bereket, Istanbul,
1974, 11, 373

402 es-Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidu’l-Mecmiia fi’l-Ehddisi’I-Mevzii ’a (nsr.Abdurrahman b. Yahya el-
Muallimi), Beyrut, 1407/1987, s.58-60.
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ve miinker kategorisine girdigi belirtilmistir.*”’. Fakat konuyla ilgili rivayet bollugu bu

konularin halkin yasam ve inang diinyasindaki yerine ve 6nemine isaret etmektedir.

Geleneksel kiltiriimiizde ¢ok¢a okunan dua ve Yasin ciizlerinde, farz olan
ibadetlerden ziyade, nafileler lizerinde durulmus ve birbirinden abartili ve tesvik edici
anlatimlara yer verilmistir. Bu ibadetlerin diinyada, kabirde ve ahirette saglayacagi
faydalardan bahsedilmistir. Mesela, Allah Musa’ya fakirlikten kurtulmak ic¢in kusluk
namazini, 6liim sarhoslugundan emin olmak i¢in aksam ile yatsi arasinda namaz kilmasini,
kabir azabindan kurtulmak i¢in iki veya dort rek’atlik bir namaz kilmasini, kiyamette

emniyette olmasi i¢in de Receb ayinda orug tutmasii 6giitledigi,*** ifade edilmistir.

Yine ifade edildigine gore, Berat gecesinde yapilan ibadetlerin de siirsiz faziletleri
vardir. Ciinkii Resul-i Ekrem bu gecede Araplar arasinda meshur olan Kelb kabilesinin
koyunlariin kili sayisinca timmetinin asilerine rahmet edileceginden bahsetmistir. Yine
Hz. Peygamber falcilar, sihirbazlar, li¢ giinden fazla dargin duranlar, icki icip tovbe
etmeyenler, ana babaya asi olanlar, riyakarlar ve kibirlerinden dolay1 eteklerini uzun yapip
ayaklarmi ortenler disindaki biitiin ehl-i Islam’m bagislanacagini haber vermistir. Bu gece
dualar ve tovbeler kabul edildiginden duasi kabul edilen asilerin iyiler grubuna
kaydedilecegi ifade edilmistir. Hz. Peygamber saban ayinin on iigiincii gecesi sabaha kadar
timmetinin asileri i¢in dua ettigini ve onlarin ii¢ ziimresinden birinin affedildigini, on
dordiincii gecesinde diger ikinci zlimrenin, on besinci gecesinde de iiglincii ziimrenin
bagislandigimi bildirmistir. Bu ii¢ sefaat gecesinin bir Fatiha {i¢ Ihlas ile kilman yiiz
rekatlik namazi vardir. Hz. Peygamber saban ayimin on besinci gecesinde bir Fatiha ve on
bes ihlas ile kilinan on iki rekat namaz mukabilinde on iki bin sehid ve on yillik ibadet
sevab1 verilecegini haber vermistir. Baska bir rivayette de beraat gecesinde yliz rek’at
namaz kilan kimseye Allah’in otuzu cenneti miijdeleyen, otuzu cehennemden, otuzu
diinya belalarindan, onu da seytanin fitnesinden koruyan yiiz melek gonderecegi
bildirilmistir. Ibn Abbas’tan gelen haberde saban ayinin on ii¢, on dért ve on besinci
gecelerinde Fatiha, ii¢ Kadir ve on Ihlas suresi okuyarak yiiz rek’at namaz kilan kimsenin,
biitiin ihtiyaclarinin karsilanacagi, levh-i mahfuzdaki isminin saki bile olsa silinip, said

yazilacag bildirilmistir. **°

“Sbnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Kitabu I-Mevzii’dt (nsr. Ali Boyacilar), I-IV, Riyad 1997, I1,427-428; es-
Sevkani, el-Fevaid,s.60; Elbani, Muhammed Nasruddin, Silsiletii’l- Ehddisi z-Zaife ve’l-Mezii’a, 1-V, Riyad,
1988, IV, 248-249

4% Ahmet Bican,Envdru l-Asikin, s.142

95 Geylani,Gunyetii 't-Talibin, 1, 294
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Resul-i Ekrem receb aymm Persembe giinii kusluk vaktinde Fatiha, Ihlas ve
Muavizeteyn surelerini okuyarak on alti rek’at namaz kilan kimsenin dogdugu giin gibi
giinahlarindan arinacagini, kiyamette sehitlerle beraber peygamberlerden sonra cennete
girecegini haber vermistir. Yine Recep aymnin ilk giinii oru¢ tutanin bu orucun, Allah

tarafindan yetmis yillik giinahima kefaret sayilacag: ifade edilmistir. *°

Kusluk namazinin en azinin iki, en ¢ogunun da on iki rek’at oldugu haber verildikten
sonra on iki rek’at namaz kilan kimseye cennette altindan bir ev yapilacagi
kaydedilmistir.*”” Hz. Peygamber Cebrail ile birlikte cenneti gezerken Bilal’in ayak sesini
duymus ve ona bu makama ulagmasina vesile olan seyi sormustur. Bilal de her abdest

bozdugunda yenisini alip iki rek’at namaz kildigim s6ylemistir.*®

“Eyyam-1 biyz” orucu her kameri ayin on ii¢, on dort ve on besinci giinlerinde tutulan
oructur. Bu giinleri oruglu geciren kimsenin sehid sevabina nail olacag: bildirilmistir. Hz.
Adem cennetten ¢ikarken, tirnaklart hari¢ biitiin viicudu kapkara oldugundan bugiinlerde
oru¢ tutarak tovbesinin kabul edilmesini ve viicudunun beyazlatilmasini saglamigtir.

Bundan dolay1 bugiinlerde tutulan oruca eyyam-1 biyz orucu denmistir.*”

Aslire giinii yapilanlar karsisinda elde edilecek sevap ve miikafat da soyledir:
Bugiinde orug tutan kimse, on iki bin nafile hac ve umre, on iki bin sehid sevabi kazanir,
bir yetimin basini sivazladiginda, elinin altina gelen kil sayisinca cennetteki derecesi
ylukselir, bu gecede orug tutan kimseyi iftar ettiren biitin Muhammed iimmetine ziyafet
vermis gibi olur. Bagka bir haberde de asiire giinii daglardaki hayvanlarin bile orug¢ tutup
hi¢ bir sey yemedikleri bildirildiginden bugiinde oru¢ tutan kimsenin ismail Peygamber
evladindan yiiz bin kulu azat etmis olacagi, cennetten kirk koske sahip olacagi, tenine

cehennemin haram kilinacag1 ve cennetin biitiin kapilarinin acilacagi bildirilmistir.*'

Receb ayinin sevabina inanarak bir giin orug tutan kimsenin Allah’in rizasina layik
olacagy, iki giin tutanin yer ve gok ehlinden hi¢ kimsenin anlatamayacagi derecede sevaba
ulasacagi, li¢ glin tutanin bu sevaplardan baska, cehennemden korunmasini saglayacak
yetmis yillik yol kalinliginda bir perdeye sahip olacagi, dort giin tutanin delilik, ciizzam,
adam o6ldiirmek gibi musibetlerden, sanci agrisi, akciger iltihabi, deccalin fitnesi ve kabir

azab1 gibi belalardan emin olacagi, baska bir rivayette de Receb ayini ihya eden kimsenin

96 Geylani,Gunyetii 't-Talibin, 1, 277

Y7 Geylani,Gunyetii 't-Talibin, 11, 410

%8 Kara Davud, Deldil-i Hayrat Serhi, s.318

Y9 Geylani,Gunyetii 't-Talibin, 11, 387

419 Geylani,Gunyetii 't-Talibin, 11, 362; es-Semerkandi, Eba’1-Leys, Tenbihii IGdfilin (tr. Abdulkadir
Akgicek),Bedir, Istanbul, 1977, 5.355
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lizerine hayir ve bereketin su gibi dokiilecegi, anasindan dogdugu gibi pak olacagi ve

yetmis kisiyi cehennemden kurtaracag: haber verilmistir.*'!

Yine aynmi sekilde, Receb’in ilk giinii oru¢ tutanin orucunun bir yillik oruca esit
oldugu, yedi giin orug tutana cehennemin yedi kapisinin kapanacagi, sekiz giin orug tutana
cennetin sekiz kapisinin agilacagi, dokuz giin oru¢ tutanin giinahlarinin Allah tarafindan
sevaba cevrilecegi, on giin oru¢ tutana ise gok yiiziinden bir sesin, ge¢mis giinahlarinin

affedildigini bildirecegi, ifade edilmistir.*"?

Saban aymin ilk gecesinde her rek’atta Fatiha ve bes Thlas okumak suretiyle on iki
rek’at namaz kilan kimseye on iki bin sehid ve on iki bin itaat sevabi verilecegi, biitiin
glinahlarin bagislanip anasindan dogdugu giin gibi olacagi, baska bir rivayette de Saban
aymin ii¢ giin basinda, {i¢ giin ortasinda, {i¢ giin de sonunda oru¢ tutan kimseye yetmis
Peygamber sevabi verilecegi, o yil i¢inde 6ldiigiinde de sehid mertebesine ulasacagi ifade

edilmistir.*"?

Musiki ile mesgul olan bir geng, Zilhicce ayinda hilali goriince orug tutar. Bu
durum Peygamber’e bildirilince genci cagirarak orug¢ tutma sebebini sorar. Geng hac
giinleri oldugunda kendisinin de hacilarin dualarina ortak olma umuduyla orug¢ tuttugunu
sOyler. Resul-i Ekrem ona, tuttugu orucun yiiz kole azat etmeye, yiiz deve kurban etmeye
ve Allah yolunda binilen yiiz ata denk geldigini, Zilhiccenin sekizinci glinli orucunun da
bin deve kurbani ve Allah yolunda binilen bin ata, arefe giinii orucunun ise iki bin kole
azadi, iki bin deve kurbani, Allah yolunda binilen iki bin ata denk geldigini, 6nce ve

sonraki yillarin orucuna bedel oldugunu haber verir.*"*

Halk 6gretisindeki bu sekildeki zengin nafile ibadet rivayetlerinden sonra Kur’an-1
Kerim’e baktigimizda, bu rivayetleri destekleyecek herhangi bir bilgiye ulagsmamiz
miimkiin degildir. Fakat kaynak ve aragtirmalar haftanin belli giinlerinde, asure, Receb,
Regaib, Recebin yirmi yedisinde, Sabanin on besinde kilinan namazlara dair rivayetlerin
sahih olmadig,*"” giin ve gecelere tahsis edilen namazlarla ilgili hadislerin hepsinin

yalan,*'® Receb aymnda tutulacak orucun faziletine dair rivayetlerin,*'"asure giinii orucunun

I Gazali, Eba Hamid Muhammed, 7hyd u Uliimi’d-Din (tr. Ahmet Serdaroglu), (I-VI), Bedir,
[stanbul, 1974, 1, 555

12 Geylani, Gunyetii 't-Talibin,1, 277

3 Geylani, Gunyetii't-Talibin,1, 290

414 es-Semerkandi, Tenbihii’l-Gdfilin, 5.350

5 Ates, Siileyman, Yeni Islam Ilmihali, istanbul, 1986,5.185-186

16 fonii’1-Cevzi, Kitabu I-Mevzii ‘dt, 11, 576-581; es-Sevkani, el-Fevdid, s.102-103

a7 Kandemir, M.Yasar, Mevzu Hadisler Mensei Tanima Yollar: Tenkidi, Ankara, 1987, s.170
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karsiliginda vaad edilen sevaplarla ilgili hadislerin sahih olmadigint haber

vermektedirler.*'®

Siileyman Ates, kandil geceleriyle ilgili rivayetlerin saglam bir mesnede
dayanmadigini, Beraat gecesini kutlamayla ilgili rivayetlerin zayif, bu gecede 6zel namaz
kilmanin ve ibadet etmenin faziletine dair hadislerin uydurma oldugunu, Kadir gecesi
namaziyla ilgili sahih veya zayif bir hadisin bulunmadigini, Mi’rac gecesi namaziyla ilgili
hadisin de miinker ve zayif oldugunu haber vermektedir. Hz. Peygamber ile ashab-1
kiramin da Ramazan ve Kadir disindaki geceleri birbirinden iistiin tutmadigi, hepsini

giicleri l¢iisiinde ibadetle ihya ettikleri 6grenilmektedir.*"

Yukaridaki rivayetlerin her birinde, va’d edilen miikafatlar sayesinde, islam’in
ortaya koydugu sistem ve dengeyi tamamen altiist edecek bir anlayisin ortaya kondugu
goriilmektedir. Insan bu ibadetleri ve bunlara va’d edilen karsiliklar1 gergek olarak kabul
ettiginde, hayatinda hicbir seye dnem vermeden, yalnizca nafile namaz ve orugla mesgul
olacak, dolayisiyla diinya ve ahiret hayatin1 garanti altina alacaktir. Oysa bdyle bir sey akla

ve mantiga da aykirdir.

Fakat bu rivayetlerin dini deger agisindan durumunun bu sekilde oldugunu
sOylemek, “nafile ibadet yoktur” anlamina gelmemektedir. Bilakis bahsedilen hususlar
nafile ibadetlerle va’d edilen sonsuz miikafat anlayismin, Islam’in ana ilkelerine ters
diisecek sekilde vaz’ edildigini ortaya koymaktadir. Ancak bu yaklagim tarzi da fikhin
konuyla ilgili kanaatini ifade etmektedir. Yukaridaki anlatimlardan, halkin bdyle bir
endigesinin  bulunmadig1 ve onlarin inan¢ diinyasinda nafile ibadetlerin yerinin olduk¢a

onemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.**

4. Mal Kazanmada ve Infakta Vasathk

Allah Tealad biz insanlarin diinyada rahat bir sekilde yasayabilmesi ve gecimini
saglamasi i¢in ¢esitli sekillerde nimetler sunmus ve mal-miilk edinme firsatt vermistir.

Mali mesru yontemlerle kazanmamiz gerektigini ifade ederek aligverisi helal, faizi haram

421

kilmistir.™ Mal kazanirken de asir1 bir hirsla mala yonelmemizi istememistir. Ciinkii

422«

diinya mali1 gecicidir ve ebedi olan ahiret yurdudur. ‘Kadinlardan, ogullardan yigin

*8 {bnii’l-Cevzi, Kitabu'l-Mevzii'dt, 11, 567-575; es-Sevkani, el-Fevdid, s.99-101
419 Ates, [lmihal, s.186

20 Arpagus, Geleneksel Islam Anlayisi, s.324-326

2! ¢]-Bakara 2/ 275
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wigin biriktirilmis altin ve giimiisten, salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden
gelen zevklere diiskiinliik ve baglilik insanlar i¢in bezenip siislendi. Bunlar diinya hayatinin

metdidir. Nihayet varilacak giizel yer Allah'in huzurudur.

Insanoglu diinyaya olan asir1 sevgisinden dolay1, hirsizlik, yetim mali ve haksiz yere
birilerinin malin1 yemek gibi gayr-1 mesru yollarla mal kazanmaya caligmaktadir.
“Mallarimizi aranizda haksiz sebeplerle yemeyin. Kendiniz bilip dururken, insanlarin
mallarindan bir kismini, yalan yere yemin ve sahadet ile yemeniz i¢in o mallari o
hakimlere vermeyin*** Yukaridaki dyet ve benzeri ayetlerde de ifade edildigi gibi Allah,

mal kazanirken de helal yollardan kazanmak gerektigini vurgulamaktadir.

Biz insanlar1 sonsuz nimetlerle donatan Yiice Allah, bu nimetlerin bir kismini1 da ibadet
niyetiyle ve O’na kars1 siikriimiiziin ifadesi olarak, muhta¢ olan kimselere vermemizi
emretmistir. Allah isteseydi, herkese mal ve miilkii esit olarak verirdi. Ama O insanlarin
bir kismina bol, bir kismina da az vermistir. Bunun sebeb-i hikmeti, insanlart hem imtihan

etmek, hem de birbirlerine muhtag olmalarini saglayarak, sosyal dengeyi olusturmaktir.

Zekat, Allah tarafindan emredilen ve belli oranlarda verilen bir ibadettir. Zengin olan
kimselerin vermek zorunda oldugu bu farz ibadetin yan1 sira Allah, her miisliimanin, giicii
nispetince sadaka olarak infakta bulunmasini istemektedir. Infak konusunda ne ¢ok cimri
olmak ne de ¢ok fazla eli acik davranarak kendisini zor duruma diigiirecek bir sekilde
davranmak 1yi goriilmemistir. Her konuda oldugu gibi Allah bu konuda da vasat bir yol

izlememizi emretmektedir. Konu ile ilgili birka¢ ayet mealini buraya almak istiyorum.

“Allah''n  kereminden kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik gésterenler,
sanmaswnlar ki o, kendileri icin haywhdir, tersine bu onlar igin pek fenadwr. Cimrilik
ettikleri sey de kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi

Allah'indir. Allah biitiin yaptiklarimizdan haberdardir.”*%

“De ki: Rabbimin rahmet hazinesine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir korkusuyla

kistikca kisardiniz. Insan oglu da pek eli sikidir.”**°

Yukaridaki ayetlerde, insanin ne kadar cimri ve nankor oldugu vurgulaniyor. Oysa

cimrilik, insana fayda degil zarar getirmektedir. Diger yandan Allah, ¢ok fazla sagip

423 A imran 3/14
424 ¢]-Bakara 2/ 188
425 A Imran 3/180
426 1-1sra 17/100
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savurmanin da comertlik olmadigini, israf ile cimrilik arast bir yol izlemek gerektigini

ifade etmektedir.

“Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sacip savurma. Zira
boylesi sagip savuranlar seytamin dostlaridir. Seytan ise Rabbine karsit ¢ok nankérdiir... Eli
stki olma, biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanwr (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker

1427
kalirsin”

“Ve onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi arasi bir yol

2
tutarlar. "

Goriildiigii gibi Allah, mal kazanmada ve onu harcamada da orta yolu izlemek
gerektigini ifade etmektedir. Insanoglu bazen bu konuda &l¢iiyii kagirtyor; ya ¢ok cimri
davranarak hi¢ infakta bulunmuyor, yada ¢ok fazla israfa kagarak zor duruma diisiiyor.
Belki de kendisi muhtag duruma diiserek -ayette de ifade edildigi gibi- kinanacak bir
duruma geliyor. Her konuda oldugu gibi Allah, infak konusunda da vasat olmay1

emretmektedir.

5. Emir ve Yasaklarda Vasathk

Allah'in biz insanlar i¢in koymus oldugu emir ve yasaklar, bizim hem bu diinyada
mutlu ve huzurlu olmamizi saglamak, hem de 6biir diinyada mutlu bir sona ulasmamiz
icindir. Kur'an-1 Kerim’i inceledigimiz zaman, Allah'm bize yapmamizi emrettigi
ibadetlerin bizim lehimize; yasakladigi seylerin de aleyhimize oldugunu goriiriiz. Yani
Allah bize bir sey yapmay1 emretmisse, o isi yaptigimizda bize mutlaka faydasi vardir. Bu
fayda ya sosyolojik, ya psikolojik ya da saglik acisindan kendini gosterir. Ayn sekilde
Allah bize bir sey yapmamizi yasaklamissa, o sey mutlaka bizim aleyhimize sonuglar
doguracak nitelikte olan zararli bir seydir. Yani Allah onu bize bir ¢ok yonden zararh

gordiigi icin yasaklamistir.

Namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin hikmetleri tizerinde diislindiiglimiiz zaman,
bu ibadetlerin hepsinin bir cok yénden bizim lehimize oldugunu gériiriiz. I¢ki, kumar, zina
ve benzeri haramlar da ayni sekilde, bize birgok yonden zararli oldugu i¢in yasaklanmistir.
Allah'in haram kilmis oldugu fiiller, insanlik i¢in bireysel ve toplumsal agidan zararlari

ispat edilmis olan ve islendiginde toplumsal huzursuzluklara sebep olan fiillerdir.

427 e1-1sra 17/26-29
428 e]-Furkan 25/67
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Bunlar1 ayrintili bir sekilde degerlendirmek, bu faydalar1 ve zararlari tek tek ortaya

cikarmak, konumuzun sinirlarini asacagi i¢in ayrintiya girmiyoruz.

Eger bir konuda Allah'in bir hiikmii, yani emir veya yasagi s6z konusu ise, miisliiman
bireye diisen gdrev, ona uymaktir. “Allah ve Resiilii, bir iste hiikiim verdigi zaman, artik
inanmig bir erkek ve kadina, o isi kendi isteklerine gore se¢me hakki yoktur... 29 Yani
Allah'in hiikkmiinii; helal veya harami kendi arzumuza gore degistiremeyiz. Allah'in haram

saydig1 bir seyi helal, helal olan bir seyi de haram sayma hakkina sahip degiliz.

“ Ey iman edenler! Allah'in size helal kildigi iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram
kilmayin ve simiri agsmayin. Allah sinirt aganlart sevmez. Allah'in  size heldl ve temiz

olarak verdigi rizklardan yeyin ve kendisine iman etmis bulundugunuz Allah'tan korkun.
1430

Bu ilahi emir iki seyi ima etmektedir:

1- Baz1 seyleri helél, baz1 seyleri haram yapmada sizin hicbir yetkiniz yoktur.Helal
ancak Allah’in helal kildig1; haram da ancak Allah’in haram kildigidir. Bu nedenle, helali
haram, harami da helal yaparsaniz ilahi kanunu degil, kendi kanununuzu izliyorsunuz

demektir.

2- Hristiyan rahipleri, israki mutasavviflari, Hindu fakirleri veya Budist dilencileri ve
benzerleri gibi boyle bir ziihd yolu benimsenmemelidir. Dindar kisiler arasinda her zaman
var olagelen bedenin arzularinin, normal sekilde doyurulmasini bile ruhi gelismeye aykiri
bulmak bi¢imindeki genel egilime karsi, miisliimanlar1 uyarmak i¢in ayette boyle bir ifade
tarzi kullanilmistir. Boyleleri nefse eziyet etmeyi, benligi inkar1 ve siirekli perhizi kendi
baslarina fazilet kabul edip, bu tiirlii ziihd yollar1 olmadan Allah’a yaklasilamayacagin
sanirlar. Nitekim bazi sahabeler arasinda bu tiir egilimler bas gostermisti. Hz. Peygamber,
ashabindan bazilarinin giindiizleri oru¢lu bulunup, geceleri hic uyumayip Allah'a ibadet
etmek, et ve yag yemeyip kadinlara da yaklasmamak i¢in yemin ettiklerini duydugunda,
onlar1 bu tiir uygulamalardan men etmis ve bir hutbe irdd etmisti. Hutbede sdyle
buyurmuslardi: “Bana béyle seyler emredilmis degildir, nefsinizin de tizerinizde hakki

vardir, bu yiizden oru¢ da tutun, yiyin de. Geceleri ibadet ettiginiz gibi uyuyun da. Ben

429 el-Ahzab 33/36
0 6]-Maide 5/87-88
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bazi giinler orug¢ tutarim, bazi giinler tutmam; et de yerim, yag da, (benim siinnetim

budur), benim siinnetimi begenmeyen benden degildir.”*"

Ay tiirden bir bagka olay sdyle rivayet edilir: Bir kadin halife Hz. Omer’e gelip,
“kocam giindiiz orug tutuyor, geceyi ise ibadetle geciriyor” diye sikayette bulunur.
Hz.Omer Ka’b b. Sevr el-Ezdi’yi durumu 6grenmek iizere gonderir ve kocasinin ii¢ geceyi

ibadetle gecirip dordiincii gece karisina yaklasmasim emreder.***

Elmalili Hamdi Yazir bu ayetin tefsirini yaparken Restlullah (s.a.v.) doneminden bir
rivayet aktarir: “Resilullah (s.a.v.) tavuk ve palliza yerdi, tathh ve bal hosuna giderdi.
Buyurdu ki: “mii 'min tathdir, tathiligi sever” 1bni Mesud’dan rivayet edilir ki bir zat ona,
“ben dosegi kendime haram ettim” demis o da bu ayeti okumus ve “dosegine yat ve
veminine kefaret ver” diye cevap vermis. Hasan Basri hazretlerinden rivayet edilmistir ki,
bir giin yemege davet edilmis, beraberinde Ferkad-i Sebhi ve arkadaslar1 da varmus.
Sofraya oturmuslar, yaglh tavuklar, tatl vs. her tiirlii yemegi goriince, Ferkad bir kenara
¢ekilmig, Hasan Basri de oruglu mu diye sormus. Hayir oruclu degil fakat bu tiir gesitli
yiyeceklerin bir arada yenmesini mekruh goriir de ondandir demisler. Hasan Basri,
Ferkad’e donmiis ve: “Ya Ferkad, sen halis tereyagi ve bugday 6zii ile yapilmis yemegi
yiyen mii’minleri ayipliyor musun?” demistir. Ferkad da, filan zat paliza yemiyor, stikriinii
eda edemem diyor” demis, “soguk su i¢iyor mu?”’ diye sormus, “evet” demisler. Buyurmus
ki, “o halde bu adam cahil, Allah Teala’nin ona soguk sudaki nimeti paliizadan daha ¢ok

oldugunu bilmiyor.***

Razi, bu ayette gegen, “simr1 agmayn” ifadesini su sekilde agiklamaktadir: Allah
Teala, hos ve temiz olan seyleri haram kilmay:r haddi asma ve zuliim kabul etmistir. Ayni
zamanda “sinirt asamayin” demek, israf ederek asirtya kagmayin demektir. Zira Allah,

Aréf suresi 31. ayette de, “Yiyiniz, iciniz fakat israf etmeyiniz” buyrulmaktadir.***

Glinlimiizde bazi insanlarin, Allah'in haram kildig1 konulari hi¢ dnemsemediklerini
veya siinnet olan bazi davramslari farz kabul ettiklerini gérmekteyiz. Ornegin, Allah'in
yasak ettigi icki, kumar, faiz gibi davraniglar ¢cok rahat bir sekilde islenirken, Allah'n
emrettigi ve yapilmast farz olan ibadetler terk edilmektedir. Aymi sekilde,

peygamberimizin siinneti olan sakal, bazi kisiler tarafindan farz gibi zorunlu sayilmakta ve

#1 Buhari, “Nikah”, 1

2 Mevdadi, Tefhim,1/445

3 Elmalili Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, 111/1800
4 Rz, Tefsir, X11,72
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kesilmesi haram kabul edilmektedir. Bu ve benzeri asiriliklar, Islam’m vasat olarak

anlasilmasina engel olan davranislardir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Allah'in koymus oldugu emir ve yasaklarini iyi anlamak ve
iyl degerlendirmek gerekmektedir. Bu emir ve yasaklar, bizi vasat ve dengeli bireyler
olarak yetistirmeyi amaglamaktadir. Dolayisiyla Allah'in emir ve yasaklarina geregi gibi

uymali ve onlar1 degistirmeye kalkismamaliyiz.

6. iktisadi Alanda Vasathk

Islam, insan hayatinin her boyutunda énemli bir yere sahip bir din oldugu i¢in, iktisadi
ve ekonomik alanda da vasat &lgiiler koyan bir dindir. Islam’in iktisada iliskin goriisiinii
kavrayabilmek i¢in, temel diinya goriisiinii, insan, evren, yaratilis ve hayat konusunda

getirdigi ¢oziimleri dogru anlamak gerekir.**

Her seyden 6nce Allah yeryiiziinde yeteri kadar kaynaklar yaratmus, iistelik de gecim
araclarini onlar1 arayanlar arasinda esit olarak paylalstlrmlstlr.436 Herkesin istifadesine
sunulan rizkin kaynaklaridir. Her tiirlii gegcim vasitalari dengeli bir sekilde
yaratilmistir.*’Ayrica, insanlar kendilerinde bulunan potansiyel imkanlarimi farkl
alanlarda kullanabilir ve o dogrultuda gelistirebilirler. Bir kism1 sanatta, bir kismi ilimde,
bir kism1 ekonomik imkanlarini genisletmede kullanabilir. Bunu da, yeryiiziinlin nizamin
korumak bakimindan Allah'in belirledigi bir uyum yasasi; “Bir kismunin digerine is

71438

yaptirabilmesi igin”*°olarak diisinmek miimkiindiir. Oyleyse her alanda infak

mekanizmas1 ¢alistirilarak, kendisinde var olanin olmayana vermesi suretiyle karsilikli

yardimlasmay gelistirmek gerekmektedir.*’

Bugiin var olan higbir sistem veya ideoloji, Islam’la kiyaslanamaz ama, yine de
Islam'in istiinliigiinii agiga cikarmak igin, bazi &rnekler verecegiz. Giiniimiizde bazi
insanlar, Allah'm insanlara mal verirken esit vermedigini, Islim'in da bu esitligi saglamak
i¢in herhangi bir ¢6ziimiiniin olmadigim iddia etmektedirler. Oncelikle, Islam’m miilkiyet

nizamini anlamak i¢in, zihinlerimizde su {li¢ ger¢egin netlesmesi gerekir:

1- Mal yoniinden insanlar arasinda tam bir esitlik saglamak imkansizdir. Buna bir

ornek verelim: Herhangi bir iilkede, bu konuda mutlak bir esitligi saglamaya

5 Bulag, Ali, Cagdas Kavramlar ve Diizenler ,Beyan, Istanbul, 1987, 5.276
36 Fussilet 41/10

87 es-Siira 42/27

% ez-Zuhruf 43/32

9 Diizenli, Evrensel Dengeler velnsan, s.180
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calistigimizda, daha baslangigta bunu yapmakta aciz kaliriz. Ciinkii aralarinda kiigiigii
vardir, biiytigli vardir. Birine verdigimizi digerine de verirsek esitsizlik olur. Ama yine de
boyle yaptigimizi kabul edelim. Ve bundan sonra herkesi caligkanligi, mali, akli, cinsi ve
ruhi kabiliyetleriyle bas basa birakalim. Bir yil sonra esitlik devam edecek midir?
Kesinlikle hayir. Sayet ikinci defa esitligi getirmege calisir; yaninda daha ¢ok bulunandan
malim1 alir ve daha az mali bulunana verecek olursak, ne olacaktir? Daha ¢ok calisarak
daha cok kazanan, calismasinin karsiligin1 goremedigi icin ¢aligmay1 birakacaktir. Ve bir
gayret sarf etmeyen de, yorulmadan kazang elde ettigine bakarak daha ¢ok
tembellesecektir. Bu isi ne kadar kontrol altinda tutmaya ¢alisirsak ¢alisalim yine de iddia
edilen esitlik olmaz. Ciinkii o kadar kontrolciiye ihtiya¢ duyulacak ki, calismaya adam
kalmayacaktir. Boylece biiyiik bir cogunlugun gelir getirici olmasina engel olunacaktir.

Ayrica her zaman igin kontrol da kolay degildir.

O halde bu diisiince, temelinden yanligtir. Onun i¢in Allah, Kur’an-1 Kerim de, beseri
hayatin, ancak rizik konusunda insanlarin  birbirlerinden farkli olmalartyla diizene
girebilecegini bildirmistir. Iktisat meselelerinde Allah’in siinnetlerinden biridir bu. Yiice

Allah s6yle buyurur: “Allah rizik hakkinda bir kisminizi bir kisminizdan distiin kildr.””**°

Bundaki hikmeti de sdyle agiklar: “Ey mii’'minler, Allah O’dur ki, sizi arzin halifeleri
yvaptt ve derecelerle kiminizi kiminizin iistiine ¢ikardi. Bunun hikmeti ise, sizi size verdigi

seylerde imtihan etmek icindir. Al

“Rabbinin rahmetini onlar mi boliiyorlar? Onlarin bu diinya hayatindaki gecim
riziklarimi aralarinda biz béoldiik. Bir kismini da derecelerle digerlerinin tistiine ¢ikardik ki,

»#2 Sayet herkes giiciine gore bir digerinin isinde

bir kismi bir kismini tutup ¢alistirsin...
calismamis olsaydi, sosyal yasamin devam etmesi i¢in gerekli olan bir ¢ok isi yapacak

insan bulunamazdi ve kimse kimsenin isini gérmezdi.

2- Miilk edinme konusu ile ilgili bir diizen, program ve kurallarin olmas1 gerekir.
Ciinkii boyle yapilmadigi taktirde, isi anarsiye birakmak demek olacak; giicli zayifi
yiyecek, mal, hakli haksiz el degistirecek, zuliim hakim olacak ve adalet yok olacaktir. O
halde miilk edinme, adaletli ve tutarli bir diizenlemeye tabi tutulmalidir. Boylece, bir yanda
adalet gergeklesecek ve diger tarafta mallarin hepsi tek elde veya azmligin elinde

birikmeyecektir. Mallarin tek elde veya azmligin elinde toplanmasi bazi insanlarin

40 en-Nahl 16/71
41 el-En’am 6/165
442 ez-Zuhruf 43/32
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azginlagmalarina vesile oldugu gibi, cogunlugun 6liimle pengelesmesi gibi kotii bir sonug
ortaya cikacaktir. Onun igin Yiice Allah, Islim toplumunda mallarin belli ellerde
toplanmamasini hedef olarak kabul etmistir. Kur’an-1 Kerim’de séyle buyurulur: “Ta ki

: . y . 443
mal, sizden zenginler arasinda donen bir devlet olmasin.’

3- Devletin her seye sahip olmasi ve herkesin bir is¢i sayilmasi da dogru bir yol

degildir. Ciinkii:

a) Bu, devletin ihtisas alanlarinin sinirlarin1 agsmasidir. Devletin gorevi; diizenlemek,
adaleti gergeklestirmek ve zulmii ortadan kaldirmaktir. Sayet bu, sinir1 asar ve halkinin

mallarina tecaviiz ederse, bizzat kendisi zulmetmis olur.

b) Halkin hepsi is¢i durumuna diisiince, enerjinin biiyiik bir kismi1 kaybolur. Ciinkii

calisan bir kimse kendi isinde gosterdigi samimiyeti, baska bir kimsenin isinde gdstermez.

c¢) Halkin hepsi devletin yaninda is¢i durumuna diisiip biitiin maddi kuvvetler devletin
eline gecerse, insan kole durumuna diiser. Zulme ugradiginda bir dayanagi kalmaz.
Kendisinden yardim beklenen durumunda olanin, kendisi zuliim yaparsa, bu zulmiin
ortadan kaldirilmasi kimden istenebilir ve buna kim engel olabilir?

d) Devlet, biitiin bu is¢ilerin hareketlerini bir diizene sokmak i¢in ¢ok sayida gorevliye

ihtiyag duyacaktir. Hem bu is¢iler higbir iste de g:ahsmayacaklardlr.444

Islam, sadece iktisadi ve gayri iktisadi kanunlarla ilgilenmez.. O, bunlarin yaninda,
ahlaki ve ruhi davete de onem verir. Komiinist istemi savunanlar, Islam’mn iktisadi
konulardaki dnerilerini, ameli esasa dayanmayan seyler olarak goriiyorlar. Halbuki islam
nizami, birbirinden ayr1 olarak, ruha baska bir davet; iktisadi tanzime bagka bir davet
yoneltmez. Islam, ruhun terbiyesi ile toplumun tanzimini essiz bir sistemle birbirine
meczeder. Ferdi, teori ile pratik arasini birlestirmege calisan, fakat dogruyu bulamayan ve
buna da giicii yetmeyen, yolunu sasirmis bir saskin olarak birakmaz. Ciinkii Islam,
koydugu kanunlar1 ahlaki bir esas iizerine ikame eder ve ahlaki daveti kanunla beraber
yiriitiir. Boylece iki taraf bir tek nizamda birlesir. Catigma ve ayrisma olmadan onlardan

her biri digerine tamamlayan bir bag haline gelir.

Ahlaki davet, isciye zulmii ve onun hak ettigi licretinin 6denmemesini haram kilar.
Kazanglarin belli ellerde toplanmasi, iicretle calisanlara zuliimden baska bir yoldan

meydana gelir mi? Islam'in ahlak nizami, iicretle calisana zulmii ve ona iicretini tam

3 Hagr 59/7 .
44 Said Havva, Isldm (tr. Said Simsek), Arisan, Ankara, tarihsiz, s.341-342

97



vermemegi yasaklar. Insani, gerektiginde, biitin malm1 Allah yolunda harcamaya davet

eder.

Ruhi davet, insan1 Allah'a baglar. Allah rizas1 ugrunda ve ahiret sevabin1 bekleyerek
diinya nimet ve zevklerinden uzaklagsmasini saglar. Bdylece ahlaki ve ruhi davetin
vazifesi, kapitalizmin karsisina dikilecek olan iktisadi prensipleri hazirlamaktadir. Ta ki bu
kanunlar gelince, beserin ona olan itaati, kanun korkusundan degil, ancak vicdanin

derinliklerindeki bir inan¢ ve arzudan kopup gelsin.

Komiinist sistemi savunan insanlari, bir an kendi hallerine birakacak olursak, insanin
davraniglarinda, duygularinda ve fikirlerindeki fitri ve miiktesep olan hususlari sinirlama
konusunda, psikolog ve sosyologlarin, birbirleriyle siddetli ihtilafa diistiiklerini goriiriiz.
Ciinkii onlar sahsi miilkiyet meselesinde anlagsmazlik halindedirler, sdyle ki: Insani
cevreleyen sartlar goz ardi edilince, “acaba sahsi miilkiyet duygusu insanla beraber dogan
fitri bir karakter midir? Yoksa o ¢evrenin tesirinden mi meydana gelmistir?”’sorusu akla
gelir. Yani ¢ocugu, oyuncagini ve esyasini koruma tesebbiisiine sevk eden sebep, acaba
onun oyuncagmin yetersizligi mi veya bagkasinin onu almasina karsi koyma ihtiyaci
midir? Mesela: Bir yerde on cocuk oldugu halde, bir tek oyuncak bulundugu zaman,
cocuklar o oyuncak iizerinde mutlaka kavga yaparlar. Fakat, on ¢cocuk icin on tane oyuncak
bulundugu zaman, herkes kendi oyuncagi ile iktifa eder de boylece kavga ortadan kalkar
mi1? Kalkmaz, ¢iinkii on ¢ocugun i¢cinde mutlaka en az bir veya birkag ¢ocuk ¢ikacak ve
acgozlilikle digerlerinin elindekini almaya calisacaktir. Bu konuda en giizel adalet,

Allah'in koydugu adalet ilkeleridir.

Kapitalizme gelince, Kapitalizm, ferdin mukaddesligi esas1 lizerine kurulmustur. Ona
gore “ferd mukaddes bir varliktir. Cemiyetin onun hiirriyetini tehdit etmesi dogru olmaz.
Bu sebepten dolay1, kapitalizmde sahsi miilkiyet, hudutsuz olarak miibahtir. Komiinizm
ise, cemiyetc¢idir. Ona gore “ Asil olan cemiyettir. Yalniz basina ferdin hicbir kiymeti

yoktur.” O, ferdi her tiirlii miilkiyetten mahrum eder.

Islam’in iktisat anlayisi, biitiin bu sistemlerle kiyaslanmayacak derecede iistiin bir
ozellige sahiptir. Cilinkii O, temel Olgtileri Allah tarafindan belirlenen ve bu yiizden en

dogru ve tutarl olanidir.

Islam"in fert ve toplum hakkindaki goriisiine gelince O, ferdi bir anda iki sifat sahibi bir

yaratik olarak goriir:

1- Miistakil bir fert olarak haiz oldugu sifat.
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2- Cemiyette bir iiye olarak haiz oldugu sifat.

Islam acik bir sekilde bazen bu sifata, bazen da o sifata cevap verir. Fakat  sonunda,

her ikisini de birlestirir, her ikisine birden cevap verir.

Islam'in bu goriisiinden dogan bu toplumsal diisiincesine gelince O, fert ile toplum
arasin1 ayirmaz ve her iki tarafi birbirini alt etmek isteyen ve birbiri ile ¢arpisan zit
kuvvetler haline koymaz. Madem ki her fert hem miistakil bir deger ve hem de cemiyetin
bir uzvudur, o halde, bu konudaki biitiin mesele, ferdi karakterle, toplumsal karakter
arasinda denge kurmaktir. Dolayisiyla Islam, iki karakterden birini digerinin hesabina yok

etmedigi gibi, toplum hesabina da ferdi degersiz bir sey saymaz.

Fert veya fertler hesabina toplum diizenini bozmadan, her ferdin menfaatleri arasinda
bir denge kurar. Bunun i¢in Islam iktisadiyati, kapitalizm ile komiinizm ortasinda yer alir.
Boylece, dlgiilii bir goriisii temsil eder. Her ikisinin de yanlisliklarina diismeden, onlardaki
degerlerin en {istiin olanlarin1 ortaya koyar. Islim'in iktisat sistemi, prensip bakimindan,
sahsi miilkiyeti miibah sayar fakat, onu bast bos birakmaz. Muhtemel zararlarina mani
olacak sinirlar ¢izer. Isldm, zaruret aninda, sahsi miilkiyetin toplumun maslahatini
gergeklestirecegini gordligli zaman, cemiyet veya onun temsilcisi olan devlete, bu

miilkiyeti gerekli yerde kullanma yetkisini verir.

Boylece, Islam, sahsi miilkiyetten gelecek zararlari, gesitli vesilelerle izale etmege
kadir oldugu miiddetce, onunla ¢elisme durumuna diismez, yani prensip olarak miilkiyet

hakkini tanir.

I[sloam'da smiflar nizamm mevcut degildir. Su kesin olarak bilinmelidir ki,
Avrupa’daki asiller sinifinda oldugu gibi, Islam'da miras yolu ile elde edilen meziyetler
yoktur. Bu sekilde Islam, servetlerin bir yerde yigilmasini énler, bir smifi degil, bir¢ok
ferdi servet sahibi yapar.**Simdi de, diinya nimetlerinden nasil istifade etmemiz

gerektigine, kisaca bir goz atalim.

Cenab-1 Hakk cennette, Adem babamiz ve Havva annemize, “Cennet meyvelerinden
bol bol dilediginiz yerden yiyiniz.”**® buyururken, sikintilar yurdu olan diinyada, Adem
ogullarina “ Israf etmeyiniz” buyurmaktadir. Yani “kit kaynaklar1 savurmayip olgii ve

dengeli bir sekilde kullaniniz” denilmektedir.

5 Kutub, Muhammed, Isldm i Etrafindaki Siipheler (tr.Ali Ozek), Tugra, istanbul, ts., s.118-122
46 e]-Bakara 2/ 35
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Eger insan, Kur’an’in Ongdrdiigii tavsiyeler dogrultusunda iktisadi dengeleri

olusturursa, o zaman bu denge, bozulmayacak ve toplumda kanaat hakim olacaktir.

Ancak kanaat etmek, iktisat etmek, cimrilikle ve stokculukla kesinlikle
karistinlmamalidir. Insanlik eger iktisadi dengelerin refahin1 yasamak ve yasatmak
istiyorsa, biriktirdiklerini muhtaglara vermesini de bilmelidir. Aksi taktirde, artirilan mal,
varlik icinde yokluk yasatir. Iktisadi dengeleri bozar. Sonunda bu dengeleri bozanlar,
“Altii, giimiisii yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlar yok mu. Iste onlara elem
verici bir azabi miijdele!(Bu paralar) cehennem atesinde kizdirilir, bunlarla onlarin
alinlart ve sirtlart daglandigi giin (onlara denilir ki ): iste bu kendiniz igin biriktirdiginiz

servettir. Artik yigmakta oldugunuz seylerin azabini tadiniz.”*"

ayetindeki tehdide maruz
kalirlar. Kisaca, Kur’an’in ekonomik prensipleri, ihtiya¢ olsun yada olmasin daha fazla
tiretme, daha fazla tiiketme anlayisinin aksine, kendi prensiplerine dayali ekonomik

gelismeyi ve “denge”yi hedef tutmaktadir.**®

Maddede gozlenebilen fiziksel ve kimyasal her alis veris, giinliik yasantimizda da goze
carpmaktadir. Siiphesiz insan, daima nefes alamaz. Bir noktadan sonra nefes vermek
zorundadir. Siirli bir cisim sonsuza kadar dolamaz. Bir noktadan sonra 1s1 fazlasini
vermek zorundadir. Biitiin bu alis verisler, hep denge halini yakalamak icindir. Iste bu
fiziksel sirkiilasyonda oldugu gibi, insan da elinde ¢esitli vesilelerle yigilan mali, vermek
zorundadir. Aksi taktirde, toplum asir1 zenginlerle asir1 fakirlerin bulundugu dengesiz bir
tinite durumuna diisecektir. Ortaya ¢ikan bu dengesizlik de diger bazi dengesizlikleri
beraberinde getirecektir. Bu konuda en giizel 6rnek, Islam'in temel esaslarindan olan, zekat

ibadetidir.

Zekat, temizlik ve nema (biiylime, gelisme) demektir. Zekat vermek ise, bu bir nevi
asirtya dogru giden biliylimeyi verme; azaltma, fakir ile zengin arasindaki ugurumu
dengeleme islemidir. Insan gii¢ yetirebileceginden fazla olan yiikii atinca, nasil
ferahliyorsa, farz kilinmis bu hakkin 6denmesiyle de borgtan kurtulmus ve vicdanini
temizlemis oluyor. Ayni zamanda nefsini ve kalbini de cimrilik ve bencillik gibi

duygulardan korumus oluyor. **°

Toplumsal dengesizlikler, bir toplumda bir grup insanin asir1 zengin, bir grubunun ise

asirt fakirliginden kaynaklanmaktadir. Islam, insanlarm fakirlik ve ihtiyag igerisinde

*“7 et-Tevbe 9/34-35 '
448 Roger Garaudy,. Islam in Va dettikleri (tr. Nezih Uzel), Pinar, Istanbl}l, ts.,s.81
“Kutub, Seyyid, Islam’da Sosyal Adalet ( tr.. M. Besir Eryarsoy), Stra, Istanbul, ts.s.201
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kivranmalarindan hoslanmaz. Herhangi bir yerde bulunan insanlar igerisinde, bir kisi dahi

ac sabahlayacak olursa, onlarin iizerlerinden Allah’in himayesi kalkar.

Islam, toplum kesimleri arasindaki asir1 ekonomik farkliliklari hos karsilamaz.
Ciinkii bunda ruhu ve vicdani dejenere eden bencillik ve katilik vardir. Bunda muhtaglari
hirsizliga ve gaspa zorunlu olarak gotiiren veya zillete, serefini ve yiiceligini satmaya

mecbur eden 6zellikler vardir. Biitiin bunlar ise, asagilik seylerdir.

Islam, malin zenginler arasinda déniip dolasan bir somiirii ve egemenlik vasitasi
olmasini, ¢ogunlugun harcayarak bir sey bulamamasin1 hos gérmez. Ciinkii bu, sonunda
timmet icerisinde hayatin, ¢alismanin ve iiretimin dondurulmasi sonucunu verecektir.
Oysa bir timmetin biiyiik ¢ogunlugunun elinde mal varsa, malin bu biiylik kisminin hayati
zaruretlerinin alinmasina harcanmasini saglayacak, boylece mallara yonelis cogalacak, bu
da tiretimin ¢cogalmasi sonucunu doguracaktir. Bu ise ¢alisabilecek durumda olan herkesin
calismasina imkan saglayacaktir. Boylelikle hayatin ¢alisma, {iretim, tiiketim carki; tabii,

verimli ve dengeli hale doniisiine dek devam edecektir.

Iste zekat, iktisadi asiriliklar1 frenleyen ve bu yoniiyle de Kur’an’da “denge”
unsurunu saglayan emirlerin bir kag¢indan sadece biri ve en 6nemlisidir. Allah’in her seye
koydugu bir smir ve ¢izgi vardir. higbir sey kendisine Allah tarafindan ¢izili bu sinirt
asamaz ve agmamalidir da... Eger asarsa, ortaya esyanin kendi 6z tabiatinin bile
hoslanmadig1 durumlar ¢ikar ki, bu duruma her bilim dalinda adi, kavramlar1 ve ifadeleri

farkli bile olsa dengesizlik denir.

Zekat farizasi da, Allah'in zenginler i¢in koydugu bir sinir ve durma, yada
yavaglama noktasidir. Eger bu durum ve yavaslama noktasi tayin edilmezse zenginlik,
belirli fertler elinde bir somiirii, bobiirlenme, insanlara haksiz yere tahakkiim etme,
insanlarin hem cinsinden kendilerini farkli gérmesi, tugyan etme ve hatta zuliim ve

cimrilik gibi kétii huylarin kaynagi olmaya dogru bir istidat kazanird1.**°

Bu yiizden zenginligin ve fakirligin dengesizligi neticesi ortaya sevimsiz, dev bir
piramit ¢ikar. Insanlar ise bu piramidin sivri ucuna hizmet eden zavalli kéleler olur.
Ugurumlar devlesir, bu ugurumlarin arasin1 da, ancak toplumsal kinler doldurur. Birbirine

kin duyan topluluklarin akibeti ise malumdur.

SOKutub, Seyyid, Islam’da Sosyal Adalet, s.202
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Bu yiizden yilice Allah “ Mal, sizlerden zenginler arasinda dolasan bir devlet

59451

olmasin ihtariyla iktisadi hayatimizin dengesini tehdit eden gidisata, bir nevi yasak

getiriyor.
Bugiin iktisadi kalkinma yollarinda zenginler sadece, zenginleri finanse ediyor.

Fakirlere bor¢ verilmiyor. Sadece zenginlerin birbirini finanse ettigi para bir nevi stok
edilmis ve biriktirilmis oluyor. iste bu stok, fakirlere dogru bosaltiimiyorsa toplumda

fakire zulmediliyor, insanligin bir kesimi ag¢liga mahkum ediliyor demektir.

Allah'mm: “Altin ve giimiisii yigip da onlart Allah yolunda harcamayanlara, hemen
actkli bir azabi miijdele! (bu paralar) cehennem atesinde kizdirilip bunlarla onlarin
alinlar, yanlart ve sirtlart daglanacag: giin (onlara denilir ki): iste bu kendiniz igin

452 . .
< mealindeki

biriktirdiginiz servettir. Artik yigmakta oldugunuz seylerin (azabini) tadin
ayet-i kerimesi, Allah'm verdigi maldan fakiri ve fukarayr mahrum eden zengin sinifa bir

tehdit hususiyeti tagimaktadir.

Biriken ve hantal birakilan mal, bir nevi israf edilmis oluyor. Insanlarin rizkini baska
usulle elde tutmasi, hapsetme anlamina geliyor. Eger para ¢alistirilmiyorsa, durdugu yerde
dini vergisini 6deyecek ve belli bir siire sonunda, zekat miikellefiyeti seviyesinin altina

disecektir.

Allah, sehvet, kin ve gazap gibi asir istekleri nasil yasaklariyla frenleyip denge ve
1’tidal halinde tutmak istiyorsa, diinya malina tam’a ve asir1 zengin olma hirsin1 ve esasta
esit olan bir insanin diger insandan malca ¢ok farkli konumlara gelmesini de bdylece

dengelemis oluyor. *** Bir de faize bir bakalim.

Faiz, haksiz bir kazan¢ oldugu i¢in, toplumda daha bagka bir dengesizlik ortami
doguruyor. Faizi yasaklamakla Kur’an, zekatta oldugu gibi, faiz alarak siirsiz bir biiyiime
gosteren zenginlere dur derken, faiz vererek ezilip yok olmak tehlikesine diisen fertleri de

korumus oluyor.

Islam faizi yasaklamissa, bir de ona ihtiya¢ birakmayan yollar agmistir.Her sey den
once mudarebe ortakligina miisaade vardir. Mudarebe, bir taraftan sermaye diger taraftan

emek olmak tizere kurulan ortakliktir. Bu ortaklikta iki tarafin lizerinde anlastigi miktar

1 el- Hasr 59/7

2 et-Tevbe 9/34-35

3 Giirbiiz, Faruk, Kur'an'da Denge Kavrami,(Yiiksek Lisans), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Erzurum, 1995, s.76-77
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esas alinarak kazang¢ aralarinda boliisiiliir. Zarar olursa, sermaye sahibine aittir. Ciinkii

calisan tarafin emeginin bosa gitmesi yeterlidir.

Ikinci olarak, “selem”e miisaade edilmistir. Bu ise, ileride teslim edilecek bir seyi
hazir parayla satmaktir. Kimin hemen paraya ihtiyaci olursa, mesela mevsimi gelinceye
kadar istikbaldeki gelirinden bir kisminin miinasip bir fiyatla ve bu konuda fikih

kitaplarinda zikredilen sartlara uyarak satar.

Ucgiincii olarak, Islam, karz-1 hasen’i, yani karsiliksiz bor¢ vermeyi tesvik etmistir.

Boyle bir borcun kefili, zekat fonu veya beytiilmal dir. 454

Iktisadi dengenin olusabilmesi igin, siirekli artan beseri ihtiyaclara, siirekli iiretim
zaruri goriilmektedir. Faiz ise, iiretim ve tiiketim dengesini altiist etmektedir. Uretimden
uzak, miinzevi bir tavirla firsat kollayan faizci, her an bir zaafi, bir diigkiinliigii ve bir
caresizligi somiirme sevdasindadir. Birikmis sermayeyi, bir bakima emegi ve alin terini
oturdugu yerden avlama ile geginen asalaktan baska bir sey degildir faizci. Iste boyle
birkag faizcinin tiiredigi toplumda yatirimlar, dolayisiyla da tiretimler duracaktir. Faizci,
calismadan toplumda biriken alin terini ve sermayeyi boylece somiirtip dururken, farkinda

olmadan hem toplumu, hem de kendi mali giiciinii eritecektir.

Clinkii faizle para alan kisi, ya en azindan karnin1 doyurmak i¢in faiz verecektir ya da
tiretim maksadiyla bir finans kaynagi olugturmak i¢in... Her haliikarda, faiz alan verimsiz
hale gelecektir. Ya faizciye tam teslim olacaktir ya da faiz ile aldig1 parayla iirettigi mala,
karsisindaki faizciyi hem emeksiz ve hem de risksiz olarak ortak edecektir. Bu durumda
tireticinin, istenen randimani alamadigi i¢in sevki kirilacak, sonunda parasini faizden
kurtarincaya kadar ezilip perisan olacaktir. Ya da iirettigi mallar1 pahaliya satmak zorunda

kalacaktir.

Iste bu durumlar, iiretici- tiiketici dengesini bozacaktir. Toplumda artan her faizci,
asalak bir igsiz demek olacaktir. Bu issizlerin sayisinin artmasi iiretimi diisiirecek, ya da
faiz ile iiretilen mallarin maliyeti yliksek olacaktir. Sonucta iiretim diisiik, mal pahali,
tiikketici fakir ve somiirenlerin ¢cok oldugu bir toplum manzarasiyla kars1 karsiya kaliriz ki

iste bu toplum, dengesizligin hakim oldugu bir kalabalik olmaktan ileriye gidemeyecektir.

Toplumun her ¢esit dengesi ise, yalniz haklara saygi prensibinden gecer. Bu yiizden
Cenab-1 Hakk, faizi yasakladiktan sonra insanliga: “Ne zulmediniz, ne de zulme

ugrayiniz”*> buyurmaktadir.

4% Said Havva, Isldm,s.344
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“Ey iman edenler! kat kat artirtinmis olarak faiz yemeyin. Allah'tan sakimin ki kurtulusa

. 5456
eresiniz .”

7. Degerlendirme

Islam Dini temelde kolaylik prensibine dayanir. islim’da insan fitratina aykir1 ve zor
hicbir ibadet yoktur. Kur'an'da da Allah “insanin tasiyamayacagi yiikii ona

»®7 ifade etmistir. Hz. Peygamber, bu tabii dini en kolay bi¢imde

yiiklemeyecegini
Ogretmis, yasamis ve yasatmistir. Dini ve ibadetleri zorlagtirma cihetine gidenleri ve
gitmek isteyenleri siddetle tenkit etmis, “kolaylastirin, zorlastirmayn, miijdeleyin nefret

ettirmeyin”**® buyurmustur.

Dini kolaylastirmaktan maksat, onda Kur'an ve Siinnette belirlenmis herhangi bir
ibadeti eksiltmek degildir. Dini kolaylagtirmak, ona herhangi bir seyi eklememek;
zorlagtirmamak ise, onu Peygamberimiz (s.a.v.)’in yaptig1 gibi, 6ziindeki kolay ve tabii
haliyle, durum ve sartlara gore sertlik ve katilik gdstermeden sunmak, uygulamak ve

uygulatmaktir. Dinin ve peygamberin evrenselliginin devami, ancak buna baghdir.

Miijdelemekten maksat da dini ve ibadetleri en dogru ve saghkli sekilde 6grenerek

ogretmek, teblig etmek ve uygulanmasini saglamaktir.

Ama ne yazik ki, yiizyillar boyu dine énem vermenin, onu zorlastirmak anlamina

geldigini kabul edenler, hatta bunun i¢in hadis uyduranlar bile olmustur.

Farz ibadetler insanlarin yapabilecekleri tiirden zor olmayan ibadetlerdir. Hasta ve
giicli yetmeyenlere de kolayliklar saglanmistir. Nafile ibadetler ise insanin kendi istegiyle
giicii nisbetince yapacag ibadetlerdir. insan giiciinii ve kapasitesini asacak, bedeni yorgun
ve bitkin diislirecek ibadet tarzi slinnete aykiridir. Zorlanarak veya asirilik hastaligina
kapilarak yapilan ibadet, ibadet olma anlam ve dzelliginden ¢ikar. Ibadetin makul olani, az
da olsa zinde ve canli iken istekli ve stirekli olarak yapilanidir. Hz.Peygamber’in metodu
budur. O’nun biitiin bir geceyi ibadetle, ramazan diginda biitiin bir ay1 da orugla gegirdigi

hi¢ goriilmemistir.

433 o]-Bakara 2/ 289
436 Al-i imran 3/130
47 e]-Bakara 2/ 286
48 Buhari, “ilim,”10
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Yine Hz. Peygamber, yapmak istedigi bazi is ve amelleri, sirf immeti kendi kendisine
farz ve siinnet olarak algilar ve zorlanir diye islemekten vazge¢mistir. Bu konuda “Ibadette

Asiriliga Kars1 Hz. Peygamber’in Tutumu”adl kitabinda Nevzat Asik sdyle demektedir:

“Ibadetten maksat nefsi 6ldiirmek degildir. Bilakis ona canlilik kazandirmak ve onu
Allah’1 goriiyormus gibi ibadet etmek anlamina gelen “ihsan mertebesi’ne yiikseltmek;
kotii egilimlerden koruyarak ona “istikamet” kazandirmaktir. Mesruiyet sinirlari igerisinde
nefsin ve insan fitratinin biitlin ihtiyaclarin1 karsilamak genis anlamda ibadetin ta
kendisidir. Ibadet adina nefsin, bedenin, ailenin, akrabanin, misafir ve komsularm haklar

engellenemez.

Allah’a yaklagma adina, diinyadan el-etek ¢ekerek, bekar yasamayi prensip edinmek
demek olan “ruhbaniyet” ve “tebettiil” egilimi gostermek takva Olciisli degildir. Bunlar
bozulmus Hristiyanliktan kaynaklanan yanlis anlayis ve tutumlardir. Bu da Hz.
Peygamber’in siinnetine aykiridir. Ruhbanlik lehine Restlullah (s.a.v.)’a dayandirilan ve

hadis diye ortaya atilan sdzlerin tamami uydurmadir.

Insanin yaratilisinda asirilik egilimleri vardir. dinin amaci insan1 bu egilimlerden
kurtararak, onu orta bir ¢izgiye getirmektir. Sahabeden bazilar1 da ibadet niyeti ve agki ile
ruh-beden, diinya-ahiret dengesini bozan asiriliklara diismiisler, Allah’in helal kildig1 bazi
seyleri, kendilerine haram kilmaya kalkismislar, ancak Hz. Peygamber tarafindan daima ve

aninda ikaz edilmislerdir.”*’

9 Asik, Nevzat, Ibadette Asiriliga Karsi H.z. Peygamberin Tutumu, s.151-153
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UCUNCU BOLUM

VASAT INSAN VE VASAT TOPLUM
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1. Kur’an’da Fert ve Toplum

Yiice Allah Kur’an’da, inananlara cemaat ve birlik olmalarimi dgiitlemektedir.*® Aym
zamanda Kur’an’a biitiin olarak bakildiginda, toplumun bireyden bagimsiz olarak ele
alimmadig1 ve bireylerden olusmus bir birlik olarak degerlendirildigi goriiliir. Yani birey
toplum iginde erimemekte, kaybolmamaktadir. Topluma ydn veren bireylerdir. insan
toplum tarafindan iiretilmemektedir. Toplumu sekillendiren bireylerdir. Insan, iginde

dogdugu cevrenin etkilerinin éncesinde, evrensel nitelikli bir fitrat gercegine sahiptir.*®’

Kur’an, gevresel etkilere ragmen fitratina dénebilen insanlari 6rnek gostermekte®ve
icinde bulundugu sosyal ¢evrenin etkisinde kalmanin aksine onu 1slah etmesini insandan
beklemektedir.**Ayn1 zamanda Kur'an, toplum igerisinde 1slah eden bireylerin
bulunmasmin toplumu helakten kurtaracagmi*®* veya bir tek bireyin ya da bireylerin tiim

toplumun heldkine neden olabilecegini*®

ifade eder. Biitiin bunlar bireyin toplum
tarafindan tamamen kisitlanmis olmak yerine, kendi iradesini elinde bulundurdugunu

gostermektedir.

Islam’in fert ve toplum anlayis1 “ferdi, bir parca haline getiren bir biitiinliik anlayist
degildir. Ferdi bencillige iten bir ferdiyetcilige de elverisli olmaz. Kendi 6z degerlerine

sahip bir ferdiyet¢i karakteri vardir.””*%

Mekke’de inen slreler, cahili toplum yapisi
icerisinde yeni degerlere sahip giiclii bir ferdi ortaya cikarirken, Medine doneminde bu
fertler bir iist birlik sistemine bagli toplum durumuna geliyordu. Fert “hakk1 gozeten iyiligi

. 467
emreden bir cemaat bulunmasi”

emri geregince sorumlulugunu yerine getirebilmek i¢in
bir cemaate muhtagtir. Tam bir bencil ferdiyet¢iligin veya mutlak bir cemaatgiligin her

ikisi de reddedilmistir.

Sonug olarak denilebilir ki, Kur’an ayetlerinde birey ve toplum birbirinden ayr1 iki
bagimsiz gerceklik gibi degerlendirilmemekte, aksine birbirlerini tamamlamaktadir. Fert

hem kisisel anlamda hem de sosyal planda sorumlu tutulmaktadir.

40 Saf 61/4; el-Enfal 8/46; Al-i imran 3/103,105 vb.

41 er-Rum 30/30

2 e]-Kehf 18/10-26; Yasin 36/20-27; Tahrim 66/11 vb.

463 El-Hucurét 49/10; Derveze, M. Izzet, et-Tefsiru’I-Hadis (I-VII) ,(tr.Vahdettin ince, M. Altunkaya) Ekin,
[stanbul, 1998 VI1,423-427; en-Nisa 4/114; el-Bakara 2/160; Al-i imran 3/110-114; Had 11/117

4 Had 11/117

45 Kamer 54/23,30; Had 11/64-66

466 Bilgiseven, Amiran Kurtkan, Din Sosyolojisi, Istanbul,1989, 5.89

47 Al-i imran 3/104
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Toplumu meydana getirecek olan bu insanin 6zellikleri ne olacaktir? Kur’an nasil bir

insan1 6rnek gostermektedir? Simdi de bu konuya deginelim.

Konu ile ilgili olarak Montgomery Watt s0yle demektedir: “Cahiliye toplumundaki
toplumsal yap: icerisinde fert, ya bedeviligin ortaya c¢ikardigi cemaatc¢i bir tiptir veya
yerlesik hayatin fert¢i tipi. Cemaat yapist ferdin varligini neredeyse ortadan kaldirmistir.
Halbuki Islam’in telkin ettii diinya goriisinde herkes ayr1 bir ruh olarak Allah’m

468 oo 7 e
7% Clinkii Kur’an,

huzuruna ¢ikar ve sorguya cekilir, burada kolektif bir ruhun yeri yoktur.
bir¢ok ayetinde ferdi sorumlulugu vurgular: “Kim hidayet yolunu segerse, bunu ancak
kendi iyiligi i¢in se¢mis olur, kim de dogruluktan saparsa, kendi zararina sapmis olur.
Hicbir giinahkdr, baskasimin giinah yiikiinii iistlenmez.”** “Her nefis, kazandigina karsilik
bir rehindir.”"’’ “Hichir giinahkdr baskasin giinahini ¢ekmez. Eger yiikii agir gelen

kimse onu tasimak igin ¢agirsa, bu ¢cagirdigr akrabasi da olsa, bir sey tasimaz. 71

Yeni bir kisiligin gelistirilmesindeki 6nemli hususlardan biri de iman ve amel arasinda
kurulan iliskidir. Kur’an’in iman ve amel arasindaki iligkiyi sik sik hatirlatan ayetleri,
boyle bir kisiligin temeli olmustur. Hadislerde de bu nokta énemle vurgulanir: “Kendisi
icin istedigini bir baskasi icin de istemeyen tam iman etmis sayzlmaz.”472 “Allah’a ve
ahirete inanan, komsusuna ve misafirine ikram etsin.”*’® iman ve amel arasinda kurulan

bdyle bir bag, ayn1 zamanda ferdiyetin siirekliligine de imkan saglamaktadir.

Emir ve yasaklarin muhatab1 oncelikle ferttir, su¢ ve ceza da artik kabile {izerine degil
ferde aittir. Her olaym bir sosyal boyutu, ferdi kusatan bir yonii varsa da sorumluluk
kisiseldir. Kisisel caba ve yetenekler onemli sayildigindan dogustan verilen statiiler
kaldirilmus, bunlar ¢alisarak kazanma esasina baglanmistir.*’* Ustiinliik kisisel caba ile elde

edilebilen takvadadir.

Tevhid akidesine gore hareket eden fert, kendisini cemiyetten ayr1 diisiinmemektedir.
Kendisini inananlardan miitesekkil bir biiylik grubun (iimmet) bir uzvu gibi miitalaa edip,
cemiyeti benliginde yasatmakta, toplumun iiyelerinden birine isabet edecek zarari

kendisine gelmis gibi diisiinlip ondan 1zdirap duymakta, giderilmesi i¢in iizerine diiseni

468 W. Montgomery Watt, Hz.Muhammed Mekke’de (tr. Rami Ayas, A. Yiiksel), A.U.LF.Y. Ankaral986,s.26
469 1 i oA
el-Isra 17/15
470 e]-Miiddessir 74/38
7! Fatir 35/18
472 Buhard, “iman,”13
73 Buhari, “Edep,” 85; “Rikék,” 23; Miislim, “Lukata,” 77
™ A Kurtkan, Din Sosyolojisi, $.219
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475

aleyhine de olsa yapmaktadir.*> Ciinkii o “Insanlarin hayirlisi, insanlara faydal

29476

olandir.”""” prensibini diistur edinmistir.

Insan-1 kamilin, yani giizel huy, tabiat ve yiiksek fazilet sahibi, iyi, olgun ve salih
insann yetistirilmesi, islami egitimin temel gayesidir.*’’ Burada kamil insandan kastedilen,
insanda daha 6nceden mevcut bulunan iyi yonleri gelistirmek ve giizellestirmektir. Aksi bir
miitalaa, biitiin insanlarin ayni Ol¢lide ve standartta kemale erecegi diisiincesi, diinya
hayatina hakim olan ve fertler arasinda “farkli olusa” dayanan ilahi kanunun bozulmasi

demektir.*”®

Kur’an, insanin beden ve ruh dengesi iizerinde 1srarla durur. Biri i¢in digerinin ihmalini
dogru bulmaz. “Diinyadan da nasibini unutma’”® “De ki: Allah’i kullar: icin ¢ikardigi

? %80 Ve 1srarla bu haklari kullanmaya davet eder.*'

stisii ve giizel riziklari kim haram kildi
Hz. Peygamber de hig iftar etmeksizin ve hanimiyla onun tabii hakki olan miinasebetlere
girismeksizin oru¢ tutan sahabeye: “Siiphesiz senin iizerinde nefsinin de, hamimimin da
hakki vardir...her hak sahibine hakkini ver***buyururken bedenle ilgili her tiirlii ihtiyacin

dikkate alinmasini emretmistir.

2. Tevhid Inancinin Sosyal Hayata Etkisi

Tarihe baktigimiz zaman, her donemde, insanin hayatinda dinin etkisini
gormekteyiz.Baz1 filozoflarin ve tarihgilerin iddia ettikleri gibi, ilk insanlar dinsiz degildir.
Ciinkii teknik ilerleme ile manevi kiiltiir birbirine paralel olarak gelismemistir. Biz ilk
insanin Hz. Adem oldugunu, ve Tevhid inancin1 savunan bir Peygamber oldugunu kabul
etmekteyiz. Dolayisiyla ilk insandan giiniimiize kadar insan hayatinda din 6nemli bir yere
sahip olmustur. Etnologlar ve sosyologlar da, yaptiklar1 arastirmalarla, tarih boyunca dinin

sosyal hayattan soyutlanamadigini ortaya koymuslardar.**?

“PEr, lzzet, Sosyallesme Sosyal Gelisme ve Islam, Furkan, Bursa 1988, 5.106.
8es-Suyiiti, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Cdmiu’s-Sagir, Kahire,1954, 11,9
77 Kutub, Muhammed, Isldm da Terbiye Metodu ve Ahldk Sistemi, (tr.Ali Ozek), Hisar, Istanbul, 1971 s.19-25.
®Muhammed Esed, (Leopold Wels)Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, (tr. Arapga’ya: O. Ferruh, Arapga’dan:
Hayrettin Karaman),istanbul,1965, 5.20

479 el-Kasas 28/77

0 el-A’raf 7/32

“1 Al-i Imran 3/14; El-Kehf 18/46

2 Buhari, “Savm”,48-50; “Nikah ”, 2

3 Ulken, Hilmi Ziya, “Iptidailerde ictimai Biinye veDin”,Sosyoloji Dergisi, istanbul Universitesi Edebiyat Fak.
Yay. Istanbul, 1959, 13-14.say1. 5.36
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Dinin gegmis ve gilinlimiizdeki toplum bakimindan baslica fonksiyonunun, bir sosyal
kontrol arac1 olarak, toplum biitiinlesmesine katkida bulunmak oldugu sdylenebilir. Ancak
din iizerinde, fonksiyonel analizin tarafsiz uygulama bic¢imini belirtmek amaciyla duran
Merton, dinin bir sosyal kontrol aract oldugu hususuna Sosyolojide daima deginildigini
acikladiktan sonra,Young’un  belirttigi gibi, dinin isyanlara da tahrik ettigini
belirtmektedir. Fakat ne olursa olsun, Merton’a gore dinin insan tavir ve hareketleri

iizerinde etkili oldugu muhakkaktir.***

Bir Miisliiman i¢in din, yalniz evrensel ahlak kurallarin1 degil, insanin hayatin1 nasil
siirdiirmesi, Allah ile nasil bir iliskide bulunmasi, nasil yemesi-igmesi, uyumasi, dua
etmesi ve sosyal iliskilerde nasil olmas1 gerektigini ayrintilariyla iceren Ilahi yasadir. Bu
anlamda dinin insan hayatim kusatmis oldugu ve Ilahi iradeyle uyumlu bir hayatin nasil
stirdiiriilecegini gosterdigi ortaya c¢ikar. “O, hangi fiil ve seylerin dini bakis a¢isindan
zorunlu, dviilen veya ogiitlenen, yasak olan, kinanan veya yapilip yapilmamasi konusunda
serbest birakilan davranislar oldugunu insana gostererek Ilahi iradenin kavranmasinda ona
kilavuzluk yapar.” Boylelikle insan, Allah nazarinda kendi davranislarinin degerini anlar

ve dogru ile yanlis1 birbirinden ayirt edebilir.”**’

Topluluk halinde yasayan insan, kendi icindeki egilimlere uygun olarak yasar ve
davranir. Bu egilimlerin bir kismi hayvani arzulardan, digerleri de varliginin duygusal, akli
veya ruhsal yonlerinden kaynaklanir. Biitlin bu faaliyetler, toplumun diger fertlerle
olusturdugu iligkiler ve beseri mevkiye 6zgli olus ve davranis bi¢imleri, ancak dinde
anlamin1 bulabilir ve biitlinlesebilir. Kur’an ve siinnetin ilkeleri, tiim insan hayatim
diizenleyen, tevhide uygun olarak insan ve toplumun biitiinlesmesini saglayan emirler ve

davranislar agini olusturur.

Evlenme, ticaret, miras boliimii vb. gibi yiizeysel olarak bakildiginda, diinyevi olarak
degerlendirilebilecek davranislar, Kur’ani ilkeler dogrultusunda ortaya konuldugu zaman
diinyevi bir fiil, dini bir davranisa doniisiir. Insanin ruhi hayat: ile din arasinda kurulan bu
bag ile insan, ayn1 zamanda ruhi bir biitiinlesmeyi gerceklestirir. Bu sekilde insanin hayati
ve faaliyetlerinin timii dini bir anlam kazanir ve insan ilahi olana uymak suretiyle

kendisine anlaml1 bir hayat saglar.

Islam dini, akidesinin dziinii sehadet kelimesinde formiile etmistir. “Allah’in varligin,

birligini, esi ve benzeri olmadigini, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) O’nun kulu ve resulii

4 Donmezer, Sulhi, Sosyoloji, Ankara, 1984, 5.262
5 Nasr, Seyyid Hiiseyin, Islam Idealler ve Gergekler, (tr. Ahmet Ozel), istanbul 1996, s.121
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oldugunu” tasdik etmekten ibaret bulunan Kelime-i Sehadet, bu dine mensubiyetin
sembolii olan bir formiildiir. Ayn1 sekilde “amentii” de toplanan alt1 iman esasinda, Islam
akidesinin temelini teskil eden inanglar formiile edildigi goériilmektedir. Islam alimleri
iman1 ayrica “tafsili” ve “icmali” olarak da ikiye ayirmakta, icmali iman ile Allah’in
Peygamberi vasitasiyla bildirdiklerinin tamamina inanmay1 kast ederlerken, tafsili iman ile

de teblig buyurulan inanglarin her birini ayr1 ayri bilip inanmay1 anlatmak istemektedir.

Allah’in varligina ve birligine olan bu inang, delilleriyle ispata hazir, insanin akil ve
muhakemesine sunulmus bir akidedir. Kur’an goklerin ve yerin bosa yaratilmadigim,**

biitiin kainatta, akil sahipleri i¢in delillerin bulundugunu, tekrar tekrar hatirlatmaktadir.**’

Kur’an, insanlar1 bir tek Allah’a kulluga cagirirken, aymi zamanda diger din
mensuplarini da, biitiin peygamberlerin tebliglerinin esasini teskil eden “tevhid akidesi”

etrafinda birlesmeye davet etmektedir.**®

Kur’an’in bu hitab1 tiim insanligadir. Belirli bir
millete belirli bir sosyal ¢evreye has kilinmamistir. Kur’an-1 Kerim’in her yerinde bu
konudaki davet geneldir ve evrenseldir. Sik¢a tekrarlanan “Ey insanlar!” veya “Ey
inananlar!” gibi hitap tarzlari, bu durumun bir ifadesidir. Millet, kiiltiir, sosyal cevre ve
mevki farklarina ragmen insanlar Allah katinda birdirler. Kur’an-1 Kerim biitiin mii’minleri
“din kardesligi” bag: altinda birbirlerine baglamis ve kenetlemistir. Kur’an “Miisliimanlar
kardestir” buyurarak bunu acik¢a beyan etmekte, inananlari sevgi ve kardeslik bagi
altinda yekviicut olmaya c;ag‘gumaktadlr.489 Olusan bu birlik igersinde her gesit sosyal
farklilik kaynasacaktir. Cemaatle kilinan namaz ve hac ibadeti sirasinda mii’minlerin
olusturdugu kardeslik ve birlik tablolari, bu biitiinlesmenin canli 6rnekleridir. Kur’an,
insanlar arasinda Ustlinligiin takva ile miimkiin oldugunu, diger farkliliklarin bir tstiinliik
ifadesi olmadigim belirtmis,”° insanlar1 birlik, beraberlik sevgi ve dostluk icinde anlasip
kaynasmaya cagirmistir. Ayni sekilde Kur’an  “...Siz birbirinize diigman iken sizin
kalplerinizi birlestirdi. Onun nimeti sayesinde kardes oldunuz...”””"" buyurarak bu kardeslik
ilkesini vurgulamaktadir. Bunun gibi “Allah’a ve resuliine itaat edin, sakin ayriliga
diismeyin” **? buyururken de, mii’minleri ideal birlik ve biitiinlesmeye tesvik edici bir

tutum takinmakta, baris ve kardeslik {izerinde durmaktir. Kur’an-1 Kerim’deki bu tiir

ornekleri olduk¢a ¢cogaltmak miimkiindiir.

46 ¢l-Kiyame 75/36

“7 el-Casiye 45/3,4; el-Bakara 2/164
488 A1-i Imran 3/64.

49 e]-El-Hucurat 49/10

40 6]-El-Hucurat 49/13

¥ Al-i Imran 3/103

421 okman 31/17
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Kur’an-1 Kerim’in ortaya koymus oldugu bu ilahi prensiplerin, asr-1 saadetten
giiniimiize dek Miisliiman topluluklar1 bir araya getiren prensipler oldugu aciktir. Islam
dini, temelde birlik akidesi iizerine oturmus olmakla birlikte, dinin toplumlarin sosyal
biitlinlesme siiregleri icerisindeki fonksiyonu, sartlara gore miispet ve menfi olarak
degisebilmektedir. Clinkii toplumun yapisi ve sosyo-kiiltiirel seviyesi, sosyal biitiinlesmeyi
saglayict faktdrlerin etkinlik derecesine tesir etmektedir. Ornegin giiniimiiz modern
toplumunda, egitim ve 0gretimin yayginlasmasi, kitle iletisim araglarinin gelismesi, sosyo-
kiiltiirel farkliliklarin azalmasinda 6nemli roller oynamaktadir. Ancak, ¢agimizda ferdin
davraniglar1 ile toplumun arzular1 arasindaki uyumsuzluklar, miiesseseler, gruplar ve
tabakalar arasi1 ahenksizlikler, siyasi ve ideolojik farkliliklar ve nihayet maddi kiiltiir
alanindaki gelismelere karsilik, manevi kiiltiir alanindaki gelisme ve degismelerin ayni
tempoda seyretmeyisi, glniimiiziin modern ve dinamik toplumlarini, 6nemli sosyal
biitiinlesme sorunlari ile kars1 karsiya birakmaktadir. leri derecede ortaya cikan sosyal
farklilagma, igboliimii ve uzmanlagma giderek ferdiyetcilik ve yalmizligin yayginlagmasina
imkan vermistir. Iste bu bakimdan Freyer’in belirttigine gore,”” dinin toplumsal hayatta
birlestirici ve biitiinlestirici roliiniin énemi, giiniimiizde daha da artmustir. Oyle ki, modern
toplumlarin, ancak dinin manevi biitiinlestirici etkisi sayesinde ¢alkanti ve ¢oziilme
problemlerinin pek cok yonleriyle iistesinden gelebilecekleri anlasilmaktadir. Kur’an,
toplumsal biitiinlesmenin temeli olan tevhid ilkesi ile toplumu olusturan fertleri kusatan
bir birlik suuru meydana getirmis ve ferdi kendi yalnizligina itmemistir.

Izutsu, Kur’an-1 Kerim’in, cahiliyye devrindeki kan akrabaligi bagi iizerine kurulu
toplum anlayisi yerine, inanca dayali toplum anlayismi getirdigini 6ne siirer.”*
Sosyologlarin “tabii dini gruplar” admi verdikleri kabile diizeninin, tabii baglarin hakim
oldugu topluluklarda oldugu gibi, Izutsu’'nun Kur'an’da isaret ettigi ve sosyolojinin
“miinhasiran dini grup” adim verdigi topluluk sekilleri i¢cinde de, tabii baglarin kendi
oOlgiilerinde 6nemini korumaya devam ettikleri gercegi, tarihi ve sosyolojik veriler itibari
ile sabittir. “Manevi kardeslik, hak yolunu tutma, yeni bir hayata dogma, ruhi dirilis gibi
deyimlerle ifade edilen ve vasiflanan dini gruplar, diger sosyal yapilarla ziddiyet haline
girebilir. Bu taktirde fertlerin, eski sosyal miinasebetlerini biitlinliyle tasfiye etmeleri

gerekmez. Onlar yine aile ve kabilelerine, kdy veya sehirlerine mensup olmaya devam

4 Hans Freyer, Din Sosyolojisi,(tr. Turgut Kalpsiiz) Ankara,1964 s.47
44 Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah Ve Insan, (tr. Selahaddin Ayaz), Ankara. 1975 5.72
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ederler. Ancak sosyal diizene yeni bir katilma olmustur.”*” Bu anlamda Kur’an, insanin

dogal yonelimlerini engellemez, onlara sekil verir ve daha yiice bir ¢ati altinda toplar.

Islam, insan hayatmi, temel inang¢ esaslarindan birincisi olan “Kelime-i sehadet” in
ifade ettigi inan¢ g¢ercevesinde belirlemistir. Kur’an, iman ve davranis arasindaki zitligi

4 . . - - .
kinar®® ve insanlarin inandig1 degerlere uygun yasamasini ister.

Islam’da toplumun iyi bir iiyesi olabilmesi i¢in, ferde ve onun egitimine biiyiik 6nem
verilmigstir. Allah’in ¢ok merhametli ve ayn1 zamanda hesabinda aceleci oldugu, sadece
mutlak bir kudret sahibi olmakla kalmayip, ayn1 zamanda her seyi bildigi ve her yerde
hazir oldugu, hicbir seyin onun giiciiniin disinda olmadigi, diinya ig¢ine ne giriyor ve
cikiyorsa, gokten asagi ne geliyor ve ne yiikseliyorsa O’nun bilgisi dahilince oldugu®’

Kur’an’da sik sik tekrar edilir.

Bu ve ayni mealdeki ayetler inan¢ sahibini kotiiliikk islemekten, yalanci ve egoist
olmaktan uzak tutar. Ayni inanci paylastigi kisilerle, “kardes olma” suuruna onu ulagtirir.
Tevhid inanci, insanin fert olarak i¢ biitiinligiini sagladigi gibi bencilligi de en {ist
seviyedeki digergamliga doniistiiriir. Toplum fertlerinin arasinda boylesi kardeslik
duygularinin ortaya c¢ikarilmasi, toplumun ana hedeflerindendir. Bu husus Kur’an’da
zikredildigi tlizere, basaril bir sekilde Peygamberimiz (s.a.v.)’in déoneminde Muhacir ve

Ensar kardesligi seklinde giizel bir 6rnek olarak uygulanmistir.**®

Ayrica Allah'm birligine inanma, sosyal dayanigsmanin meydana gelmesinde en etkili
vasitadir. Inang sahibi, aymi inanci paylastigi diger toplum fertlerini kardesi olarak
gormektedir. Bu sosyal dayanisma ve kardeslik ortamini pekistiren bir diger unsur da

ibadetleridir.

Din duygu ve davraniglarda da bir diizenlemeyi gerektirmektedir. Dini tecriibenin
pratik anlatimi olarak ifade edilen bu yon, dinin ikinci 6nemli yoniinii, ibadet ve tapinmay1
olusturmaktadir.®  Sosyolojik agidan ibadetin toplumsal hayatta birlestirici ve
biitiinlestirici, yani cemaat teskil edici bir fonksiyonu gerceklestirdigi goriillmektedir.
Ibadetin yahut bir dini ayin ve merasimin etkisinin dncelikle o davranis1 yapan, o ibadeti

icra eden kisi iizerinde de olacagi kesindir. Ancak bdyle bir davranis, zorunlu olarak diger

9 Ereyer, Din Sosyolojisi, s.48.

4% es-Saf 61/2

*7 Lokman 31/16; Kaf 50/16; el-Miicadele 58/7

48 el-Hasr 59/9

¥ Giinay, Unver, Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri 1993 5.175
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fertler iizerinde de bir takim etkiler ortaya ¢ikaracaktir. ibadet, onu yerine getiren kisilerde,

ayni inanci paylastiklar1 kanaatini canli tutmaktadar.®

Bu yoniiyle ibadet, dini inancin canliliginin korunmasi, devami ve artirilmasinda
onemli bir fonksiyonu yerine getirmektedir. Hatta inang, daha genis bir cemaat icinde
ayrilma ve farklilasma sebebi olabilirken, aksine ibadet, dini grubu kaynastirmaya,
birlestirmeye ve gelistirmeye katkida bulunur. Islam dini, ibadeti “imanin siisii” olarak
vasiflandirmaktadir. Sosyologlar, bir dinin pratik yonii sayilan ibadet olmadan, o dinin
varligini siirdiirebilecegine kusku ile bakmaktadirlar. Sosyal —Psikoloji, ortaklasa yapilan
islerin ve hareketlerin, son derece gili¢lii bir cemaat duygusu meydana getirdigini
belirtmektedir. Islam dini toplu halde yapilan ibadetlere ayr1 bir nem vermis ve onlarin
dini bir canlanma ve miiminlerin birbirine kaynasmalar1 i¢in birer vesile kabul etmistir.
Camide cemaatle kilinan namazin, evde tek basina kilinanlardan dini bakimdan ¢ok daha
fazla makbul ve sevaba vesile olmasi, bunun giizel bir 6rnegidir.””' Bir dini ayin, tdren
veya uygulamaya temel teskil eden inanglar, zamanla suurdaki eski canlilik ve agikliklarini
kaybettikleri halde; ibadetler, ayinler ve merasimlerin, ¢cogu zaman eski ve asli usulleri
cercevesinde yerine getirilmeleri, onlarin birlestirici etkisini arttirmaktadir.”® badet,
kurban, ayin ve dini torenler, sadece ona katilanlarin tecriibelerini ifade etmekle kalmazlar,
aynt zamanda grubun teskilat ve zihniyetini tayin etmeye ve onu sekillendirmeye de

yararlar.””

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam’in ibadet ve sosyal hayatla ilgili koymus oldugu emir
ve yasaklar, insanlarin bireysel olarak olgunlagsmasina ve dolayisiyla ahlakli ve bilingli bir

toplum olusturmalarina katkida bulunmaktadir.

3. Kur'an'da Onerilen Vasat Ummetin Nitelikleri

Kur’an’in temel hedeflerinden birisi de, yeryliziinde adil ve ahlaki temellere dayanan,
yasanabilir bir toplumsal diizen kurmaktir. Peygamberimiz (s.a.v.)’in Oncelikli olarak
ilgilendigi husus, bireyin sahsiyetini gelistirmek, onu, hem kendisi ve hem de dis diinya ile

barisik bir hayat siirecegi hasletlerle donatmakti. Birey dnce kendi i¢inde adil, iki asir1 ucta

% Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDVY., Ankara, 1993, .5.245

" Buhari, “Ezan”, 30 -39; Miislim, “Salat”, 272

%Giinay, Din Sosyoljisi, s.178.

%3 Sacinti, Ahmet Kur'an'da Ideal Toplum (Yiiksek Lisans), Uludag U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2001,
s.49
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yer almayip, dengeli bir hayat siirecek kimlik kazanmalidir. Benligine Allah'in yerlestirdigi
cift kutuplu sifreyi peygamberin rehberliginde ¢6zerek, her hak sahibinin hakkini tam ve
zamaninda veren bu insan, sadece kendisi i¢gin degil, tiim insanlik i¢in yasama idealinden
hareketle, yeryliziinde sahit ve model olma gorevini kesintisiz siirdiirmelidir. Boylece
biitiin bir insanligin benliginde yerlestirilmis fitrat nizami olusacak ve ihtiya¢ duyulan
vahdet tahakkuk etmis olacaktir. Bir baska ifade ile sdylemek gerekirse, her ferdinin

digerinin coban1 ve denetleyicisi oldugu bir iimmet meydana gelecektir.

Dengeli toplum, ancak dengeli fertlerden olusur. Ciinkii toplum, kendi basina olusan,
statik bir mekanizma degildir. Insanlardan ve onlarin olusturdugu kurum ve
miiesseselerden olugsmaktadir. Onun i¢in merkezde sorumlu ve olgun insan yatmaktadir.
Teorik olarak kagit tizerinde olusturulan yapilanmalar, toplum projeleri ne kadar gérkemli
olursa olsunlar, bu projeleri uygulayacak olan insan unsuru, diisiiniilen miispet atmosfere
uygun bir yeterlilikte degilse, her sey sadece kagit lizerinde kalmaya devam edecek ve tim
giivenirliligini kaybedecektir. Kald1 ki, zaten ideal projeleri ortaya koyacak olan da yine
insandir. Demek ki, temelde Allah'in tiim varliga kader cercevesinde yerlestirmis oldugu
ilahi dengeyi koruyacak olan da ve yine onda kimi gedikler agacak olan da insandir. Ortada
yegane sorumlu olan, insandir. O, kendi kisiliginden, dlemin nizamindan ve de toplumsal
dengeden sorumludur. Allah'in kullarina ibadet ve her tiirlii itaatler de dahil olmak {izere
emrettigi seylerin agirlik noktasi, sadece insan ruhunun tezkiyesi ve ona bulagsmis olan
kirlerden ve pisliklerden temizlenmesidir. Nefsin arinmasi, insanin sadakat ve ciddiyetle
medeniyet sorumlulugunu yiiklenmesinin temel sartindan bagka bir sey degildir. Nefis
bulanik arzu ve uyusukluklardan temizlendigi oranla sahibini, iistlenmesi gereken
sorumluluklar konusunda kurtarmis olur. Kur’an’in insana yiikledigi vazife, aslinda
kapsamli ve genel manasiyla yeryiiziinii imar etmektir. Bu vazife muhtevasi itibariyle
saglam bir insan toplumu ikame etmeyi, kapsamli bir insan medeniyeti kurmay1 icine alir
ki, insan bdylece icbar ve zor kullanarak degil 6greterek ve severek yeryiiziinde Allah'in

adaletini ve hitkmiinii gostersin.”®

Insan yapis itibariyle dengeli, adalet ve ahlak temelleri iizerine dayal bir toplum
diizenini kurabilecek niteliklere sahip bir varliktir. Onu yeryiiziiniin halifesi olarak
gorevlendiren ilahi irade, ayn1 zamanda onu bu gorevin gerekli kildig1 tiim donanimla

techiz etmistir. Onun varligina kendini begenme ve enaniyet, sahip olma, mal edinme

504

el-Biti, Ramazan, Kur’'an’da Insan ve Medeniyet, (tr.Resul Tosun), istanbul 1987, s. 23-24.
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sevgisi vermis ve insani bir takim giic ve kuvvet ile donatmistir. Bu sifatlar aslinda

Rububiyet sifatlarinin birer golgesi ve tecellisinden bagka bir sey degildirler.

Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle emir ve nehiylerdeki hitap iislubu, dengeli bir toplumda
bir fert ve toplumun iligkileri agisindan son derece dikkat ¢ekicidir. Bazen ¢ogul kipi ile

tek bir ferde hitap ederken,”® bazen de tekil bir kiple tiim topluma®”

hitap etmektedir.
Konunun detaylar1 tefsir usulii kaynaklarinda incelenmektedir. Buradan anlasilan, dengeli
toplumda herkes bir, bir herkes mesabesindedir.””’Ornegin, Nisa Stiresi 29. ayetinde “Ey
iman edenler! Mallarinmizi aramzda haksiz yollarla yemeyin” buyrulmaktadir. Halbuki
burada anlam, ‘bir kismimniz diger bir kismmnin malini haksiz olarak yemesin’ seklindedir.

Ancak Kur’ani ifade, cogul kipiyle gelerek, ‘sizden birisinin mali, tim {immetin mali

gibidir’ mesajini vermektedir.

Kur’an’in yeniden insa ettigi ve iimmet olma vasfina eristirdigi insan; insan, kainat ve
hayat {¢liisiiniin gercek manasini kavramis, aralarindaki derin iliskiler diizenine muttali
olmus bir kimliktir. Bu iicten birinin digeriyle iligkisi koparilarak, tek diize bir anlayisin
hakim oldugu toplumlar, 1slah yerine ifsat, mutluluk yerine bedbahtlik yasamislardir.
Vahyin insa ettigi bu yeni kimligin olusturdugu toplumun en belirgin niteligi, hayati
yasanilir, temiz ve nezih hale getirmis olmasidir.

308 olarak

Kur’an-1 Kerim, yasanacak, huzurlu ve nezih hayati, “miidhalen kerima
tanimlamaktadir. Bu ifadeyi, son derece hos bir yer, serefli bir mesken, temiz bir hayat
olarak anlamak miimkiindiir. Boyle bir hayata erismenin yolu ise; “uzak durulmasi
emredilen biiyiik gilinahlardan kaginmaktir.”>® Cennetin biiylik giinahlardan kaginanlar
icin son derece temiz, nezih ve degerli bir mesken oldugu kuskusuzdur. Ancak bu ifadeyi,
sadece cennete hasretmek isabetli goziikmemektedir. Diinyada da, ahirette de giizelligi
(haseneyi) 6neren Allah,’'® aymi zamanda cenneti serefli bir hayat olarak takdim

ederken,”'' gerekli eylemleri yerine getirenler igin diinyada da temiz ve degerli bir hayat

va’d etmektedir.

Buradan hareketle, kacinildig1 takdirde diinyada temiz bir hayata vesile olan biiyiik

giinahlar nelerdir? Biiyiik giinah nedir, sayilar1 ne kadardir? Sorularin bir tarafa birakarak,

305 e]-Mii’mintin 23/51; en-Nahl 16/ 126; en-Nur 24/26

306 o]-infitar 82/6; el-Insikak 84/6; el-Asr 103/2

307ez-Zerkesi, Bedruddin, el-Burhan fi Ullimi’l-Kur'an, Beyrut ts. 11,217
398 en-Nisa 4/31

399 en-Nisa 4/31

310 e]-Bakara 2/ 201

S es-Saf 61/12
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Peygamberimiz (s.a.v.)’in, “Iste benim dosdogru yolum! Oyleyse bunu izleyin ve diger
yvollardan gitmeyin ki sizi O’nun yolundan saptirmasinlar” buyurdugu ve ‘“Allah'in
tavsiyeleri” olarak bize 6nerdigi esaslari,’'? ayrica; islam davetinin bir manifestosu gibi,
Medine’de Peygamberimiz (s.a.v.)’in insa edecegi Islim toplumunun hangi ideolojik,
ahlaki, kultiirel, ekonomik ve hukuki ilkeler iizerine kurulacagini ortaya koyan ve
hicretten kisa bir zaman dnce nazil olan Isra suresinin 23-39. ayetlerini baz alarak, dengeli

toplumun temel bazi niteliklerini maddeler halinde tespit etmek istiyoruz.’'?

3.1. Tevhide Inanan Sirkten Uzak Bir Toplum

Tevhid, kelime olarak, birlik, birlemek ve tek kabul etmektir. Terim olarak ise,
Allah'in varligini, birligini, tiim yetkin nitelikleri kendisinde toplandigini, esi ve benzeri
bulunmadigmni bilmek ve buna inanmaktir. Bu bilgi ve inang en 6zlii bigimde “Ld [ldhe
Illallah’(Allah'tan baska ilah yoktur) ciimlesiyle ifade edilir. Bu nedenle bu ciimleye

tevhid kelimesi (kelime-i tevhid) denir.

Kur'an, tevhid inancini Allah'in zati, tekligi, sifatlari, evren ve insanla iligkileri
acilarindan c¢esitli boyutlariyla ortaya koyar. Tiim peygamberler, insanlar1 tevhid inancina
cagirmislardir. Hz. Muhammed de tevhidi 6gretmek ve gerceklesmesini saglamak {izere

gonderilmistir.

Kelamcilar tevhidi iki acidan degerlendirmislerdir. Bunlar, ilmi ve ameli
birlemedir. Ilmi birleme, Allah'ta bulunmasi zorunlu nitelikleri kabul etmek, tenzihi
zorunlu olan eksik nitelikleri de reddetmektedir. Boylece ilmi tevhid, Allah'in sifatlarim
kabul etmeyen ta’til anlayisindan ve Allah't yaratilmig varliklara benzeme (tesbih)

anlayisindan kurtarir. IImi tevhid, Allah'1 bilgi ve s6z diizeyinde tevhid etmektir.

Ameli tevhid ise, ortagi olmayan tek Allah'a ibadeti, sevgi, ihlas, tevekkiil ve
baglanmayi, yalniz O'ndan ummayi1 ve korkmayi, hicbir konuda O'na es tutmamayi
gerektirir. Ameli tevhid, Allah' niyet, irade ve amel baglaminda birlemektir. ilmi tevhidde
tasdik tekzip; ameli tevhidde tesvik veya men vardir. ilmi tevhidin iki karsit1 vardir. Bunlar
ta’til (sifatlar iptal) ve tesbihtir (Allah't yaratilmig varliklara benzetme). Ameli tevhidin de
iki karsit1 vardir. Bunlar da Allah'a sevgi, baglilik, tevekkiil ve giivenden yiiz ¢evirmek ile

hu konularda baska varliklar1 Allah'a ortak kosmaktir.

> el-En’am 6/151-153
>3 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, s. 172-174
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[Imi tevhid ile ameli tevhid birbirinin zorunlu tamamlayicisidir. iki tevhid
birlestirilmeden Islam'm ongordiigii tevhid anlayisi ger¢eklesmez. Sézgelimi, "Allah, tek
yaraticidir" diyen kisi "la ilahe illallah” demis sayillmaz. Tevhid kelimesinin 6zii, gercek
[lah'a, yani ibadete layik olan, ortagi bulunmayan tek Allah'a kulluktur. Bu nedenle
Allah'm her seyin yaraticisi, rabbi oldugunu, yaraticilik ve rablikta ortagi, benzeri
bulunmadigini sdylemek yeterli degildir. Bunu sdylemenin yani sira, O'ndan bagka ibadet

edilecek bir mabud olmadigini da sdylemek gerekir.

Allah'in kullarin fiillerinin yaraticist olmasi, tiim evreni idare etmesi ve alemlerin
rabbi olmasi gibi gergekler ilmi tevhidin konularin1 olusturur. Bu gibi gerceklere kevni
gercekler denir. Allah'in emrettigi seylerin sevilmesi, haram kildig1 seylerin sevilmemesi,
O'mun sevdigine sevgi gosterilmesi, sevmediginden yiiz g¢evrilmesi, biitiin hiikiimlerin
O'nun tarafindan tesri edilmesi gibi gercekler de ameli tevhidin dgelerini olusturur. Bu tiir
gerceklere de dini ya da ser'i gergekler adi verilir. Kevni gerceklerle yetinerek dini

gergeklere boyun egmeyen, peygamberlere uymus sayilmaz.

Allah'in birliginden s6z etmek 0'nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir oldugunu
sOylemektir. Zatinin bir oldugunu sdylemek, O'nun kisminin, pargasinin, boliimiiniin
olmadigin1 sdylemektir. Ciinkii birlesik olmamasi Allah'in zorunlu niteliklerindendir.
Sifatlarinin bir oldugunu sdylemek, esinin, benzerinin olmadigin1 kabul etmektir. Ciinkii
yaratilmis varliklara benzemek de, O'nun temel nitelikleri arasindadir. Fiillerinde bir

oldugunu sdylemek de, ortagi bulunmadigin1 séylemektir. Ciinkii ortaklik aczi gerektirir.

Allah'a ibadet, belirli amellerle sinirli degildir. Allah'a ibadet etmek, insanin her
adiminda, her hareketinde, her soziinde O'nun koydugu kurallara uymak, O'nun
hiikiimlerini yerine getirmek, resullerinin gosterdigi yoldan yiirlimek demektir. Yalnizca
O'ndan yardim dilemek, korkmak, O'na giivenmek, dayanmak, tevekkiil etmek, siginmak,
O'ndan baskasini veli edinmemek, sorunlarin ¢dziimiinii O'na havale etmek, O'ndan bagka
koruyucu, kollayic1 kabul etmemek de tevhid inancinin gerektirdigi tek Allah'a ibadetin

boyutlarini olusturur.”"

Tevhidin zidd1 ise “sirk” tir. Sirk, Arapca "Se-ri-ke" fiilinden mastardir. Ortak
olma demektir. Ayni kokten tiireyen ve Tiirkgelesen “sirket” kelimesi de ortaklik demektir.
Dini anlamda sirk, Allah'a es ve ortak kosma manasina gelmektedir.Sirk, ayn1 kokten gelen

kelimelerle birlikte, Kur'an'da yiiz elliyi askin yerde gegmektedir.

1Ozalp, Ahmet, “Tevhid ”, SAIA, VIIL, 79
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Kur'an-1 Kerim'i inceledigimiz zaman, sirke diisen insanlarin, nefislerine tabi olarak
tevhide karsi ¢ikmalarmin neticesinde bu duruma diistiiklerini goriirtiz. Biitiin miisrik
toplumlarda, genellikle ahlaksizlik, nefis duygulari, zuliim, hirs, azginlik, taskinlik ve
menfaatperestlik hakimdir. Sirkin temeli, insanlarin Allah'a tam manasi ile inanmamalari,
O'mun emir ve yasaklarma gerektigi gibi uymamalaridir. Bu husus bir¢cok ayette dile

getirilmistir."”

Allah'in birligine ortak kabul etmek sirk oldugu gibi, kudret ve tasarrufunda O'na
ortak kabul etmek de sirktir. Sirk'in diger bir ¢esidi de, yalniz Allah'tan beklenmesi
gereken sonuglari, Allah'tan bagka gli¢ ve kisilerden beklemektir.

Yiice Allah Kur'an'da: "Muhakkak ki sirk biiyiik bir zuliimdiir’'° diye buyurarak, sirki bir
zuliim olarak tanitmistir. Nitekim sirke diisen insan, bu hareketiyle oncelikle Allah'a karsi
bir haksizlik yaparak Allah’a zulmediyor, aynt zamanda kendi nefsine de zulmetmis
oluyor. Ve yine sirk goklerin, yerin ve bunlarda bulunanlarin, maddenin ve hayatin
zorunlu olarak teslim oldugu kiilli bir kanuna, yani Allah'in tek ilah ve Rab oldugu
gercegine karst gelinmekle Allah'in hakkini O'na teslim etmemek bakimindan da bir

zuliimdiir. Sirk'e diisen insan ayn1 zamanda kendi sahsina zulmetmektedir.

“Allah’a ortak kogmaksizin, halis olarak Allah't birleyenler olun. Kim Allah'a ortak
kosarsa, o sanki gokten diismiis de kendisini kus kapmis veya riizgar onu uzak bir yere

stiriiklemis gibidir” >

Sirk'e diisen insan o kadar perisan olur ki, Yiice Allah ile baglar1 kopar; istikametini
sasirir; iyl ile kotiiyli ayirt edemez hale gelir ve kendi 6z ¢ocugunu dldiirecek kadar sagkin

bir duruma diiser. Onlarin bu ac1 hali, Kur'an'da sdyle haber verilmistir.

“Yine ortaklari, miisriklerden ¢oguna eviatlarini oldiirmeyi siislii (giizel bir seymis
gibi) gosterdi ki (boylece) hem kendilerini mahvetsinler hem de dinlerini karigtirip
bozsunlar! Allah dileseydi bunu yapamaziardi. O halde onlari, uydurduklariyla bas basa

burak!” >

Diger yandan Allah Kur’an-1 Kerim’de, kendisine sirk kosan ve miisrik olarak 6len

insanlarin bagislanmayacagini ifade etmektedir.

315 Bk el-A'raf 7/80, 81, 85, 86; Yusuf 12/23, 25, 28, 29, 30, 31, 35; el-Hicr 15/3 vb.
316 1 okman 31/13

317 el-Hacc 22/31

318 o]-En'am 6/137
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"Allah, kendisine ortak kosulmasini elbette bagislamaz. O'ndan baska giinahlar diledigi

kimse i¢in bagislar. Kim Allah'a ortak kosarsa, biisbiitiin sapitmistir” 319

"Kitab ehlinden ve (Allah'a) sirk kosanlardan kdfir olanlar, Cehennem
atesindedirler. Orada ebedi kalacaklardi. Onlar, hallan en serlileridir.” %
Bir de kiigiik sirk diye bir ¢esit sirk daha vardir. O da, ibadetlere riya ve gosterisi

521

karistirmak, Allah'in rizasindan sapmaktir.”” Kur'an'da bu hususta sdyle buyurulmustur:

“Kim Rabb'ine kavusmayr umuyorsa, artik salih bir amelde bulunsun ve Rabb'ine

ibadette hi¢bir seyi ortak kostmasin™ S22

Bu ayette gecen, ibadette Allah'a sirk kosmak, “ibadette ihlasli ve samimi olmamatk,
Allah rizasi igin degil de riya, gosteris ve benzeri menfaat duygularim tasimak” seklinde

anlagilmugtir.”>

Kisaca ifade etmek gerekirse, tevhide inanan ve sirkten uzak insanlarin olusturdugu
bir toplum, her yoniiyle vasat ve dengeli bir toplumdur. Ciinkii sirk biiyiik bir zuliimdiir ve
vasat olmay1 engeller. Bu ylizden biitiin peygamberler, insanlar1 tevhide davet etmis ve

sirkten uzaklastirmak istemislerdir.

3.2. Aile ve Yakin Akrabalarla iliskileri iyi Olan Bir Toplum

Islam, ailenin saglam bir sekilde kurulup devam ettirilmesine son derece dnem
vermistir. Islam’in ilk tebli§ yilarindan itibaren, inang ve ibadetle ilgili hiikiimlerin yam
sira, aile ile ilgili ¢ok sayida ayet nazil olmus, Hz. Peygamber de ailevi iliskileri diizenleme
bakimindan, bugiin pek cogu hadis kitaplarinda yer alan kavli ve fiili girisimlerde
bulunmustur. Isldim’in gelmesiyle her konuda oldugu gibi aile kurumunda da ciddi

degisiklikler olmus, belli dl¢iiler ve kurallar getirilerek aile bir diizene sokulmustur.

Islam, evlilik ve aile yapisi iizerinde esash degisiklikler yapmustir. Hicretin iigiincii
yilinda nazil olan Nisa Shresinde, bu konuda bir dizi diizenleme getirilmistir. Ornegin,
Adaletin saglanabilmesi igin tek evliligin tavsiyesi, evlenirken kadinlara verilen mehirlere

dikkat edilmesi, *** belli yakinlikta olan kadinlarin nikahlanmalarimimn yasaklanmas1,”* hiir

319 en-Nisa 4/116

520 ¢]-Beyyine 98/6

2! Turgay, Nureddin, “Sirk”, $474, VII,311
522 ¢]-Kehf 18/110

523 Beydavi, Tefsir, 111,276

524 en-Nisa 4/3-4
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kadim almaya giicii yetmeyenlerin cariye ile evlenmelerinin uygun oldugu’*°gibi noktalar

527

tizerinde durulmustur. Ayrica uyum i¢in inang birliginin gerekliligi,”" ahlaki ¢er¢evenin

korunabilmesi icin de eslerin zinaya bulasmamis olmalari hususu®® vurgulanmustir.

Islam’da dini-sosyal hayatin saglikli yiiriimesi acisindan aile kurumuna biiyiik
onem verilmis, eslerin birbirlerinin hukukuna riayet edemeyecegi fevkalade durumlarin
disinda evlilik bir vecibe sayilmistir. Bu 6nemli olgunun gergeklesme sart1 ise nikah tir.
Nikah, kadin ve erkegin isteyerek sahitler huzurunda ortak bir hayat icin yaptiklar: siiresiz

sozlesmedir.

Nikahta verilen mehir de dnemlidir ve temeli Islim 6ncesine dayanir. Mehirden
amag, kadina belli bir mal veya meta’ vermekten ¢ok, nikaha bir ciddiyet katmaktir. Islam
oncesi var olan “sigar” adi verilen nikdh tiiriinde, iki aile kizlarin1 takas ederek
evlendiriyorlardi. Bu davranis, kadin1 asagilayan ve bir mal gibi géren anlayisin iiriiniidiir.
Buna benzer bir uygulama olan baglik parasi da, kizin babasi veya ailesi tarafindan belli bir
para karsiligi satilmasi, gibi yanlis bir davramstir. Islam, mehiri kadmna vererek ona

gereken degeri vermis ve mehirini istedigi gibi harcama hakki tanimustir. *2°

Aile; kari-koca ve cocuklarla birlikte giinliik hayatin stresinden uzak, sevgi, sefkat,
merhamet, huzur, ilgi ve mutluluk gibi psikolojik olgularin yasandig1 bir mekandir. Kur'an
ailenin bu ruhsal boyutuna temas etmistir: “Size nefislerinizden, kendilerine isinasiniz diye,
zevceler yaratmis olmasi, aramizda bir sevgi ve esirgeme yapmasi da O’nun

)}530

ayetlerindendir. Bu durumda aile, psikolojik tatminlerin gerceklestigi bir yuva olmakla

birlikte, mensuplarinin korundugu ve esirgendigi, fiziki barmak saglayan bir kurumdur.’*'

Islam, aile diizeni {izerinde dururken, esler arasi iliskilerde saygi ve sevgiyi on
planda tutmayi, aym1 zamanda bu saygi ve sevginin olusmasi i¢in akrabalik iligkilerine
onem verilmesini de emretmistir. Bu konuda, Kur'ani bir kavram olan “sila-i rahim”

giindeme gelmektedir.

“Sila”, kelime anlami olarak bir seye varmak, ulasmak, kavusmak demektir.

“Rahim”, 'rahmet'ten gelir ve acimak, sefkat etmek, merhamet etmek, korumak

°2 en-Nisa 4/23

526 en-Nisa 4/25

327 e]-Bakara 2/ 221

528 en-Niir 24/3,26,32

529 Aydin , Mustafa, [Tk Dénem Islam Toplumunun Sekillenigi, Pmar, Istanbul, 1991, 5.205

330 er-Rum 30/21

3'Dogan, Metin, “Kur'an, Peygamber ve Toplum”, Kur'an Sosyolojisi Uzerine Denemeler, Yediveren, Konya ,
2003, 5.58
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anlamlarina gelir. Rahim, rahmet edilmesi gereken kimseye, bagista ve liitufta bulunan,
ona kars1 kalbi yumusak olan 'rahmet' sahibi demektir.Yine annelerin ddl yatagina da 'ana
rahmi' denilmektedir. Bu isim, ¢ocugun sekillenmesinde, biiyiimesinde, korunmasinda ve

bir bebek olarak dogmasinda, dol yataginin merhametini ve koruyuculugunu ortaya koyar.

'Sila-i rahim', bir anlamda merhamet bagidir. Yakinlara kars1 gosterilmesi gereken
sefkat ve ilgidir. Bir diger deyisle 'sila-i rahim', ayn1 rahimden gelenler veya ayni rahme

yakin olanlar arasindaki kuvvetli bagdir.

Yakin akrabanin sinirint ¢izmekte giicliik varsa da, 'rahim' kelimesi bize bir ipucu
vermektedir. Akrabalar, ayn1 rahme yakin olan kimselerdir. Bunlardan sag olanlara ilgi

gostermek dinimizin emridir.

Sila-i rahim, ziyareti, selam vermeyi, hal hatir sormayi, giiler yiizlii olmayi,
biiyiiklere saygili davranmayi, haklarinda iyi diislinmeyi ve hayir dileginde bulunmay1
kapsar. Bunlar, sila-i rahmin tgilincii derecesidir. Akrabalara bedeni olarak yardimda

bulunmak, ziyaretlerine gitmek, sila-i rahmin ikinci derecesidir.

Birincisi ve en 6nemlisi ise, maddi olarak yardimda bulunmak, her acidan destek

olmak, ihtiyac¢larini gii¢ 6l¢iisiinde gidermektir.

Akrabalar birbirlerine yakin yasiyorlarsa sila-i rahim kolay olur. Uzakta
bulunuyorlarsa, seyrek de olsa birbirlerini ziyaret etmeli, telefon, mektup ve diger araglarla

hal ve hatir sormali, gerekiyorsa yardim etmeli, hediyeler gondermeli veya vermeli.

'Sila-1 rahim'in temeli, karsilikli sevgi, saygi ve yardimlasma anlayisidir. Yakin
akrabalarin birbirlerine baglilig: siiphesiz ki aile ve toplum agisindan son derece énemlidir.
Saglikli toplumlarin saglikli ailelerden meydana geldigi diisiiniiliirse, yakinlara ilgi

gostermenin, aileyi giiclendirmesi agisindan degeri daha iyi anlagilir.

Halit b. Zeyd (Ebu Eyyiib el-Ensari) hazretlerinden rivayet edildigine goére bir adam
Hz. Peygamber'e gelerek: "-Ya Rastlallah; beni Cennete sokacak bir ibadet sdyler
misiniz?" dedi... Ras(liillah su cevabi verdi:

"Allah'a ibadet eder ve O'na hig¢ bir seyi ortak kosmazsin, namaz kilar, zekat verir

) )
ve sila-i rahm edersin"

Peygamber Efendimizin bu kadar 6nemle iizerinde durdugu ve yapildigi zaman

Miislimanlarin Cennete girmelerine sebep olacagini haber verdigi sila-i rahim; her tiirlii

532 Buhari, “Zekat”, 1
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hayir iglerinde akraba ve yakinlarin goriliip gozetilmesidir. Gerek ayetlerde, gerek
hadislerde, bunun, namaz, zekat gibi farz ibadetlerden hemen sonra zikredilmesi,
Islam’daki 6nemini gostermektedir. Alimler sila-i rahimde bulunmanin vacip oldugu
goriisiindedirler. Bunun, terk edilmesi, yani akraba ve yakinlarla olan ilgisinin kesilmesi,
biiylik giinah sayilmistir. Ciinkii bu konuda Allah s6yle buyuruyor:

"Allah'tan korkun ve akrabalik baglarini kesmekten sakinin"**

"Onlar ki Allah'in gozetilmesini emrettigi haklar: gozetirler (akrabalik baglarini devam
ettivirler ve iyilikte bulunurlar); Rablerine saygt beslerler ve kotii hesaptan
korkarlar...;...Fakat Allah"'in tevhit akidesini kabullendikten sonra onu bozanlar ve Allah'in
baglanmasini emrettigi baglar1 koparanlar (akrabalik baglarini kesenler) ve yeryiiziinii

. n P 534
fesada verenler var ya; iste bunlar, ldnet onlara ve yurdun kétiisii Cehennem de onlara"

Ayet ve hadislerde gecen "rahim" (akraba) soziiniin hangi derecede akrabalari igine
aldig1 hususunda farkli goriisler vardir. Bazilarina gore kendileriyle evlenilmesi haram
olanlar; bazilarina gore varisler akraba sayilir. Bazi alimler de, mahrem olsun olmasin,
kisinin biitlin yakinlar1 akraba (rahim) dir demislerdir. Bu son goriis, toplumsal

yardimlasma bakimindan daha kapsamlidir.

Allah ve Peygamberi (s.a.v.), akrabanin goriiliip gozetilmesini emrettiklerine gore,

bunun nasil yapilacagini iyi bilmek gerekir.

Sila-1 rahmin birka¢ derecesi vardir. En asag1 derecesi akrabalarimiza karsi tath
sozli, gililer yiizli olmak; karsilastigimizda seldmlasmayi, hal hatir sormayir ihmal
etmemek; daima kendileri hakkinda iyi seyler diisiinmek ve hayir dilemektir. Ikinci derece
de ziyaretlerine gitmek ve ¢esitli konularda yardimlarina kosmaktir. Bunlar daha ¢ok
bedeni hizmetlerdir. Ozellikle yaslilar1 zaman zaman yoklayarak, yapilacak isleri varsa
onlar takip etmek kendilerini sevindirecektir. Sila-i rahmin ii¢lincii ve en 6nemli derecesi

akrabalara mali yardim ve destek saglamaktir.

Bu yardimlar herkesten beklenemez. Hasta ve yatalak bir kisiden akrabasini ziyaret
etmesini istemek anlamsizdir. Fakir birisinden de bagkalarina mali yardimda bulunmasini
beklemek de yanlistir. Yalniz zengin, hali vakti yerinde bir miisliimanin, sadece ziyaret ve
hal, hatir sormakla bu gorevi yerine getirebilecegi de sdylenemez. Boyle zengin birisi igin

sila-i rahim, yoksul akrabalarina elinden geldigince mali destekte bulunmaktir. Bu destek

333 en-Nisa 4/1
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0dling para vermekle olabilecegi gibi; karsiliksiz mali yardimlar seklinde de olabilir. Su
halde, yakinlar1 goriip gozetmek deyince, yukarida belirtilen ii¢ derecedeki yardimdan
hangisine gii¢ yetiniyorsa, onun yapilmasi anlagilmalidir. Yapabilecegi gorevi yapmamak
mislimani bu konuda sorumlu kilar. Yukaridaki ayet-i kerimede, Allah Teéald'nmin bu

gorevi yerine getirmeyenlere yonelttigi lanet unutulmamalidir.

Yine Hz. Peygamber sOyle buyurmustur:

. . . . v . . 1535
" Allah'a ve ahiret giiniine iman eden kimse akrabasini goriip gézetsin"

"Akrabalik, Ars'ta asilidir. Der ki: "-Beni gozeteni Allah gézetsin; beni terk edeni Allah
terk etsin>°

“Akrabalik baglarin kesip koparan kimse Cennete giremez”’

Ziyaretler akrabalar arasindaki sevgi baglarini gili¢lendirir. Darginliklari sona
erdirir. Seving ve iizlntilerin karsilikli paylasilmasina, sikintilara birlikte careler
aranmasima vesile olur. Ozellikle yashlar toplumda yalniz kalmadiklari, cevrelerinde
kendilerini seven, arayip soran insanlarin bulundugu inanci ile son yillarint huzur ve

mutluluk i¢inde gegirirler.

Sila-i rahim konusunda dikkat edilecek hususlardan biri de sudur: lyilik, karsilik
bekleyerek yapilmamali, sadece goOriip gozeten yakinlara karst sila-i rahimde
bulunulmamali; aksine, unutan, akrabalik baglarin1 koparanlara kars1 da bu gorev yerine
getirilmelidir. Bu konuda Peygamberimiz (s.a.v.) s0yle buyuruyor:

"lyilige benzeri ile karsilik veren kisi, tam anlamiyla akrabasini gériip gozetmis

olmaz. Hakiki sila, kisinin kendisi ile ilgiyi kesenleri goriip gozetmesidir™>*®

Iyilik her durumda diisiiniilmeli ve yapilmalidir. Yoksul ve giicsiiz iken iyilik ve
yardimdan s6z edip, zengin ve giiclii duruma yiikselince bagka tiirlii davranmak, fesad ve

ahlaksizliktan baska bir sey degildir.”*® Bu konuda Allah Kur'an'da sdyle buyurmaktadir:

“Demek idareyi ve hakimiyeti ele alirsaniz hemen yer yiiziinde fesad ¢ikaracak,

akrabalik baglarini bile parcalayp keseceksiniz 6yle mi? Iste bunlar, Allah’in kendilerini

lanetledigi, bu yiizden kendilerini sagir ve gozlerini kor kildigi kimselerdir.”>*°

35Buhard, “ {lim”, 37; Miislim, “iman”, 74-77

336 Miislim,  Birr ve Sila”, 17

537 Buhari, “ Edeb”, 11

538 Buhari, “ Edeb”, 15

39 Agirakga, Ahmet,  Sila-i Rahim”, 474, VII,198
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Sonug itibariyle Islam, aile ve yakin akraba iliskilerinin iyi oldugu, birbirlerine kars
sevgi ve saygi sinirlart igerisinde hareket eden fertlerin olusturdugu vasat bir toplum
modelini dngdrmektedir. Boyle bir toplumun olusmasi i¢in, bireylerin asirliklardan uzak,
zor zamanlarinda birbirlerini koruyup gdzeten ve birbirlerine karsi hosgoriilii olmalar

gerekir.

3.3. Yardimlasma ve Infakin Hikim Oldugu Bir Toplum

Kur'an-1 Kerim’de Allah, yetmis ii¢ ayetinde, insanlara verdigi nimetlerden bir kismini
sirf kendi rizasi i¢in muhtag¢ olan kimselere vererek infak etmeyi emretmektedir. Allah
isteseydi, herkesi zengin olarak yaratir veya herkese esit mal-miilk verirdi. Oysa Allah,
hem bizleri imtihan etmek, hem de toplumdaki istthdam sorununu dengelemek i¢in,
insanlarin  bir kismint bir kismina muhta¢ olacak sekilde diinya nimetleri ile

nimetlendirmistir.

Allah Teala, gerek zekat gibi zengin Miisliimanlara farz olan bir ibadeti emretmek
suretiyle ve gerekse her miisliimana imkanlar 6l¢iisiinde sadaka vermeyi tavsiye ederek bu
onemli gorevle yikiimli kilmistir. Zekat, dlciisti belli olan bir ibadet olmasina ragmen,
sadaka i¢in bdyle bir siir yoktur. Yalniz her konuda oldugu gibi Allah, sadaka verirken
bile orta yolu tutmay1 emretmektedir. Ne cimrilik yaparak ¢ok kismay1 ne de agir1 comert

davranmak suretiyle kinanacak duruma diismeyi uygun gérmemistir.

“Allah''n  kereminden kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik gdsterenler,
sanmasinlar ki o, kendileri i¢in haywhdir, tersine bu onlar igin pek fenadwr. Cimrilik
ettikleri sey de kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi

29541

Allah'indwr. Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.

“De ki: Rabbimin rahmet hazinesine eger siz sahip olsaydiniz, harcanir korkusuyla

kistik¢a kisardiniz. Insanoglu da pek eli sukadur.””*

Yukaridaki ayetlerde, insanin ne kadar cimri ve nankor oldugu vurgulaniyor. Oysa
cimrilik, insana fayda degil zarar getirmektedir. Diger yandan Allah, ¢ok fazla sacip
savurmanin da comertlik olmadigini, israf ile cimrilik arast bir yol izlemek gerektigini

ifade etmektedir.

340 Muhammed 47/22-23
41 Al-i imran 3/180
342 o]-sra 17/100
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“Bir de akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini ver. Gereksiz yere de sa¢ip savurma. Zira
boylesi sa¢ip savuranlar seytanin dostlaridir. Seytan ise Rabbine karsi ¢ok nankordiir... Eli
stk olma; biisbiitiin eli agitk da olma. Sonra kinanmir (kaybettiklerinin) hasretini ceker

543
kalirsin”™

“Ve onlar ki, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler, ikisi arast bir yol

1544
tutarlar.

Kur'an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde, varlikli miiminlere "Allah yolunda infak" emir ve
tavsiyesinde bulunulmus, Allah yolunda harcayanlar oviilmiistiir.

"Ey iman edenler, kazandiklarinizin ve sizin icin yerden ¢ikardigimiz iiriinlerin en
heldl ve iyisinden Allah yolunda harcayin’”"

"Mallarini gizli ve agik olarak gece ve giindiiz harcayan kimseler var ya, iste onlarin,
Rableri katinda ecirleri vardir. Onlara hi¢bir korku yoktur ve onlar mahzun da
olmayacaklardr*°

"Mallarint Allah yolunda harcayanlarin hali, her basag yiiz daneli yedi basak bitiren
bir tohumun hali gibidir. Allah diledigi kimseye kat kat verir. Allah'in ihsani ¢ok genistir.

Her seyi hakkuyle bilendir>"

"Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcaymcaya kadar birre (Cennete ve iyiligin en
giizeline) eremezsiniz.”*

"Sarfettiginiz her hangi bir seyin yerine O daha iyisini koyar.””*

Bu konuda Peygamberimiz (s.a.v.) de sdyle buyurmustur:

25550

"Sizden kim, bir yarim hurma ile de olsa atesten korunabilirse, bunu yapsin Diger bir

hadislerinde ise; "Komsusu acken tok olarak yatan kimse bizden degildir’””' buyurmustur.
Yukaridaki ayet ve hadislerden de anlasildigi gibi, toplumdaki huzur ve siikunun

saglanmasi, ekonomik dengesizligin kalkmasi ve kiskan¢lhigin ortadan kalkip kardeslik

duygularinin giiglenmesi i¢in Allah'in insanlara emanet olarak verdigi mallarin bir kismini

43 ol-sra 17/26-29
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da yine O’nun rizasi i¢in vermek gerekmektedir. Ciinkii vasat toplum, infak ve

yardimlagsmanin hakim oldugu toplumdur.

4.4. lyiligi Tavsiye Edip Kétiiliiklerle Miicadele Eden Bir Toplum

Allah Teala soyle buyuruyor: "Icinizden, insanlar: hayra ¢agiracak, iyiligi emredecek,
kétiiliikten — alikoyacak  bir  topluluk  bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir'>™
" Lyiligi emretmek ve fenaliktan sakinmak hususunda birbirinizle yardimlasin, giinah

islemek ve diismanlik yapmakta yardimlasmayin. Allah’tan korkun, ¢iinkii Allah’in azabt ¢ok
siddetlidir"®

Miisliman sadece iyi olan degil, ayn1 zamanda bagkalarinin iyiligini de isteyen,
onlara iyiligi tavsiye eden, kendilerine iyilik i¢in yol gdsteren insandir. Hatta kotiiliiklerden

sakindirmak da sonug itibariyle iyilik demektir.

"Miimin erkeklerle miimin kadinlar birbirinin yardimcilaridir. Iyiligi emreder,
Fenaliktan alikorlar, namazi geregi iizere kilarlar, zekati verirler. Allah ve Resuliine itaat

11554
ederler

Dini bir terim olan, “emr-i bi’l-ma’ruf, nehy-i ani’l-miinker,” Islam’in sosyal
hayata yansimas1 agisindan ¢ok onemli bir yere sahiptir.Maruf, dinin emrettigi; miinker,
dinin yasakladig1 sey demektir. Bagka bir deyimle Kur'an ve siinnete uygun diisen seye
maruf; Allah'in rdz1 olmadigi, haram olan ve giinah sayilan seye de miinker denilir.”>> Yani
marufu emretmek, iman ve itaata ¢agirmak; miinkerden nehyetmek de, kiifiir ve Allah'a bag

kaldirmaya kars1 durmak ve dogruyu savunup yiiceltmektir.”>®

Hami Yazir yukarida mealini verdigimiz Al-i Imran 104. ayetin tefsirini soyle
yapmaktadir: “marufun emredilmesi ve miinkerden men edilmesi isi biitiin Islam iimmetine
farz kilinmustir. Isldam ulemasi bu gorevi iimmet ig¢inden bir grubun yapmasiyla
digerlerinden sorumlulugun kalkacagini, ancak hi¢ kimsenin yapmamasi halinde biitiin

ve 1ee . N - . .. 557
miislimanlarin sorumlu ve giinahkar olacagini séylemistir.”

%52 Al-i imran 3/104
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5% et-Tevbe 9/71

> el-Isfahani, Miifredadt,s.505; Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 1V, 2357
536 Beydavi, Envdrii't-Tenzil, 11,232

T Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an DiliII,1155

127



Diger bir ayet-i kerimede ylice Allah s6yle buyurmaktadir:

"Siz insanlar icin ¢tkarimis en haywrl bir iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten

vazgegirmeye ¢alisir ve Allah'a inanirsiniz... #1338

Miiminler, diinyadaki en hayirli toplumdur ve iyiligi emreden, kétiiliikten alikoyan
en giizel ahlakla yetismisledir.. Bu toplumun korunmasi i¢in, bu ayetlerle dinin en 6nemli
ilkeleri olan iyilige, dogruluga, gilizellige, ¢agirmak emredilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
sOyle buyurmustur: "Sizden kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle degistirsin; buna giicii
yetmezse diliyle onun kotiiliigiinii soylesin; buna da giicii yetmezse kalbiyle ona bugz etsin.

. L. 559
Bu ise imanin en zayif derecesidir

Iyiligi emretmek, kotiiliikten alikoymak sorumlulugunun agir bir yiik oldugunu Hz.
Peygamber (s.a.v.)'in su buyrugu ortaya koymaktadir: “Bana hayat bahseden Allah'a
andolsun ki, siz ya iyiligi emreder kotiiliikten alikoyarsiniz ya da Allah kendi katindan sizin

. .. . . . .. . 560
tizerinize bir azap gonderir. O zaman dua edersiniz fakat duaniz kabul edilmez”

Ayrica su ayet de ibretle diisiinmeyi gerektirmektedir:"...onlar, (Israilogullari)
birbirlerine hi¢chir miinkeri yasaklamadilar. Yemin ederiz ki yapmakta olduklar: sey ¢ok

kétiiydii... %

Hz. Peygamber'in c¢esitli buyruklarinda miisliimanlarin her birinin birer ¢oban
oldugu, elleri altindakilerden sorumlu bulundugu, mii'minler arasinda canli ve siirekli bir
toplumsal birliktelik ve beraberligin olmasi, ddima zayifin hakkinin giigliiden alinmasindan

yana tavir takinilmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Bir toplumda iyiligi emreden, kotiilikten men edenler olmazsa, giderek miinker
olan igler birer kural haline, bir yasam bi¢imi haline gelirler. Seytanlar hak ile batil
kanistirir, dogruyu bozarlar; insanlara Allah'in emir ve yasaklarimi unuttururlar.

Iyiligi emretmek, kétiiliiklerden alikoymak gorevini Islom iimmeti i¢inden &ncelikle
alim olanlar istlenir. Fakat miisliimanlarin her zaman marufu emretmeleri, miinkerden
sakindirmalar1 miimkiin olmaz; karsilarina miinker toplumun emir ve yasaklar1 ¢ikarilir.
Iste bu noktada miisliimanlar icin su buyruk gecerlidir: "Ey iman edenler siz kendinize

. o . 562
bakin; dogru yolda iseniz sapitanlar size zarar veremezler”
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Gergekte maruf-miinker gorevi, en basta insanin kendisinden baslayarak yapilir.
Bazi1 insanlar her devirde, Resule itaati sdylerler, kendileri itaat etmezler; sadakayi
emrederler, kendileri vermezler. Iste su ayet-i kerimede onlar uyarilmaktadir: "Kitabi
okuyup durdugunuz halde kendinizi unutur da baskalarina mi iyiligi emredersiniz?

92 563

Diigiinmez misiniz fyiligi emredip kendileri yapmayanlar icin hesap giiniinde

dudaklarinin atesten makaslarla kesilecegi haberi verilmistir.”®*

Diger bir konu, IslAm davetini insanlara ulastirirken, giizel bir {islupla bunu
yapmak gerekmektedir. Bunun {islubu da Rabbin yoluna hikmetle, giizel 6giitle ¢agirmak,
insanlarla en giizel sekilde tartiymak, azgmlara bile yumusak soz sdylemektir.’®

Hz. Lokman'in ogluna 6giidii her zaman ve mekanda uyaricinin halini beyan eder:
"Yavrum, namazi geregi tizere kil; iyiligi emret ve fendliktan alikoy. Bu hususta sana isabet
edecek eziyete katlan. Ciinkii  bunlar kesin olarak farz kilinan  islerdir’>%

Ebd Musa (r.a)dan rivayet edildigine gore, Peygamber Efendimiz:
"Her miisliimana sadaka vermek vdciptir, " buyurdu. Oradakiler: Ya Resulullah! Eger
sadaka olarak verecek bir sey bulamazsa ne yapar, sOyler misiniz? dediler. "Calisir, elinin
emegi ile kazandigint hem kendisi harcar hem de sadaka olarak verir, " buyurdu.
Caligmaya giicli yetmezse ne yapar, ne dersiniz, denildi. "Sikintiya diismiis bir muhtaca
yardim eder, " buyurdu. Boyle bir yardima da giicii yetmezse, denildi. "lyilik ile, yahut
haywr ile emreder" buyurdu. Bunu yapmaya da kudreti yetmezse, denildi. "Koétiiliikten

kendisini sakindirir, bu da onun icin bir sadakadir’>% buyurdu.

Bir insanin bizzat kendisine ve aile bireylerine karst gorevlerini yerine getirmesi
bir iyiliktir. Komsusu ile olan iligkilerinde kirict olmamasi, ona her konuda yardim elini
uzatmasi bir iyiliktir. Bir yoksulun, bir yetimin yedirilip giydirilmesi ve barindirilmasi
nasil maddi iyilikse, giiler yliz ve tath sézle goniillerinin alinmasi, sevgi ile baslarinin
oksanmas1 da bir iyiliktir. Uzgiin ve dertli birini teselli etmek, bildiklerini bir baskasina
ogretmek, ¢evremizdekilere dogru yolu gostermek, hasta, yash ve kimsesizleri ziyaret
etmek bir iyiliktir. Her konuda ¢evremizdeki insanlarin yardimina kosmak; hasta, yasl ve
sakat kardeslerimize tasitlarda yer vermek, elinden tutup yolda karsidan karsiya gecirmek,
bir yolcuya, bir misafire gidecegi veya aradig1 yeri gostermek iyiliktir. Sokakta, caddede,

mahallede, carsida, pazarda tasi, camuru pisligi, dikeni, kisaca insanlara eziyet veren ve
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tiksinti uyandiran bir seyi ortadan kaldirmak iyiliktir. Copti, siipriintiiyii baskalari
rahatsiz etmemek i¢in ortada birakmamak iyiliktir. Yash yahut hasta birinin islerini
gormek 1yiliktir. Kisaca Allah ve Resuliinlin bizden yapilmasini istedikleri, akil ve
vicdanin hos gordiigii bir seyi yapmak iyiliktir. Hatta kotiiliikten sakinmak ve bagkalarina
kotiiliik yapmamaya galismak da iyiliktir. Biitlin bu iyilikler de "sadaka"dir. Biitiin bunlarin
Otesinde Allah ve Resuliinlin emir ve yasaklarinin tlimiinii yasamak ve bu hiikiimleri

yeryliziinde hakim kilip uygulamak icin ugrasmak iyiliktir.

Sayilmakla bitirilemeyecek kadar ¢ok olan iyiliklerin bir yaris havast iginde
yapilmasi her miisliimanin gorevidir. Herkesin yapabilecegi bir iyilik de mutlaka vardir.
Hatta, miisliiman, yalniz bu iyilikleri yapmakla kalmamali, bagkalarinin da bunlar
yapmasina yardimct olmalidir. Onlar iyilik ve yardim konusunda tesvik etmelidir. Clinkii
Allah Teala, iyilik yapmak, kotiilikten sakindirmak hususunda yardimlasmamizi

emretmistir. Allah i¢in iyilik yapan kimsenin miikafatini da, stiphesiz O verecektir.

Iyilik yapmak ve bu konuda yardimlasmak kadar, kétiiliikten sakindirmak da
miisliimanlarin gorevleri arasindadir. Mii’min kisi gordiigii kotiiliikkleri, ister biiylik ister
kiigiikk olsun, eliyle diizeltmeye, o fenalia engel olmaya calismalhidir. Bunu
yapamayanlarin kotiiliik yapanlara nasihat etmeleri, yaptiklariin ¢irkinligini anlatmalari,
sozle onlar kotiiliikten vazgecirmeye caligmalart gerekir. Eger boyle davranilirsa kdtiiler
ve kotiiliikler azalir. lyilik yayginlasir. Toplum huzur bulur. Aksine davranis kétiiliiklerin
salgin gibi her tarafa yayilmasina, toplumun igten ¢okmesine sebep olur. Bunun i¢indir ki
dinimiz, iyiligi emir ve kotiiliikkten alikoymayr misliimanlarin yapmalari gereken en
onemli gorevleri arasma almigtir.”®®

“Sizden hayra c¢agiran, iyiligi emredip kotiliigii men eden bir topluluk
bulunsun...”®

Insanlar kétiiliiklerden nehyetmek, miisliimanin en énemli gérevlerinden biridir. Bu
gorev yerine getirilmedigi takdirde, yeryiizii fesada ugrar, tefrika cikar ve teblig
miiessesesi zaafa ugrar. Allah Tealda miinkerden nehyetme ve dolayisiyla ma'rufu emretme
gorevini terk eden toplulugu alcaltir. insanoglu ne zaman miinkeri nehyetmeyi birakirsa,

Allah'in su ayette buyurdugu gibi, miinkeri emretmeye baglarlar.

368 Cetin, Osman, “lyilik”, §414 ,1V,205
> Al-i imran 3/104
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"Kim, seytanin adimlarina uyarsa, sunu bilsin ki, siiphesiz o fuhsiyati ve miinkeri

570
emreder""".

Ashab-1 Kiram'dan Osman b. Maz'un'un sOyle dedigi nakledilmistir: "Ben,
baslangigta sirf Rasulullah (s.a.v.)'den utandigim i¢in miisliiman olmustum. Bir giin Hz.
Muhammed bana bir seyler soylerken, birden gdziinii gokyiiziine dikti, sagindan asagi
indirdi. Sonra bunu bir defa daha tekrar etti. Sebebini sordugumda, syle cevap verdi:
"Seninle konusurken Cebrail sagimdan geldi ve su dyeti getirdi”: "Siiphesiz Allah adaleti,
ihsami, yakin hisimlara silayr ve muhtag olduklar: seyleri onlara vermeyi emreder, ¢irkin
isleri ve fenalik ve azginlhigi da yasaklar. O, diisiintip tutasiniz diye size o6giit
veriyor.””’'Bunun iizerine Osman (r.a), imanin kalbine yerlestigini ve durumu Eba Talib'e
haber verdigini bildirir. EbG Téalib; "Ey Kureys toplulugu, yegenim Muhammed'e uyunuz,
eger ona uyarsaniz dogru yolu bulmus olursunuz. O, size yliksek ahlaktan baska bir sey
emretmiyor" dedi. Bunun iizerine, Rasiliillah (s.a.v.): “Ey amcacigim! Insanlarin bana
uymasin istersin de, kendini dista mi tutarsin” dedi. EbQ Talib, islam"1 tasdik etmeyince
Hz. Peygamber iiziilmiisti. Bunun iizerine su ayet indi:’’? "Ey Muhammed! Sen

sevdiklerine hidayet veremezsin. Fakat Allah kime dilerse, ona hidayet verir""

Islam toplumunun saglikli bir yapiya kavusup bu halinin devamim saglamak igin
"iyiligi emir ve kotiiliikten nehiy" esasim getirmistir. Bir Isldm toplumunda, miisliiman,
daima iyi, giizel ve hayirli olan islerin yanindadir. Kétii, ¢irkin ve zararli olan islerin de
tabii olarak karsisinda bulunur. Béylece, Islam toplumunda kendiliginden iyilikler giic

bulur ve yayilir. Kotiiliikler ise giiclenme imkani bulamaz.

Inananlarin nitelikleri bir ayette sdyle belirlenir: "Inanan erkek ve kadinlar
birbirinin dostudurlar. Onlar iyiligi emreder, kotiiliikten ise nehyederler. Namazi kilarlar,

zekan verirler. Iste Allah, onlara rahmet edecektir’™™”*

Baska bir ayette, Israil ogullarinin, islemekte olduklarn kétiiliiklerden birbirlerini
vazgecirmeye ¢alismamalari, isyan etmeleri ve asir1 gitmeleri yiliziinden lanete ugradiklart

bildirilir.>”

370 en-Nr 24/21

ST en-Nahl 16/90

52 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3118
373 el-Kasas 28/56

374 et-Tevbe 9/71

375 e]-Maide 5/78-79
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Kotiiliige engel olmada izlenecek yolu Rastliillah (s.a.v.) soyle belirlemistir:
"Sizden biriniz bir kotiiliik gordiigii zaman onu eliyle degistirsin. Buna giicii yetmezse
diliyle onun kotii oldugunu soylesin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle o isi kotii gorsiin. Bu

: ;1o 9576
sonuncusu, imanin en zayif derecesidir”

Toplumda goriilen kétiiliiklerle miicadele edecek olan kimsenin akilli olmasi,
ergenlik ¢agina ulagmasi, miisliiman olmasi ve kotiiliige engel olabilecek glice sahip olmasi
gerekir. Akilli ve ergin olmayan kimse Islami emir ve yasaklarla yiikiimlii degildir. Bu
yiizden iyiligi emir koétiiliikten nehiy ile de yiikiimlii bulunmaz. Uyaricinin mii'min olmasi
tabiidir. Cilinkii dini inkar eden ve din diigmani olan kimse nasil irsad gorevi yapabilir?
Diger yandan kendisi Islami emir ve yasaklarla amel etmeyen kimse de baskasi iizerinde
nasil etkili olabilir? Bu ylizden bir kisim bilginler fasik kimsenin, baskalarin1 kétiilitkkten

menetme hakkina sahip olmadigini sdylemislerdir. Dayandiklari delil su ayetlerdir:
"Siz, insanlara iyiligi emreder de, kendinizi unutur musunuz? ">’

"Ey iman edenler! Yapmadigimz seyleri baskalarina nicin séyler durursunuz?’”’
Islam toplumunda bir kotiliige karst gelmeyi gerektiren sartlar  sunlardir:

1. Fiil gercekten kétii olmalidir. Bunun dlgiisii ise, is ve hareketin Islam nazarinda
sakincali ve kotii olmasidir. Miinker terimi, ma'siyet teriminden daha kapsamlidir. Soyle
ki; bir kimse, bir ¢ocugun veya akil hastasinin igki igtigini gorse, buna engel olmaya
caligmas1 gerekir. Yine bir akil hastasi bagka bir akil hastasi ile cinsel iligki halinde goriilse
men edilir. Halbuki bu fiiller ¢ocuk veya akil hastasi icin ma'siyet degildir. Miinker,
sadece biiylik gilinahlara has bir terim de degildir. Bu yiizden 6rnegin, umimi banyoda
avret yerini agmak, kimsenin bulunmadig1 yerde yabanci bir kadinla yalniz kalmak veya

ona 1srarla bakmak gibi kiiciik giinahlarin hepsi de miinkerdir.

2. Kotiliglin bir arastirma ve tecessils olmaksizin agik olmasi gerekir. Evinde her
hangi bir giinah1 gizlice isleyen ve kapisin1 kapali tutan bir kimsenin ma'siyetini 6grenmek
icin gizlice gozetlemek ve baskin yapmak caiz olmadigi gibi, baskalarinin giinahlarinm

anlatmak, onlar1 ifsa ederek rencide etmek de caiz degildir.

Allah Teala soyle buyurur: “Ey iman edenler, zanmin bir¢ogundan kacimin. Ciinkii
zanmin bir boliimii (yani bagkasimi koéti zannetme) giinahtir. Birbirinizin kusurunu

arastirmaywn. Kiminiz de, kiminizin arkasindan ¢ekistirmesin. Sizden her hangi biriniz 6lii

376 Miislim, « Iman”, 20
377 ol-Bakara 2/44
378 es-Saf 61/2
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kardeginin etini yemekten hoslanir mi? Tiksindiniz, degil mi? Allah'tan korkun. Ciinkii

Allah tevbeleri kabul edendir, ¢ok esirgeyendir™”

Hz. Omer, devlet baskanligi sirasinda, bir evden gelen sesler iizerine, duvara
tirmanip igeri bakmis ve ev sahibini k6tii bir durumda gérmiistii. Onu bu koétiililkten men

etmek isteyince ev sahibi Hz. Omer’e hitaben soyle dedi:

-Ey mii'minlerin emiri! Eger ben bir yonden Allah'a isyan etmigsem, sen ii¢
yonden Allah'a isyan etmis bulunuyorsun. Hz. Omer onlar nelerdir diye sorunca su cevabi

Verir:;

-Allah Teald, "Tecessiis etmeyin’*" buyurmustur. Halbuki sen tecessiis ettin. Allah
Teala "lyilik eviere arkalarindan girmek degildir”®' buyurmusken, sen duvardan girdin.
Yine Cenab-1 Hak, "Ey iman edenler! Kendi ev ve odalarinizdan baska evlere, sahipleriyle

aliskanlik saglaywp izin almadan ve selam vermeden girmeyin">** buyuruyor.

Bu savunma karsisinda Hz. Omer, ceza uygulamanus, ancak tevbe etmeyi sart
kosmustur. Bu yiizden Hz. Omer minberde hutbe okurken Ashab-1 kiramla istisare
amaciyla, devlet bagkani veya hakimin miinkeri bizzat gérmesi halinde, sahit aramaksizin
ceza uygulayip uygulayamayacagini sormus, Hz. Ali, boyle bir durumda da iki adil sahidin

gerekli olduguna isaret etmistir.”®

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, her Miisliiman imkanlar1 dl¢ilisiinde dinin emir ve
yasaklarina uymali ve etrafinda etkileyebilecegi insanlarin da uymasi igin ¢alismalidir.
Eger bir toplumda insanlar birbirlerine iyiligi tavsiye edip kétiiliikklerden uzaklastirmaya

gayret ediyorsa, o toplum huzur ve siikinet hakim oldugu vasat bir toplum olur.

5.5. Hosgorii ve Sevginin Hikim Oldugu Bir Toplum

Hosgori, her seyi anlayisla karsilayarak olabildigi kadar miisamaha gostermek, farkli
dil, cins, 1rk, inan¢ ve anlayis bakimindan bagkalarinin varliklarindan rahatsizlik duymama
halidir. Isldm'1 yasayarak bize 6greten Hz. Peygamber, hosgériiyii bizzat drnek yasantisiyla

bize 6gretmistir.

579 el-Hucurat 49/12

380 e]-Hucurat 49/12

381 e]-Bakara 2/189

82 en-Nar 24/27
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Peygamberimiz (s.a.v.), aile ve yakin g¢evresine hosgorilii davrandigi kadar,
cevresindeki tiim insanlara karsi affedici ve hosgorilii olmustur. Bu husus Kur'an-1
Kerim’de sOyle dile getirilmektedir: “Allah'in rahmeti sayesinde sen onlara yumusak
davrandin. Eger sen kaba ve kati yiirekli olsaydin, hi¢ siiphesiz etrafindan dagilip

giderlerdi. Su halde onlar1 affet. Bagislanmalart icin dua et...”*

Burada Hz. Peygamber’in affediciligini ve hosgoriisiinii anlatan bir olay1 nakletmek

istiyorum.

Enes (r.a)’dan rivayet edilir ki o soyle dedi: “Resilullah (s.a.v.) ile beraber
yiiriiyordum. Uzerinde Necran kumasindan yapilmis, kenarlar1 sert ve kalin bir hirka vardu.
Bir bedevi, Restl-1 Ekrem’e yaklasarak hirkasini sert¢ce c¢ekti. Hirkanin boynuna gelen
kismina baktim, bedevinin sert¢e cekmesinden dolay1 hirkanin kenar1 boynuna oturmustu.

Daha sonra bedevi:

— Ey Muhammed! Elinde bulunan Allah’a ait mallardan bana da verilmesini sdyle, dedi.

Resilullah (s.a.v.) bedeviye doniip giildii. Sonra da ona bir seyler verilmesini emretti.”>

Peygamberimiz (s.a.v.), kendisini 6ldiirmek i¢in tuzaklar Kur’an kisileri affettigi gibi,
en sevdigi Hz. Hamza’y1 sehid eden Habesli Vahsi’yi bile affetmistir. O, eline her tiirlii
imkan gectigi halde, intikam almaktan uzak durmustur. Bu yiizden onu 6rnek almak

zorunda olan Miisliimanlar, sevgi ve hosgoriisiinii de géormezlikten gelmemelidir.

Islam'n yasandig1 toplumlarda, sevgi ve hosgorii temel ilke olmalhidir. Ciinkii Ebd

Hiireyre’den rivayet edildigine gore Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Camim elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler iman etmedik¢ce cennete
giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis olmazsimiz. Yaptiginiz takdirde

e .. . L . 1386
birbirinizi seveceginiz bir sey soyleyeyim mi? Aranizda seldmi yayiniz!

Bu hadiste de ifade edildigi gibi, Miisliiman bir kisi, eger cennete gitmek istiyorsa,
once iman edecek ve imaninin kalict olmasi i¢in de diger kardeslerini sevecek ki gergek
mii’min olabilsin. Zira Allah Teald da mii’minlerin kardes olduklarini®®’ ifade etmektedir.
Birbirleriyle 6z kardesten daha samimi olan mii’minlerin olusturdugu bir toplum, diinyaya

ornek olacak bir toplumdur. Nitekim Peygamberimiz (s.a.v.)’in Medine'ye hicret

38 Al-i Imran 3/154

5% Buhari, “Libas” 18

5% Miislim, « Iman”, 93-94
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etmesinden sonra, hicret eden muhacirlerle, onlara yardim elini uzatip evlerini agan ve her
tiirlii imkansizliklara ragmen onlarla imkanlarini1 paylasan “ensar”in kardesligi, hem Allah

tarafindan oviilmiis,”® hem de tarihte esi ve benzeri olmayan bir kardeslik 6rnegi olmustur.

Yukaridaki hadisin son bdliimiinde ise, kardeslik duygularimi pekistirecek, insanlar
arasinda sevgi ve giivenin olugmasini saglayacak “selam”in yayginlastirilmasi tavsiye
ediliyor. Selam, baris, rahatlik, esenlik ve gliven demektir. Miisliimanlarin birbirleriyle
karsilastiklar1 zaman, karsilikli olarak saglik ve esenlik dileklerini sunmalari, yani birinin
digerine "Seldmiin aleykiim" (Seldm sizin iizerinize olsun, Allah her tiirli kazddan ve
beladan korusun!) demesi; digerinin ise: "Ve aleykiimii's-selam ve rahmetullahi ve
berekatiih" (Allah'm selami, rahmet ve bereketi sizin de Uzerinize olsun!) seklinde cevap
vermesi gerekir. Miisliimanlar arasinda, bir dostluk ve iyi niyet isareti olan selami vermek

siinnet; almak ise farzdir.

Islam toplumu icinde seldmi yaymak, aym zamanda Allah'm emridir. Bir ayette
ylice Rabbimiz sdyle buyurur: "Ey inananlar! Evlerinizden baska evlere izin almadan,
seslenip sahiplerine selam vermeden girmeyiniz. Eger diisiiniirseniz bu, sizin i¢in daha

’)589

iyidir Bir bagka ayette de ylice Rabbimiz sdyle buyurur: "Size bir seldm verildigi

5590

zaman, ondan daha iyisiyle selam verin veya ayniyla karsilik verin... Bu ayetlerden de

selam1 yaymanin, Allah'in bir emri oldugu agikca anlagilmaktadir.

Gerek ayetlerden ve gerekse hadislerden anlasildigina gore selami yaymak, insanlar
arasinda dostluk, sevgi ve barigin yayginlastirilmasi, miisliimanlarin kalplerinin birbirlerine
1sindirilmast bakimindan son derece 6nemlidir. O halde, Islam toplumunda dost ve
ahbaplarla, arkadas, tanidik kisaca biitiin miisliimanlarla sevgi, saygi ve samimiyet

duygularinin gelistirilebilmesi i¢in, karsilikli olarak selam verip-almak gereklidir.””!

Kisaca ifade etmek istedigimiz bu 6nemli konuyu, bizim i¢in en giizel 6rnek oldugu
Allah tarafindan ifade edilen’”’Peygamberimiz (s.a.v.)’in birka¢ hadisiyle kapatmak

istiyorum.

Ebli Hiireyre’den rivayet edildigine gore Restlullah (s.a.v)séyle buyurdu: “-Hi¢

stiphesiz Allah Teald kiydmet giinii: “~-Nerede benim rizam igin birbirlerini sevenler?

588 e1-Hasr 59/9

% en-Nar 24/27

3% en-Nisa 4/86
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Golgemden baska golgenin bulunmadigi bugiin onlari, kendi arsimin golgesinde

golgelendirecegim” buyurur.””

Muéz, Restlullah (s.a.v.)’1 s0yle buyururken dinledim dedi: “Allah Tedlda; “Benim
rizam ugrunda birbirlerini sevenler icin peygamberlerin ve sehidlerin bile imrenecegi

: 594
nurdan minberler vardir” buyurmustur.

Ebi Idris el-Havlani’dan sdyle dedigi nakledilmistir: “Dimask mescidine girmistim.
Bir de ne goreyim, giile¢ yiizlii bir delikanli ve basina toplanmis bir grup insan. Bunlar bir
konuda goriis ayriligina diistiiklerinde, hemen o delikanliya basvuruyor ve fikrini

kabulleniyorlardi. Bu gencin kim oldugunu sordum. “Bu Muaz ibni Cebel dediler.

Ertesi giin erkenden mescide kostum. Baktim ki o geng benden evvel gelmis namaz kiliyor.

Namazin bitirinceye kadar bekledim sonra oniine gecerek selam verdim ve:
— Allah’a yemin ederim ki ben seni seviyorum, dedim.

— Allah i¢in mi seviyorsun? dedi.

— Evet Allah i¢in, dedim. O yine:

— (Gergekten )Allah i¢in mi seviyorsun? dedi. Ben de:

— Evet, ( gergekten) Allah i¢in seviyorum, dedim.

Bunun iizerine elbisemden tutarak beni kendisine dogru ¢ekti ve soyle dedi.
— Kutlarim seni. Zira ben Restilullah (s.a.v.) 1 s0yle buyururken dinledim:

“Allah Teadla, “Sirf benim igin birbirini seven, benim rizam i¢in toplanan, benim rizam
ugrunda birbirini ziyaret eden ve sadece benim rizam igin sadaka verip iyilik edenler,

. o ” 1,595
benim sevgimi hak ederler” buyurmugtur.

Islam toplumu, birbirini Allah i¢in seven insanlarm bir araya geldigi toplumdur. Bu
ylizden boyle bir toplumda her zaman sevgi ve hosgorii hakimdir. Sevgiler gostermelik

degil, ictendir. Dolayisiyla bu timmet, huzur ve giiven i¢inde olan 6rnek bir toplumdur.

Numén Ibni Besir (r.a)’ dan rivayet edildigine gére, Rasilullah (s.a.v.) sdyle

buyurdu: “Mii 'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbirlerini korumakta

%% Miislim, “ Birr” 37.
% Tirmizi, “Ziihd “53.
%% Malik b. Enes, Muvatta’(nsr. M.Fuad Abdulbaki) Beyrut, 1985, “Si’r” 16, II, 954
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bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple

uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.””’°

Abdulah b.Omer’den rivayet edildigine gére, Restilullah (s.a.v.) sdyle buyurur:

“Miisliiman, miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez, haksizlik yapmaz, onu diismana
teslim etmez. Miisliiman kardeginin ihtiyacim gideren kimsenin Allah da ihtiyacini giderir.
Kim bir miisliimandan bir sikintiy1 giderirse, Allah Tedld o kimsenin kiyamet giintindeki
stkintilarindan birini giderir. Kim bir miisliimanin ayip ve kusurunu orterse, Allah Teald da o

. . .. 597
kimsenin ayip ve kusurunu orter.”

Enes (r.a) ‘den rivayet edildigine gore, Peygamberimiz(s.a.v.)sdyle buyurmustur:

“Sizden biriniz kendisi icin sevip arzu ettigi seyi din kardesi i¢in de sevip arzu etmedikge

. . 11598
gercek anlamda iman etmis olmaz.

Yukaridaki hadislerden de anlasildigi gibi, Miisliimanlar bir viicut gibi olmalidir.
Birbirlerinin sikintilarin1 goégiisleyerek destek olmali ve haksizlik yapmamalidir. Kendisine
yapilmasini istemedigi bir davranigi bir baska kardesine karsi sergilememelidir. Biitiin bu
temel ahlak ilkelerini dnemseyen, Islam’in yasandig1 toplumlarda, insanlar arasinda sevgi
ve hosgorii vardir. Ufak tefek meseleler biiyiitiilmez, ¢iinkii mii’minler kardes olduklari
icin birbirlerinin kusurlarin1 affederler. Zira bu konuda mii’minlerin en giizel ornegi,

alemlere rahmet olarak gonderilen Peygamberimizdir.

5.6. Inanc ve Ibadet Ozgiirliigiiniin Oldugu Bir Toplum

Din ve vicdan hiirriyetinin temeli, kisinin kendi iradesiyle, istedigi kutsala inanmasi,
istedigi dini benimsemesi veya benimsememesidir. Itikat, inang, iman vb. kelimelerin
kullanildigi bu eylem serbest¢e inanmayi, inancini agiklamaya zorlanmamayi ve
inancindan dolay1 kinanmamay1 gerektirmektedir. Aslinda iman etme, bir kutsala inanma,
insanin i¢ diinyasiyla ilgili bir eylem olup bunun yasaklanmasi fazla bir anlam ifade

etmemektedir.

Inang hiirriyeti, insana insanlik vasfini veren ve en basta gelen bir haktir. Insanoglunun

elinden inan¢ hakkim almak isteyen kisi, aslinda insanlik vasfim1 almaktadir. Inang

3% Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “ Birr66.
%97 Buhari, “Mezalim” 3; Miislim, “ Birr58.
% Buhari, “Iman” 7; Miislim, “iman”71-72.
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duygusu, insanda bulunan manevi bir duygu oldugundan, bunlarin degistirilmesine
yonelebilecek biitlin zorlamalar, aslinda o inang sahibinin ger¢ek dis1 goriintii arz etmesine
sebep olacaktir. Bu ise, hicbir inang i¢in benimsenecek bir durum olmadig: gibi, 6zellikle
Islam igin de sdz konusu olamaz. Iste bundan dolayi, insanlik tarihi boyunca hak dine
cagirmak lizere peygamberler ve beraberlerinde vahiyler gonderilmesine ragmen, insanlar
zorlanmamis, dinin benimsenip benimsenmemesi konusunda 6zgiir iradeleriyle bas basa
birakilmislardir. Indirilen son vahiyde, yani Kur’an’da da aym sekilde inang hiirriyeti
taninmaktadir:

“Dinde zorlama yoktur. Dogruluk ile sapiklik birbirinden ayrilmistir...” >*

“De ki: Ger¢ek Rabbinizdendir, artik dileyen inansin, dileyen inkar etsin... »600

P . . e s . . . .7 . 601
“Ogiit ver, ¢iinkii sen ancak 6giit verensin. Onlarin tizerinde zorba degilsin.”

[lk olarak ifade ettigimiz Bakara Stresi 256. ayeti ile ilgili yapilan tefsirlere
baktigimizda, buradaki zorlamay: ifade eden “La” min mutlak olumsuzluk ifadesi olarak
degerlendirildigini goriiyoruz. (Dil bilimcilerinin (Nahivcilerin) deyimi ile "Nefy-i cins"
bir “/a” olarak.) Yani buradaki “Ld”zorlamanin her tiirliisiinii olumsuzlayan, reddeden
bir ifadedir. Zorlamanin varligi kdkiinden olumsuzlaniyor, reddediliyor. Baska bir deyimle,

inanca yonelik baski sadece yasaklanmakla kalmiyor, varlik aleminden ve olaylar

diinyasindan tamamen uzaklagtiriliyor.®*

Din terimi, hem ahlaki olarak emredici konularin muhtevasini ve hem de onlara
uygun davranmay1 ifade eden ve, dolayisiyla “itikad” kavramini igine alan bir terim
oldugundan, ayetin gramatik yapisi geregi asil mana ile “dinde zorlama yoktur” seklinde
degil de; “zorlama, dinde yoktur” seklinde anlagilmasi gereken bu hitkkmiin verdigi mesajt
sOyle Ozetleyebiliriz: Bu ayet, zorla din degistirmenin, her sart altinda gecersiz ve temelsiz
oldugunu, inanmayan bir kisiyi Islam’1 kabule zorlamanin biiyiik bir giinah teskil ettigini

¢

ifade eden ve IslAm’in inanmayanlarin 6niine “ya Islam, ya kilig” alternatifi koydugu
seklindeki yaygin safsatay1 gecersiz kilan bir hiikiim niteligindedir. Ayrica, zorla kabul
edilen bir imanin gegersiz oldugunu anlattig1 gibi, ayn1 zamanda dinde herhangi bir ibadeti

zorla yaptirmanin da gecgersiz oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii zorla kildirilan bir namaz,

%% e]-Bakara 2/ 256

600 o]-Kehf 18/29

601 e]-Gasiye 88/21-22
892 Rutup, Fi Zildl, 11,46
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zorla tutturulan bir orug, zorla alinan bir zekat ve zorla yaptirilan diger ibadetlerde, dinin

istedigi maksat olan niyet ve samimiyet gerceklesmeyecektir.

Bundan bagka bir kimsenin, digerine saldirip da her hangi bir isi zorlama ile
yaptirmasi da caiz degildir. Kisaca Islam'm hiikmii altinda herkes gorevini isteyerek,
zorlama olmadan yapmalidir. Ciinkii zorlama, bir kimseye hoslanmadigi bir isi, bir tehditle
zorunlu olarak yaptirmaktir. Halbuki din, hoslanilmayacak bir sey degildir. Dinin ash olan
imanin kokii, tasdik ve kalben inanmaktir. Bu ise sirf bir riza ve segenek isidir. Bunu

"3 olan Allah'tan baska kimse zorunlu hale getiremez. Allah'in

"Diledigini yapar.
iradesiyle iman ve hatta iman ile salih amel, zorlamaya degil, giizel bir se¢ime ve goniil
rizasina bagli bulundugundan, din i¢in zorlama miimkiin olmaz. Ancak teblig ve teklif
edilir.

"Eger Rabbin dileseydi, yer yiiziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Oyle ise sen,

. e 604
iman etmeleri icin insanlart zorluyor musun?”

Su halde dine girmesi i¢in kimseye zorlama yapilmamalidir. Ciinkii zorlanan
kimsenin acia vuracagi iman, Allah yaninda ger¢ek iman olmaz. Zorlama ile gergek bir

. 605
dindar kazanilmaz.

Diger yandan Hiristiyanlik, kendini siingii ile, atesle, iskence ve tepeleme yolu ile
kabul ettirmisti. Bu politikanin yiiriitiiciisii, imparator Konstantin'in Hiristiyan olmasindan
sonraki Roma Imparatorlugu olmustu. Oysa Roma Imparatorlugu ayni iskenceleri, daha
once, ikna olarak ve isteyerek Hiristiyanligi kabul etmis olan ¢ok az sayidaki vatandasina
uygulamakta tereddiit etmemisti. Ustelik Roma Imparatorlugu'nun Hiristiyanlik ugruna
uygulamis oldugu baskilarin ve toplu kiyimlarin kurbanlar1 sadece Hiristiyanligi kabul
etmeyenler olmamist1; devletin mezhebine girmeyen, bu mezhebin Hz. Isa'nin konumuna
iliskin baz1 dogmalarin1 benimsemeyen degisik mezhep yanlis1 Hiristiyanlar da bu amansiz

vahsetten paylarini almiglardi!

Iste biitiin bunlardan sonra gelen Islam, ilk aciklamalari arasinda su &nemli ve
blyiik ilkeye yer verdi: "Dinde zorlama yoktur. Dogruluk ile sapiklik birbirinden

’

ayrilmistir.’

Bu ilkede yilice Allah'in insan1 onurlandirdigi; iradesine, diislincesine ve

duygularina saygi gosterdigi, inan¢ alaninda hidayete ve sapikliga iligkin tercihlerinde onu

603 o]-Bakara 2/253; Hac 22/14
% Yunus 10 /99
95 Yazir, Tefsir, 11,862
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vicdani ile bas basa biraktigi, bunlarin yani sira, davraniglarinin sonuglarini ve nefsi ile
hesaplagma gorevini omuzlarina yiikledigi agikca goriiliir. Bu ilke, insan 6zglrliigliniin en

karakteristik ilkesidir.

Inang &zgiirliigii, insan1 "insan" yapan, ona bu vasfi gercek anlamda saglayan ilk
"insan hakki"dir. Insanm elinden inang &zgiirliigiinii alan kimse, her seyden dnce onun
insanlik niteligini elinden almis demektir. Baskiya ve iskenceye ugramama gilivencesi
altinda inanci yayma ve tanitma Ozgirliigii, temel inan¢ Ozgiirliigiiniin ayrilmaz bir
pargasini olusturur. Yoksa inang 6zgiirliigii, pratikte hi¢gbir anlam tagimayan kuru bir laftan

ibaret kalir.®%

Islam yurdunda zorlama yasaklanmustir. Hi¢ kimseye Isldm dinine girmesi i¢in zor
kullanilamaz, herkes dininde serbest ve se¢me hakkina sahiptir. Isldm hiikiimleri altinda
miisrik, kitap ehli, (Yahudi, Hiristiyan), hepsi, din hiirriyetleriyle yasayabilirler. Mesela bir
miisrik, dilerse Yahudi veya Hiristiyan olabilir; higbirine Miisliiman ol, diye zor
kullanilmaz, ahdinde durmak ve vergisini vermek sartiyla dininde birakilir. Fakat her kim
olursa olsun, sdziinde durmayanlar da suguna gore cezasini goriir. Kendi rizasiyla Islam'1
kabul ettikten, Allah'a ve Peygamberine s6z verdikten sonra doner, irtidad eder (dinden
cikar) da tevbe etmezse cezalandirilir ki, bu bir zorlama degil, verdigi s6zden caymanin
zorunlu bir sonucudur. Bu noktada Imam Safii gibi baz1 alimler, Miisliiman olmaya soz
vermis bulunan mecusi veya Hiristiyanlardan birisi, eski dininde kalmayip da mesela
Yahudi olacak olsa, ben onu: "Ya eski dinine don veya Miisliiman ol, diye zorlarim."
demistir. Fakat Hanefiler ve digerleri demislerdir ki, "Kiiftir, bir tek millettir." ifadesi
geregince o sekilde din degistirmede, verilmis bir s6zli bozma manas1 yoktur. Buna gore,
"Ya dén veya Miisliman ol!" diye zor kullamlmaz. Ancak Islam dinine girdikten sonra

donen, ahdini bozmus olur ve yalniz bu, tevbe etmezse cezasi verilir.

Inancta zorlama olamadig1 gibi, ibadet ve diger muamelelerde de zorlama gecerli
degildir. Hatta bundan dolayidir ki, cihad ilaninda bile diismana, ya hak dini kabul etmesi
veya maglubiyeti kabul ederek dininde kalip, haklar1 sakli olmak iizere Islam uyrugunda
vergi vermesi arasinda, kendi arzusuna birakilan bir teklif yapilir. Bunlardan birini kabul
ederse, antlagsma ile ahdine riayet edilir; kabul etmedigi ve savas yoluyla maglup oldugu
takdirde de yine din degistirmeye zorlanmayip, adalet Olciileri icersinde bir vergiye, bir
intizama mecbur tutulur. Demek ki cihad, din degistirmek icin zorlayici bir vasita degil,

hak dinin yiiceligini fiilen ispat eden hak bir delildir. Ciinkii zorlama ile din olmaz. Fakat

896 Rutup, Fi Zildl, 11,45
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akli ve ilmi delilleri dinlemeyen kéafirlerin ve zalimlerin saldirilar1 da bdyle fiili bir delil
olmadan durdurulmaz, herkes her tirli haksizlik ve zorlama ile kars1 karsiya gelir.
Bununla beraber cihad ve savas, bir zorlama degil, bir yaristir. Hangi tarafin tehdidini

yerine getirecegi bilinmeyen bir imtihandir..

Cihadin hikmeti, insanlar1 zorlamadan korumak, zorlama kabul etmeyen dini hakim
kilarak Allah'm kelamin1 yiikseltmek, yani herkesi mensup oldugu inangtan zorla
cikarmaya calismayip, hakkin isteyerek kabul edilip yayilmasina set ¢ekmek isteyen ve
giicliniin yettigince zor kullanan hak diismanlarinin savulmasi ve engellerin kaldirilmasidir.
Bunun igin Islam'da savasmn gayesi, intikam, 6ldiirmek, din degistirmeye zorlama degil;
hasm1 maglup etmek ve zorlayici giiciinii alip, dininde serbest olarak hakkin hiikmiine tabi

tutmaktir ki, Allah'in kelamini yiikseltmek de budur.®”’

Islam'da, insana din, inang ve vicdan dzgiirliigii taninmis; irddeyi baski altina almak ve
insan1 r1zAs1 olmayan islere zorlamak yasaklanmstir. ikna etme, giizel 6giit, toleransh
davranis ve en giizel irsad ve egitim metodunu bulup uygulamak, Islam'm amacidir.
Kur'an-1 Kerim'de séyle buyurulur: "Ey Peygamber! insanlart Rabbinin yoluna hikmetle ve
giizel 6giitle davet et. Onlarla en uygun sekilde miicddele et. Siiphesiz ki Rabbin, yolundan

sapani da, dogru yolda yiiriivenleri de ¢ok iyi bilir. "

Kur’an, inanma olgusunu, insanda bulunan se¢gme yetenegi ve Ozgiirliigli iizerine
dayandiriyor. Hatta her seye kadir olan Allah tarafindan olsa bile, boyle bir iman1 elde
etme yolunun zor kullanma ve baski bi¢iminde olmasini gegersiz kilmaktadir. Bundan
dolayidir ki, kalbi imanla mutmain oldugu halde dininden dénmeye zorlanan ve Allah’1
inkdr eden bir kimsenin bu inkdrini, azabi hak eden bir inkar olarak
degerlendirilmemektedir. Ciinkii asil olan, kalbin benimsedigidir. Kald1 ki din konusunda
zorlama yapmaya zaten imkéan da yoktur. Ciinkii din, dudaklarin tekrarladigi anlamsiz
kelimelerden ibaret degildir. Boyle olmasaydi Allah, “Herhalde sen, inanmuyorlar diye
neredeyse kendini heldk edeceksin! Dilesek onlarin tizerine gékten bir miicize indiririz de

2609 A

ona boyun egmek zorunda kalirlar (inanmirlar). ayeti geregince onlarin iman etmelerini

zorunlu hale getirecek etkenler de yaratirdi.

Iste IslAm’n 6ngérdiigii bu inang dzgiirliigiinden dolayidir ki, 1s1dam’m himayesi, diger

dinlerden olup kendi kanatlar1 altinda yasayanlari da kusatmis, dinlerinin gerektirdigi

7 Hamdi Yazir, Tefsir, 11,864
698 on-Nahl 16/125
69 en-Nahl 16/106
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sekilde ibadet etmelerini saglamis, dinlerinin kurallarin1 yasama konusunda idarecilerin
zorlamalarin1 da yasaklamistir. Bu anlamda “zimmilik” tam olarak din ve vicdan
Ozgiirliigiinlii teminat altina aliyor, askerligi kaldirtyor, menkul ve gayr-1 menkul biitiin
mallarmi ellerinde tutma imkani sagliyordu. Ayrica gayr-i miislim tebaa, kendi aralarinda

dini kanunlarini tatbik etme imkanina sahipti.

Oyleyse Isldm'm insanlara verdigi ve yukarida soziinii ettigimiz inan¢ 6zgiirliigiiniin

alan1 sinirsiz midir? Veya bunun kapsami nedir? Bunu da kisaca degerlendirelim.

Herkese tanman bu inan¢ ozgiirliigii, her din mensubunun kendi dini egitimlerini
yapma Ozgiirliigiinii de beraberinde getirmektedir. Bu konuda Islam hukukgulari arasinda
da bir ihtilaf yoktur. Her inan¢ grubu, kendi ¢ocuklarina ve kendi mensuplarina, 6zgiir bir
sekilde, din egitimlerini verirler. Genelde Islam hukukcular tarafindan kars1 ¢ikilan, farkli
inang gruplarmin, Miisliimanlara kendi inanglarmnin propagandasini yapmalaridir. Islam
hukukgularinin ¢ogunlugu bu goriiste olmalarina ragmen ne Kur'an'da ve ne de
Peygamberimiz (s.a.v.)’in hadislerinde bunu destekleyecek acik bir delil bulunmaktadir.
Bilakis hem Kur'an'da hem de Resilullah (s.a.v.)’in uygulamasinda bunun aksine pek ¢ok

delil vardir.

Bazi Islam hukukgulari, diger din mensuplarmin, kendi dinlerine Miisliimanlar1 davet
edemeyeceklerini sdylerken, endiseleri, bazi Miisliiman genglerle islam hakkinda yeterli
bilgiye sahip olmayan cahil kimselerin, isldm’dan vazgegerek onlarmn dinlerine gitmeleri
thtimalidir. Vakia her zaman bdyle bir ihtimal vardir. Ancak muhalifi olmayan bir inancin
bir miiddet sonra donuklasti1 ve o inan¢ mensuplarinin, kendilerini yenilemedikleri bir
gercektir. Her inang, muhalefet ile dinamizm kazanir. Sayet o inan¢ hakka dayali ise,
mutlaka galip gelir. Farkli goriislerin rahat bir sekilde seslendirildikleri zaman ve
mekanlarda, bunun, hep Islam'n lehine tecelli ettigi bir gercektir. Ayrica Miisliiman
yoneticilerin, gencleri ve cahil kimseleri egitme, din hakkinda bilgilendirme mecburiyeti
vardir. Bu gorevlerini yerine getirmeyen yoneticilerin, bagka inanglarin seslendirilmesini,
baskiyla susturma haklar1 yoktur. Bir¢ok ayette, muhaliflerden Kur’an’in bir benzerinin

getirilmesi istenmekte ve bu konuda meydan okunmaktadir.®

Kur’an-1 Kerim incelendiginde onun, inang, ibadet, ahlak ve sosyal kurumlarla ilgili
hiikiimler icerdigi goriilecektir. Kur’an’la ilgili bu meydan okumaya karsilik, birileri, bu

alanlarin birinde veya hepsinde Kur’an’dan iistiin goriis ve hiikiimlere sahip oldugunu ileri

619Kk, el-Bakara 2/23; Yanus 10/38; Had 11/13; el-Enbiya 21/24; el-isra 17/88 v.dgr.
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siirecek olsa, din adina, bu kimsenin goriislerini anlatmasina engel olmamiz miimkiin
degildir. Aksi halde, meydan okumanin higbir anlami1 kalmaz. Bu iddiayi ileri siirenlere
kars1, yapilacak tek bir yol vardir, o da ileri siirdiikleri goriislerin dogru olmadigini, ilmi bir
sekilde ispat etmektir. Ciinkii Allah bu konuda: “Dogru iseniz, delillerinizi getirin.”*"

Buyurmaktadir.

Birileri kendisince delil saydigi seyleri seslendirecek olursa, elbette buna firsat
verilmesi gerekir. Belki bu konuda engel olunabilecek durum, bu gériislerin, Islam iilkesi
disindaki kimseler tarafindan mali desteklerle desteklenmesi ve islerin, fikri alanin disina
¢ikarilmasidir. Hatta bu destegi yapan yabanci devlet sayet, Miisliimanlara da bu hakki
kendi iilkesinde taniyorsa, bdyle davranmasinda bir sakinca bulunmamasi gerekir. Clinkii
bu konularda misliyle mukabelede bulunmak esastir. Muhalif goriislerin seslendirilmesine
firsat vermeyenler, kendi inan¢ ve goriisleri konusunda endisesi olanlardir. Miisliimanlarin

bdyle bir endiseleri yoktur.

Peygamberimiz (s.a.v.)’in, Kendi mescidinde Hristiyanlarla din konusunda tartistigi ve
Hristiyanlarin goriislerini 6zgiir bir sekilde seslendirdikleri bilinmektedir. Miisliimanlar
icin kutsal mekanlardan biri olan Peygamber Mescidi’nde buna izin veriliyorsa, islam
tilkesinin her yerinde farkli goriislerin seslendirilebilecegi anlasilmaktadir. Netice olarak

Islam toplumunda her inang kendisini rahatlikla ifade etme hiirriyetine sahiptir.

Farkl1 inang sahiplerine, kendilerini ifade etme hiirriyeti verildigi gibi ibadet hiirriyeti
de verilmistir. Farkli inan¢ mensuplar1 ibadet yerlerini insa eder ve mabetlerinde
ibadetlerini yerine getirirler. Miislimanlarin mescitlerine nasil saygi gosteriliyorsa, diger

inan¢ mensuplariin ibadet yerlerine de ayni sekilde saygi gosterilir.

Kur’an-1 Kerim, farkli inan¢ mensuplarinin mabetlerinin korunmasi geregini acikca
ifade etmektedir:

“Allah, insanlarin bir kismini digerleriyle savmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar

ve icinde Allah'in adi ¢ok¢a anilan camiler yikilip giderdi.”*"

Hukuk meselesine gelince, medeni hukuk alaninda kendi hukuklarin1 uygulamakta
serbesttirler. Kendi aralarindaki meselelerde de, kendi hukuklarina uyarlar. Kur’an-1

Kerim, bunu agikc¢a ifade etmektedir:

81 e]-Bakara 2/ 111; el-Enbiya 21/24; en-Neml 27/ 64
012 el-Hac 22/40
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“Incil sahipleri, Allah'in onda indirdigiyle hiikmetsinler. Kim Allah'in indirdigiyle

hiikmetmezse iste onlar, yoldan ¢ikmislardir. #6013

Miisliimanlarla aralaridaki meselelerin Ceza hukukuyla ilgili alaninda ise, Islam

hukukuna uymak durumundadirlar.

Islam y®netiminde yasayan farkli inang¢ mensuplartyla Miisliimanlar arasinda askerlik
konusunda bir farkliik bulunmaktadir. Ciinkii yonetim, Isldmi kurallara gére
diizenlenmistir ve bunlara inanmayan kimselerin bu yonetimi korumak ig¢in savasa
katilmasi istenemez. Bu goreve katilmamalar1 sebebiyle de, askerlik yapma konumunda
olanlardan ‘“cizye” isminde bir vergi aliir. Ama, Miislimanlarla birlikte savasa

katilanlardan bu vergi alinmaz.

Islam tarihi, is1dm’1n, farkli inan¢ mensuplarina gosterdigi miisamaha ve hos goriiniin
canli sahididir. Islom’n ilk dénemlerinde fethedilen topraklarda, giiniimiize kadar farkli
inan¢ mensuplar1 hala yasamaya devam etmektedir. Kilise ve havralari, ibadete agiktir.
Halbuki Miisliimanlar, bugiinkii Ispanya topraklarina yedi yiiz yildan fazla hakim
olmalarina ve orada, bugilinkii Bati medeniyeti iizerinde etkisi olan bir medeniyet
kurmalarina ragmen, Hristiyanlar, yedi yliz kiisiir yi1l sonra imkan bulduklarinda
Miislimanlar1 vaftiz edip Hristiyan olmaya zorlamis, Hristiyanligi kabul etmeyenleri
katliama tabi tutmuslardir. Orada ne Miisliiman birakilmis, ne de mabetleri kalabilmistir. O

bolgeden kagabilen Yahudiler de, ancak Osmanli imparatorlugunda yer bulabilmislerdir.

Kafkasya Cumhuriyeti eski Dis Isleri Bakam Tiirk asilli Haydar Bammat, “Islam'm

Cehresi” adiyla ¢evrilen degerli eserinde soyle demektedir:

“Miisliiman Araplar, fethettikleri her yerde oldugu gibi Ispanya’da da yerli halkin ne
mallarina, ne kiliselerine, ne hakimlerine ne de vergi tahsildarlarina dokundular. Cok basit
bir gayrimenkul arazi vergisi ve adam basina asilzadelerden bir, toprak kolelerinden yarim
dinarlik vergi, daha o6nceki Vizigotlar’in zulmii altinda ezilmis olan halka ¢ok hafif

25614

geldi.

Miisliimanlar, fethettikleri yerlerde inanglara baski yapmamislardir. Yine Haydar

Bammat’in nakline goére Ernest Renan, Miisliimanlarin bu tavr1 hakkinda s6yle demektedir:

613 o]-Maide 5/47

1“Bammat, Haydar, fslam in Cehresi (tr.Osman Fehmi Giritli), istanbul, 1975, s.121
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“Hicbir galip millet, yendigi kimselere kars1 Miisliimanlar kadar miisamahali ve insafli

davranmamuistir.”®"

Miisliimanlar, Ispanya’daki Hristiyanlara bdyle davranmalaria ragmen “1492 yilinda
Katolik Castille hiikiimdar1 Ferdinand d’Aragon ile, Isabelle de Castille, Girnata’y1 teslim
aldiklarinda, yaptiklar1 anlagsmalarla, Miisliimanlarin dini vecibelerini yerine getirmekte ve
dillerini serbest¢e kullanmakta hiir olduklarin1 kabul etmisti. Bu resmi anlasma metnine
ragmen 1499 yilindan itibaren Miisliimanlhigi zorla kabul ettiklerini ileri siirdiikleri
Magrip’lilere ve Araplara karst siddetli baskilara bas vurdular ve tam bir asir boyu bu

bask1 hareketi siirdii gitti.

Sedillot ve benzeri tarihgilerin dediklerine bakilacak olursa, engizisyon
mahkemelerinin ve kurbanlarinin sayis1 ii¢ milyonu bulmaktadir. Ispanya’daki Araplarin
hepsinin Afrika’ya gonderilmesinin tamamlandigi 1610 yilinda, bu esi goriilmemis zulme
de son verildi. Bir milyona yakin Misliman, ¢ok agir sartlar ve igkenceler altinda
yarimadadan digar1 atildi. Dominik’li Bleda’nin belirttigine gore bunlarin dortte iiciinden

cogu daha yerlerine bile varamadan yollarda oldiiler.®'°

Bugiin batili yonetimlerin gec¢mislerine nazaran, farkli inan¢ mensuplarina, bazi
hiirriyetleri tanidiklar1 bir vakiadir. Ne var ki, taninan bu kismi hiirriyetlerin ne kadar

devam edebilecegi belli degildir.®"’

Buna gére, Miisliiman olmayanlarin Islim’a ve Miisliimanlara hakaret etmemeleri,
onlar kiigiik diisiirici s6z ve eylemlerden sakinmalar1 sartiyla kendi inanglarini
yasamalar1, hatta inanglarinin propagandasini yapmalari da Islam’in tanimis oldugu inang
Ozgirligii kapsaminda degerlendirilmelidir. Belki ilk bakista boyle bir ozgiirligiin
taninmas1 anormal karsilanabilir. Ancak Islam, kafirlerin gii¢ kullanmadan ve Islam’1
kiigiik diistirmeden kendilerini ifade etmelerinden ve kendi inang¢larinin propagandalarini
yapmalarindan etkilenmeyecek kadar miikemmellige sahip bir dindir ve miintesiplerinin de
aynt milkkemmellige sahip olmalar1 ve inanglarini belirlenen Slgiiler ¢ergcevesinde yasayip
yaymaya ¢alismalart durumunda diger din mensuplarinin  propagandalarindan

etkilenmeyecegini Ongoriir.

15 Bammat, Islam'in Cehresi, 5.122
81 Bammat, Islam i Cehresi, s.137 )
17 Simgek, M. Sait, Kur'an'in Ana Konulari, Beyan, Istanbul, 1999, 5.265-270
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Bakara Suresinin 256. ayeti, hi¢ kimseyi dinini birakmaya zorlayamayacagimizi
ifade ettigi gibi, aym1 zamanda bizi dinimizden uzaklasmaya kimsenin zorlayamayacagi
anlamindadir. Ciinkii bu 6zgiirliigiin garantisi, hi¢ kimsenin kimseye saldirmamasina
baghdir. Diisiinceleri hafife alanlar, dinlerle alay edenler, kendi konumlarin1 koruyup
hayatlarina devam ederlerken “inan¢ hiirriyetine saygi gostermek gerekir” denmesi de
dogru degildir.

Islam Dini, bu anlamda diisiince 6zgiirliigiinii garanti altina almistir. Ancak bu
Ozgirlik salt diisiince smirlari iginde gecerlidir. Ayrica insanlarin birbirleriyle diyaloga
girmeleri, tartismalari, birbirlerini inandirmalar1 veya diisiincelerinin dogruluguna ikna
etmeleri amaciyla boyle bir inang ve diisiince 6zgiirligli taninmistir. Yoksa, insanlarin
hayatlarina ve fikirlerine anarsinin egemen olmasina sebep olacak mutlak ve kayitsiz-

sartsiz bir 6zgiirlikk s6z konusu degildir.

Bazi insanlar savasin dinde zorlamayr ongordiiglinii iddid etmekte ve su ayetleri de
kendilerine delil olarak gormektedirler: “Haram aylar ¢ikinca (Allah’a) sirk kosanlari
nerede bulursamiz 6ldiiriin, onlart yakalayin, hapsedin ve her gozetleme yerinde oturup
onlart bekleyin. Eger tevbe ederler, namazi kilarlar, zekati verirlerse yollarini serbest

2618

bwrakin. Ciinkii Allah bagislayan, merhamet edendir. ayeti ile, “Eger tevbe ederler,

namazi kilarlar ve zekati verirlerse, dinde sizin kardeslerinizdir. Biz, bilen bir kavme

2619

dyetleri béyle uzun wuzun agiklyyoruz. mealindeki ayetlerle ilgili olarak Onemli

gordiigiimiiz bir hususu aciklamakta fayda miilahaza ediyoruz:

Ik bakista bu iki Ayetin, Islim’a zorlama ve miisriklerin anlagsmalarmi kabul
etmeme izlenimi verdigi diisliniilebilir. Ancak, bu iki ayet, miislimanlara saldirmaya
baslayan, sonra da kendileriyle anlasma yapilan bir grup hakkinda inmistir. Daha sonra bu
grup, anlagmay1 bozmaya ve ihanet etmeye niyetlenmis, miisliimanlara kars1 higbir s6z ve
anlagsmaya bagl kalmama diisiincesine kapilmistir. Nitekim bu ayetlerin yer aldigi ayet
grubunda® bu durum, acik bir bi¢imde goriilmektedir. Ozellikle ayni stirenin 4, 7 ve 12.
ayetleri de hedef gosterilen kimselerin, yeminlerine sahip olmayan ve anlasmay1 bozan
kimseler oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla bu gruba sert davranilmasi ve kayitsiz-

sartsiz teslim olmanin disinda higbir seyin kabul edilmemesi asla yadirganacak bir husus

618 ot-Tevbe 9/5
619 ot-Tevbe 9/11
620 et-Tevbe 9/1-13
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degildir. Ciinkii bunlarin anlagsmay1 bozmadiklar1 ve ihanet etmedikleri baska tiirlii degil;

ancak bu sekilde anlasilir.

Biitiin bunlardan sonra, 6zellikle batida daha ¢ok vurgulanan ve Miisliimanlarca da
sik sik giindeme getirilen “inang ve diisiince 6zgiirliigii” ilkesine bagli olarak, islam’in da,
insanlara dinsizlik hakki tanidigini, bu ayetin yanlis anlasilmasindan kaynaklanan bir husus
oldugunu belirtelim. Biitiin dinlerden iistiin olsun diye gonderilen hak dinin®*' insanlarin
kula kulluk yapmalarina izin vermesi, kendi haline birakip onlara seyirci kalmast miimkiin
degildir. Boyle insanlarin hak dini benimsemeleri i¢in yukarida anlattigimiz yontemlerle
davet edilmesi baska; onlarin dini kabule zorlanmasi i¢in gii¢c kullanilmasi ise daha

baskadir. Iste Islam’1n reddettigi husus, birincisi degil; ikincisidir.

Aslinda Kur’an’m ilk indirilen strelerinde, Allah tarafindan vahyi yalanlayanlarin
kendisine birakilmasi ve havale edilmesinin emredilmesi®® ile de, hakikati inkar edenlere
kars1 beseri cezalandirma yolu yasaklanmis olmaktadir. Hatta savagla ilgili hiikiimlerin
agirlikli olarak yer aldigi Tevbe Saresinin, “Eger yiiz ¢evirirlerse de ki: ‘Allah bana yeter!

623 ayeti ile sona

Ondan baska ilah yoktur. Ona dayandim, O, biiyiik arsin sahibidir.
ermesi ve dini kabul etmekten kaginanlarin kendi hallerine birakilarak Allah’a tevekkiilii

onermesi de bu konuda anlamli1 bir mesaj icermektedir.

Kur’an, tebligde temel ilkenin hikmet ve giizel 6giit oldugunu, tartigmaya ihtiyag
duyulsa bile bunun giizel bir bicimde yapilmasi gerektigini; hi¢ kimsenin dini kabul etmesi
icin zorlanamayacagini, ¢iinkii inanma olgusunun kalple ilgili oldugunu defalarca vurgular.
Inang &zgiirliigii konusunda da ilkeler koyan Kur’an, miisliman olmayanlarin kendi
inanglarin1 yasamalarina miidahale edilmesini 6ngoéren higbir girisimi de benimsemez.
Hatta diger inang¢ sahiplerinin, baski ve zulme basvurmadan kendi inanglarinin
propagandasint  yapmalarin1 yasaklayan ve bu konuda miisliimanlarin onlari

engellemelerini gerektiren bir emrin bulunmadigi da bilinmelidir.

Insanlar1 zorla Islam’a sokmak, aslinda miinafik bir toplum olusturulmasima zemin
hazirlamak anlamina gelecektir. Kur’an’in tebligde siddete basvurmayi yasaklamasi,
normal sartlar altinda gegerlidir. Miisliman olmayanlarin, miisliimanlara bask1
uygulamalari durumunda miisliimanlarin kendilerini savunma haklar1 oldugunu, misliyle

mukabelede bulunabileceklerini de benimser.

621 ot-Tevbe 9/33; el-Fetih 48/ 28; es-Saff 61/9
622 o]-Kalem 68/44; el-Miizzemmil 73/11; el-Miiddessir 74/11
et-Tevbe 9/129
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Islam’in, herhangi bir kimseyi zorla Islam’a sokmasi veya imanin bir geregi ve
tezahiirii olan ibadet ve dini siarlara uymaya zorlamasinin s6z konusu olmadigini ifade
ettik. Ancak bu, Islam’m tamamen vicdanlara hapsedilen bir inanctan ibaret oldugu veya
bireysel ve toplumsal alanla hi¢ ilgilenmedigi izlenimi vermis olmuyor mu? Elbette bunun

acikliga kavusmasi gerekir.

Her hukuk sistemi, kendisine tabi vatandaglari, kanunlarina uymaya mecbur ettigi
gibi, Islam hukuk sistemi de kendi tabiiyetinde yasayanlar1, prensiplerine uymaya, getirdigi
diizene gore yasamaya mecbur eder. Bunun icindir ki Kur’an bazi suglara baz1 cezalar
getirmis, bir¢ok ahlaksizliklarin ortadan kaldirilmasint emretmis, bir¢ok seyi farz kilmis ve
miislimanlara, Allah’in Raslliine ve kendilerinden olan iili’l-emre itaat etmelerini
emretmistir. Biitiin bu hiikiimleri uygulama alanina koyabilmek i¢in bir gii¢ 1dzimdir. Bu
giic ister devlet giicii olsun, isterse toplumun manevi baskist olsun. Buradan
anlasilmaktadir ki Kur’an, “dinde zorlama yoktur” sbziiyle higbir zaman, “Islim hayat

nizaminda kuvvet ve zor kullanmanin yeri yoktur” dememistir.***

Suras1 da bir gercektir ki, Kur’an’in, hakkinda cezalar belirledigi suglar, ortadan
kaldirilmas1 gereken pislikler, toplumun arindirilmas1 gereken kétiiliikklerdir. Toplumun
saglam olmast i¢in bu kotiliklerin toplumun bedeninden uzaklastirilmas1 amaciyla
birtakim yaptirimlarin kullanilmasi gereklidir. Ciinkii su¢lularin sugunu unutturacak bir
seviyede suclulara asir1 sefkat gostermek dogru degildir. Caydiric1 cezay1 engelleyen her

sefkat, aslinda onlarin koétiiliikk yapmasia imkan verir, toplum onlarin suglaria maruz

kalir.

Burada su incelige dikkat ¢ekilmesi gerekmektedir: Kur’an, bireysel olarak Allah’a
kulluk yapma/ibadet konusunda bir zorlamay1 esas almadig1 gibi, yapilan kétiiliigiin sadece
insanin kendisiyle sinirli olmasi durumunda bir yaptirimi, yani kuvvet kullanmay1 da
ongdrmez. Islim’in yasakladigi davranislar, toplumu etkilemeye yoneldiginde veya
toplumsal yozlasmaya zemin hazirlamaya baslamasi durumunda kuvvet kullanma devreye
girer. Kur’an’in bazi suglardan dolay1 belirledigi cezalarin uygulanmasi i¢in ileri siirdigt
sartlarda ve Hz. Peygamber’in bazi uygulamalarinda meselenin bu yoénii 6n plana

cikmaktadir.

824 Mevdidi, Modern Cagda Islami Meseleler (tr. Yusuf Isicik), Tekin, Konya, 1985, s. 224
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Mesela zina, bashi basina yasaklanan bir davramigtir ve Kur’an’da yiiz sopa

cezastyla cezalandirilmas: emredilmektedir.®®

Ancak, bu cezanin uygulanabilmesi i¢in bu
sucu isleyenlerden en az dort sahit tarafindan goriiliip tesbit edilecek sekilde islenmis
olmasi®®®  veya sug isleyenler tarafindan bundan haberi olmayanlarin yaninda itiraf
edilmesi gerekmektedir. Bu sartlar olugsmadigi takdirde kimsenin zina yaptig1 iddiasiyla
hesaba c¢ekilemeyecegi, hatta bu sartlarla ispat edilmedigi veya edilemedigi halde
bagkalarina zina isnadinda bulunanlarin da iftird sucu islemis olduklarindan hareketle
cezalandirilacaklar1 ve onlara seksen sopa vurulacagi hususu bir ilke olarak ortaya
konmaktadir.®*’Dolayistyla bundan, zina sugunun, sadece isleyenlerce bilindigi durumlarda
ahiret ile ilgili cezail sorumluluktan kurtulmamakla beraber, diinyada cezalandirilmayacagi
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Yine, hirsizlik yapan birisinin, mali ¢alinan kisi tarafindan Hz.
Peygamber’e getirilmesi ve cezdnin uygulanacagmin bildirilmesi {izerine, mal sahibinin
bagislama istegini Hz. Peygamber’in, “bana gelmeden dnce bagislasaydin!” diyerek
reddetmesi®®® sugun bireysel alanda kaldig1 siirece cezlandirilmayacagini, ama toplumsal

bir nitelige biiriinlince cezanin vazgecilmez olacagini ortaya koymaktadir.

Yine, namaz, orug, hac gibi ibadetleri yerine getirmeyenlere herhangi bir yaptirim
uygulanmas1 6ngoriilmedigi halde, zekat vermeyen/vermek istemeyenlere yonelik Hz. Ebl
Bekir’in savagmak istemesi ve onun bu tavrini diger sahabenin de onaylamasi, zekatin
sosyal boyutunun olmasiyla izah edilebilir. Diger bir ifadeyle, s6zgelimi namaz kilmayan,
oru¢ tutmayan bir kisi, bu tavriyla toplumun diger bireylerine yonelik herhangi bir hakka
tecaviiz etmis olmamakta; buna karsilik zekati vermemekle, bagkalarinin kendi mali iginde
bulunan haklarin1 gasbetmis konumda bulunmaktadir. Dolayisiyla islendiginde bir yaptirim

gerektiren suclar, bireysel olmaktan ¢ok; toplumsal bir nitelik arz etmektedir.

Inang 6zgiirliigiine aykir1 gibi goriinen “miirtedin Sldiiriilmesi” ile ilgili hiikmiin de,
aslinda salt dini terk etmekten ibaret olan bir sucun cezasi olarak degil; ancak ve ancak
kamu diizenini bozma ve devlete isyan etme suglarinin cezasi olarak degerlendirilmesi
daha isabetli goriinmektedir. Ciinkii Kur’an’da irtidad ve miirted bahis konusu edildigi
halde, miirtedin diinyada cezalandirilmas: ile ilgili bir hiikme yer verilmemis, ayni
zamanda miinafiklar "iman ettikten sonra kiifre girenler" seklinde tanitilmasina ragmen

onlara boyle bir ceza ongoriillmemistir. Kald1 ki Hz. Peygamber doneminde olsun, Ebi

625 en-Nar 24/2

626 n-Nisa 4/15; en-Nar 24/13
27 en-Nar 24/4

628 Muvatta’, “Hudad” 28
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Bekir doneminde olsun, meydana gelen irtidad hareketleri, sadece inanglar1 degistirme ve
terk etme seklinde degil; devlete ve kurulu diizene isyan niteliginde olmustur. Buna gore
Kur’an’1n, teblig sirasinda giizel 6giidii ve giizel miicadeleyi esas almasina ragmen, sadece
misliyle mukabele kapsaminda son ¢are olarak siddete bagvurmaya ruhsat vermis oldugunu

soyleyebiliriz.**

5.7. Israfin Olmadig Bir Toplum

Israf, insanin sahip oldugu nimetleri gereksiz yere ve asirtya kacarak tiiketmesi olarak
tanimlanabilir. Bu tiir bir davranig, Allah tarafindan uygun goriilmemis ve insanoglunun

yeme, icme ve harcama konusunda belirli bir denge icerisinde kalmasi istenmistir.

Israf kelimesi ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de toplam 23 yerde ge¢mektedir.
Savurganlik, sa¢ip savurma anlamindaki “tebzir” kelimesi ve tiirevleri ise toplam 3 yerde

zikredilir. Kur’an, israf kavramim iki anlamda kullanmaktadir.

Birincisi; ‘haddi ve dl¢iiyli agmak’ anlamindadir ki, bu ayn1 zamanda inkarcilarin bir
sifatidir. Ciinkii onlar, Allah’tan gelen heldl ve haram dlgiilerini tanimazlar. O dSlgiileri
islerine geldigi gibi degistirmeye kalkisirlar. Onlar, insan olarak kulluk yapmalar
gerekirken, Allah’in 6lgiilerini ¢igneyip gecerler. Insan ile Rab arasinda olmasi gereken
dengeyi korumazlar. Davranislarinda normal sinir1 gézetmezler ve konulan 6l¢iiniin 6tesine
gecerler, asiriya giderler. “(Salih onlara dedi ki) Allah’tan korkun ve bana itaat edin. O
miisriflerin (israf edenlerin) emrine uymayin. Onlar yeryiiziinde bozgunculuk yaparlar ve

1630
1slah etmezler.

Goriildigu gibi Kur’an, Salih peygamberi dinlemeyen ve inanmamaya devam eden
inkarcilara, miisrifler (israf edenler) demektedir. Kendilerini uyarmak tizere gelen elgilere
karsi, bir sehir (Antakya) halkinin tavri da ibret verici bir ‘israf” 6rnegidir. Allah’in elgileri
o sehir halkin1 dogru yola ¢agirdiklari zaman; onlar elgilerin davetine uyacaklar1 yerde,

¢

onlar1 ugursuzlukla sugladilar. Bunun {izerine elgiler soyle dediler: “...Ugursuzlugunuz

sizin kendinizdedir. Size ogiit verildigi i¢in mi (ugursuzluga ugruyorsunuz)? Haywr siz

o . . . . .. 631
miisrif (aswr1 giden) bir kavimsiniz.”

630 os-Suard 26/150-152
! yasin 36/ 19
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Giinlik yasayisinda ellerindeki mali, serveti, imkanlar1 veya paray1 gereksiz yere
harcayanlar da bir gesit sinir1 asanlar, asirt gidip dengeyi bozanlardir. “Ey Ademogullari!
Her mescide (gidisinizde) ziynetlerinizi alin (uygun elbise giyin). Yiyiniz i¢iniz fakat ‘israf’

etmeyiniz. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.”"

Buradaki ‘israf” hem yiyecek ve esya
kullaniminda asirilik, hem de Allah’in koydugu heladl ve haram Ol¢ilisine uymamak

anlamindadir.

Cahiliyye Araplari, ‘giinah isledigimiz elbiselerle Kabe’yi tavaf edemeyiz’ diyerek,
Kabe’yi ¢iplak olarak ziyaret ederler ve kendi anlayislarina gore ibadet ettiklerini
sanirlardi. Bu ayet ile, hem bu yanlis anlayis kaldirildi hem de elbise, yeme-igme, esyay1
kullanma, Allah’in hiikiimleri konularinda bir 6l¢ii ve denge getirildi. ©** Kendini agliga ve
ciplakliga alistirarak veya helal olan seyleri kendine haram kilarak Allah’t memnun
edecegini sananlar, 6nemli bir aldanis i¢indedirler. Allah, boyle harami helal, helali haram
yapan miisrifleri (smir1 asanlar1) sevmez. Oyleyse insanlar, Allah’m nasip ettigi helal
yiyecekleri ve esyalart kullanacaklar, giizel ve siislii elbiseler giyecekler; ama israf
etmeyecekler, asiriya kagmayacaklardir. Allah’in 6l¢iisiine gore, siislii elbise giymek giinah

degil, aksine helali haram, harami helal saymak giinahtir.

Israfin ikinci anlami savurganliktir. Diinya nimetlerini Allah insanlar ve canlilar igin
yaratmaktadir. Bu nimetleri kullanma ve yeme arzusunu da insanin igerisine koyan yine
Allah’tir. Bunlar yemek, igmek veya kullanmak insanin hem hakkidir, hem de siikriiniin
bir geregidir. Insan nimetleri yiyecek, ama nimeti vereni de bilecek. Savurganlik
anlamindaki ‘israf yasag1’ ¢ok giizel bir ‘ekonomik denge’dir. Israf, bu dengeyi bozar.
Birisi ¢ok harcarsa, digerinin hakkina el atmis olur. Herkes giiciine, ¢alismasina ve

sartlarina goére nimetlerden yararlanir. Ancak israf edenler bu nimet dengesini bozarlar.

Kur’an, hem agir1 harcamayi, hem de asir1 kismay1, yani cimrilii hos gérmemekte,
ikisi arasinda orta bir tutum tavsiye etmektedir. “Elini bagl olarak boynuna asma (cimri
olma). Onu biisbiitiin de a¢ip savurma (israf etme). Sonra kinanmis bir halde oturup

1 634
kalirsin.

032 ol-A’raf 7/31
633 Beydavi, Tefsir, 11,336
634 ol-Isra 17/29
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Peygamberimiz de buyuruyor ki: “Yiyiniz, i¢ciniz, sadaka veriniz ve giyininiz. Ancak
kibirlenmeyin ve israf etmeyiniz. Stiphesiz Allah nimetinin eserini kulunun iizerinde gérmek

ister. %%’

Insana eménet olarak verilen mali sacip-savurmak, gerekli yerlere harcamamak,
insanlar arasindaki ekonomik dengeyi bozar, kisiler arasindaki kiskangligt artirir. Cimrilik
ise, yardim diisiincesini 6ldiirdiigii gibi, ihtiya¢ sahiplerine ulasmay1 engeller. Infak ve
sadaka ahlakini koreltir. Halbuki infak kurumu, yakin akrabanin ihtiyaglarini kargilamay1

temin eder, sadaka kurumu ise insanlardan muhtag olanlar1 sikintidan kurtarmay1 saglar.

Kur’an, israf kelimesinin yaninda bir de ‘bezr’ kavramini kullanilmaktadir. ‘Bezr’ de
israf gibi mali sacip savurmaktir. ‘Bezr’ soOzliikte tohum ekmek, Ol¢iisiiz dagitmak
demektir. Buradan hareketle ‘tezbir’ masdarina; tohumu gereken yere atmamak, bdylece
onun kaybolmasina sebep olmak, karsiliginda bir sey alamamak manasi verilmistir. Hatta
giiniimiizde tarlaya tohum eken makineye de (ayni kokten tiireyen ism-i alet olarak)

“mibzer” denmektedir.

‘Bezr’, mali sagip-savurmak, gerektigi yerlere sarfetmemek, yerli yerinde degil de
yok olup gidecegi yerlerde harcamak demektir ki, israfla yakin anlama gelmektedir. Mali
liizumsuz yere, ihtiya¢ olmayan yerlere harcamak, infak edilmesi gereken kimselere infak
etmemek, mali hayir yollarinda harcamamak eldeki serveti Allah isyan yollarinda

harcamak da ‘bezr’dir.

Miilk aslinda Allah’a aittir. Insana emanet olarak ve gecici bir siire i¢in verilir. Mali ve
gecimlikleri helal yoldan kazanip helal yola harcayanlar, Allah yolunda infak edip hak
sahiplerinin haklarin1 verenler, yani ‘bezr’ etmeyenler, mal konusundaki imtihani
kazanirlar. Clinkii Allah Kur’an’da buyuruyor ki: “Akrabaya hakkini ver, yoksula ve yolda
kalmisa da. Bezr ederek sagip-savurma. Ciinkii bezr (israf) edenler seytamin kardesleri

olmuglardir. Seytan ise Rabbine karsi nankoérdiir.” 636

Israf ile comertlik ayr1 seylerdir. Comertlik, Allah’in verdigi nimetleri Allah
yolunda kullanmak i¢in, nefsin hevasinin emrettigi cimriligin Online ge¢mek, ahirete
yatirrm yapmaktir. Comertligin gostergesi olan "infak" kavrami, Kur'an’da tiirevleriyle
birlikte 73 ayette gegmektedir. Comertlik vasfinin elde edilebilmesi i¢in; yardimin goniillii

olarak yapilmasi®’; karsihiginda hizmet, 6vgii, miikafat beklenilmemesi®®; yardim edileni

835 Buhard, “Libas” 1
636 o]-isra 17/26-27
7¢]-Hasr 59/5; el-Hadid 57/11-18; el-Maide 5/13
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rencide edebilecek davramislardan kagmilmasi1®’; yapilan yardimin sahibi katinda iistiin bir

degeri olmas1®* sarttir.

Cimrilik, mesru bir seyden faydalanmaktan nefsi mahrum birakmaktir. islam ise,
mesru sinirlar icerisinde kisiyi faydalanmakla miikellef tutar, haram kilinmamis bir seyi
insanlarin haram olarak kabul etmelerinden hoslanmaz. Ciinkii hayatin giizellestirilmesi,
cirkinlige ve israfa kagmaksizin gerceklestirilmelidir. Israf hem fert ve hem de toplum igin
bir bozulustur. Israf, IslAm'n ileri derecede hos gdrmedigi liiks hayattan
kaynaklanmaktadir. Servetin biiyiiyiip liikks ugruna harcanmasi sonucuna gitmemesi igin
malin  zenginler arasinda doniip dolasan bir devlet olmasi Isldim tarafindan
reddedilmistir.**'Bu ylizden liikks, bir toplum ig¢in "ser" kabul edilmistir. Liiksiin hos

goriilmedigi ve haram kilindig1 konusunda ¢esitli nasslar bulunmaktadir.

Ancak buradaki liiksii ileri teknoloji tirlinii aletleri evimize sokma seklinde anlamak
yanlistir. Burada liiksten icki, kumar, fuhus, asir1 giyim, giiciiniin iizerinde gereksiz

harcamalar, gurur-kibir, san ve sohret igin ziyafet diizenleme gibi harcamalar kastedilir.

Israf, ferdin oldugu kadar Islam toplumuna ydn verecek otoritelerin de dikkat etmesi
gereken bir husustur. Tiiketici, gerekli ihtiyag maddelerinden kabul edilen mallari
harcarken de, gereginden fazla harcamamaya dikkat etmek durumundadir. Kisinin iyi bir
hayat siirmesi i¢in yapacagi harcamalara hicbir sekilde sinirlama getirilemez.

Israf fikrinin olmadig: Islam toplumunda, kaynaklar verimli olarak kullanilir. Yine
Islam toplumunda ihtiyaclar1 éncelikle zaruretler tayin eder. Islam, kaynaklarla ihtiyaclar
arasindaki iliskide esas, israfin bertaraf edilmesidir. Israf yasagi temeli iizerinde olusan
Islami iiretim tarzi, Miisliimanlarin beslenme, barinma, giyinme, ulagim ihtiyaglarini
yeterli olarak karsilamak hedefine yoneliktir. Bu iiretim tarzinda ihtiya¢ dolayisiyla
tiketim, ilk sevkedici giictiir. Cagdas kapitalist sistemde ise tiiketimin sevkedicisi
iiretimdir. Uretim yapildig1 icin insanlar tiiketmek durumundadirlar. Tiiketim sinirsiz

arzular oldukga cazip pazarlama ve reklam faaliyetleriyle stirekli olarak kamgilanir.

Kapitalizmin tiiketim hirs1, siir tanimaz bir insan tipi meydana getirmistir. islam'da,
gerceklestirilen tiretimin hedefi, insandaki maddi tatmini manevi sahaya aktarmaktir. Bir

misliimanin tliketim sahasinda gdz Oniinde tutacagi baslica esaslar, haramdan kaginma,

638 o]-Insan 76/8-10
639 e]-Bakara 2/263-264
640 Al-i imran 3/92
641 Bk. el-Hasr 59/7
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helalinden tiiketme, temizlik, asiriliklardan kaginma, saghigini tehlikeye diistirmeme ve

cevredekileri de hesaba katma, seklinde siralanabilir.

Islam, israf yasag ile 6zel miilkiyet hakkina bir simir getirmis ve servet kimin olursa
olsun, onda toplumun hakki bulundugu ilkesini benimseyerek, israfla bu hakkin yok
edilmesine engel olmak istemistir. Islim'in yasak ettigi her tiirlii harcama, -icki, kumar,
uyusturucu maddeler gibi- kisiye ve topluma higbir yarar1 olmayan ve insani bagkalarina
muhtag hale getirecek kadar 6l¢iisiiz yapilan bagis ve harcamalar israf sayilmistir. Yalniz
israf kavramimi daha genis tutmak ve maddi-manevi her tiirli servet ve imkanin bosu

bosuna harcanmasini israf olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Saglik, Allah'm bize bir liitfu, bir nimetidir. Zaman yine bir nimettir. Sagligimiza
dikkat etmemek, zamanimizi bosa harcamak israftir ve bunun hesabi1 bizden sorulacaktir.
Gereksiz olarak musluktan akitilan su, yakilan elektrik israftir. Biitlin iimmete ait olan

nimetlerin bosa harcanmasidir.***

Islamiyet, yeme, i¢gme, giyim, kusam, esya kullanimi gibi her hususla asiriliktan
kacinmayi, orta yolu tutmayr emretmistir. Savurganlik ve cimriligi yasaklamstir.
Islam, insan hayatina her konuda bir denge getiriyor. Inancta, amellerde, ahlakta, mal
kazanma ve harcamada, duygularda, nefret ve sevmede hep orta yolu tavsiye ediyor. Ne
asirilik, ne de tembellik veya gevseklik. Ne ifrat, ne de tefrit. Islam {immeti, ‘vasat bir
timmettir’ Yani orta yolu izleyen, dengeli ve hayir yollar1 {izerinde olan bir iimmettir. Bu

iimmetin mal konusundaki tutumu da dengelidir, harcamalar1 da 6l¢iiliidiir.

5.8. Olgii ve Tartida Hilesiz Bir Toplum

Bir toplumda sosyal adaletin saglanabilmesi, karsilikli haklarin korunabilmesi i¢in
her seyden once 6l¢ii ve tartinin dogru ve diizgiin olmasi gerekir. Bunu temin etmek igin
iki sart vardir. Biri bizzat 6l¢egi tam yapmak; eksik, fazla veya yanlis alet kullanmamaktir.
Ikincisi de, tam ve dogru alip tartmaktir. Olgme ve tartmanin dogru olmasi, bir hak, adalet
anlayis1, din ve vicdan meselesidir. Olgiiyii 6lgegi ve tartiy1 dogrultacak olanlar bunlardir.
Insanlarin vicdanlarindan hak ve adalet fikrini kaldirdiginiz zaman, dogru aletle dlgerken
bile yanlislik yapmaktan ¢ekinmezler. Ciinkii, bu insanlar bagkalarinin haklarint kendi

haklariyla bir tutarak 6l¢ii ve tartida dogru ve diiriist olma duygusundan yoksun olduklari

642 Sener, Sami, “Israf”, $4I4, IV,155
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stirece; alirken fazla, verirken eksik yapmaktan kurtulmalari miimkiin degildir. Bunun i¢in
once vicdanlan diizeltmek, sonra da 6lgii ve tart1 aletlerini 1slah etmek gerekir. Bu da

vicdanlara Allah korkusu ve ahiret inancinm yerlestirmekle olur.

Kur'an-1 Kerim'de ticaret erbabi, 6l¢ii ve tartida eksiklik yapmamalari i¢in soyle
uyarihr: "Ol¢ii ve tartida hile yapanlarin vay haline! Onlar, insanlardan 6lciip alirken

eksiksiz alirlar. Kendileri onlara élgerek veya tartarak sattiklart zaman eksik verirler "

Ayette gecen “mutaffifin” ifadesi Arapca “tatfif” kokiinden tiiremistir. “Tatfif”
kiiciik ve hakir gormek, tartida belli etmeden hile yapmak anlamina gelir. Kur'an-1

Kerim’de bir ¢ok ayette aligveriste hile yapmak kinanmistir.***

Hz. Suayb’in kavmine 6l¢ii ve tartida hile yaptiklar1 i¢in azap inmistir. Ciinkii o
kavim, Hz. Suayb’in kendilerine 1srarla yaptigi ikazlara ragmen, bu kétiiliikkten
vazgeememisti.*” “Medyen (toplumuna da) kardesleri Suayb't (gonderdik. Suayb onlara:)
Dedi ki: "Ey kavmim Allah'a kulluk edin sizin O'ndan bagka ilahiniz yoktur. Size
Rabbinizden apacik bir belge (mucize) gelmistir. Ol¢iiyii ve tartiyr tam tutun insanlarin
esyasint degerinden diisiiriip-eksiltmeyin ve diizene konulmasindan sonra yeryiiziinde

.. .. - . 646
bozgunculuk ¢tkarmayin. Bu sizin i¢in daha hayirlidir eger inantyorsaniz.”

Medyen (halkina da) kardesleri Suayb't (génderdik). Dedi ki: "Ey kavmim Allah'a
ibadet edin O'ndan baska ilahimz yoktur. Ol¢iivii ve tartiyi eksik tutmayin; gercekten sizi
bir ‘bolluk ve refah icinde goriiyorum. Dogrusu sizi ¢epecevre kusatacak olan bir giiniin
azabindan korkuyorum.Ey kavmim olgiiyii ve tartiyi -adaleti gozeterek- tam tutun ve
insanlarin esyasini degerden diisiiriip- eksiltmeyin ve yeryiiziinde bozguncular olarak

karisiklik ¢cikarmayn. #0647

Medyenliler'in yurdu, Hicaz'1 Sam'a baglayan ana yol iizerinde idi. Bu ylizden ana
gecim kaynaklari ticaret idi. Fakat ticaretleri sirasinda 6l¢iide ve tartida hile yapiyorlar,
ayrica halkin mallarim diisiik fiyata satin aliyorlardi. Bunun yani sira, islek bir ticaret yolu
tizerinde oturduklari i¢in, Arap Yarimadasi'nin gilineyi ile kuzeyi arasinda gidip gelen

kervanlarin yollarini kesebiliyorlar, 6nlerine ¢ikip harag isteyebiliyorlardi.

643 e]-Mutaffifin 83/1-3

644 Bk. el-En’am 6/152; Had 11/84-85; el-Mutaffifin 83/1-3
5 Mevdadi, Tefhim, 7,63

646 e]-A’raf 7/85

7 Had 11/84-85
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Allah bol kazang verdigi halde, daha ¢ok kazanmak i¢in boyle yanlis yollara
basvuruyorlardi.Halbuki eksik Ol¢iip tartmaktan kacinirlarsa fakir diisecek, maddi zarara
ugrayacak degillerdi. Tersine yaptiklart hileli ticari islemler, yolsuz aligverisler, icinde
yasadiklart bu bollugu, bu refahi tehdit edici nitelikteydi. Hz. Suayb 6gilidiine devam
ederek soyle diyor:

’

"Ama sizin i¢in kiyamet giintiniin genis kapsamli azabindan korkarim.’

Bu azapla ahirette, ylice Allah''n katinda yiiz yiize geleceginiz gibi, daha
diinyadayken de yiiz yiize gelebilirsiniz. Hz. Suayb, bu diiriistliige iliskin 6glidiinti "hile

yapmayin" seklinde vermisti. Simdi ise ayni1 6giidii "dogru olun" seklinde tekrarliyor.
"Ey kavmim, bir sey olcer ya da tartarken adalete uyarak ol¢iiyii ve tartiyr tam tutunuz”

"Olgiiyii ve tartiyr tam tutma" ifadesi "eksik 6lgiip tartmama" ifadesinden daha giigliidiir.

Devaminda ise,"Halkin mallarina diisiik deger bigmeyiniz. ” Buyuruyor.

Bu ifade, hem o6lgiilebilir ve hem de tartilabilir biitiin mallar1 ve esyayi icine alir.
Her tiir esyanin dogru degerlendirmesini emreden kapsamli bir direktiftir. Tartarken,
Olcerken, fiyatlandirirken maddi ve manevi anlamda deger bicerken hile yapmay1 yasaklar.
Emekler, davraniglar, beceriler ve nitelikler de bu kapsama girer. Ciinkii aslinda somut
nesneler i¢in kullanilan "sey" soOzciigli, kimi zaman soyut degerler i¢in de
kullanilir.insanlarin mallarina diisiik deger bicerek onlar1 aldatmak, bir zuliim tiirii
olmasinin 6tesinde, insanlarin vicdanlara kotii duygularin tohumlarini da eker. Aci, kin;
adaletten, iyilikten ve dogru degerlendirme kriterlerinden umut kesmek, soziinii ettigimiz

kotii duygularin baglicalaridir. Bu duygular. toplumsal birligi, kisiler arasi iligkileri, sosyal

dayamsmay, fertlerin vicdanlarii ve duygu diinyalarii sarsintiya ugratirlar. ***

Sonug olarak 6l¢ii ve tarti, asiriligin ziddi olan yani vasatligi ifade eden kavramlardir.
Allah her konuda oldugu gibi 6l¢ii ve tartida da vasat olmanin, adil olmanin geregini
emrediyor. Eger bir toplumda ticari ~ yonden ahlaksizlik varsa, insanlar birbirlerini
kandirmay1 kar olarak goriiyorlarsa, iste o zaman bu toplumda ekonomik denge bozulmus
ve sonug kotilye dogru gidiyor demektir. Ciinkii ticarette esas olan diiriistliiktiir. Insanlarin
giivenini bir kaybederseniz, tekrar kazanmaniz c¢ok zordur. Yani insanlar1 bir defa
kandirirsiniz ama ikinci defa kandirma sansiniz olmadigi i¢in iflas eder ve ticari ortamdan
silinirsiniz. Bu ylizden ticarette diiriistliikk, hem bu diinyada ticari basari i¢in, hem de 6biir

diinyada hesabini kolay vermek icin gereklidir.

48 Kutub, Fi Zildli’'l-Kur'an, VIIL,247
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5.9. Adaletin Hikim Oldugu Bir Toplum

Calismamizin girig boliimiinde, kelime ve terim anlami agisindan inceledigimiz
adalet, diizenli ve dengeli davranma, her seyin ve herkesin hakkini verme, orta yolu tutma,
bir seyi yerli yerine koyma, insaf ve esitlik gibi anlamlara gelmektedir.

Islam'da adalet, hukuk oniinde herkese esit davranmak, kiiltiir, bilgi ve mevki
farkliliklarma gére davranmamak demektir. islam bu anlamda her ferdin ve her toplumun
karsilikli olarak islerinde degismez bir 6l¢ii seklinde yerini almis, istek ve heveslere yer
vermemis, sevgi ve nefretlere uymamis, akrabalik ve yakinlik baglarina gore
ayarlanmamis, zengin-fakir ayirimi gozetmemis, kuvvetli ve zayif farkini géz oniine almis
bir adalet anlayis1 getirmistir. Bunun i¢in Islam, toplum iginde yasayan biitiin kesimlerin
birligini saglayan prensipler koymus, bdylece, iimmetin giivenligini garanti altina alan bir

anlayisi, Misliimanlar arasina yerlestirmeyi amaglamistir.

"Ey iman edenler adaleti ayakta tutarak Allah icin sahitlik edenler olun.
Kendinizin, ana ve babanmizin aleyhinde bile olsa (sahitlik ettiginiz kimseler) zengin veya
fakir de olsalar (adaletten ayrilmaywn). Ciinkii Allah ikisine de daha yakindir. Adaleti
verine getirebilmek icin hevd ve hevesinize uymayin. Eger egri davramwr veya yiiz
cevirirseniz, muhakkak ki Allah  sizin  biitiin  yaptiklarinizdan — haberdardir.”*"

Yeryiiziindeki beseri sistemlerin higbirisinin diismanlara ve nefret edilen insanlara
kars1, Islam'in kefil oldugu mutlak adaleti gergeklestirecegine dair garanti vermesine imkan
yoktur. Islam, kendisine inananlarin bu konuda sadece Allah igin hareket etmelerini,
aralarindaki iliskilerini Allah'in rizasina uygun bir sekilde ayarlamalarini ve yine Allah i¢in
dogru sahitler olmalarin1 emretmektedir. Bu esaslar, bu dinin biitiin insanlik i¢in son din ve
milkemmel bir nizam oldugunu, adaletinden, inanan ve inanmayan biitiin insanlarin
yararlanmasini garanti eden iistiin bir hukuk ve yonetim bi¢imi oldugunu ifadeye yeterlidir.
Bu adaleti gerceklestirme gérevi miisliimanlara yiiklenmistir.. Islam iimmeti, bu ilahi emri
yerine getirdigi donemlerde, yeryiizii adaletle dolup tasmis ve bu adalet, tiim insanlara

ornek olmustur.

4 en-Nisa 4/135
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"Ey iman edenler, Allah i¢in sahitlik eden kimseler olunuz. Bir topluluga karst

duydugunuz kin sizi adaletten saptirmasin. Adil davranin, takvaya yakigsan budur. Allah'tan
korkun, Muhakkak ki Allah yaptiklarinizdan haberdardir.”*’

Islam'm emrettigi adalet dogrultusunda, kdinatin diizeninin ayakta durmasi tabii bir
hadisedir. Adalet miilk'iin temelidir. Adaletin olmadig1 yerde zuliim hakimdir. Allah ve
onun koydugu biitiin hiikiimler, zulmiin her ¢esidinden uzaktir. Allah'in emirlerinin

uygulandig bir ortamda, higbir kimseye zerre kadar zuliim yapilmaz.®'

Bu konu Kur'an-1 Kerim'de sik sik tekrarlanan ayetlerle dile getirilmektedir:
"Allah, adaleti ve ihsani emreder.””? "Allah size emanetleri ehline vermenizi

. . eve . . . . 95653
ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman, adaletle hiikmetmenizi emreder.

"Hiikmettigin zaman onlar arasinda adaletle hiikmet. Siiphesiz Allah adil davrananlar

sever 25054

Peygamberimiz (s.a.v.) de adalet ve adaletle hiikkmedenler hakkinda birgok hadis
buyurmuslardir:

"Hiikmiinde, yonetimi ve velayeti altindakiler hakkinda adil davrananlar, kiyamet

giinii Allah katinda nurdan minberler iizerinde olacaklardir."®>

"Adil devlet baskani ve idareciler, mahger yerinde, Allah'in litfuna ve (cehnnem
azabindan koruyacak olan) himdyesine mazhar olacak olanlarin  onciileridir."®®
Bu ayet ve hadislerde yer alan adalet kavrami, genis anlamiyla hukuki, sosyal ve
ahlaki adaleti kapsamaktadir. Adaletin islam toplumunda, yonetimde, muhakemelerde ve
insanlar arasi iliskilerde tam anlamiyla uygulanmasi énemli bir hedeftir. Islam’a gére miilk
Allah'indir. Bu 0l¢ili iginde sosyal adaletin saglanmasi Onemli bir denge unsurunun
kurulmas1 demektir. Miiminlerin kardes ilan edildigi, yigilan kisisel servetlerde, fakir ve

muhtaglarin hak sahibi oldugunun ifade edilmesi, Islim'da adalet anlayisinin tezahiirleridir.

Hz. Peygamber'in Is1am" teblig etmekle gorevlendirildigi dénemin arefesinde Cahiliye
devri Araplar1 bogaz bogaza, bicak bicaga gelmis durumdaydilar. Adaletsizligin, zulmiin

kol gezdigi bir désnemde, Islam gelmis ve yepyeni bir toplum ortaya ¢ikmisti. Zengin-fakir,

620 e]-Maide 5/8

1 Bk. en-Nisa 4/40

652 en-Nahl 16/90

63 en-Nisa 4/58

654 el-Maide 5/42; ayrica Bk. el-Hucurat 49/9 v.dgr.
855 Miislim, « iméare”, 18

856 Buhari, “Edep”, 36
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efendi-kole ayirimimin yapilmadigi, haktan asla ayrilmanin séz konusu olmadigr tiim

insanliga ornek bir toplum olusmustu.

Bir giin Mahzumogullar1 kabilesine mensup esraftan Fatima adinda bir kadinin
hirsizlik yaptig1 sdylenerek Peygamberimiz (s.a.v.)'in huzuruna getirilmisti. Kadinin 'elinin
kesilmesi'ne hitkmedildi. Fakat daha 6nceki gelenek ve aliskanliklara gére Kureys'ten olan
asil bir kadin hakkinda sug¢ islemis olsa dahi boyle bir hiikiim verilemezdi. Hiikmiin
infazinin durdurulmasi i¢in Kureys'in ileri gelenleri Hz. Peygamber'in ¢ok sevdigi Usdme
b. Zeyd'i araya koyarak bu kadinin affedilmesini istediler. Usdme'nin bdyle bir sefaatte
bulunmas1 Hz. Peygamber (s.a.s.)'e ¢ok agir geldi. Hemen ashabini mescitte toplayip

onlara sdyle hitap etti:

"Ey insanlar! Sizden evvel yasamis toplumlarin neden dolayi yollarm sasirip
saptiklarin biliyor musunuz? Asilzadeleri bir hirsizlik  yaptigi zaman onu affeder, zayif ve
kimsesizleri bir sey ¢alarsa onlart cezalandirirlardr. Allah'a yemin ederim ki, boylesine
kotii bir hirsizligt Mahzum kabilesine mensup Fatima degil, kendi kizim Fatima yapmis

olsayd, hi¢ tereddiit etmeden onun elini kestirirdim. #6357

Bugiin bir ¢ok toplum yapisinda, hakim ziimre ve belirli siniflar i¢in dokunulmazliklar
s6z konusu oldugu halde, Islam’in hiikiimlerine gore, hi¢ kimsenin bir digerinden
ayricalifl ve imtiyaz hakki yoktur. Adaletiyle diinyaya ornek olan Halife Hz. Omer,
hilafeti doneminde ashaptan Ubey b. Ka'b ile aralarinda bir konuda anlagsmazlik meydana
gelmis ve bu anlagmazligl ¢6zmek iizere o donemin Medine kadist olan Zeyd b. Sabit'e
gitmislerdi. Kad1 olan Zeyd hemen devlet bagkani olan Hz. Omer'e kars: saygili davranip
ona oturmasi i¢in yere bir minder sermisti. Fakat adil insan Hz. Omer bu davranis
karsisinda soyle demisti: "Iste bu davramsin, simdi verecegin hiikiimde yaptigin ilk

adaletsizliktir. Ben davacimla beraber ayni yerde oturacagim."

Sonra davaci Ubey b. Ka'b davasimni ileri siiriince Hz. Omer bu iddiay1 kabul etmedi.
Bu durum karsisinda Hz. Omer'in yemin etmesi gerekiyordu. Kadi Zeyd Ibn Sabit, Ubey'e
sOyle dedi: "Gel Halife'yi yemin ettirme, onu bundan muaf tut. Davaci oldugun kisi bir
baskas1 olsayd: sana boyle bir feragatten sz etmezdim." Bu teklifi duyan Hz. Omer son
derece kizarak boyle bir ayricaligi kabul etmeyip derhal yemin etti. Sonra da Zeyd b. Sabit
hakkinda soyle dedi:"Halife ile herhangi bir miisliiman hakkinda esit davranmasini

ogrenmedik¢e ona dava gotiiriilmemelidir."

7 Miislim, « Hudad”, 2
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Islam'da adaleti gerceklestirmek icin cesitli miiesseseler kurulmustur. Resulullah
davalara bizzat kendisi bakmistir. Bu durum ikinci halife Hz. Ebu Bekir zamaninda da
boyle devam etmis, Hz. Omer zamaninda ise Islam topraklar1 oldukga genislediginden bazi
sahabiler hiikiim isleriyle gorevlendirilmis ve birer kadi olarak vazife gormiislerdi.
Divanii'l-Mezalim, Surta ve Hisbe gibi teskilatlarla haksizliklar 6nlenmeye ve adalet
dagitilmaya ¢alisilmisti. Eyyubiler Misir'da "Darii'lAdl" adiyla bir adalet dairesi meydana
getirmisler ve yanlarina bazi miisavirler de alarak bu mahkemeye bizzat baskanlik
etmislerdir. Osmanlilar zamaninda 'adliye teskilati' ise diizenli bir sekilde kurulup

yayglnlastlrllrmstlr.658

Aslinda Kur’an’da bahsedilen ‘adalet’in kapsami oldukc¢a genistir. Hayatin her
cephesinde, davraniglarda, hiikiim ve karar vermede, insanlarin haklarin1 6demede, sevmede
ve ilgi gdstermede, yonetim islerinde ve egitimde, dosdogru hareket etmek, diizgiince is
yapmak, herkesin hakkini vermek adalettir. Insanlarin renklerinden, kiiltiir ve egitim
diizeylerinden, irklarindan veya geldikleri bolgelerden, toplumsal statiilerinden dolay farkli

davranmamak, haklarina tecaviiz etmemektir.

Adaletin uygulama sahast da genistir. Bunu yalniz hukuk alaninda, mahkemelerde
diistinmek yanlis olur. Adalet, dogru davranmak, esit diizeyde yapmak, ya da bir seyi ait
oldugu yere koymaktir. Oyleyse ahlak ve davranislarda, insanlarin islerini yiiriitiirken, ya da

haklar1 sahiplerine verirken dengeli olmak ve insafla hareket etmek adaletin geregidir.

Islam adalet ahlakini, dini bir emir ve toplumsal diizenin temeli olarak gormiis,
adaletle davranan ‘adil” kimseleri 6vmiis, adaletten ayrilarak zulme sapmig olan zalimleri

de hem kétiilemis ve hem de can yakici bir azapla tehdit etmistir. Kur’an soyle buyuruyor:

“Andolsun, Biz peygamberimizi apag¢ik olan belgelerle génderdik ve insanlar ‘kist’1
(adaleti) ayakta tutsunlar diye, onlarla birlikte Kitab’1 ve mizan’t indirdik. Ve kendisinde

cetin bir sertlik ve insanlar i¢in yararlar bulunan demiri de indirdik ... #0639

Islam toplumunun temelinde Kitap ve Mizan vardir. Miisliimanlar Kitab’a uyarak,
Mizan'1 yerine getirirlerse, yani 6l¢iilii davranip asiriliga, yanlis yollara sapmazlarsa, adaleti
saglarlar. Mizan'm dengesi bozuldugu zaman, adalet kaybolur gider. Insanlar en tabii
haklarini bile alamazlar. Toplumdaki zalimler giicii ellerine gegcirdikleri zaman da zuliimler

artar. Kitab’in yaninda indirilen 'demir' gii¢ anlaminda alinirsa, sdyle demek miimkiindiir:

658 Agirak¢a, Ahmet, “Adalet”, SAIA, 1,69
659 el-Hadid 57/25
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Gili¢ ve iktidar adaletin emrinde olmalidir. Bunu saglayacak olan da insanlarin Kitab'a ve
O'nun hiikiimlerine uyup, mizan1 yani 6l¢iiyli korumalaridir. O zaman hukukun Ustiinligt
saglanir ve insanlar haklarina kolaylikla ulasirlar. Kendini hukukun iistiinde goren giigler,

adalet anlayisini ¢igner gegerler.

Kur'an'm emrine gore mii’minler, biitin davranglarinda adaletli olmak
zorundadirlar. Adaletli davranis kisinin kendi yaratilisindaki dengeye ve diizene uyum
saglatir. Olgiilii hareket siiphesiz insana mutluluk kazandirir, gevreye zarar vermekten
kurtarir. Insan hayatma denge ve olgunluk, ancak adaletin her sahada uygulanmasi ile

mumkin olur.

Islam iimmeti 'vasat bir iimmettir'.Buna gére Islam toplumu, dengeli, asiriliklardan
uzak, adaleti yerine getiren uyumlu bir toplumdur. Islam'a gére biitiin insanlar ayni anne-
babadan meydana geldikleri icin birbirlerine karsi tstilinliikleri yoktur. Dogustan herkes
esittir. Ustiinliik ancak takva ile olabilir. Kim Allah'tan hakkiyla ¢ekinip-korunursa onun
derecesi daha iistiin olur.’®® Adalet ayn1 zamanda takvaya yakin olmamin sartlarindan
birisidir.

"Ey iman edenler, adaletli sahitler olarak, Allah i¢in, hakki ayakta tutanlar olun. Bir
topluluga olan kininiz sizi adaletten ayirmasin. Adaletli olun, ki o, takvaya daha yakindir.

Allah'tan korunun. Siiphesiz Allah, yapmakta olduklarinizdan haberdar olandir.”*"

Kur'an'a gore gercek adaletin 6lciisii hakk'a uymaktir.®®® Hak neyi gerektiriyorsa
onu yapmak, hak kime aitse onu sahibine vermek, hak ile hiikmetmekten ayrilmamak, her

konuda hakk'r 6l¢ii almak, herkesin ve her seyin hakkini1 korumakla adalet yerine getirilir.

Islam, haklarin yerine ulasmasi icin adaleti emrederken, ilahi adaletin de Ahirette

herkese hakkini verecegini, hi¢c kimseye haksizlik yapilmayacagim bildiriyor.**

Adalet bir toplumun varlhigin1 siirdiiriip ayakta kalabilmesi icin temel sarttir. Allah'in
Onermis oldugu ‘“vasat limmet” aslinda adaletli immettir. Zira c¢alismamizin girig
boliimiinde de tespit ettigimiz gibi “vasat immet” demek, “adaletli immet” demektir.
Adaleti ile diinyaya 6rnek olan Hz. Omer, Islam'in adaletini uygulayarak 6rnek olmustur.

Eger Omer Islam’la sereflenmeseydi, belki de zalim bir insan olarak zulmiiyle iin salacaktr.

0 Hucurat 49/13

1 e]l-Maide 5/8

662 o]-A’raf 7/159

%3 Yunus 10/54; el-Enbiya 21/47
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Islam" yasayan insanlarin olusturdugu isldm toplumunda da adaletsizlikler asiriliklar ve

dengesizlikler olmayacak, boylece Allah'in adaleti gergeklesecektir.

5.10. Emniyet ve Giivenin Hakim Oldugu Bir Toplum

Allah'in bir ismi ve O’nun elgilerinin bir vasfini belirten Kur'ani bir terim olan "el-
Emin", "E-mi-ne" fiilinden ism-i faildir. "E-mi-ne"; korkusuz ve asude olmak, "el-Emin"
ise "koruma muhafizi, bir seyi koruyan, gilivenilen, i’timat edilen, hdin olmayan"
anlamindadir.

"Emin, miimin ve emanet" kelimelerinin kendinden tiiredigi "Emn", her tiirli

korku ve siipheden uzak olmak demektir.®**

Allah gorevlendirdigi elgilerini “emin” kisiler olarak nitelendirmis,®® yine emin

olan vahiy melegi °“®Allah'in mesajin1 o “emin” elgilere iletmistir.

Bizim Peygamberimiz Hz. Muhammed de Peygamber olmadan 6nce dahi giivenilir
insan (Muhammedii’l-emin) olarak vasiflandirilirdi. Onu 6rnek alan iimmeti de yasadiklari

toplumda herkese giiven veren, hi¢ kimseye haksizlik yapmayan kisiler olmalidir.

"Emin" vasfi insanlar i¢in gegerli oldugu gibi ayn1 zamanda yer, mekan, makam,
belde i¢in de gegerlidir. Allah'in emin kildig1 beldeler vardir. Eger bir sehrin halki emin
insanlar ise o sehir de emindir. Ama siirekli emin olmayan mekanlar da vardir. Kur'an-1

Kerim’de Allah, Kabe’yi, insanlarin emniyet iginde olabilecegi bir yer olarak nitelemistir.

"Hani biz O evi (Kabe'vi) insanlar icin sevap (kazanma) yeri ve "emin " (bir
mekdn) kilmistik. Siz de Ibrahim'in makamindan bir namazgéh edinin. Ibrahim ve Ismdil'e
de, 'evimi tavadf edenler. itikafa girenler (ibddet i¢in orada kalanlar) riiki' ve secde edenler

icin titizlikle temizleyin' diye emir vermistik "’

Konumuzla ilgili olarak, Buhari’nin Habbab bin Eret’ten rivayet ettigi bir Hadis-i
Serifi buraya aliyoruz. Habbab soOyle anlatiyor: “Peygamber Efendimiz Kabe nin
golgesinde kaftamni yastik yaparak, ona yaslanmig dinleniyorken yanina geldim.
Miisriklerden siddetli bir iskence gormiistiik. Ben: “Ya Resulallah, ¢ektigimiz bu

iskencelerden dolayr bizim igin Allah'a dua etmeyecek misin?” dedim. Bunun tizerine

664 R. el-isfahanu, el-Miifredat, 30

895 Bkz es-Suara, 26/105-109,123-127, 141-145, 160-162,178; Yasuf 12/54; ed-Duhan 44/17-18
666 eos-Suard 26/193; et-Tekvir 81/19

667 e]-Bakara 2/125-126
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Peygamberimiz (s.a.v.) hemen dogrulup oturdu. Benzi kizarmigti. S6yle buyurdu: “Sizden
onceki iimmetler arasinda oyle kimseler vardi ki, demir tarakla biitiin derileri ve etleri
kemiklerinden ayrilirdi da, bu iskence, yine de onlart dininden dondiiremezdi. Ashabim,
Allah'a yemin ederim ki, su Islam dini, kesin olarak kemdle erecektir. Iste o zaman , bir
stivari yalniz basina, San’a’dan Hadramut’a kadar giiven icinde, seldmetle gidecek,

Allah'tan baska hi¢bir seyden korkmayacatk. #6608

Hadis-i Serif’te de ifade edildigi gibi, islAm"1 yasayan insanlarin olusturdugu Islam
timmetinin yasadigr bolgeler de emin ve giivenilir yerler olacaktir. Ciinkii giivenilir
insanlarin olusturdugu bir toplumun yasadigi ortam da herkesin giiven icinde olacagi
yerlerdir. Yine Peygamberimiz (s.a.v.)’in, mii’min insan1 tanimlayan bir hadisini buraya
alarak, konumuzu baglamak istiyorum.

Ebli Musa el-Es’ari’den rivayet edildigine gore, bir giin Restlullah (s.a.v.)’a

3

sormuslar: “- Ya Resulallah, Miisliimanlarin hangisi efdaldir?” Resilullah: -Miisliiman,

I . e : < - 669
miisliimanin elinden ve dilinden emin oldugu kimsedir. Buyurmustur.

Bu hadisten de anlasildigi gibi, ger¢ek mii’min, Miisliimanlarin kendisinden
herhangi bir zarar gelecegi konusunda endiselenmedikleri, gilivendikleri, emin insan
olmalidir. Dolayisiyla giivenilir insanlarin olusturdugu toplumda, insanlar giiven icinde
yasarlar ve hi¢ kimse birbirine kars1 gilivensizlik yasamadigi i¢in, toplumda huzur ve

suktnet hakim olur.

Toplumsal degisim ve gelisimi Allah 6rnekleriyle ortaya koymustur. Her seyden
once, dnegeli bir toplumun genel tablosuna baktigimiz zaman, gérecegimiz manzara sudur:
Emniyet hakim, fertler huzur ve istikrar i¢inde ve riziklar1 her yanda bolca geliyor. Bunlar
Allah'in nimetleridir. Ancak bu ii¢ nimetin degeri takdir edilmeyip, nankorliik yapilarak
hoyratga harcanirsa, bunlarmn yerini kusatici bir aglik ve korku kaplar.®”® Eger bir toplumda
giiven bunalimi, yaygin bir korku ile rizik endisesi ve aglik tehlikesi hakimse, bu toplum
yikiligin esigine gelmis demektir. Bundan dolay1 Allah Kureys kabilesine olan nimetini
hatirlatip, sadece kendisine kulluga cagirirken, “O ki, a¢ kalmasinlar diye onlari beslemis

})671

ve tehlikelerden emin kilmistir buyurmaktadir. Bir iilkenin refah seviyesinin

8e7-Zebidi, Zeyniiddin Ahmed b.Ahmed b.Abdullatif, Sahih-i Buhdri Muhtasary Tecr’d-i Sarih (tr.Kamil
Miras), DiB., Ankara, 1981, 1X, 302

669 Buhard, “ iman”, 11

670 en-Nahl 16/112

7! Kureys 106/4
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yiikselmesi ve kalkinmast i¢in Oncelikle kendi iginde barigs ve huzuru saglamasi,

vatandaslarinin can ve mal giivenligini temin etmesi gerekir.®”?

Buraya kadar “vasat toplum” un Ozelliklerini otaya koymaya c¢alistik. Kisa da olsa
“vasat toplum”un tagimasi gereken vasiflari tespit etmeye calistik. Son olarak Kur'an'da
bize Onerilen ‘“‘vasat immet” nasil olusturabilecegimiz konusunu 6zet olarak sunmaya
calisacagiz. Ayni1 zamanda “vasat iimmet”1 olusturmamiza engel olabilecek durumlar1 da

tespit etmeye calisacagiz.

872 Ts1k, Emin, Kureys Suresi Uzerine Bir Tefsir Denemesi, Marmara U. I.F. Dergisi,istanbul, 1985 III, 12
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1. Kur'an ve ideal Toplum

Bundan onceki boliimde, Kur'an'da bize Onerilen “vasat toplum” un 6zelliklerini
tespit etmeye ¢alistik. Bu boliimde ise, Kur’an’in tanimladig: ideal toplumun 6zelliklerini
ve Peygamberimiz (s.a.v.)’in Medine’de olusturdugu o6rnek IslAim toplumunu da
inceleyerek kisaca degerlendirmeye calisacagiz. Ayrica “vasat toplum” un olusturulmasi

noktasinda oniimiize ¢ikabilecek engelleri de tespit etmeye calisacagiz.

Kur’an, Hz. Peygamberin idealinin yeryiiziinde en mitkemmel dini tesis etmek,’”
toplumda anarsiyi onleyip giivenligi saglamak,”’* faziletin yayilmasi, her tiirlii kotiiliige

mani olunmasi icin de sosyal kontrol esasini yerlestirmek®” oldugunu haber verir.

Buna goére Kur’an, ideal olarak bilgili, olgun fertlerden olusan ve anarsinin
olmadig1 emniyetli bir toplum &ngdrmiistiir.ilk sahabe neslinin ortaya koydugu ictimai

seviye, fert planinda bu idealin gerceklestigini gosterir. *’°

Kur’an’mn olmasini istedigi ideal toplum bir takim temel kaynaklar1 gerektirir. Bu
toplumsal diizen, yeryiiziinde adil ve ahlaki temellere dayanan bir toplumsal diizendir.
Bireyin sahsiyetinin gelistirilmesi, onun hem kendisi hem de dis diinya ile barisik
olabilmesini saglayacak ozelliklerle donatmak, bu toplumsal diizene ulagilma siirecinde
rol oynayan 6nemli konulardir. Kendi iginde adil ve dengeli bir yolu takip eden birey,
nefsini kdtiiliiklerden arindirmis, baskalarinin hakkina saygi gosteren, kendisi disinda tiim
insanlik i¢in yasama idealini g6z Oniinde bulundurarak yeryliiziinde ideal bir insan olma
gorevini aksatmaksizin siirdiirmelidir. Burada birey onemlidir; Ciinkii dengeli toplum,
dengeli, akil sahibi ve erdemli insanlarin bir araya gelmesi sonucu ortaya ¢ikan toplumdur.
Insan fitri 6zellikleri itibariyle adalet ve ahlak temelleri iizerine dayali bir toplumu
olusturabilecek giic ve yetenege sahip bir varliktir. Sorumlu ve olgun insanlar boyle bir
toplumu olusturacaklardir ve bu yiizden Kur’an nefsin koétiiliikklerden arindirilmasi konusu

{izerinde hassasiyetle durmustur.®”’

Kur’an iimmetin dinamik bir kavram oldugunu, iimmetin nicelik itibariyle degil

bilakis nitelik itibariyle 6nem arz ettigini ortaya koyar. Dolayisiyla ideal toplum nitelikli

673
674
675
676
677

et-Tevbe 9/33

el-Bakara 2/193

Al-i imran 3/104, 111

Ugur, Miicteba, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu, Cagri, Istanbul 1980, s.124

el-Bati, Ramazan, Kur'an'da Insan ve Medeniyet (tr.Resul Tosun), Risale, Istanbul,1987,s.23
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insanlardan olusan toplumdur. Burada timmet duragan bir sinifi yada ziimreyi ifade etmez.

Ummet olma imkan1 insanlarin timiine hasredilmistir.®”®

Kur ‘an dengeli bir toplumda fert — toplum iligkisine ayr1 bir 6nem atfeder. Yani, bu
toplumda fert toplum, toplum da fert mesabesindedir. Kur’an’daki insan, kendisini, i¢inde
yasadigt toplumu, diinyayi, kainati ve bunlar arasindaki organik bagi kavrayabilmis

insandir.

Kur’an’daki toplumun belirgin o6zeliklerinden birisi de, bu toplumun hayati
yasanilir, temiz ve nezih bir hale getirmis olmasidir. Kur'an toplumunun hayati, serefli bir
hayattir. Temiz, nezih ve serefli bir hayata ulasmak giinahlardan kagimay1®”’ve gerekli

eylemlerin yerine getirilmesi gerektirir.

Kur’an toplumunun temel bazi nitelikleri, degisik siirelerde farkli agilardan, agik bir

bi¢cimde ortaya konmustur:

Ideal toplum, her seyden once tevhid gercegi iizerinde temellendirilmistir.
Tevhitten uzaklasarak sirke bulagmis toplumlar dagmik, dengesiz ve iginde yasadig

kainattan baglarini koparmus olan toplumlardir.®*

Ideal toplum Allah ile olan bagini1 kurmus ve bdylece kendi birligini temin etmis
olan toplumdur. ideal toplumdaki &nemli 6zelliklerden birisi olan birlik ilkesi insanlar

arasindaki hukukun korunmasini saglar.®®!

Kur’an, toplumu vasat- dengeli bir toplumdur. Bu ayn1 zamanda toplumun hayirl
bir toplum oldugunu da gosterir.®®* Ozellikle ideal toplum olmasi igin ¢ikarildig1 ifade
edilen bu timmetin hayirlilig1 ise, tim insanlik {izerine sahitlik etmesine baglanmistir.
Sahitligin ise cereyan eden tiim gelismelere seyirci kalmasi anlaminda degil de, olaylara
yon vermesi seklinde tezahiir eden iyiligi emretmesi, kotiiliikten men etmesi ve biitiin
bunlarin Allah’la baglantilarin1 kurmasi olarak anlamak gerekir. Ciinkii bu timmet, bunu

683
Bundan

insanlik adma gergeklestirmek i¢in varlik alania ¢ikarilmig bulunmaktadir.
dolay1 dengeli toplum; hak ve gercek dogrultusunda rehberlik etme, yol gosterme ve

gercek adaleti stirekli isleyen bir miiessese haline getirebilmek, iyiligi tesvik etmek ve

678 Al-i imran 3/104

79 en-Nisa 4/31

80 ¢]-Bakara 2/256

81 Al-i imran 3/103

682 Al-i Imran 3/104, 110
683 Al-i imran 3/110
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kotiiliigii 6nlemek i¢in emri uygulama ve gerektiginde ilahi hikmet ve adalet dogrultusunda

hiikmedebilme kabiliyetine sahip olmalidir.

Ideal toplum hak ve gercek dogrultusunda rehberlik ve yol gostericilik yapmal,
gercek adaleti isler hale getirmeli ve iyiligi tavsiye edip kotiiliikten uzaklastirmaya

calismalidir.®®

Kur’an’daki toplum, belirli hedefler dogrultusunda hareket eden ve diinya ahiret
dengesini gozeten toplumdur. Bdoylelikle sahsiyetli fertlerden olusmus hayirli islerde

yarisan ve alemin nizamin1 gzeten, mesut bir toplum ortaya gikacaktir.®®

Kur’an toplumu rizik endisesi tagimayan bir toplumdur. Ciinkii rizik, Allah'in kendi
uhdesine aldig1 bir istir. Ancak insanlarin kendi riziklarinin pesinde kosmalarma ve bu

bilingten hareketle hak ve adalete dayanan bir yapiy1 tesis etmeleri geregine de dikkat

edilmelidir.®%®

Kur’an’in 6nerdigi toplum, ekonomik anlamda da bir takim prensiplere uyan
toplumdur. Ornegin insanlar, dogal kaynaklarin herkese yetecek sekilde yaratildigini ve bu
kaynaklarin onu arayanlar arasinda esit olarak paylastirildigini bilmelidir. Kur'an'in
olmasini istedigi toplumun fertlerinin, ekonomik anlamda bazi dengeleri gdzetmesi
gerektigini ifade eder ve karsilikli yardimlasma hususuna da vurgu yapar. Ekonomide
denge, tutumluluk ve 6l¢ii, toplumsal dengeyi getirir. Servetin tek elde toplanan bir gii¢

olmamasina®’ dikkate edilirse bu denge saglanir.

Olgii ve tarti islerinde adaletin saglanmasi ve hileden kagmmak bu toplumun

onemli dzelliklerindendir.%®®

Kur’an’daki ideal toplum, utang verici tim davramig ve fiillerden kaginan

toplumdur. Insanlarin, adaletin ifas1 i¢in mahkeme karari ya da savas hali olmadan,

Cq. .. 689
birbirlerinin canlarina kiymasi yasaklanmustir.

Kur'an’in 6nerdigi toplum diizeninde, yetimlerin hakkina riayet etmek, mallarin

onlarin menfaati i¢in kullanmak ve gozetmek gerekir.®”

684 ¢]-Bakara 2/143

%85 Tngirah 94/ 5; el-Kasas 28/76-77

%% en-Nahl 16/71; er-Ra’d 13/26

87 Hagr 59/7
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Kur’an insanlarin sahip olduklar1 fikir ve gorisleri ifade etme Ozgiirliigiiniin
cercevesini de 6zenle belirlemistir. insanlarin goriis belirtirken mutlaka adil davranmasi
sadece gercegin ve hakikatin 6n planda tutulmasi, niyet eylem ve hakkin, yegane rehber
oldugunun unutulmamasi gereklidir. Bu toplumda insanlar fiil ve sozlerine dikkat ederler.
Ciinkii ahirette fikir ve kararlar1 hakkinda verecekleri suuru icindedirler.®”!

Kur’an 6nerdigi toplumda insanlar hem Allah'a verdikleri sozii yerine getirirler®?,

hem de kendi aralarindaki akidlerine, sézlesmelerine gereken hassasiyeti gosterirler.*”

Isbirligi, yardimlagsma sefkat, sevgi, saygi, hosgorii, bagislama, insanlara iyi
davranma ve giizel s6z sOyleme, hakkaniyet, emanete riayet gibi hasletler bu toplumu
meydana getiren fertlerin en belirgin 6zellikleridir. Akrabalar aras1 dayanigsma, g¢aresiz

insanlarin ihtiyaclarinin karsilanmasi bir vazife olarak telakki edilir.

Ayrica Kur’an’da Ongdriilen yasama hakkina 6nem veren aklin insan onurunun
korundugu miilkiyet hakkini gbdzeten neslin ve iffetin korunmasini 6nemseyen, bagka

toplumlarla iliskilerinde barisi esas alan ve gerektiginde savasan toplumdur.®*

Biitiin bunlarin yaninda, Kur’an’in 6ngordiigii toplum, akletmeye ve diisiinmeye
dayanan takva yolunu 6n planda tutar. Bu toplum ayni zamanda, korku ve siiphelerden
arinmis emin bir toplumdur. Bu toplumda hiyanete yer yoktur ve olmamalidir. Emniyet ve
stikGinun gergeklestirilmesi ise her konuda oldugu gibi ilahi rehberligin yardimini

gerektirir.®

Sonu¢ olarak Kur’an’daki ideal toplum, nitelikli insanlardan olusmus, ahlaki,

adaleti, hakki gbzeten, birligi, uyum ve karsilikli yardimlagmay1 gerceklestiren, sorumluluk

Simdi de, Kur'an'da bize en giizel 6rnek olarak sunulan Hz. Peygamber’in, Islam ile

sereflenen Medine toplumunu nasil olusturdugunu tespit etmeye caligalim.

91 e]-Bakara 2/ 256; Yunus 10/99

92 e]-A’raf 7/172

893 e]-Mii’mintin 23/8; el-Maide 5/1
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2. Medine Islim Toplumu

Medine, Hz. Peygamber’in hicret ederek gelip on yil boyunca iginde yasadigi ve
Islam toplumunun ilk uygulamasini gerceklestirdigi sehir olmas1 bakimindan Miisliimanlar
icin bilyiik énem tasir. Ciinkii Hz. Peygamber, ilk islami uygulamanin tarihsel ve evrensel

orneklerini bu sehirde ortaya koymustur.

Medine, nebevi orfiin gelisip hayat buldugu yerdir. Insan iliskileri, toplumsal hayat,
hukuk, ekonomi, siyaset, ahlak ve her tiirlii insani ve sosyal davranis Medine’de, yeni dinin
mesaj1 ve temel ilkeleri dogrultusunda bi¢im kazanmis, hayata gegcirilmistir. Medine

oOrfiiniin, hadisciler ve fikih¢ilar tarafindan bu kadar 6nemli goriilmesinin nedeni budur.

Islam 6ncesi Medine, niifusu on bini asmayan bir kasaba idi. Onceleri “Yesrip”
adim1 tasiyan Medine, eskiden beri Hicaz bolgesinin onemli yerlesim bolgelerinden
birisiydi. Hz Peygamber buraya hicret etiginde, burada Evs ve Hazrec adinda iki biiytlik
kabile vardi ki bunlar siirekli olarak hakimiyet kavgasi i¢indeydiler. Buradaki sosyal hayat
Mekke’ye kiyasla daha geri durumdaydi. Kabile hayat ile yerlesik hayat arasindaki ¢eligki,
tarim alanlariin yetersizligi gibi problemler, sosyal hayati etkilemistir. Dini hayat olarak
da Mekke’deki gibi putperestlik hakimdi. Ayrica Benli Kaynuka, Beni Nadir ve Benii
Kureyza gibi Yahudi kabileleri de bu iki arap kabilesinin (Evs ve Hazrec) baglilar

(mevali) durumundaydilar.

Medine donemi Mekke'de temelleri atilan yeni bir toplumun ve toplumsal yapinin
kurulmasi olarak degerlendirilebilir. Miisliimanlar kiigiik bir dini grup halinden c¢ikip
siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel bir toplum haline gelmislerdir. Miiesseseler ortaya
¢ikmig, mii'minler arasinda kardeslik kurulmus, bir devlet catis1 altinda Medine halklari

arasinda siyasi statii belirlenmis, kalic1 bir Islam toplumu olgusu tesekkiil ettirilmistir.®°

Medine doneminde inen ayetlere baktigimizda, sosyal igerikli ayetlerin arttigi,
birlik saglama, savunma korunma, rol ve statiileri belirleme, ilahi ¢ergevede sosyal ahlaki
iligkileri diizenleme gibi konularin 6ne ¢iktig1 goriiliir. Burada ahlaki degerlerle donanmis
fert ile yetinilmemekte, aym1 zamanda bdyle bir sosyal yapinin olusturulmasi da

amaglanmaktadir. Medine doneminde ortaya konan planla, siyasi-sosyal ve kiiltiirel yapilar

6% Sirma, ihsan Siireyya, Islami Tebligin Medine Dénemi ve Cihad ,Beyan, Istanbul, 1991, s.15
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sekillendirilmeye baslanmistir. Miisliimanlarin birligi ile sekillenen siyasi giig, yeni

toplumun sekillenmesinde 6nemli bir faktor olmustur.*”’

Medine'de ideal bir toplum 6rnegi kurulmustur. Tevhid akidesini tasiyabilecek bir
toplum ve bu topluma has bir kiiltir insa edilmistir. Bunun igin Islam, toplumsal
fonksiyonlar arasinda anlamli bir biitlinliik kurarak, kurumlar arasindaki ¢eliskiyi gidermis,
tore ve geleneklerin Onemini asgariye indirmistir. Siirekli bir kiltirel ortamin
olusturulmasi i¢in, kiigiik grup yapilari asilarak, genis bir toplum yapisina ulasilmistir.
Genis bir toplum yapisini hedef alan Islam, kabilecilik gibi kii¢iik sosyal guplari kaldirmus,

genis kapsaml1 bir iimmet olgusunu ortaya koymustur.®”®

Medine'de stirekli ve kalici bir toplumun insas1 igin tedrici bir iislupla ve olusan bu
yeni toplumun ihtiyaglarindan hareketle, bir dizi girisimlerde bulunulmustur. Bunlarin ilki
“Peygamber Mescidi”nin ingasidir. Hz. Peygamber’in Medine'ye gelisinden hemen sonra
inga ettigi mescid, bir merkez gorevi yapmis, din olmanin yaninda siyasi, ekonomik ve
sosyal pek c¢ok fonksiyonu yerine getirmistir. Bu fonksiyonlarin en 6nemlisi, siiphesiz
topluca namaz kilinacak bir ibadet yeri olmasidir. Ancak kisaca Peygamber Mesicidi
olarak adlandirilan duvarlarin i¢inde, mescid (sadece namaz kilmak icin ayrilan kisim),
elgilerin kabul edildigi bir bolge, avlu duvarina bitisik ama kapilan igieri agilan Hz.
Peygamber ve eslerine ait odalar, Suffe adi verilen bir yatili okul ve buna bagl olarak
misafirlerin kalabilecegi misafirhane en geride (dista) de misafir develeri ve zekat
mallarinin konulacag: bir mekan yer aliyordu. Peygamber Mescidinde dini ve diinyevi isler
birlikte yiiriitiiliiyor, namaz topluca burada kiliiyor, elgiler burada kabul ediliyor ve mali

durumlar burada goriisiiliiyordu.®”

Once yillardir savasan Evs ve Hazreg, Islam potasinda kardes olarak kabul edilmis
ve bir araya getirilmistir. Hicretten sonra Hz. Peygamber’in yaptig1 oncelikli islerden birisi,
bu iki kardes grubu Mekke'li Muhacir ve Medine'li Ensar’t yeni bir sozlesme ile
birlestirip kaynastirmak olmustur. Makrizi’ye gore 186 Mekke'li ayn1 sayidaki Medine'li
ile kardes yapilmis; mesken is, kazang, genel hayat ortak hale getirilmisti.””® Béylelikle

muhacirin sosyal hayata uyum saglamalari kolaylastirilmis oluyordu.®

%7 Baykan, Sezer, Toplum Farklilasmas: ve Din Olay, TUEF., istanbul, 1981, 5.158

% Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s.140

5% Hamidullah, Muhammed, /slam Miiesseselerine Girig (tr.I.Siireyya Sirma), istanbul, 1981,s.71
7% Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamber i (tr.Salih Tug), Istanbul, 1991, s.181

' Saginty, Kur'an'da Ideal Toplum, .63
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Bunlar1 “Medine sozlesmesi” ile Medine halkinin tek toplum haline getirilmesi
izler. Bu bakimdan Islaim cemaatinin organizasyonu, bir siyasi birlikten ziyade daha koklii
ve kalic1 bir yaprya kavusmustur. Islami tebligin yayilmasini ve siirekliligini garanti altina
alabilmek ve bir toplum meydana getirebilmek i¢cin bu gerekliydi. Boylelikle Hz.
Peygamber, dini ve diinyevi liderligi iizerinde toplamis oluyordu. Medine toplumunu
olusturan Miisliiman ve gayr-1 Miislim unsur arasinda bir sozlesme imzalandi. Bu

sdzlesmeyle bir vatandaslik statiisii ortaya kondu.”*

Ortaya konan anayasa ile farkli unsurlar bir araya getirilmis, temel konular bir esasa
baglanmisti. Bu ilk anayasa 52 maddeden olusmakta idi. iki ana boliimden olusan bu
anayasanin birinci boliimiinde, Miisliimanlar1 ilgilendiren konular islenmekte, ikinci
boliimde ise birligin ikinci unsuru olan Yahudiler ile ilgili hiikiimler yer almaktaydi.
Anayasaya gore Medine toplumunu olusturan siyasi ve dini birlik; Mekke'den hicret eden
Miisliimanlar, Medine'li Miisliimanlar ve bir savas esnasinda, sehri birlikte savunmay1
kabul eden gayr-i Miislimlerden olusmaktaydi. 16. madde, Yahudilerle karsilikli
yardimlagsma ve herkes i¢in adalet temeli iizerinde bu siyasi birliktelige girme imkanini

ortaya koymaktaydi.”*

Peygamberimiz (s.a.v.)’in kurdugu bu sistemle, adaletin icras1 fertlerden alinip,
merkezi hiikiimete devredilmistir. Biitiin anlasmazliklarda Allah'n hiikiimleri yegane
merci; elgisi ise yiiksek hakem olmustur. Meydana gelen bu yeni toplum, kan, 1rk, dil gibi
ozelliklerin iizerinde bir mensubiyet, duygusuna dayanmaktaydi. Bu mensubiyetin temel
ozelligi, katilimin iradeye dayali olmasiydi. Ferdin 6zgiir se¢imi esasti. Toplumsal barig
Oonemle vurgulanmig, savunma ve giivenlik i¢in gerekli olan askeri ¢aligmalara herkesin
esit katilimi saglanmisti. Dini bir savast gideri toplumlarin kendilerine ait iken, genel
savunma savasinin  giderleri Miisliman ve Yahudi cemaatlerince ortaklasa

karsilanacakt:.”"

Yine bu donemde sosyal yoni agirlik kazanan vahyin, toplumsal yapiy1
gliclendirecek diizenlemeleri 6n plana ¢ikardig1 goriiliir. Dini emirlerin bir ¢ogu kolektif
bir bilinci de meydana getirmektedir. Asir1 ferdiyet¢ilik kinanirken, dayanisma ve baglilik
duygular gelistirilmektedir. En 6nemli ibadet olan namazin bile cemaat halinde kilinmasi

faziletli sayilmistir. Diger temel ibadetlerden olan orug, hac ve zekatin, sadece ferdi degil,

72 Umeri, Ekrem Ziya, Medine Toplumu (tr.Nurettin Y1ldiz), Istanbul, 1988 5.52
% Hamidullah, Islam Peygamberi,s.191
" Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1,197
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toplumu da ilgilendiren ibadetler oldugu ortadadir. Hac ve orug gibi ibadetler islam'dan
once de biliniyorsa da, bu ibadetler tevhid inancinin gerektirdigi sekilde yeniden
diizenlenmigtir. Allah ile kul arasi iliskiler,formalite olmaktan ¢ikarilmis, giinliik hayati

sekillendiren bir dinamizm haline getirilmistir.

Medine’de toplumsal yapiy1r giiglendirmek tizere, yukarida soziinii ettigimiz
ibadetlerin yaninda, genis kapsamli hukuki tutum ve kurallar1 nizamlayan sosyal ve siyasi
emirler, Kur'an'da uzun ve daha genis sureler halinde nazil olmustur. Ornegin, cemaatle
kilinan Cuma namazi kurumlastirilmis, igki ve kumar gibi iligkileri zayiflatan davraniglar
yasaklanmis, adam o6ldiirme, kisas, hirsizlik, faiz, nikah, bosanma, zina gibi medeni ve

cezai hiikiimler getirilmistir.

Sosyolojik agidan baktigimizda, Islim'in en énemli dzelliklerinden birisi, siiphesiz
birincil iligkilere 6nem vermis olmasidir. Mesela bayram ve hasta ziyaretleri, davete
icabet, mazluma yardim, karsilastigi kisiyle selamlasma, kiiskiinlerin baristirilmas,
komsuluk iliskileri, misafire ikram, kapilar1 calarak girme gibi medeni ilkeler, bu tiir
birincil iligski 6rnekleridir. Bunlar ilik bakista giinii birlik davraniglardir, ancak sonuglari

bakimindan kalici iliskilerdir.”®

Hz. Peygamber’in drnegini Medine’de ortaya koydugu Islam toplumu, her yéniiyle
ornek bir toplumdur. Ilk bakista “ dini bir cemaat” olarak nitelendirilebilecek Medine
merkezli bu toplum modeli, biitiin Arap Yarimadasi’na yayilmis, sonralar1 da Bati
Asya’nin ve Kuzey Afrika’nin genis topraklarini icine almistir. Burada dini cemaat
kelimesi, ortak bazi smirli manevi hedefler etrafinda toplanmis insan grubu anlamindan

ziyade, birbirlerine hayatlarini biitiiniiyle baglamis insanlarin tiimiinii ifade etmektedir.

Sosyolojinin toplum tiplestirmelerinde toplum igerisinde ferdin konumu ve
ekonomik merkezli dayanigmanin aldig: sekil kriterleri 6nemlidir. Toplum i¢indeki ferdin
on planda olusu veya arka planda kalisina gore ii¢ toplum tipinden bahsedilir. Bunlar:
Cemaat, Cemiyet ve ferdiyetci toplum tipleridir. “Biz” duygusu, Cemaat tipinin belirgin
Ozelligidir. Fertler ortak hayatin sartlarin1 ve yararlarin1 paylasmak tiizere kendi
ferdiyetlerini feda ederek ve benlik iddialarindan vazgecerek bir araya gelirler. Totaliter,
itopyaci ve ideolojik toplumlarin cemaatci bir 6zellik gosterdigi goriiliir. Cemiyet ise,
“ben” duygusunun ortaya ¢iktigi, ferdin 6n plana gegtigi bir toplum tipidir. Cikar dengeleri

onemlidir, olusan her alt birlik, ferdin imkanlarin1 artirmaya yoneliktir.

705 Aydin, Mustafa, Islam Toplumunun Sekillenigi, s.121
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Her iki toplum tipinin eksik olan yonleri, yeni bir dengeyi zorunlu kilmig ve bu
dengelemeden de bir {icilincii tip, yani “ferdiyet¢i toplum” ortaya ¢ikmistir. Bu toplum

tipinde fert, hem gii¢lendirilmis hem de bir iist birligin iiyesi haline getirilmistir.”*

Bu genel cerceve acisindan ele alindiginda, islam'in ferdiyetci bir toplum tipini
ortaya koydugu ve bunu da Ornek uygulama doneminde fiilen gergeklestirdigi goriiliir.
Once ferdin ahlaki ve fikri donanim gerceklestirilmis, sonra da bu fertler bir araya
getirilerek bir {ist birlik olusturulmustur. Islam'in ortaya koydugu toplum tipinde, kisisel

ozgiirliikle toplumsal sorumluluk birbirine paralel hale getirilmistir.

Sorumluluk 6nce ferde aittir, sorumlulugun yerine getirilmesi dogal olarak ferdin
Ozgiirliigiini gerektirir. Hz Peygamber, ferdin kabile baglar1 ve sosyal statiilerinin 6tesinde,
vatandas statiisiinde esit hale getirmistir.707 Dogustan gelen statiiler kaldirilmas, kisisel ¢caba
ile varilan sonuca 6nem verilmistir. Boylece bir zamanlar kdle muamelesi gorenler, ferdi
kapasitelerini 6n plana koyma imkani1 bulmuslar, i¢lerinden basarili komutanlar ve valiler

cikmustir. Hz. Peygamber’in evlathigi Zeyd ve oglu Usame sadece birer 6rnektir.””®

Mekanik-organik toplum siniflandirmasi agisindan bakildiginda, Islam toplumunun
organik bir yap1 arz ettigini sdylemek miimkiindiir. Dini bakimdan insanlarin hayatlarinin
kompartmanlara boliindiigii mekanik toplum, bir ¢ikarlar birligidir. Din, ekonomik alt
yapinin belirledigi bir unsurdur. Toplum her kesimiyle ¢atismaya mahkumdur. Ustiin bir
deger olan tevhid’in ydnlendirme mevkiinde ¢ikar duygusu bulunmamaktadir. Islam boyle
bir yapidan uzaktir. O her tabakadaki ferdin goriis tarzin1 etkileyerek organik

biitiinlesmenin bir yolunu a(;mlstlr.709

“Ummet,” Islam toplumunu 6zel bir ad1 olarak kullanila gelmistir. Kur'an’a gére
timmet, ¢alismamizin ilk boliimiinde de tespit edildigi gibi, belirli bir dinamige sahip her
tiirli gruptur. Ummet sirf din birligi degil, Miisliiman olmayan unsurlar1 da kapsayan,
toplumsal bir anlagsmayla olusmus, belli bir dinamigi olan siyasi ve sosyal birliktir. Buna
gdre zimmiler anlasmanin gereklerini yerine getirdikleri miiddetge Islam iimmetindendir.
Ancak tarihi siire¢ icerisinde timmet, Miisliimanlarin olusturdugu toplulugun 6zel adi

olmustur. Bdylece “vasat timmet” seklinde kullanilmaya baslanmistir.”'

7% Bilgiseven, Din Sosyolojisi, $.92

7 Bilgiseven, Din Sosyolojisi, $.99

"% Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1, 342

" Bilgiseven, Din Sosyolojisi, s.196

710 ¢]-Kilani, M.Arslan, Ulustan Ummete (tr.Murat Sedaroglu), Istanbul 1994 ,s.18
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Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, Kur'an'da iyilik, barig ve adaletli olusu gibi giizel

yonleriyle insanlara 6rnek gosterilen’''”

vasat iimmet” 1 biz Miisliiman toplum olarak kabul
ediyor ve yukaridaki (zimmilerin de Islim Ummetinden sayilmas1) gériisiine her ne kadar
teknik olarak dogru da olsa katilmiyoruz. Ciinkii Allah bu “vasat toplum™u, kiyamette
biitlin insanlara sahitlik yapacak kadar gilivenilir ve dengeli bir limmet olarak

nitelemistir.”'?

Sonug olarak diyebiliriz ki Peygamberimiz (s.a.v.) Medine’de 6rnek bir Islam
toplumu olusturmugstur. Bu toplum ile Kur'an'da bize ideal toplum olarak onerilen “vasat
timmet” ortak Ozelliklere sahiptir. Yani peygamberimizin bize oOrnek olmasi igin

~ 1 66

olusturdugu toplum, Allah'in bize 6nerdigi “vasat toplum”dur diyebiliriz.

3. Inang Birligi ve Ummet Bilinci

Calismamizin ilk boliimiinde, iimmet kelimesinin hem liigat anlamlarin1 hem de
Kur'an'daki anlamlarini tespit etmistik. Burada ise iimmet kelimesinin kapsamini tespit
ederek, inang birligi anlaminda, immet bilincini ve bu bilinci nasil saglayabilecegimizi
ortaya koymaya c¢alisacagiz. Aslinda Kur'an, insanlarin 6nceden tek bir immet oldugunu
ve daha sonra aralarindaki kiskanglik ve ¢ekememezlik yiiziinden din konusunda ayriliga

diistiiklerini, boylece bu iimmetin dagildigini ifade eder.

"Insanlar bir tek iimmetti. Sonra Allah, miijdeleyici ve wuyarici olarak
peygamberleri gonderdi. Insanlar arasinda, anlasmaziiga diistiikleri hususlarda hiikiim
vermeleri icin, onlarla beraber hak yolu gosteren kitaplari da gonderdi. Ancak, kendilerine
kitap verilenler, apacik deliller geldikten sonra, aralarindaki kiskanghktan otiirii dinde
anlasmazhiga diistiiler. Bunun iizerine Allah iman edenlere, iizerinde ihtilafa diistiikleri

hakku, izniyle gosterdi. Allah diledigini dogru yola iletir.””"

Miifessirler bu ayeti degisik sekillerde yorumlamislardir. Elmalili Hamdi Yazir,
tefsirinde, yukaridaki ayeti degerlendirirken, bu konuda yapilan yorumlar1 derleyip
maddeler halinde sunmus ve gerekli agiklamalar1 da yapmistir. Konu ile ilgili boliimii size

aktarmak istiyorum.

! ¢]-Bakara 2/ 143; Al-i imran 3/110 v.dgr.
712 ¢]-Bakara 2/ 143
73 el-Bakara 2/ 213
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"Insanlar tek bir iimmetti. Sonra Allah miijdeleyici ve uyarict olarak Peygamberler
gonderdi" Ayeti, "Insanlar tek bir milletti sonra goriis ayrihigina diistiiler de Allah
rahmetinin miijdecileri ve azabinin habercileri olmak iizere Peygamberler gonderdi."
demektir. Ciinkii Ayetin daha dncesi ve daha sonras1 bunu gosterdigi gibi, "Insanlar ancak

35714

bir tek milletti. Sonra goriis ayriligina diistiiler. ayetinde bu kayit agikca yer

almaktadir.

I1k basta biitiin insanlar bir tek {immetti. Hz. Adem’in hikdyesinden de anlasilacag:
lizere, insanlarin hepsi bir kokten tliremislerdi. Yaratilmig olduklart ilk yaratilis geregince,
hak olan ilahi kénuna gore hareket ediyorlardi. Bir tek toplum ve bir tek millettiler.
Insanlar yeryiiziinde var olduklar1 daha ilk andan itibaren dinsiz ve toplumsuz yasamis
degillerdir. Her dogan bir tabiat iizere dogar. Insanlar da yaratiliglar1 geregi yaratilisin
basinda bir tek toplum idiler. Sonradan goriis ayriliklarina diistiiler de, Allah hakka itaatin
ve ona uymanin sevabini miijdeleyen, hakka aykiri davranmanin ve karsi gelmenin
cezasinit anlatarak korkutan peygamberler gonderdi. Ve bunlarla birlikte hakka dair kitap
da indirdi ki, insanlar arasinda goriis ayriliklarina diistiikleri konularda hakim olsun,
cekigmeyi ve haksizlig1 ortadan kaldirip hakk: yerine getirsin. Sonra insanlar bu indirilmis
kitap hakkinda da goriis ayriliklarma diistiiler. Kitapta goriis ayriliklarini ¢ikaran da
baskalar1 degil, ancak o kitaba nail kilinmis olan Kitap ehlidir. Hem bunlar bu goriis
ayriligini, kendilerine acik ayetler, anlami agik ve kesin hiikiim bildiren deliller geldikten
sonra aralarindaki azginlik ve kiskangliktan, ileri gitmek ve peygamberlerle bile yaris
etmek iddiasindan dolay1 ¢ikardilar. Eger bu goriis ayriligt agik ve kesin hiikiimli ayet ve
delil bulunmayan konular1 ve hakki arastirmak i¢in olsaydi, insanlarin goriis ayriliklarini
olabildigince azaltacak dinin izin verdigi bir ictihat olabilirdi. Ancak bunlar boyle
yapmadilar. Deliller geldikten sonra hakkinda nass bulunan konularda goriis ayriligina

diistiiler. Oysa nassin bulundugu konularda ictihada izin yoktur.

Boylece Kitap ehli, insanlarin diinya sevgisi ile ¢ekismelerine ve goriis ayriliklarina
tam anlami ile hakim olmak i¢in bahsedilmis bulunan kitabin ayetlerine ve delillerine
karsi, azginlikla ve haddi agsmakla yeniden goriis ayriliklar1 ¢ikarmak suretiyle insanlarin
akillarim1 karma karigik ettiler. Hukuk ayaklar altinda ¢ignendi, ahldk ve toplum diizeni
bozuldu, nimetler sona erdi, bunun sonucu olarak da hatir ve hayale gelmez belalara
distiiler. Sonra Allah, bunlarin goriis ayrihigina diistiikleri hak ile, Hz. Muhammed'i

gondererek ve Kur'an' indirerek iman edenlere dogru yolu gosterdi.

714 Yanus 10/19
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Insanligin yeryiiziine geldigi ilk andan Hz. Muhammed'in génderilisine kadar gecen
insanlik tarihinin bir 6zeti olan bu ayet-i kerime insanligin yaratilisini, peygamberlik
olaymi, hukukun kaynaklarini, kanun koymanin nedenlerini, hiikiimetin yiiriitiilmesinin
sirlarmin aslint kapsayan biiyiik bir sosyoloji ilminin temellerini icermektedir. Bu nedenle
tefsir bilginlerinin bu noktadaki ilm1 gortislerini 6zetlemek yararli olacaktir. Bu konudaki

yorumlar1i maddeler halinde s0yle siralayabiliriz:

1- Gergegi arayip ortaya cikaran bilginlerin ¢ogunlugu, ilk insanlarin, Allah'in
birligine iman ettikleri ve insanlarin bir tek din ilizere bir araya gelmis bir tek millet
olduklar1 goriisiindedirler. Ayetin devaminda, "Peygamberlerin, goriis ayriliklari iizerine
gonderilmis olduklarinin agiklanmasit da bunu gosterir." diyorlar. Ve zaten, insanlarin
yaratilisginda "Tevhid" temel kural, sirk, kiifiir ve goriis ayriligina diismek kural disidir.
Kayitsiz ve sartsiz olarak, "Vahdet" ve "goriis ayriligr olmamasi"ndan s6z edildigi zaman,
Hakk'in tevhidi ortaya ¢ikar. Ik insanlarin birliklerini, sirk, kiifiir ve goriis ayriliklari
lizerine birlesme seklinde yorumlamak i¢in ortada hakli bir delil yoktur. Kesin olarak
yaraticinin birligi duygusu ve diisiincesi, insanin i¢indeki duygularda, bir¢ok ilahin var
oldugu duygu ve diislincesinden 6nce gelir. Miisriklik, tevhid ten sonra, ilah {izerinde goriis
ayriliklarindan ortaya ¢ikan ¢ekigsmenin ifadesidir. Buna gore dinler tarihinde, daha once
geemis insan topluluklarinda eski gibi goriinen sirk ve kiifiir, temel ve yaratilistan var olan
birligin bozulmasindan kaynaklanan gelip gecici ikinci bir durumdur. Her dogan ¢ocuk
Hakk'a karsi samimi olarak dogar; nankorliigii, yalancilifi sonradan &grenir. Insanlik
ailesinin fertleri ¢ogaldik¢a, insanlarin amel ve arzularinin birbiri ile ¢elismesi ¢ogalmaya
baslamis, bundan da goriis ayriliklari ve sirk ortaya ¢ikmistir. Yiice Allah'in ilahi irsadu ile,
insanlarin akillar1 ilerledikge tevhid yoluna déniiliir olmustur. Dolayisiyla baris ve Islam'm
temeli olan Hakk'in tevhidi (Allah'in birligi) inanci, insanligin ilk yaratilisinda var olan ve
Hz. Adem'den itibaren Adem ogullarinin hislerine asilanmis bulunan ezeli ve mutlak bir

temeldir.

Bu goriisii ileri siirenler, bu "tek timmet"in kimler olabileceginde cesitli rivayetler
nakletmislerdir: Miicahit'ten, "Bu tek immet, yalmiz Adem'dir." dedigi nakledilmistir.
Buna gore Ummet, "Muhakkak ki Ibrahim bash basina bir iimmet idi. Tek bir hanif olarak
Allah'a itaata koyulmustu.”’" ayetinde oldugu gibi, bir toplulugun yerine bedel bir tek kisi
veya "Onder" anlami ile mecaz olarak bir tek kisiye de "immet" denildigi agiklaniyor.

"Adem" sozciigii bir 6zel isim olmayip da, cins ifade eden bir 6zel isim olsaydi o zaman

715 en-Nahl 16/120
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mecaz olmazdi. Ancak bu mana, yani Adem'in cins ifade eden bir 6zel isim olmasi 6teden

beri bilinen anlama aykiridir.

Ayette yer alan "Bir tek iimmet", Adem, Havva ve ruh olarak onun sirtindan
cikarildiklar1 sirada "Adem ogullari"ndan ibarettir ki bunlar fitrat (bozulmamis yaratilis)
tizere idiler. Hz. Adem'in devrinden Hz. Nuh'un devrine kadar gecen on asrin insanlar1 hak

tizere idiler, goriis ayriliklarina diismeleri tizerine Hz. Nuh gonderilmistir.

2- Ikrime ve Katade gibi bazi tefsircilerin goriislerine gore, séz konusu bir tek
timmet, kiifiir ve batil din iizere idiler. Ve bir deyimle hayvanlar gibiydiler. Peygamberler
geldiler, bu insanlara iman ve hakki anlattilar. Iman edenler etti, etmeyenler etmedi. Bu
sekilde miimin ve kafir olmak {izere ¢esitli milletler meydana geldi. Bunlar ayette, "gériis
ayriligina diistiiler” seklinde bir ifadenin var sayilmasina gerek gérmemislerdir. Bu goriise
gdre, bu bir tek immet, "Kiifiir, bir tek millettir." kavranm uyarinca, "Imansizlikta ortak,

hak tanimaz, insan suretinde bir siirii hayvanlardir." Demektir.

3- Burada "tek bir immet" demek, bir tek cins veya bir tek sinif demektir. Yani bu
ilk insanlarin iizerinde emirler ve yasaklar yoktu. Onlar higbir ser'i kdnuna tabi degildiler,
her seyin serbest oldugu bir donemi yasiyorlardi. "Allah gonderdi" ifadesi gosteriyor ki,
seriatlar daha sonra peygamberler ile gelmis ve bilinen anlami ile din ve insanlarin sosyal
bir goriiniim almasi o zaman baslamis, iman ve kiifiir ayrimi o zaman ortaya ¢ikmigtir. O
halde oncekiler, hayvanlar veya cocuklar gibi miikellef olmaktan bagimsiz ve ilahi
hiikiimlerle yiikiimlii olmaktan uzak olmak itibariyle bir "cins" idiler veya bir cevherden ve
bir babadan gelmis olmalar1 acisindan bir "simif" idiler. Cesitli siniflar, irklar, milletler
ayrilmis degildi, vatandas ve yabanci yoktu. Dolayisi ile bunlara "bir tek timmet"
denilmesi, gercek anlami ile, din ve seriatta bir araya gelmis insan toplulugu demek degil;
tek bir cins, veya tek bir simif demektir. Bu goriisii Ebt Hayyan, imam Maturidi’nin goriisii
olarak ileri siiriilmiistiir. Buna gére demek olur ki: Insanlar ilk zamanlar, Avrupallarin
"dogal durum" dedikleri gibi, kayitsiz ve sartsiz bir bagimsizlik ig¢inde bulunuyorlardi.
Higbir yiikiimliiliige ve higbir yasaklik durumuna boyun egmiyorlardi ve iizerlerinde hi¢bir
amir ve hakim tanimiyorlardi. Heniiz insanlar az, yeryiizii genis, araziden elde edilen
iriinler gecimlerine yeterli idi. Serbestce yasiyorlar, yalniz insanlarin disindaki hayvanlara
kars1 miicadele ediyorlard. Insanlar arasinda miicadele yoktu. Yaratilislari, durumlari bir,
fitrl egilimleri bir, hareket tarzlar birdi. ilk babadan gordiikleri gibi gidiyorlardi, hep boyle
hareket edebilselerdi ké&nuna, hiikiimete muhta¢ olmayacaklardi. Ancak nesilleri

cogaldik¢a, bulunduklart yerler darlastikca yigilma ve karsilikli engellemeler meydana
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geldi. Cahillik ve hayat sevgisi yiliziinden goriis ayriliklarina diistiiler. Sinif sinif, grup grup
oldular. iste o zaman bu ayriliklar1 ortadan kaldirmak igin iclerinde yiice Allah'in katindan,
gelecegi goren, aci-tath haberler veren, iyiden, kotiiden, helal ve haramdan, gorev ve
yasaklama kurallarindan s6z eden peygamberler gonderildi. Peygamberlerin dediklerine
uygun davrananlar iman ile birlesti, aykiri davrananlar da bunlara kars1 koymak igin bir
araya geldiler. Boylece "miimin" ve "kafir" olmak iizere c¢esitli milletler ortaya c¢ikti.
Sonunda peygamberlerin sonuncusu evrensel tevhid i¢in génderildi. Bu agiklama, "ayriliga

diistiiler" ifadesini var saymaya ve ayetin devamina da uygun olabilir.

4- Mi’tezile mezhebinden Kadi Abdiilcebbar ve ona tabi olanlar demislerdir ki:
Peygamberlerin gonderilmesinden 6nce insanlar akli seriatlara sarilma bakimindan bir tek
iimmet idiler. Akli seriat yaratict olan Hak Teala'nin varligini1 ve sifatin1 kabul ve nimetine
stikiirle hizmetinde bulunma; zuliim, tecaviiz, yalan, cehalet, sagmalik ve benzerleri gibi
aklin kotii gordiigii davraniglardan kagimma esasina dayanmaktadir. Cilinkii bunlar aklen
kavranirlar. Madem ki ayette, "Allah, peygamberler gonderdi” ifadesi, peygamberlerin

Al

gonderilisinin, zamanda daha sonralik ifade eden "fa" ile sonradan oldugunu géstermistir.
Demek ki bunlardan once yasamis tek iimmetin birligi, peygamberlerden yararlanilmig

olmayan bir seriattir; bdyle bir seriat ise, aklin {iriinii bir seriat olabilir.

Fakat Hz. Adem ilk insan ve peygamber degil miydi? O halde peygamberlerin
gonderilmesinden Once, sirf akil ile yiikiimlii olan insanlar varsayimi nasil dogru olur?
Kadi Abdiilcebbar bu soruyu kendine sormus ve cevap olarak demistir ki: Herhalde Hz.
Adem baslangicta ¢ocuklari ile, akil {iriinii olan seriatta bir araya gelmislerdir, sonradan
Cenab-1 Allah, kendisini ¢ocuklarina Peygamber olarak gondermistir. Ve herhalde onun
peygamberliginin ilk seriati ortadan kalkmis da insanlar akil {iriinii seriatlara uymuslar ve

daha sonra diger Peygamberler gonderilmistir.

Ebu Miislim Isfahani de Kadi'nin bu goriigiinii tercih etmistir. Bunlara gore akil,
Peygamberlerden once "ilahi bir el¢i" olmus oluyor. Peygamberlik de akillari, kendi

kendilerine kavrayamayacaklar1 yararl seylere ve miikemmelliklere ulagtirmis oluyor.

5- Bazi tefsir bilginleri de demislerdir ki, ayet ilk basta bir tek iimmeti agikca beyan
ediyor. Fakat bunun iman iizere mi, yoksa kiifiir izere mi oldugunu agiklamiyor. Bu nokta
delile muhtactir. Dolayisiyla bu konuda hiikiim vermeyip, "Ilim Allah katindadir." diye

durmak gerekir.
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6- "Burada maksat, ilk yaratilistan bu yana biitiin insanlar degildir. Bu 'tek immet'
Hz. ibrahim ve Hz. Musa'min kavmidir. Peygamberlerden maksat da bunlardan sonraki

Peygamberlerdir" diyen tefsirciler de vardir.

Bu son goriis, ayetin kendisinden dnceki kisma baglantisi agisindan uygun gibiyse
de, fertlerinin tiimiinii kapsayan genel anlamli "insanlar" kelimesini, fertlerinin bir
boliimiinii ifade eder bicimde 6zel anlamli kilmak, zahire aykir1 oldugu gibi; ayetin

manasinda genel goriinen yliksek sosyal bir varlik olma sirrina da yeterli degildir.

Biz de sunu hatirlatmak isteriz ki: Aklin en 6nemli degeri, sebeplilik kanunu
geregince, sebepten neticeye ve neticeden sebebe intikaldedir. Bu ise, i¢giidii, yaratilig
veya i¢gldiisel akil denilen, zorunlu prensiplere ve tecriibelere baglidir. Peygamberlik ise,
teorilerin gayelerini bile, zorunlu ilimler halinde kavrayan ve anlatan ilahi bir melekedir.
Ve incelendiginde, insanligin sapikliklarinin sebebi, akli ilerlemeler ile sehvete ait
ilerlemelerin i¢ ice girmesi ve akillarin sehvet igin kullanilmasidir. Ilk yaratihis bu
sapikliktan uzak oldugu gibi, peygamberlik de gerek ilmi ve gerek ameli olarak bundan
uzaktir. Mesela bal arilarinin sanati, sasmak bilmeyen i¢glidiisel bir sanattir. Ve biitiin
peygamberliklerde boyle sasmak bilmeyen ildhl bir vahiydir ki, "Rabbin bal arisina

25716

vahyetti. ayeti ile buna isaret buyurulmustur.

Dolayistyla bir yaratilis meselesi olan peygamberlik, bir taraftan akillarin ve
iradelerin baglangici, diger taraftan sonudur. Bunun i¢in bir "ilk peygamberlik", bir de
"ikinci peygamberlik" vardir. Kitap, ikinci peygamberliktedir, bu ikisi arasinda hak
tanimayan, azginlik ve zorbalik ilizere hareket eden bir kiiftir hali vardir ki, hakki kendi

kudret ve iradesinden ibaret zanneder, genel baris ortamini bozar.

Insan ilk yaratilistan itibaren insandir. Din, dil ve bir araya gelmenin baslangici o
zamandandir. Hz. Adem'in peygamberligi ilk peygamberliktir, yeryliziine ilk gelenlerin
akillar1 bununla ilerlemis; diinya sevgisi, ¢esit c¢esit sehvetler ve insanligin goris
ayriliklarina diigmeleri {izerine ikinci peygamberlik olayr meydana gelmis ve kitaplar
inmigtir. Dolayisiyla ilk goriiste oldugu {iizere, ilk insanlarin ilk yaratilis ve ilk
peygamberlige dayali, fitrf iman ile hak kanun {izere bir tek immet olduklarin1 kabul etmek
gerekir. Ve ayetin devami, bize Hakk'in birliginin bu sekilde ezeli oldugunu ve toplumsal
sirrin baglangicini, ilahi irsadlarin yapilis sekillerini, hukukun ve kanun koymanin ilk

sartlarin1 ve peygamberlerden sonra, onlarla yaris ederek agik nasslara karsi goriis

716 en-Nahl 16/68
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ayriliklar1 ¢ikaran ve hukukun kurallarin1 zulim ve zorbalikla ¢ignemeye kalkisanlarin
ortaya ¢iktigini agiklamaktadir. O halde "nas" (insanlar) kelimesini, genel anlamindan ve
"timmet" kelimesini a¢ik anlamindan ¢ikarmaya bir neden yoktur. Maturidi’nin goriisii

olarak ileri siiriilen bu goriis de bunun bir ¢esit agiklamasi olarak kabul edilebilir.

Bu ayetten su da anlasiliyor ki her Peygamber, gonderildigi insanlar arasinda,
tizerinde goriis ayriligi olan Allah'in emrini agiklayarak ayriliklar1 ortadan kaldirmis ve
tevhidi O6gretmistir. Bu konuda a¢ik hiikiimler ve kesin deliller getirmistir. Bu nedenle
miiminlerin ve alimlerin gorevi, hakkinda nass olan bir konuda goriis ayrilig1 ¢ikarmak
degil; naslarin hikkim getirmedigi hukuki olaylarda agiklanmayan delillerden hak ve
gercekleri arastirmakla goriis ayriliklarini ortadan kaldiracak hiikiimleri ¢ikarabilmek ve

bdylece "icma-1 immet"in yollarini ilmen ortaya koymaktir.

Kisacasi, kigisel goriis ayriliklari olmasaydi, insanlar hakime, hilkkme ve ceza
hiikiimlerine muhtag olmayacaklardi. Ve cesitli immetler ortaya ¢ikmayacakti. Savasa,
vurusmaya, hiikkme, hiikiimete gerek kalmayacak, fitratin (yani yaratiligin) kanunlar1 yeterli
olacakti. Mademki goriis ayriligina diistiiler ve ferdi anlagsmazliklardan milli anlagsmazliga
da gectiler. O halde Hak diismanlar1 ile bogusmaya mecbur olacaklardir. Bununla
bogusabilmek icin de, kendi aralarinda Hakk'a iman ve ona uymakla yardimlagma ve
Hakk'in korumasi sayesinde diinyada ve ahirette korunmak ve genel bir barig ortamini
kurmakla yiikiimliidiirler. Ve Hz. Muhammed'in peygamberligi ile Kur'an-1 Kerim,
insanligr bu sekilde baslangicindan sonuna kadar paralel bir bi¢imde Hakk'in tevhidi

(birligi)ne ve genel barisa erdirmek igin gelmistir.”"’

Her peygambere uyan topluluk, o peygamberin iimmeti sayilir. Bu anlamda islam’a
inanan biitlin miisliimanlar Muhammed {immetidir. Peygamberimiz (s.a.v.) biitiin insanliga
peygamber olarak gonderildigi i¢in, biitiin insanlar1 O’nun timmeti, O’nun toplulugu olarak

sayanlar da bulunmaktadir.

Ancak, Islam kiiltiiriinde ‘@immet’ kavrami daha ¢ok Islam'a géniil vermis
miisliman toplumu ifade eder. Diinyadaki biitlin miisliimanlar bu toplulugun gonilli
tiyeleridir. Onlarm &nderi Hz. Muhammed, kitaplari Kur’an-1 Kerim, iilkeleri Islam’1
yasayabildikleri, hayata hakim kilabildikleri her yer, hedefleri ise IslAm’m gercek
uygulayicilart olarak diger insanlar {izerine Hakk’in sahitleri olmak ve diinya imtihanini

kazanmaktir. Is14m {immeti, Kur’an’a gore bir tek {immettir.

" Yazr, Tefsir, 11,741-750
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“Gergek su ki, sizin iimmetiniz tek bir iimmettir. Ben de sizin Rabbinizim, dyleyse

o . T18
Bana ibadet ediniz.

Islam {immeti, aym onder etrafinda (Hz. Muhammed’in izinde), aym vahye tabi
olarak bir araya gelmis, Tevhid dinine goniil vererek vahdete ulagsmis, ayn1 amaca ulagma
gayretinde olan bir {immettir. Ayrica, IslAm {immeti, vasat bir iimmettir, ki diger insanlara,
Islam’n hak din oldugu, Miisliimanlarin iizerinde olduklar1 yolun, dogru yol oldugu
hususunda sahitlik yapacaklardir. Inkdrcilarin  ve haddi asanlarin  davetlerine

uymadiklarina, onlarin iglerinin saglam olmadigina da taniklik edeceklerdir.

Ancak biitiin bu smirlara, farkli dil ve renklere ragmen Islam iimmeti, Kur’an’in
ifadesiyle bir biitlindiir ve Kur’an’in etrafinda birlik olusturmaktadir. Teorideki bu
biitiinliik, immet bilincinin tekrar dirilisiyle, hayatta da yansimasimi bulacaktir. Ummet
anlayis1 ise, en dogru iman ilkeleri ve ilahi vahiy etrafinda 6rnek bir toplum meydana

getirme cabasidir.

Iyiligi emreden, kétiiliikleri dnlemeye ¢alisan Islam iimmeti, insanlik icerisinden
cikartilmis en hayirh iimmettir.”"? iste, insanlar arasindan ¢ikartilmis en hayirli immet olan
Islam {immeti, diger iimmetlere kars1 {istiin bir konumdadir. Ustiinliigii; soy, kabile, renk,
sosyal simif, zenginlik ve iktidar sahipligi gibi seylerde gérmeyen Islam, takvay1* iistiinliik
derecesi saymustir. Insanlar icinde, kim takva sahibi olursa, kim en yiice degerleri Allah

r1zasi i¢in ahlak haline getirirse, o iistiin olur.

Birden ¢ok 1rki barindirmasi, immet ig¢inde bir irk veya dil sorunu ¢ikarmaz.
Kur'an-1 Kerim, irklarin ¢oklugunu insanlar i¢in kaynasmaya gerekce olarak agiklar.”*
Higbir 1rkin veya rengin digerine {istiinliigii diisiiniilemez. Ustiinliigiin tek dl¢iisii, takvadir.
Son Peygamber'in Araplar i¢inde ve onlardan biri olarak gelmesi, Araplara iimmet i¢inde
bir ayricalik getirmez. Onlar da diger wrklar gibidir. Peygamber (s.a.v.) Veda Hutbesi'nde
ozellikle Arap kelimesini kullanarak: "Arab'in aceme (Arap olmayan), acemin de Arab'a
Ustlinliigii yoktur" buyurarak, irklarin ustiinlik araci sayillamayacagini ifade etmistir.
Araplar i¢in Peygamberimiz (s.a.v.)’in onlardan olmasi gibi liituf disinda, immet i¢inde

hicbir ayricaliklar1 yoktur.

718 ¢]-Enbiya 21/92; el-Mii’mintn 23/52

7' Al-i imran 3/110

*Takva: Allah'a karst sorumluluk bilinciyle hareket etmek, O’nu ¢ok sevdigi i¢in iizerine diiseni yapmak, O’nun
gazabindan sakinmaktir.

72 el-Hucurat 49/13
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Islam, 1k sorununda caglarla asilamayacak biiyiik olgiiler getirmistir. Islam'in
deger Olgiisii sudur: Irklar1 Allah yaratmistir. Kaynasma ve yardimlasmaya bir yoldur bu
irklar. Insanlarin hepsi bir babadandir. O baba da toprak asillidir. Ustiinliik, beseri 6lgiilerle
degil; takva iledir.

Diger yandan da Islam, her ulusun kendi dilini, hatta sivelerini konusmasini,
Islam'a ters diismeyen kiiltiir ve 6rflerini devam ettirmesini ¢ok dogal kabul eder. Ancak,
iimmet olarak ibadet konularinda dil Arapca'dir. Kur'an ve hadisler Arapga olarak
kalmalidir. Biitiin immet, ezani, namazdaki stire ve dualar1 ortak bir ibadet dili olmasi
acisindan Arap¢a okumalidirlar. Kur'an'in ve hadislerin Arapga oluslari, Kur'an'in Arap
dilinde i'caziyla miikemmel bir kitap olmasi, hem ilk muhataplarinin Araplar olmasi, hem
de edebiyatin gii¢lii oldugu bir donemde Araplar’a meydan okumasi i¢in olabilir. Kur'an'in
Arapga olmasi, Arapc¢a’nin kutsal bir din olmasi anlamina da gelmez. Eger dyle olsaydi,
Kur'an'n disindaki kutsal kitaplarin da Arapca gelmesi gerekirdi. Bu konu da timmet

bilinci agisindan onemlidir.

Biz miisliimanlar; temel Islami inanglar etrafinda toplanan, farkli etnik kokenleri
olan, farkli dilleri konusan, farkli gelenek ve Aadetleri paylasan evrensel bir
timmetiz.Ge¢miste Misliimanlarin kurduklar1 imparatorluklar biinyesinde gayr-i miislim
uyruklar, i¢ islerinde tamamen 6zerk, bireysel ve toplumsal 6zgiirliige sahip dini azinliklar
halinde &rgiitlenip sorunsuz bir sekilde yasadilar. Isldim, miisliiman olan ve olmayan pek
cok ulusu tek bir siyasal cat1 altinda topladi. Yiizyillarca irk ve benzer 6zelliklerde ayrim
tanimayan bir Islam ailesi igerisinde cesitli irklar ve dinler baris icerisinde bir arada

yasadilar.

Islam, tiim etnik sinirlart asmaya son derece elverisli insani bir 6z tasir.
Miisliimanlar nazarinda biitiin insanligin hayrini ve ¢ikarini diisiinmeyen bir diinya goriisii

ve hayat anlayis1, ahlaki ve insani olamaz.

Islam, tarihten ¢ekilmeye zorlandig1 modern zamanlara kadar ¢ok halkli, ¢ok dilli,
cok renkli yapilar kurdu. Bu yapilar yiizlerce yil ayakta tuttu. Islam, tarihin i¢inde oldugu
donemlerde insanhigr bdlmedi, cografyayr bdlmedi, diinyayr bolmedi. Islam, farkl
toplumsal olusumlari, fesad kaynagi olmamalart sartiyla engin bir anlayisla karsiladi.
Islam, insanlik tarihinin en genis, en kapsamli, en kusatici, en zengin kimliginin ifadesi
oldu. Bu zengin kimlik bugilin ulusalci, hanedanci ve kabileci ideolojiler araciliiyla
daraltilmis ve kiigiiltiilmiistiir. Giiniimiizde her ulus son derece sinirl bir gerceklik haline

gelmistir.
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Diinyevi akilcilik ¢aginda diinya, teknik anlamda zenginlesti; ancak insani anlamlar
agisindan yoksullast1. Islam halklarinin bu yoksullasmanin disinda kaldig1 sdylenemez.
Bugiin biitiin diinyada miisliiman toplumlar da dahil olmak iizere, hayatin biitlin
alanlarinda kapitalist bakis agilari, kapitalist hayat anlayisi ve kapitalist sosyal iligkiler

yurtrliiktedir.

Iman, insani tiim yetilerin ve 6zelliklerin en yiice tezahiiriidiir. Insan, tiim insani
zenginliklere “iman”la ulasir. Allah’in miilkii {izerinde her alanda, her tiir birlik, imanla
saglanacaktir. iman baginin zayiflatildigi ortamlarda veya toplumlarda koklii birlikler

kurulamamaktadir.

Biz miisliimanlar, insanlar1 toplumsal mevkilerine, ya da siyasal konum ve
giiclerine gore degerlendirmeyiz. Bizim i¢in insanin degeri, maddi seviyesi ile degil;
tasidig1 faziletlerle ortaya ¢ikar. Islim nazarinda insanlar, baskalarinmn haklarini ihlal
etmemek ve Miisliman toplumu fesdda vermemek sartiyla inang ve diisiincelerini
serbestce aciklayabilirler. Miisliiman olmayanlar, ilahi yasalara karsi gelmemek sartiyla,

anlagsmalarla saglanacak her tiirlii haktan yararlanabilirler.

Miisliimanlar, biitliin zamanlarin en biiyiik ailesidir. Miisliimanlar, biitiin
adimlarini, bu biiyiik ailenin saghigin1 ve gelecegini diisiinerek atmalidirlar. Miisliimanlar
olarak gorevimiz, inang¢larimizi, degerlerimizi, kavramlarimizi insanlik ¢apinda gegerli
olacak sekilde yiikseltmektir. Modern Bati, kendi diinya goriisiinii evrensellestirmeyi

basarirken; miisliimanlar yerel, ulusal, bolgesel yonelislerle kendilerini sinirlandiramazlar.

Icerisinde yasadigimz donemde kavim, ulus, iilke farkhiliklariyla, evrensel
biitiinlik bilinci bozuldugu igin, misliimanlar arasi1 birlik ve dayanigma tam olarak
saglanamiyor. Rabbimiz alemlerin Rabbidir. Biitiin bir yerylizii mescidimizdir. Peygamber
Efendimiz, sadece Arap ulusuna rahmet olarak degil; biitiin alemlere rahmet olarak

gonderilmistir.

Rabbimiz, soyumuza, sopumuza, irk ve rengimize, yasadigimiz iilkeye gore degil;
kendisine yonelik ibadetlerimize gore nimetler, bagislar verecektir. Birligin ve biitiinliigiin
temeli, 11ahi vahiydir. 11ahi vahiy, insanligin biitiin bir hayatin1 kusatan tek ve mutlak
gercekligin adidir. Hangi dileden, kabileden, ulustan gelmis olursak olalim, islam Aailesi
icerisinde hepimiz temel kardeslik baglariyla birbirimize baglanmaliyiz. Islam ailesi

igerisinde hepimiz esit hak ve sorumluluklara sahibiz.
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Kavim merkezli bir Islam anlayisi, Islam’in evrensel anlam ve amaglariyla
bagdasmaz. Tarih boyunca Islam, pek ¢ok renkleri, wrklar1 biinyesi icerisinde kardes
kilmustir. Islami bir birlik anlayisiyla, biitiin renkler ve irklar evrensel insanlik anlayisinin

temsilcileri olarak baris icinde yagamislardir.

Islam, herhangi bir 6zel halkin mutlulugunu degil; biitiin bir insanligin mutlulugunu
amaglar. Islam, herhangi bir tarihsel donemin degil; biitiin zamanlarin gercegidir. Bir
toplulugun farkli renklere sahip olmasi, bu topluluga, baska halklar1 somiirme hakk1
vermez. Islam, biitiin insanlik Alemi igerisinde, biitiin iliskilerin biitiin bir insanhig1 ve
hayat1 yaratan Allah’a iman temelinde gergeklestirilmesini ister. Insanlik alemi icerisinde

Islam, belirleyici tek farklilik olarak iman ve kiifiir farkliligini tanr.

Hangi renge, hangi 1rka, hangi ulusa ait olursa olsun her miisliiman, evrensel islam
{immetinin serefli bir {iyesidir. Miisliimanlar i¢in 1rk ve kabile baglar1 degil; Islam baglari

Onemlidir.

Islam, insanligin ortak degerlerini, ortak menfaatlerini korur ve gozetir. Islami bir
toplumda imtiyazli kisi, imtiyazli aile, imtiyazli sinif yoktur. Islam, herhangi bir 6zel

toplulugun kurtulusunu degil; biitiin bir insanligin kurtulusunu saglamak ister.

Islam ailesi icerisine giren tiim kavimler, Islam’1 en giizel sekilde kendilerinin
temsil ettiklerine inaniyorlar. Her kavim, kendi kavmi Ozelliklerini desteklemek igin
Islam’in imkanlarin1 kullaniyor. Bu durum, Isldm’mn evrensel ve biitiinsel agiklamalarini,
yorumlarini biiylik dl¢iide engelliyor. Kimi kavimlerin ulusgu ve gelenek¢i yorumlari,

Islam diinyasinda diisiinsel ve kiiltiirel birligin saglanmasini siirekli olarak geciktiriyor.

Din, hayatin 6zii oldugu igin, insanlik IslAmi bir duyarlilikla hayatta kalabilir. islam,
diinyay1 insanin bozulmamis 6zii ve fitrati iizerinde kurmak ister. Islam, insanlik Alemi

icerisinde temel sosyal bag olarak evrensel insani temelleri alir.

Islam, hayatin 6zii olan degerleri hayata kazandirma savasi vermektedir. Islami
degerlerin yasandig1 bir diinyada sosyal bir bunalim ve ¢ozlilme olmaz. Biitiin diinya
miisliimanligi, iyilikte ve giizellikte, birbirleriyle siirekli olarak yardimlagsirlar. Koétiiliikler

karsisinda birbirlerini uyarirlar.

Ummet bilinci, Is1am kardesliginin fiili bir gergeklik haline déniismesiyle ifadesini
bulur. Ummet bilinci, soyut bir diisiince degildir; yasanan bir gercekliktir. Islam
kardesliginin gercek boyutlariyla hayata gecirilmemesi durumunda, biitiin miisliiman

topluluklarin bir biitiinliige kavusturulmalar1 miimkiin olamaz.
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Islam, insanlar1 kardes, insanlig1 bir {immet kildi. Islim’mn ¢agrisi, biitiin halklari
icine aldi. Islam Peygamberi Hz. Muhammed, biitiin bir insanlik i¢in bir miijdeci ve
haberciydi. Islami tiim ilke ve hiikiimler, insanligmn diinya hayatin1 en giizel, en saglikli, en
tutarl sekilde diizenlemek iizere indirilmistir. islimi degerlerin amaci, insanlarin en giizel

sekilde yasamalarina katkida bulunmaktir.

Herhangi bir sinifin, ulusun, bolgenin ¢ikarina dayali olan sistemler, ya da dinler,
insani olamazlar. Yirminci ylizyillda yasanan biiyiik sarsintilar, biiyiik insanlik acilari,
biitiin beseri ideolojiler ve diizenlerin ahlaki yetersizlikler, ahlaki basarisizliklar igerisinde
bulundugunu gostermistir. Bugilin, Bati1 kiiltir ve uygarligna ait biitiin kavram ve
kurumlar, vazgecilmez olmaktan ¢ikmaktadir. Bat1 kiiltiir ve uygarligina 6zgii maddesel
degerler, insani 6zii ve insani anlamlar1 biitliinliyle kisitlamistir. Halbuki insanlik tarihi

boyunca insani miikemmelligi I1ahi 6lciiler ve degerler saglamustir.

Yirminci ylizyilda uluslar arasi siyaset, ikiyiizliiliik ve bencillik temelleri {izerinde
yiikseldi. 20. yiizyilda Islam diinyas1 denilen cografyada kiiltiirel Hagli seferleri yoluyla
halklarin bilinci zincire vuruldu. Kiiltiirel Hagli seferleri yoluyla, halklarin zihinleri ve
ruhlan tutsak edildi. Ruhsal somiirgelestirme yontemleriyle halklar, kendi diisiince ve

kiiltiir iklimlerinden uzaklagtirildilar.

Kiiltiirel Hagli seferleri iimmet bilincini, immet dayanigmasini, immet ahlakini
bityiik 6l¢iide zayiflatt. Islam diinyasinda, Islam’1 sadece kiiltiirel bir gelenek olarak
algilayan anlayislarin egemenligi yliziinden, kiiltiirel Hagh seferlerine geregi gibi karsi

konulamad:.

Islam diinyasinda {immet ahlaki ve bilinci, 18. y.y.dan bugiine gelinceye kadar
bliyiik sarsintilar ge¢irdi. Miisliimanlar son ii¢ yiizyil siyasal bakimdan giicten diiserek
gecirdiler. Miisliimanlarin siyasal gii¢lerini yitirmeleri, baglica iki 6nemli nedene dayalidir.
Bu nedenler; dis ve i¢ nedenlerdir. Dis sebepler, Batinin diisiinsel, kiiltiirel, bilimsel ve
teknolojik zenginliklere sahip olmastyla birlikte baslayan somiirgeciliktir. I¢ sebepler ise,
miisliiman toplumlarda yasanan diisiinsel, kiiltiirel, ahlaki ve ruhi ¢6ziilmedir. Miisliiman
toplumlarda bu ¢6ziilme donemlerinde diisiinsel ve kiiltiirel hayatin, maddi diinya ile
iligkileri biitiiniiyle koptu. Miisliimanlar bu donemde genellikle soyut ve metafizik konular

etrafinda yogunlastilar. Sadece metafizik konularla smirli bir dini hayat nedeniyle
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miisliimanlar, Islim’mn sosyal ve toplumsal olarak sekillenmesi konusu ile

ilgilenmediler.”*’

Temel kaynagimz olan Kur’an-1 Kerim, Al-i Imran sdresinin 110. ayetinde
miisliimanlari, biitiin bir insanlik i¢in ortaya g¢ikarilmis, iyilikleri emreden, kotiiliikklerden
alikoyan, iman eden, namaz kilan, zekat veren, Allah'a ve Rastliine itaat eden en hayirli ve
vasat bir immet olarak tarif etmektedir. Miisliiman olmak, aym1 zamanda hakikatin,
adaletin, faziletin ve takvanin sdzclisli, temsilcisi olmak anlamina gelir. Varolusun
anlamint hakikatle biitiinleserek, diinyanin anlamini1 adaletle biitiinleserek, hayatin

anlamini faziletle biitiinleserek, ibadetin anlamin1 takva ile biitiinleserek kavrayabiliriz.

Temelde miisliimanlar, iyilik ve adalet temelinde birbirlerinin yardimcilar1 ve
dostlaridir. Miisliimanlar, miisliiman olmayanlarin da iyi olmalar1 i¢in ¢aba harcarlar.
Mislimanlar, miisliiman olmayanlarin da kotiilikten kurtulmalarimi isterler.
Miislimanlarin en biiylik eylemi, insanlar1 siirekli olarak Allah’a cagirmaktir. Allah’1
tanimak, Allah’in biitiin iradesine teslim olmak demektir. Miislimanlar i¢in her sartta, her
durumda, en iistiin tutulmasi1 gereken tek gerceklik, Islam’a ait temel ilkelerdir.
Miisliimanlar, ortak ilkeler etrafinda, ortak amaclar1 gerceklestirmek iizere toplanan bir
timmettir. Islom Ummeti; 1k, renk, dil ve kiiltiir smirlarin1 asan bir bilinci temsil

etmektedir.

4. Vasat Olmay1 Engelleyen Faktorler

Daha Once vasat insan1 ve vasat toplumu incelemistik. Vasat insanlarin
olusturdugu toplum, vasat toplumdur. Bu yiizden 6nce insanlar1 vasat hale getirmeliyiz ki,
daha sonra bu vasat insanlarin olusan vasat iimmet gerceklessin. Vasat insanin olugsmasina
engel olan cesitli engeller vardir. iste biz bu engelleri tespit edip, bunlari ortadan
kaldirmanin yollarin1 arayacagiz. Vasat insanin olugsmasini engelleyen faktorleri maddeler

halinde siralayip, kisaca inceleyelim.

2! Miiftiioglu, Atasoy, Ummet Bilinci, istanbul, 1998, s.24
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4.1. Seytanin Aldatmasi

Bilindigi gibi seytan kelimesi, Arapca ‘“sa-ta-ne” kokiinden gelmektedir. Liigat

99722

anlamu itibariyle, “uzak oldu, uzaklasti, yabancilagt”’~* gibi manalara gelmektedir.

Kelimenin kok anlamindan hareketle “seytan” tabirini, en genis ve soyut anlamiyla,
“mesru ve gecerli ahlaki ilkelere aykiri amaglara, niyetlere yonelmis, her tiirlii ilahi
vasiftan uzak gii¢ ve diirtiiyii ifade eden bir kavram” olarak anlamak miimkiindiir. Nitekim
Ibrahim Siresinin 22. ayeti, gercek seytanmn insanin kendi nefsi, arzular1 ve hevesleri
olduguna isaret etmektedir. Clinkii seytanin agiklamalarindan anlagildig1 gibi, o insana
ancak vesvese ve ayartma yoluyla ulagmaktadir. Dolayisiyla, eger insanin ruhunda sehvete,
ofkeye, bos ve batil inan¢ ve fantezilere dogru 6énceden mevcut bir egilim, bir yatkinlik

olmasaydi, bu seytani ayartma ve veveseler hicbir sekilde etkili olmayacaktl.723

Aslinda seytan, insanda isyana yonelik egilimden kaynaklanan zayif noktalar
kuvvetlendiren bir giigten bagka bir sey degildir. Zira seytanin ortaya cikisiyla ilgili ayetler
incelendiginde goriilecektir ki, Hz. Adem’e secde etmesi emredilen varligin ad1 “iblis™ tir.
Verilen emre inatla direnmesi sonucu isminin yerine, adeta onunla 6zdeslesmis olan
isyankar niteligi 6n plana c¢ikmis ve onunla amlir olmustur. Iblis, Adem yiiziinden
cennetten kovuldugunu iddia ederek onun soyundan gelen tiim insanliga karsi bir kin ve
nefretle hareket etmekte ve bu konuda kiyamete kadar calisabilmesi i¢in Allah'tan izin

alarak, insanlar1 dogru yoldan uzaklastirmak i¢in gayret géstermektedir.724

Allah Kur'an-1 Kerim’de, biz insanlar1 defalarca seytana karsi uyarmakta onun
bizim i¢in diisman oldugunu ifade etmektedir. Ayrica seytanin adimlarini izlemememiz,

ve onun tuzaklarina karsi uyanik olmamiz gerektigi konusunda uyarmaktadir.”?

Allah'in bu uyarilarina ragmen insanoglu seytanin adimlarini izlemekte, onun
tuzaklaria diismekte ve ¢ogunlukla farkinda olmadan onu dost gérmektedir. Bu konuda
sucu seytana atmakta ama asli sorun seytan degil, insanin iradesinin zayif olmasidir.
Kur'an’a gore, seytanin aldatmasi, insanin imitsizliginden ve ne yapacagini bilemeyisinden
kaynaklanmaktadir. Seytan bir nevi her tiirlii timitsizligin, saskinligin ve beseri arzularin

tutsag1 olmanin bir semboliidiir.

22 ibn Faris, Mu 'cemu Mekdyisu I-Luga, “Stn” md.

73 Razi, Tefsir, XIX,109

724 Bk. el-Bakara 2/ 34-36; el-A’raf 7/11-22; Sad 38/74-83
725 e]-Bakara 2/ 168, 208; el-En’am 6/142; en-Niir 24/21
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Seytan, hi¢bir zaman bir kimseyi kotiilik yapmaya zorlamaz ve zorlayamaz da.
Fakat avim1 aldatmaya veya kotiiliige tesvik etmeye calisir. Eger kisinin iradesi zayifsa,
seytanin tuzagia bir av gibi diiser ve siislii gosterilen kotiiliikleri isler. Diger yandan
seytan, kiyamet giinli kendilerini yoldan ¢ikardigini iddia eden insanlarin su¢lamalarina
kars1 sOyle cevap verecektir: “Allah size gercek olani va’detti, ben de size va’dettim. Benim
sizi kiifre zorlayacak giictim yoktu. Sadece sizi kotiiliige davet ettim, siz de benim davetime
kostunuz. O halde beni su¢lamayin. Ne ben sizi kurtarabilirim ne de siz beni. Ben onceden
beni Allah'a sirk kosmanizi zaten tammamistim. Dogrusu zalimler i¢in aci bir azap

1726
vardir.

Yukarida belirtildigi gibi seytanin asil giiclinii insanin iradesinin zayiflifinda
aramak gerekir. Ciinkii onun bizzat kendisinde ¢ok az bir gii¢ vardir. en ¢ok kullandig1 hile

ise, siislemek veya diinyanin en siifli seylerini gayet cekici gostermektir. Bu husus
Kur'an'da defalarca vurgulanmaktadir.””’
Seytan kelimesi, Kur'an'da genel olarak tekil kullanilmasina ragmen, ¢ogulu da sik

59728

sik kullanilmistir. Cogul olarak kullanildiginda “ins ve cin seytanlar”’*" ifadesinde oldugu

gibi bir kisim yerlerde tesbih olarak ge¢mektedir. Yine su ayette oldugu gibi. “/nanmus

olanlara rastladiklar: zaman, “inandik” derler. Fakat seytanlariyla bas basa kaldiklar:

e . : ” 11729
zaman; “biz sizinle beraberiz, onlarla sadece alay ediyorduk” derler

Diger yandan “seytan” kelimesinin ¢ogul olarak kullanildig1 bir ¢cok ayet vardir ki,

bunlar artik tesbih degil hakikattir: “...Onlar (inanmayanlar) seytanlart Allah'tan baska
2730

1

dostlar edindiler...” veya “...Biz seytanlari inanmayanlarin dostlar: yaptik...

Burada, herhalde koti cinler kastedilse de seytanlarin, Hz. Siileyman igin bir ¢ok

isler gordiikleri gibi denize dalarak ona inci ¢ikardiklar kaydedilmektedir.”*'Ciinkii Hz.

732

Siileyman icin calisanlarin cinler oldugu agikca belirtilmektedir.””” Dolayisiyla burada

kastedilen asli cin olan seytandlr.733

Demek ki, gerek cin olarak faaliyetini siirdiiren seytanlar var, gerekse seytanin

emrinde ¢alisan, onun vesveselerine uyup onunla insanlar1 yanliga siiriikleyen insan

726 [brahim 14/22

27 ¢]-En’4m 6/43; el-Enfal 8/38; en-Nahl 16/63 v.dgr.

28 el-En’am 6/112

2 ¢]-Bakara 2/ 14

30 el-A’raf 7/27, 29

3! ¢l-Enbiya 21/82

32 en-Neml 27/39

733 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an (tr. Alpaslan Agikgeng), Ankara, 1996, s.214-215

189



seytanlar ve seytanin dostlar1 vardir. Bunlar insanlar1 dogru ve vasat olan Islim yolundan
uzaklastirmak icin c¢aba sarf ederken, Miisliiman insan uyanik olmali ve bunlarin

tuzaklarina diismemelidir.

Sunu da iyi bilmeliyiz ki, seytan insani tuzaga disiirmek i¢in siirekli vesvese
vermesine ragmen, iman ve irade sahibi insanlara karsi daima maglup olacaktir.”* Ciinkii,
iman ve gii¢lii irade, insam her tiirlii kotiiliige olan tesviklere ragmen, yaratilis diizenini

koruyan saglam birer kalkandir.

Seytan ve tuzaklar ile ilgili cok fazla ayrintiya girmeden Kur'an'da seytanin insani

aldatma yonlerini de kisaca maddeler halinde ifade edelim.

1- Seytan insanlara kotiiliigii emreder.”

- - 736
2- Seytan insanlarin arasini vesvese ile bozar.

3- Seytan, mi’minler Allah yolunda infak edecekleri zaman, eger sadaka
verirlerse, ekonomik olarak zor duruma diisecekleri konusunda vesvese vererek fakirlikle

korkutur.”’

4-  Seytan insanlara yaptiklar1 kétii eyleri giizel gosterir.”®
5-  Seytan sarhosluk veren igkileri igmeyi ve kumar oynamayi emreder.”*’
6- Allah'l anmaktan ve namaz kilmaktan insanlar1 alikoymak ister.”*

Siiphesiz seytanin insanlara kurdugu tuzaklar ve vermek istedigi zararlar bu alt1
madde ile sinirl degildir. Fakat biz konumuzu uzatmamak agisindan 6nemli gordiiglimiiz

birka¢ maddeyi kisaca ifade ettik.

Sonug olarak diyebiliriz ki seytan, Allah'tan aldig1 izinle, kiyamete kadar insanliga
diismanlik yapacak ve insanlart dogru yoldan uzaklagtirmak i¢in elinden gelen gayreti
gostererek calisacaktir. Buna karsi insanin, Allah'in emir ve yasaklarina siki sikya sarilmasi
gerekmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi, eger insan imanini saglam temeller

Uzerine oturtur ve iradesine sahip olursa, seytanin vesvesesi onu hicbir zaman Allah'in
p » SCY ¢

34 en-Nahl 16/99; el-Isra 17/65

735 Bk. el-Bakara 2/ 169, 268; en-Nar 24/21 v.dgr.

736 ¢l-En’am 6/121; el-isrd 17/53 v.dgr.

37 ¢l-Bakara 2/ 268

38 el-En’am 6/42-43; en-Neml 27/24; el-Ankebit 29/38 v.dgr.
739 el-Maide 5/90

740 el-Maide 5/91
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yolundan dondiiremez. Dolayisiyla seytanin tuzaklarina diigmeyen iyi Miisliimanlarin

olusturdugu vasat immet gerceklesir.

4.2. Sorgulama Eksikligi ve Korii Koriine Taklit

Terim olarak taklit, 6zellikle dini anlayis ve uygulamalarin, sorgulamadan, higbir
tahkik ve kritige basvurmadan oldugu gibi, korii koriine benimsenmesi olarak

tanimlanmaktadir.

Takip etme, izini siirme anlamina gelen taklit, gogunlukla “ittiba” kelimesiyle ifade
edilmistir. Bu kelime ise Kur'an'da hem olumlu hem de olumsuz anlamlariyla birlikte
kullanilmistir. Olumlu kullanima &rnek olarak, Al-i imran Suresi 162, Nisa Suresi 125 v.d.
ayetlerini, olumsuz kullanima 6rnek olarak, A’raf 175, Yinus 90, Kasas 50 v.d. ayetlerini
ornek olarak verebiliriz. Ancak “ittiba” ile “taklit” aslinda aym seyler degildir. Taklit, bir
baskasinin delile dayanmayan goriisiine korii koriine baglanmaktir. ittiba ise, izinden
gidenin takip ettigi onderini, nicin takip ettigini ve neden takip etmesi gerektigini bilerek

yapilan bilingli bir izlemedir.

Insanlar1 asirihiga ve dengesizlige iten iki énemli etken vardir. bunlardan birisi
Islam"1 tam olarak bilmemek digeri ise dogru veya yanlis oldugunu sorgulamadan korii
kiiriine atalar1 taklid etmektir.”*' Eb’l Ferec ibnu’l-Cevzi ise seytamin ozellikle dini
alanda yaptig1 aldatmalarin iki temel dayanaginin oldugunu belirtiyor. Bunlardan birincisi
taklit, ikincisi ise bilmedigi konulara dalmaktir. Ona gore taklit, aklin fonksiyonunu yok
eden en Onemli etkendir. Cilinkii akil, tefekkiir, esyanin arkasindaki deruni gayeyi
diisiinmek iizere yaratilmistir. Taklit ise, bu tefekkiirii yok etmektedir. Aklin fonksiyonunu
iptal eden taklidin, insan1 getirdigi noktay1 ifade ederken Abdullah b. Mutemir, “sahibine

boyun egen hayvan ile, taklit eden insan arasinda fark yoktur” demistir.”*

Takilt kelimesi genellikle Kur'an'da atalar1 korii korline taklit etme anlaminda

olumsuz olarak kullanilmaktadir. Ornegin Maide Stresi 104. ayette oldugu gibi.

“Onlara: "Allah'in indirdigine ve peygambere gelin" denildiginde, "Atalarimizi
tizerinde buldugumuz sey bize yeter" derler. (Peki,) Ya atalart bir sey bilmiyor ve dogru

yol tizerinde bulunmuyor iseler de mi ?”

41 e]-Farfur, Muhammed Abdullatif, el-Vasatiyye Fi'l-Islam , Beyrut,1993, s.14
™2 Diizenli, Evrensel Dengeler ve Insan, s. 253
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Aslinda ayette insanlarin atalarina uymalari, 6rf ve adetlere bagli olmalart ve
gecmise hiirmet etmeleri yasaklanmiyor. Gegmise ve atalara uymak, bircok durumda
gereklidir bile, fakat bu uymanin cahillik ve sapikliga degil, ilim ve hidayete sarfedilmis
olmas1 gerekir. Uyma ve taklit etme, yalniz ilmi olana bile degil, ancak dogru yolda olan
ilmi ile amil kimseye olmalidir. Daha dogrusu alimin sahsina degil, onun hak olan

ilminedir. Orf ve adet de makul ve mesru olmak sartiyla kiymetlidir.”*

Atalart korii koriine taklidin, biitiin peygamberlerin davetine karsi ¢ikan insanlarin
genel 6zelligi oldugu, Zuhruf Stresi 23-24. ayetlerinde s0yle ifade edilmektedir: “Senden
once de hangi memlekete uyarici gondermigsek, mutlaka oramin zenginleri, “biz
babalarimiz bir din iizere bulduk, biz de izlerine uyariz” dediler. Ben size, babalarinizi
tizerinde  buldugunuz dinden daha dogrusunu  getirmissem (yine mi bana

uymazsiniz)deyince, dediler ki, “dogrusu biz sizin gonderildiginiz seyi inkar ediyoruz”

Yine ayni sekilde Hz. Ibrahim’in babasmna ve kavmine: “Su karsisina gecip
tapmakta oldugunuz heykeller nedir boyle? Demesine karsilik, “Biz atalarimizi bunlara
tapar kimseleler olarak bulduk”diye cevap vermeleri ve Hz. Ibrahim’in de: “Dogrusu siz
ve babalarimiz a¢ik bir sapikiik igindeymi§siniz”7 * seklindeki ifadesi, Allah't birakip bu
diinyada kendilerine ve atalarina karsi duyduklari sevgiye esir olmalar;,”* kér taklidin
ulastigi boyut acisindan dikkat cekicidir. Oyle ki Razi, bu ifadeden hareketle ayetin,
taklidin tabiatindaki gayri ahlakigi gosteren en kuvvetli Kur'ani delillerden biri oldugunu

ifade etmektedir.”*®

Yukaridaki ayetlerde de ifade edildigi gibi, atalar1 korii korline taklit, insanlarin
dogru yola, vasat immet olma yoluna gitmelerine engel olan bir davramistir. Cilinkii biitiin
peygamberler tevhid inancini ve Allah''n dogrularin1 insanlara anlatmis, fakat tevhid
inancina karsi gelen bu insanlar, gerekce olarak atalarini dinini 6ne siirmiis ve yanlis da

olsa atalarin1 taklit etmislerdir.

™ Yazr, Tefsir, 111, 1824
4 el-Enbiya 21/52-54

3 el-Ankebit 29/25

746 Raz, Tefsir, XXV 45
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4.3. Zanna Tabi Olmak

Arapca “za-ne-ne” kokiinden gelen zan, hem yakin, hem de sek ve sliphe
anlamlarina gelen™’ zit anlamli bir kelimedir. Kalple ilgili bir fiildir. “iki ihtimalden

birisine, kesinlik ifade etmeksizin meyletmek™ anlamindadir.

Kur'an-1 Kerim’de “zan” kelimesi, hem yakin, hem de siiphe ve terddiit anlaminda
kullanilmistir. Ornegin, Bakara Stiresi 46, 249. v.b. ayetlerde yakin manasim ifade
ederken, Ylnus 36 ve Fetih 12. ayetlerinde ise siiphe ve tereddiit manasin1 ifade
etmektedir. Bizim burada konu edindigimiz zan ise “her alanda temelsiz ve dayanaksiz,
ilmi bir destekten yoksun, ayrica diisiincesizlikten kaynaklanan goriis ve kanatlara sahip

olmaktir.”

Zannin en sikintt verici ve en tehlikeli olani, Allah hakkinda olandir. Allah
hakkinda kétii zan,Kur'an'da “cahiliyye zanni” olarak adlandirilmaktadir. Oyle ki bu zan,
ayrica miinafikca davramslari temel sebebi olarak gdsterilmistir. Iman ve inkarin test
edilmesi bakimindan 6nemli bir simnav olan Uhud savasinda, iki ordunun kargilasmasini
goren miinafiklarin su sozleri, Allah hakkinda tasidiklari diislincelerinin  agiga
vurulmasidir. “...bizim elimizden bir sey gelseydi, burada dldiiriilmezdik...” ™ Uzak
yerlere seyahate ciktiktan veya savasa katildiktan sonra Olen kardesleri hakkinda,

» 19 seklinde

“..bizible kalmis olsalardi 6lmeyeceklerdi veya éldiiriilmemis olacaklardh...
v.b. ifadeleri, Allah hakkindaki ve O’nun ¢izdigi kader hakkindaki yanls zanlarinin birer

gostergesidir.

Allah'in  “sirat-1 miistakim” olarak niteledigi dogru yoldan uzaklagsmanin
sebeplerinden birisi de, tabi olunan zannin insanda olusturdugu kuruntulardir. “Onlardan
timmiler vardwr ki bir takim kuruntular hari¢ kitabi bilmezler. Onlarin bildiklerinin hepsi

"0 Yine aynt sekilde En’am Sdresi 116. ayetine de

zan ve tahminden ibarettir.
baktigimizda, zannin insani nasil dogru yoldan uzaklastirdigini goriiriiz. “Yeryiiziinde
bulunanlarin ¢oguna uyacak olursan, seni Allah'in yolundan saptirirlar. Onlar zandan

baska bir seye tabi olmaz, yalandan baska da soz soylemezler.”

"7 ibn Manzur, Lisanii’l Arab, z-n-n md.
™8 Al-i imran 3/154

9 Al-i imran 3/156

750 ¢]-Bakara 2/ 78
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Bunlarin yani sira, ilim ve yakine dayanarak hidayete tabi olup gercegi yakalamak
miimkiindiir. Allah'a teslim olarak boyun egmek,””' O’nun hakkinda kotii zan beslemeden
O’na gilivenmek gerekmektedir. Eger bilgilerimizi ve inanglarimizi saglam temellere
dayandirirsak kurtulusa eren vasat iimmet oluruz. Bunun tersini yapar zanna tabi olursak, o

zaman da azabi hak ederiz.

4.4. Kibir, Gurur ve Azginlasma

Arapca “Ke-bu-ra” kokiinden mastar olan “Kibir,” biiyiiklenmek, biiyiikliik
taslamak, ululuk iddia etmek, kendini baskalarindan yiiksek gorerek onlar1 asagilamak
anlamlarina gelmektedir. Kibir, insanin kendi nefsinden hoslanmasindan dolay1 kendine
has kildig1 ve kendini baskalarindan biiyiik ve iistiin gordiigii durumdur. Ayni kokten
tireyen "Tekebbiir" ise, hakki kabul eden Allah'a boyun egmekten O’na itaat ve ibadet
etmekten kaginmak suretiyle Allah'a kars1 biiyliklenmektir.

Aym kokten tiireyen "Istikbar" ise iki yonliidiir. Birisi, insanin iyi olan1 segmesi ve
biiyiik olmay1 istemesidir ki bu, gerektigi zaman ve mekanda olursa olumludur. Digeri,
kisinin kendisinde olmayan bir vasfi kendisinde varmis gibi gdstermekte ileri gitmesi, yani

biyiik olmadig1 halde biiyiikliik taslamasi, bununla kendine imtiyaz saglamasidir.”*?

Seytan'a ait bir 6zellik olan kibir, onun Hz. Adem'e secde etmesini engellemisti.

Cenab-1 Allah bunu Kur'an-1 Kerim'de sdyle anlatmaktadir:

"(Adem'e) secde etmekten yalnizca Iblis ka¢indi. Kibirlendi ve kdfirlerden oldu””’
Kiifiir ve inkdrin en 6nemli sebebi kibirdir. Bunu Hz. Adem'in kissasinda gormek
miimkiindiir. Nitekim geytan'in kibrinden dolay1 isyanindan sonra, inkar ve isyan edenlerin
cogu kibir nedeniyle isyan etmislerdir. Hz. Musa'nin apagik delilleri karsisinda Firavun
inkar etmisti. "Sonra da Musa'yi ve Harun'u, firavun ve topluluguna mucizelerimizle

gonderdik. Fakat onlar, kibirlendiler ve suglu bir kavim oldular””*

Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde inkar eden zengin ve ileri gelen insanlar da

kibir neticesinde inkar etmislerdir. Bu durum Kur'an-1 Kerim'de g6yle anlatilmaktadir: "En

5! el-Bakara 2/ 112

752 e]-Isfahani, Miifredat, “ke-bu-ra” md.
753 ¢]-Bakara 2/34

% Ytinus 10/75
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sonunda da sirt ¢evirdi. Biiyiikliik tasladi ve séyle dedi: "Bu eskilerden kalan bir sihirden

baska bir sey degildir”™”

Zenginlik, ululuk ve makam sahibi olmakla kibrin yakin alakasi, Allah Tedla'nin
Seytan'a su hitabinda goriilmektedir: "Kibirlendin mi, yoksa kendini yiice mi zannettin? "%
Peygamberimiz (s.a.v.) de kibirle ilgili olarak Miisliimanlar1 siirekli uyarmistir.

Ebu Reyhane (r.a) Hz. Peygamber (s.a.v.)'den sdyle rivayet etmistir: "Cennete kibirden
hichir sey giremez”. Orada bulunanlardan biri soyle dedi: "Ey Allah'in Rasiilii! Ben,
kamg¢imin saklamasi ve ayakkabimin saglamlig ile giizel gériinmekten hoslanirim, bu kibir
midir?" Hz, Peygamber (s.a.v.) "Hayiwr bu kibir degildir. Allah giizeldir giizeli sever Kibir

hakka kiigiik gormek ve basi gozii ile insanlarla alay etmektir”” buyurdu.

Yine Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: "Kalbinde hardal tanesi kadar iman olan
hi¢ bir kimse cehenneme girmez, kalbinde hardal tanesi kadar tekebbiir bulunan hi¢ bir

. . 758
kimse de cennete giremez”

Buradan da anlasilacagi gibi kibir haram olan kotii huylardan birisidir. Hadisteki
ifade, kibirli insanin cennete giremeyecegini anlatmaktadir. Ancak buradaki kibir, Allah'a
ve Peygamber'e karsi olan kibirdir. Ahlaki bir 6zellik olarak kibir, baskalarini kiiclik
gormek ve onlarla alay etmek anlamiyla diisiiniiliirse, bu 6zellik, insan1 dinden ¢ikaran bir
ozellik degildir. Ancak haramdir, insan1 dinden ¢ikarabilecek fiiller islenmesine sebep
olabilir. Ayrica cennete girmeyi hak eden insanlarin kalplerindeki insanlara karsi olan
kibri, Allah Teéla temizleyecegini ifade etmektedir. Nitekim bir ayet-i kerime'de Allah:
"Biz onlarin kalblerindeki kin ve hasedi ¢ikaracagiz” ™ buyurarak, cennete giren

insanlarin kalbinden diinyadaki ahlaki kusurlarinin temizlenecegini ifade etmektedir.

Bir baska kibir sekli olan hakka kars1 biiyliklenmek ise, kafirlikle bir kabul edilmis
ve lanetlenmistir. Hz. Peygamber, kibirlilerin cehenneme girecegini sdyle anlatmistir:
"Cennet ile cehennem miinakasa ettiler. Cehennem séyle dedi: "Bana zalimlerle kibirliler
girecek” Cennet onu soyle cevapladi. "Bana zayiflarla yoksullar girecek” Bunun tizerine

Allah, berikine "Sen benim azabimsin seninle diledigime azab ederim” buyurdu. Otekine

35 el-Miiddessir 74/23-24
%6 Sad 38/75

7 Miislim, “iman” 47

38 Miislim, “iman” 147,148
59 el-Hicr 15/47
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de "Sen benim rahmetimsin, Seninle diledigime rahmet ederim Sizin her biriniz igin dolu

. 11760 761
dolu insanlar var”’”” buyurdu.

”Kibir” ile aymi kokten tiireyen “istikbar” kavrammin Kur'an'da kullamildig
ayetlere baktigimizda, “istikbar”in insanlara tepeden bakma, onlar1 kiigiik gorme gibi
kafirin en tipik dzelliklerinden birisini temsil ettigini goriiriiz. Ornegin, Semud kavminin
istikbar1 ve bunun neden oldugu kiifiir soyle dile getirilir: "Sonra (Salih'in) kavminin kibirli
(istikbaru) onde gelenleri, hakir goriilen insanlara dediler ki; "Siz Salih'in Rabbi
tarafindan gonderilen biri oldugunu kesin olarak biliyor musunuz?" Onlar da,;"Biz onunla
gelene iman ediyoruz” dediler. Ama kibirlenenler (istikbaru) dediler ki: "Biz ise sizin iman

io . . s762
ettiginiz seye iman etmiyoruz’

Asagidaki ornekler de kafirlerin istikbarimi ve bunun sonuglarini ortaya
koymaktadir: "Ayetlerimizi yalanlayp onlarin karsisinda istikbara kapilanlar, iste onlar

ates halkadir”"%

"Meleklere"Adem'e secde edin” dedik de hepsi secde ettiler. Iblis hari¢. (O) diretti,

istikbarda bulundu ve kafirlerden oldu”"

"Firavun'a ve adamlarina; onlar istikbarda bulundular ve bébiirlenen bir topluluk

1765
oldular.

Kur'an'da istikbarin gesitli tezahiirleri, onunla anlamdas ya da onun anlamini agan
baska kelimeler de vardir. Bunlardan birisi "bega" kelimesidir. "Bega", baskalarina karsi
asir1 kibir yiizinden haksiz ve hukuk dis1 davranislarda bulunmak, zuliim yapmaktir. "Eger
Allah kullarina rizki bol bol verseydi; mutlaka yeryiiziinde azarlard: (begav)”’® ayetindeki
“begav” ifadesi, miifessirlere gore bobiirlenme, kiistahlikla bozgunculuk yapma, anlamina

gelmektedir.”®’

Diger bir 6rnek de su ayettir: "Karun, Musa 'nin kavmindendi de, onlara karst azginlik

etmisti (begada bulunmustu). Ciinkii biz kendisine oyle hazineler vermistik ki,

7 Miislim, “Cenne” 34, 35

781 Tekesin, Ziibeyr “Kibir”, S4I4, IV, 139

62 el-A’raf 7/75-76

763 el-A’raf 7/36

76% e]-Bakara 2/34

765 e]-Mii’mintin 23/46

766 es-Siira 42/27

767 Zemahseri, Kessdf, IV, 217; ibn Kesir, Tefsir, IV/115
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anahtarlarint giiclii kuvvetli bir topluluk zor tasirdi. Kavmi ona demisti ki: simarma-

bébiirlenme! Allah simarip-bébiirlenenleri sevmez.”’*

Yukaridaki aciklamalardan da anlasildig: gibi, kibir, gurur, kendini begenme ve diinya
nimetlerini ebedi zannedip onlarla viinme, Allah'm hoslanmadigi, bir davranistir. Insanlari
boyle yanlig bir davraniga iten sebeplerden birisi, mal ve miilk sahibi olup, onlarin hig
ellerinden gitmeyecegini diisiinmeleridir. Diinyada istedigi her seye ulasan insan,
genellikle azginlagmakta, baskalarina kars1 gurur ve kibirli bir davranis sergilemekte, daha
da kétiisii, Allah'a kars: kibirlenerek kiifre girmektedir. Insan1 Allah'tan uzaklastiran kibir,
insan1 asiriliga siirikleyen ve vasat olmasini engelleyen bir davranistir. Dolayisiyla

Miisliiman kibirli degil, her zaman miitevazi bir kisilik sergilemelidir.

4.5. Ofke

Arapga “...” kokiinden tiireyen “gadap” Tiirkge’ye dfke, siddetli kizginlik duygusu,

hiddet ve hisim olarak c¢evrilmektedir. Ofke, nefsin hosa gitmeyen bir sey karsisinda
intikam arzusuyla heyecanlanmasi; infiale kapilma, diismanlik ve saldirtya meyleden

saldirganlik hali, olarak tanimlanmstir.”®

Insanda varolan gazap kuvvetinin ifrat derecesi olan &fke, bir afettir ve ahlaki bir
eksikliktir. Ofke aninda insan dogru diisiinemez. Normal davramslarda bulunamaz. Ofkeli
olarak yapilan isler hep sonradan pismanlik duyulan islerdir. Bir anlik 6fke ile cinayet
isleyenlere sik sik rastlamir. Insan, iradesini kullanarak ofkesini yenmeye, kendisini

Ofkelendirenleri bagislamaya caligmalidir. Ciinkii Allah:

Onlar, biiyiik giinahlardan ve hayasizliktan kacimirlar, kizdiklart zaman da

kusurlar: bagislarlar.”””’ buyurmustur.

Ofke aninda Allah'a sigimak ve dfkenin gegmesini istemek gerekir. Ofkeli birisini
goren Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

"Ben bir kelime biliyorum ki, eger su adam o kelimeyi soylese muhakkak ofkesi

gecer. O kelime: Eizii billahi mines-seytanirracim”, soziidiir """’

798 e-Kasas 28/76

769 K sten, Akif, “Ofke”, SAI4, V1,301
10 es-Siira 42/37

" Miislim, “Birr ve Sila” 109

197



Ofke durumunda bunun nasil giderilecegi hakkinda da séyle buyurur: "Biriniz

ofkelendiginde abdest alsin. Ayakta ise otursun, dfkesi yine gitmezse uzansin” "'

Kur’an-1 Kerim, takva sahibi olan mii’'minlerin 6fkelerini yuttuklarini ve affedici
olduklarini vurgular.”? Ofkesini yutkunmayan insanlarin nasil kétiiliikler isledikleri, bir
hi¢ yiiziinden nasil birgok cinayet islendigi ve kotiilikkten sonra 6fkesi gegenlerin nasil
pisman olduklar1 her zaman goriilmektedir. Bir atasoziinde:“Ofkeyle kalkan zararla oturur”
denilir. Hakl1 bir davada bile olsa gazabi yenip karsi tarafi affetmek, biiylik bir meziyettir.

Mii’minlerin 6rnek almasi gereken Rastilullah (s.a.v.)’1n ahlaki boyle idi.

Asint kizginlik, akil i¢in dyle bir afetidir ki, en iyi insan1 bile mecnun haline getirip

hunhar bir canavara doniistiirebilir.

Kur’an’da her seye ragmen, 6fke sonucu islenen bir glinahtan sonra, mii’'minin
hatasindan donmesi, tevbe etmesi emredilmekte; Allah’in tevbe edenleri affedecegi

bildirilmektedir.””*

Kotiiliik, en giizel haslet ne ise onunla 6nlenmelidir. Mesela gazaba sabir, kotiiliige
af ile karsilik verilmelidir. Bir kotiiliiglin aynen benzeriyle mukabele edilerek 6nlenmesi
degil; en giizel sekilde, olgun mii’mine yakisacak tarzda dnlenmesini Kur’an tavsiye eder.
Mesela, ofkeye karsi sabir, cdhilce davranisa, bilgisizlige yumusaklik, kotiiliige af ile
karsilik, kotiiliigiin dnlenmesi igin tavsiye edilir. “Iyilikle kotiiliik bir olmaz. Sen (kotiiliigii)
en giizel bir sekilde onle. O zaman seninle arasinda diigmanlik bulunan kimse, sanki

) 775
candan bir dost olur.”

Peygamberimiz (s.a.v.) ’in tutum ve davranislarinda asiriliga yol agmasa da
ozellikle, dinin yasakladigi konulardaki ahlaki ve sosyal yanlishik ve haksizliklar
karsisinda, yani din gayretinden dolayi, gerekli hallerde, sadece Allah i¢in 6fkelendigi ve

bu durumun, yiiziiniin kizarmas: gibi fizyolojik belirtilerden anlasildig1 ifade edilir.””®

Kur’an-1 Kerim’de bazi1 peygamberlerin de Allah i¢in 6fkelendigi belirtilir. Mesela,
Hz. Musa’nin, kendisi Tur’da iken, kavminin altindan buzagi heykeli yapip bu puta

tapmalarindan dolay1 gazaplandigini, hatta kizginligindan Tevrat levhalarim1 yere attigini

777

ve kardesi Harun’un basini ve sakalini ¢ekip asildigini Kur’an haber vermektedir.”"" Yine,

"2 Eb David, “Edeb” 11

73 Al-i imran 3/134

774 Al-i imran 3/135

715 Fussilet 41/34

776 Buhari, “ilim” 28, “Edeb” 75 v.dgr.
717 el-A’raf 7/150
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bu olay iizerine kavmine ¢ok 6fkeli ve lizgiin bir sekilde dondiiglinii ve onlara kizarak
nasihat ettigini, bunun Allah’in gazabimi, diinyada da algaklig1r istemek oldugunu
acikladigini, Kur’an bize bildirmektedir.””® Demek ki, 6fke yasagi mutlak bir yasak

degildir; bu fitrl 6zelligin kullanilmas1 gereken durumlar vardir.

Baz1 hadislerde, gazap duygusunun yok edilmesinden ziyade, bu duygunun
etkisiyle yanlis hiikiim veya karar verilmesinden kagimilmasi gerektigi lizerinde durulur.
“Yigit o kimsedir ki, ofkelendigi sirada kendine hékim olur.”””

“Hékim  ofkelivken taraflar arasinda kesinlikle hiikim —vermemelidir.””*

mealindeki hadisler bunu ifade eder.

Birgiin Peygamberimiz (s.a.v.): “Siz, aranizda kimi pehlivan sayarsiniz?” diye
sordu. Ashab: “Adamlarin yenmeye muvaffak olamadigi kimseyi!” dediler. Bunun {izerine
Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Hayir, gercek pehlivan, gazaplandigi zaman nefsine

hékim olabilen kimsedir.””®!

Islam ahlakiyla ilgili eserlerde, 6fke duygusunu ortadan kaldirmak yerine; dfkeli
halde iken yanlislik yapmaktan sakinmanin gerekliligi tizerinde durulmustur. Buna gore,
Ofke sirasinda kalp atisinin hizlanmasi ile kanin damarlar1 ve beyni zorlamasi, aklin normal
gorev yapmasini Onler; yanlis ve zararli isler yapilmasina yol agar. Bu sebeple, “Ofke,
muvakkat (siireli) bir deliliktir’ denilmistir. Ofke halindeyken saglikli diisiinmenin
miimkiin olmadigi, bu durumdaki kisiyle bir deli arasinda fazla fark bulunmadigi ifade
edilir. Hiikiim, karar ve ceza verme durumundaki kisilerin 6fkelenmeden, sogukkanl
olarak bu eylemlerini yerine getirdiklerinden emin olmalar1 igin, sucluyu hemen
cezalandirma yoluna gitmeyip bir siire beklenilmesi veya su¢luyu gozaltinda tutmanin
yerinde olacagi ve uygulamanin da bu sekilde siirdiiriildiigii ahlak ve hukuk kitaplarinda
belirtilir. Adaletin tam olarak yerine getirilmesi i¢in, hem 6fke ve kibir gibi haksizliga yol
acabilecek duygularin etkisinden siyrilmanin, hem de acizlik ve aldirmazlik seklindeki

tutumlardan uzak durmanin gerekliligi de islam alimlerince vurgulannustir.

Her fitri duygu gibi, dfkenin de hedefi, IslAm’in gosterdigi istikamette olmalidur.
Yine tiim duygular gibi 6l¢iilii, dengeli olmali, ifrat ve tefritten uzaklasilmalidir. Yersiz

ofke veya haddi asan ifrat noktasindaki gazap yerilmistir.Ofke, fitri bir duygu oldugundan,

"8 Taha 20/86

" Buhari, “Edeb” 76,102; Miislim, “Birr” 107
80 Buhari, “Ahkam” 13; Miislim, “Akdiye” 16
81 Miislim, “Birr” 106
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hi¢ ofkelenmeyen kimse, dininin ve sahsinin onurunu koruyacak ve diigmanlara tepki
gosterecek cihadi gerceklestiremez. Iliml bir 6fke duygusu, fazilet sayilir ve “secaat” veya
“hamiyet” diye adlandirilir. Insanm onurunu, haklarm ve degerlerini korumak icin
hamiyet ve secaat sahibi olmasi gereklidir. Gazap giicliniin ifratina saldirganlik, tefritine de

korkaklik denilir.”®?

Ofke olay, insanin i¢inde ve disinda degismeyi beraberinde getirir. I¢ organlarinin
calismas1 daha ¢ok olumsuz sekilde bundan etkilendigi gibi; rengin degismesi ve
organlardaki titreme gibi disa da etki eder. Ofkenin diger bir sonucu da, davranislarin
tertipsiz olarak ortaya ¢ikmasi ve dogal mizacin degismesidir. I¢teki degisme, dista goriilen
olumsuzluklardan daha fazladir. Ofke, kalpte kin ve hased meydana getirir ve ¢ok cesitli
kotiiliikleri ice yerlestirir. Distaki degisme de, aslinda igteki de§ismenin neticesi ve

meyvesidir.

Ofkenin dildeki etkisine gelince; akli basinda bir kimsenin sdylemekten haya
edecegi, Ofkesi gegince pisman olacag koti, kaba ve cirkin sozlerin sOylenmesi
cogunlukla ortaya cikar. Ofkenin insan davranislarindaki eseri ise, kaba kuvvet kullanma,

dévme, hatta yaralama ve 6ldiirme gibi ndhos olaylardir.

Bu tiir zararlan diigiinen kimse, Peygamberimiz’in “dfkelenme!” diye tavsiyesinin
nice hikmetlere samil oldugunu anlar. Tabii, 6fkenin biitiin bu zararlari, insanin ifrat veya
tefrit diizeyinde olan 6fkesinin sonucudur. Bu ylizden fitri olan 6tkemizi gerektigi sekilde
kontrol etmek, ve olumsuz sonuclar doguracak tepkilerden kaginmak gerekmektedir. Fakat
ofkemizi ortaya koymamiz gerektigi zamanlarda mesru sinirlar1 agmadan tepki vermeliyiz.
Ciinkii vasat timmeti olusturacak olan kisilerin, 6fkelerini kontrol edebilen fertler olmasi

gerekmektedir.

4.6. Israf

Calismamizin Onceki boliimiinde “vasat toplum™un &zelliklerinden bahsederken,
israfi genis olarak degerlendirmistik. Burada vasat olmay1 engelleyen bir davranis olarak

kisaca inceleyecegiz.

‘Israf” kelime anlann olarak; herhangi bir iste normal olan sinir1 agsmak, asir1 olmak
demektir. Ayrica, ihtiyactan fazla tiiketmek, gereksiz yere harcama yapmak, savurganlik

yapmak gibi anlamlara da gelmektedir. Her tiirli haddi asmak, insanin ve onun iginde
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yasadig1 toplumun dengesini bozar, onlar1 huzursuzluga gétiiriir. ister harcamalarda asirilik

olsun, isterse davranislarda asirilik olsun sonug aynidir.

Kur’an-1 Kerim, asirtya kagan, harcamalarinda ve davranislarinda dengeyi kagiran
kimselerin yaptiklarini hos gérmemektedir. Israf, sapmalarin, bozulmalarmn, haksizliklarin,

bozgunun kaynaklarindan biri olarak gosterilmektedir.

Insana emanet olarak verilen mali sagip-savurmak, gerekli yerlere harcamamak,
insanlar arasindaki ekonomik dengeyi bozar, kisiler arasindaki kiskangligt artirir. Cimrilik
ise yardim diisiincesini 6ldiirdiigii gibi, ihtiya¢ sahiplerine ulasmay: engeller. Infak ve

sadaka ahlakini koreltir.

Miilk aslinda Allah’a aittir. Insana emanet olarak gegici bir siire igin verilir. Mali ve
gecimlikleri heldl yoldan kazanip helal yola harcayanlar, Allah yolunda infak edip hak
sahiplerinin haklarini verenler, sagip savurmayanlar mal konusundaki imtihan1 kazanirlar.
Kur’an’da Allah buyuruyor ki: “Akrabaya hakkini ver, yoksula ve yolda kalmisa da. Bezr
ederek sacip-savurma. Ciinkii sagip-savuranlar seytamin kardesleri olmugslardir. Seytan ise

Rabbine karsi nankordiir.” ™

Islam'n yasak ettigi her tiirlii harcama, -i¢ki, kumar, uyusturucu maddeler gibi-
kisiye ve topluma higbir yarar1 olmayan ve insan1 baskalarina muhta¢ hale getirecek kadar
Olciisiiz yapilan bagis ve harcamalar israf sayilmistir. Yalniz israf kavramini daha genis
tutmak ve maddi-manevi her tiirlii servet ve imkanin bosu bosuna harcanmasini israf olarak

degerlendirmek miimkiindiir.

Saglik, Allah'in bize bir liitfu, bir nimetidir. Zaman yine bir nimettir. Sagligimiza
dikkat etmemek, zamanimizi bosa harcamak israftir ve bunun hesabi bizden sorulacaktir.
Gereksiz olarak musluktan akitilan su, yakilan elektrik israftir. Biitiin bunlar, immete ait

. . 784
olan nimetlerin bosa harcanmasidir.

Islam insan hayatina her konuda bir denge getirmis, inangta, amellerde, ahlakta,
mal kazanma ve harcamada, duygularda, nefret ve sevmede hep orta yolu tavsiye etmistir.
Ne asirilik, ne de tembellik veya gevseklik; ne ifrat, ne de tefrit. IslAm {immeti, vasat bir
iimmettir.Yani orta yolu izleyen, dengeli ve hayir yollar1 iizerinde olan bir iimmettir. Bu
{immetin mal konusundaki tutumu da dengelidir, harcamalar1 da Slciiliidiir. Israf ise, vasat

olmay1 engelleyen bir asiriliktir.

7 el-Isra 17/26-27 .
8% Sener, Sami, “Israf”, SA[4, 1IV,155
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Aslinda insanin vasat olmasina engel olan unsurlar, sadece yukarida saydigimiz
unsurlar degildir. Bu saydiklarimiz ilk bakista gorebildigimiz 6nemli yanlhislardir. Seytan
insana diisman oldugu i¢in, onu yanhlisa diislirecek bir ¢ok tuzaklar kurmakta, ve bu

tuzaklara diisen insan da asiriliklara kacarak vasatliktan uzaklagsmaktadir.
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SONUC

I¢inde yasadigimiz diinyaya ve kainata baktigimiz zaman, Allah'in her seyi bir diizen
ve denge i¢inde yarattigini fark ederiz. Her seyi yerli yerince yaratan Allah, biz insanlardan da
bu dengeyi korumamizi ve bu dengeyi bozacak asir1 davraniglardan kaginarak vasat olmamizi
istemektedir.

Kur'an-1 Kerim’i inceledigimizde, tarih boyunca insanlarin ve dolayisiyla toplumlarin
bir ¢ok konuda asiriliklara yoneldiklerini ve bunun sonucunda bunlardan bazilarinin Allah
tarafindan bu diinyada iken cezalandirildigini, bazilarinin cezasinin ise ahiret alemine
ertelenmis oldugunu gérmekteyiz.

Calismamizda “Vasat” kelimesini liigat agisindan incelerken, ilk donemlerde yazilan
klasik liigatlerin yaninda, giiniimiizde kullanilan liigatleri de inceledik ve sonug¢ olarak
aralarinda c¢ok biiylik bir anlam farki olmadigin1 gordiik. Dini bir terim olarak “vasat”, ifrat
ve tefritten wuzak, asiriligi icinde barmmdirmayan, dengeli, O6l¢iili anlamlarinda
kullanilmaktadir. Gilinlimiiz Tiirk¢e Sozliiklerinde ise, “vasat” ne ¢ok iyi ne de ¢ok kotii, orta

3

halli, anlaminda ifade edilmektedir. Biz bu c¢alismamizda “vasat” kelimesini, Kur’ani bir
terim olarak degerlendiriyoruz. Kur’an’daki kullanimiyla “vasat iimmet” ifadesi ise, dengeli,
ol¢iild, ifrat ve tefritten uzak olan ideal bir toplum modeli anlamina gelmektedir.

Kur’an’da toplum ve topluluk ifade eden kelimeleri inceledigimizde, iimmet
kelimesiyle yakin anlam ifade eden, mele’, kavim ve millet gibi kelimeleri goriiriiz. Bunlarin
hepsi de Allah’a inanan toplum veya guruplar i¢in kullanilirken, Allah’a inanmayan gruplar
icin de kullanilmaktadir. Kur’an’in genel biitiinliigi icinde baktigimizda ise, limmet
kelimesinin Allah’a ve O’nun  peygamberlerine inanan insan toplulugu anlaminda
kullanildigini, Bakara Stresi 143. ayetinde ise, her konuda insanliga 6rnek ve onder olacak
olan, Hz. Muhammed’in {immeti anlaminda degerlendirildigini goriiriiz. Bu ayetin tefsirini
yapan miifessirler, ayette ifade edilen “vasat iimmet” i her yoniiyle ornek ahlika sahip, ifrat
ve tefritten uzak, insanlari iyilige ¢agiran, kotiiliikten uzaklastirmak igin gayret eden,
Miisliiman bir toplum olarak yorumlamiglardir.

Her yoniiyle 6rnek ahlaka sahip, ifrat ve tefritten uzak, dengeli bir insanin, 6ncelikle
inang esaslar1 yoniinden dengeli olmas1 gerekir. Hristiyan ve Yahudilerin Allah, melekler,
peygamberler ve kader gibi konulardaki asir1 ve yanlis temeller {izerine oturmus olan

inanglarinin yani sira, Misliiman toplum igerisinde cehaletten ve bazen de 1iyi niyetten
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kaynaklanan agir1 ve yanlis inanglarin var oldugunu gérmekteyiz. Burada bizi iizen taraf, daha
cok Miisliiman toplum igerisinde bu tiir yanlis inan¢ ve anlayislarin var olmasidir. Bunu igin
calismamizda, Ozellikle bazi tarikat c¢evrelerinin sohbet halkalarinda okuyup ellerinden
diistirmedikleri bazi kitaplardan alintilar yaparak, iyi niyetle de olsa insanlarin ne tiir
asiriliklara yoneldigini ortaya koyduk. Bu tiir asiriliklarin kitaplara alinarak okunmasi ve
okutulmasinin sebebinin Oncelikle, tarikat ahlaki geregi, seyhlere olan samimi baglilik
oldugunu diisiiniiyoruz. Samimi bir sekilde seyhine bagli olan bir miirid, tabi ki seyhini
elestirmekten c¢ekinecek ve elestirip sorgulayamadigi icin de bu eserler nesilden nesile
aktarilacaktir. Hz. Muhammed hakkindaki agiriliklarin ise, O’na olan baglilik ve sevgiden
dolay1 olduguna inaniyoruz.

Inancinda saglam ve dengeli olan insan, ayn1 zamanda ibadetlerinde de 6lciilii ve vasat
olmalidir. Hz. Muhammed doneminde bir grup sahabenin Peygamberimize gelerek, diinyadan
ve nimetlerinden uzaklasip, bundan sonra hep Allah’a ibadetle vakit gecireceklerini
sOylediklerinde, Peygamberimizin onlar1 bu tiir bir davranistan men ettigini bilmelerine
ragmen, giiniimiizde bir kisim insanlarin iyi niyetle de olsa ibadetlerinde bu tiir asiriliklara
yoneldiklerini goriiyoruz. Biz de bu tiir asiriliklardan 6rnekler vererek, dogru olan ibadet
anlayis1 ortaya koyduk.

Kuran’da Allah, insandan her konuda vasat olmasini, yani dengeli, tutarli ahlakli bir
kisilik sergilemesini istemektedir. Vasat insanlarin olusturdugu toplum, adaletin, emniyetin,
sevginin, hosgdriinlin, yardimlasma ve dayanismanin oldugu bir toplumdur. Bu toplumda
yalan ve hilelerle insanlar1 aldatmak, birbirlerinin inan¢ ve diislincelerine karst saygisizlik
yapmak yoktur. Bu toplumda israf haram kabul edildigi i¢in, kaynaklar dengeli bir sekilde
kullanilir ve dolayisiyla ekonomik ve siyasi olarak giiclii bir yap1 olusur. Ayni zamanda infak
ve yardimlagma bu toplumun vazgecilmezlerinden oldugu i¢in, sosyal adalet en giizel sekilde
saglanir.

Tek basina zekat bile bir toplumun ekonomik agidan refah seviyesini yiikselterek, bir
cok sucun olusmasina engel olur. Giinlimiizde insanlar1 hirsizlik, kapkag¢ ve terére yonelten
sebeplerin basinda, ekonomik sebeplerin geldigini gormekteyiz. Ekonomisi iyi olan insanin
bagkalarinin malinda gbzii olmaz ve insanlara kiskanglik duygulariyla yaklasmaz. Toplumda
huzurun ve barigin saglanmasi, cogunlukla toplumun refah seviyesiyle dogru orantilidir. Bu
ylizden Allah, zengin insanlar1 zekat ve sadaka ile miikellef kilmustir.

Ornek Islam toplumu agisindan baktigimizda ilk Islam toplumun gérmekteyiz. “Asr-1
Saadet” olarak tanimlanan ve tarihte benzeri goriilmemis bir kardesligin hakim oldugu ilk

fslam toplumunun olusum siirecini inceledigimizde, Peygamberimiz ’in bu 6rnek toplumu,
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Allah'in gonderdigi vahiyle ve bu vahyi kendi benliginde uygulayarak olusturdugunu goriiriiz.
Bu 6rnek toplumun vahiyle ve Peygamberimiz (s.a.v.)’le tanismadan 6nceki durumlarinin ne
kadar ahlaksizlik ve insanlik dis1 davraniglarla dolu oldugunu hepimiz biliriz. Bu toplumun
sitkten tevhide, adaletsizlikten adaletiyle diinyaya ornek olan bir topluma doniligmesi,
medeniyetsizlikten uzaklasip medeniyete ulagmasi, Allah'in ve O’nun insanliga O6rnek olan
el¢isinin koymus oldugu ilkeler sayesindedir. Bu ilkeler, evrensel ahlak ilkeleri olarak kabul
edilen ve Islam'in emir ve yasaklariyla saglamlasan, insan1 dengeli ve vasat yapan ilkelerdir.
I[slam’in kazandirdigi temel ahlak esaslarma dayali, drnek bir Islam toplumunu
olusturmak i¢in modelimiz ortada durmaktadir. Bu modele uygun olan “vasat {immet” i
olusturmak i¢in, once birey olarak vasat olmak ve daha sonra gerek davraniglarimizla ve
gerekse sozlerimizle diger insanlarin bu vasatha ulasmasma katkida bulunmak
gerekmektedir. Eger bdyle yapar ve bizim disimizdaki Miisliimanlart da kardeslik
duygulariyla ve iimmet olma bilinciyle kucaklarsak, o zaman Allah'in bizden istedigi vasat
immeti olusturmus oluruz. Ancak Hz. Adem’den bu yana, insanoglunu Allah'n dininden
uzaklastirmak ve onlarin birlik igerisinde bir iimmet olarak yasamalarina engel olmak i¢in
elinden gelen c¢abay sarf eden seytanin varligini da goz ardi etmemek, bu tuzaklara kars1 da

uyanik olmak gerekmektedir.
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