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ONUR SOZU

Prof. Dr. Sabri TURKMEN danismanlhiginda hazirladigim “Hicri 13.
Yiizyillda Vaaz Siiri ve Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-Ravvas’in
Miskatu'l-Yakin Ve Mehaccetu’lI-Muttakin Divani1” baslikli bu ¢calismadaki
tim bilgilerin bilimsel etik ve akademik kurallar cercevesinde elde
edildigini, Tez Yazim Kurallarina uygun olarak hazirlandigini ve tarafima
ait olmayan her turlt ifadenin ve bilginin kaynagina eksiksiz atif yapildigini
onurumla dogrularim. Bu beyanin disinda herhangi bir etik ihlal veya intihal

bulunmadigini da 6zellikle belirtirim.
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ONSOZ

Hamd, alemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur. O, kullarin1 karanliklardan nura
cikaran, kalpleri hidayetle dirilten, goniilleri zikriyle huzura erdirendir. Salat ve selam,
rahmed ve magfiret kaynagi olan, immete yol gosteren, alemlere rahmed Hz. Muhammed

Mustafa’ya, onun pak ailesine ve gilizide ashabina olsun.

Bu tez, Arap edebiyatinin 6nemli alanlarindan biri olan vaaz siirini hicri 13. yiizyil
baglaminda ele almakta ve bu tiiriin 6nde gelen temsilcilerinden olan Muhammed Mehdi
es-Sayyadi er-Ravvas’in (0. 1287/1870) Miskdtii'I-Yakin ve Mehaccetii’[-Muttakin adli
divanim edebi ve tasavvufi boyutlariyla incelemektedir. Vaaz siiri, Islam kiiltiiriinde
yiizyillar boyunca hem bireyin manevi egitimine hem de toplumun ahlaki insasina hizmet
eden giiglii bir arag olmustur. Sairler; nasihat, hatirlatma, uyar1 ve tesvik lslubuyla
kalplere niifuz etmis, dini degerlerin canli tutulmasina katkida bulunmuslardir. Ozellikle
Hicri 13. yiizyilda siyasi ¢alkantilar, toplumsal zorluklar ve kiiltiirel degisimlerin etkisiyle
insanlarin manevi dayanaklara duydugu ihtiyac arttikca vaaz siirinin iglevi daha da 6n

plana ¢ikmustir.

Calismanin birinci boliimiinde, s6z konusu donemin siyasi ve edebi sartlar1 ayrintilt
bigimde ele alinmistir. Osmanli Devleti’nin yasadigi siyasi miicadeleler ve bunun kdlttrel
hayata yansimalari ortaya konmus, ardindan Arap edebiyatinin bu yiizyildaki durumu
incelenmistir. Ayrica vaaz siirinin kavramsal ¢ercevesi ¢izilmis; vaaz, davet, irsad ve
nasihat arasindaki iligkiler agiklanmis, vaaz siirinin ana temalar1 belirlenmis ve donemin

bazi 6nemli vaaz sairlerinin biyografileri ile edebi {isluplar kisaca degerlendirilmistir.

Ikinci boliim, Ravvas ile c¢agdas sairler arasinda edebi bir karsilastirmaya
(mukayeseye) tahsis edilmistir. Bu analizde, dua, tevessiil, miinacat, akidevi ogiitler,
ahireti hatirlatma, ahlaki ve sosyal nasihatler gibi ortak temalara odaklanilmistir. Yapilan
karsilagtirmalar, Ravvas'in diger sairlerle paylastigi ortak noktalar1 belirlerken, ayni
zamanda onun Uslubundaki 6zglin karakteristikleri de gostermektedir. Ravvas'in siirinde
samimiyet, duygusal yogunluk ve tasavvufi tecriibenin sicakligi baskin olup; dili sade,

anlasilir ve dogrudan etki uyandiran bir yapiya sahiptir.

Ucglinci boliim, tamamen Miskdatii’I-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin adli divanin
incelemesine tahsis edilmistir. Bu divanda yer alan telyin (kalpleri yumusatma), tezkir
(hatirlatma), nasihat (dini ve diinyevi alanlarda), tahvif ve tahzir (korkutma ve uyari) ile

zecr (azarlama) gibi dogrudan vaaz konular sistematik bir bigimde ele alinmistir. Bu



basliklar altinda, sairin isledigi alt konular (6rnegin hasetten sakindirma, iddia ve
Oviinmeyi kinama, rezil sifatlardan uzaklastirma, kullugun sinirlarin1 asmaya karsi uyari)
ayrmtilariyla incelenmistir. Inceleme sirasinda sairin emir, nehiy, nida ve istifham gibi
ifade bi¢imlerini; tesbih, istiare, mecaz gibi belagat unsurlarini; vezin ve kafiye

imkanlarini vaazi hedeflere hizmet edecek sekilde nasil kullandigi ortaya konmustur.

Bu aragtirma siirecinde hem Arapg¢a hem Tiirkge literatiir genis bir sekilde taranmus,
klasik ve modern kaynaklar karsilastirmali olarak incelenmistir. Siirlerin orijinal
metinleri esas alinmis, edebi tahliller dogrudan metin {izerinde yapilmis, tasavvufi
kavramlarin arka plami klasik kaynaklardan yararlanilarak agiklanmistir. Bu yoniiyle
calisma, sadece bir sairin edebi sahsiyetini ortaya koymakla kalmay1ip ayni zamanda Arap
edebiyatinda vaaz siirinin islevini ve tasavvufi derinligini anlamaya yonelik kapsamli bir
katki sunmay1 hedeflemektedir. Ayrica RAvvas’in divani etrafinda 13. yiizyil vaaz siirini
sistematik bicimde inceleyen ilk kapsamli aragtirmalardan biri olmasi bakimindan da

0zglin bir deger tasimaktadir.

Bu tez calismasinin gerceklesmesinde bana yol gosteren, ilmiyle ufkumu aydinlatan,
sabr1 ve rehberligiyle her asamada yanimda olan degerli hocam ve danismanim Prof. Dr.
Sabri TURKMEN’e en derin siikranlarimi sunuyorum. Ayrica degerlendirmeleri,
tavsiyeleri ve destekleriyle ¢alismama 6nemli katkilar saglayan Prof. Dr. Mehmed Korkut
CECEN ve Dr. Ogr. Uyesi Huseyin POLAT hocalarima da icten tesekkiirlerimi arz
ederim.

Feras RIHAWI

Malatya - 2025
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Ozet

Bu tez, hicri 13. yiizyilda ortaya ¢ikan vaaz siirini ele almakta ve Ozellikle
Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-Ravvas’in Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin
adli divami ¢ergevesinde kapsamli bir inceleme sunmaktadir. Muhammed Mehdi es-
Sayyadi er-Ravvas (1814-1879), Halep merkezli bir mutasavvif sair olup irsadi, ahlaki
ve tasavvufl yonu giiclii didaktik siirleriyle taninan bir isimdir. Calismanin amaci, bu
donemdeki edebi iiretimin genellikle zayif ve kisir oldugu yoniindeki kanaati sorgulamak
ve vaaz siirinin bu yiizyildaki canliligini, islevini ve edebi degerini ortaya koymaktir.
Arastirma konusunun 6nemi, hem Arap edebiyatinda ihmal edilmis bir alan olan vaaz
siirinin yeniden degerlendirilmesine katki saglamasi, hem de Ravvas’in edebi mirasinin
ilm1 bir ¢er¢evede tespit edilmesine imkan tanimasidir. Arastirmanin temel problemi,
vaaz siirinin 13. yiizyildaki nitelikleri, konu alanlar1 ve islevlerinin neler oldugu,
Réavvas’in divanindaki yansimalarinin hangi yonleriyle 6ne ¢iktig1 ve diger sairlerle
mukayesede ne tiir bir farklilik arz ettigidir. Bu kapsamda tarihsel yontem, edebi
cozlimleme, analitik yaklasim ve mukayeseli degerlendirme birlikte kullanilmis;
incelemede tematik yapi, dil ve tislup 6zellikleri, tasavvufi semboller, vaazi islev, estetik
unsurlar ve sairin manevi duyarliligini1 yansitan degerler gibi olgiitler dikkate alinmistir.
Bu cergevede tarihsel, edebi, analitik ve mukayeseli yontemler kullanilmis; nitel bir

arastirma yiirlitiilerek hem igerik hem de estetik boyut lizerinde durulmustur.

Tez, giris ve Ui ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda 13. yiizyilin siyasi ve
edebi sartlar1 ele alinmig, vaaz kavrami ile onun davet, irsad ve nasihat ile iligkisi
incelenmis, ayrica 6ne ¢ikan sairler kisaca tanitilmistir. Birinci boliimde, bu yiizyildaki
vaaz siirinin genel ozellikleri ve temel temalar1 ortaya konulmustur. Ikinci béliimde,
Ravvas’in siiri ile ¢agdas vaaz sairlerinin siirleri arasinda edebi bir mukayese yapilmais,
dua, miinacat, tefekkiir, ahlaki ve toplumsal vaaz gibi miisterek konular analiz edilmis,
ayrica bu sairleri birlestiren sanatsal 6zellikler degerlendirilmistir. Ugiincii boliimde ise
Réavvas’in hayati, sahsiyeti ve eserleri lizerinde durduktan sonra divaninin ayrintili
tahliline ge¢ilmis, 6zellikle dogrudan vaaz temalar1 olan hatirlatma, kalp yumusatma, dini
ve diinyevi nasihat, korkutma ve sakindirma unsurlari incelenmistir. Bu inceleme,
Ravvas’in siirinde tasavvufi samimiyetin, ihlasin ve derin bir imani duyarliligin hakim

oldugunu gostermektedir.

Sonug olarak ¢alisma, 13. yiizyilda vaaz siirinin sadece dogrudan vaaz Vverici

metinlerden ibaret olmayip ayn1 zamanda ahlaki, dini ve toplumsal boyutlar1 birlestiren

\



bir terbiye ve irsad projesi oldugunu ortaya koymustur. Ravvas’in dili, hem tasavvufi bir
derinligi hem de goniilden gelen bir samimiyeti yansitirken; donemin diger sairleri ise
ayni dini ve sosyal ihtiyaglara farkli iisluplarla seslenmislerdir. Boylece tez, s6z konusu
ylizyilin yeniden degerlendirilmesine katkida bulunmakta, Arap edebiyatinda vaaz
siirinin Onemini vurgulamakta ve ileride yapilacak aragtirmalar icin yeni ufuklar

agmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Dili ve Edebiyati, Siir, Vaaz, Hicri
13. yiizy1l, Muhammed Mehdi er-Ravvas, Tasavvuf.
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Abstract

This dissertation examines the genre of vaaz poetry (admonitory and didactic verse)
that emerged in the thirteenth Hijri century, presenting a comprehensive analysis
particularly within the framework of the Diwans Miskati’l-Yakin and Mehacceti 'I-
Muttakin by Muhammad Mahdi el-Sayyadi el-Ravvas. Muhammad Mahdi el-Sayyadi el-
Ravvas (1814-1879) was a Halab-based Sufi poet known for his didactic compositions
characterized by strong admonitory, ethical, and mystical dimensions. The aim of the
study is to question the common assumption that literary production during this period
was weak and unproductive, and to demonstrate the vitality, function, and literary value
of vaaz poetry in this century through the example of Ravvas’s works. The significance
of the research lies in its contribution to reevaluating an often-neglected field in Arabic
literature—vaaz poetry—and in its attempt to identify and document Ravvas’s literary
legacy within an academic framework.

The main research problem of the study concerns the characteristics, thematic fields,
and functions of vaaz poetry in the thirteenth century, the aspects through which these
features appear in Ravvas’s Diwan, and the nature of the distinctions that emerge in
comparison with other poets of the same period. Within this scope, historical
methodology, literary analysis, analytical approaches, and comparative evaluation were
employed together. The study also takes into account evaluative criteria such as thematic
structure, linguistic and stylistic features, Sufi symbols, admonitory function, aesthetic
elements, and values reflecting the poet’s spiritual sensibility. A qualitative analysis was

conducted to address both the content and aesthetic dimensions of the material.

The dissertation consists of an introduction and three main chapters. The introduction
discusses the political and literary conditions of the thirteenth century, defines the concept
of vaaz, and examines its relationship with da‘wah, guidance, and admonition, while also
providing brief introductions to prominent poets of the era. The first chapter presents the
general features and principal themes of vaaz poetry in this period. The second chapter
offers a literary comparison between the poetry of Ravvéas and that of contemporary
admonitory poets, analyzing common themes such as supplication, invocation,
contemplation, and ethical and social admonition, as well as evaluating the artistic
features shared among these poets. The third chapter provides an account of Ravvas’s
life, personality, and works, followed by a detailed analysis of his Diwan, focusing
especially on direct vaaz themes such as reminding, softening the heart, religious and

Vi



worldly counsel, warning, and admonishment. This analysis demonstrates that Ravvas’s
poetry is characterized by Sufi sincerity, spiritual purity, and deep faith-based sensitivity.

In conclusion, the study shows that vaaz poetry in the thirteenth century was not
limited to directly admonitory texts, but rather constituted a comprehensive project of
moral, religious, and social guidance. While Ravvas’s language reflects both Sufi depth
and heartfelt sincerity, other poets of the period addressed similar religious and social
needs through different stylistic approaches. Thus, the dissertation contributes to the
reassessment of this century, highlights the significance of vaaz poetry in Arabic
literature, and opens new horizons for future research.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Language and Literature, Poetry,
Admonitory, 13th Century (Hijri), Muhammad Mahdi el-Rawwaés, Sufism.
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Giris

Vaaz siiri, sairin en ylice hedeflerinden biri olup muhatab1 hikmetli sozlerle irsat
etmeyi ve giizel nasihat yoluyla hayra yonlendirmeyi amaclayan bir tiirdiir. Bu siir tiirQ
Ozellikle Abbasi doneminde belirgin bir gelisim gostermistir. Bunun temel sebebi, s6z
konusu donemde yayginlasan sefahat ve asir1 liiks hayat tarzina kars1 edebi bir tepkinin
ortaya ¢ikmis olmasidir. Bilindigi ilizere ziihd ve vaaz temalan ilk olarak Cahiliye
doneminde goriilmeye baslamis; Islimi dénemde ise Kur’an ve hadislerden yapilan
iktibaslarla daha da zenginlesmis, Emeviler doneminde devam etmis ve Abbasiler
doneminde hem anlam hem icerik bakimindan dikkate deger bir gelisme kaydetmistir.
Osmanli donemine gelindiginde ise vaaz siiri ¢esitli anlam katmanlariyla yogrulmus;
devrin sairleri bu sahay1 kendi sluplaryla isleyerek, nazik ve tesirli sOyleyisleriyle

derinlikli bir edebiyat 6rnegi ortaya koymuslardir.*

Ictenlik tasiyan bir iislipla kaleme alinmasiyla iliskilendirilmektedir. Osmanli
doneminde sairler, geleneksel temalari siirdiirmekle birlikte yeni edebi yonelimler de
ortaya koymuslardir. Fahr ve mersiye tiirlerinde Bekri, Alavi ve Emiri ekolleri gibi farkli
edebi anlayislar gelismistir. Her donemde oldugu gibi Osmanli edebiyatinin son sathasini
olusturan hicri 13. ylizyilda da ¢esitli sair ve edipler yetismistir. S6z konusu yiizyil, bazi
calismalarda “gerileme donemi” seklinde nitelendirilmis olsa da bu degerlendirme,
dénemin edebi Gretiminin bitundyle incelenmemesinden kaynaklanmaktadir. Nitekim bu
donem, heniiz yeterince arastirilmamis bir¢cok edebi metni ve incelemeye deger pek ¢ok

malzemeyi biinyesinde barindirmaktadir.?

Iste bu hazinelerden birini temsil eden isim, Muhammed Mehdi Beha es-Sayyad er-
Ravvas’tir. Bu sair, Allah’a duydugu ask ve istiyakla kalpleri tutusturmus; eserlerinde
giiclii bir sekilde vaaz, irsad ve tasavvufl heyecani islemistir. Bu baglamda elinizdeki
calisma, Hicri 13. Yiizyilda Vaaz Siiri ve Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-Ravvds in

Miskatu'l-Yakin ve Mehaccetu '|-Muttakin Divani bashigin tasimaktadir.

! Yasmina Muhammed Mahmud Omer, “Hasaisu’s-Si‘r fi’l-Asr el-Abbasi,” Mecellet Vadi’'n-Nil li’d-
Dirasat ve’l-Buhus, sy. 8, Giris,

2 Bekri Seyh Emin, Mutdla ‘Gt fi’s-Si ri’l-Memliki ve’l-‘Osmani (Beyrut: Daru’l-‘Tlm 1i’1-Melayin, 1986),
7-8, “Girig kism1”.



I. Arastirmanin Amaci

Bu calisma, hicri 13. yiizyilda ortaya ¢ikan vaaz siirini incelemeyi ve bu alandaki
edebi Ozellikleri sistematik bir bicimde analiz etmeyi amaglamaktadir. Arastirma,
0zellikle siiri ve irsadi tislibuyla 6ne ¢ikan Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-Ravvas’in
“Miskati’l-Yakin” adli divani tiizerinden yiriitiilmis olup, konuya iliskin mevcut
literatiirdeki boslugu doldurmayi hedeflemektedir. Calismanin 6zgiinliigli asagidaki

hususlarda belirginlesmektedir:

1. Arap edebiyatinda siirli olarak incelenmis bir alana katki sunmak: Hicri 13.
yiizyilda yazilan vaaz igerikli siirlerin edebi ve tematik 6nemini ortaya koymak.

2. Donemin edebi iiretiminde yer alan bazi sairleri tanitmak: Fitnelerin, savaslarin
ve siyasi degisimlerin etkili oldugu bir siiregte eser veren; buna ragmen modern
calismalarda yeterince ele alinmamus sairleri sistematik bigimde degerlendirmek.

3. Ravvas’in siirlerinin konusal, sanatsal, semantik ve dilsel 6zelliklerini incelemek:
Sairin edebi tecrubesini ve eserinin tarihi-kiiltiirel baglamdaki yerini belirlemek.

4. Hicri 13. yiizyil edebiyatinin genel degerlendirmesine katki saglamak: Yiizyilin
farkli edebi 6zelliklerini ortaya koyarak donem hakkinda yapilan genellemeleri analitik
veriler 1s1¢inda yeniden ele almak.

5. Vaaz siirindeki ahlaki ve egitici unsurlari incelemek: Bu tiiriin toplumsal biling ve
bireysel davranis lizerindeki islevini agiklamak.

6. Vaaz siirindeki tematik yapiy1 siniflandirmak: Bu baglamda dogrudan ve dolayli
konular1 ayirarak Ravvas’in sembolik anlatimini ve siirsel ¢esitliligini ortaya koymak.

7. Siirsel yapi ile irsadi icerik arasindaki iliskiyi analiz etmek: Mecaz, tesbih ve diger
belagat unsurlariin mesajin aktarimindaki roliinii belirlemek.

8. Arap siirinin ge¢ donemlerine iliskin akademik ¢aligsmalara katkida bulunmak: Bu
doneme ait metinlerin incelenmesine yonelik yeni veriler sunmak ve aragtirma alanini

genisletmek.

ii. Arastirmanin Onemi

Bu caligmanin 6nemi, Osmanli Devleti’nin hicri 13. yiizyila uzanan tarihi ve kiiltiirel
mirasinin edebiyat alanindaki yansimalarini inceleme ihtiyacindan kaynaklanmaktadir.
Osmanli donemi, siyasi, iktisadi ve dini alanlarin yani sira nesep ilmi ve biyografi
yaziciligi gibi disiplinlerde de onemli bir birikim iiretmistir. Bu nedenle ilgili donem
edebiyatinin farkl tiirlerinin sistematik bi¢imde ele alinmasi, s6z konusu birikimin daha

genis bir perspektiften degerlendirilmesine katki saglamaktadir.



Arastirmanin onemi, ayrica Arap edebiyatinda sinirli ¢alisilmig bir alan olan vaaz
siirine odaklanmasindan ileri gelmektedir. Calisma, hicri 13. yiizyilda ortaya konulan
vaaz igerikli siirleri incelemekte ve bu baglamda Muhammed Mehdi es-Sayyadi’nin
“Miskatii’I-Yakin” adli divanin1 merkezi bir 6rnek olarak ele almaktadir. Divanin tematik
yapisi, kullanilan anlatim bigimleri ve sembolik unsurlar, ¢aligmanin ilgili boliimlerinde

metin ¢oziimlemeleri araciligiyla ortaya konulacaktir.

lii. Arastirmanin Problemi ve Sorular:

Bu ¢alismanin temel problemi, hicri 13. yiizyilda Arap edebiyatinin konumuna iliskin
yaygin degerlendirmelerin, ddnemin edebi Gretimini  bdtinctl  bir  bigcimde
yansitmamasidir. Bu yiizyil, bir¢ok arastirmada “zayiflama” veya “cokiis” donemi olarak
nitelendirilmekte; ancak bu donemden giiniimiize ulasan edebi ve fikri miras sistematik
bicimde incelenmemektedir. Bu baglamda ¢alisma, hicri 13. yilizyilin edebi ¢esitliligini
daha nesnel verilerle degerlendirmeyi ve s6z konusu dénemde ahlaki-dini sdylemin bir

pargasi olarak devam eden vaaz siirini inceleme konusu yapmay1 amaclamaktadir.
Bu amag dogrultusunda arastirma asagidaki sorulara cevap aramaktadir:

1. Arap edebiyati baglaminda vaaz siirinin tanimi nedir ve bu tiiriin baslica

ozellikleri ile amaglari nelerdir?

2. Hicri 13. ylizyilin 6nde gelen vaaz sairleri kimlerdir ve bu sairlerin donemin siyasi

ve sosyal doniistimlerine iliskin konumlari nasil degerlendirilebilir?

3. Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-Ravvas kimdir ve 6zellikle hicri 13. ylizyilda

vaaz siiri alanina ne tiir katkilarda bulunmustur?

4. Miskati’l-Yakin adli divanda yer alan vaaz siirinin temel konusal 6zellikleri

nelerdir?

5. Sairin dilsel ve islup o6zellikleri nelerdir ve bu unsurlar1 vaaz igerikleriyle

iliskilendirerek nasil kullanmistir?

6. Miskatii’l-Yakin’deki sanatsal ve semantik unsurlar nasil ortaya g¢ikmaktadir;
sairin sembolik anlatimi ve siirsel ifadeyi vaaz mesajinin aktariminda hangi dlzeyde

islevsel bir bicimde kullandig1 nasil degerlendirilebilir?



IV. Arastirmanin Varsayimlari

Bu arastirma, hicri 13. ylizyilda vaaz siirini derinlemesine anlamay1 ve en yiiksek
derecede titizlikle analiz etmeyi hedefleyen bir dizi varsayima dayanmaktadir. Bu

varsayimlarin baglicalar1 sunlardir:

1. Osmanli edebiyatt kaynaklarinin, ozellikle hicri 13. yiizyilla odaklanarak
incelenmesi, o donemin vaaz siirinde 6nemli sanatsal ve igeriksel Ozellikleri ortaya
cikaracak ve s6z konusu donem hakkinda yaygin olan kalip yargilarin diizeltilmesine
katki saglayacaktir.

2. Bu ylizyilin 6nde gelen sahsiyetlerini konu edinen teracim ve tabakat eserlerine
basvurmak, adi az bilinen sairlerin divanlarini tanimaya ve onlarin Arap siirinin
gelisimine, Ozellikle ziihd ve vaaz alanindaki katkilarini ortaya koymaya yardimci
olacaktir.

3. Vaaz siirini dilsel, semantik ve iislup agisindan ele alan Onceki g¢aligmalara
basvurmak, arastirmaciya saglam bir mukayeseli zemin saglayacak; bdylece mevcut
birikim ile “Miskatii’l-Yakin” divaninin ¢6ziimlemesinin ortaya koyacagi sonuglar
karsilastirilabilecektir.

4. Muhammed Mehdi es-Sayyadi’nin “Miskati’l-Yakin” adli divaninda yer alan
0zglin sanatsal ve semantik 6zellikler, sairin sembolleri ve vaaz iislubunu ahlaki ve ruhani
degerleri aktarma yolunda ne denli etkili kullandigini ortaya koymaktadir. Bu durum,
divanin hem didaktik yapisin1 hem de tasavvufi derinligini anlamada 6nemli bir katki

sunmaktadir.

V. Arastirmanin Simirhiliklar

Bu tez, hicri 1201°den 1300’e (Miladi 4 Kasim 1785 — 11 Kasim 1882) kadar olan
donemdeki vaaz siirini incelemeye odaklanmaktadir. Bu zaman diliminin
belirlenmesindeki amag, s6z konusu donemde Uretilen vaaz igerikli siirleri biitiinciil bir

sekilde takip etmek olup yalnizca bu yiizyilda vefat eden sairlerle sinirli kalmamaktir.

Tezin bagliginda yer alan “Hicri 13. Yiizyilda Vaaz Siiri” ifadesi de c¢alismanin
odaginin tam olarak bu yiizyilda iiretilen vaaz siiri oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla,
bir sair bu donemde yasamis ve vaaz siirleri kaleme almigsa, onun eserleri de bu ylizyilin

edebi ve kiiltiirel baglaminin bir pargasi olarak kabul edilmistir.

Ayrica bu yaklasim, edebiyat aragtirmalarinda yaygin olarak benimsenen yontemle

uyumludur. Zira burada esas alinan 0lciit, sairin 6liim tarihi degil, edebi iiretiminin
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gerceklestigi donemdir. Uretim, o donemin dzelliklerini yansitiyorsa sairin eserleri de séz

konusu ¢agin edebi birikimi i¢inde degerlendirilmektedir.

Vi. Arastirma Yontemi

Bu calismanin konu bagliklarinin ¢ok boyutlu ve i¢ i¢ce gecmis olmasi sebebiyle,
konunun biitiin yonleriyle ele alinabilmesi i¢in birden fazla elestirel ve ilm1 yontemi bir
arada kullanan biitiinciil bir metodoloji benimsenmistir. Bu yontemler su sekilde

belirlenmistir:

Betimleyici ve tahlili yontem: Calismada ele alinan siir metinleri, sanatsal yapisi ve
vaaz icerikleri bakimindan tasvir edilip analiz edilmistir. Boylece lislup ve semantik

ozellikleri ortaya ¢ikarilmistir.

Tarihi yontem: Metinlerin iginde lretildigi toplumsal, siyasi ve kiiltiirel baglami
ortaya koymak amaciyla kullanilmistir. Hicri 13. yiizyildaki sartlar incelenmis ve

bunlarin vaaz séyleminin sekillenmesine olan etkileri degerlendirilmistir.

Istikral (tiimevarimsal) yontem: Bu donemde vaaz temasini isleyen siirlerin
incelenmesi ve tekrar eden edebi olgularin tespit edilmesi yoluyla, tutarli ilmi

genellemelere ulagilmaistir.

Bu metodolojik cesitlilik, aragtirma konusunun dogasina uygun bir yaklagimdir. Zira
vaaz siiri hem edebi ¢oziimlemeyi, hem tarihi baglami, hem de psikolojik ve semantik
boyutu bir araya getirmeyi gerektirmektedir. Dolayisiyla arastirmada ¢ok boyutlu bir

bakis acis1 benimsenmistir.

vii. Onceki Cahsmalar

Hicri 13. yilizyildaki vaaz siirini dogrudan inceleyen calismalarin azligina ragmen,
konuyla baglantili ¢esitli makaleler, kitaplar ve tezler bulunmaktadir. Bu arastirmalar,
tasavvuf siiri ¢ergevesinde, sembolik ve semantik tahlil baglaminda veya ge¢ Osmanl
edebiyatinin tarihi incelemeleri i¢inde degerlendirilmistir. Mevcut literatiir genel olarak

su basliklar altinda siniflandirilabilir:
1. Ziihd ve Vaaz Siiri Uzerine Genel Calismalar
Bu c¢alismalar, ziihd ve vaaz siirinin dogusunu ve tarihi gelisimini ele almstir.

“Namiizec [i’z-Ziihd min Si‘ri Ebi’l-Atahiye”, Ali el-EIfi Cdlak, Kulliyyetu’t-
Terbiyye el-‘Acilat, Cami‘atu’z-Zaviye (Libya): Eba’l-‘Atadhiye’nin ziihd siirlerini



analitik bi¢cimde inceleyen bu g¢alisma, vaaz, takva ve ahiret korkusunun siirindeki

yansimalarini ortaya koymaktadir.®

“el-Va'z ve'l-Hikme fi Si'ri’s-Safi 7”, Nacma Band ve Muhammed Selim,
Cami‘atu’l-Pencab, Lahor — Pakistan, sy. 25 (2018): Imam Safii’nin siirlerindeki ahlaki
ve imani boyutlari 6n plana ¢ikaran bu arastirma, onun dili sadelik ve belagatle kullanarak

insan ruhunu etkileme guiciinii gostermektedir.*

“ez-Zuhd fi Si‘ri Ibn er-ROMI” baslikli bu tez, Delal Musa es-Seybani tarafindan
Sebha Universitesi'nde hazirlanmistir; bu ¢alisma, sanatsal ve ruhsal boyutlar1 birlestiren
ve sairin siirindeki tefekkiir (derin diisiince) ve takva (gilecilik) 6zelliklerini 6ne ¢ikaran

elestirel bir incelemedir.®
2. Tasavvuf Siiri ve Sembol Uzerine Calismalar
Tasavvufi siirin sembolik ve manevi yapisi pek ¢ok arastirmaya konu olmustur.

Ibrahim Muhammad Mansir, es-Si 7u ve't-Tasavvuf, Daru’l-emn li’n-Nesr ve’t-
Tevzi® (Kahire): Tasavvufi tecriibe ile siirsel yap1 arasindaki organik iliskiyi inceleyen bu

kitap farkli donemlerden &rnekler sunmaktadir.®

“Cemaliyyet er-Remz fi 's-Siir es-Sufi ”, Huda Fatima ez-Zehra’, Cami‘atu Belka'id —
Tilimsan (Cezayir): Tasavvuf siirinde “hamra, ndr, habib” gibi sembolik unsurlari analiz

eden bu arastirma, bunlari manevi ve tevhidi anlamlara isaret etmesini incelemektedir.’

3 “Ali el-EIff Cllek, “Namfzec 1i’z-Ziihd min Si‘ri Ebi’l-*Atahiye”, Mecelletu Kulliyyeti '+-Tarbiye, ‘Adad
7 (Maris 2017).

4 Necme Banu ve Muhammed Selim, “Mavzuat el-Vaaz ve’l-Hikme fi Siir el-imam Safii.”, Mecellet el-
Kism el-Arabi, University of the Punjab, Lahore — Pakistan, No. 25 (2018).

5 Delal Musa es-Seybani, “ez-Zuhd fi Si ‘ri Ibn er-Rami”, Yiiksek Lisans Tezi, Sebha Universitesi, Edebiyat
Fakultesi, Arap Dili Bélima, 2019.

6 [brahim Muhammed Mansur, es-Siir ve t-Tasavvuf: el-Eser es-Sufi fi’s-Siir el-Arabi el-Muasir (Kahire:
Dar el-Emin li’n-Nesr ve’t-Tevzi, t.y.).

" Huda Fatima el-Hamra, “Cemaliyyet er-Remz fi’s-Siir es-Sufi: Muhyiddin Ibn Arabi Ornegi”, Yiiksek
Lisans Tezi, Tlemsen Universitesi, Edebiyat ve Islami Ilimler Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyat: BSliimii,
2006.



“Cemaliyyet er-Remz es-Sufi fi Divan Ebi Median Suayb”, Hamza Hamada, Cami‘atu
Kasidi Merbah — Vahran (Cezayir), Yiiksek Lisans Tezi: Ebi Medyen Su‘ayb’in zengin

sembolik tecriibesini analitik bir modelle ortaya koymaktadir.®

Seher Sami, “Siiriyyet en-Nass es-Sufi fi el-Futuhat el-Mekkiyye li Muhyiddin lbn
Arabi”: Ibn ‘Arabi’nin el-Fitdhat el-Mekkiyye adli eserinde tasavvufi sdylemin
siirselligini ortaya ¢ikarmakta ve sifi siirinin daha sembolik ve te’vili okunmasina zemin

hazirlamaktadir.®
3. Vaaz ve Tasavvufi S6ylem Uzerine Analitik Calismalar

Amina Bel‘ala, Tah/ilii'I-Hitabi 's-SGfi fi Dav’i’I-Mendhici n-Nakdiyye: Tasavvufi
sOylemin yapisalcilik ve dekonstriiksiyon gibi modern yontemler cergevesinde

incelenmesine metodolojik bir zemin hazirlamaktadir.*

“el-Meva ‘iz fi Si‘ri Ilya Ebu Madi”, Nir es-Sefika, Cami‘atu’r-Ranizi — Daru’s-
Selam (Hindistan): Mahjar sairi [lya Ebli Madi’nin siirlerinde hikmet ve vaaz unsurlarini
modern, tefekkiirl ve dolayli bir iislupla nasil isledigini ortaya koymaktadir.

4. islam Tasavvufu ve Makamat Uzerine Calismalar

Zeki Mubérek, et-Tasavvuf el-Islami fi el-Edeb ve’l-Ahlak: Alandaki en temel
kaynaklardan biridir.**

8 Hamza Hamada, “Cemaliyyet er-Remz es-Sufi fi Divan Ebi Median Suayb”, Yiiksek Lisans Tezi, Kasdi
Merbah Universitesi, Edebiyat ve Insani Bilimler Fakiiltesi, Arap Dili Boliimii, 2008.

® Seher Sami, Siiriyyet en-Nass es-Sufi fi el-Futuhat el-Mekkiyye li Muhyiddin Ibn Arabi (el-Heyet el-
Misriyye el-Amme li’l-Kitab, 2005).

10 Amina Ballaala, Tahlil el-Hitab es-Sufi fi Dav el-Menahic en-Nakdiyye (Tizi Vuzu: el-Emel li’t-Tibaa
ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2009).

11 Zeki Mubarek, et-Tasavuf el-Islami fi el-Edeb ve’l-Ahlak (Kahire: Muesseset Hindavi li’t-Taelim ve’s-
Sekafe, 2012).



“el-Makdmdt ve’l-Ahval ‘inde Ibni’l-Farid”, Ahmed Hamis Zeki Mer ‘i, Mecelletu
Kulliyyeti’l-Adab: Makam ve hal kavramlarini ayrintili sekilde ele almakta ve tasavvufi
tecriibenin siire yansimalarini aydinlatmaktadir.?

“el-Hubbu’I-[lGhi ‘inde’s-SOfiyye”, Fatih ‘Assaf, Cami‘atu Philadelphia (Urdiin):
Tasavvufi vaaz siirinin arka planindaki duygusal zemini inceleyen Onemli bir

arastirmadir.*3

Adil Kamil, el-Hubb ve’t+-Tasavvuf inde el-Arab: 1lahi askin felsefi ve sembolik

boyutlarini Arap tasavvuf diisiincesi baglaminda incelemektedir.*
5. Osmanh Dénemi Edebiyati Uzerine Calismalar

Osmanli edebiyatina dair arastirmalarin ¢ogu daha ¢ok biyografi, fikih ve dil
alanlarina yogunlagmis; tasavvufi siirin estetik boyutu ise ihmal edilmistir. Bu durum,
eldeki caligmanin edebi ve manevi bir boslugu dolduran 06zgiin katkisini ortaya

koymaktadir.

“el-Fikr et-Terbevi fi Islah es-Suluk ve’l-Ahlak inde Ibn Acibe fi Kitabihi lykaz el-
Himem fi Serh el-Hikem”, Mahmud Casim Muaydi el-Isavi ve Velid Hadi Mustafa: Hicri
13. yiizy1la nispetle daha yakin bir dsSnemde yasamis olan ibn. Acibe’nin (61. 1748 —1809)
fikirlerini ele almakta ve Ravvas gibi sahsiyetlerin tecriibelerinin incelenmesine zemin

hazirlamaktadir. ™
6. Tiirkiye’de Yapilan Akademik Calismalarin Genel Degerlendirmesi

Tiirkiye’de Arap edebiyati, tasavvuf siiri ve ziihd temali manzum eserler {izerine

yapilan akademik arastirmalar da konunun farkli yonlerini ortaya koyan dnemli katkilar

2 Ahmed Hamees Zeki Mer*i, “el-Mekamat ve’l-Ahval inde lbn el-Farid beyne el-Mahabbe ve’s-Suhud”,
Mecellet Kulliyyet el-Adab — Camiet el-Iskenderiyye, c. 73, s. 113 (Temmuz 2023): 1-43,
doi:10.21608/bfalex.2023.304690.

13 Fatih Assaf, el-Hubb el-flahi inde es-Sufiyyve: “Hubb bila Kerahiyye”, Philadelphia Universitesi.
https://www.philadelphia.edu.jo/arts/13th/papers/fateh_assaf.doc

14 Adil Kamil, el-Hubb ve’t-Tasavvuf inde el-Arab (Beyrut: Sirket el-Matbuat li’t-Tevzi ve’n-Nesr, 1999).

15 Mahmud Casim Muaydi el-Isavi ve Velid Hadi Mustafa, “el-Fikr et-Terbevi fi Islah es-Suluk ve’l-Ahlak
inde Ibn Acibe fi Kitabihi lykaz el-Himem fi Serh el-Hikem”, Mecellet el-Ulum el-Islamiyye, c. 2022, s.
31/1 (31 Agustos 2022): 225-267.



sunmaktadir. Bu baglamda ilk olarak Metin Parildinin Ebii’l-Atdhiye ve Siiri baslikli
doktora tezi zikredilmelidir.*® Bu calisma, ziihd siirinin en 6nemli temsilcilerinden Ebii’l-
Atahiye’nin siir diinyasini, tematik ve edebi yonleriyle birlikte inceleyerek erken donem

ziihdi egilimlerin edebiyat icerisindeki yerini ayrintili bigcimde ele almaktadir.

Buna ek olarak Halil Ibrahim Arslan’m Tasavvuf Ekseninde Sezai Karako¢ 'un
Hizir’la Kirk Saat Siirinin Analizi adli yiiksek lisans tezi,!’ modern Tiirk siirinde
tasavvufi sembolizmin nasil yeniden yorumlandigini gostermesi bakimindan dikkate
degerdir. Calisma, Karakog’un siirinde 6ne ¢ikan metafizik unsurlar1 tasavvuf diisiincesi

ekseninde ¢ozumler.

Arap siirinde tasavvufi ve manevi temalarin islenisi iizerine yapilan bir diger
kapsamli arastirma ise Mesut Yigit’in Yusuf en-Nebhani ve Siirindeki Tasavvufi Unsurlar
baslikl1 doktora tezidir.'® Bu eser, Nebhani’nin siirlerinde yer alan tasavvufi kavramlari,
menkibevi unsurlart  ve siirsel Orgiiyi genis bir literatiir ¢ercevesinde

degerlendirmektedir.

Ayrica Hatice Giilpinar’in Divan-i Seldmi iizerine hazirladig1 yiiksek lisans tezi,'®
klasik Tiirk edebiyatinda tasavvufi siirin yapisi, dili ve sembolik ifade bigimleri
bakimindan 6nem tasimaktadir. Selami’nin siir diinyasi, hem tasavvufi hem de estetik

unsurlar ¢ercevesinde ayrintili olarak incelenmistir.

Son olarak Harun Ozel’in Endiiliis Siirinde Ziihd baslikli doktora tezi,?® ziihd
temalarmin Endiiliis cografyasindaki siirsel gelisimini disiplinli bir sekilde ele almakta
ve Islam diinyasinin bati kiiltiir havzasindaki yansimalari hakkinda onemli tespitler

sunmaktadir. Calisma, ziihd siirinin sadece dogu Islam diinyasina degil, Endiiliis gibi

16 Metin Parildl, Ebii’I-Atdhiye ve Siiri (Doktora tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007),
227 s.

17 Halil ibrahim Arslan, Tasavvuf Ekseninde Sezai Karako¢ un Hizir'la Kirk Saat Siirinin Analizi (Y Uksek

lisans tezi, Giimiishane Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 111 s.

18 Mesut Yigit, Yusuf en-Nebhdni ve Siirindeki Tasavvufi Unsurlar (Doktora tezi, Atatirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsi, 2018), 384 s.

19 Hatice Giilpinar, Divan-1 Selami (Yuksek lisans tezi, Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitsi, 2004), 304 s.

2 Harun Ozel, Endiiliis Siirinde Ziihd (Doktora tezi, Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitust, 2019), 253 s.



farkli edebi ortamlara da yayildigin1 gostermesi bakimindan literatiire degerli bir katki

saglamaktadir.

Bu bes arastirma, Tiirkiye’de hem Arap edebiyati hem de tasavvufi siir alaninda
yapilan akademik ¢aligmalarin genis kapsamini ortaya koymakta; ziihd, hikmet, ahlak ve
tasavvuf gibi temalarin tarihsel ve estetik boyutlarini farkli sairler ve donemler lizerinden
inceleyen zengin bir perspektif sunmaktadir. Bununla birlikte, s6z konusu ¢alismalar, bu
alanlarda ortaya konmus ¢ok daha genis ve ¢esitlilik arz eden literatiiriin yalnizca kiigiik

bir bolumiani temsil etmektedir.

viii. Tezin Boélumlerinin Tasnifi

Bu calisma, konuya dair genel bir ¢erceve sunan teorik bir girisin ardindan ii¢ ana

boliimden olusmaktadir.

Birinci bolim, hicri 13. yilizyilda vaaz siirinin mabhiyetini ele almaktadir. Bu
baglamda donemin siyasi ve edebi sartlar1 incelenmis; vaaz siirinin Ozellikleri ve
muhtevas1 ortaya konmus; ayrica Ravvas basta olmak iizere Dogu ve Bati Islam
diinyasinin 6nde gelen bazi sairleri ile bu sahada one ¢ikan bazi Acem sairleri

tanmitilmustir.

Ikinci boliim, Ravvas’in siirleri ile ¢agdasi bazi sairlerin eserlerini edebi bir
mukayeseye tabi tutmaktadir. Bu kapsamda, dua, miinacat, akidevi, ahlaki ve sosyal vaaz
gibi ortak temalar karsilastirilmis; sairlerin tislup 6zellikleri analiz edilmis; her bir sairin

ayirt edici yonleri belirlenmistir.

Uclincii boliim, Ravvas’in Miskdtii'I-Yakin ve Mehaccetii’I-Muttakin adli divaninin
edebi ve analitik bir incelemesine tahsis edilmistir. Bu incelemede, divanda yer alan
dogrudan vaaz konular1 sistematik bicimde ele alinmistir: yumusatma, hatirlatma, nasihat
dini ve diinyevi alanlarda, korkutma ve uyar1 ve azarlama. Sairin bu konular1 islerken
kullandig1 tasavvufi tecriibeler, belagat unsurlar1 ve sanatsal {islup ayrintili bicimde analiz

edilmistir.

Calisma, ulasilan temel sonuglari igeren bir sonu¢ bolimu ile tamamlanmakta;

ardindan basvurulan kaynaklari igeren kaynakca yer almaktadir.
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1. Bolum
Hicri 13. Yiizyilda Vaaz Siiri

1.1. Arap Edebiyatimin Hicri 13. Yiizyinldan Onceki Tarihi ve Elestirel
Cercevesi

Hicr 13. yiizy1l, Arap edebiyatinin gelisim siirecinde doniim noktasi niteliginde bir
merhaleyi temsil etmektedir. Bu ylizyil, arastirmacilarin siirlarin1 ve adlandirmalarini
farkli sekillerde ortaya koydugu iki edebi devrin kesisiminde yer almaktadir.
Aragtirmacilarin edebi donemlere dair goriisleri ¢esitlilik arz etse de genel olarak Arap

edebiyatinin tarih boyunca su dénemlere ayrildigi sdylenebilir:?

Cahiliye Donemi: Miladi 5. yiizyildan 7. yiizyilin baslarina, yani niiblivvet ve hicret

oOncesine kadar uzanir.

Islami Dénem: Niibiivvetten 132/750 yilma kadar devam eder ve iki alt doneme

ayrilir:
a. Sadru’l-Islam: Hz. Alf b. Ebf Talib’in (81. 40/661) vefatina kadar siirer.
b. Emevi Dénemi: Emevi hilafetinin yikilisina (132/750) kadar devam eder.

Abbési Donemi: Mogollarin 656/1258’de Bagdat’1 istilasina kadar devam eder ve

¢ alt kisma ayrilir:
a. Abbasi hilafetinin kurulusundan Miitevekkil’in iktidara gelisine (232/847) kadar.
b. Miitevekkil donemiyle baslayip Biiveyhilerin ortaya cikisina (334/945) kadar.
c. Biiveyhilerin hakimiyetinden Mogol istilasina (656/1258) kadar.

Devletler ve Emirlikler Dénemi: Memliikler ve Osmanlilar donemini kapsar. Cogu
arastirmact tarafindan haksiz bir sekilde “gerileme” veya “inhitat” ¢agi olarak

adlandirilmistir.

a. Memlik DoOnemi: Bagdat’in yikilisindan (656/1258) Osmanli hakimiyetinin
baslangicina (932/1526) kadar.

21 Sabri Ttrkmen, Abduljavad Alhrdan, Mehmet Demirbilek, Ebced Miftahii’I-Edebi'I- ‘Arabi (istanbul:
Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2024), 38.
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b. Osmanh Dénemi: 1. Diinya Savasi’nin sonuna (1918) kadar. Bazi arastirmacilar,
bu donemi Napolyon’un Misir seferi (1798) ile baslatmak istemisse de Osmanl
hilafetinin resmen kaldirildig1 1924 yil1 daha belirleyici bir tarih olarak kabul edilmelidir.
Bununla birlikte, bu tir dénemlendirmelerin biyik o6lgiide ictihadi ve ihtilafli oldugu
aciktir.

Nahda (Rodnesans) Doénemi: Bazilarmma gore Osmanli Devleti’nin yikilisiyla,
kimilerine gore ise Napolyon’un Misir seferiyle baslamistir. Bu donem, giiniimiize kadar
devam eden bir edebi siireci ifade eder. Kimi arastirmacilar bu siireci ikiye ayirir: 2.
Diinya Savasi’na kadar siiren Ronesans donemi ve ondan giiniimiize kadar devam eden

cagdas donem.

Bu tasniften hareketle mevcut ¢aligma, Osmanli Devleti’nin son donemi ile Arap
edebiyatinda “Nahda” olarak adlandirilan siire¢ arasinda karsilastirmali bir cergeve
kurmaktadir. Nahda terimi, modern Arap edebiyati arastirmalarinda belirli bir donemi
ifade etmek tizere kullanilmakta olup, bu kavramin Osmanli dénemiyle iligkisi farkli
akademik yaklagimlara gore degisiklik gostermektedir. Bu nedenle kavramin kullanimu,

tarihi ve edebi baglam dikkate alinarak degerlendirilmelidir.

Ozellikle Osmanli dénemi, birgok arastirmaci tarafindan haksiz yere “inhitat ¢ag1”
olarak damgalanmis, edebi hayatin yok sayildigi, degersizlestirildigi bir donem olarak
sunulmustur. Bu yaklasim, donemin zengin edebi ve fikrl mirasina aykiridir. Bilhassa
Corci Zeydan (6l. 1332/1914), bu kanaati yayginlastiran ilk isimlerden biri olmus ve
Alman sarkiyatgt Carl Brockelmann (6l. 1376/1956)’in gériislerini tekrarlamistir.
Halbuki gercek, bu donemin edebi ve manevi agidan ithmal edilemeyecek derecede

onemli bir miras barmdirdigidir.?

Bazi aragtirmacilar, 6zellikle Bekri Seyh Emin (61. 1406/1986), Mutdla ‘at fi’s-Si ri’l-
Memliki ve’l- ‘Osmdni adli eserinde Memliikk ve Osmanli donemi edebiyatina iliskin
“inhitat ¢ag1” seklindeki nitelendirmelerin yeniden degerlendirilmesi gerektigini
belirtmistir. Arastirmaciya gore bu tiir degerlendirmeler, s6z konusu donemlerin edebi
uretiminin butlincul bigimde incelenmemesinden kaynaklanmaktadir. Bekri Seyh Emin,
Bat1 merkezli modernlesme sOylemlerinin etkisiyle Memliik ve Osmanli edebiyatinin
bazi calismalarda ikincil konuma yerlestirildigini ifade ederek, bu yaklasimin

dayanaklarinin sorgulanmasi gerektigini dile getirmistir. Bu ¢ercevede su soruyu

22 Carl Brockelmann, Tarih el-Edeb el-Arabi, cev. Abdiilhalim Neccar (Kahire: Dar el-Maaref, 1959).
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giindeme getirmistir: “Bati’dan gelen unsurlar bilimsel ilerlemenin gostergesi olarak
kabul edilirken, Memliik ve Osmanli edebiyatinin neden benzer bir degerlendirme

baglamina alinmadig1 hangi 6lgiitlerle agiklanabilir?”?®

Ayn1 sekilde Omer Miisa Basa (6l. 1409/1989), Tarthu I-Edebi’l- ‘Arabi: el- ‘Asru’l-
‘Osmdani adli kiymetli eserinin girisinde, sekiz asr1 agkin bir edebl mirasin gérmezden
gelinmesinin biiylik bir haksizlik oldugunu vurgulamistir. Ona gore bu yaklagim, sanki
s0z konusu yiizyillar edebiyat sahasinda higbir kiymet tagimayan “bos donemler” mis gibi
degerlendirilmis; ardindan birdenbire “modernlesme, gelisme ve nahda” donemi ortaya
¢ikmig gibi sunulmustur. Miiellif, ayrica Osmanli doneminin baslar1 ile sonlar1 arasinda
belirgin bir fark bulundugunu; 6zellikle son donemlerde Arap diinyasinda “Tiirklestirme

siyaseti” nin agikca goriilmeye baslandigini belirtmistir.?

Hicri 13. yiizy1l da dahil olmak tizere Osmanli doneminde ortaya konan siir, nesir ve
hatiplik faaliyetleri dikkate alindiginda, bu devrin edebi iiretiminin cesitli tiirler
bakimindan 6nemli bir birikim olusturdugu goriilmektedir. Osmanli asirlari, dnceki
donemlerde oldugu gibi 6vgii, methiye ve hiciv gibi tiirlerde genis bir tematik g¢esitlilik
sunmustur. Ayrica Osmanli yonetici elitinin edebiyatla ilgisi de dikkat cekici bir
unsurdur. Nitekim otuz alti Osmanli sultanindan yirmisinin siirle mesgul oldugu ve divan
sahibi bulundugu bilinmektedir. Bunun yani sira bazi sultanlarin, Abbasi ve Emevi
halifelerinin uygulamalarina benzer sekilde, belirli donemlerde siir meclisleri diizenledigi
ve bu meclislerde sairlerle edebi ve fikri sohbetler gerceklestirdigi kaynaklarda yer

almaktadir.?®

Dolayistyla durum, Corci Zeydan’n tasvir ettigi gibi degildi. Zeydan, bu dénemi
“zevk bozuklugu, edebi meleke fesadi, ilhamin donuklugu ve biitiin Arap edebiyatinin
gerilemesi” ile nitelemis ve bunu, iimmetin s6z konusu karanlik donemde yasadig zilletle

gerekcelendirmistir. Oysa hakikat, onun iddia ettiginin aksineydi.

23 Bekri Seyh Emin, Mutdla ‘dt fi’s-Si r, 7-8 “Giris kism1”.

24 Omer Musa Basa, Tarthu'I-Edebi’l- ‘Arabi: el- ‘Asru’l- Osmani (Sam: Daru’l-Fikr, 1989), 5, “Giris
kismi”.

%5 Zeyneb Sa‘d ZaglQl Eb( Sinna, es-Su ‘ard ii’s-Salatin el- ‘Osmdniyyiin: Nemdzi¢ ve Dirdsat (Kahire:
Mektebetii Zahretii’s-Sark, 2006), 5, “Giris kism1”.
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Edebiyat, onun ileri siirdiigli gibi sadece cinas ve seci‘ ile sUslu ifadelerden ibaret
degildi. Yazarlar, faydasiz s6z oyunlariyla vakit kaybetmiyor; baskalariin ictihadlarini
yermek veya lafizlan siisleyerek mandyir ihmal etmekle ugrasmiyorlardi. Bilakis bu
donemde de edebiyatin 6ziinii koruyan, soézii ahlaki ve manevi bir degere yiikselten

edipler varligini siirdiirmekteydi.?®

Osmanlilar, doguda ve batida; kuzeyde ve giineyde pek cok iilkeyi hakimiyetleri
altina almis, Asya, Avrupa ve Afrika’nin genis bolgelerine hiikkmetmislerdir. Onlarin
otoritesi her yerde hissedilmis; muslimanlar, bu dénemde siyasi giiven ve toplumsal
huzur bulmuglardir. Bu istikrar ortami, alimler ve seyyahlarin dogudan batiya iilkeleri
dolasarak donemin biiylik seyhlerinden ve alimlerinden ilim tahsil etmelerine imkan
saglamigtir. Boylece ilimler gelismis, ¢esitli bilim alanlarinda kapsamli bir uyanig

yasanmistir.

Eger bu doneme yonelik elestirileri dile getirenlere hlisn-i zanla yaklasacak olursak,
onlarin bu tavrinin sebebi belki de bu ¢aga ait yazma eserlerin biiylik kisminin heniiz
kesfedilmemis veya incelenmemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira bu donemin
bircok divani yakin zamanda yayimlanmis; bir kismi ise hald inceleme ve tahkik
asamasindadir. Bu nedenle, s6z konusu doneme yoneltilen “durgunluk ve kisirlik”
iddialarin ¢iirlitmek i¢in bu yazmalarin derinliklerine dalmak, onlarin sakl incilerini ve

degerli hazinelerini ortaya ¢ikarmak zaruridir.?’

Arap, Tiirk ve Avrupali edebiyat tarihgilerinin ¢oguna gore, Osmanli sultanlarindan
dokuzu siir yazmistir. Bunlarin kimi az, kimi ise ¢ok sayida eser birakmigtir. Bu sultanlar
arasinda, edebi bakimdan ilk dikkate deger ve Olgiilii siirleri sdyleyen kisinin 2. Murad
(6l. 855/1451) oldugu kabul edilmektedir. Ancak ondan 6nce, Osmanli Devleti’nin
kurucusu olan Osman Bey (61. 726/1326) de siirle mesgul olmustur.?

% Corci Zeydan, Tarthu Adabi’I-Lugati’l- ‘Arabiyye (Kahire: Miiessesetii Hindavi li’t-Ta‘lim ve’s-Sekéfe,
2013), 1077.

27 Basa, Tarihu’I-Edebi 'I- ‘Arabi, 23.

28 Okay Tiryakioglu, Sultan Stileyman el-Kanuni Seyyid el-Asr er-Rai‘, gev. Abdulkadir Abdelli (Beyrut:
ed-Dar el-Arabiyye 1i’l-Ulum Nasirun, 2013). Ayrica bk. Divan Mehibi, Hamburg Sanat ve Zanaat M{zesi,
Almanya, No. 1886.168, 1554/962.
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Bazi sultanlar, divanlar birakacak dl¢lide edebi miras meydana getirmistir. Bunlarin
basinda, Allah’mn niibiivvet miijdesinin ger¢eklesmesine vesile kildig1 ve Istanbul’un
fethini nasip ettigi Fatih Sultan Mehmed (6l. 886/1481) gelmektedir. Osmanli
padisahlarinin altincisi olan Fatih, divaninda 6zellikle ¢ok sayida gazel kaleme almistir.
Burada dikkat ¢eken husus, onun askeri ve siyasi liderlik sahsiyetinde, son derece ince
bir duyarlilik ve giiglii bir siir kabiliyetinin de bulunmasidir. Bu durum, bir yénuyle, sert
savas¢t kimligi ile hassas sair ruhu arasindaki paradoksal uyumu gozler Oniine

sermektedir.?®

Biitiin bu sebepler, bu donemin incelenmeye ve aragtirilmaya deger bir ¢ag oldugunu
gostermektedir. Nitekim, kittiphaneleri Divan edebiyati mirasiyla zenginlestiren Osmanl
sultanlarinin varligi/etkisi s6z konusudur. Nitekim Sultan 2. Mehmed (Fatih) ve ogullari
2. Bayezid (61. 918/1512) ile Sehzade Cem’in (61. 900/1495) divanlari giinlimiize kadar
ulagsmistir. 2. Bayezid, ¢evresine birgok edip ve alim toplamis; onlarla sohbet ederek
edebl miinazaralarda bulunmustur. Onun siirlerinde ziihdi ve vaazi bir egilim baskin
olmus, bu sebeple kendisine “veli” lakab1 verilmistir. Ayni sekilde Sehzade Cem de
siirlerinde Kur’an ayetlerine yer vermistir. Kantni Sultan Sileyman (6l. 974/1566) ise
divanma “Muhibbi”® mahlasin1 vermis; siirlerinde samimi bir duyarlilikla ayriligin
acisini, agkin 1ztirabim ve sevgiliden uzak diismenin hiizniinii dile getirmistir.3* Boylesi
bir sahsiyetin meclisleri, siiphesiz ilim ve edebiyat erbabinin bir araya geldigi; ihsan ve

hediyelerin takdim edildigi ilmi ve edebi sohbet halkalar1 mahiyetindeydi.

Aciktir ki Osmanli hanedani Islam dininin ve Islam kiiltiiriiniin farkli cografyalara
yayilmasinda biiyiik rol oynamistir. Bu vesileyle pek ¢ok topluluk Islam’a girmis, siyasi,
kiiltiirel ve dini mirasla dogrudan temas etmistir. Siyasi bakimdan énemli olan bdlgeler,

ayni zamanda ilim, kiiltiir ve sanatta da pay sahibi olmus; bu zengin kaynaktan Arap

29 Zeyneb Eb( Sinna, es-Su ‘ard i 's-Salatin el- ‘Osmaniyyiin, 5-6.

% Oguz Tiryakioglu, Sultan Siileyman Kaniini: Muhtesem Cagin Efendisi, ¢ev. ‘Abdulkadir ‘Abdullf
(Beyrut: ed-Daru’l-*Arabiyye li’l-‘Ulim Nasiran, 2013). Ayrica Almanya’nin Hamburg kentindeki Kunst
und Geverbe Muzesinde “Divdn-1 Muhibbi” adiyla kayitli eski bir yazma eser bulunmaktadir. Bu niishanin
tarihi (1554/962) olup 1886.168 numarasiyla muhafaza edilmektedir.

31 Eb{ Sinna, es-Su ‘ard i ’s-Salatin, 6.
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edebiyati da nasibini almistir. Boylece her yiizyilin sairleri, miitefekkirleri ve miiellifleri

ortaya ¢ikmis; her donemin digerlerinden ayirt edici bir vasfi belirginlesmistir.

Nitekim ibn Haldiin (6. 808/1406), devletlerin bes merhaleden gectigini ifade
etmektedir: Once hakimiyetin zorla ele gecirilmesi, ardindan hiikiimdarin otoritesini tek
elde toplamasi, sonra iktidarin meyvelerini toplama asamasi, akabinde israf ve
savurganlik donemi, nihayetinde ise ¢okiis ve dagilma siireci yasanmistir.3? Osmanlilar
da 1200°1i yillarda yikilan Selguklu Devleti’nin bakiyesi lizerinde hakimiyet kurmus;
baskentlerini Edirne yapmislardir. 1453’te Istanbul’un fethi, imparatorlugun temellerini
saglamlagtiran yeni bir doénemin baslangici olmustur. Yavuz Sultan Selim (6l
926/1520)’in Memliikler karsisinda kazandigi kesin zaferle Suriye ve Misir Osmanli
hakimiyetine girmis; Mekke ve Medine’nin yonetimi de Osmanlilara ge¢mistir. Ardindan
Cezayir, Tunus, Aden ve Korfez emirlikleri ile Yemen Osmanli siirlarina katilmais;
yalmzca Fas bu gercevenin disinda kalmistir. Zamanla ibn Hald(in’un teorisine uygun
olarak Osmanli Devleti taarruzdan savunmaya gecmis; toprak kayiplariyla ¢oziilme

slirecine girmis ve nihayet 1922°de tarihe karismigtir.®3

Bu biiyiik olaylar ve ¢etin savaslar, edip ve miitefekkirleri kalemlerini oynatarak bu
devasa degisimleri tasvir etmeye sevk etmistir. Boylece edebiyat, yikilan sehirler ve
yagmalanan beldelerden ilham almis; bir yanda sevingli, diger yanda hiiziinlii tablolar
ortaya ¢ikmistir. Donemin eserleri arasinda hem methiyeler hem hicviyeler, hem umut
hem umutsuzluk ifadeleri yer almis; bunlarin hepsi zamanin ve mekanin gereklerine gore

sekillenmistir.3*4

Arastirmanin amacindan sapmamak i¢in bu olaylarin ayrintilarina girmemek gerekir.
Ancak su sdylenebilir ki Osmanli saltanatinin heybeti ve ihtisami, hicri 11. yiizy1ll (M. 17.
yiizy1l) baglarindan itibaren yavas yavas kaybolmaya baslamistir. Bu yiizyil, devletin
¢oziilme siirecine girdigini gosteren ilk isaretleri tastmaktadir. Ozellikle ordunun halifeye
kars1 baskaldirmasi ve itaatsizligi, lilkenin her tarafin1 kana boyamis; kardesler birbirine

diismiis, fitne atesiyle kan dokiilmiis; eskiyalar yayilmis, halk mal ve can gilivenligini

82 Abdurrahman b. Halddin, Kitdbii’l- Iber ve divanii’l-miibtede’ ve’l-naber fi eyydami’l- ‘Arab ve’l- ‘Acem
ve’l-Berber ve men-asarahim min-zevi ’s-sultdni ’I-ekber, thk. Halll Sehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981).

33 Teysir Cebbara, Tarih ed-Devle el-Osmaniyye (Ramallah: Camiet el-Kuds el-Meftuhe, 2015), s. 254.
3 Bekri Seyh Emin, Mutdla ‘dt fi’s-Si 7i’l-Meml0Ki ve’l- ‘Osmani, 43.
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kaybetmistir. Bu sartlar altinda ticaret zayiflamis, aligveris neredeyse tamamen

durmustur.®®

Ayrica Osmanli ordulari, Safeviler karsisinda yenilgiye ugramis ve Bagdat
kaybedilmistir. Daha sonra 4. Murad (61. 1049/1640) sehri yeniden Osmanli topraklarina
katmis olsa da devletin otoritesini sarsan gelismeler ardi ardma yasanmstir. Ozellikle
Yenigeri Ocagi’nin devlet islerine dogrudan miidahalesi, hiikiimdar1 azletme veya kimi
zaman Oldirme noktasina varmis; nitekim 2. Osman (6l. 1031/1622) bu sekilde hayatina

son verilmistir.>®

Bu ylizyilda siyasi ve toplumsal bakimdan bir¢ok olumsuzluk yasanmasina ragmen
edebiyat canliligini siirdiirmiis, Arap edebiyatina yeniden dinamizm kazandiran siir
hareketleri bu donemde ortaya ¢ikmistir. Bu gelismeler, kismen Memliik doneminde
dogmus olan edebi tiirlerin olgunlagmasi, kismen de dénemin yeni ihtiyaclarina uygun

olarak ortaya ¢ikan modern temalarin sonucudur.?’

Ozellikle bedi‘iyat dikkat cekici bir bigimde yayginlasmus, tiirleri cogalmis; na ¢ ve
meda ih-i nebeviyye gelismis; ziihd siiri bagimsiz bir tiir haline gelmis ve bu dénemin
edebiyatin1 en belirgin sekilde yansitan alan olmustur. Bu ozellikler, hicri 13. yiizyilin

sonlaria kadar devam etmistir.

Bu donemin dikkate deger sairlerinden biri, aslen Halep’te dogup Medine’de yasamis
olan Ibnii’n-Nehhas el-Halebi’tir (6. 1052/1642). Asil adi Fethullah olup divaninda bircok
yerde bu ismine isaret etmistir. Cocuklugundan itibaren siire ilgi duymus; zarif ve latif
manzumeler kaleme almistir. Divanindaki baslica temalar medih, fahr, glizellik tasviri ve
gazel tiirleri etrafinda yogunlasmakta olup, sair, siirlerinde sadeligi, agiklig1 ve kolay

anlasilir iislubu ile temayiiz etmistir. Zor ve miibhem sdyleyisleri ve sanath ifadeleri

3 Bedi‘a Muhammed ‘Abdi’l-*Al, el-Edebu t-Turkl el- ‘Osmdni (Kahire: ed-Daruii’s-Sekafiyye li’n-Nesr,
2007), 21.

3 Bedi‘a (Abdﬁ’l-(Al, el-Edebu’t-Turki el- ‘Osmani, 21.
37 Basa, Tarthu '[-Edebi’l- ‘Arabi: el- ‘Asru’l- ‘Osmani, 85.
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Ozellikle reddederek, bunun yerine kalbe hitap eden, akici ve yalin bir ifade tarzini

benimsemistir.>

Yiizyillin diger 6nemli sairlerinden biri de Cerkes asilli el-Emir Mencik Pasa ed-
Dimesgki’dir (61. 1080/1669). Aslen koklii bir Cerkes ailesinden gelmis olup, Sam’da
dogup biiylimiistiir. Comertligiyle meshur olmus, “Hatemii’t-Ta1’den sonra ikinci comert
kisi” olarak anilmistir. Babasindan kalan servetle zengin bir hayat siirmiis ancak mal
tilkendiginde Rum diyarina go¢ ederek garip ve fakir bir sekilde yasamistir. Burada
Riamiyyat tarzinda siirler yazarak, bir bakima Eb0( Firas el-Hamdani (61. 357/968)’ye
benzemistir. Daha sonra Sam’a donmiis, miitevazi bir hayat siirmiis ve orada vefat ederek
defnedilmistir.3® Onun ardindan divani, Fadlullah el-Muhibbi tarafindan derlenmistir.
Divaninda 6zellikle medih siirleri agirliktadir, az sayida gazeller de bulunur. Mersiyeler
ise neredeyse hi¢ yoktur, sadece oglu Ahmed’in 6limi iizerine yazdigi birkag siir

bulunmaktadir.

Bu donemde adi sik¢a anilan Irakli sairlerden biri de Sihabii’d-Din b. Ma‘tlk el-
Ahvazi’dir (6l. 1087/1676). Geng yasta siir sdylemeye baslamis, 6zellikle Ehl-i Beyt
medihleri siirlerinde baskin bir tema olmustur. Onun giiclii bir siir kabiliyetine sahip
oldugu kabul edilmis; bu 6zellik, onu ¢agdaslarindan ayirmis ve kendisine edebiyat
diinyasinda 6nemli bir yer kazandirmistir. Ancak siirleri hayattayken toplanmamis;
vefatindan sonra oglu Seyyid Ali Han, babasinin siir mirasini derleyerek kayda
gecirmistir. Boylece medih, tebrik ve gesitli konulari igeren dikkate deger bir divan ortaya
cikmustir.*® Siirlerinde Cahiliye siirinin tesiri acikca goriilmekte; lafizdaki Kuvvet,
anlamdaki belagat ve ifadedeki fesahat ile 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica eski sairlerin yolunu
takip ederek atlal (harabe basinda durma) gelenegini ve ndka (deve tasviri)
betimlemelerini de eserlerinde islemistir. Divani, {ic ana boéliimden olusmaktadir:

Medayih (6vgiiler), merasi (mersiyeler) ve miiteferrikat (gesitli siirler).*!

38 Muhammed RAgib et-Tabbah, I'lémii’n-Niibeld’ bi-Tarihi Halebe’s-Sehbd, thk. Muhammed Kemal
(Halep: Daru’l-Kalemi’l- Arabi, 1988), 6/254/257.

% Hayruddin ez-Zirikli, el-4 ‘Ilam (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i’I-Melayin, 2002), 6/100.
40 ez-Zirikli, el-4 ‘Iam, 3/178.

4 Ahmed b. Ibrahim el-Hasimi, Cevdhiru 'I-Edebi fi Edebiyyati ve Insd’i Lugati’l- ‘Arab, thk. Lecnetiin min
el-camiiyin (Beyrut: Mii’essetii’l-Ma ‘arif, ty.), 2/217.
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Hicri 12. yiizyilin baglarinda Osmanli Devleti, bir anda pek ¢ok biiyiik eyaletini
kaybetmis, giiciinii tiiketen yipratict savaslara girmistir. Bunun sonucunda, ¢ogu zaman
devletin aleyhine sonuglanan bir¢ok antlagsma imzalamak zorunda kalmigtir. Sultan 3.
Ahmed’in (61. 1149/1736) tahta ¢ikistyla birlikte Bati medeniyetine yonelis ve nispi bir
istikrar donemi baslamis; matbaanin getirilmesiyle edebi canlanma tekrar ivme
kazanmistir.*> Ancak Safevilerle yeniden baslayan savaslar, devletin giiciinii giderek
tiiketmis; bir isyan bastirilmadan diger bir fitne patlak vermistir. Safevi tehlikesi bertaraf
edildiginde ise bu kez i¢ karisikliklar patlamis; Sultan tahttan indirilerek yerine 1.
Mahmud (61. 1168/1754) gegmis; akabinde Rusya ile savaslar yasanmis ve Kirim’da bazi
bolgelerden feragat edilmistir.** Ardindan Avusturya da cepheye dahil olmus; Osmanli
ordusu maglup edilmis ve Rusya ile baris antlasmasi imzalamak zorunda kalinmustir.

Biitiin bunlara bagli olarak siyasi, iktisadi ve giivenlik sartlar1 giderek kotiilesmistir.

Buna ragmen 3. Ahmed donemi, bu ylizyilin altin ¢agi olarak bilinmistir.
Kiitliphaneler kurulmus, saraylar insa edilmis, bahceler acilmis ve lale ¢icegi dikilmistir.
Bu yiizden onun saltanati, Osmanli kaynaklarinda Lale Devri olarak adlandirilmigtir. Bu
donem, dil, sanat ve edebiyata yogun bir ilgiyle dikkat ¢ekmis; bu durum Arap siirinin de
yeniden canlanmasina vesile olmustur. Arap sairleri bu donemde, Tiirk sairlerinden
belirgin sekilde etkilenmis; Tiirk¢e’den bircok ifade ve tasvir, Arap siirine girmistir.
Edebi alan genislemis; Anadolu’dan Istanbul’a kadar Arapga siir yazma gelenegi
giiclenmistir. Hatta Tiirk sairleri, Arapca 6grenmeye ve Arapea siirler yazmaya baslamis;

bu siirlerde hem s6ziin agirbaghiligt hem de ifadenin tatlilig1 birlesmistir.

Bu baglamda, Sultan 1. Abdiilhamid Han (61. 1203/1789), hicri 1191°de Ravza-i

Mutahhara’nin iizerine islenen bir (na t-1 serif) kaleme almistir. Kasidenin matla‘i

sOyledir:
Wl e ool Y5 Flgw Jb a3 Al Jews b g §
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42 “Abdii’l- Al, el-Edebu 't-Turki el- ‘Osmdni, 69.
43 Teysir Cebbara, Tarihii’d-Devleti’l-Osmaniyye, 158.

4 Ayy(b Sabri Pasa, Mavsii ‘at Mir ds el-Haramayn es-Serifeyn ve Ceziretii’'l-‘Arab, ¢ev. Macide Mahl0f
vd. (Kahire: Daru’l-Afak el-‘ Arabiyye, 2004), 3/365.
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Ey Efendim, ey Allah in Resulii, elimden tut, Ssenden baska kimsem yok, hi¢ kimseye
yonelmem.

Sen, her varlikta hidayet nurusun; Ve sen, liitfun sirrisin, ey en hayirlt dayanak.

Sair burada, Hz. Peygamber’e dogrudan hitap ederek kendisinden sefaat ve yardim
dilemekte; baska higbir kimseye yonelmedigini, kurtulus i¢in yalnizca Restlullah’a
baglandigini ifade etmektedir. ikinci beyitte ise peygamber, biitiin varliklar i¢in hidayet
nuru ve rahmedin kaynagi olarak tasvir edilmistir. Ayn1 zamanda giivenilecek en yiice

merci, immetin dayanacagi en saglam sigiak olarak gosterilmektedir.

S6z konusu yiizyilda Arapga, Farsca ve Tiirkge olmak iizere ii¢ dil, genis bir
entelektiiel yayginlik kazanmis ve dénemin aydinlart i¢in ayirict (dominant) bir vasif
teskil etmistir.*® Abdullah et-Tarrazi’ye gore bu yogun Arapga ve Farsca etkisi, Tirkceyi
biitiiniiyle baska bir dile doniistiirmemis; aksine Osmanli Tiirk¢esinin yapisini
derinlestiren ve tislup imkanlarini genisleten tabii bir gelisim silireci meydana getirmistir.
Osmanl sairleri de Fars ve Arap sairlerini taklit etmis, onlarin yolunu izlemis; bu tesir,

siirin matla‘larina, temalarina, imgelerine ve kelime dagarcigma kadar yansimistir.*®

Bu yiizyilin en dikkat cekici simalarindan biri Abdiilgani en-Nablusi’dir (6l.
1143/1731). Saml bir sair, zahid, sGfi ve seyyah olan Nablusi, gen¢ yaslarindan itibaren
ilim ve edebiyatla mesgul olmus; tasavvufl ve felsefi birikimiyle devrinin seckin alimleri
arasinda yerini almistir. Misir, Irak ve Hicaz’a gerceklestirdigi cok sayidaki seyahat, onun
ilmi birikimini gelistirmesine ve farkli kiiltiirel ¢evreler ile tasavvufi yapilanmalarla
dogrudan temas kurmasma imkan tanimigtir. Bu genis temas ag1 sayesinde donemin
cesitli ilim merkezlerinde taninmis; bazi1 kaynaklarda kendisine “Ustazii’l-Esatiz”
(Hocalarin Hocas1) unvaninin verildigi ve ilmi otoritesinin farkli bolgelerde kabul
gordiigl belirtilmistir. Ne var ki bazi cagdaglarinin ona kars1 takindigi kiskanglik ve tenkit
yiikli tavirlar, Nablusi’nin insanlardan bir miktar uzaklasmasina yol ag¢mis; ayrica

birtakim siirlerinin yiizeysel bir bakisla degerlendirilmesi, onun haksiz yere vahdet ve

45 Basa, Tarthu 'I-Edebi’l- ‘Arabi: el- ‘Asru’l- ‘Osmdni, 39. Bu trilingiial (ii¢ dilli) yap1, bir yandan dénemin
kiiltiirel zenginligini ve kozmopolit entelektiiel ortamin1 giiglii bir sekilde vurgulamaktadir. Ancak diger
yandan, bu durum, kitleler tarafindan konusulan halk dili (6zellikle Tiirkce) ile yiiksek ziimrenin kullandig1
¢ok dilli yazin dili arasinda derin bir dilsel ve sosyal tabakalagmaya yol agmis; bu da edebi iiretimin
ulasilabilirligi ve halkla olan baginin zayiflamas1 gibi elestirileri beraberinde getirmistir.

46 Abdullah Miibessir et-Tarrazi, Kavaidii’I-Lugati t-Ttrki el-Osmaniyye (Cidde: Killiyyeti’l-Adab ve’l-
Ulam el-insaniyye, ty.), 6, “Giris kismi”.
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huldl inanciyla itham edilmesine sebep olmustur. Oysa bu ithamlar, Nablusi’nin tasavvufi
diisiincesinin 6ziinii kavramaktan uzak yorumlarin iirliniidiir. Nablusi, eserlerinde agik bir
sekilde serl ¢izgiye bagliligin1 vurgulamis, irfani sdylemini Kur’an, Siinnet ve Selefi

kaynaklarla temellendirmistir.

Nablusi’nin eserleri iki yiizii asmaktadir. Bunlardan 6ne ¢ikan Divanu’l-Hakd ik ve
Mecmii ‘u’r-Rakad 'ik’tir. Bu divanda ruhani vecdleri ve zevki hakikatleri toplamus;
ardindan na ‘t ve meda ih-i nebeviyye, edebi mektuplar ve son olarak da gazaliyat ve
riyadiyyat adini verdigi ask boliimleri islemistir.’ Hic siiphesiz Nablusi, kendi ¢aginmn
onde gelen zahidlerinden biriydi. Divanlarinda sik¢a hamriyyat (sarap siirleri) islemis;
fakat burada kastettigi, mecazi anlamda ilahi saraptir. Ondan igen kimse, ilahi huzurda

ask ve istiyakla erir.

Bu yiizyilda ad1 6ne ¢ikan edebi sahsiyetlerden biri de Samli sair ve emir Ahmed Bek
el-Kivani’dir (6. 1173/1759). Babasi Hiiseyin Pasa, Kudiis ve Aclun valiligini
yuritmekteydi. Kivani, Sam’da dogmus; ardindan Misir’a gé¢ ederek oranin alimlerinden
istifade etmis, ediplerinin meclislerinde bulunmus ve uzun yillarin1 burada gegirmistir.
Bu uzun ikamet, onun divanina da giiclii bir sekilde yansimis; 6zellikle dogdugu
topraklara olan 6zlem ve hasret duygusunu dile getiren siirlerinde belirgin olmustur.
Nitekim bu baglamda otuz kadar kaside kaleme almistir. Daha sonra yeniden Sam’a
donmiis; burada ediplerle edebi sohbetler gergeklestirmis, fikir aligverislerinde
bulunmustur. Ayrica Riim diyarina yaptigi bir seyahatinde Osmanli vezirini ve diger ileri
gelenleri medhetmistir.*® Uzun bir émiir siirmiis olan Kivani, ardinda bizlere giizel bir
divan birakmistir. Divaninda 6zellikle asikane gazeller ve gurbet acisini dile getiren siirler
one cikmaktadir. Oliimiinden sonra ise kendi eliyle kaydetmedigi bazi medhiyeler

divanina eklenmistir.

Bu ylizyilin sonlarinda vaaz siirinin gelisiminde biiyiik rol oynayan ve bu tiiriin
yenileyicisi kabul edilen en 6nemli sahsiyetlerden biri, Abdullah b. Alavi el-Haddad’dir
(6l. 1132/1720). Serif ve Huseyini nesebine mensup olan Haddad’in ailesi, Abbasiler
doneminde Basra’da yasayan, Ailesinin soyu, Hz. Peygamber’in neslinden kabul edilen

el-Muhacir Ahmed b. Tsd’ya dayandirilmaktadir. O dénemde emirler, Ehl-i Beyt’in

47 Zirikli, el-4 ‘Iam, 4/32.
48 Muhammed Halil el-Muradi, Silkii’d-Diirer fi A ‘ydni’l-Karni’s-Sdni ‘Asar (Beyrut: Daru’l-Besa’ir el-
Islamiyye — Daru Ibn Hazm, 1988), 1/97.
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yonetimde hak talep etmesinden cekindiklerinden, aile Hicaz’a go¢ etmek zorunda
kalmistir. Haddad, hicri 12. ylizyilin ilk yarisinda diinyaya gelmistir. Daha ¢ocuk yasta
cicek hastaligina yakalanarak iki goziinii kaybetmis, Omriiniin geri kalanini gérme engelli
olarak gecirmistir. Buna ragmen keskin bir basiret, parlak bir zeka ve giiclii bir kavrayis
sahibi olmustur. Kiiciik yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis; ilim, edebiyat, fikih ve tefsirle
mesgul olmus; zamanla ilim meclisleriyle taninan ve ¢evresinde saygi goren bir alim
haline gelmistir. Onun meclisleri, hem ilmi hem de edebi yéniiyle sohret kazanmigtir.*°
Bize “ed-Durru’l-Manzidm” adli bir divan birakmistir. Bu divanda, sairin hisleri ve
duygusal diinyas1 yansimaktadir. Ask ve medih, vaaz ve zlihd, dua ve miinacat gibi pek
cok siir temasini islemistir. Divani, uzunluklar: farklilik gosteren yaklasik yiiz kirk kaside
icermektedir. Divanin en meshur pargalarindan biri, “el-Vasiyyetii'I-Haddddiyye” adiyla
bilinen 49 beyitlik bir ba’iyye kasidesidir. Bu siirinde, takvaya bagli kalmay1 ve ahlaki
erdemleri tesvik etmis; kotii ahlak ve sapkin yollardan sakindirmistir. Ayrica divanda “el-
Kasidetii’l- ‘Ayniyyetii’l-Kubra ” da yer almaktadir. Haddad’in divaninda vaaz temasi agik
ve giiclii bir sekilde goriilmektedir. Kimi zaman dinleyiciyi guizel ahlak edinmeye ve kot
ahlaktan uzaklagsmaya davet etmis; kimi zaman insanlar1 diinyadan uzaklastirip ahirete
yoneltmistir. Bagka yerlerde ise nefis hevasina kapilmamayir ve onun pesinden

siiriiklenmemeyi 6giitlemistir.*
1.2. Hicri 13. Yiizyilin Siyasi Durumu

Osmanli Devleti ile Rusya arasindaki iliskiler farkli donemlerde kimi zaman
tyilesmis, kimi zaman ise kdtiilesmistir. O donemlerde Karadeniz tamamen Osmanl
hakimiyetinde iken Kii¢iik Kaynarca Antlasmasi ile Kirim Yarimadasi Osmanli’dan
koparak Rusya’ya baglanmis ve bdylece Karadeniz hem Osmanli hem de Rus
hakimiyetine girmistir.%

Devletin zayiflamasi, 1798 yilinda gergeklesen Fransizlarin Misir Seferine de yol

acmustir. Fransa, “hasta adam” olarak nitelendirilen Osmanli Devleti tizerinden ekonomik

49 Ahmed el-Hammud, el-Egrdz es-Si riyye ‘inde’l-Haddad (Malatya: Inonii Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisd, Yiksek Lisans Tezi, 2020), 3-5.

%0 bk el-Hammud, el-Egrdz es-Si ‘riyye, 55-59.
51 < Abdii’l- Al, el-Edebu +-Tirki el- ‘Osmdni, 99.
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cikarlarimi  gerceklestirmek, mallarim1 pazarlayabilecegi yeni pazarlar ag¢mak
istemekteydi. Ancak seferin temel motivasyonu, Ingiltere ile miicadele ederek Misir’1
Fransiz ordular1 i¢in bir iis ve Ingiliz cikarlarma karsi savunma merkezi haline

getirmekti.>?

Diger taraftan, Sultan 2. Mahmud, Yenigeri Ocaginin hem sultanlar hem de devlet
tizerindeki olumsuz etkisinin farkina varmis; siyasi zekasi ve kararlilii sayesinde bu
yenigeri ocagini ortadan kaldirarak yerine Avrupa tarzinda teskil edilmis yeni bir ordu
kurmustur. Boylece, merkezi otoriteye baskaldiran eyaletler {izerinde yeniden hakimiyet

kurmay1 basarmistir.>

Askeri lider Mehmed Alf Pasa’nin Fransizlar1 Misir’dan ¢ikarmak {izere Osmanli
ordusuyla ortaya ¢ikisi, Osmanli Devleti agisindan siyasi ve askeri sahada buyuk
dontigiimlerin baslangict olmustur. 1801 yilinda Fransizlar1 Misir’dan ¢ikarmayi
basardiktan sonra Ingilizler de miidahale etmek istemis, fakat Mehmed AIT onlarin
karsisina dikilmis ve kuvvetlerini piiskiirtmiistiir. Bu durum, onu sultanin géziinde biiyiik

bir kumandan yapmis; kendisine daha genis yetkiler verilmistir.>*

1811°de Kale Katliami1 ile Memluikleri ortadan kaldirmis, ardindan Arabistan
Yarimadasi’nda Dir ‘iyye Isyammi bastirarak hakimiyetini pekistirmistir. Boylelikle
devletinin temellerini saglamlagtirmig ve Osmanli’dan ayrildigini ilan etmistir. Daha
sonra oglu Ibrahim Pasa (6. 1264/1848) Sam diyarimi fethetmis ve dokuz yil boyunca

orada hiikiim stirmiistiir.>®

Bu sirada Osmanli tahtina gegen Sultan 2. Abdulhamid (61. 1336/1918), devletini

savaglarin felaketinden uzak tutmaya ve devletin belini biiken borg¢lar1 6demeye

52 Fahir Armaoglu, 19. Yiizyil Siyasi Tarihi (1789-1914) (Istanbul: Timas Yayinlari, 2013), 20 vd.

53 Taysir Cebbare, Tarthu 'd-Devleti’l- ‘Osmaniyye, 212.

% Abdurrahman er-Rafi‘i, ‘Asru Muhammed ‘Ali (Kahire: Mektebetii’n-Nahdati’l-Misriyye, 1951), 250 vd.
5% Abdurrahman er-Rafi‘i, ‘Asru Muhammed ‘Ali, 129 vd.
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calismistir.>® Ancak Ruslarla yapilan savaslarin ardindan 1878’de imzalanan Ayastefanos

Antlasmasi ile Osmanli Devleti birgok topragindan vazgegmek zorunda kalmistir.%’
1.3. Hicri 13. Yiizyilin Edebi Durumu

Hicri 13. ylizyilin baslarinda, Osmanli edebiyatina uzun siire eslik eden kaliplasmis
olumsuz imajin aksine, ilmi ve edebi bir uyanisin ilk isaretleri belirmeye baslamistir.
Matbaanin yayginlasmasi, oryantalizm hareketinin canlanmasi ve Oxford ile Cambridge
gibi bazi Avrupa liniversitelerinde Arapganin 6gretilmeye baslanmasi, bu edebiyata bakig

acisini degistirmis ve ona yeniden dogma imkan1 sunmustur.>®

Osmanl tarafinda, edebiyatin himayesinde bazi sultanlarin rolii 6ne ¢ikmustir. 3.
Selim (61. 1223/1808), nezaketi ve alimlere sevgisiyle taninmis; ondan sonra gelen 2.
Mahmud (6. 1255/1839) ise matbaalari desteklemesiyle meshur olmustur. Onun
doneminde Sa‘adet Matbaasi iin kazanmis ve Arapca onlarca eser basmistir; bunlar

arasinda el-K&miisii ‘I-muhit ile onun Tiirkce serhi de bulunmaktadir.>®

Misir’da ise benzer bir canlanma Mehmed Ali Pasa doneminde goriilmiistiir. Pasa,
Blak Matbaasin1 kurmus ve bu matbaa kisa zamanda Arap kiiltiiriiniin yayilmasi igin

onemli bir merkez haline gelmistir.®

Osmanli vilayetlerinin biiyiikk bir kisminda ortaya ¢ikan siyasi istikrarsizliklar ile
cesitli Islam beldelerinde goriilen ekonomik sorunlar, dénemin edebi faaliyetlerinin
seyrini dogrudan etkilemis ve edebiyatin toplumdaki yaygmligint sinirlamistir. Bununla
birlikte, bu ylizyili yalnizca “durgunluk ve inhitat ¢agi” olarak nitelemek -Corci
Zeydan’in, “Arap edebiyati ve ilimleri biitiiniiyle en asagi seviyesine inmis, siir ve

edebiyat da diger ilimler gibi donuklasmis ve akillara bir durgunluk hakim olmugtur’®

% Seyfullah Arbaci, es-Sultan Abdiillhamid es-Sani: Mesdri ‘uhu’l-Islihiyye ve Incezdatuhu’l-Hadariyye,
cev. Abir Siileyman (Istanbul: Daruu’n-Nil li’t-T1b4a ve’n-Nesr, 2011), 50.

5 Taysir Cebbare, Tarihu d-Devleti’l- ‘Osmdniyye, 212-213.
5 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2011), 150-165.

5 Luvis Rizkullah Seyho el-Yesdi, el-Adabii ’I- ‘Arabiyye fi'|-Karni t-Tési © ‘Asar (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1991).

8 Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, gev. Yavuz Alogan (istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 300-305.
61 Zeydan, Tarthu Adabi I-Lugati’l- ‘Arabiyye, 1078.
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seklindeki ifadesinde oldugu gibi, bu tiir bir yaklasim donem edebiyatini biitiinciil
bi¢imde yansitmadigi i¢in sinirli bir degerlendirme niteligi tasimaktadir. Zira butlin bu
siyasi ve iktisadi kargasaya ragmen s6z konusu yiizyil edebiyati canliligini korumus, bazi
tiirlerini gelistirmis ve belirli konularda kendine 6zgii bir yonelim sergilemistir. Bu
hususta Seyh Emin’in su degerlendirmesi dikkat ¢ekicidir: “Eyyibi, Memlik ve Osmanli
asirlarmin sairleri, selefleri gibi tasvir siirinde gevseklik gdstermemis, bilakis daha da
coskun ve bol eserler ortaya koymuslardir. Onlar hicbir seyi tasvirsiz birakmamis,
tasvirde cesitlilik gostermis, hatta Onceki sairleri asacak derecede {istiinliik

sergilemislerdir.”®2

Dolayisiyla, bu donemin edebi mirasinda klasik Arap siir geleneginin etkisi belirgin
bi¢imde hissedilmektedir. Sairler, bedi’, beyan ve meani gibi beldgat ilimlerinde yiksek
bir maharet sergilemis; yalnizca geleneksel konularla yetinmemis, ayn1 zamanda yeni
egilimler de ortaya koymuslardir. Ozellikle mu‘amma ve lugaz tiirleri yayginlhk
kazanmus, tarih ilmi ve ebced hesaba siirle kaynastirilmistir. Béylece sairler, tarihi olaylari

beyitlere sanatkarane bir sekilde naksetmislerdir.%®

Bunun tipik bir 6rnegi, Behldl’iin (6l. 1162/1749) seyhi Abdilgani Nablusi’yi
ovdigii uzun kasidesidir. Yiiz sekiz beyitten olusan bu manzume, her bir beyitte farkl bir
tarih diisiiriilmesi bakimindan dikkat cekicidir. Bunun yaninda, bu yiizyilda na‘t-1
nebeviler gelismis, bedi‘iyyat ortaya ¢ikmis ve 6zellikle vaaz ve ziihd siiri, ddonemin en

belirgin edebf dzelligi haline gelmistir.®*

Sonug olarak, hicri 13. yiizyil, gelenek ile yenilik arasinda bir gecis donemi olarak
degerlendirilebilir. Bu yiizyilin edipleri, klasik Arap beldgat mirasin1 korumakla birlikte
donemin sartlarinin dayattigi yeni unsurlart1 da edebiyata katmiglardir. Matbaanin
yayginlagmasi, farkl kiiltiirlerle temasin artmasi ve siyasi-sosyal sartlarin degiskenligi,

bu yeniliklerin en 6nemli kaynaklar1 olmustur.

Vaaz ve ziihd alaninda eser veren sairler, ilgili donemde dini—ahlaki iceriklerin Arap
edebiyatindaki goriiniirliigiine 6nemli katkilar saglamistir. Bu ¢ercevede vaaz siiri, s6z

konusu dénemin edebi iiretimi igerisinde belirgin bir tiir olarak yer almig; Muhammed

62 Emin, Mutdla ‘dt fi’s-Si ‘ri’l-Meml0Ki ve ’l- ‘Osmani, 149.
83 Mustafa Canan, "Osmanli Dénemi Arap Siirinde Ebced Hesab: ve Muamma-Lugaz Tirleri," Sarkiyat
Mecmuasi 15/2 (2020), 702-703.

64 Basa, Tarihu’I-Edebi ’I- ‘Arabi: el- ‘Asru’l- ‘Osmani, 79.
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Mehdi es-Sayyadi er-Ravvas ve ¢agdaslarinin metinlerinde bu tiiriin gesitli bi¢gimlerde

islendigi gortlmustiir.
1.4. Vaaz Siiri

Vaaz kavramimin lugavi ve i1stilahi anlamlarima ge¢meden Once, onun insan
hayatindaki yerini ve 6nemini hatirlatmak gerekir. Ciinkii vaaz, insanin kalbini uyaran,
nefsi kotiiliikten alikoyan ve kisiyi hakikat istikametine yonlendiren giiglii bir irsad

aracidir.

Vaaz siirinin, miiminin hayatini hayir ve salah istikametinde yonlendirmede kayda
deger bir rol istlendigi inkar edilemez. Bu tiir siir, sahip oldugu belagat ve igtenlik
sayesinde insan sahsiyetini kotiiliikten iyilige doniistiirme kudretine sahiptir. Sair, siirini
ustalikla insa edip tamamladiginda ortaya ¢ikan eser, akillari biiyiileyen, goniilleri
cezbeden sanat harikasi bir manzume haline gelir. Boylece bu siirin, kalpte kok salan
diinyevi arzular1 bertaraf eden bir biiyiisii olur. Bu arzular, ancak i1ahi Zat’a duyulan sevgi
ve ask ile yogrulmus manevi bir karigimla ortadan kaldirilabilir. Iste bu yoniiyle ziihd
siiri, edebi hayatin diinyevi ve uhrevi ihtiyaglar1 arasinda dengeyi korumada énemli bir
paya sahiptir. Ozellikle maddenin maneviyat iizerinde hakimiyet kurdugu dénemlerde bu
rol daha da belirginlesir.

Bilindigi iizere, madde tiiketilen ve gegici olan seyin 6ziinii temsil eder; insanin eline
gectigi anda cekiciligini kaybeder ve degeri azalir. Bu durumda insan, bitmeyen ihtirasini
tatmin edecek yeni arayislara yonelir.®® Oysa gergek deger, insanin dziinii olusturan ve
degisime ugramayan hakikattir; bu da varligin mutlak 6l¢iisii olan Allah Teald’ya
baglidir. Maddenin agir basmasi, insan1 arzularini ve sehvetlerini tatmin etmeye sevk eder
ki ¢cogu zaman akla, mantiga ve ahlaka aykir1 yollarla olur. Bu ise bireyin, ardindan da
toplumun c¢okiigiinii haber verir. Buna karsilik rGhun agir basmasi, toplumun
giiclenmesini ve kenetlenmesini saglar; ¢linkii bu, insan1 maddenin aldaticiligin1 fark
etmeye, diinyaya aldanmamaya yonlendirir. Boylece insan, nefsi ile rGhunun taleplerini

dengeler ki bu, insan varolusunun en yiice ve en kamil halidir.

85 Y @suf Butrus Karam, Tarthu 'I-Felsefeti I-Hadise (Dubai: Mektebeti’d-Dirasati’l-Felsefiyye, ty.), 155.
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Bu noktada Islam, ne riyAzet ve inzivay1r emretmis ne de nefse sinirsiz serbestlik
tanimistir. Aksine, mutedil bir yol ortaya koymus, bunu da su ayet-i kerime teyit etmistir:
£lais &i “5\*140 EIZs% “Ve iste boylece sizi vasat (orta yolu tutan) bir iimmet kildik. *®

Ozellikle siyasi ve iktisadi kargasalarin, toplumsal yapmin ¢okiise gectigi o yiizyilda,
bireylerin Rablerini hatirlatacak, onlar1 tagkinlik ve tugyandan alikoyacak hatirlatmalara
ihtiyaclar1 vardi. Cilinkii siyasi alan, Ortadogu’da niifuz elde etmek isteyen giiclerin
miicadelesine sahne olmus; petroliin ilk isaretleri goriinmeye baslamisti. Bu sebeple
hayatin hemen her alanina sirayet eden maddi hakimiyetin yumusatilmasi ve asilmasi,
ancak manevi bir nefesle mimkun olabilirdi. Adeta serin golgeler sunan bir vaha gibi, bu
siir de maddenin kavurucu sicakligi altinda kalan yiizlere ferahlik vermekte; esen latif
rlizgarlariyla kederi ve hiiznii silmekte; insanlara, maddenin keyfi oyunlarna terk
edilmediklerini, her seyin takdirle belirlendigini ve hikmetle 6lgiiliip diizenlendigini
hatirlatmaktadir. Biitiin bu manevi ihtiyaglarin arttigi bir donemde, bireyleri hakikate
yonlendiren ve kalplerindeki diriligi koruyan temel unsurlardan biri ise vaaz olmustur.
Bu nedenle kavramin mahiyetini ele almak, meselenin ilmi arka planin1 aydinlatmak

acisindan 6nem tagimaktadir.

1.1.1. Vaaz Kavram

Vaaz (£23)): lugatte “nasihat, sonuglarla hatirlatma” anlamma gelir.%” Ayrica
“korkutma” manasinda da kullanilir. Isim hali el-/za (&2)1) olup “vaaz, ibret” demektir.%®
Kur’an-1 Kerim’de vaaz ve meviza (dks§all) kelimeleri “hatirlatma ve vaaz” anlaminda

gecmektedir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurur:.54 455 & dc§a 5315 525) “Rabbi nden

66 o]-Bakara 2/143.

67 EbG Nasr b. Hammad el-Cevheri, es-S:hah Tdcu’l-Luga ve Sihahu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdii’l-
Gafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘Tlmi li’I-Melayin, 1987), 3/1181.

68 bn Faris el-Kazvini, Mucmelu’l-Luga, thk. Zuhayr ‘Abdii’l-Muhsin Sultan (Beyrut: Muessesetii’r-
Riséle, 1986), 931.

% Tbn Side el-MursT, el-Muhkem ve I-Muhitu ’I-4 ‘zam, thk. Abdilhamid Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kutub el-
‘TImiyye, 2000), 2/333.
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bir vaaz kendisine ulasan kimse...”’° (44£3): “Ona Allah’1 hatirlatt, nasihat etti.”’* (&a3!):
“Ogiidii kabul etti, vaazdan etkilendi.”’? Ayni zamanda “kendini tuttu, sakindr”” manasina

da gelir.”

Arapcada sOyle denir: (4.la.c éﬁl&.‘;ﬂ)” yani: “Seni baskalarima ibret kilacagim.”’* Vaaz
eden kimseye (da!3)l) denir. Cogulu: (&3l) veya (Oskasld)) seklindedir.”® Vaaz: ayrica
“hafifletilmis uyar1” manasina gelir.’® Araplarin meshur darb-1 meselinde sdyle denir: (¥
ashsis aulasl): “Bana nasihat etme, sen kendin ibret al.”"" (JasksS): “Beni nasihat
etmeyi birak; vaazindan el ¢ek ve kendini bundan geri tut.”’® Ayrica sdyle denmistir:
(onE 4 B33l (48 {ddlg condy Jacd (53 dald)). ™ “Mutlu olan, baskasinin tecriibesinden ibret

alandir; bedbaht olan ise baskalarina ibret olandir.”

Allah Teala Kur’an-1 Kerim’i mev’iza olarak nitelemistir:® p&;b 35 8 @ Gy

%p&) K% :Ua-cj.o “Ey insanlar! Iste size Rabbinizden bir 6giit gelmigstir.”®! Kur’an’da vaaz

0 Bakara: 2/275.

"L Ebii’l-Huzeyl el-Allaf, Kitabii’I-Ef dl, thk. Hiiseyin Muhammed Seref (Kahire: Miiesseset Daruii’s-Sa‘b
li’s-Sahafe ve’t-Tiba ‘a ve’n-Nesr, 1975), 4/255.

2 Nesvan el-Himyeri, Semsii’l- Uliim ve Devd’'u Kelami’l-‘Arab mine’l-Kulim, thk. Huseyin el-‘Umri
(Beyrut: Daru’l-Fikr el-Mu‘asir; Sam: Daru’1-Fikr, 1999), 11/7223.

3 Ahmed el-Makri el-Feyy(ami, el-Misbahu I-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir (Beyrut: el-Mektebetii’l-
‘TImiyye, ty.), 2/665.

™ Mecdiiddin ibnii’1-Esir, el-Nihaye fi Garibi 'I-Hadis ve ’I-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi vd. (Beyrut: el-
Mektebetii’l-‘ilmiyye, 1979), 3/260.

S Feyy(mf, el-Mishahu’I-Munir, 2/665.

6 Cemaliddin Muhammed Tahir b. Alf el-Fettent, Mecma ‘u bihéri’l-envar fi gard ibi’t-tenzil ve letd 'ifi 'I-
ahbar (Haydarabad: Matbaat Meclis Daireti’l-Maarifil-Osmaniyye, 1967), 5/660.

" el-Halil b. Ahmed el-Ferahidt, Kitabii'l- ‘Ayn, thk. MehdT el-Mahzim{ vd. (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-
Hilal, ty.), 2/228.

8 Cemaluddin ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab. Havasi: el-Yazeci ve cema‘atiin min el-lugaviyyin (Beyrut:
Déru Sadir, 1994), 7/447.

 Tbn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 7/466.

8 Ebq Ishak ez-Zeccac, Ma ‘Gni’I-Kur dn ve I ‘rabuhu, thk. ‘Abdii’1-Celil ‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemii’l-
Kutub, 1988), 3/25.

8 Y(nus: 10/57.
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kokii yirmi bes yerde gecmekte olup bunlar dort ana anlamda kullanilmaktadir. Bazen
korkutma ve sakindirma manasinda gelmistir nitekim 4 pglac3 pgie oo ).cl.e% “Sen onlardan
yiiz cevir, kendilerine ogiit ver.”® buyurulmus yani Allah’mn azab ile korkutarak onlari
sakindir demektir. Bazen kalbi yumusatan iyiligi hatirlatma anlaminda kullanilmistir ki
bu 4aiasdl dbesally a8y &5 Jua J) 8313 “(ResOlim!) Rabbinin yoluna hikmetle ve
guzel ogiitle cagir...” ® bazen de 6giit verme ve sonuglar1 hatirlatma anlammi tasr;
nitekim Yiice Allah’in su buyrugunda da bu manada kullanilmustir 435 o5 e dsls R
$cali & 4ls (a6 “Kendisine Rabbinden bir dgiit gelip de (faizden) vazgegene, gegmiste
yaptiklar: kendisine, artik onun isi Allah’a kalmistir.” Kelime, baz1 baglamlarda “itaate
yonlendirme” ve “emir dogrultusunda davranmaya tesvik etme” anlaminda da
kullanilmaktadir.  Nitekim  Yiice Allah’in  su  buyrugunda bu kullanim
orneklendirilmektedir: «éobly pi.\a.c\ Lul dé%» “De ki: Size yalmizca bir tek seyi ogiit
veriyorum...”’® Bu ornekten hareketle vaaz kelimesinin Kur’an’da tehdit ve sakindirma,
iyiligi hatirlatma, nasihat, uyar1 ve itaate tesvik gibi farkli anlam alanlarinda kullanildig:

gorulmektedir.

Istilahf anlamda (&4J)1), insan1 kalbini yumusatacak sevap ve azap ile hatirlatmadr.8
Vaaz ise kalbi yumusatan iyilikle hatirlatmadir.8” el-Miinavi (6. 1026/1617) et-Tavkif adl1
eserinde vaaz i¢in ¢esitli tarifler zikretmis ve bunlar1 sahiplerine isnat etmistir. Ona gore

vaaz, “nefsin miikafat ve ceza vaadiyle sarsilmasidir” ki bu tanim el-Harrali’ye®® aittir.

82 en-Nisa’ 4/63.

8 en-Nahl: 16/125.
8 el-Bakara: 2/275.
8 Sebe’: 34/46.

8 [bn Side el-Miirst, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daruu thya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1996),
4/62.

87 Al b. Muhammed el-Ciircani, et-Ta ‘rifat (Beyrut: Daru’l-Kutub el-‘Ilmiyye, 1983), 253.

8 el-Harrali, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. el-Hasen b. Ibrahim et-Tiiciol el-EndeliisT (6. 637/1239),
Endiilis asill1 bir dilci, miifessir ve miielliftir. Kaynaklara gore Marakes’te dogmus, uzun siire ¢esitli ilim
merkezlerinde bulunmus ve hayatinin son déneminde Hama’da vefat etmistir. Arap dili alismalarim Tbn
Harrf ve baz1 diger alimlerden aldig: belirtilmektedir. Farkli ilim alanlarinda eserler vermis; 6zellikle dil,

tefsir ve kelam alanlarinda yogunlasmis ve teorik yonii agir basan ¢aligmalariyla taninmigtir. ez-ZiriklTf, el-
A ‘lam, 4/256.
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el-Halil el-Ferahidi ise “kalbi yumusatan iyilikle hatirlatma” olarak tanimlar. er-Ragib
“vaaz, korkutma ile birlikte yapilan uyaridir” der. el-Harrani de “esyanin i¢indeki ibret
unsurlartyla insani hak olan Allah’a boyun egmeye ¢agirmak, onu korkutmak suretiyle

5589

yonlendirmektir”®® seklinde tarif etmistir.

Vaaz, Tefsiru’[-Menar’da tanimlandigi tizere, kalplere dokunan, onlari amel etmeye
yonelten bir tarzda yapilan nasihat ve hak ile hayr1 hatirlatmadir. Bu yontem, mii’'minlerin
kalbine isler; ¢linkii onlar Rablerinin terbiye edici hitabina uyarak onunla amel etmeye
gayret ederler, diinyada rizasini1 kazanmak ve ahirette sevabini ummak i¢in 6giidii kabul
ederler. Bu sebeple vaaz, tesvik amaciyla tergib, caydirma amaciyla ise terhib esaslar
Uzerine kuruludur. Ancak imanin kalbi boyutunu i¢sellestirmemis ve bunu yalnizca sozli
bir iddia diizeyinde birakan kimseler agisindan, bu tiir vaazlarin etkisinin simirli kaldigi
ifade edilmektedir. Bu durumda nasihatlerin beklenen karsiligi bulmadigi, so6ziin

muhatapta bir etki olusturmadig1 anlasilmaktadir.®°

1.1.2. Vaaz, Davet, irsad ve Nasihat

Vaaz, dini teblig ve yonlendirme yontemleri arasinda Oonemli bir yere sahiptir.
Insanlarin diinyevi mesguliyetler nedeniyle dini biling ve farkindaliklarinda zaman zaman
zayiflamalar meydana gelebildigi kabul edilmektedir. Bu durum, ibadetlerin
uygulanmasi, dini hiikiimlerin bilinmesi ve ahiret bilincinin canli tutulmas gibi konularda
eksikliklere yol acabilmektedir. Bu ¢ercevede va‘iz, dini hatirlatmalar yaparak bireyin
farkindaligin1 artirmayi, ahlaki ve manevi yonelisini giiglendirmeyi ve karsilastig
sorunlara iligkin biling olusturmay1 amaglamaktadir. Vaaz, kisinin dini sorumluluklarini
yeniden degerlendirmesine katki saglamakta; bireyin davranislarini sekillendiren

etkenleri anlamasina ve bunlara yonelik tutum gelistirmesine yardime1 olmaktadir.

Bu dort kavram arasinda Gyle bir ig igelik ve yakinlik vardir ki okuyucuya sanki tek
bir mananin esanlamlilartymig gibi gelebilir. Fakat dikkatle incelendiginde her birinin

kendine has bir delaleti oldugu, bazi noktalarda digerleriyle birlestigi, baz1 yonlerden ise

8 Muhammed Abdirradf el-MUnavi, et-Tavkif ‘ald Muhimmdti’t-Ta ‘arif (Kahire: ‘Alemii’l-Kutub, 1990),
339.

% Muhammed Rasid Rida, Tefsirii’-Menar (Kahire: el-Hey’ etii’l-Misriyye el-‘Amme 1i’I-Kitab, 1990),
2/321.
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ayrildig1 gorulir. Davet, talep, tesvik ve ¢agridir. Nitekim miiezzin, Allah’in ¢agiricisidir,
Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem ise timmeti Allah Teala’nin birligine ve itaate
¢agiran da‘idir.%! Yiice Allah soyle buyurmustur: € s Blws 30 bl J) Gel35) “Allah m

izniyle bir davetci ve 151k sacan bir kandil olarak (seni gonderdik).%%”

el- Mev'iza ile ed-Da ‘ve arasindaki iligkilerden biri de sudur ki mev’iza, davetin bir
subesidir. Ciinkii va‘iz, Allah’a davet etmenin yollarindan biri olan vaaz yéntemiyle
cagirir. Dolayisiyla vaaz davetin bir pargasidir; zira davet Islam’in tebligi ve dgretilmesi
iken, vaaz ona giden bir yoldur. Bunun delili Yiice Allah’m su emridir: &5 das J) 8313
§ o) alhesalls 48 “(ResIum!) Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel dgiitle cagir... "%
Boylece Allah Resdli Sallallahu Aleyhi ve Sellem, davet gorevini guzel 6giit yoluyla

yerine getirmekle emrolunmustur.

Irsad, bir seyi gdstermeye, ona yol agmaya ve onu aciklamaya denir.% (0313 NSy
ifadesi, kisinin igin dogrusunu ve yolunu buldugu anlamma gelir. irsad, delalet ve
hidayettir.®> Genel anlamiyla irsad, fikri, psikolojik, ahlaki ve ameli yonlerde hak ve
dogru ile uyumlu olan dogru davranistir. Yani en faydali, en uygun ve en yararli olam
tercih etmek, zarara sebep olacak seylerden uzak durmaktir. Bu baglamda irsad, dogru
yolu bilmek isteyen kisiye hedefini gerceklestirmesi icin gerekli adimlar1 ve yollar
gOstermek, ona 6giit vermek yahut danigmanlik sunmaktir. Bu noktada vaaz ile irsad
arasindaki fark belirginlesir: vaaz, muhatabin manevi degerlerini giliglendirmeye ve
kalbini diriltmeye yonelirken, irsad daha ¢ok sosyal ve mesleki diizeyde dogru yolu

arayan kisiye tavsiye vermeye odaklanir.

Nasihat kavraminin ash nasaha (z o= ©) kokiinden gelir ve bu kokiin temel anlami

“saflik ve arinma” dir. Araplar (Ja&)! E&25) ifadesiyle bali siizdiim, saflastirdim

%L Eb(i Mansdr el-Ezheri, Tehzibii I-luga, thk. Muhammed ‘Avad Mur‘ib (Beyrut: Daru ihya’i’t-Tiirasi’l-
‘ArabT, 2001), 3/77.

92 e]-Ahzab: 33/46.
9 en-Nahl: 16/125.

% EbQ Hilal el-Askeri, el-Furlku I-lugaviyye, thk. Beytullah Bayat (Kum: Miiessese’tii-Negri’l-Islami,
1991), 42.
% Ferahidi, Kitabii - ‘Ayn, 6/242.
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demislerdir. (241 Zual) ise altinin yabanci maddelerden arinip saflagmasi anlamina gelir.

Ebl Zeyd (6 215/830),% («>a3) yani “ona dogru séyledim” der.®’

Lugatlerde nasihat kelimesi, “kisiye hayir ve iyilik istemek” seklinde 6zetlenmistir.%
Yani nasihat, muhatab1 hayra ¢agirmak, serden uzaklastirmak ve onda 1slah doguracak
s6z ve davramglarda bulunmaktir.®® Nitekim Ylce Allah Hz. N@h’un diliyle soyle
buyurur: 455353 Y & 4l G ALETs (T &ally 35 oy pi&b‘%“ “Rabbimin mesajlarim size
teblig ediyorum, size o&giit veriyorum ve Allah tarafindan sizin bilmediklerinizi

biliyorum. 1%

Dolayisiyla hem vaaz hem nasihat, muhatap i¢in hayir istemeyi igerir. Ancak
aralarinda niians vardir: vaaz, kisinin bildigi fakat unuttugu hakikatleri hatirlatmak iken
nasihat, muhataba 6nceden bilmedigi yahut bildigi halde farkinda olmadigi hususlarda
dogrudan iyilik istemek ve yol gostermek olabilir.

1.5. Vaaz Siirinin Konulari

Yukarida liigat alimlerinin goriislerini incelememiz neticesinde, onlarin yaninda vaaz
kavraminin su anlamlari igerdigini gordiik: yumusatma (ckd!), hatirlatma (Sda1), ogiit
verme (zw=dl), korkutma (—ag=dl) ve azarlama (,=3)1). Bu anlamlardan hareketle, siirdeki
vaaz konularmi ele alirken, dogrudan ya da dolayli olarak bu manalarla iligkili olan
temalar1 inceleyecegiz. Daha dogru bir ifadeyle, biz bu anlamlara gotiiren veya onlardan
birine kap1 aralayan edebi temalar1 da kapsam igine alacagiz. Mesela medih (6vgu) kendi

basina yukarida belirtilen anlamlardan higbirini dogrudan ihtiva etmese de onlara bir yol

% Eb( Zeyd el-Ensari (Said b. Evs b. Sabit), 128/738 yil1 civarinda dogmus, Zeyd b. Sabit’in soyundan
gelen énemli bir dil ve nahiv alimidir. EbGQ Amr b. el-Ala ve Mufaddal el-Kfi’den ders almis; Eb Ubeyd
el-Kasim b. Sellam ve EbG Hatim es-Sicistani gibi isimlere hocalik etmistir. Dil ve nahivde derin bilgisiyle
taninan Ebi Zeyd, kaynaklara gére Kaderiyye mesrebine mensuptur. Abbasiler doneminde Bagdat’taki ilmi
hareketlilige katilmig, 215/830 yilinda vefat etmistir. Fuad Sezgin, Tarih et-Turas el-Arabi: llm el-Luga ila
Havle Senet 430 H, cev. Arafe Mustafa, g6z. Mazen Amavi (Riyad: Imam Muhammed bin Suud el-Islamiye
Universitesi, 1408/1988), 1/128.

97 Eb(i Ubeyd el-Herevi, el-Garibeyn fi ’I-Kur dn ve’I-Hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Suudi Arabistan:
Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1999), 6/1846.

% ibnii’1-Esir, en-Nihaye, 5/63.

% el-Miinavi, et-Tavkif, 325.

100 e]-A ‘raf: 7/62.
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olabilir. Nitekim Hz. Peygamber’e Sallallahu Aleyhi ve Sellem yapilan methiyeler, onun
yiice sifatlarini ve essiz ahlakini zikretmek suretiyle kalpleri yumusatmaya vesile olabilir;
miminleri Resdlullah’in  Sallallahu  Aleyhi ve Sellem ahlakini 6rnek almaya
yonlendirerek bir hatirlatma gorevi gorebilir; ayn1 zamanda siinnete bagli kalma
hususunda bir vaaz mahiyetinde olabilir. Boylece goruriz ki medih, s6z konusu

anlamlardan bazilarina ulasmak icin bir vasita, bir koprii konumundadir.

Eger vaaz kavramimin bes dilsel anlami cergevesinde vaaz konularini inceleyip
aragtiracak olursak, bunlarin arasinda su temalarin yer aldigin1 goriiriiz: 6liim ve ahireti
hatirlatma, kiyamet ve onun dehsetlerini anlatma; Allah’in emirlerine uyanlara vaat ettigi
cenneti ve asi olanlara hazirladig1 azabi hatirlatma. Bunun yani sira takvaya, ziihde ve
haramlardan uzak durmaya davet; biiyiik giinahlar ve isyanlardan sakindirma; diinyanin
hakikatini gbzler Oniine serme; mali yermeyi, onu biriktirip saklamay1 kiiclimseme.
Ayrica Allah’a yonelme, O’na dontis, dua ve niyaz ile yaklasma, sabra davet, nefisle cihad

ve bazi1 ahlaki Vaaz ler de bu kapsamda zikredilebilir.

Ayrica medih (0vgl) amaci da daha Once zikredilen sebeplerden dolayi, vaaz
konularindan biri sayilabilir. Zira onun, kalpleri yumusatmaya, Peygamber’i hatirlatmaya
ve Allah’in rizasina ulastiracak yollarda 6giit vermeye vesile oldugunu gordiik. Eger
tahvif ve zecr anlamlarini da vaaz konulari i¢ine dahil etmek istersek, arastirmamiza katki
saglayacak baska temalara ulasabiliriz. Ornegin kisinin soyunu, nesebini ve eristigi
yiiksek makamlar1 6ne ¢ikararak kendini 6vmesi, bir bakima kinayanlara karsi zimni bir
azarlama, yahut haset ve kin dolu bakislarla nimetinin yok olmasini dileyen kiskanglara
kars1 bir tehdit ve korkutma islevi gorebilir. Boylece sairin dviinmesi, hem bir savunma

hem de o ¢irkin huydan caydirict bir uyar1 mahiyeti kazanir.

Bu c¢alismada vaaz temalar1, sair Muhammed Mehdi es-Sayyadi’nin “Miskatii’l-
Yakin ve Mihcetu’l-Mittakin” adli divani1 ekseninde incelenecek; metin igi siir
ornekleriyle temellendirilecektir. Her tema ayr1 bir baslik altinda, baglamsal ve bigimsel
boyutlariyla ele alinacak; boylece divandaki vaaz sdyleminin edebi biitlinliik icinde
kapsaml1 bir tasviri amaglanmaktadir. Incelemeye gegmeden dnce, ayni yiizyilda 6ne
¢ikan bazi divan ve sairlere kisaca deginilecek ve bu eserlerin dénemin vaaz yonelimini

nasil besledigi gosterilecektir.
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1.6. Hicri 13. Yiizyilda Baz1 Vaaz Sairleri

Hicri 13. ylizyil, bir yandan toplumsal kaygilarin siyasi ve fikri boyutlarda
yogunlastigl, diger yandan tasavvufi duyarliligin giicli bir sekilde hissedildigi bir
donemdir. Bu iki damarin birlesmesiyle, hakikat arayisin1 merkeze alan; irsad, tezkir ve

manevi terbiyeyi esas kabul eden 6zgiin bir vaaz siiri anlayisi ortaya ¢ikmaistir.

Bu dénemde pek cok sair, siirlerini nefisleri 1slah ve kalpleri ihya etme araci olarak
kullanmistir. Kimi sairler na‘t ve tevesstil ile ziihdi temalara yonelmis, kimileri daha ¢ok
siyasi ve i¢ctimai meselelere temas etmistir. Ancak hepsini birlestiren nokta, kelami

manevi ve ahlaki 1slahin hizmetine sunmalaridir.

Bu isimler arasinda, devrinin “semsii’s-su‘ard” s1 kabul edilen Emin el-Clndi (6l.
1256/1841), Magribi irfanin temsilcisi Ibn. Acibe (6. 1224/1809), bircok talebesine ilham
kaynagi olmus Omer el-Yafi (6l. 1233/1817), zarafeti ve sanatiyla Bagdat’1 dolduran
Abdulgaffar el-Ahras (6. 1290/1873), Ehl-i Beyt medhiyelerini siirinin odagina
yerlestiren Abdiilbaki el-Omeri (6. 1278/1861) ve manevi tecriibesinin derinligiyle
temayiiz eden Muhammed Mehdi er-Ravvas (6. 1287/1870) 6ne ¢ikar. Bunlara ek olarak,
Osmanli sahasinda siirsel sembolizmin gelisimine 6nemli katkilar saglayan Seyh Galib
(6. 1213/1799) de bu dénemin dikkate deger isimleri arasinda yer almaktadir ve Ibrahim
Hakki Erzurmi (6. 1194/1780) gibi sairler de zikredilmelidir.

Biitiin bu isimler, s6z konusu donemin vaaz mektebinin 6nde gelen simalar1 olmus;
siirleri hem sahsi tecriibelerinin bir yansimasi, hem de toplumsal 1slahin etkili bir araci

olarak edebiyat tarihinde yerini almistir.

1.6.1. Emin el-Cundi

Emin el-Cindi el- Himsi (6l. 1256/1841), devrinin 6nde gelen simalarindan biri
olarak ilim ve siirde temayiiz etmistir.1%! ifade berraklig1 ve mana inceligiyle dylesine ne

cikmustir ki “Hims’ i tartismasiz birinci sairi” kabul edilmistir.}%? Sam’da tahsil gormiis,

101 oz-Zirikl7, el-4 /am, 2/16.

102 “ Abdii’l-Fettah Ravvas Kal‘aci, Min $i ‘r-i Emin el-Clndi (Sam: Mensiirat Vezaretii’s-Sekafe, 1988),
84.
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Omer el-Yafi’ye intisap etmis ve onun manevi terbiyesinde yetismistir, ardindan

memleketine donerek siir, muvassah'® ve kudd*® ile sohret bulmustur.'®

Siyasetten de uzak kalmamus, Ibrahim Pasa el-Misri’nin tarafini tutarak Osmanlilara
karst onun yaninda yer almistir. Bu durum, vaaz sairlerinin toplumdan kopuk degil,
bilakis hayatin i¢inden olduklarin1 gostermektedir. Onun edebiyat ¢evresindeki itibari

sebebiyle “Sairlerin Giinesi” lakabiyla anilmistir.1%

Sanatindaki maharetiyle gazel ve muvassahlari, na‘t, tevessiil ve ziihd temalariyla bir
arada islemistir. Ancak hayatinda zor bir imtihanla karsilasmistir: 1834 yilinda yarim felg
gegirince, Allah’a yonelmis ve Peygamber’e Sallallahu Aleyhi ve Sellem tevessil
etmistir. Bu halinde kaleme aldig1 tevessiil kasidesi, sohret kazanmustir.2%” Kasidenin

acilis beyti soyledir:

108 Spzlitkte “cift siislemeli gerdanlik” veya “omuzdan koltuk altina uzanan siislii kemer” anlamma gelen
visah kelimesinden tlireyen miivessah, “iki temel sanat unsurunu bir arada bulunduran siir” demektir. Uzun
beyitlerle kisa bentlerin doniisiimlii olarak siralanmasindan olusan ve fevsih adiyla da anilan bu tiir,
Endiiliis’iin gosterisli ve dinamik sosyal hayatina paralel bigcimde Hicri 3. Miladi 9. yiizyilin ikinci yarisinda
ortaya ¢ikmistir. Daha c¢ok calgt esliginde sdylenen halk sarkilarina giifte olarak yazilan bu siirler,
Endiiliis’te edebi ve eglence meclislerinde biiyiik ilgi gormiistiir. Ayrica miivessah sairlerinin halife, vali
ve emirler tarafindan 6diillendirilmesi, tiiriin bdlgede hizla yayginlagmasina zemin hazirlamistir.
“Miivessah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV 1A), c. 8 (istanbul: TDV Yayinlar1, 1993),
866-868. erisim: https://islamansiklopedisi.org.tr/muvessah

104 Halep kudddlari, Suriye’nin dzgiin miizik tiirlerinden olup yaygin bir ezgi iizerine yeni sdzler olusturma
gelenegine dayanir. Bu tiir, Endiiliis’te dogmus, ardindan 6zellikle Hama, Hims ve Halep’te gelismis;
Halep’in miizikal kimliginin temel unsurlarindan biri haline gelmistir. 2021 yilinda UNESCO Somut
Olmayan Kiiltiirel Miras Listesi’ne alinmistir. Kudadlar iki ana gruba ayrilir: Halk kudtidlar1 — anonim,
kusaktan kusaga aktarilan eserler. Miivessah tarzdaki kudiadlar — klasik muevssah yapisini yeni sozlerle
stirdiiren tiir; kaynaklar1 dini ilahiler, halk miizigi ve Tiirk-Fars musiki mirasidir. Halep, tarih boyunca
miizik sanatlarinin 6nemli merkezlerinden biri olmus; el-Egani’nin yazimi ve Farabi’nin Kitdbii’I-MQOsiki
el-Kebiri gibi eserler bu sehirle iligkilendirilmistir. Modern donemde de Arap miiziginin biiyiik isimleri i¢in
Halep bir sinav ve ustalik merkezi sayilmustir. “Halep Kudidlar”, Vikipedi, Ozgiir Ansiklopedji, erisim: 03
Aralik 2025, https://ar.vikipedia.org/viki/ duw=Jl_s948)l_ 8,

105 Halfl Merdem Bek, 4 ‘yanii’'l-karni’s-sdlis ‘aser fi’l-fikri ve s-siydseti ve l-ictimd  (Beyrut: Lecnatu’t-
Turas el-‘Arabi, 1971), 40, 42.
16 Omer Misa Pasa, Tarthu I-Edebi’l- ‘Arabi, 575 vd.

107 Halil Merdem Bek, 4 ‘yanii’I-karni’s-sdlis ‘aser, 42.
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Tevessll ettim el-Muhtdr’a, umutlarin en yiicesiyle; 0, benim gibi aciz kullar icin en

haywrl kefil, en yeterli siginaktir.

O, rahmedlerin en biiyiigii, nimetlerin en essizidir; Ona siikretmek, her akilli kulun

tizerine farz kilinmigtur.

Bu beyitler, sairin i¢ten duygularini ve bagliligin1 yansitmaktadir. Siiri, sadece bir
methiye niteligi tasimakla kalmayip ayn1 zamanda donemin ruhi yonelimlerini yansitan
bir metin olarak degerlendirilmistir. Bu kasidenin baz1 ¢evrelerde ilgi uyandirdigi ve 6zel
toplantilarda okunarak kiiltiirel bir gelenek haline geldigi kaynaklarda belirtilmektedir.
Bunun yani sira Emin el-Clndi, devrinin sosyal kaygilarini da goéz ardi etmemistir.
Yahudilerin devletin kilit noktalarindaki etkisini ve a¢gdzliiliiglinii ilk fark edenlerden
olmus, bu durumu tasvir eden kasideler kaleme almis ve Osmanli sultanina
gondermistir.1% Bunun sonucunda, Ibranice tutulan defterlerin Arapcaya cevrilmesi emri

verilmigtir. Kasidelerinden bir boliim soyledir:
GSta  Geda BW Red by 25ddb Blo 0935 Case
H0lje) o) 168 @Sy DU A5 de ol B3 lgisa by &S

Yahudilerden dogruluk ummak ne tuhaf bir beklentidir, onlar, lanetle anilan,

hileyle taninan, asagilik bir kavimdir.

Faizle nice kez ytkimin golgesini bu diyarlara serdiler, Ve defalarca halka “¢ekilin

buradan!”

Bu beyitlerde sair, Yahudilerin faizcilikle toplumlar1 ¢okerttigini, diyarlar1 yikima
stiriikledigini dile getirerek, onlar1 agir bir dille elestirmektedir. Boylece Emin el-
Ciindi’nin siirinde siyasi ses ile vaaz sesi birlesmis; yumusaklikla sertlik, vecd ile itiraz

bir arada harmanlanmustir.

108 Emin el-Cuindi, Divanu Emin el-Clindf (Beyrut: Matba‘atu’l-Ma‘arif, 1903), 2.
109 Edhem el-Cundi, 4 ‘ldmii’I-Edebi ve’I-Fenn (Sam: Matba ‘atu Mecelleti Savti Sriyye, 1954), 1/29.

110 o|-Ciindi, Divdnu, 73.
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1.6.2. Ahmed b. Acibe

Bunlarin yani sira, Magrib safi edebiyatinin dikkate deger temsilcilerinden biri
Ahmed b. Acibe el-Haseni’dir (1748-1809).111 O, ilmi telifleri ile derin vecdi tecriibesini
birlestirmis, boylece hem alim hem de sifi bir sair olarak 6ne ¢ikmistir. Bize el-Bahru /-
Medid adli tefsirini, el-Hikemii I- ‘Atdiyye tizerine serhinil!? ve yaklasik dort yiiz beyitten
olusan bir divanmi birakmistir.**® En degerli eserlerinden biri ise otobiyografik nitelik
tastyan el-Fehrese’dir.}'* Bu eserde dogumundan yetismesine, seyahatlerinden ilim
tahsiline ve tedris hayatina kadar biitiin safhalarin1 6liimiinden iki yil Oncesine dek
kaydeder. Ayrica miiridin seyr u siilik yolculugunda uymasi gereken esaslart zikretmis,
fakat bunlar1 edebi bir incelikle isleyerek esere yaklagik dort yiiz beyitlik siir de
eklemistir. Boylece Fihrist, donemin edebi mirasinda adeta bir miicevher konumuna
yiikselmistir. Bu eseri edebi acidan inceleyen g¢alismalardan biri, Niruddin Nas el-
Fakih’in Ahmed b. Acibe Sa ‘iru’t-Tasavvufi I-Magribi adli kitabidir. 21>

Siirlerinde Ozellikle ilahi ask, Muhammedi hakikat, ziihd ve tevessiil temalar1 6n
plana ¢ikmaktadir. sarap, sarhosluk ve ayiklik gibi stfl remizleri kullanarak ariflerin ruh
hallerini tasvir etmistir. Onun i¢in sarap kavrami maddi degil, manevi lezzetin ve

tasavvufi vecdin semboliidiir. Nitekim soyle der:

ST R TUI C sabs e 3 Jha Wb
16556 G b Sl J33) o3 aash za adge R0 O 36

Ask sarabindan igtigimde, susuzlugum daha da artti; kalbim 6zlemle lime lime oldu,

icten ice par¢alandi.

11 Abdii’l-Aziz b. Abdullah, Ma ‘lametii’I-Fikhi’I-Maliki (Beyrut: Daru’l-Garbr’l-Islami, 1983), 88.

112 Muhammed Haccl, Mavsii ‘at A ‘lami’I-Magrib (Beyrut: Daru’l-Garbr’l-Islami, 1996), 7/2482.

113 NQruddin Nas el-Fakih, Ahmed b. Acibe $a iru 't-Tasavvufi ‘I-Magribi (Beyrut: Kitdb Nasirtin, 2005),
19.

114 Ahmed b. Acibe, el-Fehrese, thk. Abdiilhamid Salih Hamdan (Kahire: Daru’l-Gad el-‘Arabi, 1990),

(Jean-Louis Michon’un Fransizca terclimesi esas alinarak hazirlanmigtir).
115 Ndruddin el-Fakih, Ahmed b. Acibe, 27.
116 fbn Acibe, el-Fehrese, 102-103.
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Bltln k&inat — arswyla, yer yiiziiyle — ask sarabinin kadehleri olsayd: bile, yine de
kanaat etmezdim.

Burada sair, asigin ne kadar ask kadehinden igerse igsin, daima susuz kalacagini,

hicbir zaman tam olarak doymayacagini vurgular.

Ibn. Acibe’nin siiri, Allah’1 kullarina muhabbet ve yakinlikla tecelli eden bir varlik
olarak goren estetik bir felsefeyi yansitir. Bu yoniiyle, ilk zahidlerde hakim olan korku

merkezli yaklasimdan ayrilir. Celali bakigin ardindan, ilahi zatin estetik bir 6z olarak
117

2 5.

algilandigi, éau 9409 pé.’#:u% “Allah onlar: sever, onlar da Allah’1 severler. ve @o)%

$4iz 1933 fgs & “Allah onlardan razi olmustur, onlar da O 'ndan razi olmuslardir.”**®
ayetleriyle beslenen derin bir giizellik felsefesi ortaya ¢ikmistir. Bu felsefeden ““ilahi
muhabbet” ve “rabbani ask” kavramlari dogmus; edebiyat ve siirde askin mutlak
kaynagindan beslenen bir tasavvufl yonelis gelismistir. Bu anlayisa sahip sufi sairler,
sevgililerini isaret etmek i¢in yogun semboller kullanmislardir. Ibn. Acibe, asigin hig
ayillmadig, ayilsa bile yeniden kadehe sarildigi ve boylece Allah’a bagliligin ve O’na

duyulan 6zlemin kesintisiz siirdiigiinii en giizel sekilde tasvir etmistir.

555 Jl § U W gl Bad WA OB J G

defdo Ud 3o Gile O Bhe g @8y 1035 Lo e
1L Akl b e Bhak Gl e ka0 g &S

Meyhaneye ozlem duyarim, o mest edici sarhos\uk igin; ki akillar: yerinden oynatan

halde gonliimde tagsin.
Vecd ile kendimden gecer, ask ile tiikenirim, ayiklik gelse bile hizla yeniden icerim.
Omriim boyunca siirer bu sarhosluk hali; 0 yiice ask sarabini icmekte 1srar ederim.

Boylece onun siiri, tasavvufi bakisin celdlden cemaéle, korkudan muhabbete
dontisiimiinii belgeleyen temel kaynaklardan biri olmus, Magrib tasavvufunda ilahi ask

anlayisin1 anlamak i¢in bagvurulacak en 6nemli edebi metinler arasinda yer almistir.

117 e]-Maide: 5/54.
118 ot-Tevbe: 9/100.
119 {pn Acibe, el-Fehrese, 104.
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1.6.3. Omer el-Yafi

Magrib bolgesinden Sam havzasina dogru uzanan cografi cerceve iginde, Yafa
dogumlu olan Ebu’1-Vefa Omer el-Yafi el-Hiiseyni (6. 1233/1817) 6nemli bir isim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hem ilim tahsiliyle hem de tasavvufi egitimle mesgul oldugu
kaynaklarda belirtilmektedir. Yafa, Nablus ve Misir arasinda gesitli seyahatlerde
bulunmus; daha sonra Gazze’ye yerlesmis ve burada seyhi Ebu’l-Futlh es-Siddiki

araciligiyla Halvetiyye tarikatina intisap etmigtir.12°

Hayatinin 6zellikle son hastalik doneminde, zikir ve ibadete diiskiinliigliyle taninmas,
Kur’an ile mesgul olmus ve tabiplerin aciz kaldig1 noktada Allah’a yonelerek O’na

siginmistir. Hekimlerin ¢are bulamadigi bu siirecte soyle seslenmistir:

plll Gy M3 b & 33 @ bhle sk J8 cdall @le O O
218 20ly il J) o8 eapdlac ks My A SL 516

Tibbin ilmi artik suyunu yitirmigtir, ey dostum, ondan geriye sadece bir suret

kalmistir.

Allah’in zikriyle sifa ara, birak o toplulugu, Zira onlarin ilaglari, insana yalnizca

dert ve hastalik getirir.

Bu beyitlerde Yafi’nin diinyaya bakis agis1 bir zahidin bakisiyla belirginlesmektedir.
Ona gore gercek sifa, Allah’in rahmed hazinelerinden gelir; zikir ve ilahi yakinlik kalpleri
tedavi eder. Dolayisiyla diinya nimetleri ve diinyevi ilimler karsisinda kalici fayda

saglayacak tek care, Allah’1 anmak ve O’na siginmaktir.

Bu igsel tecriibe onun siirine de yansimis, siirlerinde dini ve vaaz icerikli temalar agir
basmistir. Cokca istigdse yardim talebi, dua, tevessiil ve na‘t-1 nebeviler yazmis; ayrica
Ehl-i Beyt’e ve tasavvuf biiyiiklerine, 6zellikle Muhyiddin b. el-Arabi (61. 638/1240)’ye
sikca deginmis ve onun yolunu ovgiiyle anmistir. Siirlerinde tesbih ve tevriye sanatini

birlestirerek, vaaz {islubuna sanatsal bir boyut katmig; bdylece dogrudan nasihatlerin

120 Kamil Selman el-Clb0ri, Mu ‘cemii’s-Su ‘aré’ mine’l- ‘Asri’I-Cahili hatta senet 2002 (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi’l- Ilmiyye, 2003), 4/88.

121 Omer el-Yafi, Divdnii’I-Yafi (Beyrut: el-Matba ‘atii’l-‘Tlmiyye, 1894), 78.
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kurulugunu hafifleten edebi bir incelik kazandirmistir. Nefsi tezkiye metodunu yansitan

su beyitleri onun bu yoniinii ortaya koymaktadir:

ﬁl? éj.\‘ ;Jl 33‘.‘ 43 é’“.?".’ 5_6_19 5l:°l”é LZA_}; n.]‘.‘ .5
sl USSP dl by o 3 kA Sy 3
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Kalbinin evini temizle; ¢tnkl o bir evdir, ki onda Allah in zikrinin nuru parlak bir
sekilde parlar.

Safd kaynaginin pinarina yénel; o pinar tatl ve armdwricidir. 0 kaynaktan kana
kana ic, fakat geri cekilenlerden olma.

Zira o piart terk etmek, tagkin bir denizin coskun feyiz dalgalarini kesmek
demektir.

Sairin kalbi, ilahi nurlarin tecelli mekani ve zikrin meskeni kilma arzusunu dile

getirir. Ona gore, zahirin 1slah1 ancak batinin temizligiyle miimkiindiir.

Bazen sairin, ‘uzri ask?® iislubunu kullanarak sevgiliyi tasvir ettigi goriiliir; ancak
onun kastettigi, ilahi manalardir. Bu, sGfi sairler arasinda alisilmig bir yontemdir; zira

beseri guzellik tasvirleri, ilahi cemalin (el-cemdlii ’I-11ah1) sembolii olarak 6diing alinir.

Sair sOyle der:
JE e Jg &S JEh Ay B B
ey i 335 o 25 b ESAEE S VS Y S W
45051 lggh e s Llb clud )AL logrd I8

Ey kalbimin sevgilisi, rahmed et bu dsiga; kes artik o oliimciil bakislarinin kili¢ gibi
darbelerini.

Ey ceylan! Hislerimin baharini otlak gibi besleyen, ne olurdu ki gozlerim de seninle
birlikte otlasaydi?

122 yafi, Divdani, 33.
123 [ffetli, temiz, platonik ask (bedensel arzudan uzak, ruhani ve idealize edilmis sevgi).

Uzri Ask maddesi icin bk. "Uzri Ask," TDV A, 42/259.
124 Y afi, Divdani, 28.
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Senin giizelligini dolunaya benzettiler; Oysa sen, onlarin yaptigi her benzetmeden

cok daha yicesin.
Bu beyitlerde sair, asigin yanisini dile getiriyor; fakat gergekte o, ilahi zata asiktir.

Niibiivvet medhiyelerinde ise siiri samimiyet ve ihlasla tasar; Restlullah’a Sallallahu

Aleyhi ve Sellem yonelerek ondan sefaat talep eder ve soyle seslenir:

FOF S WL s sl G G
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Serefli makama duyulan ozlem gonliimiizii titretti, ey bitlin peygamberlere Ustiin
gelen Nebi!

O, iimitlerin kapisidir; hatta maksatlarin son duragi, goniiller icin en tatl arzu, en

ylice gayedir.

O, yiice Allah’in affinin barimagidir, Varligin nurunun asl olan segilmis
Mustafa’dur.

Bu beyitler, sairin Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem kapilarinda boynu
blkuk, 0zintl dolu bir halde hissettigi siddetli 6zlemi ortaya koyar. Bu duygusal tablo,
onun kasidelerinin ¢cogunda tekrar eden bir olgu olarak belirir.

Sair hakkinda miistakil bir ¢alisma yaparak divanini genis sekilde inceleyenlerden
biri de Omer Musa Pasa’dir.?® Muellif, “Kutbu’I-Asr Omer el-Yafi” adli eserinde sairin
hayatini, edebi kisiligini ve siirini ayrintili bir bi¢imde ele almistir. 712 sayfadan olusan
bu eser, siir, musiki, edebiyat ve belagat agisindan adeta bir ansiklopedi niteligindedir.

Yazar kitabini bes boliime ayirmistir:
1. Sairin hayati ve eserleri

2. Genel anlamlar ve siirsel konular

125 Yafi, Divdani, 6.

126 Edebiyatci, yazar, akademisyen bir muhakkik ve Suriyeli bir sairdir. Cesitli edebi eserleri, ilm1 tahkikleri
ve siir kitaplar1 bulunmaktadir. Eyytbiler ve Memliklar donemlerindeki edebi mirasin tanitilmasina dnemli

katkilar saglamistir. 2016 yilinda vefat etmistir. "Omer Musa Pasa." Vikipedi. Erisim: 4 Aralik 2024.
https://ar.wikipedia.org/wiki/lsb_ owgo  yos
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3. Ozel anlamlar ve siirsel temalar
4. Isitsel dzellikler ve teatral goriiniimler
5. Sanatsal akimlar ve estetik yapilar

Pasa, Yafi’nin siirlerini ayrintili olarak serh etmis, ¢6ziimlemis ve sairin yasadigi
donemi genis bir perspektifle degerlendirmistir. Ayrica o donemde fikih, edebiyat, felsefe
ve siirde meydana gelen doniisiimlere de dikkat ¢ekmistir. Bu yoniiyle eser, vaaz siiri,
zlihd siiri ve tasavvufi siir alaninda 6nemli bir bagvuru kaynagi olarak kabul edilmektedir.

Kitap, 1993 yilinda Sam’da Arap Yazarlar Birligi tarafindan yayimlanmustir.

1.6.4. Abdulgaffar el-Ahras

Irak’ta ise (0. 1290/1873) yilinda Musul’da dogan Abdulgaffar el-Ahras 6ne
cikmigtir. Daha sonra Bagdat’a tasinmis ve sehrin seckin edebi ¢evrelerinde yer
edinmistir. Dilindeki bir kekemelik sebebiyle “Ahras” (dilsiz) lakabiyla anilmustir;*?’

ancak bunu siirindeki fesahat ve anlamlarinin inceligiyle telafi etmistir.

“et-Tirazu’l-Enfes” adin1 tasiyan biiyiik bir divan birakmis olup, bu eser {i¢ yiiz
elliden fazla kasideyi ihtiva etmektedir. Niiktedan ve zarif bir kisilige sahip oldugundan
meclisleri nese ve latifeyle meshur olmustur.'?® Siirlerinin cogunu, gecimini saglamak ve
yakinlik kurmak amaciyla mevki sahibi kimseleri ve ileri gelenleri Gvmeye
dayandirmigtir. Zira sabit bir gelir kaynagi yoktu; siir, onun i¢in ge¢im vasitasiydi.
Bununla birlikte, gazel ve mersiye tiirlerinde de istlin eserler vermis, tislubu akici,

ifadeleri gii¢lii olmustur.?®

Onun bazi kasidelerinde saf ve igten dini nefesler de sezilir. Nitekim su beyitlerinde

gorildigi gibi:
FO I U R R e

27 CubQrt, Mu ‘cemii’s-Su ‘ard’, 3/193.

128 Tbrahim ed-Durbi, el-Bagdadiyyin: Ahbaruhum ve Mecdlisuhum (Bagdat: Matba‘atu’r-Rabita, 1958),
1/44.

129 | jka> “Adil Hiseyin el-Cemili, Suverii’l-Beyan fi Si‘ri Abdilgaffar el-Ahras (Bagdat: Mektebetii’l-
Habib, 2018), 1/19.
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Biz, Muhammed’in kabrini érten ortii ile tevessiil ediyoruz, O ortii, Resil 'tin

miibarek kabrini kusatan bir perdedir.

Ey Rabbimiz! Muhammed ve al-i paki hurmetine, Ki onlarin her biri hidayetin

izlerini miras birakandir.

Ve dinini yticelten sahébeleri hiirmetine, Ki onlar zuhura geldiklerinde, hidayet
yollarimi apagik kildilar.

Bu beyit, sairin vaaz igerikli soyleyislere yer verdigini gostermektedir; zira beyitte
Restlullah’a ve ashabina tevessiil edilmektedir. Bu tiir siirler divanda genis bir yer
tutmasa da, dini unsurlarin sairin metinlerinde zaman zaman ortaya ¢iktigi

anlasilmaktadir.

el-Ahras, yasadigi donemin siyasi ve sosyal sartlarindan derinden etkilenmistir.
Bazen bazi vAlilere karsi hicve ve cesur bir itiraza yonelmis, bazen de diinyaya dair

kotimser bir bakis sergileyerek onun aldaticiligina karsi uyarmistir. Nitekim soyle der:

Cilaall A55t Y) 4 s b s LU g e
06 Gl el Cnel 03 kish  Yb YW Bl
Ol e &2t Y 2 by Wss  Ladlly A LAl

131%@ Bu’? L;;:;;’ LD)i éd:” :T g)é’;) ‘3‘9; }Q:\J\ ‘:.- oz M.’Q

Diinyada huzurlu bir omiir umariz, halbuki biz, musibetlerin hedefinden baska
degiliz.

Ulasilmaz hayallere inaniriz; oysa yalani tasdik etmekten daha sasilasi ne vardr?

130 Abdulgaffar el-Ahras, Divanii ‘I-Ahras, thk. Velid el-A‘zami (Kuveyt: Miiessesetii’l Babitin Ii’I-ibda‘i’s-
Si‘ri, 2008), 1/110.

181 Ahras, Divani, 86. ;W: Arap dilinde, kisinin kendisine emanet edilen veya korunmasi gereken degerler,

haklar ve yakinlar1 igin kullanilan bir terimdir; bunlarin ihmali toplumsal olarak ayiplanmayi gerektirir. el-
Ezherf, Tehzibii’l-Luga, “¢ 37, 14/309.
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Giinler bize siikiinet perdesiyle yaklasir, ama oziinde maksat bize karsi savastir;

hepsi diisman kurnazligindan ibarettir.

Zannetme ki zaman ahdine vefa gosterir; zira Allah, kimse i¢in emant korumay:

murad etmemistir.

el-Ahras, bir alimi veya siyasetgiyi mersiye ile andig1 metinlerde, ¢cogu zaman 6giit
ve hatirlatma niteligindeki ifadeler kullanmis; kisa emeller, hayatin geciciligi ve insanin
faniligi gibi temalar iizerinde durmustur. Bu yoniiyle mersiye ile didaktik unsurlarin ayni

siirsel yapi igerisinde bir araya getirildigi goriilmektedir.

Muhtemelen kendi siirini bizzat okuyamamasi (dilindeki kekemelik sebebiyle) onda
bir tiir eksiklik duygusu birakmus, bu da onu elestiriye karsi daha hassas kilmistir.'*2 Bu
yiizden siirinde hiiziin ve ac1 bir tin1 hakimdir. Bununla birlikte, her zaman fesahatini ve

saglam iislubunu korumustur.**3

(1290/1873) yilinda Hicaz’a gidip Kébe’yi ziyaret etmeye ve mukaddes topraklari
gérmeye niyet etmigse de agir bir hastalik bu niyetinden alikoymustur. Hastalig1 giderek

siddetlenmis ve nihayet Arefe giinii, vefat etmistir.*>*

1.6.5. Abdiilbaki el-Omeri

Musul’dan ¢ikan bir diger Onemli sahsiyet de Abdilbaki el-Omeri’dir. (6.
12781861/1789) yilinda dogmus olup nesebi Hz. Omer b. el-Hattab’a dayanmaktadir.3®
Hem siyaset adami hem de segkin bir ediptir. Onun edebi meclisinde el-Al(sT ve

Abdiilgaffar el-Ahras gibi biiyiik alimler ve edipler toplanirdi.**

132 Edhem Al Cundi, A ‘Ilamii I-Edebi ve’l-Fenn, 2/179.

133 Mir Basr, 4 ‘lamii’l-Edebi fi’I- Iraki’I-Hadis (Londra: Daru’l-Hikme, 1994), 1/41-50.
134 Halil Merdem Bek, 4 ‘yanii’I-Karni 't-Talis ‘Asar, 1/85.

135 Cub0r?, Mu ‘cemii’s-Su ‘ard’, 3/65—66.

136 CubQri, Mu ‘cemii’s-Su ‘ara’, 3/65—66.
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Ug divan1 bulunmaktadir; bunlardan biri “el-Bakiydtu’s-Salihat” adli eserdir.
(1278/1862)’de, yats1 namazimi kilmak tiizere abdest almak i¢in ¢iktigi evinin

balkonundan diismiis, ertesi giin ise vefat etmistir.t3’

Siirinde Hz. Peygamber’e yonelik methiyeler ve Ehl-1 Beyt’e dair ovgiiler biiyiik bir
yer tutmaktadir. Bu yiizden divan1 “el-Bakiydtu’s-Salihat”, bu alanda zengin bir kaynak
olmustur. Onun en 6nemli ¢calismalarindan biri, Basiri’nin Hemziyye kasidesini tahmis'*
etmesidir. Siire yeni bir parlaklik katmig, ona ayr1 bir gilizellik kazandirmigtir. Boylece

Hemziyye’si tahmis edilmis halde 457 beyit olmustur.**

Tahmisinin basinda soyle der:
lohls Jgle a5 psall 1ol Hakil IME e Japll M
WY Ay 35 Qs ashl  cdls IBals
4o0zles Wil L ila b
Diger elgilerin yiiceligi, senin yiiceligin karsisinda soniiktiir (gizlenmistir, geri

kalmustir); Ve Azim Sahibi (ulu’l-azm) peygamberler dahi, senin mertebenin gerisinde

kalmistir.

Senin makamina seckin kisiler (asfiyd) boyun egmistir (vakinlagmistir, alcalmistir),

Peygamberler, senin ulastigin mertebeye nasil ulasabilirler?
Ey yiiceligine hi¢bir semanin erigemedigi sema!

Bu beyit, Hz. Peygamber’in diger peygamberler arasinda erisilmez konumunu tasvir

etmektedir.

137 Abdiilbaki el-Omert, el-Bakiydtu s-Salihat, thk. Ebl Mus‘ab el-Basri (Kum: Emir Kum, 1992), “Giris
kismi” 5.
138 Tahmis: Bir gazelin her beytinin éniine ayn1 vezinde ve anlam biitiinliigii iginde ii¢ misra ilave edilerek

olusturulan bes-yedi bendlik musammatlara verilen ad. “Tahmis”, TDV Islam Ansiklopedisi, erisim
06.12.2025, https://islamansiklopedisi.org.tr/tahmis

139 Daha fazlasi igin: Seyho, el-Adabii 'I- ‘Arabiyye, 99 vd.
140 Abdiilbaki el-Omer, et-Tiryaku 'I-Faroki (Necef: Matabi‘u’n-Nu‘man, 1964), 7.
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el-Omeri, Kerbela faciasini sikca islemis, Hz. Ali’yi ve on iki imam olan evlatlarini
Ovmiistiir. Bu yiizden bazilar1 onu $i1 sanmistir. Ancak siirleri, aslinda bir mezhebi
aidiyetten cok, hakikate kars1 adalet duygusunu ve Ehl-i Beyt’e duydugu saygiy1
yansitmaktadir.’*! Ayrica Ibnii’l-Fariz’mm (6l. 632/1235) Kafiyye kasidesini de tahmis
etmis, orada tasavvufi ve duygusal imgelem dokuyarak yiice manalara olan derin zevkini

ortaya koymustur.

Siirinde agik bir vaazi yon de bulunmaktadir. Dinleyiciyi ve okuyucuyu, Omrii
degerlendirmeye, ibadete yonelmeye ve ahiret i¢in azik toplamaya davet eder. Nitekim

kendisine soyle seslenir:
O T I L JC T
B4 b Gladl dagi g ES gl 4 e AL GheS G
WA galy V) LB

Saglarim agardi, korkumdan feryat ettim; kiyamet igin hi¢chir azik hazirlamamisim.
Daldlet magarasinda sapkin genglerle birlikteydim, gengligin gaflet uykusuna

dalmistim. Nihayet uyandigimda ise sacim sakalim bembeyaz olmustu.

Bu beyitlerde, sairin gegen giinlere duydugu pismanlik ve kalan 6mrii degerlendirme

cagrist agikca goriilmektedir.

Sair, dinleyiciyi ve okuyucuyu iyilik yapmaya, Allah’in magfiretine ve liitfuna
kosmaya, gayret ve ciddiyetle O’nun rizasini kazanmaya tesvik eder; ¢linkii dmiir kisadir.
Nitekim soyle der:

R A R I I - SRS
S Jad Ge plaizaly oy a5 AW U s

16y S basd S

141 Muhammed MehdT el-Basir, Nahdatu 'I- ‘Irdki’I-Edebiyye fi 'I-Karni 't-Tasi * ‘Asar (Bagdat: Matba‘atu’l-
Ma‘arif, 1946), 105-113.

142 Abdiilbaki el-Omerf, et-Tiryaku 'I-Fardki, 58.

143 Abdilbaki el-Omeri, et-Tiryaku’I-Farki, 58. Arapcada el-etd’, agaglarin yenen yahut hayvanlarin

otladig1 kisimlarindan ¢ikan artik veya dokiintiiler icin kullamlir. Ibn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitii /-
A zam, “s 9 &, 9/549,
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Kulluga koyulmak icin kollarini siva; giiciin yettigi ol¢iide, sag teli kadar dahi olsa
eksik birakma. Az da olsa iyiligi asla kii¢iimseme; elinden gelen haywrli amelleri isle.

Cunkl bazen meyveleri dalindan diistiren yalnizca riizgardr.

Ote yandan, Seyyid Muhammed Mehdi es-Sayyadi, meshur adiyla er-Ravvas,
(1220/1805°te) dogmustur. Kendi sahsiyetinde hem ilmi hem veliligi hem de zengin siir
yetenegini bir araya getirmistir. Hem derin ilim sahibi bir alim, hem sGfi bir veli, hem de
tabiat1 geregi bol eser veren iiretken bir sairdir.'** Onun divam “Miskdtu’l-Yakin~ ele

alinirken kendisine ti¢lincii béliimde kapsamli bir inceleme ayrilacaktir.

1.6.6. Seyh Galib

Bu arada vaaz siiri yalnmizca Araplarla sinirli kalmamis, Osmanli sairlerini de
kapsamistir. Bunlarin basinda, Osmanli edebiyatinda tasavvufi siirin en biiyiik
temsilcilerinden sayilan Mevlevi Seyh Galib gelmektedir. O, klasik divan edebiyati
ekolliniin son biiyiik sairi olup bu ekol onunla birlikte hem sanatsal hem de ruhani

bakimdan zirveye ulagmgtir.}4°

(1171/1757°de) Istanbul’da dogmus, Yenikapi Mevlevihanesi'nde yetismistir.
Mevlevi ¢evresinde bilyliyen Gélib, kiiclik yaslardan itibaren tasavvuf ve maneviyata
yonelmis, ozellikle Mevlana Celaleddin-i RUmi ve Mevlevilik ekoliinden derinden
etkilenmistir.® Geng yasta dergihin seyhligini iistlenmis, bdylece hem dini bir makam
hem de edebi bir otoriteyi sahsinda toplamistir. Sultan 2. Selim’in (6l. 1223/1808) yakin
ilgisini ve destegini gormiis, onun sayesinde kiiltiirel ¢evrede yiiksek bir mevkiye

ulagsmistir.**” Galib, Osmanli Devleti’nin siyasi ve kiiltiire] doniisiimler yasadigi bir

144 Ravvas’in hayati hakkinda kaleme alinan en énemli eserlerden biri, Muhammed Eb(’1-H{id4 es-Sayyadi,
Vesiletii’l- ‘Arifin fi Ahbdri Seyyidind’l-Kutbi’l-Cami i’l-Mehdi Bahd’i’d-Din, thk. Mahmud ed-Durre
(Sam: Mektebii Ebi’l-Me‘ali, 2001). Onun hayatina dair bu ¢aligmanin biiyiik kismi, s6z konusu eserden

istifade edilerek aktarilmistir.
145 Bedi‘a ‘Abdii’l-*Al, el-Edebii 't-Tiirkiyyii - ‘Osmdni, 1/115.
146 Bedi‘a ‘Abdii’l-* Al, el-Edebii 't-Tiirkiyyii'I-‘Osmdni, 1/115.

147 Omer Ciga, “Seyh Galib’in Kaside ve Gazellerinde Redif Kullanim Analizi,” Dicle Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Dergisi, sy. 13 (2015), 240.
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donemde yasamis, bu baglamda onun sesi, koklii klasisizm ile sanatsal yenilenme

arasinda bir koprii olmustur.

Onun en 6nemli eserlerinden biri, ask, hikmet ve dinT vesileleri bir araya getiren
divanidir. Bu divan, yogun sembolizm ve derin mecazlarla dikkat ¢eker. Ancak en biiyiik

ve zirve eseri, Osmanli edebiyatindaki irfani tecriibenin simgesi kabul edilen mesnevisi
Hiisn-ii Ask.®

Bu mesnevi, iki bini askin beyitten olusur*® ve Hiisn-ii Ask (ilahi hakikati) arayisini
anlatan sembolik bir yolculugu tasvir eder. Yolculugun sonunda, aradigi giizelligin

aslinda kendi i¢inde sakli oldugunu kesfeder.

Seyh Galib’in siiri, yogun hayal giicii ve derin sembollerle 6riilii Hint Usldbu (Sebk-
I Hindi) nin zirvesini temsil eder. O, Tiirk edebiyatinda “Mesnevi sairlerinin son halkas1”
olarak taninmis; tipki Mevlana’nin Fars mesnevi geleneginde son biiyiik temsilci kabul
edilmesi gibi onun da bu gelenegin son dnemli ismi oldugu belirtilmistir. Onun meshur

beyitlerinden biri soyledir:
“Hosga bak zatina kim ziibde-i alemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvan olan 4demsin sen”!*

Bu beyit, insani ilahi varliin aynasi olarak goren Galib’in felsefesini yansitir; bu da

Vahdet-i Viictd diisiincesine oldukga yakindir.

Siirlerinde Galib, nefis ve onun kirillganliginin tasvirinden baslayarak; siilik
yolculugunun ac1 ve nefisle miicadele tizerinden gecerek; en sonunda hakikatte fena ve
tasavvufl kesfe ulagan bir yiikselis sdylemi ortaya koyar. O, biilbiil ve giil gibi tasavvufi
sembolleri, 1lahi asik ile mutlak sevgili arasindaki iliskiyi temsil etmek i¢in kullanmustir.
Boylece onun siiri, felsefe ile zevki, belagat ile maneviyati birlestiren bir yap1

kazanmustir.

148 Muhammet Nur Dogan, Seyh Galib Hiisn ii Ask (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanli§1, Kiitiiphaneler

ve Yayimlar Genel Miidiirligi).

149 Ahmet Kalyon, “Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’inda Bahar Mevsiminin Olumsuz Yansimalar1,” Kiilliyat:
Osmanly Arastirmalari Dergisi, sy. 15 (Aralik 2021): 1-11

150 Mustafa Goktas, “Seyh Galib’in ‘Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen’ Misra1 Baglaminda Insanin
Mahiyetine Dair,” Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2009): 289-308.
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Seyh Galib, Tiirk edebiyatinda derin bir iz birakmustir.?>! O, klasik divan okulunun
sonunu ve edebiyatin sembolizm ve tasavvufi soyutlamaya yonelisinin baslangicini teskil
etmistir. Eserleri, modern sairlerden Ahmed Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal ve Abdiilhak
Hamid gibi isimler iizerinde etkili olmustur. Giiniimiizde de Galib’in eserleri, hem Tiirk
hem de diinya iiniversitelerinde yiiksek seviyeli tasavvuf edebiyati ornekleri olarak
okutulmaktadir, felsefi derinligi ve estetik yaraticiligiyla tasavvuf ve edebiyatin ortak

mirasinda &liimsiizlesmistir.*>?

1.6.7. ibrahim Hakki Erzuriimi

Ondan sonra, Osmanli tasavvufunun 18. ylizyilin (12. hicri yilizyil) 6nde gelen
isimalarindan biri olarak Ibrahim Hakki ErzurGmi zikredilmelidir. O, ser‘i ilimleri,
manevi felsefeyi ve zengin edebi tiretimi sahsinda birlestirmistir. (1703’te) Erzurum’da,
Naksibendi tarikatina mensup ilim ve tasavvuf ehli bir ailede diinyaya gelmistir. Ilk
ogrenimini fikih, tecvid ve Kur’an hifz1 tizerine almis, ardindan Tillo’ya giderek Kadiri
seyhlerinden biiyiik mutasavvif Isma ‘il Fakirullah’in yaninda dokuz yil kalmis, bdylece
hem manevi terbiyeyi hem ilmi tahsili bir arada edinmistir. Daha sonra Istanbul’a gitmis,
saray kiitiiphanesinden istifade etmis ve Sultan 1. Mahmud’un himayesini kazanmistir.
Ardindan Erzurum ve Tillo’ya donmiis, hayatinin geri kalanin1 burada gecirmis ve
(1780°de) vefat etmistir.'>3

Ibrahim Hakki telif bakimindan oldukg¢a verimli bir sahsiyettir. Tasavvuf, tabiat
ilimleri, felsefe ve ahlaki bir arada isleyen ansiklopedik eserler kaleme almistir.'>*

Meshur kitaplarr arasinda sunlar zikredilebilir: °°
e Ma rifet-name: Tasavvuf, astronomi ve felsefeyi iceren ansiklopedik bir eser,

e Hisnii’l- ‘Arifin: Tasavvufi sirlarin korunmasina dair bir kitap,

151 Bedi‘a “Abdii’l-*Al, el-Edebii 't-Tiirkiyyii’I- Osmdni, 105.
152 Bedi‘a ‘Abdii’l- Al, el-Edebii 't-Tiirkiyyii’I-‘Osmdni, 105.

153 Bsin Kahya, “Erzurum’lu Ibrahim Hakk1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40, sy. 2-3
(Eylil 1999), 371-385.

1% Mehmet Bayar, “Erzurum’lu Ibrahim Hakki’nin Egitim Anlayisi,” AKRA Kiiltiir Sanat ve Edebiyat
Dergisi 6/16 (2018): 39-66.

155 Bayar, “Erzurum’lu ibrahim Hakk1’nin Egitim Anlayis1,” 45.

49



o Divan: Tiirk¢e, Arapga ve Farsca yazilmis gazel, medhiye ve irfani siirleri ihtiva

eder,
o Tezkiretii’l-Ahbab: Evliya ve mutasavviflarin biyografilerini toplayan eser,
e el-Insdnii’I-Kamil: Ruhsal kemal anlayisini konu edinen bir kitap.%

Onun siiri, ilah1 agk ve tasavvufi vecd etrafinda sekillenmektedir. Siirlerinde Mevlana
Celéleddin-i Rimi ve Feridiiddin Attar’in acik etkileri goriiliir. Dili gii¢li ve saglam
olmakla birlikte, semboller ve felsefl mecazlarla zengindir. Aski sahili bulunmayan bir
deniz, ilahi vahdeti ise ebedi bir nur olarak tasvir eder. Ayrica ses ve vezin tekrarlarini

kullanarak metinlerine tasavvufi bir musiki boyutu kazandirir.
Sairin en meshur siir parcalarindan biri, Hz. Peygamber’i “kerem madeni” olarak
niteledigi beyitleridir:
A6 S Jyl olezy pb syl ,S3 ouiala
A5 28 Jgl 08 Syl es ddasg U
ren o8 dal>g daley Bl jglao (Sl Jol
1738 0,8 ol Bler gl Sdualsbo abl B3 ¢y oS
Her isde zikr ederdi nam-1 Rahman ol keremkani
Sena vu hamde peygamber idi k&n-: ol keremkdini
Ol idi mazhar-: eltaf u ilm ii hilm dahi menba
Ki hiisn-i hulk ile tolnmisdi ol cana ol keremkani

Bu beyitlerde sair, “kerem kani” ifadesini tekrarlayarak Hz. Peygamber’i rahmed,
lituf, ilim ve giizel ahlakin kaynagi olarak tasvir etmektedir. Boylece, ilk nur olarak kabul
edilen ndr-i Muhammedi fikrine génderme yapar. Metin, surekli zikri vurgulamaktan
baslar; ardindan sena ve hamde yiikselir; lUtuf ve ilmin tecellisine gecer; en sonunda ise
ahlaki kemale ulasir. Bu kademeli ilerleyis, Hz. Peygamber’i ilahi hakikatlerin kozmik

aynasi olarak goren biitlinciil bir tasavvufl bakisi ortaya koyar.

156 Bayar, “Erzurum’lu ibrahim Hakk1’nin Egitim Anlayis1,” 45.
157 Tbrahim Hakk el-Erzurdimi, Divan: (Daruii’s-Sa‘adeti’s-Serife, 1848), 1/26.
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Onun etkisi yalnizca edebi alanda kalmamig, Osmanli diisiincesinde vaazi ve
terbiyeci bir iz de birakmustir. Ibrahim Hakki, nefsin tezkiyesine ve ruhani terbiyeye
odaklanmus; siikGitun ve tasavvufi sirlarin gizli tutulmasiin 6nemini vurgulamis, bunlarin
ehli olmayanlara ifsa edilmemesi gerektigi konusunda uyarmistir. Ayrica seriat ile
hakikat arasinda bir denge tesis etmis, zahiri ibadetin ancak batinl marifetle

tamamlanacagini ifade etmistir.

Bu yonleriyle Erzurimi, Naksibendiyye ile Kadiriyye arasinda fikri bir koprii olmus,
ruhi zevki ilmi ve felsefi aragtirma ile birlestiren ansiklopedik stfi alim tipinin 6rnegi

olarak 6ne ¢ikmustir.?®

Birinci bolum bize, Hicri 13. yiizyilin siyasi ve kiiltiirel bakimdan ¢alkantili bir
donem oldugunu ve bu bunalimlarin genel olarak edebiyata, 6zel olarak da vaaz siirine
yansidigini gostermistir. Osmanli Devleti’nin zayiflamasi, Avrupa seferleri, Kavalal
Mehmed AIli Pasa’nin yiikselisi ve reformlari, Sultan 2. Abdiilhamid’in tehlikeleri
bertaraf etme ve bor¢lar1 6deme gayretleri gibi biiyiik siyasi olaylar, edebiyatin topluma
yeni bir denge kazandirma roliinii iistlenmesine zemin hazirlayan kaygili bir tarihi iklim

olusturmustur.

Edebiyat alaninda ise matbaanin yayginlagmasi, egitimin ilerlemesi ve oryantalizm
hareketinin etkisi, bilimsel ve edebi bilinci yeniden canlandirmistir. Bu siireg, geleneksel
taklidin (taklit¢iligin) ve yenilik¢i yaklasimlarin (teceddiidiin) bir arada bulundugu zengin
bir iiretim dénemi meydana getirmistir.®® Bazi tarih¢ilerin bu donemi "durgunluk ¢ag1"
olarak tanimlayan elestirel hiikiimlerine karsin, mevcut siir ve nesir Ornekleri, edebi
hareketliligin silirdiiglinii ve yeni tiirlerin ortaya ¢iktigim1 kanitlamaktadir. Muammalar
(bilmeceler), manzum tarihler ve bilmeceler bu déneme ait yenilik¢i liretimler arasinda
yer almistir. Ayrica, Na‘t (Peygamberi 6ven siir) gelenegi yeniden giliclenmis, vaaz (6giit)

ve ziihd (diinyadan el gekme) konulu siirler yayginlasmustir.6°

Bu bolim, Hicri 13. yiizyilldaki vaaz siirinin halkin sikintilarin1 ve kalplerin

yumusamasina duyulan ihtiyaci samimi bir sekilde yansittigini ortaya koymustur. Bu

1% Adnan Memduhoglu, “Ibrahim Hakki Erzurmi’nin Manzim {lmihali,” Siirt Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Nisan 2016).

159 George Antonius, Yakazatii 'I- ‘Arab, gev. Nasiriiddin el-Esed — Ihsan ‘Abbas (Beyrut: Daru’l-‘Ilm i’
Melayin, 1987), 101-110.

180 Sevki Dayf, Tarthu 'l-edebi’l- ‘Arabi, 7/184 (Kahire: Daru’l-Ma arif, 1995).
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siirler, 6liim ve ahiret, diinyanin kinanmasi, ziihd, dua ve niyaz gibi konular1 islemis;
ayrica kalpleri yumusatmak ve degerleri agilamak i¢in na‘t-1 serifi bir vaaz araci olarak
kullanmistir. Vaaz kavrami, davet, irsad ve nasihat ile kesismis, ancak 6zellikle kalbe

tesir ve duygusal etki boyutuyla kendine 6zgii bir mahiyet kazanmustir.

Doénemin sairleri, cografi ve fikri ¢esitliligi yansitan bir tablo olusturmustur: Sam’da
duygusal ve siyasi siirleriyle Emin el-Ciindi, Magrib’de ilahi aski arifane bir anlayisla
isleyen Ibn. Acibe, Filistin’de sembolik vaaz ve tasavvufi tecridiyle Omer el-Yafi, Irak’ta
methiye ve vaaz siirleriyle Abdulgaffar el-Ahras ve Abdiilbaki el-Omeri, bunlara ek
olarak ilham verici sufi sair kimligiyle Muhammed Mehdi er-Ravvas one ¢ikmustir.
Ayrica, Osmanli sahasinda Seyh Galib ve Ibrahim Hakki1 ErzurGmi gibi biiyiik sairlerin
de bu ¢izgiye katilmasi, Arap ve Tirk irfaninin birleserek siir araciligiyla kalpleri 1slah

etme projesinde bulustugunu gdstermektedir.

Sonug olarak, birinci bolim vaaz siirinin Hicri 13. yilizyilda gelismesine zemin
hazirlayan siyasi, edebl ve fikri temelleri ortaya koymus, en O6nemli konularini ve
temsilcilerini incelemistir. Ikinci boliimde ise er-Ravvas’in divani ile ayni yiizyilin diger
sairleri arasinda karsilastirmali bir edebi degerlendirme yapilacaktir. Bu inceleme, onlarin
ortak konulart (dua, niyaz, irsad) ve sanatsal Ozellikleri {lizerinde yogunlasacaktir.
Boylece galisma, genel tanimlayici ¢ergeveden ¢ikarak, er-Ravvas’in konumunu ve bir

mukayeseye gececektir.
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2. Bolim

Hicri 13. Asirda Vaaz Siirinin Edebi Yonii: Ravvas ve Bazi Sairler

Uzerine Mukayeseli Bir inceleme

2.1. Muvazene ve Mukayese Kavramlar: Uzerine Bir Inceleme

2.1.1. Mukayeseli Edebiyatin Tanimi ve Kapsam

Mukayeseli edebiyat kavrami arastirmacilar arasinda halen tartismalidir. 19. yiizyilda
Avrupa’da ortaya ¢ikmis, Aydinlanma hareketinden ve Goethe’nin “Veltliteratur”
cagrisindan etkilenmistir. Fransiz yontemi, edebiyatit yalnizca farkli dillerdeki iiriinler
arasinda iliski kurarak tanimlar.'®* Amerikan yontemi, sinirlar1 daha genis tutar; edebiyati
milli sinirlar1 asan baglamlarda, sanat ve felsefe gibi diger alanlarla iliskili olarak
inceler.’®2 Rus yontemi ise sekilciligin etkisiyle edebi sistemleri kiiltiirler arasinda
yapisalc1 bir yaklasimla ¢oziimlemeye odaklamir.'®® Arap diinyasinda karsilastirmali
edebiyat caligmalari, Bati’daki gibi bagimsiz bir disiplin niteligi kazanmamis; daha ¢ok
“muvazene” baslig1 altinda, belirli sairler veya metinler arasindaki benzerlik ve
farkliliklarin degerlendirilmesine dayali bir bigimde gelismistir. Bu yaklasimin klasik
orneklerinden biri, Amidi’nin el-Muvdzene beyne Ebi Tammdm ve’'I-Buhturf adli eseridir.
Bati’daki kuramsal cerceve ise, Van Tieghem’in “dil, milliyet ve siyasi sinirlar1 asan
edebiyatlar arasinda kapsamli karsilastirma” seklindeki tanimiyla klasik temelini
olusturmustur. Modern donemde kiiresellesmenin etkisiyle bu tanimin kapsaminin

genisledigi ve farkli disiplinlerle iliskili yeni boyutlarin ortaya ciktig1 goriilmektedir.%4

181 Y Osuf Bekkar, el-Edebu’l-Mukaren (Amman: Cami‘atii’l-Kuds el-Meft(iha, 1996), 60.

162 Menahicu Cami‘ati’l-Medineti’l-‘Alemiyye, el-Edebu’l-Mukaren (Kuala Lumpur: Cami atii’l-
Medineti’l-*Alemiyye, ty.), 67.

183 Muhammed ‘Abbas, Muhadarat fi 'I-Edebi’l-Mukaren (Mostaganem: Cami‘atii Mostaganem, 2008),
Erisim: 19.05.2025.

164 \an Tieghem, el-Edebu’I-Mukaren (Kahire: Daru’l-Fikri’l-*Arabf, 1951), 62.
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2.1.2. Muvazene ile Mukayese Arasindaki Fark

Muvéazene, aym dil ve kiiltiir ¢ergevesinde iki edebi eserin karsilastirilmasidir.
Ornegin, Arap edebiyatinda Eba Temmam ile Buhturi yahut Hafiz Ibrahim ile Ahmed
Sevki arasindaki karsilastirmalar.®® Bir goriise gore, mukayeseli edebiyat farkli dil ve
kiiltiirlere ait edebiyatlarin karsilastirilmasimi kapsar (6rnegin Arap ve Ingiliz edebiyat1).
Dolayistyla mukayese, hem dil hem kiiltiirii bir araya getirirken muvazene daha dar bir

cergevede, ayni kiiltiir ve dil baglaminda yapilan karsilastirmadir. 1%

2.1.3. Muvéazenenin Tanimi

Llgat olarak muvazene, “esitlemek, dengelemek, kars1 karsiya koymak™ anlamina
gelir.*®” Kuran’da gegen £ ool o sud Y5 Lol 6j3iTisanslsy “Olclyi adaletle tam tutun
ve teraziyi eksiltmeyin.”'®® anlamina isaret eder. Istilahi olarak ise muvazene, “iki sair
arasinda esit bir bakis acisiyla yapilan karsilastirmadir.”'®® Bu, edebi unsurlarin,
sanatlarin ve donemlerin incelenmesiyle giicliiniin zayiftan ayirt edilmesi, islup
farkliliklarinin ortaya konmasidir. Arap edebiyatinda bu tiiriin (mukayeseli elestirinin)
erken ornekleri, el-Amidi'nin (6. 370/980) “el-Muvdizene beyne't-Td'iyyeyn" ve el-
Clrcani'nin (6. 471/1078) “el-Vesata beyne’l-Mutenebbi ve Husimih™ gibi klasik
eserlerinde tespit edilmektedir. Nitekim Mazin el-Mubarek, muvazeneyi “edebi
metinlerin zayif ve gili¢lii yonlerini belirleyen bir elestiri yontemi” olarak nitelendirir. Bu
baglamda, gegmiste sairler, siir degerlendirmesinde tecriibesiyle meshur olan en-Nabiga
el-Zubyani’ye (61. 604/207) basvurmuslardir.t’

185 Ahmed Matl(b, Mu ‘cem Mustalahdti 'n-Nakd el- ‘Arabi el-Kadim (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirtin,
2001), 412.

166 Matllb, Mu ‘cem Mustalahdti’n-Nakd, 394.
167 Tbn Side, el-Muhassas, 3/373.
188 gr-Rahman, 55/9.
169 Thsan ‘Abbas, Tarthu 'n-Nakdi’I-Edebi ‘inde’l- ‘Arab (Beyrut: Daruii’s-Sakafe, 1983), 322.
170 Zeki Mubarek, el-Muvdzene beyne’s-Su ‘ard’ (Beyrut: Daru’1-Cil, 1993), 7.
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2.2.  Ortak Vaaz Yaklasimlarindan Bazilari

Bu boliimde, sairler arasinda ortak bir eksen olusturan vaazin islenis bicimleri ele
almacaktir. Vaaz, Hicri 13. yiizyilin ahlaki ve dini hassasiyetlerini yansitmakta olup,

farkli siirsel ve tematik yaklasimlar ¢ercevesinde incelenmeye uygundur.

1) Vaazin amaci: Sairlerden biri giinahlardan sakindirmay: tehdit ve korkutma
islibuyla islerken, bir digeri itaate yonlendirmeyi mijdeleyici ve tesvik edici bir
sOyleyisle ele alabilir. Boylece ayn1 temanin farkli hedef ve yonelimlerle islendigi

goraldr.

2) Siirsel iislip: Bir sair ceza ve sevabi tasvir ederken semboller ve belagat
unsurlarindan yararlanabilir; bir baska sair ise dinleyici {lizerinde dogrudan etki
uyandirmak amaciyla agik ve sade bir hitap tarzini tercih edebilir. Bu durum, vaaz

cercevesinde Usllp cesitliligini ortaya koyar.

3) AKidevi muhteva: Bazi sairler vaaz1 daha ¢ok Allah korkusu ve ahiret merkezli
bir baglamda islerken, digerleri ilahi rahmed, tevbe ve manevi yakinlik gibi unsurlar1 6ne

cikarabilir. Bu ¢esitlilik, farkli teolojik vurgularin metinlere yansimasini gdstermektedir.

4) Toplumsal baglam: Bir sair i¢cinde bulundugu dénemdeki toplumsal ¢oziilme ve
bozulmalar1 konu edinirken, bir digeri birey ile Allah arasindaki iliskiye yogunlasabilir.

Bdylece sosyal gevrenin vaaz anlayisi iizerinde nasil bir etki olusturdugu anlasilabilir.*"*

Bu karsilastirma, mukayeseli edebiyat Orneklerinde oldugu gibi farkli dil ve
milliyetleri gerektirmez; aksine Arap siiri ¢ergevesinde, ortak bir dil ve kiiltlir baglaminda
gerceklestirilir. Burada esas amag, her bir sairin vaaz temasini hangi iislip, muhteva ve
baglam unsurlariyla isledigini ortaya koymaktir. Boylece Arap siirinin anlagilmasini
derinlestiren anAlitik bir inceleme sunulmus olur. Bununla birlikte, bu tiir ¢alismalar
gelecekte farkli edebiyat ve donemleri kapsayan daha genis mukayeselere de zemin

hazirlayabilir.

2.2.1. Yalvaris, Talep ve Dua

Duanin, inang sistemi igerisindeki konumu olduk¢a merkezidir ve yiiksek bir manevi

degere sahiptir. Dua, bireyin Tanr1 ile kurdugu mahrem (gizli) iliskinin temelini olusturur;

1 Muhammed Sihabuddin, “Tetavvuru’s-si‘r-i’l-Arabi fi’l-Asr-i’l-‘Osmani”, el-Basu’l-islami, 11

Temmuz 2022, erisim: 03.05.2025, https://albasulislami.com/liall- sanll-§- yall- yaidl- yglas/
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kalbin sikistig1 anlarda yiikselen bir yonelis ve yogun manevi 6zlem duyuldugunda ruhun
icsel ifadesidir. Dua, kisinin kendi gii¢ ve yeteneklerinden feragat ederek arinma sagladigi
bir an olarak tanimlanir. Bu eylemde kul, Tanri'nin huzurunda, tiim sikint1 ve iizlintiilerini,

insanlardan sakladigi tiim beklenti ve endiselerini mutlak teslimiyetle ilahi kudrete havale
eder.1"?

Duada, tevhidin hakikati en giizel suretiyle tecelli eder; ¢linkii Allah’tan bagka
sigmilacak bir yer yoktur, O’nun rahmedinden baska kurtulus da yoktur. Dua, dillerden
once kalplerin ibadetidir; gozle goriinmeyen, fakat gokte isitilen ve yerde kabul olunan
hust kosesidir. Ne kadar sadiktir dua, kirik bir kalpten yiikseldiginde! Ve ne kadar
kerimdir Allah, karsiliks1z cevap verdiginde! Ne mutlu o kimseye ki duanin kapisini tanir,
ona husi ile yonelir; goziinden samimi bir yas, ellerinden titrek bir hal ve dilinden
yalnizca “Ya Rab!” sozii dokiiliir. Bu noktada, Nu‘'man b. Besir’in rivayet ettigi su hadisi
hatirlariz: Restlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurdu ki: “Siiphesiz dua, ibadetin ta
kendisidir.”*"® Sonra su ayeti okudu: .{&J Sl Q9<3l} “Bana dua edin ki size icabet
edeyim. ™ Bu baglamda, Allah’a yonelik miinAcatlarinda yollar1 iki temel mecraya
ayrilmistir; her birinin kendine 6zgii manevi tadi ve ifade giicii vardir. Bu yollardan ilki,
yollar daraldiginda ve kalpleri zayiflik bulutlar1 kapladiginda, sair sesini Allah’a
yalvarisla yiikseltir. Bunu ise Allah’in en sevgili kulu olan Hz. Peygamber’in Sallallahu
Aleyhi ve Sellem sefaatine tutunarak yapar. Sahabe ve velilerin nurlariyla aydinlanir;
onlar1 sevgiyle arinmis, ihlasla yiicelmis, Allah tarafindan segilip kendisine yaklastirilmis
kimseler olarak gorir. Sair, kirtlma aninda onlart yalnizca rizaya ulastiran bir merdiven,
rahmede ag1lan bir kdprii ve dualara icabet olunan bir makam olarak goriir. Nitekim imam

BUsirT Kasidetii’[-Blrde’sinde soyle der:
17500301 &alsl Joli s Hlgan o 5l is J b gl 8T G

Ey mahlikatin en keremlisi! Biiyiik felaketler geldiginde, Senden baska
siginacak kimsem yoktur.

172 Abdiilhamid Cebbarf, Si ‘riyetu’l-Hitab fi l-minacat es-stfiyye fi 'I-karni r-rabi ‘i’I-hicri
(Doktora tezi, Cami‘at el-Hac Lahdar Batine, 2013), 55.

173 b Ts4 et-Tirmizi, Siinenii’t+-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Kahire: Matbaat Mustafé el-
Bebi el-Halebi, 1975), 5/211, (no: 2969).

174 Mii’min, 40/60.
175 ibn Acibe, el- ‘Umde fi Serhi’I-Biirde (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2010), 304.
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Bu yaklasim, Osmanli tasavvufunun karakterini ve evliya ile salihlerin
bereketinden ve manevi desteginden istimdad etme Kkiiltiirlinden aldigi etkileri
yansitmaktadir. Ancak bu aracilart merkeze alan egilimin karsisinda, Yalvaris ve istek
dogrudan miinacat yoludur; kul ile Rabbi arasindaki perdelerin kalktigi, siirin gizli
bir niyaza doniistiigii andir. Sair, kalbinin derinliklerinde bu niyazi fisildar; burada ne
arac1 ne de sefaatci vardir. Bu yolda yalnizca sadakat, kiriklik ve ihlas vardir; her
beyte ve her nagmeye gélgesini diisiiriir.

Ibn Hacer el-Heytemi (6l. 974/1567) bu anlar1, “sirra saflik kazandiran, daimi
suhid ve zikre ulastiran vesileler” olarak nitelemistir.*’®

Bu bolimde, Ravvas, el-Yafi ve el-Harrak!’’ gibi sairlerin eserlerinde bu iki
uslibu nasil islediklerini ele alacagiz. Boylece, duygunun inangla nasil birlestigini,
duanin sanatla nasil bulustugunu gorecegiz. Nihayetinde siir, sairin kelimeleriyle
namaz kildig1 kii¢iik bir mihraba doniisecek; onun harflerinden tevhid ve hush

cicekleri acacaktir.

2.2.1.1. Tevessiil

Tevesstl (J<531) — liigat anlami: (455 JI S Jas) ifadesi, bir kimsenin Allah’a
yaklastiracak bir amel islemesi demektir.}’® Halil’e gore bu fiil “seddeli” olarak da gelir:
(s 3 d! &) ifadesi, “Rabbime O’na yaklasmami saglayan bir amel (yaklastirict bir
ibadet) sundum” anlamma gelir. (&35 of QES oMb J) Edzsis) ise “Bir mektup veya
akrabalik bag1 vasitasiyla ona yaklastim, onun nezdinde yakinlik kazandim” demektir.1”®
(duw3l)), yilksek makam ve mertebe anlamina gelir; (dwl3)l) seklinde de kullanilir. &

176 Thn Hacer el-Heytemi, el-Fethu 'I-miibin fi serhi’l-Erba ‘in (Cidde: Daru’1-Minhac, 2008), 484.

177 Muhammed el-Harrak el-Haseni es-Sazeli ed-Derkavi, Eb( Abdullah olarak da bilinir. Tefsir, hadis ve
fikih alanlarinda derin bilgiye sahip 6nde gelen bir fakih ve sifi idi. Ayn1 zamanda edebi ve siiri katkilariyla
da taninmistir. Tétouan’da yasamis ve burada 1261/1845 yilinda vefat etmistir. Zengin bir kiiltiirel miras
birakmus, 6zellikle tasavvufi tefekkiirlerini ve derin méanevi vizyonunu yansitan bir divan telif etmistir.
Omer Rida Kahhale, Mu ‘cemu’l-Mu ellifin (Beyrut: Mektebetii’l-Musenna, t.y.), 11/206.

178 el-Mufaddal b. Seleme, el-Fahir, thk. ‘Abdii’l-‘Alim et-Tahavi (Beyrut: Déaru fhya’i’l-Kutub el-
‘Arabiyye — 1s el-Bebi el-Halebi, 1961), 201.

179 el-Ferahidi, Kitabu - ‘Ayn, 7/298.

180 e5-Sahib b. ‘Abbad, el-Muhit fi 7-Luga, thk. Muhammed Hasan Al Yasin (Beyrut: ‘Alemii’l-K(tib,
1994), 8/377.
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(U 44) Jo35) ifadesi ise, kisinin Allah’a yaklagmasina vesile olacak bir amel islemesi
manasindadir.'® Tevessiil, bir kimseye veya bir amaca yaklasmak i¢in basvurulan vasita
ve aracilig1 ifade eden bir kavramdir. Klasik kaynaklarda bu terim, kisinin yararlanmay1
umdugu bir sebebe yonelmesi seklinde agiklanmistir. Bu bakimdan, vesile bir seye

ulasmay1 ve onunla yakinlasmayi saglayan ara¢ demektir.8?

Tevessiil, Islami tecriibenin en derin manevi gorunumlerinden biri olarak
degerlendirilir. Mii’'min, bunda Allah’a yaklasmanin bir yolunu bulur; kabul edilecegine
inanilan bir vasita araciligiyla: Salth ameller, peygamberlerin dualar1 yahut salihlerin
bereketi gibi. Tevessul, dini ve halki suurda, kulun Allah’a kars1 fakrin1 ve huzurunda
kirikligin1 ifade eden bir ibadet pratigi olarak koklesmistir; 6zellikle musibet ve sikinti
zamanlarinda daha gii¢lii bir sekilde ortaya ¢ikar. Bununla birlikte tevessil ylksek
manevi cagrisimlarina ragmen Islami diisiince icerisinde itikadi bir ihtilifin konusu
olmustur. Tasavvuf ehli ve bir¢ok Siinni alim, farkli tiirleriyle tevessiilii kabul etmis;
peygamberler ve salihlerle tevessiiliin, Allah’1n izni ve kudreti disinda miistakil bir tesir
atfetmedigi silirece tevhid dairesinden ¢ikmadigimi savunmuslardir. Serhu Fethi’/-
Kadir’de su ifadeler yer alir: “Kul, Allah Tedld dan ihtiyacini, Peygamberi’in huzurunu
vesile kilarak ister. En biiyiik ve en onemli istek, hiisn-i hdtime, Allah’in rizasi ve
magfiretidir. Sonra kul, Peygamber’den sefaat talep ederek séyle der: ‘Ya Restilallah,
senden sefaat istiyorum. Yd Resilallah, senden sefaat diliyorum ve seninle Allah’a
tevessiil ediyorum ki Miisliiman olarak senin milletin ve siinnetin iizere 6leyim.’ Boylece

sefkat ve merhamete vesile olacak her seyi zikreder. "%

Ote yandan, baz1 Selefi akimlar ise tevessiilii reddetmis, bunu sirke gétiiren bir vesile
olarak gormiislerdir. Onlar, dua ve istegin yalnizca Allah’a yoneltilmesi gerektigini

belirten nasslarin zahirine bagli kalmis ve higbir aracinin kabul edilmeyecegini

181 Eb(i Bekir er-Razi, Muhtari's-Sihdh, thk. Yisuf es-Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebetii’l-* Asriyye,
1999), 338.

182 Muhammed Hasan Cebel, el-Mu ‘cemii’s-Sikakiyyii'I-Mu assal i-Elfazi’I-Kur dni’l-Kerim (Kahire:
Mektebetii’l-Adab, 2010), 2/1052.

183 Kemaltddin Tbnii’l-Himam, Serhu Fethi’l-Kadir ‘ald’l-Hidaye (Kahire: Mektebetii ve Matba at
Mustafa el-Bebi el-Halebi, 1970), 3/181.

58



savunmuslardir.’8 Bu itikadi farklilik, dini siire de yansimistir. Vaaz sairleri, tevessiilii
hem bir belagat araci, hem de bir imani tavir olarak kullanmislardir. Tevessiiliin siirdeki
tezahiirleri, cesitli sekillerde ortaya c¢ikmistir: Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem’den sefaat talebi, ameller veya Allah’in isimleri vesilesiyle O’na yalvaris, yahut
evliyA ve salihlere sevgi ve hush ile yonelis. Islam Kkiiltiiriinde tevessiil, ulemanin
¢ogunlugu tarafindan mesru kabul edilmis ve sahih hadislerden, nibdvvet érneklerinden

dayanaklarini almistir. Bu gergevede dne ¢ikan baslica sekiller sunlardir: 18
1) Dua Talebiyle Tevessil (stewl Cdlay Juw gill) ;186

Mdasluman bir kimsenin, Hz. Peygamber’den Sallallahu Aleyhi ve Sellem veya sélih
kisilerden hayatta olduklar1 siirece kendisi i¢in dua etmelerini istemesidir. Nitekim
hadiste rivayet olunduguna goére, bir adam Resilullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem’e
gelerek: “Ya Resulallah, mallar heldk oldu, yollar kesildi; Allah’a dua et de bize yagmur
gondersin” dedi. Bunun Uzerine Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem s6yle dua etti:
“Alldhiimme agisnd (Allah’im bize yagmur indir, yardim et) ...”*8" Bu tir, salihlerin
duasinin bereketiyle yapilan tevessiilii ifade eder ve onlarin hayatta olduklar1 durumda

gerceklesir. Bu hususta herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.'88
2) Allah’mn isim ve Sifatlariyla Tevessiil (€liog <l sloswl Juogdl):

Bu, duanin en yiice kapilarindan ve kabul edilmesine en yakin vesilelerden biridir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de séyle buyrulmustur: €\g 5636 (aasd) 2zl dysy “En giizel
isimler Allah indwr; O’na bu isimlerle dua edin*% Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve

184 Muhammed Nesib er-Rifa ‘1, et-Tevassul ila Hakikati 't-Tevessul — el-Megri ‘ ve’I-Memnii  (Beyrut: Daru
Lubnan 1i’t-T1ba a ve’n-Nesr, 1979), 184.

185 Muhammed Alevi el-Maliki, Mefahim Yecibu en Tusahhah (Kahire: Daru Cevami'i'l-Kelim, t.y.), 59 vd.
18 “Adnan Zihar, Kesfii'l-Lisam ‘an Cevdzi’t-Tevessili bi-Seyyidi’l-Enam (Daru’l-Beyda’: Daruii’r-
Resadi’l-Hadise, ty.), 3-6.

187 EbG Abdullah Muhammed b. isma‘il el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr en-Nasir
(Beyrut: Déru Tavki’n-Necét, 2002), 2/28, (no. 1014).

188 Alevi el-Maliki, Mefahim Yecibu en Tusahhah, 59 vd.
189 oA “raf 7/180.
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Sellem’in de dualarinda s6yle soyledigi sabittir: (Epaiad Eliass 6528 G {5 G) “Ey diri ve

kaim olan Allah, rahmedinle yardimin: diliyorum. **°

3) SAlth Amellerle Tevessil (dball Jeedb Juvgidl):

Kulun, Allah’a yaptig1 ihlasli bir amelini vesile kilarak yonelmesidir. Bunun en
meshur 6rmegi, li¢ Kisinin Magara Kissas1.1%! Magaranin kapisini kapatan biiyiik bir kaya
tizerlerine kapanmis, kurtulus imkansiz hale gelmisti. Bunun {izerine her biri, hayatinda
yaptig1 samimi bir ameli vesile ederek Allah’a dua etmis, Allah da onlarin dualarini kabul

ederek kayay1 kaldirmis ve onlara kurtulus nasip etmistir.%?

4) Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem Zatiyla Tevessiil (<ld Jw gl
) — Vefatindan Sonra:

Bu tiir, “Peygamber’in zatiyla yahut makamiyla tevessiil” olarak adlandirilir.
Fakihlerin ¢ogunlugu bu goriisii benimsemis, bazilari ise yalnizca ameller, esma ve dua
ile tevessiil sinirinda kalmustir. Bunlarin arasinda Ibn Teymiyye de vardir; o, bu meseleyi
ayrmtili sekilde er-Reddu ‘ald’l-Bekri adli eserinde ele almistir.1% Biz burada ihtilaflarin
tafsilatina girmeyecegiz; ancak faydayi tamamlamak tizere, cevaz verenlerin delillerinden
sadece bir hadisi zikretmekte yarar vardir. Bu, meshur (59 Eoas) Kor Hadisi dir.
Osman b. Huneyf’in rivayetine gore, gorme engelli bir adam Restlullah Sallallahu Aleyhi
ve Sellem’e gelerek: “Allah’a dua et, gozlerimi iyilestirsin” dedi. Hz. Peygamber
Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurdu: “Istersen senin icin dua edeyim; istersen
sabredersin, bu senin i¢in daha hayirlidir.” Adam: “Hayir, dua et” dedi. Bunun lzerine
Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem ona abdest almasini, giizelce abdest aldiktan
sonra iki rekat namaz kilmasini ve su duayi yapmasini emretti: &) 455575 (0Lt ) gl
g Wkh R o oREE o a2 § 5 J) Sb GBS ) SRh b dasg o ais Sl
“Allah’vm! Senden istiyorum ve rahmed Peygamberin Muhammed Sallallahu Aleyhi ve
Sellem’i vesile ederek Sana yéneliyorum. Ey Muhammed! Bu ihtiyacimda Rabbime

190 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 5/539, (no. 3524).

191 e| -Buhari, el-Céami ‘u’s-sahth, 3/91, (no. 2272).

192 Alevi el-Maliki, Mefahim Yecibu en Tusahhah, 59 vd.

193 Tbn Teymiyye, er-Reddu ‘ald’l-Bekri (Medine: Mektebetu’l-Guraba’i’l-Eseriyye, 1997), 1/448.
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Seninle yoneldim ki, benim icin gergeklessin. Allah’im, onu benim hakkimda sefaatci

kll' 99194

Vaaz siirinin 6ziinde bir kurtulus ¢agrisi ve rahmede sigimma bulundugundan,
Rawvvas, siirlerinden birini tevessiil ve teslimiyeti 6zetleyen bir nida ile baslatir. Bu nida,
arifin yakinini ve tevekkiil sahibinin giivenini yansitir; adeta sair, gayb huzurunda

fisildamaktadir:

VS ES R P B OF S R TR I N

Stkintiyt defetmek icin Allah’a yalvar, ¢iinkii Rabbim, Kendisine yonelip dua edeni

asla mahrum birakmaz.

Bu beyitte, Ravvas’in tasavvufi iisliibunu belirginlestiren saf tevhidi egilim gozler
Oniine serilir. Anlam, Allah’1n tek si@inak olduguna dair sarsilmaz bir yakin {izerine inga
edilmistir. Sair, bir emir kipi kullanir: “Istegis” (yardim iste). Bu ifade, ya sairin kendi
nefsine ya da okuyucuya yoneltilmis samimi bir davet olup onu sikinti aninda dogrudan
Allah’a yonelmeye cagirir. Haber climlesi olan (fe-inne rabbi lem yukhayyib men de‘a),
bu anlami pekistirir ve ona, Kur’an-1 Kerim’in kavram diinyasindan beslenen ser‘i bir
boyut kazandirir. Burada dud, recad ve istigase gibi kelimeler, rahmed ve icébet
baglamlarinda sikga tekrarlanir. Nitekim Kur’an’da da soyle buyrulur: 3akadl Sz w‘%ﬂ
$8e3 3| “Ya da sikintya diistigii zaman, kendisine dua edenin duasim kabul eden

kimdir? 1%

Ravvas, yalnmzca sikdyet ve tezarruda kalmaz; siirsel yonlendirmesini, tam bir

teslimiyet ve Allah’a siginma makamina yiikseltir. Nitekim bagka bir yerde soyle der:
dai ol 1 oS S b el S fualb (23 Ol

9738 Jus Al ghs U3 B b B

194 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, thk. Su‘ayb el-Arna’it vd. (Beyrut: Mii’essese er-Risale, 2001), 28/478,
(no. 17240); Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 5/569, (no. 3578).

195 Muhammed MehdT es-Sayyadi, Divdn Miskdti’l-Yakin ve Mehaccetii ‘I-Muttakin (Kahire: Matba atii’l-
Kéhire, 1898), 30.

19 en-Neml 27/62.

197 Ravvas, Miskati’l-Yakin, 33.
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Eger karanlik bir sitkint1 gelip ¢okerse, Allah’a sigin, ¢iinkii nice dertler bu sekilde
defolup gitmistir.

Ve eger agir bir musibet dayanilmaz noktaya ulasirsa, de ki: ‘Bana Allah yeter; O,
ne giizel Vekildir!’

Sair bu beyitlerinde, islerini tamamen Allah’a havale etme felsefesini dile getirir.
Bela ne kadar siddetli ve biiyiik olursa olsun, Allah’a siginmak ve “hasbunalldhu” demek
gami1 gidermeye kafidir. Burada, Tebiik Gazvesi baglaminda miisriklerin tehdidine kars1
Miisliimanlarm sdyledigi su ayete de isaret edilmektedir: 38 (B! o‘ el Qg U6 QJ“U‘%’
éi}égﬂ RTINS V[T bbul FESS;EREY R “SJ lsxa3 “Kendilerine, ‘Insanlar size kars:
toplandi; onlardan korkun!’ diyenlere gelince; bu, onlarin imanini artirdi ve ‘Allah bize
yeter; O ne giizel vekildir!’ dediler. ”'°® Bu yet, miimine psikolojik bir huzur ve kesin bir
giiven verir. Kisi, basma gelen her seyin isleri diizenleyen Allah tarafindan takdir
edildigini idrak eder; boylece kaygis1 yok olur, korkular1 dagilir. Ciinkii o artik belalarla

bas etme ve teslimiyet konusunda Kur’an ruhunun canli bir yansimasina dontismiistiir.

Ravvas, siirinde tekrar eden sart Gislibunu (in dehe) ve (in tenehe) ifadeleriyle
kullanarak muhatab1 sikintinin giderek artacagina hazirlamaktadir. Burada gegen (tamisu
kerbin) ifadesi ise bir mirekkeb mecaz-1 miirseldir; zira sair, kederi adeta kor eden ve
helake siiriikleyen azgin bir varlik gibi tasvir etmektedir. Ne kadar blyUk olursa olsun,
bu keder Allah’a tam bir teslimiyet ile karsisinda eriyip yok olmaktadir. Nitekim
beyitlerin sonunda yer alan (ve kefa) kelimesi, Allah ile yetinme, O’na teslim olma ve
O’na siginma anlamlarinin tamamin1 6zetlemektedir. Bu yonuyle beyit, miminin
musibetlerle karsilagirken izlemesi gereken yolu 6gretmekte ve imanin sundugu teselliyi
veciz bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak Ravvas, burada durmaz; tevessil
mertebelerinde yikselmeye devam eder. Bu defa, Muhammedi ufka bir pencere agar; Hz.
Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem zikrini ferah kapisi ve gamin giderilme

vesilesi kilar. Zira goniiller kirildiginda, onunla onarilir. Nitekim soyle der:
199025 03 Jasally dame 35316 el CEL e 13l

Islerin kapilar kilitlendiginde, an Muhammed’i; O zaman beklenen umut, géniilde

gergeklegsir.

198 Al-i imran 3/173.
199 Ravvas, Miskati’|-Yakin, 249.
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Bu beyitte, Allah’a istigaseden Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem
zikriyle tevessiile bir gecis gozlemlenir. Bu ifade, igten bir tevessiil 6rnegi olarak
degerlendirilebilir. Sair, Allah’a dogrudan ydnelmekle birlikte, niyazinda O’nun
rahmedinin en biyik tezahirl kabul edilen Resdl-i Ekrem’i Sallallahu Aleyhi ve Sellem
vesile gostermektedir. Bu kullanim, Kur’an’daki dua ve niyaz {slaplariyla
iligkilendirilebilir ve dzellikle su Ayeti cagristirmaktadir: 4 &)l &5 ) 6L a3} “Biz

seni alemlere ancak rahmed olarak gonderdik. ?

sl se N Je g e @ ot damsll HgSS
WIS g xS T Gl op kb be JERAN a2 @ b

Sana, emir dleminde seckinlerin mertebelerini agsmis olan en yiice rahmedle niyaz

ediyoruz.

Bundan kastim, Mudar soyundan secilmis Mustafa dwr; Senin mahlikatin en

hayirlisi olarak ortaya ¢ikardigin o zattir.

Bu beyitlerde, Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem, ilahi rahmedin en genis
tezahiirli olarak tasvir edilir. Sair, onunla tevessiil edildiginde kirik goniillerin
onarilacagina inanir. Nitekim (a ‘ni bihi el-Mustafd) ifadesiyle maksadini agik¢a dile
getirir: Kasti, Allah tarafindan segilmis olan Resil-i Ekrem’dir Sallallahu Aleyhi ve
Sellem. Artik Ravvas, duadan daha ileri bir makama yukselir; burada dua, nebevi bir feyiz
tecellisine dontistir. Sair, Muhammedi ndrunu ilahT bir tecelli olarak gorlr; bu nur,
Allah’a dogru seyrin bizzat kendisini temsil eder. Bu perspektiften asagidaki beyitler

sekillenir:
Cdlly 31§ wadll IS asss S s A s ok
Gly el Boudall SIal &) Bl g Ak
0213l e pgedl ol slac Lysh Jaly i)l Blax & Yz

Allah Resulii’niin ruhuyla, Rabbe giden yol belirir, Uzakta da yakinda da biitiin

maksat gergeklegir.

200 g|-Enbiya 21/107.
201 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 44.

202 Rayvas, Miskatii’l-Yakin, 45.
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Onun huzuru, Rabbin huzurunun bir tecellisidir; feyzi, Arap’a da Acem’e de

comertge yayilir.
Kalbini onun himayesinde gezdir; nuru ile gonliinden gamin perdelerini sil, bir bir.

Ravvas, bu beyitlerde (el-Hadratl’I-Muhammediyye) feyzin kaynagi olarak sunar.
Boylece, onunla birlikte Allah’a ulastiran ntirani bir yol olusur. Bu diisiince, Restlullah’in
Sallallahu Aleyhi ve Sellem su soziiyle de desteklenmektedir: “Ben, Ademogullarinin
efendisiyim; bunda éviing yoktur.”?% Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem, bu
hakikatin 6zellikle kiyamet giiniinde ortaya ¢ikacagini belirtmis, adeta “Ben, Allah’in
emriyle hakikat dleminde vesileyim, dyleyse nigin bunu siretler ve golgeler diinyasinda
inkdr ediyorsunuz?” demis gibidir.2% Son beyitte, (ecil fi himaha el-kalbe) ifadesinde
Ravvas, ruhani hareket ile ndrani tecelliyi i¢ ice dokur. Sair, okuyucuyu Muhammedi
hadraya ait “him&” kavram etrafinda diisiinmeye davet etmektedir. Bu baglamda kalbin,
manevi bir yolculuga isaret eden bir unsur olarak ele alindig1 goriilmektedir. Metindeki
“him&” kelimesi hem seri literatiirde koruma alanini ifade eden anlamiyla hem de
tasavvufl metinlerde yer alan manevi boyutuyla kullanilmaktadir. Nitekim hadiste soyle
buyrulmaktadir: “Dikkat edin! Her hiikiimdarin bir korulugu vardir. Allahin korulugu
ise O’nun haram kildigi seylerdir...” > Eger kalp, ilahi nazarm mahalli ise onun
nibuvvet himasinda hareket etmesi, kalbin Allah’tan gayri her seyden arinmasi demektir.
Burada Muhammedi nur, bir kesif araci olarak belirir; kalbin tizerine y1gilmis “gam ve
keder perdelerini (efdninu ’I-humim) ortadan kaldirir. Bu anlam, baz1 “ariflerin s6zleriyle
de kesisir: “Kalbim vardiwr; eger ona karsi gelirsem Allah’a karst gelmis olurum. Ciinkii
onun i¢ine ancak itaat diiser, onun icinde yalnizca hak yerlesir. Béylece o, Allah’in bana
gonderdigi bir elci olmustur; ona karst gelen, gonderene de karsi gelmis olur.”**® Aym
zamanda bu diisiince, Kur’an-1 Kerim’deki su ayeti hatirlatir:  GES 3¢5 bl G (25 383

203 Tbn Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mace, thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki (Kahire: Daru fhya’i’l-
Kiitiibi’l-* Arabiyye, ty.), 2/1440, (no. 4308).

204 Nasir el-Mihi, el-Hakikatii’l-Muhammediyye Tetecelld fi ‘Asri’l-Tlm (Kahire: Daruii'n-Nesr li’l-
Cami‘at, 2019), 73.

205 Ebi’1-Huseyin Muslim b. el-Haccac en-Nisabdri, Sahthu Muslim, thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki
(Kahire: Matba tii Tsa el-Bebi el-Halebi ve Siirekahu, 1955), 1/130, (no. 145).

206 Eph( Talib el-MekKi, Katii 'I-kulib fi Mu ‘Gmeleti’I-Mahb(b ve Vasfi Tariki I-Murid ila Makdmi 't-Tevhid,
thk. ‘Asim Ibrahim el-Kiyall (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 2005), 1/210.
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4 ELs

Sues “Andolsun ki size Allah ’zan bir nur ve apagik bir kitap gelmistir. "’ Mufessirlerin
¢ogu bu ayetteki ()s?) Hz. Muhammed Sallallahu Aleyhi ve Sellem oldugunu
belirtmislerdir. Allah, onunla hakki aydinlatmis, IslAm’1 ortaya ¢ikarmis ve sirk’i yok

etmistir. O, kendisiyle aydinlanan kimselere hakikati gosteren nirdur.?%®

Eger el-Yafi’nin siirine yonelirsek, onun isliibunun Ravvas’a benzedigini goriiriiz;
fakat tevessul ve istigase konusunu daha agik ve belirgin bir sekilde islemesiyle ayrilir.
Yafi, burada yiiksek bir tasavvufi tevessiil 6rnegi ortaya koyar. Kullanilan kelimeler, Hz.
Peygamber’i Sallallahu Aleyhi ve Sellem ilahi feyzin agildigi kapi olarak goren olgun bir
vizyonu yansitir. Bu ise tasavvufta hakikat-1 Muhammediyye kavramina yonelisi acik¢a

gostermektedir. Nitekim soyle der:

dpas  Flas e Sl o33 Al QW 3h Gl Gwsdy
094035, bk pb L el Gus cxalls Y5 Bl adsd

O sevgili ki, fethin kapisi odur; senin nusretinin anahtarin elinde tutandur.

Uzerine saldt olsun; dline ve ashabina da... Senin bereket yagmurun yagdig

muddetce, bu salat ebedi sirsin.

Bu beyitlerde Yafi, Hz. Peygamber’i Sallalldhu Aleyhi ve Sellem sadece tarihi bir
sahsiyet degil, ayn1 zamanda ilahi rahmed ve nusret kapisi olarak konumlandirir. Boylece,
onun sahsinda hem tevessiiliin siirsel ifadesi hem de hakikat-i Muhammediyye’nin
tasavvufi yorumu belirginlesir. Ravvas’in, Muhammedi tevessiill makamini nlr ve
rahmed ekseninde bir vecd tecriibesi olarak kurguladigini gordiikten sonra, el-Yafi’nin
bu beyitlerinde ayni ¢izginin tabii bir devamini buluruz. Burada derin bir tasavvufi bakis
acis1 ortaya cikar: 1lahi fetih, ancak Habib-i Ekrem’in Sallalldhu Aleyhi ve Sellem
kapisindan gegilerek elde edilir. O, ilahi fethin ve Rabbani nusretin bir vasitasidir. Kim
Allah’a ulagtiysa, bu kapidan ulagsmistir. Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem,
hem fethin kapist hem de feyzin vesilesidir; zira bizzat o, fetih ve nusret sirriyla

donatilmistir. Bu anlayis, Hz. Ali’nin (ra.) rivayet ettigi hadise agikga isaret eder.

207 e]-Maide 5/15.

208 fbn Cerir et-Taberi, Cdami ‘u’l-beydn ‘an te’vili ayi’l-Kur’an, thk. Mahmud Sakir (Mekke: Daruii’t-
Terbiye ve’t-TUras, ty.), 10/143.

209 Omer el-Yafi, Divanu Omer Yafi (Beyrut: el-Matba‘atii’l-‘[lmiyye, 1894), 4.
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Resdlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurmustur: Ben, diismanlarimin kalbine korku
salinarak muzaffer kilindim,; bana yeryiiziiniin anahtarlari verildi; bana Ahmed ismi
verildi; toprak bana temizlik vesilesi kilindi; iimmetim de timmetlerin en haywlis
yapildi.?*® Bu durum, Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem kainatta zuhdrunun
sebeplerinden biridir. el-Yafi’nin beyitleri, tasavvufun en énemli sdylemlerinden birini
somutlastirmaktadir: Restlullah’in konumu, Islam geleneginde vahyin teblig edicisi
olarak merkezi bir yere sahiptir. Bu sebeple, Allah’a yonelis ve dini sorumluluklarla ilgili
hususlar, niiblivvet makami araciligiyla anlasilmis ve yorumlanmustir. Buradaki
Muhammedi vesile, Allah’a giden yolun kendisidir. Nitekim ibn. Acibe sdyle der:
“Restilullah’t yiiceltme ve tazim etme, Allah’a en ¢ok yaklastiran, Allah’in rizasina
ulastiran ve kulun Mevldsi’nin huzuruna girmesine vesile olan amellerin basindadir.
Ctinkii o, Allah’in en yiice kapisi ve kullariyla Rabbi arasindaki en biiyiik vesiledir. Kim
onu yiiceltir, tazim eder ve en kamil sekilde hizmet ederse, Allah onu hadranin icine alwr;
bu ise ta Zim, heybet ve hiirmet ile olur. Kim de ona tabi olmaktan saparsa, evi kapisindan
degil, duvarindan agsarak giren gibidir; boyle biri oldiiriilmeyi, kovulmayr ve

uzaklastirilmay1 hak eder. '

el-Yafi’nin diger beyitlerinde ise Hz. Peygamber’e Sallallahu Aleyhi ve Sellem
dogrudan hitap ettigi, onda siginilacak bir hima ve bir vesile buldugu goriiliir. Burada
sair, kirikligini agikea itiraf eder ve ondan ortiilmeyi, yardim ve nusret bulmay ister. Bu,

duygusal yogunlugun yiikseldigi bir hitaptir ve siirin vaazi islevini gii¢lendirmektedir:

S 3 Y el Be s S N dpds e
Jasag B3 G J Gl PSR PV RPES S I

s

Qaad)l Col Hadl Qs G4l parboly b dayl s Ealg

Sagie ST dse Gl Sl Jl Sl el gab 13
Jgo by Fuw J dblag PPV O 1S S POV

2120 5lak Sis (393l lgeds o9 ol Joa55 e o3l @)

210 {bn Hanbel, el-Musned, 2/156, (no. 762).

211 fbn Acibe, el-Bahru’l-Medid fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, thk. Ahmed Abdulldh el-Kurashi Reslan
(Kahire: Hasan ‘Abbas Zeki, 1999), 4/104.

22 Yafi, Divanu, 61.
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Ey Allah’in Resulii! Zamanin getirdigi 6yle musibetler soz konusudur ki, en giiclii

ve dayanikli kimse bile onlari yiiklenmeye gii¢ yetiremez.

Umidim odur ki seninle hepsi dagilir; zira sen benim i¢in bir siginak, bir izzet ve bir

kalesin.

Sen peygamberlerin en haywrlisisin, bilakis onlarin imamisin, yiice mertebenle iistiin

kilinmissin.

Bir is i¢cimi kaygiyla doldurdugunda, senin haremine siginirim; sesimi yiikseltir,

“Ben tevessiil ediyorum” derim.

Ve nida ederim: Ey Muhtdr! Sen benim vesilemsin, senin serefli makamin bana

ortiidiir, kapwn ise tiikenmez bir pinardir.

Rahatlat beni, rahatlat beni onun siddetinden ve dehsetinden, ciinkii bende bu korku
uzayip gitmektedir.

Bu beyitlerde sair, Hz. Peygamber’i Sallallahu Aleyhi ve Sellem yalnizca tarihi bir
sahsiyet olarak degil, ayn1 zamanda siginilacak bir liman ve ildhi yardima agilan vesile
olarak tasvir eder. Duygusal yogunluk, vaazi fonksiyona hizmet ederek okuyucuyu
tevesstle, duaya ve teslimiyete yoneltmektedir. Sair, beyitlerine agik ve dogrudan bir nida
ile baglar; bu nida, bir linsiyet makami ve gii¢lii bir duygusal yakinlik ifade eder. Sanki
muhatap karsisinda durmakta ve ona igini dokmektedir. (ileyke) kelimesi, Restlullah’in
Sallallahu Aleyhi ve Sellem kabrini ziyaret eden kimsenin sdyledigi su selami hatirlatir:
“es-Selamu ‘aleyke yd Restuilallah, es-Selamu ‘aleyke ya Nebiyyalldh, es-Selamu ‘aleyke
ya Emine’llah. "**® Bu tiir dogrudan hitap, Nevevi ve Siibki gibi selef ulemas: tarafindan
da onaylanmistir. Onlara gore, Hz. Peygamber’e Sallallahu Aleyhi ve Sellem dogrudan
nida etmek, ona kabrinde yasiyormus gibi nida etmektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
s6yle buyrulmaktadir: &l 19455] Jal3)l 4g) 32355135 QI 193235506 Hgils pé—«w‘ PRALES 3 M—T‘ﬂﬁ
$G.>5 GIsS “Eger onlar, kendilerine zulmettiklerinde sana gelip Allah’tan bagislanma
dileselerdi ve Peygamber de onlar i¢in bagislanma dileseydi, Allah’1 elbette tevbeleri ¢cok
kabul eden ve ¢ok merhametli bulacaklard:. ”.2** Bazilarinin iddia ettigi gibi bu ayet
sadece Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem hayattaki istigfarina mahsus degildir.

Bazi muhakkik (tahkik ehli) imamlarin da ifade ettigi lizere, ilgili Kur'an ayeti bagislanma

213 Ep(i Hamid el-Gazzali, Ihyd i ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru Tbn Hazm, 2005), 306.
214 en-Nisa 4/64.
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vaadini ti¢ temel unsur ile iligkilendirmistir: giinah isleyenin Peygamber’e miiracaat
etmesi, Glinahkarin bizzat kendi istigfar1 ve Restlullah’in giinahkar i¢in istigfari. Allah
Restlii'niin hayatta iken dahi tiim miimin erkek ve kadinlar i¢in genel olarak siirekli
istigfar etmis olmasi esas alindiginda, bu ilahi vaadin ve sefaatin kapsaminin, onun

vefatindan sonra da devam ettigi sonucuna vartlmigtir.?%®

Sairin ifadesindeki “vesileti” kelimesi, dogrudan ser‘1 vesile makamina isaret eder;
yani, Hz. Peygamber’in Sallalldhu Aleyhi ve Sellem zatini miistakil bir kudret gibi
gormek degil, Allah’a yakinlik yolunda vesile kabul etmektir. Kur’an’da bu husus sdyle
belirtilmistir: édlwgl\ 4| \3ii§|5§° “O’na yaklasmaya vesile arayin.”.?'® Sairin tekrar
ederek kullandig1 “Erihni, erihni” ifadesi, yogun bir duygu haline isaret etmekte ve i¢sel
bir arayis1 yansitmaktadir. Bu baglamda sair, Hz. Peygamber’e yonelerek metninde ona
dair bir bagvuru unsuru olusturur. Siirde sevgi ve dvgii temalariyla sikdyet ve yonelis
ifadeleri; edebi tasvir ile dini gondermeler ayni yapi iginde bir arada kullanilmaktadir. el-
Yafi’nin bir diger kasidesinde, kademeli bir tevessiil sahnesi kurgulanir. Sair, merkeze
nebevi odaki alir ve oradan yayilan nir, sahabe halkasina dogru genisler. Bdylece
tevessil, ferdi bir niyazdan cemaat boyutuna tasinir; nirun kaynagindan baslayarak,
Resdlullah Sallalldhu Aleyhi ve Sellem’tan sahabenin nirani silsilesine dogru uzanir. Bu
kompozisyonda siir, adeta altin bir zincire benzer: merkezinde Peygamber’in Sallallahu
Aleyhi ve Sellem kalbi vardir, oradan yayilan 1s1k kendisinden sonra gelen dort halifenin
Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'nin (Allah hepsinden razi olsun) nurlariyla parlar,
nihayetinde sahabenin tiimiinii kusatan kolektif bir hudra ile taglanir. Bu siirsel diizen,
tasavvufi bakis acgisini yansitir: sAlthler, niibiivvetin ruhani bir uzantisidir ve onlarin
nurlari, Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem nurundan sizilerek Ummete

ulagir.

Srosdl  daxahy Gl 2> Je By Y Jgus L
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215 Ahmed el-Kastallani, el-Mevdhibii 'I-lediinniyye (Kahire: el-Mektebetii’t-Tevfikiyye, ty.), 3/589.
216 g]-Ma’ide 5/35.
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Ey Allah’in Resulii! Bana yardim et; Zira zaman beni, keskin ve sarsilmaz

mizragiyla vurdu.
Kapinda tevessiil ettim: Siddik ile, o takvali, o dupduru dostunlia.

Ve senin Farik 'unla hiikmiiyle hosnut oldugun, senin rizan kazanmis olanla.
Ve haya sultani Osman’la evinde sehddetle ta¢lanan, her giizel vasfi kusananla.
Ve arimin reisi Al 'yle Hayber 'in kapisini sékiip atan o yigit imamla.

Ve biitiin ashdbinla senin ask sarabinin yakinligindan igenlerle.

el-Yafi beyitlerine derin bir istigase nidasi ile baslar. Belayr (rumhun semheriyyun)
yani keskin ve isabetli bir mizrak ile tasvir eder. Bu, siddetli bir musibetin mecazi bir
betimlemesidir; zira semheri mizrak, hedefini sasmaz, darbesi kac¢inilmazdir. Bu tasvir,
ilah1 kaderin zerre kadar sapmadan gerceklestigini hatirlatir. Bu beyitlerde, sairin nidasi
bireysel olmaktan c¢ikar ve sahadbenin tiimiine yayilan kolektif bir tevessiil zincirine
doniistir. Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem merkezdir; onunla birlikte Siddik,
FarOk, Osman, AlT ve bitin sahabe, nurani bir silsile olarak zikredilir. Bu UslOpta bela,
semheri bir mizrak benzetmesiyle tasvir edilmekte ve ilahi kaderin kaginilmazligina isaret
edilmektedir. Nitekim Restlullah’in Zeyd b. Sabit’ten rivayet edilen hadisi bu anlami
desteklemektedir: “Bil ki sana isabet eden seni asla 1skalayamazdi; seni 1skalayan da sana
asla isabet edemezdi.”?!® Sairin tevessiil sesi, Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve
Sellem sah&besine gore bir tertip iginde yikselir. Bu diizen, bizzat nebevi tasdike
dayanmaktadir. Nitekim Huzeyfe b. el-Yeman’in rivayet ettigi hadiste Restlullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Benden sonra Ebii Bekir ve Omer’e
uyun.”?!® Ayrica Osman hakkinda: “Meleklerin hayd ettigi bir kisiden ben hayd

A7 Yaf, Divan, 7.
218 {bn Hanbel, el-Musned, 35/486, (no. 21611).
219 Tbn Sa‘d, et-Tabakasi I-Kibra (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 2/334.
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etmeyeyim mi?”.22% Ve Ali’ye hitaben: “Senin, bana gére Harin'un Misd’ya olan
konumunda olmandan hosnut olmaz misin?”.??* Bu hadisler, el-Yafi’nin siirinde goriilen
tevessiil uygulamasinin, sahislarla bir bag kurma amaci tasimadigini; bunun yerine dini
gelenegin - mesrd  gordiigii  bir yoOnelis c¢ergevesinde degerlendirilebilecegini
gostermektedir. Ardindan sair, niibiivvetle baglantili bir konuma sahip olan sahabeye de
atifta bulunmaktadir. Bu yaklasimin Kur’an’daki dayanaklarindan biri olarak su ayet
hatirlatilmaktadir: ¢g& 40l 25 olasl b 43351 &l )L@Nb RIEITA BB REFABALLY
$4iz |53 “One gecen ilk muh&cirler ve ensar ile onlara guzellikle tabi olanlardan Allah

razi olmustur, onlar da O’ndan razi olmuglardir.” %%

Bu dénemde derin tasavvufi tevessiililyle meshur olan sairlerden biri de Fash sair
Muhammed el-Harrak’tir (61.1261/1845). Onun siiri, Hz. Peygamber’e Sallallahu Aleyhi
ve Sellem yonelen ruhani bir tevecciih ile dolup tasar. el-Harrék’in tevessiilii, muhabbet
ve kiriklikla yogrulmus bir vicdandan kaynaklanir; ayn1 zamanda, Nebevi baglam feyz,
sefaat ve tecellinin merkezi olarak goren olgun bir tasavvufi tasavvura dayanir. el-Harrak,
tevessilinde geleneksel tislibu asmis, onu bizzat kendi ruhani tecriibesinin dokusuna
islemistir. Boylece, nebevi nida, divaninda birden ¢ok yerde tekrar eden bir duygusal
eksen haline gelmistir. Bu durum, onun neden tevessiilii bir zevk makami ve diinyevi
sikintt ile imtihanlara karsi bir psikolojik zaruret olarak goren sairler arasinda

degerlendirildigini agiklar.
S AE g @b 25 oo Jhe Wb Cads Bl Jie
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Giinahlarn yiikiiyle, suclarin atesinde en siddetli beldya diismiis bir giinahkdrim;

bana acil bir yardim ulastir.

220 Mslim, Sahthu Mslim, 4/1866, (no. 2401).
221 g| -Buhari, el-Céami ‘u’s-sahih, 5/19, (no. 3706).
222 et-Tevbe 9/100.
223 Muhammed el-Harrak, Min Envdri Tecelliyati’l-Meliki’I-Hallak fi Te alifi Seyyidind Muhammed el-
Harrak “Min Divanihi” (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- [imiyye, 2007), 140.
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Ey Mustafa! Zarar: benden gidermeye highbir carem yok; tek ¢agrim, tek niyazim

yvalniz sanadir.

Sen, sefaati umulanlarin en hayirlisi oldugun halde beni geri cevirirsen, sifa

bulmam icin bana kim yardimct olabilir?

Hasa, asla! Senin en yiice huzuruna siginmuig bir dilek sahibinin timidini kirman

asla diisiiniilemez.

el-Harrdk’in divanindan bu boliim, siirsel tevessiiliin yeni bir mertebesini temsil eder.
Ravvas ve el-Yafi tevessiilii sembolik veya tedrici bir yapi icerisinde sunmusken el-
Harrak bunu dogrudan bir psikolojik zorunluluk haline getirir. Onun siirinde tevessiil,
giinah bilinci, fakr hissi ve ilaht rahmede olan siddetli ihtiyactan dogar. Bu beyitlerde sair,
dogrudan ve agik bir sekilde Restlullah’a Sallallahu Aleyhi ve Sellem tevessil eder.
Burada giinah bilinci ve acziyet duygusu yogun bir sekilde hissedilir. Emir kipindeki (Ac-
cil) Acele et! ifadesi, durumun siddetini ve krizin derinligini ortaya koyar. Bu baglamda
el-Harrék’1n siiri, yalnizca bir edebi tevessiil degil, ayn1 zamanda bir ruhani yakaristir. O,
Restlullah’t Sallallahu Aleyhi ve Sellem “en faziletli sefaatci” olarak tasvir eder ve (Fe-
men li-sifa’7) Sifam i¢in kim var? sorusuyla tiim imidini O’na baglar. Boylece siir, bir
yandan vaazi ve pedagojik islev goriirken diger yandan sairin i¢ diinyasindaki derin

kirilmayi yansitir.

Ahmed el-Berbir, (6. 1226/1811) siirinde alisilmisin digina ¢ikan yiikiimliiliiklerin ve
imtihanlarin zorlugunu agikga dile getirir. Ardindan kendi aczini ve ¢aresizligini itiraf
eder; bu da onu Hz. Peygamber’e Sallallahu Aleyhi ve Sellem yonelmeye, yani en hayirl
nebiyi kurtulusun en yakin vesilesi olarak gérmeye sevk eder. Bu tevessiil, el-Yafi ve el-

Harrék gibi daha genis sembolik yapilar kuran sairlerin aksine, kisa, dogrudan ve net

olusuyla dikkat ¢eker.
g gl G il GBS el e Sy
205l el e PR TRES LS SR

Insana, alisageldiginin hildfina isler yiiklenmesi gercekten agirdir.

224 Ahmed el-Berbir, el-Fasthatii’l- ‘Acema fi’l-Keldmi ‘alé Hadisi «Ahbib Habibeke Hevnen Ma», thk.
Ramzi Sa‘duddin Dimeskiyye (Beyrut: Daru’l-Besd’iri’l-islamiyye li’t-Tibi‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi',
2000), 14 (Giris kismui).
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Ben de daraldim, ¢aresizlige diistiim; fakat Nebilerin en haywlisindan yardim

diliyorum.

Bu beyitlerde El-Berbir, insani ve samimi bir tevessiil 6rnegi sunar. Karmagik
semboller veya sofistike metaforlar yerine, insanin fitratindaki zayiflig1 6ne ¢ikarir. Bu
zayiflik Kur’an’da da dile getirilir: &= uwi’\ &33% “Insan zayif yaratimistir. %%

Buradaki (Diktu zer ‘an) “Dayanacak giiciim kalmadi / Artik tahammiil edemiyorum”
ifadesi, yogun bir i¢ sikintiyr ve bunalmisligi yansitir. Nitekim Restlullah Sallallahu
Aleyhi ve Sellem, Taif’te yasadigr meshur sikinti aninda soyle dua etmistir: (4/lah im!
Giictimiin zayifligimi, ¢aresizligimi ve insanlar arasinda hor goriiliisiimii Sana arz
ediyorum.).??® Bu i¢ kiriklig, sairi Hz. Peygamber’e Sallallahu Aleyhi ve Sellem tevessiil
etmeye gotirir. Onu (Hayru’ 'n-Nebiyyin) olarak anar; bu, bizzat Nebevi ifadeyle de
desteklenir: (Ben kiyamet giiniinde Ademogullarimn efendisiyim; bunda 6viinme
yoktur.).??” Son olarak, (Estencidu) fiili, tevessiiliin burada igten gelen bir ihtiyac, samim?
bir feryat ve sahici bir yardim ¢agrisi oldugunu vurgular. Bu da tevessiilii, el-Berbir’de,

dogrudan ve fitri bir insani yonelis haline getirir.

Bu inceleme ve istikra neticesinde, vaaz siirinde tevessiiliin ¢ok boyutlu ve farkli
diizlemlerde ortaya ¢ikan bir olgu oldugu goriilmektedir. Tevessiil, yalnizca nazim ve
duygu diizeyinde degil; akidevi, estetik ve belagi unsurlarin birlikte degerlendirildigi bir
yap1 sergilemektedir. Bu baglamda siir, estetik islevinin yaninda dini bir yonelimi ifade
eden bir sdylem niteligi kazanmakta ve dua ile niyaz pratiklerinin edebi alandaki bir
yansimas1 olarak degerlendirilebilmektedir. Incelenen dort sairin &rnekleri, tevessiiliin
giinliik dini tecriibeyle iliskisinin slrdiigiinii; dua ve istigdsenin siirsel bigimler
araciligiyla yeniden iiretildigini gostermektedir. Bu durum, Kur’an ve Siinnet merkezli
dint kaltdrdn siirsel soylem tizerinde etkili oldugunu ve iman temelli duyus bigimlerinin

metinlerde yer buldugunu ortaya koymaktadir.

Metinlerde farkli ifade egilimleri tespit edilmistir. Buna gére Ravvas, sade ve ibadet
diline yakin bir tisliip benimsemistir. el-Yafi, belagat imkanlarini ve sembolik-tasavvufi
imgeleri kullanarak daha katmanli bir sdylem gelistirmistir. el-Harrék, tekrarlar ve

225 en-Nisa 4/28.

226 Ebi’l-Kasim et-Taberant, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid (Kahire: Mektebetu Ibn
Teymiyye, ty.), 13/73, (181).

227 Tbn Mace, Stinenii Ibn Mdce, 211440, (4308).
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istithamlara dayali daha duygusal bir anlatim tercih etmistir. el-Berbir ise kisa ve

dogrudan ifadelerle yogun anlami aktarmaya yonelik bir iislip ortaya koymustur.

Bu orneklemlerden hareketle, sairler arasinda tslip farkliliklart bulunsa da Hz.
Peygamber ile tevessiilin mesruiyeti konusunda ortak bir yaklasimin bulundugu
anlagilmaktadir. Akidevi gonderimler, sembolik anlatimlar ve farkli s6ylem bigimlerinin
katkisiyla tevessiil olgusu Arap siirinde ¢esitli boyutlariyla goriiniir hale gelmistir. Bu
acidan tevessiil, teorik tartigmalardan bagimsiz olarak, incelenen metinlerde dini

tecriibenin tarihsel ve kiiltiirel baglamla iliskili bir unsuru olarak ortaya ¢ikmaktadir.??8

2.2.1.2. Munacat

Miinacat (81=Ca)l) lugatte “necva” (s331) yani gizli séz demektir. Miinacat, kisinin
dostuna gizlice sdyledigi, baskalarindan sakladigi konusma i¢in kullanilir. Kelimenin
kokii “ylikseklik” anlamina gelir; nitekim yerin yiiksek kismina da “necva” denir. Cenab-
1 Hakk’in Hz. Masa (a.s.) ile konusmasi da “miinacat” olarak adlandirilmistir; CUnkd bu,
bagkalarindan saklanmis ve sadece muhatabina ydnelik olan 6zel bir hitap idi.??° (¢z5) ise
bir kimsenin digerine gizlice s6z arkadasi olmasi anlamina gelir. Bu ména, Yiice Allah’in
su sdziinde de gecer: 4z o123 “Kendi aralarinda gizli gizli konustular.”**° Araplar,
(&%) fiilini gizli konusma, fisildasma icin kullamir.?®* Buna gore “miinacat” aym
zamanda (8;lall), yani gizlice yapilan konusma ve sirdasga sohbet manasindadir.232 Ash
itibariyla munacat kelimesi, belirli bir sirr1 paylastigin kisiyi, ¢evresinden yiiksekligiyle
ayrilan bir yer olan necvada gizlice yiiceltmek anlamina gelir. Bazilarina gore kokeni

necattan gelir; ¢iinkii bir seyi gizli tutmak, kisinin kurtulusuna yardimei olur.?® Tisi’ye

228 Alevi el-Maliki, Mefahim Yecibu en Tusahhah, 59 vd.
229 Ep{ Hilal el-* Askeri, Mu ‘cemii’l-Furlki ’I-Lugaviyye, 63.
230 {gra, 17/47.

231 Tbn Diireyd, Cemheretii’l-Luga, thk. Ramzi Munir Ba‘albakki (Beyrut: Daru’l-‘Tlm li’1-Melayin, 1987),
2/1046.

232 Eh(1 Abdullah Muhammed b. Futdh el-Humeydi, Tefsiru Garibi md fi’s-Sahihayn el-Buhari ve Muslim,
thk. Zebide ‘Abdiil‘ Aziz (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 1995), 250.

233 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru'I-Vasit li’I-Kur dni’I-Kerim (Kahire: Daru Nehdati Misr li’t-
Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1998), 3/307.
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gbre miinacat, “zikrin safiyetinde sirlarin Melikii’l-Cebbar’a hitabidir.”?* Kuseyri ise
onu, “iki sevgili arasinda gegen ve tigilincii birinin isitmedigi samimi bir konusma” olarak

tamimlamigtir.23®

Insan, ruhani yolculugunda hayatin giiriiltiisiinden uzaklasip Allah’a yéneldigi, dua
ve munacat ile igtenligini ortaya koydugu anlara muhtagtir. Bu hallerde kul, kendi
zay1fligini ve Allah’in rahmedine olan ihtiyacini dile getirir, O’ndan ilaht feyiz ve inayet
talep eder. Dua, sadece sdylenen kelimelerden ibaret degildir; bilakis kalbin seslenisi
olup, Allah’a kars1 giizel zanm1 ve O’nun icabetine duyulan giiveni yansitir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur: 40 Gl (35231 &35 J853 “Rabbiniz dedi ki: ‘Bana
dua edin, size karsilik vereyim.”**® Sikint1 ve imtihan anlarinda ise miinacat en yiice
sekliyle ortaya ¢ikar; insan Rabbine gizlice ve i¢ten yonelerek, gercek kurtulusun yalnizca
Allah’tan gelecegini idrak eder. Yiice Allah soyle buyurur: 5 OB e &3 4 Js%
%i«a;é 255 digeds fc?j\j “De ki: Karada ve denizdeki karanliklardan sizi kim kurtarir?
Siz O ’na yalvararak ve gizlice dua edersiniz. "3’ Dolayistyla miinacat, ihlas1, tazarruu ve

stikrli barindirir; insanin kalbi yonelisten ildhi yakinlik makamina yiikselisini ifade eder.

Islami asirlar boyunca miinacat, edebi ve riihani agidan miistesna bir iislip teskil
etmistir. Edebiyatcilar Allah’a olan derin 6zlemlerini ve O’na duyduklari ihtiyaglarini en
yiice ifadeler ve en ince hislerle dile getirmislerdir. Miinacat, islAm edebiyatindaki en
seckin rahani ifade bi¢imlerinden biridir. Mii’min, burada Allah ile samimi bir
konusmaya girer; kirik bir kalp ve diirtist, gizli bir dil ile O’na yonelir. Kendi ihtiyacini
ve acziyetini ortaya koyar, O’nun yakimligim1 ve magfiretini diler. Bu, ruhun diinya
mesgalelerinin Otesine yiikseldigi, insanlarin gozlerinden ve hayatin giriiltiisiinden
uzaklastigi 6zel bir andir. O esnada kelimeler, dogruluk, tazarru ve Umit nefeslerine
doniisiir; derin imani, igten duyguyu yansitir ve Allah’in rahmedine ve litfuna duyulan

234 Eb(i Nasr et-T(sT, el-Luma ‘, thk. ‘Abdtilhalim Mahmud (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’1-Hadise, 1960), 426.
235 Ebi’l-Kasim Kuseyri, Erba‘u Resd’il fi’t-Tasavwvuf, thk. Kasim es-Samera’i (Bagdat: Matbaatii’l-
Mecma ‘i’1-TIm{ el-‘Traki, 1969), 49.

236 Mii’min 40/60.

237 En‘am 6/63.
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ozlemin sicakligiyla tasar.?®® Miinacat, Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in
hadislerinde belirgin bir sekilde yer alan, 6zel bir ibadet tarzi olarak dikkat cekmektedir.
Miinacat, kul ile Rabbi arasindaki iligkinin tecelli anidir; yakinlik, ihtiyag, acziyet ve
samimiyetin en saf haliyle ortaya ciktifi 6zel bir duadir. En yiice oOrneklerini
peygamberlerin dualarinda ve Rabb’lerine yoneldikleri miinacatlarinda gormekteyiz.
Onlar, imtihan, talep yahut tevbe anlarinda Rabb’lerine kalpten yakarmiglardir. Nitekim
Allah Teala, ibrahim Peygamber’in diliyle sdyle buyurur: 63).\ o3 8RN @uah a3l &

égLﬁS Ji&5s G5 Rabbim! Beni namazi dosdogru kilanlardan eyle; soyumdan da (boyle

kimseler ¢ikar). Rabbimiz! Duami kabul et.>*®

soyledir: 46ad &5 Al o857 a3 Wid ) Jaidis S Akadl 533 3 Si5% Rabbim! Gergekten

kemiklerim gevsedi, basim agarmaya basladi. Ben, Sana dua etmekle hi¢hir zaman

Yine Zekeriya Peygamber’in miinacati

mahrum olmadim.?*® Yunus Peygamber’in baligin karninda yaptig1 miinacat ise sudur:
§ a1 o B8 ) 8l CSTY) @) V) Senden bagka ilah yoktur. Sen i eksikliklerden uzak
tutarim. Gergekten ben, kendine zulmedenlerden oldum.?** Hz. Peygamber’in Sallallahu
Aleyhi ve Sellem siinneti de gece ve gilindiiz Rabb’ine yoneldigi ylice miinacat
ornekleriyle doludur. Bunlardan en meshurlarindan biri su dua ve niyazidir: “Allah’im!
Giigstizliigiimii, c¢aresizligimi ve insanlar arasinda hor goriiliisiimii Sana sikdyet
ediyorum...”?*? Ayrica Ibn Ataullah es-Sekenderi’nin miinicatlar1 da Allah’a duyulan
ithtiya¢ ve O’na yonelisteki tevazu ve kalbi kiriklig1 en giizel sekilde yansitan tasavvufl
metinler arasinda yer alir. Onun miinacatlarinda kulun acziyetinin derin idraki agikca
goriiliir. Mesela su sdzleri bunun en carpict orneklerinden biridir: “/lGhi! Ben
zenginligimde fakirim; éyleyse fakirligimde nasil fakir olmayayim?!”?*® Bu ifadeler,

insanin daima Allah’a muhtag¢ olduguna dair derin bir biling ve teslimiyetin yansimasidir.

Bununla birlikte mlinécét, yalnizca duygusal veya hissi bir hal degildir; bilakis iginde

saglam akidevi ve imani anlamlar tagir. Kullanilan kelimelerin segimi, bel&gatli imgelerin

238 Hasan el-Benna, Allah: Islam Akidesinde — Risdletii’I-Miinacat, (Kahire: Daru’l-Ulam li’t-TibAa, t.y.),
85.

239 [brahim: 14/40.
240 Meryem: 19/4.
241 Enbiya: 21/87.
242 Taberani, Du ‘a’, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 315, (no: 1036).

243 Bu ifadeler, onun Rabbine ydnelik miinicatlarinda yer almaktadir. S6z konusu metin, birkag defa

nesredilmis olup, bazi baskilarda ise Hikem i ile birlikte birlestirilerek yayimlanmustir.
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kurgulanist ve hitabin dogrudan Allah Teald’ya yoneltilmesi, sairlerin akidevi ve fikri
tasavvurlarini agik¢a yansitir. Kimileri basitlik ve dogalliga yonelerek miinacati saf
ibadet gorinumunde ortaya koyarken, kimileri tasavvufi ve sembolik bir ifade tarzini
benimseyip metinlerine daha derin bir ruhi boyut kazandirmistir. Bir baska grup ise
munéacat: vaazi ve terbiyevi bir arag olarak kullanmig, onunla ahireti, faniligi, tovbe

ihtiyacini ve Allah’a igten doniisii hatirlatmistir. Zeki Miibarek bu konuda soyle der:

“Tasavvuf ehlinin edebiyati, yiiceligi ve parlakhigi bakimindan Buhturi,
Mutenebbi ve Ebii’l-Ald 'nin edebiyatindan tistiindii. Ancak cehalet bulutlart
zihinleri kapladi ve insanlara, edebiyat ile din arasinda hi¢hbir bag
bulunmadigini  vehmettirdi. Bunun iizerine goézler, medeni bir hayati
benimseyen, dolu kadehlerden ve giizel yiizlerden hayallerine ve sanatlarina

gida edinen edip ve sairlere cevrildi.”***

Bu bolimde, hicri 13. yiizyilda vaaz siirinde miinéacéat olgusunu sanatsal, edebi ve
itikadi bir fenomen olarak ele alacagiz. Calismada 6zellikle er-Ravvas’in siirleri ile ayni
yiizyilin diger sairlerinin siirleri arasinda bir mukayese yapilacak, onlarin miinacati
siirlerinde nasil isledikleri ortaya konulacaktir. Boylece miinacatin bir hust ve inkisar
ifadesi mi, yoksa terbiyevi bir vaaz yontemi mi, yahut belirli bir itikadi tasavvurun
yansimast m1 oldugu acikliga kavusturulacaktir. Ayrica sec¢ilmis metinler tislip, muhteva,

belagat sanatlar1 ve kelime dagarcigi agisindan anAliz edilecektir.

Ruhani metinleri etkili ve derin kilan baslica Olgiitler, metnin samimiyet ve
duygusal/vecdi tesir icermesi, dilin giizelligi ve belagatli ifade yetenegi tagimasi ve derin

manevi boyut ile felsefi teemmiilii barindirmasidir.?4

Bundan hareketle Ravvas’in siirlerinde mlnacétin, onun vaaz siirinin en belirgin
yonlerinden biri oldugu goriilmektedir. Miinacat, kul ile Rabbi arasindaki 6zel iliskiyi
acike¢a yansitir; onda kirilmiglik, iimit ve Allah’a tam bir yonelis iceren derin psikolojik
ve ruhani boyutlar1 gozler Oniine serer. Bunu acgiklamak iizere onun su dizelerine
bakilabilir:

G Lepll pasay ol g L i @il B g Ly

244 7eki Miibarek, et-Tasavvufii'I-Islami (Kahire: Daru’l-Fikr, ty.), 44.
245 Ali el-Kadi, “el-ibda‘ fi'r-Ru’ye el-Islamiyye,” Ddru’I-UIGm Diyobend — Arapca Makaleler, erigim:
https://darululoom-deoband.com/arabicarticles/archives/1247
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Biitiin sirlarimi Efendime arz ettim, ey Efendim, isimi saf rizanla islah eyle.

Sana kanadi kirik, giigsiiz, zelil ve mazeretsiz olarak geldim,; ne olur, 6zriimii kabul

et.

Senin fazlimin kapisinda durdum ve hald ihsan umuduyla beklemekteyim, ey sinirsiz
iyilik sahibi.
Evet, giinahlarim ¢ogalds, yiikiim agirlasti; fakat Senin comertligin, ey Rabbim,
ylkiumden ¢ok daha buydktar.

Etrafimi gozyaslarimla doldurdum, boyun biiktiim, kirtk kalbimle geldim,
rahmedinle bu kirikligimi onar.

Bu bélimde Ravvas, miindcat makaminin igten ve samimi bir tablosunu gizmektedir.
Sair, kendi acziyetini ve kirikligini ifade ederken tiimiiyle ilahi rahmede yonelir. Burada
siislii s06z sanatlarinin 6tesine gecen, derin bir teslimiyet ve yakarisa dayali tasavvufi vaaz
islubu kendini agikga gostermektedir. Sair, Rabbine gizlice mlinacaat ederek zilletini ve
aczini itiraf etmekte, tam bir tasavvufi teslimiyet ruhunu tasimaktadir. “Sirrimi
kaldirdim” ifadesi perdeyi atma isaretidir; (bimahdi r-riz&) “saf rizanla” israr1 ise yiiksek
bir ibadet edebini yansitir. Ciinkii sair, 1slah1 kendi arzusuna gore degil, yalnizca ilahi
rizaya uygun olarak talep etmektedir. Kendisini (maksiisa’l-cenah) “kanadi kirik” olarak
nitelemesi, tam bir acziyet halini giiclii bir metaforla ifade eder. ibn Kayyim’in dedigi
gibi: “Kulluk makaminin kemAli, zillet ve itaatin tamamlanmasiyladir. Kullar arasinda
Allah’a kullukta en kamil olanlar, O’na en ¢ok boyun egenlerdir.”?*’ Sair duygularini ve
giinahlarin1 dogrudan ve samimi bir dille dile getirirken, bunlar1 her zaman Allah’n affi
ve ihsan1 hakkindaki umut ile birlestirmektedir. Bu durum 6zellikle su beyitte belirgindir:

“Evet, glinahlarim artt1 ve yiikkim agirlasti, fakat Senin cOmertligin, ey Rabbim,

246 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 119.
247 [bn Kayyim el-Cevziyye, Miftah Daru es-Sa ‘dde ve Mensiir Veldyeti’l- [lm ve’I-Irdde (Beyrut: Daru el-
Kutub el-IImiyye, t.y.), 1/289.
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giinahimdan daha biiytiktiir.” Burada agir glinahlarla sonsuz rahmed arasindaki karsitlik,
sairin derin akidesini agik¢a ortaya koymaktadir: Allah’in rahmedi, insanin ne kadar
biiyiik olursa olsun hatalarmdan daha genistir. Bu, bize Hz. Adem’in (a.s.) duasim
hatirlatmaktadir: €GBl e 536530 Gassis G 58 @ ol3 ol Gl 5% “Rabbimiz! Biz
kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz ve bize merhamet etmezsen, elbette ziyan

edenlerden olacagiz.”**®

Belagat acisindan, “Gozyaslarimla ¢evremi doldurdum” ifadesi giiglii bir hayal giicii
tasir. Sair, gozyaslarini bulundugu mekan1 dolduran bir suya benzeterek, Allah
karsisindaki derin zilletini ifade etmektedir. Bu da Muhammed Abdilminim el-
Hafaci’nin su tespitini hatirlatir: “Miinacaat, sifilerin Allah’a yakariglarinda, O’na
hitaplarinda ve O’nunla konusmaya dalmalarinda ortaya ¢ikan edebi bir turdir. Bu edebt

tiirde sifiler yeni ve orijinal anlamlar getirmislerdir.”24°

Miinacat, ibadet edenlerin miinacati ve asiklarin miinacat: olmak iizere iki kisma
ayrilir. Her birinin kendine 6zgii bir iislubu ve ruhi gayesi vardir.?*° Bunlardan ilki ibadet
edenlerin miinacatidir ki bu tiir, ibadet ve taatlerde artis talebine dayanir. Iginde siirekli
olarak rec& (umit) ve hust (saygili korku) temalar1 tekrar eder. Agik bir ibadet tislubu
hakimdir; zikirlerin, dualarin ve niyazlarin tekrariyla sekillenir. Salihlerin ve evliyanin
dualarinda Allah’tan magfiret, yakinlik ve sekinet istemeleri bu tiiriin en belirgin
orneklerindendir. ikinci kisim ise asiklarin miindcat olup en yiice manevi diyalog
derecesini temsil eder. Derin bir istiyak ve saf bir muhabbet ifadesidir. Asik kul, Rabbine
ask ve tevazu dolu sozlerle hitap eder; ondan higbir sey istemez, sadece kurbiyyet
(yakinlik) ve vuslat (kavusma) arzusunu dile getirir. Birinci tiire 6rnek olarak, Fasl stf1
sair Muhammed el-Harrak, samimi duygularla yiiklii, yogun mecazlarla siislenmis, kul
ile Rabbi arasindaki iligkinin derinligini ve kullugun yiirekten gelen fakr (ihtiyag) ve
tezelliil (al¢alis) halini yansitan zarif bir dil kullanmistir. Burada onun siirlerinden bir
boliimii seciyoruz; bu parca, s6z konusu miinacatin 6zelliklerini ve tislubunu agik bir

sekilde ortaya koymaktadir.

248 A‘raf 7/23.
249 Muhammed Abdulmanim Hafaci, el-Edeb fi 't-Tiirdasi ’s-S0fi (Kahire: Mektebet Garib, t.y.), 113.

250 < Abdii’l-Hakim Hassan, et-Tasavvuffi ’s-Si ri’l- ‘Arabi Nes ‘etiihii ve Tatavvuruh( Hatta Ahiri I-Karni 't-
Talizi’I-Hicri (Kahire: Mektebetii’l-Anglo el-Misriyye, 1954), 279-280.
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Ey mulkiinde kudreti ylice olan Malik, kerem sahipleri Senin ihsaninin doruguna

erismekten dciz kaldilar.

Bir giinahkar, affint dilemek icin geldi; ailesinden, kardeslerinden biitiiniiyle uzak,
yapayalniz.

Herkes onu terk etti, iimit 15181 da sondii; Kul i¢in siginacak tek liman Sensin,

vardimct yoktur baska.

Ey isyaniyla zillete diismiis bu dcizi rahmedinle kusat! zira affetmek, Senin saninin
en parlak ozelligidir.

Bu miitevazi manzara i¢cinde Harrdk miinacatina Allah’in azametini ve yiiceligini
yiicelten bir nida ile baslar. i1ahi keremin karsisinda aczini itiraf eder, sonra kendine
donerek yalnizligini, zilletini ve dostlarindan uzak diismiis halini dile getirir. Bu manzara,
acisina ragmen iimitsizlikten uzak, aksine itiraf ve kirilma makamina kapi aralar. Nitekim
su ayet bu hali yansitir gibi goriiniir: seé Bia 5575 5Us Maz Iglals N.:y.’b o7& 393515
LTS grEpl u\ pele Ogl o & “Digerleri ise giinahlarini itiraf ettiler. Lyi bir ameli kitii
bir amelle karistirdilar. Umulur ki Allah onlarin tevbesini kabul eder. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir. "% Burada itiraf, zillet degil; bilakis bir makamdir.
Ciinkii onlar timit kapisin1 kapatmadilar, giinahlarini itiraf ettiler. Harrak’in miinacatinda
da bu halin sadakati vardir: ne bir iddia ne de bir siisleme, sadece acik bir kirilma ve
rahmede yonelik samimi bir talep. Uglincii beyitte onun varolussal durusu belirginlesir:
kendisini tamamen terk edilmis hisseder, artik Allah’tan baska sigiak yoktur. Bu, kalbi
tiim baglardan siyirarak sadece Allah’a yoneltmeye dayali saf tevhidi dile getirir. Son
beyitte ise bu minacat 6zetlenir: Harrak kendisini zillet iginde goriir, Allah’in affinin
genisligini vurgular; ¢iinkii O, kullarinin giinah1 ne kadar biiyiik olursa olsun, rahmedini

esirgemeyen Gaffar’dir.

251 Muhammed el-Harrak, Divani, 137.

252 Teybe 9/102.
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Eger Omer el-Yafi’nin beyitlerini okumaya gecersek; onun da ayn: manevi nefesi
stirdiirdiigiinti goriiriiz, ancak tevhid belagati ile samimi bir inkisar1 birlestiren farkli bir
dille. Soyle der:
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Rabbimiz! Biz Senin zikrinle mesgul olduk, ve zillet i¢inde, lituf kapinda boyun
egdik.
Sen ezeli keldminda buyurdun: “Beni zikredin ki Ben de sizi zikredeyim”; Biz de

isittik, ve emrine goniilden itaat ettik.
Biz Seni andik; Sen de bizi an, Sirrin sirrindan tecelll eden esrar ile.

Sana, tevhid ehli bir kalple geldik. kalbimizde Sen’den baskasinin birligine tanikiik
yok.

Sana, Sen nasil kulluga layiksan 6yle ibadet ettik; Ve siikriimiiz arttikca, Seni hamd
ile yad ettik.

Burada “Rabbimiz” nidasinin ¢ogul kipte gelmesi, zikreden toplulugun ruhunu tasir.

Bu, bireysel “ben”i ortadan kaldirip, zikir halkasinin “biz”’ine teslim eder. Bu iislup
peygamberlerin dualarini hatirlatir; nitekim ibrahim (a.s.)’m duasinda oldugu gibi: G35
£33 J 34t1“Rabbimiz! Bana, anne ve babama magfiret eyle”. 2% (@@U\) yani sirekli
ve kesintisiz zikir, kalpteki zikrin devamliligini ifade eder. el-MekKi “Kutii 'I-kuliib” adli
eserinde soyle der: “Sonra Allah’in zikrine liicu® etmek, O’nu zikredenleri sevmek, O’nu
zikredenlerle oturmak, O’na kars1 sikayet ve hasretini stirdirmek ve kalbi mahl(ktan

bosaltmak.”?® Sair, zikri “emre itaat” ile baglar ki bu, dogrudan su ayete isaret eder:

253 Y afi, Divan Omer Yafi, 3.
254 {prahim 14/41.
255 Ep{ Talib el-Mekki, Kuzi’I-Kul(b, 2/91.
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£ &55850 33350@§° “Beni amin ki ben de sizi anayim”.?®® Bu gonilli itaat, sevgiyi
gerceklestirdigini gosterir. Ardindan “Biz sana tevhid ehli kalple geldik, kalbimizde senin
tevhidinden bagka sehadet yoktur” diyerek fend makamina isaret eder. Bu, kalbin yalnizca
Allah’in huzurunu goérmesidir. Son kisimda ise hamdin, zikrin siirekliligi oldugunu

aciklar: her nimetin idraki, siikrii cogaltir; stikiir arttik¢a zikir de artar.

Dolayisiyla Omer el-Yafi, Harrak ve diger vaazi sifi sairlerle birlikte miinAcatin canl
imgelerle zengin, yapmaciksiz samimiyetle dolu, tevhid ve fena iizerine kurulu bir
akidevi agiklik olmak (izere ortak bir modelini temsil eder. Bu durum onlarin siirini hem
edebi bir mukayese i¢in hem de derin bir rtihi tahlil i¢in degerli bir kaynak kilar. Boylece
bu model, Harrdk’1n siirinde gordiigiimiiz her ikiside kirik kanatli, i1ahi kapida duran fakir
hali ile birlesir. Ancak Yafi, bu miinacata akidevi bir derinlik katar; onu yalnizca bir

yakarig olmaktan ¢ikarip biitlinciil bir varolus yontemi haline getirir.

Mahmud Kabadd (61. 1288/1871),%°" miinicat deneyimini ayn1 anda hust, boyun
egis ve reca duygularini yansitan derin bir imani gergevede ortaya koyar. Onun metni,
giinahlarin karanliklar ile azap korkulari arasinda saskin kalan insanin halini konu edinir;
fakat ayn1 zamanda tilkenmeyen ilahi rahmede sarilma kararliligini ve hatanin samimi bir
sekilde itirafim1 dile getirir. Kabadl’nun beyitleri, Ravvas, Harrdk ve Yafi’de
gordliigimiiz tasavvufl vaaz ¢izgisinin tabii bir devami niteligindedir; ancak onda yapz,
digsal beladan i¢sel muhasebeye dogru ilerleyen duygusal bir derinlesme gosterir. Sair

sOyle der:

T akgs sl &Y @l da Lot @l

256 Bakara 2/152.

27 Mahmud Kabad( (1815-1871), siirinde toplumsal ve siyasi 1slaha yénelen 6nde gelen Tunuslu
edebiyatcilardan biridir. Eserlerinde medeni ilerlemeye davet etmis, durgunluk ve tembelligin tehlikelerine
karg1 uyarmistir. Onun siir {islubu, derin belagat ile reformist vizyonu birlestirmesiyle dikkat ¢eker; bu da
onu, siiri ilmi ve toplumsal ilerlemenin 6nemine dikkat ¢ekmek igin kullanan ilk edebiyatcilardan biri
yapmustir. Kabad(’nun ilmi yolculugu Tunus’ta baglamig, burada nahiv ilminin temel esaslari
O0grenmistir. Ardindan Trablusgarp’a gitmis ve burada birkag¢ yil kalarak kaliteli siirleriyle iin kazanmustir.
Tunus’a dondiikten sonra biiyiik seyhlerden ilim tahsil etmeye yonelmis; bu da onun fikri ve edebi
kisiliginin olugumuna katki saglamistir. Daha sonra Tunus’ta Maliki mezhebinin miiftiisii olmus, ayn1
zamanda Zeytline Camii’nde dersler vermistir. Muhammed el-Hidir Hiiseyin, Mevsii ‘atu’l-A ‘mdli’l-Kamile
1i’I-Iméam Muhammed el-Hidir Hiiseyin, (Suriye: Daruu’n-Nevadir, 2010), 11/102.
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Ilahi! Giinahlarim senin bildigindir; ben ise korkarim ve iimit ederim... ama

timidim daha baskindir.

Benden sadir olan sey ciir’et degil; Sadece aldatici bir gurur, géz aldatict

simseklerdir.

Umidim olmasaydi, korkudan tiikenirdim; Senin liitfun olmasa, hichir ¢ikis yolu

gorinmezdi.

Omriimiin zamanini ve bu ¢agin insanlarini Sana sikdyet ediyorum, Zira artik

onlardan bana bir kurtulus yolu kalmadi, yalnizca Senden baska.

Sair miinacatina, Allah’in azabindan korku ile rahmedine timit arasinda salinan i¢ten
bir itirafla baslar; kulun, adaletin heybeti ile magfiretin umudu arasinda kalisin1 resmeder.
Burada kalbin terazisi reca yoniine meyleder. Sair, isledigi giinahlarin kasti bir ciiret
olmadigini, sadece nefis gururunun ve rahmedin genisligine aldanisin bir sonucu
oldugunu itiraf eder. Bu durum, Kur’an’daki su ilahi uyariyr hatirlatir Bl W3 | galld
£33 Lo WG “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun ve eglencedir.”*° Kabad{’nun
beyitlerinde reca, bir kagis noktast degil; aksine korkuyu dengeleyen ve tovbeye sevk
eden bir igsel gii¢ olarak belirir. Nitekim Hz. Peygamber’in su s6zii bu manay: pekistirir:
"Allah’in  rahmedinin genisligini bilseydiniz ona giivenirdiniz"?® Ardindan sair,
zamanini ve insanlarii Allah’a sikayet eder; insana dayal1 biitiin giivenlerin boslugunu
ifsa eder ve geriye yalnizca Allah’a siginmak kaldigin1 beyan eder. Boylece gercek tevbe
edenin sureti ortaya c¢ikar: mahliku birakip Halik’a yonelen, kuldan kopup Rabb’e
baglanan. Bu tarz siir, salt duygusal bir tagkinlik degil, bilakis duygular: diizenleyen ve

korkuyu reca’ya doniistiiren bir biling aracidir. Kabad(, bu sdyleminde, giinah ve akibet

2% Mahmud Kabad(, Divani ’s-Seyh Kabadd (Tunus: Tunus Devlet Matbaasi, 1878), 68.
259 Hadid 57/20.

260 fbnii’l-Muhibb es-Samit, Sifdt Rabbii’l-Alemin, thk. Ammar Temalet (Kuveyt: Daru’l-Hazane, 2021),
2/937, (no. 1665).
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korkusu ile ilahi rahmede olan umudu dengeleyen bir ¢izgi kurar. Bu ise ehl-i sunnet
akidesinin 6ngdrdiigli dengeyi yansitir. Bu noktada Hz. Peygamber’in EbG Hiireyre’den
rivayet edilen su sozii de hatirlaticidir: “Miimin Allah katindaki azabt bilseydi cennetine
kimse umut baglamazdi, kifir de Allah katindaki rahmedi bilseydi cennetinden asla
timidini kesmezdi. !

fbrahim er-Riyahi (6. 1266/1850),%% miinacat ufkunu bireysel tecriibenin 6tesine
tagiyarak onu iimmete yonelik bir hitap haline donistiiriir. Siiri, toplumsal aciyi
kucaklayan bir kiirsiiye doniisiir; nasihat ruhu ve samimi vecd ile yogrulur. O dénemin
agir musibetleri, 6zellikle de veba, siirinde sadece bedeni sarsan bir hastalik degil, ayni
zamanda kalbi delen, yakini sarsan bir imtihan olarak tasvir edilir. Boylece Riyaht,
benzetmedeki inceligi, soylemin kusaticiligini ve halkin derdiyle biitiinlesmesini bir araya
getirir. Bu baglamda, hem Kabbad{i hem de Riyahi’nin gosterdigi gibi siirsel miinacat bir
ibadet makamidir; tecriibenin ruhunu kelimelere doker, tevhidi gozetir, iimidi yeniler ve

adalet duygusunu rahmedin coskunlugu ile biitiinlestirir.

Riyahi’nin asagidaki miinacati, sadece tesir i¢in yapilan bir tasvir degildir; felaketi,
Allah’a doniis ve samimi tevbe ¢agrisina doniistiiren bir sahnedir. Burada salgin, kalpleri
yakan bir atese, seving ise kaybolmus bir “anka kusu’na benzetilir; gokyliziiniin giinesi
gibi parlayan yiizler topragin altina gémiiliir. Sanki bu topyek@in 6liim, iman tazelemeye,

yakarisa ve doniise sessiz bir davet haline gelmistir.

Jak)l cled Laaly Gale el gas esly b

261 Mislim, Sahthu Muslim, 4/2109, (no. 2755).

262 19. yiizy1l Tunus cografyasinda 6ne cikan sahsiyetlerden biri de ibrahim er-Riyahi el-Filali (1766-
1850)’dir. Testlr’da dogmus, Tunus’ta yetigsmis ve Maliki fakihi olarak fetvd makaminin basina kadar
yiikselmistir. Cok sayida eser kaleme almig olup, pek ¢ok Ogrenci yetistirmistir. Talebeleri arasinda
Muhammed b. Melllka, Muhammed el-Benni ve Téahir b. Asﬁr gibi 6nemli isimler bulunmaktadir. er-
Riy&hi ayn1 zamanda tasavvufi sahsiyetiyle de taninir; Sazeli ve Ticani yoluna mensuptur. Ticani tarikatini
savunan ve destekleyen siirler ile kitaplar yazmigtir. Muhammed Sileyman et-Tayyib, Mavsii ‘at el-Kabd il
el- ‘Arabiyya — Buhdth Maydaniyya va Tarikhiyya (Kahire: Daru el-Fikr el-*Arabi, 2010), 3/494¢ Velid b.
Ahmed el-Huseyin ez-Zubeyri vd., el-Mavsii‘a el-Muyassara fi Tardcimi A’ immati’t-Tafsir ve’l-Ikrd’ ve’n-
Nahv ve’l-Luga: “mine’l-karni’l-evvel ila’l-mu‘asirfin ma‘a dirdsetin li-‘akd’idihim ve-sey’in min
tard’ifihim” (Manchester: Majallat el-Hikma, 2003), 1/50 (no. 82).
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Ey Rabbim! Sen ne giizel bir siginaksin. Afiyet ver bize, sifa ihsan eyle; zira sifd
yalniz sendendir.

Bu tdun, alev alev yanan bir ates oldu, tevhid ehlinin kalplerini kavuran bir hararet

haline geldi.

Nice cemaatler dagildi, nice goniiller par¢alandi; sevingler ise, sanki Anka kusu

gibi ucup gitti.
Inci taneleri misA gozyaslart sacildi; yanaklarda agan giiller artik kanla suland.

Giinegler gibi parlayan yiizler értiilerin ardina gizlendi; o ortiiler kalksayd, onlar

gOrardin!

Toprak, dosek olarak onlara ikram edildi; halbuki Kimi zaman hava ve su bile
onlara zarar verirdi.

Biitiin bunlar, bizim biiyiik giinahimizdandur; nitekim Nebi’mizden bize gelen

haberler bunu bildirmigstir.

Allah, giinahlarla gazaba gelir; diismanlar da, azdiklarinda dikenli hangerleriyle
ustiinluk kurarlar.

Ibrahim Riyaht, miinacati ferdi boyuttan ¢ikararak toplumsal bir seviyeye yiikseltir;

onun miindcatt musibete ugramis bir iimmetin niyazidir. Metnin, salgin veba baglami

lizerine inga edildigi goriiliir; burada sair sifa duasiyla giinah itirafini i¢ ice gecirir. Bu

263 fbrahim er-Riyahi, Divanu’s-Seyh Ibrahim er-Riyahi, thk. Muhammed el-Ya‘levi vd. (Beyrut: Daru’l-
Garb el-Islami, 1989), 22.
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miinacat, daha ¢ok bir vaaz ve ikaz niteligi tasir; ¢ilinkii giinahlarin belanin sebebi
oldugunu hatirlatir. Bu yaklasim, Islam1 terbiyenin bakis acisiyla uyumludur: bela giinah
sebebiyle iner, tevbe ile ise kalkar. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur: ¢ ‘&éh’o’T 31
é J«JS R _9—0-’-3_9 ;&Jul Eaas Lo.«.‘) W “Bagsiniza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizie
isledikleriniz yiiziindendir. Oysa Allah cogunu da affeder.”*®* Ayrica Sevban’dan rivayet
edilen hadiste Resdlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Kul, isledigi
glinah sebebiyle riziktan mahrum edilir.?%® Yine Omer b. Abdilaziz (rahimehullah)
soyle der: “Beld, giinah sebebiyle iner, ancak tevbe ile kaldirilir.”’*°® Sair, vebay1 kalpleri
yakan “tutusmus ates”’e benzetir; ardindan bu belanin, topluluklarin parcalanmasina ve
sevinglerin ugup gitmesine yol agtigini belirtir. Manzaranin dehsetini gliglendirmek igin
beyitlerinde (nérun telazzd) alevlenmis bir ates ve inciler gibi sacilan gézyaslari
ifadelerini kullanarak vebanin korkung tablosunu tasvir eder. Boylece insanlarin diistiigii
zayiflik ve zillet halini ortaya koyar ve duasinin etkisini daha da artirir. Metinde,
insanlarin kalplerinin dagilmis, sevinglerinin ise bilinmezlige kagan anka kusu gibi
kaybolmus oldugunu goriiriiz. Bir zamanlar 1s1ldayan yiizler simdi gizlenmis, sanki 6liim
bulutlarinin ardinda giines kararmis gibidir. Bu sekilde sair, okuyucuyu derin bir yakariga
zorlayan varolugsal ve bedensel bir sikinti tablosu sunar ve bu tasvirden, Allah’in
rahmedini ve affin1 hatirlamaya ¢agiran manevi bir kurtulus yolu iretir. Bu yiizyilin
siirinde Ogilit verici etkinin derinligini artiran bir bagka unsur da, ayn1 sdylemin
gayrimislim sairlerin {iriinlerinde de yanki bulmasidir. Ciinkii onlar1 da, fitneler ve

musibetler karsisinda ortak bir insani kaygi birlestirmistir.

Bu baglamda, Liibnanl Hristiyan sair Nikola b. Y(suf et-Tuirk?7 (61. 1244/1828) éne
c¢ikar. O, bazi siirlerinde musibetler karsisinda insanin Allah’in kudreti 6niinde yasadigi

kirilmay1 ve igten yakarisini dile getirmistir.

264 S{ira 42/30.
265 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 37/111, (no. 22438).

266 Ahmed b. Teymiyye, Mecmii ‘u’l-Fetava, thk. Abdurrahman b. Kasim (Medine: Melik Fahd Mushaf-1
Serif Basim Kompleksi, 2004), 8/163.

267 Nikola b. Yasuf et-Turk, diger adiyla el-Istanbili, edebi yonii belirgin bir sair ve tarihgidir. Yunan
kokenli bir aileden gelmekte olup dnce Osmanli topraklarina, ardindan Liibnan’daki Dayr el-Kamar’a
yerlesmistir. Burada dogmus ve yine burada vefat etmistir. Napolyon Bonapart’in Misir Seferi sirasinda

Kahire’ye giderek sefer divaninda katiplik yapmis, ¢oklu dil bilgisi ve genis kiiltiiriiyle 6ne ¢ikmustir.
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Dini mensubiyetinin farkli olmasina ragmen onun duygusal egilimi ve Allah’in
kudretine ve rahmedine dair ortak inanci, bu siirlerini isldmi vaaz sdylemine yakin

kilmigtir. Boylece mezhebi ayriliklari asan ortak bir ruh hali ortaya ¢ikmistir.

Asagidaki beyitlerde, et-Tlrk timmetin veba karsisindaki hélini, hust ve yakaris
ruhuyla dolup tasan bir tasvirle dile getirir. Bu ylizden o, i¢sel duygularin konusturdugu
vaizler korosuna eklenen bir ses olmustur. Nitekim Seyh Yahya b. Mu‘az er-Razi’nin su

s0zu burada yankilanir: “Eger kader bana beldnin tuzagiyla gelirse, ben de ona dudnin

tuzagiyla karsilik veririm.?%®
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Ey Rabbimiz! Vebanin haberleri ardi ardina geldi, her sehirden dalga dalga
yayild, telasla duyuldu.

Sayet dogrulanirsa, biz de evlerimize ¢ekilecegiz; ama tevekkiiliimiiz yalniz izzet ve

kudret sahibinedir.

Sen, mahlitkatin Rabbi ve rahmedlerin menbaisin, Kullarin islerini idare eden, her

musibeti def eden sensin.

Vatanina dondiikten sonra Emir Besir es-Sihabi’nin hizmetine girmis ve onun methine birgok siir yazmus,
bu siirlerde kendine has imzasini ortaya koymustur. Hayatinin sonlarinda gozlerini kaybeden et-Turk, yine
de siir yazmaya devam etmis, eserlerini kiz1 Vardaya dikte etmis ve o da babasinin dili olmustur. ez-ZiriKIT,
el-A ‘lam, 8/47.

268 Yahya b. Mu‘az er-Razi, Cevdhiru’t-Tasawuf, thk. Sa‘id Hartn ‘Asdr (Kahire: Mektebetu’l-Adab,
2002), 222.

269 Nikola et-Turk, Nusus ve Vesaik Tarihiyye — Divanii’I-Muallim Nikola et-Turk, thk. Fuad Efram el-
Bustani (Beyrut: Vizaratii’l-Ma‘arif ve’l-Funun el-Cemile — Vizaratii’t-Terbiye el-Vataniyye, 1949), 49.
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Senden niyazimiz: Yaratiklarina engin litfunu yay Ve kullarini kugatict rahmedinle
sar.

Bizi ve onlari ebediyen koru, her tiirlii belanin hiicumundan, felaketin serrinden

muhafaza eyle.
Giinahlarimizdan bizi arindir, affinla kusat, Katindan bize himaye ve hifz ihsan eyle.

Zira Sen’den baskasina umut baglamayiz hi¢hir musibette. ne felakette, ne darlikta,
ne de zorlukta.

Bu beyitlerde (miinacat) siirinin giicii belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Sairin
edebi nefesi dua ruhuyla birlesmekte, i¢sel ses goge yiikselen bir ricdya doniismektedir.
et-Turk, kullar1 Allah’1n mutlak takdiri karsisindaki zayifliklarini hatirlatmakta ve onlar
istigfar ile tazarru‘a cagirmaktadir. Her beyitte su vurgu vardir: Siginacak yer yalnizca
Allah’tir. Bu da bize islami kaynaklarda siirekli tavsiye edilen duay: hatirlatir. Nitekim
Enes b. Malik (ra) sOyle rivayet etmistir: Bir adam Resulullah’a (sav) gelip, “Ya
Restilallah, hangi dua daha faziletlidir? ” diye sordu. Peygamber Efendimiz ii¢ kez tekrar
ederek soyle buyurdu: “Rabbinizden diinyada ve dhirette ‘dfiyet (saglik, esenlik) isteyin.”
Sonra ekledi: “Eger diinyada ve ahirette ‘dfiyet verilirse, kurtulugsa ermis olursunuz.”
Alimler burada afiyet (afiyet) ile mu ‘Gfit (magfiret ve toplumsal korunma) arasinda fark
gérmiislerdir:270 ‘Afiyet, bedensel hastaliklardan, diinyevi fitnelerden ve nefsin
sikintilarindan korunmak iken mu‘afat ise insan iliskilerinde esenlik; baskasina muhtag
olmamak, onlarin zarar ve eksikliklerinden emin olmak demektir. Dikkat ¢ekici olan
husus, sairin —Hristiyan olmasina ragmen— bu beyitlerde felaketler karsisinda Allah’a
yonelis, tevazu ve ihtiya¢ duygularini dile getirirken Islami vaaz sdylemiyle ortiisen dini
ve insani duygular sergilemis olmasidir. Burada miinicatin evrensel boyutu ortaya
cikmakta; zira bu tiir bir hitap mezhebi ve akidevi hususiyetleri asarak, musibetler

karsisinda biitiin kalplerin paylastigi ortak bir ¢agr1 haline gelmektedir.

Edebi bakimdan ise sairin giriste kullandig: (tevaterat — tebederat) seklindeki art arda
gelen fiiller, salginin tehlikesini ve hizla yayilisin1 vurgulayan stiratli bir ritim meydana
getirmektedir. Bu da veba karsisindaki toplumsal kaygiy1 yansitir. Ancak sair, bu karanlik
tabloyu (nedhulu lil-hibd) ifadesiyle dengeler; zira bu s6z zahirde magaralara veya

siginaklara ¢ekilerek maddi korunmayi ifade ederken derinlikte yalnizca Allah’a tevekkiil

210 Qerefuddin el-Huseyin et-Tibi, el-Kdsif ‘an Hakdiki’s-Stnen, thk. Abdilhamid Hendavi (Riyad:
Mektebetu Nizar Mustafa, 1997), 6/1927, (no. 2490).
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etmeyi sembolize eder. Boylece metin, korkuyla lirperen bedeni ve Allah’in rahmedine
teslim olan kalbi ayn1 anda resmeden ikili bir anlam katmani1 kazanir. Eger Nikola b.
Yusuf et-Turk’un siirinde, tehlike ve salgin anlarinda miinacatin nasil act ¢eken bir
toplulugun derinliklerinden yiikselen varolussal bir feryada doniistiigiinii, kaderin
dalgalanmalar1 karsisinda Allah’in rahmedine siginan bir ¢iglik haline geldigini
gordiysek; Ahmed el-Attar’in®* (6. 1215/1800) kasidesinde ise bambaska bir miinacat
ornegiyle karsilagiriz. Burada miinacat daha mahrem, daha bireysel bir yonelistir; insana
0zgii derin bir arzudan, yani evlat isteginden dogmaktadir. Sair, siirini hem ruhani hem
de sanatsal bakimdan titiz bir mimari iizerine kurar; bu mimari onun ser‘i ve edebi
kiiltiiriiniin derinligini ortaya koyar. islam kiiltiiriinde evlat talebi daima icten bir dua ve
Allah’a yakarisla iligskilendirilmistir; sair de bu gelenegi takip ederek ilahi kelamdan delil
getirir: %iﬁb 3553 Y] o d S C)j% “Rabbim! Bana katindan tertemiz bir nesil
bagisla.*"? Ayrica, sAlih veliler araciligiyla yapilan tevessiiliin yayginligi sebebiyle bu
duanin farkli bigimleri ortaya c¢ikmis, bdylece yeni duygusal ve belagatli boyutlar
kazanmigtir. Ahmed el-Attér da iste bu gelenegin bir temsilcisi olarak, dua ve miinacatini

zarif bir sekilde siir kalibina doker.
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211 Ahmet b. Muhammed b. Ali b. Seyfliddin el-Haseni el-Bagdadi el-Attar (1215/1800), déneminin fikih
ve edebiyat sahasinda 6ne ¢ikan seckin bir alim, usilcu, muhaddis ve zahiddir. Ilmi birikimi ile siir
kabiliyetini birlestirmesiyle temayiiz etmis; zarif bir sluba sahip edip-sair olarak taninmustir. Bagdat’ta
dogmus ve burada yetismis, ardindan on yasindayken Necef-i Esref’e tasinmis; ilmi ve edebi istidadi burada
gelisip olgunlagmustir. Kiymetli eserlerle dolu zengin bir kiitiiphaneye sahipti. Iki kez hacca gitmis, hayatini

ilim, ziihd ve edebiyat arasinda gegirmistir. Vefat1 Necef’te ger¢eklesmistir. ez-Zirikli, el-A‘1am, 1/244.
212 A|-i imran, 3/38.
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Ey evlat edinmeyen biricik! Emrinde ve nehyinde kendisine yardimci aramayan,

hi¢hir varliga ihtiya¢ duymayan Rabbim! Beni yalniz birakma, zira bu yalnizlik,

ancak senin insanoglundan ayirip se¢tigin bir sirdir.

Rabbim! Adem’i an ki, onun vahsetini bembeyaz ve nurlu nesliyle giderdin.
Benim de yalnizligimi gider, vahsetimi rahmede ¢evir, bana da serefli, nurlu bir evldt

ihsan eyle.
Duami kabul et, sikdyetimi giizellikle karsila, ey Efendim!
Rabbim! Miisda’yi an ki, onunla annesinin gozii aydin oldu, hayati huzur buldu.

Benim de omriimii aydinlat bir evlatla, 6yle ki onunla gonliim ferahlasin, géziim

surur bulsun.

Sair (14>lg L) hitabiyla tevhidi bir bakis acisini temellendirir; biitiin sebeplerden yiiz
cevirerek yalnizca Allah’a yoneldigini bildirir. Bu baslangi¢, miinacatin ruhunu belirler:
tam bir teferriid ve tam bir teslimiyet. Ardindan siir, ustaca bir tevessiil stratejisiyle ilerler:
Adem’in yalnizhigmi nesliyle gideren Allah’tan, Musa ile annesinin goziinii aydilatan
Allah’tan ornekler getirir. Boylece kisisel istegini (evlat arzusu) tarihi ve peygamberi
baglamlara yerlestirir. Bu yontem, duanin giiciinii artirir; bireysel talep, immetin iman

hafizasina baglanarak evrensel bir ¢ehre kazanir.

Imanin gereklerinden biri, Miisliiman’in biitiin islerinde ve ihtiyaglarinda yalmzca
Allah’a yonelmesidir. Ciinkii O, liitfu bol olan Kerim’dir; her seyin hazineleri O’nun
elindedir. Diledigine rizik verir, diledigine de men eder; hikmeti ve kudretiyle diledigini
yaratir. Nitekim Yiice Rabbimiz kitabinda sdyle buyurmustur: gbf)ilj Olglaldl S <
28] e £La5 5 Jass 015 G585 435t 31 * 55800 83 a) L B £Uag bl (g 24 b (51
£ 348 sJde “Goklerin ve yerin mulkii Allah’indir. O, diledigini yaratir; diledigine kiz
cocuklary, diledigine erkek cocuklart verir. Yahut onlari, hem erkek hem de kiz ¢cocuklarla
evilendirir. Diledigini de kiswr kilar. Stiphesiz O, hakkiyla bilendir, simirsiz kudret

sahibidir.”?"* Bu ayette, Allah’m gokler ve yer iizerindeki mutlak miilkiyetine isaret

273 Ahmed el-“Attar, “Y4a vahidan lem yettehiz min veled...”, el-Divdn: Mevsii ‘atii’s-Si ‘r el- ‘Arabi, erisim:
11.06.2025.

274 Sira Stresi, 42/49-50.
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edilmekte, yaratiklarin yaratilmasi ve hallerinin takdirinde O’nun tam bagimsizlig
vurgulanmaktadir. O, kullarmin ihtiyaclarin1 en iyi bilendir ve bunlar1 vermeye de,

vermemeye de en ¢ok kadir olandir.

Nikola et-Turk’un siirine baktigimizda ister bir Hristiyan’in salgin zamaninda
yazdig1 satirlar olsun, ister bir Miisliman’in evlat rizki i¢in yaptig1 yakaris, bu tiir derin
miinacatlarin ortak insani kaygiyr yansittigini idrak ederiz. Boylece Arap siirindeki vaaz
tislubu, farkli inanglarin ayni zeminde bulustugu, Allah’a ihtiya¢ ve yonelis duygusunu

paylasabildigi genis bir manevi ufuk haline gelir.

On dokuzuncu yiizyilin 6nde gelen alim ve miifessirlerinden Sihabeddin el-ElUsi’nin
siirinde mUnécét, farkli bir boyut kazanir. Onun duasi sadece sahsi bir sifa talebi degil,
ayn1 zamanda beden giicii ile dini hizmet arasindaki bag: vurgulayan bir bilingtir. Aldsi,
hayat1 uzatmay1 diinyevi hazlar i¢in degil, “ceddi Ahmed’in dinini yenileme” yolunda
cilelere katlanmak igin istemektedir. Sair metnine arzuyla degil, “miireffeh heva’yi
reddederek baslar ve yalmizca Allah’a siginir. Ardindan ise “yiikseklerden inecek bir
nazar” ile sifa umar; bu nazar, tabiplerin ¢are bulamadig1 hastaligi iyilestirecek kudrette
tasvir edilir. Bdylece dua, siradan bir saglik istegi olmaktan ¢ikar, islam ugruna daimi
gayret soziinli ¢agristiran bir ahd ve misak niteligi kazanir. Metinde kullanilan tezat ve
tazmin, yiiksek nida ile mahviyet dolu dua arasindaki gecis, Aliisi’nin edebi kudretini
yansitir. O, bedenin zayifligin1 imanin kuvvetiyle telafi eder; eksilen omiir nefeslerini,
artan hizmet azmiyle yeniden anlamlandirir. Nitekim Imam Mukaddesi’nin meshur
vasiyetindeki su soz, Alisi’nin yaklasimiyla ortiismektedir: “Ey kardesim! Hayatini
ganimet bil; kiymetli vakitlerini muhafaza et. Bil ki 6mriin mahduttur, nefeslerin sayilidir.
Her gecen nefes, 6mriinden bir pargayt koparir. Bu kisa hayatla kul, ya ebedi saadete ya

da ebedi azaba ulagir. O hélde her giiniinii geri gelmez bir cevher gibi degerlendir.”*™
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215 Semsuddin es-Saffarini, Gida ii’l-elbab fi serhi manziimeti’l-adab (Misir: Kirtuba Kurumu, 1993),
2/449,
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Ey Rabbim! Ben hayar: zevk ve heves icin sevmem; hilekdr ve saldirgan hazlarla

omriimii tiiketmek igin degil.
Sevdam yalnizca sunun i¢indir: “Dedem Ahmed’in dinini yenileyip ihya etmek.”

Onu eksiltmeye kalkani savunmak i¢indir sevgim, Qayretli bir yigidin kiliciyla,

mizragryla korumak icindir.

Hidayetin igaretlerinde ilim yaymak, siiphe karanligina diisen tereddiit¢iiniin

perdesini kaldirmaktir muradim.

Ey Rabbim! Zayif bedenime bir rahmed nazar: litfet; beni bu bitkinlik veren,
vipratict hastaliktan sifayla kurtar.

Zira herkes aciz kald, derdimi teshis edemedi, kim tedaviye yonelse de yolunu

bulamad.

Sair, varolugsal tavrini agikea ilan ederek baslamistir. Hayati kendi basina bir zevk
olarak gérmez, ne de onu haz ve rahatin nihai gayesi sayar; bilakis onu Peygamber’in
Sallallahu Aleyhi ve Sellem dinini yenilemek ve onu savunmak gibi kutsal bir gorevle
biitiinlesmis bir ara¢ olarak kabul eder: Zeccac’in su sozii bu yaklasimi pekistirir:
“Ahiretine ¢alismayr unutma; ¢linkii insanin diinyadan gerg¢ek payi, ahiretine vesile
olacak amellerdir.”?’’ Bundan dolayidir ki Yiice Allah su duay1 yapanlari dvmiistiir: G353
£ L0 e G5 Las §5%S§\ 33 Lzs B & U7 “Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver,
ahirette de iyilik ver ve bizi ates azabindan koru.”*’® Bu giris, metne giiglii bir risalet
boyutu kazandirir. Daha sonra sair, kendisini dinine sahip ¢ikan bir “gayretli savas¢1” ya
benzetir. Burada sair, kalemini (mizber) ve manevi beslenmeyi saglayan kaynagi da yine

(mizber) olarak nitelendirerek her ikisini birer silah gibi tasvir eder. Bu istiareler, diisiince

216 < Abdi’l-Aziz el-Babitin vd., Mu ‘cemii’l-Babitin li-Su ‘ard’i’l- ‘Arabiyye fi’l-Karneynit-Tdsi* ‘Asar
ve'l- Isrin (Kuveyt: Mu’essese ‘Abdii’l-* Aziz Su‘(d el-Babitin li’l-ibda‘i’s-Si‘ti, 2008), 1/545-546.

217 Muhammed b. ‘Alf es-Sevkani, Fethu 'I-kadir (Sam—Beyrut: Daru Ibn Kesir, Daru’l-Kelimii’t-Tayyib,
1994), 4/215.

278 Bakara, 2/201.
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ile manevi gidanin iligkisini somutlagtirir ve ilim ile 1slah arasindaki tamamlayiciliga
isaret eder. Boylece savunma, fiziki bir ¢carpisma degil, bilgiyle yapilan bir cihad olur;
amaci ise kapaliligi gidermek ve siipheyi ortadan kaldirmaktir. Bunu o6zellikle su
ifadesinde berrak bir sekilde ortaya koyar: “Ve hidayetin isaretlerinde ilim yayayim,
tereddiit edenin karanlik siiphesini gideriyim.” Siir, birgok miinacat sairinde oldugu gibi,
birdenbire 1slah edici tondan istimdat eden sese doniisiir: Beden bitkin, dert mechul, tip
acizdir; kurtulus ise ancak Allah’tan gelecek bir “nazar” ile miimkiindiir. Bu gegcis;
eylemden acziyete, azimden ricaya dogru bir kayis, siire derin bir duygusal dinamizm
kazandirir ve okuyucuyu ruhsal glictin zirvesi ile insani tevazuun dibinde gidip gelmeye
sevk eder. Ayni1 zamanda bu beyitlerde genel ile 6zel arasinda agik bir ikilem de goruldr.
Sair, immetin ve dinin meselelerini ortaya koyarken hizla sahsi derdine —hastalik ve
zayifligina— geri doner. Sanki onun risaleti kendi bedensel halinden ayrilmaz; hatta onu
gerceklestirmesi, yalnizca sahibinin yaratici oldugu sihhate baglidir. Bu bag, “imtihan
siinneti”’ne dair derin bir suur yansitir; zira insan, ancak bu ugurda kirildigi zaman

maksatlarin1 gergeklestirebilir.

Sonug olarak hicri 13. yiizyilin vaaz siirinde minéacat, farkli maksatlar tasisa da, ortak
bir merkez olmustur. Biitiin bu 6rnekler, insana her haliikkarda kurtulus yolunun Allah’a
doniis oldugunu hatirlatmaktadir. Bu baglamda miinacat, sadece bireysel duygulari degil,
ayn1 zamanda toplumsal bilinci de harekete gegiren esnek bir edebi tiir olarak 6ne
cikmistir. Soyut akide kavramlarini somut ve canli imgeler haline getirmis, kalpleri irsad
etmis, immeti fitne ve sikint1 zamanlarinda yeniden Rablerine yoneltmistir. Dolayisiyla,
miinacat siirleri bu ylizyilda imanin ihyasi, nefsin tezkiyesi ve iimmetin tevbeye cagrisi
icin baslica ruhi dayanaklardan birini teskil etmis; sadece ferdi bir i¢ dokiis degil, ayni

zamanda timmetin kolektif vicdanin1 diri tutan biitiinciil bir mesaj olarak islev gormiistiir.

2.2.2. Irsad ve Nasihat

Irsad ve nasihat, vaaz siirinin temel taslarindan biridir. Zira kelimenin hidayetle
bulustugu, tislubun giizelliginin muhteva derinligiyle kaynastig1 sahadir. Bu baslik altinda
akidevi beyan edebi tasvirle birlesir, ahlaki degerler samimi duygularla biitiinlesir. Sair
burada sadece kelime ustas1 degil, ayn1 zamanda sanatkar bir vaizdir; misralarina kalpleri
yumusatmayi, goniilleri faziletlerle beslemeyi hedefleyen 1slah ruhunu iifler. Nasihat 6zu
itibariyla muhatabin hayrimi istemek, ona faydali olan1 gostermek, zararli olandan
sakindirmak ve bilmedigini 6gretmektir. Bu kapsamiyla nasihat, dinin 6zl ve temeli

kabul edilmistir. Nitekim Peygamber Efendimiz Sallallahu Aleyhi ve Sellem bu hakikati
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veciz bir sekilde ifade ederek: “Din nasihattir” buyurmustur.?’® Ayrica nasihati
miislimanin miisliiman tizerindeki haklar1 arasinda saymis ve sdyle buyurmustur:
“Miislimanin miisliiman iizerindeki haklari altidir... senden nasihat istediginde ona
nasihat et”.?8® Yani senden ogiit isteyen kimseye samimiyetle, ihlasla 6giit vermek
farzdir; bunda dalkavukluk, hile veya gizleme olmamalidir.?®* Resdlullah Sallallahu
Aleyhi ve Sellem nasihatin kapsamimi da aciklamis; “Kime nasihat edilir?” diye
soruldugunda: “Allah’a, kitabina, Resiiliine, Miisliimanlarin onderlerine ve biitiin
Miisliimanlara” buyurmustur. Boylece nasihat, sadece bireysel bir yonlendirme degil,
Allah ile kul arasindaki bagi, vahiy ile irtibati, immetle olan sorumlulugu kapsayan

biitiinciil bir 1slah sistemi olarak ortaya ¢ikmustir.?

Onceki boliimde ele aldigimiz miinacat drnekleri, siirsel vaazin i¢ diinyayr nasil
sekillendirdigini ve bireysel tecriibenin Allah’a yoneliste nasil tezahiir ettigini ortaya
koymustu. Bu boliimde ise miinacatin igsel boyutundan daha genis bir alana, yani irsad

ve nasihat kavramlarina yoneliyoruz.

Irsad ve nasihat, siirsel vaazin merkezi diregini teskil eder; burada kelam ile hidayet
birlesir, islibun giizelligi ile muhtevanin derinligi kaynasir. Bu ¢ercevede, akidevi beyan
ile belagatli tasvir, ahlaki degerler ile i¢csel duygunun atesi yan yana gelir. Sair burada
yalnizca dil kaliplarmin ustasi degildir; ayn1 zamanda bir vaiz—sanatkérdir. Sozleriyle
kalpleri yumusatmayi, faziletlere susamis nefisleri beslemeyi ve toplumun manevi
yapisini ihya etmeyi amaglar. Bu manéalarla birlikte nasihat; kul ile Rabbi arasinda ihlasi
besleyen bir ibadet, toplum iginde ise hakikati ikdAme eden bir koprii, insanlar arasinda ise
giiven ve merhameti koklestiren bir davranis bigimidir. Sairler, bu kavrami yalnizca siislii
sozlerle islememis, siirlerini yasayan birer kiirsiiye doniistiirmiislerdir. Boylelikle
belagat, yalnizca soz giizelligi icin degil, davranisi dogrultmak ve kalplere fazilet

asilamak i¢in bir ara¢ haline gelmistir.
Bu alt boliim su ii¢ eksen etrafinda sekillenecektir:

1. Dini—akidevi nasihatler: Tevhid, dhiret ve akideye dair hatirlatmalar.

279 el -Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, 2/28, (no. 1014).
280 Mslim, Sahthu Muslim, 4/1705, (no. 2162).

281 Hasan b. Ali el-FeyOmi, Fathu 'I-karibi’I-mucib ‘ald’t-Targib ve t-Tarhib, thk. Muhammed Al ibrahim
(Riyad: Mektebetll Daru’s-Selam, 2018), 11/108, (no. 4091).

282 Mslim, Sahthu Maslim, 1/74, (no. 55).
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2. Ahlaki nasihatler: Dogruluk, emanet, sabir ve ziihd gibi ahlaki ilkelerin
siirdeki yansimalart.
3. Toplumsel-terbiyesel nasihatler, komsuluk, ana-babaya hirmet, toplumsal

dayanigma ve sosyal diizenin tesisi gibi temel unsurlar1 kapsar.

Boylece, irsdd ve nasthat siirlerinde sair; bir yandan hikmeti ve bilgeligi, diger
yandan duyguyu ve samimiyeti birlestirerek muhatabina yonelir. Bu yoniiyle, vaaz siiri
yalnizca bir sanat degil; ayn1 zamanda kalplere ve zihinlere rehberlik eden bir hidayet
metodolojisi haline gelir.

2.2.2.1. Akidevi Nasihat ve Ahireti Hatirlatma

Bu boliimde ahiret hatirlatmalarinin ve akidevi nasihatlarin siirsel vaazin en yiice
amagclarindan biri olarak nasil ortaya ¢iktig1 incelenecektir. Zira bu davetler, ilahi hesabin
biiyiikliigiine dikkat ¢eker, kalplerde Rabbin huzurundaki o hagyet duygusunu diriltir.
Nefisler tirperip goniiller husliya biirlindiigiinde, diinya siisleri ile ebed1 akibetin agirlig
arasinda ince bir denge dogar.?8® Burada Kur’an’m kiyamet giiniine yonlendiren Gislbu
ile siirsel imgeler ve semboller birlesir; sair, dinleyicinin kalbine ilahi adaletin
heybetinden korku ekerken ayni zamanda tovbe ve rahmed kapilarini da aralar. Boylece,
cezadan trperti ile magfiretten {imit arasinda hassas bir denge kurulmus olur. Bu
cercevede, Ahmed el-Berbir’in?®* (6. 1226/1811) asagidaki beyitlerinde insan ile zaman
arasindaki paylasimi ¢arpici bir siir diliyle tasvir ettigini goriiyoruz. Sair, sagina diisen ak
telleri, hayatin kisaligina dair bir uyari ve Olime hazirlik i¢in bir isaret haline

getirmektedir:

IV Y R VISV I Y G5k ik W8 Al Byl
85310 @S 1 sl JW sl e Sold

283 Sa‘1d Nasir el-Gamidi, el-Inhiraf el- ‘akedi fi Adab el-Hadasa (Gedide: Daru el-Endelus el-Khadra’,
2003), 1373.

284 Ahmed el-Berbir (1226-1811), aslen Beyrutlu olup Dimyat’ta dogmus bir edebiyat alimi ve sairdir.
Dimyat ve Kahire’de 6grenim gordiikten sonra 1183/1769°da Beyrut’a giderek bir siire kadilik yapmus,
daha sonra ziihd nedeniyle gorevinden ayrilmistir. 1195/1781°de yerlestigi Sam’da vefat etmistir. Baslica
eserleri arasinda es-Serhu’l-Celi, Magdmadtii’l-el-Berbir, el-Mufikhera beyne’l-Ma’ ve’l-Heva', Zehru’l-
Gayda ve bir Bediiyye bulunmaktadir.

285 Ahmed el-Berbir, «Huy(ti’s-seybi kadd miiddet bifadi...», Divanu Ahmed el-Berbir, el-Divan.net,
Erisim: 13/06/2024
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Sakaklarima ak teller désendi, ve hayatin kisaligi bu telleri daha da uzattr.

Gecelerin elleri, usta bir dokumaci gibi 6rdii onlari; Yarin, benim varligimi kefene

sarmak igin.

Burada Berbir ince bir gorsel tasviri yapar; (Huyiitus-Seyb) “beyaz saclar” yalnizca
bedensel bir isaret degildir, bilakis insanin basinda zamanin sessizce dokudugu bir
orgldiir ve yaklasan ayrilisa isaret eder. Sair ustalikla gecelerin maharetli bir dokumaciya
dontistiiglinii gosterir; Oyle ki bu geceler sagtaki beyaz telleri dokuyarak insan igin
bekleyen kefeni hazirlamaktadir. Boylece, giysi dokuyan eller yerine fanilik értisuni
dokuyan zaman sahneye ¢ikar. Bu tabloda, gencligin yok olusundan dogan korku nefsi
sarsar, zayiflik duygusunu uyandirir ve acil bir tevbe ihtiyacini dogurur. Zira gegen her
gece, kefenin dokumasina eklenen bir iplik gibidir; bdylece zaman bizzat insan

vicdaninda sessiz bir vaiz haline gelir.

Bu siki dokulu siirsel yap1 araciligiyla Berbir, mriin hakikatinin nasil bir vaaz ve
irsad aracina doniistiiglinli gézler 6niine serer; okuyucunun diinya hayatinin kirilganligina
gdzlerini agmasini ve yakin akibet iizerine tefekkiir etmesini saglar. Iste bu yoniiyle, soz
konusu Ornek, nasihat ve 0Ogilidin en yiiksek akidevi bicimlerinden biri olarak
degerlendirilebilir; zira duyusal imgelemeyi kalpteki biiyiik imani hakikatleri uyandirmak
icin isler.?®® Tasavvufi gelenekte ise “insan, goz, yanak, sa¢ ve yiiz” gibi kavramlarin,
zahirl anlamlarinin 6tesinde derin manevi sembolleri vardir. Tasavvuf siiri, yiice ruhsal
ve diistinsel halleri ifade eden sembollerle 6ne ¢ikar. Bu sembollerin en belirginlerinden
biri sarap olup, ilahi agkin vecdini ve Hakk’in zatinda fani olmay: yansitan siirsel bir

imgeye doniismiistiir.?’

Tasavvufta sarap maddi sarhosluk degil, hakikatin
miisdhedesinde benlikten ge¢cmenin remzidir; Oyle ki abid, maddi alemin idrakini
kaybetmis gibi olur ve ilahi askin tecellilerinde bogulur.?®® Ne var ki Berbir farkl1 bir
yorum sunar; o, diinyanin zevklerinin kirilganligin1 ustaca resmederek sarabi insanin
kendisini aldattig1 sahte hazzin sembolii héline getirir. Ardindan bu sahte hazzi herkesin

kacinilmaz olarak karsilasacagi en biiyiik hakikat ile yani 6liim sarhoslugu ile yiizlestirir.

286 Hafact, el-Edeb fi 't-turasi ’s-stfi, 182.

287 Meryem Abdulmecid, es-Si ‘ru ’s-sufi, 70.

288 Atif Cevde Nasr, er-Remzu’s-Si ri ‘Inde’s-sufiyye, 363.
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Boylece sarap, aldatict bir keyiften gaflete karsi felsefi bir uyariya doniisiir; gegici

sarhosluk, nihai sarhosluk olan 6liimiin karsisinda eriyip gider:

5550l Gk B B B

854 8313001 & B e 3B 4
289585 Sjall Ay e Sy 3
Lanet olsun diinyaya. saraba benzeyen bu siirete.
Ondan tadan, once tath sanir, fakat sonunda acisint bulur.
Sakin onun sarhosluguna kapilma; sana oliimiin sarhoslugu yeter.

el-Berbir’in siirinde ayn1 kafiyenin “-ra” ile bitmesi, beyitlere yeknesak bir ahenk
kazandirmig, misralarin tesirini hafizaya kazinan siirekli bir ¢an sesi gibi yapmustir.
Ayrica siirin kisa ve yogun yapisi, onu son derece etkili kilmis; birka¢ kelimeye biiyiik
manalar yukleyen nasihatler haline getirmistir. Bu, sifi siirinde sik¢a rastlanan bir teknik
olup ifadeyi yogunlastirmak ve 06zlii kilmak, okuyucunun kalbine dogrudan niifuz
etmesini saglar. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur: N\ WA sl ks ¥
o4 Solasd MBI Hod% 5ol %5 53T 31005 3405 CA“Diinya hayati ancak bir oyun ve
eglencedir. Allah’tan sakinanlara ahiret yurdu elbette daha hayirlidir. Hala aklinizi

kullanmayacak misiniz? ">

el-Berbir’in kullandig: istiareler de kapsamli bir tasavvufi bakisi ortaya koymaktadir.
“Sarhosluk” mecaz1 gafleti, yani hakikatlerden uzaklasmay1 simgeler. O, fani hayatin
gecici sarhoslugunu yaklagmakta olan “Oliim sarhoslugu™ ile karsi karsiya getirerek
okuyucuyu uyandirmak ister. Bu anlami pekistiren hadis-i serifte ise s0yle buyrulmustur:
“Eger diinyamn Allah katinda bir sivrisinek kanad: kadar degeri olsaydi, kdfire ondan
bir yudum su vermezdi.”.*' Dolayisiyla el-Berbir, sadece diinyaya karsi uyarmakla
yetinmez; insanin diinyaya bakisini yeniden sekillendirmeyi hedefler. Ona gore diinya,

gozleri aldatan estetik bir tuzak gibidir; ancak 6liim geldiginde bu tuzak ¢oziiliir ve

29 Ahmed el-Berbir, “Tebba li-sQreti dunyd,” o's (ediwan.net), erisim: 13.06.2025, https:
Iiwww.aldiwan.net/poem120987.html

20 e]-En‘am, 6/32.

21 Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, 4/560, (no. 2320).
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hakikat agiga ¢ikar. Bu noktada onun siiri, su hadis-i serifle bulusur: “Diinya tatl ve
yesildir. Allah sizi orada imtihan i¢in halife kilmistir; bakar ki nasil amel

edeceksiniz. ” >

Hicri 13. yiizyildaki bu nasihatci siir seslerine, Tunuslu Ibrahim er-Riyahi’nin (.
1266/1850) sesi de eklenmektedir. Onun bazi siirlerinde belirgin bir akidevi boyut ve
insanin diinya ile ahiretteki akibetine dair o6zel bir ilgi goze carpar. Riyahi’nin
kasidelerinde, agik nasihatler saglam bir dil ile islenirken ayni zamanda hatirlatma ve
arinmis bir vaiz {islibuyla ele alir; amele tesvik eder, ertelemeyi kinar ve dinleyiciye
6limii en yakin uyarici olarak yeniden hatirlatir. Boylelikle vaaz tislibunu kuru hitabeden

¢ikarip, canli ve diri bir siir kalibina doniistiiriir:

Llgo e Cingudl Wd Josly bis  oldl JiseY 8
29330 muadl dlhegly sels Bb dxa) Al g JB

Ahiret doniisiiniin dehsetleri icin bir tevbe hazirla, amel et; ¢iinkii erteleme sana
yakismaz.
Daha ne zamana kadar - omiir bir simsek pariltisi kadar kisayken - oyalanacak, sana
nasihat veren nasihatciyi reddedeceksin?

Sair, siirine tovbe ve hazirlik emri igeren bir nida ile baslar. el-meab (doniis yeri),
kiyamet giiniindeki ebedi doniige isaret ederken, el-metab (tovbe) samimi doniisii ifade
eder. Ilk beyitte, Kur’an’daki su ifadeyle acik bir metinlerarasi géndermeye kapi
acilmustir: «édﬂb Mb% “Doéniis ancak O 'nadir.’** Daha sonra sair, ertelemeye diisiilen
hataya dikkat ceker. Clnku ertelemecilik tovbenin en biiyiik diismanidir. Gazzalf,

tesvifin?®® miiminin hayatindaki tehlikesini nefse hitap ederek sdyle agiklar:

“Varsayalim ki omriin sonundaki gayret faydali olacak ve seni yiice
derecelere ulastiracak; fakat belki de bugiin senin son giiniindiir. Oyleyse

neden bugiinii bu iy igin degerlendirmiyorsun? Eger sana miihlet verilecegi

292 Muslim, Sahthu Muslim, 4/2098, (no. 2742).
293 fbrahim er-Riyahi, Divdnu s-Seyh Ibrahim er-Riyahi, 28.
2% gr-Ra‘d 13/36.

2% Tesvif: Hayirli isleri yapmay1 sonraya birakma. Dini Terimler Sozliigi, “Tesvif”, Hakikat Kitabevi,

erigim: 06.02.2025, https://www.hakikathayati.com/dini-terimler-sozlugu/tesvif
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ilham edildiyse, seni hemen ise baslamaktan alikoyan nedir? Seni tesvife sevk
eden sebep nedir? Bunun tek nedeni, sehvetlerine muhalefet etmeye giic
yetirememen degil midir? Ciinkii bunda zAhmed ve mesakkat vardir. Sen,
sehvetlere muhalefet etmenin kolay olacag bir giinii mii bekliyorsun?! Oysa
Allah boyle bir giinii ne yaratmistir, ne de yaratacaktir. Ciinkii cennet hi¢bir
zaman mesakkatlerden arinmis degildir, mesakkatler de hi¢chir zaman

nefislere hafif gelmez; bu miimkiin degildir.”?%

Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem de sAlih amellere acele etmeyi emretmistir.
Nitekim Eba Hiireyre’den rivayet edildigine goére Rasulullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem
sOyle buyurmustur: “SAliz amellere hemen kosun! Sizleri bekleyen yedi seyden baska ne
var? Unutturan fakirlik mi, azdiran zenginlik mi, ifsad eden hastalik mi, bunakliga
gotiiren ihtiyarlik mi, 6ldiiriicii bir oliim mii, beklenen en serli kayip olan Deccal mi,

yoksa daha dehsetli ve daha aci olan kiyamet mi? "?%'

Hicri 13. yiizyilda Irak sairlerinden biri olan Abdulgaffar el-Ahras, edebi etki ile
psikolojik ictenligi birlestiren, akillara ve kalplere ayni anda hitap eden siirleriyle dikkat
¢eker. Daha Onceki boliimde kendisine giris yaptigimiz bu sair, vaaz ve hikmetle orali
beyitlerinde giiglii bir tislip sergilemistir. Asagidaki beyitlerde el-Ahras, insanin 6liimle
olan iligkisinin heybetli bir tasvirini ¢izer; gaflet karsisinda uyarida bulunur, akibetin
kagimilmazligin1 vurgular. Kullandig1 garpici tesbihler ve hareketli imgeler zihni sarsar,

duyular1 uyandirir:
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Delikanlimin varligi, aslinda kendi 6liimii i¢in alinmus bir nefestir,; 0 nefes olmasa,
felaket yollarina hi¢ sapmazd.

2% Ep(i HAmid Muhammed el-Gazzali, fhyd’ ‘Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rifa, ty.), 4/418.
27 Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, 4/552, (no. 2306).
29 g|-Ahras, Divanu I-Ahras, 86.
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Nefesleri onu kendi sonuna tasir; Nice kez olmugstur ki aranan, arayanina dogru

kosmustur.

Sanki biz, ecellerin pengesinde kivranan kuglar gibiyiz, o eceller, kiikremis bir
arslan gibi penceleriyle yakalar.

Ne kili¢ ne mizrak 6liimii durdurabilir, zira Allah in kiliclar, vuran olmadan da

iner.

Her insan éliime adaydwr, ama oyunla oyalanir; sanki eceller, oyuncuyla alay

etmezmiyg gibi ansizin gelir.

el-Ahras, siir tablosuna kaderi ve felsefl bir giglikla baglar; hayatin kendi i¢inde yok
olus tohumunu tasidigini ilan eder ve soyle der: “Gengligin varligi kendi nefsi i¢in
6lumun (himém) kendisidir.” Buradaki himam kaginilmaz 6liim anlamina gelir; insanin
varlig1, sonunun baslangicindan baska bir sey degildir. Bu tasvir okuyucuyu sarsici bir
hakikatle kars1 karsiya birakir. Bizi 6liime gotlirecek dissal bir giice ihtiyag yoktur, ¢iinkii
her nefes alisimiz bizi ona bir adim daha yaklastirir. Iste bu yiizden sair soyle der:
“Nefesleri onu 6liimiine tasir.” Boylece hayatin sembolii olan nefes, aslinda yok olusun
yakitina doniislir. Bu, dengeleri altiist eden bir edebi paradokstur ve kalpte lrperti
uyandirir. Ardindan el-Ahras baska bir doniis yapar: “Nice zaman, aranan (insan) talebine
(6liime) kosmustur.” Alisageldigimiz gibi 6liimii insanin arayicist sayariz fakat burada
yon tersine doner: Insan kendi ayaklariyla dliime yiiriir, sanki kaderini kendisi ¢agirir.
Iste bu noktada siirsel siirpriz ve 6giit verici dokunus belirginlesir. Metin zirvesine su

beyitte ulasir:
299_Jlsall G plesill aadl o oS 25 JLY e UF

Sanki biz, ecel pengeleri arasinda kalmis arslan gibi, oliimiin yiwrtici kuglarinin

penceleri igindeyiz.

Sair, 6limii yirtict kuslara benzetir; insan1 da kudretli bir arslanin pengesine diismiis
caresiz bir av gibi tasvir eder. Bu goriintii, beserl zayifligin gercegini somutlastirir ve

giiciin tiim vehimlerini yikar.

Bunu su beyitle pekistirir:

299 g|-Ahras, Divanu I-Ahras, 86.
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30 Lo pl oo il gl o205 Lalls duall ol 505 Yo
Ne kili¢ ne de mizrak oliimii engelleyebilir; Allah’in kiliglart ise vuran olmadan da

isler.

Burada ilahi kudret muhtesem bir belagatle dile gelir; 61iim ne kiligla ne de mizrakla
durdurulabilir. Ciinkii Allah’in kiliglari, bir elde tutulmaya ihtiyag duymadan iner. Bu
ifade, Allah’in engellenemez hiikmiiniin edebi bir tasviridir. Sair, su beyitle de ac1 bir

alayla bitirir:
Oloedy dad YLl I Y 3hs o oslia) K

Herkes, oliim kendisini aradigi halde oyunla mesguldiir; sanki ecel, oyun oynayani

ciddiye almaz.

Insanin gafletini gozler Oniine serer, eglenip oyalanirken OGliimiin kiyisinda

durdugunu, ama bunun farkinda olmadigini hicveder.

Bu bolum, hicri 13. yiizyilin vaaz siirlerinin en etkileyici 6rneklerinden biridir. Clnku
yalnizca korkutmak ve uyarmakla kalmaz, okuyucuyu canlt ve carpict bir sahneye tasir.
Duyusal imgeler ve belagatli sembollerle 6rili bu manzara, hem ahlaki sorumluluk

yiikler hem de siirsel giizelligiyle okuru kendine baglar.

Hicri 13. ylizyilda nasihat ve akidevi vaaz sdylemiyle kesisen ziihdi egilimli siir
sesleri arasinda Muhammed el-Emir el-Kebir3® (6l. 1232/1817) 6ne c¢ikar. Sair,
siirlerinde diinya hayatina kars1 kesin bir tefekkiir tavri alir, onu vehimden arindirir ve

ondan uzak durmay: 6giitler. Bunu da agirbash bir tislupla akli muhatap alan, bilingle

300 g]-Ahras, Divanu |-Ahras, 86.
301 g|-Ahras, Divanu |-Ahras, 86.

802 1154-1232/1741-1817 yillar arasinda yasayan Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdiilkadir el-
Emir, Cezayir ve Misir havzasinda yetismis 6nde gelen Maliki limlerinden biridir. Konstantin’de dogmus;
ddneminin seckin hocalarindan fikih, hadis, usil ve Siinni tasavvuf alanlarinda ilmi egitim almigtir. Malik1
fikhi, hadis ve tasavvuf ilimlerindeki genis birikimiyle taninmus; ilmi otorite ve tasavvufl terbiyede 6nemli
bir referans kabul edilmistir. Kahire’de tedris ve fetva faaliyetlerinde bulunmus; akaid, tasavvuf ve fikih
alanlarinda cesitli eserler kaleme almistir. SUlle-mii’l-Miiridin, Ithdfii’I-Miridin ve es-Sifd serhi bu
caligmalar arasinda yer almaktadir. 1232 yilinda Kahire’de vefat etmis ve ayni sehirde defnedilmistir.
Muhammed el-Emir el-Malikl, Dav’u’s-Sumii‘ Serhu’l-Mecmii* fi’l-Fikhi’I-Maliki, thk. Muhammed
Mahmud veled Muhammed el-Emin el-Mustimi (Nuvaksot: Dar Yasuf'b. Tasfin, 2005), Girisi kismu.
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konusan ve islerin sonunu diisiinmeye davet eden ahlaki bir tahlille gergeklestirir. Soyle

der:
i obsd ve Yo 4B Sad e oub LU B
303‘@-"" 3,{T dlg; p.«_a (SR CIIN & ua_).o.s_g

Diinyayt birak; ¢iinkii onda ne tamamina eren bir seving vardir, ne de kederlerden

tamamen kurtulus.

Varsayalim ki bir mutluluk tamamlansa bile, onun yok olusunun hiiznii mutlaka

’

gelecektir.’

Sair, kesin bir hiikiimle baslar: diinyada higbir seving tamamlanmaz ve higbir
hiiziinden kurtulus yoktur. Bu, ziihd edebiyatinda sikca tekrar edilen bir diistincedir.
Ancak Emir’i farkli kilan sey, kesinlikten mantiksal varsayima gegisidir. @ 48 41 \»,439)
(Us,3 diyerek siipheci bir akilla ya da diinyaya bagli bir nefisle konusuyormus gibi yapar,
fakat hemen bu varsayim giiriitiir: (ei=e 3ol 4llg) @28) Yani zevAlin hiizni kesinlikle

gelecektir. Ardindan ahlaki, terbiyevi bir nasihat getirir:
4G5 ad LWl s ) GE & it 13 %6
Oyleyse tek basina ol, garip ol; sonunda kazang bulacagin ebedi yurda hazirlan.

Burada Abdullah b. Omer ’in rivayet ettigi hadise acik bir génderme vardir:
(Duinyada bir garip veya yolcu gibi ol).3% Sair, bu hadisi dogrudan bir vasiyete
dontstiiriir:  (fekun ferden) yani baglilardan ayri, tek basina ol; (gariben) yani
sehvetlerden kopmus, kalbi diinyaya baglanmamais ol. (abbi’) fiili ise askeri hazirligl veya

ciddi bir donanimi ¢agristirir, bu da ihmale yer birakmayan sorumluluk hissini uyandirir.

Ve son beyitte sair dengeyi acar:

- - % w

Sl @ w5 of S B Y 05

303 Abdiilaziz el-Babtin, Mu ‘cem el-Babtin, 15/613.
%04 Abdilaziz el-Babtin, Mu ‘cem el-Babtin, 15/613.
305 Buharf, Sahihu'I-Buhari, 8/89, (no. 6416).

%06 Abdiilaziz el-Babtin, Mu ‘cem el-Babtin, 15/613.

101



Ve eger mutlaka bir eglence olacaksa, 6yle bir eglence olsun ki fayda getirsin —

Allah en iyisini bilir.

Burada insan tabiatina bir yumusatma getirilir. insan tamamen sert bir ziihd hayatina
sabredemez. Bu yiizden sair, oyun ve eglenceyi ancak faydali oldugu siirece mubah goriir.
Boylece vaaz, hikmet, fikih ve zevki bir araya getirir; sertligin yiikiini hafifletir fakat
vaazin etkisini zayiflatmaz. Nitekim Hz. Enes *1n naklettigi hadiste Restilullah Sallallahu
Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: (Kalpleri zaman zaman dinlendiriniz).3%” Bu
beyitler gosteriyor ki hicrf 13. yiizyildaki nasihat siiri tek bir ¢izgide ilerlememistir. Oliim
ve kader korkutmasiyla baslayan uyarilardan, hikmet diliyle diinya sevgisini terk etmeye
yonlendiren vaazlere kadar gesitlenmistir. Bu ¢esitliligin iginde Muhammed el-Emir’in

sesi, bilgelikle bezenmis ziihdi bir ton olarak farkli bir yer tutmustur.

Hicri 13. yiizyilda dogrudan dogruya gafletten uyandirmaya ve insanin fani akibetini
hatirlatmaya dayali vaaz tislibunu benimseyen sairlerden biri de Nasrullah et-Trablusi’dir
(61. 1255/1840).2% Halep’te koklii bir Katolik ailede yetismis olmakla birlikte bu sair
ruhani tecriibelerden ve varolussal tefekkiirden uzak degildi. Katolik kimligine ragmen
siirlerinde uyarici bir vaaz dili kullanmis, insan1 gafletten sarsip ahireti hatirlatan
manzaralar kurmustur. Bu yoniiyle, Islimi vaaz edebiyatina yakin duran ahlaki ve
terbiyeci bir Uslap gelistirmis, misliiman olmayan bir sairin dini-ahlaki konulara boyle
egilmesi nadir bir 6rnek teskil etmistir. Onun beyitleri, tarihi tecribeyi ve i¢sel hikmeti

birlestiren, hakikatleri canli tablolarla igleyen bir “siir hutbesi” gibidir:

309358 o)) s oo (ST el 3hl gy 4B WA & 19kl

37 fsmail b. Muhammed el-Acl(ni, Kesfii'I-hafi ve muzilu’l-ilbds amma istehere mine’l-ehddis ‘ald

elsineti’'n-nas (Kahire: Mektebetii’l-Kuds, 1933), 1/435, (no. 1400).

308 Nasrullah et-Trablust el-Halebi (1255/1840), Halep’te koklii bir Katolik ailede diinyaya gelen sair ve
edibdir. 1k egitimini memleketindeki ediplerden almis, kisa siirede ilimlerdeki yetenegi ve kavrayisiyla
One ¢ikmistir. Daha sonra beyan ve edebiyat ¢aligmalarina yogunlagmis, Araplarin bir¢ok siirini, niiktelerini
ve haberlerini ezberlemistir. Bu da onun edebi konumunu pekistirmistir. Fars¢a ve Tiirk¢eyi de iyi derecede
6grenmis ve bu dillerde dikkate deger siirler kaleme almistir. Dini baskilar sebebiyle iilkesinden ayrilip
Misir’a sigimmak zorunda kalmus, 19. ylizyil ortalarina kadar orada yasamistir. Zengin siir mirasina ragmen,
birgok kasidesi kaybolmus, giiniimiize yalnizca bir kismi ulasabilmistir. et-Tabbah, 7 ‘ldmii’n-Niibeld’,
7/257-261.

309 et-Tabbah, 7 lamii 'n-Niibeld’, 7/259.
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Uyanin ey diinya halki, ziva zaman vaaz etti, Artik onun ihtarindan sonra sizin igin

bir oziir kalmad.

Sair, gafiiler i¢in dogrudan bir nidada bulunarak nebev1 bir hatirlatma tarziyla baslar.
Burada “dehr” (zaman), tecriibenin, 6liimiin ve yok olusun semboliidiir; sair onu vaiz
olarak sunar. Zamani gormezden gelen kimse igin baska hi¢bir vaaz fayda etmez. Bu,
Kur’an’daki uyarilarla da Grtiigiir: &) a3 gbﬁ st G ()35 133 138 LasS 1315 G ()35 a3
%543 fde ) “Hig kimse yarin ne kazanacagini, hangi yerde élecegini bilemez. Allah her

seyi bilendir, her seyden haberdardir.”®'° Ardindan sair tarihi sahneler getirir:
31380 A 1B BLYI 4 Edlsg Gyiag B4 Sl> op lsaaus ol
Duymaz misiniz? Doguyu ve batiy fetheden nice kimse vardi-
Ufuklar ona dar gelmisti, ama sonunda onu kucaklayan yalnizca kabir oldu.

Burada diinyaya hitkkmedenin bile mezarin darhiginda 61diigii gergegi genis kudret ile
dar akibet arasindaki ¢eligki ¢arpicidir.

FaBll ogzlbl & gyl L) o8 Caad s dAall Hglall (6
2NN Y gl e dauds 1932 38 alallg 193 Jo1 Gl
Nerede o sultanlar ki, halklarin boyunlari onlara egilmis, saraylar onlarin emrine
itaat etmisti?

Ve nerede o kimseler ki ilimle yiikselip hiikiim siirmiis, sozleriyle filozoflara énder

olmus; oyle ki, inciler bile onlarin belagatinden haydya biiriinmiistii?

Bu, “yokluk iizerinden hatirlatma” teknigidir: “Nerede onlar?” sorusu cevapsiz

birakilir; amag korkutmak degil, diisiindiirmektir. Sonugta sair sunu dile getirir:
33 oo 8 i B s peild 0 W bl Ly 1k

Oldiiler; onlardan bize miras kalan tek sey, Uzerinde adlarinin yazili oldugu bir
sikkeden ibarettir. O kiiciik izde hatiralart yasamaya devam eder.

310 | okman 31/34.
311 ot-Tabbah, 7 ldmii 'n-Niibeld’, 7/259.
312 ot-Tabbah, 7 ldmii 'n-Niibeld’, 7/259.
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Diinyevi saltanatin boslugunu kiiciimseyici bir Uslipla isaret eder. Ardindan

varolussal bir soru sorar:

BJaal 4 Gedd 3ol 135 (555 U5 o) dabaall GaS s 19

Hayretler icindeyim: Madenler hala baki, biz ise fani oluyoruz; bu hakikat gégsii

daraltir, kalbi sikistirir.

Insanin kirilganhigina vurgu yapar; cansiz maden kalict ama serefli insan fanidir.

Fakat sair teslimiyetle baglar:

B Ay o2l Y Wl dlap Sl 4l 35 3SU
314353301 2k O 8 s ad3g Wl Sl k3l &l gy Y

Fakat Allah’in muradi boyledir; sifatlar: yiicedir. Bize diisen yalnizca rizadrr,

hiikiim O ’nundur.

Allah, sAlihce yiriyene rahmed etsin; omrii tiilkenmeden once haywr isleyene
merhamet eylesin.

Burada hiiziinden rizaya gecis vardir: her sey ilahi takdirdir. Son beyitteyse dua ve
vaaz birlesir; hayirli amel isleme ¢agrisi yapilir. Boylece Trablusi’nin siiri, vaazin 6zii

olan hatirlatma, tefekkiir, teslimiyet ve sAlth amel vurgularini bir araya getirir.

Bu baglamda, Ahmed el-Attar da, tarihi tecriibe ve akli tefekkiirden yola ¢ikarak
vaazlerini serdeder. Diinyay1 ve zamani sorgular, hakikati gafillerin yliziine ¢arpmak i¢in
retorik, tasdikleyici sorulara bagvurur. Asagidaki beyitlerinde, diinyaya giliveni
parcalayarak ve ona giivenen herkese ihanetini aciga ¢ikararak, onun kiiglimsenmesi

yoniindeki tavri belirginlesir:

Ry ol e Al U Al Ha LA b e Aol
3156254015 BIBL g ghad U A Wh 3Se ey cas A

Fani diyarinda beka olur mu hi¢? Zamandan gercek bir vefa beklenir mi?

313 et-Tabbah, 7 ‘Idmii n-Niibeld’, 7/1260.
314 et-Tabbah, 7 lamii 'n-Niibeld’, 7/260.
315 Muhsin el-Emin, 4 ‘ydnu’s-Si‘a, thk. Hasan el-Emin (Beyrut: Daruii’t-Ta aruf 1i’l-Matbii‘at, 1983),
3/134.
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Nasil giivenilir diinyanin aldatici diizenine, ki nice sultanlar ve seref sahipleri

oniinde boyun egmistir?

Sair, aldatilma vehmini pargalayan tasdik edici sorularla baglar: “Fani diyar” dan
beklenen kalicilik olamaz; zamandan vefa beklenmez; diinya ise hilekardir, ¢iinkii
efendileri dize getirmis, seref sahiplerini zelil kilmistir. Bu sorularin 6ziinde akidevi
vaazlar yogunlasir: diinya bir imtihan yeridir, istikrar yeri degildir; ona aldanmak ise
akidevi bir korliiktiir. Kibir ve ihtisam da faniligin hiikkmiinden kurtaramaz. Bu yaklasim,
Hz. Peygamber’in su hadisiyle ortiisiir: “Allah, kuluna giinahlar: sebebiyle sevdigi diinya
nimetlerini verirse, bu sadece istidracdir (yavas yavas helake siiriiklemedir).” Ardindan
su yeti tilavet etmistir: a5GaTI5sl Gy 153,313 B3 £csh I8 oI5l pgile b 419385 s 1545 GIBY
$Ogdudin ‘mfb \39 &5 “Onlara hatirlatilan unuttuklarinda, iizerlerine her seyin kapilarin
actik. Nihayet kendilerine verilenlerle simardiklarinda, onlari ansizin yakaladik da

birdenbire timitsizlige diistiiler. ’sair, hitab1 daha da yiikseltir: Ardindan 316

Hy = i - WA g% L3ho ssa b oo W B
Wihply 4w d=p di Y By Cpfb dgmgy &

Kahrolsun o kotu yurt, ki safligi bulanikliktir, Lezzeti — hayatim tizerine — derttir.
Yiiziine giildii, aldandin; ama siiphesiz O giiliis alaydir, hakiki degildir.

Sair, sorudan acik ifadeye gecer ve kadere teslimiyet edasiyla seslenir: “Kahrolsun
o!” Ardindan diinyanin safinin bulanik, lezzetinin ise dert olduguna dair ahlaki bir kaide
ortaya koyar. Burada paradoksal bir imge kullanmaktadir. Nitekim rahatlik diye bilinen
aslinda hastaliktir, nimet sanilan gizli bir tuzaktir. “Yiiziine giildii...” dizesinde ise nadir
bir mecaz belirir: diinya, sadik bir dost gibi degil, alayci bir yiizle giilen sahtekar gibidir.
Sonra el-Attér, bu pargay1 bilyiik mezarlik manzarasiyla noktalar:

3825915 Awal Hglais B Bty B3 &

Nerede o blyukler, o zorba hiikimdarlar, Nerede o sanli krallar, beyler?

Burada sair tekrar tasdik edici, zecirli sorulara doner. Tarih hafizasini uyandirir,

sayfalar1 ¢evirir: Nerede hilkkmedenler? Nerede taskinlik yapan zorba krallar? Nerede

316 Tbn Hanbel, el-Miisned, 28/547, (no. 17311). En‘am, 6/44.
317 Muhsin el-Emin, 4 ‘ydnu’s-Si‘a, 3/134.
318 Muhsin el-Emin, 4 ‘yéanu ’s-Si ‘a, 3/134.
105



yigitlik ve hiikiimdarlik sahipleri? Hepsi topragin altindadir; geriye yalnizca faniligi

hatirlatan bir iz kalmustir.

Bu boliimde ele alinan siir 6rnekleri, vaaz siirinde farkli ifade yollarinin ¢esitliligini
ortaya koymaktadir. Bu da hicri 13. yiizyilda siirin sadece geleneksel korkutma
cercevesine sikismadigini, aksine insanin akibeti iizerine daha derin ve tefekkiire dayali
bakis acilarina agildigini gostermektedir. Boylece inang diinyasindaki doniistimler ile
6lim, hesap ve ahiret meselelerinin edebi bir {islupla daha genis bir sekilde islenmesi
dikkati ¢ekmektedir. Bu gesitlilik, sairlerin kullandig1 belagat ve ritim unsurlarindaki
farkliliklarla ve hitap tarzlarindaki ¢esitlenmeyle kendini gostermektedir. Sairlerin hepsi,
nefsi zayifligina hatirlatma ve diinyanin faniligi karsisinda ahirete yonelmeye c¢agri
noktasinda birlesmislerdir. Ancak her biri bu gayeye ulagsmak icin farkli bir yol se¢mistir.
Kimi korkutma iislubunu 6ne ¢ikarmis, kimi felsefi tefekkiire yonelmis, kimisi ziihd ve
hikmeti, kimisi ise yumusak bir dil ve timit duygusunu tercih etmistir. Dikkat ¢ekici olan
bir diger husus, vaaz siirinin sadece miisliiman sairlere 6zgii olmamasidir. Katolik sair
Nasrullah et-Trablusi’nin 6rneginde goriildiigii gibi gayrimiislim bir sair de vaaz
temastyla insani kaygilar dile getirmistir. Bu durum, s6z konusu dénemde Musliman ve
Hristiyan edebiyatcilar arasinda kiiltiirel bir etkilesimin varligina igaret etmektedir. Her
iki taraf da insanin akibeti karsisinda ayn1 endiseyi paylagsmis ve fanilik hakikatini ortak

bir miras olarak dile getirmistir.

Sonug olarak, hicri 13. yiizyil vaaz siiri farkli yollar izleyen ama ayni hedefe yonelen
seslerden olugmustur. Her sair, 6liim ve ahiret meselelerini kendi {islubuyla ele almistir.
Kimi korkutmus, kimi diisiindiirmiis, kimi ziihdi bir tavir sergilemis, kimi de goniilleri
umut ve teselliyle kendine ¢ekmistir. Boylece bu yiizyil, akibet kaygisiyla mesgul, fanilik
hatiralartyla yiiklii ve Allah’a yonelen bir edebi ayna olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu

aynada gozyaslar1 eksik olmamig, ama umut da higbir zaman tiikkenmemistir.

2.2.2.2. Ahlaki Nasihat

Vaaz siirinin baglaminda, ahlaki nasihat 6zel bir konuma sahiptir. Cilinkii bu tiir
nasihat sadece inang veya ahiret akibetine yonelmez; ayn1 zamanda insanin 6ziine, toplum
icindeki davraniglarina ve degerler terazisindeki yerine hitap eder. Burada fazilet ile
rezilet, dogruluk ile yalan, emanete riayet ile hiyanet, hilim ile 6fke, tevazu ile kibir

arasinda suirekli bir miicadele vardir.

Tasavvuf ehli, halkin gbziinde daima hidayet ve huzurun kaynagi olmuslardir. Onlar
ovgil icin degil, irsad i¢in aranmislardir. Vasiyetleri, her ne kadar kisa ve 6z olsa da
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tecriibenin agirligin1 ve imanin hararetini tagimistir. Bu baglamda en giizel nakillerden
biri, Bisr el-Hafi’nin, Ali el-Ciircani ile karsilasmasina dair aktardigi kissadir. Zira bu
kissa, gegici bir ani ebedi bir derse, tek bir cumleyi ise bir hayat dlsturuna
doniistiirmiistiir.3!® Bisr el-Hafi, Ali el-Ciircani’yi bir su kenarinda gordiigiinde soyle
anlatir: “Beni goriince benden kagti ve dedi ki: ‘Bugiin, benim bir glinahim sebebiyle bir
insan gordiin!” Ardindan onun pesinden kostum ve kendisine: ‘Bana vasiyet et,” dedim.
Bunun {iizerine bana su dort 6giidi birakti: Fakirligi kucakla, sabirla dostluk et, hevay:

diisman edin ve sehvetlere kars1 koy.”3%

Hicri 13. yiizy1l siirinde vaiz-sair, ahlaki hastaliklar1 teshis eden ve ardindan agik bir
ahlaki mesaj tasiyan Ol¢iilii beyitlerle tedavi sunan bir sosyal mirebbi olarak 6ne
cikmigtir. Bu yoniiyle ahlaki siir, yalnizca dini vaaz niteliginde kalmamais; edebi bir
hareket olarak ortaya c¢ikmus, siirsel beldgati ahlaki hikmet ve pedagojik tecriibeyle
birlestirerek insan1 ruhen ve ahlaken insa etmeyi amaglamistir. Bu tiir siir, ayn1 zamanda
bir toplumsal ve kiiltiirel referans islevi gérmiistiir. Toplumun yerlesmesini istedigi
dogruluk, nefsin dizgini, emanetin korunmasi ve tevazu gibi degerleri yansitarak,
Ozellikle diizenli egitim kurumlarinin bu rolii iistlenmedigi ortamlarda gezen bir ahlak
mektebi islevi gérmiistiir. Burada ahlaki nasihat ile itikadi vaaz arasindaki farki belirtmek
gerekir: Ilki, insanin davranislarina ve sosyal iliskilerine yonelirken; ikincisi, insan ile
Rabbi arasindaki baga ve ahiretteki akibete odaklanir. Bu sebeple ahlaki nasihat, inanan
ve inanmayan herkese hitap edebilen, evrensel insani degerler zemininde sekillenen bir
sOylemdir. Bu baglamda ahlaki siir, atasozleri ve halk hikmetleriyle kiyaslanabilir; zira
kisa ve Ozlii kaidelerle bireyi dogru yola yénlendirir.>*! Ote yandan bu tiir, Islam
tasavvufu ile de kesismektedir. Sairler, estetik imgeleri kullanarak ahlaki ve ruhi bilinci
uyandirmaya yonelmislerdir. Tasavvuf; Allah’in miilkiinii tefekkiir ederek, kudretini
tesbih ederek O’nunla daha yiice bir bag kurma gabasi olarak tanimlanir; duyular inceltir,

kalbi aritir, ruhu ménevi tecelliye hazirlar. Dolayisiyla 13. ylizyilin ahlaki siiri, dogrudan

319 Zeki Miibarek, et-Tasavvufii'I-Islami, 459.

320 Ebii’l-Kasim Ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk ve zikru fazliha ve tesmiyetii men hallehd mine’l-
emasil ev ictaze bi-nevahiha min varidiha ve ehliha, thk. Muhibbiiddin Eb( Said el-Umrevi (Sam: Daru’l-
Fikr li’t-T1ba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi', 1995), 43/294, (no. 5124).

321 Tbn Receb el-Hanbeli, el-Fark beyne n-nasihati ve t-ta ‘yir, thk. Ali Hasan AlT Abdulhamid (Amman:
Daru ‘Ammar, 1988), 18.
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vaaz vermenin Otesine ge¢mis, mutlak olana yonelmis; siir metni, yasanan diinyanin
engellerini asarak ariliga ve ruhi safiyete ulasmay1 hedefleyen ideal bir vizyonun ifadesi

héline gelmistir.3?2

Yafi, bu alanda 6ne ¢ikan en 6nemli sairlerden biri olarak kabul edilmektedir. Onun
uzun manzumesi, bireysel ahlaki nasihatin biitiinciil bir 6rnegini teskil eder. Sair, bu
manzumesinde terbiyedeki samimiyetini, ahlaki tecriibelerindeki derinligini ve siirsel
ingadaki belagatini bir araya getirmistir. S6z konusu siirde Yafi, ahlaki hayatin gafillerle
dostluktan sakindirma, sirlarin ifsasinda ihtiyat, aceleci istisareden kag¢inma, gizli ve
acikta Allah’a kars1t murakabe bilinci, asirt mizahi yergi, ihlads ve dogruluk c¢agrisi,
Ofkenin kontrolii ve vakar muhafazasi ile takvanin dengeli sahsiyet ingasinda temel esas
olusu gibi merkezi meselelerini ele alir. Bu gesitlilik, hicri 13. asirda ahl@ki nasihatin
kapsamli bir sekilde bireyin sahsiyetini insdya yoneldigini gosterir. Boylece vaaz siiri,
yalnizca teolojik igerikli bir yonlendirme degil; ayn1 zamanda pedagojik derinligiyle
bireyin i¢ diinyasina hitap eden bir rehberlik rolii tistlenmistir. Yafi, merkezi bir ahlaki
ilkeye su beyitlerle dikkat ¢eker:

BB Yyl 5 Bles s UB kB O
Byh b § ol @5 ol B B3 Casl Yl

Konusursan, hakki ve dogruyu séyle; boylece din ve Islam ile muzaffer olursun.

Yok eger konusmazsan, sus ve seni ilgilendirmeyeni birak; zira dinin 6zinln

dondiigii iki temel esas bunlardir.

Sair burada iletisim ve sOylem icin temel bir ahlaki kaide ortaya koyar: dogruluk ve
hakki s6ylemek. Bunu da Hz. Peygamber’in su hadis-i serifine dayandirir: “Kim Allah’a
ve dhiret giiniine iman ediyorsa, ya hayw séylesin ya da sussun”.3?* Ayrica su ilah hitaba
atif yapar: 3. Cudy 330 Y) dj—g &e Jhals Wy “Insamin agzindan ¢ikan her sézii, yaninda

hazir bulunan bir gézetleyici yazar3?® Dolayisiyla beyitler, ya hak ve dogruluk iizere

322 “Alave Kisa, “Nakdu’l-hitabi’s-sofi fi’s-si‘ri’l-* Arabiyyi’l-mu‘asi”, Mecelletu Dirdsdt Mu ‘asira, 02
(2017), 85.

323 Y afi, Divan, 33.

324 g| -Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, 8/100, (6475).

825 Kaf, 50/18.
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konusmak yahut susmak olarak ifade edebilecegimiz Islami ahlakin 6ziinii siir diliyle
formule eder. Dindeki istikametin mihveri, sozii kontrol altinda tutmakla mimkiindiir.
Yafi, ahlaki 6glidiinde dilin korunmasini temel bir esas olarak vurgular. Ona gore hikmetli
bir stkdt, bozuk bir s6zden daima Ustiindlr. Boylece insanin sdyledigi her kelimeden
sorumlu oldugunu ortaya koyar.

32659&9 ! 27 oo g@\}}—i}” Ls_é—?b —2-‘_335 fd” ‘!3’.4 n. 3 %% j_é

Allah’tan bagskast icin ofkelenme, nefsin arzularini ve heveslerini terk et, onlardan

uzaklas.

Bu beyitte sair, dfkeye hassas bir 6lcii koyar. Ofke yalniz Allah icin olmali, nefsin
menfaatleri i¢in degil. (heva’l-egraz) ifadesi sahsi ¢ikarlart ve diinyevi tutkulart anlatir.
Yafi bunlari terk etmeyi, adeta bulasici bir toprak parcasini geride birakmak gibi goriir.
Bu diisiince Hz. Peygamber’in su hadisini hatirlatir: “Hi¢hir kul, Allah i¢cin ofkelenip

Allah i¢in razi olmadik¢a imani hakikatle yasamis olmaz. %'
2B egd HbL s d96h G by A3 L&

w - P

2501 Qb RS i OVESJATS A IT S A
Halktan uzak ol, Rabbinle hazir bulun suhiid i¢inde, ¢linkil Rabbin onlarda hem
batindir, hem de zahir.

Onlar, esmdnmin iglerinin tecellilerine mazhar, Sirlari agiga ¢ikaran kabuller, yol

gosteren isaretlerdir.

Burada sair, ahlaki nasihatten tasavvufl tevhid ufkuna yukselir. (gib) yani halktan
uzaklas, (vahdur bi-rabbike) yani Allah ile huzurda ol, O’ndan uzak ve géafil olma. Cinki
Allah hem zahir hem bdfindir. O, mahlikatta esmasiyla tecelli eder, hikmetinde gizlidir.
Bu musralar stfilerin “gaybet” ve “huzir” terimleriyle anlattiklart hali ¢agristirir.

Kuseyri’nin ifadesiyle: “Gaybet, kalbin mahlikatin ahvalinden uzak kalmasidir; ¢iinkii

326 Y aff, Divdni, 33.

327 Ebii’l-Kasim et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. Muhammed ve ah. (Kahire: Daru’l-
Harameyn, 1995), 1/203, (651).

328 Yaft, Divani, 33.
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duyular gelen tecellive mesguldiir, sonra kisi kendi varligindan dahi gaip olabilir. %

Yafi’nin diliyle bu, hakiki “fena” halidir: kul kendinden gaip olur, yalmiz Allah’in
huzurunda kalir. ibn Acibe’nin dedigi gibi: “Kisi, benliginin baskinligindan
uzaklastirlldigr olgiide hevd ve nefsani arzularin tahakkiimiinden de kurtulur; boylece

herhangi bir zZAhmede ihtivac duymaksizin huzur ufkuna erigir. 3%

B Al SU s e i 38 Gl cn Gl

Kalbinin evini temiz tut, zira o bir evdir; i¢inde Allah’1 zikretmenin géz kamagstirici

nuru vardir.

Sair burada kalbi “ev” olarak tasvir eder; o evde Allah’in zikri bir nur gibi parlar.
Ancak bu ev kirden ve pasdan arindirildiginda ilahi nur yerlesebilir. Kalbin temizligi,
Yafi’ye gore, zahiri ibadetlerin 6tesinde esastir; ¢iinkii zikrin hakikati, kalbin ihlas ve
safiyetine baglidir. Bu, tasavvufun 6zlii ilkelerinden biridir: “Evvela batini temizle, sonra
zahirin kendiliginden 1slah olur.” Abdullah b. el-Miibarek’in sozii burada yankilanir:
“Giinahlar kalpleri éldiiriir; onlari terk etmek kalbe hayat verir. 3% Bdylece Yafi’nin
beyitleri; dili dogrulukta tutmak, 6fkeyi sadece Allah igin tasimak, halktan uzaklasip
Hakk’a yonelmek, kalbi armdirip Allah’in nuruna mesken kilmak gibi mesajlarla ahlaki

vaaz ile tasavvufi isarl manayi birlestirir.

Bu ruhani temelden hareketle, bu bélimdeki ahlaki nasihat séylemi Seyyid er-
Ravvas’in siirlerinde belirginlesir. Sair, kisa beyitlerinde dengeli bir ziihd anlayisini; sade
bir dil, 6l¢iilii bir ahenk ve olgun bir fikirle ortaya koyar. Diinyay1 ne tlimden reddetmeyi
ne de asiriya kagarak benimsemeyi 6giitler; bunun yerine nefsi “Diinya sana yoneldiginde
ona baglanmadan al, senden yiiz ¢evirdiginde ise iiziilmeden birak.” esasi Uzerinde
terbiye eder. Boylece Ravvas’in dili, zahit hakkinda denildigi gibi: “Var olanla sevinmez,

kaybolana iiziilmez.”3*® taksimata r1za ve kalbi faniligin siisiinden arimdirmaya yonelik

329 Ebii’]-Kasim Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, thk. Halil el-Mans(r (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye,
2001), 104.

330 {hn Acibe, el-Bahrii’I-Medid, 5/446.

331 Yafi, Divdni, 33.

332 Ep{ Omer Ibn Abdiilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm ve fazlihi ve ma yenbagi fi rivayetihi ve hamlihi, thk.
Eb{’1-Esbal ez-Ziiheyri (Dammam: Daruii ibnii’l-Cevzi, 1994), 1/637, (1100).

333 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 152.
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bir vaazla yogrulur. Ravvas bu dengeli ahlaki tavri zarif bir uyar1 ve teslimiyetle

yogrulmus nasihat araciligiyla yansitir:
Bgse el Bles Cwb RELRRVSES B AU PR
Sakin diinyaya aldanma, ondan uzak dur, ¢Unkii o, basiret sahipleri igin aldatict bir

meta olarak kurulmustur.

Sair burada dogrudan bir uyariyla sdze baslar: “Sakin diinyaya aldanma.” Bu,
zahidlerin sdyleminde sikga tekrarlanan bir terbiye lislubudur. “Ondan uzak dur” ifadesi,
diinyaya diismanlikla degil, ondan yiiz ¢evirerek yaklasmay1 6giitler. Burada tedbir ile
baris¢illik arasinda bir ¢izgide sifi dengesinin izleri goriiniir: Zira basiret sahibi, diinyanin
baki bir yurt degil, gegici ve aldatici bir siis oldugunu goriir. Bu, Kur’an’daki su ayetin
yankisini tagir: «% )3}35\ él.w BJl LuJJ\ 3l;5ejl L’c@%ﬂ “Diinya hayati aldatici bir metadan

ibarettir. 33°

Ziihdiin kalbi bir hal oldugu, diinyaya kalben baglanmamakla ger¢eklestigi daha 6nce
tammlanmisti. Zithd, helali haram kilmak ya da mali terk etmek degildir. 3¢ ibn
Kayyim’in Hasan el-Basri’den aktardigi su soz, bu hakikati en giizel sekilde ozetler:
“Ziihd, helali haram saymak yahut mali heder etmek degildir. Hakik1 ziihd; kulun, kendi
imkanlarindan ziyade Allah’in katindaki imkana giiven duymasi ve herhangi bir musibete
ugramasa bile, o musibetin sevabina, kendisine verilen nimetten daha fazla ragbet

gostermesidir.”®*” Ravvas’in diger beytinde bu denge daha da acik sekilde goriiniir:
BBlgris @y ged Syl o e 15 Yy ik Edal §)

Diinya sana yonelirse, al ama gonliinii baglama; Yiiz ¢evirirse, birak gitsin ve

huzurla uyu.

Bu beyitte diinya insana yoneldiginde goniil baglamadan almak, yiiz ¢evirdiginde ise

sarsilmadan birakmak seklinde olgun bir ziihdiin isaretleri belirir. Bu, derin bir riza ve

334 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 148.
35 Al-i imran, 3/185.
336 Abdulkadir 154, Hakaik ‘an et-Tasavvuf (Halep: Daru’l-‘irfan, 2007), 285.

337 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Madaricii’s-Salikin beyne Mendzili “Iyydke na ‘budu ve ivydke neste ‘in, thk.
Muhammed el-Mu‘tasim billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1996), 2/16.

338 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 148.
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huzurlu bir itminan yoludur. Beyit, giiclii bir tezat (tibak) barindirir ve bu da manaya
derinlik katar. Bu tavrin ruhunu Kur’an’daki su ayet ozetler: Y3 pSaL‘é L de ‘Jwb M»SJ%
4861 &y 153585 “Kaybettiginiz seylere Uzilmeyesiniz ve Allah’in size verdigiyle

simarmayasniz diye.”**® Boylece ne kayipta hiiziin, ne de kazangta asir1 seving vardir.

Ayni yapici Gislup ve felsefi karmagsadan uzak, pratik bir tarzla Katolik sair Nasrullah
et-Trablusi siirinde ahlaki 6giidiin disiplinli ve insani tecribe Uzerine kurulu érnek bir
modelini sunar. Dini aidiyetinin Isldm dis1 olmasma ragmen, metin belagatinde ve
iceriginde, 6zellikle belaya karsi sabir, karsiliksiz ihsan, Halik’a hiisn-i zan, mazluma ve
zayifa kars1 yumusaklik gibi dinleriistii miisterek degerleri tasir. O, vaaz lislubunda sesi
yiikseltmez, azarlama yolunu tutmaz; bilakis ruhun yaralarini siikiinetle sarar, ikna edici
bir merhamet diliyle okura ahlak giizelliginin zarafetle ifade edilebilecegini gosterir. Bu
siir pargasi, hicri 13. yiizyilda yasanan siyasi ve i¢timai doniisiimlere ragmen bazi
sairlerde siirin 6ziindeki mesaj tasima vasfini korudugunu ve siirin, igsel tezkiye ve
terbiyeye hizmet eden bir ahlaki vaaz araci haline geldigini ortaya koyar. Burada

“saliklerin ahlaki” sabur, infak, iyimserlik ve itidAlin farkl tezahiirleriyle goriiniir.

305004 (gdy Eald I Yo Gy SB L Je 335 Y3
Gegmige tiziilme, olan oldu; Qelecege yonel, ¢iinkii sen ebedi degilsin.

Sair, bu beyitte gecmige baglh kalmaktan kurtulmak ve gelecege olumlu bir sekilde
yonelmek seklinde hayat felsefesinin merkezi girisini ortaya koyar. Bunun temelinde
hayatin geg¢iciligi ve insan varliginin sinirliligina dair biling yatar. Her ne kadar beyit
yiizeyde genel bir varolus tecriibesi gibi goriinse de i¢inde ziihdi ve terbiyeci bir ruh tasir.
Bu 6greti, Hz. Peygamber’in su hadisiyle ortiismektedir: “Sana fayda verecek seye saril,

Allah tan yardim dile, acze diisme... %"

Mpell  zAE pglladlly boe  ggladl il oSy

Caresiz olana bir destek ol, Mazluma ise sarsilmaz bir kale gibi dur.

339 Hadid, 57/23.

340 |_yvis Seyho, Tarihu’I-Adabi ’I- ‘Arabiyye, 408.
341 Muslim, Sahthu Muslim, 4/2052, (no. 2664).
342 |_yvis Seyho, Tarihu ’I-Adabi - ‘Arabiyye, 408.
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Burada sair, nefisten toplumsal davraniga yonelir ve zayiflar1 destekleme ile zulme
ugrayani savunma {izerinden asaletin ahlaki 6l¢iitiinii ortaya koyar. (el-bd ‘isu’I-melh(f)
caresiz ve ihtiyag icindeki ile (el-mazlim) mazlum ikilisi, toplumda sosyal ve psikolojik
acidan ezilen kesimleri temsil eder. Bu vaaz, Islam ahlakiyla da kesisir. Nitekim Hz.
Enes’ten rivayet edildigine gore Rastlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle

buyurmustur: “Kardesine, ister zalim olsun ister mazlum, yardim et. 77343

ML Bl ChlE B Ggall Je oS v
Yaptigin iyilik icin karsilik bekleme; Yoksa hem yenisi hem eskisi bosa gider.

Bu beyitte sair, hayir islerinde ihlds meselesini isler. lyilik karsithginda &diil
beklemek yahut siikiir istemek, iyiligin 6ziinli zedeler ve tesirini ortadan kaldirir. Burada
(‘urf) karsilik veya miikafat anlaminda kullanilir; (tarif) yeni ve (telid) eski ise her tirli
tyilige kinayedir. Yani hayir yapan, karsiligini insanlardan degil, Allah’tan beklemelidir.
Bu terbiyevi yonelis, su ayetle agikca ortiisiir: 41555 Yo 23> Siodoy Y cdlt] d> ! ﬁsMhJ L3
“Biz size Allah rizast icin yediriyoruz; sizden ne bir karsilik ne de bir tesekkiir

istiyoruz. 34

Cevresel ve dini farkliliklarima ragmen, Nasrullah et-Trablusi ile el-Harrdk ayni
ahlaki nasihat ¢izgisinde yiiriirler ancak her biri siirsel yapisinda ve terbiyevi ruhunda
farkli bir yol izler. Eger et-Trablusi, hikmetle yogrulmus ve toplumsal ahlaki
sorumlulukla dolu bir dil araciligiyla nefsi hayatin baskilar1 karsisinda dengeye ve
disipline alistirtyorsa el-Harrék, bela aninda ameli tevhid yolunu seger. Onun dizelerinde
bela reca ile, sabir fetihle, rahmed imanla birlesir. Sade kelimelere ragmen anlamlari bu
akidevi nefesin zirvesine ulasir. Boylece insanin imgesi siirinde Allah’a asili duran bir
kalp haline gelir: musibet siddetlendiginde yikilmayan, diinya daraldiginda timitsizlige
diismeyen, aksine acinin i¢inden yakine dogru niifuz eden bir kalp.

Mae  gh hsE A ekl &b 2l

“Sabur, zafere agilan bir kapidir; Allah sabredenlere merhamet eder.”

343 el -Buhari, el-Céami ‘u’s-sahih, 2/436, (no. 2444).
344 |_uvis Seyho, Tarihu’l-Adabi’l- Arabiyye, 408.
345 o|-Insan 76/9.

346 Muhammed el-Harrak, Divani, 162.
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Bu beyitte 6giitleyici bir form, duygusal ¢ekicilik ve akidevi teyit ile birlesir. Boylece
el-Harrak’in siiri, imtihanda tevhid edebiyat1 diyebilecegimiz bir 6rnege doniisiir. Imani
tecriibe tasavvufl belagatle birlesir ve siir; sabur, iltica ve giiven 15181inda belanin anlamini

yeniden diizenleyen bir s1ginak haline gelir.

7,081 5y sl

o Sl Hlgs 1313
Musibet seni sardiginda, Kime yonelirsin kadere hiikmeden Allah 'tan baska?

Sair burada belagatli bir istithama yonelir. Ruhun daraldigi anda kalbe seslenir:
siddetli musibetler seni sardiginda, kader boynuna dolandiginda, kime siginabilirsin?
Cevap beyitte gizlidir: yalnizca kadere hiikkmeden Allah’a. Bu ortiilk miinacat, saf bir
tevhid ve igten bir teselli tasir; musibeti akide 15181nda yeniden sekillendirir. Boylece el-

Harrak’m beyti, U &

138k Yl Gl o J5) “De ki: Bize ancak Allah’m bizim igin

95348

vazdigi sey isabet eder. ayetinin yankisini tagir ve aciyr inkdr etmeksizin, onu

teslimiyet cercevesinde eriterek akidevi huzura yukseltir.

Ibn Acibe, ayrmtili bir tezkiye haritas: ¢izer. Bu yolculuk 6nce zahirin dizeltilmesi
ve davranislarin kontrol altina alinmasiyla baglar. Ardindan riya, kibir ve cimrilik gibi
nefsin kirlerinden arinma gelir. Zira nefsi arzu ve temennilerden, rubdbiyeti kavramaya
yonelik diisiincelerden uzak tutmak gerekir. Nihayetinde ise huzur ve riza ile kalp saflasir
ve Allah’in takdirine tam bir teslimiyet gergeklesir.

g ably he B Al 5 b B e W5
Zahiri mutlaka 1slah etmek gerekir; Giinkii disin diizelmesi, ige de niifuz eder.

Sair bu beyitte kesin ve 6gretici bir tislupla, zahirin 1slahinin terbiyevi bir zorunluluk
oldugunu bildirir. Clinkii zahir, batina ag¢ilan kapidir; uzuvlarda meydana gelen her hal,
kalbe damla damla akar ve onu ya kirletir ya da saflagtirir. Nitekim ResGlullah Sallallahu
Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: "Saflarinizi diizgiin tutun; yoksa Allah kalplerinizi

ayirir." 30 Bu hadis, zahirdeki bozuklugun batina dogrudan yansidigini agikca gosterir.

347 Muhammed el-Harrak, Divani, 162.
348 Tevbe, 9/51.
349 fbn Acibe, el-Fehrese, 107.

30 Abdiilazim el-Miinziri, et-Tergib ve’t-terhib, thk. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘IImiyye, 1997), 1/192.
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Saflarin diizglin tutulmasi yalnizca digsal bir sekil meselesi degil, kalplerin birligi ve
niyetlerin istikameti igin bir isarettir. Alimler bu hadisi soyle yorumlamislardir: zahir ile
batin seriatta birbirine baglidir. Zahirin ihmal edilmesi, batinin saflifi bahanesiyle,
siinnete muhalefettir; sadece zahire odaklanip kalbi ihmal etmek ise riyaya kapi aralar.
Bu durumu hatirlatan Hatib el-Bagdadi’nin su sozii de dikkat ¢ekicidir: "Kisi zahirde
teslim olmug goriinse de batinda boyun egmemis olabilir, fakat batinda sadik olan kimse,
zahirde de teslim olmadan olamaz."** Bu beyitle Ibn Acibe, agik bir terbiye metodunu
ortaya koymaktadir: Zahirin 1slah1 batinin 1slahindan ayr1 degildir; bilakis ona ulasmanin

sartidir.

392 301 593 latly Y359 s G glad oo e Jrglatd
Nefsi, kin, cimrilik ve kibir gibi ¢ogalan kotiiliiklerden arindir; CUnku bu afetler,
kibir sahiplerinin yiikselisi gibi icten ige biiyiiyiip yayilir.

Bu beyit, kalbin hastaliklarin1 acik bir sekilde teshis eden bir sdylem niteligindedir:
kin, sevgi baglarin1 bozar; cimrilik, comertligi 6ldiiriir; kibir ise tevazu duvarini yikar.
Bunlarin tiimii arizi kusurlar degil, kalbin niirunun parlamasini1 engelleyen “zulmani
perdeler” dir. Hz. Peygamber’in su sahih hadisini hatirlatmak beyitteki uyariyi
kuvvetlendirir: “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez.”353 Bu beyit,
kibri helak edici bir davranis olarak hedef alan nebevi hitabin siirsel bir uzantist gibidir.
Boylece siirin belagati, Islam terbiyesinin inceligiyle birlesir; sair sadece hataya dikkat
cekmekle kalmaz, ayn1 zamanda kalbi kirleten illetleri tek tek isimlendirir ve onlarin ruha
etkisini de gosterir. Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din’de bu anlami pekistirerek dfkeyi atese
benzetir:

Tabiat1 alev almak ve huzursuzluk ¢ikarmaktir; sayet tutusursa kin ve Hasete
yol agar ki, bunlar en tehlikeli dfetlerdir. Bu durumda Ion Acibe, sifi basiret
ile derin bir ahlaki tahlili birlestirir ve kalbin tezkiyesinin, bu sifatlara fiilen

direnmeden gerceklesemeyecegini vurgular. Once serri tammak gerekir;

351 Ep{ Suileyman el-Hattabi, Me ‘Glimii’s-siinen serhu Stineni EbT David (Haleb: el-Matba ‘atii’l- Timiyye,
1932), 4/315.

%2 Tbn Acibe, el-Fehrese, 107.
358 Muslim, Sahthu Muslim, 1/93, (no. 91).

115



fakat bu tek basina yetmez, mutlaka kokiinii kazimak ve sebeplerini ortadan

kaldirmak icin azimli bir gayret eslik etmelidir.>*

Bu temele dayanarak, kalpte barinan ahlaklar, hakiki tezkiyenin asil baslangi¢ noktasi
haline gelir; zira batin, hastaliklarin tortusundan ve basireti 6rten karanlik perdelerden
temizlenmedik¢e zahirin 1slahi bir fayda saglamaz ve insan1 Allah’a basiret ve hidayet

lizere ylirimekten alikoyar.
355 3500y (R (65 Jaal) Edad g G s a3

Hakiki istikamet bundan baskasi degildir, onunla, basiret ve sakindirici iradeye

sahip akillara aktarilir.

Bu beyitte ibn Acibe, istikdmetin en yiice 6l¢iisii olan nefsi, stilik yolunu engelleyen
zemim sifatlardan kurtarmay: ortaya koyar. Nefs; kin, cimrilik ve kibirden arindiginda;
zahir ve batiniyla birlikte terbiyeden gegtiginde, akl-1 kamil ile yani (zi 'n-niihd ve z-zecr)
ile irtibat kurmaya liyakat kazanir. Bu akil, hakikati nurlandiran ve batildan men eden
akildir; mazeret bulmaz, stisleyip mesrulastirmaz. Burada, su ayetin yankisini isitiriz: ulév
%1‘@_;, 383 el u"j‘ 5’1 WNEI L‘s)’SJJ Ul & “Stiphesiz bunda, kalbi olan yahut hazir
bulunarak kulak veren kimseler icin bir &giit vardir.”®® Sairin (nukilet) kelimesini
mechul sigasiyla kullanmasi, bu doniisiimiin sadece beseri gayretin sonucu olmadigini;

bilakis, i¢sel istikdmetin bir meyvesi olarak kendiliginden meydana geldigini, damarlar

icinde akan su gibi ruhun derinliklerine sirayet ettigini ima eder.
TR G 5 b oy WS Bl G e 45
Heveslerin pesinden temennilerle kogsmasini engelledi; akli tefekkiirle Rabligin

hakikatine erisme iddiasindan onu uzak tuttu.

Bu beyitte ibn Acibe tezkiyenin aslii iki tamamlayici esas iizerinde temellendirir.
Birincisi nefsi arzularin sevgisinden alikoymaktir. Yani temenniler ve sahsi isteklerle bag
kurmamak; zahiren mesru goériinse bile onlara goniil vermemek. Tasavvuf 1stilahinda
(huz0z), yani paylar, nefsin dinyevi yahut uhrevi lezzetlerdeki hisseleridir; cennet

sevgisi, makam arayisi veya keramet arzusu dahi buna dahildir. Nefsi bu (huz(z)

354 Gazzali, Ihya'ii ‘ulitmi’d-din, 1059.
35 ibn Acibe, el-Fehrese, 107.

3% Kaf, 50/37.

%7 {bn Acibe, el-Fehrese, 107.
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sevgisinden men etmek, salikin yalnizca Allah rizas1 i¢in arinmayi istemesi demektir.
Ikincisi ise rublibiyet’i akilla idrak etmeye kalkismaktan onu engellemektir. Burada Ibn
Acibe aklin sinirlarmi hatirlatir. Salik, salt diislinceyle Rabbani sirlarin mahiyetine
ulasamaz; bilakis edep ve teslimiyetle durmasi gerekir. Ciinkii Rublibiyet makami

tefekkiirle kavranmaz, ancak husi ve teslimiyetle taninir.
Bl WL WE A o Al @ g
Boylece, asii nuruyla istikamet kazanir; kalp ise ylcelik ve zaferle yikselir.

bn Acibe, tezkiye yolculugunu bu beyitle taglandirir. zira burada, batini istikametin
meyveleri somutlasir. Fitrl nur —hidayetin asli— nefiste goriintr héle gelir; ¢lnkl kalp
Kirlerinden arinmig, heva ve arzulara baglanmaktan vazgegmis ve isini Allah’a teslim
etmistir. Boylece bu manzumelerden anlasildigi {izere, bu donemdeki ahlaki nasihat
sadece dogrudan vaaz degildir; aksine tecriibe, sanat ve kalbi fikhin i¢ i¢e gectigi bir
terbiyeci siir projesidir. Sairler misra misra, kaside kaside insana hidayet yolunu
hazirlamiglardir. Sairlerin sesleri ahlaki farkli bigimlerde dile getirmistir. Kimi, gafilleri
uyandirmak i¢in keskin hitabeti se¢mis, kimi tasavvufi sembollerle batini terbiye etmeye
yonelmis, kimi ise misray1 bir egitim ilkesi héline getirerek gecici dgiitlerden kalict bir
hayat metoduna doniistiirmiistiir. Ancak biitlin bu ¢esitlilige ragmen hedef birdir ki 0 kalbi
1slah etmek, davramisi tezkiye etmek, insan1 Rabbiyle ve toplum degerleriyle

irtibatlandirmaktir.

Boylece hicri 13. ylizyilin ahlaki siiri, immetin vicdanini yansitan bir ayna, ferdi ve
toplumu terbiye eden agik bir mektep olmustur. Bu siir, imanin hararetini, hikmetin
derinligini ve beyanin giizelligini bir araya getirmistir. Yalnizca sanatsal bir tasvirle
yetinmemis, 1slahi roliine inanmis; degerleri insa eden, vicdam1 koruyan ve istikamet

yolunu gosteren bir rehber olmustur.

2.2.2.3. Sosyal ve Terbiyevi Nasihat

Edebi arastirmalar, hicri 13. yilizyildaki vaaz siirinde, akidevi ve ahlaki boyutlarin
yaninda ti¢lincii bir boyutun da 6ne ¢iktigin1 ortaya koymustur. Bu, toplumsal ve egitsel
boyuttur. Bu boyut araciligiyla sairler, bireylerin degerler diinyasi {izerinde baski
olusturan siyasi ve ekonomik doniisiimlerin yasandigi bir déonemde, toplum igindeki

davraniglarin ve iligkilerin 1slahina yonelik ortak bir kaygiyr dile getirmislerdir. Bu

358 Tbn Acibe, el-Fehrese, 107.
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baglamda sair, artik yalnizca akideyi telkin eden bir miirsid veya yalnizliginda nefsini
terbiye eden bir muallim degildir; ayn1 zamanda sivil 1slahin sesi olmustur. O, guzel
ahlaki muameleleri canlandirmaya, merhamete davet etmeye, zulim ve giybetten
sakindirmaya, aldatma ve oviinmeden uzak durmaya, alimlere deger vermeye cagirmistir.
Nitekim Ahmed Vuld el-Hasan, hicri 13. yiizyil sairlerinden Sinkiti’nin siiri tizerine
yaptig1 ¢alismasinda bu tiir siiri, sadece ibadetle ilgili degerleri degil, pratik toplumsal
degerleri de harekete gegiren bir “kolektif vicdan” tezahiirii olarak degerlendirmekte; sairi

kenarda vaaz veren bir kisi degil, cemaatin iginde etkin bir unsur olarak géstermektedir.>%°

Menal el-Nehhél’in g¢alismasi, bu dénemde siirin amaglarinin geleneksel tasnifi
astigin1 ve egitsel-toplumsal bir isleve yoneldigini gdstermektedir. Bu yonelim, sairi
yalnizca miinzevi bir bilge olarak degil, ahlaki ve toplumsal bozulmay1 g6zlemleyen ve
ona miidahale eden bir sahid olarak konumlandiran reel doniisiimlerle dogrudan etkilesim
halindedir.3%° Bu egilim, Vefa el-Museykah’in Orta Arabistan’daki toplumsal hayata dair
arastirmasinda zikrettigi tespitlerle de ortiismektedir. Ona gore, vaaz siiri toplumsal ve
dini degerler sisteminin aktariminda bir ara¢ olmus; komsuya saygi, evlat terbiyesi,
kadinin hukukunun yiiceltilmesi, adaletin tesisi gibi cagrilar bu siirlerde agikca

goriilmiistiir. 2%

Siyasi doOniisiimlerin yordugu ve yoksulluk ile istikrarsizligin
agirlastirdigi toplumlarda, vaaz siiri canli bir kolektif vicdana doniismiis; toplumun
koklerinden 1slahini talep etmis, immetin 1slahinin fertten basladigina inanmis ve ¢ogu
zaman samimi bir beyitin binlerce vaazdan daha derin bir sekilde nefsi sarsabilecegini
ortaya koymustur. Boylece bu tiir siir, insanin Rabbi ile iliskisini konu edinen akidevi
vaazdan ve nefsi yalmizliginda terbiye etmeyi amacglayan ahlaki vaazdan farkli bir
hiiviyete biiriinmiistiir. Zira bu tur siir, insanin toplum igindeki giinliik hayatina yonelir,

bireyi yalnizca kendi nefsiyle degil, ¢evresindekiler tizerindeki etkisiyle de sorumlu kilar.

Bu baglamda, el-Berbir’nin agsagidaki beyitleri, 13. ylizyilda sosyal vaaz siirinin canli
bir 6rnegini teskil etmektedir. Sair burada kadilik veya idarecilik makamini {istlenmis

olanlara sert bir vaaz ve uyarida bulunmakta; adaletin ihmAlinden ve emanete ihanet

3% Ahmed Vuld el-Hasan, 19. Yiizyilda (Hicri 13. Asirda) Sinkiti Siiri: Usluplarin Tasvirine Katki (Doktora
Tezi, Tunus Universitesi, 1987), 241.

360 Manal Selim Salim el-Nekhal, 19. Yiizyilda / Hicri 13. Asirda Arap Siiri: Konulari — Goéranimleri —
Yonelimleri — Meseleleri (Yiiksek Lisans Tezi, Gazze Universitesi, 2013), s. 91-95.

%1 vefa Abdullatif el-Museykah, “19. Yiizyilda (Hicri 13. Asirda) Bureyde’de Sosyal Hayat”, Insani ve
Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 15 (2016), s. 118-120.
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etmekten dolayr onlart sorumlu tutmakta, insanlardan gizlenen seylerin Allah’tan
gizlenemeyecegini hatirlatmakta ve iktidar makaminin ahiretteki hesaptan muafiyet
getirmedigini vurgulamaktadir. Sair, bu meseleleri hikmetle yogrulmus sert bir dille
islemis; sahteyi teshir etmis, bilinci uyandirmis ve insami Allah’a ve halka karsi
sorumluluk dairesine geri cagirmistir. Beyitler bireysel elestiri sinirinda kalmamus,
toplumsal bir iglev listlenmistir. Ahlaki yozlasmanin adaletin yapisina nasil etki ettigini
ortaya koymus, dinin diinya menfaati karsiliginda satilmasina karsi uyarmis, onceki zalim
toplumlarin akibetini hatirlatarak bugiinii tarihle iligskilendirmis ve gafilleri uyarmistir.

Sair hitabina su beyitle baglamaktadir:

P -

V23U Aol Juidl jy ddg Al 13Led & &
“Uyan kardesim! Bu korliik de nedir? Artik sel, tepelerin zirvesine kadar

ulasmustir.”

el-Berbir, beyitini kigiltme ekiyle kullanilan duygusal bir nida (uhayya) kuiguk
kardesim ile, kinayic1 bir soru (fe-meze ’/-ame) bu korliik de nedir? arasinda kurdugu
belagatli bir terkip ile acar. Boylece muhatap, bir taraftan sefkat, diger taraftan uyar
arasinda sikigir. Sanki seslenen bir agabey ya da vaaz veren bir seyh gibidir, azarlamaz
fakat sakindirir. Ardindan gelen giiglii gorsel imge (ve-kad belega ’s-seylu a‘ld ’r-rube)

7363 adaletin asin derecede cignendigini, zulmiin

“selin tepelerin zirvesine ulagmasi
normalde su basmayan yerleri dahi kapladigini ifade eder. Zira (rube) tepeler aslinda

selden korunulacak yerlerdir.

Bu beyit, tasavvufta bilinen “giinahin degil, gafletin daha tehlikeli olusu” hakikatine
de dolayl olarak igaret eder. Ciinkii giinah istigfarla silinebilir fakat gaflet kalbi 6ldurdr,
basireti kor eder. Adabii 'n-Niifis’ta soyle bir sohbet aktarilir:

“Uyanikhik (vakaza) nedir, gaflet nedir?” diye soruldu. Cevaben denildi ki:
“Uyaniklik, feyiz nefeslerinden biridir; kalbin ecelin yakinligini idrak etmesi,

faniligi goz oniinde bulundurmasi, amelin kesilmesinden sonra kulun

362 Ahmed el-Berbir, “Tenebbehe 'uheyye femaza el-‘ama...”, el-Divdn: Mevsii ‘atii’s-Si‘r el- ‘Arabi,
erigim: 13 Haziran 2025.

33 “Belaga es-seylu ez-zubd” (33 Juw)! &) deyimi, bir isin asirt derecede biiyiiyiip artik telafi
edilemeyecek bir noktaya ulagsmasini ifade etmek igin atasozii olarak kullanilir. bk. el-Ferahidi, el- ‘4yn,
7/392.
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akibetini  diistinmesidir. Bu, ayriis gélgesinin yaklasmakta oldugunu
sezdiginde basiretin saflagmasidir. Boylece kalbe bir amel kapist acilir; kisi
ant degerlendirir, her saatten oziir diler, ta ki kapr kapanip sahife
miihiirlenene kadar. Kim ki stirekli uyamklikia riziklanirsa, rahmed
pinarlarmmin ona fiskirdig: kisidir; vakti de ihlaslh miicahede ve samimi inabe
ile dolar.”%%

Gaflet ise uzun emelin hastaligidir; ahireti hatirlamamak, ya da sadece gelip gecen
bir diisiince olarak kalmasidir. Uzun emel, ameli zayiflatir; akibeti unutan hatalara
gomiiliir; hayr arkasina atar, ertelemelerle oyalanir, sonunda giinah denizi onu kusatir;
ancak bogulma aninda uyanir. Iste, uyaniklik ile gaflet arasindaki fark, giindiiziin
aydinliginda yiirityen ile gecenin karanliginda sendeleyen arasindaki fark gibidir. Arif,
Olimiin isaretinden bir parilti goriir gérmez kalbi kafesten ¢ikan bir kus gibi Allah’a
yonelir; ertelemelerin baglarindan siyrilir, dogruluk anina asik olur. Iste bu sebeple uyari,
(Tenebbeh) uyan! nidasiyla baslar: nefsin uykusundan silkelen, kalp goziinii ag! Ardindan
sOyle der:

WU, B B @l ol Jd ®F @ cylE

Giinah gecesinin koyu karanligina saklandin; bu yiizden hidayetin aydinlik seherini
goremedin.

Gaflet, karanlig1 ve sarhos ediciligiyle geceye benzer. Zira “gaflet” kalbin uykusudur.
Bu yiizden duyular acgisindan uyanik olan pek ¢ok kimse aslinda uykudadir; onlar
hakkinda “uyanik sanirsin, oysa uyuyanlardir” denilmistir. Bunun zidd1 ise, beden uykuda
iken kalbi uyanik olandir. Ciinkii kalpteki hayat kuvvetlendiginde, beden uyusa da kalp
uyumaz. iste bu beyit, dziinde yolu kaybetmis bir saliki tasvir eder. Feyiz kapisi
kapanmis, gaflet gecesine biirlinmiis, ve yalnizca uyanik olanlarin gorebildigi sabahin
1s1gindan mahrum kalmistir. “Fecrin 1s18min dogusunda” ise su ilahi soz hatirlatilir:
4 b5 13] @ZJB% “Ve sabah aydinligi nefes alip yayildiginda. % Adeta beyit, hidayetin
sabah gibi nefes aldigini, latif bir nurla yayildigini fakat bunun sadece gaflet gecesinden

ayrilanlar tarafindan idrak edilebilecegini ima etmektedir. Gafletin karanliginda gizlenen

34 el-Haris el-Muhésibi, Adabii n-Nufls, thk. Abdiilkadir At (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1991), 86.

365 g|-Berbir, “Tenebbehe "uheyye...”
366 Tekvir 81/18.
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ise kalbi ters donmiis bir kimsedir; sabah1 ne goriir, ne de isitir. Sair, bu noktadan sonra

uyarici bir tslup ile s6yle devam eder:

ECATRRPSN IO PR P T O "
DN B> dos de s el oy GimE ey
ks W b A L g3 Bl Esels

Nasil razi oldun kadi olmaya, halbuki senin lzerinde kahredici semdnin Kadist var?

Bir gomlegi tasimaktan acizsin, ama halkin hakkinin yiikiinii tasimaya

kalkisryorsun?
Zuliimle 6yle bir makama vardn ki, artik sonu olmayan bir dereceye ulastin!

Sair burada, hayret ve azarlamay1 birlestiren inkari bir tslup sergiler. S6zlnu, hem
otke hem de saskinlik yiiklii bir istifhAm ile acar. “Insanlara kadi olmayi nasil kabul
edersin ki sen aslinda goklerin en yilice hakimi olan Allah’in kudreti altinda
yargilanmaktasin?” sorusunu yoneltir. Sair, burada “kadi” ile “Kadi’s-sema” (goklerin
hakimi) arasinda kurdugu anlam tezati (tibdk), diinyevi otorite ile mutlak kudret
arasindaki ugurumu vurgular. Nitekim Kur’an’da da su uyar1 yer almaktadir: iass Vg
£O5a B Yass ae Sol& Z “Sakin Allah’t zalimlerin yaptiklarindan gdfil sanma. %
Ardindan, sair keskin bir karsitlik lizerinden ilerler: Bedene yiik olmayacak kadar hafif
bir seyin sembolii olan “gémlek” ile, biiyiik sorumluluklar1 ve emaneti ifade eden “halkin
hakki” yan yana getirilir. Beyit, sert bir tabloyla sonlanir. Zuliim artik gegici bir hal degil,
koklesmis bir makam ve siirekli ylikselen bir mertebe haline gelmistir! Yani sairin ima
ettigi sey sudur: Zuliim, artik bir anlik siirgme degil; sistemli bir ydontem olmustur. Bu
anlam, Kur’an’daki su ilahi hitkmiin yankisim tasir 4 &saU) & Y 34‘% “Stiphesiz ki
zalimler asla kurtulusa eremezler.”®®® Aym zamanda Hz. Peygamber’in su uyarisini
hatirlatir:  “Zuliimden sakimin, ¢linkii zuliim kiyamet giiniinde kat kat karanliklar

olacaktir.”®° Sair, bundan sonra daha sert bir tasvire geger:

37 e|-Berbir, “Tenebbehe "uheyye...”.

38 Thrahim 14/42.

39 En‘am 6/21.

370 Muslim, Sahthu Muslim, 4/1996, (no. 2578).
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TG Gadw 393 Cng Dghdl Gty jeasll CXI
Osiirleri yedin, dost meclisini (arkadasligi) aldattin; Miikafatlar: da heldk

pazarinda sattin.

“Usur” 372 kelimesinde gegen cinas,®”® sanki huk{ki bir azarlamanin ya da kutsal
sinirlarin gozetilmedigi bir clirmiin tekrarin1 andiran bir tin1 meydana getirir. Beyit, adeta
sahitlerin, defterlerin ve hesaplarin diliyle konusur. Zira usurlar, eskiden zekatin bir
parcasi veya tiiccarlara uygulanan vergilerden idi; bunlara el uzatmak, fakirin rizkin1 ve
immetin hakkint ¢almak anlamma gelirdi. (ve-hAunte l-usir) ifadesi ise “‘isre”
(arkadaslik, dostluk, vefa) kokiinden gelir; yani dostlugu ve sadakati ihlal etmektir.3"*
Cunku ihanet eden nefis, mal emanetini kalp emanetinden ayirmaz; para ile iliskilerdeki
emaneti birbirine karistirir. “Ecirleri 6liim pazarinda sattin” ifadesinde ise g¢arpici bir
tasvir vardir. Adalet ve hakkaniyeti sembolize eden haklar ve iicretler, ahlakin en karanlik
pazari olan “6liim pazar1” nda ucuz bir meta haline getirilmistir. Sair, burada ¢ifte sugu
resmeder: once hakki yemek, sonra da onu yiizsiizce ucuz bir fiyata satisa ¢ikarmak.
Erdem, utanmadan ve korkmadan bir meta olarak satilmaktadir. Bu noktada su hadisi

serif hatirlanir: “Allah in emanet ettigi halka ihanet ederek 6len hi¢hbir kul yoktur ki, Allah

ona cenneti haram kilmasin.” 3" Buradaki “hryanet”, haklarm ticaret araci haline

371 el-Berhir, “Tenebbehe "uheyye...”.

872 «¢]-‘Ustir: ‘Usr kelimesinin ¢ogulu olup, ticaret mallarindan alinan vergiyi ifade eder; sadakaya dahil

degildir.” bk. Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 4/570.

373 Cinés “iki seyin birbirine benzemesi” anlaminda masdar olan cinas, edebiyat terimi olarak anlamlar
farkli, yazilis veya soylenisleri (sesleri) ayni yahut benzer olan kelimelerin nazim ve nesirde bir arada
kullanilmasi yoluyla yapilan sz sanatim ifade eder. Bu madde "Cinas," TDV Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 8/12.

374 < Asere — yu‘asiru’ fiili, “birlikte bulunmak, yakinlik kurmak, iilfet etmek ve bir kimseyle iyi bir sekilde
gecinmek” anlamlarina gelir. ‘Mu‘aseret’ mastart, bir kimseyle siirekli temas halinde bulunmay1, sohbet ve
beraberlik i¢inde yasamay1 ifade eder. Nitekim “‘ Asera fulanen” ifadesi, “onunla arkadaslik etti, sohbetinde
bulundu, birlikte yasad1 ve onunla giizel bir iligki siirdiirdii” manasina gelir. Arap literatiiriinde, “Salihlerle
mu‘aseret ne giizeldir” yahut “Kiminle mu‘aseret ettigini sdyle, sana kim oldugunu sdyleyeyim” gibi
kullanimlar yaygindir. Kur’an-1 Kerim’de de bu anlam ‘Onlarla iyi geginin’ (Nisa 4/19) emriyle yer bulur.

Ahmed Omer. Mu ‘cemii’l-luga el- ‘Arabiyye el-mu ‘Gsira, 2/1501.
375 Muslim, Sahthu Maslim, 1/125, (no: 142).
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getirilmesi, emanet sorumlulugunun ise goéz ardi edilmesidir. Ardindan sair, bu

yozlasmay tarihi bir hatirlatma ile pekistirir:

Waal s 1 ellads Sish 1% 35 b
TGS aay S o &l B g0 GB LA s

Firavun bununla ise baslamist: Senin fiilin de iste bu baglangicin habercisi oldu.”
Ve nihayet acimasiz bir beddua ile devam eder:

“Allah, tattigin o zevkleri lanetlesin, zira onlar tatl goriiniip, sonunda génle zehir

akittilar.”

)

Sair, “miibteda” ile “haber” arasinda nahivsel bir tibdk kurarak bunun iizerine
sembolik bir yap1 insa eder. Firavun, zulim kitabimnin giris ctimlesi, konusanin fiili ise bu
kara kitabin sonraki sayfasi gibidir. Bu iislupta ahlaki bir nahiv istihzasi vardir. Senin
fiilinin haberi, ger¢cekten Firavun’un baslattiginin devami olabilir mi?! Beyit, 6zellikle su
ilaht ifadeden esinlenen Kur’ani cagrisimlarla yiiklidir: @bl Jazs 259 § e o358 &)y
$as “Siiphesiz ki Firavun yeryiiziinde azginlasti ve halkin gruplara aywrd....”"" O, facir
zulmiin siinnetini baglatan ilk kisiydi; onun izinden gidenler, ismini tagimaksizin onun
clibbesini giymis sayilirlar. Tasavvufl agidan bakildiginda ise “firavunluk™, bir bedenin
unvani degil, bir kalbin vasfidir. Her kim mahlikata kars: biiyiiklik taslar, Hakkin
murakabesini gormezden gelirse, o kisi sivil elbiseler iginde kiiciik bir Firavun’dur. ikinci
beyitte ise kasvetli bir duygusal musiki vardir. “Lahd’llah” (Allah lanet etsin) ifadesiyle
baslar;3"® bu, sert bir beddua olup vaaz siirinde nadiren goriilen yogun bir duygusal
patlamadir; bu da ahlaki 6fkenin derecesini gosterir. Ardindan (Halet) tatli oldu ile
(Sammu’l-hasd) gbgsiin zehri arasindaki aci verici tezat, zevkin ¢eligkisini agiga ¢ikarir:

A

Baslangigta tatli olan bir haz, igte gizli bir zehir saklar. Sair 6zellikle “hagsda” kelimesini

376 |-Berbir, “Tenebbehe 'uheyye...”.
377 Kasas 28/4.

378 By ifadenin anlami, Allah’m onu soyup yok etmesidir.” Araplarin “lehavtu’l-‘dde elh(ihu lehven”
soztinde oldugu gibi, kelime aslinda “bir seyi kabugundan soyup ¢ekip ¢ikarmak” manasina gelir. EbQ Bekr
el-Enbari, ez-Zdhir fi Me ‘dni Kelimdti 'n-Nas, thk. Hatem Salih ed-Damin (Beyrut: Miiessesetii’r-Reséle,
1992), 2/16.
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se¢mistir. Ciinkii bu, sessiz yanisin mekanidir: disaridan goriilmeyen, ama derinlerde alev

alev yanan bir acidir. el-Berbir su giizel tabloyla devam eder:

@b Sl s 2l 298 308 &b
Ml b el Gl BB 5N Gl
Sen, caba ve yorgunlukla didinen bir ipek bocegi gibisin,; didinir fakat sonunda

yvaptiklariyla helak olur.
Ve mum gibi, par¢alarini yakar, béylece baskalarina nur armagan eder.

Beyitte tam cinas tiirtinden bir sanat gérlur: Ik (keddddn), yorgunluk ve ¢abay1 ifade
eden (kedd(in) kékiinden tiiremistir; ikincisi ise ipek bdcegini ifade eder. Ikisi arasindaki
bag, zulmiin ve batil kudretin insasi1 igin gosterilen yogun emegin, sonunda zalimin kendi
helakine sebep olmasidir. Nitekim ipek bocegi, kendi kozasini orerken aslinda kendi
sonunu hazirlar. Sair, ardindan alayci bir ima ile sdyle der: “Sen bir mum gibisin;
insanlara 151k verirsin, ama kendin bundan higbir fayda goérmezsin. Mum gibi giizelligi
baskalar1 i¢indir, heléki ise kendisi i¢indir.” Bu da bize sahabi Ciindiib’un rivayet ettigi
su hadisi hatirlatir: “Insanlara hayri ogreten fakat kendisini unutan dlimin misAR,
insanlara 151k sacan fakat kendini yakan kandil gibidir.”%®° Ayrica el-Minavi
rahimehullah da benzer bir tasnif yapar:

“Alimler ii¢ kisimdir: Hem kendini hem bagkasini kurtaran - bu, diinyadan
hem zdhiren hem batinen yiiz ¢evirip Allah’a yonelendir. Hem kendini hem
baskasint heldk eden - bu, diinyaya ¢agirandir. Bir de kendini heldk eden,
baskasini kurtaran - bu, zdhiren ahirete cagirip diinyayt terk eden fakat

batinen ilmiyle amel etmeyendir. 8!

Gl g5 Nl 85 Bl Bl adly Gaes

3% Ahmed el-Berbir, “Tenebbehe ’uheyye” el-divan.net, erisim tarihi  03.05.2025,
https://www.aldiwan.net/poem120991.html

380 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-Kebir, 2/165, (no. 1681).

381 Muhammed Abdurratf el-Minavi, Feyzi'l-kadir serhu'l-Cami ‘i's-Sagir (Misr: el-Mektebetii’t-
Ticariyye el-Kubra, 1938), 5/508, (no: 8134).

124


https://www.aldiwan.net/poem120991.html

BOU gh e G sy @3 e O3hl NS

Azla yasa, arpa ekmegiyle doyun, Ne ipege 6zlem duy, ne de gosterigli abaya.

Zira bunlardan uzak durmak, dinini satmaktan ¢ok daha hafiftir, ey diinyanin
sistine aldanan gafil!

Sair burada dis goriiniiglerin cazibesine kapilmamayi 6giitler. En parlak kumaslara
biiriinsen dahi, bu, hakikatte bir deger tasimaz. Beyit, sessiz bir ziihd havasi tasir; adeta
Restlullah’in su hadisini yankilar: “Diinyaya karsi zahid ol ki Allah seni sevsin,
insanlarin elindekine karst zahid ol ki insanlar seni sevsin.”*®® Ardindan ton, yiizeysel
elestiriden kalbi bir azarlamaya yiikselir. (ya gafilan bi-deniyyi ‘d-dune) ifadesinde (dune)
sesinin tekrari, hem degersizlik hem de asagilik hissini ¢agristiran agir bir ahenk meydana
getirir. Dinini birka¢ lokma i¢in satmak, en biiyiik kayiptir. Burada, su sahih hadisin
manasina agik bir gonderme vardir: “Amellere sarilin ¢iinkii karanlik gecenin par¢alart
gibi fitneler gelecektir. Kisi sabah miimin, aksam kdfir; yahut aksam miimin, sabah kadfir
olacaktir. Dinini diinyadan bir menfaat karsihginda satar.”®® Boylece el-Berbir,
hitabin1 sert bir iislipla noktalar. Ferdi gafleti toplumsal fesadin sebebi olarak gdsterir.
Kisiyi kendi ahlaki ve dini akibetiyle yiiz yiize birakir. Ortaya ¢ikan manzara, hem niday1

hem de 6fkeyi barindiran siirsel bir tablo haline gelir.

Vaaz isllibu her ne kadar sert bir tonda olsa da amaci nefsi yitkmak degil; onu
uyandirmaktir. Kusuru ifsa etmesi, yalnizca islahin ¢ergcevesini ¢izmek icindir. Bu
noktada el-Yafi devreye girer ve bu 1slah zincirini devam ettirir. Fakat insani ziihde
gotiiren dilini terbiye ve siilik {izerinden kurar. Onun ziihd anlayis1 bireysel takvada
durmaz; kalpten muameleye, icten disa tasar. BoOylece siiklit bir edeptir, saka bir
sorumluluktur, 6fkeyi yutmak bir yliceliktir, sirr1 saklamak ise gercek erkekliktir. Bu
baglamda asagidaki beyitleri, onceki sdylemin tabii bir uzantisidir; fakat ayn1 zamanda
bireyin sosyal hayatindaki nefs aynasini yansitir, muameleyi yeniden diizenler: sakadan

baslar, sirr1 korumaya kadar gider.

PPy w
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382 g|-Berbir, “Tenebbehe "uheyye.”
383 bn Méce, Stinenii Ibn Mdce, 2/1373, (no: 4102).
384 Muslim, Sahthu Muslim, 1/110, (no: 118).
385 Yafi, Divanu’l-Yafi, 32.
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Sakin ha, saka etme dogru bile olsa, zira 0, goniillerin dertlenmesinin anahtaridr.

Sair, sakanin dogrulukla o6l¢iilmedigini, daha ziyade ruhlarda biraktigi izlenimle
tartildigint hatirlatir. “Anahtar” kelimesi, sakay1 kii¢iik bir hareket gibi gosterir fakat o,
kapanmasi zor kapilar agar, kirginlik ve incinmeye yol acar. Bu ifade, sakanin ¢ogu kez
istemeden firlatilan oklar1 andiran zararlara kapi aralayabilecegini ihtar eder. Saka,
incelikli bir zevk ve niyet asaletiyle sinanir. Zira yalan i¢cermese bile birinin vakarmi
zedeleyebilir veya degerini kiigiimseyebilir. Hele ki so6zii dogru anlamayi1 bilmeyen
birinin huzurunda olursa kirginlik daha da artar. Bu hususta Said b. el-As’m ogluna su
ogudi nakledilmistir: “Sakanda 6l¢iilii ol! Zira asirist vakarint yok eder, sefihleri sana
karsi ciiretkar kilar. Eksikligi ise dostlarinin senden uzaklasmasina ve sohbetin solmasina
sebep olur. 8 Tasavvuf disiplininde edep, ilimden istiin bir 6ncelik arz eder. Zira vakar
gerektiren manevi meclislerde uygunsuz davranislar (mizah gibi) sergilemek, kisinin
heybetini (manevi otoritesini ve saygimligini) azaltir. Bu durumun sonucu olarak, bireyin
dili, temel manevi uygulama olan zikir i¢in islevselligini yitirir. Bu baglamda Ahnef b.
Kays’tan rivayetle Hz. Omer’in su sozii hatirlanir: “Kim ¢ok giilerse heybeti azalir; kim
cok saka yaparsa hafife alinir; kim bir seyi ¢cogaltirsa onunla taninir; kim ¢ok konusursa
hatast ¢ogalir; hatasi ¢ogalirsa haydst azalwr; hayast azalirsa takvas: azalir; takvasi
azalirsa hayri azalir. Cok yiyen, Allah’t zikretmenin lezzetini bulamaz, ¢ok uyuyan,
omrinde bereket bulamaz. Insanlar hakkinda ¢ok konusan ise Allah katinda degerini
yitirir ve diinyadan istikamet iizere olmadan ¢ikar.”®®" O hélde, muhabbetin safiyetini

koru; zira kirilan bir kalp, dostlugun nurunu sondiiriir.

3882;1,31.J|5 Q.;UJ,U Sl t G2 s 87 ﬁl f(2 .5

Hakfan icin ki, bu eksiklik ve ayiptir,; Qidenlerin ve mazeretlerin kapisini agar.

Beytin (ve-hakkike) hakkin i¢in yemin ifadesiyle baslamasi, mesajdaki yakini gliciini
yansitir. Sair, yalnizca ahlaki bir vaaz vermekle yetinmez, mizahin olumsuz etkisinin
kesinligini bir hakikat mertebesine yiikseltir. Boylece 0lciisliz saka, kalpler arasindaki

iligkilerin sizmaya ve bozulmaya basladig: bir gedik gibi gosterilir. Sairin burada yerdigi

3% Ebi’l-Hasen ‘Ali el-Maverdt, Edebu’d-Diinyd ve’d-Din (Beyrut: Daruu Mektebeti’l-Hayat, 1986), 311.

387 {bn Ebii’d-Duinya, el-Hilm, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed ‘Ata (Beyrut: Mii’ essesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1993), 77, (no: 126).

388 YAf, Divanu’I-Yafi, 32.
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sey, bizzat mizah degildir. Bilakis yer, zaman ve niyetin dogru tayin edilmemesidir.
Ciinkii yersiz bir saka ya yanlis anlasilir ya da sakanin sahibinin vakarini distriir. Bu

durumda mizah, edebin yerine gegen bir zaafa doniisiir ve soziin agirligini hafifletir.
B2l Caps 05 kil V5 &l MW Adl @A Y

Sefih konustugunda, sakin cevap verme! Sen de onun gibi olma, giinahkarlarin

Sifatlarini terk et.

Sair burada cahil ve sefihle muamelenin edebini pekistirir ve batila cevap vermemeyi,
ondan uzak durmayi 6giitler. Bu beyit, dogrudan su Kur’an ifadesini hatirlatir: liglé%
£ 1536 Oelalsdl dglbs “Cahiller onlara hitap ettiginde, ‘selam’ der gegerler. 3%
Tasavvuf ise dilin kalbin aynasi oldugunu 6gretir. Kisi eziyete karsilik vermek i¢in diliyle
kiric1 olursa aslinda kalbini de kirar. Bu nedenle Ibn Receb el-Hanbeli sdyle der: “Selef-
i timmetten kimler ¢cok miinakasa ve cedelden sakindiysa, bu ne cahillikten ne de acizlikten

idi; bilakis ilimden ve Allah korkusundan dolay: sustular. %

Beyitteki 6giit, sessizligin cehalet degil, vakar ve basiret oldugunu vurgular. Béylece
sair, irfan yolunun yolcusuna cevap vermemenin bazen en gicli cevap oldugunu telkin
eder.

392 ghdl 455 Il Dl Fhe oA 3 Siygh Ol
Hayirda da serde de bir sir sana soylense, kalplerin gizledigini sakin agiga vurma.

Kalbine bir diisiince diiserse veya sana bir igsel tecriibe acilirsa, Allah’in hazinende
sakli birakmay1 tercih ettigi seyi disariya tasirma. Cilinkii (es-serdir) i¢ sirlar, kalbin
emanethanesidir. Onu ifsa etmek, hikmetsizce dile dokmektir. Tasavvuf yolunda sir,
Allah’in kulunun kalbine indirdigi bir nurdur; bu nur, kulun dogrulugunu ve
suskunlugunu imtihan etmek i¢in verilir. Eger kul, bu sirr1 izin veya kalbi murakabe

olmadan dile getirirse nur alinir, geride yalmzca kuru bir etki kalir.3% Bu sebeple tasavvuf

389 Y&f7, Divanu’l-Yaff, 32.
3% Furkan 25/63.

%1 Ebii’l-Ferec Ibn Receb, Fazlii ‘limi’s-Selef ‘ald ‘Ilmi’l-Halef, thk. Ebd Mus‘ab Tal‘at b. Fu’ad el-
Helvani (Kahire: el-Fardk el-Hadise, 2004), 3/20.

392 Yafi, Divanu’l-Yafi, 32.

398 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 124.
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ehli soyle der: “Hiirlerin gogiisleri sirlarin kabirleridir.’3%* Nitekim Omer b. Abdilaziz
sOyle demistir: “Kalpler kaplardwr; dudaklar onlarin kilitleridir; diller ise anahtarlaridr.
Oyleyse herkes kendi sirrinin anahtarini korusun. % Denilmistir ki: “Swrlart gizlemek,
er kigilerin cevherlerini gésterir. Nasil ki i¢inde olanmi tutamayan kapta hayiwr yoksa,
sirrint tutamayan insanda da hayr yoktur. 3% Bu beyitte el-Yafi, nefsin terbiyesini
kiymetli bir ahlak olan ketumluk Gzerine bina eder. Zira ruhani makamlar, birer hikaye
gibi anlatilmak i¢in degil; sessizlik ve gizlilik i¢inde yasanmak i¢indir. Bu anlamda Muaz
b. Cebel’den rivayet edilen su hadis manayi pekistirir: “Ihtivaclarinizin gerceklesmesine,

onlart gizli tutmakla yardimct olun; ¢iinkii her nimet sahibine haset edilir.”%

el-Yafi’nin onceki beyitleri; sirr1 korumak, sakay1 6lgiilii tutmak, sefihle hikmetli bir
sekilde muamele etmek gibi nefsi i¢eriden terbiye etmeye odaklaniyordu. Buna karsilik,
el-Berbir’nin beyitlerine gegis, dogal bir adim olarak, benlik terbiyesinden toplumsal
yozlagmayla yiizlesmeye dogru bir dontisiimii temsil eder. Burada susmak artik bir ihanet
sayilirken hakikati soylemek ise sahteye karsi bir cihad olur. el-Yafi nefsi “hikmetli
stikat” ile egitirken, el-Berbir bu siikiitu bozmay: tercih eder. Clinki sessizlik bazen bir
tir taviz ve ittifak anlamina gelir. O, kurumsal yolsuzlugun ve ahlaki bozulmanin,
ozellikle de mal ve riigvetle iligkili bigimlerini agiga ¢ikarir. Sair, alayci bir lirizmle, ancak

risvetle diizelen bir idarecinin portresini ¢izer:
W Calel dlby 1) gakd e G @ S el

Vallahi, yeryuziinde 6yle bir kimse gérmedim Ki, riigvet verince isini diizeltebilesin!

3% Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 125.
39 Eb{ Bekr et-Tartdsi, Sirdcii’I-Muldk (Misir: Min EvA’ili’l-Matbii ‘ati’l- Arabiyye, 1872), 103.

3% Sihabiiddin Eb0’1-Feth el-Ebsihi, el-Mustatraf fi Kulli Fenni’n-Mustazraf, thk. Sa‘idd Muhammed el-
Lahham (Beyrut: ‘Alemii’l-Kitiib, 1999), 215.

37 EbQ Bekr b. el-Hiseyin el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, thk. ‘Abdii’l-*Ali Abdilhamid Hamid (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd 1i’n-Nesr ve’t-Tevzi', 2003), 9/36, (no: 6229).

398 Birtil: riisvet. (Jb5Gé dU533) yani ona riigvet verdi, o da riisvet aldi. el-Hasan es-Sagani, et-Tekmile ve 'z-
Zeyl ve’s-Sila li-Kitabi Tdci’l-Luga ve Sthahi 'I- ‘Arabiyye, thk. Ibrahim Isma il el-Ebyari (Kahire: Matba ‘at
Daru’l-Kitub, 1977), 5/269.

Ahmed el-Berbir, “Ve lem era fi’l-berriyye misle sahs...”, Poets Pedia, erisim: 29 Haziran 2025.
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Bu beyitteki ironi, bir taraftan sefih idarecinin ¢arpik yapisini teshir ederken diger
taraftan susmanin yerine sz bir “toplumsal gérev’ haline getirir. Béylece siir, ahlaki ve
toplumsal yozlagmay1 ifsa eden bir miicadele diline doniisiir. Sair, alayct bir tslup ile
haber ciimlesi kullanarak beyite baslar; bu ifade hayret uyandiran bir yergi havasi tasir.
Sanki s0yle der: “Boylesine benzersiz bir yozlagsma 6rnegi olamaz!” Bu kisi, esi benzeri
olmayan bir fesadin timsAlidir. (iza bartaltehu aslahte sanehu) ciimlesi sart kipinde
kurulmustur ve parayla kosullandirilmis davranis degisimini gosterir. Riigvet, onun dilini
diizeltmenin, halini yoluna koymanin tek anahtaridir. Zira riisvet, hakk: batil kilmak ya
da batili hak gibi gostermek icin verilen seydir: veren, ya elde etmemesi gerekeni elde
eder, ya da iizerine diisen hakki engeller.®® Bu beyit, kurumsal yozlasmay1 mahkiim eder
ve Osmanli’nin ge¢ donemindeki makamlarin satin alindigi, hakkin satildigi bazi idari
uygulamalar hatirlatir. Sair, yalnizca elestirmekle yetinmez; modeli teshir eder, paranin
ahlaki nasil garpittigini, insani yalnizca ¢ikarla calisan bir makineye doniistliirdiglinii

ortaya koyar.
40450 W BEES ol SN Ol

Bir hardal tanesiyle, incilerin terazisi gibi, dilin kefeleri hemen bizim lehimize
egrilir.

Riisvet, miktari ne kadar az olursa olsun -bir hardal tanesi kadar dahi olsa- bu kisinin
kalbini ve dilini kendi ¢ikarina goére yonlendirmeye yetecek giice sahiptir. Nasil ki
miicevher terazisinin kefeleri minicik bir agirlikla yer degistiriyorsa bu kisi de en ufak bir
menfaat karsisinda diliyle yon degistirir. Onun i¢in biiyiik paraya gerek yoktur; en kiiciik
vaat, en diisiik ¢ikar, batili hak gibi géstermesine yeter. Burada el-Berbir’nin ironisi
zirveye ¢ikar. Adalet dagitmakla gorevlendirilen kisi, riigvet algisinda altin terazisinden
bile hassastir. Fakat degerler terazisinde 6l¢iisiizdiir. Kur’an’da hardal tanesi, Allah’in en
ince ayrintisina kadar hesapladigi seyin sembolii iken: édaP Oh L ke & o) L@J‘ & Gy

“Yavrucugum! (Yaptigin is) bir hardal tanesi agirhiginda olsa bile...”**! el-Berbir’nin

39 Eb( Muhammed el-Begavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb el-Arma’it vd. (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami,
1983), 10/88.

400 Ahmed el-Berhir, “Ve lem era fi’l-berriyyeti mitle sahsin”, Poets Pedia — Musi ‘atii’s-Su‘ar4, (Erisim:
29.06.2025), https://goo.su/zInuXv.

401 | okman 31/16.
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beyitinde hardal tanesi, insanin vicdanin1 satmaya ve adaletini yok etmeye yetecek en
kiiciik yozlasmanin simgesine doniisiir. Riisvet, mallar1 batil yolla yemek, yani (coew)
haram kazang bulasmaktir. Allah Teld s6yle buyurur: 155 Sl &b (&igal 158G 953
£09ala3 o35 oYL e JIgal &3 By oK1 &1 J) \& “Mallarimzi aramzda bdtl yollarla
yemeyin. Onlari hikimlere ulastirip, insanlarin mallarimin bir kismuni giinahla yemeniz
icin kullanmayn; halbuki siz (bunu) biliyorsunuz. ”*°? Dilini bir hardal tanesi karsiliginda
degistiren kimse, insdni makamini hi¢bir deger tasimayan bir bedel karsiliginda satmis
demektiriste el-Berbir, kendisine sunulan en kiiciik riisvet karsisinda dili ve tavri bir anda
degisen idareci tipini betimleyip kasidesine son verir. Boylece riisvetin vahameti, adaleti
ucuza satanin zilleti agiga ¢ikar. Fakat trajedi yalnizca otoriteyle sinirli kalmaz, toplumsal
dokunun kendisine de sirayet eder. Zira bu ortamda serefli kimse dislanir, fazilet sahibi

incitilir. Ciinkii onlarin varligi, haram yiyenleri rahatsiz eder, sahteciligi tehdit eder.

Buradan itibaren soz Abdulgaffar el-Ahras devralir ve tabloyu magdurun cepheden
tamamlar. Yani sessizlik, vakar ve acidan bagka sermayesi olmayan soylu kurbanin. O,
zalim bir yoneticiden degil, nankor bir toplumdan sikayet ederken toplum onun varligini

yuk, edebini tehdit, faziletini ise nefret sebebi olarak gorur.

035)50003 olgsl ain el T OOV | E TR )Y

Gordiim ki, bir toplulugun yurduna vardigimda, bazi kimseler i¢in varligim bir

kotuliuk sebebi olur.

Sair, acik bir sikayetle soze baglar. Onun herhangi bir toplulukta bulunmasi, bazi
kimselerde sebepsiz bir rahatsizlik uyandirir. Bu, ya onun faziletinden ya istiinliigiinden
ya da cahillerin hevasiyla ¢atismasindan kaynaklanir. Ebii’l-‘ Abbas Ibnii’l-Mu‘tezz’in su

sOzlerini hatirlatir:
R I I B TS
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402 Bakara 2/188
403 g]-Ahras, Divanu I-Ahras, 122.

404 Eb( Bekr Muhammed es-SQlf, Es ‘Gru Eviddi’l-Hulefd’ ve Ahbaruhum (Gize: Matba‘atii’s-Savi, 1936),
140. (&Jb.lll 3U): hasedi sebebiyle sana gtilen, fakat icten ice kiskanghgindan dolayr yanan kimseye
benzetilir. Eb0 Mansdr es-Seélibi, Simdru’[-Kullb fi’I-Muddf ve I-Mensib (Kahire: Daru’l-Maarif, ty.),
586, (no: 968).
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Nice kiskang, bana su¢suz yere kin besledi, ama o kKin bana zerre kadar zarar
vermedi

Bana alayla giildii; tipk fitilin alevi gibi, halbuki ates kendi kendini tiiketiyordu.

Bdylece, el-Berbir adaleti parayla saptiran idareciyi teshir ederken el-Ahras

faziletlileri dislayan, nitekim hasetle onlar1 cezalandiran toplumu teshir eder.
Caply ek b 4 U 5B o

Hayret dogrusu! Cehalet ona zarar Verdi, Gururla kabarmuis bir burun ise kibirle

ylkseldi.

(poac $d9) ifadesi, istitham1 bir tonda agilir; sanki sair soyle demektedir: “Ne gariptir
ki, kotiligi yapan aslinda kendine zarar verendir!” Buradaki cehalet, bilgisizlikten
ziyade, yikici bir kuvvet olarak resmedilir. (musmehirrin bil-gurdr) ise bos bir gururla
yukari kalkmis bir burnun gorsel hicvidir. Nadir kullanilan (musmehirrin) kelimesi, yapay
bir yiiceligi ima ederek beyte ince bir dilsel mizah katar. Tasavvufi terminolojide ise
(‘uch) kendini begenme, kalbin en tehlikeli hastaliklarindandir. Bu, kulun kendini,
amellerini, ilmini veya nesebini biliylik gormesidir. Hakikatte ‘ucb, nimetin sahibini
unutarak onu kendine mal etmek, ondan emin olmak ve ona dayanmak demektir. Bu halde

kisi, Allah katinda kendisi i¢in bir hak veya mevki vehmeder.*%
Wpaidly A G5 Y3 ol S5l s o3
Kendini yiiksek makamlarin efendisi saniyor, 0ysa ne Hirnuk un ne de Sedir’in
Sahibi bile degil.
Bu beyit, dig goriiniiste keskin bir hiciv, i¢ yliziinde ise biiylikliik vehmini ¢6zen bir
ironi tasir. Tarihi semboller ve dilsel inceliklerle 6riilmiis bu ifade, hem edebi hem de
tasavvufi agidan iki yonlii yorumlanabilir. Sairin alay ettigi kisi, kendisini seref ve

yiiceligin sahibi, makamlarin efendisi sanir. Sanki (meali) yikseklikler, yicelikler onun

i¢in yaratilmistir. Ancak beyitin ikinci misrainda, alayci bir sekilde “Havarnak ve Sedir’in

405 a|-Ahras, Divanu I-Ahras, 122.
4% Gazzali, el-Erba ‘in fi Usili’d-Din, 295.

407 a|-Ahras, Divanu I-Ahras, 122.
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Rabbi degildir” denir. Havarnak ve Sedir,*®® Irak’ta insa edilmis ihtisamli saraylardir;
0zellikle Lahmi hiikiimdar1 Nu‘man b. el-Minzir’in adiyla anilmis, debdebe ve saltanatin
simgeleri olmuslardir. Buradaki mukabele (tezat), sahte biiytikliigii ¢arpitir. Kisi, higbir
emek vermeden, higbir deger tiretmeden, kendini yiiceliklerin rabbi sanir. Halbuki en
bilinen saraylarla dahi hi¢bir ilgisi yoktur. Bu, hayali bir azameti ifsa eder; hakikatte ne
eser ne ahlak ne de hakli bir sebep vardir. Beyit, 6nceki imgelerin -“zarar veren cehalet”,
“gururla dikilmis burun”, “bos kibir”- bir devamidir. Yani siir; sahte, sisirilmis ve i¢cten
clrlk bir blyuklik vehmettiren i¢i bos ihtisamin portresini ¢izer. Beyit, zahirde keskin
bir alay tasir; batinda ise biiyiikliik vehmini ¢6zen bir ironidir. Tarihi sembollerle oriilii

ve hicivsel bir dil yiiklii bu beyit, hem edebi hem de tasavvufi agidan yorumlanabilir.

Tasavvufta ise yiikseltmek ve al¢altmak Allah’in elindedir. Ancak sufiler, zahirdeki
imtihan ile batindaki keramet arasinda ayrim yaparlar. Diinyada yiiceltilmis gériinen ama
aslinda degersiz olan kisi i¢in bu, bir istidrac (asama asama heldke siiriikleme) olabilir.
Buna karsilik, diinyada algaltilmis goriinen fakat aslinda serefli olan kimse i¢in bu, bir
tasfiye ve manevi terfi olabilir. Nitekim ‘Ukbe b. Amir’den rivayetle ResOlullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Allah i, kuluna giinahlar iizerine
diinyadan istedigini verdigini gordiigiinde, bu yalnizca bir istidrdcdir.” Ardindan su ayeti
tilavet etti: &b 135 &5 ahGISTIghol 6y 192,313) B ¢ 0o I8 153l pgile BB 4 19583 s 1945 G1B)
$0sidis “Kendilerine hatirlatilant unuttuklarinda, biz de onlara her seyin kapisini agtik.
Nihayet kendilerine verilenle simardiklarinda, onlart ansizin yakaladik ve onlar bir anda

iimitsizlige kapildilar.”*%

0,330 ord e ekl O323 e e IV g2 el

408 Nu‘man el-Ekber, Hire krali olup Havarnak sarayimm Sabir igin, oglunun yaninda kalmas1 amaciyla
yaptirdi. Onu Sinimmar adli bir usta inga etti; Araplarin benzerini gérmedigi harika bir bina idi, onunla
ilgili meshur bir hikdye vardir. bk. Sihabliddin Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Buldan (Beyrut: Daru Sadir,
1995), 2/401.

Sedir: Havarnak’a yakin bir saray olup Nu'mén el-Ekber tarafindan Acem krallarindan bazilar1 igin
yaptirtlmastir. bk. Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-Buldan, 3/201.

409 Ep(l Abdullah Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, thk. Muhammed ‘Abdii’s-Selam Sahin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- Tlmiyye, 1999), 13, (no: 63). En‘am 6/44.

410 g]-Ahras, Divanu I-Ahras, 123.
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Nefsimin izzetini asagi kimselerden korurum, zira nefsi muhafaza etmek, gayret

ehlinin siaridir.

Abdulgaffar el-Ahras, bitun nankorlik ve dislanmaya ragmen vakarindan taviz
vermeyecegini dile getirir. Degersiz olanla bir arada bulunmaz. Clnki nefsi korumak,
insanin onurunu muhafaza etmek en az namusu veya dini korumak kadar kiymetlidir. (el-
erzal) alcaklar kelimesi, ahlak, makam veya zevk bakimindan diiskiin olan kimseleri ifade
eder. (izzi nefsi) ise, satin alinamayacak veya dilenilmeyecek bir igsel vakar ve onur
ifadesidir. Onceki beyitlerinde el-Ahras, fazilet ehline kiymet vermeyen, edebin degerini
bilmeyen bir toplumda seckinlerin yasadigi hiiznii ve yalmizlig1 dile getirmisti. Buna
karsilik el-Berbir daha yiiksek bir tonda, dogrudan muhatabina seslenen bir sdylemle ayni
cizgiyi strdurtr. O, zamaninin dalkavukluk eden suskunlaria sdyle seslenir: “Insanlarin
rizasim1 kazanmak, kotiilik karsisinda susmak pahasina olmamalidir.” Dolayisiyla el-
Ahras’in tutumu hiiziinlii bir inziva ve sessiz vakar iken el-Berbir’nin sesi uyanisa ¢agiran
acik bir ihtardir. O, vicdan1 hak soziiyle harekete gecirir ve 6gretir ki beyan zamani
geldiginde susmak, zimni bir ortaklik demektir. Zira kotiiliik karsisinda susan, onu kabul
etmis sayilir; konusmasa da rizasini gostermis olur. Boylece iki sairin farkli tonlari, ayn1

hakikatte birlesir: Onuru ve hakki korumak.

Lo3ais &5 J Al a3y 1E Y G

LTSN RCR AT SOV S Y
Ey zamaninin insanlarinin sevgisini kazanmak i¢in kendini ortaya atan kisi!

Kotiiliige asla susma; ¢iinkii susmak, rizanin kardesidir.

Sairin hitab1 sert ve uyaricidir; muhatabi belirli bir kisi degil, ilkesinden vazgegip
mevcut akintiya uyan herkestir. (gada) kelimesi, bir halden bagka bir hale kaymay1 ima
eder; sanki sair soyle der: “Sen aslinda boyle degildin, fakat menfaat i¢in degistin.”
(mutearrizan) kelimesinde ise zillet vardir; davet edilmeden, kendi kendini ortaya
koyarak, vakarin1 kaybetmis bir insanin halini resmeder. Ikinci beyitte gecen (l&
taskutenne) ifadesi, siddetli bir nehiydir. Burada susmak, basit bir tercih degil, agik bir
hiyanet sayilir. el-Berbir, zalimi degil, zalime kars1 susan1 muhatap alir; boylece ona tam

bir ahlaki sorumluluk yiikler. Ciinkii beyan zamani geldiginde susmak, fiili bir ortaklik

411 Ahmed el-Berbir, “Ya man ghada lid-dad ahli zamanihi muta‘arridan...”, el-Divan: Mevsi ‘atii’s-Si v
el- ‘Arabi, (erisim: 29 Haziran 2025).
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gibidir. Insanlarin hosnutlugunu kazanmak ugruna hakki terk etmek ise, edep kisvesine
biirinmiis bir korkakliktir. Ko6tiilik karsisinda susmak, tasavvufta da “hicab ‘ani’llah”
(Allah’tan perde) kabul edilir; ¢linkii bu, Halik’tan ziyade mahliktan korkmay1 gosterir.
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulur: (& 034553 dﬁ)MJb 635/32\}9 Jvc’\ Jdl Oeeds i pim uﬂg%
%u};claﬂ\ o &l 5’75 )5-«1»“ “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten men eden
bir topluluk bulunsun. Iste onlar kurtulusa erenlerdir.”**? Eb( Bekr es-Siddik soyle
demistir: “Ey insanlar! Siz bu &yeti okuyorsunuz: & 45 Y fadll (Sule 15iaT 5l (&1 63
£ 435388113 > ‘Ey iman edenler! Kendinize bakin, siz dogru yolda olduk¢a, sapan kimse
size zarar veremez. *'3 Ben Resiilullah 'tan isittim ki: ‘Insanlar zalimi gordiiklerinde onun
elinden tutmazlarsa, Allah’in azabi hepsine samil olur.”*'* ikinci beyitteki hikim,
neredeyse fikhi bir kaide gibi net ve kesindir: (minker) karsi susan, onu kabul etmis
gibidir.” Nitekim el-‘Urs b. ‘Umeyre el-Kindi’den rivayetle Hz. Peygamber Sallallahu
Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Yeryiiziinde bir giinah islendiginde, kim onu gortir
ve bugz ederse, o giinaha hig¢ sahit olmanmus gibidir. Kim de ona sahit olmadigi hdlde onu
kabul ederse, sahit olmus gibidir.”*'® Boylece sair yalmzca kotiiliigii ifsa etmekle
yetinmez; ona karsi sessiz kalanlar1 da gizli bir su¢ ortakligiyla sorumlu tutar. Ciinkii
thtiyag aninda susmak, bir tiir beyandir; bu, usitli kaideyle Ortiisen ince bir

gondermedir.416

el-Berbir’nin beyitleri, kotiiliige sessiz kalarak insanlarin rizasini arayanlara yonelik
bir hitap tasirken, er-Ravvas ayni terbiyeci ¢izgiyi arifin saf dili ve miirsidin kararh
iisltibuyla siirdiiriir; fakat bu defa bizi sahih bir alternatif ingasina yonlendirir. O, yalnizca
dalalet ehline karsi uyarmakla yetinmez; aymi zamanda fakirlik ve ziihd ehline
miilaazemet etmeye cagirir, hakki tahrifsiz sdylemeye tesvik eder, dalalet ehliyle baglar

kesmeye ve bunun yerine hidayet ve takva dostlugunu kurmaya davet eder. Bu, toplumsal

412 Al-i ‘Imran 3/104.
413 Ma’ide 5/105.
414 Ahmed b. Hanbel, el-Msned, 1/208, (no: 29).

415 Eb( Davld es-Sicistant, Stnenti Ebi Davad, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’l- Asriyye, ty.), 4/124, (no: 4345).

416 Ahmed b. Muhammed ez-Zerka, Serhu ’I-Kavd ‘idi’I-Fikhiyye, sh. ve ta‘lik: Mustafa Ahmed ez-Zerka
(Sam: Daru’l-Kalem, 1989), 337.

134



baglar1 yeniden sekillendirme ¢agrisidir. Bu ¢agri da hak, adalet ve safiyet esasina dayali

iliskiler kurmak ve baglar1 Allah’in rizasina uygun olarak inga etmekten gecer.
W51 qlo b ladl e abidy pglow o2ils Laall Jal ae 4S5

Fakirlik ehlinden ayrilma, onlarin hdline razi ol, ey dostum! Onlari -kan bagin

olmasa bile- gercek ailenden bil.

er-Ravvas burada nefsi, hakiki yol aziginin salih arkadaslik oldugunu 6grenmeye
terbiye eder. Kim Allah’t murad ederse, O’nun dostlarin1 kendisine “ehil” edinmelidir;
diinyevi baglar1 degil. Bdylece ait olmanin 6l¢iisii, nesep veya menfaat bagi degil, safiyet
ve velayet bagi olur. “Onlar1 ailenden bil, ey dostum!” ifadesi, akrabaligi yeniden
tanimlayan yaratici bir soylemdir. Kan bagi olmasa bile, gercek yakinlik bu salihlerledir.
Bu, dogrudan Kur’an’dan ilham alir: Allah Teala Peygamberine Sallallahu Aleyhi ve
Sellem soyle buyurur: G 335 Y5 4435 ug-’b)i stdlg ol.udb 0435 Osedd pddl is Eladd 1015y
%l»j«” §l;«5=j\ 4») i’ )j p-éa& “Sabah aksam Rablerine, O 'nun rizasini dileyerek yalvaranlarla

beraber sabret; gézlerini onlardan ayirma, diinya hayatimn ziynetini isteyerek...”*18

Tasavvufi agidan ise kulun en serefli sifati Allah’a mutlak fakriyla yonelmesidir.
Rabbin en serefli sifat1 ise kuldan her bakimdan miistagni olusudur. Boylece Ravvas,
toplumsal bagi yeniden sekillendirir. Bag; dostluk, hak, adalet ve safiyet Uzerine

kurulmali; samimi fukar, hakiki ailedir.*'°

2025 dsd (3 Ve 4SS e E ghl @ NN

Yolda bir s6z soylersen, onu adalet 6lgusuyle yerine getir;
Soziinde hakkaniyet, ifadende ise agiklik ve kesinlik olsun.

Bu beyit, dili dogruluk, adalet ve agiklik {izere terbiye eder. Sozii, en az fiil kadar
ahlaki ve toplumsal sorumluluk tasir. Insanlarm isitecegi veya etkilenecegi bir yerde

konustugunda, bil ki dilin de bir emanettir.

47 Ravvas, Miskati’l-Yakin, 258.
418 Kehf 18/28.
419 Ahmed er-Rifa‘1, Hdletii Ehli’l-Hakika me ‘a’lléh (Kahire: Daruii Cevami‘i’1-Kelim, ty.), 158.

420 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 258.
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213035 sudl) e el Jl 9 S pille ahBly GBI Sgus deby
Daldletin her tiirliisiinden uzak dur, onlarin baglarin kopar,

Clinkii insanlarin baglart yerine, hidayetin ipi tek basina sana yeter.

Bu beyit, sosyal iligkiler i¢in kesin bir 6l¢ii sunar: Batil ehline, sirf nezaket veya cikar
adina baglanma. Allah’in hidayet ipi sana kafidir; seni asla yalniz birakmaz. Sairin iisltibu
burada serttir (ba ‘id — ikta ‘) emir kipleri, bir miirsid veya terbiyeci tonuyla yankilanir.
Son musra, mutlak bir giiven ve kesinlik tasir: “Insanlarm ipleri yerine, hidayetin ipi
yeter.” Burada dogrudan Kur’ani bir gdndermeye rastlanz: Y3 baes 4l i shuaitlyy
é\y)-w “Hepiniz Allahin ipine simsiki sarilin, ayriliga diismeyin.**? “Allah’m ipine
sartlmak™, ayriliktan sakinmak ve Kur’an’a sarilmak demektir. Buradaki “ip”, hidayet,
sebat ve kurtulusun semboliidiir. Ravvas’in dili, hakiki bir miirsidin dili gibi, yolcuyu

saglam bir kulpa ydnlendirir.*?

er-Ravvas, onceki beyitlerinde sélih arkadasligin insasina, s6zde dogruluga ve dalalet
ehline baglanmaktan sakindirmaya yonelmisti. Abdiilgani el-Cemil*?* (6. 1279/1863) ise
bu insay1, kotiiliikk yapan kimseye kars1 uygulanacak muamele adabini ve cafiligin yaygin
oldugu bir donemde yiiksek ahlaki muhafaza etme gerekliligini 6ne ¢ikararak tamamlar.
Onun kasidesi, kotiilige iyilikle mukabele etmeyi, kopusa vefayla karsilik vermeyi,
ihanete sadakat ve ahde riayetle cevap vermeyi ogreten Ornek bir ahlak modelidir.
Boylece siir, sosyal ahlakin en yliksek mertebelerini yansitan berrak bir ayna olur; nefsin

yiiceligini ve insani asaleti en giizel sekilde tecesslim ettirir.

421 Ravvas, MiskatiiI-Yakin, 258.

422 Al-i ‘Tmrén 3/103

43 Eba ‘Ubayd el-Kasim b. Sellam el-Herevi, Garibii’l-Hadiz, thk. Muhammed ‘Abdii’l-Mid Han
(Haydarabad: Matba‘at Da’ireti’l-Ma ‘arifi’l-‘Osmaniyye, 1964), 4/102.

424 Abdulgani el-Cemil, “Abdulgant Efendi” olarak bilinir, H. 1194 / M. 1780°de ilim dolu bir gevrede
dogdu. Sam’a defalarca gitti, Abdurrahman el-Kazberf ve Hamid el- Attér gibi biylk alimlerle sohbet etti.
Bagdat’a dondiiglinde, ilmi ve takvasi sebebiyle dikkatleri Uizerine gekti. Reza Pasa tarafindan hilafete bilgi
sunmakla gérevlendirildi. Omriiniin sonunda bazi hastaliklarla imtihan edildi ve H. 1279 / M. 1862°de vefat
etti. Hem ilmi hem de edebi miras birakti. Luvis Seyho, el-Adabii’l- ‘Arabiyye fi’'l-Karni t-Tdsi‘ ‘Aser,
2/102.
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42502 Loy 19dlsg liej Log 1gElsd Uas lgaad of oo ob o
Dostlara artik bize insaf etmeleri gerekmez mi?

Onlar dondiiler, bizse donmedik, onlar degisti, bizse degismedik.

Abdilgani el-Cemil, beyitini ince bir inkari soruyla acar. Burada sorunun amaci
cevap almak degil, duygusal bir sarsintt uyandirmaktir. Adeta sair syle der: “Acaba
hissetmezler mi? Ozlemezler mi? Hatirlamazlar mi?” Bu iislip, sabrin artik tiikkendigini,
vefanin tiiketildigini ima eden hassas bir psikolojik zamanlamay1 barindirir. Nitekim
Sufyan es-Sevri, Ca‘fer b. Muhammed es-Sadik’a bir giin soéyle demisti: “Ey Allah
Resulii’niin oglu, neden insanlardan uzak durdugunu goriiyorum?” O da soyle cevap
verdi: “Ey Sufyan! Zaman bozuldu, kardesler degisti. Ben de yalnizlig1 kalbime daha

huzurlu buldum.” Ardindan su beyitleri soyledi:

P R S S R A Colll il OSB3 kb
P60 )an  Byhas eddslhy ially 83380l Agn  Ogddl

Vefa, diinle birlikte kaybolup gitti; /nsanlar ise ya hileci ya da ikiytizlii oldu.
Dillerinde dostluk ve saflik sozleri dolaswr; Oysa kalpleri akreplerle doludur.

Sairin kullandig1 (Zdgu) egildiler, saptilar ifadesi, dostlarin safiyet yolundan
kaymasint; (HalG) degistiler ifadesi ise ahit ve duyguda donmelerini gosterir. Buna
karsilik sair, sarsilmaz bir giivenle kendi sabitligini ilan eder: “Biz egilmedik, biz
donmedik.” Bu beyitte, hem vefaya hem de ahde bagliliga giiclii bir davet vardir. Cemil,
karsisina ¢gikan nankorlitkten duydugu aciyr inkar etmez; fakat onu nazik bir sitem ve
onurlu bir 6zlem iginde dile getirir.

12764 Ly «oluole 1348 Igilsg lasdlb 3301 1gdaily Igizb «pad

425 Abdiilgant el-Cemil, “Elem ye 'n li’I-ahibbab en yunsifii me ‘and”, el-Beytii’l-* Arabi, erisim: 04.03.2024,
https://www.arabehome.com/poetry/%D8%A3%D9%84%D9%85-%D9%8A%D8%A3%D9%86-
%D9%84%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D8%A3%D9%86-
%D9%8A%D9%86%D8%B5%D9%81%D9%88%D8%AT7-%D9%85%D8%B9%D9%86%D8%A7

426 Cemaleddin Ebi’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Umem ve’l-Muldk, thk. Muhammed
Abduilkadir ‘Ata vd. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1992), 8/111.
4271 A.g.m.: Cemil, “Elem ye’n li’l-ahibbab...”
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https://www.arabehome.com/poetry/%D8%A3%D9%84%D9%85-%D9%8A%D8%A3%D9%86-%D9%84%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D8%A3%D9%86-%D9%8A%D9%86%D8%B5%D9%81%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B9%D9%86%D8%A7
https://www.arabehome.com/poetry/%D8%A3%D9%84%D9%85-%D9%8A%D8%A3%D9%86-%D9%84%D9%84%D8%A3%D8%AD%D8%A8%D8%A7%D8%A8-%D8%A3%D9%86-%D9%8A%D9%86%D8%B5%D9%81%D9%88%D8%A7-%D9%85%D8%B9%D9%86%D8%A7

Evet, onlar terk ettiler; sevgiyi cefaya cevirdiler.
Gegmis ahitleri bozdular, fakat biz asla hiyanet etmedik.

Sairin nazik sitemi, burada agik bir ihanet itirafina doniisiir. Fakat bu, onun asaletini
ve vefasini diisiirmez. (na ‘am hecerii) Evet, terk ettiler ifadesi, kasith bir ses kesilmesiyle
acilir; ani bir hayal kirtkligini dile getirir. Sair, gercegi gizlemez; cesaretle sdyler: Evet,
onlar gittiler. (vestebdelu’l-vudda bil-cefd) Dostlugu cefayla degistirdiler ifadesi, bagi
bilingli bir sekilde bozulan bir akit gibi resmeder. Sevgi kalpten ¢ikarilmis, yerine kasith
bir yabancilasma konmustur. (uhdden maziyatin) ge¢mis ahitler ifadesi, ihanete tarihi bir
agirlik katar; bu, yalnizca anlik bir kirilma degil, uzun bir ge¢gmise ihanettir. Fakat sairin
cevabi kisa ama onurludur: (ve ma hunna) biz ihanet etmedik. Bu kisa climle, asil bir dik
durustur; sanki sair soyle der: Biz onlara benzemeyecegiz. Bu beyit, sairin tavirlarini
ahlaki ve dini bir referansla anlamamiza imkan tanir. Vefa, onun i¢in gecici bir tercih
degil, sarsilmaz bir ilkedir. Insanlarin tutumlar: degisse de, cefaya ydnelseler de, sairin
kisiliginde imanla beslenen sadakat kalicidir. Vefa, onun benliginin ayrilmaz bir

pargasidir; ger¢ek imanin ahlaki tezahiiriidiir.

Gs Y5 DU Gobt pgls W g Gl Y dbsRS G
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Biz, iizerimize vacip olmayan haklar: gozetip yerine getirdik; bunu bir minnet olsun
diye degil, ahldkimiz ve miiriivvetimiz geregi yaptik. Onlarin ise bizde ge¢misten gelen
haklar: vardi, fakat buna ragmen higbir vefa gostermediler, sanki hi¢ bor¢lart yokmusg

’

gibi davrandilar.’

Biz vefada sebat ettik, asla hiyanet etmedik; fakat karsiligimiz ‘Ummii Amr’in
karsihigi’ oldu-lafzi da manasiyla iyi kavra!

Biz oyle bir topluluguz ki, dostlugu korumak bizim siarimizdir

ister huzurda olalim, ister gryabinda, zimmeti gozetmeyi asla ihmal etmeyiz.

Bu beyitler, sadakat ve ihsanin canli bir sahididir. Sair, vefay1 yalnizca bir davranis
degil, koklii bir karakter 6zelligi olarak sunar; varlikta da yoklukta da degismeyen, cefada

da vefada da ayni kalan bir durustur bu.

428 A.g.m.: Cemil, “Elem ye’n li’l-ahibbab...”
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Sair, kendisine diismeyen bir hakki dahi gozettigini ve kimsenin zorlamadig1 bir
vefayl yerine getirdigini soyler. Karsilik beklemeden, sirf asaletten dogan bir iyilik
yapmak biiyilk ruhlarin 6zelligidir. Fakat trajedi, su musrada agiga ¢ikar:
(fe-kane cezauna cezée Umm-i ‘Amr) Bu, Arap atasdzlerinden birine géndermedir. I53)
(Llews 42 veya (cezde Umm-i ‘Amr) tabiri, iyiligin kotiiliikle karsilik gormesini ifade eder.
Yani sair, iyilik ettigi halde ihanetle ylizlestigini, vefasina karsilik cefaya ugradigini dile

getirir. Bu atasozii, su meshur beyitte de anlatilir:

B0 le BT ek 3Y s 3 bl 4 3 OBgiadll flual
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BLSE A2 ] oladl 3e39 b H35 10 Chetaall o) (ad

Kim ki iyiligi, ehil olmayana yaparsa, O da ‘Ummii Amir’in koruyucusunun basina

geleni yasar.

Onu besleyip semirtti; fakat gliclenince, Disleriyle, tirnaklariyla déniip ona
saldird.

O halde iyilik sahiplerine soyle denilsin: Iste bu, nankére ihsanda bulunanin aldig
karsiliktir.

Son misradaki (nahfazu’l-vudde simeten) dostlugu korumak huyumuzdur ifadesi,
sadakatin sairin tabiatina kazinmis bir huy oldugunu gésterir. Islim ahlakinda vefa,
yalnizca sosyal bir erdem degil, kalbi bir haldir; niyetin dogrulugu ve ahde sadakatin

stirekliligi ile dlgiliir.
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42 Aciklamasi i¢in bk. Mehmet Demirbilek, Arap Dilinde Meselle Istishad (Ankara: ilahiyat Yaynlari,
2024), 24.

430 Bu beyitlerin asli, el-Cahiz’1n anlattig1 su rivayete dayamr: “Bir grup Arap, bir disi sirtlan1 kovaladi. O,
iclerinden bir seyhin ¢adirina sigindi. Onlar ‘Onu disart ¢ikar’ dediler. Seyh, ‘Bana siginmis olan1 asla
¢ikaramam’ dedi. Bunun {izerine onu biraktilar. Oysa sirtlan zayif diigmiistii. Seyh, ona bir deve sagdi ve

icirdi, boylece hayatta kaldi. Bir giin seyh uyurken, sirtlan {izerine atladi ve onu 6ldiirdii.” ‘Amr b. Bahr el-
Céhiz, el-Mahdsin ve’l-Addad (Beyrut: Daru ve Mektebetii’1-Hilal, 2003), 55.

431 Cahiz, el-Mahdsin ve’I-Addad, 55.
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Bize karst sogukluk ve cefayla ordu kursalar da, Biz onlara giizel sabirdan bir kale

insa ettik.

Onlar uzaklasti, bizse kopan bagi yeniden bagladik; Birak cefa onlardan gelsin-
bizden asla gelmez.

Bu iki beyitte Abdilgani el-Cemil, sarsilmig bir iligkinin ahlaki haritasini ¢izmeye
devam eder. Fakat sadece aciy1 tasvir etmekle kalmaz; onu sebat ve yicelik dersine
dondstiirtir. Sair, kopuklugu wvuslatla, cefayr sabirla, kotiliigii comertlikle karsilar.
Beyitteki mecaz, 6zellikle dikkate degerdir. Sair, cefiyr saldir1 hélindeki bir orduya
benzetir; bu, yalnizca edilgen bir sogukluk degil, dogrudan bir kusatma ve taarruzdur.
Sairin buna kars1 gelistirdigi savunma ise (sabrun cemil) dir: Sikayetsiz, sarsilmaz ve
vakar dolu bir sabir. Bu ifade, Kur’an’daki su ince telmih ile drtiigiir: 415 Juas Hzdd
40 bl b J Sisdll “Araik giizel bir sabir (gosterecegim). Anlattiklariniza karst yardim
ancak Allah tandir.”** Boylece Abdilgani, sahsi deneyimini, herkese acik bir ahlak
dersine dontistliriir. Onun sundugu modelde, toplumsal iliskilerde one ¢ikan, menfaat,
ofke veya intikam degil; sehamet, vefa ve sabirdir. Sonugta, bu beyitler saf bir ahlak?
misak kurar. Sair, metnini yalnizca bireysel bir serzenis olarak birakmaz; onu, “igtimai

vaaz” konusunun duygusal ve yiiksek tisluplu bir par¢asina doniistiiriir.

Goriildiigi tizere, hicri 13. ylzyilda vaaz siiri, 1slah kaygisiyla atan canli bir vicdan
olmus; ahlaki dengenin sarsildigir anlarda toplumun ruhunu yansitan ¢oklu aynalara
dontigmiistiir. Ele aldigimiz sairler, yalnizca sanatkar degil; ayni zamanda terbiyeci,
1slah¢t ve bir mesajin tasiyicilart olarak ortaya ¢ikmislardir. Her biri 6giidii kendi
zaviyesinden, kendi iislibuyla ve kendi tonuyla dile getirmis; fakat hepsi bir noktada
birlesmistir. Soyle ki samimi bir s6z, vaktinde sdylendiginde, bozulmus bir mizani ayaga
kaldirabilir, uyuyan bir vicdani uyandirabilir, iliskileri hak, merhamet ve adalet temelinde
yeniden diizenleyebilir. Bu bahsin sonunda ag¢ik¢a anlasilmaktadir ki ictimai vaaz, vaaz
siirinde biitlinciil bir 1slah aracidir. Samimi duygu, gucli dil ve ahlaki basireti bir araya
getirmistir. Boylece sair, bu siirlerde bir fakih, bir miirebbi, bir 1slahat¢1 ve toplumun

icinden yiikselen sahici bir ses haline gelmistir.

432 A g.m.: Cemil, “Elem ye’n li’l-ahibbab...”
433 Y(isuf 12/18
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Bu boliimiin sonunda agik¢a goriilmektedir ki hicri 13. yilizyilda vaaz siiri sadece
geleneksel bir 6gitleme formu degil, ayn1 zamanda toplumun vicdanini ve ruhunu
yansitan canli bir edebi olgudur. Ele aldigimiz sairler — er-Ravvas, el-Harrak, el-Yafi, el-
Berbir, el-Ahras, el-Attar, er-Riyaht ve et-Trablusi — farkli sesler, farkli tisluplar ve farkli
duyarliliklar tagimiglardir. Ancak hepsi kalpleri uyandirma, akillari ikaz etme ve toplumu
1slah etme gayesinde birlesmistir.

Vaaz siiri yalnizca dogrudan nasihat veya ahlaki ikazdan ibaret degildir, aksine ¢ok
boyutlu bir isleve sahiptir. Bu siir tiirii, er-Ravvas ve el-Harrak’ta goriilen tasavvufi dua
ve miinacati, el-Yafi ve el-Ahras’teki felsefi ve varolussal tefekkiirii, el-Berbir, Cemil ve
et-Trablusi’de belirginlesen sosyel-siyasal elestiriyi, el-Attar’daki dogrudan didaktik
usldbu ve er-Riyahi’de yogunlasan dramatik ve duygusal feryadi bir arada barindirir.
Boylece vaaz siiri, duygu ile aklin, ibadet ile toplumsal sorumlulugun, bireysel tefekkiir

ile kolektif kayginin bulustugu bir edebi ansiklopedi olarak ortaya ¢cikmaistir.

Vaaz siirinin sanatsal ve estetik 6zellikleri olduk¢a zengindir. Yap1 bakimindan er-
Ravvas’in sakin ilerleyisinden el-Harrdk’in coskulu yiikselisine, el-Yafi’nin akilci
dengelerinden el-Berbir’nin sert hicivlerine kadar genis bir ¢esitlilik sergiler. Dil ve
tislipta Kur’ani celadet, duygusal yogunluk, felsefi siikklinet, toplumsal taglama, tasavvufi
mecaz ve tarihi gondermeler yan yana bulunur. Ritmik yap1 kimi zaman agirbash ve
oOlciilii, kimi zaman hizli ve akicidir ancak her durumda méananin hizmetindedir. Ayrica
Kur’an’dan dogrudan iktibaslar, hadislerden ilham, felsefi gondermeler ile sosyal ve

tarihi atiflar, vaaz siirinin karakteristik unsurlarindandir.

Vaaz siiri sairleri arasinda dikkat ¢eken ortak noktalar vardir. Her seyden once ahlaki
ve 1slah edici bir sdylem benimseyerek insan ile Allah ve insan ile toplum arasindaki
iliskiyi diizenleme gayesi tasirlar. Siirlerinin mesruiyetini gliglendirmek i¢in Kur’an ve
hadis referanslarina sik¢a basvururlar. Ortak semboller olarak nur—zulmet, diinya—ziihd,
vefa—hiyanet gibi ikilemleri kullanarak anlam derinligi olustururlar. Ayrica siiri yalnizca
bir sanat {irlinii degil, ayn1 zamanda toplumsal degisim ve bireysel yonlendirme araci

haline getirerek terbiyevi bir islev ytiklerler.

Onceki asirlarda (8zellikle ilk ziihd sairlerinde) vaaz siiri daha ¢ok bireysel takva ve
diinyevi arinma merkezliydi. Fakat 13. yilizyilda, Osmanli toplumunun siyasi zayifligi ve
ekonomik bunalimlar1 nedeniyle siir, sosyal ve siyasi elestirinin dogrudan araci haline

gelmistir. Boylece bu donem siiri, bir “toplumsal belge” niteligi kazanmistir.
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Tasavvuf, hemen her sairde dogrudan ya da dolayli olarak hissedilen bir zemindir.
Fena, safa, tecerriid gibi kavramlar hem sembolik derinlik hem de duygusal yogunluk
kazandirmistir. Bu da vaaz siirini, kuru vaaz metinlerinden ayirip igsel tecriibeye dayali
bir bilgelik dili haline getirmistir. Vaaz siiri, ahlaki icerigin estetik giizellik ile
catismadigini; bilakis, samimiyet ile sanatin birlestiginde giiclii bir etki dogurdugunu
gostermistir. Sairler, igten gelen duyguyu belagatle yogurmus; ritim ve manayi

kaynastirarak siiri bir edebi ve ahlaki silaha doniistiirmiislerdir.

Sonug olarak 13. ylizy1l vaaz siiri yalnizca bireysel tecriibenin disavurumu degil, ayni
zamanda toplumun vicdani olmustur. Bu siirler, immetin dertlerini dile getirmis, ¢6ziim
Onermis, zulme kars1 ses olmus ve iyilige davet etmistir. Sair, burada yalnizca bir edip

degil; ayn1 zamanda bir fakih, bir muslih ve toplumun i¢inden yiikselen sahici bir sestir.

Bu béliimiin 1s1¢inda denilebilir ki hicri 13. yiizyillda vaaz siiri, Arap-islam
edebiyatinin merkezinde yer almis; sanat ile mesaji, belagat ile daveti, bireysel ses ile
toplumsal kaygiy1 birlestirmistir. Bu siir, hem edebiyat tarihimiz i¢in hem de {immetin
ahlaki kimligi i¢in kalici bir miras ve edebi-ahlaki bir vesika olarak degerini

korumaktadir.
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3. Bolim
Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin Divani (Edebi Bir Inceleme)

3.1.  Muhammed Mehdi es-Sayyadi’nin Hayati**

3.1.1. Hayati
i. Ismi ve Nesebi

Tam adi Muhammed Mehdi b. Al b. Ndruddin er-Rifa‘1’dir. “er-Ravvas” lakabiyla
meshur olmus, ayrica “Baha’uddin” unvaniyla da anilmustir. Al-i Huzam ailesindendir.
Nesebi, Seyyide Zeyneb’in oglu olan Ahmed ‘Izzuddin es-Sayyad’a ulasir. Ahmed es-
Sayyad ise, biiyiik sifi seyh Ahmed er-Rifa‘’nin torunu olup “Rifa‘1” nisbesi onlarin

ceddi “Rifa‘a” ya dayanmaktadir.*®®

Soyu, imam AIl Zeynu’l-‘Abidin b. el-Hiseyin b. Al b. Ebl Talib’e kadar
uzanmaktadir. Ayrica annesi tarafindan nesebi, el-Hasan b. Ali b. EbT Talib’e baglanir.
0, (G541 Co,é) Gariplerin Garibi**® ve (o2l 1) Delillerin Babasi lakaplariyla da

anilmistir.*®’

Ii. Dogumu ve Yetismesi

er-Ravvas, hicri 1220 yilinda Basra kazasina bagl kiigiik bir kasaba olan Siku’s-
Stiyih’ta diinyaya gelmistir. Babasi, Basra’da meydana gelen biiyiikk vebadan sonra

buraya yerlesmisti. er-Ravvas ilim ve takva dolu bir aile ortaminda yetismis, babasi ona

4%  Seyyid Ravvas’in  hayati hakkinda telif edilen en onemli eserlerden biri sudur:
Muhammed Ebii’l-Hiida es-Sayyadi, Vesiletii’l-‘Arifin fi Ahbdri Seyyidind I-Kutbi’l-Cami i’I-Mehd?
Bahd uddin, thk. Mahmud ed-Durre (Sam: Mektebu Ebi’l-Me‘ali, 2001). Onun hayatina dair aragtirmanin
biiyiik kismi bu kitaptan alinmustir.

435 Ebii’l-Hiida es-Sayyad, Vesiletii 'I- ‘Arifin, .64-63
4% Garibu’l-gurebd’ lakabinin verilme sebebi, kisinin hakiki gariplik makamina ererek diinyevi
konugmalardan tamamen uzaklagip Allah Teila’ya yonelmesi ve insanlarla alisilmig sohbetleri terk ederek

yalnizca O’nun emir ve nehiylerine baglanmasidir. Bu hal, manevi bir kopus ve kalbi bir toplanma seklinde

aciklanir. Ebii’l-HUd& es-Sayyadi, Vesiletii’'l- ‘/friﬁn, 56.
437 Ebii’l-Hiida es-Sayyad, Vesiletii’l- ‘Arifin, 56.
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Kur’an-1 Kerim’i okutmus, koylin salih alimlerinden Molla Ahmed’den dersler

almistir.*3®

On ii¢ yasma geldiginde yasadiklar1 bolgede biiylik bir veba salgini ¢ikmis, bu
salginda anne-babasini ve kardeslerini kaybetmis, yalniz kalmistir. Bunun iizerine
dayisinin himayesine girmistir. On bes yasina ulastiginda dayisi onu Hicaz’a gotlirmiis,
birlikte hac farizasini yerine getirmisler, Mekke’de bir yi1l ikamet etmislerdir. Daha sonra
Medine-i Miinevvere’ye giderek Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem
civarinda bulunmus, fakat burada alt1 ay kadar kaldiktan sonra dayis1 vefat etmistir. er-
Ravvas ise iki y1l boyunca Medine’de kalarak oranin alimlerinden ve seyhlerinden ilim

tahsil etmigtir.*°

Daha sonra, ilgili sahis 1238/1822 yilinda, donemin 6nemli ilim ve kiltiir merkezi
konumundaki Misir'a intikal etmistir. Orada Ezher ulemasinin ders halkalarina katilmais,
zlihd, tevazu ve fakr lizerine yasamistir. On ii¢ y1l boyunca Ezher’de ikamet eden Ravvas,
biitiin ilim ve sanatlarda temayliz etmis, arkadaslarin1 geride birakmuis, {istlin zekas1 ve
kabiliyetiyle hocalarimin takdirini kazanmigtir. Kur’an-1 Kerim’i, hadis metinlerini ve
rivayet yollarini, farkl kiraat ve isnadlarla birlikte ezberlemistir. Ayn1 zamanda ravilerin
halleri ve isnad zincirleri hakkinda genis bilgi sahibi olmus, degisik ilim dallarinda ¢ok
sayida metni hifzetmistir. Tiim bunlar onun Allah’1n husisi inayetine mazhar oldugunun
isareti olmustur.**% Hicri 1251 yilinda Ravvas, Misir’dan ayrilarak Irak’a donmiis ve o
donemdeki seyhii’l-mesayih olan Seyyid ibrahim Efendi er-Rifa‘1 ile bulusmustur. Onun
elinden Rifa‘iyye tarikatini almisg, tasavvuf yolunda onun terbiyesi ve egitimiyle stlik

etmistir.*4

iii. Seyahati

Mekke, Medine ve Misir ulemasindan uzun bir siire ilim tahsil ettikten sonra, Allah'in
genis memleketlerinde seyahat etme karari aldi. ilk olarak Hindistan ve Horasan

bolgelerine intikal etti. Ardindan, Kiirt cografyasi, Acem diyar1 ve Tiirkistan ziyaret etti.

438 Ebii’l-Hiida es-Sayyadi, Vesiletii |- ‘Arifin, 56.

439 Ebii’l-Hiida es-Sayyad, Vesiletii’l- ‘Arifin, 58.

40 Ebii’l-Hiida es-Sayyadi, Kilddetii’I-Cevahir fi Zikri’l-Gavsi’r-Rifi i ve Etbd ihi’l-Ekébir (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, ty.), 393.

41 Ebii’l-Hda es-Sayyadt, Kilddetii’I-Cevahir, 393.
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[lmi ¢alismalarini siirdiirmek iizere Irak, Sam ve Anadolu topraklarini dolastiktan sonra
Istanbul'a ulast1. Istanbul'dan tekrar Hicaz bolgesine yonelerek Yemen, Necid ve Bahreyn

mintikalarinda bulundu.**?

Her sehirde yedi aydan fazla kalmazdi, ¢ogunlukla {i¢ ay kadar ikamet ederdi. Bu
seyahatler sirasinda her zaman Bagdat’a 6zel ziyaretlerde bulunur, ondan uzaklastiginda
bile ona kars1 6zlem duyardi.**® Nihayet Bagdat’a kesin déniis yaptiginda seyhi Seyyid
Ibrahim’in vefat etmis oldugunu gordii. Bunun iizerine Habib Camii’nde Seyyid
‘Abdullah er-Ravi er-Rifa‘1 ile bulustu, onun huzurunda egitim alip hizmet etti ve

sonunda ondan Rifa‘iyye tarikati icAzetini ald1. *4

iv. D1s Goriiniisii ve Ahlaki

Onun talebesi Seyh Muhammed Ebii’1-Hida es-Sayyadi, ¢esitli eserlerinde seyhinin
niteliklerini, ahlakini ve vasiflarini tafsilatiyla zikretmistir. Onu, boy itibariyla orta yapili
fakat uzuna yakin, teni parlak bugday renginde, gozleri siirmesiz oldugu halde siirmeli
gibi siyah ve cekici, daima tebessiim eden, zarif goriiniislii, genis alinli, disleri arasinda
hafif bir ayriklik bulunan, ince yapili, narin bedenli, heybetli duruslu, giizel sesli, giiclii
bir hitabet kabiliyetiyle dinleyeni delilleriyle hayran birakan, konusmasi tathi ve akict,
fesahat sahibi, ifadesi belig bir zat olarak tavsif etmistir. Cogu zaman beyaz elbise {izerine

25445

mavi “durrd‘a”** ve kisa kollu aba giyer, beline yiin kusak sarardi. Tekebbiirden uzak

durmak icin mitevazi kiyafetler tercih ederdi. Buna ragmen kendisine bakan kisi onun

heybet ve vakarmdan 6tiirii bakisini uzun siire siirdiiremezdi.**

O, nefsini terbiye etmis, insanlara kars1 miitevazi davranmig, yumusak huylu, kolay
gecimli, asil ruhlu, hilmi bol, yumusak tabiatli, hos sohbetli idi. Hi¢ kimsenin malina veya
makamina muhtag olmazdi. ilimde derin, sohreti yaygm, pek ¢ok ilmi ezbere bilen bir

alimdi. Kendisiyle bag1 koparanla bag kurar, kendisini mahrum birakana verir, kendisine

442 Epi’l-Hiida es-Sayyadi, Vesiletii I- ‘Arifin, 67.
443 Ebii’1-Hda es-Sayyadi, Kilddetii 'I-Cevahir, 394.
444 Ebii’l-Hda es-Sayyadt, Kilddetii’I-Cevahir, 394.

45 «durra‘a: On ve arka tarafindan yirtmaci bulunan, binmeye daha elverisli olan bir giysidir. Yiinden

yapilmis bir elbisedir.” Ahmed b. Isma‘il b. Muhammed Teymir, Mu ‘cem Teymiir el-Kebir fi'l-Elfézi’l-
‘Ammiyye, thk. Hiiseyin Nassar (Kahire: Daru’l-Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2002), 3/13.
46 Ebii’l-Hiida es-Sayyad, Vesiletii’l- ‘Arifin, 97.
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zulmedene dua ederdi. A¢ olan1 doyurur, ¢iplag: giydirir, susamisa su verirdi. Fakirlerle
oturur, Allah Teala’y1 ¢cok zikreder, O’na her daim hamd ve siikrederdi; nimet az da olsa

kiiciik de olsa kiymet bilir, siikriinii eda ederdi.**’

V. er-Ravvas Lakabinin Verilme Sebebi

Bagkasina muhta¢ olmamak igin gegimini pisirilmis koyun basi satarak temin ederdi.
Satistan giinliik maisetini elde ettiginde isi birakir ancak tekrar zaruri ihtiyact dogdugunda
yeniden ticarete donerdi. Bu sebeple kendisine “er-Ravvds” lakabi verilmis, yani “baslar

satan” anlaminda anilmigtir.*48

Vi. Vefati

Hicri 1287 yilinin Cemaziyelahir ayinin on ikinci giiniinde Bagdat’a gelmis ve orada
birkag giin ikamet etmistir. Ancak kisa bir siire sonra ishal hastaligina yakalanmis, glinler
gecmeden Allah Tedla’nin rahmedine kavusmustur. (1287/1870) yili Receb aymin
liciinci gliniinde Dekkakin Hubbiib Mescidi’ne defnedilmistir.*4

3.1.2. Eserleri

er-Ravvas, daha dokuz yasina varmadan Kur’an-1 Kerim’i 6grenmis ve yedi kiraat
lizere ezberlemistir. Ilim talebi i¢in ¢iktig1 seyahatlerinde dnce Haremeyn’e yonelmis, hac
farizasini eda ettikten sonra Hicaz alimlerinden ders almistir. Daha sonra Misir’a giderek
ser‘1 ilimleri tahsil etmis, her ilimde maharet kazanmais, ilim denizlerinde derinlesmistir.
Higbir ilim dali birakmamis, biitiin ilimleri 6grenmeye gayret gostermistir. Hadis
metinlerini, rivayetlerini, yollarini, ravilerini ve onlarin hallerini ezberlemistir. Bu hususu
tafsilatiyla Bavariku 'l-Haka ik adli eserinde zikretmis, gesitli ilimlerde aldig1 icazetleri
aciklamistir. Bu kadar genis birikime sahip olan bir sahsin eserlerinin de ¢ok ve kapsamli

olmasi tabiidir.*>°

Kendisi “asik ve miiceddid imam” unvanim fazlasiyla hak etmistir. Kalpler onun

muhabbetinde birlesmis, fikirler ve vicdanlar onun velayetinde ittifak etmistir. Bunun

447 Muhammed Mehdi es-Sayyadi, Merahilii’s-Salikin, thk. Ahmed Ramzi b. Hamdd Cuha (istanbul:
Daru’l-Beyr(ti, ty.), 12, Muhakkikin Girig Boliimii.

448 Muhammed Mehdi es-Sayyadt, Tayyii’s-Siccil, thk. Hasan b. ‘AbdiilHakim ‘Abdiilbasit (Sam: Daru’l-
Besa'ir, 2004), 18, Muhakkikin Girig Bolimii.

449 es-Sayyadi, Tayyii ’s-Siccil, 18, Muhakkikin Giris Boliimii.

450 gs-Sayyadi, Tayyii 's-Siccil, 19, Muhakkikin Girig Boliimii.
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sebebi, Ravvas’in sohretten hoslanmamasiydi. Rivayete gore girdigi beldelerde ii¢ aydan

fazla kalmaz, fazla taninmaktan ¢ekinirdi. Bu yiizden kendi devrinde sohreti az olmus,

gerek dini gerek edebil konum bakimindan ¢ok bilinmemistir. Ancak Allah Teala onun

sanini Oliimiinden sonra ortaya ¢ikaracak bir talebe nasip etmistir ki o da Kiladetii’l-
Cevahir’in miiellifi Seyh Ebii’l-Hiida’dur.

er-Ravvas, siirde ¢ok eser vermis bir sair olarak taninmustir. Siirlerinin ¢ogu tevhid,

Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem ve Ehl-i Beyt’in medhi, vaaz, irsad ve hikmet

konularindadir. Ayrica uzun kasideleriyle meshurdur. divanlar1 arasinda sunlar en

dnemlileridir:*>!

1.

4,

Mi ‘rdcii’l-KulOb il& Hadardti’I-Guyb: 630 sayfalik biiyiik boy bir eser olup en

hacimli ve en dnemli divanmdir.

Miskatii’I-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin: 403 sayfadan olusur; bu tezde tigiincii

boliimiin temelini teskil etmektedir.

Niiru’l-Futihu 'I-Munbelec mine’l-Hadrati 'I-Kiibra Mutedelliyyen ile r-Rh: 190
sayfadan miitesekkildir.

Fa’idetu’l-Himem min Ma ideti’l-Kerem: 99 sayfalik bir eserdir.

Nesir alanindaki ¢alismalar1 da oldukg¢a fazladir. Bunlarin bir kismi basilmis, bir

kismi ise hala nesredilmeyi beklemektedir. En 6nemli mensur eserleri sunlardir:

1.

Bavariku 'I-Hakd ik Tecelliydtii’I-Esrar er-RUhiyye min Vera'i Hucubi’l-Mesdhid
el-Kudsiyye.

Faslu’'l-Hitab fi-m& Tenezzelat bihi ‘Indyetii’[-Kerimi’[-Vehhab
Tayyii’s-Siccil

Barkametu’I-Bulbul

Merahilu ’s-Salikin

Rafrafu’l- ‘Indye

Fezlekatu’l-Hakika fi Ahkdmi t-Tarika

451 Ebii’l-Hiida es-Sayyadi, Vesiletii I- ‘Arifin, 108.
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8. el-Hikamii’l-Mehdiyye el-Miiltakata min Durari’l-Imdddati n-Nebeviyye
9. ed-Durratu’l-Beyda’
10. er-Ravdatu el-Verdiyye fi el-Fuy(dati el-Hindiyye 42

Bunlarin disinda da eserlerinde zikrettigi fakat gliniimiize ulasmayan c¢ok sayida
risale ve kitap vardir. Ebi’l-Hda& es-Sayyadi bunlardan bir kismini eserlerinde

kaydetmistir.*>

3.1.3. Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin Divani

Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’[-Muttakin, orta boyda 403 sayfadan olusan bir
divandir. Eser ilk defa 1898 yilinda Kahire Matbaasi’nda basilmis olup ¢calismamizda esas
alinan niisha da bu baskidir. Ayrica eserin Riyad’daki Kral Suud Universitesi
Kitiphanesi Yazmalar Bolimii’nde kayitli bir yazma niishasi bulunmaktadir. Mevcut
yazma, eksik olup giiniimiize ulasan kisim 60 varaktan ibarettir ve merhum Ibrahim el-

Misti’nin hattiyla istinsah edilmistir.*>*

Divan; vaaz, gazel, medih ve tasvir gibi farkli siir tiirlerini bir araya getiren
kasidelerden olugmaktadir. Bununla birlikte, eserde vaaz igerikli siirlerin belirgin bir
agirliga sahip oldugu goriilmektedir. Sairin beyani tasvirleri, genis zaman perspektifi ve
konulari ele alig bi¢imi, kasidelerin yapisal biitiinliigiinde 6ne ¢ikmaktadir. Bu 6zellikler,
divan1 tematik acidan dikkatle incelenmesi gereken bir eser haline getirmektedir.
Ozellikle sairin sembolizmi yer yer yogun bigcimde kullanmasi ve kelimelere anlam
katmanlar1 yliklemesi, divanin islup o6zelliklerini belirginlestirmektedir. Sairin siir
malzemesini diizenleme big¢imi ve kasideleri arasinda kurdugu yapisal uyum, eserin

biitiinciil bir kompozisyon kazanmasina katki saglamistir.

Sair eserine “Miskdtii’l-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin” adim1 vermistir. Burada

kullanilan terimler derin bir anlam tagimaktadir. Migkat: Duvarin iginde, disariya

452 Ebii’l-Hiida es-Sayyadi, Vesiletii I- ‘Arifin, 108.
453 Ebii’l-Hiida es-Sayyadi, Vesiletii'I- ‘Arifin, 108.

454 Muhammed Mehdi es-Sayyadt, Miskdatii’l-Yakin ve Mehaccetii’ I-Muttakin, miiellif hatt1, Tbrahim el-
Misri’nin yazistyla, 1325/1907, 60 varak, 16,5x12 cm, modern kopya, Kral Suud Universitesi Kiitiiphanesi,
Riyad, nr. 8116 R.
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acilmayan kiigiik bir oyuk (kuvve) demektir.*>® Bu tiir oyuk, 15181 topladig1 i¢in kandil
yerlestirmek i¢in en uygun mekan sayilir.**® Bu nedenle “1sig1 toplayan ve eve yayan
kiiciik nis” anlamimi da kazanmustir.**” Necasi’nin hadisinde gectigi iizere: ggéj\j 12 ul)
(8313 86Cie (e 01535 (s9b 4 25 “Siiphesiz bu [Kur’an] ile MUsa 'nin getirdigi [Tevrat]
tek bir Migkdt'tan cikmistir”.*>® Bu rivayette Kur’an ile Incil’in aslinda Allah kelami
oldugu ve ayni1 kaynaktan geldigi ifade edilmistir. Bir bagka goriise gore, miskat, kandilin
asildigi demir halka anlamma gelir.**® Dozy’nin Tekmiletu’l-Ma ‘dcim adli eserinde
belirtildigine gore Habes dilinde miskat, “kii¢iik pencere/oyuk™ yani evin igine 1s1k
girmesini saglayan duvar deligi demektir.*®® Yiice Allah da s6yle buyurur: $8uS o) 5 Jind
£0535 S8 S8 A 45155 § Flaaall Flas (gd (“O nun nurunun misAll, iginde lamba
bulunan bir miskat gibidir. Lamba bir cam i¢indedir, o cam, sanki inci gibi parlayan bir
yildizdir.*®t) Bu ayet hakkinda su yorum yapilmistir: (meselu ndrihi) ifadesi, miminin
kalbindeki nurun misAlidir; o, i¢inde kandil bulunan bir miskat gibidir. Migkat, disa
acilmayan bir oyuktur; normalde karanliktir. Fakat icine kandil konuldugunda her tarafi
aydinlanir. Tipk: bunun gibi kalp de baslangigta karanliktir, disaridan 15181n girecegi bir
menfezi yoktur. Allah onu iman nuru ile aydmlattiginda bu nur, kalbin bitiin yonlerine

ve uzuvlara sirayet eder.”*®? Miicahid’e gore miskat kandilken®® ibn ‘Abbas’a gore ise

455 Ton Kuteybe ed-Dineverd, el-Cerasiym, thk. Muhammed Casim el-Humeydi (Sam: Vizaretii’s-Sekafe,
ty.), 1/408.

4%6 z-Zemahseri, Esdsii 'I-Belaga, thk. Muhammed Basil ‘Uytinii’s-Sad (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye,
1998), 1/519.

457 Ep Omer Gulam Sa‘leb, Yakidetii 's-Sirat fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed b. Ya‘kab et-
Tiirkistani (Medine: Mektebetii’l- Ulam ve’l-Hikem, 2002), 377.

48 fbn Hanbel, el-Miisned, 37/173 (no: 22498).
49 bnii’1-Esir, en-Nihaye, 4/334.

460 Reinhart Pieter Anne Dozy, Takmiletu’l-Ma ‘Gcimi’l- ‘Arabiyye, gev. Muhammed Selim en-Nu‘aymi vd.
(‘Trak: Vizaretii’s-Sekafe ve’l-I'1am, 2001), 6/344.

461 en-NQr 24/35.

462 Epl Mansdr el-Matiiridi, Tefsiru’I-Matiiridi, thk. Mecli Baslim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye,
2005), 7/564.

463 MekKki b. Ebi Talib el-Kurtubi, el-Hiddye il Buligi'n-Nihdye fi ‘[lmi Me ‘ani’l-Kur'dan ve Tefsirihi ve
Ahkdmihi ve Cumel min Funini ‘Uliimihi, thk. Mecmil atii Resd’il Cami‘iyye bi-Kiilliyyeti’d-Dirasati’l-
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fitilin bulundugu yerdir.*®* Mehacca (d%all) ise yolun ortasinda uzanan “ana cadde,
dogru yol” demektir. Tbnii’s-Sikkit soyle der: “el-mehacca: yani agik ve aydimlik yol. 46°
el-Minavi de Feyzli’l-Kadir’de soyle nakleder: “Size beyaz yol (sLzdl) Uzerinde
biraktim.” Bagka bir rivayette (el-maheccetii’l-beyza) olarak geger. Yani “parlak, agik
yol” demektir.®® Kelime kok itibariyla hacc (kastetmek) masdarindan tiiremistir; “kesin

yonelis, kararl1 gidis” anlamimni tasir.*®’

Onceki miskat kelimesine dair tanimlardan anladifimiz iizere, onun 15181 ve
aydinligin kaynagi oldugu ortaya ¢ikar; karanlikta olanlar onunla aydinlanir. Sair,
divanini o kiiclik oyuk/nis’e benzetmistir; oradan yayilan 1s1k biitiin oday1 doldurur ve
karanligi dagitir. Onun i¢in divani bir “Migkatii’l-Yakin” dir. Kim onu basiret nuruyla
okursa zihnindeki bulanikliklar dagilir, kalbi o nurlarla yiicelere yiikselir. Ayn1 sekilde,
divani apacik bir dogru yoldur; kim bu yolu izlerse onu hakikat caddesine ulastirir. Veya
o divan kalp ehlinin ve takva sahiplerinin hedefi ve yoneldigi menzildir; tipki bir

mahaccenin (ana cadde) yolcularini hedefe ulagtirmasi gibi.
Sair, divan1 derleme sebebini sdyle ifade etmektedir:

“Ilahi bir ilham ve gayb dleminden gelen bir miijde ile gonliime dogan sézleri
bu kitapta, yani ‘Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin’de topladim.
Onlari siirlerimden secgerek derledim, zarif bir Uslupla ve edebi bir dizenle
orddm ki Allah yolunda yurimek isteyenlere rehber olsun, gaflet karanligiyla
ortiilmiis kalpleri aydinlatsin, saskinlari Allah’a yoneltsin, onlara O ’nun
nimetlerini hatirlatsin ve kalplere Allah katindakine dair yakin ilham etsin.
Bunlarin tiimiinii Allah’in lLituflarindan istifade ederek yazdim. La havle ve
14 kuvvete illa billah. 468

Divaninda vaaz konular1 ¢esitlenmis ve c¢ok yonlii bir yap1 kazanmistir. Bazen

kalpleri Allah Teéla’ya yonlendirmek amaciyla telyin (yumusatma) tislubuna bagvurur;

‘Ulya ve’l-Bahsi’l-‘Ilmi fi Cami ‘ati’s-Sarika (Sarika: Kiilliyyetii’s-Seri‘a ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 2008),
8/5100.

464 Taberf, Cdmi ‘u’l-Beyan, 19/181.

465 Eb{( Hilal el-* Askeri, Mu ‘cemu ’I-Fur(iki ’I-Lugaviyye, 70.

466 Thn Side, el-Muhassas, 3/307.

47 Minavi, Feyzii’I-Kadir, 4/506, (no: 6096).

468 Ravvas, Divanu Miskati’l-Yakin, 3.
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kimi zaman da samimi bir nasihatcinin kisvesine birlinerek dinleyicisine vaaz perdesi
altinda edebi inciler sunar. Tath s6zlerden etkilenmeyen kimseler s6z konusu oldugunda
ise vaazin dozunu yiikseltir; zira bu tiir kisiler ancak tehdit, ilah azap ve ilahi intikamin
siddetiyle korkutulmaya ihtiya¢ duyarlar. Yeri geldiginde vaazini haber iislubuyla
siirdiirerek Allah Teala’nin azametinden, kudretinden, sifatlarindan ve hikmetinden s6z

eder.
Imam Muhammed Hidr el-Mehdi, vaizin gérevini su ifadelerle agiklamustir:

“Vaiz, cahilleri irsad eder, gdfilleri uyarir, nefsani arzularina kapiimus taskin
nefisleri tedavi eder. Onlart tekrar fitratlarvmin saf haline, faziletlere
yvonelmeye ve reziletlerden uzak durmaya dondiiriir. Ancak cdhilleri irsad
etmek, gdfilleri uyandirmak ve gsehvetlerine maglup olmus kimselerin
egriliklerini diizeltmek; keskin bir zekdya, ince bir ferasete ve hikmetli
yontemleri bilmeye ihtiya¢ duyan bir cihaddwr. Ustelik vaizin, hak ile batili
ayirt edebilecek ilme, maruf ile miinkeri aywrabilecek bilgiye sahip olmasi
gerekir. Fakat ilim, zeka ve hikmetli iislup, ancak vaizin kalbi temiz, hayati

istikamet iizere oldugu takdirde beklenen meyvesini verir."*

3.2. Divanda Vaaz Konulari

Vaaz, bireyi dogruya yonlendirmeyi ve manevi olgunluga erismesine katki saglamay1
amaclayan bir gorevdir. Bu slrecte vaaz, dinleyicinin kalbini etkilemeyi ve onu olumlu
yonde doniistiirmeyi hedefleyen bir hitabet tiirii olarak islev goriir. Tarih boyunca bu
gorev, peygamberlerin ve resullerin temel sorumluluklari arasinda yer almis; toplumu
bilgilendirme, uyarma ve bilinglendirme isleviyle 6nemli bir konuma sahip olmustur.
Nitekim Allah Teal4 onlarin makamini sdyle beyan eder: 1443 132l U b\ L5~JJ| & Gy
£12055 “Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici ve bir uyarict olarak

gonderdik. 47

49 Muhammed el-Hidr Hiiseyin, Mavsii ‘atii’l-A ‘mali’l-Kamile [i’l-Imam Muhammed el-H:dr Hiseyin,
cem': ‘Ali’r-Rida el-Hiseyini (Sam: Daruii’n-Nevadir, 2010), 5/2/78.

470 a]-Ahzab 33/45.
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Hicbir peygamber yoktur ki ayn1 zamanda miijdeleyici ve uyarici olmasin. Bazen
onlar1 Allah’in affina, rahmedinin biiylikliigline ve cennetinin genisligine tesvik eder.
Nitekim Rabb’inin rahmedinden {imit kesmemeleri emredilmistir: ! j-;f‘J &l Sole b ‘,G%»
£l da35 (yo |9lailS y ;me-wu\ & “De ki: Ey kendilerine zulmeden kullarim! Allah’in
rahmedinden iimit kesmeyin "*'* Baska zamanlarda ise onlar1 siddetli azabiyla ve korkung
cezastyla uyarir. Bu tehdit ve korku, nefisler {izerinde sarsici bir tesir meydana getirir.
Cendb-1 Hak buyurur:{deiiss i &1 15305 &l dl3xas) “Zulmedenler, hangi sona

dondiiriileceklerini yakinda bileceklerdir 4"

Vaaz, tesvik (tergib) ve sakindirma (terhib) esaslari iizerine kuruludur. Bu iki
unsurun dengeli bigimde kullanilmasi, irsadin etkili olabilmesi i¢in gereklidir. Tek tarafli
olarak yalnizca terhibe yonelmek, dinleyicinin Allah’in rahmedinden Gimit kesmesine yol
acabilir; sadece tergibe agirlik vermek ise kisinin kendisini ilahi azaba karsi giivende
hissetmesine neden olabilir. Bu nedenle vaizin, icinde bulunulan duruma gore iki
yaklagim arasinda denge kurmasi dnem tasir. Boylece vaiz, muhataplarinin seviyelerine
ve psikolojik durumlarina uygun bir hitap tislubu benimsemis olur. Nitekim Enes’ten
(r.a.) rivayet edildigine gore, Peygamber Efendimiz Sallalldhu Aleyhi ve Sellem 6liim
doseginde bulunan bir gencin durumunu sormus; geng ise “Allah’tan timitliyim, fakat
giinahlarimdan da korkuyorum” seklinde cevap vermistir. Bunun iizerine Restlullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem, “Bir kulun kalbinde iimit ile korku bir araya geldiginde,
Allah ona iimit ettigini verir ve korktugundan emin kilar” buyurmustur. .”*"® Imam
Gazzali, Ihya'u ‘Ulimi’d-Din adli eserinde bu sanati gercevelendirirken Yahya b.
Mu'az’mn su soziinii nakleder: “Kim Allah’a yalnizca korku ile ibadet ederse fikir
denizlerinde bogulur; kim yalnizca imit ile ibadet ederse gurur ve gaflet ¢dliinde
kaybolur; kim de Allah’a korku ve timit ile ibadet ederse hakikati hatirlatan dogru yolda
istikamet bulur.”*"* Dolayisiyla istikamet iizere bulunan kimseye daha ¢ok {imit (reci) ve

ragbet tarafi sunulur. Fakat nefsine zulmetmis, giinahlarina dalmis kisiye yalnizca rahmed

471 gz-ZUmer 39/53.

472 es-Su‘ard’ 26/227.

473 EpQ Ts& et-Tirmizi, ‘fleli’t-Tirmizi el-Kebir, thk. Subhi es-Samard’i (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitib—
Mektebetii’n-Nahdati’l-* Arabiyye, 1989), 142, (no: 244).

474 el-Gazzald, Thyad i ‘uliimi’d-din, 1515,

152



hadisleriyle hitap etmek hikmetten degildir. Zira bu, onun daha fazla gevseklik ve gaflete
diismesine sebep olur. Bu durumda giiven kanadi kisilir, korku kanadi agilir; ta ki kalp,
hakkin yoluna ve Rabbu’l-"alemin’e kars1 hagyet duygusuna geri donsiin.

Insanin isminin “nisyAn” kokiinden tiiretilmis olmasi bosuna degildir;*"

0 ¢ogu
zaman varolusunun temel gayesinden ve bu diinyadaki hikmetli maksadindan gaflet eder.
Diinya omriiniin kisa oldugunu, giinlerinin ve gecelerinin uzasa da sonlu oldugunu
bilmesine ragmen bu ac1 hakikati unutur veya gérmezden gelir. Iste bu sebeple, vaizlerin
gorevi, insanlar1 ahirette helake siiriikleyecek tehlikelere karsi uyarmak ve gaflet
uykusundan uyandirmaktir. Iste bu nedenle, er-Ravvas, siirsel edebi metinler insa ederek
bu dnemli gorevi tistlenmigtir. O, divanina aldig: bu siirlerle toplumun her kesimine —
miimine ve miinafiga, sevene ve sevmeyene — hitap etmistir. S6ziinii kimi zaman tegvik
ve yumusatma yoluyla, kimi zaman da korkutma, azarlama, caydirma ve mesakkatli
giinleri hatirlatma suretiyle sdylemistir. Onun divanindaki konular, g¢esitliligi ve
giizelligiyle hicri 13. yilizyil edebiyat miizesinde essiz bir edebi-fikri saheser meydana
getirmistir. Boyle bir saheseri korumak ve kaybolmaktan muhafaza etmek vefanin bir
geregidir. Dolayisiyla her seven i¢in bu biiyiik sairin eserindeki biiyiileyici dokunuslari

ve belagat inceliklerini ortaya koymak, ona olan vefanin bir parcasi olmaktadir.

3.2.1. Telyin (Yumusatma)

(Gls o8 W) Fiil “yumusatmak, esnek ve itaatkar hile getirmek” anlamma gelir.
Ornegin: ( QWL Lusdl §Y) demiri atesle yumusattl, (55bcd! J554 ¢A) arabayr nazikge

calistirds, (slelb o2 W) yeri su ile yumusatti. 47

Ahmed Nekri, el-mev‘iza kavramini sdyle tanimlar: Ogial 200355 «diusld) L:»giéJl uub)
(33wld) JWEY @Lpb el “el-meviza, kalplerin katiligin1 yumusatmak, kuru gozleri

yasartmak ve bozuk amelleri 1slah etmektir.”*’" Bu tanim bize gosteriyor ki vaazin

475 Mulla Al el-Kari, el-Esrarii’I-merfii ‘a fi 'I-ahbdri’l-mevzii ‘a (el-Mevdi ‘ati’l-Kubra), thk. Muhammed
es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Améne, Mii essetii’r-Riséle, ty.), 370, (no: 560).

476 Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemii’l-luga el- ‘Arabiyye el-mu‘dsira (Riyad: ‘Alemii’l-kitiib, 2008),
3/2057.

477 el-Kadi ‘Abdii’'n-Nebi el-Ehmed Nekri, Dustiiru’l- ‘ulemd’ céami ‘u’l- ‘uliim fi istiléhdti’l-finQn, gev.
Hasan Hani Fahs (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 3/265.
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hedeflerinden biri de kalpleri yumusatmaktir.*’® Telyin yani “yumusatma, rikkat” Kur’an-
1 Kerim’de de tasdik edilmistir. Nitekim Allah Teala sdyle buyurur: &é3sl85 ab3gls s &3
6%413\)50 dl “Sonra derileri ve kalpleri Allah ': zikretmeye karsi yumusar. "*"® Mufessirlerin
ifadesiyle kalbin yumusamasi, onun rikkati, huzuru ve siikinu demektir.*®° Yine Yiice
Allah s6yle buyurur: 43051 4 Gis} Yani demiri ona (Davlid ‘a) yumusattik,*8 iplik gibi
egilip biikiiliir hale getirdik, oyle ki ondan zirhlar yapti. Bu da gosterir ki, demiri
yumusatan Allah, kalpleri de zikriyle yumusatmaya Kkadirdir. Cunkl kalpler,

katilastiginda demirden daha serttir.*®?

Kalpleri yumusatmaya dair en giizel sozlerden biri de su beyittir:

83558 Gdd s e W) Buhy  dasdl 3 O

Allah, kudretiyle Daviid’a demiri yumusatti; Kalbini yumusatmaya da elbette
kadirdir.

Telyin, katilasmis kalplerin yumusatilmasi, sert goniillerin inceltilmesidir. Kalplerine
katilik ve kabalik tabakas1 ¢okenlerin hali béyledir. insana gizli degildir ki kalp katiligmin
hayat tzerindeki tehlikesi bliyuktur: Ne bir vaaz ona tesir eder ne bir hatirlatma onu sarsar
ne de bir uyari. Boylece kisi, Rabbi’ne ve baskalarina kars1 hissizlesir, duyarsizlasir;
yeryiiziinde dolagan bir madde parcasina doniisiir, sehvetlerine gomiiliir ve baskalarinin
haklarina tecaviiz eder. Kalbin yumusamasi, 6liimii ve ahireti hatirlamakla, vaazi
dinlemekle ve Allah’a yaklagmakla gerceklesir. Ayni sekilde kalp katiligi, sAlthlerin
haberlerini isitmekle ve onlarin Allah katindaki makamlarini idrak etmekle de ortadan
kalkar. Kusurlu kimse onlarin haberlerini isittiginde ve hallerine vakif oldugunda

pismanlikla bir i¢ ¢ekisle derin bir nefes alir; kalbi, bos yere eglencede gecen giinlerin

478 o|-Kadi ‘Iyaz, Mesdriku 'l-envdr ‘ald sihahi’l-asar (Kahire: el-Mektebetii’l-‘atika ve Daruu’t-tliras, ty.),
1/298.
479 Zimer, 39/23

480 Eb( Abdullah el-Kurtubf, el-Cami * li-ahkdmi’l-Kur’én, thk. Ahmed el-Berd(nt vd. (Kahire: Daru’l-
kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 15/250.

481 Seb’e: 34/10.
482 7accac, Ma ‘Gni’l-Kur’an ve I ‘rébuhu, 41245,

483 Eb{1 Mans(r es-Seélibi, Ahsenu mad semi ‘t (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-‘ilmiyye, 2000), 15.

154



hasretiyle yanar. Kati kalpli kimse de asiklarin haberlerini ve onlarin sevgiliye duyduklari
istiyaki duyunca kalbi yumusar, hatta sevgiliye (Allah’a) kars1 6zlemle erir. Boylece
Allah’1n bize tarif ettigi “kalb-i selim” e ulagilir: ul.‘u IR )3\ O3 Y3 U 323 Y g3
eéQA:»“(O giin) ne mal fayda verir, ne de ogullar; ancak Allah’a selim (temiz) bir kalp
ile gelenler (kurtulur). ”*® Kalbin yumusamasi i¢in en biiyiik zaman gece vaktidir. Ciinkii
gorlrslin ki sevenler iizerine gece karanlhig1 ¢oktiigiinde o karanliktan muhabbet nurlari
dokurlar, onun dehsetinden insirah ve Allah ile tinsiyet 1siklar1 ¢ikarirlar. Hayret! Nasil
olur da asil her vahsetin kaynagi olan karanlikla {insiyet bulurlar? Nasil olur da her gamin
menbai olan zulmetle giivenlik hissederler? Siiphesiz, onlar1 halktan koparip Mevlalarina
yonelten gizli bir sir vardir. Nitekim Siilleyman ed-Darani soyle demistir: “Gece
olmasaydi, diinyada kalmay1 sevmezdim.”*% Ne giizeldir onlar! Gece onlar1 drttiigiinde,
hayatin girtltisiinden ve kargasasindan uzaklasip Rablerinin huzurunda, ibadet
mihrabinda ayakta dururlar; affina yonelmis, azabindan iirpermis halde. Rableri
huzurunda duracaklar1 an1 hatirlayinca gozyaslariyla feryat ederler, yiirekleri titreten bir
inilti yiikselir; gecenin karanlhiginda giivercinlerin iniltisine benzer bir sekilde nefisleri
icin agit yakarlar. Bu manada Ravvas, dinleyenlerin kalplerini yumusatacak rahmani bir

netha olsun diye, sevenlerin gece héllerini soyle tasvir eder:
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484 es-Su‘ard: 26/88-89.

485 g|-Hatib el-Bagdadi, el-Miintehab min Kitdbi’z-Ziihd ve r-Rekaik, thk. ‘Amir Hasan Sabri (Beyrut:
Daru’l-Besair el-Islamiyye, 2000), 94.

48 “Sacemet el-‘aynu'd-dem™: Goz yasim akitti demektir. Ayni sekilde bulutun suyu “tescumuhu”
ifadesiyle anlatilir; bu da ister az olsun ister ¢ok, yagmur damlalarinin akmasi ve siiziilmesi anlamina gelir.
“es-secem” goOzyast demektir. “Suctim” gozler ise “sevacim” (¢cogulu) olup, ¢ok aglayan gozler icin
kullanilir. Tbn Side, el-Muhkem ve 'I-Muhitii’I-4 ‘zam, “e z v, 7/283.

7 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 134.
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Gece, mihraplarinda kivranarak dokiildiiler; gozyaslari, yagmur selleri gibi akti

durmadan.

“Iniltileri, sanki giivercinlerin hiiziinlii feryadiydi; zikrullahlari ise, gecenin

koynunda gizli sirlarla yankiland.

Agladilar dyle ki, tag bile hallerine yumusardi; Korkulari, cehennemden degil Hayy
ve Kayyum 'dan idi.

Zamanlar hiiziinle gegerdi gizlice ama yiizlerinde seving ve miijde parildardi

actkea.

Hayret dogrusu! Geceyi yalnizlikla yikadilar, gézyaslariyla elbiselerini

armdirdilar.

Arap edebiyatinda giivercin ve onun iniltisi (nevh/nagme) ¢ok belirgin bir sekilde yer
bulmustur. Neredeyse her edebi donemde giivercin, asiklarin siirlerini siislemistir.
Asiklart hiizne siiriikleyen hikayeleri meshurdur. Ibn Hazm el-Endeliisi soyle der:
“Biliyorum ki, aralarinda aracilik yapan terbiyeli bir giivercin vardi; mektuplar onun
kanadimna baglanirdi.”*®® Kalplerin yumusamasina (/inu’I-kultib) vesile olan en buyiik
sebeplerden biri de sevgilileri ve onlarin meclislerini hatirlamaktir. Sevginin derecesine
gore 6zlem de artar. Sevgilileri hatirlamay1 kolaylastiran seyler; mekanlar, yiyecekler ve
kokulardir. Hatta normalde hicbir degeri olmayan basit seyler bile eger bir sevgiliyle
iliskilendirilmisse derin bir 6zlem ve hasret duygusunu harekete gecirebilir. Ozellikle
daha 6nce yakinligin tadin1 tatmis kalpler i¢in bu hatiralarin ve meclislerin hatirlanmasi,
kalplerin yumusamasinda biiyiik bir etkiye sahiptir. Sevgilinin ad1 anildig1 anda, kalpler
o eski hatiralara coskuyla yonelir, o anin duygulariyla dalgalanir ve sevgiden esen
meltemlerin dokunusuyla katiliklar1 ¢oziiliir. Peki ya bu sevgili, en yiice sevgili olan
Allah’in Restli Sallallahu Aleyhi ve Sellem ise? Elbette o kalplerin pargalanircasina
6zlem duymasinda bir sakinca yoktur. Zira O, gonillere yakinin (kesin imanin) tatliligini
tattirmistir. Nitekim bizler icin Allah Restlii'nde en giizel 6rnek vardir. Ubeydullah b.
Sihhir soyle rivayet eder: “Restilullah’a Sallallahu Aleyhi ve Sellem geldim; namaz

488 fbn Hazm el-Endeliist, Tavku’l-Hamdme fi'l-Ulfeti ve’l-UNaf, thk. Ihsin ‘Abbas (Beyrut: el-
Miiessesetii’l-* Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1987), 143.
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kiliyordu. Iginden, kaynayan tencerenin ¢ikardigi ses gibi, aglamaktan dolay1 bir ugultu

(aziz) geliyordu.”*8°

er-Ravvas, Medine-i Miinevvere’ye yaptigi bir ziyareti tasvir ederken sevgilinin
sehrini hatirladiginda i¢ine diisen yakici 6zlemlerini anlatir. Kalbi, hatiranin atesiyle
yanar, gozlerinden ise sel gibi yaslar bosanir. Hasret ve ayriligin zehriyle yanan bir kimse
gibi inler, hicranin akrepleri onu sokar, hiiziin i¢inde yere kapanir, bazen dhiyla yere

y1gilir bazen de dogrulur; samimiyet ve acziyet arasinda gidip gelir.

H £

Gade 3P Y Gb by

583 Lo Blgadl &y AKS

2

Gk Badlly e QN Gak Yy geude B G

Wiwg whed Sodlly Sully  Wdps Dgew W Aa
BEE G o8 s Sy 4 S Lo Y] Al GBIAL

Coilly Gl Ak, B med edes Des Oes
4917, 5
Neredeyse yakacakti onu ozlemin atesi; her ‘Taybe’ anildiginda, gozlerinden sel

gibi yaglar bosanird.

Bir yilan sokmugcasina inlerdi; sasilir mi? Ayriligin engerekleri, ah hasretin

istirabt sokuyordu onu.

Bir ‘ah’ bazen yere serer, bazen de kaldirir; dogruluk ile acziyet bir yandan verir,

bir yandan alirdi.

Allah askina, ona biraz rikkat géstermez misin? Yavas yiirii ki belki diniverir bu

feryad..

Zaman, ayriligin okuyla onu pargaladi; fakat liituf ve yakinligin bir nefeslik

meltemi, parcalarini yeniden toplayabilir.

Misralar, cekilen hasretin yakiciligimi mecazi bir ¢ighkla acar: “Ozlemler onu

neredeyse yakar, ne zaman Taybe (Medine) anilsa...” Sanki ayrihigin alevleri, her

49 Eb( Abdurrahman en-Nesai, es-Siinenii’l-Kilbra, thk. Hasan Abdiilmiinim Selebi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 2001), 2/42, (no: 1136).

490 el-Erakm: En habis ve insanlara en ¢ok musallat olan yilan tiirii. el-Ezheri, Tehzibl I-Luga, “¢ » &”,
9/122.

41 Ravvas, Miskatii’I-Yakin, 186.
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hatirada kalbi yakmaktadir. Sonra sair, gdzyasinin ruh tizerindeki tesirini isitsel ve gorsel
bir tabloda dile getirir: “gozlerinden yaslar bosanir”. Su burada rahmedin ve hasretin
sembolldur. Ayriligin atesine karsi akan yas, kalbi serinletir. BOylece ates ve su
arasindaki ¢eligki, insanin i¢ diinyasinda dalgalanan bir yandan yanip kavrulma ve bir
yandan gozyasiyla ferah bulma tezatini yansitir. Sair, (ve innu ennete melsii ‘in) 1sirilmis
birinin iniltileri istiaresinde bedensel ve duygusal yankiy: bir araya getirir. Asigin ruhu,
bedeniyle adeta tahammiil edilmez bir sokma acist gibi kaynasir; “hicran yilanlari
(arékimu ’I-hecr) (ve’l-hefah) ardi ardina sokarak gonliin derinliklerini yakar. Bu tasvir,
kaybin durumuna pargalanmislik hissi kazandirir ve okuyucuya kalbin dagmikliginin
siirs1z oldugu izlenimini verir. Sanki beyitler hem bedensel hem de ruhsal bir nabizla
atmaktadir. Sair, ¢cagrisini sevgilinin diliyle nazik bir yakarisla bitirir: “Allah askina, ona
sefkatli davran; yavasg yiirii ki belki feryad: yatigir.” Boylece acinin hararetini, incelik ve
yumusaklikla siikiinet talebine dontistiiriir. Adeta sevk atesini bir liituf dokunusuyla
sondiirmek ister. Ardindan, yeni bir mecazi diizen kurar: “Ayriligin oku”nu (sehmii’l-
hecr) -ki sevenleri birbirinden ayirmistir- “yakinligin ve liitfun nefesi” yle telafi eder. Bu
nefes, daginik kalpleri tekrar bir araya getirir. Boylece beyitler, ac1 firtinasindan sonra

goniil ferahligina davetle biter ve ayriligin yaralarini iyilestiren bir incelik mesaj1 birakir.

Bagka bir yerde sair, deve kervaninin sahiplerine yalvarir; onu da kendileriyle birlikte
Kerem beldesine, yani Medine’ye gotiirmeleri i¢in niyaz eder. Onlardan rica eder ki

ruhunun alistigi, gonliiniin huzur buldugu o topraklara tasisinlar.
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Gotiiriin beni Medine topragina- Sabahim da aksamim da hep ona yéneliktir.

“Kervan doldu” derseniz, ben yine giderim, Kanatsiz olsam da ytiziimle ucarim

oraya.

492 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 90.
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Ruhum, Taybe 'nin kiyilarina varir her seherde, Orada tekrar ederim sabahimu,

erken vaktimi.

O beldenin hatirast nesemdir, huzurumdur, Kalbimin arzusu, basarumin ve fethimin

aydinligidir.

Onu andigimda mest olurum, sarhogs gibi ama ayik; ne tam sarhosum ne de

gergekten uyanigim.

Sair burada der ki: “Eger binekleriniz ask yolculariyla doluysa, ben hepsinden dnce
ucarim; ¢linkii o topraklari seven bir ruh, binege muhtag¢ degildir. O, dogrudan sevgiliye
dogru kanatsiz da olsa ucar.” Bu beyitlerde sair, tasavvuf geleneginde sik¢a goriilen
“sarap” ve “‘sarhosluk” mecazina basvurur. Buradaki sarap, diinyevi icki degil; askin,
muhabbetin ve fena halinin semboliidiir. Ask sarabi, as181in ruhunu diinyevi kayitlardan
kurtarir, onu ilahi bir vecde, sezgi ve nura tasir. Boylece “mecazi sarhosluk™, hakikatte
manevi huzurun ve kalbi sekinetin bir remzi olur. Kalplerin yumusamasina vesile olan en
biiyiik sebeplerden biri de dua ve Allah Teald’ya siginmaktir. Kul, magfiretini ve affimi
ister, ibadetindeki kusurlarimi itiraf eder. Bu, Hz. Peygamber’in Sallalldhu Aleyhi ve
Sellem her halinde bize biraktig1 bir siinnettir. Insan, isini Rabbine sikayet eder, gizlice
ve tazarru ile O’na yalvarir, secdeye kapanir, miinacatta bulunur, hiizniinii ve derdini
yalniz O’na agar. Nitekim Hz. Yakiib da hiiziin ve kederini Allah’a arz etmis, duas1 kabul
edilmis ve sonunda oglu Yusuf Misir’a aziz olarak geri donmiistii. Mii’min-i sadik,
kalbini Allah’a baglar, gonliinii yaraticisina yoneltir; islerini O’na havale eder, halini
O’na teslim eder, yalniz O’na sigiir. Bu ise giinah1 kabul etmek ve ge¢mise pigsman
olmakla baslar ki Kuseyri’nin Ris@lesinde belirttigi gibi bunlar tevbenin iki temel sartidir.
Insan, isledigi sucu inkar ederse kalbi katilasir. Oyle ki giinahini kabullenmemesi, isledigi
giinahin kendisinden daha biiytlik bir giinah olur. Zira giinahi itiraf etmek, nefsi tezkiye
etmenin en onemli esaslarindandir. Bu sayede kalpteki ¢alkant1 diner, ruh siik(in bulur.
Bunun i¢in Allah bize istigfar: farz kilmis, Restlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem bizi

ona tesvik etmistir.
Sair er-Ravvas, bu anlamlari su beyitlerde ne giizel islemistir:
O opdls K ol Ld EEN L1l
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493 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 24.
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Bir giinah iglediysen, gecikme-gézyasiyla arn, Zira giinahlarin ilaci, icten gelen

aglayistir.

Sonra ihlasla tevbe et, koparma rahmed bagini, Giinkii bu bag, giinahkarlar igin en
sifali devadir.

Burada Ravvas, rublbiyet huzurunda gézyaslarini doken bir kul olarak karsimiza
cikar. Allah’1n affina ve rizasina yonelir, aczini ve zayifligini itiraf eder, O’nun kerem ve
comertligini ister, gozlerinden ¢aglayan yaslarla Rabbinin huzurunda yakarir. Boylece
giinah atesini tedavi icin bize bir yol haritas1 gizer. Once giinahi itiraf ederiz. Ardindan
gbzyastyla pismanlik duyariz. Sonra ihlash tevbe ile yoniimiizii Allah’a ¢eviririz. Son
olarak da sevgi ve itaati koruruz. Iste bu adimlarla kalp huzur bulur, nefis siik(inet kazanir,

kul ise Allah’1n affina ve yakinligina erisir.
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Gizli sirlarimla biitiin iglerimi Efendime sundum, ey Efendim, ne olur, saf rizanla

isimi 1slah eyle.

Sana kirik kanath, kiigiilmiis ve zelil bir kul olarak geldim, hi¢bir 6zriim yok, ama

ne olur 6zrima kabul buyur.

Evet, giinahlarim ¢ogalds, yiikiim agirlasti; fakat Rabbim, Senin comertligin, benim

yukimden katbekat buyuktdr.

Mekanimi gézyaslarimla doldurdum, boyun egerek; kirikligimi getirdim,
rahmedinle kirigimi onar.

Sen ki liitfunla muamele eden, buna siiphesiz en layik olansin; giinahlarin yiikiinii

hafiflet, ¢iinkii sirtimi yorgunlukla biiktii.

4% Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 119.
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Sair burada Allah Teala’nin rahmedini hatirlatir. O, gilindiiziin giinah isleyeninin
tevbesini kabul etmek icin geceleyin elini uzatirken gece giinah isleyeninin tevbesini
kabul etmek icin de giindiiz elini uzatir. Ta ki gilines batidan dogana dek... Kulun
giinahlar1 ne kadar biiyiik olursa olsun, Allah’in rahmedinin genisligi yaninda bir higtir.
Allah’in rahmedinden timitsizlige kapilmak ise giinahlarin en biiytigiidiir. Nitekim Allah
Teala soyle buyurmustur: € 5933601 43801 ] 0 255 e Lelis Y &3 “Allah’in rahmedinden
ancak kafirler toplulugu iimit keser. %> Rahmedi her seyi kusatan, en genis sifat1 rahmed
olan, ars1 en genis mahlikat olan Allah’1 tesbih ederiz. Arsina istiva ettiginde kendi

nefsine sunu yazdi: “Rahmedim gazabimi gegmistir.”*%

Bu da bizlere, Allah’in affi ve merhametiyle ahlaklanma istiyaki verir; Oziir
dileyenlerin 6zriinii kabul etmeyi, onlara hem zahiren hem batinen af ve miisamaha ile
muamele etmeyi, hatta kotiiliikk yapanlarin kotiiliiklerini dahi gormezden gelmeyi 6gretir.
Imam Safii’nin hastalig1 sirasinda halini son derece varolussal bir dogrulukla ifade eden
sOzleri rivayet edilmistir. Miizeni sdyle anlatir: Safii’nin yanina girdim, kendisi hasta idi.
“Ey Ebu Abdullah, sabah nasil oldun?” diye sordum. O da sdyle dedi: “Diinyadan
ayrilmak lizereyim, kardeslerden ayriliyorum, kotii amellerimle karsilagacagim, Allah’a
varacagim, 6liim kadehinden i¢ecegim. Vallahi bilmiyorum, ruhum cennete mi gidecek
de onu tebrik edecegim, yoksa cehenneme mi gidecek de onu teselli edecegim?” Sonra

su beyitleri soyledi:
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Kalbim katilastiginda ve yollarim daraldiginda, umudumu senin affina bir merdiven

yaptim.

Giinalim géziimde biiyiidii, fakat onu senin affinla karsilastirdigimda, ey Rabbim,
affinin ondan daha biiyiik oldugunu gordiim.

495 yasuf, 12/87.
49 l-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, 4/106, (no: 3194).

497 Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyin el-Beyhaki, Menakibu ’s-Safi i, thk. Ahmed Sakr (Kahire: Mektebetu
Darui’t-Turés, 1970), 2/111.
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er-Ravvas’in siirlerinde, imani duyarlilik ve ruhi yoneligin berrakligina isaret eden
bir ifade tarzi one c¢ikmaktadir. Bu beyitler, ilahi magfiretin olusturdugu metaforik
aydinliga gecisi temsil eder; karanligin sabahla ortadan kalkmasi gibi, giinah tasavvuru

da bu baglamda zayiflar ve etkisini yitirir.
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Tevbeye yonelenleri kabul et, onlara sefkatle egil; belki de arzularina kavusurlar,

sana geldiklerinde.

Allah in rahmedi giinahkarin iizerine saganak gibi iner, ¢Unku o tevbe etti mi,
gunahlar riizgarda savrulan birer zerre olur.

Ardindan su incelikli ifade belirir: “Belki geldiklerinde muratlarina ererler.”
Buradaki (rubbemd) kelimesi kesinlik degil, bir iimit ufku ¢izer. Giinahkar i¢in, sirf
dontisiiyle birlikte umudun agilmasi, tovbenin kapilarinin kapanmaz olusunu gdsterir.
Ikinci beyitte ise mana dalga dalga agilir: “Allah’m rahmedi, tevbe eden giinahkarin
lizerine tagar.” Buradaki (tesihhu) kelimesi, rahmedi sessiz bir ¢ig gibi degil, coskun ve
giiriil giiriil akan bir yagmur gibi tasvir eder. Boylece giinahlar savrulan toz misAli
“heba’” olur, riizgarda dagilip gider; adeta ilahi adaletin defterinde onlardan hicbir iz
kalmaz. Boylece, bu boliimden anlasildigi tizere Ravvas’in vaazlarinda 6zellikle telyin
(kalpleri yumugatma) yontemini tercih ettigi goriilmektedir. Onun siirleri, sertlikten uzak,
yumusak ve merhametli bir ruhun aynasi olarak ortaya ¢cikmistir. O, kalplere kirmadan,
urkutmeden, samimi bir gdzyasiyla, sefkatli bir sdzle ve husii dolu bir sesle dokunmustur.
Siiri, sadece vaaz veren bir dil degil; ayn1 zamanda sefkatle kucaklayan, yonlendiren ve

teselli eden bir davettir.

Bu yaklasim, onun siirlerinde ¢esitli iisluplarla belirginlesmistir. G6zyasinin duyusal
tasviri, kalbin arinmasinin ve yumusamasinin bir sembolii olarak kullanilir. i¢li miinacat
sahneleriyle kullugun kirilganligi 6ne ¢ikarilir. Sair, Allah’a fakr ve ihtiyag diliyle
yonelir. Ayrica giinahkarlarin kalbine umut asilayarak onlari timitsizlikten korur ve
Allah’in rahmedinin enginligini gosterir. Biitiin bunlar, okuyucunun yalnizca estetik bir
etkilenmeyle yetinmesini degil, ayn1 zamanda duygusal bir katilim gostermesini, doniise

davet eden sicak bir ¢agriy1 hissetmesini ve kesin bir sekilde Allah’in kapisinin daima

498 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 24.
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acik olduguna inanmasini saglar. Siiphesiz bu yaklagim, Ravvas’in vaazlarina daha insani
bir yon kazandirmis; giinahkara yalnizca kinayici bir {islup kullanmak yerine, onu
dogruya yonlendirmeyi ve manevi bir giiven duygusu gelistirmeyi amaglamistir. Boylece
vaaz, bireyin Allah Teald’ya yonelisinde iimit duygusunu giiclendiren bir g¢ergeve

sunmustur.

3.2.2. Tezkir (Hatirlatma)

Kadi Tbnii’l-Arabi, Yiice Allah’m su sdziinii tefsir ederken: €&»staad¥ Onlara ogiit

verin,49°

sOyle der: “Vaaz, yani tezkir, Allah’in azabindan korkutma ve O’nun katindaki
sevaplara ragbet ettirme yoluyla Allah’1 hatirlatmaktir.”®® Bu, insandaki akli giiciin,
unutulmus olan seyleri yeniden hatirlamas1 ve ge¢misteki tasavvur ve manalar1 tekrar
zihinde canlandirmasi anlamia gelir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur: 5 68 ¢} ;43-9 Gy
eéC,JSy PP EE P bl g_sj&ug 285 ‘6.:.1; Buradaki anlam sudur: “Ey kavmim! Eger benim
durusum ve Allah’in dyetleriyle 6giit verigim size agir geliyorsa, bilin ki ben yalnizca
Allah’a tevekkiil ettim.”>®* ‘Irbaz b. Sariye sdyle rivayet etmistir: “Restlullah Sallallahu
Aleyhi ve Sellem bize 6yle belig bir vaaz etti ki kalpler ondan tirperdi, gézlerden yaslar
dokiildii.”*% Bu, Peygamber Efendimizin Sallallahu Aleyhi ve Sellem vazifesiydi.
Ashabina Rablerini hatirlatmakla, onlar1 yaratan ve riziklandiran Allah’a yonlendirmekle,
baslangi¢larini ve sonlarini, haklarin1 ve sorumluluklarini bildirmekle mesgul olurdu.
Nitekim rivayet edilmistir Ki: “Restlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem bize, bikkinlik
vermemek igin giin giin (aralikli olarak) vaaz verirdi.”*®® Hatirlatmak, teblig etmek,
mijdelemek ve uyarmak vazifesi bitin peygamberlerin goérevi idi. Onlardan sonra
alimler bu sancagi devraldilar ve onlarin yolundan gittiler, siinnetlerine ve hidayetlerine
cagirdilar. Bugiin de ne kadar muhtaciz Allah Tedla’y1 zikretmeye, O’ nun nimetlerini ve

thsanlarmi siirekli hatirlamaya! Zira Yiice Allah, daha 6nceki kavimlere de su ayetle

499 Nisa, 4/34.

500 g|-Kadi Eb( Bekr b. el-‘Arabi, Ahkdmu I-Kur dn, thk. Muhammed Abdiilkadir “Ata (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2003), 1/532.

501 Taberi, Cami ‘u’l-Beyan, 15/147. Y{nus, 10/71.

502 g|-Beyhaki, es-Siinenii’I-Klibra, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye,
2003), 10/195, (no. 20338).

503 Tbn Hanbel, el-Miisned, 6/57 (no. 3581).
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sitem ederek, kalplerinin daima zikirle yumusamasini istemistir: &‘MJU Rl y»T QJAU ub pﬂ%
5655 (sl Ead SaYl il RS B e IS 158 208 1585 V5 B0 e 15 65 o) S sl
éuy-wls fee “Iman edenlerin kalplerinin Allah in zikrine ve hak olarak inene karsi husii
ile yumusamasinin zamani gelmedi mi? Onlar, daha 6nce kendilerine kitap verilenler gibi
olmasinlar. Onlara uzun zaman gec¢ti de kalpleri katilagti. Onlarin ¢ogu da fasik

kimselerdi. %

Insanin tabiatinda kalbinin hakimiyeti vardir. Eger kalbi mutlulukla doluysa bu
seving yliziine yansir. Eger durum farkliysa mevcut duygulart hemen degisir. Ancak bu
duygular kalici degildir. Ciinkii Allah Teald, Ademogullari1 unutma oOzelligiyle
yaratmistir. Bundan dolay1 insan, hizlica unutur, genislik veya darlik halinden hangisiyle
karsilasirsa karsilagsin, sebebi ortadan kalkinca hali de cabucak degisir. Muminin
Rabbiyle olan durumu da boyledir. Bilir ki bu diinya hayati gegicidir ve sonunda kendisini
affedici, kerim bir Rabbin huzurunda bulacaktir. Fakat aliskanlik ve iilfet sebebiyle bu
gercegi unutur. Iste bu yiizden kalbin hayatini yenilemek ve imani canlandirmak igin
stirekli hatirlatmaya ihtiya¢ vardir. Bu da garip degildir. Zira kalpler, demirin paslandigi

gibi paslanir. Abdiilhakim Hassan, “zikr ve vaaz” konusunu iglerken soyle der:

“Vaaz ve hatirlatma genellikle oliim fikrini ana tema olarak ele alirdi; ¢iinkii
her insanin sonu bellidir ve bu hayattan sonra ince bir hesaba ¢ekilecektir,
orada sadece yaptiklarimin karsiligimi alacaktir. Oyleyse her akil sahibi bu
duruma hazwrlik yapmaldwr ki kurtulusa erebilsin. Bununla birlikte, tefviz
(Allah’a giivenme), sAlth amel, insanlarin ve zamanmn fesadi, kabir ve onun
dehsetleri, kabirden sonraki hesap sahneleri zikredilir. O anlarda ise sadece

sAlih amel fayda verecektir. Iste bu boyledir.”>®

Divaninda yer alan konulardan biri de 6liimii hatirlatmadir. Bildigimiz tizere, 6liim
insan i¢in en bilyiik vaazdir. Nitekim sadik ve tasdik edilmis Peygamber Sallallahu Aleyhi
ve Sellem soyle buyurmustur: “Oliim vaaz verici olarak yeter, yakin ise zenginlik olarak
yeterlidir.”®® Insanin bu diinya ile ahiretten alikonulmasi dogru degildir. Bu durum,

akillilarin 1si degildir. Akilli kimse, 6liimii biitiin mahlikat i¢in kaginilmaz bir hakikat

504 g|-Hadid 57/16.

505  Abdii’l-Hakim Hassan, es-Sifiyye fi’s-Si 7i’l- ‘Arabi, 150.

%6 Ebi’l-Hasen el-Heysemi, Mecma ‘u’z-Zevdid ve Menba ‘u’l-Fevaid, thk. Husimii’d-Din el-Kudsi
(Kahire: Mektebetii’l-Kudst, 1994), 10/308, (no. 18200).
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olarak goren kimsedir. Oyleyse dedeler ve babalar simdi nerededir? Allah Teala,
hikmund insanlar, cinler, miminler, kafirler dahil tim varliklar {izerinde gecerli
kilmigtir. Hatta bunu insanligin efendilerine, hatta efendilerin efendisi olan Hz.

Muhammed’e Sallallahu Aleyhi ve Sellem dahi uygulamstir.

FAL Jan LS sl ) cadly Sandl Gdl> EJT 13
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Basiretinle ve gozinle dikkatle bakarsan, ilaht diizenin insan tzerindeki etkisini
gorarsun.

Onda bir swr gizlidir ki, kulun hdlini kugatir; ister manevi mertebelerde kaybolsun,
ister huzurda bulunsun.

Insana vaaz icin 6limiin habercisi yeterlidir; nitekim bunu, hidayet rehberi Nebf,

dostu Omer’e séylemistir.

Ayrica Peygamber Efendimiz Sallallahu Aleyhi ve Sellem vakitler tilkenmeden
onlar1 degerlendirmeyi tavsiye etmistir. Nitekim meshur hadisinde birine 6giit verirken
sOyle buyurmustur: “Bes seyden dnce bes seyi ganimet bil: gencligini ihtiyarliktan 6nce,
sthhatini hastaliktan 6nce, zenginligini fakirlikten 6nce, bos vaktini mesguliyetten 6nce
ve hayatim §liimiinden dnce.”%% Gengligini bosa gegiren, ihtiyarlik giinlerinde maksadina
ulasamaz. Bos zamanlarin1 oyun ve eglence ile tiiketen kimsenin de Omri, is ve
mesguliyet vakti geldiginde daha da zayi olur. Diinya gelip gegicidir, kazanan ise onu
ebedi cennetlere goturen kimsedir. Sair er-Ravvas da bu peygamberi 6giidii benimsemis
ve baskalarini da zamanlarin1 degerlendirmeye tesvik etmistir. Ciinkii sthhat ve bos vakit,
Allah’1n insana verdigi en biiyiik nimetlerdendir. Fakat onlarin degerini ancak kaybeden
bilir. Vakit, muhafaza edilmesi gereken bir emanettir; SAlih kimselerin en ¢ok pismanlik
duydugu sey, Allah’a ibadetle gegmemis bir an yahut bir meclistir. Zira vakit insanin
sermayesidir; ahirette kurtuluga gotiirecek yegane kazan¢ kagididir. Zaman, inkar
mumkin olmayan bir hakikatle yani 6limle dogrudan baglantilidir. Her alinan nefes,
insan1 eceline bir adim daha yaklastirir. Hayat aslinda sayili nefeslerden ibarettir; her an,

bizi sonumuza biraz daha yaklastirir. Gergek saadet ise dmriiniin her saniyesinin degerini

507 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 144.
508 Nesal, es-Siinenii 'I-Kiibra, 10/400, (no. 11832).
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fark edip onu kullarin ve vatanin faydasma, Allah’in rizasina uygun

degerlendirebilmektir. Iste Ravvas divaninda buna su beytiyle isaret eder:

Fl o Se o Yehs aw ke (S SBYI kil
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Ve zamanini kisa gor, onun iginde ¢alig; Allah igin, daima bulusma (Ghiret) fikriyle

mesgul ol.
Diinyay: kendi tabiatina gore degerlendir; zira diinya, menzili kisa olan bir yoldur.

Eger diinya seni aldatirsa, ondan ibret al; ¢iinkii o, ge¢cmislerde de hilesini yapan

bir aldaticidir.
Geceden bereketli vakitler al; sabahi ve kusluk vaktini gafletle gegirme.
Nefeslerinin akisint gozet; zira hakiki seven geng, nefeslerini bosa harcamaz.

Bu metin, ahlaki siirde ziihd anlayisini biitiin yonleriyle yansitir. Sair, terbiyevi bir
hitapla baslar: “Vaktini kisa gér”’; yani zaman insanin diinya sermayesidir ve her an, fikir
ve amelle degerlendirilmelidir. Bunu “el-miltekad fikriyle mesgul ol” diyerek teyit eder;
bu, ahiretteki biiylik bulugsmayr hatirlamaya benzer. Ardindan sair, varliga bakisini
temellendirir: “Diinyayr kendi tabiatina gore degerlendir”’; yani diinya, degismez bir
karaktere sahip olup fani ve aldaticidir. Onun “kisa menzilli” olusu, sadece zamanin
geciciligine degil, umutlarin da bosluguna isarettir. Sair, diinyanin aldatmasina kars1 6giit
verir: “Eger diinya seni kandirirsa, ondan ibret al”. Asil hikmet, kaybolan nimetler igin
pismanlik degil, onlardan ders ¢ikarabilmektir. Bu anlami, Peygamber Efendimiz’in
Sallallahu Aleyhi ve Sellem su hadisi tamamlar: “iki nimet vardir ki insanlarin ¢ogu onlari
degerlendirmede aldanmistir: sihhat ve bos vakit.”®® Bu hadis, biyiik bir terbiye
Olcusltdlr. Zira bos zaman fazlalik degil, kazanim alamidir. Asil aldanis, onu heder

etmektir. Nitekim bazi hikmet ehlinin dedigi gibi: “Bos vakit, her zaman ag¢ilmayan bir

509 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 31.
510 Buharf, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, 8/88, (no. 6412).
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penceredir; eger degerlendirilmezse, ansizin kapanir ve geriye pismanlik kalir.” Sair
bundan sonra geceyi ganimet bilmeye yonelir ve der ki: “Geceden giizel bir zaman al”,
ardindan sabah ve kusluk vaktinde gaflete kapilmamay1 6giitler. Bunun anlami sudur:
Giiniin tiimii ibadet ve tefekkiir i¢in bir firsattir, gece yalnizca miinacatin degil, giindiiz
de faziletlerin mekanidir. Bu da inziva ile ¢alisma, tefekkiir ile hayat arasindaki muvazene
seklinde ziihdi bir dengeyi yansitir. Sair en ince fikri zarafetle sozii soyle baglar: “Ve
nefeslerin akisini fark et.” Burada nefesler agilip kapanan pencereler gibidir; her nefes bir
daha geri donmeyecek firsattir. Ardindan su ciimle gelir: “Zira sevgili geng, nefeslerini
bosa harcayan degildir.” Bdylece sevgi, i¢sel disiplinin 6l¢iisii haline gelir; kim Allah’1

gercekten severse bir anini bile ziyan etmez, her nefesi O’na yonelisle doldurur.

Bu dokunuslarla metin, hem akla hem de kalbe seslenen bir ziihdi siir hutbesine
doniisiir; zamani sorumlulugun tam merkezine yerlestirir, diinyayi ise gelip gegen bir ufuk
olarak resmeder. Boylece okuyucuya ne diinyanin biiylisiine kapilmay1 ne de gaflete
diismeyi ogiitler, dengeli ve bilingli bir bakis agisina davet eder. Sair baska bir yerde
diinya hayatin1 uzun bir geceye benzetir; ardindan gelen sabah 15181 ise 6liimle agilan
hakikattir. Bizim hayatimiz gece, oliimiimiiz ise sabahin dogusudur. Insanlar gaflet
icindedir; gozlerini karanlik 6rtmiis, hesap ve murakabe olmaksizin bdyle siirecegini
sanmiglardir. Fakat sabah nefes aldiginda, yiizii agildiginda gaflet perdeleri kalkar; iste o

zaman mii’minlerin saadeti tamam olur, géfillerin ise hasreti ve pismanlig artar.
chdll G5b Gigally ped A e HE OOWY e G
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Gergekten bu zaman, émriim tizerine yemin olsun, gecenin bir par¢asidir ve 6lim,

sabahin dogusuna yaklasan bir seherdir.
Perde kalktiginda hakikat belirir, levhdlarda gizlenmig sirlar a¢iga ¢ikar.

Kim iyilik gondermisse onunla miikdfat bulur, Kotiiliik isleyen ise rezillikle yiizlesir.

511 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 93-94.
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O erenlerin izinden git, ¢iinkii onlar hakiki akil sahipleridir. Onlar kabirlerini
dinyada iken takva ve salah ile imar ettiler, zikrullah yolunda ebedi nuru kazandilar.

Sair burada hayat1 uzun bir geceye benzetir ve 6liimiin, sabahin dogusu gibi kesin ve
yakin oldugunu vurgular. Oliimle birlikte perdeler kalkar, gizli sirlar agi8a ¢ikar ve herkes
diinyada yaptiklarinin sonucuyla yiizlesir: iyilik yapan sevapla, kotiiliik eden ise rezillikle
karsilasir. Bu nedenle, gercek akil sahipleri mezarlarini daha hayattayken takva ve sAlih
amellerle imar eden kimselerdir. En 6nemli “tezkir” konularindan biri, Allah’a dua ile
yonelmektir ki bu, O’nun katinda ibadetlerin en yiicelerinden ve en sereflilerindendir.
Kur’an’da bir¢ok yerde dua tesvik edilmis, hatta emredilmis ve bu ibadeti terk etmek
kmanmugtir. Nitekim Allah Teala buyurur: $& &o8iss &l ul & w\ Q9 éSJJ JG3y
«é@gns M’ ujb.u.w Jdke “Rabbiniz dedi ki: Bana dua edin, size icabet edeyim.
Stiphesiz, ibadetime karsi biiyiiklenenler hor ve hakir olarak cehenneme
gireceklerdir. ”®*? Bu yiizden sair er-Ravvas, divaninda duaya ¢okea yer vermistir. Hatta
neredeyse her bolumiinde dua konusu vardir. Zira dua, kalbin Allah’a baglanmasinin ve
kulun acziyetini itiraf etmesinin en samimi yoludur. Ayrica sair, Allah’in emrine uyarak
vesileye sarilmayr da ihmal etmemistir. Genellikle dualarini Hz. Peygamber’in (sav)
vesilesi ve sefaatiyle nihayete erdirmektedir. Ciinkii O, yiice ahlakin ve Allah katindaki
iistiin makamin sahibidir. Kur’an da bu hakikate isaret eder: 153515 a1 1451 15357 ¢dJ1 @ G}

4 A3l 42J) “Ey iman edenler! Allah 'tan korkun, O 'na yaklasmaya vesile arayin ™%

o Wl § e W Jasl g5 Uyl e W 38 &y 6
B3 Al skl sb I3 pa b AR 05 gL WGl s
Lsdl solad sla L Qe g Edia I pladll dasflly Hge S
SULLS gi9ll n disdl &1 oa b (e Ul M’”\@g_&’i

Ey Rabbim! Islerimizde bize riisd ve rehberlik nasip eyle, edeplerimizde senden bir
sebep kil.

Hiiziinle kapanmus kalplerimizi ag, zira dilediginde muradi veren ve bagislayan

ancak sensin.

512 M{imin, 40/60.
513 Maide, 5/35.
514 Ravvas, Miskatii’I-Yakin, 44.
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Sana yalvaryoruz, ezelde kullarina oncelik taniyan en yuce rahmedinle, seckin

efendilerin nasiplendigi o rahmedle.

Kastediyorum: Mudar soyundan gelen, se¢ilmis Mustafa 'yi- Ki Sen onu yarattin,

mahlitkatin en haywlisi ve en serefli nesep tizere.”

Ayrica tezKir baglaminda miiminlere Allah katinda olan nimetlerle miijde verilmis,

sAlih kullar i¢in hazirlanan dereceler anlatilmistir. Bu da onlar1, makamlarini yiikselten

sAlih ameller ve yakinlik vesilelerine tesvik etmektedir. Bizim de giiniimiizde kalpleri

oyalayan ¢ok¢a mesguliyetler ve diinyevi eglenceler i¢inde, kalplerimizi diriltecek ve bizi

dosdogru yola geri dondiirecek bdyle tesviklere ihtiyacimiz vardir. Clinkii insan fitrati,

yaratilig1 geregi iyilige meyillidir. Nitekim sevgili Peygamberimiz Sallallahu Aleyhi ve

Sellem soyle buyurmustur: “Her dogan ¢ocuk fitrat iizere dogar.””'® Ancak Imam

Gazzali’nin de belirttigi gibi kulun yolunu Allah’tan alikoyan engeller ve kesintiler

vardir. Bunlardan kurtulmanin yolu; imanin tohumunu ekmek, itaat suyuyla sulamak,

kalbi kotii ahlakin dikenlerinden temizlemek ve Allah’in liitfunu ve giizel bir sonu

beklemektir.>16
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Ey gece, himaya yeniden kavusacak muyiz?” dedim.

O ise, Bu, senden kaynaklanan yaniltict bir zandir diye karsilik verdi.

Uykuyu bosla ki muradina eresin!” dedi. Dedim: “Benligimin tamami, uykumla

birlikte bosanmuis olsun!

Miijde! Iste onlarin ovadir bu” dedi. “Sen, artik hak ile vuslata layiksin.

515 Malik b. Enes. el-Muvatta . Rivayet: Ebli Mus‘ab ez-Zuhri el-Medent, thk. Bessar Avvad Ma rif vd.
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1991), 1/393, (no. 995).

516 Gazzall, Thyd’ ‘wlimi’d-din, 4/143.
517 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 204-205.
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Kalktim, gecenin bogazinda bir diigiim vardi; ben ilahi kapvyr ¢calan bir tarik oldum

Ve gozyasim da gozlerime ¢aglayan bir tarik oldu.
Ve ictim kadehi menbaindan: Latif bir icim, saf ve berrak bir meyhane!

Bu beyitlerde sair, gecenin karanligiyla konusarak muradina erme ve sevgiliyi gérme
saatini sorar. Ona verilen cevap kesindir: “Murat, ancak sAlih amellerle kazanilir. Hayale
kapilma, tembelligi defet, kendini Allah’a kullugun mihrabina dik.” Ancak sair, Allah
askiyla yok olmus bir asik olarak yalniz uykusunu degil; kendi varligini, sifatlarint ve
amellerini de terk eder. O, benligin fena buldugu ve yalmzca I1ahi kudretin goriildiigii
mertebeye varmistir. Artik kendini gérmez, “hi¢” olur. Nitekim seyhi Ahmed er-Rifai el-
Burhanii’l-mii eyyed’de soyle der: “Ben higlerin higiyim.”*'® Nefsini inkar mertebesine
ulastiginda miijde gerceklesir. Artik o, vuslata ve mahbubla irtibata ehildir. Sevgilinin
kapisim1 gozlerinden siiziilen yaslarla calar, o yaslar 6zlemin ve kavusma hasretinin
nisanesidir. Gece kiyaminda halini, bogazina takilan bir lokmay: yutamayan insan gibi
tasvir eder; kalpte bir diigiim, goniilde bir ac1, ruhu kemiren bir hiiziin. Bu yangin1 ancak
dostlarin meyhanesinde sondiiriir; agsk sarabindan iger, gonliindeki diigiimii ¢ozer, ruhunu

sarhos eden o sevda ile ferah bulur.

“Zikir ve Vaaz” bagligi altinda inceledigimiz bu boliim, tasavvufi ve vaazi siirin temel
islevini bir kez daha ortaya koymaktadir. Zikir, miiminin kalbini dirilten, onu diinya
mesgalesinden uzaklastirip ahirete yonlendiren bir hatirlatma iken nasihat, bu
hatirlatmay1 hayata tasiyan, davramislar1 sekillendiren ve insami kullugun 6ziine
yonlendiren pratik bir rehberdir. Hicri 13. ylizyil sairleri, eserlerinde bazen dogrudan
Kur’an ve hadis referanslariyla, bazen de mecaz ve sembollerle kalpleri uyandirmayi
hedeflemislerdir. Zikir sayesinde goniiller Allah’1n vaadini hatirlarken nasihat sayesinde
nefisler terbiyeye yonelmis, sosyal iliskiler ahlaki temellere oturmustur. Boylece siir,
yalniz estetik bir sdylem degil, ayn1 zamanda bir teblig ve terbiye aracina donilismiistir.
Sonug olarak zikir ve nasihat siirleri, bireyin i¢ diinyasinda manevi bir dirilis saglarken
toplumsal diizeyde de ahlaki biling insa etmistir. Bu da s6z konusu dénemin vaaz siirinin,
sadece bir hatirlatma degil, aynm1 zamanda bir 1slah projesi olarak da degerlendirilmesi

gerektigini gostermektedir.

518 Ahmed Rrifa‘1, el-Burhdnii’l-mii ’eyyed, thk. Abdulgani Niikhetmi (Halep: CAmi‘u’l-‘Osmaniyye, ty.),
32.
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3.2.3. Nasiha (Nasihat)

Birinci boliimde nasihat kavraminin anlamlarindan s6z ettik ve gordiik ki “nasihat”
kelimesi, zetle muhataba hayir dileme iradesini ifade eden bir terimdir. insan, ihtiyaci
oldugunda kendisine dogru yolu gosterecek ve gerekli egitimi verecek guvenilir bir
nasihatciye her daim muhtactir. Bilindigi iizere nasihatin ii¢ temel riiknii vardir ve bunlar
olmadan nasihat tamamlanmis sayilmaz. Bunlar; vaiz veya nasihat eden, nasihat edilen
ve bizzat nasihat ya da vaazin kendisidir. Nasihat edenin ihlasli olmasi, nasihat edilenin
ise 6gudii kabul etmeye hazir bulunmasi gerekir. Ayrica nasihat, muhatabin haline ve
ihtiyaglarma uygun olmalidir. Ogiit; dogrudan vaaz yoluyla, 6rnekler vererek, diyalog
kurarak veya kissalar anlatarak da yapilabilir. Nitekim bir bilgin, nasihati su sekilde tarif
etmistir: “Nasihat, nefsi arindiran, saflastiran, insan ile Allah, O’nun kitab1, Resdlii,
Miisliimanlarin imamlar1 ve geneli arasindaki bag1 onaran her seydir.”*!® Vaazin en agik
ve en belirgin konularindan biri “nasihat” tir. Islam iimmeti, diger iimmetlerden farkli
olarak iyiligi emretmek ve kotiiliikten sakindirmak ile temayiiz etmistir. Yiice Allah soyle
buyurmustur: %M\ o 05853 djjudb ugjib u»hU uo-y-‘ M‘ A= 915§° “Insanlar icin
ctkarilmig en hayirl timmet oldunuz; iyiligi emreder, kétiiliikten men edersiniz. % Bu
iimmetin en bariz dzelliklerinden biri, fertlerine nasihat etmeleri, birbirleri i¢in hayir
istemeleri ve karsilikli 6giit yoluyla kurtulusu hedeflemeleridir. Bu goérev, onceki
peygamberlerin tamaminin ortak misyonu olmustur. Onlar da kavimlerine bu yolla hitap
etmislerdir. Nitekim Hz. Suayb kavmine sdyle demistir: &5 Ealaiil b @142:;3\ >H Y j ul%
«%cCUb )’\ 835 “Ben, giiciim yettigince 1slah etmekten baska bir sey istemiyorum. Basariya
ulasmam ise ancak Allah’in yardimi iledir.”®** Yine Hz. Nuh da sdyle seslenmistir:
£ é.sbjj J5 eVl (‘Ss;.i)@ “Size Rabbimin mesajlarim teblig ediyorum ve size nasihat
ediyorum.®? Iste bu yolla daginik toplum bir araya gelir, fertler bozulmus ahlaklarini
1slah eder, bencilliklerini ayaklarinin altina alarak bagkalari icin 1yilik istemeyi 6grenirler.
Hayatin cazibeleri ve eglenceleri insan1 gorevlerinden alikoyabilecegi i¢in i¢lerinden

bazilarinin onlar1 uyarmasi, yollarimi diizeltmesi ve dogru istikamete ydnlendirmesi

519 Muhammed Said Raslan, “Serhu Hadis: ed-Dinu’n-Nasiha”, (ketabonline.com), erisim: 01/08/2024,
https://ketabonline.com/ar/books/3666/read?part=1&page=16512&index=4015073

520 Al-i imran 3/110.
521 H{d 11/88.
522 A ‘raf 7/62.

171



zorunlu olmustur. Boylece insan, gaflet uykusundan uyandirilir; diinya hayatinin

tuzaklar1 ve sonuglar1 konusunda sakindirilir.

Nasihat sunarken tizerinde durulmasi gereken en dnemli yonlerden biri, onun edebi
usldbudur. Ciinkii nasihat eden, kardesine 6glidiinii en nazik tislupla, en latif ifadelerle ve
en yumusak yollarla ulastirmaya Ozen goOstermelidir. Bunun yaninda, verilen
yonlendirmenin dogrulugundan ve rehberligin saglamligindan emin olunmalidir. Fakat
bu hassasiyet, nasihatin 6zlnl zedelememelidir. Zira nasihat, ac1 bir ilag gibi, aslinda zor
kabul edilse de tath sozlerle, sefkatli ifadelerle sunuldugunda ¢ok daha kolay benimsenir.
Bu durum, samimiyeti ve i¢ten yardimlagsmay1 gosterir. Boylece nasihat edilen kimse,
giizel iislubu ve diiriist gayreti i¢in nasihat¢iye tesekkiir eder. Nitekim Yahya b. Mu‘az
bu hakikati su ifadelerle dile getirmistir: “En giizel sey, dogru soéz, fasih bir dilin
ifadesiyle, giizel bir yiiziin karsisinda, ince bir iisliipla, derin bir denizin incilerinden
ctkar gibi yumugak bir kimsenin dilinde beliren sozdiir.”*® Bu sebeple sair de bu konuyu
siirlerinde sik¢a islemis, hemen hemen biitliin nasihat tiirlerini divanina dahil etmistir.
Nefsin ahlaki kusurlarin1 ve onlardan kurtulus yollarini dile getirmis, miisliimanin
ibadetlerinde Allah’a, muamelelerinde ise insanlara karsi ihlas1 gézetmesi gerektigini
vurgulamistir.  Ayrica, dostlugun Onemini ve mislimanin hayatindaki etkisini

aciklamstir.

Sairin divanindaki nasihat sahalari iki ana kisimda toplanabilir. Birincisi, insanlarin
gecimlerini ve toplumsal davranislarmi 1slaha ydnelik diinyevi boyuttur. Ikincisi ise,
kalpleri ebedi akibetleriyle yiizlestiren ve onlari takva ile sAlth amellere yonlendiren
uhrevi boyuttur. Iste bu iki temel unsur sayesinde sairin siiri, 6giidiin semasinda

yiikselmis; dis diinyayi hidayetle, i¢ alemi ise tasfiye ile bulusturmustur.
3.2.3.1. DinfAlan

Nasihat, peygamberlerin (a.s.) gorevleri arasinda 6nemli bir yere sahip olmustur.
Onlar, insanlar1 Allah’a davet etmek, tevhid inancimi bildirmek ve ibadet bilincini
yerlestirmekle yiikiimlii kilinmislardir. Bu ¢ercevede iyiligi tesvik etmis, kotiiliikten
sakindirmis ve bu sorumlulugu kendilerinden sonra gelen davetgilere ve séalih kimselere
aktarmiglardir. Kur’an-1 Kerim de nasihat kavramina cesitli baglamlarda yer vererek onun

dini hayattaki roliini vurgulamaktadir. Peygamberlerin kavimlerine yonelik

523 Hatib el-Bagdadi. Tarihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002),
16/306, (no. 7449).
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nasihatlerinde gosterdikleri titizlik, Kur’an’da onlarin diliyle aktarilan ifadelerde agik bir
sekilde goriilmektedir. Nitekim SAIfh (a.s.) kavmine s6yle demistir: &&351 38 033 6 JB3)
£ noo ) (gt Y oS & Exaly 35 dly “Ey kavmim! Ben size Rabbimin mesajini
ulastirdim ve size nasihat ettim; fakat siz, nasihat edenleri sevmiyorsunuz.”>** Suayb
(a.s.) ise soyle buyurmustur:4 &0 Eseady 35 oY) QALY 238 G U3y “Ey kavmim!
Ben size Rabbimin mesajlarini ulastirdim ve size nasihat ettim.®* Hud (a.s.) da kavmine
soyle seslenmistir: €3l fuob &I G5 35 Iy @81} “Ben size Rabbimin mesajlarini
teblig ediyorum ve ben size giivenilir bir nasihat¢iyim.”*?® Bunun gibi daha birgok ayet,
1yiligi emretmenin ve kotiilikten sakindirmanin 6nemini gdstermektedir. Bu ise
baskalarina nasihat etmenin, onlari hak yoluna ve dosdogru istikamete yoneltmenin

zaruretini agikca ortaya koymaktadir.

Nasihat¢inin, muhatabina karsi yapmasit gereken en 6nemli gorevlerden biri, seriatin
emrettigini emretmek ve nehyettiginden sakindirmaktir. Bu, hem ameli ibadetler -namaz,
zekat, hac gibi- hem de muamele ibadetleri yani giizel ahlakla bezenmek, kotii vasiflardan
uzak durmak seklinde gerceklesir. Allah dostlarinin bildigi bir hakikattir ki, Allah’a giden
yol “tehalli ve tahalli” den gecer; yani yakigsmayani terk etmek (L,lsu) ve layik olanla
donanmak (Ulza) gerekir.%?" Tehallinin 6rnekleri arasinda dogruluk, emanet ve ihlas
zikredilebirken tahallinin drnekleri ise yalani, giybeti, nemimeti terk etmek ve gozleri

haramdan korumaktir.

Sair, ¢ogu uzun kasidelerinde vaaz ve nasihat tarzini1 benimsemistir. Bununla birlikte,
asil konusu nasihat olmayan baz siirlerinde de vaaz ve hatirlatmalari islemistir. Bunun
amaci, monotonlugu ve sikintiy1 gidermektir. Ornegin onun hemziyye kasidesi, cesitli
alanlarda ¢ok sayida nasihati ihtiva eder. Biz de burada bu kasideden bazi beyitlere ve
benzeri siirlerine deginecegiz. Siiphesiz, nasihat¢inin zihnine ilk gelen sey, karsisindakine
seriat-1 Sarraya ve siinnet-i mutahharaya sarilmayi tavsiye etmektir. Ciinkii bunlar dinin
temeli ve ihtilaf aninda ehlinin miiracaat noktasidir. Ravvas da divaninda bu yolu takip

etmistir. Onun, Kur’an’in 6nemine ve ona simsiki sarilmaya dair bir¢ok beyit sdyledigini

524 A‘raf 7/79.
525 A‘raf 7/93.
526 A ‘raf 7/68.
527 Bbi’l-Hasan el-*Adavi. Hdsiyetii'l-‘ Adavi ‘ald Serhi Kifdyeti t-talibi'r-rabbani, thk. Yasuf es-Seyh
Muhammed el-Bika‘1 (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 2/512.
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gormekteyiz. Bu da beraberinde sunnet-i nebeviyeye bagliligi gerektirir. Kur’an apagik
bir nurdur; cehaletin karanliklarini onun 15181 dagitmis, zulmet perdelerini parcalamistir.

Onu kendisine imam ve rehber edinmeyen kimse ise zavallidir.

SE g w5 pslB @ G OLA
Gd B 6 el as g b el
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Kur’an’t apagik bir niir edin; zulmeden, ondan yiz ¢eviren karanlik bir korliige

saplanmistir.

Furkan ile Allah’a baglan; zira ondan ayrilan, bagini bizzat kendi elleriyle

koparmugstir.

Stinneti, asilmaz bir hisar bil; Mustafa 'nin yolu izzetle parlayan siginaktir, ona

sartlan asla helak olmaz.

Siinnet-i nebeviyye, hayatimizin dziidiir, hakiki Isldm’1 anlamanin yoludur. O, sadece
Kur’an tilavetinden daha derindir. Clinkii stinnet, Kur’an’in fiili tatbiki, Allah kelaminin
acik tefsiridir. Siinnet, Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem pratik hayatidir.
Bize Islam’in hiikiimlerini hayatin her alaninda nasil uygulayacagimizi gosterir.
Siinnetsiz Islam, ruhsuz bir beden gibidir. Ibadetlerin ve muamelelerin hiikiimlerini
aciklayan, en kiigiikten en biiylige kadar bagvuracagimiz temel kaynaktir. Stnnet
olmaksizin Islam, sadece kuru kurallar yigimdir. Ne ruhu ne hayati ne de giizelligi vardur.
Opysa siinnet, dinin dgretilerine canlilik, sicaklik ve estetik katar. Bize Hz. Peygamber’in
Sallallahu Aleyhi ve Sellem merhametini, hikmetini, cesaretini ve insanligini gosterir.
Sunnet, zorluk zamanlarinda bize ilham kaynagidir. Onu anlamak yalnizca bir dini
yiikiimliiliik degil, ayn1 zamanda mutlu ve biitiinciil bir hayat i¢in zorunluluktur. Siinnet,
Allah’a giden yolumuzda pusuladir, diinya ve ahiret saadetinin sirridir. Kur’an’la yetinip
sunneti reddetme iddias1 batildir ve sahibine iade edilir. Cilinkii stinneti reddeden aslinda
farkinda olsun veya olmasin Kur’an’1 reddetmektedir. es-Satibl bu hususta soyle der:
“Kur’an’in delilleri gosteriyor ki Resil’iin getirdigi, emrettigi ve nehyettigi her sey,

Kur’an’da yer alan hiikiimlere eklenir. Dolayistyla mutlaka Kur’an’a fazladan hiikiimler

528 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 280.
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ve tafsilatlar getirmektedir.*?° Yani siinnetin getirdigi hiikiimler, Kur’an’mn ruhundan
ayr1 degildir ancak Kur’an’da lafzen bulunmayan hiikiimleri ve detaylar1 agiklamaktadir.
Satibi ayrica siinneti terk edip yalnizca Kur’an’la yetinenleri zemmeden hadislerin
varhigini delil getirir. Eger siinnette bulunan her sey Kur’an’da da lafzen ve manen mevcut
olsaydi, onu terk edenin bu denli siddetle kinanmasi miimkiin olmazdi. Nitekim Hz.
Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Icinizden birinizin,
koltuguna yaslanmus halde bana isnat edilen bir hadisi isitip, ‘Aramizda Allah in Kitabt
vardir; orada heldl buldugumuzu helal kabul ederiz, haram buldugumuzu haram kabul
ederiz’ diyecegi giinler yaklasmistir. Bilin ki, Restilullah’in haram kildigi sey, Allah’in
haram kildig: gibidir. >

Sair de baska bir yerde, makbul amelin yalnizca kitap ve slinnete uygun olan amel
oldugunu belirtmistir. Bunlara muhalif olan ise reddedilmistir. Ol¢iimiiz, “Allah dedi,
Restlullah dedi” dir. Fakihler, ustlciiler ve muhaddisler de stinnetin anlamini, kendi ilim

dallar1 i¢inde acikliga kavusturmuslardir.

S b LS g e leadd B BRI ol 0f i 2 o
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Kim hak ehlinin bir stinnetini naklederse onu Kitab in nuruyla tart-zira en parlak
ol¢l odur.

Razi ol yalnizca Tahir Ahmed in stinnetine; ona muhalif olan, cehaletle doludur
bagstan sona.

Sair, bircok yerde yonteminin Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem
siinnetine baglilik oldugunu, ondan sapmay:1 reddettigini, bid‘at ve bid‘at ehline
yonelmedigini acik¢a vurgulamistir:
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529 Eh{) Ishak ibrahim es-Satibi. el-Muvafakat, thk. Ebii ‘Ubeyde Meshir Al-i Selman (Kahire: Daru ibn
‘Affan, 1997), 4/322.

50 Eb Ya‘la el-Mavsill. Musnedii Ebi Ya‘ld el-Mavsili, thk. Sa‘idd b. Muhammed es-Senari (Kahire:
Daru’l-Hadfs, 2013), 3/310, (no. 1814).

531 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 258.
532 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 53.
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Sunnet-i pak Muhammed, dinimin 6zudir; ashabin yolu, yiiridigiim yoldur.
Taha 'min eviatlarina sevgi, her musibete karsi kalkanimdir, kilicimdr.

Sair, hem alimleri hem de avam1 Hz. Peygamber’in siinnetini dinin temeli edinmeye
davet etmistir. Clinkii biitiin hayir onun ittibaindadir; ondan yiiz ¢evirmek ise her serrin
kaynagidir. Siinnetten yiiz c¢evirmenin en acik sekillerinden biri, onu bid'at ve
sapkinliklarla degistirmektir. Son zamanlarda bazi gencler, yalniz Kur’an ile yetinmeyi,
onun digindaki her seyi terk etmeyi iddia etmektedirler. Onlar, Allah’in yalnizca Kur’an’1
koruma altina aldigini, siinnetin korunmadigmi one siirmektedirler. Halbuki Hz.
Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem bu kimseleri daha 6nce haber vermistir. Nitekim
bir hadiste, koltuguna yaslanmis halde siinneti hafife alacak, yalnizca Kur’an’1 kabul
edecegini soyleyecek kisiden s6z etmistir. Bu rivayet, siinneti kiiciimsemenin ve ondan

yiiz ¢evirmenin tehlikesini agik¢a ortaya koymaktadir.
gElyl Ggs gl ad LA L A
eyl psh o psddl Ky B oL alh)
Secilmis Nebi 'nin Sallallahu Aleyhi ve Sellem siinnetine émiir boyu saril. Cunki

biitiin faydalarin ¢esitleri onunladir.
Hayrrlarin tiimii onda toplanmigtir, biitiin serlerin en biiyiigii ise bid ‘attir.

Ser‘1 hiikiim, selef-1 salihinin yoluna uygun olan seydir. Bu da Hz. Peygamber’in
Sallallahu Aleyhi ve Sellem sahitlik ettigi ilk ii¢ nesil olup “hayirli nesiller” diye
adlandirilir. Nitekim Abdullah ’dan rivayet edildigine gére, Nebi Sallallahu Aleyhi ve
Sellem soyle buyurmustur: “Insanlarin en hayirlist benim asrimdakilerdir. Sonra onlar
takip edenler, sonra da onlari takip edenler gelir. Sonra oyle bir kavim gelir ki onlarin

sahitlikleri yeminlerinden, yeminleri de sahitliklerinden énce gelir.””®*

Onlara muhalif olan seyin ise ne sevgisi ne de kiymeti vardir. Bu, sairin yoludur;
Allah’a kars1 dini budur. O, dostlarina ve talebelerine de tavsiye eder ki sozlerinden

yalnizca siinnete uygun olani alinsin, aksi halde hepsi terk edilsin.

Vid Igldal b Il lgeliE Jabd Lol o fandll g6 s bl

533 Ravvas, Miskatii'1-Yakin, 183.

534 Buhari. el-Cami ‘u’s-sahth, 3/171, (no. 2652).
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Mustafa Sallallahu Aleyhi ve Sellem yahut ashdbt bir soz soylediyse O sOzii
yuceltin, hatta aynen yerine getirin.

Bizden gelen onlarin soziine uygunsa alin Degilse bizi-hepimizi-terk edin,
cekinmeyin.

Biz kim oluyoruz ki onlarin yolundan ayrilalim? Kul efendisinden saparsa onun

nuru da soner, 15181 da kaybolur.

Bilindigi iizere, islim’da amelin esas1 niyete baglhdir. O, amellerin kabuliiniin

olgiisiidiir. Niyet dogru oldugunda amel de dogru olur, bozuk oldugunda amel de bozulur.
Bunun delili Hz. Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem su hadisidir: “Ameller ancak
niyetlere goredir; herkese ancak niyet ettigi vardir.”.5%

Bu hadis, aliskanlikla ibadet arasindaki farki ortaya koyar. Bu sebeple sair,
dinleyicisini biitiin islerinde niyetini diizeltmeye davet eder. Ta ki isler siradan bir

aligkanlik boyutundan ibadet derecesine yiikselsin. Bunu da hadisin lafizlarin1 aynen
iktibas ederek ifade etmistir.

s B 55 @Y oWl Je s
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11ahi kapida dur ve dogrulukla Mustafa 'min Sallallahu Aleyhi ve Sellem izini stiren
bir tékipci ol.

Dindeki niyetini sahihlestir. Zira kulun Rabbi katinda nasibi, ancak niyetidir.

Sair burada, insanin niyetinin amelinden daha hayirli oldugunu belirtir. Nitekim bu,

zay1f bir hadiste soyle ifade edilmistir. Tabarani’nin rivayet ettigi iizere, Hz. Peygamber
Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurmustur: “Miiminin niyeti amelinden haywhdir,

miinafigin ameli ise niyetinden haywhidwr. Herkes niyetine gore amel eder. Miimin bir

535 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 259.

53 Buhari. el-Cdmi ‘u’s-sahth, 1/6, (no. 1).

537 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 29.
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amel islediginde kalbinde bir nur yanar.”>*® Hadisin manasi sudur: Niyet, kalbin ameli
oldugundan, onu yalnizca yaraticis1 goriir. Bu sebeple ameli bosa ¢ikarabilecek kalbi
afetler ona niifuz edemez. iste bundan dolay: niyet, zahiri amelden daha hayirli kabul
edilmistir. Ayrica niyet siireklidir, devam eder fakat amel kesintiye ugrayabilir. Bu
yuzden itikad alimleri, cennet ehlinin cennette, cehennem ehlinin ise cehennemde ebedi
kalacaklarini; amellerine degil, niyetlerine gore bu hiikmiin verildigini belirtmislerdir.

Ciinkii niyetleri, ne kadar yasarlarsa yasasinlar, bulunduklari hal {izere kalmak

yoniindeydi.>®
Jul Jaeb B G oo AN e @ 3 oLy & s
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Evet, insanin niyeti, ortaya ¢ikan nice amellerden daha hayirlidir.

Sizin ugrunuza biitiin kdainattan orug tuttuk, Siz ise bizim bayramimizsiniz ve

degerinize yemin edilir.

Sair burada, saf niyetin zahiri amellerden daha yiice oldugunu itiraf ederek tasavvufi
anlayisin zirvesine ¢ikar. Niyet, kalbin sirr1 ve amelin hareket noktasidir, hatta bazen
sevap ve makam bakimindan amelden once gelir. Sonra fanilerin halini tasvir ederek
sOyle der: “Biz sizin icin biitiin kéinattan oru¢ tuttuk.” Bunun anlami sudur:
Sevgilimizden baska her seyden yiiz cevirdik, varligin tim goriiniimlerini terk ettik.
Ibadet ve muhabbet ugruna diinyadan ziihd ettik. Ancak bu ziihd, sevgilileri kapsamaz.
Ciinkii onlar bizim i¢in beklenen bayram, asla vazgegilmeyecek yiice bir degerdir. Onlara
olan sevgi, kdinattan oru¢ tutmanin istisnasidir. Ciinkii onlar diinyalik mesgalelerden

degil, Allah’a giden yolda isaret tas1 ve vuslatin sebeplerindendir.

Niyet, amelin 6ziinii belirler. Nice amel vardir ki sahibine yalnizca yorgunluk kalir;
nice oru¢ vardir ki sahibine yalmzca aghik ve susuzluk kalir. Nitekim sevgili

Peygamberimiz Sallallahu Aleyhi ve Sellem bunu haber vermistir.>*! Bu baglamda es-

538 Taberant. el-Mu ‘cemii’l-kebir, 6/185, (no. 5942).

539 Ibn Kayyim el-Cevziyye. Sifd i’l-‘alil fi mesd’ili’l-kazd’ ve’l-kader ve’l-hikme ve’t-ta lil (Beyrut:
Daru’l-Ma‘rifa, 1978), 247.

540 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 246.

541 Tbn Hanbel, Ahmed. el-Musned, 15/428, (no. 9685).
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Satibi soyle der: “Bir amel, bir niyetle ibadet olur. Bagka bir niyetle olursa ibadet
sayllmaz. Bir niyetle iman olur, baska bir niyetle kiifiir olur.”**? Ibn Receb de sdyle
buyurmustur: “Miiminin amelinden pay1 niyetidir. Eger niyeti sAlthse ecri vardir; degilse
ameli de niyetine tabidir ve giinah1 onunla olur.”**® Iste sair, divaninda pek ¢ok yerde bu

hakikati vurgulamig; miiminin (‘abidin) daima niyetinde iyiligi gdzetmesini 6giitlemistir.

G wss Lias (K TS NT XN PS S N et
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Zaman tiirlii islerle goriiniir, herkes niyetine gore karsiligini alur.
Samimi niyetlerin payt nurdur; Bozuk niyetlerin pay: ise eksiktir.

Miisliiman, amelinde daima Rabb’inin rizasin1 gozetmelidir. Yaptig1 is, sadece Allah
icin olmali, kisisel menfaat i¢in olmamalidir. Yiice Allah soyle buyurmustur: )’\ 9 }ol 31
st (o 0S5 S s LA 5ty 4 00301 4 s 01 54053 O, dii yalz
Allah’a has kilarak, O’na kulluk etmekten, namazi dosdogru kilmaktan ve zekati
vermekten baska bir seyle emrolunmadilar. Iste bu dosdogru dindir.”>* Kul, Allah’a
ibadetini sadece O’nun ilahligindan dolayr yapmalidir. Ciinkii O, ibadete layik olandir.
Hz. Rabia bu hakikati su soziiyle dile getirmistir: “Ben Sana ne cennetine duydugum
istahla ne de cehenneminden duydugum korkuyla ibadet ediyorum. Sana sadece emrine
itaat i¢in ibadet ediyorum.”®*® Bu ciimlenin yonlendirdigi anlam sudur: Diyelim ki ne
cennet ne de cehennem var, Allah yine de ibadete layiktir. Hatta bir kulun cennete
girecegi miijdelenmis olsa bile o, ibadeti birakmaz. Eger cehennemlik oldugu kendisine
bildirilmis olsa dahi iman sahibi bir kul ibadeti terk etmeye cesaret edemez. Ciinkl Allah
soyle buyurmustur: $adl &b &5 &5 J2i3d “Yakin (6lum) sana gelinceye kadar

542 Eb(i Ishak es-Satibl. el-Muvafakat, thk. Ebi ‘Ubeyde Meshar Al-i Selman (Kahire: Daru ibn ‘Affan,
1997), 3/8.

543 Tbn Receb el-Hanbell. Cami ‘u’l- ‘uliim ve’l-hikem fi serhi hamsine hadisen min cevami i’l-kelim, thk.
Muhammed el-Ahmedi Ebti’n-N0r (Kahire: Daruii’s-Selam, 2004), 1/61.

544 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 154-155.
545 Beyyine 98/5.
546 Abdulkadir 1sa. Hakaik ‘an et-Tasawuf, 257.
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Rabbine ibadet et.”®*" Bu noktada ihlas, insam sadece Allah’a kulluga baglar. Kul,
ibadetiyle 6viinmez; onu basaranin Allah oldugunu bilir. Ameline karsilik bir sevap
beklemez, cezanin da kalkmasini istemez. Aksine Allah’in kendisini itaate ehil kildiginm
bilerek siikreder. Iste bu, Firavun’un karisi Asiye’nin, iskence altinda can verirken
Rabbinden istedigi makamdir: é«oa” G &5 e ol 5% “Rabbim! Katinda, cennette
bana bir ev yap. > O, 6nce Allah’in katinda olmay1, O’na yakinlig1 talep etti, cenneti

istemedi. Once komsulugu istedi, sonra evi.>*

RS E S PP RS S e Gals M3 oWl Je sy
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Hak kapisinda zelil ve hugti i¢inde dur! Ciinkii Allah’a ihldsla boyun egen,
gergekten aziz olur.

Amellerinde ihlas1 ve takvay: daima gozeten kimse, Allah’tan kopmaz, bilakis

mutlaka O’na ulasir.

Bu iki beyit, Allah yolunda tezelliil ve ihlasin ruhunu yansitmaktadir. Sair, hakikatin
kapisinda boynu biikiikk ve hust i¢cinde durmaya cagirir. Gergek izzetin, Allah’in
huzurunda samimi bir kullukla elde edilecegini vurgular. Tasavvufta, kulun Allah
karsisinda kirilmasi kemal kabul edilir. Ardindan sair, amellerinde ihlast siirekli gdzeten
ve takva ile yol alan kimsenin Allah’tan kopmayacagini, mutlaka O’na ulasacagini ifade
eder. Ciinkii 1hlas ve takva, vuslatin kanatlar1 ve yakinligin anahtarlaridir. Onlarla perde
kalkar, riza ve iinsiyet kapilar1 acilir. Bu sebeple Islam, kalpten yapilan amellere bilytik
onem vermistir. Iman da onlarm etrafinda sekillenir. Kalpten yapilan ameller ancak
miirsidlerin terbiyesi altinda 6grenilir. Kiyamet giiniinde ise ancak onlara 6nem veren
kimse kurtulacaktir. Zira zahirl ameller, niyetin dogrulugu ve ihlasin varligina baghdir.
Bunlar olmadiginda ameller ruhsuz ceset gibi kalir. Nitekim Hz. Peygamber Sallallahu
Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Allah sizin suretlerinize ve bedenlerinize bakmaz

547 Hicr 15/99.
548 Tahrim 66/11.
549 Abdulkadir Tsa. Hakaik ‘an et-Tasavvuf, 258.

550 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 239.
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fakat kalplerinize ve amellerinize bakar.”®* Niyet, kullugun sirr1 ve dziidiir. Amelde
ruhun cesede olan konumundadir. Niyetsiz bir amel, bos bir hareketten ibarettir, ruhsuz
bir beden gibidir. Bu hakikati Hz. Omer su sozleriyle dzetlemistir: “Niyeti olmayanin
ameli yoktur, hesaba katmayanin da ecri yoktur.”*®? Bu yolda bilyiik alimlerimiz eserler
telif etmis ve kitaplarinin baginda niyetin 6nemini hatirlatmislardir. Sair de divaninda bu
anlamlar1 nasihat baglaminda sik¢a islemistir. Miiminin, mahlikatin nazarini unutmasi ve
stirekli Halik’a yonelmesi gerektigini vurgulamistir. Yani itaati yalniz Allah’a has kilmak,
ameli her tiirlii riyadan arindirmak. Boylece zahir ve batin bir oldugunda, artik insanlarin
goziinde yiicelmesi veya algalmasi onun igin fark etmez. Ovgii veya yergi arasinda bir
fark gérmez. Clnki ne 6venin ne de sévenin sdzl ona tesir eder.
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Onu ihlasla gerceklestir, isini islah et; zikirle yiicelerde anilanlardan olursun.

ffriﬂerin muradi, antlmakla daim olmaktir, bir kavim cennet ve késkler istemigse
de...

Onlarin himmetleri hep maksada yonelmis, bu ugurda yillarini ve aylarini

tiiketmislerdir.

Asigin ameli, ihlasin yoneligiyle desteklenmis; sonunda makbul bir amel héline

gelmigtir.

Sevginle ihlas goster ve sevgiline tertemiz kavus; eger ondan inayet ve zuhur

diliyorsan.

Onun ugruna biitiin hadiseleri sil; ta ki sirriyla desteklenip muzaffer olasin.

51 {bn Hanbel, Ahmed. el-Musned, 13/227, (no. 7827).
52 [bn Kayyim el-Cevziyye. Bedd i ‘u’l-feva id (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, ty.), 3/189.
553 Ravvas, Miskatii’I-Yakin, 147-148.
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Sair burada, ihlas1 amellerin ruhu olarak one cikarir. Thlas ile yapilan her is, zikrin
nuru ile birlestiginde sahibine yiicelik kazandirir. Ariflerin hedefi, Allah katinda anilmak
ve O’nun rizasint kazanmaktir. Kimileri cennet ve saraylari isterken onlar yalnizca
Hakk’1n rizasina yonelmistir. Sair, biitiin himmetlerini Allah’a yonelten ariflerin, yillarini
ve aylarmi bu ugurda tiikettiklerini ifade eder. Asigin ameli, ihlds sayesinde
bereketlenmis ve makbul olmustur. Bu sebeple sair, okuyucuya su nasihatte bulunur:
Sevginde ihlasli ol, sevgiline tertemiz bir kalple yonel. Ancak bu sekilde O’nun inayetine
mazhar olabilir, ilaht tecelliyi gorebilirsin. Bunun i¢in diinya hadiselerini silmek, yalnizca

Allah’1n sirr1 ile desteklenmek gerekir.

Eger sairin dini nasihat alaninda ele aldig1 biitiin konular1 ayrintisiyla zikretmek
isteseydik, bu ¢alismanin siirlarini asardi. Ancak okuyucuya genel bir fikir vermek icin
bazilarina kisaca deginmekte fayda vardir. Sairin en 6nemli nasihatlerinden biri, anne-
babaya iyilik etmektir. Bu konu Kur’an’da birgok yerde vurgulanmistir. Nitekim Allah
Teala sdyle buyurur: 46las] 3U151L33 ... Anneye ve babaya iyilik edin. "** Siinnette ise
bu hususta sayisiz rivayet bulunmaktadir. Bunun sebebi, bu ibadetin 6nemini ve Allah
katindaki tistiin konumunu gostermek igindir. Hatta Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem, anne-babaya iyiligi, Allah katinda en faziletli amellerden biri olarak, vaktinde
kilinan namazdan hemen sonra zikretmistir: “Allah’a en sevimli amel hangisidir? Namazi
vaktinde kilmaktir. Sonra hangisi? Anne-babaya iyiliktir. Sonra hangisi? Allah yolunda
cihaddir.”®> Boylesine biiyiik bir ibadetin serefi; anne-baba rizasinin Allah’in rizasina,
onlarin gazabinin ise Allah’in gazabina baglanmis olmasidir. Dahasi onlara iyilik etmek

cennete girmeye vesile kilinmistir.

Gl G b g Bledl Ol s ByA: KES sl
S%6gasal A A Skas Oy sl s IBlag a3

Anne-babanin haklarini goézet, ¢coktur onlar. Hayatta iken de topragin altinda iken
de.

554 (Bakara 2/83, birgok ayette tekrar edilmistir).
55 Buhari. el-Cdmi ‘u’s-sahih, 1/112, (no. 527).

556 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 33.
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Onlari sevenlerin muhabbetini de koru Ve bu hususta Mustafa 'min Sallallahu Aleyhi
ve Sellem emrine uy.

Allah-u Teéla, anne-babaya hayatta iken iyilikte kusur eden kimseler i¢in onlarin
vefatindan sonra da iyilik kapisini agik birakarak evlatlara liitfetmistir. Bu, onlar igin dua
ve istigfar etmek, akrabalartyla bag siirdiirmek, dostlarini ikramla anmakla gergeklesir.
Tiim bunlarin siinnette delilleri vardir.>®’ Iste bu yiizden sair, 6nceki beyitlerde
dinleyicilerin dikkatini bu konuya ¢ekmis, baska yerlerde de anne-babanin yiiceltilip hak
ettikleri makama c¢ikarilmasina isaret etmistir. Zira bu, gercek kurtulustur. Nitekim

hadiste onlarin duasmnin reddedilmeyecegi belirtilmistir.>®
SR Hodd alia L Bexs B il eladly
Anne-babay: gizlide ve agikta yiicelt; Zira onlarin duasi, isleri islah eder.

Sair, peygamberlerin ve sAlihlerin vasiyetini hatirlatarak anne ve babay1 hem gizlide
hem agikta, hem sozle hem de davranigla yiiceltmeyi 6giitler. Cnki anne-babanin hakka,
belli bir zaman veya hal ile smirli degildir, daima gecerlidir. Sair bunu su sekilde
temellendirir: “Onlarin duasi isleri 1slah eder.” Yani anne ve babanin duasi yalnizca
kendilerine degil, ayn1 zamanda evladin islerinin diizelmesine ve kolaylagsmasina da
vesile olur. Bu apagik hakikat, onlarin duasinin iyiligin, bereketin ve tevfikin kapilarini
acan bir anahtar oldugunu gostermektedir. Nitekim Eba Hiireyre ’den rivayet edildigine
gore, Nebi Sallallahu Aleyhi ve Sellem sdyle buyurmustur: “Us dua vardir ki mutlaka

kabul edilir: Mazlumun duast, yolcunun duasi ve babanmin evlad icin duasi. >

57 Abdullah b. Omer (r.a.) sdyle rivayet etmistir: Bir bedevi, Mekke yolunda ona rastladi. Abdullah ona
selam verdi, bindigi merkebine bindirdi ve basindaki sarigmi ona verdi. Bunun iizerine ibn Dinar dedi ki:
“Allah seni islah etsin! Onlar bedevidir, az bir seyle de razi olurlar.” Abdullah (b. Omer) ise séyle karsilik
verdi: “Siiphesiz bu adamin babasi, Omer b. el-Hattdb in dostuydu. Ben Resiilullah tan (Sallallahu Aleyhi
ve Sellem) soyle buyurdugunu isittim: ‘En iistiin iyiliklerden biri, eviadin babasinin dostlarim
gozetmesidir.”” Mislim. Sahthu Mislim, 4/1979, (no. 2552).

5%8 Tbn Mace. Cdami ‘u’s-sunen, 2/1270, (no. 3862).

559 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 25.

560 Eb(i Dav(d et-Tayalist. Musnedil Ebf David et-Tayalisi, thk. Muhammed b. ‘Abdii’l-Muhsin et-Tlrk?
(Kahire: Daru Hecer, 1999), 4/251, (no. 2639).
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Allah’1 zikretmek ise insanin dertlerinin sifasidir. Zikir, ruhu sukdnete erdirir, nefsi
eksiklerinden arindirir, kalbe seving ve mutluluk getirir, seytanin vesveselerini

uzaklagtirir. Sair, bu anlamlara isaret ederek zikrin 6nemini teyit eder.
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Kalbi bazen mubahlarla dinlendir ve zikrinle hiiziin karanlikliarin dagt.
Bir gun bile zikirden gafil olma! Ciinkii zikir, ruhlarin rahatidrr.
Allah’t koru, O 'nu daima zikret! Onu zikretmek, erkekler icin keskin bir silahtir.
Kalpler, acik bir nass ile onda siikiinet bulur, iste zikir, goniillerde seving dogurur.

Sair burada Restlullah’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem su hadis-i serifine isaret eder:

“Onlar dyle bir topluluktur ki, yanlarinda bulunan kimse de bedbaht olmaz.”°®?
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03 j5hke QLY o Sl LIS gl ST A5 iz o

Oyleyse zikre devam et, onlarin giiriiltiisiine kulak verme; ¢iinkii Allah’1 zikreden

kimse hayirlar icinde kusatilir.

Eger gaflete diisersen zikre sevingle geri dOn! Zira sevenin giinahi, dostlarinin

yvaninda bagislanir.

Sair, Allah’1 zikretmeye devam etmeyi tavsiye eder. “Zikre devam et, giiriiltiiciileri
birak” diyerek itiraz edenlerin sesine aldirmamak gerektigini vurgular. Zira zakir, zikrin
nurlariyla korunur ve hayirlar icinde kusatilir. Eger salik gaflete diiserse dislanmaz.
Bilakis muhabbetle zikre donmeye davet edilir. Clnkl zikrullah meclislerinde bulunan
kimseler, meleklerle gevrilir, rahmedle kusatilir ve Allah onlar1 kendi katindakilere anar.

561 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 92-93.
%2 bn Hanbel, Ahmed. el-Musned, 12/390, (no. 7424).

%63 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 142.
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Bu magfiret, sadece zikredenlere degil, oraya baska niyetle gelenlere bile samildir.
Allah’1t anmak i¢in dostlarin bir araya gelmesi, herkes i¢in bagislanmaya vesiledir.
Mdimin, her hal ve durumda Rabbini zikretmelidir. Nitekim Yuce Allah soyle buyurur:
ép@-&a o213 53-93 Bl <l 93835 u*”‘%’ “Onlar, ayakta iken, otururken ve yanlari tizerine

yatarken Allah’1 zikrederler. %%

Zikir i¢in belli bir sekil, zaman veya mekan yoktur. Nerede olursa olsun, kul Allah’in
maiyyetindedir. Ancak eger kul gaflet ederse cezasi da ayni1 cinsten olur: Allah da onu
unutur. Yiice Allah sdyle buyurmustur: &2 Ll bS] ahLasl il 1923 (T8 153685 Jak
§O9kudST “Allah’s unutan, bu yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu
kimseler gibi olmayn. Iste onlar fasiklarin ta kendileridir.”®® Allah’1 unutan, kendi
nefsini ve yaratilis gayesini de unutur. Bdylece nefsinin gercek islahina c¢alismaz; oysa
giin gelir, mal ve evlat fayda vermez. O giin yalnizca Allah’a “selim bir kalp” ile gelen

kurtulacaktir.
sofagl il @ 0 Al s SW gy s
Zikri ihmal etmekten uzak dur! Ciinkii onu terk eden, degersizlerin arasina yazilir.

Miimin, her halinde Rabbi ile beraber olmalidir. Onu ticarette de alisveriste de
otururken de kalkarken de uyurken de uyanirken de goriirsiin; biitiin bu héallerinde
Rabbi’nin murakabesi altindadir. Allah’in  kendisini her durumda gordiigiiniin
bilincindedir. Hatta dyle ki kalbinin derinliklerine kadar niifuz ettigini hisseder. Bu, Hz.
Peygamber’in Sallallahu Aleyhi ve Sellem su hadisiyle de sabittir: “Benim gozlerim uyur
ama kalbim uyumaz.”®’ Rabbimiz de bizi zikrinden gafil olmamamiz hususunda soyle
uyarmustir: §5d8 W1 53 85 Y3 JUaI5 53400 J5a0 e aad) 0933 dausd BHAS Eluds § &5 83153
“Rabbini i¢inden, yalvararak ve korkarak, yiiksek olmayan bir sesle sabah-aksam zikret.

Sakin gafillerden olma. %

564 Al-i Imran 3/191.

%65 Hasr 59/19.

566 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 239.

57 Buhari. el-Cdmi ‘u’s-sahih, 2/53, (no. 1147).
568 A ‘raf 7/205.
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Zikir ve ihlas, Allah’a yakinligin kopriisii ve kalbin siikinetinin anahtaridir. Ancak
sair bunlarla yetinmez; 6glidiinii daha yiice bir makama tasir: Allah’in emirlerine ruhi bir
zevkle boyun egme makamina. BoOylece itaat, agir bir yiikk olmaktan ¢ikar, tatli bir
kaynaga doniisir. Bu noktadan sonra sair, kullugun fikhini muhabbetin zevkiyle

birlestiren beyitlerine yonelir ve soyle der:
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Allah’in dinindeki tatli emirlerini icecegin yap! Ciinkii O ’nun pinarlarinin

parlakligindan daha tatlisini goremezsin.
Asagi toplulukta oturdugunda hallerinde yice toplulugu da unutma.

Gergek ziihd, kalbin diinyaya baglanmaktan kurtulmasiyla ortaya ¢ikar. Kul, asagi
toplulukta (el-mele 'u’l-ednd) insanlarla giiler yiizlii ve miitevazidir. Ne var ki kalbi, yuce
toplulukla (el-mele 'u’l-a ‘la) beraber goklere yikselir. Elindekilere -mal ve servete-
giivenmez; asil itminani, Allah’1n nazarindadir. Ziihd; kalbin diinyaya sirt ¢gevirmesi, onu
kiigimsemesi ve degerini azaltmasidir. Kalp diinyaya bagliliktan kurtuldugunda, kisi
boynuna kadar onun i¢ine dalmis olsa dahi aldanmaz. Ciinkii miimin bilir ki bu diinya bir
imtihan ve deneme yeridir. Bu bilingle diinyanin otoritesinden, cazibesinden ve siistinden
kurtulur; hem zahiren hem batmen Allah’a teslim olur. Imam Gazzali zithdun hakikatini

sOyle agiklar:

“Ziihd, tag ve toprak gibi arzu edilmeyen seyleri terk etmek degildir. Asil
ziihd, nefse hos gelen diinya arzularini ve sevgilerini, onlara giicii yettigi
halde terk etmektir. Bunun sebebi, Allah katindakini aramaktir. Hakiki zahid,
ahireti kazanmak igin diinyayr feda edendir, tipki Yusuf'un kardeslerinin,
daha ¢ok sevdikleri bir sey ugruna onu satmalar: gibi. Bu nedenle boyle
kimseler zahid olarak nitelendirilir. Kim bir seyi baskas: icin satarsa ona
kars1 zahiddir, karsiligini istedigine ragbet edendir. Ancak ehlullahin bildigi
ziihd, Allah igin olan ziihddiir, mecburiyetten degil, goniil zenginliginden,

samimi bir sevgiden ve Allah’a kavusma arzusundan dogan ziihd. "™

%69 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 258.
570 Gazzali, Ihyd i ‘uliimi’d-din, 1571,
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Midminin bilmesi gereken hakikatlerden biri de diinyanin Allah katinda bir
sivrisinegin kanadi kadar bile degerli olmamasidir. Boyle olunca, miimin i¢in veriligle
yoksun birakilis esit olur. Kainatta mutlak tasarrufun yalnizca Allah’a ait oldugunu idrak
eder. Ibn ‘Ata’illah el-Iskenderi, el-Hikam adli eserinde bu anlami sdyle dile getirir:
“Rabbimiz, sana verirken senden alabilir; bazen de senden alirken sana verir.”*"* Yani:
“Allah, sana diinyadan ve onun zevklerinden bir sey verdiginde belki seni kendisine

yonelmekten ve O’nun muradini anlamaktan mahrum birakir. Bazen de diinyadan alir,

ama bunun yerine O’na yonelmeyi ve itaati verir.””>"?
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Diinya, azim sahibi ytice bir gonil igin atilmis, degersiz bir esya parcasindan baska
degildir.
Yakinlik huzurundan bir an nasip al, Onunla ywticilarin doruklarini ¢igneyip

gecersin.

Mevla’ndan uzaklastiran eglenceyi birak ve O ’nu zikret. Ciinkii eglence, kotii

huylarin alametidir.

Allah’1 zikretmek her hayrt dogurur ve kulu kaybolmaktan, kir ve kayplardan
korur.

Sair burada gercek ziihdiin zahirde degil, kalpte gergeklestigine dikkat ¢eker. Dig
goriintisteki ziihdiin, eger sadece gosteris iginse ziihdiin 6ziinii 6ldiiren zehirli bir bal
oldugu konusunda uyarir. Hakiki zahid, Allah’in kendisi igin taksim ettigine razi olandir.
Diinyadan kagirdiklarma tiziilmez, kalbi yalnizca Rabbine baglidir. Allah’in elindekine,
kendi elindekinden daha ¢ok giivenir. Onu Allah’tan ve ibadetinden alikoyan her seyden

uzak durur. Sair, (ed-diyd ) kaybolma” kavramini (levs) kirlenme, bulasma kelimesiyle

571 {bn ‘Abbad en-Nefr er-Rendi. Serhu ’I-hikam el- ‘Atd iyye (Kahire: Merkezii’l-Ahram, 1988), 60.
572 Ebi Bekr Satta el-Bekri. I ‘dnetii t-talibin ‘ald halli elfazi Fethi’l-mu in (Sam: Daru’l-Fikr, 1997), 1/185.

573 Ravvas, Miskdatii 1-Yakin, 183.
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ifade ederek derin bir ruhani boyut kazandirir. Buna gore zikir, kalbi kirlenmekten, ruhu
sapmaktan ve akli gafletten koruyan bir kalkandir. Gergek ziihd, miminin tam bir yakin
mertebesine ulastiginda ortaya cikar. Yani biitiin islerinde Allah’a glivenip O’nun
takdirine razi oldugunda mahliikatla bagini koparip korkusunu ve timidini yalniz Allah’a
yonelttiginde gerceklesir. Bu ziihd, kisiyi gayri mesru yollardan diinyayr aramaktan
alikoyar. Onun kalbini zengin kilar, diinyadan bir pay1 olmasa bile goniil zenginligiyle

yagsamasini saglar.
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Ziihdiinii i¢inde gizli bir sur kil! Ciinkii gosterise dokiilmiis ziihdde zehir saklidur.

Nice yiice himmetler ipek kaftanlar iginde saklidir, nice al¢akliklar da yamali

ortiilerin altinda gizlenmigtir.

Sair burada, gosterise dayali ziihdiin tehlikesine dikkat ¢eker. Disaridan riyazet ehli
gibi goriinen, yamali elbiseler giyen nice kimseler vardir ki aslinda kalpleri diinyaya
baglidir. Buna karsilik dis goriiniiste zengin ve ihtisaml olan nice kimse vardir ki kalbi
saf bir zihd ile doludur, yalnizca Allah’1 ister. Sairin uzun kasidelerinin ¢ogu, nasihat
konusuna ayrilmistir. O, nasihatlerinde hemen hemen biitiin ahlaki kapilar1 aralamis;
tevhid ve onun insan hayatindaki 6neminden bahsetmis, anne-babaya 1yilige tesvik etmis,
dogruluk, cesaret, giizel ahldk, komsuya ve misafire ithsan konularini islemistir. Onun
siirleri adeta biitlin giizel ahlaklarin bir s6zIigl, insan1 asagiya ¢eken kotii sifatlardan
sakindiran birer rehber gibidir. Bu yiizden onun kasideleri, hem vaaz kitab1 hem de ahlaki

bir ders niteligindedir. Sair, bu konulari islerken bir bagka kasidesinde soyle s6ze baslar:
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Allah yolunda son ufka dek yurQ! Ciinkii insana, ancak gayretinin karsilig vardir.

574 Daha &nce “Irsad ve Nasihat-i Ahlaki” bahsinde gecti; Ravvas, Miskdtii'I-Yakin, s. 183.
575 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 29.
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Gece vakti gozyasim yanaklarina akit. Zira nice hayirlar, gozyasinin aktig

zamanda akmustir.
Gaflete diismekten sakin! CUnku gergek seven, gaflete dalanla bir tutulmaz.

Sair, bu kasidesinin basinda muhatabina nasihat ederek onu istikamete ve Allah’in
cemAline kavusuncaya kadar yliriimeye tesvik eder. Gergek kurtulus, “Rabbim Allah’tir”
deyip dosdogru yasayanlaradir. Nitekim onlar i¢in meleklerin inisi miijdelenmistir. Allah
dostlarinin ifadesiyle istikamet, bizzat keramet demektir.°’® Sair de ilk beytinde bu
manay! dogrudan Kur’an’dan ilham almistir: 4 54 & 3“ uLw)U ol fﬁé% “Insana ancak
calistigimin karsiligr vardir.”®"" Kulun Rabbi karsisinda boynu biikiik kalabilmesi igin
gbzyaslarin1 comertge akitmasi gerekir. Allah korkusundan dokiilen gozyaslari kalbi
yumusatir, onu pas ve kirlerden arindirir. Giinahinin farkinda olan kimse, elbette yakici
bir pismanlikla aglar. Tevbekarlarin gecenin koynunda doktiigii gozyaslar1 giinahlari
yikar, yaral kalpleri sulayip susuzlugu giderir. Ciinkii kul, her an Rabbinin yardimina
muhtactir. Bu yuzden higbir halinde gaflete diismemelidir. Gaflet her giinahin kapisidir.
Hakiki seven, Rabbinden bir an bile gafil olmaz. Nitekim Allah Teala soyle buyurur: Ys3
£ olalal Gya oS5 “Sakin gafillerden olma. ™

Boylece bu boliimde agikga goriilmiistiir ki sairin dini nasihatleri onun divaninda tali
bir unsur degil, bilakis asli ve koklU bir unsurdur. Onun nasihatleri, nibuvvet nurundan,
seriat rehberliginden ve iman ruhundan beslenmektedir. Sair; akideyi 1slah eden, kalbi
temizleyen, ameli arindiran nasihatler yaymaya gayret etmistir. Bunu yaparken daima
Kitap ve Siinnet’e dayanmis, peygamberlerin kavimlerine yaptiklart daveti kendisine
Ornek edinmistir. Onun siiri, ibadetlere tesvikten ahlaki erdemlere davete kadar farkli
yonleriyle dini nasihati islemis; tatlilikla kuvveti, ikna ile tesiri bir araya getirmistir.
Boylece uyarisi, kalpleri uyandiran, istikamete ve kurtulusa ¢agiran bir vaaz olmustur.
Ancak bu yonl —6nemine kadar biyik olursa olsun— tek basina yeterli degildir. Onun
nasihati, dinyevi nasihatlerle tamamlanir. Sair, insanlarin geg¢imlerini ve toplumsal

davraniglarini 1slah etmeyi de ihmal etmemistir.

576 Muhammed ‘Al es-Sab0ni. Safvetii 't-tefasir (Kahire: Daruii’s-Sabini li’t-tibA‘a ve n-nesr ve’t-tevzi,
1997), 3/113.

577 Necm 53/39.

578 A‘raf 7/205.
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3.2.3.2. Dunyevi Alan

Eger nasihat, dini alanda ruhu terbiye ediyor ve kulu Rabbine yaklastiriyorsa diinyevi
alanda da bundan asag1 olmayan bir seref ve fayda tasir. Aksine bu tiir nasihat, kalpteki
takvanin pratik bir uzantis1 ve imanin hayattaki alanlarda somutlagmasidir. Diinyevi
islerde verilen 6giit, Islam’m degerlerinin giinlilk hayata tatbikidir. Béylece din, sadece
mihraplardaki vaazlardan ibaret kalmaz; carsilarda, sokaklarda ve meclislerde davranisa
dontisiir. Nasihat yalnizca dini konularla sinirlt degildir; hayatin biitiin sosyal ve medeni
yOnlerini kapsar. Bir kimse, is basvurusunda bulunmak veya araba almak gibi konularda
fikir aldiginda miisliiman i¢in dogru ve faydali olani, hilesiz ve aldatmasiz bir sekilde
sOylemek bir vazifedir. Yine bir miimin kardesinin tehlikede oldugunu hissettiginde onu
uyarmak ve sakindirmak gorevidir. Bu baglamda, Kur’an’daki su olay, diinyevi nasihatin
degerini agikca ortaya koymaktadir 5g}est Sl O] o9 B U6 (a5 Auadl o281 e Y35 3l55)
§ ool Go Gl é‘ Gt ) &b “Sehrin en uzak kdsesinden bir adam kosarak geldi ve
dedi ki: ‘Ey Musa! Ileri gelenler seni oldiirmek icin goriisiiyorlar. Cik git, ben sana 6giit
verenlerdenim.’ " O adamin bu birkag sdzii, Allah’in peygamberinin kurtulusuna vesile
oldu. Bu olay, nasihatin yalnizca yonlendirme degil, ayn1 zamanda tehlikeden sakindirma
seklinde de olabilecegini ve her iki durumda da bir vefa ve muhabbet gdstergesi oldugunu
gOzler 6niine serer. Miisliimanlara nasihat, kiginin kendisi i¢in sevdigini kardesi igin de
sevmesi ve kendisi i¢in istemedigini kardesi i¢in de istememesi demektir. Nitekim Hz.
Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem séyle buyurmustur: “Sizden hi¢ kimse, kendisi
icin sevdigini kardesi icin de sevmedikce iman etmis olmaz.®® Nasihat, Miisliimanin
kardesine merhamet etmesi, kii¢ligiine sefkat, biiyligiine hiirmet gostermesi ve onlarin
seving ile hiizlinlerine ortak olmasidir; hatta bu, diinyevi zarara yol agsa bile gecerlidir.
Ornegin bir tiiccarin sattig1 mallarin fiyatlarinin azalmasina sevinmesi, kardeslerine fayda

saglamasi agisindan 6nemlidir.

Nasihat, onlarin iyiliklerini istemekte, nimetlerinin devamini  dilemekte,
diismanlarina karst destek olmakta ve her tiirli zarar ve kotiligi onlardan
uzaklastirmakta da ortaya c¢ikar. Ayrica, onlara hem dinlerinde hem diinyalarinda faydal
olan1 gostermek, ayiplarmi Ortmek, ihtiyaclarini gidermek ve cihadlarinda onlara

yardimer olmak da nasihatin kapsamindadir. Allah-u Teéla sdyle buyurur: &gie5allay

579 Kasas 28/20.
580 Buhari. el-Cdmi ‘u’s-sahih, 1/12, (no. 13).
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201 Dyholals B 3335 LI Syandls ;S0aMI 0 538135 Casaall Dagal ks 23T ks Saialy
éaj 9239 “Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin velileridir, iyiligi emreder,
kotiiliikten alikoyarlar; namazi dosdogru kilar, zekati verir ve Allah’a ve Resilii 'ne itaat
ederler.”™®! Dolayisiyla sairin divanindaki bu konuda, onun diinyevi nasihatlerinin en
belirgin drneklerine deginilecek; nasil ki siirinde kardeslik ruhu, kalp safiyeti ve insanlar
i¢in hayirseverlik tezahiir etmisse biz de onun ahlaki degerleri giinliik hayatin pratiklerine
nasil doniistiirdligiinii gorecegiz. Bu yiizden, divanindaki vasiyetler iyiligi emretme ve

kotiiliikten sakindirma tizerinde yogunlagsmis ve birgok yerde tekrarlanmistir.
B PN A as BSGA B35 ayka 3kl
fyiliéi emret, kotiiliikten uzaklastir; ¢iinkii bunu sana emreden ve ondan nehyeden,

bizzat Sari ‘in kendisidir.

Sairin divaninda diinyevi nasihatin en belirgin tezahiirlerinden biri, insanlarla
muamele sanatina dair 6giitlerdir. O, burada bilge bir sosyal danisman gibi karsimiza
cikar; nefisleri sayfalari okur gibi okur, tabiatlarin gizli yonlerini ve makamlarin
gereklerini kavrar, her duruma uygun s6zii ve dogru goriisii verir. Onun égiitlerinde, insan
hallerini dikkatle gozlemleyen, muhatabin1 dogru davranis bigimine yonlendiren bir tislup
vardir. Kisiye, insanlarla nasil geginmesi gerektigini O6gretir. Muamelede basiretin
esaslarini ¢izer; nefsi, gurur ve 6fkeye kapilmaktan sakindiran dengeli bir biling asilar.
Dikkat cekici nasihatlerinden biri de hak Uzerinde sebat etmeyi ve muhaliflerin
makamlar1 yliksek de olsa heybetleri biiylik de goriinse onlardan etkilenmemeyi
ogiitlemesidir. Bid‘at ehline muhalefet etmek vaciptir. Fakat Allah-u Teéal& bundan daha
Otesini emretmis, yani kotiiliigli gérenin ona itiraz etmesini, eger kaldiramiyorsa o
meclisten uzak durmasini istemistir. Bu da su ayette agik¢a belirtilmistir: ,o&d.c J5 J55%
151 0] 0B s 3 lsbods b5 44 193aE5 VB g 548055 gy 5850 ol T @i 13] 6 QESI 3
£sele “Allah size Kitap ta indirmistir ki, Allah i dyetlerinin inkdr edildigini ve onlarla
alay edildigini isittiginizde, onlar baska bir séze dalincaya kadar onlarla oturmayin. Aksi

takdirde siz de onlar gibi olursunuz. "> Bu, son derece ince bir yonlendirmeyi ifade eder;

581 Tevbe 9/71.
582 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 145.

583 Nisa 4/140.
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fikri bagimsizlik, ilkelere baglilik ve hakikatte sebati kapsar. Zira saygi, batila uyum
anlamina gelmez. Hakikati ¢igneyene muhalefet, hikmetle yapildiginda cesarettir.
Aksine, hakki inkar edenleri asir1 derecede yiiceltmek, insaf terazisini bozar, hiikiim

basiretini zayiflatir ve kalpte yanlis bir korku dogurur.
BN Oly 4 O Jas ) adds & Al WS
Egri yolda olanin mezhebine karsi dur; sam diisiik de olsa yiiksek de olsa.

Miimin, dinine izzetle sarilmali ve hak ehlinin yoluna muhalefet edenlere boyun
egmemelidir. Bu muhalefet, karsisindaki kimse toplumun seckinlerinden de olsa
siradanlarindan da olsa fark etmez. Miisliiman i¢in dininin izzeti her seyden 6nce gelir.
Nitekim Yiice Allah s8yle buyurur: €niesslls dJsis5l3 8520l U3¥ “Izzet yalmizea Allah i,
Resiilii 'niin ve miiminlerindir. % Dolayisiyla, miimin bdyle bir durumla kars1 karsiya
kaldiginda imanin izzetini, heybetini ve yiiceligini ortaya koymasi gerekir. Ciinkii
miiminin izzeti ve serefi, onun imamyladir. Rivayet edilmistir ki: “Miitekebbire karsi
tekebbiir sadakadir.” Zira miitekabbire kars1 tevazu gostermek, onun daléletinde 1srar
etmesine sebep olurken ona karsi izzetle durmak, onun uyanmasina vesile olabilir. Bu
anlamda Imam es-Safii soyle demistir: “Tekebbiir edene kars1 iki kere tekebbiir et.” Ziihri
de sdyle buyurmustur: “Diinya ehline karsi vakarli ve heybetli durmak, Islam’in en
saglam baglaridandir.”*®® Bu baglamda, Ravvas bir beytinde yukaridaki nakilleri teyit
ederek sdyle demektedir:

WA A B bls & Sl 1) aly

Tevazu sahibini buldugunda sen de tevazu goster. Kalben kibirlenerek mutekebbire

karsi dur.

Sair divaninin baska bir yerinde ayn1 manalari su sekilde dile getirir:

8,8 AL Gagly e oe  Bh ablyg

%84 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 30.
585 Mnafikan 63/8.

586 Ebi Sa‘id el-Hadimi el-Hanafi. Berikatli Mahmudiyye fi serhi tarikati Muhammediyye ve seri‘ati
Nebeviyye fT sireti Ahmediyye (Misir: Matba‘atii’l-HalebT, 1348), 2/186.

587 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 146.
588 Ravvas, Miskatii 1-Yakin, 139.
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Tevazu goster, fakat izzetten dogan bir merhametle, Miitekabbire karsi ise izzetle

ayaga kalk.

Mimin, tevazusunu hak edene goOstermeli, hak etmeyene ise izzetle karsilik
vermelidir. Allah Teala insanlar1 yaratmis, onlar1 camurdan var etmis ve birgok mahliika
istiin kilmistir. Dolayisiyla miisliiman, insanlar arasinda maddi farklar ne kadar biiyiik
olursa olsun, baskalarmna kii¢iimseyici gozle bakmamalidir. Ciinkii herkes Adem’in

cocuklaridir ve Adem topraktan yaratilmistir.

£
.
&

S 8 b ol 5 )

\

o

> Ogxedl

&

ABS VA daas g9 PHEREN]

i3

(9]
0]
(=)
s
=
Cy
.
)
O
—t
»n\
c.
C o
S

13 43520 ddudr Al ST
Insanlart kiigiik gorme ey ogul! Ciinkii hepsi, topragin éziinde yiice kimselerdir.

Onlar yaratilisin basinda Ademoglu olarak var kilindilar ve bu durum, onlarin

ikram ve kerametle onurlandirildiklarina dair Kur’an’daki hakikatin acik bir delilidir.

Allah onlarin cinsini ikramla yiiceltti, bunu bil! Zira Ademogullar: kerem ve seref

sahibidir.

Boylece sair, diinyevi nasihatin énemli bir ilkesini ortaya koyar ve tevazu ile izzet
arasinda denge kurmay1 vurgular. Tevazu, herkese kori koriine verilmez; hak edene
tevazu, kibirli olana ise izzetle karsilik gerekir. Bu, tasavvuf biiyiiklerinin de isaret ettigi
bir dengedir. Yahya b. Mu‘az sdyle demistir: “Maliyla sana kars1 tekebbiir edene karsi
kibirlenmek, tevazudur.”*®® Bununla birlikte sair, biitiin insanlara kars1 kibirlenmekten
sakindirir. Ciinkii biitlin insanlar Adem’in ¢ocuklaridir ve Allah onlar sereflendirmistir:
«%‘BST & GasS iﬂj% “Andolsun, biz Ademogullarini serefli kildik. ">°* Burada sair, miiminin
hem izzetini hem de tevazusunu dengeleyen hikmetli bir 6giit verir. Bu baglamda
Gazzi’nin su tespiti hatirlatilir: Ayette gegen €32 B’\ &y 3443 @l L3y “Rabbinin

ordularimi O’ndan bagkasi bilmez. "% ifadesi Allah’m mahliklarindan higbir seyin

589 Ravvas, Miskati’l-Yakin, 23-24.

590 g|-Aclani, Kesfii I-hafd’, 2/185, (no. 2201).
1 {sra 17/70.

592 Muddessir 74/31.
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kiigimsenmemesi gerektigini gosterir. Ciinkii Allah, en zayif mahliku bile en giicliiye
musallat ederek helak edebilir. Nitekim Allah, Nemrud’u sivrisinek, Firavun ve kavmini
ise ¢ekirge, bit ve kurbaga ile helak etmistir.>®® Bundan dolay1 miimin, takva sahipleriyle
dostluk kurmali, fesat ehliyle arasina mesafe koymalidir. Ciinkii Allah, birgok yerde fesat
ve bozgunculuktan sakindirnustir. Melekler bile, Adem yaratildiginda ilk olarak fesattan
endise etmislerdir: 43l Elaisy G dudl b G Jadl 156y “Dediler ki: ‘Orada fesat
ctkaracak ve kan déokecek birini mi yaratacaksin? % Bozguncu kimse, ¢ogu zaman
kendini 1slah edici zanneder. Firavun’un kavmine soyledigi su so6z de boyledir: ey d‘%‘

eéSL;,.éjl gbjiﬁl R ,gb.x of 3 ;6»-3 338 of“Ben, sizin dininizi degistireceginden veya
yeryiiziinde fesat ¢ikaracagindan korkuyorum. ™% Sair de bu sebeple, hakikatte fesat
tizere olduklar1 halde kendilerini salah iizere sananlarla dostluk kurmaktan sakindirir.
Onlar, Kibir ve inat hastaligina tutulmuslardir; batillarin1 hak sanmislar, bdylece

korlesmis, sapmis ve baskalarini da saptirmiglardir.

Gpms @5 Cwe 3B Aol Blgs sladll § pamll 3o
G5 aklil i be 4l Lls 4d a5l 36 Y
Wy G Al Gee Wl G Ll Gyl

Fesada gizlice dalan kimseyi birak! Onu kendi hdline terk et, ¢iinkii evladim,

basireti kor olmustur.

Eger Rahmdn in onda bir inayeti olsaydi; 0 ilahi bakis, onu bu gizli fesattan

alikoyardi.

Niibiivvet miras¢ist ise hallerinde; onu, Peygamber’in ozii ve siretiyle benzer

bulursun.

Sair, fesatla ugrasanlar1 terk etmeyi tavsiye ettikten sonra bunu, bizi kurtulusa

ulastiracak dogru alternatif olan gergek Muhammedi varisle karsilastirir. Yani ilmi,

593 Necmiiddin el-Gazzi. Husnii ‘t-tenebbiih lima verede fi t-tesebbiih, thk. NOriiddin Talib (Sam: Daruii’n-
Nevédir, 2011), 7/259.

594 Bakara 2/30.
595 (Safir 40/26.

5% Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 83.
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takvay1 ve ahlaki miras almig, kendi zamaninda adeta Peygamber’in bir yansimasi héline

gelmis miirsid. Seyh ‘Abdiilkadir Tsa bu konuda soyle der:

“Akal sahibi bir bireyin, tibbi tedavi almak i¢in yetkisiz (uzman olmayan)
kisilere yonelmemesi gibi, dini ve diinyevi konularda rehberlik (irsad) talep
ederken de icazetli (yetkinligi onaylanmis) kisilere basvurmasi esastir. Zira
ilim, bir nur olmasinin yani swra, ayni zamanda emanettir. Bu bilgi, ancak
guvenilir ulemédan sahih bir sened ile iktisap edilmeli; gazetelerden veya

rastgele kisilerden edinilen gayr-i resmi bilgilerle kiyaslanmamalidir.”>

Selef-i salihin de bu kapinin tehlikesine dikkat ¢ekmistir. Ibn Sirin soyle demistir:
“Siiphesiz bu ilim dindir. O halde dininizi kimden aldigmiza bakin.”**® imam Malik da
ayni manayi su sozleriyle belirtmistir: “Bu ilim senin etin ve kanindir. Kiyamet giinii onun
hakkinda sorguya cekileceksin. Oyleyse onu kimden aldigimni iyi diisiin.”*% Bu sozler,
altin bir kaideyi dzetler: Ilim, her konusandan alinmaz; dini giivenilir, ilmi tahkik edilmis,
istikAmeti bilinen kimseden alinir. Baz1 ariflerin ifadesiyle: “Ilim, sadece yazilip aktarilan
meseleler degil, bir ruhtur. Talebeler kimden aldiklarina, alimler de kime verdiklerine
dikkat etsinler.”®® Ciinkil ilim, sadece sdylenen sozlerden ibaret degildir, giivenilir
sadiklarin goniillerinde emanet edilen bir nefes, bir siilik ve bir sorumluluktur. Sair, bu
baglamda nasihatlerini siirdiirerek miiminin kalbinin salihlerin meclisine meylettirilmesi
gerektigini belirtir. Clinkii “arkadas ¢ekicidir” ve “mecalese, miicanese dogurur”. Neseli
bir kimseyle oturursan sen de sevinirsin, gafillerle oturursan gaflete dalarsin, zakirlerle
beraber olursan zikredersin, uyuyanlarla yirirsen sen de uyursun, “din bakimindan
oliilerle” dost olursan, kalbinde dinin Olir. Allah Teala, Meryem’e (a.s.) sOyle
buyurmustur: ¢S5 &5 sS515% “RUk( edenlerle birlikte riika et. "°°* Eskiden hikmet ehli
soyle demistir: “Bana arkadasini sdyle, sana kim oldugunu sdyleyeyim.”%%? Bu hakikat,

yasanan hadiselerle sabit olmustur. Ciinkii meclis, huyu degistirir; arkadas cekicidir.

597 Abdulkédir Tsa. Hakaik ‘an et-Tasawvuf, 71.
5% Muslim. Sahthu Muslim, 1/14, (Mukaddime).
599 Malik b. Enes. el-Muvatta’, riv. Yahya, 1/25.
600 Abdulkadir Tsd. Hakaik ‘an et-Tasawvuf, 71.
601 Al-i imran 3/43.

602 Ahmed Omer. Mu ‘cemii’l-luga el- ‘Arabiyye el-mu ‘Gsira, 2/1501.
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Nitekim Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Kisi dostunun

dini iizeredir. Oyleyse her biriniz, kiminle dostluk kurduguna dikkat etsin. %%

Si el gl »8 Soal b Ll 3 Y
G dl Wl G dpb gl I @l
604 30 Ll aan 31D vy QiBly A @il

Nefsi gorme; ¢iinkii asil dert insanin kendini blyik gormesi veya nefsine
bakmasidur.

Yolu sapikhiga ¢eken dostu terk et! Ciinkii onun boyundurugu seni daldlete gotiiriir.

Takvé sahibiyle beraber ol, vaktinden faydalan. Zira hayatin tads, takva ehli
dostlarla beraberdir.

Sair burada, miiminin hayatindaki en biiyiik hedefin nefse bagli benlikten kurtulmak
oldugunu vurgular. Ciinkii nefis; bencillik, sehvet ve kétiiliikle doludur. Insanin kemali
ise ruhun ufkuna ylkselmesi, ahldk-1 hamideyle bezenmesi ve sefil sifatlardan
uzaklagmasiyla gerceklesir. Yice Allah soyle buyurmustur: s pls\ 3b Ml ‘95)1 E
%ui:l “Oyleyse kendinizi temize ¢ikarmaywn; kimin takvd sahibi oldugunu en iyi O
bilir.’®® Bu, nefsi gormenin ve kendini temize ¢ikarmanin biiyiik bir tehlike olduguna
isarettir. Sair, aynt manevi ilkeye vurgu yaparak, temel ruhsal rahatsizligin (hastaligin)
bireyin kendi nefsini (egosunu veya benligini) miisahede etmesi ve merkeze koymasi
oldugunu ifade etmektedir. Bu durum, kisinin kendi kusursuzlugunu gérmesi ve kulluk
bilincini yitirmesi seklinde tezahiir eden bir manevi engel olarak kabul edilir. Tasavvufta
bu, “nefsin inkar1” olarak bilinir. Yani insan, hayatindaki her seyde kendisi i¢in bir pay
aramaz. Oyle ki helal veya mesru olan bir nasibi bile kendi adina istemez. Daima
bagkasini One ¢ikarir, kendisini geriye atar. Nefsini gérmemek, 6vgl beklememek,
yaptigindan dolayr anilmay: istememek, isaret edilmekten kacinmaktir.®%® Sair, takva

sahibinin sohbetini vmekte ve miimini salihlerin meclisinde bulunmaya ¢agirmaktadir.

603 et-Tirmizi. Siinenii’t-Tirmizi, 4/589, (no. 2378).
604 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 29.
605 Necm 53/32.

606 «“Bayne’l-enaniyye ve inkar’z-Zat: Kayfa Tebni ‘Alaka Mutevazine Ma‘a’l-Akherin”, aljazeera.net,
erigsim: 18 Kasim 2020, (erigsim 20.07.2025).
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Cunku boyle bir sohbet, tecriibeyle sabittir ki gafleti zikre, giybeti huzura, bozuk itikadi
sahih inanca, darlig1 ve gami da ferahliga doniistiiriir. Bu, Peygamber Efendimiz’in
Sallallahu Aleyhi ve Sellem su hadisine tam olarak uygundur: “SAlik arkadas ile kotii
arkadasin misAN, misk saticist ile koriikgiiniin misAlV gibidir. Misk sahibinden ya satin
alirsin ya da giizel kokusunu duyarsin; kériik¢ii ise ya bedenini ya da elbiseni yakar yahut
senden kétii bir koku duyarsin.”®" Dolayisiyla sairin dedigi gibi, “hayatin tad1 takva
ehliyle birliktedir.” Zira Allah Teala buyurur: 4 S&i v Jie o381 81y “Allah katinda en

degerli olaniniz, O ’ndan en ¢ok sakinaninizdr. »608
b RIS 38 LT Jeby B35 Oshus ol (5B
609 il @byad dlly A5 Db IS TP R ES PSS

Onun dostlugunu kabul edenlere yakin ol! Seytanin ¢arpip sapittigi kimselerden ise

uzak dur.
Ctinkii Hakikat’in sevgilisi, siiphesiz ehline siginir. Zira cins, kendi cinsini tanir.

Sair, dogru dostu segmenin 6nemini sik sik vurgular. Miisliiman, sohbet arkadasini
dikkatle se¢melidir. Clinkd sAlih arkadas, insan1 hayra yonlendirir ve Allah ile olan
bagini giiglendirir. Y0suf b. el-Hiseyin, Zunndn el-Misri’ye veda ederken “Ben kiminle
oturayim?” diye sormustu. O da su cevabi vermisti: “Oyle kimselerle otur ki onlar
gordiiginde Allah’1 hatirlayasin, heybetleri kalbine iz biraksin, sozleri ilmini arttirsin,
amelleri seni diinyadan sogutsun. Onlarin sohbetinde Allah’a isyan etmeyesin. Onlar,
sozleriyle degil, amelleriyle seni irsad etsin.”®° Bu, derin bir hikmettir, hak sevgisi bir
isarettir. Nurlarin sahibi, nur ehline yonelir; temiz kalpler, kendisi gibi temiz olanlara
meyleder, kotil tabiatlar ise kendi benzerlerine cekilir. Hz. Aise soyle rivayet etmistir:
Resdlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurdu: “Ruhlar, bir araya toplanmis ordular
gibidir. Birbirini tamiyanlar iilfet eder, tammayanlar ise ayrigir.”%* Alimler, salih

arkadasin oOzelliklerini soyle siralamiglardir: Gaflete diisersen sana Allah’1 hatirlatan;

807 el-Buhari. el-Cami ‘u’s-sahth, 3/63, (no. 2101).
898 Hucurat 49/13.

609 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 155.

610 e]-Gazzi. Husnii 't-tenebbiih, 2/472.

611 el-Buhari. el-Cami ‘u’s-sahth, 4/133, (no. 3336).

197



zikirle mesgulsen sana yardimci olan; giizel yiizli, tatl dilli ve genis goniillii; 6fkesini
yutan, algakgoniillii ve kalbi selim olan; insanlar i¢in hayir dileyen; ve nasihatini ihlasla
sunan.%!? Sair de bu vasiflara dikkat cekmis, gercek dostun, bu niteliklerin 6ziimsenmis
ve koklesmis oldugu kimse oldugunu vurgulamistir. Nitekim nasihat siirlerinden birinde

sOyle seslenir:

ATES{ PRSI E phlub 215 ndlal (38))
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SAlihlerle beraber ol, onlarin hidayetinden nasiplen. Ne giizel dostlardir onlar, ne

vefall yoldagslar.

Zanla, kuruntuyla insanlara iftira tagiyanlardan uzak dur. Cunkl onlar, hakikatin

Uzaginda, kalbin uzagindadir.
Hasetgiden uzaklas. Ciinkii onun kalbinde mavi bir leke vardir.

Hainleri hayatindan ¢ikar, onlara karst sert ol. Zira dinimizin ehli, ancak emanet
tastyanlardir.

Yalancilari kendinden uzaklagtir. CUnkl yalan, izzetin yuziinde kara bir lekedir.
Hirsl kisiden de uzak dur. Zira hirs, biiyiikleri bile kiigtiltiir, goniilleri daraltir.

Sair, bu beyitlerde muhatabina sadik ve samimi dostlardan olusan bir halka
edinmenin yolunu cizer. insan, kimiyle dostluk edecegini ve kimden uzak duracagimni
dikkatle secmelidir. ilk nasihat, sAlihlerle beraber olmaktir. Bu, Restlullah’mn Sallallahu
Aleyhi ve Sellem 6gilidiine uygundur: “Miimin olandan baskasiyla arkadashik yapma,

612 e|-Gazzali, Thyd i ‘uliimi’d-din, 626.
613 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 25-26.
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yemegini ise sadece takva sahibi yesin.”®** Allah-u Teala da bu hakikati sdyle beyan
etmistir: éu«m)l le Sl o2l PV R c)bﬂl% “O giin dostlar birbirlerine diisman
olurlar; ancak muttakiler miistesna. ”®*® Bunun zidd1 ise, sairin “bes kotii sifat” olarak
isaret ettigi kimselerdir. Birincisi, sayia ve zan tasiyicilaridir; onlar fesat ve fitne yayar,
goniilleri ifsat eder, dostlar1 ayirir ve giliven kopriilerini yikarlar. Tasidiklar1 haberler
dogruluk ve nasihat i¢in degil, sahsi maksatlar ve kotii zanlar i¢indir; bu yilizden sair onlari
“uzak kimseler” olarak nitelemistir. Ikincisi, hasetciler; sair onlarm kalplerini “mavi bir
nokta” ile tasvir eder ki bu, Hasetin kalpte biraktig1 karanlik izi ifade eden mecazi bir
isarettir. Ugiinciisii, hainler; onlara kars1 sert olunmalidir, ¢iinkii dinin diregi emanet
ehliyetidir. Dordiinciisii, yalancilar; yalan, toplumun dokusunu bozan “girkin bir leke”
dir. Besincisi ise hirslilar; hirs, insanin vakarini kiigiiltiir ve biiyiikleri bile degersiz hale
getirir. Sair, 6zellikle ilk grubu -yani iftiract ve zanda bulunanlari- hedef alarak uyarir.
Ciinkii onlar, goriinlirde sessiz birer bomba gibidir; aileleri, meclisleri, toplumlar1 bir
kelimeyle parcalar; bir fisiltiyla itibarlar1 yok eder; tag atmadan kalpleri dagitirlar. Bu,
seriat ve ahlak dlgiilerine gore bityiik bir afettir. Allah-u Teala soyle buyurmustur: &1 6y
%ﬁb\ SAI s u\ SN §ya 1S | giES | g u;.le “Ey iman edenler! Zandan ¢ok sakinin. Ctinkii
zanmin bir kismui giinahtir.”®*® Bu ayet, Ozellikle sAlth kimselere karsi hiisn-ii zan
beslemenin gerekliligine isaret eder ve kétii zandan sakindirir.

17930 Jand 09l ke 3] Gaox oL GBI gudly
Insanlar hakkinda hiisn-i zan besle. CUnku hiisn-i zanla dostluk ve vefa kazanilir.

Sairin sakindirdigr ikinci sahsiyet hasetci kisiliktir. Hasetcinin kalbinde siyah bir
nokta vardir, bu nokta daralma ve kin ile doludur, baskalarinin nimetleri yok olmadikca
sonmez. Sair, Haseti kronik bir i¢ sikintisi1 ve ¢irkin bir kiskanglik hali olarak tasvir eder;
hasetci hem insanlarla hem kendi nefsiyle siirekli bir ¢atisma halindedir. Bagkalarinin
basarisini sadece bir “sans” olarak goriir, onlarin emegini kiigiimser, 6fkesini ise nezaket
veya sogukluk maskesiyle gizler. Sair bu kisilige defalarca dikkat ¢ekmistir. Cunki haset,
toplumun biitiinliiglinii bozar, iliskilerin safiyetini kirletir ve kalplerin selametini tehdit

eder. Hasetci, kendi nasibine razi olmaz, baskasinin hayrina sevinmez. Surekli

614 Eb( Dav(d. Stinenl Ebi David, 4/259, (no. 4832).
615 Zuhruf 43/67.
616 Hucurat 49/12.

617 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 138.

199



baskalarinin elindekine bakar, kendi elindekine bakmaz. Bu yilizden ne kimseye tebrik
eder ne de Allah’a siikreder; aksine yanar, kiskanir ve nimetlerin yok olmasini temenni
eder. Sair, “hasetten uzaklas, ¢iinkii onun kalbinin iizerinde mavi bir nokta vardy” derken
ince bir sembol kullanir. Bu ifade, kalpte gozle gériinmeyen ama ruhu kirleten ve toplumu
sessizce zehirleyen manevi lekeleri anlatir. Kur’an-1 Kerim’de séyle buyrulmustur: e\%»
$alhd b Al Ga6T 6 Je (Wl Gediss “Yoksa insanlar, Allah i onlara liitfundan verdigi
seyler icin mi kiskaniyorlar? "®'® Bu ayet, Hasetin Allah’in taksimine itiraz anlamna
geldigini ve riza makamindan mahrumiyet oldugunu ortaya koyar. Sa‘rani, bu kotii ahlak

hakkinda ‘Uhiidii’[-Muhammediyye’sinde s6yle der:

“Rasulullah’tan Sallallahu Aleyhi ve Sellem bize, Allah’in kullarindan
hi¢birini kiskanmamamiz hususunda genel bir ahit alinmigtir. Ne ilimde, ne
makamda, ne kalplerdeki mevkiide, ne de diinyevi rizik veya goriiniir bir
refahta... Ciinkii Allah’in kullarina verdigi her sey, itiraz edilmez bir ilahi
taksimdir, bir Lituftur. Kim onun yok olmasini isterse itiraz kokularin
solumus ve lanet, nefret ve uzaklastirilma yoluna girmistir. Nitekim Iblis’in
felaketinin asli da, Hz. Adem’e (a.s.) karsi Hasetiydi. Bu yiizden Allah onu
yvakinliktan mahrum etti ve kalbindeki kibir, haset ve diismanlik sebebiyle
ebedi lanetle damgalad;. ~%1°

Dolayisiyla haset kalbe sizarsa 6zellikle de ilim ve salah ehline karsi olursa kisi
Iblis’in ugradig1 beldya ugramaktan emin olamaz. Ciinkii hasetci, aslinda haset edilen
kisiye degil, r1iziklar taksim eden Allah’a itiraz etmis olur.%?%Sairin divani, bu k6tii huyun
kalpleri nasil harap ettigine, iliskileri nasil zehirledigine dair isaretlerle doludur. Bu da
mutasavvif sairlerin bu gizli ve en tehlikeli nefis afetini nasil islediklerini inceleyen

miistakil bir aragtirmay1 gerekli kilar. Nitekim sair baska bir yerde soyle der:
9 L il L pely Gl Sgud B3l

Mol G5B WS Ui A el @ Ol

618 Nisa 4/54.

619 “Abdiilvehhab es-Sa‘rani. Levakihu'l-envar el-kudsiyye fi beydni’l- ‘uhiidi’l-Muhammediyye, thk.
Muhammed ‘ Abdiisselam ibrahim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 2005), 667-668.

620 Ep( Mans(r el-Maturidi. Tefsiru I-Maturidi, 10/653.
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Birak hasetcilerin tirlii hallerini ve dertlerini. Ey oglum, haset ehline bir deva
yoktur.

Hevalarina uyarak sapiklik icinde renk degistirirler tipki bukalemun gibi, egrilik

onlarin tabiatidir.

Inatcihigin tozuna bulanmis, onunla yatip kalkarlar, inat denizlerinde bogulmus

sefihlerdir hepsi.

Seriata dil uzattilar-yazik akillarimin hastaligina! Cehaletle kendilerini arif sanan

zavallilardir onlar.

Bébiirlenip durdular, goriisleri ise yalanla oriiliidiir. Zira akillarinin goz bebegi

kor, idrakleri egridir.

Sair, bu beyitlerde Hasetin tehlikesini ve hasetginin ruh halini tasvir eder. Ona gore
haset, gegici bir duygu degil, tedavisi olmayan kronik bir hastaliktir. Kalpleri bozar,
basiretleri koreltir, sahibine ise daimi bir sikinti verir. Huseyin b. el-Fadl séyle der:
“Allah, biitiin serleri Felak Sdresi’nde toplamis ve onu hasetle bitirmistir. Boylece
Hasetin en asag1 huy oldugunu bilmemizi istemistir.”%?? Sair, hasetcileri bukalemuna
benzetir; durmadan renk degistirir, hevalarinin pesinde siiriiklenir ve inat¢iligin tozunu
yutar, onun icinde yatarlar. Onlarin sefihligi akil ve goniillerini karartmigtir. Daha da ileri
giderek seriata dil uzatirlar, hiikiimlerini kiigiimserler. Fakat bunu “anlayis” zanniyla
yaparlar. Halbuki bu, aklin hastalig1 ve kalbin sapikligidir. Bu nedenle sair, Haseti sadece
ahlaki bir kusur degil, din ve akil bozuklugunun kaynagi olarak tanimlar. Kur’an’da da
bu gergege isaret edilmistir: Lie is 1ias HUES (3l 435 o6 K393 §) GGl L,Lm\ &h w8 359
%p@w| “Kitap ehlinin bir¢ogu, kendi i¢lerindeki hasetten dolayi, imaninizdan sonra sizi

kiifre dondiirmek isterler.”®® Dolayisiyla sair, sadece hasetten sakindirmaz; aym

621 Ravvas, Miskatii'I-Yakin, 13-14.

622 Ebf Ishak Ahmed es-Sa‘lebi. el-Kesf ve 'I-beydn ‘an tefsivi’l-Kur dn, thk. Saladh Ba‘isman vd. (Cidde:
Daruii’t-Tefsir, 2015), 30/542.

623 Bakara 2/1009.
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zamanda haset¢iden uzak durmayi, onun ‘“hastalikli nefsi” nden korunmay1 ogiitler.
Ciinkii haset, kibir ve cehaletin kardesi olup dost goriiniimlii gizli bir diismanliktir. I¢ten
ice kalbi yakar, sahibini helak eder ama baskasina gercek bir zarar veremez. Bu manayi,
el- ‘Ikdu’I-ferid’de rivayet edilen su hikmetli s6z de teyit eder: “Bir geng, Ramle’de soyle
okudu; onda 6yle bir hikmet vardi ki, nice vaaz ve tezkiye kitaplarini andirtyordu...”

;18 Ipo OB gl das el

£
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Hasetcinin Hasetine sabret! Ciinkii senin sabrin, onu oldiiriir.
Ates, yakacak bir sey bulmazsa kendi kendini yer.

Hasetgiye karst sabir gostermek, aslinda onu igten ige oldiirmektir. Ciinkii hasetgi,
senin acinla beslenir. Eger sen ona ne aci ne de huzursuzluk géstermezsen kendi atesiyle
bogulur. Sair, burada Haseti atese benzetir. Sayet yakacak bir sey bulmazsa geri donip
kendini yakar. Ayni1 sekilde hasetci de eger onu 6fkelendirecek bir sey gérmezse igindeki
kin ve kiskanglikla yanar ve tiikenir. Sair ayrica hainlerle dostluktan sakindirir. Clinkii
hainler, malina da dinine de gtivenilmez kimseler olup sir da emanet de onlara birakilmaz.
Onlar, ihanetlerini tebesstiimle gizler, sadakat gosterisi yapar fakat giiven kazandiklar
anda sirtina hanger saplarlar. Hain kisilik, insani iliskilerde en karmasik ve en tehlikeli
karakterlerden biridir. Hem kisisel hem mesleki baglamda, ihanet giiveni yok eder ve
kapanmasi zor olan derin yaralar acar. Clinkii ihanet, emanetin ve vefanin bozulmasidir.
Hain, siirekli yalanla kendini 6rtmeye ¢alisir; disarida baglilik gosterir ama taahhiitlerine
sadik kalmaz; baskalarimin giivenini kisisel ¢ikarlar1 i¢in kullanir ve menfaatini, en
yakinlarinin zararina dahi olsa, her seyin dniine koyar. Sair biitiin bu anlamlar1 su 6zli

misrada Ozetler:
6508 Blaall e s Ul clatly Qe fusll bl
Hainleri hayatindan ¢ikar ve uzaklastir; takva sahibi, zayif bir kulun makamini ise

yiice tut ve ona deger ver.

624 {bn Abdiirabbih el-Endelisi. el- ‘Tkdu ’I-ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1984), 2/174.

625 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 380.
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Sair burada hainin gonliinde veya c¢evrende higbir yeri kalmasin, onun siislenmis
sOzlerine ve yapmacik yakinligina aldanma demektedir. Ciinkii Allah katinda ve akil
sahiplerinin yaninda, zay1f ama takva ehli bir kul, gii¢lii ama hain birinden daha hayirlidir.
ClnkU ondan sadakat beklenmez. Nitekim Allah Teala, miiminleri su sifatla Gvmiistiir:
£09tl; ppages agiblY &b plisy “Onlar ki emanetlerine ve ahitlerine riayet ederler, 52
Miinafiklar ise bu esasa muhalefet ettikleri i¢in Allah Teala onlari kinamistir; Y 4l u‘%°

$GS1 6133 08 4e Cs “Siiphesiz Allah, hain ve giinahkdr olani sevmez. %%

Sairin sakindirdig1 dordiincii sahsiyet ise yalancidir. Yalanci, yalani hayatinin binegi
yapar, etrafindakileri aldatir ama giin gelir, giinler onun maskesini diigiiriir. Yalan, dilde
baslayip kalpte koklesen ¢irkin bir huydur; giiveni yok eder, iligkileri bozar, toplumlarda
dogrulugu oOldiiriir.  “Yalan, gilinahlarin en  ¢irkinlerinden, ayiplarin  en
fahislerindendir.”®?® Abdullah b. Mes‘Gd sdyle rivayet etmistir: Res(lullah Sallallahu
Aleyhi ve Sellem buyurdu: “Kisi durmadan yalan séyler ve yalana yonelirse Allah
katinda yalanci olarak yazilir.”®*® Ravvas da yalancinin tehlikesine dikkat ¢ekmis,
ozellikle velayet veya muhabbet kisvesine biiriiniip seriatla kayith olmayan ve ameliyle
tasdik edilmeyen kimselerin yalanlarina karsi uyarmis, onlart ‘da‘?’ (yalanci iddiaci)

olarak nitelemis ve glivenilmez olduklarini belirtmistir.

sty e gL 1 65 @y pde gl 06 s
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“Ben onlardanim” diyen kisi, seriatla bagh degilse Sapmistir ve dalalete

diismiistiir.
Acik delile saril, onu esas al; \ddia eden yalancilarin yolunu terk et.

Siirekli yalan sdyleyen biriyle muhatap olmak, insanin enerjisini tiiketir, onu daima

siiphe ve gerginlik i¢inde birakir. Ustelik yalancinin bu tavri, baskalarinin goziinde senin

626 Mu’mindin 23/8.

627 Nisa’ 4/107.

628 Gazzali. Thyd i ‘uliimi’d-din, 1024,

629 Muslim. Sahthu Muslim, 4/2013, (no. 2607).

630 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 32.

203



de giivenilirligini zedeleyebilir. Bu ylizden miimin, yalanciyla iliskisini sinirlamali ve ona

sinir ¢izmelidir.
6316781 e dealadl WS w5 § 0ol bl
Yalanciy: iftirasinda yalniz birak! Ciinkii lanetlenmis olan iftira atan Ad kavmidir.

Sair, yalanciyla iliskilerin kesilmesini, onun terk edilmesini 6gitler. Cunki ondan
uzak durmak kalbi ve dini korur; ona tahammiil ise hakikatin kaybolmasina ve gerceklerin
carpitilmasina yol agar. Ravvas, kendi yolunu anlattigi Tarikunad adli siirinde, hayat
prensiplerini 6zetlerken yalanciy1 terk etmeyi de temel bir esas olarak zikreder:

632, 5,511 2581 1S o Euds CSTRNNUTR VR E - HNZ

Yolumuz, yalanciy terk etmek ve onu birakmaktir. Dogru sézliileri sevmektir. Iste

bu, blydklerin yoludur.

Ciinkli dogruluk, Allah katinda da kullar katinda da sevimlidir. Yalancilik, kisi
yakinlik kisvesine biiriinse bile, kinanmig ve diglanmis bir sifattir. Yalancinin haline en
biiyiik uyari, Allah Teala nin su soziidiir: €& g.0053) L,Le%’ “Yalancilar kahrolsun. "% Yine
Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve Sellem séyle buyurmustur: “Miinafigin aldmeti
ictiir: Konustugunda yalan soyler.%®* Dolayisiyla yalan, miinafikligm alameti, helake
giden yolun isaretidir. Selamet isteyen kimse dogruluga sarilmali, yalanciyr terk
etmelidir. Zira kalbin aynasi, iftira ve ikiylizliilik tozuyla kirlenmeden Once temiz

tutulmalidir.

Sair, kotii ahlakli kimseler arasindan son olarak hirshi ve cimri kisiyi zikreder. Ona
gore, boyle kimselerle birlikte olmak, nefsi kiigiiltiir, himmeti daraltir, ruhun atesini
sondirir. Ciinki cimrilik, mal eksikligi degil, miiriivvet ve yigitlik eksikligidir.

6358 Jhad ol Co Bas  paysdl e Z535

Hirslhidan uzaklas, ondan iyice uzak dur! Ciinkii hirs, biiyiikleri kiiciiltiir.

831 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 31.
632 Ravvas, Miskati’l-Yakin, 320.

633 Eba’l-Haccac Mucahid b. Cebr et-Tabi‘1. Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed ‘Abdiisselam Ebt’n-Nil
(Kahire: Daru’l-Fikr el-islami el-Had{ise, 1989), 618. ez-Zariyat 51/10,

634 el-Buharft, el-Cami ‘u ’s-sahth, 1/16, (no. 33).
635 Ravvas, Miskati’l-Yakin, 25-26.
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Sair burada, hirsin biiylikleri kiigtilttiigiinii sOyler. Zira hirs, kisinin yiiceligini
lekeleyen, oviilmeye deger vakarini bozan bir duygudur. Nefsi, dar bir aggozliilik
hapishanesine hapseder. Boylece kisi, bagkalarinin haklarini ve ihtiyaglarini goremez hale
gelir. Bunun karsisinda ise sair, comertlerle dostluk kurmay1 tavsiye eder. Ama bu dostluk
diinyevi bir ¢ikar i¢in degil, sevap umarak ve nefsi ylceltmek icin Allah rizasi igin
olmalidir. Ciinkii dostluk sadece bedensel bir beraberlik degildir, ayn1 zamanda fikirsel
ve ruhsal bir yol arkadasligidir. Insan, dostunun ahlakindan etkilenir. Burada “comertlik”
sadece mal ile degil, ayn1 zamanda giizel davranislarla, vakit ayirmakla, duygularini
paylagmakla ve i¢ten nasihat vermekle Slgiiliir. Sair, sadece comertlerle beraber olmay1
ogiitlemekle yetinmez, aynmi zamanda toplumda infak ve comertlik Kkiiltliriinin
yayilmasini ister. BOylece insanlar diinyaya hirsla baglanmaz, goniilleri daha yiice

degerlere yonelir.

Hawadl LT gl e B b sl sl
63601 J3lsall (oadl G 1) legd 5 Jdd o2

Allah rizasi i¢in comertlerle dost ol! Zira insanlarin en haywlisi, veren goniillerdir.

Her topluluga infaki 6gret, ziihdiin diliyle. Ciinkii kervanlarin en gerisinde hep
cimriler yurdr.

Ne guizel bir tasvirdir bu! Sair, cimrileri kervanin en arkasina atilmis yolcular gibi
goOstermektedir. Sanki onlar iyilik ve ihsan kervanindan geri kalmis, hayir yolculugunda
bulunmas1 gereken yerde yok olmuslardir. Buna karsilik comertler, kervanin 6n
saflarinda, hareketin ve ilerleyisin merkezindedir. “Kervan” kelimesi burada hayat
yolculugunu sembolize eder. insan, bir hedefe dogru yol alir; cémertler bu yolculugun
oniinde giderken, cimriler en sonunda kalir. Nitekim Allah Teala sdyle buyurur: &s3 ;%5%
£s5danll b &ﬂgb dudl && “Kim nefsinin cimriliginden korunursa, iste onlar feldha
erenlerdir. "%’ Resilullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem da soyle buyurmustur: “Allah
temizdir, temizligi sever; Allah kerimdir, keremi sever; Allah comerttir, comertligi

sever.”®® [slam ise insana gergekci bir bakis getirir. Insanlarin tabiatinda ihtiyaglar,

636 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 25.
837 Hasr 59/9.
638 Tirmizi. Siinenii 't-Tirmizi, 5/111, (no. 2799).
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eglenceler, sevingler vardir. IslAim ne her sdziin zikir olmasini ne de her sessizligin
tefekkiir olmasini ister. Insan giiler, oynar, sevinir, yer ve iger. Bunun yaninda ibadetlerini
de dengeli bir sekilde yapar.®*® Nitekim Hanzala hadisinde Resdlullah Sallallahu Aleyhi
ve Sellem buyurmustur: “Ya Hanzala, saat ve saat (yani ibadet igin bir vakit, hayatin
tabii ihtiyaclar1 igin bir vakit).”%° Dolayisiyla Miisliiman’in sohbetlerinde latife yapmasi,
tebessiim etmesi, sakalasmasi mesrudur. Yeter ki haddi asmasin ve kimsenin onuruna

saldirmasin.
Iste bu manay1 Ravvas su beytiyle ifade eder:
ey g5 Bre H AB Ge i)l LAl E
Kalbi, mubah olan seylerle ara sira dinlendir. Ciinkii bu, ey evladim, en haywrl

davetcinin Resdlullah Sallallahu Aleyhi ve Sellem yoludur.

Sair burada, bedensel ve ruhsal dengeyi saglayan bir mesaj verir. Allah’in helal
kildig1 seylerle mesru sekilde eglenmek, insana ibadet icin giic kazandirir. Ama ayni

zamanda kalbin hakiki huzuru zikirle elde edilir.
S22 Aalls STUL U3 Wb 36l g3
Kalbi bazen mubah ile ferahlat. Zikirle de gamlarin karanligint dagut.

Bu beyitteki beldgat, zulmet ve zikir arasindaki tezatla ortaya ¢ikar. Zulmet, gam ve
kederi temsil ederken zikir, nur ve itminani temsil eder. Sair, zikrin ruhun karanliklarini

aydinlatan tek yol oldugunu vurgular.

Miisliiman, sadece ibadetlerde degil, toplumsal iligkilerinde de denge gbzetmelidir.

Bunun en giizel O6rnegi, biiyiiklerle kiicliklerle olan muamelede goriiliir. Nitekim

639 An Enes: Rasilullah’in (Sallalldhu Aleyhi ve Sellem) ashabindan bir grup, birbirlerine: “Ben
evlenmeyecegim”, dedi. Bir digeri: “Ben gece namazi kilacagim, uyumayacagim”, dedi. Bir bagkasi: “Ben
orug tutacagim, iftar etmeyecegim”, dedi. Bu sozler Peygamber’e (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) ulasinca
sOyle buyurdu: “Baz1 kimseler sdyle soyle dedi. Ama ben orug tutar, iftar ederim; namaz kilar, uyurum;
kadinlarla evlenirim. Kim benim siinnetimden yiiz gevirirse, o benden degildir.” Tbn Hanbel, el-Miisned,
21/169, (no. 13534).

640 MUslim. Sahthu Muslim, 4/2106, (no. 2750).

641 Ravvas, Miskatii'1-Yakin, 138.

642 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 92.
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Peygamberimiz Sallallahu Aleyhi ve Sellem buyurmustur: “Kulglklerimize merhamet
etmeyen, biiyiiklerimizin hakkini tanimayan bizden degildir.”®* Dolayisiyla kiiciiklerle
iliskilerde merhamet ve sefkat, biiytiklerle iliskilerde ise saygi ve tazim esastir. Kigtklere
yetigkin gibi davranmak, onlar1 ¢ocukluklarimin masumiyetinden mahrum birakir.
Biiyiiklerle ise esit diizeyde, edepsizce konusmak, onlara yapilacak en biiyiik haksizliktir.
Ravvas, bu hakikati siirinde agik¢a vurgular; kiiciiklerle iliskide rahmed, blyiklerle
iliskide ise tazim farzdir. Her iki yon, Kur’an ve Siinnet’in ahlaki 6gretisinin temelini

olusturur.
Hsadl 03B § o0 &y 389 &hI glae k)l ile
o5 fSUS lmy Glie ] b S ALy

Cocukla sakalas, yasly ise ylcelt ve tazim et! Allah karsisinda haya makaminda
bulunan din sahibine hiirmet et.

Kerem sahibi babalara da yiizint don! Ciinkii kerem ehlinin yaninda daima tmit

vardir.

Boylece sair, terbiyeyle davranisi, haya ile hiirmeti birlestiren paralel bir iislup orer.
Safi edebiyatinin en giizel yiizii bize soyle goriiniir; ahlaki hikmet siirsel belagatle
kucaklasir, davranis metnin aynasina doniisiir ve edebiyat lafzin siisii degil, ruhun gidasi

haline gelir.

Burada onun derin 1slahi bakis1 belirginlesir; menfaatten arinmis, dengeli bir davet
olarak tebariiz eder ve hikmetle dolu, merhamet ile takdirle beslenmis, faziletli ahlaka
kars1 gayretle yogrulmus bir ¢agri haline gelir. Sair burada bir toplum tabibi gibidir;
nefislerin hastaliklarini izler, onlara ince, samimi misralarla tedavi yazar; kulaga degil,
vicdana hitap eder. Onun divaninda sosyal iligkilerin boyutlart belirginlesir; yalin
ogiitlerden baglayarak hilekar, yalanci, cimri ve haset¢i kimselerin dostlugundan
sakindirmaya, ardindan sAlihler ve comertlerle beraber olmayi tavsiye etmeye, hak edene
tevazu gostermeye ve hiirmete layik olana saygi gostermeye kadar uzanir. Bu tavsiyeler,
hakkin izzeti ile halkin merhametini dengede tutan yiiksek bir ¢izgide yer alir. Bu bolim,

s0fi nasihatin derinligini yansitir; insan hayatindan kopuk degil, bilakis giinliik hayatin

843 Tbn Hanbel, el-Miisned, 11/345, (no. 6733).
644 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 26.
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ayrintilarina niifuz eden bir nasihattir. Diinya topragina ahiret tohumlart eker, her asil

ahlaki davraniga, Allah’a ulasma tohumunu yerlestirir.

3.2.4. Tahvif ve Tahzir (Korkutma ve Uyari)

Tahvif, islami vaaz siirinin temel siitunlarindan birini teskil eder. Zira kalplerde derin
bir tesiri vardir. Gafil olani uyandirir, ihmalkarin vicdanini sarsar, Allah’in sinirlarinda
ciiretkar davranani caydirir. Lugat bakimindan “tahvif”, (<253) kokinden gelir; korkutma,
tirkiitme, dehsete diislirme manasina gelir. Bundan dolayr “inzar” da ayni anlamda
kullanilir. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur: €38;31 453 p—%«b‘j%’ “Ve onlar: yaklasan giin
ile uyar"®* yani onlar1 azapla korkut.%4® ibn Faris de nasihati, “korkutma ve uyar:” olarak
tanimlamugtir. % Kur’an’da da masdar formunda gegmistir: 4 g5 Yl WL Jusd L3} “Biz
ayetleri ancak korkutmak icin gondeririz"®* Yani, onlar ayetlerle korkuturuz; eger iman
etmezlerse azaba ugratilirlar. Yine Yiice Allah soyle buyurmustur: Nl falogi Lad 453535)
%bgfbhﬂé “Onlart korkuturuz; fakat bu, onlarin ancak biiyiik bir tagkinlik gostermesini
artirtr % Demek ki Allah, kullarin1 ayetlerle ikaz eder. Fakat bu ikaz, kafirlerin ve

miisriklerin kalplerinde iman yerine inadi, tevazu yerine azgmlig1 artirir. %%

Gazzaéli, Allah korkusunun tek bir sebepten kaynaklanmadigini, kulun makamina
gore cesitlendigini belirtir. Bazen bu korku, Allah’1 ve sifatlarin1 tanimaktan dogar. Kul
idrak eder ki Allah biitiin mahliikat1 helak etse buna mani olacak hi¢bir gli¢ yoktur. Bazen
de bu korku, giinahlarin ¢oklugundan ve stirekli islenen hatalardan kaynaklanir. Bazen de
iki sebep birlesir ve kul, Rabb’inin yiiceligini ve kendi halinin kotiiligiinii ayn1 anda idrak
eder. Insan, kendisini ne kadar tanir, Allah’in azametini ne kadar idrak ederse korkusu o
kadar artar. Dolayisiyla Allah’tan en ¢ok korkanlar, O’nu ve nefislerini en iyi bilenlerdir.

Ne var ki hakiki korku, sadece duygusal bir hal olarak kalmaz; kalpte iz birakir ve bu iz

645 Mii’min/28:20.

646 Feyy(m{, el-Misbahu *I-Munir, 2/599.

847 Murtaza ez-Zebidi, Tdcu 'l- ‘Ariis min Cevahiri’l-KamQs (Kuveyt: Vizaretii’l-irsad ve’l-Enba’ fi Kuveyt,
1965/2001), 20/290.

648 {sra/17:59.

649 {5ra/17:60.

650 Tabari, Jami ‘ el-Bayan, 17/487.
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organlara yansir. Boylece kul, giinahlar1 terk eder, ibadetlere sarilir. Bu nedenle Gazzali
sOyle der: “Aglayan ve goziinii silen kisi degil, korkusundan dolay cezalandirilacagini
diistindiigii seyi terk eden kimse hakiki korkan kisidir.” ®®* Gergek korku, sadece gdzyasi
degil, giinah1 terk ile kendini gdsterir. EbG Hafs da bu hakikati su sozle ifade etmistir:
“Korku, kalpte bir kandildir. Onunla oradaki hayri ve serri goriirsiin. Her seyden

korktugunda ondan kacarsin ancak Allah tan korktugunda O na kagarsin. "%

Bu makamda, Hz. Rabi‘a el-*Adaviyye hakkinda rivayet edilir ki ¢okca aglar, derin
bir hiiziin i¢inde yasardi. Cehennem (ates) anildigi zaman, vecd ve husl igerisinde
bayginlik gecirecek bir hale gelir, bir siireligine mahlikat1 (etrafindakileri) gérmezdi.
Secde ettigi yer, dokiilen gozyaslarinin yogunlugundan dolay: kiiciik bir havuzcuga
benzerdi. Zira kalbinde Allah korkusundan tasan duygulari tutamazdi. Soyle derdi:
“Cehennem ancak benim gibiler icin yaratilmistir.”®® Bu soziiyle Allah’1in azametini ve
hesabinin ciddiyetini derinden hissederdi. Onun korkusunun sirr1 suydu: Cehennemden
baska her belay: hafif goriirdii; en kiiciik giinahi bile kendisi ile sevgilisi arasina giren bir
perde olarak telakki ederdi. Allah’a yakinliktan uzak kalmak, ona gore atesin azabindan
daha agird1.%>* Bu nedenle korku, onda yalnizca bir “heybet makami” degil, ayn1 zamanda
bir “muhabbet makami1” idi. Nitekim bazi arifler soyle demislerdir: “Korku, Allah’in
kamgisidwr; kullarint ilim ve amelde sebat etmeye sevk eder. Béylece onlar, Allah’a

yakinlik mertebesine erigirler. "%

Gergek anlamda Allah korkusu kalpte yerlestiginde, bu korku kisiye sevgi ve itaati
de getirir. Clinkii Allah korkusu, insanlarin mahliklardan ya da dinyevi tehlikelerden
duydugu korku gibi degildir. Bu korku, Allah’in biiyiikliigiinii ve kudretini idrakten
dogan bir hustidur. Kul bilir ki Allah kdinatin mutasarrifidir, Rahim ve Gafir’dur ama

aym zamanda adildir ve emrine kars1 geleni cezalandirmaya kadirdir. Iste bu korku,

651 Gazzali, Ihya’ ‘Ulum el-Din, 1503.

852 Muhammad b. Ya‘kub Fir(izabadt, Besaairu zevi 't-temyiz fi letaifi’I-Kitabi’I-Aziz, thk. Muhammad ‘AIf
el-Naccér (Kahire: el-Maclis el-A‘1a li-’s-Su’un el-1slamiyya — Lecnet Ihy&’ el-Turas el-Islami, ty.), 2/577.
653 Abdiilkadir Tsa, Haka ik ‘an el-Tasavvuf, 239.

65 “Abdii’l-vehhab es-Sa‘rani, Levakihu I-Envari’l-Kudsiyye fi Beyani’l- ‘Uhudi’l-Muhammediyye, thk.
Muhammed ‘ Abdii’s-Selam ibrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2005), 436.

855 Abu el-‘Abbas Ibn Kudama el-Makdist, Muhtasar Minhaj el-Kasidin (Sam: Maktabat Dar el-Bayan,
1978), 303.
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miimini takvaya sevk eder, giinahlardan uzaklastirir. Allah’tan korkan kimsenin kalbi,
O’nun azameti ve kudreti karsisinda trperir. Bu 0rperti onu tovbeye ve itaate

yaklastirir.%%® Bu hakikat, sair er-Ravvas’mn su sozlerinde billurlasir:
657128l A 4 CheR)l Wil ails I Al e Casy
Allah’tan husi dolu bir kalple kork! Ciinkii ancak bu korku tembelligi giderir.

Bu beyit, Allah korkusu ile ibadet ve amelde gayret arasindaki giiclii iliskiyi ifade
eder. Allah korkusu sadece O’nun azabindan korkmakla sinirli degildir. Bilakis O’nun
yiiceligini ve rahmedini kabul etmeye dayali sevgi dolu bir korkudur. Bu tiir korku,
kullugu yerine getirmede canlilik ve fedakarlik dogurur, ibadetlere kars1 azmi kamgilar,
giinah ve miinkerlerden uzak durmaya sevk eder. Iste bu korku sayesinde cennet ve ebedi
nimetlere kavusanlar kurtulusa ermistir. Nitekim Yiice Allah, cennet ehli hakkinda sdyle
buyurur: Glie 635 Gale L Gad fnaadi GAT 3 (13 B8 C) 1516 Oolalads yass o adbss Uidlo)
% p 942 “Onlar birbirlerine donup sorarlar. Derler ki: ‘Biz daha énce ailemiz arasinda
iken (ahiretten dolay) endise icindeydik. Allah bize litufta bulundu ve bizi kavurucu
azaptan korudu.’®®® Burada (haf) kork fiili emir kipinde gelmistir. Bu durum, sairin
ogidiine kuvvet verir. Ciinkii muhataba dogrudan hitap ederek Allah’tan korkunun
gerceklesmesini ister. Buradaki korku siradan bir korku degil, Allah’in azamet ve
yiiceliginin idrakinden dogan kulluk suurudur. Hig sliphesiz kabir ve onun karanligindan
korkutmak, dini edebiyatta 6zellikle de tasavvufi siirlerde sik¢a vurgulanan konulardan
biridir. Zira kabir karanligi, insanin Allah’a bagli kalmamasindan veya giinahlara
dalmasindan dolay1 karsilasacagi azap ve helakin bir semboliidiir. Nitekim EbG’d-Derda,
korku ve gozyasinin sebebini soyle dile getirmis, kendisini bekleyen 6liime ragmen

kahkahalarla giilenlerden ibret almistir:

“Beni giildiiren ii¢ sey ve aglatan ii¢ sey vardir: Beni guldiren; dinyay
arzulayip da 6liimiin kendisini aradigr kimse, gaflete dalmis olup aslinda
gaflette birakilmayan kimse ve agzini doldura doldura giilen fakat Allah'in

ondan razi mi yoksa gazapli mi oldugunu bilmeyen kimse. Beni aglatan ise

6% Daha fazla bilgi icin bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Madaricii’s-Salikin 1996), 2/281.
857 Ravvas, Miskatii'1-Yakin, 239.

658 at-T(r, 52/25-27.
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dostlardan, Resllullah ve ashabindan ayrilik, éliimiin siddetli halleri ve
Allah’in huzurunda sirlarin agiga ¢ikacagi an; o giin cennete mi yoksa

cehenneme mi gidecegimi bilmememdir. "®>°

Cogu zaman kabir karanlig1 diisiincesi, kisinin diinyadaki amellerine gore hak ettigi
karsilikla iliskilendirilir ve sair okuyucuyu iki secenekle karsi karsiya birakir; Allah’in
hidayetiyle yiirliyenlere ahirette nur, yoldan sapanlara ise karanlik. Bu acidan
bakildiginda sairin diger beyitlerinden de korkunun kaynagini, dayanaklarini ve ¢ikis

noktalarini tespit edebiliriz.
FOhe Ha el AalRd A3 Y g & 85

Seriatla beraber ol, hiikmiine simsiki saril. Zira kabir karanligi, ona kars: gelenin

cezasidir.

Allah korkusunun iki sebebi vardir. Ya azabindan, cehenneminden ve alevinden
korkudur — ki Yiice Allah kitabinda bunu ¢okga zikretmistir. Nitekim sdyle buyurur: 4&/%
£ 058 sl [ 83lis 4 A 8353 GUB Y RS (o5, o I 39338 e “Onlarin iistlerinden
atesten golgeler, altlarindan da (atesten) golgeler vardir. Allah kullarini bununla
korkutur. Ey kullarim, Bana karsi gelmekten sakinin! "*® Ya da Allah’in zatina duyulan
heybetten kaynaklanan korkudur. Ciinkii O, zatiyla korkulmaya layiktir. Bunun en yiiksek
derecesi, Allah’tan perdeyle ayrilma yani mahrum kalma korkusudur. Bu ise Allah’1
taniyan ariflerin korkusudur. Onlardan asag1 derecede olanlarin korkusu ise azap, sorgu
ve hesaptandir.®®? Sair burada bu tiir korkuyu, yani sadece Allah oldugu icin O’ndan

korkmay dile getirir.
N Cilsy 2 &S rabas slesdl £55 LIKGE
6,00 9530 Y patddll 53 pglnd Sl &5 5 05

Sanki guvercinlerin iniltisi, gecenin koyu karanliginda garip zikirlerdir.

89 Tbn  Asakir, Tarihu medineti Dimask, 47/170.

660 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 29.

661 gz-Zlimer: 39/16.

662 fbn Kudame el-Makdisi, Muhtasar Minhdci’I-Kasidin, 305.
663 Ravvas, Miskatii'1-Yakin, 134.
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Onlar aglarlar; hallerine kati tas bile yumugar. Ciinkii korkulart Mevia’dandrr,
atesten degil.

Buradaki tesbih, giivercinlerin iniltilerini pismanlik ve yakarigin sembolii olarak
sunar. “Zecil” kelimesi, glivercinin ¢ikardigi ahenkli iniltiyi ifade eder. Sair, bu sesi
siradan bir inilti degil, derin bir duygusal hal, hasyet ve tevbenin sesi olarak yorumlar.
Zikir ve hustinun tesiri 0ylesine biiyiiktiir ki cansiz tas bile onlarin haline merhamet eder.
Sair ayrica, insanlara eziyet etmenin akibetinden de korkutur. Bu da su ayeti hatirlatir:
£ las wa BUES 151ais1 488 1522881 6 % ilieball3 Grueball 938 50015y “Iman eden erkeklere
ve kadinlara, yapmadiklari bir seyden dolay: eziyet edenler, siiphesiz ki biiyiik bir iftira
ve apacik bir giinah yiiklenmiglerdir. "®* Sair, ince bir istihza ile kulun tuzagmin bir yana,
Allah’in miimin kullarint korumasinin baska bir yana oldugunu vurgular. Ciinkii Allah,
tuzak kuranlarin tuzagini bosa ¢ikarir ve hilelerini kendi boyunlarina dolandirir. Nitekim

ayette de buyrulur: €587 &l o2 38135 1 &)} “Siiphesiz Allah, iman edenleri savunur”*®

A A £ 63 Esy Wl T cas

Bl S5 phal S s b Al bk i
666Kl Agissl> LK 24a § fhaadl gl ‘@

Allah 'tan kork! Ne zaman ki dostlarina zarar vermek istesen O Allah seni o

kotiiliigiinden alikoyacaktir.

Onlar Allah’in korumasindadir, ey zavalli, sen ise uyu! Sen vehimlerle gokleri

dondiirdiigiinii santyorsun.

Onlar, Mustafa’'min Sallallahu Aleyhi ve Sellem nazarinda siirekli bir destek

icindedirler; ne zaman onlarla savassan, O da seninle savagir.

Bu beyitler, bagkalarina zarar vermeye kalkisan kisiye yoneltilmis giiglii bir uyari
tagir. Sair, Allah korkusunu hatirlatarak insana mesaj verir: “Sakin kullara eziyet etme,
cilinkii onlar Allah’in himayesindedir.” Buradaki (nem) uyu ifadesi, ince bir istihza tagir;
sair diismana adeta soyle der: “Sen uyumaya devam et. Clnkl bitiin ¢aban bos bir

hayaldir.” Bu benzetme, diismanin kendini evreni yoneten biri gibi sanmasiyla alay

664 o]-Ahzab: 33/58.
665 o]-Hac: 22/38.
666 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 229-230.
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etmektedir. Ayrica sair, diismanlarina ve 6zellikle hasetgilere kars1 dua ile mukabele eder.
Ciinkii hasetei, bagkasindaki nimetin devamini ¢ekemeyen ve onun yok olmasiyla huzur
bulan kimsedir. Bu, Allah’in taksimine razi olmamaktir ve Islam’da en tehlikeli kalp
hastaliklarindan biri olarak goriiliir. Haset sadece bireysel iliskileri bozmakla kalmaz;
toplumsal giiveni de sarsar, kin ve diismanlig1 yayar. Bu yiizden Islam, kader inancin
giiclendirerek bagkasi i¢in “Allah bereket versin” diye dua etmeyi 6greterek ve nimetlerin
ilahi taksimle verildigini hatirlatarak bu hastalig1 tedavi etmeye yoneltmistir. Nitekim
Peygamber Efendimiz Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Haset, odunun

atesi yiyip bitirdigi gibi, insamin hasenatini yer bitirir. %%

Sairin Haset edenlere karsi duasi, kalbini dolduran 6fke ve tiziintiiniin bir tezahiiri
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Haset edenin niteligini az Once agikladigimiz gibi onun

kurnazca hilelerinden dolay: sair, su dizeleriyle Rabbine yakarmaktadir:

Al Gl Al § fdhses Bl SWHE or fele S
66851019 L5l (3 SLudYl 193451 g B ey WS ol s

“Haset edenlerin oklarini kendi boyunlarina ¢evir ve gizledikleri hileden dolay

onlart keskin kudretinle kokten kopar.

Uzerlerine azabindan yagmur gibi indir ki gaflet saatlerinde onlara kottluk

tattirsin.

Ciinkii onlar hiikmii bosa ¢ikardilar, i¢ diinyalarin ¢irkinlestirdiler ve kara ile
denizde fesadi yaydilar.

Bu dizeler, zulmeden ve Haset edenlere karsi ilahi intikam g¢agrisini igeren giiglii
belagat drnekleridir. Sair, Haseti hedefini delip gecen bir ok gibi tasvir etmis, ardindan
bu oklarin kendi sahiplerine geri donmesini dilemistir. (betr) kelimesini kokinden
kesmek kullanarak onlarin gizli niyetlerinden dolay1 kdkten sokiiliip yok edilmelerini
istemistir. Ayrica “azabin yagmur gibi inmesi” ifadesi, azabin yogunlugunu ve her yere

ulagmasini vurgulamakta, 6zellikle de gaflet anlarinda gelen ani ilahi cezay1 tasvir ederek

867 {bn Mace el-Kazvini, Siinenii Ibn Mdce, 2/1408, (no. 4210).

668 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 122.
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korkuyu artirmaktadir. Onlarin kalplerinde yalnizca ihanet, hiyanet ve kotiiliik vardir. Bu
da ahlaki ve fikri agidan ne kadar asagilik olduklarimi géstermektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de sdyle buyrulmustur: € 315 501 § 3Ll 5453 “Karada ve denizde fesat ortaya
cikti. %% Hasan el-Basti de bu hakikate dikkat ¢ekerek soyle demistir: “Zalim birini,
mazluma bu kadar benzeyen bir Haset edenden daha ¢ok gérmedim. Onun nefesi
daimidir, hiiznii bitmez, kiskanghg: tiikkenmez.” Ardindan eklemistir: “Hasetin ne adaletli

bir yam var! Haset eden, daha hedefe varmadan kendini 6ldiiriir. "®™

Sairin bu tiir beddualar1 ve tasvirleri, divaninda sik¢a bagvurdugu korkutma (tahviif)
ve uyar1 (tahzir) iislubunun bir pargasidir. Ozellikle de hasetgilere ve diismanlarina
yonelik olarak hem tehdit hem de alay dolu imgeler kullanmis, onlarin sonunda ilahi
adalete yenileceklerini vurgulamistir. Boylece Ravvas’in siirinde meydan okuma ve uyari
ruhu belirgin bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmaktadir. O, ¢esitli yerlerde hakkin daima tistiin
gelecegini, zalimlerin ise hak ettikleri cezaya ugrayacaklarini ifade etmis, ayn1 zamanda
miiminlere sabir ve sebat ¢agrist yapmistir. Boylece ilahi adaletin er ya da geg tecelli

edecegini hatirlatarak zayiflarin korunacagina, mazlumlarin desteklenecegine dikkat

cekmistir.
Sy S b @ies sl e RS 9Bl 1035 aledU 5
JEs guSall palial Al WS w5 o e s
71301 A28 J5 s (e Oy gl L6 Jsf by a3

Diismanlara de ki: “Yavags olun ve gokten gelecek haberi bekleyin! Clnku siz

vikildiniz, artik size ait bir yurt kalmadi.”

Biz giiven i¢inde uyuduk, ama bir sarsinti kalbimizi titretti. Oysa Allah, samimi ve

karik goniillii kullarimin mutlak destekgisidir.

Bize karst intikam almak istediniz, 6yleyse bekleyin! Ciinkii size karst intikam, ilahi

tecellinin azmiyle alinacaktir.

669 or-R0mM 30/41.

670 Sihabiiddin en-NUveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiinini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiibi ve’l-Vesa’iki’l-
Kavmiyye, 2003), 3/286.

671 Ravvas, Miskatii 1-Yakin, 130.
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Sair, diismanlarinin durumlarinin ani ve kesin bir sekilde degisecegini, gokten
gelecek bir haberle onlarin zelil olup izzetlerini kaybedeceklerini dile getirir.
“Gokytiziinden” ifadesi, kaderin Allah’in elinde oldugunu, onlarin ise sadece O’nun
emrini icra eden araglardan ibaret olduklarini hatirlatir. “Diismanlara séyle (ruveyden)
yavas olun ifadesinde kullanilan emir kipi, meydan okuma ve giiven havasi tasir. Sanki
sair, hasimlarini sonlarinin yakin olduguna karsi uyarir. Bu haberin kaynaginin Allah
olmasi, korkutucu bir derinlik katar. Cilinkii o, beseri bir giligten degil, gayb1 bilen
Allah’tandir. (suri ‘tum) Yikildiniz fiilinin gegmis zamanda gelmesi ise bu sonucun kesin
ve gerceklesmis gibi goriildiigiinii ifade eder. Nitekim Peygamber Efendimiz Sallallahu
Aleyhi ve Sellem de mazlumun duasinin Allah katinda engellenmeyecegini belirtmistir:
“Mazlumun duasindan sakimin; zira onun duast ile Allah arasinda perde yoktur.% Allah

buyurur: ‘Izzetim ve celalim hakk: icin, seni elbette vakti gelince yardim edecegim.’ %"

Ikinci beyitte sair, diismanlarmn kalbinde siiphe ve sarsint1 uyandirdigin itiraf eder.
Giiven i¢inde olmasina ragmen kalbine bir tereddiit diismiistiir. Ancak Allah’in rahmedi,
kirik kalbini onarmig, azmini kuvvetlendirmistir. Burada “emniyet” ile “siiphe”
arasindaki zithik, dis goriintisteki siik(inet ile icteki calkantiy1 gosterir. Bu, goriiniirdeki
huzurun aslinda daha biiyiik bir felaketin isareti olabilecegini ima eder. Ugiincii beyitte
ise sair, kendisine kars1 kin giiden diismanlarina agik bir meydan okuma yoneltir. Onlara
sabretmelerini, zira i1lah1 kudretin tecellisi karsisinda direnemeyeceklerini alayci bir dille
sOyler. Boylece onlarin biitiin tuzaklarinin kendi baslarina donecegini ifade eder. “Allah
kiminle beraber olursa o asla maglup olmaz; maglup olmayan kimse de hiizne kapilmaya

layik degildir.”

Sonug olarak Ravvas’in siirlerinde korkutma (tahvif) ve uyari (tahzir), vaaz yapisinin
temel direklerindendir. Sair, gesitlendirdigi isliip ve belagatli tasvirleriyle gafilleri
uyandirmis, uyuyan vicdanlari harekete gegirmistir. Kur’an ve siinnetten beslenen bu
korkutma tiisliibu, sadece azap tehdidiyle sinirli kalmaz, Allah’in yiiceligini, adaletini ve
kudretini hatirlatarak ruhu sarsar. Bu baglamda korkutma, bir egitim aracidir. Nefse
acziyetini hatirlatir, 6nceliklerini yeniden diizenler ve onu Allah’a yonelmeye sevk eder.

Korkuda huzur, uyarida ise giiven vardir. Ancak hatirlatma fayda vermediginde sairin dili

672 Tbn Abbas’tan rivayet edildigine gore: "Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) Muaz 't Yemen e gonderdi ve

”

ona soyle dedi: ‘Mazlumun duasindan sakin, ¢iinkii onun duasi ile Allah arasinda hi¢bir perde yoktur.’
Buharf, el-Cdmi ‘u’s-Sahth, 3/129, (no. 2448).

673 el-Minziri, et-Tergib ve 't-Terhib, 3/130.
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daha sertlesir ve ,>) zecr (azarlama, sert uyari) devreye girer. Bu, korkutmanin karsiti
degil, onun devamidir. Hakkin ¢ignenmesine kars1 duyulan gayretin ve 6fkenin bir

yansimasidir.

3.2.5. Zecr (Azarlama)

Eger kalpte telyin (yumusatma) kandilleri sonmiigse tezKir (hatirlatma) atesi de
kiillenmisse nasihat ve tahzir (uyari) artik inatg1 nefisleri 1slah etmeye gii¢ yetiremiyorsa
iste o zaman kulaklar1 sarsacak, gafilleri uyandiracak bir nida gerekir. Bu, hakikati batilin
yliziine ¢arpan, sOzii isyanin sirtina kamg1 gibi indiren, gaflette 1srar edenleri y1ldirim gibi

carpan zecr (azarlama) tGslubudur.

Zecr men etme ve azarlama demektir. el-Halll soyle der: (G556 sl F B &,35)
yani:®” “Ona kétiiliigii yasakladim, o da bundan vazgecti.”®"® (,53)ls 425 43335jl9 43,25)
ifadesi bagirarak ve sert bir sekilde men etmek anlamina gelir. 8’8 Had{s-i serifte « ,>) 45>
yani “nehy etti” seklinde gecer; hadislerde gecen (nehiy, azarlama) g¢ogunlukla
“yasaklama” anlaminda kullanilir. %77 (Y 5%5) develeri yonlendirmek ifadesi de develeri
bagirarak hizlandirmak anlamina gelir. 578 41535 wh=>19é3 Ayetindeki ifade, Katade’ye
gore Kur’an’m (,=133) engelleyici uyarilar olup, kétiiliiklerden sakindirmayi ifade eder.
67 Mecazi kullanimina 6rnek olarak (2! £ 525) ¢obanin hayvanlart sesle siirmesi

gosterilebilir. ®° Ayrica %gl?‘j 8535 @ Lub% ifadesi “O sadece bir tek ¢igliktir®®!

674 el-Ferahidt, Kitabl ’l- ‘Ayn, 6/61.

675 Eb( Alf el-Kalf, el-Bdri ‘ fi’I-Luga, thk. Hisdm et-Ta‘4n (Beyrut: Mektebetii’n-Nahda Bagdad, 1975), s.
660.

676 Cevherf, es-S:hah, 2/668.

877 bn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, 4/319.

678 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 4/319.

679 el-Bagavi, Ma ‘alimii't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur dn, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru fhya’i’t-
Tiirasi’l-*Arabi, 2000), 4/26.

680 Zemahseri, Esdsii’[-Belaga, 1/409.

681 Nazi‘at: 79/13.
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anlamina gelir. ®® Benzer sekilde (s 8! o 85%5) ifadesi, ondan men etti veya sertge uyardi

anlaminda kullanilir. 683

Zecr siddet temelli bir hitap tiiriidiir. Gorlintiste sertliktir fakat 6zii “acitan bir
merhamet” tir. Tipki annenin ¢ocugunu bir zarardan korumak icin onu dévmesi gibi
diistiniilebilir. Nasihat eden bir sair bilir ki nefisler ayn1 degildir. Bazis1 sadece asil 6tke
ve samimi nefesler ile uyanir, vVicdanlar tutusturur. Zecr bir kisiyi bagirarak kiigtimseyici
bir sekilde kovmak demektir. Mesela ({J5lad! 5335) dilenciyi azarladi yani onu sertge geri
cevirdi anlamma gelir.®3* Ozetle zecr tehdit yoluyla engellemeyi ifade eder.%® el-Karafi
sOyle agiklar: (,>133))) caydirici uyarilar ser‘an mesru olup muhtemel fesatlar1 engellemek
icin konulmustur. Cogu zaman giinahkarlara uygulanir; hem onlar1 masiyetten
vazgecirmek hem de sonradan gelenlere ibret olmak icin. Ancak fiilT giinah olmadan da
uygulanabilir; 6rnegin ¢ocuklar ve deliler igin zecr yapilir, bu da onlarin zararlarini

onlemek ve 1slah etmek igindir. Ayni sekilde hayvanlar de zecr ile yonlendirilir.58

Zecr yontemi, konusanin sert tavrin daha isabetli olacagi kanaatine vardigi
durumlarda kullanilan bir yaklasimdir. Ibnii’l-Vezir, nasihatte yumusatma ve
hatirlatmadan caydirma ve sert uyariya ancak iki sartla gecilebilecegini belirtmistir.58’
Buna gore konusan, diyalogda sertlik kullanmanin muhatab1 hakka ikna etmede veya
delili daha agik bir sekilde ortaya koymada daha etkili olabilecegine inanmalidir. Bunu

ise yalnizca i¢giidii veya hevadan degil, samimi bir niyetle yapmalidir.

Ravvas, tislubunda keskin bir alay, sarsici hakikatler ve kotii akibetten uyarilar
lizerine bina etmistir. Saglam bir dil ritmi, kisa ve carpici ciimleler, cosku dolu ifadeler
kullanarak metinlerine duygular1 harekete ge¢iren ve zulmii engelleyen giiclii bir beyan
glicti kazandirmigtir. Onun sifi basireti ve ruhi tecriibesiyle kavradigi sey sudur ki manevi

hastaliklar, nefsin safligin1 ve stlikun selametini tehdit eden en tehlikeli afetlerdendir.

682 Ahmed Rida, Mu ‘cem Metni’l-Luga (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1960), 3/16.

683 Ahmed Rida, Mu ‘cem Metni’l-Luga, 3/16.

884 Ahmed Omer, Mu ‘cemii’I-luga el- ‘Arabiyye el-mu ‘dsira, 2/973.

885 Eb(’l-Hasan ‘Ali el-*Adavi, Hdsiyetii'l- ‘Adavi ‘ald Serhi Kifdyeti't-Talib er-Rabbant, thk. Yasuf es-
Seyh Muhammed el-Bika ‘T (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 1/121.

686 Sihabuddin el-Karafi, el-Fur(k (Riyad: ‘Alemii’l-Kitub, ty.), 1/211.

887 Tbnii’l-Vezir, el- ‘Avdsim ve’l-KavAsim fi’z-Zebbi ‘an Sunneti Ebi’l-Kasim, thk. Su‘ayb el-Arna’ft

(Beyrut: Mii’essesetii’r-Risale, 1994), 1/234.
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Kalbi gizlice kemirir, insanin Rabbi ve mahlikatiyla olan iliskisini bozar. Bu sebeple o,
nasihat eden bir gozle ve uyarici bir dille onlarla yilizlesmistir. Uyarida yumusaklik
gostermemis, yonlendirmede taviz vermemistir. Onun uyarilari, bu manevi hastaliklarin
bliylik tezahiirlerini kapsayacak bigimdedir; 6nce haset, sonra dviinme ve ardindan kalp
huzurunu bozan, ruhun 6ziinii kirleten diger kotii sifatlar gelir. En nihayetinde, kullugun
sinirlarin1 agmay1 hedef alan ve yiiksek bir uyar1 niteligi tasiyan bir ifadeyle bitirir; ¢linkii

bu tiir agiriliklar tevhidi zedeler ve murakabe ile inabe esaslarini zayiflatir.

Bizim bu konudaki ele alisimiz sadece bu afetleri tasvir etmekle sinirli kalmayacaktir.
Ayni zamanda sairin onlar1 nasil karsiladigini anAliz edecek, kullandig1 sanatsal ve ifade
araclarimi inceleyecegiz. Boylece onun siirinin nasil keskin bir terbevi hitaba, batini
karanliklara karsi bir dil silahina doniistiiglinti, erdem ve kemalin bekgilerini onlarin

karsisina diktigini gérecegiz.
3.2.5.1. Hasetten Sakindirma

(> o» ) “Haset, bir kimsenin elindeki nimetin ondan zail olup kisiye intikal etmesini
arzulamaktir.”%8 Restilullah’m su sozii:68° ”uwa\ &3l das Y yani “Iki durumda disinda
haset yoktur.” Buradaki ifade, ancak iki seyde Oviilen ve kinanmayan bir ‘haset’
olabilecegi anlamina gelir.®® Oviilen haset (hasad-1 mahmid): Bir kimsenin sahip oldugu
nimetin yok olmasini degil, onun gibi bir nimetin kendinde de bulunmasini istemektir.
Buna gipta denir. Kinanan ve gercek anlamdaki haset (hasad-1 mezmdm): Bir nimetin
sahibinden zail olmasim ve kendisine ge¢mesini temenni etmektir. Iste bu, hakiki

hasettir.6%1

Haset, Arap edebiyatinda onemli bir yer tutmustur. Sairler ve yazarlar, onun
tehlikelerini ve ondan sakindirmayi dile getirirken c¢ok cesitli tasvirler ve ifadeler
kullanmiglardir. Ciinkii haset, nefisleri bozmakta, iliskileri parcalamakta ve niyetleri

kirletmekte yikici bir etkiye sahiptir. Onlarin géziinde haset sadece kotii bir ahlak degil,

688 Eh{ Bekir er-Razi, Muhtaru's-Sihdh, 72.
689 BUhAri, Sahihu I-Buhari, 1/25, (no. 73).

6% fyaz b. Miisa el-Yahsabi, Ebii’l-Fazl. Mesarikiil-Envar ala Sthahil-Asar fi Suruhi Garibil-Hadis, thk. el-
Mektebii’l-ilmi bi-Darui’l-Kemali’l-Miittehide (Sam: Daru’l-Kemali’l-Mttehide, 2016), 1/431.

691 e|-Yahs(bi, Mesdrikii'I-envar, 1/431.
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gizlice sinsice ilerleyen derin bir ruhsal hastalikti. Sessizce kalbi kemirir, insan1 giizel
ahlaklardan uzaklagtirir ve Allah’in gazabina yaklastirir. Bu yiizden Ebii’l-Ala, kisinin
hasetten uzak durmasini takvanin ve Allah korkusunun bir gostergesi olarak goriir ve

sOyle der:
6924250h Al Sl gl Y6 Gb D ad b o8

Eger kalbinde Yaratandan bir korku varsa Allah’tan sakinmayt kiskanc¢likla

cigneme.

Edebiyatgilar, Haseti giiclii edebi imgelerle resmetmislerdir. Bazen “igten ige yakan
bir ates”, bazen de “damarlarda dolasan gizli bir zehir” seklinde tasvir etmislerdir. Bu
hayAli tasvirlerle haset, sadece hos goriilmeyen bir ahlak degil, mutlaka miicadele
edilmesi gereken igsel bir diisman olarak konumlanmistir. Bu konuda denilmistir ki:
“Hasetci, meclislerde meleklerden sadece zemmedilmeyi, laneti ve nefreti kazanir. 693
Hasetten sakindirma, pek ¢ok edebi metinde sert bir uyar1 tonu ile ortaya ¢ikar. Bu
ifadeler, kendilerini bu gizli hastaliga teslim edenlere karsi1 keskin bir elestiri yoneltir.
Ciinkii haset, ruhun yapisinda agik bir bozulmanin gostergesidir ve Allah’in gazabini

celbeden bir sebeptir. Bu yiizden bir adam, kendisine haset edene sdyle seslenmistir:

O St fa de 3 Nwls J &b Hal g6 9
Oy P 3 -G R B S (R S
4 JB)I Gk LA i SRR TG R [

Ey bana haset eden, sdyle bana: Kime karsi edepsizlik ettigini biliyor musun?
Sen, Allah i fiiline edepsizlik ettin. Ciinkii O 'nun bana bagisladigina razi olmadin.

Ve iste cezan su oldu: Allah bana nimetimi artirdi, senin talep yolunu ise kapatt.

692 Ebii’l-Ala’ el-Maarri, “In kane kalbuke fihi havfu bari’ihi...”, el-Divdn: Mevsii ‘atii’s-Si r el- ‘Arabi,

erigim: 23 Temmuz 2025.

693 Ebi’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tenbihu'l-Gdfilin bi-Ahddisi Seyyidi’l-Enbiyad ve’l-
Miirselin, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru ibn Kesir, 2000), s. 182.

89 Ebii’l-K&sim er-Ragib el-Isfahani, Muhadaratii’I-ideba ve Muhaveratii ’s-su ‘ara ve’l-biilega (Beyrut:
Sirketii Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 2000), 313/1.
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Gergek su ki Hasetin 6zii derin bir eksiklik duygusunda ve baskalarinin basarisini
gordiiginde kendini asag1 hissetmekte yatar. Hasetci, baskasinin kazanimlaria sadece
kendi yoksunluklar1 agisindan bakar. Akranlarmin stiinliigiinde kendisine yonelik bir
tehdit, degerinin kiiclildiigii bir isaret goriir. Bu segici korliik, kendi sahip oldugu
nimetleri fark etmesini engeller. Boylece o, hing ve kin esiri olur; kalbinde kiskanglik
atesi yanar ve sonunda onu tiiketir. Bu ylizden Muaviye soyle demistir: “Biitiin insanlar1
raz1 edebilirim, fakat haset¢iyi asla. Ciinkii onu raz1 edecek tek sey benim nimetime son

verilmesidir.”%% Kur’an-1 Kerim bu ruh halinin sapkiligmi su ayette agiklar: &Szl o)y

9

*%p-fb}w & “Miiminin bagina bir iyilik gelse onlart iizer. ”’%*® Samimi miimin, kardesinin
basaristyla sevinir. Haset¢i ise kendi payina diigmeyen sey yiiziinden iiziiliir. Bu, onun i¢

aleminin bozukluguna isarettir.

Edebiyatta hasetten sakindirma, nefsi igten ice kemiren bu duygudan korumaya ve
ruhu kirlerinden arindirmaya yonelik bir ¢agridir. Bundan dolay1 edebi eserlerde haset,
insan vicdaninda kapanmayan bir yara olarak tasvir edilmistir. Ancak tezkiye ile ve
Allah’in  kullar1 arasinda taksim ettigi rizka riza gostermekle iyilesebilecegi

vurgulanmistir.

Ravvas hasetcilerin halini, diisiince sefaletlerini ve asagiliklarini defalarca dile
getirmis; onlarin, en sefillerin bile diismedigi algakliklara distiiklerini giiven dolu bir

imanla ve Allah’in yardimina olan sarsilmaz bir itimatla agiklamistir.

LGhsd Bld e bl U&J M lsan @ el 43S
itron sl os Call al gl B LW

Biz, yiicelik semalarinda dolunaylariz; hidayetimizin her pariltisiyla karanliklar:

yarip aydinlatan.

De ki bize hasetle havlayan kimseye: Varsin, isterse yanina baska bir havlayant da

katsin!

69 fsfahani, Muhadaratii ’I-ideba, 313/1.
6% Al-i Imran 3/120.
897 Ravvas, Miskatii'I-Yakin, 179.

220



Bize Cebbdr yardim etti, burnu siirtiilse de, gizli alemlerden gelecek hel&kini

beklesin!”

Bu beyitlerde meydan okuma, gii¢ ve sebat havast hakimdir. Hasetten baska silahi
olmayan diismanlara karsi alayci bir islup sergilenmektedir. Dizeler, sarsilmaz bir
0zglven ve hasetcilere karsi acik bir kiicimseme tagir; ayn1 zamanda Allah’in kudretine
ve nusretine olan iman ruhunu yansitir. Sair, kendisini ve yol arkadaslarin1 dolunaylara
benzetir; onlara kin duyanlarin ulagmasi veya zarar vermesi imkansizdir. Ne kadar
cabalasalar da onlarin makamlarini silemezler; aksine, 1siklar1 ve pariltilar1 daha da artar.
Ikinci beyitte sair, hem tehdit hem de alay tasiyan bir kayitsizlik sergiler. Haset edenleri
havlamaya davet eder; hatta yetmezse yanlarina baskalarin1 da getirsinler, der. Buradaki
“havlamak” mecazi, saire zarar verme niyetine kinaye olarak kullanilmistir. Ancak her ne
yaparlarsa yapsinlar, Allah onlar1 savunacak ve koruyacaktir. “Gizlilikten gelecek
helakini beklesin” ifadesi, korku yiiklii bir tasvirdir. Haset¢inin disiisiinii kaginilmaz ve
mukadder bir son olarak gosterir. Hasetin ¢irkinligi, Halik’a itiraz etmek ve O’na kars1
gelmekten kaynaklanir: Allah birine nimet verdiginde, bir bagkasinin bundan
hoslanmamasi; ardindan Allah’in fiilini bozmak veya O’nun fazlin1 ortadan kaldirmak
istemesidir.%% Sair, hasetcilerin hélini tekrar tekrar ifsa ederek onlarin asagiligmi ve
mantiklariin diistikliiglinii ortaya koyar. Ona gore, hasetciler en asagilik kimselerden bile
asagidir; onlart harekete gegiren tek sey kindir, sahip olduklar1 tek arag ise giiriiltii ve
havlamadir. Haset, hasetcinin kalbinde yanan bir kor gibidir. Atesi onun hasenatin1 yakip
tiiketir, geriye sadece kalbin yangimini birakir.®®® Buna karsilik sair, bu kini sarsilmaz bir
giiven ve kaymayan bir yakin ile karsilar. Giiclinii Allah’tan alir, O’nun asla bosa
¢ikmayan yardimina tutunur. Haset dalgalar1 kabardiginda ve gazap dolu gruplar etrafini
sardiginda gercek nur Allah’a ihlasta ve hakka sebatta bulunur. Gergcek mimin,
hasetgilerin hilesine aldirmaz, kin firtinalar1 onu sarsmaz. Cunki onun basireti hidayetle

aydmlanmis, akli iman nuru ile piril pirildir.

1P G slal 38§93 ehyb 8505 Al V) af S

6% Necmuddin et-T0fi, et-Ta‘yin fi Serhi’l-Erba ‘in, thk. Ahmed Hac Muhammed Osman (Beyrut:
Miiessesetii’r-Rayyéan, 1998), 1/295.

699 e]-Emir es-San‘ani, et-Tahbir li-izah Me ‘Gni’t-Teysir, thk. Muhammed Subhi b. Hasan Hallak (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2012), 3/636.
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“Allah’tan baskasini arama, yalniz O 'nu iste ve benim yoluma simsiki saril.

Hasetcilerin siiriilerini birak, nereye savrulurlarsa savrulsunlar.

Senin aklin, hidayetin nuruyla aydinlandi. Onlarin iginde ise gizli sirkin

karanligindan gelen bir bozukluk vardur.

Kendilerini daglarin tistiinde sanirlar; oysa onlar sinekten ibarettir, daglar ise

dagdir, yiiceligiyle baki.

Sir, ehlini asla terk etmeyen bir emanettir ve dinin erleri, Peygamber’in evinden

ctkan seckin kullardir.

Sair okuyucuya yonelisini yalnizca Allah’a has kilmasini, diinya siislerinin pesine
diismemesini ve hasetcilerin, kin tutanlarin cabalarina aldirmamasini tavsiye eder.
(zumerti’I-husséad) hasetgilerin topluluklar1 ifadesi, onlarin ¢oklugunu ve toplumda ne
kadar koklestiklerini gosterir. Kalplerinde Allah’in taksimine riza gostermemekten
kaynakli (eg-sirki’l-hafi) gizli sirk vardir. Bu da akillarinda karigiklik, fesat ve bozukluk
meydana getirir. Daha sonra sair, haset¢ileri daglarin tepesine konmus sinege benzetir.
Sinek, sirf dagin lizerinde oldugu i¢in kendisini biiyiik zanneder. Burada “daglar”, hak
ehline ve sebatkarlara isaret eder. Kiigiik sinekler, bu ylice daglara higbir zarar veremez;
dag dag olarak sinek de sinek olarak kalir. Hak ehli, 6zellikle de Peygamber Efendimiz’in
(sav) ehl-i beytinden olanlar, hidayet ve ilmin sirrini tagirlar. Onlar imanin ve ilmin gergek
varisleridir. Sair, bu beyitlerde hasetgilere mesaj vermek ister. Onlari, koca daglar
karsisinda aslinda higbir agirligi olmayan sineklere benzetir. Hak gercektir, ehl-i hak ise
kokliidiir; iftiralar, kiskanglik oklar1 onlara zarar veremez. Bunu el-Ferezdak’in su misrai

Ozetler:

700 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 260.
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Coskun denize, bir ¢cocugun attigi tas ne zarar verebilir ki?

Ve belki de Ravvas’in Hasete karsi zecr baglaminda soyledigi en etkili siirlerinden
biri, tamamini hasetcilere yonelttigi kasidesidir.”% Onlarm Allah’in ihsanina karst
aldiklar1 tavr siddetle kinamais, kullarina genis verdigi nimetlere daralan nefisleriyle alay
etmis, boylece kin batakligina saplandiklarini ve kadere karsit hosnutsuzlukla imtihan
edildiklerini ortaya koymustur. Hasetin, haset edilene zarar vermedigini bilakis sahibini
kemiren, onu perisan eden bir afet oldugunu hatirlatmistir. Iste boylece, Ravvas’in
siirlerinde nasil zecr ve caydiricilik araglarini haset illetini teshir i¢in kullandigim
gOrmekteyiz. O, haset¢inin bayagiligini1 ve mantiginin sefaletini gozler dniine sermis, alay
ve meydan okumanin i¢ i¢e gectigi bir lislup ile onun karanlik derinliklerini ¢ekinmeden
aciga ¢ikarmistir. Ancak bununla yetinmemis, Hasetin ¢irkinligini belirtmekle birlikte
bunun karsisina Allah’in bagiglarina giivenen, kiigiik kin ve kiskangliklarin iizerine
yiikselen, hidayet ve yakin iplerine simsiki sarilan huzurlu bir mimin nefsin aydinlik
tablosunu koymustur. Eger bazi yerlerde onun siirlerinde nefsine duydugu oviing ve
yoluna olan zafer inanci1 izlenirse bu bir liikks ya da bos bir gurur olmadig: goriiliir. Bilakis
Allah’1n nimetleriyle mesru bir 6viing, dogruluktan ve niibiivvet agacina mensubiyetten
kaynaklanan bir itimattir. Ancak bu, onun divaninda -bir sonraki bahiste gorecegimiz
gibi- nefsini, soyunu ya da dig goriiniigiini Slgiisiizce yiiceltenlere karsi sergiledigi sert
tavirlar1 géormemize engel degildir. Bu kez zecr, batil 6viing ve sahte yiicelige kars1 keskin
bir kilica doniisecek; bos bobiirlenmeyi kinayan, tevazu, dogruluk ve takvayi yucelten

saglam bir siir durusuna sahit olacagiz.
3.2.5.2. Oviinme ve Kendini Yiiceltme Iddiasimi Elestirme

Ravvéas’in sert bir elestirel tavirla iizerinde durdugu psikolojik ve toplumsal
olgulardan biri de sahte éviinme (Cawdl 33E1) olgusudur. Bu, kisinin s6hret kazanmak
ya da dikkat ¢ekmek icin gercekte sahip olmadigi seyleri iddia ederek benligini
biiyiitmeye ¢alismasidir. Fakat bunun arkasinda ne gerc¢eklik ne dogruluk ne de sahih bir
asalet vardir. Bu davranig bazen ilim iddiasinda, bazen mal veya soy-sop Uzerinden, bazen

de makam araciligiyla ortaya ¢ikar. Ancak bunlarin hepsi insanin 6ziinii ya da gergek

1 Eb{( Mansdr es-Sealibt, el-Miintehal, thk. Seyh Ahmed Ebd Ali (iskenderiye: el-Matba‘atii’t-Ticariyye,
1901), 152.

702 Tamamina bakimz: Ravvas, Miskdtii’I-Yakin, 314-315-316.
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derecesini yansitmayan bos goriintiilerdir. Kulluk yolunda asil olan kulun, Allah’1
tanidik¢a O’na kars1 tevazusunun ve hasyetinin artmasidir. Hakiki ilim Kibir dogurmaz,
bilakis kalbi kiriklik ve hus dogurur. Ciinkii Allah’1 taniyan kimse O’nun azametini ve
kendi zayifligimi goriir, boylece kalbi kirilir ve organlar1 boyun eger. Kur’an da bu
hakikati su soziiyle tasdik etmistir: §:&Ia)l oolie &o &1 &35 Wy “Allah’zan, kullar:
icinde, ancak dlimler (gercekten) korkar”’'® Yani, gercek hasyet, O’nun sifatlarini bilen,
isimlerini tantyan ve kudretinin eserlerini idrak edenlerdedir. Ibn Kesir de bu anlami soyle
aciklamustir: “Allah’tan O’nu hakiki manada ancak O’nu bilen alimler korkar. Ciinkii
yiice, kadir ve dalim olan Allah hakkindaki bilgi ne kadar tam olursa, O’nun sifat ve
isimleri kalpte ne kadar agik olursa, O’na karst duyulan hasyet de nefiste o kadar biiyiik
ve vicdanda o kadar giiclii olur.”’"®* Boyle bir tefahur, dis goriintiiye 6zden daha fazla
deger verilen toplumlarda sahibini kolayca kandirabilir. Insan kimligini sahte bir temel
lizerine kurar, bu kimlik sinav karsisinda ayakta kalamaz ve kisi sahte bir istiinliik
vehminin kurbani olur. Oysa i¢i sessizce tukenmektedir. Bu sebeple psikologlar ve
filozoflar, insanin sahip olmadig1 seylerle dviinmesini, i¢ boslugunu gizleyen kirilgan bir
maske ve sahibini kendiyle barigmaktan alikoyan yalan tasavvurlarin zindani olarak

gormiislerdir.

Gergek su ki, sahte oviinme genellikle hakiki bir biiyiikliikten degil, kisinin benlik
algisindaki bir bozukluktan kaynaklanir. Merhum Abbas el-Akkadd da bu anlamin
inceligine isaret ederek “nefsine giiven”in farkli goriiniimleri oldugunu belirtmistir. Ona
gore bu giiven bazen buyuklik kompleksi, bazen etki deliligi, bazen benlik daralmast,
bazen eksiklik ve meydan okuma deliligi, bazen de hastalikli narsisizm seklinde tezahiir
eder.”® Biitiin bu durumlar farkli suretlerde goriinse de Kisinin sahip olmadig1 seylerle
Ovinmesi veya kendi benligini sisirerek sahte bir gii¢ ve kemal goriintiisii elde etmeye
calismasi olarak ayni noktada birlesir. Bu durum, Ravvas’in ortaya koydugu siirsel
isleyisle tamamen Ortiismektedir. Ravvas, bosluk {izerine insa edilen, eksiklik

duygusundan, tahakkiim arzusundan, inattan veya nefsine hayranliktan dogan

708 Fatir 28.
704 Ton Kesir, Tefsiru'I-Kur dni’l- ‘Azim, thk. Muhammed Hiiseyin Semsii’d-din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘Timiyye, 1998), 6/482.

%5 Ahmed Enver Seyyid Ahmed el-Ciindi, el-Ma ‘rik el-Edebiyye (Kahire: Mektebetii’l-Anglo el-
Misriyye, 1983), 629.
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bobiirlenmeye karsi sert bir elestiri yoneltir. Sair, nefiste dengeyi ogiitler ve kisinin
kendisiyle dviinmesinin, gosteris veya i¢i bos bir iddiadan degil, samimiyet ve tevazudan
kaynaklanmasi gerektigini vurgular. Bu baglamda Hz. Peygamber Sallallahu Aleyhi ve
Sellem s6yle buyurmustur: “Kendisine verilmedigi hdlde (varmis gibi) gdsteris yapan

kisi, iki sahte elbiseyi giyen kimse gibidir.”’"®

“el-Miitesebbi*” ifadesi, elinde olandan daha fazlasina sahipmis gibi gdsteren,
kendisini baskalarina kars1 sisiren kisidir. “Iki sahte elbise” benzetmesi ise ya zahitlerin
elbiselerini giyip sanki zahitmis gibi davranan miiraiyi ya da kollarina bagka bir elbisenin
kollarini ekleyerek tek gdmlegini iki gdmlek gibi gdsteren kimseyi ifade eder.’®” Boylece,
insanin sahip olmadig: seylerle oviinmesi, sahibini giiven ve itibar kaybina gétiiren bir
seraptan ibaret olup i¢ boslugunun kelimelerle doldurulmaya galisilmasindan baska bir
sey degildir.

Ravvas’in siddetle reddettigi bu sahte bobiirlenme bicimlerinden biri de sevgi
iddiasidir. Zira insanin diline kolayca gelen sevgi sozleri vardir. Ancak asil zor olan, bu
sevgiyi fiillerle, sadakatle ve sebatla kanitlamaktir. Ger¢ek sevgi, sadece dilde sdylenen
bir s0z degil; davranista samimiyet, ahitte sebat ve sikintilar karsisinda fedakarlik isteyen
yiice bir makamdir. Iddia ise kolaydir. Ciinkii s6z sdylemek higbir seye mal olmaz. Fakat
hakikatin 6l¢iisii darlik anlarinda ve vefanin imtihaninda ortaya ¢ikar. Sair, aski dillerinde
geveleyen fakat aslinda sahte bir iddia ile one ¢ikanlari, higbir meziyeti olmadigi halde

fazilet ehline kars1 ciiretkar olan cahile benzetir ve soyle der:
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796 Buharfi, Sahihu 'I-Buhari, 7/35, (no. 5219).

07 Eb{ Abdullah Muhammed el-Mazerfi, el-Mu ‘allim bi-Fevad’idi Muslim, thk. Muhammed es-Sazili en-
Neyfer (Tunus: ed-Daruii’t-Tanisiyye li’n-Nesr, 1988), 3/140, (no. 1000).

708 Ravvas, Miskatii'1-Yakin, 262.
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Aski bobiirlenerek anlatan kimsenin hali, fazilet ehline meydan okuyan bir cahilden
baska nedir Ki?

O, bos bir gururla fazilet iddia eder; tipki akildan nasibi olmayan sefihin kendini

akill sanmasi gibi.

Oysa ask, tabiatin derinliklerinde gizli bir cevherdir; hem akilli olana hem de deli

olana sirayet eder.

Fakat hakiki yigit, kilicimin darbesiyle taninir; zira asil sir kiligta degil, yigidin

ruhundadir.
Miicevherlerle siislii bir kili¢ neye yarar, eger keskinligi alcak birinin elindeyse?

Ve ne zaman bir kahraman, yigit bir hasma karsi ¢iksa, onun alin yazisini

kahramanhginin avucunda goriirsiin.

Sair bu beyitlere, azarlayan bir nasihat ruhuyla baslar; sitemkar degildir, fakat
kalplere sinsice sizan bir afeti, yani sahte sevgi iddiasini, tedavi etmek ister. CUnku
anlamlarin ylizeysellestigi, duygularin sahtelestigi bir diinyada, sevgi bazi insanlarin
dilinde bobiirlenme soziine doniismiis fakat fiilde ve halde higbir karsiligr kalmamastir.
Ne de giizel sOylemistir Yahya b. Mu‘az: “Allah sevgisini iddia eden, fakat O ’nun

sinirlarim géozetmeyen, kesinlikle samimi degildir.”"®

Sair, uykusuzlukla yogrulmamis, gdzyaslariyla arinmamis, imtihan atesinde
sinanmamis bir sevgiyle oviinenleri elestirir; onlari, higbir hazirligi olmayan bir ahmagin
fazilet ehline meydan okumasina benzetir; ellerinde hakikatin araglar1 yoktur, sadece zan
ve kibir vardir. Bu soz de bu konuya isaret eder: “Ziinniin’a, ‘Rabbimi ne zaman
severim?’ diye soruldu. O da, ‘Allah’in hoslanmadigi seyler sana sabirdan daha aci
geldiginde,” dedi.”™*® Daha derin bir elestiriye gecerek sunu vurgular: Sevgi ne zayif bir
zihinsel iddiadir, ne de kiriigan bir duygusal heyecandir, o, igsel bir hazirlik ve ruhi bir
istikamettir. Nasil ki 151k ancak berrak camda karar kilar, gergek sevgi de kirli kalpleri
veya kapali akillar: tamimaz. Bu yiizden Ebu Ya 'kiib en-Nahrecuri soyle der: “Allah

% fbn Receb el-Hanbeli, Revd’i ‘u't-Tefsir “el-Cdami‘ li-Tefsiri’l-Imam Ibn Receb el-Hanbeli” (Riyad:
Daru’l-‘Asime, 2001), 1/202.

0 Tbn Receb el-Hanbeli, Kelimetii’l-Ihlds ve Tahkiku Ma ‘néhd, thk. Zitheyr es-Savis (Beyrut: el-
Mektebii’l-Islami, 1977), 31.
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sevgisini iddia eden, fakat Allah’a isinde muvafakat etmeyen kimsenin iddias1 batildir,

Allahtan korkmayan her sevgili, aldanmustir. ™™

Sair, sahte sevgi iddiasinin maskesini diislirdiikten sonra sevginin sozle degil, sadik
kalplerle ve asil davranislarla tartildigini belirterek daha sert bir elestiriye yonelir. Bu
defa, kendilerine iistiinliik atfeden, degerleri unvan ve gosterisle 6l¢enlere hitap eder.
Boylece, bu beyitlerde yiizii sertlesir; cehalet ve iddia ile ylikseldigini sananlara cevap
verir, hakikat ehlinin sakli anlamlarini ortaya ¢ikarir, zannedilen bliylikligii zengin

elbiselerde veya yuksek binalarda olmadigini vurgular.

Aad glall Jedt BT L Wb e dgeandll I3
sl ges &y W5 W Gl 9B g8
a8l e &S glall Rols Ry pad 4
PR el M B Guedly X Jis 1L
i gl o denE S N o bl B
FE VIS SO SRR P obb  pe S &g
T25ags ] sl L) Lds @ owe Jo

“Gordiigiin stiretimiz aldatti seni, ey cehdlet kardesi, mandlar gizlidir igte.
Ararsin siisli sozlii, ince zarif kimseleri, yesil kusakla donansin diye.
Yahut ylksek, gorkemli saray beklersin, halbuki manalardan en uzak olan sensin.
Uyan ey cehdlet kardesi, ibret al: Hirka eskir, saray da bir giin yikilir.
Bizde olmayani bize zannettin, nice aceleci vardir ki yiiriirken diiser.

Hi¢ gordiin mii ozii, icte saklanani, hazinelerde gizlenen kiymeti?

Nice hal vardir hirkamizda sakli, tassa bile deniz, ulasamaz ona.’

Bu beyitlerde Ravvas’in sert uyari (zecr) tavri edebi ve belig bir iislupla ortaya

cikmaktadir. Sair, sekilleri ve dis goriiniisleriyle oviinen miitekebbirleri sert bir sekilde

™ Tbn Receb el-Hanbell, Istingdku Nesimi’l-Uns min Nefahdti Riydzi’l-Kuds [Matbu‘ dimne Mecmi
Resa’il el-Hafiz ibn Receb el-Hanbeli], thk. Eba Mus‘ab Tal‘at b. Fu’ad el-Helvani (Kahire: el-Fartk el-
Hadise 1i’t-T1iba a ve’n-Nesr, 2004), 3/302.

"2 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 139-140.
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karsilamakta, hakikatin elbiseyle ya da saraylarla 6l¢lilmedigini; aksine batinda sakli olan
mana niru ve rih hazineleriyle degerlendirildigini gostermektedir. “Cehalet kardes”
tabiriyle, insanlarda sadece goz kamastiran goriinlise aldanan yiizeyselligi ifsa eder. Bu
kimseler siislu hutbelere, gosterisli elbiselere aldanir; insanin 6ziinii gézden kagirir. Bu
noktada Ravvas, nebevi hidayetle birlesir. Nitekim Katade’nin rivayetinde Rastlullah
Sallallahu Aleyhi ve Sellem soyle buyurmustur: “Size cennet ehlini haber vereyim mi?”
Ashab, “Evet, ey Allah’in Rasulii!” diye mukabele etmislerdir. Bunun iizerine soyle
buyurmustur: “Her zayif, hor gériilen, Yama Dikisli Iki Elbiseli Kimse... Ona aldiris

edilmez; fakat Allah adina yemin etse Allah onu dogrular.”.” ™

Beyitler, fani olan z&hir ile —eski bir hirka, yikilacak bir saray gibi— gizli tutulan batin
arasindaki karsithigr tasvir eder. Batinda ise kiymetli méanalar ve sadik haller
korunmaktadir. Buradan, dviinmeyi yasaklayan uyar1 konusuna baglanir. Sair, sadece
iddiayr kinamakla kalmaz; ayni zamanda cahilleri yiicelten, hakikat ehline deger
vermeyen yanlis 6l¢ii kiiltiirlinti de reddeder. Bu yiizden siiri, nefsin tellerine sert¢e vuran,
onu gaflet uykusundan uyandiran ve 6l¢iileri dogruluk, hust ve batin esasina gore yeniden
diizenleyen bir vaaz soylemi haline gelir. Ayrica beyitler, mecazi tasvirlerle, zitliklarla,
hicivle ve derin sembollerle doludur. Bunlarin hepsi dis goriiniisle oviinme degerlerini
yikmak, dogruluk ve basiret ¢agrisinda bulunma amaglarina hizmet eder. Siir, hem hikmet
hem izzetle yogrulmus saglam ve yogun bir tabloya dontisiir. Ayn1 mana Ravvas’in baska
bir manziimesinde de yenilenir ve derinlesir. Orada da sadece dis goriiniisiindeki kiriklik
ya da sadelik sebebiyle kendisi hakkinda zan besleyenlere karsi ¢ikar. Dis siislerden bagka
bir sey gérmeyen yiizeysel kimseleri alaya alan beyitlerle onlara sert bir sekilde ¢ikisir:
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13 Muammer b. Rasid el-Ezdf, el-Cami‘ [Abdurrezzak’mn diger bir eseriyle birlikte basilmistir], rivayet:
Abdurrezzak es-San‘ani, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Tevzi‘u’l-Mektebi’l-Islami, 1983),
11/306, (no. 20612).
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Heva ehli beni kirilmishik hirkasinda gériince kararmis tabiatinin damgasiyla

onemsemedi.

Ince elbiselerinin kibriyle beni terk etti; oysa bu, kalbin kopuklugunun en agik

alametiydi.
Ne garip! Cahil sandi ki gencin kemAN, zirhinin diizgiin katlanisindadir.
Eger biraz zevk ve duyusu olsaydi, sézlerimden bir damlayr olsun kalbine akitird.
Ama nasip, onda mana ile, zarar: faydadan aywt etme ferasetini dagitmadi.

Bu beyitlerde Ravvas, sahte Oviinme ve gosterise karst vaaz niteligindeki
miicadelesini  silirdiirmekte, bu kez insanlari dis goriiniis ve elbiseye gore
degerlendirenlere oklarini yoneltmektedir. O, aklin nuruna ve kalbin safligina deger
vermeyenleri hicveder. Alayci ve sert bir lislupla, sirf onu kirtlmishk ortiisiiyle gordiigii
icin birinin onu dislamasini tasvir eder. Bu kisi zanneder ki kemal, ince kumaslarin
yumusakliginda ve dis goriiniisiin zarafetindedir. Oysa hakikat, mananin derinliginde ve
oziin berrakligindadir. Iste buradan sairin acist dogar. Ciinkii heva ehlinin “fitrat
damgasini kararttiklarini” goriir. Artik onlar, insanin 6ziinii kabugundan, zarar1 faydadan
ayirt edemezler. Sanki nasip, gercek mizanlarla degil, sahte Olgiilerle dagitilmis gibidir.
Bu beyitler, boyle ylizeysel toplumsal tavra bir reddiye ve sairin gosteris ile iddiaya kars:
zecr mesajinin estetik bir yansimasidir. Ayrica, yalin elbisenin ve kirilmishigmn ardinda

gizli hakikatlere yeniden deger kazandirir.

Ravvés’in siirini, bos gosterisi ve yalanci iddiay1 kinayan belig bir zecir ve hikmetli
bir vaaz araci olarak kullandigi anlagilmaktadir. Onun siiri, insanin dogrulugunu ve
toplumun safligini1 zedeleyen tehlikeli bir olguyu ortaya koymaktadir. Ciinkii higbir ¢ag,
sahip olmadiklariyla §viinen, diiriist insanlara iftira atan topluluklardan hali degildir. Bu
yiizden onun siiri, bu kibirli egilime kars1 bir caydirma ve erdemlerin elbiseler veya
unvanlarla degil, takva ve dogrulukla 6lgiildiigline dair bir uyar1 olmustur. Hakiki kemal,
sozlerin veya gOriliniisiin siisiinde degil, kalbin temizliginde ve davranisin
dogrulugundadir. Eger iddia ve dviinme, kibir ve aldatmaya gotiiren sahte davraniglarin

bir tezahiiri ise bir sonraki bolim resmin tamamini “rezil sifatlardan sakindirma”

"4 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 180.
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basligiyla ortaya koyar. Burada artik sahte gurur ve gosterisin elestirisinden kibir, giybet,
nifak gibi kalbi kemiren ve insanin Rabb’iyle ve toplumu ile bagini1 bozan sifatlar gibi
ahlaki hastaliklarin teshirine gegilir. Boylece sair, vaaz projesini nefsin arindirilmasi ve
tezkiyesi yolunda stirdiiriir; hem i¢te hem dista dogru bir ahlak doguran ictenlikli bir

diiriistliige ¢agr1 yapar.
3.2.5.3. Kaotii Ahlaki Sifatlardan Uzaklastirma

Ravvas, nasihat yolculugunda yalnizca Oviinme ve iddia etmeyi zecr etmekle
yetinmez; insan nefsinin derinliklerine iner, onun gizli illetlerini ve rezil sifatlarini ortaya
cikarir. Boylece bizi davranisin dis yiizinden ahlakin i¢ yiiziine tasir; orada kalbi bozan,
yolu saptiran biiyiik afetler saklidir. Iste o, nefisleri kimi zaman yumusak 6giitle kimi
zaman da sert reddiye ile 1slah etmeye girisir. Bu boliimde, insanin hevasiyla ve kendini
begenmisligiyle olan miicadelesini yansitan beyitler okuruz. Insan, izzet ve yicelik
yolunda oldugunu sanir; halbuki aslinda gurur ve gaflet zincirlerine baghdir. Sair,
Allah’in adaletini inkar edenlerin hallerini yadirgar; yalnizca ser iireten ellerden hayir
bekleyenleri kinar; apagik parlayan nura ragmen yiiz ¢evirenleri elestirir. Boylece siiri bir
tavirla gosterir ki rezil sifatlar, hidayete perde, tezkiyeye engel ve goriiniis siislii olsa bile
i¢ boslugun apacik delilidir. Elimizdeki beyitlerde sair, baskalar: tizerinde fazilet iddia
eden, fakat ne bir delili ne de gergek bir sermayesi bulunan Kkibirli birine hitap eder. Onun
bu iddiasinin sahte oldugunu aciga ¢ikarir; hayal diinyasinda kaybolmus, hidayeti
reddetmis halini resmeder. Sair, ifsadan baslayarak ic¢sel kaybi tasvir eder, ardindan bu
muhatabin adaleti sevmedigini, zulmii tercih ettigini, hayra ser yollariyla ulagsmak
istedigini ortaya koyar. Sonunda ise ona, kendisini gorsiin diye, alayci ama hakikati

yansitan bir ayna tutar.
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Bana, delilsiz olarak baskalarindan iistiin oldugunu séyledin; ey hilekar, seni kim
listiin kildy ki?

Vehimle yola ¢iktin, hakikatin nuruna razi olmadin, sapikligin tiirlii yollarinda

kaybolup gittin.

15 Ravvas, Miskatii'1-Yakin, 229.
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Sair, sozlerine 6fke ve sert bir reddiye ile baslar. Ustiinliik ve fazilet iddiasinda
bulunan, fakat bunu destekleyecek hicbir delili ya da gercek liyakati olmayan kimseye
hitap eder. (hib) hilekar, diizenbaz nitelemesi muhatabin i¢ diinyasini ortaya koyar,
gercegi carpitan ve batiliyi fazilet kilifinda sunan bir kalptir. Bu beyit, iddia sahibinin ici
bos goriintiisiinii agiga ¢ikarir; kendisine ait olmayan1 kendine mal eden, elde etmedigi
seylerle bobiirlenen bir kisiyi tasvir eder. Burada sairin dili, dolayli olarak su ayeti
hatirlatir: ébixu FUREe lodass Of O9i>33% “Yapmadiklar seylerle éviilmeyi severler. ™
Ardindan sair, iddiay1 ifsa etmekten sapkinligin tasvirine geger. Muhatabin hidayetten
uzaklagsmasini, kendi iradesiyle segtigi bir yolculuk olarak sunar: (ruhte bil-vehm)
Vehimle yola ¢iktin. Bu ifade, kaybolusun ve aldanisin golgesini tasir. (esdlibi’l-gava)
sapikligin yontemleri ise hak yoldan uzaklagsmanin asamali ve c¢esit ¢esit yollarla
gerceklestigini ima eder. Sair, kaybolusun aniden degil, art arda verilen yanlis kararlarla
olustugunu anlatir. Boylece, kasten yapilan bir sapmay1 giiclii bir sekilde resmeder.
Kur’an’m su ayetinde tanimlanan tiplerin aynisidir bu kisi: M2 13740 el ela_b\%

ds u@b “Onlar, dogru yolu birakip sapikligi satin alanlardir. ™’

Bl g%ii il 2g0 O Gl ashin U Gl
718€ o 1 :}3 ! a3 ’,..:l— e y"’] ‘i"r I [ LIPA B

Senin koyu geceni bosuna sarip sarmalayacagiz. Clnkii giinesin 15181, batilin

karanhgn silip gotiiriir.

Nefs seni sahte bir yiicelis hevesiyle zincirledi; oysa seni zincire vuran sey,

hakikatte nefsin taskinligindan baska degildir.

Bu beyitte sair, sembolik imgeleri ustaca kullanir. Oyle Ki gece karanhig ile giines
151811 karsi karsiya koyarak batil ile hak, cehalet ile ilim, vehim ile yakin arasindaki ezeli
catismay1 isaret eder. (leyluked-daci) senin koyu gecen, muhatabin iginde bulundugu
gaflet ve dalalet halinin bir mecazidir; (dav’u’s-sems) giines 15181 ise ilahi hidayeti, inkar
mimkin olmayan hakikati sembolize eder. (senutvihi suden) onu bosuna sarip
sarmalayacagiz ifadesiyle sair, bu karanligin aslinda degersiz ve gegici oldugunu

hissettirir; hak var oldukga batil yok olmaya mahkiimdur. Bu sahnede okuyucu, nurun

716 Al-i imran 3/188.
17 a|-Bakara 2/16.

18 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 229.
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agir basisini ve batilin er geg silinisini hisseder. Ikinci beyitte ise sair, heves ve nefsin
zincirleyici giicund tasvir eden dikkat cekici bir tablo cizer. Nefsi, (selseletke 'n-nefsu)
nefs seni zincirledi diyerek sahibini prangalarla baglayan bir varlik gibi gosterir. Ancak
bu baglanis, hakiki bir yiikselis degil, taskinlik ve gururdan dogan bir diisiistiir. (gayru
tagyi’n-nefsi men selseleke) seni zincire vuran sey, nefsin tagkinligindan baska bir sey
degildir sdzii, bu trajik celiskiyi dzetler. Oyle ki muhatap kendini yiiceliyor zannederken
aslinda hevesin zincirleriyle dibe ¢ekilmektedir. Boylece beyit, sehvet ve gururun insana

nasil gizli prangalar vurdugunu veciz bir sekilde dile getirir.

KaEl b Al @b e Wl by Jasll 55
TRIske @ Al oL b &by A dass

“Adaleti sevmez, zulmii istersin; Allah’in yolundan saparken ne kadar da adil

gorundyorsun ()
Serri biciyor, iyilik umuyorsun, ey al¢aklik kardesi, sugla kendi oragini!”

Bu beyitte sair, keskin bir alay iislubuyla muhatabini geliskiyle yiizlestirir. (ma
a ‘daleka) Ne kadar da adilsin! ifadesi, aslinda sert bir istihzadir. Ciinkii hitap edilen kisi
adaletten nefret etmekte, zulme yonelmektedir. Bu ironik sdylem, gorunen ile 6z
arasindaki ugurumu acgiga cikarir ve insani dogrudan ahlaki sefaletine bakmaya zorlar.
Sair, “Allah yolundan sapmak™ ile ‘“adaletten uzaklagmak™ arasindaki 6zdesligi
vurgulayarak zulmiin yalnizca insani degerleri degil, ilahi ¢izgiyi de ¢ignemek anlamina
geldigini ima eder. Burada Kur’an’daki su ayeti hatirlatir: ia Ax olsd &u\ Oe HE Gagd
44 Ge “Allah’in yol géstermesi olmadan hevasina uyan kimseden daha sapik kim
olabilir? ' Ikinci beyitte sair, daha keskin bir hicivle tabloyu tarimsal bir mecaz
lizerinden cizer: “Serri bigiyor, iyilik bekliyorsun!” Bu, hem akli hem ahlaki ag¢idan
imkansizdir; nasil ki diken tarlasinda iiziim bitmez, zuliim ekilen yerde saadet ve hayir da
filizlenmez. Sairin (lum minceleke) Sugla oragini! ifadesi, baskasini suglama, elindeki alet
senin kendi secimin diyerek sorumlulugu dogrudan kisiye yiikler. Bu, Arap darb-1

19 Ravvas, Miskatii’1-Yakin, 229.

720 g|-Kasas, 28/50.
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meselinde gecen (&& 595 G331 21u5) Ellerin bagladi, ve agzin iifledi’? hikmetini
cagristirir. BOylece beyitler, zulmiin ve aldatici beklentilerin boslugunu ifsa ederken

ahlaki adaletin degigsmez yasasini da pekistirir: “Ne ekersen, onu bigersin.”

Bu beyitler, slislenmis batil ile koklii hakikat arasindaki ¢arpici bir tezati ortaya
koyar; iftira ve yalanla siislenenleri agiga ¢ikarir. Onlar higbir iz birakmazlar; oysa

ihlaslhilarin izleri hem goniillerde hem de yapilarda kalicidir.

196 Lol Gy sm9 44 & Oslin fsd Lolb slr
28ely  JT nheally pESls Y 65 Y Iy

Nice kavim vardi ki yalanla ortaya ¢iktilar; onunla évinip bobirlendiler,

sanki insanlar arasinda bir varliklar: varmus gibi - halbuki aslinda hi¢ olmamislardi.

Sonunda onlardan geriye sadece meskenleri kald:. Fakat hak ehli icin hem izler
hem de kalict eserler baki kaldh.

Sair, (kem cde bi’z-z0r) ifadesiyle Ne kadar ¢ok kimse yalanla ortaya ¢ikti baglar. Bu
s6z hem bir sitem hem de bir 6fke yansitir. Insanlarin i¢inde nice kimseler vardir ki
yalanin ve siisiin elbisesiyle gezerler; onlar1 tanimayan aldanir. Estetik paradoks ise
suradadir: Gorliniirler, gosterislidirler; ama hakikatte bir higtirler (m& k&nd) yani aslinda
yokturlar. Sair daha sonra, bu sahte varolustan yok olus sahnesine geger: Onlardan geriye
yalnizca “meskenleri” kalir; yani onlar yeryiiziinde dolasan golgelerden ibarettir. Fakat
“muhakkikler” hak ehli olanlar “izleri ve eserleriyle” kalicidir. Onlar sadece isimleriyle
degil, geride biraktiklar hakikat, sAlth amel ve silinmez tesirleriyle anilirlar. Bu sahne,

ziihd ve vaaz edebiyatinda sikca tekrar eden bir manzaradir. Kur’an’daki su ifade gibi:

721 Mufaddal, bu anlatinin aslini su sekilde aktarmaktadir: Bir adam deniz adalarindan birinde bulunuyordu.
Sisirilmig bir tulumu (deri veya mide tulumunu) kullanarak karsi kiyiya gegmeyi amagladi. Ancak, tulumu
yeterince iyi baglamayi beceremedi. Denizin ortasina ulastiginda, tulumdaki hava disar1 ¢iktt ve adam
bogulmaya basladi. Oliim kendisine tamamen galip geldigi esnada, yakindaki bir baska kisiden yardim
talebinde bulundu. O adam ona soyle dedi: “Yeddke evketd ve fitke nefeha” (Yani: “Bunu sen kendi elinle
yaptin, nefesinle {ifledin”). Yani bagina gelenin sebebi bizzat sensin. Ebl ‘Ubayd el-Ké&sim b. Sellam el-
Herevi, el-Emsal, thk. ‘Abdiilmecid Kutdmig (Sam: Daru’l-Memin 1i’t-Tirds, 1980), s. 331.

22 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 338.
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$pgSlas )’l 3 Y 15306% geriye sadece meskenleri kaldi. ™ Sair, bu ilahi anlamin ruhunu

kendi siirinde yankilandirarak goriisiinii sekillendirmistir.
06y oy iR~ SO pded QUM pe K Y
L Gl oY Gpalilly  lmle B e s 05

“Fasiklarin sozleri sakin seni biiyiilemesin, ¢iinkii hakikatini arastirsan, yalandan

ve iftiradan ibarettir.

Her batil olus, sahibini er ge¢ yok eder; ihlds sahipleri ise hak ehlinin sadik

dostlaridir.

Burada dogrudan bir belagatli uyar1 vardir ve iginde azarlama ve yonlendirme tonunu
tasir. Sair sOyle der: Fasiklarin siislii sozlerine ve pariltili ifadelerine aldanma; nice s6z
vardir ki dis1 ince bir siis, i¢i ise sapikliktir! Onun hakikatini arastiracak olursan, yalan ve
iftira oldugunu gortirstin. Bu bakis agis1 su ilahi ayeti hatirlatir: jls (nga d)b s &bj Vo¥
‘%W slia “Cok yemin eden, asagilik, daima ayiplayan, s6z gotlrlp getiren kimseye itaat
etme”’"®® Sair, sonunda tasavvufi bir hikmetle bitirir. “Onlar kendileri icin bir makam ya
da itibar goérmezler.” diyerek fendya eren ve Allah ile baki olanlari isaret eder. Onlarin
benlikleri hakikatte erimis, sadece Hakk’a ve hak ehline hizmette var olmuslardir.
Dolayisiyla onlar yiice amaca sadik kalan gergek eminlerdir. Bu beyitler, daha dnceki
sahte Oviing ve bos iddialar elestiren dizelerin dogal bir devamidir. Ancak burada bir
adim daha ileri giderek batilin akibetine ve iddiacilarin sonuna 151k tutar. Hakki, hig
sonmeyen bir nur kilar; hak ehlini ise kalic1 eserleriyle dliimsiizlestirir. Sair, yalan ve
iftira lizerine sahte bir sohret kuranlarin halini tasvir ettikten sonra onlarin izlerinin yok
olup gidecegini; buna karsilik hak ehlinin izlerinin ve varliklarinin baki kalacagini
vurgular. Boylece Ravvas ahlaken kotii sifatlar ve sahte dviinglere yonelik azarlamalarini
kesin bir dille ve egitici bir lslupla tamamlar. Yalnizca sahteyi ifsa edip sapkin
davraniglart kinamakla kalmaz; dogrulart yiiceltir, onlarin izlerini ebedilestirir. Onun
beyitlerinde iddiacilarin hallerinin degisip yok oldugu; hakkin ise sabit kalip bayraginin
yiikseldigi tasvir edilir. Sonunda sair, ihlas ehlinin sirlarinin nuru ve yakin azmiyle gAlip

geldigi ve batilin ise denizin kopiigii gibi yok olup gittigi bir kahramanlik tablosu ¢izer.

23 gl-Ahkaf: 46/2.
24 Ravvas, Miskatii’|-Yakin, 338.
25 Kalem 68/10-11.
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3.2.5.4. Kullugun Smrlarim Asmaya Dair Elestiri

Insan sénmeyen bir merakla, dinmeyen bir arayisla daima varolusun sirlarma
dalmaya, kainatin sifrelerini ¢6zmeye heves etmistir. Ancak bu mesru istek bazen hos
kargilanmayan bir ciirete doniisebilir; kisi kendi giicliniin smirlarini asarak idrak
edemeyecegini kavramaya kalkisir, Allah’in kendisine mahsus kildig: bilgileri kurcalar,
gayb hakkinda konusur, kader ve akibet hakkinda fetvalar verir, Allah’1n hiikiimlerine dar
akliyla meydan okur. Iste burada, samimi edebiyatta hikmetin sesi belirir; akillari
gafletten uyandirir, insana kendi hakiki Olgilislinii hatirlatir, mutlak hakikati idrak
edememenin aslinda Yaratici’nin kemalinin ve azametinin bir isareti oldugunu bildirir.
Ciineyd’in dedigi gibi: “Allah’t ancak Allah bilir.”’? Bu, Hz. Ebl Bekir es-Siddik’in su

soziiyle ayn1 anlamdadir: “Idrakten acziyet, idraktir.”’?’ $6yle denmistir:

"Baiall (3 bl &al cals LGSJJ; odl sl 2o .

Insamin hakikati idrak edilemez, peki ezelden beri var olan Cebbdr i keyfiyeti nasil
idrak edilsin?

Nice kimse hayali bilgiye aldanmis, gaybin anahtarlarina sahip oldugunu ya da
hakikatten bir pay1 bulundugunu zannetmis; boylece bilmedigi seyleri dile getirmis, ziihd
veya hikmet perdesine biiriinmiis, oysa ki hakikatte kibir ve gururun esiri olmustur! Iste
burada Ravvas’in sesi, cesur ve berrak bir sekilde yiikselir. Gercek bilginin acziyetin
kabuliiyle basladigini, kullugun ise hust ile tamamlandigini ilan eder. Ebl Zur‘a bu
konuda sdyle demistir: “Kemadlin tamami yalnizca Allah’a aittir; O ’nun hakikati, biitiin
hakikatlerden mutlak olarak farklidir. O ’'nun zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde hi¢hbir sey
ortak olamaz.”’'® Kur’an’da da kafirlerin ateste soyledikleri su soz aktarilir: bSu\ QG
£l O o3as Y R Se & “Allah’a yemin olsun ki biz acik bir sapiklik

icindeymisiz, sizi alemlerin Rabbi ile bir tutuyormuguz!”°

726 Muhammed b. Ahmed Meyyare el-Maliki, ed-Durru’s-Semin ve’l-Mevridu’I-Mu ‘in, thk. Abdullah el-
Minsavi (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 46.
27 Muhammed Meyyare, ed-Durru’s-Semin, 47.
728 Semseddin es-Sufeyri, el-Mecalisti'I-Va ziyye fi Serhi Ehdadisi Hayri’l-Beriyye mine Sahthi’l-imdm el-
Buharf, thk. Ahmed Fethi Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 1/458.
2 Eb(y Zur‘a el-1raki, el-Gaysii’l-Hami‘ Serhu Cem ‘i’l-Cevami‘, thk. Muhammed Tamir Hicazi (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2004), 729.
730 Suara, 26/97-98.
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Asagidaki derin misralarda sair, insanin kendi hakikatini anlamakta bile acizligini
tasvir eder; Oyleyse nasil olur da ilahin mahiyetini idrak ettigini iddia eder? Giiclii bir
hitabet tarziyla, hikmet ve uyar1 yiiklii bir ses tonuyla bizi hakikatin aynasiyla yiizlestirir;
iddianin sahteligini ve fikri gururun akibetini ifsa eder. Sair hatirlatir ki insan kendi
benligini kesfetme ¢abalarina ragmen 6ziinii kusatmakta yetersiz kalir. O halde nasil olur

da hala kendi hakikatini bile bilmezken Yaratici’nin mahiyetinden s6z etmeye ciiret eder?

Hadsl A Loodus olig Bx@ LS ey I Ga G
BLE HI3 (Bgd GlAE sl ol ligkh 3 Glakd K o

Ey sen ki kdainati anlamakta dcizsin, ve kendi zatinin hakikatinde dahi noksansin.

Kendi varligimin islerinde bile yetersizsin, sus artik! Ciinkii iddian bundan ote bog

bir zAhmedtir.

Eger sen bu genis ve karmasik kainati anlamaktan acizsen hatta kendi nefsini
biitiinliyle tanimaktan da acizsen nasil olur da ilahi zatin idrakine giiciin yeter sanirsin?
Allah’in zatim1 bilmeye heves etmek beyhude bir ¢abadir. (feksir) emri burada bu
iddialardan vazgec, ¢iinkii sana fayda getirmez; sadece yorgunluk ve saskinlik verir
anlaminda ag¢ik bir uyaridir. Nitekim bu maddi varlik, biitiin agikligima ragmen
gozlerimizin oniinde hala (burdetun tamsd u) yani karanlik bir ortiidiir. Biz ancak dis
ylizeyini goriiriiz, hakikatine niifuz edemeyiz. iste baz1 hikmet sahibi sairler —rivayete
gore Gazzali- bu gergegi ifade etmis, insanin kendi nefsini tanimaktaki cehaletini, aklin
yetersizliginin en acgik delili olarak gostermistir. Kendi varliginin sirlarini ¢6zemeyen

kimse, Allah’in zatin1 ve sifatlarini bildigini nasil iddia edebilir?

SPGB P R R U
DRl BT s Egb b be el e @
Upodll S Y5 EH ha H3 Y5 o HG Gy Y &l
Bgha)l BEEE 3 Enls eld E8 ol B Y3 Y

Sozlerimi anlayana de Ki: Soziinii kisa tut, ¢iinkii bu a¢iklamanin sonu yoktur.

31 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 14.

732 ps-Siifeyrt, el-Mecalisti ’I-Va ‘Ziyye, 1/459.
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Orada oyle derin bir sir vardir ki, onun ugruna —vallahi— nice biiyiiklerin boyunlari

vurulmustur.
Sen, kendini bile tanimiyorsun; ne kim oldugunu, ne de vuslatin yolunu biliyorsun.

Icine yerlestirilen sifatlar: da bilmiyorsun; ¢iinkii onlarin gizeminde, en yiice akillar

bile hayrete diismiistiir.

Bu beyitlerde sair, aklin ve idrak giicliniin smirlarin1 c¢arpici bir sekilde ortaya
koyuyor. Anlam sudur: Hakikat ¢ok derin ve agiklamasi uzundur; o kadar gizemlidir ki
nice biiyiikler bile o sirda saskin kalmis, boyun egmistir. Uciincii ve dérdiincii beyit acikca
insanin kendi “nefsini” dahi bilmekte aciz oldugunu vurgular: insan, ne 6ziinii tam tanir
ne de yolunu kavrayabilir. Bu, Kur’an’daki o temel uyarryla uyumludur: ced b Cass Y33
4Rl & & “Bilgin olmayan seyin ardina diisme.”™* En garpici delil sudur ki Allah Teala,
insana kendi i¢inde tasidig1 “ruh” hakikatini dahi bildirmemis, buyurmustur: (& &b ;Uiéév
£8 37; ladl G pijég? by 35 ﬁ e oy Js zo3! “Sana ruhtan sorarlar. De ki: Ruh,
Rabbimin emrindendir. Size ilimden ancak az bir sey verilmistir.”"™* Bu ayet, insanmn
ilminin sinirhligini ve gayb alaninda konusma ciiretinin bos oldugunu apagik ortaya
koyar. Sairin amaci kendi nefsini bilmeyene, Allah’m zati ve gaybi hakkinda soz
sOyletmemektir.

ab B3 a4 A AghS Clly ds3 1k
mal & ke By W a0l el
G WY 3 allsmd st Jalr ks (o &g oy

“Bu varligi goriiyorsun, ama goziintin ontinde yalnizca karanlik bir perde var.

Zamanni evinin kosesinde tiiketiyorsun, hdlbuki hakikatin biitiin parcalar: senden

gizlenmis.

Evinin duvar: bile senin gibi cahildir, sus! Ciinkii Allah hakkinda séziin, beladan

baska bir sey degildir.”

733 fsra, 17/36.
34 1sra, 17/85.

735 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 14.
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Bu beyitlerde sair, varolusun sirlarini ¢ézebildigini sanan fakat gercekte en basit
hakikatlerden bile perdelenmis insanin durumunu hicivle tasvir ediyor. Dig alem ona
sadece “karanlik bir ortii” gibi goriinmekte; o, bu ylizeysel kabugun ardindaki hakikati
kavrayamiyor. Buna ragmen ilahi zat hakkinda s6z s0ylemeye kalkisiyor. Sair, insanin
zaman ve mekan smirliligini da alaya aliyor. Koca evrenden habersiz, evinin dort
duvarma sikismis, disarida olup biteni bile bilmeyen bu insan, goklerin Gtesini nasil
kavrayabilir, diye sorguluyor. Nihayetinde onun cehaletini duvarina benzetiyor: “Evinin
duvar bile senin gibi cahildir”. Buradaki doruk nokta, emredici hitap: “Sus!”; ¢iinkii

Allah hakkinda cehaletle konusmak, beladan ve gururdan baska bir sey degildir.
7362 G b dluds odd o file Izl 13 Cosdal Gl

Sen utanmirsin, eger biri sana hakaret ederse ama kendi nefsinin hakaretinden hig
hayan yok.

Sair burada hikmet dolu bir uyartyla séziinii tamamliyor. Insan, biri kendisine hakaret
ettiginde 6fkelenir, incinir, hatta utanir ama ayni1 kisi Allah’in zat1 hakkinda cahilce sozler
sOylediginde en ufak bir haya duymuyor! Bu, kisinin kendi onuruna gosterdigi hassasiyet
ile Allah’mn yiiceligine karsi sergiledigi umursamazlik arasindaki geligkinin en agik
ifadesidir. Sair, insana sinirlarin1 bilmesini, haddini asmamasini ve Allah’in makamina
saygl gostermesini 6giitliiyor. Bu beyitler, insanin kendini bilmezligi ve bilgi sinirlarini
konu edinmektedir. Bu mesele, filozoflar ve mantik¢ilar tarafindan asirlar boyunca
tartisilmistir. Ayn1 zamanda bu beyitler, insanin kendini bilmemesine yonelik derin bir
felsefi elestiri tagir; bilgi sinirlari, 6z-bilincin (kendini bilmenin) 6nemi ve saglam bir fikri
temele dayanmadan blyik meselelerde séz sdylemenin tehlikesi konusunda pek c¢ok
filozofun diisiinceleriyle ortiislir. Bu baglamda, Sokrates’in su s6zli meshurdur: “Bildigim

tek sey, hichir sey bilmedigimdir. "

Aldanislarla dolu bir diinyada, kalpler cehalet ile hikmet arasinda ¢alkalanirken bazi
nefisler apacik hakikatler karsisinda bile inat ve cehaletle direnir. Bu diisiinceler, aslinda
derin bir saskinlik ve hayal kirikligindan kaynaklanir. Zira onlar Allah’in azametini,
kudretini ve celalini her seyde goriip idrak edebilecek durumda olduklari halde, gézlerini

hakikate kapatmayi tercih ederler. Sair burada samimi bir ¢agr1 yapmaktadir. Hakikate

736 Ravvas, Miskatii’l-Yakin, 14.

87 bk. Aflatun, Sokrates’in Yargilanmas: (Euthyphron — Savunma — Kriton), ¢ev. Hidir Celik, (Kahire:
Daru’l-Envar li’t-T1baa ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2001),
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gozlerini agmak isteyenlere seslenir. Clinkii insanin yasadigi her kriz, her sikint1 ve her
calkanti, aslinda hakikatin darbelerinin yankisidir. Bunlar, insan1 sarsmak ve cehalet

uykusundan uyandirmak i¢in vardir.

edgl e Ble 1930 & ERVUR PS4 G

s o2 lshey SN Y ey Gl lles

Els JBd 4o wlbda b S fgiess
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EEALG 3 A8 blay A Jol UshE gl

Onlara yonelmekten yiiz ¢evirenlere yaziklar olsun, kahrolsun!

Onlar, senin yiiceligini bilmediler; halbuki bu yiicelik gizli degildir. Senin ¢cagrini
duymadilar.

Ayetler, Sen’in siirekli etkide bulunan fiillerinin bir yansimas: olarak onlari sarsict

darbelerle uyardi.

Miinezzehsin; senden gelen ilahi deva disinda hi¢cbir sey o maraza ¢are olamaz.

B2l

Basiret sahiplerinin akillari bile, Sen’in “ba” harfinin igaret ettigi ince remzin

mahiyetini kavramakta dciz kalmigtir.

Bu beyitler recez bahrinde diizenlenmistir; hizli ritmi ve hitap eden iislubuyla bilinen
hafif vezinlerden biridir. Bu hususiyet onu 6zellikle bu tlrden vaaz verici, azarlayici
sOylemler i¢in ¢ok uygun kilar. Ahenkli bir miizikal etki olusturarak siirin igerigini siddet
ve stireklilik bakimindan destekler; ayrica yeknesak kafiye de metne uyum ve akicilik
kazandirir. Sair saldirgan bir edayla baglar; dalalet ehlinin cehaletine ve inatgiligina
Otkesini ve kimamasii ilan eder ve sOyle der: “Helak ve perisanlik, onlardan yiiz
cevirenlere olsun.” Bu soz, hakk: terk eden ve dogru yoldan sapanlara karsi 6fkenin
ifadesidir. Burada onlarin rezil ve zelil olmalar1 igin bir beddua vardir; ayrica ilahi azamet
alametlerinden yiiz ¢evirenlerin kiiclimsenmesi vardir - halbuki bu isaretler varlikta son
derece acik ve belirgindir. Ardindan sair, alayc1 ve azarlayici bir tonda devam eder:
“Senin yiiceligini gizli sandilar halbuki o asla gizli degildir; senin ¢cagrina kulaklarin

tikadilar.” Bu metin, bireyin ilahi ¢agriya kars1 gosterdigi yiiz ¢evirmedeki paradoksu

738 Ravvas, Miskati’l-Yakin, 14.
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(¢eliskiyi) vurgulamaktadir. Oysaki, Allah'in ayetleri siirekli olarak isitilmekte ve
basiretleri (manevi idrakleri) etkilemektedir. Bu yiz cevirme hali, mutlak bir bilgi
eksikliginden ziyade, kibir (biiyilklenme) ve manevi korliikle birlesmis olan bir cehalet
(bilgisizlik) tarudar. O 1s1k apagik ortada olmasina ragmen sanki kalbin (zerinde 15181
kapatan bir perde vardir. Uyar1 tonu, sairin su sozleriyle yiikselir: “Onlar: dyetler, Senin
derman veren fiillerinden gelen sarsintilarla ¢arpti.” O, inatc1 nefislerin ancak Allah’in
gonderdigi darbelerle uyanacagini belirtir. Her musibet ve her imtihan, sadece ilaht fiilin
bir tecellisidir- “diledigini yapan” Allah’in kudretinin gostergesidir. Daléletin ilaci ise
ancak Allah’mn indirdigi hidayet ve nurdur. Ne var Ki son beyitte sair anlam ve duygu
bakimindan bir doniis yapar; insanin -akil ve basiret sahiplerinin dahi- Allah’in hakikati
karsisinda aciz oldugunu itiraf eder: “Akil ve basiret sahiplerinin akillari, senin ‘Ba’
harfinin sembolik noktasinin bigimi karsisinda sasird: kaldr.” Burada derin bir tasavvufi

2% ¢

sembolizm ortaya ¢ikar. “Ba harfinin noktas1” -“Bismillah” kelimesinin ilk harfi- varligin
aslina ve bilginin baslangicina isaret eder.”® Tasavvuf ve tefsir kitaplarida bu noktanmn
tevhidin sembolii oldugu belirtilmistir. O, kul ile Rab arasindaki bagin temsilidir.
Dudaklardan ¢ikan, soguk ve kuru bir sessiz harf olmasina ragmen Allah onu ylice bir

seref ile se¢mis, besmelenin baslangici kilmistir.”4°

Bu bolimde Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin Divini, dogrudan vaaz
konular1 ¢ergevesinde ayrintili olarak incelenmistir. Arastirmanin basinda ele alinan
Muhammed Mehdi es-Sayyadi’nin hayati, onun ilmi ve tasavvufi gevresiyle birlikte
degerlendirilmis, bdylece divanin igerigini sekillendiren temel dinamikler ortaya
cikarilmigtir. Sayyadi’nin hem ilmi gelenekten beslenen hem de irsadi yonii gicli bir

sahsiyet olusu, siirlerinde vaaz temasinin 6ne ¢ikmasini agiklamaktadir.

Dogrudan vaaz konularinin bes ana basligi incelendiginde divanin biitiiniinde
didaktik ve irsadi bir islubun hakim oldugu goriilmektedir. Telyin (yumusatma) ile sair
muhatab1 yumusak bir dille hakka cagirirken tezkir (hatirlatma) ile fitratta mevcut olan
dini duygular1 uyandirmaya ¢aligir. Nasihat (vaaz) basliginda bireysel ve toplumsal
ahléka yon verir; Tahvif (korkutma) ile giinah ve azabin siddetini gézler 6niine serer; zecr

(azarlama) ise toplumsal yozlagmalara ve bireysel kotii ahlaklara karsi sert bir elestiri

739 fsmail Hakki el-Istanbali, Rihu 'I-Beyan, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 6/445,

0 Ali b. Muhammed el-Kari, Mirkatill-Mefatih Serhu Miskatil-Mesabih, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2002),
4/1459,
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sunar. Bu yaklasim, divani yalnizca edebi bir eser degil, ayn1 zamanda bir ahlak ve 6giit

kitab1 haline getirmektedir.

Bununla birlikte, divanda dogrudan vaaz konular1 kadar énemli olan dolayli vaaz
temalar1 da bulunmaktadir. Tevhidullah, ilahi muhabbet, mevcidu miisahede, benlik ve
tecerriid, hakikat-i Muhammediyye gibi basliklar, Sayyadi’nin tasavvufi yoniinii ve
metafizik diisiince diinyasini daha derin bir bigimde yansitmaktadir. Bu temalar, sadece
ogiit ve uyar1 smnirinda kalmaz; sembolik dil ve zengin isaretler araciligiyla okuyucunun
ruhuna niifuz eder. Dolayisiyla divanin biitiinciil olarak anlasilabilmesi i¢in bu dolayl
vaaz konularinin ayrica yogun ve kapsamli bir ¢caligmaya tabi tutulmasi gerekmektedir.
Bu da ancak miistakil bir arastirma ve 6zel bir metodolojik inceleme ile miimkiin

olacaktir.

Sonug itibartyla, Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’l-Muttakin Divdni, hem dogrudan
hem dolayli vaaz temalariyla 13. ylizyilin dini, tasavvufl ve edebi atmosferini yansitan
gucli bir eserdir. Sayyadi’nin siirleri, edebi estetik ile irsadi misyonu ayni potada eritmis;
vaaz1 bir sanat, sanati ise bir teblig vasitast haline getirmistir. Bu yoniiyle divan, sadece
kendi donemi i¢in degil, genel edebiyat tarihi agisindan da dikkate deger bir 6rnek teskil
etmektedir.

Boylece calismamiz, divanin dogrudan vaaz boyutlarini ortaya koymus ancak dolayl
vaaz konularinin da en az bunlar kadar 6nem arz ettigi, hatta ayr1 bir akademik incelemeyi
hak ettigi sonucuna ulasmistir. Iste bu sebeple, Sayyadi’nin divaninin daha genis
perspektiflerle, farkli disiplinlerin katkisiyla ve miistakil aragtirmalarla yeniden
degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu noktada, ileride yapilacak ¢alismalarin hem

tasavvuf tarihi hem de edebiyat arastirmalart i¢in degerli katkilar sunacag agiktir.
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Sonug

Ug boliim ve ¢ok sayida alt baslik boyunca siirdiiriilen bu ¢alisma sonucunda, hicri
13. yiizyilda vaaz siirinin kapsamli bir goriinimiine Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-
Ravvas’in Miskatii’l-Yakin ve Mehaccetii’-Muttakin adli divani tizerinden ulasilmustir.
Aragtirma, bu siir tiirliniin yalnizca dini bir sdylemin tekrar1 niteligi tasimadigini; aksine
akidevi, ahlaki ve toplumsal unsurlar1 biinyesinde barindiran edebi ve terbiyeye yonelik
bir yap1 sergiledigini gostermistir. Bu baglamda s6z konusu siirlerin, donemin toplumsal
bilincinin olusumuna ve manevi hayatin sekillenmesine belirli 6l¢lide katkida bulundugu

anlasilmaktadir.

Hicri 13. yiizyilda vaaz siiri, Osmanli Devleti’nin zayifligina, somiirgeci gii¢lerin
baskisina ve fikri-kiiltiirel sartlardaki dalgalanmalara taniklik eden siyasi ve sosyal
bakimdan galkantili bir ortamda ortaya ¢ikmistir. Bu sartlar iginde vaaz siiri, bireyler ve
toplumlar i¢in ruhsal bir direnis ve psikolojik bir teselli araci olarak 6ne ¢ikmis; insani
imani koklerine ve onu ¢okiisten koruyan degerlere dondiirmeye ¢alisan bir rehber, yol

gosterici ve hatirlatici rollinii iistlenmistir.

Bu ¢alisma, hicri 13. yiizyilin “edebi bakimdan kisir” oldugu yoniindeki yaygin
yargiy1 gecersiz kilmaktadir. incelenen malzemeler, 6zellikle vaaz siiri alaminda dikkate
deger bir tiretkenlik ve tematik cesitlilik bulundugunu; tiiriin hem dini—ahlaki ihtiyaclara
cevap verdigini hem de donemin fikri atmosferiyle canli bir etkilesim i¢inde oldugunu
gostermektedir. BOylece bu yiizyil, gelenegin donuk bir tekrart degil, siireklilik i¢inde

yenilenmenin yasandig1 bir devre olarak belirginlesmektedir.

Tez, 13. yiizyilda vaaz ve irsad merkezli bir siir sdylemi etrafinda konumlanan
sairlerin varlifin1 ve sahaya yaptiklar1 katkiyr belgelendirmektedir. Bu sairler; dua,
miinacat, akidevi hatirlatma, ahlaki ve toplumsal uyar1 gibi basliklarda diizenli tiretim

yapmus; boylelikle tiirlin kesintisiz devamliligini ve kamusal etkisini teyit etmislerdir.

Kargilastirmali okuma, Muhammed Mehdi es-Sayyadi er-Ravvés’in iislubunun
cagdaslaria kiyasla ibadet diliyle i¢ ice ge¢mis yalin, dogrudan ve yiiksek tesirli bir
s0ylem sundugunu gostermektedir. Ravvas'ta, bazi sairlerde rastlanan sanath ifadelerin
asir1 kullanimi (beyani tezyinat) veya kaliplasmis tekrarlarin aksine; igtenlik (samimiyet),
tasavvufl deneyimin yogunlugu (sicakligi) ve vaaz islevine yonelik kompozisyon (yapisal
odaklanma) 6n plana ¢ikmaktadir. Ravvas, klasik Arap siirinin araglarini - vezin, kafiye,
imge ve mecaz - vaaz igeriklerinin hizmetine basariyla tahvil etmistir. Emir—nehiy, nida
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ve istitham gibi nutuk bi¢imleri ile birlikli ritim ve yeknesak kafiyeler, vaazi mesajin
estetik ve ikna gliciinli artirmig; bdylece bigim ile muhteva arasinda denge ve dayanisma

saglanmistir.

Ravvas’n siiri sadece bireysel arinmaya ¢agirmakla yetinmemis; sosyal sapmalari
teshis ve tashih yoniinde iglev iistlenmistir. Hasetten sakindirma, batil iddialar1 kinama,
rezil sifatlardan arindirma ve kullugun sinirlarin1 hatirlatma gibi basliklar, siirin

toplumsal 1slah vizyonunu belirginlestirmektedir.

Incelenen divan, telyin (kalpleri yumusatma), tezkir (hatirlatma), nasihat (dini ve
dunyevi alanlar), tahvif ve tahzir (korkutma—uyari) ve zecr (azarlama) eksenlerinde
orgiilenmis dogrudan vaaz konularini biitiinliiklii bigimde sergilemektedir. Bu yapu, siirin
terbiyevi ve irsadi islevini metin i¢inde somut olarak goriiniir kilmakta ve tiiriin kurucu

imkanlarin1 belgelemektedir.
Oneriler

Bu ¢alismada hicri 13. yiizyilda yasamis bazi vaaz sairlerinden 6rnekler verilmistir.
Ancak bu sairlerin her biri, edebi ve tasavvufl yonleriyle ayr1 ayri ele alinmaya muhtagtir.
Her bir sairin miistakil bir calismada incelenmesi, onlarin Arap edebiyatindaki yerini daha
net ortaya koyacak ve donemin edebi manzarasinin biitiinciil bir sekilde anlasilmasina

katk1 saglayacaktir.

Doénemin bazi sairleri sadece smirli kaynaklarda anilmis, hatta pek cogu hig
zikredilmemistir. Yazma eserler, seyahatnameler, tarihi belgeler ve alimlerin hasiyeleri
tizerinde yapilacak titiz incelemeler, simdiye kadar giin yliziine ¢ikmamus sairlerin tespit
edilmesine imkan saglayacaktir. Boyle bir kesif, 13. yiizyillin vaaz siirine dair genel

goriiniimii daha genis ve kapsamli hale getirecektir.

Bu tez, divani daha ¢ok konu ve islev agisindan degerlendirmistir. Ancak divanin dil
Ozelliklerini ele alan ayri bir aragtirmaya ihtiyag vardir. Siirin s6z varligi, gramer yapilari,
beladgat Uslubu ve dua—Kur’an—hadis diliyle olan iligkisi ayrintili bir bigimde
incelenmelidir. Bu tiir bir aragtirma, Ravvas’in siir dilinin hem sadeligini hem de giicuni

ortaya koyacaktir.

Vaaz siirinin belirli bir bolgeyle sinirli olmadigi; aksine Islam cografyasmin hem
dogu kesimlerinde hem de bati kesimlerinde (buradaki “bat1”, cografi olarak Magrib
bolgesini ifade etmektedir) giiglii bir temsil kazandigi tespit edilmistir. Bu nedenle dogulu

sairler (6rnegin Ravvas ve cagdaslari) ile Magrib bolgesinde yetisen sairler (6rnegin
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Harrak, Yafi ve benzerleri) arasinda karsilastirmali aragtirmalar yapilmasit onem arz
etmektedir. Boyle bir karsilastirma, siirlerdeki tslup farklarini, kullanilan sembol ve
mecazlari ve siirin dini-tasavvufi islevini analiz etmeye imkan taniyacaktir. Nihayetinde
bu calismalar, ge¢ donem Arap siirinin Islam cografyasinin farkli bdlgelerinde ortaya

¢ikan ortak temalarini ve ayrisma noktalarini1 daha agik bir sekilde ortaya koyabilecektir.

Incelenen metinler, ¢ok sayida sembol ve isaret igermektedir. Bunlarin anlam
bilimsel ve duygusal yonlerden ele alinmasi, tasavvufi tecriibenin edebi insaya nasil

dontistiigiinii ve siirin kalplere tesir giiciinii daha iyi aciklayacaktir.
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