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OZET

ABDULGANI EN-NABLUSI VE OSMANLI DONEMI FIKHi
TARTISMALARA YAKLASIMI

Abdiilgani en-Nablusi (1640-1731) 17-18. yiizyillarda Sam’da yasamis ¢cok yonlii bir
alimdir. Hanefi mezhebine mensup olan Nablusi, basta fikih ve tasavvuf olmak iizere; kelam,
hadis, tefsir, Arap dili ve edebiyati, cift, riiya tabiri, tarih ve seyahatname gibi bir¢ok alana dair
ii¢ yiize yakin eser kaleme almistir. Nablusi’nin daha ziyade tasavvufl yoniine dair ¢alismalar
yapilmis; onun fikih eserleri ve fikhi yonii kapsamli bir sekilde incelenmemistir. Bu ¢aligmada
oncelikle Nablusi’nin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmekte ve bilhassa fikih eserleri
detayli bir sekilde incelenmektedir. Ardindan Nablusi’nin yagadigi donemde Osmanli Devleti;
siyasi, sosyal, iktisadi, ilmi ve kiiltiirel agidan ele alinmaktadir. Nablusi’nin fikih diisiincesi;
eserleri ve yasadigi donem dikkate alinarak, onun bazi usll ve fiiri meselelerine yaklagimi
iizerinden incelenmektedir. Nablusi Osmanli Devleti’nde birtakim hararetli tartismalarin
oldugu bir donemde yasamis ve bu tartigmalara kayitsiz kalmamstir. Literatiire Kadizadeliler
ve Sivasiler tartismasi olarak gecen bu tartigma konularindan bir kismi da fikhi konulara dairdir.
Tartisilan konulara dair Nablusi, mistakil eserler yazmis ve Kadizadeliler’in el kitab1
mahiyetindeki imam Birgivi'nin et-Tarikatii’l-Muhammediyye adli eserini serh etmistir.

Nablusi Kadizadeliler ve Sivasiler’in tartistiklar1 bu fikhi meselelerden tiitiin, kahve, musiki,
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sema, raks ve deveran gibi konular1 yazdigi eserlerde detayli bir sekilde incelemektedir.
Kadizadeliler ve Sivasiler hakkinda detayli bilgi verdikten sonra, taraflar arasindaki fikhi
tartismalar ve Nablusi’nin bu tartigmalara yaklasimi ortaya konulmustur. Sonug olarak bu
caligmada Nablusi’nin hemen hemen tiim islami ilimlere vukufiyeti olan, yasadigi dénemi iyi
okuyup anlamaya ¢alisan, ustlde sirf mukallid olmakla birlikte fiirida mezhep i¢i tercihler

yaparak ictihad edebilen bir fakih oldugu tespit edilmistir.
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ABSTRACT

ABD AL-GHANI AL-NABULUSI AND HIS APPROACH TO THE
LEGAL DISCUSSIONS OF THE OTTOMAN PERIOD

Abd al-Ghani al-Nabulus1 (1640-1731) is a multidisciplinary scholar who lived in
Damascus in the 17-18th centuries. As a Hanafi scholar, he wrote more than three hundred
books/booklets (treatises), most of them in the area of Islamic law and Sufism, and the rest in
the field of kalam, hadith, Arabic language and literature, ‘ilm al-jafr, dream interpretation,
history, and travel book. Up to now, scholars have been focused on al-Nabulust’s Sufism,
leaving his works on Islamic law understudied. In this study, I shall first give information about
al-NabulusT’s life and all of his books, giving particular attention to and a detailed analysis of
his works on Islamic law. Following this, [ will lay out the political, social, economic, scientific,
and cultural climate of the Ottoman Empire during al-NabulusT’s lifetime. The analysis of al-
Nabulust’s legal thought is carried out through an assessment of his approach to issues of usiil
al-figh (regarding method) and furt‘ al-figh (regarding practice), taking into account his book
and the time he lived. Al-Nabulusi was a contemporary of some fierce debates in the Ottoman
Empire and was not indifferent to these debates. Known as Kadizadelis and Sivasis debate,
some of these debates were also concerned with legal issues. Al-Nabulusi dedicated separate
books and booklets on these controversial subject matters, besides writing a commentary

on Birgivi Mehmed Efendi’s al-Tariga al-Muhammadiyya, which was considered as the
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handbook of the Kadizadelis. In these books and booklets, he thoroughly examines some of the
issues that were discussed by Kadizadelis and Sivasis, such as tobacco, coffee, music, sama,
rags (dancing), and devran. After giving detailed information about the Kadizadelis and the
Sivasis, and the legal debates between these two groups, I shall present al-Nabulusi’s approach
to these debates. As a result, this study shows that al-Nabulusi, being knowledgeable nearly in
all Islamic sciences, was an alfaqui (faqih) who was trying to read and understand his time
adequately and was able to give his own ijtihad (juridical opinions) in practical issues even

though he was an imitator in issues regarding usil al-figh (regarding method).
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ONSOZ

17-18. yiizyillarda Osmanli Sam’inda yasamis olan Abdiilgani en-Nablusi (1640-
1731), Islami ilimlerin hemen hemen her alaninda eser vermis ¢ok yénlii bir alim olmakla
beraber daha ziyade sGfiligiyle 6n plana ¢ikmistir. Ancak Nablusi tek yonlii bir sifi olmayip
tasavvufla diger ilimler arasinda baglantilar kuran, bir¢ok alanda s6z sahibi velid bir Osmanli
alimidir. Nitekim Nablusi yazmis oldugu eserlerle Islam ilim tarihine birgok katki saglamis ve
bazi meselelerde de yeni ¢igirlar agmistir. Naksibendi tarikatinin Kéasani (Kasaniyye) kolundan
olmas1 hasebiyle vahdet-i viicid diisiincesine yakin olan Nablusi, Ibn Arabi’nin diisiince
diinyasindan son derece etkilenmis ve ondan ilham almis, vahdet-i viicGdu savunan Ibn

Arabi’nin en 6nemli sarihlerinden biridir.

Nablusi tiim bunlarin yan1 sira basta Hanefi mezhebi olmak {izere hemen hemen tiim
mezhepleri bilen bir fakihtir. Fakat Nablusi’nin fakihlik yonii bu zamana kadar kapsamli bir
sekilde ele alinmamistir. Biz de bu tez ¢alismamizda oncelikle Abdiilgani en-Nablusi’nin
yasadigr donemi, hayatini, eserlerini ve bilhassa fikih eserlerini inceledik. Ardindan fikih
eserlerinden hareketle onun fikih diislincesini ve Hanefi mezhebindeki konumunu ortaya
koyduk. Son olarak da Nablusi’nin yasadigi donemde Osmanli Devleti’nde ortaya c¢ikan
Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki tartigmalara yazmis oldugu eserlerle katildigini tespit
ettik. Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasinda Nablusi’nin konumunu ortaya koyarak
tartismalarin taraflar1 hakkinda bilgi verdikten sonra bu tartismalara Nablusi’nin yaklagimlarini
ortaya koyduk. Nablusi’nin ilim ve kiiltiir diinyamiza biraktig1 mirasin pesine diismek ve
giiniimiiz insanin1 bir nebze de olsa bu mirastan haberdar edebilmek ¢alismamizin oncelikli

hedeflerindendir.

Hig siliphesiz biitiin ilm1 ¢aligmalarda oldugu gibi bu tezin ortaya ¢ikmasinda da pek
¢ok kisinin katkist bulunmaktadir. Oncelikle bu giinlere gelene kadar yasadigim nice zor
stireclerde bana her daim destek olan, lisans hayatimdan beri bana yol gdsteren, gerek haliyle
gerek kaliyle her daim 6rnek olan, ilmiyle beni aydinlatan, ustam ve iistadim; pek muhterem
danigman hocam Prof. Dr. Abdullah Kahraman’a ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ayrica tez
jirimde bulunup katkilariyla ve elestirileriyle tezimin daha iyi bir seviyeye ulagsmasini saglayan
kiymetli hocalarim Prof. Dr. Hasan Hacak’a, Prof. Dr. Kemal Yildiz’a, Prof. Dr. Siileyman
Kaya’ya ve Prof. Dr. Siikrii Ozen’e tesekkiir ederim.



Tiibingen Universitesi’nde doktora sirasinda arastirma yapmam i¢in danismanligimi
kabul eden Prof. Dr. Leyla Demiri hocama bilhassa diizenlemis oldugu Nablusi ¢alistayina beni
davet ederek bana uluslararasi ¢apta Nablusi ¢alisan akademisyenler ile tanisma ve onlardan
istifade etme imkan1 sundugu ve eserlerini benimle paylastig1 i¢cin miitesekkirim. Calistayda
tanisip Nablusi’nin fikhi yoniine dair istisarelerde bulundugum ve fikirlerinden istifade ettigim
Prof. Dr. Astrid Meier’e tesekkiir ederim. Ayrica yine Nablusi hakkinda istisarede bulundugum
Prof. Dr. Samer Akkach’a gerek verdigi bilgilerden gerekse yazdigi eserleri benimle

paylasmasindan otiirii ok tesekkiir ederim.

Calismamin tasavvufla ilgili boyutlarinda beni aydinlatan, verdigi degerli bilgilerle
ufkumu agan ve tezimin gelismesini saglayan dayim Prof. Dr. Halil ibrahim Simsek’e ¢ok
tesekkiir ederim. Tez yazim siirecinde ilmi birikimiyle beni aydinlatan ve yardimlarini
esirgemeyen pek muhterem hocam Prof. Dr. Ibrahim Kafi Dénmez’e desteklerinden otiirii
minnettarim. Yine tez yazim siirecinde konuyla ilgili istisare ettigim ve bana farkli ufuklar acan
muhterem hocam Mehmet Savas hocaefendi basta olmak iizere, kiymetli hocalarim Prof. Dr.
Nasrullah Hacimiiftiioglu’na, Prof. Dr. Necmettin Kizilkaya’ya, Prof. Dr. Sami Erdem’e, Dog.
Dr. Abdurrahman Atgil’a, Ogr. Gor. Kasim Kopuz’a ve Dog. Dr. Nail Okuyucu’ya tesekkiir

ederim.

Fransizca kaynaklar1 okuyup terciime ederek bana yardimci olan ve tezimin
zenginlesmesini saglayan canim kardesim Ahmet Aktag’a ve Almanca kaynaklarin temini ve
terciimesi noktasinda yardimlarim esirgemeyen degerli arkadasim Ars. Gor. frem Kurt’a ¢ok
tesekkiir ederim. Nablusi’nin yurt i¢inde ve yurt disindaki yazma eserlerini bulmam hususunda
bana yardim eden basta mesai arkadasim Dr. Ogretim Uyesi Esma el-Boga olmak iizere, Dr.
Necmettin Azak’a, Ars. Gor. Bahattin Akyol’a ve yazma eser uzman yardimcisit kiymetli

dostum Seher Erdem Ors’e ¢ok tesekkiir ederim.

Uzerimde biiyiik emekleri olan, her anlamda beni yetistiren ve her daim destekleyen
yiiksek lisans danigmanim ve muhterem hocam Prof. Dr. Asim Ciineyd Koksal’a bana
kazandirdig: her sey igin minnettarim. Ayrica fakiiltemin yani sira lisans dénemimde islami
ilimlerde yetismem hususunda énemli destegi olan kurumlardan biri olan ISM’ye (Ilimler ve
Sanatlar Merkezi) ve basta kurucu hocalar1 Prof. Dr. Recep Sentiirk ve Prof. Dr. Miirteza Bedir

olmak {izere yetismemde emegi gegen tiim hocalarima tesekkiirii bir bor¢ addediyorum.
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Tez yazim siirecinde ¢alisma ortamindan ve kaynaklarindan istifade ettigim ISAM
kiitiiphanesi ¢alisanlarina bilhassa Ekrem Arslan’a ¢ok tesekkiir ederim. Tezimi okuyarak katk1
saglayan mesai arkadagim Dr. Muhammed Emin Kizilay’a ve Dr. Hatice Kiibra Kahya ile Dr.
Kiibra Nugay’a tesekkiir ederim. Tezimin bazi bdliimlerini okuyup katki saglayan, doktora
stirecim boyunca hi¢bir konuda yardimini esirgemeyen kiymetli arkadasim ve ilim yoldagim
Merve Sena Hasdemir’e ¢ok tesekkiir ederim. Ayrica manevi destekleriyle her daim yanimda
olan kiymetli mesai arkadaslarrm Ogr. Gor. Hadil Ibrahim al-Houran’a, Ars. Gor. Zeynep
Demiryorgan’a, Ars. Gor. Merve Boynuegri’ye ve degerli arkadaslarim Dr. Semra Ozdemir ile

Esra Tavsan’a ¢ok tesekkiir ederim.

Son olarak beni yetistirip bugiinlere getiren, ¢iktigim bu zorlu ve uzun ilim yolunda
bana her daim destek olan ve hayir dualarini hi¢cbir zaman eksik etmeyen annem Sermin
Aktas’a, babam Yahya Aktas’a ve zor giinlerimde hep yanimda olan canim kardesim Dr. Yusuf

Aktag’a tiim kalbimle tesekkiir ederim.
Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.
Ayse Aktas

Istanbul 2022
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1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Tezimiz Abdiilgani en-Nablusi’nin (6. 1143/1731) hayatini, eserlerini, yasadigi
donemi, fikih diisiincesini ve Osmanli donemi fikhi tartigmalara yaklasimini bilhassa
Kadizadeliler-Sivasiler tartismasindaki fikhi meselelere dair gorlislerinden hareketle ortaya

koymay1 hedeflemektedir.

Calismamizda oncelikle Nablusi’nin hayatini, eserlerini ve yasadigi donemi ele aldik.
Miellifimizin hayat1 ve fikih eserleri hakkinda detayli bilgi verdikten sonra onun diger
eserlerinin sadece isimlerini ve yer bilgilerini zikretmekle yetindik. Daha sonra Nablusi’nin
yasadig1 doneme; bu donemde Osmanli devletinin siyasi, sosyal, iktisadi ve kiiltiirel boyutuna
ve donemin ilmi ve fikri hayatina degindik. Nablusi’nin fikih diislincesini ortaya koymak i¢in

onun fakihligini ve baz1 fikhi goriislerini inceledik.

Calismamiz ii¢ boliimde ele aldik. Birinci boliimde amacimiz dncelikle Nablusi’nin
hayati, eserleri ve yasadig1 donemle ilgili ulasilabilecek tiim kaynaklari tespit etmek, ardindan
bunlar1 inceleyerek Nablusi’yi her anlamda tanitmaya g¢aligmaktir. Bu baglamda bilhassa
Nablusi’nin fikha dair eserlerini detayli bir sekilde inceledik ve bunlarin her biri hakkinda
ayrintili bilgi verdik. Ayrica sosyolojik acidan fikhi tartigmalar1 daha iyi anlamak amaciyla
Nablusi’nin yasadigr donemi gerek tarihi gerekse sosyolojik agidan incelemeye gayret ettik.
Nitekim fikhi tartigsmalarin sebeplerini anlamak i¢in dénemin sosyolojik durumunu géz ardi
etmek miimkiin degildir. Bu baglamda Abdiilgani en-Nablusi’nin yasadigi donemde Osmanl
Devleti’nin i¢inde bulundugu durumu ortaya koymaya calistik. Bunun i¢in dncelikle o donemde

Osmanli’nin siyasi, sosyal, iktisadi durumu ile ilm1 ve fikri hayat1 ele aldik.

Ikinci boliimde Nablusi'nin fakihligini ve fikhi goriislerini bazi ustl ve fiirl
meselelerine yaklagimi iizerinden ortaya koymaya calistik. Ugiincii ve son béliimde ise
Nablusi’nin yasadigi donemde tartigilan fikhi meseleleri inceledik ve Nablusi’nin eserlerinden
hareketle onun yasadig1 donemde Osmanli’da ortaya ¢ikan Kadizadeliler-Sivasiler tartismasina
aktif bir sekilde katildigini tespit ettik. Bundan dolay1 donemin tartigsmalariinin taraflari olarak
Kadizadeliler ve Sivasiler hakkinda bilgi vererek hangi fikhi meseleleri tartigtiklarini ortaya
koyduk. Bu tartigmalar tarihsel baglamda inceledikten sonra ayrica bilhassa Nablusi’nin fikhi

tartigmalara yaklagimini ortaya koymaya gayret ettik.



Calismamizda Oncelikle Nablusi’nin fikih diislincesini ve Hanefi mezhebindeki
konumunu ortaya koymayi amaglamaktayiz. Aragtirmalarimiz sonucu Nablusi’nin fikih
diistincesine dair genis ¢apli bir calisma yapilmadigr goriilmiis ve onun bu yOniiniin
arastirilmasi gereken bir konu oldugu tespit edilmistir. Bu ¢ercevede yapilacak ilk ¢alisma

olmasi yoniiyle arastirmamiz 6zgiinliik arz etmektedir.

Tiim bunlarin yani sira Osmanli doneminde Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda
tartisilan birgok fikhi meseleyi ele alan ve bunlardan bazilarina donemindeki alimlerden farkl
hiikiimler veren Nablusi’nin yaklasgimlarini degerlendirmek ve derinlemesine analiz etmek

gerektigi diigiincesiyle de bu ¢calismay1 yapmaya ihtiya¢ duyduk.

Arastirma yaparken sadece miiellifimizin eserlerini incelemekle yetinmeyip donemle
ilgili diger kaynaklar1 da tarayarak, konumuzu sosyal tarih baglaminda ele almaya caligtik.
Ayrica Nablusi’nin Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasindaki konumunu tespit ederek ve
tartigmalara yaklagimini ortaya koyarak onun bu tartismalara aktif bir sekilde katildigini ispat

etmeyi amagladik.

2. ARASTIRMANIN YONTEMi VE KONUNUN
SINIRLANDIRILMASI

Calismamizda 6ncelikle kaynak taramasi yontemine basvurduk. ilk olarak Abdiilgani
en-Nablusi’nin hayatiyla ilgili eserleri tespit ettik ve tabakat kitaplarini inceledik. Ardindan
Nablusi’nin yasadigt donemde Osmanli Devleti’nin durumunu ortaya koymak igin tarih
kitaplarint inceledik ve o donemin devlet adamlari, seyhiilislamlari, tasavvufi sahsiyetleri
hakkinda bilgi topladik. Nablusi’nin ulasabildigimiz tiim fikih eserlerini inceledik ve bu
eserlerden hareketle onun fikih diisiincesini ve Hanefi mezhebindeki konumunu ortaya

koymaya calistik.

Nablusi Osmanli déneminde yasamis dnemli sahsiyetlerdendir. Onun tasavvufi yonii
Bekri Alaaddin tarafindan yapilan Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et
Doctrine adli doktora tezinde incelenmis ve bu calisma Veysel Uysal tarafindan Bir Cagin
Onciisii Abdiilgani Nabliisi Hayati ve Fikirleri adiyla Tiirkce’ye ¢evrilmistir. Bunun yani sira
Ali Ma’bed Fergali’nin Nablusi’nin 6zellikle tasavvufl yoOniinii inceleyen Abdiilgani en-
Nablusi: Haydtuhu, Arauhu adl bir eseri vardir. Yine Nablusi’nin tasavvufi yéniine dair Ziiheyl

Halil Bekavi tarafindan Abdiilgani en-Nablusi ve Tasavvufuhu adli bir ¢alisma yapilmistir. Von
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Schlegell ise Nablusi’yi konu edinen Osmanl tasavvufuna dair Sufism in the Ottoman Arab
World: Shaykh ‘Abd al-Ghant al-Nabulusi, 1640-1731 adl1 doktora tezini yazmistir. Bunlarin
disinda bagka ¢alismalar da mevcuttur,' fakat Abdiilgani en-Nablusi’nin fikhi yoniinii inceleyen
kapsamli bir ¢calisma bulunmamaktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla Astrid Meier’in kaleme
aldig1 Words in Action: ‘Abd al-Ghani al-Nabulust as a Jurist adl1 bir bildiri metni haricinde,
Nablusi’nin fikhi yoniine dair detayli bir ¢aligma yapilmamistir. Bu agidan calismamiz

Nablusi’nin fikih diisiincesini detayl bir sekilde inceleyen ilk calisma olacaktir.

Yaptigimiz incelemeler sonucunda Nablusi’nin incelemeye deger, genellikle itidalli
ve farkli fikhi yaklasimlara sahip bir alim oldugu goriilmiistiir. Ornegin miizik, kahve ve
kahvehane, sema, raks ve deveran gibi Kadizadeliler’in ve Sivasiler’in tartigsmis oldugu birgok
konuda Nablusi itidalli goriislere sahip olup bu ve benzeri tartigmali konulara dair kitap ve
risaleler kaleme almistir. Bu ve benzeri tartigsmalarin bir¢cogu, giiniimiizde giincel fikih
problemleri adi altinda hala devam etmektedir. Nablusi giiniimiizden ¢ok 6nce yasamis olsa da
onun goriislerinden istifade ederek, giiniimiize 151k tutacak ve giiniimiiz tartigmalarina yeni

acilimlar saglayacak ¢ikarimlarda bulunulabilecegi kanaatindeyiz.

Bu calismada su sorulara cevap aranacaktir: Nablusi’nin eserleri ve bilhassa fikha dair
eserleri nelerdir ve hangi konulara dairdir? Nablusi’nin yasadigi donemde Osmanli Devleti
siyasi, sosyal, iktisadi, kiiltiirel, ilm1 ve fikri agidan ne durumdaydi? Abdiilgani en-Nablusi’nin
fakihligi ve fikhi gorisleri; ustl ve fiirl meselelerine yaklasimi nasildir? Abdiilgani en-
Nablusi’nin donemindeki fikhi tartismalar ve bu fikhi tartismalar1 besleyen sebepler nelerdir?
Abdiilgani en-Nablusi Osmanli donemindeki fikhi tartismalara dair hangi risaleleri yazmigtir?
Kitaplarindan ve risalelerinden hareketle Nablusi’nin Osmanli donemindeki fikhi tartigmalara
yaklagimi nasildir? Donemin tartismalarinin baslica taraflari olarak Kadizadeliler ve Sivasiler
kimlerdir? Nablusi’nin Kadizadeliler ve Sivasiler tartigmasindaki konumu nedir? Nablusi’nin

Kadizadeliler ve Sivasiler tartismalarina yaklasimi nasil olmustur?

! Mesela bk. Elizabeth Sirriyeh, Sufi Visionary of Ottoman Damascus ‘Abd al-Ghani al-Nabulust 1640-1731, New
York, 2005; Samer Akkach, 4bd al-Ghani al-Nabulust Islam and the Enlightenment, Oneworld Publications, Ingiltere, 2007;
Studies on Abdalgani an-Nablusi and His Travels: Collected and Reprinted, ed. Fuat Sezgin, yay. haz. Mazen Amawi, Carl
Ehrig-Eggert, Eckhard Neubauer, Frankfurt am Main: Istitut fiir Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften an der
Johann Wolfrang Goethe-Universitat, 1993.



3. ABDULGANI EN-NABLUSI iLE iLGILi YAPILMIS
CALISMALAR

3.1. ABDULGANi EN-NABLUSI’NIN FIKHi YONUYLE iLGIiLi YAPILMIS
CALISMALAR

Abdiilgani en-Nablusi’nin fikhi yoniiyle ilgili yapilmis caligmalar sinirhidir. Yapilan
bu ¢alismalar da ¢ok kapsamli olmayip makale, tahkik ve terciime seklindedir. Nablusi’nin fikhi

yoniine dair bugiine kadar yapilmis tespit edebildigimiz ¢aligmalar sunlardir:

3.1.1. Makaleler ve Risale TahKkikleri

1. Bakri Aladdin, “Deux Fatwa’s Du Sayh Abd Al-Gani Al-Nabulusi (1143/1731) Presentation
Et Edition Critique”, Bulletin Detudes Orientales, 40, 1989.

Bekri Alaaddin bu makalesinde Nablusi’nin o donemin valisi Osman Pasa (0.
1139)/1726) tarafindan miiftii olarak atanmadan once verdigi iki fetvasinin analizini

yapmaktadir.

2. Astrid Meier, “Ich Mache Damit, was ich will.” Zu Einer Streitschrift von ‘Abd al-Gani al-
Nabulusi Uber Missbrauch im Stiftungswesen, Der Islam Bd. 80, s. 67-78, Walter de Gruyter
2003.

Meier bu makalesinde Nablusi’nin Tahkiku 'n-nuzrati fi tahkiki’n-nazirati adli eserinde
gecen meseleleri ele almaktadir. Risalede Nablusi 1114/1702 yilinda meydana gelen bir
olaydan bahsetmekte ve kendisine miras kalan bir vakfin vakfiyesinde yer alan bir kelimenin
okunusunu ele almaktadir. Bu tartisma o donemde Sam valisi olan Siileyman Pasa ve Nablusi
arasinda gecmektedir. Durumu anlatmak igin Meier makalesini “Onunla Ne Istersem Onu
Yaparim, Abdiilgani en-Nablusi’nin Vakif Sisteminde Suistimal Uzerine Yazdigi Risale
Ozelinde Bir Inceleme” olarak isimlendirmistir. Makalede yazarin ele aldig1 konu &zetle
sOyledir: “Abdulgani en-Nablusi Sam’daki kariyerinde en yiiksek mevkide iken Dervisiyye
Camiinin vakif miitevellisiyle hukuki anlagmazlik yagamistir. Bir sicile gore, o donemde
Nablusi vakif nazir1 olarak gorev yapmaktadir. Nablusi’yle miitevelli arasindaki hukuki
anlasmazligin nedeniyse vakfiyede gegen bir ibarenin anlagilmasi ve yorumlanmasiyla ilgilidir.

Nablusi kendisinin vakif nazir1 olarak bu sartlara belli bir miidahale hakki oldugunu ve bunun



da vakfiyede sartu’l-vakif seklinde sabit oldugunu savunmaktadir. Kars1 taraf yani miitevelli ve
ayn1 zamanda vakfi kuran kisinin ailesinden biri ise, vakif nazirinin bu sekilde bir miidahale
alaninin vakfiyede bulunmadigini savunmaktadir. iki taraf arasindaki anlagmazlik kadmin
huzurunda degil, Sam valisinin huzurunda ¢6ziilmeye ¢alisildig: i¢cin Nablusi yapilan bu islemin
acik bir sekilde hile oldugunu savunmus ve kars tarafin riigvet verdigi iddiasinda bulunmustur.

Neticede ¢ikan bu anlagmazIlik sonucunda Nablusi vakif nazirligi gérevinden alinmistir.

3. Hadir Miinir Abdullah. “Israku’l-mealim fi ahkami’l-mezalim”, Katar Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 33(2005).

Yazar bu makalede Nablusi’nin Isrdku l-medlim fi ahkami’l-mezalim adl risalesini
tahkik ve tahlil etmektedir. Makalenin basinda risalenin konusundan bahseden yazar;
Nablusi’nin bu risalede hangi konular1 ele aldigini sirastyla anlatmaktadir. Ardindan
mukaddime baglig1 altinda risalenin 6neminden, niishalarindan ve risaleyi tahkik etme
yonteminden bahseden yazar, risalenin miiellife nisbetini kesinlestirdikten sonra
Nablusi’nin hayatina dair kisaca bilgi vermektedir. Risaleyi tahkik kismindan once,
Nablusi’nin risalesini yazarken yararlandig1 kaynaklar hakkinda kisaca bilgi veren yazar,

makalesinin sonunda risalenin tahkikini yapmaktadir.

EAN 19

4. Mehmet Sait Toprak, ‘Nisyan’a Dair Yazma Bir Risale’ “el-Kesf ve’l-Beyan ‘Amma
Yete’allaku bi’n-Nisyan ”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26 (2007), 151-

163.

Yazar makalenin basinda Nablusi’nin el-Kesf ve’l-Beyan ‘Amma Yete’allaku bi’'n-
Nisyan adli risalesinin yazma niishalar1 hakkinda kisa bir degerlendirme yaptiktan sonra,
risalenin mukaddime boliimiiniin ve ferag kaydinin terciimesini yapmaktadir. Terciimenin
ardindan yazar, mukaddimenin ve ferag kaydinin tahkikini de yapmaktadir. Risalenin tahkik

yaptig1 kisimlarinin resimlerini de yazar makalenin sonunda vermektedir.

5. Sami Erdem, “Vitir Namazinin Hiikmiine Dair Tartismalar ve Abdiilgani en-Nablusi’nin
Kesfii’s-Sitr an Farziyyeti’l-Vitr Adl Risalesi” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 43 (2012/2), 5-39.

Sami Erdem bu makalesinde dncelikle vitir namazinin tarifini yapmakta, ardindan vitir

namazi hakkinda yapilan tartigmalar1 degerlendirmektedir. Erdem, mezheplere gore vitir
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namazinin hiikmiiyle ilgili tartismalara yer verdikten sonra, vitir namaziyla ilgili diger fikhi
meselelere de deginmektedir. Yazar vitir namaziyla ilgili s6z konusu bu genel bilgileri
verdikten sonra, vitir namazi hakkinda yazilmis literatiir hakkinda 6zet bir degerlendirme
yapmaktadir. Daha sonra Abdiilgani en-Nablusi ve ilmi kisiligi hakkinda kisaca bilgi veren
Erdem; “Abdiilgani en-Nablusi’nin Kesfii’'s-Sitr an Farziyyeti’l-Vitr Adli Risalesi” bashgi
altinda Nablusi’nin vitir namaziyla ilgili goriislerini Ibn Abidin’in gériisleriyle mukayeseli

olarak analiz etmektedir. Makalenin sonunda ise yazar risalenin tahkikini yapmaktadir.

6. Seyit Mehmet Ugur, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi’nin “el-Cevabii’s-Serif li’l-Hazreti’s-
Serife fi Enne Mezhebe Ebi Yusuf ve Muhammed Hiive Mezhebii Ebi Hanife” Isimli
Risalesinin Tahkik ve Tahlili”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 29 (2017), 601-633.

Seyit Mehmet Ugur makalesinin basinda mezhep kavramiyla ilgili bilgi vermektedir.
Akabinde Abdiilgani en-Nablusi’nin kisaca hayatin1 anlatan yazar, risalenin konusundan
bahsederek, risaleyi tahlil etmektedir. Nablusi’nin mezhep, ictihad ve miictehid tabakalarryla
ilgili gortislerini analiz eden yazar; risalenin mevcut niishalar1 hakkinda bilgi vermektedir. En

son olarak da risalenin tahkikini yapmaktadir.

7. Unal Sahin, “Tahkiku Nukiddu’s-Surar Serhu Uktidu’d-Diirer Fima Yiifta Bihi Min Akvali’l-
Imam Ziifer”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 37(2017), 149-210.

Arapca olarak kaleme alinan bu makalede yazar, ilk olarak Abdiilgani en-Nablusi’nin
kisa biyografisini vermektedir. Yazar, risalenin Nablusi’ye nispetini tahkik ettikten sonra
risalenin konusundan ve 6neminden bahsetmektedir. Risalenin iislubunu ve meseleleri ele
alisin1 degerlendirdikten sonra yazar, mevcut niishalariyla ilgili genis bilgi vermektedir.
Niishalarla ilgili yaptig1 degerlendirmelerin hemen akabinden, risalenin yazma niishalarindan

ornek sayfalar koyan yazar, makalenin en sonunda risalenin tahkikini yapmaktadir.

8. Omer Ali el-Barini, “Risaletii’l-gaysii’l-miinbecis fi hiikmi’l-masbGgi bi’n-necis te’lif

Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi”, Mecelletii’I-Ilmiyye li Kiilliyyeti 't-Terbiyye, 8(2017/2).

Bu makalede yazar Nablusi’nin necis maddelerle boyanmis seyler hakkinda yazmis
oldugu risalesini tahkik etmektedir. Makalenin basinda yazar, kisaca Nablusi’nin hayati

hakkinda bilgi verdikten sonra, risalenin i¢eriginden ve dneminden bahsetmektedir. Ardindan



risaleyi tahkik ederken esas aldigi niishadan ornek sayfalarin resmini vermektedir. En son

kisimda da risalenin tahkikini belli bagliklar altinda sunmaktadir.

9. Emine Nurefsan Ding, “Abdiilgani en-Nablusi’nin Zimmilerin Mali Yiikiimliiliiklerine Dair

Fetvasi: Tahkik ve Tahlil”, Bilimname, 37(2019), 1, 759-813.

Bu makalede yazar, Abdiilgani en-Nablusi’nin zimmilerin cizye disinda miikellef
tutulduklar1 vergi ve muafiyetlere dair verdigi fetvalarin yer aldigi risalesinin tahkik ve tahlilini
yapmaktadir. Yazar risalenin tahkikinden 6nce, Islam hukukunda gayrimiislimlerin 6demekle
yiikiimlii olduklar1 harag, osiir ve cizye gibi vergiler hakkinda bilgi vermektedir. S6z konusu
bu vergiler hakkinda bilgi verdikten sonra yazar, gayrimiislimlerin cizye, harag¢ ve dsiir disinda
baska bir mali miikellefiyetle yilikiimli tutulup tutulamayacagi meselesi hakkinda fukahanin
goriiglerine yer vermektedir. Fakihlerin bu konudaki goriislerini verdikten sonra; Osmanli
Devleti’nde vergi diizeni ve gayrimislimlerden alinan tekalif-i ser‘iyye, tekalif-i orfiyye,
tekalif-1 sakka vergileri ve avaid vergisi hakkinda bilgi bilgi vermektedir. Ardindan Kudiisli
Miisliiman toplulugunun zimmilerin verdigi avaidin hilkkmiine dair sormus olduklar1 soruya ve
Nablusi’nin bu soruya verdigi cevaba gegmektedir. Daha sonra Nablusi’nin fetvasinin analizini

yapan yazar, makalenin sonunda risalenin tahkikini vermektedir.

10. Astrid Meier, Words in Action: ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi as a Jurist, Early Modern Trends
in Islamic Theology, ed. Lejla Demiri ve Samuela Pagani, Almanya: Mohr Siebeck Tiibingen,

2019.

Astrid Meier’in bu ¢aligmasi Tiibingen Universitesi’nde Abdiilgani en-Nablusi’yle ilgili
yapilmis bir sempozyumda sunulmus ve “Early Modern Trends in Islamic Theology” adli
bildiriler kitabinin igerisinde yayimlanmistir. Meier bu bildirisinde ilk olarak Nablusi’nin ilmi
kisiligine dair genel bilgiler vermektedir. Ardindan Nablusi’nin ibn Abidin’i nasil etkiledigini,
fbn Abidin’in eserlerinde ve fikih diisiincesinde Nablusi’nin nasil bir etkisi oldugunu ele
almaktadir. Bu baslik altinda Meier; Ibn Abidin’in Reddii I-muhtar’ inda Nablusi’ye atif yaptig:
eserlerinin listesini vermektedir. Meier Nablusi’nin Reddii’l-muhtar’da atif yapilan eserlerinin
yani sira, yaptig1 tabloda kacinci sayfada ve hangi konu basliginda Ibn Abidin’in bu eserlere
atif yaptig1 bilgisini de vermektedir. Meier’in verdigi bilgiye gore ibn Abidin s6z konusu
eserinde Nablusi’nin on dokuz farkli eserine atif yapmaktadir. Meier daha sonra bir miiftii ve
kad1 olarak Nablusi baslig1 altinda, Nablusi’nin bir hukuk adami olarak kariyeri ve yaptigi

gorevleri hakkinda bilgi vermektedir. Bu konunun ardindan “Bir Fakih Olarak Nablusi”
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basligiyla, miiellifin bir de fakihlik yoniinii ele alan Meier; Nablusi’nin fikih anlayiginin zahir

ve batin fikhin arasinda yer aldigini ifade etmektedir.

11. Aysegiil Yilmaz, “es-Sulh Beyne’l Ihvan fi Hukmi Ibahati’d-Duhan, Abdiilgani b. Ismail
en-Nablusi”, Dergiabant 7/13 (Mayis 2019): 337-340.

Yazar bu yazisinda Abdiilgani en-Nablusi’nin tiitiiniin hiikmiine dair yazmis oldugu
eserinin tahkikli nesrini merkeze alarak, Nablusi’nin eserinin degerlendirmesini yapmaktadir.
Yazida Nablusi’nin goriislerini elestirmekte ve tiitline miibah hiikmiinii verirken getirdigi

delillerin usil agisindan birtakim problemler igerdigini vurgulamaktadir.

12. Ayse Aktas-Abdullah Kahraman, “Abdiilgani en-Nablusi’nin Istibakii’l-Esinne Fi’l-Cevabi
Ani’l-Farzi Ve’s-Siinne Adli Risalesi Baglaminda Farz ve Siinnete Iki Farkli Yaklasim”,

Kocaeli Ilahiyat Dergisi, 5(1): 2021, 41-64.

Bu makalede Nablusi’nin Istibdkii’l-Esinne fi’l-Cevibi Ani’l-Farzi ve’s-Siinne adl
risalesinden hareketle EbG Hazim el-Kadi (6. 292/905) ve Nablusi’nin farz ve siinnete
yaklasimlari ortaya konulmaktadir. Makalede teklifi hiikiimlerden farz ve siinnet hakkinda bilgi
verildikten sonra, Nablusi’nin s6z konusu risalesi hakkinda bilgi verilmektedir. Nablusi bu
risalede Ebi Hazim’e farz ve siinnete dair sorulan bazi sorulardan bahsetmekte ve oncelikle
Ebll Hazim’in bu sorulara verdigi cevaplar1 ele almakta yer yer elestirmekte ve kendi
goriislerini zikretmektedir. Bu makalede Ebl Hazim’in ve Nablusi’nin farz ve silinnet
hiikiimlere dair degerlendirmeleri mukayeseli olarak ele alinmakta ve goriigleri analiz

edilmektedir.
3.1.2. Terciimeler

1. Siikrii Ozen, Mezheplerin Dogusu ve Ictihad Tartismasi (Sah Veliyyullah Dehlevi, Siddik
Hasan Han, Seyh Davut, Nablusi, Suyuti), Istanbul: Pmar Yaynlari, 1987.

Eserde bes farkli risalenin terciimesi yer almaktadir. Bunlardan biri de Nablusi’nin
Hulasatu’t-tahkik fi beyani hiikmi’t-taklid ve’t-telfik adli risalesinin terciimesidir. Yazar
oncelikle risalelerin miellifleri hakkinda bilgi vermektedir. Nablusi’nin risalesi ise eserde
ikinci sirada yer almaktadir. Nablusi’nin hayati hakkinda kisa bir giris yaptiktan sonra, yazar

risalenin tercimesine ge¢mektedir.



2. Ahmet Yasar, “Taklid ve Telfik Konusunda Bir Inceleme”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 11(1998): 201-223.

Yazar makalede Abdiilgani en-Nablusi’nin Hulasatu t-tahkik fi beyani hiikmi t-taklid

ve 't-telfik adl1 risalesini terciime etmistir.

3. Abdiilgani en-Nablusi, Tiitiin Risalesi, ¢ev. M. Emin Efe-Ahmet Senharputlu, Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2021.

Eser Nablusi’nin es-Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi ibahati’d-duhdn adli kitabinin
terciimesidir. Terciimede esas alinan metin 2015 yilinda Muhammed Edib el-Cadir tarafindan
tahkik edilmis, Sam’da Ninava Yayinevi tarafindan basilmis eserdir. Yiiz elli iki sayfa olan
eserin iceriginde yer alan baslhiklar su sekildedir: 1- Tiitiin risalesine dair birkac soz, 2-
mukaddime, 3- Birinci Fasil: Tiitiin ve Miibdh Olan Bazi1 Seylerin Hiikmiine Dair Ihtilaflarin
Sebebi, 4- Matlab: Kahvenin Haramlig1, 5- Ikinci Fasil: Tiitiiniin Kullanimina, i¢ilme Sekline,
Sam ve Diger Beldelerde Ortaya Cikisina, Tiitiiniin ve Tiitiin Aletlerinin Isimlerine Giris, 6-
Matlab: Bu Bitki I¢in Bir Baslangig, 7- Matlab: Tiitiinii Nemrud Zamanindaki Hekimler Icad
Etti, 8- Matlab: Tiitiiniin Isimleri, 9- Tiitiin Kullanim Araglar1, 10- Ugiincii Fasil: Dumanin
Esasi, Ortaya Cikis Sekli, Fayda ve Zararlari, 11- Dordiincti Fasil: Tiitiin Bitkisi ve Faydalari,
12- Besinci Fasil: Tiitlinii Haram Sayanlarin Getirdikleri Fasid Delillerin Beyani, 13- Altinci
Fasil: Tiitiiniin Miibah Olduguna iliskin Gériislerin Hiilasas1, 14- Yedinci Fasil: Tiitiin Icimiyle
Tlgili Siirler.

3.2. ABDULGANI EN-NABLUSI’YE DAIR FIKIH ALANI DISINDA YAPILMIS

CALISMALAR

Abdiilgani en-Nablusi’yle ilgili Tiirkce ve diger dillerde yapilan c¢alismalar

tespitlerimize gore sunlardir:

3.2.1. Tezler

1. Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine. Yayimlanmis

Doktora Tezi, Paris Universitesi, 1985.

2 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi’nin Hayati ve Kelami Goriisleri. Yayimlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1988.

10



3. Von Schlegell, Sufism in the Ottoman Arab World: Shaykh ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi, 1640-
1731. Doktora Tezi, California Universitesi, 1997.

4. Zeliha Oteles, Abdiilgani en-Nablusi Serhi Baglaminda Ibnii’l-Fariz'in  Kaside-i
Taiyye’sinde Seyr u Siilitk. Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

2014.

5. Muhammed Tayyip Durceylan, Abdulgani en-Nablusi've Ait el-Ukiidii’l-lii 'liiiyye Isimli
Eserin Arifi Ahmed Dede Terciimesi (Tahkik ve Transkripsiyon). Yiiksek Lisans Tezi, Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015.

6. Musab Baran, Abdulgani en-Nablusi ve Gezi Edebiyati Baglaminda el-Hadratu’l-Unsiyye
fi’r-Rihleti’l-Kudsiyye Adl Eseri. Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisii, 2017.

7. Muhammed Mahmood Ahmed Kader, Abdiilgani en-Nablusi’'nin ‘“et-Tal atii’l-Bedriyye
Serhu’l-Kasideti’l-Mudariyye” Adli Eseri (Edisyon Kritik). Yiksek Lisans Tezi, Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.

8. Mustafa Keskin, Abdiilgani en-Nablusi’'nin Seyahatnamesinde Medine. Yiksek Lisans Tezi,

Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

9. Stileyman Fazil Uysal, Abdiilgant en-Nablusi ve “el-Hakikatu ve’l-Mecaz fi Rihleti Biladi’s-
Sam ve Misr ve’l-Hicaz” Adli Seyahatnamesi. Yiksek Lisans Tezi, Necmettin Erbakan

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

10. ibrahim Unalan, Osmanli Arap Edebiyatinda Seyahatname. Doktora Tezi. Atatiirk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021.
3.2.2. Makaleler

1. Heribert Busse, “’Abd al-Gan1 an-Nabulusis Reisen im Libanon (1100/1689-1112/1700)”,
Der Islam, Berlin, 44, 1968.

2. Elizabeth Sirriyyah, “The Journeys of ‘Abd Al-Ghani Al-NabulusT in Palestine (1101/1690
And 1105/1693)”, Journal of Semitic Studies, XXIV, 1979.
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3. Elizabeth Sirriyah, “Ziyarat of Syria In A Rihla of ‘Abd Al-Ghani Al-Nabulust (1050/1641-
1143/1731)”, Journal of The Royal Asiatic Society, London, 2, 1979.

4. Bekri Alaaddin, “el-Miiserredii’n-Nakdi bi Esmai Miiellefati’s-Seyh Abdiilgani en-Nablusi,
Mecelletii Mecmai’l-Liigati’l-Arabiyye, Sam, 1984, 334-397.

5. Elizabeth Sirriyah, “The Mystical Journeys of ‘Abd Al-Ghani Al-Nabulusi,” Die Welt Des
Islams, 25, 1985.

6. Michael Winter, “A Polemical Treatise by Abd al-Gani al-Nabulusi Against a Turkish
Scholar On The Religious Status of Dimmis,” Arabica, 35, 1988/1, Leiden, ss. 92-103.2

7. Paul B. Fenton, “The Hidden Secret Concerning The Shrine of Ibn ‘Arabi A Treatise by ‘Abd
al-Ghant an-Nabulus1”, Journal of the Muhyiddin Arabi Society, 22 (1997).

8. Mehmet Sait Toprak, “Insanin Anlami Uzerine Bir Arastirma: Abdiilgani en-Nablusi”,

Marife Dergisi, 9 (2009), 99-129.

9. Emil Homerin, “On The Battleground”: Al-Nabulusi’s Encounters With A Poem By Ibn Al-
Farid”, Arabic Literary Thresholds Sites of Rhetorical Turn in Contemporary Scholarship, ed.
Muhsin al-Musawi, Leiden: Brill, 2009.

10. Emil Homerin, “On The Battleground”: Al-Nabulust’s Encounters With A Poem By Ibn
Al-Farid”, Arabic Literary Thresholds Sites of Rhetorical Turn in Contemporary Scholarship,
ed. Muhsin al-Musawi, Leiden: Brill, 2009.

11. Samuela Pagani, Defendre le soufisme par des temps difficiles ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi,
polemiste anti-puritain, Le soufisme al’epoque ottomane, XVIe-XVIlle siecle. Sufism in the
Ottoman Era: 16th-18th century. Cairo: Institut Francais d’Archeologie Orientale, 2010, 309-
335.

2 Bu makale Nablusi’nin kelamla ilgili el-Kavlu's-sedid fi cevdzi hulfi’l-va’id ver r-reddi ale r-Riimiyyi’l-anid adl
eserine dair yazilmistir. Eserin zimmilerin fikhi durumuyla ilgili degil kelam ilmi a¢isindan konumlarinin ne olduguyla ilgilidir.

Zimmilerin fikhi statiilerine dair vermis oldugu fetva ile karigtirilmamalidir!
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12. Steve Tamari, “The ‘Alim As Public Intellectual: Abd al-Ghant al-Nabulusi As A Scholar
Activist, Journal of The Muhyiddin Ibn Arabi Society, 48 (2010), 121-140.

13. Ahmad Sukkar, “Abd al-Ghanit al-Nabulust of Damascus (d. 1143/1731) and the Mawlaw1

Sufi Tradition”, Mawlana Rumi Review, Volume 5, Exeter, 2014.

14. Sami Turan Erel, “Tahkik “el-Kevkebii’s-Sari fi Hakikati’l-Ciizi’l-Thtiyari li Abdi’lgani b.
Ismail en-Nablusi”, Isldm Arastirmalar: Dergisi, 34 (2015), 135-174.

15. Samer Akkach, “ The Eye of Reflection: Al-Nabulusi’s Spatial Interpretation of Ibn
‘Arabi’s Tomb”, Mugarnas Online, 32 (2015), Brill.

16. Abdulcebbar Kavak, “Seyh Abdiilgani en-Nablusi’nin (6. 1143/1731) Mevlevilik
Miidafaast: el-Ukudii’l-Lii 'liiiyye fi Tariki’s-Sddeti’l-Mevleviyye Adli  Eseri”, Atatiirk
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi (TAED), 56 (2016), 1125-1151.

17. Theodore G. Dedon, The Third Jihad ‘Abd al-Ghani al-Nabulust and the Possibility of a
Social Jihad in Light of Sin, the Elect, and Wahdat al-Wujud, Georgetown University
Department of Theological and Religious Studies THEO-707: Sufism: Society and Spirituality,
Maysis, 2016.

18. John O. Voll, “ Scholars in Networks: ‘Abd al-Ghani al-Nabulust and His Travels”, The
Heritage of Arabo-Islamic Learning Studies Presented to Wadad Kadi, ed. Maurice A.
Pomerantz, Aram A. Shahin, Leiden: Brill, 2016.

19. Mustafa Borsbuga, “Tahkik “el-Hamil fi’l-Felek ve’l-Mahmul fi’l-Fulk fi Itlaki’n-
Niibiivveti ve’r-Risaleti ve’l-Hilafeti ve’l-Miilk” 1i Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi”, Isldm

Arastirmalart Dergisi, 38 (2017), 167-231.

20. Serife Nur Celik, “Ibrahim el-Kfrani’nin Hadis Kudreti Tasavvuru ve Abdiilgani en-

Nablusi’nin Elestirileri”, Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2(2), 2018, 68-78.

21. Ismail Ekinci, “Abdulgani b. Ismail en-Nablusi’nin Divanu’l-Hakaik ve Mecm{i’u’r-Rekaik

Isimli Eserinde Edebi Sanatlar”, Bitlis Islamiyat Dergisi, 1(1), 2019, 55-72.
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22. Nir Shafir, “Nabulust Explores the Ruins of Baalbek: Antiquarianism in the Ottoman
Empire during the Seventeenth Century”, Renaissance Qarterly, 75 (2022), 136-184.

3.2.3. Terciimeler

1. Abdiilgani en-Nablusi, Ger¢ek Varlik Vahdet-i Viiciid 'un Miidafaasi, ¢ev. Ekrem Demirli,
Istanbul: iz Yaymcilik, 2003.3

2. Abdiilgani en-Nablusi, Ariflerin Tevhidi ve Vahdet-i Viicut Nedir? (e/-Kaviu’l-Metin fi
beyani tevhidi’l-arifin), ¢ev. Ekrem Demirli, istanbul: iz Yayincilik, 2003.*

3. iImam Nablusi, Riiya Tabirleri Ansiklopedisi, Istanbul: Saglam Yayinevi, 2016. (Nablusi’nin

bu eserinin farkli yaymnevlerinden ¢ikan baskilar1 da mevcuttur.)

4. Abdiilgani en-Nablusi, Mevlevilik Miidafaast, cev. Mehmed Zahid T1glioglu, istanbul: insan
Yayinlari, 2019.5

5. Hasan Hiiseyin Gilines ve Avsin Giines, Abdiilgani en-Nablusi ve Osmanli Tarihine Dair

Eseri, Istanbul: Dénem Yayincilik, 2020.°

6. Abdiilgani en-Nablusi, Uzlet: Manevi Ilerlemenin Sirlari, gev. Mehmed Zahid Tiglioglu,
Istanbul: Insan Yayinlari, 2021.7

3.2.4. Kitaplar

1. Studies on Abdalgani an-Nablusi and His Travels: Collected and Reprinted, ed. Fuat Sezgin,
yay. haz. Mazen Amawi, Carl Ehrig-Eggert, Eckhard Neubauer, Frankfurt am Main: Istitut fiir
Geschichte der Arabisch-Islamischen Wissenschaften an der Johann Wolfrang Goethe-

Universitat, 1993.

3 el-Viicidii’I-hakk ve hitdbu’s-sidk adl eserin gevirisidir.

4 [zahu'l-maksid min ma ‘na vahdeti’l-vuciid mesdil fi t-tevhid ve 't-tasavvuf adl eserin terciimesidir.
5 el-Ukiidu’I-lu’luiyye fi tariki’s-sddeti'I-Mevleviyye adli eserin terciimesidir.

¢ el-Ebydtu n-niirdniyye fi muliiki’d-devleti’lI-Osmaniyye adli eserin gevirisidir.

7 Tekmilu n-nudit fi liiziimi l-buyiit adli eserin gevirisidir.
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2. Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgani Nabliisi Hayati ve Fikirleri, gev. Veysel Uysal,
Istanbul: Insan Yayinlari, 1995.%

3. Riyad Abdulhamid Murad, el-Hakika ve’l-Mecaz fi Rihleti Biladi’s-Sam ve Misr ve’l-Hicaz,
Sam: Daru’l-Marife, 2000.

4. Ziheyr Halil Berkavi, Abdiilgani en-Nablusi ve Tasavvufuhu, Amman: y.y., 2002.

5. Ahmet Matlub, el-Arif Abdiilgani en-Nablusi Haydtuhii ve Si ‘ruhii, Beyrut: Darii’l-Garbi’l-
Islami, 2004.

6. Ali Mabed Fergali, Abdiilgani en-Nablusi, Hayatuhu, Arduhu, Aguzah: Daru’l-Iman, 2005.

7. Elizabeth Sirriyeh, Sufi Visionary of Ottoman Damascus ‘Abd al-Ghani al-Nabulust 1640-
1731, New York, 2005.

8. Samer Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulusi Islam and the Enlightenment, Oneworld
Publications, Ingiltere, 2007.

9. Samer Akkach, Letters of a Sufi Scholar The Correspondence of ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi
(1641-1731), Londra: Brill, 2009.

10. Seyfii’l-Islam Sibeveyhi el-Endenosi, Serhii’l-Alldme Abdiilgani en-Nablusi el-Miisemma
el-Envari’l-Ilahiyye, Kahire: Darii’l-Besair, 2014.

11. Ismail Ekinci, Tasavvuf Sairi Nablusi ve Siirleri, ed. Hasan Taskiran, Ankara: iksad
Yayinlari, 2020.

12. Muhammed Bedirhan, Vahdet-i Viicudu Savunmak, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2020.

13. Victor Said Basil, Vahdetii 'I-viicud inde Ibn Arabi ve Abdiilgani en-Nablusi, Beyrut, Daru’l-
Farabi, t.y.

8 Bu kitap Bekri Alaaddin’in arida zikrettigimiz doktora tezinin sadece bir kisminin ¢evirisidir.
p g
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3.2.5. Bildiriler

1. Recep Dikici, “ Abdiilgani en-Nablusi ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki Mesnevi Dibacesi

Serhi”, 10. Milli Mevlana Kongresi, Cilt 1, Konya, 1998.

2. Recep Dikici, “Abdiilgani en-Nablisi’nin Mevlevilik Adabima Dair el-Ukadii’l-li’ liiiyye’si
ve Miistakimzade’nin Serhi”, 10. Milli Mevlana Kongresi, Cilt 1, Konya, 2002.

3. M. Tayyip Durceylan, “Medrese-Tekke Catismalar1 Ekseninde Gelisen Sema Literatiiriine
Bir Katki: Nablusi’nin (6. 1731) el-Ukudii’l-Lii 'liiiyye Risalesi ve Sema Miidafaas1”, Sahni
Semdndan Dariilfiinin’a Osmanli’da Ilim ve Fikir Diinyasi Alimler, Miiesseseler ve Fikri

Eserler XVIII. Yiizyil, Cilt 2, [stanbul, 2018.

4. Bekri Alaaddin, “Miiraselati’s-Seyh Abdiilgani en-Nablusi Zatii’t-Tabigi’s-Stflyyi fi
Idari’d-Devleti’l-Osmaniyyeti”, Osmanli’da [Im-i Tasavvuf. ed. Ercan Alkan, Osman Sacid

Ar, Istanbul, 2018, 781-791.

Leyla Demiri ve Samuela Pagani’nin editdrliigiinii yaptigi 2012 yilinda Tiibingen
Universitesi’nde yapilan Abdiilgani en-Nablusi sempozyumunda sunulan tebliglerin yer aldig
kitap “Early Modern Trends in Islamic Theology ‘Abd al-Ghani al-Nabulust and His Network
of Scholarship (Studies and Texts)” igerisinde yer alan konu bagliklart sunlardir:

1. Bakri Alaaddin, Abd al-Ghani al-Nabulusi, the Doctrine of the Unity of Being and the
Beginnings of the Arab Renaissance, ss. 31-48.

2. Denis Gril, Jawdhir al-nusis fi hall kalimat al-Fusis: ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi’s
Commentary on Ibn ‘Arabi’s Fusiis al-hikem, ss. 49-58.

3. Jawad Anwar Qureshi, Some of ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi’s Kalam Writings, ss. 59-72.

4. Steven Styer, The Relationship Between Kalam and Akbarian Theology in the Thought of
‘Abd al-Ghani al-Nabulusi, ss. 73-97.

5. Atallah S. Copty, The Legacy of Ibrahim al-Kirdni and Its Influence on the Writings of ‘Abd
al-Ghant al-Nabulusi, ss. 97-106.
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6. Astrid Meier, Words in Action: ‘Abd al-Ghani al-Nabulust as a Jurist, ss. 107-136.°

7. Katharina Ivanyi, ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi’s Commentary on Birgivi Mehmed Efendi’s al-
Tariga al-Muhammadiyya: Early Modern Ottoman Debates on Bid’a fi’l-‘dda, ss. 137-152.

8. Jonathan Parkes Allen, Reading Mehmed Birgivi with ‘Abd al-Ghani al-Ndbulusi: Contested
Interpretations of Birgivi’s al-Tariqa al-Muhammadiyya in the 17"-18" Century Ottoman
Empire, ss. 153-170.

9. Samuela Pagani, Timeless Typologies and New Individualities: ‘Abd al-Ghani al-Nabulust,
Niydzi-i Misri and the Sufi Theory of Sainthood in the Early Modern Ottoman World, ss. 171-
194.

10. John O. Voll, ‘4bd al-Ghani al-Nabulusi and Abii’l-Mawdhib al-Hanbali: Scholarly
Networking in Damascus and Beyond, ss. 195-211.

11. Erdal Toprakyaran, Nabulusian Sufism in the Ottoman Realm: The Case of Seyhiilislam
Mustafa Agir Efendi, ss. 212-224.

12. Steve Tamari, Confounding Dichotomies: Elite and Popular, Spiritual and Secular, Pious
and Joyous in the Travel Writing of ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi, ss. 225-236.

13. Samir Mahmoud, ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi’s Spiritual Journey (Rihla) to the Beqaa
Valley, ss. 237-262.

14. Nir Shafir, The Art of Forgetfulness: ‘Abd al-Ghani al-Nabulust on Memory and Morality,
ss. 263-277.

15. Samer Akkach, Islamic Science and Cosmology in the Post-Copernican Period: Reflection

on ‘Abd al-Ghant al-Nabulust’s Views, ss. 278-298.

16. Serkan Ince, What Makes Us Human? ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi’s Reflections on Human
Nature Badhl al-Ihsan fi Tahgiq Ma 'na’l-Insan, ss. 299-303.

° Bildiriler arasinda sadece bir bildiri Nablusi’nin fikhi yoniine dairdir. Ayrmtil bilgi igin ilgili boliime bakiniz.
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17. Samuela Pagani, ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi’s Treatise in Defense of Niydzi-i Misri Al-
Hamil fi’l-falak wa-I-mahmiil fi’l-fulk fi itlaq al-nubuwwa wa’l-risdla wa-I-khilafa wa’l-mulk,
ss. 317-325.

18. Lejla Demiri, Death as an Existential Quality (Amr Wujidi): ‘Abd al-Ghant al-Nabulusi’s
Commentary on Abii Hamid al-Ghazzali’s Poetry al-Kawkab al-Mutalalt Sharh Qasidat al-
Ghazzali, ss. 363-379.
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BIiRINCi BOLUM

ABDULGAN{ EN-NABLUSI’NIN HAYATI, ESERLERI VE
YASADIGI DONEM
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1. HAYATI
1.1. DOGUMU VE SOY AGACI

Abdiilgani en-Nablusi olarak bilinen alim, Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani b. Ahmed
b. Ibrahim el-Hanefi en-Naksibendi el-Kadiri el-Hamevi ed-Dimeski el-Makdisi’dir. Ibn
Nablusi olarak meshur olmustur. Dedesi Ibrahim Beyt-i Makdis’ten ¢ikincaya kadar Nablus’u'®
yurt edinmis sonra oradan Sam’a gdg¢ edip yerlesmistir.!! Abdiilgani en-Nablusi Nablus sehrine

nispetle Nablusi diye s6hret bulmugtur.!?

Abdiilgani en-Nablusi hicri 4 Zilhicce 1050, miladi 17 Mart 1641 yilinda Sam’da

dogmustur.'?

Bazi kaynaklarda 4 Zilhicce bazi kaynaklarda ise 5 Zilhicce’de dogdugu
yazmaktadir. Nablusi’nin dogum tarihi Hafiz Nizar Abaza’nin Ulemdu Dimesk ve a ‘yanuha
fi’l-karni’s-sani aser el-hicri adl1 eserinde 4 Zilhicce olarak gegmekte iken, Muradi’nin Silku 'd-
durer fi a'‘yani’l-karni’s-sani aseri,'"* Omer Riza Kehhale’nin Mucemu I-miiellifini'® gibi bazi
kaynaklarda ise 5 Zilhicce yazilidir.!® Bekri Alaaddin tarafindan hazirlanan doktora tezinde de,
Muradi’nin Silku’d-durer’de Nablisi’nin dogum tarihini 5 Zilhicce olarak verdigi ifade
edilmektedir. Cagdas tarihgiler tarafindan kabul edilen tarih de budur. Fakat bizzat Nablusi

tarafindan kaleme alinan el-Havzu'l-mevriid'’ adli kendi el yazmasinda Nablusi’nin dogum

tarihi 4 Zilhicce olarak gecmektedir.'® Diyanet Islam Ansiklopedisi de bu bilgiyi esas almis ve

10 Ayrmtil1 bilgi igin bk. S. Tufan Buzpinar, “Néblus”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA), XXXII, 265-268.

' Muhammed Muti Hafiz Nizar Abaza, Ulemdu Dimesk ve a‘ydnuha fi’l-karni’s-sani aser el-hicri, Dimesk:
Daru’l-Fikr, 2000, II, 77.

12 Ahmet Kamil Cihan, 4bdiilgani Nabulusi nin Hayati ve Kelami Gériisleri, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri, 1988, s. 4.

13 M. Muti Hafiz Nizar Abaza, Ulemdu Dimesk, 11, 77.

14 Bk. Ebii’l-Fazl Muhammed Halil b. Ali el-Muradi, Silku 'd-durer fi a ‘yani’l-karni’s-sani aser, Beyrut: Daru Tbn
Hazm, 1988, I1I, 31.

15 Bk. Omer Riza Kehhale, Mucemu I-miiellifin, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, t.y., V, 271.

16 Yine The Encyclopaedia of Islam kisaca EI olarak ifade edilen Isldm Ansiklopedisi’nde Nablusi’nin 5 Zilhicce’de
dogdugu sdylenmektedir. Bk. W.A.S. Khalidi, “Abd al-Ghant al-Nabulus1”, The Encylopedia of Islam, 1, 60.

17 Nablusi Havzu I-mevriid adl eserinde sdyle demektedir: “Teyzemin bana aktardigina gére ben Seyh Mahmud’un
vefatindan bir giin sonra; ki Seyh Mahmud 3 Zilhicce Cumartesi giinii vefat etmis ertesi giin 4 Zilhicce Pazar giinii 1050 y1ilinda
ben dogmusum.” Ayrintili bilgi igin bk. Abdiilgani en-Nablusi, el-Havzu’l-mevriid fi ziyareti’s-Seyh Yusuf ve ’s-Seyh Mahmiid,
Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008, vr. 86a.

'8 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdulgdni Nabliisi Hayat: ve Fikirleri, gev. Veysel Uysal, Istanbul: Insan
Yaylari, 1995, s. 129.
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su ifadelere yer vermistir. “4 Zilhicce 1050’de Dimask’ta diinyaya geldi. Kendisinden
nakledilen bu tarihe karsilik eski ve yeni biyografi kaynaklarimin ¢ogunda 5 Zilhicce’de
dogdugu kaydedilmektedir.”' Carl Brockelmann ve Halidi'ye gore 5 Zilhicce Mart’in 19’una
tekabiil etmektedir ve Nablusi 19 Mart'ta dogmustur. Cogunlugun kabuliine goéreyse Abdiilgani
en-Nablusi 4 Zilhicce’de dogmustur ve bu tarih 17 Mart’a tekabiil etmektedir.?°

Silku’d-durer’de Nablusi’nin babasi Diyar-1 Rum’a yolculuk ederken Salih Seyh
Mahmud adinda bir meczubun annesine onu miijdeledigini ve ona giimiis bir dirhem vererek
adin1 da Abdiilgani koymasini sdyledigi nakledilmektedir. Daha sonra c¢ocuklar1 diinyaya
geldiginde ailesi onun adin1 Abdiilgani koymustur fakat Nablusi dogdugunda, zikredilen Seyh
Mahmud vefat etmistir.?! Bekri Alaaddin’in eserinde ise bu konu sdyle anlatilmaktadir: “Ebd’1-
Feyz” mahlasini tasiyan Seyh Mahmud el-Hulvani 3 Zilhicce 1050/6 Aralik 1641 Cumartesi

giinli*? Nablusi’nin dogumundan bir giin 6nce vefat etmistir.??

Abdiilgani en-Nablusi’nin seceresine gelince; kendisi Hulefa-i Rasidin’den Hz.

Omer’in (6. 23/644) soyundan oldugunu sdylemektedir, fakat onu direkt olarak Hz. Omer’e

19 Ahmet Ozel, “Abdiilgani en-Nablusi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, 268.

20 Nablusi’nin dogum tarihindeki ihtilaflarda hicri tarihlerde arada bir giin fark olmasia ragmen miladi tarihlerde
ise kaynaklarda iki giin farki bulunmaktadir. Batili kaynaklarda Nablusi’nin 19 Mart’ta dogdugu yaziliyken diger kaynaklarin
cogunda ve Bekri Alaaddin’de de 17 Mart tarihi gegmektedir. Diyanet Islim Ansiklopedisi'nde ise 4 Zilhicce, parantez
icerisinde de 18 Mart seklinde gegmektedir. Nablusi’nin belirttigi 4 Zilhicce 1050 tarihi Miladi olarak 17 Mart’a tekabiil
etmektedir. Dogru olan tarih budur.

21 Muradi, Silku’d-durer, 111, 31.

22 Abdiilgani en-Nablusi, el-Havzu'l-mevrid fi ziyareti’s-Seyh Yusuf ve’s-Seyh Mahmiid, Sam Zahiriye
Kiitiiphanesi 4008, vr. 86a.

23 Bir halk mutasavvifi olan Seyh Mahmud el-Hulvani Sam’da yasayan bir meczup olan Yusuf el-Kamini tiirbesinin
orada kaliyor ve tiirbeye hizmet ediyordu. Kasiyfin yamacinda yer alan tiirbeye halk ziyaretleri bir hayli fazla idi. Nablusi’nin
annesi de tiirbeyi sik sik ziyaret edip Seyh Mahmud ve karisina hediyeler gotiirmeyi adet edinmisti. Yine bir giin Nablusi’nin
annesi Zeynep binti Seyh Muhammed b. Seyh Burhaneddin Ibrahim b. Ahmed b. Yahya ed-Duveyki ed-Dimeski tiirbeye
ziyarete gittigi sirada Seyh Mahmud ona dogacak ¢ocugunun adimi “Eb@’l-Feyz” mahlasiyla birlikte Abdiilgani koymasini
sOyleyip giimiis bir para birakarak su vasiyeti yapmistir: “Abdiilgani dogunca bunu benim hediyem olarak ona verin.” Annesi
de bu vasiyeti tutarak biiyiidiiglinde glimiis parayr Abdiilgani en-Nablusi’ye vermistir, Nablusi de bu paray1 6lene dek
saklamistir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 91. es-Seyh Kemaleddin Muhammed b. Muhammed
Serif el-Gazzi el-Amiri, el-Virdii I-iinsi ve l-varidii I-kudst fi tercemeti’I-arif Abdiilgani en-Néblusi, thk. Seyh Ahmed Ferid el-
Mezidi, Beyrut: Kitab Nasirtn, 2016, s. 88.
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baglayan kesin bir secere ¢ikarmanin miimkiin olmadig: ifade edilmektedir.?* el-Hadikatu 'n-
nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye adl1 eserinde Nablusi kendi seceresini su sekilde
vermektedir: “Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani b. [smail b. Ahmed b. Ibrahim b. Abdurrahman
b. Ibrahim b. Sadeddin b. Cemaa en-Nablusi ed-Dimeski el-Hanefi.”?> Bir risalesinde de
Nablusi seceresini sdyle zikretmektedir: “Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani b. Ismail b. Ahmed
b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim b. Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman b. ibrahim b.
Abdurrahman b. Ibrahim b. Sa’d b. Cemaa el-Kinani el-Makdisi.”?°

Bekri Alaaddin’in ifadesine gore Abdiilgani en-Nablusi’nin torunu Kemaleddin el-
Gazzi, el-Virdii’l-iinsi ve’l-varidii’l kudsi fi tercemeti’l-arif Abdiilgani en-Nablusi adl1 eserinde
Nablusi’nin iki farkli seceresini vermektedir. Bekri Alaaddin bu secereleri Cemaa ve Kudame
ogullar1 olmak iizere ikiye ayirarak vermistir. Ben-i Cemaa olarak verilen secere su seklidedir:
“Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani b. Ismail b. Ahmed b. ibrahim b. Ismail b. ibrahim b.
Abdullah b. Abdurrahman b. Ibrahim b. Abdurrahman b. Ibrahim b. Sadeddin?’ b. Cemaa b.
Ali b. Cemaa b. Hazim b. Sahr.” Ben-i Kudame ise “Abdullah (...) b. Ahmed b. Muhammed b.
Kudame b. Mikdam b. Nasr b. Feth b. Huzeyfe b. Muhammed b. Yakub b. el-Kasim b. ibrahim
b. Ismail b. Yahya b. el-Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. Yahya b. Muhammed b. Salim b.
Abdullah b. (...) Omer” olarak gegmektedir.?®

24 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 87.

25 Abdiilgani b. Ismail b. Abdiilgani en-Nablusi, e/-Hadikatu n-nediyye Serhu Tarikati’I-Muhammediyye, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1971, I, 33.

26 Abdiilgani en-Nablusi, Risale fi ecvibeti esiletin veradet aleynd min Beyti’'l-Makdis, Siilleymaniye Kiitiiphanesi
Celebi Abdullah 385, vr. 73b.

27 el-Hadikatu 'n-nediyye Serhu’t-Tarikati'l-Muhammediyye adli eserinde Nablusi Sadeddin ismini zikrederken
baska listelerde Sadullah gegmektedir.

28 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 88. Abdiilgani en-Nablusi’nin seceresine dair yukarida verilen iki listenin
birbirleriyle baglantilar1 imkansiz gibi géziikmektedir. Fakat bu iki liste arasinda kan baginin oldugu diisiincesine engel teskil
edecek bir durum s6z konusu degildir. Bunun nedeni de; anne tarafindan yegenlerin birbirleriyle evlilik bagi kurmus
olmalaridir. Nesep itibariyle farkli yerlere dayansalar da kurulan akrabaliklarin sonucunda kan bagiyla baglanmis
olmaktadirlar. “Mesela Abdiilgani b. Abdiilvahid el-Makdisi ile anne tarafindan yegeni olan Abdullah b. Kudame’nin durumu
bu sekildedir. Diger taraftan Nablusi’nin biiyiik dedesi Ismail b. Ahmed, dostu Muhyiddin el-Hamevi’nin siilalesiyle birgok
evlilik bagi kurmustur. Hama kokenli olan Nablusi’nin siilalesinin Samli Ben-i Kudame ile akrabalig: iki farkli listenin
birbirleriyle kan bagiyla baglh olduklarinin gostergelerinden biridir. Nitekim Kemaleddin el-Gazzi de eserinde bu iki secerenin

birbirlerine kan bagiyla bagli olduklarini vurgulamaktadir.” Bk. Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 89.
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1.2. TAHSIL DONEMIi VE HOCALARI

Abdiilgani en-Nablusi’nin ilk hocas1 babasi Ismail b. Abdiilgani?® olup, Nablusi’ye
temel egitimini o vermistir. Ismail b. Abdiilgani Safii mezhebine mensupken daha sonra
Istanbul’da Seyhiilislam Zekeriyyazdde Yahya Efendi’nin derslerine katilarak Hanefi
mezhebine intisab etmistir. Babas1 Seyh Ismail, Molla Hiisrev’in Diireru I-hiikkdam adl eserine
el-Ihkam fi Serhi Diireri’l-Hiikkam adiyla on iki ciltlik bir serh, bunun yan1 sira Ibn Hacer el-
Heytemi’'nin Tuhfetii’l-muhtdc adli eserine de serh yazarak her iki mezhebe de vukufiyetini

ortaya koymustur.>

Nablusi heniiz bes yasindayken Kur’an-1 Kerim’i tamamen okumus, on iki
yasindayken babasinin fikih ve tefsir derslerine de katilmistir.3! Nablusi yine bu yaslardayken
Emevi Camiinde hadis dersi veren Necmeddin Gazzi’nin derslerini takip etmistir. On iki
yasinda iken ilk hadis icazetini almis ve ilk siirini yazmigtir. O heniiz on iki yasindayken ilk
hocasi olan babasi, vefat etmistir.>?> Nablusi Tiirkge ve Farsga 6grenmistir. Ayrica o, yirmi
yasindayken Emevi Camii’'nde miiderris yardimcist ve miiderris olarak ders vermeye

baslamistir.>

Nablusi’nin Arap¢a hocalari Seyh Mahmud el-Kiirdi (6. 1049/1639), Seyh
Muhammed el-Mehasini (6. 1072/1661) ve Seyh Ibrahim b. Mansur el-Fettal’dir (8.
1098/1687). Fikih ve ustl-i fikih hocalar1 Ahmed el-Kal‘1 el-Hanefi (6. 1067/1657) ve Molla
Hiiseyin b. Iskender er-Riimi’dir. Hadis ilimlerindeki hocalari Abdiilbaki el-Hanbeli (6.
1071/1660), Necmeddin el-Gazzi (6. 1061/1651) ve Muhammed b. Kemal b. Hamza’dir (0.

1085/1674). Feraiz ve hesap ilmindeki hocasi ise Farazl olarak meshur olmus Kemaleddin

29 {smail b. Abdiilgan? (1017-1062/1609-1652) hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Siikrii Ozen, “Ismail b. Abdiilgani”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXII, 270-271.

30 Muhammed Mahmood Ahmed Kader, Abdiilgani en-Nablusi'nin “et-Tal atii’l-Bedriyye Serhu’l-Kasideti’l-
Mudariyye” Adli Eseri (Edisyon Kritik), Yayimlanmanns Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2018, s. 11.

31 Silku’d-durer’de babasmin Selimiye Medresesi’nde tefsir dersi verdigi nakledilmektedir.

32 Abdiilgani en-Néblusi babasinin sik sik seyahat ediyor olmast ve de erken vefat etmesi nedeniyle onun ilminden
yeterince faydalanamamustir. Babasi vefat edince Nablusi’nin egitimiyle annesi ilgilenmeye baslamistir. Bk. Bekri Alaaddin,
Bir Cagin Onciisii, s. 93.

33 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 93.
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Muhammed b. Yahya’dir (6. 1088/1677).3* Kaynaklarda gegen diger hocalarindan bazilari ise
sunlardir: Seyh Muhammed b. Ahmed el-Ustiivani, Seyh b. Mustafa es-Safiiri es-Safii. Seyh
Muhammed ‘Isavi, Seyh Hiiseyin b. Iskender er-Rimi, Seyh Kemaleddin el-Arazi el-Halebi,
Seyh Muhammed b. Berekat el-Kevafi el-Himsi.?

Abdiilgani en-Nablusi ilk hocas1 olan babasindan ve bir¢ok hocasindan icazet almistir.
Babasi Ismail’den ve Ebi’l-Mevahib el-Hanbeli’den (6. 1126/1714) umumi icazet almistir.
Necmeddin el-Gazzi de (6. 1061/1651) Nablusi’ye toplu ve yliksek derecede bir rivayet etme
icazeti vermistir. Mesnedii’l-Hicaz Hasan el-Uceymi de (6. 1109/1697) Nablusi’ye icazet
verenlerdendir. Bunlarin disinda Abdulbaki Hanbeli, Safiiri, Kemaleddin b. Hamza Nakib, ibn
Fettal, Muhammed Mehasini ve Muhammed Aysavi ve Misir’dan Nureddin Ali es-Sebramellisi

(6. 1087/1676) de Nablusi’ye icazet verenler arasindadir.*¢
1.3. SEYAHATLERI

Abdiilgani en-Nablusi, yasadig1 devri ve o donemin ulemasini tanimasini saglayacak
birgok ilmi ve siyasi seyahatler yapmistir. 1075/1664 yilinda “Humus, Hama, Halep ve Konya
gibi sehirlere ugrayarak Edirne ve Istanbul’a ii¢ aylik bir seyahat” yapmustir. 1100/1689°da
“Bekaa ve Liibnan’a” gitmistir. Bu seyahatini Hilyetu z-zehebi’l-ibriz fi Ba’lebek ve’l-Bika il-
Aziz adl1 eserde anlatmaktadir. 1101/1690 yilinda Kudiis ve Haliliirrahman’a gitmis, buralarda
da 45 giin kalmistir. Bu seyahatini de el/-Hadratu l-iinsiyye fi 'r-rihleti’l-Kudsiyye adl1 eserinde
anlatmaktadir. 1105/1693-1106/1694 yillar1 arasinda da {i¢ yiliz seksen sekiz gilinlik bir
seyahatte, “Suriye ve Filistin’i i¢ine alan Biladiis’s-Sam, Misir ve Hicaz’a” gitmistir. Nablusi
bu yolculugun hikayesini de el-Hakikatu ve’l-mecaz fi’r-rihleti biladi’s-Sam ve Miswr ve’l-
Hicaz adli eserde anlatmaktadir. O, 1112/1700°de Trablussam’a kirk bir giinliik bir seyahat
gerceklestirmis ve bunu et-Tuhfetu’'n-Nablusiyye fi rihleti’t-Tarablusiyye adli eserinde
yazmustir. 1143/1730-1731°de vefat ettigi sene Ba’lebek’e ikinci kez seyahat ettigine dair el-
Gazzi bilgi vermektedir. Nablusi yaptig1 seyahatlerde bir¢ok ilmi miizakerelerde bulunmus,

talebelerine icazet ve nadiren de olsa tasavvufi dersler vermistir.?’

34 Bid Fathi Abdullatif, Edebii r-rehaldti’l-ilmiyye, Liibnan: Daru’l-Endiiliisii’l-Cedide, 2016, s. 232.

35 Muradi, Silku’d-durer, 111, 31.

36 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi’'nin Hayatt ve Kelami Gériisleri, s. 7.

37 [smail Ekinci, Tasavvuf Sairi Nablusi ve Siirleri, ed. Hasan Tagkiran, Ankara: Iksad Yaymevi, 2020, ss. 37-38.
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1.4. iLMi VE TASAVVUF] KiSILiGI

Nablusi yasadi§i donemde cok etkili bir sahsiyettir. Ustad olarak kabul edilen
Nablusi’nin kendisinden icazet alan bir¢ok talebesi vardir. Bunlarin sayisi kaynaklarda iki yiiz
civarinda olup fakihler, tarih¢iler, sairler, siyaset adamlar1 gibi bircok farkli gruptan insam

kapsamaktadir.3®

Emevi Camii’nde Hz. Yahya’'nin tiirbesinin giiney kisminda dersler veren Nablusi,
0gleden once bir¢ok konuda dersler verirken, 6gleden sonra da Suyuti’nin el-Camiu’s-sagir’i
ve Nevevi’nin bir hadis kitabiyla alakali hadis dersleri yapardi. Ayrica ibn Arabi’nin Fusiisu’I-
hikem ve Mevaki ‘un-nuciim’unu da okutmustur.’® Bunlarin disinda yine genglik zamanlarinda
Ibn Arabi (6. 638/1240), Ibn Seb‘in (5. 669/1270) ve Afifiiddin et-Tilimsani (6. 690/1291) gibi
bilyiik mutasavviflarin eserlerini miitalaa etmistir.*® Kirk yasina geldiginde Nablusi karmagik

bir ruh haline biiriiniip yedi yil siirecek halvet donemine*! girmistir. Yasaminin bu devreleri,

38 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 193.

39 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 95.

40 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi 'nin Hayati ve Kelami Gériisleri, s. 7.

41 Abdiilgani en-Néblusi “Sam’da bazi ulema ve fukahénin, giizel kadinlara bakmanin hatta sehvet ve arzuyla
bakmanin caiz oldugunu savunmalar1 bundan ¢ok daha ileri giderek tiiysiiz oglanlarin giizelligine hayranlifin yayilmasindan
otliri duydugu rahatsizlik nedeniyle ancak inzivaya gekilmekle kendini koruyabilecegini” soyle ifade etmektedir:
“Memleketimiz Sam’da vuku bulan bu ¢irkin isten dolay1 ¢ok iiziiliyorum. Bu, memleketimizi helak eden biiyiik bir felaket
ve korkung bir bunalimdi. Benim soézlerime inanan ve niyetimdeki gercekligi arayan kisiler hari¢, beni insanlarla
karsilagsmaktan vazge¢cmeye zorlayan durum buydu. O zaman, beni mecbur eden aciliyet disinda, evimden disar1 ¢gtkmamaya
karar verdim. Zira kiifiir, putperestlik, hig itirazsiz bir sekilde, onlar arasinda ortaya ¢iktyor ve yayiliyordu. Allah’a sigindim
ve O’na giivenerek kotiiliiklere tahammiil edip sabredebildim. Ashinda riyakarlik kol geziyor, cirkef galip geliyordu. Urktiigiim
i¢in insanlardan uzaklasip tam bir yalnizlifa ¢ekildim. Esraf arasinda oldugu kadar halk arasinda da kotiiliik ve sapkinlik
yaygindi. Bu devirdeki bozulmanin biiytikliigii sebebiyle, apacik hakikat {izerinde benim gibi diisiinen ve beni destekleyen bir
tek kisi dahi bulamadigim andan itibaren inzivaya cekildim.” Bk. Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii ss. 102-103. Bekri
Alaaddin Kadizadeliler’le baglantisina deginmeksizin onu bulanima iten nedenleri zikrederken sunu da eklemistir:
“Miiellifimizi muasir fakihlerle kars1 karsiya getiren dini igtimai bir ¢atisma, onu gegici bir depresyona sokan ii¢ faktdrden
biriydi. Bu ii¢ faktér Nablusi’nin hayat hikayesinin birbirinden ayrilmaz hatta birbirini tamamlayan pargalardir. Hakikatte
birbiriyle baglantili olmayan bu ii¢ olay1 besleyen ana sebep Nablusi’yi muhalifleriyle karsi karsiya getiren ihtilaftir.” Bk. Bekri
Alaaddin, Bir Cagin Onciisii s. 100. Nablusi’nin halvet dénemiyle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Ugiincii boliim, Abdiilgani en-

Nablusi’nin Kadizadeliler ve Sivasiler Tartigmasindaki Konumu.
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Nablusi’nin “ilimde rusuh sahibi olusunu ortaya koymasinda ve bilhassa siirlerinde yonelecegi

muhtevalar1 belirlemesinde” 6nemli bir donem olmustur.*?

Nablusi halvetten*? ¢iktiktan sonra bir miiddet seyahatler yapip yasaminin geri kalan
kismin1 Sam’da eser telif etmekle ve ders vermekle gegirmistir. Misir, Hicaz ve Biladii’s-Sam
gibi yerlere seyahatleri sayesinde Nablusi’nin sohreti artmistir. Nitekim kendisi de bu
seyehatlerinde bir¢ok alim ve miitefekkirle tanismis onlarla goriis aligverisi yapmais ilerleyen
donemlerde de mektuplasmistir. Boylelikle Nablusi zamanla Osmanli Devleti’'nde dini
konularda 6ne ¢ikmig ve otorite bir isim haline gelmistir.** Nablusi’nin Anadolu’da yasayan
dostlariyla ve Osmanli devlet adamlariyla mektuplasmalarinin haricinde o donemde dort eseri
Tiirkge’ye cevrilmistir. Ayrica Nablusi’nin Istanbul’da ve Anadolu’nun diger sehirlerinde
eserlerinin el yazmalarinin biiylik bir kisminin bulunmasi Nablusi’nin 18. yilizyildan beri
Osmanli’da yaygin bir sohrete sahip oldugunu gostermektedir. Tiim bunlarin yani sira
Nablusi’nin ¢ok geng yaslarda kaleme aldig1 Fethu r-rabbani ve feyzu r-rahmani adli eseri 19.

asrin sonlarma dogru Sultan II. Abdiilhamid Han’in talebi {izerine istinsah edilmistir.*’

Bekri Alaaddin Nablusi’nin degigmelerin yasandigi zorlu bir devirde yasamis fikihta
kabiliyetli bir miictehid ve s0fi oldugunu sdylemektedir. Ayrica onun Kitaba ve siinnete

vukiifiyeti Alaaddin’e gore Nablusi’yi devrinin miiceddid bir kutbu konumuna getirmistir.*¢

Nablusi hem Kadirl hem de Naksibendi tarikatindan icazet almistir. O, yirmi

yasindayken Kadiri tarikatina intisap etmistir. Seyh Seyyid Abdurrezzak el-Hamevi el-

42 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 103. Nablusi bu dénemde Kadizadeliler’e cevap vermek amaciyla el-
Hadikatii'n-nediyye Serhu 't-Tarikati’I-Muhammediyyeyi ve es-Sulh beyne’I-Ihvén fi hiikmi ibahdti'd-duhdn’1 yazomstir. Yine
onu bunalima iten ahlaksizliklara kars1 “Gayetii 'I-mahbub fi mahabbeti’l-mahbub” (1097/1683) adl1 eserini kaleme almistir.
Ayrica kaynaklarda Néablus?’yi bunalima iten sebeplerden birinin de Kadizadeliler olduguna dair bilgiler mevcuttur. Ayrintil
bilgi i¢in bk. Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghant al-NabulusT as a Jurist”, s. 122; Abdiilgani en-Nablusi, Uzlet:
Manevi Ilerlemenin Sirlari, gev. Mehmed Zahid T1glioghy, Istanbul: Insan Yayinlari, 2021, s. 11.

43 Nablusi’nin halvet dénemiyle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Bk. Bekri Alaaddin, ss. 97-118. Baslik: Melankoli,
Halvet, Bir Toplum Bunalimi Mi? (h. 1091°den 1097’ye kadar). Nablusi’nin bu dénemdeki bunalimli ruh halinden 6tiirii bazi
hos olmayan tavirlar sergiledigine dair kaynaklarda birtakim bilgiler yer almaktadir. Fakat bu kaynaklar giivenilir biyografik
veriler olmadig1 igin anlatilan meselere kars1 ihtiyatl yaklasmak gerekmektedir. Bk. Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 116.

44 Abdiilgani en-Nablusi, Miiraselatii 'n-Nablusi vesdilii't-tahkik ve resdilii t-tevfik fi’l-ahdi’I-Osmani, thk. Bekri
Alaaddin, Sam: Daru Nineva, 2010, s. 9.

45 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 194.

46 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 97.
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Geylani’den Kadiri tarikati (6. 1105/1693) Seyh Said el-Belhi’den*’ (6. 1092/1681) de
Naksibendi tarikati icazeti almistir.*® Muhammed Ebd Said el-Belhi Naksibendi tarikatinin
Kasaniyye koluna mensuptur. Nablusi de Kasanidir. Bundan dolay1 Nablusi vahdet-i viicid
diisiincesine daha yakindir. ibn Arabi Nablusi’nin hayatinda énemli bir rol oynamustir. Nitekim
Nablusi ibn Arabi’nin fikirlerinden ilham almis, onun eserlerini severek okuyup okutmustur.*
Nablusi her iki tarikattan da icazet almasina ragmen seyhlik yapmamis onun tasavvufl hayati
daha ziyade pratik boyutta degil nazari boyutta olmustur. Bilhassa o vahdet-i viiciid nazariyecisi
olarak meshur olmustur.’® Nablusi tiim hayatini ilmi ve tasavvufl hizmetlere adamistir. O, tiim
tarikatlar1 bir araya toplayan “camiu‘t-turGk” bir mutasavvif olmus ve tiim tarikatlari

savunmustur.”!

Tabakat kitaplarinda Abdiilgani en-Nablusi’nin sahsiyetiyle ilgili hep olumlu ve 6vgii
dolu ifadeler yer almaktadir. Nablusi; hocalarin hocasi, biiyiik alim, veli, arif, allame, hiiccetii’l-
fehhame, bahru’l-kebir, el-hibru’s-sehir, seyhiilislam, sadru’l-eimmeti’l-a‘lam, kutbu’l-aktab
gibi sifatlarla nitelendirilmistir. Nablusi, Dogu’da ve Bati’da meshur olmus, bircok eser kaleme
almigtir. Herkes onu glizel ahlak ve ylice vasif sahibi olarak bilmekteydi ve hatta bir devir
boyunca onun gibisinin diinyaya gelmedigi sdylenmistir.>> Nablusi hicri 12. asirda yasamis en

onemli stfilerdendir. Ayrica birgok sair de kasidesinde onu medhetmistir.>*
1.5. DERUHTE ETTiGI GOREVLER

Abdiilgani en-Nablusi Istanbul’a yaptig1 seyahatten dondiikten sonra 1076/1665
yilinda Meydan kadiligina atanmistir. Atandigir bu kadilik makami, genellikle yerel yargi
alanindaki bir kariyerin ilk basamagi kabul edilmekteydi. Bu sekilde yapilan kadilik atamasi
Istanbul’da hukuk tahsili yapmayan kisilere agik olan tek adimdi. Fakat buna ragmen Nablusi

47 Kasaniyye’ye dair ayritil1 bilgi igin bk. Necdet Tosun, “Késaniyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), XXIV,
532-534.

48 Muradi, Silku d-durer, 111, 31; Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 165.

49 Samer Akkach, Abd al-Ghant al-Nabulusi Islam and the Enlightenment, Ingiltere: Oneworld Publications, 2007,
s. 11.

50 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, ss. 169-170;

51" Abdulcebbar Kavak, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Sam Tasavvuf Diisiincesine Tesir Kanallar1 ve Meshur
Takipgileri”, Universal Journal of Theology, 1,1 (2016), s. 67.

32 Muradi, Silku d-durer, 111, 30.

33 Hafiz Nizar Abaza, Ulemdu Dimesk, 11, 116.
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ertesi yil kadiliktan istifa etmis ve miiderrislige donmiistiir.>* Nablusi boylelikle kendisini daha

cok tedris faaliyetlerine ve hiisn-i hatta vermistir.

Nablusi 1118/1706 yilinda kendi ailelerine ait Dervisiyye Camii vakfinda vakif
nazirhg yapmistir. Nablusi vakif nazirligi yaparken Dervisiyye Camii’nin vakif miitevellisi ile
hukuki anlagmazlik yasamistir. Nablusi ile miitevelli arasindaki hukuki anlagsmazligin nedeni
ise vakfiyede gecen bir ibarenin anlasilmasi ve yorumlanmasi ile ilgilidir. Nablusi kendisinin
vakif nazir1 olarak bu sartlara belli bir miidahale hakki oldugunu ve bunun da vakfiyede sartu’l-
vakif seklinde sabit oldugunu savunmaktadir. Kars1 taraf yani miitevelli ve ayn1 zamanda vakfi
kuran kiginin ailesinden biri ise, vakif ndzirinin bu sekilde bir miidahale alaninin vakfiyede
bulunmadigimi savunmaktadir. Iki taraf arasindaki anlasmazlik kadinin huzurunda degil, Sam
valisinin huzurunda ¢oziilmeye ¢alisildig i¢in Nablusi yapilan bu islemin agik bir sekilde hile
oldugunu savunmus ve kars: tarafin riigvet verdigi iddiasinda bulunmustur.>® Neticede ¢ikan bu

anlagsmazlik sonucunda Nablusi vakif nazirhigi gorevinden alinmustir. 5

25 Rebitilevvel 1135/3 Subat 1723 tarihinde Sam miiftiisii olan Muhammed el-
Imadi’nin (6. 1135/1723) 6liimiiniin ardindan bosalan miiftiiliik makamima Sam valisi Osman
Pasa’nin®’ yonlendirmesi ile Nablusi tayin edilmistir.’® Nitekim Muhammed el-imadi’nin
vefatinin ardindan Samlilar Nablusi’nin miiftii olmasini istemistir. Halkin Nablusi’ye olan bu
ilgisi Osman Pasa’nin dikkatini ¢ekmis ve bunun ilizerine Nablusi’yi miiftiiliige atamis ve

bununla ilgili Bab-1 Ali’nin cevabmi beklemistir. Nablusi miiftiilik gorevine atandiginda

3 Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghani al-Nabulus as a Jurist”, Early Modern Trends in Islamic
Theology, ed. Lejla Demiri ve Samuela Pagani, Almanya: Mohr Siebeck Tiibingen, 2019, s. 122; Bekri Alaaddin, Bir Cagin
Onciisii, s. 95.

35 Bu mesele Osmanli Arsivlerine yansimustir. Arsiv belgesi i¢in bk. Cumhurbaskanligi Osmanlh Arsivleri (BOA),
Meclis-i Vala-i Meclis-i Vala Defterleri (MVI-I), No: 48, Gomlek No: 5294.

56 Astrid Meier, “Ich Mache Damit, was ich will.” Zu Einer Streitschrift von ‘Abd al-Gani al-Nabulusi Uber
Missbrauch im Stiftungswesen”, Der Islam Bd. 80, s. 71; Von Schlegell, Sufism in the Ottoman Arab World: Shaykh ‘Abd al-
Ghant al-Nabulust, 1640-1731, Doktora Tezi, California Universitesi, 1997, s. 103.

37 Osman Paga Sultan III. Ahmed’in kaymbiraderidir. Bk. Bekri Alaaddin, ss. 128.

38 Néblusi’nin bu sekilde resmi bir atama olmaksizin miiftiiliik yapmasii Guy Burak The Second Formation of
Islamic Law: The Hanafi School in The Early Modern Ottoman Empire adli eserinde elestirmektedir. Guy Burak; Osmanl
hanedan: tarafindan resmi olarak atanmamasina ragmen, Hayreddin er-Remli (6. 1081/1671) ve Abdiilgani en-Nablusi gibi
kisiler miiftiiliik yapmuistir ve halk da bu miiftiilerin goriislerine bagvurmustur demektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Guy Burak,
The Second Formation of Islamic Law: The Hanafi School in the Early Modern Ottoman Empire, New York: Cambridge
University Press, 2015, ss. 50-51.
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damad1 Sadik el-Harrat da fetva eminligine atanmistir. Yaklasik ii¢ ay sonra Istanbul’dan resmi
miiftli atamasi yapildiginda, damadi fetva eminligine resmen atansa da miiftiiliige Nablusi degil
onun Ogrencisi olan Halil b. Esad el-Bekri atanmigtir.’® Nablusi bu sekilde goérevden
almmasinin ardindan ifta faaliyetlerine evinde devam etmistir.® O, bu donemde verdigi

i61

fetvalari, Fetdva 'n-Nablusi®® isimli eserde toplamistir. Bu eserde Nablusi kadr iken verdigi

fetvalari fetvay1 verdigi tarihe gore siralamigtir.®?

Tium tarihgiler Nablusi’nin hayati boyunca can sikici iki durum disinda® dmriiniin
sonlarinda biiyiik bir sohret ve itibar kazandig1 noktasinda ittifak etmistir. Nablusi dmriiniin
sonuna kadar saglikli olmus bedensel ve zihinsel melekelerinde ¢ok fazla bir zayiflama

olmamus, boylelikle 6mrii boyunca okumus, okutmus ve yazmigtir.%

59 Bekri Alaaddin bu durumu s6yle degerlendirmektedir: “Bu sirada Bab-1 Ali nezdinde siirdiiriilen gizli pazarliklar
sonunda, en iyi dostlarindan birinin oglu ve kendi talebelerinden biri olan Halil b. Esad el-Bekri miiftii tayin edilmistir.” Bk.
Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, . 128.

60 Bakri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 75; Bekri Alaaddin, Bir Cagin
Onciisii, s. 128.

6! Bserle ilgili ayrmtili bilgi igin eserleriyle ilgili kissmda “Fetva” basligina bakiniz.

62 fsmail Ekinci, Tasavvuf Sairi Nablusi ve Siirleri, ss. 35-36. Nablusi’nin miiftiiliik vazifesi yapmadan énce verdigi
fetvalarin listesi ise su sekildedir: 1) Ziibdetii'I-faideh fi’l-ebyati’l-varideh, 2) el-Kavlu’l-mutemed an sudlati ehli’s-Safed, 3)
en-Nefehdti’l-miintesire fi’l-cevabi ani’l-esileti’l-asere, 4) el-Cevabi’l-mensirii’l-manziim an sudli’l-mefhiim, 5) el-Cevab an
kavli men kale raveynd, 6) Cevdabu sudlin min bitriki’n-nesara, 7) Cevdbu sudlin fi’s-salat ale’n-nebi, 8) Sudl ve cevab fi’s-
sarti vakif, 9) Cevabu sualin fi hilli tezevvuci’l-mutakati ale’s-serifeti, 10) Cevabu sudl min Mekke, 11) Es’iletiin manzumetiin
min Beyti’l-Makdis ve ecvibetuhd manzumeh, 12) el-Cevdb ani’l-farz ve’s-siinne, 13) el-Ecvibetii’l-betteti ani’r-reddi’l-
es’ileti’s-sitteti, 14) Sudl ve cevab fi tathiri’d-diihnii'n-necis, 15) Cevabu sudlin verade min Beyti’l-Makdis, 16) Cevabu sudlin
min biladi 'r-Rim fi’l-itikdfi fi’l-mesdcid, 17) el-Ecvibetii l-iinsiyyeti ani’l-es ‘ileti’I-Kudsiyyeti, 18) Sudliin verade min Beyti’l-
Makdis ve cevabuhda anhu, 19) el-Cevab ani’l-es’ileti’l-mie ve vahid ve sittin. Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi
(1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, ss. 76-77.

63 Bu iki can sikict durumu Bekri Alaaddin syle anlatmaktadir: 18. yiizyilin ilk yarisina ait bir dénem kapikullari
ile yerli askerler arasinda sosyo-politik bir degisme ve bunalimlar devri idi. Kapikullar1 Nablusi’nin Stiku’l-Anbaraniyyin’deki
evinin tam karsisinda esraftan bazi kisilerle kavgaya girmislerdi. Esrafi korumaya caligan Nablusi bu kavga esnasinda bir
g0zilinii kaybetmistir. Bu tarihten sonra (1110/1707-8) Nablusi Salihiyye’ye tasinmig ve dmriiniin sonuna kadar orada kalmistir.
Birinci olay budur. Tkincisi de Nablusi’nin miiftiiliik gorevinden alinmasi ve yerine dgrencisinin getirilmesidir. Bk. Bekri
Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, ss. 127-128.

%4 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 128.
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1.6. TALEBELERI

Doksan yillik dmriiniin yetmis senesini egitim 0gretim faaliyetlerine ayiran Abdiilgani
en-Nablusi, bir kismi Islami ilimlerin farkli alanlarinda meshur olmus pek ¢ok talebe
yetistirmistir. Bunlardan bazilar1 birgok yerde miiftii olarak gorev almis bazilar1 da gesitli
gorevler icra etmistir. En meshur talebeleri Mustafa el-Bekri, Abdulfettah b. Mugayzel, Kesfii 'I-
hafd adli hadis kritigi yapan meshur eserin miiellifi Ismail Aclini, Allime fakih Abdiilkerim
el-Abbasi, Allame Hamid b. Ali el-imadi, Abdiilkerim b. Ahmed es-Sarabatidir.

Mustafa el-Bekri Misir’in taninmig tasavvuf alimlerindendir. Pek cok eseri olup
bunlarin bir kismu da yazma halindedir. Abdulfettah b. Mugayzel ise Sam’in son devir
alimlerinden olup $afii fakihlerindendir. Ayrica tip, hikmet ve edebiyat alaninda da kendini
yetistirmis biridir.®> Bunlarin disinda Abdiilgani en-Nablusi’nin yetistirdigi ve icazet verdigi
pek cok sifi, alim, fakih ve muhaddisler vardir. Bunlardan en meshuru Silahtar Ali Aga olarak

bilinen, Osmanli Devleti’nde vezir-i azamlik gorevi yapmig Sehit Ali Pasa’dir.

Nablusi 1126/1714 yilinda Sehit Ali Pasa’ya hem umumi hem de kendisinin naklettigi
eser ve hadisleri rivayet etme icazeti vermistir. Nablusi’nin kendi el yazisiyla olan ve sonunda
miihrii bulunan bu icazet yirmi bes varaktan ibaret olup Siileymaniye Kiitliphanesi Sehit Ali
Paga 484 numarada kayithdir. icazet verdigi diger talebeleri ise es-Sifareyni, Mustafa el-Bekr,
Abdurrahman el-Kezbeki, el-Uceymi, Muhammed b. Abdurrahman el-Gazzi, Mustafa er-
Rahmeti’dir.%® Abdiilgani en-Nablusi’nin tek tek sayilamayacak kadar gok talebesi oldugunu
ifade eden torunu Kemaleddin el-Gazzi, el-Virdii'l-iinsi adli eserinde talebelerinin en

meshurlarindan olan bazi isimleri zikretmistir.%”

5 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi'nin Hayati ve Kelami Gériisleri, s. 14.
 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi'nin Hayati ve Kelami Gériisleri, s. 14.
67 Talebelerin listesi ve hayatlari hakkinda detayh bilgi igin bk. es-Seyh Kemaleddin Muhammed b. Muhammed
Serif el-Gazzi el-Amiri, el-Virdii'l-iinsi ve l-viridii I-kudsi fi tercemeti’l-arif Abdiilgani en-Nablusi, ss. 167-307. Ayrica bk.
M. Muti Hafiz Nizar Abaza, Ulemdu Dimesk, 11, 80-87.
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1.7. VEFATI

Abdiilgani en-Nablusi 1119/1708 yilinda Sam’daki evinden ayrilmig, Sam’a yakin bir bolge
olan Salihiye’ye gb¢ ederek ilmi faaliyetlerine buradaki evinde devam etmistir.®® 16 Saban
1143/26 Subat 1731°de hastalanmig, vefat etmeden Once cevresindeki insanlarin hepsiyle
helallesmistir. O, 24 Saban 1143/5 Mart 1731 Pazar giinii, ikindiye dogru doksan yasinda iken
vefat etmistir. Ebli Ald Afifi’nin talik ettigi Fusis serhinde, Nablusi’nin vefat tarihi 1144/1732
olarak gegmektedir. Fakat bu tarih giivenilir kaynaklarda yer almayip dogru olma ihtimali ¢ok

diisiiktiir. Dogru olan Abdiilgani en-Néblusi’nin 1143/1731 yilinda vefat ettigidir.®’

Pazartesi giinii techiz ve tekfin islemleri yapilmis ve Nablusi dedelerinden Seyh Ebti Omer
Ibn Kudame’nin Salihiyye’de yaptirmis oldugu Omeriyye Medresesi’nin yanimndaki
kiitiiphanede kazilan kabre defnedilmistir.”® Hastalandig1 giine kadar sagliginin iyi oldugu, akli
melekelerini kaybetmedigi hatta nafile namazlari bile ayakta kildig1 ayrica teravih namazlarini

evinde imam olarak kildirdig1 kaynaklarda gegcmektedir.

Nablusi 6ldiigii gilin tiim sehir halki mateme biirlinmiis, cenazesine gelen kisilerin bircogu
evinin etrafina sigmamistir. Oyle ki Salihiye Dag1’nin eteklerine kadar her yer insanlarla dolup
tasmustir. Ilerleyen zamanlarda torunu Seyh Mustafa dedesinin mezarinin hemen yaninda bir
cami yaptirmistir. Nablusi’nin mezar1 giiniimiize kadar pek cok kisi tarafindan ziyaret
edilmistir. Ayrica Bagdat’ta adin1 yasatmak amaciyla “Mescidu’s-Seyh Abdiilgani en-Nablusi”

adinda bir mescit yapilmigtir.”!
2. ESERLERI

Abdiilgani en-Nablus1’yle ilgili hemen hemen her kaynakta, eserlerinin bir listesini bulmak

miimkiindiir.”> Bunun yani sira sadece Nablusi’nin eserlerini konu alan miistakil risaleler de

%8 Buraya neden gotiigiinii deruhte ettigi gorevler bashg1 altinda can sikic1 durumlarla ilgili dipnotta anlattik. Tlgili
yere bk.

% Ali Mabed Fergali, Abdiilgani en- Nablusi, Hayatuhu, Arduhu, Aguzah: Daru’l-iman, 2005, s. 63.

70 [smail Ekinci, Tasavvuf Sairi Nablust ve Siirleri, s. 37.

7! Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi'nin Hayati ve Keldmi Gériisleri, ss. 12-13.

72 Bk. M. Muti Hafiz Nizar Abaza, Ulemdu Dimesk, 11, 88-101. Ayrica bk. es-Seyh Kemaleddin Muhammed b.

Muhammed Serif el-Gazzi el-Amird, el-Virdii I-iinsi ve l-varidii’I-kudsi fi tercemeti l-arif Abdiilgani en-Nablusi, ss. 308-317.
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kaleme alinmistir.”> Onun basta “fikith olmak iizere tasavvuf, kelam, tefsir, hadis, tarih,
seyahatname, Arap dili ve edebiyati, riiya tabiri, cifr, tecvid ve muhtelif alanlara™ ait olmak
iizere cesitli disiplinlerde birgok eseri bulunmaktadir. Nablusi’nin tespit edebildigimiz
kadartyla fikha dair yetmis bes, tasavvufa dair seksen sekiz, kelama dair otuz sekiz, tefsire dair
dokuz, hadise dair on iig, tarih ve seyahatname tiirtinde on iki, Arap dili ve edebiyatina dair
yirmi iki, riiya tabirine dair g, cifr ilmine dair dokuz, tecvid ilmine dair dort ve muhtelif
alanlarda on ii¢, toplamda iki yiiz seksen alt1 eseri vardir. Biz konumuzla dogrudan iligkili

olmalar1 sebebiyle sadece fikih eserleri hakkinda detayli bilgi vermekle yetinecegiz.
2.1. FIKHA DAIR ESERLERI

Hanefl mezhebine mensup olan Abdiilgani en-Nablusi’nin matbu ve yazma olmak iizere
cok sayida fikih eseri vardir. Konularina gore tasnifini yaptigimiz Néblusi’nin fikha dair
eserlerinin sayisi tespitlerimize gore yetmis bestir. Bu eserler usiil-i fikhin bazi konulari ve fiirt-
i fikihtan; ibadetler, helaller ve haramlar, aile hukuku, vakif hukuku, bor¢lar hukuku, ilmihal
tiirli eserler ve fetvalar bagsta olmak {izere hemen hemen fikhin tiim konularini kapsamaktadir.
Bu yetmis bes eserin disinda Nablusi’ye nispet edilen fakat arastirmalarimiza gdre ona ait
olmayan dort eser daha vardir. Onun fikha dair eserlerini, tespit edebildigimiz kadariyla’

asagidaki sekilde tasnif edebiliriz:
2.1.1. Usil-i Fikha Dair Eserleri

1. Hulasadtii 't-tahkik fi beydni hitkmi't-taklid ve’t-telfik 38 oSa ly 4 G@aadll Lada
sl

Nablusi bu risaleyi Recep ayinin ortalarinda 1086/1675 yilinda tamamlamistir. Eserde
taklid, tercih ve telfik gibi konular ele alinmaktadir. Matbu olan bu eserin Siikrii Ozen ve
Ahmed Yagsar tarafindan yapilmis iki farkli ¢evirisi bulunmaktadir.”> Ayrica Néablusi’nin bu
eserinden hareketle Muhammed Nebhan Ibrahim el-Heytemi ve Mahmud ibrahim Rahim el-
Heytemi tarafindan “Tercihatu Seyh Abdiilgani en-Nablusi el-Hanefi el-Usuliyye fi Kitabi
Hulasati’t-Tahkik fi Beyani Hiikmi’t-Taklid ve’t-Telfik” adl1 bir makale yazilmistir. Eserde ele

73 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi'nin Hayati ve Kelami Gériisleri, s. 20.
74 Eserlerini tanitirken tespit edebildigimiz kadariyla yazils tarihlerini de vermeye galigtik.

75 Ayrmtili bilgi i¢in bk. Giris: Terciimeler.
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alinan konular sunlardir: “Bir kimsenin belli bir mezhebe baglanmasi gerekli midir? Bilmeden
bir mezhebe uymanin, yani yaptigi bir amelin kendi mezhebine gore batil olup, tesadiifen bagka
bir mezhebe goére de sahih olmasi o amelin sahih olmasi i¢in yeterli midir? Mukallidin, taklid
ettigi mezhebin en iistiin olduguna inanmaksizin mezhebini taklid etmesi caiz midir? Namazda
baska mezhepten olan imama uymanin hiikmii nedir? Bu hususta imamin mi1 yoksa muktedinin
mezhebi mi dikkate alinir? Bir mezhebe gore amel ettikten sonra baska bir mezhebi taklid

etmek caiz midir? Telfikin hiikkmii nedir?”7¢

2. IstibGku 'l-esinne fi'l-cevdbi ani’l-farzi ve ’s-siinne’” o= i) oo ol sall L& daul) ladl
il

22 Zilhicce 1086/1675 de sorulan bir soru tizerine kaleme alinan bu risale, fikih
bulmacalari (elgaz-1 fikhiyye veya uhciyye-ehaci) gibi bir mahiyet arz etmekte olup farz ve
stinnetlere dairdir. Risale yazmadir.”® Risalede farz ve siinnetin keyfiyetine dair seyahati
esnasinda Ebl Hazim’e’® bazi kisilerin sordugu sorular ve Ebli Hazim el-Kadi’nin de bu
sorulara verdigi cevaplar yer almaktadir. Nablusi Ebli Hazim’in bazi cevaplarinda problemler
oldugunu soylemektedir. O, risalede bu yanlis cevaplart kendi goriislerini de vererek
zikretmektedir.®? Nablusi risalede yer alan sorularda da hatalar oldugunu sdylemektdir. Hatta
sorulart soranlarin son derece cahil kimseler oldugunu sdyleyen Nablusi, dnce Ebli Hazim’e

sorulan sorular1 sdyleyip daha sonra bu sorularin dogrularin1 vermektedir.

Ebl Hazim’e sorulan Néablusi’nin tashih ettigi sorular sdyledir: “Farz nedir, farzin farzi
(farzu’l-farz) nedir, farzlar1 tamamlayici siinnet nedir, farzin yerine gecen yani farza bedel olan
stinnet nedir, farza dahil olan farz nedir, farzi1 karsilayan farz nedir, farz1 kesen/bozan farz nedir,
farz1 kesen siinnet nedir, iki farz arasindaki siinnet nedir, iki siinnet arasindaki farz nedir, her

farzda bulunan farz nedir, giindiiz caiz olup gece caiz olmayan farz nedir, giindiiz caiz olup

76 Abdiilgani en-Nablusi, Huldsatii't-tahkik fi beydni hitkmi t-taklid ve 't-telfik, Istanbul: Cali Matbaast, t.y, s. 2.

77 Bu risaleyle ilgili ayrintil bilgi i¢in kaleme aldigimiz su makaleye bk. Ayse Aktas-Abdullah Kahraman,
“Abdiilgani en-Nablusi’nin Istibakii’l-Esinne Fi’l-Cevabi Ani’l-Farzi Ve’s-Siinne Adh Risalesi Baglaminda Farz ve Siinnete
Iki Farklh Yaklasim”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi, 5(1): 2021, 41-64.

78 Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1762 ve Hact Mahmud Efendi 1731 numarali demirbaslarda yer alan iki
farkl1 niishas1 vardir.

79 Muhtemel ki risalede zikri gegen Ebli Hazim; Kadi Eb( Hazim (6. 292/905) olmalidir.

80 Abdiilgani en-Nablusi, Istibdkii’l-esinne fi’l-cevdbi ani’l-farzi ve’s-siinne, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad
Efendi 1762, vr. 189b.
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gece caiz olmayan siinnet nedir, giindiiz caiz olmayan gece caiz olan farz nedir, giindiiz caiz
olan gece caiz olmayan siinnet nedir.”®' Bu sorulardan baska Eb(i Hazim’e sorulan, Nablusi’nin
ifade ettigine gore yanlis olup Nablusi’nin zikretmedigi Ebli Hazim’in zikrettigi sorular ise
sunlardir: “Farzlari diizene koyan siinnet ve farzlara hakim olan siinnet nedir.”®? Nablusi’nin

tashih ettigi toplam on bes®® dogru soru risalede yer almaktadir.

3. Nukiidii’s-surar Serhu Ukiidi’d-Diirer fima yiifia bihi min akvali Imam Ziifer 25
D) ol DIl (e 4 iy Lad pal) dsie 7 i ) sl

Nablusi bu risaleyi 1100/1688 yilinda yazmistir. Hanefi mezhebinde Imam Ziifer’in
goriisleriyle fetva verilen meselelerin konu edildigi risale®* Unal Sahin tarafindan tahkik
edilmistir. Imam Ziifer’in (5. 158/775) gesitli kaynaklara serpistirilmis halde bulunan
goriislerini bir araya toplayan farkli risaleler mevcuttur. Bu kitaplardan bazilar1 glinlimiize
ulagsmamustir. Giinlimiize ulasan kitaplardan bazilar1 ise sunlardir: Ahmed Hamevi’nin (0.
1098/1687) Imam Ziifer’in miifta bih olan goriislerini bir araya topladigi manzum eseri
Ukidii’d-diiver fimd yiifta bihi min akvali’l-Imam Ziifer. Pirizdde olarak meshur olan
Burhaniiddin b. Ibrahim’in (6. 1099/1688) Kavlii’'l-ezher fima yiifta bihi bi kavli’l-Imam Ziifer
adli eseri. Hamevi’nin manzum olarak yazdig: eser iizerine yazilmis iki serh vardir. Bunlarin
ilki Abdiilgani en-Nablusi’nin s6z konusu Nukiidii’s-surar serhu ukidii’d-diirer fima yiifta bihi
min akvali’l-imam Ziifer adli eseridir. ikinci serh ise Ismail Ebii’s-Samat’a ait olan Siiliikii
evld n-nazar li halli ukiidi’d-diirer nazmu ma yiifta bihi min akvali’l-Imam Ziifer adli eserdir.
Nablusi’nin serhi Ebii Samat’in serhinden daha genis kapsamli, kaynaklar1 daha c¢ok ve

meselelerin daha genis bir sekilde ele alindig1 bir serhtir.®

81 Nablusi, Istibdkii'l-esinne, vr. 189a-189b.

82 Nablusi, Istibdkii l-esinne, vr. 189a-189b.

8 Ebf Hazim’e sorulan bu on bes sorunun hem itikadi hem de ameli agidan farkli cevaplar vardir. Risalede tiim
cevaplar yer almaktadir.

84 Sam Zahiriye Kiitiiphanesi’nde dort farkl niishasi, Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde de iki farkli niishas1 bulunan
(Celebi Abdullah 385; Esad Efendi 3607) bu risale 2017 yilinda Unal Sahin tarafindan tahkik edilmis ve Islam Arastirmalari
Dergisi’nde yaymlanmstir.

85 Unal Sahin, “Tahkik “Nukidii’s-surar serhu ukddii’d-diirer fima yiifta bihi min akvali’l-imam Ziifer”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, 37(2017), ss. 153-154.
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Nablusi bu eserinde Hamevi’'nin yazmis oldugu on bes meselenin ele alindigi otuz ii¢
beyitten miitesekkil manzum eserin serhini yapmaktadir. Hamevi eserinde imam Ziifer’in

gortslerini verirken racih ve mercth olan ayrimi yapmamaktadir. 3

Nablusi eseri ilim taliplerinin istegi lizerine kaleme aldigimi ifade etmistir. Risaleye
liigavi tahliller yaparak baslamakta, ardindan Imam Ziifer’in sahsiyeti, nesebi, Ebi Hanife ve
zamanindaki diger fukaha nazarindaki ayricalikli yeri hakkinda bilgi vermektedir. Miiellif
manzum beyitleri oncelikle liigavi agidan tahlile tabi tutup daha sonra fikhi agidan ele
almaktadir. Ayrica birgok giivenilir fikih kitabindan da nakilde bulunmaktadir. Bu kitaplardan
bazilar1 sunlardir: Ibn Kemal Pasa’nimn el-Isldh ve’l-Izdh’1, Molla Hiisrev’in Serhu’d-Diirer’i,
Mavsili’nin el-fhtiyar’y, Bakani'nin Serhu’l-Vikdye’si, Muhammed b. Sihab el-Bezziz el-
Kerderi’nin Fetavd’l-Has'’i ve el-Fetava’l-Bezzdziyye'si ve Fetiva Kadihan ile Fetavad’l-

Hayriyye isimli eserler.?’

4. el-Cevabu’s-serif li’l-hazreti’s-serife fi enne mezhebe Ebi Yisuf ve Muhammed
rahimehumallahu Tedld hiive mezhebii Ebi Hanife radiyallahu tedld anh 3 »asll oy )3l Qi sall

aie Mo dl) o) diyn o Cade g Jlad dll s ) dene 5 gy (o Cada o LBAG 3

Nablusi bu risaleyi 1105/1693 yilinda Mekke emiri Serif Sa’d b. Zeyd’in (6. 1116/1705)
su sorusuna cevaben kaleme almistir: “Eb(i Hanife ve onun iki 6grencisi EbG Yusuf ve
Muhammed’in mezhebi hakkindaki goriisiiniiz nedir? Onlardan her biri, seriatin dort asli olan
Kitap, slinnet, icma ve kiyasta miictehid olduklar1 ve onlarin her birinin aynm1 ser‘i mesele
hakkinda digerininkinden farkli, miistakil bir goriisii bulundugu halde, bu {i¢ goriisii/mezhebi
nasil tek mezhep olarak isimlendiriyor ve bu gorlislerin hepsi Eb0 Hanife’nin
goriigiidiir/mezhebidir diyebiliyorsunuz? Aymi sekilde nasil oluyor da Ebl Yusuf veya
Muhammed’i taklid eden kisiyi Hanefi seklinde isimlendiriyorsunuz? Oysa Hanefi,
benimsemis oldugu goriislerinde sadece Ebli Hanife’yi taklid eden kisidir.” Nablusi Sa’d b.
Zeyd’in bu soruyu diyar-1 Rum’un muhakkik alimlerinden bir¢oguna sordugunu fakat tatmin
edici bir cevap alamadigmi ifade etmektedir. O ise soruya Imadmeyn’in mutlak miictehid

olmayip mezhepte miictehid olduklarini, Ebli Hanife’ nin ustiliine gore ictihad ettikleri cevabini

8 (Jnal Sahin, “Tahkik “Nukidii’s-surar serhu ukiidii’d-diirer fima yiifta bihi min akvali’l-imam Ziifer”, s. 153.
87 Unal Sahin, “Tahkik “Nukddii’s-surar serhu ukidii’d-diirer fima yiifta bihi min akvali’l-imam Ziifer”, ss. 154-

155.
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verir ve risalede de bunu ispat ve izah etmeye caligir. Mukaddime, maksat ve mahsal olmak
iizere ii¢ boliimden olusan risalenin maksat olarak isimlendirilen ikinci boliimiinde Nablusi;
goriisiinii delillendiren bazi rivayetlere yer verir. Imam Muhammed’in “mezhebim, Eb{ Hanife
ve Ebl Yusuf’un mezhebidir” ifadesi bunlardan biridir.®® Risale Mehmet Seyit Ugur tarafindan

tahkik ve tahlil edilmistir.%
5. el-Kesf ve’l beydn amma yetealleku bi’'n-nisydn Jeilh Glakh e Gl 5 aiS1)

Yazma®® olan bu risale unutmayla ilgilidir. Nablusi unutma konusunu farkli agilardan
ele aldig1 bu risaleyi 1106/1694 yilinda hacdan dondiikten sonra kaleme almistir. Miiellif
risaleyi yazma amacini, Misir diyarindayken kendisine sorulan; insana ariz olan nisyan ve bazi
zamanlarda meydana gelen yanilma ile ilgili sorulara cevap vermek seklinde agiklamaktadir.
Bes fasil ve hatimeden miitesekkil risalenin birinci faslinda Nablusi nisyanin liigat ve terim
anlamlarini, ikinci fasilda nisyamin sebeplerini agiklamaktadir. Ugiincii fasilda nisyan:
gidermek veya azaltmak i¢in ezberi ve hafizayr giiclendirecek ilaclar hakkinda bilgi
vermektedir. Ayrica bu afetin ayetler, hadisler ve salih kimselerin sézlerinden hareketle nasil
ortadan kaldirilabicegini anlatmaktadir. Dordiincii fasilda tabiplerin hafizay: gliclendirmek i¢in
tavsiye ettikleri ilaglar1 zikretmektedir. Besinci fasilda ahkam-1 ser’iyyeden nisyana terettiip
eden konulara deginmektedir. Hatime kisminda ise nisyanin insanin kemaline bir eksiklik
getirmeyecegini beyan mahiyetinde, unutmanin Peygamberler’e® de ariz olabileceginin cevazi

ve bu hususla ilgili nazil olan ayetlere ve varid olan rivayetlere yer verilmistir.”!

88 Seyit Mehmet Ugur, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi’nin “el-Cevabii’s-Serif 1i’l-Hazreti’s-Serife fi Enne
Mezhebe Ebi Yusuf ve Muhammed Hiive Mezhebii Ebi Hanife” Isimli Risalesinin Tahkik ve Tahlili”, Isldm Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 29 (2017), ss. 604-5.

8 Ayrintil bilgi igin bk. Seyit Mehmet Ugur, “Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi’nin “el-Cevabii’s-Serif 1i’l-
Hazreti’s-Serife fi Enne Mezhebe Ebi Yusuf ve Muhammed Hiive Mezhebii Ebi Hanife” Isimli Risalesinin Tahkik ve Tahlili”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, 29 (2017).

%0 Bu risalenin yedi farkli niishas1 vardir. Bu niishalardan {i¢ tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde; Esad Efendi
1762, 3607 ve 3778 numarali boliimlerde yer almaktadir. Bir tanesi Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde 611
numarali demirbastadir. Diger bir tanesi Gazi Hiisrev Begova Kiitiiphanesi Halil Efendi béliimiinde 3357/5 numarali
demirbagtadur. iki tanesi de Istanbul Merkez Kiitiiphanesi Tiirk¢e boliimiinde 6394 ve 845 numarali demirbaslardadir. Mehmet
Sait Toprak tarafindan terciime edilmis ve 2007 y1linda Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yaymlanmistir.

! Mehmet Sait Toprak, “Nisyan’a Dair Yazma Bir Risale “el-Kesf ve’l-Beyan Amma Yete’allaku bi’n-Nisyan”,
DEUIFD, XXV1/2007, ss. 154-155.
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2.1.2. Fiirii-1 Fikha Dair Eserleri

Nablusi fiirG-1 fikhin farkli branglarinda eserler kaleme almistir. Bunlar1 asagidaki

sekilde tasnif etmek miimkiindiir:
2.1.2.1. Ibadat
2.1.2.1.1. Tahdret (Temizlik)
1. Ebhdsu’l-muhallasa fi hiikmi “keyyi’l-himmasa” assl) (S oS Jd dalial) Sla

1098/1686 yilinda tamamlanan bu risale yazma®? olup nohut yakisi olarak bilinen
keyyii’l-himmasanin hiikmiiyle ilgilidir. Keyyli’l-himmasa agri, s1z1, sert ¢iban ve yaralarin
acillmast ve bu yaralarin tedavi edilmesinde kullanilan bir yontemdir. Bunu saglamak
maksadiyla yarali bolge once 1sitilir ve tizerine nohut yakisi konulur. Bu yaki o bolgeyi tahris
edip yara agar ve agilan yarayi iyilestirir. Bunun sonucunda o yaradan bir siv1 ¢ikar. Bu ¢ikan
stvinin pis mi temiz mi oldugu, yani kisinin abdestini bozup bozmayacagi, ¢ikan sivinin
hiikmiiniin ne olacag1 fakihler tarafindan tartisilmistir. Bu yontem daha ziyade Sam bolgesinde
yaygin olarak yapilan bir uygulama oldugu i¢in Abdiilgani en-Nablusi de keyyii’l-himmasa

uygulamasindan sonra ¢ikan sivinin hitkmiinii konu edinen bu risaleyi kaleme almigtir.”?

2. Bugyetii’'l-muktefi fi cevizi'l-meshi ale’l-huffi’l-Hanefi e qsdll 3 sa (& Al 4oy
iall Caall

1110/1698 yilinda telif edilen risale yazmadir.®* Risalenin konusu “huff’ veya
“huffii’l-Hanefi” denen mestin hiikmiine dairdir. Nablusi ayaklara giyilen mestin “huffii’l-

Hanef1” olarak isimlendirilmesinin dogru ve bunlarin iizerine mesh edilmesinin ittifakla caiz

92 Bu risalenin bes farkli niishasi vardir. Her bir niishada risalenin ad1 farkl yazilmistir. Siileymaniye Kiitiiphanesi
Carullah Efendi 2057 numarali demirbastaki niishanin adi Risale fi beydni hiikmi keyyi’l-himmasadir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali demirbastaki bir diger niishanin adi el-Ebhdsu’l-mulahhasa fi hiikmi keyyi’l-
himmasadir. Nuruosmaniye 4035 numarali demirbastaki risalenin adi ise el-Ebhdsu’l-muhallasa fi hiikmi mai’l-himmasadir.
Nuruosmaniye’deki diger niisha ile Kopriilii Kiitiiphanesi Mehmed Asim Bey boliimii 142 numarali demirbagtaki niishanin adi
el-Makdsidu’l-mumahhasa fi beyani keyyi’l-himmasadir.

93 Risalenin igerigiyle ilgili ayrintih bilgi igin bk. Tkinci béliim; Keyyii’l-himmasanin hiikkmiine dair yaklagim.

%4 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ii¢; Esad Efendi 3607 ve 1762; Celebi Abdullah 385, Sam Zahiriye

Kiitiiphanesi’nde de dort farkl: niishast mevcuttur.
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oldugunu sdylemektedir.”> Miiellif bu risalede Imam Ebs Hanife’ye gére mestler iizere mesh
etmenin {i¢ sartt oldugunu sdylemektedir ve bu sartlar1 tek tek ele alarak degerlendirmesini
yapmaktadir. Nelerin tlizerine mesh yapilabilecegini, Hanefi mezhebine gére meshin hangi
durumlarda caiz oldugunu ortaya koyan Nablusi, meseleleri agiklarken risalede 6nemli bir¢ok
Hanefi kaynagindan nakiller yapmaktadir. Mesela ¢orabin {izerine mesh yapilip
yapilamayacagini Hanefi imamlarin gorlislerini vererek agiklamaktadir. Nablusi’ye gore
coraplar tlizerine mesh edilmesi icmaen caiz degildir. Coraplarin dis1, en asgari alt kismi
kaplanmaksizin (ciltlenmeden) direkt olarak iizerine mesh etmek katiyyen caiz degildir. Cilinkii
bu konuda Ebf Hanife ile Imameyn arasinda ihtilaf vardir ve hicbiri miicerret olarak ¢oraba

mesh etmeyi caiz gérmezler.”¢

3. Reddii’l-vafi ald cevabi’l-Haskefi fi mes eleti huffi’l-Hanefi < s> e G50 2,
tindl o Allie 8 Sianl)

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale yazmadir.’’ Risalenin baginda Nablusi
fetva ve kaza hakkinda bilgi vermekte, fetvay1 tanimlayip fetvayla kaza arasindaki farklara
deginmektedir. Risalede kimlerin fetva vermeye ehil oldugunu, fetvanin neye gore verildigini
tartigan Nablusi, sultanin fetva verme yetkisini tek bir kisiyle sinirlandirmasini
elestirmektedir.”® O, “giliniimiizde verilen fetvalar esasinda fetva degil, onceden verilmis
fetvalarin naklidir” demektedir.”® Miiellif risalenin baginda fetvaya dair bilgiler verdikten sonra
mest konusuna gegerek mest iizerine mesh etmenin caiz oldugunu beyan etmektedir. Daha
sonra ¢oraba mesh etmenin caiz olup olmadigini tartisan'%’ Nablusi, hangi durumlarda ¢oraba

mesh edilebilecegini detayli bir sekilde ele almaktadir. Bu risalede Nablusi s6z konusu

%5 Abdiilgani en-Nablusi, Bugyetii'l-muktefi fi cevazi’l-mesh ale’l-huffi 'I-Hanefi, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi
Abdullah 385, vr. 102b.

% Nablusi, Bugyetii'l-muktefi fi cevazi’l-mesh ale’l-huffi’l-Hanefi, vr. 104a; Nablusi, Reddii’l-vafi ald cevabi'l-
Haskefi, vr. 167b.

97 Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1762 ve Celebi Abdullah 385’te yer alan eserin ad1 ayrica er-Reddii’l-
vafi an cevabi’l-Haskefi olarak gegmektedir.

% Abdiilgani en-Nablusi, Reddii’'l-vafi ald cevdbi’l-Haskefi fi meseleti huffi 'I-Hanefi, Siileymaniye Kiitiiphanesi
Celebi Abdullah 385, vr. 167a.

%9 Nablusi, Reddii’I-vdfi ald cevdbi’l-Haskefi, vr. 166a.

100 Nablusi, Reddii 'I-vdfi ald cevabi'l-Haskefi, vr. 167b.

38



meselelerin  hiikkiimlerini Hanefi mezhebi imamlarmin goriigleri ¢ercevesinde ortaya

koymaktadir.
4. el-Gaysii’l-miinbecis fi hiikmi’l-masbigi bi 'n-necis ;b ¢ suadll aSx 3 Geaiall Cuzl)

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale'®! Omer el-Bartni tarafindan 2017 yilinda
tahkik edilerek, Libya’da Misurata Universitesi Egitim Fakiiltesi dergisinde yaymlanmustir.
Risalenin konusu necis yani pis olan maddelerle boyanmis seylerin hiikkmiiyle ilgilidir. Mesela
elbisenin ve viicudun pis bir seyle boyanmasi1 durumunda bu pisligin nasil temizlenecegine dair
bilgilerin yer aldig1 risalede, bu durumun Hanefi mezhebindeki hiikkmii irdelenmektedir.
Nablusi risalede Hanefi fikih alimlerinin bu meselelerle ilgili gortislerini verdikten sonra kendi

tercihini beyan etmektedir.!%?
5. Teghizii’l-ezhdn fi tathiri’l-edhdn J»>¥) yuekai & JadY) sl

Telif tarihini tespit edemedigimiz yazma'% halinde olan bu risalenin konusu necasete
bulasmis yag, bugday, deri gibi maddelerin nasil temizleneceklerine dairdir. Necasete bulagmis
bu maddelerin hiikmen nasil temizlenecegi veya temizlenip temizlenemeyecegi mezhep
imamlar1 arasinda ihtilaflidir. Mesela Imam Muhammed’e gore bunlar temizlenemezler, necis
olarak kalirlar. Ciinkii y1ikansa veya kaynatilsalar dahi, bu maddeleri sikarak i¢lerinde kalan pis
suyu ¢ikarmak miimkiin degildir. Ebll Yusuf’a gore bu maddeleri necasetlerden temizlemek
ancak li¢ kez ayr1 ayr1 yikamak ve kurutmak sartiyla miimkiindiir. Bu meselede miifta bih olan

goriis Ebl Yusuf’un goriisiidiir. Nablusi risalede bunlari detayli bir sekilde agiklamaktadir.'%*
2.1.2.1.2. Namaz

1. Kesfii’s-sitr an farziyyeti’'l-vitr » ) dua 4 s il aiS

101 By risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bes farkli niishas1 bulunmaktadir. Celebi Abdullah 385; Esad
Efendi; 3067, 3061, 1762 ve 3778.

102 Nablusi’nin bu konudaki gériisiiniin detayn igin bk. Tkinci bolim.

103 Risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ii¢ farkli niishasi vardir. Bunlar Celebi Abdullah 285, Esad Efendi
3601 ve 3607 numarali demirbaslarda yer almaktadir.

104 Abdiilgani en-Nablusi, Teghizii'l-ezhan fi tathiri’l-edhdn, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr.
176b-177a.
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Abdiilgani en-Nablusi’nin bu fikhi risalesinin yazilis tarihi, Emeviye Camii’nde ders
verdigi ve halvetinden 6nceki son giinlerine tekabiil etmektedir. Bu tarih hicri 12 Zilkade 1089
miladi 25 Aralik 1678’e denk gelmektedir. Farkli yazma niishalar1 olan risale ilk olarak
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin takdimiyle 1370/1951 senesinde Misir’da on dokuz sayfa
olarak negredilmistir. Siileymaniye ve Konya Karatay Kiitiiphanesi’nde de yazma!% niishalari
bulunan risale 2012 yilinda Sami Erdem tarafindan tahkik edilmis ve Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde yaynlanmistir. Nablusi’nin bu risalesi, vitir namazi konusunda
yazilmis az sayidaki miistakil eserlerden birisi, hatta bunlarin i¢inde en son yazilanlardan biri
olmasindan otiirli ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Bulundugu muhitte hocalik gérevinin yant sira,
miiftiiliik ve kadilik gorevlerini de yapan, ayrica tasavvufl yoniiyle de itibar goren bir alim
tarafindan yazilmis olmasi da, risalenin ehemmiyetini artirmaktadir. Nablusi bu risalesini telif
etme sebebini Islam ilim geleneginde sik¢a karsimiza c¢ikan bir gerekceyle su sekilde
aciklamaktadir: “Bazi din kardeslerimizin talebi ilizerine ve baska bolgelerdeki insaf ehli

kimselerin istifade etmesi i¢in yazilmistir.”!%6

2. Tuhfetu r-rdki ‘i’s-sdcid fi cevazi’l-i ‘tikdfi fi findi’l-mesdcid ) s> & 23bad) aS) )l dass
saliud) ¢l b Gil<ie )

1110/1698 yilinda telif edilen risale yazmadir.!%” Nablusi bu risalesinde ii¢ meseleyi
ele almaktadir. Birinci mesele caminin dig kisminda, yani avlusunda durarak saflardan
ayrilmadan, iceride namaz kildiran imama uymanin caiz olup olmadigi, bdyle bir durumda
kisinin namaz1 gecerli olur mu? Ikinci mesele caminin avlusunda saf saf durarak itikafa girmek
caiz midir? Ugiincii mesele ise bu camilerin iglerinde itikafa giren kisilerin caminin avlusuna

ciktiklarinda itikaflar1 bozulur mu? Mescidin i¢i ve dist birbirinden ayri ayr1 mescitler midir

105 Risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’de iki adet niishas1 vardir. Birinci niisha Celebi Abdullah 385 numaral
bolimde yer alirken, ikinci niisha Esad Efendi 3607 numarali kisimda bulunmaktadir. Konya Karatay Yusuf Aga
Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 4825/20 numarali demirbasta yer almaktadir.

106 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfii 's-sitr an farziyyeti 'l-vitr, Medine: Daru’l-Hidaye, 1951, s. 1. Risalenin odaklandig1
meseleler dikkate alindiginda Nablusi’nin muhtemelen baska mezheplere mensup kisilerle birlikte yasayan Hanefiler’in vitrin
stinnet oldugunu kabul eden bu mezhep miintesiplerine uyarak namaz kilmalar1 durumunda, ortaya ¢ikabilecek sorunlara dikkat
¢ekmeyi amaglamis olabilecegi sdylenebilir. Bk. Sami Erdem, “Vitir Namazinin Hilkmiine Dair Tartigmalar ve Abdiilgani en-
Néblusi’nin Kesfii s-Sitr an Farziyyeti’l-Vitr Adl Risalesi” Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43 (2012/2), s.
17-18.

107 By risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde iki adet niishas1 vardir. Bir niisha Celebi Abdullah 385 numaral

demirbasta, diger niisha ise Esad Efendi 3607 numarali boliimde yer almaktadir.
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yoksa her iki yer tek bir mescid hilkmiinde midir? Buna gore avlu sayet mescidden sayilirsa,
avluda namaz kilan ve itikafa giren bir kisinin yaptig1 ibadet gegerli olur mu veya mescidin
icinde itikafa girmis bir kisi, mescidden avluya gecerse itikafi bozulur mu? Bu risalede Nablusi

ifade ettigimiz konular1 ele almakta ve s6z konusu konulara dair hiikiimleri agiklamaktadir.
3. el-Cevherii’l-kiilli Serhu Umdeti’l-musalli Jad) 2ee 7 34 IS ja 52l

1120/1708 yilinda telif edilen bu kitap matbu olup Muhammed Ahmed Matar Casim
ed-Delimi tarafindan 2007 yilinda tahkik edilmis ve Darii’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye tarafindan
Beyrut’ta basilmistir. Eserde Nablusi su konular1 serh etmektedir: Farzlarin beyani, namazin
vacipleri, namazin siinnetleri, namazin miistehaplari, namazin miibahlari, namazin haramlari,
namazin mekruhlar1 ve namazi bozan seyler. Bu eser Keydani olarak meshur olmusg Liitfullah
en-Nesefi’nin Keyddniyye diye zikredilen ve Umdetii’l-Musalli olarak isimlendirilen eserine

yazilmis bir serhtir.

4. Saldtu’l-muktedi fi cevfi’l-Kabe bi Imamin hariceha bk 3aSll Caga 8 sial) 33a
el

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risaleyle incelemelerimize gore, ayn1 konuyu
iceren fakat ismi Nefdii 'I-cii ‘ba fi’l-iktidd min cevfi'l-Kdbe =Sl Cisa (a ¢)SBY) & Ll (s

198 olan Saldtu’l-muktedi fi cevfi’'I-Kabe bi imamin hariceha ile ayni eserdir. Nablusi

olup matbu
bazi alimlere gore bunun caiz oldugunu, bazilarina goreyse caiz olmadigini séylemektedir. O,
bu goriislerden caiz olani tercih ettigini ifade etmektedir. Nablusi neden caiz oldugu goriisiinii
benimsedigini Hanefi fikih kitaplarindan getirdigi delillerle agiklamaktadir.!'®® Miiellif dort
mezhep imamina gore hatta Zahirilere gére Kabe nin i¢erisinde farz, nafile, siinnet namazlardan

hangilerinin kilinabilecegini ve hangisini kilmanin daha efdal oldugunu anlatmaktadir.!!°

108 By eser Seyh Nizam Muhammed Salih Yakubi tarafindan tahkik edilmis ve 2005 yilinda Daru’l-Begairi’l-
Islamiyye tarafindan basilmistir. Ayrica eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3607 ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4010
numarali demirbaslarda yer alan iki farkli yazma niishasi vardir.

109 Abdiilgani en-Nablusi, Saldtu’l-muktedi fi cevfi'l-Kabe bi imamin hariceha, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad
Efendi 3607, vr. 7a.

110 Nablusi, Saldtu’l-muktedi, vr. 9a.
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5. Niizhetii’l-vdcid fi hiikmi’s-saldti ale’l-cendiz fi’l-mesdcid e 32ball 2Sx 8 2a) 5l da 3
salid) i il

Telif tarihini tespit edemedigimiz yazma'!! halinde olan bu risale cenaze namazinin
mescidin i¢inde kilmmasmin hiikmiiyle ilgilidir. Risalede ele aliman meseleler sunlardir:
“Cenaze ve namaz kilacak kisiler mescidin i¢inde olursa kilinan cenaze namazinin hiikmii
nedir.” “Cenaze mescidin disinda ve namaz kilacak kisiler mescidin i¢inde olursa bu durumda
kiliman cenaze namazinin hitkkmii nedir.” “Cenaze mescidin i¢inde olsa imam ve baz1 kisiler
mescidin diginda, bazilar1 da mescidin i¢inde olursa bu durumda kilinacak cenaze namazinin

hiikmii nedir.”!12

6. Tahsilu’l-ecr fi hiikmi ezdni’l-fecr >3 QI3 aSa & 5aY) Juass

Telif tarihini tespit edemegimiz yazma''® halinde olan bu risalenin konusu “sabah
namazinin vakti girmeden Once sabah ezani okunursa, vakit girdiginde ezanin tekrar iade
edilmesi gerekip gerekmedigidir.” Abdiilgani en-Nablusi risalede bu meselenin hiikmiinii
Hanef1 fikih kitaplarindan naklettigi bilgilerle ortaya koymaktadir. Nablusi bu konuyla ilgili bir
risaleye ¢ok biiyiikk bir ihtiya¢ oldugu icin s6z konusu risaleyi kaleme aldigimi ifade
etmektedir.!'* O, Hanefilerin bu konuyla ilgili gortislerini su sekilde 6zetlemektedir: “Bes vakit
namazin her biri i¢in vakit girmeden dnce ezan okunmasi tahrimen mekruhtur. Ebi Hanife ve
Imam Muhammed bu gériistedir. Ebli Yusuf’a géreyse 6zellikle sabah namazinda ezanin erken

okunmasinda kerahet yoktur, bilakis caizdir.”!!?

7. Sadhu’l-hamameti fi suriiti'l-imameti %) b5 d A daleal) ~2a

11 By eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali bsliimde yer alan bir niishas1 bulunmaktadr.

12 Abdiilgani en-Nablusi, Niizhetii’l-vdcid fi hiikmi’s-salati ale’l-cendiz fi’l-mesdcid, Silleymaniye Kiitiiphanesi
Celebi Abdullah 385, vr. 166b.

113 By eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah boliimii 385 numarali demirbas ve Haci Selim Aga
Kiitiiphanesi Hiidai Efendi boliimii 367 numarali demirbasta olmak iizere iki farkli niishas1 vardir.

114 Abdiilgani en-Nablusi, Tahsilii'l-ecr fi hiikmi ezdni’l-fecr, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr.
154b.

115 Nablusi, Tahsilii'l-ecr fi hiikmi ezdni’l-fecr, vr. 157a.
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Telif tarihin tespit edemedigimiz bu eser matbudur!'® ve namazda imama uyacak
kisinin imama tabi oldugunda riayet etmesi gereken sartlarla ilgilidir. Nablusi eserde oncelikle
delilleriyle birlikte fukahanin bu meseleyle ilgili goriislerini zikretmektedir. Nablusi’nin
zikrettii bu meselelerden bazilar1 sunlardir: “Bazi fakihlere gore imama tabi olan kisinin,
imamdan daha on safta durmasi halinde imama uymasi (iktida) mutlak olarak batildir.
Bazilarina goreyse kisi tabi oldugu imamdan 6n safta da dursa iktidas1 sahih olur. Malikiler’e
gore; Oziirsiiz bir sekilde tabi olunan imamdan 6n safta durmak tenzihen mekruhtur. Dort
mezhep imamimin hiikmiinden maksadi nedir? Oziirsiiz bir sekilde imamdan 6n safta duran
kisinin namazi1 gecersizdir, fakat namazin gecerli olabilmesi i¢in kabul edilebilecek oziirler
nelerdir? Imamla namaz kilarken namazin gegerli olabilmesi igin dért mezhebin ileri siirdiigii
mekan birligi sart1 nedir? Imamla ayn1 yerde olmayip imamin dediklerini tekrar eden kisi''7 ve
bagka bir seyle imamin sesini duyabilecegi bir yerden imama tabi olup namazini bu sekilde
kilan kiginin namazi gegersiz midir?” Bu eser Risdle fi suriti’l-imdme YV Ja5 % 8 4l adli

isimle!''® de bilinmektedir.
8. Gayetii’l-vicaze fi tekrari’s-saldti ale’l cendze 335 e 33ball H) S5 85 s gl Ale

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale yazmadir.!!® Risalenin konusu, kilinmig bir
cenaze namazinin iadesinin yani tekrar kilinmasinin hitkmiiyle ilgilidir. Bu risalede Nablusi
kilinan cenaze namazinin tekrar kilinmasinin caiz olup olmadigimi tartismaktadir. Hanefi
kaynaklarindan yaptig1 nakillerle meseleyi agiklayan miiellif; Hanefi mezhebine gore ikinci kez
cenaze namazini kilmak caiz degildir demektedir. Ciinkii birinci kilinan namaz farzdir, ikincisi
de nafiledir. Farz ile sorumluluk diiser. Farzin iizerine nafile eklemek ise caiz degildir.
Cenazenin velisi farz olan namazi kilarak gerekeni yapmaistir, bunun lizerine tekrar nafile namaz

kilmak caiz degildir. Safii mezhebine goreyse kilinmis bir cenaze namazinin tekrar kilinmasi

116 Sait Bektas tarafindan tahkik edilmis ve Daru’l-Besairi’l-Islimiyye tarafindan 2008 yilinda Beyrut’ta
basilmustir.

7 Kitapta &b kelimesi gegmektedir.

118 By eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi boliimii 942 numarali demirbasta yer almaktadr.

119 Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali demirbagta bir niishas1 bulunmaktadur.
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caizdir. Hanefl ve Safil mezhebinin goriislerindeki ihtilaf, bu konuyla ilgili gelen bir rivayetin

tevilinden kaynaklanmaktadir.!2°
9. Bezlii’s-saldt fi mesdili 't-tahdreti ve’s-saldt 332l 53 jlghall Jilue i 33all JN

Namaza dair yazma'?! bir eser olup biitiin ¢abalarimiza ragmen esere ulasamadik.
Biyografi kitaplarinda Nablusi’ye nispet edilmesine ragmen bu esere ulasamadigimiz i¢in
ismini tam tahkik edemedik. Eserin ad1 Nablusi’nin hayatiyla ilgili bir eserde “Bezlii’s-salat fi
mesdili 't-tahdreti ve’s-salat 3>b<all 5 5 jlghall Jilua i 33all JY” ve bir baska eserde de Bezlii's-
saldt fi beydni’s-saldt ala mezhebi’l-Hanefiyye 4diall cada e 83all gl 8 33all J3 geklinde

gegmektedir.!??
10. Risale fi beydni t-tesbih ve 't-tahmid a3 5 zassil) Gl & Al
11. Risdle fi 't-teravih zus A 8 Al
12. Mane’s-saldti’l-vusta o s)) 32ball Jiza
13. Irsddii’l-miitemeli fi tebligi gayri’l-musalli Jadd) ye il 4 JLadl 2 )l
14. Fethu'l-kebir bi fethi rdit-tekbir'? ,uSil) o) ) xidy Sl 38

Biyografi eserlerinde yer alan 10-14 numarali eserlere tiim cabalarimiza ragmen

ulagsamadik.
2.1.2.1.3. Zekat

1. Israku’l-medlim fi ahkami l-mezdlim Sdaall sSal 8 allaal GBI 5]

120 Abdiilgani en-Nablusi, Gdyetii’'l-vicdze fi tekrdri’s-saldti ale’l cendze, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi
Abdullah 385, vr. 159a-b.

121 Eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 177 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.

122 e5-Seyh Kemaleddin Muhammed b. Muhammed Serif el-Gazzi el-Amiri, el-Virdii'l-iinsi ve l-varidii l-kudsi fi
tercemeti’l-arif Abdiilgani en-Nablusi, s. 315.

123 Bakri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulust (1143/1731) Oeuvre, Vie et Doctrine, Doktora Tezi, Paris 1985, s. 82.
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Telif tarihini tespit edemedigimiz zekatla ilgili olan bu risale Miinir Abdullah Hadir
tarafindan tahkik edilmistir.!?* Bu risalede Nablusi Hanefi mezhebine gore zekatin edasiyla
ilgili baz1 hiikiimleri ele almaktadir. Bu meselelerden bazilar1 sunlardir: “Zalim hiikiimdara
verilen zekat, sayet zekatin sarf edilmesi gereken yerlere verilirse, zekati veren kisi niyet ettigi
icin zekatin gegerli olup olmayacagi.” “Zalim bir devlet baskan1 zekati zorla toplayip ve bunlari
zekatin verilmesi gereken yerlere de vermezse, fakat veren kisi zekata niyet etse bu durumda
zekat gecerli olup olmayacagl.” “Zorla zekat toplayan ve topladigi mallar1 zekat verilecek
yerlere vermeyen zalim sultana zekat verilince bu zekatin gegerli olup olmayacagi.” “Zalim
sultanin halktan zorla ve haksiz yere aldigi gayrimenkuller, vergiler ya da diger mallarin,
sahibinin niyet etmesiyle zekat yerine gecip gegmeyecegi.” “Zalim sultan emval-i zahirenin
zekatini alirsa mal sahibinin zekat borcu diiserken, emval-i batinasini da alsa bu durumda da
kisinin zekat borcunun diisiip diismeyecegi.” “Zekat1 zalimlere ve devlete isyan edenlere veren
kisilerin zekatlarinin gecerli olup olmayacagi.” “Zalim hakimin tliccarlardan zekatlarini almasi
durumunda tiiccarlar da zekata niyet ederlerse bu zekatin gegerli olup olmayacagi.”'?*> Nablusi

risalede sirasiyla bu sorularin cevaplarin1 vermektedir.
2.1.2.1.4. Hac
1. Tuhfetu n-ndsik fi beyani’l-mendsik Sbuliall (s A Sl déas

1089/1678 yilinda telif edilen, yazma!?® hélinde olan bu risalede Nablusi, Hanefi
mezhebine gore haccin menasikini anlatmaktadir. Nablusi risalenin basinda haccin émiirde bir
kere yerine getirilmesinin farz oldugunu ifade ettikten sonra, umreyi kisinin diledigi zaman

yapabilecegini zikrederek haccin sartlarina gegmektedir.!?” Nablusi bu risalede haccin

124 By risalenin tahkikli nesri Katar Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin 33. sayisinda 2005 yilinda
yayimlanmistir. Ayrica bu risalenin Siileymaniye Kiitliphanesi’nde bulunan bes farkli niishasi mevcuttur. Bunlar Celebi
Abdullah 385, Esad Efendi 3601, 3778, 3607 ve 1762 numarali demirbaslardir.

125 Abdiilgani en-Nablusi, Isrdku l-medlim fi ahkdmi’l-mezdlim, Silleymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385,
vr. 186a-b.

126 Bu risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah boliimii 385 ve Esad Efendi 3607 numaral
demirbaslarda yer alan iki niishas1 bulunmaktadir.

127 Abdiilgani en-Nablusi, Tuhfetu n-ndsik fi beydni’l-mendsik, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr.
196b-197a.
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farzlarini, siinnetlerini, miistehaplarini, sithhat sartlarini, mekruhlarini, haramlarin1 detayli bir

sekilde ele almaktadir.
2. Def‘ud-dariirati an hacci’s-sarirati 55 =l g Ge b5 pall gd

1104/1692 yilinda telif edilen yazma'?® halinde olan bu eser, Diyar-1 Rum’dan
(Anadolu) Nablusi’ye gonderilen bir mektuba Nablusi’nin verdigi cevabi igerir. Kendisine
sorulan konu sarlira haccinin gegerli olup olmadigiyla alakalidir. “Sarura hacci bir kisinin
kendisi i¢in hac yapmadan Once, baskas1 adina bedel yoluyla hac yapmasina denir.” Bununla
ilgili alimlerin fetvalar1 degisiklik arz etmektedir. Nablusi’ye sarura hacciyla ilgili sorulan
sorular sunlardir: “Kendisi hacca gitmemis fakir bir kisinin niyabet yoluyla bagkas1 i¢in ve
baskasinin parasiyla hacca gitmesi durumunda, bu kisinin Mekke-i Miikerreme’ye vardiginda
sayet giicll varsa kendisi i¢in de haccetmesinin gerekli olup olmadigi.” “Yoksa gittigi o sene,
yerine gittigi kisi i¢cin haccedip Mekke’de ya da Mekke’nin yakinlarinda ikamet edip gelecek
yil da kendisi i¢in haccetmesi mi gerekir?” “Ya da baskasinin yerine haccedip vatanina doniip
gelecek sene imkani varsa kendi adina haccetmesi mi gerekir?” “Sayet ¢ok fakirse ne Mekke’de
ne de civarinda bir yerlerde ge¢imini saglayacak imkani yoksa ve ne de memleketine donmeye
de maddi imkani el vermiyorsa bu durumda ne yapmasi gerekir?” “Yahut memleketine gidecek
imkan1 olup gelecek sene geri doniip haccedecek imkani yoksa ne yapmalidir?”’'?° Nablusi bu
risalede zikri gecen sorular1 cevaplamakta, sarura hacciyla ilgili verilmis fetvalari nakletmekte

ve kendi tercihini belirtmektedir.
3. en-Niamu s-sevabig fi ihrami’l-Medeni min rabig &' (e G2l &l al (& dl sudl a2l

1105/1693 yilinda telif edilen, bu risale!*® Sait Bektas tarafindan tahkik edilmistir.
Risalenin konusu ihrama girme ve mikat sinirlaridir. Risalede mikat sinirlariyla ilgili bilgi veren
Nablusi, ayrica dort mezhebin bu konuyla ilgili goriislerine tek tek yer vermektedir. Bu risale

Daru’l-Besairi’l-Islamiyye tarafindan basilmustir.

128 By eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 ve Esad Efendi 1444 numarali demirbaslarda yer alan
iki farkli niishas1 vardir.

129 Abdiilgani en-Nablusi, Def ud-darirati an hacci’s-sariirati, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385,
vr. 189a-b.

130 Risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali demirbasta bir yazma niishas1 mevcuttur.
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4. el-Ibtihdc bi mendsiki’l-hdc g~ dulias zleiY)

1105/1693 yilinda telif edilen, yazma'®! olan bu risalede Néblusi haccin gesitlerini
anlatmaktadir. Haccin {i¢ ¢esit oldugunu sdyleyen Nablusi, risalede tek tek bu gesitlerini ele
almaktadir. Nablusi hac ¢esitlerinin birincisi ifrad hacdir, ikincisi temettu hacdir ve ifrad hacdan

efdaldir, ii¢iinciisii de kiran hacdir ve ifrad hacdan da temettu hacdan da efdaldir demektedir.!3?
2.1.2.1.5. Helaller ve Haramlar
1. Izahu d-deldldt fi semai’l-aldt <N glaw 8 YY) #lay)

Nablusi bu eseri 1088/1678 yilinda yazmistir. Eser matbudur ve 184 sayfadan
miitesekkildir. Bu eserde Nablusi miizik dinlemenin hiikmiinii delillerle agiklamaktadir. Eserin
incelemesini yaparken dikkate aldigimiz niisha Ahmed Ratib Hammus tarafindan tahkik edilen
ve Daru’l-Fikr tarafindan basilan niishadir. Eser 184 sayfadan miitesekkildir. Nablusi eserine
zamanin fukahasina dair bir degerlendirme yaparak baglamaktadir. Ardindan fetva vermenin

sartlar1 ve nasil fetva verilmesi gerektigine dair bilgi vermektedir.

Nablusi’ye gore, “miizik dinlemenin ne mutlak olarak haram ne de mutlak olarak helal
oldugunu sdyleyemeyiz. Bu konu ihtilafli bir mevzudur; duruma, sahsa, riya ehli ve ihlasli olan
kisilere gore degisir.” O, semanin (miizik dinlemenin) ii¢ kisma ayrildigini ifade etmektedir:
Birinci kisim mahza haram, ikinci kisim mahza miibah, ti¢iincii kistm da menduptur. Mahza
haram olan miizik dinlemeyi Nablusi soyle agiklamaktadir: “Hiikmii haram olan1 yapan kisiler
giiniimiizde ¢ogunlukla genglerden olusmaktadir. Bunlar sehvetleri ve hazlar1 agir basan ve
diinya sevgisinin kendilerine egemen oldugu kimselerdir. Bunlarin niyetleri kotii, maksatlar: da
bozuktur. Bundan 6tiiri bunlarin dinledigi miizik onlar1 kotiiye sevk edip kalplerini de kot
sifatlara biiriindiiriir. Ozellikle giiniimiizde icinde bulundugumuz durum ve amellerimizin

bozulmus olmasi can sikicidir.”!33

131 Bu risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3607 ve Celebi Abdullah 385 numarali demirbaslarda iki
niishas1 yer almaktadir. Ayrica eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi’nde de {i¢ niishas1 mevcuttur.
132 Abdiilgani en-Nablusi, el-Ibtihdc bi mendsiki’l-hdc, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr. 206b.
133 Abdiilgani en-Nablusi, fzdhu 'd-deldlat fi semdi’l-alat, thk. Ahmed Ratib Hammus, Sam: Daru’l-Fikr, 1981, s.
72.
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Miibah hiikmiinii verdigi ikinci kismi ise Nablusi soyle ifade etmektedir: “Giizel ses
dinleyip bundan lezzet almak isteyen kisinin durumudur ki bu nese ve mutlulugu cagirma
maksatlidir. Yahut da 6zlem duydugu birini hatirladiginda dinledigi miizikle hiizniinii giderip

kendini rahatlatmak maksadiyla dinleyen kisilerin durumudur ve bunun hiikmii miibahtir.”!3*

Ugiincii kistim ise mendup olandir. Nablusi bunu sdyle agiklamaktadir: “Bu, Allah’in
sevgisi kalplerinde galip gelen kisilere 6zgii bir durumdur ki bunlarin miizik dinlemesi Allah’a
olan sevklerini kat kat arttirir. Bu kimseleri serefli asil bir duruma sokar ve yilice makamlara
eristirir. Iste bu durumlarda miizik dinlemek menduptur ve bu tiim zamanlarda sfilerin, sidk

ve ihlas ehli kimselerin dinlemesidir. Bu kisiler kiyamete kadar var olacaklardir.”!

2. es-Sulh beyne’l-ihvan fi hitkmi ibdhati’d-duhdn J3Y Al 2Sa 8 ) AY) ow mlal)

Nablusi bu eseri 1092/1681 yilinda kaleme almistir. Eser matbudur ve Muhammed
Edib el-Cadir tarafindan tahkik edilmis, Daru Nineva tarafindan 2015 yilinda Sam’da
basilmistir. Bu eserde Nablusi tiitiin igmenin miibah oldugunu ispat etmeye ve tiitline haram
veya tahrimen mekruh hiikmiinii veren kimselerin delillerini ¢iiriitmeye calismistir. Bu eseri
yazmaktaki maksadmin tiitline olan diigkiinliik ya da tiitinlin haram oldugu goriisini
savunanlara muhalefet olmadigini belirten Nablusi eseri yazmaktaki amacini sdyle
aciklamaktadir: “Bilakis beyanda insafli olmak ve herhangi bir ekleme veya c¢ikarma
yapilmasin diye temiz ahkam-1 ser‘iyyeyi muhafaza etmek; ser‘1 bir delil veya nas olmaksizin
tamamen akli kiyaslar ve nefsani kuruntular ile bu miibahlig1 kaldirmak isteyenlere karsi, bu

ozel bitkinin miibahliginin hakkini vermek amaciyla yazdim.”!3

Eser yedi boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Nablusi hiikkmii miibah olan bazi
seylerin, bilhassa da tiitiin igmenin hiikmiinde ihtilafa diisiilme sebeplerini ele almaktadur. ikinci
boliimde tiitiin bitkisine ve ortaya cikisna ve Islam diinyasinda yayginlik kazanmasima dair
bilgiler vermektedir. Ugiincii boliimde dumanin fayda ve zararlar1 hakkinda bilgi vermektedir.
Dordiincii bolimde ise tiitlin bitkisinin ve dumanimin fayda ve zararlarini ele almaktadir.

Besinci boliimde de Nablusi, tiitiin igmenin haram oldugu goriisiinii savunanlarin fasid olarak

134 Nablusi, [zahu d-deldldt fi semdi’l-aldt, s. 72.

135 Nablusi, [zahu d-delaldt, ss. 72-73.

136 Abdiilgani en-Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn fi hiikmi ibGhati 't-duhdn, thk. Muhammed Edib el-Cadir, Sam:
Daru Nineva, 2015, s. 3.
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gordiigii delillerini ortaya koyarak bunlari ¢iirlitmeye calismaktadir. Altinci boliimde neden
tiitlin igmenin hitkmiinii miibah olarak kabul ettigini detayli bir sekilde agiklamaktadir. Son

boliimde de tiitline dair kendisinin ve bagkalarinin yazdig: siirlere yer vermektedir.

3. Tahkiku’l-kadiyye fi’l-farki beyne’r-riisveti ve’l-hediyye ale’l-mezdhibi’l-erbaa
g Y1 cnliall e Angll 555 0 i (5l b Al (3

Nablusi bu eseri 1106/1694 yilinda yazmustir. Riisvetle ilgili olan eser matbudur.!’’
Kitap bir mukaddime ve iki babdan meydana gelmektedir. Mukaddimede helal ve haram
hakkinda bilgi verilmektedir. Birinci babda hediye vermenin hiitkmiiniin miibahlig1 ve hediyeyi
kabul etmenin de caiz olduguna dair bilgiler verilmektedir. Bu bilgilerin ardindan dort
mezhebin riigvet konusundaki goriigleri ve riisvet hakkinda ne hiikiim verdiklerine dair
malumata yer verilmektedir. Birinci bab dort fasla ayrilmaktadir. Birinci fasilda riigvet
konusunda Hanefiler’in bu konuda hangi gériiste olduklar1 anlatilmaktadir. Ikinci fasilda da
Safii mezhebinin riisvetle ilgili goriislerine yer verilmektedir. Uciincii fasilda Maliki
mezhebinin ve son fasil olan dordiincii fasilda da Hanbeliler’in bu konudaki goriislerine yer
verilerek dort mezhebin riisvetle ilgili goriisleri ayr1 ayri ele alinmaktadir. Ikinci babda ise

riisvet ve hediye ayrintili bir sekilde agiklanmaktadir.
4. Ithdfu men bdder ila hiikmi n-nusazdr )25 oSa A 534 e alal)

Yazilis tarihini tespit edemedigimiz bu eser Miinire binti Avvad Hamid el-Miireybit
tarafindan tahkik edilmis, Kahire Universitesi Mecelletii Merkezi’l-Buhiis ve’d-Dirdsati’l-
Islamiyye dergisinde 2011 yilinda yayinlanmistir.'*® Risale Farsca kokenli olan nisadirin yani
amonyak tuzunun hiikmiiyle ilgilidir. Bu risalede Nablusi oncelikle nisadir1 tanimlamakta ve
nisadirin nasil elde edildigi hakkinda bilgi vermektedir. Dogal ve yapma olmak {izere iki tiir
nisadir oldugunu sdyleyen Nablusi, dogal nisadirin Horasan daglarindan bir maden gibi
cikarildigini ifade etmektedir. Nisadirin banyo kiivetlerinde ve necis yerlerde de olustugunu

sOyleyen Nablusi, bunlarin pis mi temiz mi oldugunu yani buralarda olusan nisadirin hiikmiiniin

137" Adil Ahmed Abdiilmevcud ve Ali Muhammed Muavvaz tarafindan tahkik edilmistir. Mektebetii’z-Zehra
tarafindan 2002 y1linda Kahire’de basilmstir.

138 Miinire binti Avvad Hamid el-Miireybit, Mecelletii Merkezi’l-Buhiis ve'd-Dirdsdti’l-Islimiyye, Kahire
Universitesi, 7, 25 (2011), ss. 797-822.
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ne oldugunu tartigmaktadir.'!3° Nablusi deri tabaklamak i¢in kullanilan nisadirin temiz oldugunu

sOylemektedir.

5. el-Kevakibu 'l-miisrika fi hukmi istimali’l-mintaka 33kie)) Jleain) oSa 848 jlall (S <))

0 olan bu risalede Nablusi “mintaka”

Telif tarihini tespit edemedigimiz yazma'*
kelimesiyle erkeklerin beline taktiklar1 kemeri kastederek, bu kemerin yapildigr malzemeye
gore hangi hitkme tabi oldugunu ele almaktadir. Yani bu risalede altin, glimiis, bakir gibi farkli

farkl1 madenlerden tiretilmis kusak veya kemerlerden hangilerini erkeklerin takmasi caiz olur.
6. Tatyibu n-nufiis fi hiikmi’l-mekddim ve r-ruiis o530 5 p38all 2Sa (A s 83l Capilas

Yazma'#! olan bu eserin telif tarihini tespit edemedik. Eser Sam pazarinda satilan ve
pisirilen kelleler ve pagalarla ilgilidir. Risalenin basinda Nablusi; o ddonemde bunlarin yenilmesi
cok konusulan bir mevzu oldugu i¢in bununla ilgili bir risale yazma ihtiyact hissettigini
sOylemektedir. Nablusi’nin ifadesine gore, o zamanlar kelleler ve pacalar gasp edilip pazarlarda
satilmaktaydi ve yapilan bu uygulamanin hitkmiine dair herhangi bir eser de bulunmamaktaydi.
Bunun iizerine Nablusi Hanefl ve $afil mezhebine dair kitaplari inceleyerek bu risaleyi kaleme

almustir. Risale mukaddime, maksad ve hatimeden meydana gelmektedir.!4?
2.1.2.2. Aile Hukuku
1. Fethu’l-ingilak fi mes eleti “aleyye t-talak” 3% ;e Alua L& 30 i

Yazma!*® olan bu risale talaka dair dzel bir mesele ile ilgilidir. Nablusi bu risaleyi
1108/1696 yilinda yazmistir. Risalenin genelinde tartisilan konu sudur: Talakin esasen kadina

izafe edilmesi gerekirken, erkegin “aleyye’t-talak™ yani “talak {izerime olsun” demesiyle

139 Abdiilgani en-Nablusi, [thdfit men béader ild hiikmi’n-nusazdr, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385,
vr. 174a.

140 Sijleymaniye Kiitiiphanesi’nde ii¢ farkli niishasi bulunmaktadir. Bu niishalar Celebi Abdullah 385, Esad Efendi
3607 ve 1762 numaral1 demirbasta yer almaktadir.

141 Bu eser Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali demirbasta yer almaktadir. Eser yirmi ii¢
varaktir.

142 Abdiilgani en-Nablusi, Tatyibu n-nufiis fi hiikmi’l-mekadim ve r-ruiis, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi
Abdullah 385, vr. 4a-4b.

143 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah bdliimii 385 numarali demirbasta yer alan bir niishasi

vardir.
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yapilan bosamanin gecerli olup olmadigi tartisgilmaktadir. Islam aile hukukunun &nemli
meselelerinden biri olan “aleyye’t-talak” konusuna Nablusi bu risalesinde agiklik
getirmektedir. Miellif, bu risaleyi Trablussam’da yasanan bir meseleyle ilgili Seyh Abdiilcelil
es-sehir ibn Sinin tarafindan sorulan soruya cevap olarak yazdigini ve risalenin adin1 Fethu’I-

ingilak fi meseleti “aleyye’t-taldk” koydugunu ifade etmektedir.!#*

Bu konuyla ilgili farkli goriisler olmakla birlikte; Nablusi Hanefilerin genel
yaklagimini benimseyerek bu sekilde yapilan talakin gegerli olmadigini sdylemektedir.
“Aleyye’t-talak” bir erkegin esine, seni bosamak benim {lizerime farz olsun, vacip olsun ya da
lazim olsun seklinde yemin vermesidir. Bu sekilde yapilan bosamanin hiikmii konusunda ulema
arasinda ihtilaf edilmistir. Bazi imamlar bu tiir bosamanin gegerli oldugunu bazilariysa gegersiz
oldugunu sdylemistir. Nablusi risalede bu konuya agiklik getirmekte, fakihlerin bu konudaki
goriislerini ve Ibn Kemal, Ebiissu(id, Hayreddin er-Remli gibi Osmanli déneminde yasamis

alimlerin fetvalarin1 da naklederek, en sonunda kendi goriisiinii vermektedir.

2. et-Tenfir mine 't-tekfir fi hakki men harreme nikdha’l-mu ‘taka ale’s-serife i+ sl
il Lo Sinall 215 0 m 0n G 8 S

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale yazmadir.'*> Nablusi risalede Hz. Hasan’in
soyundan gelen kadinlar yani “serife”ler iizerine azat edilmis kadinlarla evlenmenin haram
oldugunu savunan kisilere cevap vermektedir. Serifeler iizerine bu kadinlarla evlenmenin
haram oldugunu soyleyen alimleri elestiren Nablusi, bu evliligin haram olmadigini

savunmaktadir.

3. Tahriru’l-ebhds fi meseleti “rithi talikiin selds” <36 @la a5y Ale & AN 5y a3

144 Abdiilgani en-Nablusi, Fethu 'l-ingildk fi mes ‘eleti “aleyye’t-taldk”, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah
boliimii 385, vr. 287a.

145 Bu risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ii¢ farkli niishasi vardir ve bu niishalardan Esad Efendi 3607
numarali boliimde yer alan risalenin adi bu sekilde yaziliyken, Celebi Abdullah 385 ve Hact Hayri Abdullah Efendi 3607

numarali boliimdeki niishalarin ad1 et-Tenfir mine 't-tekfir fi hakki men harreme nikdhu’l-mutaka seklindedir.
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146 oecen bu esere tiim ¢abalarimiza ragmen ulasamadik. Bu

Biyografi eserlerinde
eserin ad1 biyografi eserlerinde Tahriru’l-ebhds fi meseleti ruhi talikun bi’s-selas seklinde de

gecmektedir.
2.1.2.3. Vakif Hukuku

1. Ref’ul-indd an hiikmi’t-tefvid ve’l-isndd fi evkafi’l-ibdd 5 a8 &Sa (e Jliall #d
L) Gald ) b sl

1110/1698 yilinda telif edilen, yazma!*’ halinde olan bu risale vakiflarla ilgilidir.
Nablusi bu risalede vakiflarda vekalet konusunu ele almaktadir. Miiellif risalede “tefvid” ve
“isnad” kelimelerini ayn1 anlamda yani vakif islerini bir baskasina devretme manasinda
kullanmaktadir.'*® Miiellif hangi sartlarda vakifin kendisine velayeti sart kosabilecegini, bu
velayetin hangi sartlarda gegerli olup olamayacagini ele almaktadir. Ayrica Nablusi bu risalede
miitevellinin hangi durumlarda azledilebilecegini detayli bir sekilde anlatmaktadir. Risalede
Nablusi’nin ele aldig1 bir baska konu ise vakif nazir1 kadin olursa bu durumda vakfin isleyisinde

bir degisiklik s6z konusu olur mu ve bu durumda vakfin isleyisi nasil olacaktir.
2. Risdle fi cevabi sudlin fi’l-vakf <8 5l (& J) 5 Ql 52 Al

Risale yazmadir.'* Nablusi bu risaleyi vakif hukukuyla ilgili bir mesele tlizerine
1116/1704 yilinda kaleme alarak, Medine-i Miinevvere’ye gonderdigini sdylemektedir. Nablusi
bu risalede Tarablusi’nin el-Is ‘af fi ahkdmi’l-evkaf adli ve Hassaf’in vakif hukukuyla ilgili

eserinde gegen bazi anlasilmazliklar agikliga kavusturdugunu ifade etmektedir.!™°

3. Tahkiku 'n-nuzrati fi tahkiki'n-nazirati 5,53 (385 85 ki) (G

146 M. Muti Hafiz Nizar Abaza, Ulemdu Dimesk, 11, 89.

147 Bu risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Celebi Abdullah 385 ve Esad Efendi 3607 numaral boliimlerde
olmak tizere iki farkl niishasi vardir.

148 Abdiilgani en-Nablusi, Ref’ul-indd an hiikmi t-tefvid ve’l-isnad fi evkdfi'l-ibad, Silleymaniye Kiitiiphanesi
Celebi Abdullah 385, vr. 106b.

149 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 ve 386 numarali demirbaglarda yer alan iki niishasi
vardir.

150 Abdiilgani en-Nablusi, Risale fi cevabi sudlin fi’l-vakf, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr.
283b.
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Yazma!>! olan bu risale vakif hukukuyla ilgilidir. Nablusi bu risaleyi 1118/1706
yilinda yazmistir. Risaleyle ilgili Astrid Meier bir makele kaleme almistir. Makalenin ad1 “Ich
Mache Damit, was ich will.” Zu Einer Streitschrift von ‘Abd al-Gani al-Nabulusi Uber
Missbrauch im Stiftungswesen”dir.!>?> Bu eserin ismini Bekri Alaaddin doktora tezinde
“Tahkiku 'n-nazar fi tahkiki’'n-nazar” seklinde zikretmekte ve Astrid Meier’de makalesinde bu
isimle yani “Tahqiq al-nazar fi tahqiq al-nazar” seklinde vermektedir. Fakat bizim
inceledigimiz niishada eserin ismi harekelenmis bir sekilde Tahkiku 'n-nuzrati fi tahkiki n-
nazirati seklindedir. Bu risalenin konusu sudur: Abdulgani en-Nablusi Sam’daki kariyerinde
en yiliksek mevkide iken Dervisiyye Camii’nin vakif miitevellisiyle hukuki anlagsmazlik
yasamistir. Bir sicile gore, o donemde Nablusi vakif nazir1 olarak gorev yapmaktadir.
Nablusi’yle miitevelli arasindaki hukuki anlasmazligin nedeniyse vakfiyede gegen bir ibarenin
anlagilmasi ve yorumlanmasiyla ilgilidir.!>* Nablusi kendisinin vakif nazir1 olarak bu sartlara
belli bir miidahale hakk1 oldugunu ve bunun da vakfiyede sartu’l-vakif seklinde sabit oldugunu
savunmaktadir. Kars1 taraf ise yani miitevelli ve ayn1 zamanda vakfi kuran kisinin ailesinden
biri ise, vakif nazirmin bu sekilde bir miidahale alanimnin vakfiyede bulunmadigini
savunmaktadir. ki taraf arasindaki anlasmazlik kadinmn huzurunda degil, Sam valisinin
huzurunda ¢oziilmeye ¢alisildigi icin Nablusi yapilan bu islemin agik bir sekilde hile oldugunu
savunmus ve karsi tarafin riisvet verdigi iddiasinda bulunmustur.'’* Neticede ¢ikan bu

anlagsmazlik sonucunda Nablusi vakif nazirhgi gorevinden alinmustir, 153

4. Cevabu sudlin fi sarti vakifin mine’l-Medineti’l-Miinevvere <& 5k % & J) 5 @l sa
5 il Al e

151 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah béliimii 385 numarali demirbagta bir niishas1 yer
almaktadir.

152 Makale igin Bk. Der Islam Bd. 80, s. 67-78; Walter de Gruyter 2003; ISSN 0021-1818.

153 Abdiilgani en-Nablusi, Tahkiku 'n-nuzrati fi tahkiki 'n-nazirati, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385,
vr. 270b.

154 Bu mesele Osmanli Arsivlerine yansimstir. Arsiv belgesi i¢in bk. Cumhurbagkanligi Osmanli Arsivleri (BOA),
Meclis-i Vala-i Meclis-i Vala Defterleri (MVI-I), No: 48, Gémlek No: 5294.

155 Astrid Meier, “Ich Mache Damit, was ich will.” Zu Einer Streitschrift von ‘Abd al-Gani al-Nabulusi Uber

Missbrauch im Stiftungswesen”, Der Islam Bd. 80, s. 71.
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Telif tarihini tespit edemedigimiz yazma'>¢

olan bu eser vakif hukukuyla ilgilidir.
Risalenin konusu vakifin sartlariyla ilgilidir. Risalede Nablusi kendisine sorulan bir sorunun
cevabini1 vermektedir. Nablusi’ye sorulan soru Medine-i Miinevvere’de kurulan bir vakifla
ilgilidir. Bu sorunun ulemadan bir¢ok kisiye soruldugunu ve farkli farkli cevaplar verilerek
ihtilaf edildigini sdyleyen Nablusi, kendisinden de bu soruya cevap vermesini talep ettikleri
icin risaleyi kaleme aldigin1 ifade etmektedir. Néablusi bu risalede vakifin vakfini kurarken

hangi sartlarla kurabilecegini detayli bir sekilde ele almaktadir.!>’
2.1.2.4. Borglar Hukuku

1. Risaletiin teteallaku fi beydni hiikmi t-tes ‘ir i)l oSa Gl (S G3lati Al

Yazma!?®

olan bu risale narh koyma ile ilgilidir. Nablusi bu risaleyi 1103/1691 yilinda
yazmuistir. Risalede Nablusi hangi durumlarda narh koyuldugunu agiklamaktadir. O, risalesinde
fetva kitaplarindan nakiller yapmakta ve sunlar1 sdylemektedir: “el-Fetdva’l-Bezzdziyye nin
kitabii’l-biiyll boliimiinde soyle gegmektedir: “Sehir halki ekmek ve et fiyatlarinda ittifak eder

ve bunlarin ne kadar fiyata satilacagi herkes tarafindan belirlenir.!> Bunlarin fiyati degismez,

156 Bu eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi’nde 4009, 177, 5316 ve 6979 numarali demirbaslarda yer alan dort ve
Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali demirbagta bulunan 5 niishasi vardir.

157 Abdiilgani en-Nablusi, Cevdb sudl fi sart vakif mine’l-Medineti’l-Miinevvere, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi
Abdullah 385, vr. 278a.

158 Bu risalenin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde dort niishasi vardir. Bu niishalardan Celebi Abdullah 385 ve Esad
Efendi 1762 numarali demirbaslardakilerin ad1 Risdle fi beyani hiikmi’t-tes ir seklindeyken, Esad Efendi 3607 ve 3778
numarali eserin ad1 Risdle fi mes eleti t-tes ‘ir olarak gegmektedir.

159 Nablusi’nin bu risalesinde et ve ekmekte narh koymaya dikkat ¢ekmesi ve risalede sadece bu ikisini ele
almasinin Osmanlt Devleti’nin narh politikasiyla baglantili oldugunu diisiinmekteyiz. Bir mal veya hizmet icin resmi
makamlarca tespit edilen fiyat olan narh, giiniimiizde sadece ekmek, et, seker, tekel maddeleri, petrol gibi belli bash tiiketim
mallarina konuldugu halde, Osmanli Devleti’nde her tiirlii mal ve hizmet i¢in narh konulmaktaydi. Bazi fakihlerin goriislerinin
aksine Osmanlilar halkin refahinin saglanmasi noktasinda narha ¢ok énem vermistir. Nablusi’den dnce ve onun doneminde
Osmanli’da narh koyma meselesi ¢ok 6nem arz etmekteydi ve birgok kisi bu meseleye eserlerinde yer vermekteydi. Nitekim
devlet idaresi konusunda eser yazan miielliflerin hemen hemen hepsi eserlerinde narh konusuna deginmekte ve devletin narh
kontroliiyle bizzat ingilenmeleri gerektigini ve bunun onemini vurgulamaktadirlar. Mesela Liitfi Pasa Asafiname’sinde,
Miiverrih Ali Fusiilii’l-hall ve’l-akd ve usiilii’l-harc ve 'n-nakd adl1 eserinde, Hezarfen Hiiseyin Efendi hem Tenkih-i Tevarih-i
Miilik hem de Telhisii’l-beydn fi kavdnin-i Al-i Osman adli eserlerinde narh konusuna deginmistir. Ornegin Liitfi Pasa
Asafname ’sinde narh konusu tizerinde durmus ve narhin devletin énemli islerinden biri oldugunu ve vezirlerin narhla biiyiik
bir ciddiyetle ilgilenmeleri gerektigini vurgulamistir. Bk. Miibahat S. Kiitiikoglu, Osmanlilarda Narh Miiessesesi ve 1640
Tarihli Narh Defteri, Istanbul: Enderun Kitabevi, 1983, ss. 3-6. Tarihi arka plan dikkate alindiginda Nablusi’nin bu
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bilhassa ekmek fiyatlarina narh koymak gerektigini herkes bilir. Ette ise narh koyma
genellestirilmeyebilir.” “Fetdva’l-Hulasa’da soyle gecmektedir: “Ekmek ve et fiyatlar1 sehir
halk: tarafindan bilinir, bunlarin kag¢ paraya satildig: bilinir. Nitekim bir kisi firina gittiginde
ekmegin ka¢ liradan satildigimi bilir.” “Fetavd Kadihdan’in fasit bey boliimiinde sdyle
gecmektedir: “Bir adam fira ya da kasaba gitse, bana bir dirhem ekmek ya da bir dirhem et
ver dese; firinci ya da kasap, o bolgenin 6rflinde bir dirhem olarak bilinen miktardan daha az
bir miktarda verse, bu durumda saticinin miisteriye, verdigi licretin fazlasini iade etmesi gerekir.
Sayet miisteri yabanciysa, o yorenin halkindan degilse, saticinin etten aldig1 fazla paray: geri
vermesine gerek yoktur, ekmekte ise bu durum gecerli degildir, ¢linkii ekmek fiyatlari beldeler

arasinda ¢ok az degiskenlik gosterir.”!¢0

2. Tahyiru’l-ibad fi siikne 'I-bildd 234 GSaw (& dlal) s

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale yazmadir.!¢! Nablusi Sam’da yaganan bir
hadiseyle ilgili kendisine sorulan soruya cevap maksadiyla bu risaleyi yazmistir. Nablusi’nin
ifade ettigine gore bu konuya dair baz1 fakihler cevaplar yazmis, fakat kendisinden de bu
konuyla ilgili Hanefi mezhebine gore bir cevap yazmasi talep edildigi i¢in bu risaleyi kaleme
almustir.'6? Yasanan hadise risalede su sekilde aktarilmaktadir: “Uskufiyye adli bir kdyde
ikamet eden iki kisi, oradaki meskenlerini birakip es-Stk adinda baska bir kdye tasinirlar.
Gayrimenkulleri ve tarlalar1 eski kdylerinde kalir. Bunlar uzun bir zaman gegtikten sonra
geldikleri kdylerine geri donmek ve orada biraktiklar1 gayrimenkullerini tamir etmek isterler.
Fakat sipahi onlarin miilklerinin artik kdye ait oldugu bahanesiyle buna engel olur. Sipahi bu
iki kisiyi mahkemeye verir. Ilk mahkemede ser‘? hakim sipahinin aleyhine hiikkmeder. Bunun
lizerine sipahi &rfi hakime gider. Orfi hakim ise bu iki kisinin aleyhine hilkmeder ve bunu
belgeleyen bir hiiccet diizenler. Sipahi daha sonra bu iki kisi hakkinda hapis karari ¢ikarir, fakat

daha sonra bunu para cezasina ¢evirir ve ser‘i serife uygun olmayan bir sekilde bu kisilere

tartismalardan haberdar oldugu ve risalesinde et fiyatinda ayrimcilik yapilmadan herkese aym fiyatta satilmasi gerektigini
vurguladig goriilmektedir.

160 Abdiilgani en-Nablusi, Risaletiin teteallaku fi beydni hiikmi t-tes ‘ir, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
1762, vr. 47a-b.

161 By eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah boliimii 385 numarali demirbasta bir niishas1 yer
almaktadir.

162 Abdiilgani en-Nablusi, Tahyiru'l-ibad fi siikne’l-bildd, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr.
264a.
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zulmeder.” Nablusi bu yapilanlara karst o donemin Safil miiftiisi Ahmed el-Gazzi’nin detayl
bir cevap yazdigini ifade etmektedir. Ahmed el-Gazzi fetvasinda; “bir kimseyi zorla ve baskiyla
kendi miilkiinden ¢ikarmak ve mahrum etmek zuliim ve bagkasinin hakkina tecaviiz etmektir.
Bu sekilde insanlara zulmedenlerin engellenmesi gerekir” demektedir. Nablusi yine bu konuyla
ilgili Hayreddin er-Remli’nin fetvalarin1 da nakletmektedir ve kendisi de yapilan bu

uygulamanin zuliim oldugunu ifade etmektedir.!?
2.1.3. Fetva

1. el-Ecvibe ani l-esileti s-sitte lleti veradet ileynd min bazi I-biladi n-ndiyyeti 4 s>Y)

Al DO amy e Ll a5 S Al A e

1089/1678 yilinda telif edilen ve yazma'®* olan bu risalede uzak bolgelerden birinde
yasayan kisilerden gelen sorulara Nablusi’nin verdigi cevaplar yer almaktadir. Bu risalede
Nablusi’ye sorulan alt1 soru vardir. Birinci soru; tadil-i erkanin farz olup olmadigi, Ikinci soru
tahsise ugramis amm lafzin hiiccet degerinin ne oldugu. Ugiincii soru adaklarin hiikmiiniin ne
oldugu. Dordiincii soru cemaatle namaz kilmanin hiikmiiniin ne oldugu. Besinci soru kimler
cennete girebilecektir. Altinci soru ise itikadi farz ile ameli farz arasindaki fark nedir. Nablusi

risalede zikri gegen bu alt1 soruyu Hanefi ve Safii mezheplerine gore cevaplamaktadir.
2. el-Ecvibetii l-iinsiyye ani’l-es ileti’I-Kudsiyye %l 3L e daui¥) 43 52Y)

1101/1689 yilinda telif edilen eser yazma'®® halindedir. Risalede Néblusi Kudiis-i
Serif’teyken orada yasayan halkin kendisine sordugu bazi sorular ve Nablusi’'nin bu sorulara
verdigi cevaplar yer almaktadir. Nablusi’ye sorulan sorulardan bazilar1 sunlardir:'%® “Bir kisi
zeytinyagiyla dolu bir kuyu satin alsa fakat daha sonra bu kuyuda, saticiyla anlasarak aldigi

miktardan daha az zeytinyagi oldugu ortaya ¢ikarsa bu durumda ne yapmak gerekir.” “Bir vakif

163 Nablusi, Tahyiru l-ibad, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr. 264b-265a.

164 By eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah ve Esad Efendi béliimlerinde yer alan ii¢ farkli niishasi
vardir. Bizim esas aldigimiz isimlendirme Celebi Abdullah 385 numarali demirbagtaki niishaya goredir. Esad Efendi 3607
numarali demirbastaki risalenin adi el-Ecvibetii’[-bette ani’l-es’ileti’s-sitte, 1762 numarali demirbastaki niishanin adi da el-
Ecvibetii’l-bette ani’l-es 'ileti’s-sittedir.

165 By eser, Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4009, 177, 5316, 6979 numarali demirbaslarda ve Siileymaniye Kiitiiphanesi
Esad Efendi 3607 ve Celebi Abdullah 385 numarali demirbaslarda yer alir.

166 Abdiilgani en-Nablusi, el-Ecvibetii'l-iinsiyye ani’l-esileti’l-Kudsiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi
Abdullah 385, vr. 73b.
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arazinin bir kenar1 beytii’l-malden olan bir yere bitisikse bu durumda ne yapmak gerekir.”

“Afyon yemenin hiikmii nedir.”!¢”

3. Risale fi cevabi sudlin verade aleynd mine’l-Kudsi s-serif Wle 3 )5 J s @l sa A Al
ol Gl e

Risalenin'® konusu Néblusi’nin zimmilerin cizye disinda miikellef tutulduklari
vergilere iliskin bir fetvasidir. Nablusi bu fetvay1 1114/1702 yilinda Kudiis’te yasayan bazi
Miisliimanlar’in sorusuna cevap olarak vermistir.!®® Nablusi’ye sorulan soru su sekildedir:
Kudiis’te ikamet etmekte olan zimmiler, baz1 Miisliimanlar’a, belli siirelerle avaid ismi altinda
ayni ya da nakdi ddemeler yapmakla miikelleftirler. Bu ayni 6demeler mum, seker, pamuklu
kumas (¢uka) ve diger seylerle yerine getirilmektedir. Bu 6demelerin “bir kismi1 aylik, bir kismi1
yillik ve bir kismi da ii¢ yilda bir” olacak sekilde yapilmaktadir. Bu 6demeler gayrimiislimlerin
defterlerinde ve kanunlarinda kayith bir sekilde yer almakta olup gayrimiislimler bunu
reddetmemektedirler. Kudiis fatihinin bu vergileri koymaktaki gayesi, gayrimiislimlerin zillet
ve hiisran i¢inde kalmaya devam etmelerini saglamaktir. Bolgedeki 6rf, 6demelerin yapildig:
kisilerin Oliimlerinden sonra varislerine de ddeme yapilmasi seklinde devam etmistir. Buna
gore, fetih sirasinda gayrimiislimlerin bu sekilde bir 6demeyle miikellef kilinip bunu kabul
etmeleri halinde, ilk baslarda defterlerinde kayitli oldugu sekilde, s6z konusu bu uygulamaya

devam edilerek Miisliiman toplulugun bunlari almasi helal olur mu?!'7°

4. Fetava 'n-Nablusi L4 s 55

167 Nablusi, el-Ecvibetii l-iinsiyye, vr. 81b.

168 By risalenin Celebi Abdullah 385 numaral béliimiinde iki niishas1 vardir. Diger niishamn ad1 sdyle gegmektedir:
Fi cevdbi sudlin verade aleynd mine’l-Kudsi’s-serif fimd yiicedu min ehli’l-kiifri mine’'l-fevayid fimd mine ’s-gsem ‘i ve ’s-siikkeri
ve’l-cithi ve gayrihi ve beyani hiikmihi. Sam Zahiriye Kiitliphanesi 4009 numarali demirbasta kayitli olan niishanin adi ise
Cevabii suadl verade aleynd mine’l-Kudsi’s-serif olarak ge¢mektedir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3607 numarali
demirbasta yer alan niishanin ad1 da Cevdb an ca ‘li’l-fatih avadide ald ehli’l-kiifr bi-Beytil Makdis seklindedir. Bu risalenin
tahkik ve tahlili Emine Nurefsan Ding tarafindan 2019 yilinda yapilmistir.

169 Nablusi, Risale fi cevdbi sudlin verade aleyna mine’l-Kudsi ’s-serif, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah
385, vr. 67b; Emine Nurefsan Ding, “Abdiilgani en-Nablusi’nin Zimmilerin Mali Yiikiimliiliiklerine Dair Fetvasi: Tahkik ve
Tahlili”, Bilimname, (37, 2019/1), s. 762.

170 Nablusi, Risale fi cevdbi sudlin verade aleyna mine’l-Kudsi’s-serif, vr. 67b-68a; Emine Nurefsan Ding,

“Abdiilgani en-Nablusi’nin Zimmilerin Mali Yiikiimliliiklerine Dair Fetvasi: Tahkik ve Tahlili, s. 780.
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Bekri Alaaddin doktora tezinde bu fetvalar1 Abdiilgani en-Nablusi’nin 1135/1725
yillarinda miiftiilik yaptigi zaman verdigini ifade etmektedir.!”! Yazma olan bu mecmua Sam
Zahiriye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.!”? Bu kitap Nablusi’nin miiftiiyken kendisine sorulan
sorular ve cevaplardan olugsmaktadir. Eserde altmis konu basligi, iki yiiz on dokuz alt baglik yer
almaktadir. Bu konularin bir¢ogu fikhin en ¢ok ele alinan meselelerinden olusmaktadir. Bu
kitap Nablusi’nin miiftiilik yaptig1 yaklasik ti¢ aylik cok kisa bir siirede yazildig1 i¢in eserin
birgok sayfasi bog durumdadir. Kitabin sonunda da Nablusi’nin miiftii olmadan 6nce yazdigi

diger fikih eserlerinin listesi yer almaktadir.!”®
5. Risadle fi’l-fetva s 58 S A

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale yazmadir.'”* Néblusi bu risalede 6ncelikle
fetvayr tanimlamaktadir, ardindan fetva ile kazanin ayni seyler olmadigin1 ve aralarindaki
farklar1 anlatmaktadir. Miiftide bulunmas1 gereken sartlar1 sayan Nablusi; miiftinin kendisine
dindarliginda, iffetinde, aklinda, dogrulugunda, ilminde ve diger hususlarda giivenilen bir kisi
olmasi gerektigini soylemektedir.!”> Risalede fetva ve miiftiyle ilgili bilgi verdikten sonra
Nablusi 6rnek olarak ¢orap iizerine mesh etme konusunda uleménin fetvalarini zikrederek

neden birbirlerinden farkli fetvalar verdiklerini ele almaktadir.!7¢

6. Cevdabu sudlin mine’l-Kuds (3 (e J) s @l s

Yazma'”’

olan bu esere ulasamadik. Bekri Alaaddin bu eserin ayni varyantinin
Nablusi’nin Sudliin verade min Beyti’l-Makdis ve meahu cevabiin minnd adli fetvasinin bir
listesinde yer aldigini ifade etmektedir. Bekri Alaaddin’in belirttigine goére Nablusi bu
fetvasinda kendisine sorulan soruyu yanitlamadan once evliligin sona ermesi meselesini

bilhassa da ayni anda verilen ii¢ talaktan kaynaklanan problemleri, li¢ farkli risalede ele

17! Bakri Alaaddin, 4bdalgani an-Nabulust (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 75.

172 Eser Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 2684 numarali demirbasta yer almaktadir. Ayrica tespitlerimize gore Istanbul
Miiftiiliigii Kiitiiphanesi’'nde'7? Fetdvd-y1 Seyh Néblusi adinda bir mecmua yer almaktadir fakat bu mecmua bizim galistigimz
Abdiilgani en-Nablusi’ye ait degildir. Bu mecmua Istanbul Miiftiiliigii Arsivi 168 numarali demirbasta yer almaktadr.

173 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 75.

174 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3607 numarali demirbasta bir niishasi vardir.

175 Abdiilgani en-Nablusi, Risale fi l-fetva, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3607, vr. 195a.

176 Nablusi, Risale fi'l-fetva, vr. 196a-b.

177 Bu eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4009 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.
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almaktadir.'”® Bekri Alaaddin bu {i¢ risalenin sunlar oldugunu ifade etmektedir: “Ecvibetu

A

sualdt cdetnd min Beyti’l-Makdis”, “Tahriru’l-ebhas fi mes’eleti ruhi talikah bi’s’selds”,

“Fethu’l-ingilak fi mes eleti aleyye 't-talak.”'"°

7. el-Cevdbu’l-mu ‘temed an sudldti’l-varideti min Safed 32\ 8} &Yl (e Adizall G sal)

Telif tarihini tespit edemedigimiz yazma halinde olan bu eserin iki niishas1 vardir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606 numarali demirbasta bulunan niishanin adi bu
sekildedir. Siileymaniye Kiitliiphanesi Serez 1521 numarali demirbasta bulunan niishanin adi
ise Ecvibetiin an sudlatin veradet min men safede ale’s-seyhi’'n-Nablusidir.'®® Risalede Safed
ehlinin bazi1 ayetlerle ilgili sordugu bes soru yer almaktadir. “Hz. Aise’yle ilgili nazil olan itk
ayeti, Hz.Peygamber’e® tehecciidii farz kilan ayet gibi sorular, Nablusi’ye sorulan sorulardan

bazilaridir.!®!

8. Risdle fi’l-cevabi an kavli ba ‘di ehli’z-zimme %l Jal Gamy J 8 (e ) sl 8 Al

2

Telif tarihini tespit edemedigimiz yazma'®? olan bu risale zimmilere dair bazi

konularla ilgilidir. Risalede cizye ve haraca dair baz1 bilgiler yer almaktadir.
9. el-Ecvibe ani’l mie ve vahid ve sittin sudl O\ s (s 53l 5 5254l (e 43 Y

Yazma!®3 kataloglarinda ismi gegen bu esere ulagsamadik. Bekri Alaaddin Nablusi’nin
bu eserde Ebi Bekir el-Ahrami (Ibnii’l-Ahram) ve Nablusi es-Safii (6. 1091/1680) tarafindan

yazilan yiiz altmis bir soruyu cevapladigini sdylemektedir. '8

178 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 88.

179 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 88.

180 Wl Zpdll e dhia (ga (ge a3 )5 Y 3 0o Ayl

181 Abdiilgani en-Nablusi, el-Cevibu l-mutemed an sudldti’l-varideti min Safed, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Esad
Efendi 3606, vr. 239b.

182 By eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Serez boliimii 1521, Esad Efendi 1730 ve 1732 numarali demirbaslarda yer
alan {i¢ farkli niishas1 vardir.

133 Bu eser, Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4009 numarali demirbasta yer almaktadir.

184 Bakri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulust (1143/1731) Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 50.
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10. el-Ecvibetii’l manziime ani’l-es ileti’I-ma ‘liime min ciheti Beyti’'l-Makdis % s>Y)
il G dga (e e slaall ALY e A shaial)

Yazma'® olan bu eserin niishalarina ulasamadik.

11. Ecvibetu sudldt cdetnd min Beyti’'l-Makdis (+3) Gy (e Liila &) 5 4 2l

186

Yazma'°® olan bu esere ulasamadik.

12. Cevabu’s-sudl fi bid ‘ati’l-hashds (S\353) deny & Jl sl Gl s

Eser yazmadir.!8” Bu esere ulasamadik. Bekri Alaaddin bu eserin Sudl ald hasisetin

seklinde de gegtigini ifade etmektedir.!®® Bu risalenin konusu haghasm hiikkmiidiir.

13. Beyanii 'l-cihdd li ehli’l-vidad 25 JaY seall Sl

Yazma'®?

olan bu esere tiim ¢abalarimiza ragmen ulasamadik. Bekri Alaaddin bu
eserin Hac1 Hasan Efendi’ye yazilmis bir mektup oldugunu ve onun cihada aktif olarak

katilmasina cevaz vermek i¢in yazildigini ifade etmektedir.!*°
2.1.4. Iimihal
1. Nihdyetii’lI-murdd Serhu Hediyyeti Ibni’l-Imdd Jwxd) (n) 3 7 58 3 ) dles

Matbu olan bu eser, Sam miiftiilerinden Allame Seyh Abdurrahman el-imadi’nin (6.
1051/1641) Hediyyetii Ibn Imad li ubbddi’l-ibad adli kitabinin serhidir. Nablusi bu eseri
1085/1674 yilinda kaleme almistir. Kitapta yer alan konulardan bazilar1 sunlardir: Namazin
fazileti, sartlari, hadesten taharet, abdest ve ¢esitleri, abdestin farzlari, miistehaplari, adaplari,
mekruhlari, abdesti bozan seyler, hashas ve afyonun hiikkmii, gusliin farzlari, vacipleri,
stinnetleri, Cuma namazi i¢in gusiil, miistehap gusiiller, guslii gerektiren ve gerektirmeyen

durumlar, hayizli, nifash ve ciiniip i¢in haram olan seyler, pisliklerden temizlik, kuyu suyunun

135 Bu eser, Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 6979 numarali demirbasta yer almaktadir.

136 Bu eser, Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4009 numarali demirbasta yer almaktadir.

137 Bu eserin, Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 10527 numarali demirbasta bir niishas1 yer almaktadir.
188 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 86.

139 Bu eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.

190 Bekri Alaaddin, 4bdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 60.
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hiikmii, yagmur suyunun hiikmii, nebizle abdest almanin hiikmii, necasetlerin temizlenmesi,
teyemmiim, mest {izerine mesh ve sartlari, meshi bozan seyler, sargi lizerine mesh, 6ziirliiniin
hiikmii, hayiz, nifas, setr-i avret, istikbal-i kible, vakit, niyet, tahrime, namazin farzlari, kiyam,
kiraat, riiku, siicud, kade-i ahire, namazin vacipleri, siinnetleri, miistehaplari, cemaatle namaz

gibi konulardir.

2. Kifayetii’I-gulam fi erkéni’l-Islam fi’l-fikhi 'I-Hanefi 481 & s2uY) O\S ) 8 23l 4
il

Telif tarihini tespit edemedigimiz, yliz kirk bes beyitten miitesekkil olan bu risale
manzum olarak yazilmis bir ¢ocuk ilmihalidir. Risale bir mukaddime ve bes fasildan
olusmaktadir. Mukaddimede besmele, hamdele ve salveleden sonra Islam’m bes sartin1 sayan
Nablusi, ardindan bunlari manzum olarak “6zet bir sekilde bir araya topladim ki geng
cocuklarin ezberlemesi kolay olsun” demektedir. Birinci fasil “La ilahe illallah ve enne
Muhammeden rasulullah” demenin gerekliligi hakkindadir. Ikinci fasil namaz, {i¢iincii fasil

zekat vermek, dordiincii fasil orug, besinci fasil da hac hakkindadir.

3. Resehatu’l-aklam Serhu Kifdyeti’l-gulam fi’l-fikhi ald mezhebi’l-Imdami’l-A ‘zam
Ebi Hanifete 'n-Nu ‘mdn Qe digia o alhe ¥ ale¥) Caade o 4@l b 2l S 58 22 cilad

Eser 1095/1683 yilinda telif edilmistir. Bir 6nceki maddede agiklamis oldugumuz
manzum ilmihalin serhi olan Regehdtu 'l-akldm birkag farkli yayinevi tarafindan basilmigtir.!!
Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye tarafindan hazirlanan baskida, kitabin basinda Abdiilgani en-N4blust,
Imam-1 Azam Eb Hanife, Imam Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel’in
biyografilerine yer verilmektedir. Ardindan ser‘ hiikiimlerin kisimlarina yer verilip daha sonra
Kifayetii’l-guldm ' serhine gecilmektedir. Diger baskida ise giriste kitabin {i¢ yazma niishasi
hakkinda bilgi verilip ardindan serhe gecilmektedir. Her iki niishanin sonunda da Kifdayetii’l-

guldm 1n tam metnine yer verilmektedir.

4. Ziibdetii’l-kelam ald manziimeti Kifdyeti’l-guldm 3 36 3ahaia e oIS 30 )

191 Bu eserin bir baskist Beyrut’ta 1971 yilinda Daru’1-Kiitiibii’l-Iimiyye tarafindan hazirlanmistir ve 215 sayfadir.
Diger baskis1 ise Amman’da 2014’te Mebda yayincilik tarafindan 140 sayfa olarak basilmistir.
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Telif tarihini tespit edemedigimiz, Salah Muhammed Eb{’l-Hac tarafindan tahkik
edilen bu eser Daru’l-Faruk tarafindan Amman’da basilmistir. Bu eser de manzum Kifayetii’l-
gulam lizerine yazilmis bir baska serhtir. Eserde namaz, orug, zekat ve hac konular1 detayl bir

sekilde ele alinmaktadir.
5. el-Ifadat fi rub ‘il-ibaddt <) sl gy b 28Y)

1131/1730 yilinda telif edilen bu eser yazmadir.'”? Nablusi bu eserde Hanefi
mezhebine gore tiim ibadat konularini ele almaktadir. Nablusi ibadat konularmin fikhin dortte
birini kapsadig1 icin, eserini bu sekilde isimlendirdigini ifade etmektedir. Bu eser on boliimden
(kitab) olusmaktadir. Bu bdliimler sirasiyla sunlardir: “Kitabii’t-taharet, kitabii’s-salat,
kitabii’z-zekat, kitabii’s-savm, kitabii’l-hac, kitabii’l-udhiyye, kitabii’z-zebaih, kitabii’s-sayd,

kitabii’l-cihad ve kitabii’l-keraha ve’l-ibaha.”!?3
2.1.5. Edebii’l-Kadi
1. Tenbihu’l-efhdm ald me ‘ani umdeti’I-hiikkdam 283 32ee Jlaa o ale8Y) 4y

Telif tarihini tespit edemedigimiz eser yazma halindedir.!** Néablusi bu eserde Hanefl
mezhebine gore ibadat ve muamelata dair yazmis oldugu ii¢ bin beyiti serh etmektedir. Nablusi
bu eseri yazmaktaki amacinin kadilarin hiikim verirken bir miiracaat kaynagi olarak
kullanmalar1 oldugunu ifade etmektedir.'”> Incelemis oldugumuz eser ii¢ yiiz doksan bes

varaktan miitesekkil olup Nablusi’nin kaleme aldig1 en hacimli eserlerinden birisidir.
2.1.6. Mezhepler

1. Nebze azime fi beyani’l-muhdlefe beyne’l-Imami’l-Azam ve’l-Imdami’s-Safii 53

Ll ALY 5 akae Y1 aleY) G Ad) (Gl (A daskae

192 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 689 numarali boliimde bir niishas1 yer almaktadr.
193 Abdiilgani en-Nablusi, el-Ifddat fi rub ‘il-ibaddt , Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 689, vr. 6a.
194 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde {i¢ ayr1 niishasi vardir. Bunlar Esad Efendi 751, Hact Mahmud Efendi
946 ve Laleli 843 numarali demirbaslarda yer almaktadir.
195 Abdiilgani en-Nablusi, Tenbihu’l-efhdm ald me ‘ani umdeti’l-hiikkdm, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
751, vr. 2b.
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Telif tarihini tespit edemedigimiz, Imam-1 Azam Eb@ Hanife ile imam Safii arasindaki
ihtilafli meselelerin yer aldig1 bu eser yazma halindedir.!°® Nablusi risalede éncelikle, Imam-1
Azam Eb{i Hanife ve Imam Safii’nin abdestin farzlarim belirlerken neden birbirlerinden farkli
hiikiim verdiklerini ve neden bazi seylerde ihtilaf ettiklerini anlatmaktadir. Yani Nablusi
abdestin farzlari, siinnetleri, vacipleri, miistehaplar1 gibi hiikiimleri verirken imamlarin
verdikleri bu hiikiimlerdeki ihtilaflarin nelerden kaynaklandigini agiklamaktadir. Ardindan EbG
Hanife’nin talebesi olmasina ragmen abdestle ilgili baz1 hiikiimlerde hocasina muhalefet eden
Imam Ziifer’in bu muhalefetlerinin sebeplerine deginmektedir.'” Daha sonra sirastyla abdest
alirken ve namaz esnasinda misvak kullanmanin hiikmiiyle ilgili ihtilaflara ve bu konuyla ilgili

198 Bu konunun akabinde Nablusi, boynun meshedilmesiyle

gelen rivayetlere yer vermektedir.
ilgili ihtilaflar1 ve bu konudaki goriisleri ve sakalin hilallenmesinin hiikmiiyle ilgili goriisleri
vermekte ve bu konu hakkinda verilen hiikiimlerin farkliliklarindaki ihtilaflarin sebeplerini de
agiklamaktadir.!”® Abdestle ilgili ihtilaflardan sonra abdesti bozan durumlarla ilgili neden
ihtilaflarin oldugunu zikreden Nablusi, bu ihtilaflarda alimlerin goriislerini de zikretmektedir.
Ayrica dort mezhep imamina gore nelerin hades veya necis hilkmiinde oldugunu, mezhep
imamlarma gore hangi durumlarda abdestin bozulup bozulmayacag: gibi konulari, risalede tek

tek zikretmektedir.??° Sonug olarak Néblusi bu risalede imamlarin hiikiimler konusunda ihtilaf

etme sebeplerini izah etmektedir.
2. Serhu’l-manziimeti fi fikhi’l-Hanefi Gl 48 b dashid) # 5
Yazma?°! kataloglarinda ismi gegen bu esere ulagamadik.
2.1.7. Kavaid

1. Sur‘atu’l-intibdh li meseleti’l-esbdh »wiY) Al oLy de ju

196 Bu eserin Berlin Kiitiiphanesi Landberg 145 numarali demirbasta bir niishas1 yer almaktadir.

197 Abdiilgani en-Nablusi, Nebze azime fi beydni’l-muhdlefe beyne’l-Imami’l-Azam ve’l-Imami’s-Safii, Berlin
Kiitiiphanesi Landberg 145, vr. 3a.

198 Nablusi, Nebze azime fi beydni’l-muhdlefe, vr. 4a.

199 Nablusi, Nebze azime fi beyani’l-muhdlefe, vr. 4b-5a.

200 Nablusi, Nebze azime fi beyani 'l-muhdlefe, vr. Ta.

201 By eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 9121 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.
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Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale yazma?*? halinde olup adi1 Sur ‘atu ’l-intibdh
li meseleti’l-Esbdh seklinde de ge¢mektedir. Inceledigimiz niishada Sur‘atu’l-intibah li
meseleti’l-istibdh seklinde ge¢mektedir. Nablusi bu risaleyi Ibn Niiceym’in el-Esbdh ve n-
nezdir adli eserinde gegen bir ibareyi agiklamak iizere yazmistir. Bu ibare kavaid konusunun
niyet bahsinin sonunda gegen su kaidedir: “Yeminler lafizlara mebnidir maksatlara degil.”?%3
Nablusi’ye gore yeminlerde lafizlara gore hiikiim verilir, maksatlara bakilmaz. Sadece bazi

istisnai durumlarda bunun aksinin olabilecegini sdylemektedir. O, risalede bu kaideyi, verdigi

yemin Ornekleriyle analiz etmekte ve detayli bir sekilde agiklamaktadir.2%4
2. Kesfu'l-hazdir ani’l-esbah ve 'n-nezdir (Egbdh Serhi) 3l 5oLi¥) e ylaall Caig

Telif tarihini tespit edemedigimiz yazma®®> halinde olan bu eser Ibn Niiceym’in e/-
Esbah ve’n-nezair’ine yazilmig bir serhtir. Nablusi bu eseri yazmaktaki maksadini su sekilde
izah etmektedir: “Esbah gibi son derece 6nemli bir kitabin inceliklerini ortaya koyacak ve
kapal1 kalmis bazi yerlerini agikliga kavusturacak bir serhin olmadig: fark edilerek benden bu
kiymetli eser {izerine bir serh yazmam talep edildi. Ben de 1136/1723 yilinda bu serhi yazmaya
basladim ve bu serhe Kesfiil-hazdir ani’l-Esbdh ve 'n-nezair**® ismini verdim.”?’” Nablusi bu
serhte yalnizca el-Esbah’ i birinci boliimii olan “kavaid-i kiilliye” boliimiindeki alt1 temel

kaidenin sadece ii¢ tanesinin serhini yapabilmis, digerlerini tamamlamaya Omrii vefa

202 By eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3607 ve Celebi Abdullah 385 numarali demirbaslarda yer alan
iki niishas1 vardir.

203 ) 2 Y1 e Y daldY) e At olaY)

204 Abdiilgani en-Nablusi, Sur ‘atu 'l-intibdh li meseleti’l-istibah, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385,
vr. 221b.

205 Bu eserin bir yazma niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi béliimii 724 numarali demirbasta
bulunmaktadir.

206 Necmettin Azak Pirizide’nin Umdetii Zevi’l-Basair li-Halli Mithimmati’l-Esbah ve’n-Nezair Adli Eserinin
Tahkik ve Tahlili adli doktora tezinde; “Kavaid ve esbah tiiriine dair eserlerle ilgili bilgi veren biyografi kitaplariyla, bazi
makale, tez ve kitaplarda Nablusi’nin Esbdh lizerine bu serhten bagka Serhu’l-Esbdh adinda bir baska serh yazdig: ifade
edilmektedir. Fakat yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde Nablusi’ye atfedilen bu eserin Kesfiil-hatdir ani’l-Esbdh ve 'n-
nezdir oldugunu tespit ettik” demektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Necmettin Azak, “Pirizdde’nin Umdetii Zevi’l-Basair li-Halli
Miihimmati’l-Esbah ve’n-Nezair Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili”, Doktora Tezi, IZU SBE, 2019, ss. 68-69. Kanaatimizce bu
tespit dogru degildir. Dogru olan eserin adinin Kesfiil-hazdir ani’l-esbdah ve 'n-nezdir oldugudur.

207 Abdiilgani en-Nablusi, Kesfit 'I-hazdir ani’l-esbah ve 'n-nezdir, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 724, vr.
3a.
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etmemistir. Miiellif serhinde Esbdh metnini kelime kelime agiklamakta, detaylara girmekte ve

farkli kaynaklardan alintilar yapmaktadir.
2.1.8. Mubhtelif Fikhi Konular

1. el-Hadikatii 'n-nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye ve’s-sireti’l-Ahmediyye
2 5 ) 5 nenal) 48 plall 48 dgail) sl

Nablusi eserini  1090/1679 yilinda yazmaya baslamis 1093/1682 tarihinde
tamamlamistir. Bu eser aslinda Imam Birgivi’nin yazmis oldugu et-Tarikatu’I-Muhammediyye
ve’s-siretu’l-Ahmediyye adl1 eserinin serhidir. Eser temelde tasavvufla ilgili olsa da icerisinde
bir¢ok fikhi meseleye de yer verilmistir. Eser matbu olup igerisinde yer alan bazi konu basliklar
sunlardir: Bidatin izahi ve zararlari, temizlik ve pislik konusunda Hz. Peygamber® ve ashaptan
varid olanlar, Hanefl imamlarimizdan varid olanlar, fukahanin taharet hususundaki ihtilaflari

ve Hanefller’e gore bu konudaki genel ilkeler.

2. el-Kevakibi'd-dirriyye fi serhi’l-Mukaddimeti’n-Nablusiyye ¢ 5% & 453 S <)
A L) el

Bu eser yazmadir?”® Tim c¢abalarimiza ragmen esere ulasamadik. Fakat Bekri
Alaaddin Nablusi’nin eserin baginda, bunu daha 6nceden Hanefi mezhebine gore kaleme aldig:
namaza dair olan eserine tahsis ettigi bir mukaddimenin serhi oldugunu ifade ettigi bilgisini

vermektedir. 2%°

3. Risale fi tdhuni haribe <> ossla Al

210

Yazma“='" olan bu esere ulagamadik. Bekri Alaaddin bu eserin Sam’in giineydogusunda

bulunan Agraba nehrindeki harap bir degirmen hakkinda oldugunu ifade etmektedir.?!!

4. es-Seyfii’l-mazi fi unuki Ataullahi’l-kadi ~=&) &) cUac Gie & calal) Cannd)

208 By eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 9121 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.

209 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 127.
210 By eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4010 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.

211 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 186.
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Tiim c¢abalarimiza ragmen bu esere ulasamadik. Bekri Alaaddin doktora tezinde;
Nablusi bu eseri kendisiyle o donemin Sam kadisi Ataullah arasindaki uzun bir tartismanin
sonucunda yazmigtir demektedir. Kadi Ataullah o donemde Sam’da, Rum diyarindaki bazi
alimler gibi tiitlin kullanimini yasaklamis ve tiitiin i¢imine cevaz vermemis, Nablusi ise tiitiine
miibah dedigi i¢in Nablusi’yi suglayarak ona sert muamelede bulunmustur. Ataullah iki
donem boyunca Sam kadisi olarak gorevlendirilmis, fakat ikinci gorevlendirilmesinde
Ataullah’in Sam’a gizlice girdigi sdylenmektedir. Bekri Alaaddin; Nablusi’yle Ataullah’in
karsilagip tartismalari muhtemel ki bu doneme tekabiil etmektedir demektedir. Ayrica Bekri
Alaaddin Nablusi’nin bu eserinin kaybolmasiin sebebinin, bu risaleyi Nablusi’nin Kadi

Ataullah’a kars1 ¢ikmak i¢in yazmig olma ihtimalinden 6tiirii olabilecegini soylemektedir.?!?

5. Tahriru yeminii’l-isbat fi takrivi yemini’l-esbdt <Y Cnay 5 585 (8 SLEY) Gpay o pa

213

Bu eser yazmadir?'® ve yemin ile ilgilidir. Biyografi eserlerinde?!* de gegen bu esere

tiim ¢abalarimiza ragmen ulagamadik.
6. Vesdilu't-tahkik ve resdilu’t-tevfik G s Jilay 5 il Jilu

Nablusi’nin, fikih ve tasavvuf konusundaki mektuplarinin derlemesi olan bu eser
Samer Akkach ve Bekri Alaaddin tarafindan tahkik edilmis ayrica Samer Akkach tarafindan
Letters of Sufi Scholar the Correspondence of Abd al-Ghani al-Nabulusi adiyla da Ingilizce’ye

cevrilmistir.
7. Ibénetii'n-nass fi meseleti’l-kass (%l (a8) padll il b Gail) 450

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale yazmadir.?!> Nablusi bu risalede sakalin ne
kadar kesilmesi gerektigini, sakalin kesilmesinin hiikkmiinii, siinnet mi vacip mi oldugunu

tartigmaktadir. Nablusi bir goriise gore sakali kisaltmanin slinnet oldugunu, sakalin kisinin

212 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, ss. 191-192.

213 Bu eserin Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4010 numarali demirbagta yer alan bir niishasi bulunmaktadir.

214 M. Muti Hafiz Nizar Abaza, Ulemdu Dimesk, 11, 89.

215 Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3607 ve Haci Selim Aga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi 367 numarali

boliimlerde yer alan iki farkli niishas1 vardir.
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eliyle kavrayacak kadar uzunlukta olmasi gerektigini, bu miktardan fazlasimi kesmesi

gerektigini ve kendisinin de bu goriisii tercih ettigini sdylemektedir.?!®
8. Risale fi ihtirdmi’l-hubz 3 ) sl 44l

Telif tarihini tespit edemedigimiz bu risale Miinire binti Avvad Hamid el-Miireybat
tarafindan tahkik edilmis ve 2016 yilinda Mecelletii Katri ' n-Neda’da yaymlanmistir. Nablusi
bu risaleyi Sam’da ekmegi tas ya da ot gibi goren bir talebesiyle yapmis oldugu tartismadan

sonra kaleme almigtir.?!’
NABLUSI’YE AiT OLMAYAN ESERLER

Kaynaklarda asagida belirttigimiz isimle gecen ve Nablusi’ye nispet edilen fakat

tespitlerimize gore ona ait olmayan baz fikih eserleri ise sunlardir:

1. Sahife fima yehtdcu’s-Safit ile t-taklid fihi li Ebi Hanife &) 235 zUsy Lad dda 2?18
e oY 48 Aa))

2. Risdletii’s-surit li kabiili'd-dedvat > se ) J sl Ja 5 30 AL

3. Risale fi t-tiitiin ve l-kahve *2% s¢dl) 5 () 3 Al

4. Risale fi adabi ziyareti’l-kubiir 2! 58 3 b 5 <l A Al

2.2. DIGER ALANLARA DAIR ESERLERI

Konumuzla dogrudan alakali olmadig1 i¢in miiellifimizin fikih disindaki eserlerinin

sadece isimlerini vermekle yetinecegiz. Buna gore Nablusi’nin “kelam, tasavvuf, tefsir, hadis,

216 Abdiilgani en-Nablusi, Ibdnetii n-nass fi meseleti’l-kass, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr.
170a.

217 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 184.

218 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 199; Gal, 11, 457.

219 Tiirkiye Kiitiiphaneleri veritabaninda Adryaman {1 Halk Kiitiiphanesi 45 numarali demirbasta yer aldig1 bilgisi
verilen eser aslinda Konya Yazma Eser Kiitiiphanesi’ndedir. Eseri Konya Yazma Eser Kiitliphanesi’nden temin edip yaptigimiz
inceleme sonucunda Néblusi’ye ait olmadig1 sonucuna ulastik.

220 Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi (1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 187.

22! Tiirkiye Kiitiiphaneleri veritabaninda Adryaman {1 Halk Kiitiiphanesi 45 numarali demirbasta yer aldig1 bilgisi
verilen eser aslinda Konya Yazma Eser Kiitiiphanesi’ndedir. Eseri Konya Yazma Eser Kiitliphanesi’nden temin edip yaptigimiz
inceleme sonucunda Nablusi’ye ait olmadigi sonucuna ulastik. Ciinkii Nablusi’ye nispet edilen bu eser Osmanl Tiirkgesi’yle

yazilmis ihmihal bilgilerinin yer aldig: bir risaledir.
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tarih ve seyehatname, Arap dili ve edebiyati, riiya tabiri, cift, tecvid ve muhtelif alanlara dair”

eserleri sunlardir:
2.2.1. Kelam

Abdiilgani en-Nablusi kelam alaninda daha ¢ok “Muhammed Sendsi (6. 895/1489)” ve
“Abdiisselam Lakkani’den (6. 1041/1632)” etkilenmistir. Her ne kadar diger kelamcilarin
eserlerinden alint1 yapip istifade etmis olsa da, SenGisi ve Lakkani’den daha ¢ok etkilenmis ve
bu alimlerin goriiglerine ya katilmig ya da bazi farkliliklarla birlikte onlarla ayni kanaate sahip
olmustur. Ornegin manevi sifatlar hakkindaki goriisleri bu alimlerle aynidir.?*> Nablusi’nin

kelam ilmine dair tespit edebildigimiz eserleri sunlardir:

1. el-Enviru’l-iléhiyye fi serhi’l-Mukaddimeti’s-Seniisiyye (Ummi’l-berahin) ) sY)
23 i) dasial) 5 b gl

2. et-Tevfiku'l-celi beyne I-Es ‘ari ve I-Hanbeli 24 Jis) 5 s y23Y) oy Aall 338 51
3. Esrdru’l-ilahiyye bi resmi’l-hadarati’I-celaliyye 250l & jlicasl) ass 3 Zagl¥) )
4. ed-Durretu’l-muziyye fi’l-irddeti’[-ciiziyye 224 ja1 831 )Y (3 dncadll 5 )l

2275 Jaaill G ke (g0 255 Jlms 0l s

5. Cevdbu sudlin verade min bitriki 'n-nasara
6. Hulletu’l-ari fi sifati’l-Bart ¢ )W) dda A 5 lall da

7. el-Kevkebii’s-sari fi hakikati ciiz il-ihtiyari >*8s JEaY) (s s Adia A (5 lall S )

8. el-Kevkebii’l-vekkdd fi hiisni’l-itikad 3&eY) (s 8 38 6l) (S )

222 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi nin Hayati ve Kelami Goriigleri, s. 8.

223 Besir Burman tarafindan tahkik edilen bu eser Daru’l-Kiitiibii’l-Iimiyye tarafindan Beyrut’ta basilmistir. Eser
Ebl Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Sentisi’nin e/-Mukaddime fi 't-tevhid adl1 eserinin serhidir.

224 fbn Harciilcavi tarafindan tahkik edilen bu eser Daru’s-Salih tarafindan Kahire’de basilmistir.

225 Bu eser yazmadir ve Nuruosmaniye Kiitiiphanesi’nde bir niishasi yer almaktadir.

226 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4398 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

227 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Bagdatlh Vehbi Efendi 2112 ve Esad Efendi 1730 numaral
demirbaglarda bulunan iki niishas1 vardir.

228 Bu eser Muhammed Ragib et-Tabbah tarafindan tahkik edilmis, Daru’l-Miiktebes tarafindan Sam’da basilmustir.
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9. el-Letdifu’l-iinsiyye ald nazmi’l-akideti’s-Seniisiyye sx8)) ol e 4l Cailall
2293, i

10. el-Metdlibu’l-vifiye Serhu’l-Ferdidi’s-saniyye 230458l i) &l &~ 5% 48) 5l Gllaal)
11. Kaldidii’l-mercan fi akdidi’l-imdn 23! JY) 2lie 3 Gla jall 2248
12. el-Kavlul-ebyen fi Serhi Akideti Ebi Medyen 20 o 33e 7 33 3 o) J 58

13. Rdihdtu’l-cenne serhu iddetu’d-diiciinne fi i ‘tikddi ehli’s-stinne ¢ & 43l 4sdl
2333500 Jal aliic) b Zaaal) 5oLl

14. Lemadtu’l-envar fi’l-maktu’ lehum bi’l-cenneh ve’l-maktu lehum bi’n-ndr <\l

234 Ul agl g shaiall 5 diall agl g shaiall 3l 5Y)
15. Risale fi akdidi ehli’s-stinne 354l Jal xilie 44
16. Risale fi’l-iman ve 't-tevhid x> 53 5 Ja¥) & Al 236
17. Risaletii kaza ve’l-kader »3) 5 ¢l s 237

18. Risale fi tefsiri kaviihi aleyhi’s-selam men kale ene mii’min e A& pudi & Al
238 e 50 Ul JUB (e 230

229 Bu eser yazma olup bir niishas1 Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi'nde 611 numarali demirbasta
yer almaktadir.

230 By eser yazmadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Damat Ibrahim Pasa 797 numarali demirbasta bir niishas1 yer
almaktadir.

231 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 2929 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

232 Eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3601 ve 3606 numarali béliimlerinde bulunan iki niishasi vardir.

233 Bu eser matbu olup Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan tahkik edilmistir. Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye tarafindan
Beyrut’ta basilmustir.

234 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1762 ve 3606 numarali demirbaslarda iki niishasi

vardir.
235 Risale yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3571 numarali demirbasta bir niishas1 yer almaktadir.
236 Eser yazma olup Topkap: Kiitiiphanesi Yeniler Kitap boliimii 1684 numarali demirbasta yer almaktadir
237 Bu risale yazma olup Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 105766/3 numarali demirbagta bir niishas1 bulunmaktadr.
238 Bu risale yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1762 numarali demirbasta bir niishas1 yer
almaktadir.
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19. Risale fi cevabi su’alin verade min ba ‘zi’l-miilhidin mine 'n-nasdrd ve gayrihim ve

redduza]ikuﬂhA)}eA):\f; J&JLA.'\X\QAQ_.}.\;LS\ubz.}dn.l)}d\;wag._ﬂ);‘;é:d‘.;a)z”

20. Risale fi’'t-tevhid 1= s & s 240
21. Sarfu’l-einne ild akaidi ehli’s-stinne %) Jal xlae ) A5Y) (o ya

22. Tahkiku’l-intisar fi ittifaki’l-Es ‘art ve’l-Maturidi ala halki’l-ihtiyar Juait)) Gass
241 JlaaVl gla e oy gl 5 g aY) Gl b

23. Tahriku silsileti’l-viddd fi mes eleti halki efali’l-ibad i Alua 3 1 ) Alides &by
2425 4al) il

24. Burhdnu’s-siibiit fi tebrieti Hariit ve Marit &5 ke 55 ) 31585 A& @ sill la 5243

25. Fethu’l-ayn ve kesfu'l-gayn ani’l-fark beyne’l-besmeleteyn e O3l iS5 (pall 38
244 el G (3,4
26. Esrdru’s-seria el-fethu r-rabbdni ve’l-feyzii r-rahmani sV zd)) day a8l il

B Faa ) il 5

27. Bastu’z-zira ‘ayn bi’l-vasid fi beyani’l-hakika ve’l-mecdz mine 't-tevhid (e )Y Jany
260 gl e Jlaall s ddgal) Gl (A dagus gl

239 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1730 ve 1762 numarali demirbaslarda farkli
niishalar1 yer almaktadir.

240 By risale yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 448 numarali bliimde bir niishas1 yer almaktadir.

241 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 7205 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

242 Yazma olan bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi béliimii 3606 numarali demirbasta bir niishast yer
almaktadir.

243 Bu eser Omer Ahmed Zekeriyya tarafindan tahkik edilmis, Daru’l-Besairi’l-IslAmiyye tarafindan Beyrut’ta
basilmustir.

244 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1730 numarali demirbasta yer alan bir niishasi
vardir.

245 By eser yazma olup ii¢ niishast vardir. Iki niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Bunlardan biri
Esad Efendi 3607 numarali béliimde digeri de Hac1 Hiisnii Pasa 660 numaral demirbastadir. Uciincii niisha ise Kayseri Rasit
Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde 611 numarali demirbastadir.

246 Bu eser yazmadir ve biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606 numarali demirbasta bir digeri de Kayseri

Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta olmak iizere iki niishas1 vardir.
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28. el-Hamil fi’l-felek ve’l-mahmil fi’l-fulk fi itlaki’n-niibiivve ve r-risale ve’l-hilafe
ve l-miilk 27k 5 2R 5 ALl 55 sl Gl 3 Gl 8 S sanall 5 Al 8 Jalal

29. el-Kegsf ve l-beyin an esrdri’l-edydn 9¥) )l g Jlaall 5 Cai1R48
30. Mesdil fi ilmi’t-tevhid 3= 5 ale & Ju?4

31. el-Metalibu’l-vafiye Serhu Ferdidu's-seniyye fi ilmi t-tevhid 2 5 ¢ & 3 5l llaxl)
250 s g1l ale d Al

32. el-Kavlu’s-sedid fi cevazi hulfi’l-va ‘id ve 'r-reddi ale r-Riimiyyi l-anid & 22 J 58
Plagall s W e 2l ne 5l ald 5l

33. Reddu’l-cahil ile’s-sevdb fi cevazi izdfeti't-te sir ile 'l-esbab & < &) A Jalsll o
2520081 )l ddlal ) s

34. Kaside fi’t-tevessiil bi’'n-nebi aleyhi’s-saldtu ve’s-seldm e b Ju gl 8 5aad
253 Sy 33Ul

247 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ti¢ farkli niishas1 mevcuttur. Bu niishalar Esad Efendi 3606,

Halet Efendi 796 ve Serez 1521 numarali béliimlerde yer almaktadir.

248 Bu eser yazmadir ve dort tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’nde
olmak {iizere bes tane niishas1 vardir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Esad Efendi 1689, Hac1 Hiisnii Pasa 660 ve
680, Halet Efendi 289 numarali demirbaslarda yer almaktadir. Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 105506/3 numarali
demirbastadir.

249 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2973 numarali demirbasta bir niishas1 yer
almaktadir.

250 Yazma olan bu eserin Beyazit Devlet 104689 ve Siileymaniye Damad Tbrahim 797 numarali demirbaslarda yer
alan iki niishas1 vardir.

251 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606 numarali demirbasta bir niishasi
bulunmaktadir. Bu eserle ilgili Micheal Winter “A Polemical Treatise By ‘Abd al-Gani al-Nabulust Against a Turkish Scholar
on the Religious Status of Dimmis” baglikli bir makale yazmistir. Makale i¢in bk. Michael Winter, “A Polemical Treatise by
Abd al-Gani al-Nabulust Againist a Turkish Scholar On The Religious Status of Dimmis”, Arabica, 35, 1988/1, Leiden, ss. 92-
103.

252 Bu eser yazma olup bes niishasi vardir. Niishalardan dért tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de
Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesindedir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Esad Efendi 1730, 3606, 1762
ve 1717 numarali demirbaslardadir. Rasit Efendi Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 611 numarali demirbasta yer almaktadir.

253 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3674 numarali demirbasta bir niishas1 vardir.
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35. Tahkiku’ l-iklid fi fethi babi t-tevhid >>*xa sl b 738 3 2IY) (g4l
36. Nuru’l-efide Serhu’I-Miirside 5% yall & 5 32831 53

37. Reddii’l-hiicecic-dahidah ald ‘usbeti’l-giyyi 'r-rafidah ipas Je Laslill masll 3l
2565 adl 1 2l

38. Rukiibii’t-takyid bi’l-iz‘an fi vucubi’t-taklid fi’l-imdn <55 & JedYL wéll @)
Oladyl (& 2l

2.2.2. Tasavvuf

Abdiilgani en-Nablusi genglik ¢aglarindayken biiyiik mutasavviflarin kitaplarini
okumus ve bunlardan ¢ok etkilenmis, bu durum onu tasavvufa dair eserler yazmaya sevk
etmistir. Nablusi Okudugu mutasavviflardan bilhassa ibn Arabi’nin (6. 638/1240) tesirinde
kalmis ve onun vahdet-i vuclid felsefesini agiklayan pek ¢ok eser yazmistir. Cevahiru 'n-nustiis,
ez-Zillii’l-memdid, Idahu’l-maksid, er-Reddu’l-metin, es-Swrru’l-muhtebi gibi eserler
dogrudan ibn Arabi ve onun vahdet-i viiciid felsefesiyle ilgilidir. Bunlarin yani sira ahlaki ve
tasavvufi konulara dair yazdig1 eserlerinde Nablusi ibn Arabi’den alinti yapmis ve onun
eserlerini kaynak olarak kullanmigtir.?>” Nablusi’nin tasavvuf ilmine dair tespit edebildigimiz

eserleri sunlardir:
1. Risdle fi hakki devrani’s-sufiyye ve semdihim *>8a¢ilan 53 pall () 550 G S AL

2. Envdru’s-suliik fi esrari’l-mulitk & sl ) yuf 8 L)l 53259

254 Bu eser yazmadir ve biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2324 numarali boliimde bir digeri de
Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta yer alan iki farkli niishasi vardir.

255 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3601 ve Hact Mahmud Efendi 2852 numarali
demirbaslarda yer alan iki niishas1 mevcuttur.

256 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008 ve 6979 numarali demirbaglarda yer alan farkli niishalari
vardir.

257 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi nin Hayati ve Kelami Goriigleri, s. 8.

258 Eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 392 nolu demirbasta bir niishasi vardir.

259 Bser yazma olup dért farkli niishasi vardir. Ug niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Bunlar
Esad Efendi 1138, Halet Efendi 759 ve Tahir Aga Tekke 176 numarali demirbaglarda yer alir. Bir niisha da Kayseri Rasit

Efendi Yazma Eser Kiitliiphanesi’nde 611 numarali demirbastadir.
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3. el-Evrddu’s-serifeti’l-mecmiia mine I-kitdb ve s-stinne S (e de sanall 44y 52 31 5 Y
26035,

4. Bakiyyetu’llah hayrun ba ‘de’l-fend fi’s-seyr ssd) 8 Ul 3y i 4l 28261
5. Biddyetii'l-miirid ve nihdyetii’s-said *6> 3l 3gs 5 3 )l 2y

6. Fethu’l-kerimii’l-vehhdb fi’l-ultimi’l-miistefddeti mine n-ndyi ve’s-sebdb s S
2631l 5 (5Ll (pe 5aluaall o slal) 8 la )

7. el-Fethu’l-medent fi’'n-nefsi’l-Yemeni i) (dil) (8 Saall #idl264
8. el-Fethu’I-Mekki ve'l-lemhul-meleki Slal) zealll 5 Sall 3811265
9. el-Fethu r-rabbdni ve'l-feyzu r-rahmani s ) (adll 5 SL ) #al|266

10. Feyzu’l-kuddiisu’s-selam ala salavati’s-seyyid Abdisseldm e pdd) (g3l (aid
26730 de ail) &l gl

260 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3580, Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 499,
Topkapt Kiitiiphanesi 5598 ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 1417, 6401 numarali demirbaglarda yer alan farkli niishalart
mevcuttur.

261 Yazma olan bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi béliimii 1730 numarali demirbasta bir niishast yer
almaktadir.

262 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 1731 numarali demirbasta bir niishas1 yer
almaktadir.

263 Bu eser yazmadir ve Berlin Landberg Kiitiiphanesi 554 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.

264 Bu eser yazmadir ve dort farkli niishast vardir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ii¢ farkli niishasi vardir. Bunlar
Diigiimlii Baba 326, Esad Efendi 3606, Lala Ismail 162 numarali demirbaslarda bulunmaktadir. Dérdiincii niisha ise Kayseri
Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta yer almaktadir.

265 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde ii¢ farkli niishas1 vardir. Bunlar Esad Efendi 3606, Hact
Mahmud Efendi 2329 ve Lala Ismail 162 numarali demirbaslarda yer almaktadr.

266 Bu eser yazmadir ve yedi farkli niishast vardir. Bu niishalardan bes tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer
almaktadir. Bunlar Esad Efendi 1596, 1597, Hact Mahmud Efendi 1728, 2419 ve Laleli 1466 numarali demirbaslarda yer
almaktadir. Bir niisha Hac1 Selim Aga Hiidai Efendi boliimii 321 numarali demirbasta, bir digeri de Atif Efendi Kiitiiphanesi
1467 numarali demirbasta bulunmaktadir.

267 Bu eser yazmadir ve Kahire’de bir niishasi vardir.
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11. Cem 'ul-esrar fi men’il-esrdr ani’t-tan fi ’s-sufiyyeti I-ahydr ) 333 gie 8 5 yul) aan
268 JLAY) 4 geall & Gahall e

12. el-Cevabii’l-ali an hali’l-veli &5 S e Sl @l 5211269

13. Cevabu’s-sudl an mana kavli’l-kail 1d ilahe illallah el-ma ‘bud bi kiilli mekan la
ilahe illallah el-mevcid bi kiilli zemdan 4 Y H\Se JS5 2 saaadl A W1 AN Y Jilal) J 68 ae e JI sl Gl 52
270y JSs 3 93 sall 1Y)

14. Cevéhiru’n-nustis fi halli kelimdti’l-Fusiis oas=adll QLS da (8 Ga paill ja) 52271
15. Gayetu’l-matliib fi mahabbeti’l-mahbiib < s>all faaa 3 @ slhadll 4312272

16. Hediyyetii’l-fakir ve tahiyyetii'l-vezir 273 s )5l &3 5 ysdl da

17. Safvetii'd-damir ve nusretii’-vezir )5V s pai 5 jaall 3 ia?’

18. Hetku l-estar fi ilmi l-esrdr ) Y ale & sl &lia275

19. el-Hakku I-yakin ve hiddyetu’l-muttakin 705850 ) 5 (i) sl

268 By eser yazma olup Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’nde iki niishas1 bulunmaktadir. Niishalardan biri Beyazit 3321

bir digeri de 7917 numarali demirbaslarda yer almaktadir.

269 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 6100 ve 4006 numarali demirbaglarda yer alan iki niishast
vardir.

270 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 6979 ve Berlin Kiitiiphanesi 2459 numarali demirbaglarda yer
alan iki niishas1 vardir.

271 Eser matbudur. Matbaatii’z-zaman tarafindan 2019°da Kahire’de basilmgtir.

272 Bu eser matbudur. Bekri Alaaddin ve Sirin Mahmud Dekuri tarafindan tahkik edilmistir. Daru Sehrazadi’s-Sam
tarafindan 2007°de Sam’da basilmustir.

273 Bu eser yazmadir ve dort tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser
Kiitiiphanesi’nde olmak iizere bes farkl niishas1 vardir. Siileymaniye’deki niishalar Esad Efendi 3606, Hac1 Hiisnii Paga 660,
Halet Efendi 759, Lala Ismail 162 numarali demirbaslarda yer almaktadir. Rasit Efendi Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 611
numarali demirbasta kayitlidir.

274 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1572 numarali demirbasta bir niishasi
bulunmaktadir.

275 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye ve Kahire Kiitiiphanelerinde yer almaktadir.

276 Bu eser yazmadir ve dokuz tane niishast vardir. Bu niishalardan yedi tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, bir

tanesi Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir.
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20. Hamratu’l-hdan ve rannetu’l-elhdn fi Serhi Risdleti’s-Seyh Arsldn 4 5 ) 5 s
Ol gadll Al y = 5 8 sl

21. Izdhu’l-maksid min ma ‘na vahdeti’l-vuciid mesail fi't-tevhid ve t-tasavvuf 7=

277 gl 5 2m gill (8 Jilise 352 ) Bas g (2 (g0 3 gucailall
22. Isaratu’l-kabil fi hadadrdti’l-vusill Js—= ) &) jicas & J sl &) LS
23. Itldku’l-kuyid fi Serhi Mir ati’l-viicid "33 ) &l ja gz 5d (8 25l $OUal
24. Itlaku’l-viicid ale’l-hakki’l-ma ‘bid 2 sa)) 31 e 3 a6l G279
25. Kesfu 'n-niir an ashdbi’I-kubir 230 5 58 Clasal ge sl i

26. el-Kevkebii’l-mebani ve mevkibu’l-medni Serhu Salavati’s-seyh Abdulkadir
Geylani salavat-1 Geylani Serhi Deldili Kddiriyye e zuill & shaa 7 15 Al S 50 5 Sl S <)
28155 508 iV 7 b S Gl gha Bl alal)

27. Kevkebii’s-subh fi izaleti leyli'l-kubh z=8) J4 4 ) (3 moall (S S

28. Lum ‘ati’n-niri’l-mudiyye Serhu’l-Ebyati’s-seb’ati’z-zdide mine’l-Hamriyyeti’l-

Fdriziyye 28237_\;2:)&]\ :g),q;“ %) 3.\3\)'” Aayll C’_I\.:\.\\J\ C).m w\)}m Al

29. el-Medrifu’l-gaybiyye Serhu Ayniyyeti’l-Ciliyye bl dxie & 3 dpal) (o jlaali?83

277 Bu eser Ekrem Demirli tarafindan “Vahdet-i Viiciid Nedir?” seklinde terciime edilmis ve Nuhbetii'l-mesele
Serhu Tuhfetii’l-miirsele adl1 risalesinin terclimesiyle birlikte Ariflerin Tevhidi adli kitapta yayimlanmastir.

278 Bu eser yazma olup Haci Selim Aga Kiitiiphanesi Hiidai Efendi 321 numarali demirbasta bir niishast yer
almaktadir.

279 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008 ve 6979 numarali demirbaslarda yer alan iki niishasi
mevcuttur.

280 By eser matbu olup Ahmed Ferid el-Mezidi tarafindan tahkik edilmis, Daru’l-Asari’l-Islimiyye tarafindan
basilmustir.

281 By eser Hasan Seyyid el-Cezairi tarafindan tahkik edilmis, Mustafa Utku tarafindan Tiirk¢e’ye terciime edilmis
ve 2006 yilinda Sir Yayincilik tarafindan basilmigtir.

282 By eser matbudur. Asim Ibrahim el-Keyyali tarafindan tahkik edilmis ve 2013 yilinda Liibnan’da basilmistir.

283 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1 Hiisnii Pasa 645 ve Hact Mahmud Efendi 3878 numarali

demirbaslarda yer alan iki niishasi vardir.
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30. Mendkibu Ebii’l-Abbds es-Sebti siwd) (sl i (81284

31. el-Makaldt fi Serhi Beyteyi'r-rahmeteyn bi tariki’t-tasavvuf sin ¢ 2% &b QY&
o geatll (3 phay (piea )

32. el-Makamatu’l-esma fi imtizdci l-esma ) g) yial b elaul) Cilalial285

33. el-Mevridu’l-azb li zi’l-vurid fi kesfi ma ‘na vahdeti’l-viiciid 25,5 Y <32l 3 ) sall

JP}S\ah}GJMu.&SGE

34. Miftahu’l-futiih fi miskdti’l-cism ve ziicdceti’n-nefs ve misbdhi r-rith & ¢ 54 s
2865 5 I zlaan 5 il Aals ) 5 pusall S

35. Miftahu’l-mdiyye fi diisturi’t-tarikati 'n-Naksibendiyye 3& yhll | siwy A 23l ~lid
2Ta il

36. Muhtasaru Fusiisu’l-hikem oSx)) a pad paid 288
37. Miindcatu’l-kadim ve miindgatu’l-hakim sSs)) Slelia 5 apisl) Glalia?8?

38. Nuru’l-ef ide Serhu’I-Miirside 335 ) ¢ 55 338Y) ) 290

284 By eser yazma olup Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 6951 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.

285 Bu eser yazmadir ve biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606 numarali demirbagta bir digeri de Kayseri
Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta olmak iizere iki niishas1 vardir.

286 By eser yazmadir ve ii¢ niishasi vardir. Niishalardan ikisi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde, bir tanesi de Kayseri
Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Hac1 Hiisnii Pasa 660 ve
Halet Efendi 759 numarali demirbaglarda yer almaktadir. Kayseri Rasit Efendi Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 611 numarali
demirbastadir.

287 Bu eser Cude Muhammed Eb{’l-Yezid el-Mehdi ve Muhammed Nassar tarafindan tahkik edilmis, Daru’l-
Cudiyye tarafindan Kahire’de basilmistir.

288 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 7078 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

289 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 332 numarali béliimde ve Hact Mahmud Efendi
2904 numaral1 demirbaglarda farkli niishalar1 yer almaktadir.

290 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3601 numarali demirbasta yer almaktadir.

76



39. Nefehdtu’s-sir ve nefehdtu’z-zuhiir fi Serhi Kabzati n-niir Sladi 5 ) gall Gl

21 ) gill duzmd = i A ) seall
40. Neticetii'l-uliim ve nasthdtu ulemai r-rustim >%a su A slale danal 2 glall daiis

41. el-Kavlii’l-metin fi beyani tevhidi’l-arifin Nuhbetu’l-mesele Serhu’t-Tuhfeti’l-
miirsele fi ilmi hakikati seriati’l-Muhammediyye ¢ 5% Wwall 135 (48 )lal) 3a 5 Gl (b Gaiall J 5
293, vl Fing i A ole 8 ALy ) diad)

42. en-Nazaru’l-miisrif ald kavli’l-kaili arefte em lem ta rif J\&) J @ Je <o yiall il

2945 ja3 ol ol i je
43. Katretu’s-sema ‘ ve nazratii’l-ulemad ?%s\alall 5 )11 5 clandl 5,18
44. el-Kavlu’l-muhtar fi reddi ale’l-cahili’I-muhtar J53<l) Jalsll e 5 8 jusal) J56li296
45. Reddu’l-metin ald miintekisi’I-arif Muhyiddin () o> <) (atia e cpiall 3 297

46. Reddu’I-miifteri ani 't-ta ni fi 't-Tiisteri ¢ sl & oadall e (5 yisall 3 298

291 Bu eser yazma olup biri Siileymaniye Kiitiiphanesi Lala Pasa 162 numarali boliimde, bir digeri de Kayseri Rasit
Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta olmak iizere iki tane niishas1 vardir.

292 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Diigiimlii Baba 326 ve Haci Hiisnii Pasa 680 numaral
demirbaslarda yer alan iki niishasi vardir.

293 By risale Ekrem Demirli tarafindan terciime edilmis ve Ariflerin Tevhidi adiyla iz Yaymcilik tarafindan 2003
yilinda basilmustir.

2% Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606 ve Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser
Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta yer alan iki farkli niishas: vardir.

295 Bu eser yazma olup Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 106077/3 numarali demirbasta bir adet niishas1 bulunmaktadir.

296 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi 3606 ve Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611
numarali demirbasta yer alan iki niishas1 vardur.

297 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1689 ve 1677 numarali demirbaslarda yer alan iki
niishasi vardir.

298 Bu eser yazmadir ve bes farkli niishasi vardir. Niishalarin dort tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi
de Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Siileymaniye’deki niishalar Esad Efendi 3606, 1730 ve
Halet Efendi 759 ile Lala Ismail 162 numarali demirbaslarda yer almaktadir. Kayseri Rasit Efendi Kiitiiphanesi’ndeki niisha

da 611 numarali demirbastadir.
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54. Serhu miiskilatu hal ‘un-na ‘leyn (pladl) fa COSGL & 52306

299 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 9119 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

300 By eserin yedi tane niishast vardir. Bu niishalardan biri Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’nde, bir tanesi Kayseri Rasit
Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde bes tanesi de Siileymaniye Kiitiiphanesi’'nde yer almaktadir. Beyazit Devlet’teki niisha
5432 numaral1 demirbasta, Rasit Efendi’deki 611 numarali demirbasta, Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar ise Bagdatl
Vehbi 2112, Celebi Abdullah 385, Esad Efendi 3606, 1730 ve 1762 numarali demirbaglarda yer almaktadir.

301 By risale yazmadir ve alt1 tane niishas1 vardir. Bu niishalardan dort tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir
tanesi Beyazit Devlet Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’ndedir. Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Esad Efendi 3606, 1762, Hac1 Hiisnii Pasa 660 ve Halet Efendi 759 numarali demirbaslarda yer
almaktadir. Beyazit Devlet Kiitliphanesi’ndeki niisha ise 105506/2 numarali demirbasta, Kayseri Rasit Efendi
Kiitiiphanesi’ndeki niisha da 611 numarali demirbastadir.

302 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi béliimiinde 3606 ve 3607 numarali demirbaslarda
mevcuttur.

303 By risale yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1730 numarali demirbasta yer almaktadir.

304 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Esad Efendi 3606, Hact Mahmud Efendi 1731 ve Kayseri
Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbaslarda yer alan ii¢ farkli niishas1 vardir.

305 Bu eser yazma olup bes niishas1 vardir. Niishalardan dért tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de
Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Bagdatli Vehbi
2112, Dugimlii Baba 326, Esad Efendi 3606 ve Halet Efendi 759 numarali demirbaglardadir. Kayseri Rasit Efendi
Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 611 numarali demirbastadir.

306 By eser yazmadir. Dublin Chester Beatty, 5499/12 de yer almaktadir.
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307 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606, Tahir Aga Tekke 43 ve Kayseri Rasit Efendi
Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbaslarda yer alan {i¢ niishasi vardir.

308 Bu eser yazmadir ve alti niishast vardir. Niishalardan dort tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi Hact
Selim Aga, biri de Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’'nde yer almaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki
niishalar Esad Efendi 3606 ve 1730, Hac1 Hiisnii Pasa 660 ve Halet Efendi 759 numarali demirbaslarda yer almaktadir. Hact
Selim Aga’daki niisha Hiidai Efendi 335 numarali demirbastadir. Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’ndeki niisha
ise 611 numarali demirbastadir.

309 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Hac1 Hiisnii Pasa 680 ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008
numarali demirbasta bir niishas1 yer almaktadir.

310 By eser Seyyid Yusuf Ahmed tarafindan tahkik edilmis, Daru’l-Kiitiibii’l-Timiyye tarafindan Beyrut’ta
basilmustir.

311 Bu risale yazmadir ve bes niishasi vardir. Niishalarin dort tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de
Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Esad Efendi 1762
ve 3606, Haci1 Hiisnii Pasa 660 ve Halet Efendi 759 numarali demirbaslarda yer alir. Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser
Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 611 numarali demirbasta yer almaktadir.

312 Bu risale yazmadir ve bes niishasi vardir. Niishalarin dort tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de
Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Esad Efendi 1762
ve 3606, Haci1 Hiisnil Pasa 660 ve Halet Efendi 759 numarali demirbaslarda yer alir. Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser

Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 611 numarali demirbasta yer almaktadir.
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63. Siibiitii’I-kademeyn fi sudli’l-melekeyn (:Slell J) 5us (8 (pendll & o313
64. Ozru’l-eimme fi nushi’l-iimme 3<Y) goai 8 4Y) jie314

65. el-Ukiidu’l-lu’luiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye s3dl 53 o (& 40505l 2 all
315 2, 40 pal)

66. el-Variddtu'r-rahmdniyye ve n-nefehdtu’l-Kur aniyye Sadll 5 dgleaa jll &ila )l

67. Virdu’l-viirid ve feyzu’l-bahri’l-mevriid 25,50 )3l ad 5354l 3 P31

68. el-Viicidii'l-hakk ve hitabu’s-sidk 3! Guall Qad 5 3all 3 sa 4l

69. Ziyddetii'lI-bestati fi beydni ilmi 'n-nuktati i) dle by 8 el 33, P18

70. Ziibdetii’I-fiide fi I-cevibi ani l-ebydti I-véride 3% )) 8 ¥ e o sall 3330 52

71. ez-Zillu’l-memdiid fi ma ‘na vahdeti’l-viiciid 3202 s> 51 53a 5 (Fra (A 3 g2aall L)

313 Bu eser matbudur. Selim Seb‘aniyye tarafindan tahkik edilmis ve 2010 yilinda Mektebetii Darii’s-Serif
tarafindan Sam’da basilmistir.

314 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi 2112 numarali demirbasta bir niishas1 mevcuttur.

315 Bu eser matbudur ve Matbaatu’l-Muktebes tarafindan 2009°da Sam’da basilmustir. Ayrica Daru Nineva
tarafindan Bekri Alaaddin’in tahkikiyle 2009 yilinda Sam’da basilmis bir bagka baskis1 daha mevcuttur.

316 By eser yazmadir ve alt1 niishasi vardir. Niishalardan bes tanesi Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Asir Efendi 435 ve 425, Esad Efendi 454, 455 ve 3651 numarali demirbaslarda yer
almaktadir. Diger niisha ise Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 21473 numarali demirbastadir.

317 Bu eser Bekri Alaaddin tarafindan tahkik edilmis ve al-Wujud al-haqq adiyla da Arapga ve Fransizca olarak
Institut Francais de Damas tarafindan Sam’da basilmistir. Abdiilgani en-Néablusi’nin en kapsamli eserlerinden biri olan el-
Viicudii’I-hak Ekrem Demirli tarafindan Gergek Varlik Vahdet-i Viiciid 'un Miidafaast olarak terciime edilmistir.

318 By eser yazmadir ve ii¢ niishas1 vardir. Iki niishasi Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndedir. Bunlar Esad Efendi 3606
ve Halet Efendi 759 numarali demirbasta yer alir. Bir niishas1 da Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali
demirbastadir.

319 Bu eser yazmadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606, Hac1 Hiisnii Pasa 645 ve Kayseri Rasit Efendi
Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta yer alan ii¢ niishas1 vardir.

320 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1762 ve Ragip Pasa 663 numarali demirbaslarda

yer alan iki niishas1 vardir.
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72.  el-Letdifu’l-iinsiyye  ale’l-manziimeti’s-Seniisiyye s shiall e L) Cailkll
32050 gl

73. Serhu cevdhiri’'n-nusis fi halli kelimati’l-fusis SWiS da (& papaill Al = )l
a seadll

74. Muhtasaru Ziyau’l-Kuliih < 58) slua paiie??
75. Defu’l-thdam ve raf ul-ibham s&=¥) g8 5 alea¥) a82323
76. Fethu r-rabbani ve feyzu r-rahmani s )l pad 5 Sl #8324

77. Cemu’l-esrdr fi men ‘il-esrar ani’t-ta‘n fi’s-siifiyyeti’l-ahydr ga & ) oY) gan
DAY Adpal) b calall e )Y

78. el-Cevib mine’s-Seyh Abdiilgani en-Nablusi ani’s-sudl bi hdzihi’l-ebydt i~ <) s>
32501V 03gs gl e i) i) e il

79. el-Kevkebii 'l-miitelali Serhu Kasideti’l-Gazali &) &) sauad 7 b JMaiall S S1P26

80. Lemadtu’l-berki’n-necdi Serhu Tecelliydat-1 Mahmud Efendi ¢ »& sx>3) &) Cilaadl

327 5218l 3 gana Cllad

81. Mesdilii ilmii 't-tevhid 2 53 ale JiLus3?8

321 Matbu olan bu eser 2015 yilinda Daru’n-Nur tarafindan Amman’da basilmstir.

322 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya 430 numarali demirbasta bir niishas1 bulunmaktadir.

323 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Haci Mahmud Efendi 2634 ve Haci Hiisnii Efendi 671 numaral
demirbaslarda yer alan iki niishas1 mevcuttur.

324 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1596, 1597, Hact Mahmud Efendi 1728, 2419 ve
Laleli 1466 numarali demirbaslarda yer alan farkli niishalar1 mevcuttur.

325 Bu eser yazmadir ve Berlin Kiitiiphanesi 3427 numarali demirbasta bir niishasi yer almaktadir.

326 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1652, Haci Mahmud Efendi 2230 numarali
demirbaslarda farkli niishalar1 bulunmaktadir.

327 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 5479 ve 9874 numarali demirbaglarda yer alan iki niishast
bulunmaktadir. Aziz Mahmud Hiidai Efendi’nin Tecelliydt adl1 eserinin serhidir.

328 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2973 numarali demirbasta bir niishas: yer

almaktadir.
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82. Rustih fi makdami’s-suyiih ¢ 23 plia 3 & g 329
83. el-Kavlu'l-muteber fi beyani’'n-nazar 23 O S yixall J 4811330

84. Nefehdtu’l-miintesire fi’l cevabi ani’l-esileti’I-agere 3LwY) oo o sl L35 jiiiall Clads
3By Lol

85. Tevfiku r-rutbe fi tahkiki’l-hutbe 33%:hal) G38a3 8 45 )] 58 5
86. Kaldidii’l-ferdid ve mevaidii’'l-fevdid X &) ae) ga 5 23 jill xiME333
87. Tekmilu 'n-nuiit fi liziimi 'I-buytit <52 a5 3 (8 & saill JaaSP334

88. Serhu Saldti’I-kiibra i ’s-seyhi’l-ekber Ibn Arabi & »SY) gill (5 <) s3lall & 53335

2.2.3. Tefsir

Abdiilgani en-Nablusi’nin tefsir ilminde Beydavi {izerinde ¢aligmalar yapmis olmasi,
onun Kadi Beydavi’den (6. 631/1233) etkilenmis olabilecegi diisiincesini akla getirmektedir.

A A3y

Beydavi iizerine yaptig1 calismalar; “et-Tefsiru’l-hdvi” adli Beydavi hasiyesi ile “er-Ref ul-

329 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008 numarali demirbagta bir niishasi vardir.

330 Yazma olan bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 2330 numarali demirbasta bir niishast
bulunmaktadir.

331 Bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Halet Efendi boliimii 759, Esad Efendi 3606, Hact Mahmud Efendi 2852
numarali demirbagsta ve Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitliphanesi 611 numarali demirbasta yer almak tizere dort farkl
niishasi vardir.

332 Bu eserin dort farkli niishasi vardir. Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Esad Efendi 3606 ve Halet Efendi 759
numarali demirbaslarda yer alan iki niishas1 vardir. Topkap: Kiitiiphanesi Emanet Hazinesi boliimii 892 numarali demirbasta
bir niisha Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 611 numarali demirbasta da bir niishas1 yer almaktadir.

333 Bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi Izmirli Ismail Hakki 624 ve Kili¢ Ali Pasa 449 numarali boliimlerde bir de
Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi 771 numarali boliimde yer alan ii¢ niishas1 vardir.

334 Risale el-Miislimune fi zamani'l-fiten kemd ahbara’r-rasil el-miisemma bi Tekmili'n-nudit fi liizdmi l-buyiit
adiyla Mecdi b. Mensur b. Seyyid Sira tarafindan tahkik edilmistir. Ayrica Tiirkge’ye de gevrilmistir. Bk. Abdiilgani en-
Néblusi, Uzlet: Manevi Ilerlemenin Sirlart, gev. Mehmed Zahid Tiglioglu, Istanbul: Insan Yaynlari, 2021.

335 Matbu olan bu eser Asim Ibrahim el-Keyyali tarafindan tahkik edilmis ve 2012 yilinda Liibnan’da bastlmistir.
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kisa” ve er-Reful-teddfu”dur.?3® Néablusi’nin tefsir ilmine dair tespit edebildigimiz eserleri

sunlardir:
1. Envéru’s-sumiis fi hutabi’d-duriis 3370 503 a3 (s sell) ) g3l

2. Cem ‘ul-eskdl ve menu ‘l-iskal an ibareti fi tefsiri’I-Begavi oo JS3Y) giaa s JEEY) pan
Sl i 43 ke

3. Gaysu'l-kabiil huma fi ma ‘nd ve ceald lehu siirekd fima dtahuma & = Js8) Cue
338LAAD‘LA§5GLS)JUM}GJM

4. Ref‘ul-kisveti an ibdrati’l-Beydavi fi sureti’n-Nisdi & & sbanll 3 ke e 3 sl 2d
P | B ) g

5. Hasiye ala tefsiri’I-Kadi Beydavi ¢ sban oa@l judi e 358339
6. Tahriru’l-havi ald tefSiri’l-Beydavi ¢ soan s Je (5 gall 5y 2340

7. Tegsrifii't-ta ‘rib fi tenzihi’l-Kur’an ani’t-ta ‘rib3*' e o1& 435 8 cujaill Cu 5

8. Bevatinii’l Kur’an ve mevatinii’l-furkan (3 &) Ghl se 5 ol all hal 4342

9. Refu ‘l-ihtilaf an keldmeyi’l-Kadi ve’l-Kessdf <S5 oalall OIS e DAY #8

336 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi nin Hayati ve Kelami Goriigleri, s. 9.

337 Bu eser yazmadir, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 231 ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 9864, 9861
numarali demirbaglarda yer alan ii¢ niishas1 vardir.

38 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali demirbasta bir niishasi
bulunmaktadir.

339 Bu eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Asir Efendi 14 numarali demirbasta bir niishas1 bulunmaktadir.

340 By eser yazma olup bes niishast vardir. Bunlar Siileymaniye Kiitiiphanesi Hekimoglu 78, 79, 80, 81 ve Sehid
Ali Paga 199 da yer alir.

341 Abdullah Ahmed el-Ciibiri tarafindan Mecelletii Addbi ’I-Miistansiriyye dergisinde 1986 yilinda yaynlanmustir.

342 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 9868 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.
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2.2.4. Hadis

Abdiilgani en-Nablusi hadisle ilgili rivayetleri daha ziyade Suyuti’nin (6. 911/1505)
eserlerinden nakleder. O, Suyuti’ye ek olarak Ayni’nin (6. 855/1451) Buhari serhi ile
Kurtubi’nin (6. 671/1272) Miislim serhinden istifade etmistir.>** Nablusi’nin hadis ilmine dair

tespit edebildigimiz eserleri sunlardir:

1. Zehdiru’l-mevaris fi’d-deldle ald mevaizii ‘l-ehddis =) 3o e AV A Ey ) gall yilehs

344,388
2. [zahu ma ledeyna fi kavli’l-muhaddisin ruving G s (il J & (8 il L #Leay)
3. Isbagu l-minne fi enhdri’l-cenne %) Jlgl 8 4l ¢ Lal
4. [zdaletu’l-hafd an hilyeti’l-Mustafa e s (e ol6a) ) 3P4
5. Kenzu hakki ’I-mubin fi ehddisi seyyidi I-miirselin o yal) s Cadal & Gaall 3o 518346
6. Muhtasaru Camiu ‘s-sagir’**’ sl gda paida
7. Nihdyetu’s-sil fi hilyeti 'r-resil Js 0 s A J seall 4l
8. Risdle fi sudl an hadisi'n-nebevi ¢ s Cwis e J) g & Al
9. Icazet 3 )xY)

10. Temhidii’s-senen fi tecridi’s-siinen csd) 2 a3 (A& Giall neai 348

343 Ahmet Kamil Cihan, Abdiilgani Nabulusi nin Hayati ve Kelami Goriigleri, s. 9.

344 Zayif hadisleri konu alan bu eser matbu olup Daru’l-Marife ve Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye tarafindan Beyrut’ta
basilmustir.

345 Bu eser yazma olup ii¢ niishas1 vardir. Iki niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3601 ve Hact Mahmud
Efendi 4434 numarali demirbaslarda yer alir. Bir niisha ise Aksehir Kiitiiphanesi 393 numarali demirbastadir.

346 Bu eser yazmadir ve sekiz niishasi vardir. Yedi niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bir niisha da Beyazit Devlet
Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir.

347 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 10242 numarali demirbasta bir niishast yer almaktadir.

348 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Murad Buhari 94 numaral boliimde bir niishas1 bulunmaktadir.

84
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39 RS 568 (a5

2.2.5. Tarih ve Seyahatname

1. el-Ebydtu n-niirdniyye fi muliki’d-devleti’I-Osmaniyye s dsla 3 4 ) 5l il
3504 glial

2. el-Hadratu’l-iinsiyye fi rihleti’l-Kudsiyye il s 5 8 4V 5 sl

3. el-Hakikatu ve’l-mecadz fi'r-rihle ila bilddi’s-Sam ve Misr ve’l-Hicaz J\all 5 458l)
351 Jlanll 5 jema s oLl 33 ) Al )1 b

4. el-Havzu’l-mevrid fi ziyareti’s-Seyh Yusuf've’s-Seyh Mahmiid s )a) & 25540 (a sl
3523 e gradl) 5 o gy il

5. Hulletu z-zehebi’l-ibriz fi rihleti Ba’lebek ve'l-Bikdi’l-aziz 4> 5 & 3 »¥) cadll dls
393 300nll gy 5 iy

6. et-Tuhfetu 'n-Nablusiyye fi r-rihleti 't-Tarablusiyye s yhall Aa I 3 ALl Aaan))354

349 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Murad Buhari 94 numaral boliimde bir niishas1 bulunmaktadir.

350 Matbu olan bu eser Ekrem Hasan Ulebi tarafindan tahkik edilmis ve el-Mesadiru Miiessesetu’s-Sekafiyye
tarafindan Beyrut’ta basilmustir.

351 Bu eser matbudur, Ahmed Abdiilmecid Herid1 tarafindan tahkik edilmis ve Heyetu’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’l-
Kitab tarafindan Kahire’de basilmustir.

352 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

353 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 7910 ve 8366 numarali demirbaglarda yer alan iki niishast
vardir.

354 Heribert Busse tarafindan tahkik edilen bu eser Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye tarafindan Kahire’de

basilmistir. Die Reise des Abd al-Gani an-Nabulusi Durch den Libanon adiyla Almanca’ya ¢evrilmistir.
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7. Sevdbu’l-miidrik li ziyareti’s-sitti Zeyneb ve Seyhi’l-Mudrik <)) 3 )0 3 & jaall @l 6
e gl 5 i)

8. Ithafu’s-sari fi ziyareti’s-seyh miidriki’l-Fezari ¢ ) &) & yxe gl 3 5l 5 A 5 lud) ala)
9. Zehru’l-hadika fi terdcimi ricdli’t-tarika 3338 k) Jla ) aa) 5 3 48aal) s )

10. er-Rihletii’l-Hicaziyye ve'r-riyadu’l-iinsiyye fi’l-havadis o=V 5 4 3laall A )l
356233 gall & Ay

11. Nefehdtii’l-ezhdr ald Nesemdti’l-eshdr fi medhi n-nebiyyi’l-muhtdr Ja ) Qs
357 jliaall il 7ae 3 jland) Clews Jle

12. Rihletan ila Liibndn S Q) (ks 358

2.2.6. Arap Dili ve Edebiyati

1. Divanu guzlani’l-hama il ve meyddni’r-resd il ¥°J )l gl s Jileall ¥ 32 () g0
2. Divanu’l-hakdik ve mecmiiu r-rakdik 305\ )0 & sana 5 G o) 52

3. el-Cevdbu 't-tam an hakikati’l-keldm DS dasa e Al G 21361

355 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Yahya Tevfik 1493 numarali boliimde bir niishast yer
almaktadir.

3% Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Izmirli Ismail Hakki 1496 numarali demirbasta bir niishas1 yer
almaktadir.

357 Hz. Peygamber’in® hayatina dair bir siyer kitab1 olan bu eser matbu olup, Alemii’1-Kiitiib tarafindan Beyrut’ta
basilmistir. Bu eser bir de Nefehdtii 'I-ezhdr ala Nesemati’l-eshar fi medhi’n-nebiyyi’l-muhtar Serhi’l-Bediiyye adryla Matbaatu
Bulak tarafindan basilmustir.

358 Selahattin el-Miineccid tarafindan tahkik edilen bu eser Stefan Wild tarafindan yayina hazirlamp Franz Steiner
Verlag tarafindan da Almanca’ya ¢evrilmistir.

359 Bu eser yazmadir ve Kahire Kiitiiphanesi’nde bir niishasi yer almaktadir.

3% Bu eser matbudur ve Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye tarafindan bastlmistir. Muhammed Abdiilhalik ez-Zenati
tarafindan tahkik edilmistir.

361 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008, 6979 ve 4011 numarali demirbaglarda ii¢ farkli niishasi

yer almaktadir.
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13. Kesfu surri’l-gamiz fi serhi Divani Ibni’l-Fariz 5 O\ s 55 b adsll ju iS369

o= Ul

14. el-Kevkebii'I-mutelali Serhu Kasideti’l-Gazzali 370 ) ) 3auad 7 55  IDall S <)

362 Bu eser yazmadir. Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 2662, Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 7210 ve 6117
numarali demirbaslarda yer alan farkli niishalar1 mevcuttur.

363 Bu eser yazmadir ve Atif Efendi Kiitiiphanesi 2791 numarali bsliimde bir niishas1 bulunmaktadir.

364 Bu eser yazmadir ve Kayseri Rasit Efendi Yazma Eser Kiitiiphanesi 1290 numarali demirbasta bir niishasi
bulunmaktadir.

365 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Hamidiye 1108, Laleli 1955 ve Pertev Pasa 57 numarali
demirbaslarda yer alan ii¢ niishasi vardir.

366 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 7210 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

367 BEser Muhammed Necdat el-Muhammed tarafindan tahkik edilmistir. Daru’l-Mektebi tarafindan Sam’da
basilmustir.

368 Hamid Abbud tarafindan tahkik edilen bu eser Matbaatu Zeyd b. Sabit tarafindan basilmistir.

369 Halid ez-Zer1 ve Bekri Alaaddin tarafindan tahkik edilen bu eser Daru Nineva tarafindan Sam’da basilnustir.

370 Risale yazmadir ve ii¢ tanesi Millet Kiitiiphanesi’nde bir tanesi de Atif Efendi Kiitiiphanesi’nde olmak iizere
dort niishasi vardir. Millet Kiitiiphanesi’ndeki niishalar Ali Emiri Arabi 931, 932 ve 4362 numarali demirbaslarda yer alir. Atif

Efendi Kiitiiphanesi’ndeki niisha ise 16 numarali demirbastadir.
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15. en-Nesimii r-rebii fi 't-tecdziibi’l-bedii 23 I3l 8 aw Hl) aanslP71

16. el-Cevdbu’l-mensiir ve'l-manziim ani’s-sudli’l-mefhiim Ge ashidl s il Gl all
372, seiall Jl 3

17. el-Kesf ani’'l-agliti 't-tis ah fi beyti’s-sil ‘at mine l-kdmus A %) LY (e Caisl)

18. Nazmu kafiyetii Ibn Hacib —a\s (3l 488 alas
19. Serhu hissatin min divan Ibn Hani el-Endeliisi 37 333 (5 0l O 503 (e das 7

20. et-Tal’atii’l-bedriyye Serhu’l-Kasideti’l-Muddriyye 37*xasll # 54 45,0 dalll)

21. Tuluii’s-sabah ald hutbeti Dav 'il-Misbdh 37z badl ¢ padibi e ~luall ¢ ol

22. Refu ‘s-sutiir an miiteallaki’l-carri ve’ l-mecriir fi ibareti Hiisrev (l2ie e ) siull a8 )

376 5 3 e (A 5 aally )
2.2.7. Riiya Tabiri
1. el-Abir fi't-ta ‘bir 377 ywaill A Hiall

2. Ta ‘tiru’l-endm fi ta ‘biri I-mendm ¥7885a) juas 8 aGY) jilaes

371 Eser yazma olup Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385 numarali demirbasta bir niishas1 yer
almaktadir.

372 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 3606 ve Beyazit Devlet Kiitiiphanesi 10550
numarali demirbaslarda yer alan iki niishas vardir.

373 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 9121 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir.

374 Bu eser Muhammed Mahmood Ahmed Kader tarafindan tahkik edilmistir.

375 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008 numarali demirbagta bir niishasi yer almaktadir. Eser
nahiv ilmine dairdir.

376 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde Bagdatli Vehbi 118 ve Esad Efendi 3607 numarali
demirbaglarda bulunan iki niishas1 vardir.

377 Bu eser yazmadir ve Siileymaniye Kiitiiphanesi 318 numarali demirbasta bir niishas1 mevcuttur.

378 Bu eser Islami Riiya Tabirleri Ansiklopedisi adiyla Ali Bayram ve M. Sadi Cogenli tarafindan Tiirkce’ye

¢evrilmis Cile Yayinevi tarafindan basilmustir.
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3. Risale fi ta ‘biri r-riiya siiile anhd e Jis L3l uas A AL )
2.2.8. Cifr

1. Fekku tisldmu’r-rumiizi’l-cifriyyeti an beyani havddisi’z-zeman fi devleti Osmdn

3 e A g (8 (a3l Sl g Gl e Al ) se )l aDlada old
2. Fethu’l-maliku’l-ati fi zikvi’l-harfi 'l-ihdti SsY) caoall 83 A S Glilal) 18380

3. Fethu men ld yerd fi halli’r-remzi’d-da 'ireti’l-kiibra 5 )3 a0 s (3 6 0 Y (e 38
381 5 sl

4. Hallu’l-remzi men ihteva ala miiskildti’lI-cemreti’s-sugrd e s5s) o 0 da

382 5 yuall 5 yeall OGS

5. Hallu’r-rumiizi’s-sdti ‘ah ve’l-envari’l-cami‘ah fimd yehdusu bi’l-kindne mine’l-

akddri’l-cami’a 3¥3aalad) HUaEY! (e USIL Gony Lo daaladl ) V) g dadalidl §se ) da

6. Kesfu’l-estar an rumiizi’l-cifriyyeti’d-dav ‘il-ebsdr ve ammd hafi mine’l-efkdr <3S

384 S8V (o Aa lae 5 jhad¥l) o guall 4y jaall gey oo i)

7. Kesfu'’s-sdfi ve’l-beyani’l-vafi fi marifeti havadisi’z-zaman fi devleti’[-Osman <3S

385 i g0 3 a3l ol g A ja 8 Sl ) g Ll
8. el-Kitdbetii 'l-aliyyeti ale r-risaleti’-Canboldtiyyeti 3864daiall Al )l e dyllall 4,11

9. el-Lii lii iil-mekniin fi hiikmi’l-ahbdri amma seyekiin e JLaAY) aSa 8 ()5Sl 5151387
OsSps

379 Eser Paris Kiitiiphanesi 1627 numarali demirbasta yer almaktadir.

380 By eser B.N. Paris Kiitiiphanesi 1626 numarali demirbasta yer almaktadir.

381 Bu eser Paris Kiitiiphanesi 1627 numaral demirbasta yer almaktadir.

382 By eser Princeton ve Paris Kiitiiphanelerinde yer almaktadir.

383 Bu eser Paris Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir.

384 By eser Paris Kiitiiphanesi 1627 numarali demirbasta yer alir.

385 Bu eser Paris Kiitiiphanesi 1626 numarali demirbasta yer almaktadir.

386 By eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 4008 numarali demirbasta bir niishas1 bulunmaktadr.

387 Bu eser Atif Vefdi tarafindan tahkik edilmis ve Mektebetii’r-Rahmeti’l-Miiheda tarafindan basilmistr.
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2.2.9. Tecvid

1. el-Iktisdd fi 'n-nutki bi’'d-dad 3%83ualy hill 8 JLaBY)

2. Kifdyetii’'l-miistefid fi ilmi’t-tecvid 253 ale 3 nitual) 4S8

3. el-Kavlu’l-‘dsim fi kiradti Hafs an Asim asle (e (ais ) 3 8 aalall J )

4. Sarfu’l-inan ild kiraati Hafs b. Siileyman®®® Sl (n pais 31 3 ) (liall (6 pua
2.2.10. Muhtelif Alanlar

1. el-Miildha fi ilmi’l-felahd 3°'4a2d) ole 8 a3

2. Tuhfetu zevi’l-irfan fi mevlidi seyyidi beni Adndn 3> Obxe b 3 A ge (S (U jall (5 93443
3. Ziibdetii uliimi’l-megshiire 5 s34l o sle 32 )

4. Strru’l-mesir ve't-tazavvud li yevmi’l-mesir swpadl) o gl 35 3 5 el

5. Serhu manzume fi’l-mantik 33 Ghidl 8 4a ghaia = 14

6. Risale fi’l-hikme 3°%.Sal) 8 A

7. Renndtu’'n-nesim ve gunnetu r-rahim sl 33& 5 apudll <

8. Lemhatu’'l-eltdf ve tuhfetu l-ithdf <\=3y) dis3 5 GlLlY) dadl

388 By eser yazmadir ve Kahire Kiitiiphanesi’nde bir niishasi yer almaktadir.

389 Sam Zahiriye Kiitiiphanesi’nde iki farkli yazma niishasi vardir.

39 By eser Usame Heysem Ataya tarafindan tahkik edilmis ve Daru’l-Fecr tarafindan Sam’da basilmistir.

31 Ziraat ve botanikle ilgili olan eser Adil Muhammed Ali Hiiseyin Haccac tarafindan tahkik edilmis ve 2001
yilinda Daru’z-Ziya tarafindan Amman’da basilmustir.

392 Hz. Peygamber’in® mevlidine dair olan bu eser Matbaatii’l-Fahya tarafindan Sam’da basilmstir.

393 Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi 9121 numarali demirbagta bir niishas1 vardir. Mantik ilmine
dairdir.

394 Bu eserden Kopriilizade Mehmet Pasa defterinde sayfa 201°de bahsedilmektedir. Felsefeye dairdir.
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9. Fezdilu’s-suhiir 3% ) se3l) Jilad

10. Mecmiiu evradi ve salaviti Seyyidi Abdiilgani en-Nablusi 2 & sha 5 31 5 5f & sana

396 Ll sl v

11. Hutabu’s-seyh Abdiilgani en-Nablusi el-Miisemma el-Mecalisii’s-Samiyye fi’l-
mevdizi r-Rumiyye 374 5 1) Jac ) sall (8 4pallll allaall cansall pullil) G2l de sl Clad

12. el-Ihtilakii’I-ada ve te viluha 38eh s 5 1asll A
13. Ziibdetu ultimi’l-meshiire & s¢iall  sle 323 )

3. YASADIGI DONEM

Bir alimin eserlerini incelemek suretiyle diisiince yapisin1 ortaya koymaya ¢alisirken,
o alimin yasadig1 donemin ve mekanin da géz 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. Nitekim
incelenen donemin “sartlarini; siyasi, sosyal ve Kkiiltliirel durumunu; yasanilan cografyanin
etkilerini ve hususiyetlerini bilmek” ¢aligmamiza derinlik katacak ve ¢alismamizin daha iyi
olmasini saglayacaktir. Abdiilgani en-Nablusi; Osmanli tarihinde en hararetli tartismalarin
cereyan ettigi bir donemde yasamistir. Bundan 6tiirti Nablusi’nin diisiince yapisini ve eserlerini

daha iyi anlay1p, analiz edebilmek i¢in yasadigi donemi iyi bilmek ve anlamak gerekmektedir.

Abdiilgani en-Nablusi hicri 11/12. miladi 17/18. asirlar arasinda Osmanli Sam’inda
yasamugtir. Nablusi’nin yasadigi donemde Sam ve bolgesi Osmanli Devleti’nin idaresi
altindaydi.**® Bu dénemde Sam Kadiligi, Osmanli idaresinin 6nemli bir par¢asiydi. Konum
olarak Sam Kadilig1 “Istanbul, Mekke, Medine, Bursa ve Edirne” sehirlerindeki kadilarindan
daha asagida iken “Kahire” kadisindan iistteydi. Sam’da Istanbul’dan tayin edilen Tiirk bir kad

tarafindan yonetilen mahkeme bulunmakla birlikte, kadilarinin yerli Araplar arasindan atandigi

395 Onemli giinler, haftalar, Islim’a gdre sosyal yasam ve gelenekleri konu alan bu eser matbudur. Mustafa
Abdulkadir Ata tarafindan tahkik edilmis ve Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye tarafindan basilmustir.

3% Bu eser Cude Muhammed Eb(’l-Yezid el-Mehdi tarafindan tahkik edilmis, Daru’l-Cudiyye tarafindan
Kahire’de basilmugtir.

37 Vaaz ve Islami davete dair olan bu eser Hibetu’l-Malih tarafindan tahkik edilmistir. Daru Nuru’s-Sabah
tarafindan Sam’da basilmistir.

398

Bu eser yazmadir ve Sam Zahiriye Kiitiiphanesi’'nde 9870 numarali demirbasta bir niishas1 yer almaktadir.

399 Ali Mabed Fergali, Abdiilgani en-Nablusi, Hayatuhu, Arduhu, s. 19.
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mahkemeler de mevcuttu. Kadilar, kendilerine vekalet eden mahalli kadilarin atamalarini ve
yerel vakiflarin yoneticilerini de teftis ederlerdi. Sam’da siinni Islam mezheplerinin her birine
mensup olanlar i¢in ayr1 bir kadi vardi. Fakat Sam ulemasinin “Safii ve Hanbeli”
mezheplerindeki mensubiyeti yerini zamanla “Hanefilige” birakmustir. Nitekim 1650 yilina dek
Sam ulemas: arasinda Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbell mezheplerinin her birine mensup olanlar
varken 17001l yillara gelince ulemanm c¢ogunlugunun Hanefi mezhebine mensup oldugu

gorilmektedir. 4%

17. yiizyilin ikinci yarisinda Sam’in niifusu yaklasik yiiz bin kisi civarindadir. Sam
toplumu Miisliimanlar, Hristiyanlar ve Yahudiler olmak iizere {i¢ gruptan miitesekkildi.
Hristiyan ve Yahudiler genellikle ticaretle ugrasiyorlardi ve eski sehrin dogu ve
giineydogusunda yerlesmislerdi. Sam’da yasayan Hristiyanlarin sayisi o zamanlarda alt1 binin
iistiindeydi. Bu Hristiyanlar da Maruni, Rum, Siiryani ve Ermenilerden olusmaktadir.
Maruniler’in sayis1 yiiziin altindaydi. Ermeni ve Siiryaniler de yaklagik dort yiiz kisiydi.
Maruniler’in tamami Katolik iken, digerleri Katolik ve diger mezheplerdendi. Hristiyanlar’a
gore ¢cok daha az sayida olan Yahudiler’e gelince, 400 civarinda olduklar1 bilinmekteydi.
Sam’in ¢ogunlugunu olusturan Miisliimanlar, ¢ok az sayidaki birinci derecede askeri ve siyasi
isler haricinde gesitli meslek ve devlet islerini yapmaktaydilar. Baz1 durumlarda, Osmanlilar’in
kararlarina gore, Hristiyan ve Yahudiler de Miisliimanlar’in yaninda 6nemli gorevler almaya

cagriliyorlardi.*0!

Bu déonemde Osmanli’nin topraklart “otuz iki” eyalete ayrilmaktaydi. Eyaletlerin her

birinde bir beylerbeyi bulunmaktaydi. Suriye de kendi icerisinde “kuzeyde Halep ve Urfa”,

9 ¢

“orta gliney tarafinda Trablussam”, “glineyde de Sam ya da Sam-1 Serif” olmak iizere dort
eyalete ayrilmisti. Her eyalet de yine kendi igerisinde farkli farkli sancaklara ayrilmaktaydi.
Sam eyaletinde “Kudiis, Gazze, Safed, Nablis, Aclin, Lecclin, Tedmiir (Palmira), Beyrut,

Sayda, Sevbek ve Kerek” olmak iizere on bir tane sancak vardi.**?

400 Selda Giiner, “18. Yiizy1l Sam’mna Dair Baz1 Gozlemler”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
28(2011/1), s. 137.

401 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisti, ss. 27-28.

402 O donemdeki Sam eyaleti, sancak ve nahiyeleri igin bk. Kenan Ziya Tas, “Suriye’nin (Sam) Osmanl
Mahiyetindeki Idari Yapis1”, Taril Incelemeleri Dergisi, 1(15), 2000, ss. 80-82.
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Sam toplumu ii¢ ana siniftan miitesekkildi. Birinci sinif, ¢ogunluk itibariyle go¢men
olup aslen ya Istanbul ya da Osmanli Devleti’nin diger eyaletlerinde yerlesmistir. Diger iki sinif
ise yerliler olup havas yani soylular ve avam yani halk sinifi olarak nitelendirilmektedir.**3 Goz
kamastiric1 bir manzaraya sahip olan, kutsal ve efsanevi oldugu sdylenen Sam, cografi sartlar
icinde saglikl1 bir ekonomik zenginlige sahiptir. Ekonomik kaynaklari ¢esitli olup bunlardan en
eski ve en devamli olani ise ziraattir. Sam, Osmanli’nin hakimiyetine girdikten sonra daha da
giiclenmistir. Osmanli Devleti’nin yayilmasindan dogan yeni imkanlardan Sam, genis dlcekte
istifade etmistir. Sinirlarin genislemesi neticesinde Suriye’nin yeni pazarlara agilmasi, ekonomi
ve sehircilik faaliyetlerinin daha hizli bir sekilde gelismesini saglamistir. Sam Osmanl
Devleti’nin en fazla ticaret yapan sehirlerinden biri olmustur.*** Ayrica Sam’da kapikulu
yenigerileriyle ittifak halinde olup ticareti himaye eden aileler vardi. Mesela Azm ailesi*®®

ticareti himaye ederken bir bagka yerel grup da hac ticaretiyle ilgilenmekteydi.**®

Sam Osmanli Devleti’nin i¢ ticareti sayesinde ¢ok cesitli ticaret ve miibadele imkanlari
elde etmistir. O zamanda biiyiik sehirlerin biitiin ekonomisi kervanlara ve deniz tagimaciligina
dayanmaktaydi. Sam da kervan tagimaciligi ag1 agisindan ¢ok 6nemli bir yere sahipti ve bu ag
Istanbul, Halep, Palmira, Bagdat, Medine, Mekke, Sayda, Kudiis ve Kahire’ye kadar neredeyse
her yone uzanmaktaydi. Ayrica iktisadi ve siyasi planda en 6nemli kervan, Sam hac kervaniydi.
Bu kervan yilda bir defa Sam ile Mekke ve Medine arasinda hacilarin can ve mal gilivenligini

saglamaktaydi.*"?

Biitiin bu 6zelliklerinin yani sira Sam, Osmanli Devleti’nin en énemli sehirlerinden
bir tanesi idi. Ayrica 6nemli bir vilayetin de baskentiydi. Sam Osmanli hakimiyetinin bélgedeki
merkezi, fermanlarin, Osmanli Devleti’nden gelen yardimlarin ve gorevlilerin alicist
konumundaydi. Osmanli Devleti’nin iktidarinin dagitildigr ve bu iktidar1 elde edebilmek i¢in
yariga girilen kilit noktaydi. Dolayisiyla Sam, Osmanli Devleti’nin kii¢iik bir mikrokozmosu ve

genellikle baskent Istanbul’un aynis1 gibiydi. Sam’1n siyasi ehemmiyetinin yani sira kiiltiirel,

403 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 31.

404 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisti, ss. 20-21.

405 Detayli bilgi igin bk. Ali Karaca, “Azmzadeler”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), TV, 350. Azm ailesiyle
Nablusi arasindaki baglanti igin ayrica bk. Von Schlegell, Sufism in the Ottoman Arab World: Abd al-GhanT al-Nabulusf, s.
103.

406 Halil Tnalcik, Osmanii Imparatorlugu’nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Istanbul: Eren Yayncilik, 1997, I, 796.

407 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, ss. 23-24.
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toplumsal ve ekonomik zenginligi bir hayli goktu. Ayrica tarihsel agidan Sam, Islam diinyasinin
en Onemli ilim merkezlerinden biriydi ve Sam’da dinil ve entelektiiel bir trafik soz

konusuydu.*%8

4. ABDULGANI EN-NABLUSI’NIN YASADIGI DONEMDE
OSMANLI DEVLETI

Abdiilgani en-Nablusi’nin yasadig1 1640-1731 yillar1 arasinda Osmanli Devleti’nde
sirastyla su yedi padisah belirtilen tarih araliklarinda devleti yonetmistir: Sultan “I. Ibrahim
(1640-1648), IV. Mehmed (1648-1687), I1. Siileyman (1687-1691), II. Ahmed (1691-1695), 11.
Mustafa (1695-1703), III. Ahmed (1703-1730) ve I. Mahmud (1730-1754).” Nablusi’nin
yasadigi donem 17. ylizyill Osmanlisi’nin ikinci yarisina ve 18. yiizyilin ilk yarisina tekabiil

etmektedir.

N

-- NABLust

Sekil 1: Nablusi’'nin yasadigi donemde Osmanli Padisahlari.

408 Dana Sajdi, Samli Berber 18. Yiizyil Bilddii’s-Sam 'mda Yeni Okuryazarhk, Istanbul: Kog Universitesi Yaymlari,
2017, ss. 29-30.
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4.1.SIYASI TABLO

8 Subat 1640%” yilinda heniiz yirmi sekiz yasindayken vefat eden IV. Murad’in yerine
kardesi Sultan Ibrahim gegmistir. Sultan Ibrahim’in saltanati sekiz y1l siirmiistiir. Bu sekiz y1llik
stireyi iki kisma ayirmak gerekir. Birinci kisim iglerin yolunda gittigi, yonetimin iyi oldugu
donem, ikincisi ise diizensizlik, ihmal, israf ve de isyanlarin dikkat c¢ektigi bir donemdir.
Yaklagsik dort yila tekabiil eden ilk devrede islerin yolunda gitmesinde etkili olan yegane kisi
Sadrazam Kemankes Kara Mustafa Pasa’dir. Kemankes Kara Mustafa Pasa doneminde Sultan
Ibrahim’in ikinci planda kaldig1 ve yetersiz oldugu ¢ok belli olmamustir. Fakat Sadrazam
Kemankes Kara Mustafa Pasa’nin idam edilmesinin akabinde yonetimde istikrar kismen

bozulmustur.*!°

Her daim yenilik pesinde kosan ve her an yeni bir zevk arayan Sultan Ibrahim her tiirlii
sefihane hallere dalmaktaydi. Padigahliginin baglarinda Osmanli hanedaninin yegane temsilcisi
oldugu zamanlarda, tiim vezirler, Sultan Ibrahim’in kadinlara olan meylini tesvik ederek ona
giizel cariyeler sunma konusunda birbirleriyle rekabet etmekteydiler.*'! Sultan Ibrahim’in
kadinlar, giizel kokular, degerli kumaslar ve kiirklere duydugu tutku icin yasadigi
soylenmekteydi. Zamanmnin ¢ogunu Harem’de geciren Sultan Ibrahim ara sira da ava

gidiyordu.*?

Sultan Ibrahim’in bu sekilde hatali tavirlar1 dikkat cekti ve onu tahttan indirmek
istediler. Ocak agalar1 ve ulema toplanarak Sultan Ibrahim’in tahttan indirilip yerine IV.

Mehmed’in gegirilmesi gerektigini sdylediler. Sultan Ibrahim’in annesi Késem Sultan ne kadar

409 Bazi kaynaklarda Sultan Tbrahim’in tahta gecis merasiminin 9 Subat (16 Sevval) sabahinda yapildigi
geemektedir. Bk. Mustafa Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi Resimli-Haritali, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi: Ankara, 2011, IV,
1954; Nicolae Jorga. Osmanli Imparatorlugu Tarihi, Istanbul: Yeditepe Yaynlari, 2017, VI, 390.

410 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanly Tarihi Resimli-Harital;, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi: Ankara, 2011, IV,
1954. Giiglii ve diiriist bir sadrazam olan Kemankes Kara Mustafa Pasa’nin idanu ile Sultan Ibrahim’in istikrarli gegen birinci
devresi kapanarak, problemlerin basladig: ikinci devre baglamigtir. Kara Mustafa Pasa’nin 6liimiinden sonra yerine Sultanzade
Mehmed Pasa ge¢mistir. Yeni Sadrazam, Kemankes Kara Mustafa Pasa’nin aksine riyakar biriydi. Nitekim o padigahin her
istegine boyun egmekteydi. Bk. Mustafa Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi, IV, 2272; Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den
Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanl Tarihi, 1V, s. 202.

411 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanli Tarihi, haz. Erol Kilig-Miimin Cevik, Ugdal Nesriyat:
Istanbul, 1990, V, 359.

412 Johann Wilhelm Zinkeisen, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, gev. Niliifer Epgeli, ed. Erhan Afyoncu, Yeditepe
Yaymnlari: Istanbul, 2011, IV, 370.
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kars1 ¢ikip buna engel olmaya calistiysa da Sultan Ibrahim tahttan indirildi ve 8 Agustos 1648
yilinda yerine IV. Mehmed, yedi yasindayken tahta oturdu.*'* Sultan IV. Mehmed’in kiigiik
yasta olmasini firsat bilerek bazi devlet adamlar1 bu durumdan istifade ederek yonetimde daha

aktif rol aldilar.*14

IV. Mehmed iktidara hakim olunca, ulema ve sipahileri bir sancakta toplamigtir. Ocak
mensuplarinin agalarini terk ederek sancak-1 serif altinda toplanmalari1 sonucunda da agalar
iktidarina son vermistir. Avct lakabiyla malum olan IV. Mehmed, sik sik Edirne sarayina
gitmesi ve uzun siiren av partileriyle tinlenmis ve tam otuz dokuz yili asan bir siire tahtta
kalmustir.*1> Agalar devri bittikten sonra IV. Mehmed Tarhuncu Ahmed Pasa’y1 Sadrazamliga
getirdi. 20 Haziran 1652 yilinda Sadrazam olan Tarhuncu Ahmed Pasa mali islere baska
kimsenin miidahale etmemesi sartiyla gorevi kabul etti. Tarhuncu Ahmed Pasa devlet i¢in
onemli ekonomik tedbirler alsa da hakkinda ¢ikan diger olumsuz davranislarindan otiirii 21
Mart 1653°te gorevden alindi ve idam edildi. Yerine Kaptan-1 Derya Dervis Mehmed Pasa

atand1.*1¢

Vak’a-i Vakvakiyye olarak da bilinen Cinar Vakasi IV. Mehmed donemine tekabiil
etmektedir. 4 Mart 1656 da At Meydani’nda baglayan isyan birgok kisinin idamiyla 8 Martta
sona ermistir.*!” Bu donemde sadrazam Zurnazen Mustafa Pasa idi fakat bu hadisede onun da
Sadrazamliktan alinmasi istendi. Bunun {izerine sadrazamliga Siyavus Pasa getirildi. Siyavus
Pasa goreve gelmesinden yirmi iki giin sonra vefat etti ve yerine Boynuegri Mehmed Pasa
sadrazam oldu. Fakat Boynuegri Mehmed Pasa devlet idaresinde basarili olamayinca yerine

418

Kopriili Mehmed Pasa goreve getirildi.*'® Kopriilii Mehmed Pasa vefatina kadar Osmanl

Devleti’ne biiyiik hizmetlerde bulunmustur. 1661 yilinda vefat eden Kopriili Mehmed Pasa’nin

yerine oglu Fazil Ahmed Pasa tayin edilmistir.*!

413 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi, IV, 1998.

414 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanli Tarihi, ed. Selman Soydemir, Camlica
Yaynlari: Istanbul, 2014, IV, 56.

415 Johann Wilhelm Zinkeisen, Osmanli Imparatorlugu Tarihi, V, 170.

416 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanl Tarihi, IV, s. 68.

417 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanl Tarihi, IV, ss. 70-73.

418 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanl Tarihi, IV, ss. 73-78.

419 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanl Tarihi, IV, s. 90.

96



IV. Mehmed’in yerine 8 Kasim 1687 yilinda II. Siileyman tahta ge¢mistir. Yaklasik
dort yil tahtta kalan II. Siileyman’in yerine kardesi II. Ahmed 14 Temmuz 1691°de tahta
cikmustir.*?° II. Ahmed déneminde Irak ve Hicaz’da bazi i¢ karisikliklar olmus, Suriye’de de
Stirhanogullar1 ile Diirzi Manogullarinin yonetime karsi isyankar tavirlar takinmalar1 gibi
birtakim olaylar yasanmistir. II. Ahmed vefat edince yerine abisi II. Mustafa 6 Subat 1695
yilinda tahta gegmistir.*?! Sultan II. Mustafa bir¢ok sefere katilmistir. Bu seferlerin bazisinda
zafer kazanmis bazilarinda da yenilgiye ugranmustir. Oyle ki Sultan’in zafer kazanmas igin
1109/1698 yilinda o donemin Seyhiilislam1 Feyzullah Efendi Abdiilgani en-Nablusi’ye bir
mektup géndermis ve bu mektubunda II. Mustafa’nin diismanlara kars1 zafer kazanmasi i¢in
ondan dua etmesini istemistir. Cok ge¢ olmadan Nablusi bu mektubu cevaplamis ve II.
Mustafa’ya dua etmistir.*?2 Fakat 26 Ocak 1699 yilinda yapilan Karlofga Anlagmasiyla Osmanli
Devleti ilk defa biiyiik topraklar kaybetmistir ve bu anlasma sonucunda Osmanli’nin fetihleri

gerilemeye baglamigtir.*?

Sultan II. Mustafa’nin yerine 1703 yilinda III. Ahmed tahta ge¢cmistir. Osmanli Devleti
20 Kasim 1710 yilinda Karlof¢a Anlagmasi’ni ¢ignedikleri gerekcesiyle Rusya’ya savas acti ve
bu savasin ardindan Prut Anlagmasi’n1 yaparak zafer kazandi.*** Nablusi III. Ahmed doneminde
Baltact Mehmed Pasa vezirken Sam kadisinin talebi iizerine Osmanli Devleti’nin Prut
Antlagsmasi’nda kazandig1 bu zafer miinasebetiyle Safvetii 'd-damir fi nusreti’l-vezir adl1 eserini
kaleme almigtir.*?> Ayrica I1I. Ahmed déneminde 1718-1730 yillarim1 kapsayacak Lale Devri
olarak adlandirilan bir dénem de olmustur.*>® Ozetle on yedinci asir siyasi anlamda Osmanli

Devleti’nin “duraklama devri”dir.*?” Iste Nablusi boyle calkantili bir dénemde yasamustir.

420 Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanl Tarihi, V1, 503.

421 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2251.

422 Nablusi, Miiraselatii'n-Nablusi vesailii t-tahkik ve resailii't-tevfik fi 'l-ahdi’'l-Osmani, s. 9.

423 Abdurrahman Seref, Osmanli Devleti Tarihi (Tarih-i Devlet-i Osmdniyye), haz. Musa Duman, Gokkubbe
Yaynlari: Istanbul, 2005, ss. 286-287.

424 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanl: Tarihi, IV s. 239.

425 Nablusi, Miiraselatii'n-Nablusi vesailii t-tahkik ve resailii t-tevfik fi 'l-ahdi 'I-Osmani, s. 10.

426 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han’a Osmanl Tarihi, IV, s. 265.

427 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2308.
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4.2.SOSYAL, IKTiSADI VE KULTUREL DURUM

17. yiizyilda sosyal hayati etkileyen en Onemli mekanlardan biri kahvehaneler
olmustur. Kadizadeliler ve Sivasiler tartismalarinda da 6n planda olan kahve ve kahvehaneler*®
bu déonemde Osmanli Devleti’nin sosyal hayatinda etkili olmustur. Kahvehaneler agilana kadar
insanlarin bir araya gelip sohbet ettikleri baz1 kamusal mekanlar vardi. Bu mekanlarin haricinde
bozahaneler ve meyhaneler vardi. Bu yiizyilda kahvehaneler de agilmis ve séz konusu

mekanlara birer alternatif olmustur.*?’

17. yiizyilin ortalarinda Istanbul’da yaklasik olarak yiiz elli iki cami, yiiz yirmi alt:
medrese, yiiz kervansaray ve bin konak vardi. Fakat 17. Yiizyilda yeni yapilan camilerin sayisi
mali imkanlar nedeniyle Onceki ylizyila gore daha azdir.*** Fakat bu dénemde umumi
kiitiiphanelerin sayilarinda bir artis goriilmektedir. 17. yilizyilda yapilan umumi kiitiiphane

kiiltiiriniin gelismesine en biiyiik 6rnek Kopriilii Kiitiiphanesi’dir.*3!

Osmanli sosyal hayatinda vakif ve imaretlerin ¢ok bilyiikk 6nemi bulunmaktaydi.
Bundan dolay1 bu donemde Osmanli’da vakif islerine kisaca deginmek gerekir. Vakiflar dini
kurumlara, yoksul ve kimsesizlere yardim etmek gayesiyle kurulmustur. Osmanli’da zamanla
gelisen bu kurum devrin ihtiyaglarina gore ayarlanmaya calisilmustir. Oyle ki vakiflarin
toplumun sosyal ve iktisadl hayatinda derin etkileri vardir. Fakat 17. ylizyila gelindiginde bu

miiessesede de birtakim suistimaller ve bozulmalar meydana gelmeye baslamistir.*2

Osmanli Devleti 16. ylizyilin sonlarina kadar i¢ ve dis ekonomik durumunda
olaganiistii haller disinda bir sikint1 yagamamaisti. Fakat 16. asrin sonlar1 17. yiizyilin baglarinda
Iran ve Avusturya’ya diizenlenen seferler devletin diizenini bozmus, paranin degeri diismiis ve
baz1 maddelerin yabanci iilkelerden alinmasi ihtiyact hasil olmustur. Bunun haricinde 17.

ylizyilin ortalarindan baglayarak uzun siiren Girit seferi ve daha sonra yapilan seferlerle i¢

428 Ayrmtili bilgi igin bk. Ugiincii bolim.

429 Selma Akyazici Ozkoc;ak, “Kamusal Alanm Uretim Siirecinde Erken Modern istanbul Kahvehaneleri”, Osmanii
Kahvehaneleri Mekdn, Sosyallesme, Iktidar, ed. Ahmet Yasar, Kitapyayinevi: Istanbul: 2010, s. 19.

430 Halil Inalcik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), gev. Rusen Sezer, Istanbul: Yap: Kredi
Yaylari, 1995, s. 150.

431 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2336.

432 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2336.
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isyanlar ve asayigsizlik sebebiyle devletten Onemli miktarda para eksilmesi s6z konusu

olmustur.*3?

Osmanli Devleti 1683 Viyana Bozgunu’na kadar topraklarini genisletmisti. Bu genis
topraklar igerisinde Yemen ve Misir gibi sicak memleket mahsullerinin yetistigi yerler,
Anadolu ve Rumeli gibi ziraat yapilan tarlalar, Avrupa ve Dogu ile ticaret yapacak limanlar ve
cesitli madenler bulunmaktaydi. Yani Osmanli Devleti kendisine yetecek iktisadi iiriinlere
sahipti.*** 1683 Viyana Kusatmasi’ndan sonra Osmanli’nin Balkanlardaki topraklari bir anda
kargasa ve iktisadi ¢okiintii i¢inde kaldi.**> Osmanli bu yiizyilda ekonomik olarak gerileme
kaydederken Avrupa ise Cografi kesiflerle kazandig: iktisadi canliligini bu yiizyilda da devam

ettirmekteydi.**¢

Bu donemin bir diger onemli hususu da Lale Devri olarak amilan 1718-1730
yillarindaki gelismelerdir. Lale Devri bazi tarihgiler tarafindan daha ziyade zevk ve eglence
donemi olarak anlatilsa da bu devrede de Osmanli’da sosyal, kiiltiirel ve ilm1 agidan 6nemli
gelismeler olmustur. Mesela bu devirde Ermenice, Rumca ve Ibranice kitap basan matbaalarin
yant sira Seyhiilislam Abdullah Efendi’nin fetvasiyla Osmanlica kitap basimi da yapilmaya
baslandi ve basilacak kitaplarin kontrol edilmesi i¢in alimler gérevlendirildi. Yine bu dénemde

birgok telif ve terciime faaliyeti de olmustur.*3’

4.3.1LMI VE FiKRI HAYAT

On yedinci yiizyilda eser kaleme alan alimler**®

onceki asirlarda oldugu gibi sadece
tek bir ilim dalinda degil birden ¢ok ilim dalinda kitap telif etmislerdir. Bu donemin en meshur

ilim adamlarindan olan Nev‘izdde Atai, Katip Celebi, Hicri Ali Efendi, Hezarfen Hiiseyin

433 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar, 1982, 111, 2. Kisim, s. 575.

434 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2337.

435 lber Ortayli, Osmanli Imparatorlugu 'nda Iktisadi ve Sosyal Degisim Makaleler 1, Turhan Kitabevi: Ankara,
2000, s. 7.

436 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2337.

47 Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan Vahidiiddin Han'a Osmanl Tarihi, IV s. 266-268. Ayrica Lale
devrinde telif ve terciime edilen eserler hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Omer Faruk Yilmaz, Osman Gazi’den Sultan
Vahidiiddin Han’a Osmanli Tarihi, IV ss. 273-291.

438 17. Yiizyilda yetismis meshur ilim adamlar1 hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk. Ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanli
Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1982, 111, 2. Kisim, ss. 532-574.
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Efendi, Miineccimbasi Ahmed Dede gibi kisilerin eserlerinin bazilar1 din, hukuk ve ahlak
konularint igermekteydi. Bunlarin haricinde Aziz Mahmud Hiidayi, Abdiilmecid Sivasi,
Abdiilehad Niri ve Cerrahi Seyhi ibrahim Efendi’nin eserleri ise yalmzca din, hukuk ve ahlaka

yonelikti. Bu kigiler arasinda edebiyat sahasinda da eser veren vardir.**°

17. yiizyilin en biiyiik ilim adamlarindan biri olan Katip Celebi ise daha ziyade
bibliyografik, tarihl ve cografi alanda eser vermis olsa da dini ve ahlaki konularda da eser
vermekten geri durmamistir. Yine Pegevi Ibrahim Efendi ve Mustafa Naima 17. yiizyilda
yetismis Onemli tarih¢ilerdendir. Pecevi’'nin iki ciltlik Pecevi Tarihi ve Naima’nin Ndima

Tarihi ddnemin 6nemli eserlerindendir.*4°

Osmanli’da 17. ylizyilin baginda Kadizadeliler hareketinin**! ortaya ¢iktig1 bilinen bir
gercektir. Fakat gerek Katip Celebi (6. 1067/1657) gerekse Naima (6. 1126/1716) gibi o
donemin Onemli tarihgilerinin yorumlarindan ve gilincel c¢alismalardan hareketle
Kadizadeliler’in azinlikta oldugu daha yaygin olarak kabul edilmektedir. Bundan hareketle bu
donemde Kadizadeliler’in onay vermedigi uygulamalarda gerileme oldugunu sdylemek dogru
bir yaklasim degildir. Nitekim KadizAdeliler hareketi Ismail Ankaravi (6. 1040/1631), Sar1
Abdullah Efendi (6. 1071/1661), Abdullah Bosnevi (6. 1054/1644), ismail Hakk1 Bursevi (6.
1136/1724), Halepli Stft Kasim Hani (6. 1079/1699) ve Kadizadeliler’in tartistigi meselelere
cevap mahiyetinde kitaplar ve de Ibn Arabi’nin Fusis’u ve Ibn Fariz’m Divan’1, imam
Birgivi'nin et-Tarikatii’l-Muhammediyye’sine serh yazan Abdiilgani en-Nablusi’nin ortaya

¢ikisini engelleyememistir.*+?

Abdiilgani en-Nablusi 17. yilizyilin sonlarina dogru doneminin miinevverlerini
degerlendirmek maksadiyla tasavvufl bir 6l¢ii getirmistir. Halkin biiylik cogunlugu, seckinleri
degerlendirmek icin satafat ve goriiniise bakarken, 6grenciler ise konugsma ve tavirlara
bakmakta, Nablusi ise ulemanin basiret ve marifet ile ayrilacagi diisiincesini

benimsemektedir.**?

439 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2308.

440 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2311-12.

441 Ayrmtili bilgi igin bk. Ugiincii bolim.

442 Khaled el-Rouyhab, “17. Yiizyilda Osmanl Imparatorlugu’nda “Bagnazhigin Zaferi” Efsanesi”, ¢ev. Tugrul
Kiitiik¢ii-Aysegiil Y1lmaz, Mizdnii’'I-Hak Islami Ilimler Dergisi, 9(2019), 295-296.

443 Nablusi, [zdhu d-deldldt fi semdi’l-aldt, s. 139.
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17. yiizyilin ikinci yarisinda basta Avrupa olmak iizere diinya cografyasi hakkinda
bilgi sahibi olmak Osmanli Devleti i¢in ¢ok 6nemliydi. Bu donemin en 6nemli cografya eserleri
Katip Celebi tarafindan yazilan Cihanniima ve Levami i 'n-niir fi zulmeti Atlas Minor’dur.***
Bu donemde bir diger énemli ilim dali ise tipt1 ve 17. ylizyilda Avrupa’daki tip ve eczacilik
alanindaki gelismeler ¢eviriler yoluyla Osmanli’da 6grenilmeye ve uygulanmaya baglanmustir.
Bu donemde matematik ve astronominin aksine tip sahasinda bir¢ok eser yazilmistir. Bu asirda
matematik ve astronomiyle ilgilenenler son derece az olmus bunun neticesinde de bir hayli az

eser kaleme almmugtir.*4

Osmanli toplumunda akli ilimleri, tasavvufu, musikiyi, sema raks ve deverani dinsizlik
olarak goren bir grup oldugu gibi, bu kisilerin aksine bunlarin da dine uygun eylemler oldugunu
savunan bir kesim her daim olmugstur. Fakat 17. ylizyilda bu durum Kadizadeliler’in baslattig1

bir akimla daha etkin ve keskin bir sekilde tartisilmaya baslanmistir. Nitekim Kadizadeliler akli

446

ilimlerin medreselerdeki egitimden kaldirilmasini talep etmislerdir. Her ne kadar

Kadizadeliler bu yonde bir ¢aba sarf etseler de 17. yilizyi1lda Osmanli’da mantik, cedel, felsefe,

447

kelam, matematik ve astronomi gibi ilmi faaliyetlerin®*’ aktif olarak devam ettigini pek ¢ok

sekilde gérmek miimkiindiir.**®

444 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanl Tarihi, IV, 2315.

445 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi, IV, 2316. Bu dénemde yazilmis dini, ilmi ve edebi eserlerle ilgili
ayrntil1 bilgi icin bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1982, 111, 2. Kisim,
ss. 490-532; Ayrica Osmanli’da bilime dair ayrintili bilgi i¢in bk. Osmanl: (Bilim), ed. Giiler Eren, Yeni Tiirkiye Yaymlari:
Ankara, VIII, 1999.

446 Halil Inaleik, Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), ss. 188-189-192. Halil Inalcik bu eserinde
Kadizadeliler’in etkisinden dolay1 17. yiizyilda Osmanli’da ulemanin akli ilimlere 6nem vermeyip sadece dini ilimlere 6nem
verdigini savunmakta ve Osmanli’nin bu dénemden itibaren akli ilimlerde geri kaldigini savunmaktadir. Bundan dolay1 bu
devri “Bagnazligin Zaferi” olarak ele almaktadir. Khaled el-Rouyhab ise Halil Inalcik’m bu iddiasinin dogru olmadigmi ileri
siirerek, bu dénemde de Osmanli’da akli ilimlerin gelismeye devam ettigini ispatlayan ve Halil Inalciga reddiye mahiyetinde
bir makale kaleme almistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Khaled al-Rouyhab, “The Myth of ‘The Triumph of Fanaticism’ in the
Seventeenth-Century Ottoman Empire,” Die Welt Des Islam 48/2 (2008):196-221.

44717, yiizy1lda Osmanli’daki ilmi faaliyet hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Khaled el-Rouyhab, Islamic Intellectual
History in the Sevemteenth Century Scholarly Currents in the Ottoman Empire and the Maghreb, Cambridge University Press:
New York, 2015,

448 Khaled el-Rouyhab, “17. Yiizy1lda Osmanli Imparatorlugu’nda “Bagnazhigin Zaferi” Efsanesi”, s. 309.
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IKiNCi BOLUM

FAKIH OLARAK ABDULGANI EN-NABLUSI VE BAZI FIKHI
KONULARA YAKLASIMI
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1. FAKIH OLARAK ABDULGANI EN-NABLUSI

Nablusi’nin hayati ve eserleri dikkate alindiginda onun ¢ok yonlii bir alim oldugu, daha
cok tasavvufi kimligi ile bilinse de aslinda onun gii¢lii bir Hanefi fakihi oldugu sdylenebilir.
Zira onun fikih ustliine ve fiirGi-1 fikhin ¢esitli meselelerine dair pek ¢ok eseri bulunmaktadir.
Nablusi’nin fikhi sahsiyetini ortaya koyabilmek i¢in onun bu konudaki eserlerini incelemek
gerekmektedir. Biz de onun fikihla ilgili ulasabildigimiz tiim eserlerini incelemek suretiyle

fikhi portresini ¢izmeye gayret ettik.
1.1. FIKIH ESERLERININ TAHLILI

Bir fakih olarak Abdiilgani en-Nablusi fikhin bir¢ok alaninda eser kaleme almistir. Bu
eserlerin ¢cogunlugu risale seklinde olmakla birlikte bazilar1 da genis hacimli kitaplardir. Fakat
Nablusi, fikhin klasik tasnifine gore tiim ustl ve fiirG konularini igeren sistematik bir eser
kaleme almamistir. Onun eserleri daha ¢ok 6zel meseleleri ele aldig: fikhi risaleler seklindedir.
Bu risalelerinin haricinde, fikhin ibadat muamelat ve ukabat seklindeki klasik tasnifini esas
aldigimizda Nablusi’nin sadece ibadat konularma dair kapsamli eserler kaleme aldigini
gormekteyiz. Muamelat konulariyla ilgili cok az sayida risale yazan Nablusi, uk@ibata dair
higbir eser kaleme almamustir. ibadat konularindaki eserlerini hari¢ tutarsak Nablusi’nin
yazdigr eserlerin daha ziyade donemindeki fikhi tartisma konularina dair oldugunu

soyleyebiliriz.**

Kendisinin de ifade ettigi iizere Nablusi, eserlerinin bir¢cogunu 6zel talep lizerine
kaleme almistir. Bu durum da Nablusi’nin dikkate alinan ve goriislerine ehemmiyet verilen bir
alim oldugunu gostermektedir. Nablusi’ye toplamda yetmis dokuz tane fikih eseri nispet
edilmektedir. Fakat tespitlerimize gore bunlardan dort tanesi ona ait olmayip yetmis bes tanesi

ona aittir.*>® Dort eser ise yanlislikla ona nispet edilmistir.

Nablusi’nin fikha dair eserlerinin fikhin alt dallarina goére sayisini su sekilde tespit

etmis bulunmaktay1z:

449 Nitekim figiincii boliimde de Nablusi’nin 6zellikle Kadizadeliler ve Sivasiler tartigmasina yaklagimini ortaya
koyarken, bu tartigmalara yonelik yazmis oldugu eserlerini inceleyecegiz.
450 Eserlerle ilgili detayh bilgi i¢in bk. Birinci boliim.
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Usil-i fikha dair bes risale yazan Nablusi; bu risalelerinde ictihad, miictehidlerin
tabakalari, taklid ve telfik, teklifi hiikiimlerden farz ve siinnet, Hanefi mezhebinde Imam
Ziifer’in kavilleriyle fetva verilen meseleler ve unutma konularini ele almistir. FiirG-1 fikihta
Nablusi en ¢ok ibadetlere dair, ibadetlerden de bilhassa namaz ve hacca dair eser yazmustir.
Taharet (temizlik) ve necasetle ilgili konulara dair bes risale kaleme alan Nablusi, risalelerinde
mestler lizerine mesh etme, necis seylerle boyanmis seylerin ve pislige bulagmis yaglarin nasil
temizlenecegini ele almaktadir. Ayrica doneminde ¢ok yaygin bir uygulama olan “keyyii’l-

himmasa”dan ¢ikan sivinin kisinin abdestini bozup bozmayacagi meselelerini tartigmaktadir.

Nablusi namaza dair on dort risale kaleme almigtir. Onun miistakil olarak en ¢ok eser
yazdigr konu namazdir. Namaza dair risalelerinde ele aldigi konulardan bazilari; vitir
namazinin hitkkmii, cenaze namaziyla ilgili baz1 meseleler, imametin sartlari, Kabe’nin disindaki
imama uyarak Kabe’nin i¢inde namaz kilmanin hiikmii, sabah namazinin vakti girmeden 6nce
sabah ezaninin okunmasimin hiikmii, mescitlerin avlusunda itikafa girmek gibi konulardir.
Zekata dair bir eser kaleme alan Nablusi bu eserinde bilhassa zalim hiikiimdara verilen zekatin
sarf edilmesi gereken yerlere verilmemesi durumunda hiikmiin ne olacagina odaklanmakta, bu
meseleyle baglantili baska problemlere cevap aramaktadir. Hacca dair dort eser kaleme alan
Nablusi; sarura hacc1 yapan kisinin durumu, ihrama girme ve mikat sinirlar1, haccin menasikleri
gibi konular1 ele almaktadir. Helallere ve haramlara dair alt1 eser kaleme alan Nablusi’nin bu
eserlerinde ele aldigi konular su sekildedir: Gasp edilmis kellelerin ve pacalarin pazarlarda
satilmasinin hiikkmii, tiitiin igcmenin hiikkmii, miizik dinlemenin hiikmii, nisadirin (amonyak tuzu)

hiikmii, erkeklerin glimiis, altin ve ipek kullanmalarinin hiikmii, riisvet ve hediyenin farki.

Aile hukukuyla ilgili ii¢ risale kaleme alan Nablusi risalelerinde “aleyye’t-talak”,
“serife”ler lizerine azat edilmis kadinlarla evlenmenin hiikkmii ve ii¢ talakla ilgili meseleleri
tartigmaktadir. Nablusi’nin Hz. Hasan’in soyundan gelen kadinlarin yani “serifelerin” iizerine,
azat edilmis kadimlarla evlenmenin hiikmiinii tartismasi1 yasadigi bdolgede “serife”lerin
oldugunu ve bu konunun bdlge ulemasi arasinda tartisildigini géstermektedir. Miiellifimiz vakif
hukukuna dair dort risale yazmig ve risalelerinde vakifin vakfini kurarken hangi sartlarla
kurabilecegini ve vakiflarda vekalet konusunu ele almakta, kendisine sorulan bazi meseleleri
cevaplandirmaktadir. Ayrica kendisinin vakif naziriyken vakfiyede gecen bir ibarenin
anlasilmas1 ve yorumlanmasi hususunda vakif miitevellisiyle aralarinda yasanan hukuki
anlagsmazlig1 ele alan bir risale kaleme almistir. Bor¢lar hukukuna dair iki risale kaleme alan

Nablusi narh koymanin hiikmii ve o donemde Sam’da yasanan bir olaydan hareketle bir kimseyi
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zorla ve baskiyla kendi miilkiinden ¢ikarmanin ve kendi miilkiinden mahrum birakmanin

hiikkmiini ele almaktadir.

Nablusi’nin fetva usiliine dair ve muhtelif fetvalarinin da yer aldig1 fetvaya dair on ti¢
eseri vardir. Bir risalesinde Nablusi kisaca fetva usiliinii ele almakta, ifta ve kazaya dair
degerlendirmeler yapmaktadir. Ayrica Meydan kadilifi ve miiftiiliik yaparken verdigi
fetvalarmin yer aldigi fetva mecmuast vardir. Tiim bunlarin yani sira Nablusi’ye bir¢ok
bolgeden sorular sorulmus -bilhassa Kudiis bolgesinden ¢ok soru sorulmus- ondan fetva
istenmis ve o da bu sorulara cevap mahiyetinde risaleler kaleme almistir. Baz1 sorular ise ona
mektup olarak gelmistir. O da bu sorular1 yine yazdigi mektuplarla cevaplamistir. Bu

mektuplarinda sadece fikhi konular degil, itikadi ve tasavvufl konular da yer almaktadir.

Nablusi’nin eserlerini tablolar halinde su sekilde gdsterebiliriz.

Usil (5)
Namaz (14) Tahéret (5)
Borg¢lar (2) Hac 4)
Kavaid (2) Zekat (1)
FIKIH
ESERLERI
ilmihal (5) Mezhepler (1)
Helaller ve Edebii'l-kadi
Haramlar (6) )
Aile (3) Fetva (13)
Vakif (4)

Sekil 2: Konularina gére Nablusi’nin fikih eserlerinin sayisi.
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Sekil 3: Usil-i fikha dair eserleri.

Sekil 4: Taharet (Temizlik) konularina dair eserleri.
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Sekil 5: Hacca dair eserleri.

Sekil 6: Aile hukukuna dair eserleri.
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Sekil 7: Namaza dair eserleri.
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Sekil 8: Helallere ve haramlara dair eserleri.

Sekil 9: Tlmihal tiirii eserleri.
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Sekil 10: Vakif hukukuna dair eserleri.

el-Cevibu’l-mu ‘temed an sudlati’l-varideti min safed

N

ekil 11: Fetvaya dair eserleri.
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Goriildiigii lizere Nablusi fikha dair birgok onemli risale ve kitap kaleme almustir.
Nablusi’nin bunlar1 yazma sebebini ve bunlar araciliiyla fakih kisiligini anlamak i¢in eserlerin

telifiyle ilgili tarihi stire¢ hakkinda kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

Nablusi 1083/1672 ve 1088/1678 yillarinda Nihdyetii'I-murdd Serhu Hediyyeti Ibni’l-
Imadd, Hulasatii’t-tahkik fi beyani hiikmi t-taklit ve t-telfik ve Izahu’d-deldlat fi semadi’l-alan
yazmustir. Nablusi hayati boyunca Sam’da, Istanbul’da ve baska yerlerde Kadizadeli
hareketinin taraftarlarina karsi ¢ikmistir. Fakat halvet donemini kapsayan 1091/1678-
1097/1685 yillar1 arasinda bu grupla olan miicadelesi ¢ok daha siddetli olmustur. Nitekim
Nablusi bu donemde Emeviyye Camii’nde ders vermeyi birakarak kendini evine kapatmis ve
tim vaktini eser telif etmeye aywmistir. Oyle ki et-Tarikatii’'I-Muhammediyye serhi el-
Hadikatii’'n-nediyye’yi bu donemde yazmistir. Nablusi’nin bu eseri yazmaktaki amaci
Kadizideliler’e cevap vermek ve onlar1 elestirmektir.*>! Kadizadeliler’e kars: tiitiinii savunmak
icin kaleme aldig1 es-Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi ibahati’d-duhdn’t da halvet doneminde
1092/1681 yilinda yazmigtir.*>2

Nablusi halvetten ¢iktiginda Kadizadeliler’in toplumdaki etkisi hala devam
etmekteydi. Bu tarihte Istanbul’da her ne kadar Kadizadeliler’in etkileri azalsa da Sam’da
Ustiivani Mehmed Efendi’nin takipgileri hala faaliyetlerine devam etmekteydi. Bunun {izerine
Nablusi ibn Arabi’yi “seyh-i ekfer” olarak géren Kadizadeliler’e karsi onu miidafaa etmek
amaciyla 1104/1691 yilinda el-Viiciidii 'I-hak ve hitabu’s-sidk adli eserini*>® kaleme almustir.
Aynt1 yil hacca gittiginde su ve taharetle (temizlik) ilgili ortaya ¢ikan bir problemden dolay1

44 Hacdan dondiigiinde de

Ithdfu men bader ild hiikmi n-niigazar adli eserini yazmistir.
kendisine sorulan bir soruya binaen el-Kesf ve’l beyan ammd yetealleku bi’n-nisyan adl eserini

yazmistir.

41 Nablusi’nin Kadizadeliler’e elestirilerini iigiincii boliimde detayl bir sekilde aldik. Ayrmtili bilgi i¢in bk.
Ugiincii bolim.

452 Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghani al-NabulusT as a Jurist”, s. 123.

453 Bu eser fikha dair bir eser degildir. Fakat Kadizadeliler’in tartisma konularindan biri de ibn Arabi’nin durumu,
onun “seyh-i ekfer” mi yoksa “seyh-i ekber” mi oldugudur. Onlara gére ibn Arabi kafirdir. Nablusi de buna cevap vermek ve
ibn Arab’yi miidafaa etmek icin eserler kaleme almustir.

454 Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghani al-NabulusT as a Jurist”, ss. 122-23.
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Nablusi halvetten ¢iktiktan iki {i¢ y1l sonra seyehatlerine baglamistir. Hicaz’a yaptig1
seyehatinde Mekke’deyken kendisine sorulan bir soruya cevaben Nefdii I-ciib ‘a fi’l-iktida min
cevfi’l-Kabe adl1 eserini yazmistir. 1118/1706 yilina gelince Nablusi tekrar bazi problemlerle
kars1 karstya kalmistir. Bunun iizerine Tahkiku n-nuzrati fi tahkiki’n-nazirati adli eserini
kaleme almigtir.*>® Nablusi yasanan bu olumsuzluklardan 6tiirii yasadigi yerden ayrilip Salihiye
bolgesine taginmis ve ilmi faaliyetlerine burada devam etmistir. Miiftiiliik gérevine buradayken

getirilmistir.*>° Nablusi’nin en son yazdig1 eser ise el-Ifddat fi rub ‘i ’l-ibadattir.
1.2. FIKIH DUSUNCESI VE HANEFi MEZHEBINDEKiI KONUMU

Nablusi’nin eserlerinden hareketle onun fikih diisiincesini ve mensup oldugu Hanefl

mezhebi icerisindeki konumuna dair su degerlendirmeleri yapmak miimkiindiir:

Ustl-i fikih agisindan ele aldigimiz zaman Nablusi’nin klasik tarzda hi¢ usil eseri
yazmadigini usiliin belli basli konularina dair risaleler kaleme aldigin1 gérmekteyiz. Bu
risalelerden Ebfl Yusuf’un ve Imam Muhammed’in miictehid olarak konumlarin ele aldig1 el-
Cevabii’s-serif li’l-hazreti’s-serif fi enne mezhebe Ebi Yusuf ve Muhammed rahimehumallahu
tedala hiive mezhebii Ebi Hanife radiyallahu tedld anh’te Nablusi ilk olarak Osmanhi
Seyhiilislamlarindan Ibn Kemal’in (5. 940/1534) Tabakdtii’l-fukahd’sinda yapmis oldugu
tasnifi benimseyerek Ebli Yusuf ve Imam Muhammed’in ikinci tabakada yer aldiklarini yani
mezhepte miictehid olduklar1 goriigiinii savunmustur. Boylelikle Nablusi bu risalesinde

Osmanli ulemasinin baglatmis oldugu sistemi devam ettirmistir.

Usiile dair bir diger risalesi olan Hulasdtii t-tahkik fi beyani hiikmi t-taklid ve 't-telfikte
Nablusi Hanefi fukahanin ¢ogunlugunun goriisleriyle ayni goriisleri ortaya koymaktadir.
Nitekim o da dort mezhep disindaki diger mezheplerin tevatiirle bize ulasmamalar1 nedeniyle
taklid edilmesinin caiz olmadig1 goriisiindedir. Yine telfik konusunda da ¢ogunluk Hanefi
ulemas: gibi Nablusi de dinin ana ilkelerinin zarar gorecegi endisesiyle ve sedd-i zerai
ilkesinden hareket ederek telfike cevaz vermemistir. Bu iki risale disinda Nablusi eserlerinde
ustl-i fikih konularina pek yer vermemistir ve usili tartigmalara girmemistir. Fakat bu miistakil

risalelerinin disinda en kapsamli eserlerinden biri olan el-Hadikatu’ 'n-nediyye Serhu’t-

455 Eserin yazilis nedenini detayh bir sekilde ele aldik. Ayrintili bilgi i¢in bk. Fikih Eserleri: Vakif Hukuku.
456 Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghant al-NabulusT as a Jurist”, ss. 123-124.
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Tarikati’l-Muhammediyye adli eserinde fikhi konular1 ele alirken usll agisindan da
degerlendirmeler yapmakta ve ustle dair bilgiler de vermektedir. Yine el-Hadikatu n-
nediyye’ye gore ¢ok daha az olsa da Nihdyetii’l-murdd fi Serhi Hediyyeti Ibni’l-Imdd adl
eserinde de yer yer usiile dair konularla ilgili bilgi vermektedir. Netice itibariyle Nablusi’nin

ustlde sirf mukallid oldugunu sdyleyebiliriz.

FiirG-1 fikha gelecek olursak; dncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, Nablusi mensubu
bulundugu Hanefi mezhep birikimini ¢ok iyi bilen bir fakihtir. Bunun i¢in o, bir¢ok alimden
etkilenmis ve onlar1 eserlerinde referans almis, kendisinden sonra da birgok kisiyi etkileyerek
onlara referans olmustur. Ancak Nablusi’'nin fikih eserlerinde bazi alimlere daha ¢ok atif yaptig1
goriilmiistiir. Bunlarin basinda Nablusi’nin ilk hocas1 ve babas1 Ismail b. Abdiilgani ve onun
Diirer Serhi gelmektedir. O, hemen hemen her eserinde babasinin Diirer Serhi’ne atif
yapmaktadir. Bundan bagka tespitlerimize gdére Nablusi’nin en g¢ok atif yaptigi eser ve
miielliflerden bazilar1 sunlardir: Ibn Niiceym, ibn Emirii’l-Hac, Gazzali, Tarstsi, Kariii’l-
Hidaye, Seyh Abdurrahman el-imadi, Ibnii’l-Hiimam, Hayreddin er-Remli, Serahsi, Ebii’l-
Leys es-Semerkandi, Abdurrauf el-Miinavi, Haskefl, Hidaye, Fetava Kddihan, Miinyetii’l-
musalli, Fetavad’l-Bezzaziyye, Fetavd’z-Zahiriyye, Fetava'l-Velvaliciyye, Fetavad’l-Attdabiyye,
Huldasatu’l-fetava, Nehrii’l-fdik, el-Esbah ve 'n-nezdir, Telvih, Tavzih Fethii’l-kadir, el-Havi’l-
Kudsi, Menarii’l-envar, Camiu’l-fusiileyn. Bu eserler ve miiellifler Nablusi’nin hemen hemen
her eserinde bagvurdugu kaynaklardir. Bunlarin disinda Nablusi gerek Hanefl mezhebinden
gerekse diger mezheplerden bir¢ok fikih eserine ve fakihe atif yapmaktadir. Nablusi bazen de

meseleleri ele alirken dogrudan kendi degerlendirmelerini vermektedir.

Nablusi ilmi birikimini olustururken yukarida isimleri zikredilen pek ¢ok alimden
etkilendigi gibi ayni1 zamanda kendisinden sonra da pek cok alimi etkilemistir. Mesela
Naéblusi’nin kendisi gibi Samli olan ve Hanefi mezhebinde otorite isimlerden Ibn Abidin’in
diisiincelerine etki ettigi goriilmektedir. Nitekim ibn Abidin Reddii I-Muhtar’inda Nablusi’nin

on dokuz farkli eserine atif yapmaktadir.*>’

457 Asrtid Meier “Words in Action ‘Abd al-Ghani al-NabulusT as a Jurist” adli makalesinde ibn Abidin’in
Nablusi’nin hangi eserlerine, Reddii’l-muhtdr’in neresinde kag¢ kez atif yaptigini1 detayl bir sekilde ele almaktadir. Meier’in
tespit ettigine gore ibn Abidin ReddiiI-muhtdr’da Nablusi’nin su eserlerine atif yapmistir: Bugyetii l-miiktefi fi cevizi l-meshi
ale’l-huffi’l-Hanefi, Defii’d-dariirati an hacci’s-sarirati, Ithdfu men béader ild hukmi’n-niisizar, Kesfii n-niir an ashdbi’l-
kubiir, Hulasatii't-tahkik fi beyani hiikmi’t-taklit ve’t-telfik, Nefdii’l-ciib‘ah fi’l-iktidd min cevfi’l-Kdbe, Nihdyetii’l-murad
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Incelemelerimiz sonucunda Nablusi’nin fikhi goriislerini ortaya koyarken genellikle
Hanefi mezhebine bagli oldugu ve mezhebin disina ¢ikmadigr goriilmiistiir. Nitekim o, ibadat
konularinda meseleleri ele alirken Hanefi mezhebi c¢ercevesinde kalmakta sadece belli bash
konularda mezhep igerisindeki alimler arasinda goriis tercihinde bulunmaktadir. Mesela taharet
(temizlik) ve necaset konularinda Hanefl mezhebinin goriislerini aynen nakletmektedir. Ancak
Hanefl mezhebinde cenaze namazinin mescidin iginde kilinmastyla ilgili miiftd bih olan Ebi
Hanife ve imam Muhammed’in tahrimen mekruh goriisii yerine, Nablusi bu konuda caiz
hiikmiinii veren Ebll Yusuf’un goriisiinii tercih etmekte ve “bu konuda benim tercihim budur”
demektedir.*>® Yani bu konuda o, mezhep i¢i tercih yapmaktadir. Nablusi fikhi degerlendirme
ve yaklagimlarinda miiftd bih olsun olmasin Hanefi mezhebinde olan goriisler icerisinde
kalmakta, tercih yapacaksa mezhep igerisindeki goriislerden birini tercih etmektedir. Ancak

ifade ettigimiz gibi onun tercih 6rnekleri sinirlidir.

Nablusi mensubu oldugu Hanefl mezhebine son derece hakim olmakla birlikte diger
mezhepleri de bilmektedir. Bunun en giizel 6rnegi onun riigvet hakkinda dort mezhebe gore
yazmis oldugu Tahkiku'l-kadiyye fi’l-farki beyne r-riigveti ve’l-hediyye ale’l-mezdahibi’l-erbaa
adl1 eserinde goriilmektedir.*>® Nablusi’nin bu eseri riisvet hakkinda yazilmis sayili miistakil
eserlerden biridir. Ayrica meseleyi dort mezhebe gore ele almasi da Nablusi’nin eserini nemli
kilan bir bagka unsurdur. Nablusi eserinde riigvet ve hediyenin hilkmiinii sirasiyla Hanefi, Safii,

Maliki ve Hanbeli mezheplerine gore ele almaktadir.

Nablusi’nin dort mezhebe gore hiikiim verirken Zahirileri de dort mezhep igerisinde
sayarak konular1 ele aldig1 bazi meseleler vardir. Mesela taharet (temizlik) ve necaset konularini
anlatirken Nablusi konuya su ifadelerle baslamaktadir: “Necaset ve taharet konusunda fukaha

ihtilaf etmistir. Bu meselede ehl-i siinnet ve’l-cemaat fukaha dort farkli mezhep igerisinde,

Serhu Hediyyeti Ibni’l-Imdd, Niizhetii’l-vdcid fi hiikmi’s-saldti ale’l-cendiz fi’l-mesdcid, el-Kavlii’l-muteber fi beydni n-nazar,
Reddii’l-metin ald miintekisi’l-arif Muhyiddin, er-Reddii’l-vafi ala cevibi’l-Haskefi fi mes eleti hiiffi’I-Hanefi, Fethu’l-ingilak
fi mes eleti aleyye’t-talak, Serhu Divdnii Ibnii’l-Farid, Tenbihii’l-efham ald umdeti’l-hiikkdam, el-Hadikatii'n-nediyye Serhu
Tarikati’l-Muhammediyye, es-Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi ibahati’d-duhdn, Fethu’l-kebir bi fethi rdit-tekbir. Ayrmtil bilgi igin
bk. Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghant al-NabulusT as a Jurist”, Early Modern Trends in Islamic Theology, ed.
Lejla Demiri ve Samuela Pagani, Almanya: Mohr Siebeck Tiibingen, 2019, ss. 116-119.

458 Abdiilgani en-Nablusi, Niizhetii’l-vdcid fi hiikmi’s-salati ale’l-cendiz fi’l-mesdcid, Silleymaniye Kiitiiphanesi
Celebi Abdullah 385, vr. 165b.

459 Abdiilgani en-Nablusi, Tahkiku l-kadiyye fi I-fark beyne r-riisveti ve l-hediyye, thr. ve thk. Seyh Ali Muhammed
Muavvaz ve Seyh Adil Ahmed Abdul Mevcud, Mektebetii Zehra: Kahire, 1991.
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birbirlerinden farkli goriigler ortaya koymuslardir. Bu mezheplerden birincisi Zahiri
mezhebidir, onlarin usilleri tevil olmaksizin Kitabin ve siinnetin zahirine dayanmaktadir. Onlar
miigkil ve miitesabih naslar1 dikkate almazlar. Bu mezhebe mensup olanlarin en baginda David
ez-Zahiri ve Ibn Hazm gelir.” *° Bu ifadelerinden sonra Nablusi sirastyla Zahirilere, Malikilere,

Safiilere ve Hanefilere gore konuyu detaylh bir sekilde ele almaktadir.*¢!

Nablusi’nin bazi konularda da Hanefi fukahasinin ve Osmanli ulemasinin bazilarindan

farkli fetvalar verdigi olmustur. Mesela Nablusi sarura hacciyla ilgili Eblissuud’un verdigi

462 463

fetvay1*© elestirerek konuyla ilgili ondan farkl bir fetva vermektedir.**> Tiitlin konusunda da
Nablusi miibah hiikmiinii vermekle birgok Hanefl fakihinden ve Osmanli ulemasindan farkli

fetva vermistir.

Nablusi’nin bazi meselelerin hiikkmiinii verirken de ihtiyat prensibiyle hareket ettigi
goriilmektedir. Mesela bu durum zalim hiikiimdara verilen zekatin hitkkmiiyle ilgili goriisiinde
goriilmektedir. Nitekim Nablusi’ye gore; zekat ve harag zalimlere verilirse gecerli olur, fakat
yeniden verilmesi, yani zekatin iadesi miistehaptir. Bir kisi zekat niyetiyle bor¢ para verse ya
da fakire hibe ettigi paray1 zekat niyetiyle verse bunlar zekat yerine geger. Zekatin tasadduk
niyetiyle bagilere (zalim, isyankar) verilmesi durumunda zekat gecerli olur ve kisinin zekat
borcu diiger.*** Nablusi’ye gore ibadetler konusunda ihtiyatli hareket etmek gerekir. Zekat da
ibadatin bir konusudur. Bu yiizden zekatla ilgili meselelerde de ihtiyatli olunmalidir.*®> Mesela
Nablusi siinnet mi bidat mi oldugu kesin bir sekilde bilinmeyen seylerin ihtiyaten terk edilmesi

gerektigini diisiinmektedir. Nitekim ona gore bidati terk etmek zorunlu bir sey iken siinneti ifa

460 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 440.

461 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 440-500.

462 Ebiissuid un fetvast sdyledir: Mesele: Zeyd Amr-1 fakire hac akgesi verip Amr Mekke’ye (serefehallahu) varup
Zeyd niyyetine hacceylese Amr’dan dahi hac sakit olur mu yoksa Zeyd’e mi vaki olur? el-Cevap: Zeyd’den vaki olur, amma
Amr ne kadar fakir olursa olsun Mekke’ye duhl ettigi gibi iizerine hacceylemek farz olur. Bk. Ebiissuud Efendi, Fetavd-y:
Ebiissuud Efendi, IBB Atatiirk Kitaphgi, 297.55 EBU, t.y., I, vr. 29a.

463 Nablusi’ye gore sayet kisinin Mekke’de kaldig1 siirece kendi nafakasi karsilayacak giicii yoksa bu durumda
bu kisiye orada kendisi i¢in hac yapmak vacip olmaz. Bu kisi Mekke’deyken bagkalarimin ona verdigi seylerle kendi
ihtiyaglarini giderse de, yine de bu kisi i¢in hac yapmak, acik bir sekilde zor olacag: i¢in, kendisi igin hac yapmadan vatanina
doner. Fakat hac, bu kisinin zimmetinde borg olarak kalir. Lakin bu kisi fakir oldugu ve hacci eda etmeye giicii yetmedigi i¢in
vefat etti§i zaman hac farizasin terketmis sayilmaz ve Allah’in emrine asi olmaz. Bk. Nablusi, Def ud-darirati an hacci’s-
sartirati, vr. 189b.

464 Nablusi, [sraku’l-medlim fi ahkdmi’l-mezalim, vr. 182a-b.

465 Nablusi, Isrdku I-medlim, vr. 183a-b.
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etmek zorunlu degilir.**® Nablusi ciiniip, hayizli, lohusa ve muhdis kisilerin Kur’an-1 Kerim’i
yazmalarinin mekruh olup olmamasi hususunda farkli hiikiim veren ve mekruh olmadigini
soyleyen Ebli Yusuf’un degil, ihtiyaten mekruh olduguna hiikmeden imam Muhammed’in
goriigiinii tercih etmektedir.*” Nablusi yine ihtiyat ilkesinden hareketle tahrif edilmis
olmalarma ragmen Tevrat, Zebur ve Incil gibi diger kutsal kitaplarm ciiniip, hayizli, lohusa ve

468 By zikredilen 6rneklerin

mubhdis kisiler tarafindan okunmasina mekruh hiikmiinii vermistir.
disinda Nablusi’nin ihtiyat prensibine dayanarak hiikiim verdigi birgok mesele vardir. Nitekim

Nablusi’nin ¢ogunlukla ihtiyat prensibine dayanarak hiikiim verdigini s6ylemek miimkiindiir.

Nablusi’nin genellikle Hanefi mezhebinin genel goriisii igerisinde kalan bir alim
oldugu, prensip olarak mezhebin disina c¢ikmadigini yukarida ifade etmistik. Ancak
incelemelerimize gdre onun bagl bulundugu Hanefi mezhebinden tamamen farkli diisiindtigii
veya farkli hiikiim verdigi tek konu miizik ve miizik aletlerinin hiikmiine dair goriisleridir.
Nitekim Hanefl mezhebindeki genel yaklasim musikiyle mesgul olmanin fasiklik alameti olup
haram oldugu seklinde iken*® Nablusi’ye gore mutlak olarak miizige haram demek dogru
degildir.*’® Nitekim Nablusi bir mesele hakkinda verilen hiikmiin, fakihin niteligine gore
degiskenlik gosterdigini ifade etmektedir. O, tiim mezheplerde c¢algi aletlerinin haram
oldugunu, bunlar1 helal gorenlerin kafir olacagi goriisiiniin sahih olarak kabul edildigini ifade
etmekte ve miizik konusunda fakihlerin nasslari dogru anlamadigini ifade ederek fakihleri
elestirmektedir.*’! Néblusi ise bu meseleyle ilgili “tiim calg1 aletlerini haram saymak dogru
degildir. Haramlik hitkmii sayet “lehv” varsa gecerlidir” sayet lehv yoksa haramlik hiikmiinden
de soz edemeyiz demektedir.*’? Nablusi boylelikle miizige mutlak olarak haram diyenleri
elestirip “lehv” kaydim1 koyarak miizigin sadece bazi sartlarda haram olacagina vurgu

yapmaktadir. Miizik aletlerini ve miizigi lehv olmaksizin diislinmenin miimkiin olmadigini

466 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, 1, 335.

467 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, IV, 454.

468 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, 1, 277.

469 Burhaneddin el-Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-miibtedi, thk. Abdiisselam Abdiilhadi Sennér, Suriye:
Darii’d-Dekak, 2019, 111, 658.

470 Nablusi, [zdhu d-deldldt fi semai’l-dldt, s. 72.

471 Nablusi, [zdhu d-delaldt, s. 35.

472 Nablusi, [zdhu d-delaldt, s. 35.
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ifade eden kisilerin nasslar1 dogru anlamadiklarimi sdyleyen Nablusi’nin*’® buradan hareketle
“zaman zaman fakihleri elestirdigi ve mezhepteki genel kabul gérmiis bazi meselelere elestirel
bakabilen bir alim” oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kanaatimizce onun bu meseleye dair
vermis oldugu farkli hiikkiimler de onun s0fi kisiliginden kaynaklanmakta ve meseleye diger

fakihlerden daha itidalli bir sekilde yaklagmaktadir.

Nablusi zaman zaman mezhepte taraftar oldugu goriisii desteklemek i¢in diger
mezheplerin goriislerine de bagvurmustur. Mesela bir bosanma tiirii olan “aleyye’t-talak”
Hanefl mezhebinin bazi imamlarina gére gecerli bazilarina gore de gegerli degildir. Nablusi bu
meselenin hiikkmiinii ortaya koyarken bu tiir bosamanin gegersiz oldugunu temellendirmek i¢in
sadece Hanefl mezhebiyle yetinmeyip diger li¢ mezhebin bu konuya dair verdikleri hiikiimleri

de zikrederek goriisiinii desteklemisgtir.*’*

Nablusi’nin fikih diisiincesinde ve fikhi degerlendirmelerinde tasavvufun ve tasavvufi
kisiliginin baskin bir rolii oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle ibadat konularmi ele alisindan
hareketle Nablusi’nin fikih diislincesinde tasavvufl yoniiniin etkili oldugunu soyleyebiliriz.
Nitekim Nablusi’nin bazi eserlerinde fikih ve tasavvufu mezc etmesinde bu etki agikga
goriilmektedir. Bu durumu somut bir sekilde Nihdyetii'I-murad Serhu Hediyyeti Ibni’l-Imad ve
el-Hadikatu'n-nediyye  Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye  adli  eserlerinde  gdérmek
miimkiindiir. Bundan hareketle Nablusi’nin fikih anlayisinin zahir fikihla batin fikhi
birlestirdigini sdylemek miimkiindiir. Bu diisiincesinin etkisiyle olmali ki Nablusi bir¢ok
meselede kat1 bir yaklagim sergilemekten ziyade itidalli olmay1 tercih etmistir ve meseleleri ele
alis1 bircok Hanefi fakihten farkli olmustur. Mesela onun Nihdyetii’l-murdd fi Serhi Hediyyeti
Ibni’l-Imad adli eserinde namaz konusunu ele alisinda tasavvuf ve fikhi mezc ettigi acikca
goriilmektedir. Nitekim diger fikih kitaplarinda, kisi namazda konustugu zaman sadece
namazinin bozulacagi hitkkmii verilir ve tasavvufi tahliller genellikle yer almaz. Oysaki Nablusi
hiilkmii verdikten sonra bunlara dair baz1 tasavvufi tahliller yapmaktadir: Mesela Nablusi bu
konuda sdyle bir degerlendirme yapmaktadir: “Namazda konusan kisi bu hareketiyle kainatin

sahibi olan Allah’in huzurundan ¢ikar ve Rabbini gérme durumu ortadan kalktig1 i¢in o kisinin

473 Nablusi, fzahu'd-deldldt, ss. 38-39; Abdiilgani en-Nablusi, el-Ukidii'I-liliiiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye,
thk. Bekri Alaaddin, Dimagk: Daru Nineva, 2009, s. 40.
474 Nablusi, Fethu l-ingilak fi meseleti aleyye 't-talak, vr. 294a.
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namazi bozulur. Kemale ermis kdmil bir kulun zahiri de batin1 da Rabbine yonelir.”*”> Boylece
Nablusi konugsmanin neden namazi bozdugunun fikhi hiikmiinii vermenin yani sira tasavvufl

acidan da tahliller yapmaktadir.

Nablusi’nin fikih ve tasavvufu mezcettigi bir bagka drnek riikli ve secdenin hitkmiinii
sOyledikten sonra yaptig1 tahlillerdir. O, riikku ve secdeyi s0yle yorumlamaktadir: “Kisi riiku ve
secdede tevazu halinde kalir ve ona her daim kotiliigii emreden nefs-i emmaresinin
emrettiginin tersini yapar. Nefsindeki eksiklikleri fark eder ve nefsini kinar. Boylelikle nefsi,
emmare mertebesinden levvameye intikal eder. Daha sonra da nefs-i mutmainne mertebesine
ulasir ve raz1 olmus ve razi olunmus olarak Rabbine doner.”*’¢ Nablusi burada da tasavvufta

477

etvar-1 seb‘a*’’ olarak adlandirilan nefsin mertebeleriyle namazin riikunlari arasinda baglanti

kurarak fikhi bir hiikiimle tasavvufi ilkeleri mezc etmektedir.

Nihayetii'l-murad Serhu Hediyyeti Ibni’l-Imdd adl1 eserinde de konulari fikih tasavvuf
biitiinltigli icerisinde ele alsa da Nablusi’nin fikih ve tasavvufu mezc etme ve sifi-fakih
kimligini ortaya koyma noktasinda en onde gelen eseri hi¢ siiphesiz e/-Hadikatu 'n-nediyye
Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye adli eseridir. Nitekim Nablusi bu eserinde birgok farkli
konuyu ele almakta ve ozellikle fikhi konulari ele alirken sifi bakis agisim1 da ortaya
koymaktadir. Aslinda el-Hadikatu’'n-nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye Nablusi’nin
nasil bir fakih oldugunu yani fakih kimligini ortaya koyan en énemli eseridir. Ciinkii Nablusi
stfi-fakih olarak 6ne ¢ikan bir alimdir ve bu eserinde de bir stifi-fakih fikhi meseleleri nasil ele
alir, acik bir sekilde goriilmektedir. Nablusi’nin bu eserinde hemen hemen tiim fikhi konular
hakkinda degerlendirmeleri mevcuttur. Bu eseri Nablusi’nin sifiliginin ve fakihliginin

mezcedildigi ve onun diislince yapisini ortaya koyan en énemli kaynaktir.

el-Hadikatu 'n-nediyye’de Nablusi ¢ogunlukla fikih ve tasavvufu mezc etmis, ¢cogu
zaman fikhi bakig agisin1 6n planda tutmustur. Fakat Nablusi’nin ¢ok nadir de olsa riiyayla fikhi
hiikiim verdigi de olmustur. Mesela ii¢ talakla bogamanin hiikkmiinii Nablusi gordiigii riiyayla

verdigini soyle anlatmaktadir: “Bir giin riiyamda Resullulah’1® gérdiim ve ona gore bir

475 Abdiilgani en-Nablusi, Nihdyetii'I-murdd fi Serhi Hediyyeti Ibni’l-Imdd, thk. Abdurrezzak el-Halebi, Kibris: el-
Ceftan ve’l-Cebi Yaymlari, 1994, s. 50.

476 Nablusi, Nihdyetii'I-murdd, s. 51.

477 Ayrmtil bilgi igin bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii. Ayrica bk. Etvar-1 seb‘a
risaleleri. Mesela, Halveti Azizlerin Etvar-1 Seb‘a Risaleleri, Biiyiiyen Ay Yaynlari, 2019.
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mecliste ii¢ talakla bosamanin hiikmiiniin ne oldugunu sordum. Resullullah® {i¢ talak vaki olur
buyurdu. Bunun iizerine ben de Ya Resulallah® zahir ehli bu bosamanin bir talak olduguna
hilkkmetmekteler deyince, bana bu kisiler ictihadlarinda ulastiklarinin sonucuna gore
hilkkmetmigler ve isabet etmigler. Benim bu konudaki hiikkmiim sdyledigim gibidir buyurdu.
Bunun iizerine ben de bu konuda Resulullah’mn® verdigi hiikkme gore hiikkmediyorum. Ciinkii
kesif varken kisiye imaminin ictihadini taklid etmesi gerekmez.”*’® Boylelikle goriildiigii lizere

Nablusi fikhi bir konuda hiikiim verirken ictihada gore degil, kesfe gore hiikiim vermistir.

Nablusi’nin riiyayla fikhi hiikiim verdigi bir diger konu ise sudur: Miisriklerin
cocuklarin cennete gidip gitmeyecekleri konusunda Ebl Hanife tevakkuf etmis ve hiikiim
vermemistir. Nablusi de riiyasinda bu ¢ocuklarin cennet ehline hizmet ettiklerini gordiigiinii
bundan dolayr EbGi Hanife tevakkuf etse de o, “ben riiyama dayanarak onlarin cennete

gidecekleri goriisiinii tercih ediyorum” demistir ve bu meselede de riiyayla hiikiim vermistir.*7

Nablusi’nin bilhassa el-Hadikatu 'n-nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye adli
eseri incelendiginde onun hemen hemen tiim fikhi konular tasavvuf ile mezc ederek ele aldigi
ve ustilde mukallid oldugu goriilmektedir. Onun fikih diisiincesine baskin rengini veren husus
stfi kisiligi ve meselelere stifice bakisidir. Bir fakih olarak Nablusi’yi farkli kilan da esasen
onun sifi-fakih olmasi yani miiteserri‘ bir mutasavvif olmasidir denilebilir. Bunun yaninda
Nablusi’nin mezhep igerisinde fetva verirken ictihad etme kabiliyetine sahip bir alim oldugu
goriilmektedir. Bu anlamda Nablusi’nin tercih erbabi smifindan sayilabilecek bir miictehid

oldugunu soéyleyebiliriz.

Sonug olarak; daha 6nce de ifade ettigimiz iizere Nablusi genellikle fikhi goriislerinde
ve fetvalarinda sadece Hanefi mezhebi igerisinde kalmistir. Ancak mezhep igerisinde farkl
goriiglerin bulundugu birtakim meselelerde tercih ettigi goriisii desteklemek igin diger
mezheplerin goriislerine de basvurmakta ve farklt mezheplere mensup alimlerin eserlerini
referans gostermektedir. Bu sebeple Nablusi’nin Hanefl mezhebine bagli bir alim oldugunu ve

fikhi goriislerini ortaya koyarken mezhep disina ¢ikmadigini sdyleyebiliriz.

Asagida verecegimiz ve Nablusi’nin bazi fikhi meselelere yaklasimini gosteren

ornekler onun yukarida isaret ettigimiz mezhebe bagli, mezhep igerisinde farkli goriisleri tercih

478 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, 1, 380.
479 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, 11, 300.
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eden ancak prensip olarak mezhep disina ¢ikmayan, ihtiyat: esas alan ve fikih ile tasavvufu

mezceden fikhi kisiligini delillendirme ve gosterme bakimindan 6nem arz etmektedir.

2. ABDULGANI EN-NABLUSI’NIN BAZI FIKHi KONULARA
YAKLASIMI

Abdiilgani en-Nablusi’nin gerek fikih uslii gerekse fiirG fikih konularinda biiyiik
oranda mensubu oldugu Hanefi mezhebinin goriislerine baghi kalmakta oldugunu ifade
etmistik. Ancak doneminde ortaya ¢ikan fikhi tartismalara da bagli olarak; Nablusi’nin hem
fikih ustliiniin hem de fiird fikhin bazi konularina farkli agilardan yaklastigini, yorum ve
tahlilleriyle katki yaptigini, baz1 konulara bilhassa daha ¢ok vurgu yaptigini ve déneminde
tartisma konusu olan meselelere dair eserler yazdiginmi tespit etmis bulunmaktayiz. Bundan
dolay1 tiim eserlerinden ziyade Nablusi’nin farkli degerlendirmelerinin oldugu, dikkat cekmek
veya vurgulamak istedigi meselelere dair yazmis oldugu konular ve eserleri {izerinden
Nablusi’nin fikhi goriislerini ortaya koymaya calistik. Ancak suna dikkat ¢ekmek isteriz ki,
Nablusi bazi konulara 6zel risale tahsis ettigi i¢in o konu ile ilgili goériislerini miinhasiran bu
risalede ortaya koymustur. Bu konu ile ilgili diger eserlerinde herhangi ya hig¢ bilgi yoktur veya
cok az bilgi bulunmaktadir. Bu sebeple asagida Ornek kabilinden zikredecegimiz fikhi
goriisglerini ilgili risalesi veya kitab1 c¢ergevesinde ele alip sayet ayni konu ile ilgili farkl
eserlerinde de bilgi veya atif varsa ona da isaret edecegiz. Buna gore Nablusi’nin 6zellikle ele
aldig1 ve tlizerinde Onemle durdugu bazi konular ve bunlara dair goriislerini su sekilde

siralayabiliriz:

2.1. MUCTEHIDLERIN TABAKALARI VE HANEFI MEZHEBINDE
IMAMEYNIN KONUMU

Nablusi el-Cevabu ’s-serif li’l-hazreti’s-serif fi enne mezhebe Ebi Yusuf ve Muhammed
rahimehumallahu tedld hiive mezhebii Ebi Hanife radiyallahu tedld anh adli bir risale ile ictihad
ve miictehid tabakalariyla ilgili goriislerini ortaya koymustur. Incelemelerimize gore Nablusi
bu konuya baska eserlerinde ¢ok fazla deginmemis, sadece miistakil olarak yazmis oldugu bu
risalesinde detayli bir sekilde ictihad konusunu ele aldigi i¢in Nablusi’nin bu konudaki
goriiglerini s6z konusu eserinden hareketle ortaya koymaya calistik. Ancak baska eserlerinde

de az da olsa yer yer bu konu ile ilgili olan bilgilere isaret ettik.
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Daha once ifade ettigimiz lizere**® Nablusi bu risaleyi o dénemin Hicaz emiri Serif
Sa‘d b. Zeyd’in “Ebl Hanife ve onun o6grencileri EbG Yusuf ve Muhammed’in mezhebi
hakkindaki goriisiiniiz nedir” sorusuna cevaben yazmistir. Nablusi’nin risalede belirttigi tizere
Hicaz emiri bu soruyu Rum ulemasindan bir¢ok kisiye sormus fakat net bir cevap alamamistir
ve bunun iizerine Nablusi’ye de sormustur. Hicaz emiri Rum ulemasindan tatmin edici bir
cevap alamadigini ifade etse de, Nablusi de Osmanli ulemasinin bu konudaki goriislerine
muvafik bir cevap vermistir. Nitekim Nablusi’nin bu risalesinde beyan ettigi ve benimsedigi
goriis; Ibn Kemal’in meshur tasnifine uygun olarak, EbGi Yusuf ve imam Muhammed es-
Seybani’nin yani Imdmeyn’in mutlak ve miistakil degil, mezhepte miictehid olduklar1 ve Ebi

Hanife’nin usilii gergevesinde ictihad ettikleri seklindedir.*8!

Nablusi Ebd Yusuf’un ve imam Muhammed’in Ebi Hanife nin diger talebeleri gibi
miistakil bir mezhepleri olmadigini; bilakis her ikisinin de mezhepte miictehid olduklarini,
onlarin Ebl Hanife nin mezhebine tabi olup onun koymus oldugu usil ve kaidelere gore hiikiim
verdiklerini sdylemektedir. Miiellif imameyn’in; Ebli Hanife’nin en 6nde gelen talebeleri
olmalarma ragmen birer miistakil miictehid olmaylp mezhepte miictehid olduklarini

vurgulamaktadir.*8?

Nablusi mutlak miictehidi su sekilde tanimlamaktadir: “Kitap, stinnet ve icmada ustl
ve fiirG noktasinda miictehid olup mezhebinin usil ilkelerini evvela bu usille ¢ikaran, daha
sonra mezhebinin fiirGunu bu usil tizerine bina eden kisidir.” O, mezhebin fiirlunu bina eden
kisilere, mutlak miictehidle birlikte onun talebelerini de eklemektedir. Bunlara da mezhep
imamlarinin usGliinden giden miictehidler adin1 vermektedir.**® Bu usiile dayanarak Kitabin,
stinnetin, icmanin manalari anlasilir ve bu usille hiikiimler ¢ikarilir demektedir. Bundan dolay1
alimlerin ustl-i fikih kitaplarin1 ve bu kitaplara serh yazdiklarin1 sdyleyen Nablusi, Mendr ve

serhleri ile Tavzih ve Telvih gibi bazi kitap drnekleri vermektedir.*84

480 Risalenin yazilis sebebiyle ilgili ve risale hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Birinci boliim Eserleri: Usil-i Fikih.

481 Abdiilgani en-Nablusi, el-Cevabii s-serif li’l-hazreti’s-serife fi enne mezhebe Ebi Yusuf ve Muhammed hiive
mezhebii Ebi Hanife, Siilleymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr. 38a-b.

482 Nablusi, el-Cevabii’s-serif, vr. 42a.

483 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, 11, 342.

484 Nablusi, el-Cevabii’s-serif, vr. 44a.
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Nablusi’ye gore ushl iki kisma ayrilir. Birinci kisim us@lii’s-ser‘dir. Bunlar da dort
tanedir: “Kitap, siinnet, icma ve kiyas.” Bunlar tiim mutlak miictehidler arasinda ortaktir. Ikinci
kisim ise mezhepteki ustldiir ve bunlar mezhep imaminin koydugu kiilli kaideler ve
dabitalardan ibarettir. Bu kiilli kaideler ve dabitalar da, usilii’s-ser’ denilen dort ustlden
hareketle mezheplere gore, imamlar tarafindan istinbat edilir. Nablusi’ye gore bu ikinci kisma
ornek miictehid, EbGi Yusuf ve imam Muhammed gibi miictehid imamlardir. Nitekim onlar

imamlarinin koyduklari usiile gore ictihad ederler.*?

Nablusi’ye gore Ebl Hanife’nin talebeleri hocalarmmin koydugu ustlle onun gibi
Kitaptan, slinnetten, icmadan ve kiyastan hiikiim ¢ikarmaktadirlar. Bu talebelerin her biri
Kitaptan, silinnetten c¢ikarilan kaideleri birbirlerinden farkli anlamamuslar, fakat kavillerde
ihtilaf etmiglerdir. Bundan dolayi bu ihtilafi ifade etmek icin “bu Ebl Yusuf’un kavlidir”, “bu
Imam Muhammed’in kavlidir” denilmistir. Bunun yam sira “bu EbQ Yusuf’un mezhebidir
(goriisiidiir)”, “su Imam Muhammed’in mezhebidir”, seklinde ifadeler kullanilmistir. Bu
kavillerin hepsi Kitap, siinnet, icma ve kiyastan ¢ikarilmistir fakat miictehidler bunlari, bizzat
kendi belirledikleri miistakil ustile gore degil, kendi mezheplerinin ve imamlarimin usdl ve

kaidelerine gore yapmiglardir.*%

Nablusi, oncelikle ibn Kemal’den degil de, Mekke-i miikerreme miiftiisii Seyh
Abdurrahman b. Isa el-Miirsidi el-Omeri el-Hanefi’nin (6. 1037/1628) Tezkiretii I-fikhiyye adl
eserinden naklen miictehidlerin yedi tabaka oldugunu ifade etmektedir. Ancak daha sonra ibn
Kemal’in de tabakalari aynen bu sekilde zikrettigini ifade etmektedir.**” Buna gore birinci
tabaka “miictehid fi’s-ser*”, “mutlak miictehid”dir. Dort mezhebin imami1 bu tabakadandir. Bu
tabakadaki miictehidler usil ve fiirida kimseyi taklid etmeksizin Kitap, slinnet, icma ve kiyasa
dayanarak, kendi sistemlerini kuran kisilerdir. ikinci tabaka “miictehid fi’l-mezhep”,
“mezhepte miictehid” tabakasidir. Mesela Ebi Yusuf, Imam Muhammed ve Ebd Hanife nin
diger ashabi zikredilen delillerden, imamlarinin koymus olduklar1 ustl ve kaidelere gore hiikiim
cikarirlar. Bazi fiirGi hilkkiimlerde imamlarina muhalefet ederler, fakat her zaman imamlarinin

usil kaidelerini taklid ederler. Béylece onlarm muhalefetleri, Imam Safii’nin ve imam Malik’in

Eb(i Hanife’ye muhalefeti gibi olmaz. Uciincii tabaka “miictehid fi’l-mesail”, “meselede

485 Nablusi, el-Cevdbii’s-serif, vr. 43b-44a.
486 Nablusi, el-Cevabii’s-serif, vr. 44a-b.
487 Nablusi, el-Cevabii’s-serif, vr. 46b.
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miictehid” tabakasidir. Bu tabakadakilerin mezhebin sahibi mutlak miictehidden rivayetleri
yoktur. Mesela “Hassaf (6. 261/875), Ebl Ca‘fer et-Tahavi (6. 321/933), Ebii’l-Hasen el-Kerhi
(6. 340/952), Semsiileimme es-Serahsi (6. 483/1090), Semsiileimme el-Halvani (6. 452/1060),
Fahru’l-islam el-Pezdevi (6. 482/1089), Fahruddin KAdihan (6. 592/1196)” gibi miictehidler bu
tabakadandir. Nitekim bu tabakadaki miictehidlerin Ebi Hanife’ye ne uslilde ne de fiirGida
muhalefet etme kudretleri yoktur ancak hakkinda nas olmayan meselelerin hiikiimleri hakkinda

imamin koymus oldugu usil ve kaidelerden hareketle hiikiim istinbat edebilirler.*3

Dordiincii tabaka “ashabii’t-tahric mine’l-mukallidin”, “ashabii’t-tahric” tabakasidir.
“Ebl Bekir er-Razi el-Cessas (6. 370/981)” ve benzeri alimler bu tabakadandir. Bu tabakadaki
miictehidler, esasinda ictihad yapmaya kadir degildirler fakat ustile olan vukifiyetleri sayesinde
miicmel kavilleri ayirt edebilirler. Bu miictehidler hakkinda fikih kitaplarinda “keza fi tahrici’r-
Razi” seklinde ifadeler gecer. Besinci tabaka “ashabii’t-tercih mine’l-mukallidin” yani
“ashabii’t-tercih” tabakasidir. “Eb0’l-Hiiseyin el-Kudiri (6. 428/1037)”, Hidaye sahibi
“Merginani (6. 593/1197)” gibi miictehidler bu tabakadandir. Bu tabakadaki miictehidler
rivayetler arasinda tercih yaparlar. “Haza esahhu rivayeten”, “haza evdahu dirayeten”, “haza
erfeku li’n-nas”, “haza evfaku li’l-kiyas” gibi ifadeler tercih yaparken kullandiklar1 kavillerden
bazilaridir. Altinct tabaka “tabakatii’l-mukallidin el-kadirin ale’t-temyiz”, “ashabii’t-temyiz”
tabakasidir. Bu tabakadaki miictehidler en gii¢lii (esahh), giiglii (sahih), zayif goriisleri ve
zahirli’l-mezhep, zahirli’r-rivaye ve nadirii’r-rivaye gibi hususlar1 birbirinden ayirt edebilme
kabiliyetine sahiptirler. Bu tabakadaki miictehidlere miitlin-1 erbaa sahibi miielliflerinden, Kenz
sahibi “Nesefi (6. 710/1310)”, Muhtar sahibi “Mevsili (0. 683/1284)”, Vikdye sahibi
“Burhaniisseria Mahmud b. Sadriisseria el-Evvel (6. 747/1346)”, Mecmau’l-Bahreyn sahibi
“Ibnii’s-Saati (6. 694/1295)” en dnde gelen drneklerdir. Bu tabakadaki miictehidler kitaplarinda

reddedilmis kavillere ve zayif goriislere yer vermezler.*®

Yedinci tabaka “tabakatii’l-mukallidin”dir ki bu tabakadakiler ciliz ile tombulu, sag
ile solu birbirinden ayirt edemezler, geceleri odun toplayan kisiler gibi bulduklar1 bilgileri
toplarlar.**® Bu kimseleri taklid eden kisilere yaziklar olsun diyen Néblusi, bu ifadesini su

sekilde agiklamaktadir: “Yani giivenilir kaynaklardan nakil yapmayan kisileri takip edenlere

488 Nablusi, el-Cevabii’s-serif, vr. 45a-b.
489 Nablusi, el-Cevdbii’s-serif, vr. 45b-46a.
490 Nablusi, [zdhu d-deldldt fi semdil-aldt, s.17; Nablusi, el-Cevdbii s-serif. vr. 46a.

123



yaziklar olsun. Ciinkii mukallidler i¢erisinde mezhebin muteber kaynaklarindan nakiller yapan
oldugu gibi sarih olmayan goriisleri nakledenler de vardir. Bu tabakalardan altisi, her yonden
olmasa da bazi acilardan ictihad ettikleri i¢in miictehid olarak isimlendirilirler demektedir.
Nablusi’ye gore miictehid denildiginde kastedilen, mutlak miictehiddir. Ciinkii mutlak
miictehid kendi mezhebinin usll ve fiir(i sistemini kendisi kurar, bagka mezheplerden almaz.
Nablusi, ibn Kemal Pasa’nin (8. 940/1534) da miictehidlerin tabakalar1 hakkinda yazmis oldugu
miistakil risalede fakihleri yedi tabaka olarak kaleme aldigini, kendisinin de bu taksimi

benimsedigini ifade etmektedir.*!

Nablusi el-Havi 'l-Kudsi>den**? naklen soyle demektedir: “Eb( Hanife ve talebeleri bir
meselede ihtilaf ettiklerinde esah olan, delilin kuvvetine gore o goriise itibar edilmesidir. Her
meselede iImameyn’in kavilleri Ebti Hanife’den rivayet edilmistir. Aksi takdirde talebelerin
mezhep sahibi hocalarindan aykir1 fetva vermeleri miimkiin degildir. Bundan anlasilan sudur
ki Ebdl Yusuf’un, imam Muhammed’in, Imam Ziifer’in ve Ebi Hanife’nin diger talebelerinin
esah veya miifta bih olan kavilleri, Ebti Hanife’ nin kavilleridir. Ciinkii bu goriislerin tamami
Ebl Hanife nin ustliinden ¢ikarilmistir fakat delillere gore goriislerde bazi farkliliklar meydana

gelmistir. Sonug olarak hakikatte bu goriislerin tamami Ebli Hanife’ye nispet edilir.”**3

Nablusi bu goriislerini su 6rneklerle temellendirmektedir. Mesela hades-i ekberi ve
hades-i asgar1 igerisine bevl, kan ve benzeri hakiki necaset karigmamis ma-i miistamel ile
giderme konusunda Ebl Hanife ve talebeleri ihtilaf etmislerdir. EbG Hanife bu su, necaset-i
galizadir demistir. Ebli Yusuf necaset-i hafife oldugunu sdylemistir. Imam Muhammed ise,
kendisi temizdir ancak baska bir seyi temizleyici degildir demistir. Bu konuda fetva imam
Muhammed’in goriisiine gore verilmistir. Bu meselede Eb Hanife Kitap, siinnet, icma ve
kiyasa dayanarak kurmus oldugu usil sistemine gore ictihad etmis ve ma-i miistamelin necaset-
i galiza oldugu sonucuna ulasmistir. Ebi Yusuf ve Imam Muhammed de imamlarinin ustliine
gore ictihad etmisler ve farkli sonuglara ulasmislardir. Nablusi, Iimameyn’in bu sekildeki farkli
goriislerini EbG Hanife’ye muhalif olarak, Ebl Hanife’den gelen iki farkli rivayet olarak

degerlendirmektedir. Clinkii Nablusi’ye gore neticede bu goriisler Ebli Hanife’nin koymus

491 Nablusi, el-Cevdbii’s-serif, vr. 46a-46b.
492 Meseleyi el-Havi 'I-Kudsi’den okumak i¢in bk. el-Kad1 el-Gaznevi, el-Havi’I-Kudsi fi fiirii 'I-fikhi ’I-Hanefi, thk.
Salih Ali, Darti’n-Nevadir: Suriye, 2006, 11, 562-563.
493 Nablusi, el-Cevdbii’s-serif, vr. 47b-48a.
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oldugu usil ve kaidelerden ¢ikarilmis goriislerdir. Bundan dolay1 imameyn’in bu goriislerinin
kendilerinin bagimsiz birer istinbatlar1 degil, her birinin EbG Hanife’nin rivayetlerinden alinmis
goriigler olma ihtimali vardir. Muhtemel ki bu goriislerin tamami, EbG Hanife’den varid oldu
ve Ebll Hanife bunlardan birini secip digerlerini birakti. imadmeyn de Ebi Hanife’nin tercih
etmeyerek biraktig1 goriisleri tercih ettiler. Nablusi Ebli Yusuf’un, Imam Muhammed’in ve Ebd
Hanife’nin diger ashabinin, imamlarina muhalefet ettikleri kavillerinin Ebi Hanife’den gelen

rivayetler oldugunu diigiinmektedir.***

Sonug olarak Nablusi’nin, Ebl Yusuf ile imam Muhammed’in Hanefi mezhebindeki
konumlarina dair goriislerini su sekilde 6zetleyebiliriz: imam Muhammed ve Ebi Yusuf
miictehid tabakasinda ikinci tabakada yer alirlar, ¢iinkii onlar EbG Hanife’nin 6grencisidirler ve
imamlarinin mezhepte koymus oldugu usiil ve kaideleri taklid ederler. Onlar miistakil bir
mezhep sahibi mutlak miictehid degildirler, sadece Ebl Hanife’nin mezhebinde
miictehiddirler.*> Kendilerine 6zgli miistakil kavilleri vardir, fakat bunlar da mezheplerinin
usil ve kaidelerine dayanmaktadir. Bundan dolayr Imameyn igin mutlak miictehid ismi
kullanilmaz. Nitekim onlar Imam Safii’nin, imam Malik’in, Imam Ahmed b. Hanbel’in tedvin
ettigi gibi EbQl Hanife’ye aykiri bir usil tedvin etmediler. Ayrica hi¢ kimse onlari taklid etmedi,
sadece onlarin da imami olan Ebli Hanife’yi taklid ettiler. Nablusi’ye gore kendisini “Yusufi”
veya “Muhammedi” olarak adlandiran, yani EbG Yusuf'un veya imam Muhammed’in
mezhebine mensup kimse yoktur, ¢iinkii Imam Ebd Yusuf da imam Muhammed de bizzat
kendilerini Eb(i Hanife’nin mezhebine mensup kimseler olarak gérmektedirler. Bundan dolay1
Ebli Yusuf'un ve Imam Muhammed’in kendilerine &zgii kavilleri olsa da bunlar Hanefi
mezhebi igerisinde degerlendirilirler. Ayrica Nablusi, belki de imamlarimiz EbG Yusuf’un ve
Imam Muhammed’in kavillerini Eb(i Hanife’den rivayetler olarak isimlendirmislerdir. Yani
muhtemel ki Imameyn bu kavillerini Eba Hanife’den isitmistir demektedir. Nitekim fikhin ilk
kurucusu ve meselelerini tedvin edicisi Ebi Hanifedir ve talebeleri bir mesele hakkinda onun

kavilleri arasindan tercih yaparlar.*%

Said Bektas Tekvinii’l-mezhebi’l-Hanefi mea teemmiildtin fi davabiti’l-miifta bih adli

eserinde Nablusi’nin incelemis oldugumuz bu risalesini merkeze alarak onun goriislerini takip

494 Nablusi, el-Cevdbii’s-serif, vr. 48a-48b.
495 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik fi beydni hiikmi 't-taklid ve 't-telfik, Istanbul: Cali Matbaast, t.y, s. 12.
496 Nablusi, el-Cevabii’s-serif, vr. 47a-b.
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edenler ve elestirenler seklinde bir kategorize yapmustir. Fakat Bektag’in tasnifinde birtakim
hatalar mevcuttur. Nitekim Bektas’in tasnifinde zikrettigi kisilerden Nablusi’yle ayn1 goriiste
olan kisiler direkt olarak Nablusi’den bu goriisii almamis, farkli goriiste bulunanlar da
elestirilerinde dogrudan Nablusi’yi zikretmemislerdir. Bektas’a gére Nablusi’nin bu konudaki
goriiglerini aynen kabul edip devam ettiren alimler oldugu gibi, elestirenler ve hatali bulanlar
da olmustur. Ibn Abidin ve Seyh Muhammed Buhit el-Mutii (6. 1354/1935) Nablusi’nin
benimsedigi goriisii benimsemislerdir. Ibn Abidin Nablusi’nin bu konudaki gériislerini Ukiidii
resmi’l-miifii adl1 eserinde aynen nakletmistir. O da Nablusi gibi miictehidleri yedi tabakaya
ayirmis ve iImameyn’i mezhepte miictehid tabakasinda kabul etmistir.**” Burada Ibn Abidin’in
miictehidleri yedi tabaka olarak kabul ettigi dogrudur fakat ibn Abidin’in de ana kaynag:
Nablusi degil bu tasnifi ilk defa yapan Ibn Kemal’dir. Aslinda kanaatimizce Bektas’in ifade
ettiginin aksine bu goriisii kabul edenler Nablusi’yi degil Ibn Kemal’i takip etmekte, elestirenler

de Ibn Kemal’i elestirmektedir.**®

2.2. BELLI BIR MEZHEBI, DORT MEZHEP DISINDAKI MEZHEPLERI TAKLID
ETMEK VE TAKLIDLE iLGILI BAZI MESELELER

Incelemelerimize gére Nablusi taklid konusunu Nikdyetii'I-murdd fi Serhi Hediyyeti
Ibni’l-Imad, Huldsatii't-tahkik fi beydni hiikmi’t-taklid ve’t-telfik ve el-Hadikatii'n-nediyye
Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye ve’s-sireti’l-Ahmediyye olmak lizere sadece li¢ eserinde ele
almaktadir. Bundan dolay1r Nablusi’nin konuyla ilgili goriiglerini bu eserlerinden hareketle
ortaya koymaya calistik. Nablusi bu risalesini Mekke-i Miikerreme miiftiisii Seyh Muhammed
Abdulazim b. Molla Ferruh’un**® (6. 1061/1650) mezheplerin taklidiyle ilgili yazmis oldugu

risalesinde birtakim hatalar oldugunu sdyleyerek ona cevaben kaleme almigtir.>*

497 {bn Abidin, Hanefilerde Mezhep Usiilii Serhu Ukiidi Resmi’I-Miifti, ter. Senol Saylan, istanbul: Klasik Yaynlari,
2016, ss. 94-100.

498 Bektas’a gore Nablusi’nin goriislerini tenkit eden kisilerin basinda Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Muhammed
Zahid el-Kevseri, Hudari Bey, Muhammed Eb{i Zehra gibi isimler gelmektedir. Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin bk. Said
Bektas, Tekvinii’l-mezhebi’l-Hanefi mea teemmiildtin fi davabiti 'I-miiftd bih, Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1983, ss. 21-
34.

499 Seyh Muhammed Abdiilazim b. Molla Ferruh’un risalesi i¢in ve konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Hayreddin
Karaman, Ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale: Ibn Teymiyye, Muhammed b. Abdulazim, Sah Veliyyullah, Senhuri,
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982.

300 Nablusi, Huldsatii't-tahkik fi beydani hiikmi 't-taklid ve 't-telfik, s. 2.
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Nablusi taklidi Seyhii’l-imam Ebii Abdullah Muhammed b. Abdiilmelik el-Bagdadi
el-Hanefi’den naklen sOyle tanimlamaktadir: “Taklid delilini bilmeksizin baskasinin kavlini
kabul etmektir.”>*! Nablusi’ye gore dort mezhep disindaki diger mezhepleri taklid etmek sahih
degil batildir. Clinkii dort mezhep bize tevatiir yoluyla ulagmisken diger mezhepler dhad yolla
gelmistir.>°2 Nablusi dort mezhep diginda taklidin ancak herhangi bir mezhebi olmayan “amm{”
icin gecerli oldugunu bunun da taklid edilen miictehidin delillerini bilmek sartiyla caiz
oldugunu ve bu taklidin sadece kisiyi bagladigini, bu goriisle bagkalar1 igin fetva
veremeyecegini sdylemektedir. Yani bir kisi delillerini bilirse bu durumda kendisi i¢in bu
gortisle amel etmesi caizdir.’®® Bu durumda muayyen bir mezhebi olmayan bu kisinin mezhebi;
fetvasini veya goriisii aldigi miiftinin mezhebi olur.’** Sonug olarak Nablusi’ye gore belli bir

mezhebe baglanmamus bir kisi telfik yapmaksizin imamlardan istedigini taklid edebilir.>%

Tamamen mukallid olan bir kisinin biitiin meselelerde bir miictehide tabi olmasi vacip
olup bir goriise gore her hususta baglandig1 bu miictehide bagl kalmasi gerekirken, diger bir
goriige gore ise bagli kalmak zorunda degildir. Birinci goriise gore mesela bir kisi Eb( Hanife,
Imam Safii gibi bir miictehidin mezhebine intisab ederse buna bagli kalmas: gerekir. Ikinci
goriise gore bu mezhebe baglh kalmasi zorunlu degildir. Nablusi’nin tercih ettigi goriise gore
avamin ve ictihad mertebesine ulasamayan kimselerin bir mezhebe tabi olmalar1 vaciptir.
Kisinin tabi oldugu bu mezhepten ¢ikmasi meselesinde de ti¢ farkli goriis mevcuttur.>%® Birinci
goriise gore her ne kadar bu kisiye bir mezhebe tabi olmak vacip olmasa da, kisi kendi istegiyle
mezhebe girmistir ve artik bu mezhepten ayrilmasi caiz degildir. Ikinci gériis, bu kisinin
mezhepten ¢ikmasi caizdir, ¢linkii lazzim olmayan bir seye baglanmak baglayici olmaz.
Ucgiinciisii de bu iki gdriisiin ortasinda olan bazi meselelerde caiz, bazilarinda ise caiz degildir
gortsiidiir.>” Nablusi’nin tercih ettigi goriise gére mukallidin bir mezhebe baglandiktan sonra

mezhebini degistirip bagka bir mezhebe ge¢mesi caizdir.>*®

301 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 4.

302 Nablusi, Nihdyetii’l-murdd, s. 17; Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 3; Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, 11, 342.
303 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, 111, 100.

304 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, 111, 438.

305 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, 11, 342.

306 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, ss. 3-4.

507 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 6.

308 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 23.
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Ictihadi mutlak ve mukayyed olmak iizere ikiye ayiran Nablusi mutlak ictihad
yapabilmeye muktedir olan kisilerin baskasini taklid etmelerinin caiz olmadigi goriisiinii
benimsemektedir. Ona gore bu kisilerin kendi ictihadlartyla amel etmeleri gerekir. Mukayyed
ictihad yapan Kkisilerin ise mutlak ictihad ehlini taklid etmeleri gerekir. Bu taklidleri de
mezheplerinin ustiliinde olmalidir fiirlunda degil. Bu konumda olan kisilere Nablusi EbG Yusuf
ve Imam Muhammed’i 6rnek gostermektedir.’*® Nablusi mutlak anlamda ictihad yapabilecek
mutlak miictehidlerin uzun zamandir olmadigini fakat meselelerin tahric ve tashihini yapmak
suretiyle mukayyed olarak kaza ve fetvada ictihad yapan ve yapacak olan alimlerin kiyamete
kadar var olacaklarina vurgu yapmaktadir.’!’ Bu baglamda Nablusi de mukayyed olarak fetva

ve kaza da ictihad yapmuigtir.

Bilmeden bir mezhebe uymak yani yaptig1 bir amelin kendi mezhebinde batil olmasi
ve tesadiifen de baska bir mezhebe gore sahih olmasi, o amelin sahih olmasi i¢in yeterli olur
mu olmaz m1 meselesiyle ilgili Nablusi’nin goriisii su sekildedir: “Alimler miictehid olmayan
bir kiginin, miictehidi taklid etmesinin vacip oldugunu sdylediklerine gore, sliphesiz niyet
etmeden miictehide tabi olmak da yeterli olmaz. Nitekim buna taklid denmez ¢iinkii taklid,
“delilini bilmeksizin bir baskasinin soziinii kabul etmek demektir.” Yine bagka bir ifadeyle
taklid “delilini bilmeksizin dogruluguna inanarak bir s6zii tutmaktir” seklinde tanimlanabilir.

Amm olsun olmasin, miictehid olmayan bir kisinin miictehidi taklid etmesi gerekir.>!!

Nablusi’ye gore her ne olursa olsun amelin baska bir mezhebe uygun diismesi yeterli
degildir. Fakat amel ettikten sonra baska bir mezhebi taklid etmek caiz olup sadece taklid adi
verilebilmesi i¢in bagkasinin goriisliyle amel etmeye kalben niyet etmek gereklidir. Kisi ister
buna amelden Once niyet etsin, isterse de amel ettikten sonra niyet etsin, her ikisi de sahihtir.
Kisi kendi mezhep imamindan baska, dort mezhep imamindan herhangi birinin ictihadiyla amel
etmeye, ne amelden 6nce ne de amelden sonra kalben niyet etmemigse, amel esnasinda
miictehidlerden birini taklid etmedigi icin ve miictehid olmamasindan 6tiirii kisinin ameli

batildir.>!?

309 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 17.

310 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, 11, 342.
SU Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 9.

512 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 9.
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Bir mezhebe gore amel ettikten sonra baska bir mezhebi taklid etmenin caiz olup
olmayacag1 meselesiyle ilgili Nablusi, babasinin Diirer serhinden naklen; amelden sonra baska
bir mezhebi taklid etmek caizdir der ve buna sunu 6rnek verir: “Mesela bir kisi kildig1 namazin
kendi mezhebine gore sahih oldugunu sanip, daha sonra da aslinda onun mezhebinde batil; fakat
mubhalif mezhebe gore sahih oldugunu anlarsa, kiginin bu durumda muhalif mezhebi taklid
etmesi ve 0 namazla yetinmesi caizdir. Bunun dayanag: da su olaydir: Imam Ebt Yusuf Cuma
giinii hamamda yikandiktan sonra halka Cuma namazini kildirmis ve insanlar dagildiktan sonra
da ona hamamin kuyusunda o6lii bir fare bulundugunu sdylemisler. Bunun iizerine EbG Yusuf;
“O halde biz de Medineli kardeslerimizin kavliyle amel ederiz. Onlara gore su iki kulle
miktarini buldu mu pislik tasimaz” demistir.”>!* Nablusi bu olayin véakiat ve vesailden oldugunu
bir miictehidin bagka bir miictehidi taklid etmesinin bir zarar1 olmadigina delil

514 Bu duruma bagka bir 6rnek veren Nablusi, Imam Safii Ebli Hanife’nin

gostermektedir.
kabrini ziyaret ettiginde ona hiirmeten sabah namazini kilarken kunut okumayi terk edip Ebt

Hanife’ye gore amel ederek namazini kilmistir demektedir.>!>
2.3. TELFIK

Incelemelerimize gére Nablusi telfik konusunu sadece Huldsatii't-tahkik fi beyani
hiikmi’t-taklid ve’t-telfik adli risalesinde ele almaktadir. Bundan dolayr Nablusi’nin telfik

hakkindaki goriislerini bu risalesinden hareketle ortaya koymaya c¢alistik.

Nablusi’nin telfik hakkindaki goriisii “ibadetlerde olsun, hukuki muamelelerde olsun,
telfik hicbir sekilde icmaen caiz degildir” seklindedir.’'® O, bu gériisiiniin sebebini sdyle
aciklamaktadir: “Bir kisi “ibadat” ya da “muamelat”tan herhangi bir meselede telfikle amel
etse, kendi mezhebinde olmayan bir goriise karsilik her bir mezhepten goriis alsa bu durumda

bu sahis dort mezhebin disina ¢ikar hatta besinci bir mezhep icat etmis gibi olur. Bu yiizden bu

313 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 15; Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 463-464.

514 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, V, 464.

315 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, V, 464.

516 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 27. Nablusi gibi s6z konusu mahzurlarindan dolay1 telfike cevaz vermeyen alimler
su hususlardan dolay: telfike caiz dememislerdir: “Mukallidin keyfine goére hareket etmesi ve kisinin mezheplerin farkli
goriisleri arasindan kendisine daha az yiikiimliilik getiren hiikiimleri segmeye yonelmesi. Bunun sonucunda da helal ve
haramlarin birbirine karigma riskinin meydana gelmesidir. Boyle oldugu zaman sadece mezheplerin degil seriatin degismez
ilkelerine bir zarar gelme ihtimali oldugu i¢in telfike cevaz vermenin dogru olmadig1 kabul edilmistir.” Ayrintili bilgi i¢in bk.
Hasan Giimiisoglu, Fikhi Mezhepler Tarihi I¢tihad-Taklid-Telfik, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016, ss. 123-124.
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kisinin ibadati da muamelati da batil olur. Sonu¢ olarak bu kisi dini oyuncak haline
getirmistir.”!” Gortldugi lizere Nablusi telfiki dinin aslin1 bozma tehlikesinden dolay1 caiz
gormemektedir. Telfik hakkinda kullandigi “dini oyuncak haline getirmek” ifadesinden
hareketle, Nablusi’nin baska kotlii seylere neden olmamasi igin telfik kapisini tamamen

kapattig1 anlagilmaktadir.>'®

Nablusi’ye gore telfik icmay1 bozmaktir. Bundan dolay1 miictehid i¢in de mukallid
icin de telfik yapmak caiz degildir. Ayrica iki farkli ictihadi birlestirmek de caiz degildir.
Mesela bir kisi basinin kiigiik bir kismina mesh vererek abdest alsa daha sonra kopek pisligiyle
namaz kilsa bu kisinin ibadeti icmayla batil olur. Ciinkii telfikle yapilan seyler icmayla

batildir.>??

Sonug olarak Nablusi telfike cevaz verilirse dinin ana ilkelerinin tehlikeye girecegini
ve insanlarin keyiflerine gore, kolaylara gelen seyleri alip bunlara gére amel edebilecegi

tehlikesi oldugundan dolay: telfiki caiz gormemektedir.>°
2.4. FETVA, FETVA EHLIYETI VE FETVA USULU

Nablusi fetva usiliiyle ilgili Risale fi’I-fetvd adli bir risale kaleme almistir.5?! ifta ile
ilgili goriislerini bu risalesi Reddii’l-vdfi ala cevabi’l-Haskefi fi mes’eleti huffi’l-Hanefi ve
Izdhu’d-deldlat fi semai’l-aldt adl eserlerinde ele aldig icin sdz konusu eserlerinden hareketle

miiellifimizin konuyla ilgili gortislerini ortaya koyduk.

Nablusi fetvay1 su sekilde tanimlamaktadir: “Fetva her bir alimin bir mesele hakkinda

verdigi cevaptir. Bu cevabi miictehid bir alim verirse insa olur, yani verilen bu cevap s6z konusu

317 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 18.

518 Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin telfik maddesinde de bizim degerlendirmemizi destekleyen bilgiler mevcuttur:
“Nablusi’nin telfike cevaz vermemesin altinda yatan ana ilke sedd-i zeraidir. Nitekim o telfike cevaz verildigi takdirde,
mukallid daha az yiikiimliiliik getiren hiikiimlere ulagsmak i¢in telfiki kullanacaktir. Bdyle oldugu zaman sadece mezhepler
degil aym zamanda makasidii’s-seria zarar gorecektir’. Ayrmtili bilgi icin bk. Eyiip Sait Kaya, “Telfik”, Diyanet Islim
Ansiklopedisi (DIA), XL, 401-402.

319 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 21.

520 Nablusi, Huldsatii 't-tahkik, s. 25.

321 Risalenin igerigiyle ilgili ayrtil bilgi igin bk. Birinci boliim fetva ile ilgili eserleri.
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meseleye dair ilk kez soylenmis olur. Mukallid bir alim tarafindan verilen cevap ise nakil, yani

miictehid alimin goriigiinii rivayet etmek olur.”>?2

Fetva ile kazanim birbirinden farkli oldugunu sdyleyen Nablusi; ikisinin arasindaki
bazi farklar1 su sekilde ele almaktadir: “Fetva gorevi kaza gibi sultan tarafindan mutlak olarak
tek bir kisiye tahsis edilemez. Kaza goreviyse devlet baskanimin bir kisiyi resmi olarak

atamasiyla olur.>?

Nablusi giintimiizdeki fetva isleminin aslinda fetva olmayip, miictehidlerin vermis
olduklar1 fetvalarin nakli veya mezhebin muteber kitaplarindan alinan goriislerin
nakledilmesinden ya da mezhep imamlarinin ortaya koyduklari meselelerden yapilan
tahriclerden ibaret oldugunu ifade etmektedir. Bundan dolay1 Nablusi ifta gérevinin tek bir
kisiye hasredilmesini elestirmekte; bu yonde kabiliyeti olan liyakat sahibi kisilerin de fetva
verebilecegini sdylemektedir. Ayrica bir meseleye dair birden fazla kisinin fetva vermesi
caizdir diyen Nablusi; devlet bagkani buna ister izin versin ister vermesin, sartlari tasiyan her

kisinin fetva verebilecegini beyan etmektedir.>2*

Abdiilgani en-Nablusi’nin fetva vermenin sartlar1 ve nasil fetva verilmesi gerektigine
dair goriisleri ise su sekildedir: “Miiftinin insanlara, kendilerine en kolay olacak sekilde fetva
vermesi gerekir. Miiftinin baskasi hakkinda en kolay olani tercih etmesi gerekir, bilhassa zayif
kisiler igin bu daha da 6nem arz etmektedir. Nitekim Peygamber Efendimiz® Hz. Ali ve Muaz
b. Cebel’i Yemen’e gonderdigi zaman onlara; “kolaylastiriniz, zorlagtirmayiniz” buyurmustur.

Miiftinin ihtiyatli, ictihada ehil ve zabt kuvvetine sahip olmasi gerekir.”>%>

522 Nablusi, Risale fi l-fetva, vr. 195a.

523 Nablusi, Risale fi l-fetva, vr. 195a.

524 Nablusi, Risale fi'l-fetva, vr. 195b-196a; Nablusi, Reddii’l-vafi ald cevdbi’l-Haskefi fi meseleti huffi’l-Haneff,
vr. 166b-167a. Nablusi’nin risalesinde boyle bir agiklamaya yer vermesinin yasadigi su hadiseyle baglantili oldugunu
diistinmekteyiz: 25 Rebiiilevvel 1135/3 Subat 1723 yilinda Nablusi Sam valisi Osman Paga’nin yonlendirmesiyle Sam
miiftiiliigiine tayin edilmistir. Nablus miiftiilik gorevine atandiginda damad: Sadik el-Harrat da fetva eminligine atanmistir.
Yaklasik {i¢ ay sonra Istanbul’dan miiftii atamas1 yapildiginda, damadi fetva eminligine resmen atansa da miiftiiliige resmi
olarak Nablusi degil onun 6grencisi olan Halil b. Esad el-Bekri atanmustir. Nablusi bu sekilde miiftiiliik gérevinden alinmasinin
ardindan ifta faaliyetlerine evinde devam etmistir. Muhtemelen Nablusi miiftiiliik gérevinden alinmasindan dolay1 yonetimle
bir problem yasamis ve bu durumu elestirdigi bir risale kaleme almistir. Bk. Bekri Alaaddin, Abdalgani an-Nabulusi
(1143/1731): Oeuvre, Vie et Doctrine, s. 75. Ayrmtil bilgi igin bk. Birinci béliim: “Deruhte ettigi gorevler.”

525 Nablusi, fzahu d-deldldt fi semdi’l-aldt, s. 27.
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Nablusi’ye gore bir, iki veya daha ¢cok meseleyi delilleriyle bilen bir kisinin fetva
vermesi caiz olmaz, ancak bir mezhepte miictehid olan ve mezhepte derinlesen miictehidin

goriislerini bilmek kaydiyla bu miictehidin goriisleriyle fetva verebilir.>2°
2.5. UNUTMA

Nablusi’nin ele aldig1 ve muhtevasi sebebiyle ilging sayilabilecek konulardan biri de
unutma meselesidir. Nablusi unutmayla ilgili el-Kesf ve’l-beydn fima yeteallaku bi’n-nisyan
adl1 bir risale kaleme almistir.?” Néblusi bu risaleyi nisyani birgok boyuttan incelemek igin
kaleme almistir, fakat risalesinin son faslini unutmanin ser‘i hiikiimleri nasil etkiledigi
meselesine ayirmistir. Nablusi bu konuyu baska eserlerinde ele almadigi i¢in sadece bu

risalesine dayanarak onun bu konudaki goriislerini ortaya koyduk.

Nablusi’ye gore nisyan Allah haklarini ortadan kaldirmaz. Nitekim bir mikellef
unuttugu icin bir vakit namazi kagirsa, iizerinden viicubiyet kalkmaz ve kisinin kagirdig1 bu
namazi kaza etmesi gerekir. Insanoglunun fitratindan 6tiirii unutmanm daha galip oldugu
durumlarda ibadet gecerli olur, kazas1 gerekmez. Mesela oruglu bir kisinin unutarak yemesi
veya igmesi durumunda orucu gegerli olur, orucunu kaza etmesi gerekmez, ¢iinkii insan fitrati
yeme ve igmeye meyillidir. Kurban keserken Allah’in adin1 zikretmeyi unutmak da sorun teskil
etmez. Nitekim hayvan keserken insani bir korku sarar ve insanin kalbi korkuyla doluyken
unutmak daha ¢ok olur.” Bir kisi unutarak namazda ilk oturusta selam verebilir; unutmayla
ilgili bu ve benzeri bir¢ok 6rnek verilebilir. Bu gibi konularda gerceklesen unutma hak sahibi

tarafindan affedilir.>%®

Nablusi’ye gore kul haklarina taalluk eden meselelerde meydana gelen unutma bir
Oziir olarak goriilmez. Mesela bir kisi unutarak bir insanin malini itlaf etse, bu kisinin itlaf ettigi
mali tazmin etmesi gerekir.>?° Sayet kisi kendi taksiri nedeniyle nisyana diiserse; mesela namaz
kilarken kisinin namazda oldugunu hatirlamiyormus gibi yemek yemesi 6ziir kabul edilmez,

clinkii kisi bu fiili yaparken namazda oldugunun farkindadir. Orugluyken kisinin oruglu

526 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 28.
527 Risalenin yazilig sebebiyle ilgili ve risale hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Birinci boliim Eserleri: Ustl-i Fikih.
528 Abdiilgani en-Nablusi, el-Kesf ve'l-beyan fimd yeteallaku bi’n-nisydn, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi
1762, vr. 141b.
529 Nablusi, el-Kesf ve 'l-beydn, vr. 141b.
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oldugunu unutarak yemesi ise bu kabilden degildir, bu bir 6ziirdiir ve kisinin orucunu bozmaz.

Nitekim normal sartlarda yemek igmek insan tabiatinin meylettigi bir seydir.>3°

Nablusi; “ulema su hadis-i serifte gecen ii¢ hususta, glinahin sakit oldugu konusunda
ittifak etmislerdir”: Hz. Peygamber® soyle buyurmustur: “Ummetimden hata, unutma ve
zorlamayla yaptirilan seylerin giinahi kaldirilmistir.” Sayet bir kisi namaz kilmayi, orug
tutmay1, hacca gitmeyi, zekat vermeyi, kefaretlerini ve adagini yerine getirmeyi unutsa, ittifakla
kisinin bunlar1 kaza etmesi gerekir. Yine ayni sekilde sayet bir kisi hatayla Arafat yerine baska
bir yerde vakfe yapsa, ittifakla bu sahsin vakfesini kaza etmesi gerekir. Sayet bir kimse
unutarak, namaza mani olacak kadar bir necasetin bulundugu yerde namaz kilsa, ya da namazin
riiklinlerinden birini unutsa, bu kiginin namazi batil olmaz. Bir kisi namazin ve orucun vaktiyle
ilgili, ya da su ve elbise gibi seylerde yaptig1 ictihadinda hata etse veya oruca niyet etmeyi

unutsa ya da namazda unutarak konussa bunlarda da kisiden giinah sakat olur.>*!

Bir kimse orucluyken unutarak yiyip i¢cse ve cima yapsa orucu bozulmaz fakat
namazda unutarak bir sey yese namazi bozulur, ¢linkii namazda yiyip icmede kisinin taksiri s6z
konusudur. Yeminde unutarak yemin eden de, kasitli yapan da hiikiimde esittir, talakta, itakta
ve ihram yasaklarinda da hiikiim bdyledir. Yani bunlarda unutarak yapmak, kasitl yapmakla
aynidir, kisi affedilmez. Sayet bor¢lu bir kisi borcunu unutsa ve 6lse bundan sorumlu tutulmaz,

fakat unuttugu sey gasp edilmis bir mal ise bu durumda kisi sorumluluktan kurtulamaz.>3
2.6. IBADETLERIN FARZ VE SUNNETLERINE FARKLI BiR YAKLASIM

Abdiilgani en-Nablusi’nin elgaz-1 fikhiyye kabilinden farz ve siinnetleri ele aldigi
“Istibakii’l-esinne fi’l-cevdabi ani’l-farzi ve’s-siinne” adli miistakil bir risalesi vardir. Bu
risalede Nablusi EbG Hazim’e (bu kisinin “Ebll Hazim el-Kadi (6. 292/905) olma” olasilig1

yiiksektir) bilmece tarzinda sorulan farz ve silinnete dair sorular1 ele almakta, onun verdigi

330 Nablusi, el-Kesf ve 'l-beydn, vr. 142a.
331 Nablusi, el-Kesf ve 'l-beydn, vr. 142a-142b.
332 Nablusi, el-Kesf ve 'l-beydn, vr. 142b.
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cevaplara karsilik kendisi de birtakim cevaplar vermektedir.>*® Risalenin igerigine bakildiginda

elgdz-1 fikhiyye (uhciyye) kabilinden oldugu anlasilmaktadir.

Nablusi’nin Ebli Hazim’e sorulan sorulardan hareketle risalede farz ve siinnetlere dair
yapmis oldugu tasnif su sekildedir: “Farz, farzin farzi, farzlar1 tamamlayan siinnet, farza ihtiyag
birakmayan siinnet, farzin yerine gegen yani farza bedel olan siinnet, farzi karsilayan farz, farza
dahil olan farz, farz1 kesen (bozan) siinnet, iki farz arasindaki siinnet, iki siinnet arasindaki farz,
her farzda bulunan (mutasarrif) farz, gece caiz olup giindiiz caiz olmayan farz, gece caiz olup
giindiiz caiz olmayan siinnet, giindiiz caiz olup gece caiz olmayan farz ve giindiiz caiz olup gece

caiz olmayan siinnet.”>34

Nablusi risalesinde tiim bu hiikiimlere tek tek cevap vermekte, ayrica kendine 6zgii
tasnifine gore “abdest, namaz, orug, zekat ve hac konularin1” merkeze alarak bu konularin
icerisindeki farz ve siinnet hiikiimlerin neler oldugunu agiklamaktadir. Ayrica Nablusi’ye gore
Ebl Hazim’in bazi cevaplarinda problemler vardir. Bundan dolay1 Nablusi EbG Hazim’i tenkit
etmekte ve bu yanlishiklar1 kendi goriislerini zikrederek diizeltmektedir. EbG Hazim’in ve
Nablusi’nin verdigi cevaplara gore sayilan hiikiimlere dair Nablusi’nin yaklasimini su sekilde

ortaya koymak miimkiindiir.
1. Farz ve Farzin Farzi

Nablusi en bagta EbGi Hazim’in farza verdigi “farz, Allah Teéla’y1 bilmektir” cevabini
tenkit etmekte ve “Allah’1 bilmek farzdir. Bu dogrudur lakin farz sadece bundan ibaret degildir.
Nitekim namaz, orug, hac ve zekat da farzdir. Ayrica birinci farz da Allah’a iman etmektir,
sadece Allah’1 bilmek farz degildir. Ciinkii Allah’1 bilmek Allah’a imandan sonra olur. Iman
boyun egme, itaat etme ve gaybi tasdiktir. Allah Teala mevcuttur. Marifet yani Allah’1 bilmek
ona imandan sonra miimkiin olur. Nitekim kul 6ncelikle hakkin varligini tasdik eder ve hakka

itaat eder. Sonra onu bilmeye ¢abalar ve onu bilir.”3

333 Bu iki yaklagimi ayrintili olarak inceledigimiz makale igin bk. Ayse Aktag-Abdullah Kahraman, “Abdiilgani en-
Néblusi’nin Istibakii’l-Esinne Fi’l-Cevabi Ani’l-Farzi Ve’s-Siinne Adli Risalesi Baglaminda Farz ve Siinnete ki Farkli
Yaklasim”, Kocaeli [lahiyat Dergisi, 5(1): 2021, 41-64.

534 Nablusi, stibdkii’l-esinne, vr. 189a-189b.

535 Nablusi, fstibdkii’l-esinne, vr. 190a-190b.
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Nablusi “Ebl Hazim’in Hz. Muhammed’i® bilmeyi farzin farzi olarak ifade etmesinin
bir manasi olmadigim ifade etmektedir.” O, “Hz. Muhammed’i® bilmenin farz oldugunu,
nitekim Hz. Muhammed’in® Allah’mm kulu ve Resulii oldugunda siiphe olmadigini”

belirtmektedir.>3
2. Farzlar1 Tamamlayan Siinnet

“Ebl Hazim buna cevab1 namazdaki ara oturustur. Nablusi’ye gdre bu dogru degildir.
O, Ebli Hazim’i elestirmektedir.” Nablusi bunun sebebini soyle agiklamaktadir: “Ara oturus
Hanefiler’e gore stinnet degil vaciptir. Sayet ara oturusu Safil mezhebi ve diger mezheplerdeki
gibi silinnet olarak kabul edersek yine yanlis olur. Ciinkii bu durumda da ara oturus farzi
tamamlayan bir slinnet olmaz. Bu mezheplere gore ara oturug yapilmasa da namaz tamam olur.
Bundan dolay1 Nablusi’ye gore, ara oturusu farzi tamamlayan silinnet kategorisine koymak
dogru degildir. Ona gore, farzi tamamlayan siinnetlere, riikii ve secdede yapilan tesbihler ve

intikal tekbiri 6rnek verilebilir.”37
3. Farza ihtiya¢ Birakmayan Siinnet

“Bu silinnete Ebi Hazim, mestler {izerine mesh vermeyi ornek vermektedir. Ciinkii
mestlerin ilizerini mesh edince ayaklar1 yikamaya ihtiya¢ kalmaz.” Nablusi Eb Hazim’in
verdigi Orneklere ilave olarak su drnekleri vermektedir: “Hanefiler’e gore basin dortte birini,
Safiiler’e gore de sadece bir sa¢1t dahi mesh etmek, basin tamaminit mesh etmek olan farzin
yerini tutmaktadir.”*3® Bu misallerin disinda Nablusi su drnekleri de vermektedir: “Bir kisinin
vakit girmeden dnce abdest almasi da bu siinnetlere drnektir. Oyle ki vakit girmeden énce
abdest almak siinnettir, vakit girdikten sonra ise farzdir ve bu kisinin vakit girdikten sonra tekrar

abdest almasina gerek kalmaz.”%°

4. Farzin Yerine Gegen Farz

536 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 190b.
537 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 190b-191a.
538 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 191a.

539 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 191a.
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“Ebli Hazim abdestin de yerine gecen gusiil abdestini farzin yerine gegen farza 6rnek
vermistir. Nablusi ise buna Cuma namazini da ilave edere uma namazi da 6gle namazinin
tir. Nabl b C da il derek, C d 1

yerine gegmektedir demektedir.”>*

5. Farza Dahil Olan Farz

“Bu hiikiimden kastedilen farz bir hiikmiin igerisinde miindemi¢ olan bir baska farz
hiikiimdiir. EbGi Hazim bu hiikme abdestte yiizii yikamay1 6rnek vermektedir. Nablusi buna

namazda kiraati ve hacda tavafi da eklemistir.”>*!

6. Farz1 Kesen (Bozan) Farz

“Farz1 bozan farzla ilgili EbG Hazim ile Nablusi ayn1 cevabi verip bu konuda ittifak
etmislerdir: Farz namaz esnasinda namaz kilan kimsenin verilen selami almasidir, ¢linkii bu,
farz olan namazi bozar. Normalde verilen selami1 almak farzdir ama namaz kilan kisi i¢in bu

mekruhtur, ¢iinkii selam1 alinca kisinin namazi bozulur.”>#?

7. Farz1 Kesen (Bozan) Siinnet

“Farz1 bozan siinnet vitir namazidir. Ciinkii vitir namazi sabah namazini keser cevabini
veren Ebll Hazim’in bu cevabmin yanlis oldugu sdyleyen Nablusi”, sebebini su sekilde
aciklamaktadir: “Vitir namaz1 Hanefl mezhebine gore ameli farzdir. Yani vaciptir slinnet
degildir. Sayet slinnet olsa da yine farzi bozan siinnet kategorisine bu 6rnegi vermek dogru
degildir, ¢linkii siinnet farz1 kesmez. Nitekim 6gle namazinin farzini kilarken, bir kisinin aklina

oglenin siinnetini kilmadig1 gelirse namazi bozulmaz.”#

8. 1ki Farz Arasindaki Siinnet

“Buna Eb0 Hazim, mazmaza ve istingaki (agza ve burna su vermeyi) drnek vermistir.
Clinkii ona gére mazmaza ve istingak farz olan niyet ve yiizli yitkamanin arasindadir. Bunlara

ilaveten Nablusi, riiklida ve secdede yapilan tesbihleri ve Safiilere gore bunlarda itidalli olmay,

540 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 191a.
541 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 191a.
542 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 191a.

543 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 191a-191b.
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ittifakla rikd ve secde arasindaki siinnet olarak kabul edilen semi’allahu limen hamideh ve

rabbena leke’l-hamd demeyi drnek vermistir,”>44

9. Iki Siinnet Arasindaki Farz

“Iki siinnet arasindaki farza Ebli Hizim mazmaza ve istinsak yaparken suyun burnun
kivrik kismina ulastirilmasidir seklinde cevap vermektedir.” Nablusi, “Ebl Hazim’in verdigi
bu cevabin dogru olmadigini belirtmekte ve istinsak esnasinda burun zaten yikanmaktadir, bir
de suyun burnun en ucuna kadar ulastirilmasina gerek yoktur demektedir.”**> Nablusi’nin
burnun en u¢ kismindan kastinin burnun igeriden baslayan kismi1 olma olasilig1 yiiksektir. Gusiil

abdesti alirken buraya suyun ulastirilmasi gerekir.
10. Her Farzda Mutasarrif (Bulunan) Farz

“Buna Ebi Hazim niyet cevabmi vermistir. Nablusi ise bunun dogru olmadigini
sOylemistir. Nitekim o, abdestin farz oldugunu, abdest ve gusiilde niyet etmenin Hanefiler’e
gore slinnet oldugunu ifade etmektedir. Ayrica Nablusi buna su 6rnegi de zikretmektedir:
Olmeyecek kadar yemek ve igmek farzdir ama buna niyet etmek icmayla farz degildir. Setr-i

avret farzdir, necaseti gidermek farzdir, fakat bunlarda niyet etmek icmayla farz degildir.”>4¢

11. Gece Caiz Olup Giindiiz Caiz Olmayan Farz

“Ebli Hazim buna Arafat’ta vakfe cevabini vermektedir. Nablusi ise bunun dogru
olmadigini sdylemekte ve Ebli Hazim’i elestirmektedir. Nablusi Arafat’ta vakfenin arife giinii

glinesin zevalinden, giinesin batisina kadar ve giindiiz de caiz oldugunu sdylemektedir.”>4’

12. Gece Caiz Olup Giindiiz Caiz Olmayan Siinnet

“Ebl Hazim bu hiikme iftarda acele etmek cevabini vermistir. Nablusi bu 6rnege sunlari

ilave etmektedir: Sahur da gece caiz olup giindiiz caiz olmayan siinnetlerdendir. Yine ayni

544 Nablusi, [stibdkii l-esinne, vr. 191a-191b.
545 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 191b.
546 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 191b.

547 Nablusi, [stibdkii I-esinne, vr. 191b-192a.
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sekilde evvabin namazi, aksam ve yats1 namazinin siinnetleri de gece caiz olup giindiiz caiz

olmayan stinnetlerdendir.”*3

13. Giindiiz Caiz Olup Gece Caiz Olmayan Farz

“Ebli Hazim buna sadece oru¢ cevabini vermigstir. Nablusi sabah, 6gle ve ikindi
namazlart da bdyledir diyerek Ebl Hazim’in cevabini dogrulamig ve cevabina ilave

yapmuigtir,”>4

14. Giindiiz Caiz Olup Gece Caiz Olmayan Siinnet

“Ebli Hazim’e gore giindiiz caiz olup gece caiz olmayan silinnet sabah namazinin
farzindan 6nce kilinan iki rekat namazdir. Nablusi ise farzdan once kilinan giindiiz namazlariin

stinneti oldugunu soylemistir.”>>°

Nablusi bu on dort maddelik tasnifi abdeste, namaza, oruca, zekata ve hacca da
uygulayarak ele almistir. Boylelikle tek tek abdeste, namaza, oruca, zekata ve hacca gore de

zikredilen farz ve siinnetleri asagida zikrettik.
1. Abdestin Farz ve Siinnetleri

Nablusi’ye gore “abdest almak farzdir. Farzin farzi, abdesti mesru olan sekilde
tamamlamaktir. Farzi tamamlayan siinnet, abdest alirken niyet etmektir. Farzdan miistagni olan
slinnet, namaz vakti girmeden Once alinan abdesttir. Farz1 karsilayan farz, farz namaz i¢in
alinan abdesttir.”>>! “Farza dahil olan farz; bir kisinin abdest esnasinda, abdest uzuvlarini
yikarken, abdest azalarinda suyun isabet etmedigi bir miktar kuru kisim kalmasi durumunda,
kalan yerleri yikamasidir. Abdest aldiktan sonra herhangi bir hades durumu s6z konusu
oldugunda, bu kisinin namaz i¢in tekrar abdest almasi da farzdir. Bunlar farza dahil olan
farzlara ornektir. Farzi bozan farz; abdest uzuvlarinda yara olan bir kisinin yaralt uzvunu
yikamasi halinde bir zarar gérmeyecekse ve abdest alirken yaray1 da yikamasi sonucu yaradan

kan aksa, bu durumda kisinin abdestinin bozulmasidir. Abdest namaz igin farzdir, kiginin abdest

548 Nablusi, [stibdkii l-esinne, vr. 192a.
549 Nablusi, [stibdkii I-esinne, vr. 192a.
550 Nablusi, [stibdkii I-esinne, vr. 192a.

551 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 193a.
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icin yarasini yikamasi sonucu meydana gelen kanamayla farz kesilir yani farz olan abdest

bozulur.”>32

“Farz1 bozan silinnete ornek; kisi abdest almay1 bitirdikten sonra ayak parmaklarini
hilallerse, bunun etkisiyle de yaranin kabugu soyulup kanarsa, siinnet bir fiil nedeniyle farz olan
abdest bozulmus olur. Iki farz arasindaki siinnet ise yiizii yikarken sakali, elleri yikarken de
parmak aralarim hilallemektir. Iki siinnet arasindaki farz da istinsak ve sakali hilallemenin
arasinda ylizii yikamaktir. Her farzin ig¢inde olan farz, abdest alirken temiz suyun tiim abdest
uzuvlarma ulastirilmasidir. Gece caiz olup giindiiz caiz olmayan farz, 6ziir sahibi kisinin yatsi
vakti girdikten sonra abdest almasidir. Kisi aldigi bu abdestle gece boyunca diledigi kadar
namaz kilabilir. Fakat bu abdestle giindiiz namaz kilmasi caiz degildir. Giindiiz caiz olup gece

caiz olmayan siinnet ise Oziirlii kiginin abdest tizerine abdest almasidir.”>33

2. Namazin Farz ve Siinnetleri

Nablusi’ye gore; “namaz farzdir. Farzin farzi tiim namazlari kilmaktir. Farzlari
tamamlayan siinnet, namazi husuyla kilmaktir. Farzdan miistagni olan siinnet, mesela sabah ve
0gle namazlarinda tival-i mufassaldan olan sureleri okumaktir.”>>* “Farzin yerine gegen farz,
Cuma namazidir, ¢iinkii Cuma namazi 6gle namazinin yerine kaimdir. Farza dahil olan farz,
farz namazlardaki kade-i ahire yani son oturustur.” Nablusi farz olan kade-i ahireyi farz
namazlara dahil olan farz olarak kabul etmistir. “Farzi bozan farz, farz namaz esnasinda
kiyamdayken veya riiklidayken meydana gelen bir hadestir ki, bu durumda kiginin namazi batil
olur.” “Farz1 bozan siinnet, kisinin riikiidan basini kaldirip Rabbena leke’l-hamd dedigi esnada

abdestinin bozulmasidir. Bu durumda da kisinin namazi batil olur.”>%

“Iki farz arasindaki siinnet, niyet ve tekbir arasinda elleri kaldirmaktir. iki siinnet
arasindaki farz, elleri kaldirirken ve gobek listline baglarken arada getirilen tekbirdir. Her farzda
bulunan farz, namazin erkanini eda etmektir. Gece caiz olup giindiiz caiz olmayan farz, aksam
namazidir ¢iinkii gurib vaktinden sonra caiz olur. Bu vakit gecenin basidir ve gurib vaktinden

once aksam namazini kilmak caiz degildir. Gece caiz olup giindiiz caiz olmayan siinnet, teravih

552 Nablusi, Istibdkii’'l-esinne, vr. 193a.
553 Nablusi, fstibdkii’l-esinne, vr. 193a-193b.
554 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 193b.
555 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 193b.
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namazidir. Glindiiz caiz olup gece caiz olmayan farz, Cuma namazidir. Giindiiz caiz olup gece

caiz olmayan siinnet, duha yani kusluk namazidir.”>%¢

3. Orucun Farz ve Suinnetleri

Nablusi’ye gore; “Ramazan orucu farzdir. Farzin farzi, orucu iftar ederek
tamamlamaktir. Farzi tamamlayan slinnet sahurdur. Farzdan miistagni olan stinnet, mukim olan
bir esirin, bir aym eyydmii 'I-biyd>*’ giinlerinde Ramazan sanarak orug tutmasidir. Bu durumda
kisi Ramazan’a ulagmig gibi olur.”>*® “Burada Nablusi eyydmii I-biydde orug tutmak siinnet
oldugu i¢in bu giinleri zikretmistir. Lakin siinnet hiikmiinde olan giinler sadece bu giinler
degildir. Ayrica bir kiginin bu giinlerde Ramazan zanniyla orug¢ tutmasi halinde, bu orucunun

Ramazan yerine gegmesi pek tutarli bir cevap degildir.”

“Bir kisinin yevm-i sekte,>’

gecmis Ramazan’dan kalan bir borcunu tutmasi farzi
tamamlayan farzdir. Boyle bir durumda sayet o giin Ramazan ise, kisi o yilin Ramazan’1 i¢in
oru¢ tutmus gibi olur. Bir kisi bir ay boyunca orug tutup itikaf etmeyi adasa ve bu adagini
herhangi bir ayda yerine getirse, Ramazan ayinda itikafa girmesi halinde bu adaginin yerine
gelmesi farza dahil olan farzdir. Ciinkii bu halde Ramazan ayinda farz olan orug ile adaktan
dolay1 farz olan orug, i¢ ige gegmis olur. Ciiniip olan kisinin oruglu oldugunu hatirladig: halde,
mazmaza yaparken bogazina su kagirmasi, farzi bozan farzdir. Ciinkii bu durumda kisinin orucu
batil olur. Abdest alan kisinin mazmaza yaparken oruglu oldugu aklindayken bogazina su

kagirmasi farzi bozan siinnettir. Bu durumda kisinin orucu batil olur yani bozulur.”¢°

“Iki farz arasindaki siinnet, giindiiz tutulan Ramazan orucuyla, aksam namazi arasinda
iftar yapmakta acele etmektir. ki siinnet arasindaki farz, iftarda acele ederek ve sahuru
geciktirerek Ramazan orucunu tutmaktir. Her farzda olan farz, Ramazan aymin her giliniinde

oru¢ tutmanin farz olduguna itikat etmektir. Gece caiz olup giindiiz caiz olmayan farz, her

556 Nablusi, [stibdkii’l-esinne, vr. 193b-194a.
357 Eyyam-1 biyd ya da biyz seklinde geger. Her kameri ayin dolunayla aydinlik olan 13, 14 ve 15. giinleri igin
kullantlir. Bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, Ensar Yayinlari, Istanbul: 2010, s. 232.

558 Nablusi, stibdkii’l-esinne, vr. 194a.

359 Yevm-i sek: Siipheli giin demektir. Saban ayinin otuzuncu giiniidiir. Bu giinde Ramazan’a veya bir vacibe niyet
edilerek tutulan oru¢ mekruhtur. Bk. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, s. 613.

560 Nablusi, stibdkii’l-esinne, vr. 194a-194b.
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Ramazan gecesi niyeti geceden yapmaktir. Sayet kisi giindiiz biiyiik duhadan 6nce niyet ederse

yine caiz olur, fakat bu siinnetin hilafinadir.”¢!

“Ramazan ayinda orug¢ tutmak giindiiz caiz olup gece caiz olmayan farzdir. Bir kisi
Ramazan’in son gecesinde teravih namazini kagirsa ve bu son giiniin giindiiziinde kaza etse caiz
olur ve bu giindiiz caiz olup gece caiz olmayan siinnettir. Son giin giines battiktan sonra kaza

ederse caiz olmaz.”>¢2

4. Zekatin Farz ve Stinnetleri

Nablusi’ye gore; “zekat farzdir. Zekatta farzin farzi niyettir. Farzlar1 tamamlayan
stinnet, her vacip olan sadakay1 yerine getirirken nefsi temizleyip arindirmaktir. Farza ihtiyag
birakmayan siinnet, kiginin zekat farz olduktan sonra tiim malin1 sadaka olarak vermesidir.”>%*
“Bu durumda kisi zekata niyet etmemis olsa da zekatin1 yerine getirmis sayilir. Kisi zekatini
fakir olan kiz kardesine yahut fakir olan halas1 veya teyzesine ya da diger akrabalarindan
birisine verse caiz olur, bu farzi tamamlayan farzdir. Boylelikle bu kisi hem farz olan zekatini
hem de sila-i rahimi ifa etmis olur. Bir kisi zekatim1 fakirlere vermeyi adarsa farz olan adak,
farz olan zekata dahil olarak kisinin {izerinden diiser. Yani sadece zekatini vererek, kisi adagini
da yerine getirmis olur, bu farza dahil olan farzdir. Bir kisi 1000 lira gasp etse, elinde de 1000
lira olsa, gasp ettigi para da elindeki parayla birlikte hesap edilerek zekat nisabina dahil olur.
Bir yi1l gectiginde bu kisinin kendi parasiyla birlikte gasp ettigi paranin zekatin1 da vermesi

gerekir. Bu farzi bozan farzdir.”>¢*

“Bir kisi nisap miktar1 malinin {izerinden bir y1l gegmeden fitir sadakasin1 6derse, bu
kisinin zekat vermesi gerekmez, ¢iinkii fitir sadakas: siinnettir. Bu farzi bozan siinnettir.”>%
Nablusi’nin verdigi bu 6rnek isabetli degildir. Nitekim Hanefl mezhebinde fitir sadakasinin
hiikmii siinnet degil vaciptir. Ayrica siinnet de olsa fitir sadakasini1 vermek farz olan zekati

bozmaz.

561 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 194b.
562 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 194b.
563 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 194b.
564 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 194b.
565 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 194b.
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“Kisinin fitir sadakasini vermesi gereken giinlerin, Ramazan’in sonunda vermeyi
taahhiit ettigi miieccel bor¢la, Ramazan’in sonunda, 2 Sevval’de iizerinden bir y1l gecen zekat
borcunun arasinda olmasi iki siinnet arasindaki farzdir. ki bayram arasinda zekit malinin
havelanii’l-havle ulasmasi iki farz arasindaki siinnettir. Safiiler’e gore bu durumda fitre vermek
ve kurban kesmek siinnettir.” “Her farzda bulunun farz ise ihlastir, yani farz olan zekat: verirken

ihlasl olmak farzdir.”>%¢

“Kisi zekatin1 gece bir adama 6dese ve daha sonra bu adamin o kisinin babas1 oldugu
ortaya c¢iksa yine de bu sahsin verdigi zekat caiz olur, bu gece caiz olup giindiiz caiz olmayan
farzdir. Lakin gilindiiz babasina zekat verirse bu caiz olmaz.” “Gece caiz olup giindiiz caiz

olmayan siinnet ise fitir sadakasini kisinin gece bilmeksizin babasina vermesidir.”>¢’

“Bir kisinin tizerinden tam bir yil gectigi ve kendisine zekatin farz olacagi gecenin
basinda, malinin nisap miktarinin altina diislip gecenin sonunda tekrar nisap miktarina ulagsmasi
durumunda bu kisinin, o gece zekat vermesi caiz olmaz, sayet kisi zekatin1 giines dogduktan
sonra dderse caiz olur. Bu giindiiz caiz olup gece caiz olmayan farzdir.”*%® “Giindiiz caiz olup
gece caiz olmayan siinnet; bir 6nceki 6rnekteki gibi bir durumda fitir sadakasini vermek giindiiz

caiz olur.”>%?

5. Haccin Farz ve Stinnetleri

Nablusi’ye gore; “hac farzdir. Farzin farzi ihramdir. Farzlar1 tamamlayan siinnet
telbiyedir. Farzdan miistagni olan siinnet umredir. Hac yapmak i¢in ihramli olarak Mekke’ye
girmek gerekir. Hac i¢in thrama giren bir kisi, umreyi yerine getirirse gegerli olur. Umrenin
hiikkmii de siinnettir. Farzi tamamlayan farz bir kisi Mekke’ye ihramsiz olarak girse, bu kisinin
hac veya umre yapmas1 gerekir. Farza dahil olan farz, sayet ihramli olan bir kisi arife giinii
Arafat’a gitse, o glinde bu kisinin borcu geri donse, farz olan vakfe ile borcun ifasi i¢in gitmek

birbirine dahil olmus olur.”>7°

566 Nablusi, [stibdkii’l-esinne, vr. 195a.
567 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 195a.
568 Nablusi, stibdkii’l-esinne, vr. 195a.
509 Nablusi, stibdkii’l-esinne, vr. 195a.

570 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 195a.
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“Nahr yani kurban kesilecek gece, yats1 namazinin vakti ¢ok sikigsa ve sadece namazin
farzin1 kilacak kadar bir vakit olsa, kisi namaz vaktinin ¢ikmasindan korkarak bir miiddet
vakfeye ara verse, bu durumda farz namazi1 kilmak i¢in, kisinin farz olan vakfeye ara
vermesinden dolay1 vakfe bozulmus olur. Bu farzi bozan farzdir. Arafat’ta vakfe yaptigi gece,

kisinin yatmasi ve sabahladiginda arife gecesi olduguna tanik olmasi farzi bozan siinnettir.””!

“lhram ve hacda Arafat’ta vakfe arasinda kudiim tavafi yapmak iki farz arasindaki
stinnettir. Miizdelife’de gecelemekle Arafat’ta vakfe yapmak arasinda yapilan kudiim tavafi iki
siinnet arasindaki farzdir. Her farzda olan farz hacda ihramdir. [hramli kisi Mekke’ye arife giinii
gur(ib vaktinden sonra girse ve hemen Arafat’a gitse, orada vakfe yapmasi farzdir ve gece
oldugu i¢in caizdir. Bu, gece caiz olup giindiiz caiz olmayan farzdir, hatta kisi fecr dogana kadar

orada kalsa bile gegerli olur. Ertesi giin yani bayram giinii giindiiz vakfe yaparsa caiz olmaz.”>"2

“Miizdelife’de giindiiz vakti yatmak gece caiz olup giindiiz caiz olmayan siinnettir.
Sayet kisi Mina’da gecelese, sonra Miizdelife’ye fecrden sonra vakfe yapmak i¢in donse,
stinneti kacirmis olur. Tavafu’r-riikn yani ifdda tavafi Arafat’ta bir saat vakfe yaptiktan sonra
yapilirsa caiz olur. Bu, giindiiz caiz olup gece caiz olmayan siinnettir.”>’*> Nablusi’nin bu 6rnegi
isabetli degildir. Ciinkii ziyaret tavafi da denilen ifada tavafin1 yapmak siinnet degil ittifakla
farzdir.>’* “Bir kisi gece arife giiniinden nce Arafat’ta vakfe yapmadan evvel tavaf ederse caiz
olmaz. Kudiim tavafinin yevmii’'n-nahr’da giindiiz yapilmas: giindiiz caiz olup gece caiz

olmayan siinnettir. Sayet bir kisi gece tavaf ederse bu kisi stinneti kagirmig olur.””>

2.7.NECASET BULASMIS MADDELERIN TEMiZLENMESI

Nablusi’ye gore necasetle boyanmis bir elbise yikanmadigi siirece temiz olduguna
hilkmedilmez. Yani defalarca yikanip en nihayetinde ¢ikan su tertemiz oluncaya kadar
temizlenmis sayilmaz. Aksi takdirde hala pistir. Elbisenin yirtilmasindan korkarak yikamaktan
kacinilamaz. Nitekim her defasinda elbise yikanip sikilir ki temizlensin. Sikma igleminde ¢ok

miibalaga yapilmazsa, elbiseye de zarar verilmemis olur. Elbise sayet kanla boyanmissa; bu

571 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 195a-195b.
572 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 195b.
573 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 195b.
574 Nablusi, stibdlkii’l-esinne, vr. 195b.
575 Nablusi, Istibdkii’l-esinne, vr. 195b-196a.
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durumda ele isabet eden pis yaga kiyas edilerek iic kez yikamayla temiz olacagina
hilkmedilemez. Nitekim ele bulasan necis yagi ii¢ defa yikamak kafidir. Elde yagin izi kalsa da
sorun olmaz, fakat kanla boyanan elbise i¢in ayni durum séz konusu olamaz, ¢iinkii kan
necaset-i ayndir, yag ise oyle degildir. Yag kendisine bir necasetin bulagmastyla pislenir, yoksa

zat itibariyle necis olan maddelerden degildir, sadece 6lii etindeki yag bunun hilafinadir.>7¢

Nablusi pislige bulasmis bir yagin bu necasetten temizlenmesinin miimkiin olup
olmadigin1 ve ¢omlek, testi gibi seyler, iclerine pis su ¢ekerlerse bunlarin temizlenmesinin
miimkiin olup olmadigma Imimeyn’in su seklide cevap verdigini soylemektedir: “Imam
Muhammed’e gore bunlar ebediyyen temizlenemezler. Ebll Yusuf’a goreyse ii¢ defa temiz

suyla yikanir ve her defasinda kurutulursa, bu sekilde temizlenmis olurlar.’”’

Icerisine pis su ya da sarap gibi necis bir s1v1 cekerek sismis bugday, yine Eb(i Yusuf’a
gore temiz suya dokiiliip li¢ kez kaynatildiktan sonra temizlenmis sayilir. Sayet herhangi bir
deri pis bir suyla tabaklanirsa, daha sonra temiz suyla yikanirsa Eba Yusuf’a gore igerisindeki
necaset temizlenmis sayilir. Imam Muhammed’e gére bunlarin higbiri necisetten
temizlenemez, cilinkii bunlar sikilabilen maddeler degildir. Sayet sikilabilselerdi iglerindeki
necasetin tamamen giderilmesi miimkiin olabilirdi. Boyle bir sey s6z konusu olamadig: i¢in,
Imam Muhammed’e gére bu maddeler necasete bulasirsa temizlenemez.’’® Bu konuda miifta

bih olan goriis Eb( Yusuf’un goriisiidiir.>”® Nablusi’de bu goriisii tercih etmektedir.

2.8. TEDAVi AMACLI KEYYU’L HIMMASA UYGULAMASI (NOHUT
YAKISI)

Nablusi Keyyli’l-himmasa ile ilgili Risdletii’l-ebhasi’l-muhallasa fi hiikmi keyyi’l-
himmasa adli risale yazmis ve himmasadan ¢ikan stvinin hitkkmiinii ele almistir. Nablusi konuyu
sadece bu risalesinde ele aldig1 i¢in s6z konusu risaleden hareketle Nablusi’nin goriisiinii ortaya

koymaya calistik.

576 Nablusi, el-Hadikatu'n-nediyye, V, 410-411; Omer Ali el-Bartni, “Risaletii’l-gaysii’l-miinbecis fi hiikmi’l-
masbiigi bi’n-necis te’lif Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi”, Mecelletii’I-Iimiyye li Kiilliyyeti't-Terbiyye, 8(2017/2), s. 23.
577 Nablusi, Teshizii'l-ezhdn fi tathiri’l-edhdn, vr. 176a-b; Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 411.
378 Nablusi, Teshizii'l-ezhdn, vr. 176b; Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 411.
579 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, V, 411.
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“Key” Arap¢a’da daglamak demektir. “Himmasa” da nohut tanesi demektir. “Keyyii’l-
himmasa” ise yaralar1 tedavi i¢in uygulanan bir yontemin adidir. Eskiden insanlar yaralarini
daglayip, daha sonra bu dagladiklar1 yaralarin iyilesmesi i¢in iizerine nohut ezmesi
koymaktaydilar. Yaptiklar1 bu isleme de keyyii’l-himmasa adini vermekteydiler. Keyyii’l-
himmasa nohut yakis1 olarak da bilinmektedir. Nablusi bu islemi eskiden isinde uzman olan
doktorlarin yaptigim1 sdylemektedir. Tibbi bir tedavi yontemi olan “keyyili’l-himmasa’nin
iizerine konuldugu yaradan ¢ikan sivinin abdesti bozup bozmadigi, fukaha arasinda tartigma

konusu olmustur. Bundan dolay1 Nablusi de bu meseleye dair risale kaleme almustir.>°

Bu meseleyle ilgili sorun sudur: “Yaray1 daglayip iizerine konulan nohutun sarildigi
bezden ya da kagit parcasindan disartya sivi ¢iktiginda bu kisi 6ziir sahibi kabul edilir mi yoksa

edilmez mi? Bu ¢ikan s1v1 kiginin abdestini bozar m1 bozmaz mi1? 3!

Nablusi meseleyi aciklamak icin oncelikle Hanefl mezhebine goére abdesti bozan
seyleri ele almaktadir: “Hanefi mezhebine gore sebileyn disinda bir yerden ¢ikan her seyin
ciktig1 yeri agsmast gerekir. Sebileyn disindan ¢ikan sey, necis bir seyse ve ¢iktig1 yeri asip
akiyorsa bundan dolay1 kisinin abdesti bozulur. Sayet akmazsa, sadece ¢ikmasiyla kisinin

abdesti bozulmaz.”>%?

Yaranin basindan ¢ikan kan veya irin; akmadig: siirece abdesti bozmaz. Akmadaki
smir ise irinin veya kanin yaranin basindan kenarlara dogru meyletmesiyle baslamaktadir.
Nablusi Ebi Yusuf’un konuyu bu sekilde acikladigini séylemektedir. Ciinkii irin veya kan
yaranin bagindan ¢ikip kenara dogru kayip baska bir yere akmadig: siirece yerinden ¢ikmis
sayilmaz. “Yaranin basi siserse ve yaranin basindan irin ve benzeri bir sey goziikiirse ¢ikan sey
sisligi asmadigi siirece abdest bozulmaz. Ciinkii sis olan bolgeyi yikamak gerekmez. Cikan
pislik temiz hilkkmiinde olan yeri agmadigi siirece abdest bozulmaz.” Nablusi fikih kitaplarinda
bu konuyla ilgili gecen hiikiimlerden hareketle vardig1 kanaatini su sekilde ifade etmektedir:
“Kitaplarda gecen ibarelerden anlasilan; kan, irin ve cerahat, yaranin iistiine ¢ikarsa, saglam

olan bagka bir yere akmadig: siirece abdest bozulmaz. Yara biiyiik olsun, kii¢iik olsun ya da

380 Abdiilgani en-Nablusi, Risdletii’l-makdsidi’l-mumahhasa fi beyani mdi keyyi’l-himmasa, Siilleymaniye
Kiitiiphanesi Celebi Abdullah 385, vr. 59b-60a.
381 Nablusi, Risdletii’l-makdsidi’l-mumahhasa, vr. 60a.

382 Nablusi, Risdletii’l-makdsidi’l-mumahhasa, vr. 60a.
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daglanmis olup tizerine himmasa konulmus olsun veya olmasin, ¢ikan sey yaranin oldugu

bolgeyi asmadigi siirece kisinin abdesti bozulmaz.”>%?

Abdestli bir kisi daglanmis yarasinin lizerine himmasa koyup sonra onun iizerine de
bir kagit koydursa, daha sonra kanin veya irinin ¢ikmasini engelleyecek bir bezle ya da sargi
beziyle lizerini sardirsa, bu kisinin abdesti bozulmaz. Sarginin alt1 kanla ve irinle dolsa da bu
kan ve irin disar1 tasmadigi miiddetce kisinin abdesti bozulmaz.’®* Sonug¢ olarak Nablusi’ye
gore; “keyyii’l-himmasada sayet yara sargi beziyle ya da bir bezle sarilmigsa, himmasa da
daglanmig yaranin ig¢indeyse ve iizeri de sarilmigsa; yaradan ¢ikan kan, irin ve cerahat gibi
seyler, sarg1 bezinden disar1 tasip akmadig siirece kisinin abdesti bozulmaz, aksi durumda ise
bozulur. Bu durum devam ettiginde kisi bir namaz vakti boyunca 6ziir sahibi olmaz. Ciinkii
yarasinin iistline himmasa koyup koymamak kisinin elindedir. Kisi daglanmig yaranin {izerine
himmasa koymadiginda, yaradan bir sey ¢ikmaz. Bu durum kisinin kendi elinde oldugu i¢in
Oziir sahibi sayillmaz. Sargi bezinin i¢inde ve ilizerinde biriken kan, irin ve cerahdt gibi
necasetler de, bir dirhem miktarini asarsa bu durumda necis hitkkmiinde olur. Bu miktar; bir
dirhem ya da daha az ise, kisi bu sekilde namaz kilabilir ve bundan dolay1 kisinin namazi

bozulmaz.”383

2.9. MESCITLERIN AVLUSUNDA iTIKAFA GiRME

Nablusi cami ve avlulart iki farkli mekan olarak kabul etmeyip avlularin da mescid
hiilkmiinde oldugunu ve caminin i¢iyle bir biitiin oldugunu séylemektedir. Buna gore avluda
kiliman namazlar, saflar birlesik olmasa da gecerlidir. Bir kisinin avluda itikafa girmesi de
caizdir. Caminin iginde itikafa giren bir kisi avluya ¢ikarsa veya avludaki bir kisi caminin i¢ine

girerse bu kisinin itikafi bozulmaz, ¢ilinkii her iki yer de ayn1 mekéandir.%

383 Nablusi, Risdletii’l-makdsidi’l-mumahhasa, vr. 60b.
384 Nablusi, Risdletii’l-makdsidi’l-mumahhasa, vr. 60b-61a.
385 Nablusi, Risdletii’l-makdsidi’l-mumahhasa, vr. 61b-62a.
386 Abdiilgani en-Nablusi, Tuhfetu r-raki ‘i’s-sdcid fi cevdzi'l-itikdfi fi finai’l-mesdcid, Siileymaniye Kiitiiphanesi
Celebi Abdullah 385, vr. 52b-53a.
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2.10. CENAZE NAMAZININ MESCITTE KILINMASI VE TEKRARI

Nablusi bu konuyla ilgili Niizhetii’l-vdcid fi hiikmi’s-salati ale’l-cendiz fi’l-mesdcid
adl1 bir risale kaleme almistir. Nablusi’nin konuyla ilgili goriisii bu risalesinde ve Nihdyetii’l-

murdd adli eserinde yer aldig1 i¢in s6z konusu kaynaklardan hareketle goriisiinii naklettik.

Nablusi bu konuda kendi tercih ettigi goriisli ve fetvasini su sekilde agiklamaktadir:
“Hanefi mezhebinin bu konudaki genel goriisii, en basta Eb(i Hanife ve Imam Muhammed
olmak iizere gerek biiyiik mescitte gerek mahalle mescidinde olsun cenaze namazinin mescitte
kilinmasinin mekruh oldugu yoniindedir. Bu durum ister cenaze ve halk mescitte olsun ister
halk icerde cenaze disarida olsun, her iki durumda da mekruhtur. Fakat benim tercih ettigim
goriis selef-i salihinin ve Ebl Yusuf’un goriisiidiir, yani ben bu meselede mescitte cenaze
namazi kilmanin caiz olduguna fetva veriyorum. Dayanagim selef-i salihinden gelen rivayetler

ve Ebl Yusuf’un goriistidiir.”>%’

Nablusi cenaze namazinin tekrarina dair Gayetii 'l-vicaze fi tekrari’s-salati ale’l cendze
adl1 bir risale kaleme almis ve konuyla ilgili goriisiinii bu risalesinde ortaya koymustur. Nablusi
bir kimse i¢in cenaze namazinin sadece bir kere kilinabilecegini; Hanefl mezhebinde tercih
edilen goriisiin bu yonde oldugunu ifade etmektedir. O, “nitekim bir defa kilmayla maksat
gerceklestirilmis, yani farz yerine getirilmis olur. ikinci kez kilinirsa bu nafile hitkkmiinde olur
ve cenaze namazinda nafile mesru degildir. Sayet mesru olsaydi en evla olan Hz.
Peygamber’in® kabrine defalarca namaz kilmak olurdu.’®® imam Safii’ye gére ise cenaze

namazini bir defadan fazla kilmak caizdir” demektedir.®’

Nablusi cenaze namazinin iadesinin sadece cenazenin velisi i¢in mesru oldugunu
bunun dayanaginin da Hz. Peygamber’in® uygulamasinin tevili oldugunu ifade etmektedir. Bu

meselenin hiikkmiiniin kiyasa muhalif olarak, nasla belirlendigini Hanefilerin goriisiiniin cenaze

387 Nablusi, Niizhetii 'l-vdcid fi hiikmi’s-salati ale'l-cendiz fi 'l-mesdcid, Siileymaniye Kiitiiphanesi Celebi Abdullah
385, vr. 164b-165b; Nablusi, Nihayetii’l-murdd, ss. 773-774.
388 Nablusi, Gayetii lI-vicdze, vr. 159a-b.

389 Nablusi, Gayetii 'l-vicdze, vr. 159a.

147



namazinin bir defa kilimmasiyla gegerli olacagini vurgulamaktadir.>*® Nablusi’nin bu konudaki

yaklagimi cenaze namazini bir kere kilmak yeterlidir, iadesi tahrimen mekruhtur geklindedir.>*"
2.11. SARURA HACCI

Sarura hacci bir kisinin kendisi i¢in hac yapmadan 6nce baskasi icin hac yapmasina
denir.’2 Alimlerin sarura hacciyla ilgili fetvalar1 degisiklik arz etmektedir. Nablusi’ye sarura
haccryla ilgili bazi sorular sorulmus ve Nablusi bu sorular1 cevaplamak icin bir risale kaleme

almistir. Nablusi’nin konuyla ilgili goriisiinii bu risalesinden hareketle ortaya koyduk.

Sarura hacciyla ilgili meseleler sunlardir: “Kendisi hacca gitmemis fakir bir kisinin
niyabet yoluyla baskasi i¢in ve baskasinin parasiyla hacca gitmesi durumunda, bu kisinin
Mekke-i miikkerremeye vardiginda, sayet giicli varsa kendisi i¢in de haccetmesi gerekir mi?
Yoksa Mekke’ye o sene niyabeten yerine hacca gittigi kisi i¢cin haccedip Mekke’de ya da
Mekke’nin yakinlarinda ikamet edip gelecek yil kendisi i¢in de haccetmesi mi gerekir?” “Ya
da bagkasinin yerine haccedip vatanina doniip gelecek sene imkani varsa kendi adina
haccetmesi mi gerekir?” “Sayet ¢ok fakirse ne Mekke’de ne de civarinda bir yerlerde ge¢imini
saglayacak imkani yoksa, ne de memleketine donmeye maddi imkani el vermiyorsa, bu
durumda bu kisinin ne yapmasi gerekir?” “Yahut memleketine gidecek imkani olup gelecek

sene geri doniip haccedecek imkani yoksa ne yapmalidir?”3%3

Nablusi’ye gore sayet kisinin Mekke’de kaldig siirece kendi nafakasini karsilayacak
giicii yoksa bu durumda bu kisiye orada kendisi i¢in hac yapmak vacip olmaz. Bu kisi
Mekke’deyken baskalarinin ona verdigi seylerle kendi ihtiyaclarini giderse de, yine de bu kisi
icin hac yapmak, acik bir sekilde zor olacag i¢in, kendisi i¢in hac yapmadan vatanina doner.
Fakat hac, bu kisinin zimmetinde borg olarak kalir. Lakin bu kisi fakir oldugu ve hacci eda
etmeye giicli yetmedigi i¢in vefat ettigi zaman hac farizasini terketmis sayilmaz ve Allah’in

emrine asi olmaz.>%*

590 Nablusi, Gayetii’'l-vicize, vr. 160a. Mevsili, el-Ihtiydr li ta lili’I-muhtdr, thk. Mahmud Ebu Dakika, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, t.y., I, 94.

391 Nablusi, Gayetii 'lI-vicdze, vr. 160a-b.

392 Nablusi, Def ud-dariirati an hacci’s-sariirati, vr. 189a.

393 Nablusi, Def ud-dariira, vr. 189a-b.

394 Nablusi, Def ud-dariira, vr. 189b.
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Nablusi Ebiissutid Efendi’nin bu konudaki fetvasimin farkli ve su sekilde oldugunu
ifade etmektedir: “Bagkasi i¢in hac yapan kisi, kendisi i¢in hac yapmasa da, sadece Kabe’yi

gormesiyle fakir dahi olsa, hac bu kiginin zimmetinde borg olur.”*

Nablusi’nin bu konudaki goriisii sarura hacci yapan kisinin kendisine haccin vacip
olmadigidir. Ebiissulid’a aykir1 fetva veren Nablusi ayrica bu fetvasindan dolayr onu
elestirmektedir. Nablusi’ye gore sarura hacci; yapan kisi acisindan da yaptiran kisi agisindan

da tenzihen mekruhtur.>®
2.12. “ALEYYE’T-TALAK” LAFZI iLE YAPILAN BOSAMA

Nablusi “aleyye’t-talak™ lafzi ile yapilan bosama ile ilgili Fethu l-ingilak fi meseleti
aleyye't-talak adl1 bir risale kaleme almis ve bu lafizla yapilan bosamanin hitkkmiinii tartigmistir.
Nablusi konuyu sadece bu risalesinde ele aldig1 i¢in s6z konusu risaleden hareketle Nablusi’nin

goriisiinli ortaya koymaya calistik.

Islam aile hukukuna gore talakin esasen kadina izafe edilmesi gerekir. Bunun aksine
erkegin karisina “aleyye’t-talak” diyerek, yani benim senden boganmam bana vacip olsun
demesiyle yapilan talakin gegerli olup olmadig1 tartigmali bir meseledir. Bu konuyla ilgili farkli
goriisler olmakla birlikte; Nablusi Hanefilerin genel yaklagimini benimseyerek bu sekilde
yapilan talakin gecerli olmadigin1 diigiinmektedir. Nablusi “aleyye’t-talak” tabirinin
mutekaddim donemde yazilmig eserlerin gerek metinlerinde gerek serhlerinde gerekse fetva
kitaplarinda gegmedigini ifade etmektedir. O, miiteahhir ulemadan bu tabiri ilk kullanan kisinin
Kemal ibn Hiimam (5. 861/1457) oldugunu ve Fethii’l-kadir’de Tbn Hiimam’1n bu tabire yer
verdigini sOylemektedir. Nablusi, bu meselede yeminin izafe edildigi sey sahih olmadig1 icin
bu sekildeki talakin da gecerli olmadigini, ulemanin ¢ogunlugunun da bu goriiste oldugunu

soylemektedir.*’

395 Ebiissuid un fetvasi sdyledir: Mesele: Zeyd Amr-1 fakire hac akgesi verip Amr Mekke’ye (serefehallahu) varup
Zeyd niyyetine hacceylese Amr’dan dahi hac sakit olur mu yoksa Zeyd’e mi vaki olur? el-Cevap: Zeyd’den vaki olur, amma
Amr ne kadar fakir olursa olsun Mekke’ye duhdl ettigi gibi iizerine hacceylemek farz olur. Bk. Ebiissuud Efendi, Fetavd-y
Ebiissuud Efendi, IBB Atatiirk Kitaplig1, 297.55 EBU, t.y., I, vr. 29a.

396 Nablusi, Def ud-dariira, vr. 189b-190a.

397 Nablusi, Fethu'l-ingilak fi meseleti aleyye t-talak, vr. 288b.
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Nablusi bu sekildeki bosama lafzinin Araplarin 6rfiinde yaygin oldugunu ve bundan
dolay1 Hayreddin er-Remli’nin (6. 1081/1671) fetvalarinda, orfe itibar ederek, bu bosamayi
gegerli saydigini, Anadolu orfiinde ise bu sekilde bir bosamanin yaygin olmadigindan otiirii

%8 Hayreddin er-Remli fetvasinda Ibnii’l-Hiimam’m ve

gegersiz oldugunu sdylemektedir.
miiteahhir ulemanin “aleyye’t-talak™1 gecerli kabul ettigi i¢in kendisinin de bu tiir bosamay1
gecerli saydigimi fakat bu tiir bosanmayla nikah tazelemek gerekmedigini belirtmektedir.>*
Ebiissuud Efendi de bu tiir bosamay1 gecersiz kabul etmistir. Nablusi Ebiissuud Efendi’nin bu

tiir bir ifadeyle bosamanin gergeklesmeyecegini agik bir sekilde ifade ettigini sdylemektedir.5%°

Nablusi Safii mezhebinden bazi limlerin de bu konudaki goriislerine yer vermektedir:
“Mesela Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) Minhdc serhinde “aleyye’t-talak™ ifadesinin kinaye
oldugunu sdylemektedir. Saymeri ise bu lafzin sarih oldugunu; Zerkesi (6. 794/1392) ve baska
Safii alimlerin giiniimiizde ¢ok yayginlastig1 gerekcesiyle bu tir bosamanin gegerli
sayilacagini, Ibn Salah’m (6. 643/1245) ise fetvalarinda, kendi zamaninda yaygin olmadig1 igin
bu lafzin higbir anlam ifade etmeyip bu bosamay1 gegersiz kabul ettigini ifade etmektedir.®!
Maliki mezhebinde de genel kabul bu tiir bosamanin gegersiz oldugudur. Hanbell mezhebinde
ise genel kabul bu talakla birden ¢ok talak kastedilmedigi siirece bir talakin vaki oldugu
goriisiidiir. Nablusi; her ne kadar Hanbelilere gore boyle olsa da ¢ogunluk mezhep imamlarimin

icmasina gore bu tiir bosama gegersizdir demekte ve bu bosamayi gegersiz kabul etmektedir. 02

Nablusi bu meselede yine meshur Sam alimlerinden olan Hayreddin er-Remli’nin
fetvasina zit bir fetva vermis ve bunu temellendirmek icin diger biitiin mezheplerden deliller
getirmistir. Her ne kadar Hanefl mezhebinden bazi kisiler bu bosamay1 gecerli saysa da diger
mezheplerdeki genel kabul bu bosamanin gecgersiz oldugudur diyerek Nablusi goriisiinii

temellendirmede diger mezheplerin delillerini de kullanmaktadir.

398 Nablusi, Fethu l-ingilak, vr. 290a.
3% Hayreddin er-Remli, Fetdva 'I-Hayriyye, Misir: Matbaatii’l-Kiibra, 1300, 1, 43.
600 Nablusi, Fethu l-ingilak, vr. 287b.
01 Nablusi, Fethu l-ingilak, vr. 293b.
602 Nablusi, Fethu l-ingilak, vr. 294a.

150



2.13. ERKEKLERE HELAL VE HARAM OLAN SEYLER

Incelemelerimize gére Nablusi bu konuyu el-Kevdkibii’l-miisrika fi hiikmi istimali’l-
minttka ve el-Hadikatii’'n-nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediye ve’s-sireti’l-Ahmediyye
olmak {lizere sadece iki eserinde ele almaktadir. Nablusi’nin konuyla ilgili goriislerini soz

konusu eserlerinden hareketle ortaya koymaya calistik.

Nablusi babasinin Diirer serhinden naklen erkegin altin ve glimiisle siislenmesinin caiz
olmadigini, ancak giimiis ytiziik, kemer ve kilicin bundan miistesna oldugunu sdylemektedir.
Nitekim Resulullah’in® da deriden bir kemeri vardi ve bir ucu giimiistii. Nablusi netice olarak
erkeklerin; deriden, yiinden ve pamuktan {iretilmis, dort parmagi gegmemek sartiyla ipek ve
giimiisle siislenmis kemerleri takmalarinin caiz oldugunu sdylemistir. Altinla kemer tokasi

yapmak ise caiz degildir. Erkeklerin altin yiiziik takmasi da haramdir.5%3

Nablusi’ye gore glimiis koltukta oturmak, giimiis yatakta yatmak da caiz degildir,
sadece giimiis yiiziik takmak caizdir. Ipege gelince, ipek de cennet ehlinin kiyafetlerindendir.
Tamamu ipekten olan bir elbiseyi erkeklerin giymesi, ittifakla savas disinda higbir yerde caiz
olmaz. Altin ve giimiisiin; kiliglarda, mushaflarda kullanilmas1 Eb(i Hanife’ye gore caizdir,
clinkii kiliglarda ve mushaflarda kullanilan altin ve glimiis bunlara tabi olur yani kilicin ve
mushafin adi degigsmez. Bunlar1 kullanmak caizdir. Bir kimsenin evinde siis esyast olarak
altindan ve giimiisten yatak ve koltuk bulundurmasinda bir beis yoktur. Uzerinde oturup
uyumak i¢in kullanilmadig: siirece bunlart evlerde bulundurmakta bir sakinca yoktur diyen
Nablusi altindan yapilmis kaplar da bu hiikiimdedir, bu kaplardan bir sey igmek ve yemek

suretiyle faydalanmak haramdir goriisiindedir.®%4

Nablusi: “Erkeklerin kirmizi boyayla boyanmis ya da safranla boyanmis kirmizi sari
karigimi ve sar1 renkli kiyafetler giymeleri mekruhtur. Ulema bu konuda ihtilaf etmistir fakat
cogunlugun goriisli bunlar1 giymenin erkekler i¢in mekruh oldugudur ve benim goriisiim de

mekruh oldugudur” demektedir.®%

603 Nablusi, el-Kevdkibii'l-miisrika fi hiikmi istimali’l-mintika, Sileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi 1762, vr.
43b-44a.
604 Nablusi, el-Kevdkibii’l-miisrika, vr. 46a.

605 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 148-149.
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Kirmizi ve sar1 boyayla boyanmis kiyafetleri giymenin hiikkmii hususunda ulemanin
ihtilaf ettigini sdyleyen Nablusi, sahabe, tabiin ve onlarin ardindan gelen Ebi Hanife, imam
Safii ve Imam Malik gibi cumhur uleméanin, bunlari miibah gérdiiklerini ve soyle dediklerini
nakletmektedir: “Bunlarin yerine baska kiyafetleri giymeleri daha efdaldir. Bu kiyafetleri
evlerinde ve evlerinin avlularinda giymek caizdir, fakat c¢arsi, mahfil gibi yerlerde giymek
mekruhtur.” Ulemadan bir grup, bu elbiseleri giymenin tenzihen mekruh oldugunu sdylemistir
ve bu keraheti de nehye hamletmislerdir. Tahrimen mekruh degildir, ¢iinkii Hz. Peygamber®

kirmizi ciibbe giymistir demiglerdir.®%

Nablusi ipek ve kirmizi elbise giyme konusunda selef ulemadan yedi farkli goriis
geldigini sdylemektedir. Birinci goriis ipek giymek mutlak olarak caizdir. Ikinci goriis mutlak
olarak haramdir. Ugiincii goriis, kirmiz1 ¢ok baskin ise mekruhtur. Kirmizi1 boya hafifse caizdir.
Dordiincii gortlis; ziynet ve sohret maksadiyla disarda kirmizi giymek mekruhtur. Ev icerisinde
giymek caizdir. Besinci goriis, ipligi boyanmis, sonra dokunmus seyi giymek caizken,
dokunduktan sonra boyanan kiyafeti giymek caiz degildir. Altinc1 goriis, hac ve umre i¢in
thrama girmis kisiye ipek giymek caiz degildir. Yedinci goriis de bu konudaki kerahet;
tenzihidir, tahrimi degildir. Nablusi’ye gore evla ve efdal olan goriis bu goriis yani ipek

giymenin tenzihen mekruh oldugudur.®’
2.14. KABIR ZIYARETI

Tiirkiye Kiitiiphaneleri veritabaninda Nablusi’ye nispet edilen Risale fi adadbi

$ aslinda ona ait olmadigini tespit ettik. Bu konuyla ilgili

ziyareti’l-kubiir adli eserin®
Nablusi’nin miistakil eseri olmamakla birlikte diger eserlerinden el-Hadratu’l-iinsiyye fi'r-
rihleti’l-Kudsiyye adli eserinde evliyalarin kabirlerini ziyaret etmek giinah degildir bashg:
altinda kabir ziyaretinin haram olmadigini bilakis bizlere oliimii hatirlattigi i¢in faydal

oldugunu belirtmistir.%* Nablusi kabirleri ziyaret etmenin ve 6liilere ayakta dua etmenin bir

606 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 149.
607 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, V, 150.
608 Tiirkiye Kiitiiphaneleri veritabaninda bu eserin Adiyaman 11 halk kiitiiphanesi 45 numarali demirbasta yer aldig
bilgisi yer almaktadir. Fakat kiitliphaneyle goriismelerimiz sonucunda bu eserin Konya Yazma Eser Kiitiiphanesine nakledigini
tespit ettik. S6z konusu kiitliphaneden temin ettigimiz niishay1 inceledik ve Nablusi’ye ait olmadig1 sonucuna ulastik.

609 Abdiilgani en-Nablusi, el-Hadratu l-iinsiyye fi 'r-rihleti’l-Kudsiyye, Beyrut: el-Mesadir, 1990, ss. 36-37.
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mahsuru olmadigin1 Hz. Peygamber’in®® de bdyle yaptigini sdylemektedir.®'? Fakat Nablusi’ye
gore kabirlere mum, kandil gibi seyler koymak mali israf etmektir ve higbir faydasi olmayan

kotii bidattir. 6!

Nablusi sayet dlen kisi ulemadan, mesayihtan biriyse bunlarin kabirlerinin {izerine
tiirbe yapilmas1 mekruh degildir demektedir.®'> Bu kisilerin kabirlerinin iizerine ortii, sarik ve
elbise gibi seyler koymak ise mekruhtur. Ancak koyan kisinin niyeti saygi ve hiirmet i¢inse bu
durumda da caiz olur diyen Nablusi, nitekim “ameller niyetlere goredir” hadis-i serifini

zikrederek goriistinii temellendirmektedir.®!3

Nablusi’ye gore kabirlerin yaninda namaz kilmak mekruhtur ¢iinkii boyle olunca
Yahudilere benzemis oluruz. Nitekim Yahudiler peygamberlerin kabirlerini mescid
yapmislardir. Bundan dolay1 direkt olarak kabrin yaninda namaz kilmak mekruhtur. Ancak
arada en az bir insan gececek kadar mesafe varsa yahut kabirler namaz kilinan yerin arkasinda

bulunuyorsa bu durumda mekruh degildir.!*
2.15. CEMAATLE NAFILE NAMAZ KILMAK?®'5

Abdiilgani en-Nablusi, regaib, beraat ve kadir gecesinde cemaatle namaz kilmanin
mekruh oldugunu, bununla ilgili rivayet edilen hadislerin ise mevzu hadis oldugunu
sOylemektedir. Nablusi Halebi’nin Serhu’l-Miinye’sinden naklen teravih namazi, kiisuf ve

istiska namazlar1 disinda diger nafile namazlarin cemaatle kilinmasimin mekruh oldugunu

610 Abdiilgani en-Nablusi, Kegfii n-niir an ashdbi’l-kubiir, Srilanka: Daru’l-Asari’l-Islamiyye, 2007, ss. 23-24.

11 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, V, 322.

612 Nablusi, Kesfii n-niir an ashdbi’l-kubiir, s. 28.

613 Nablusi, Kesfii n-niir an ashabi’l-kubiir, ss. 45-46.

614 Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, V, 323-324.

615 Bu mesele ulema arasinda tartisma konusu olmustur. Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki tartismalardan biri
de bu konudur. Konunun tarihi siireci hakkinda detayl bilgi i¢in ayrica bk. Derin Terzioglu, Bid‘at, Custom and the Mutability
Legal Judgments: “The Debate on the Congregational Performance of Supererogatory Prayers in the Seventeenth-Century
Ottoman Empire”, Dimensions of Transformation in the Ottoman Empire From the Late Medieval Age to Modernity, ed. Seyfi
Kenan ve Selguk Aksin Somel, Brill, 2021.
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soyleyerek®® bu goriigiinii temellendirmek i¢in Hanefi mezhebinin muteber kaynaklarindan

birgoguna atif yapmaktadir.®!”

616 Ayrintil bilgi i¢in bk. Havdsi ale’l-miilteka’l-ebhiir, thk. Hamid Abdullah el-Mahalavi, Liibnan: Darii’l-
Kiitiibii’l-lmiyye, 2018, T, 231.
617 Nablusi, Nikdyetii'l-murdd fi Serhi Hediyyeti Ibni’l-Imdd, ss. 671-672; Nablusi, el-Ukiidii I-liiliiiyye fi tariki’s-
sadeti’l-Mevleviyye, s. 14; Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, 111, 437.
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UCUNCU BOLUM

ABDULGANI EN-NABLUSI’NIN KADIZADELILER VE
SIVASILER TARTISMASINA YAKLASIMI
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1. ABDULGANI EN-NABLUSI’NIN KADIZADELILER VE
SIVASILER TARTISMASINDAKI KONUMU

Hz. Peygamber® déneminden giiniimiize kadar Islam tarihinin tiim devirleri istisnasiz
birtakim fikhi tartismalara sahne olmus ve olmaya devam edecektir. Nitekim Hz. Peygamber®
doneminde vahiy gelmekteydi ve problemler ilahi vahiyle ¢6ziime kavusmaktaydi. Fakat Hz.
Peygamber’in® vefatiyla birlikte vahiy kesilmis, onun devrinde olmayan birgok yeni meseleler
ortaya ¢ikmis ve Islam alimleri bu meseleleri bir sekilde ¢dzmeye ¢alismislardir. Kurulusundan
itibaren Osmanli Devleti’nde de bircok yeni fikhi mesele ortaya ¢ikmis ve Osmanhi
cografyasindaki Islam alimleri bu meseleleri tartismis, bunlara dair kitaplar ve risaleler
yazmislardir. Abdiilgani en-Nablusi de Osmanli doneminde ortaya ¢ikan fikhi tartigmalara

konu olan bazi meselelere dair eserler yazmig ve bunlari tartigmis bir alimdir.

Nablusi’nin yasadigr donem Osmanli’da Kadizadeliler ve Sivasiler olarak bilinen iki
farkli ekol arasinda birtakim hararetli tartismalarin oldugu doneme tekabiil etmektedir. Nablusi
ozellikle bu ekoller arasinda yapilan tartisma konularia yonelik eserler kaleme almis ve bu
konular hakkinda yaklagimini ortaya koymustur. Bu tartisma konularindan bazilar1 Nablusi’nin
doneminden 6nce de Osmanli ulemas: arasinda tartigilmistir. Ancak incelemelerimize gore
Nablusi’nin tartismalarda hedef aldigi kitle, tiim Osmanli ulemas: degil bilhassa
Kadizadeliler’dir. Nablusi’nin Osmanli donemi fikhi tartismalarda muhatabinin Kadizadeliler
oldugunu eserlerinin yazilis sebeplerinden, tarihlerinden, eserlerinde kullandigi birtakim
ifadelerden ve Nablusi hakkinda yapilmis baz1 ¢aligmalardan hareketle ortaya koymaya calistik.
Bundan dolay1 c¢alismamizin bu boélimiinde Nablusi’nin Kadizadeliler ve Sivasiler
tartigmasinda kendisini nasil konumlandirdigini ve onun bu tartismalardaki konumunu ortaya
koymak i¢in, Osmanli ulemas: arasindaki diger tiim fikhi tartigsmalara degil bilhassa Nablusi
doneminde etkin olan Kadizadeliler ve Sivasiler’in tartigtiklar1 fikhi meselelere odaklandik.
Bunlar arasinda da ozellikle tiitiin, kahve ve kahvehane, miizik (teganni) ve sema, raks ve

devran konular1 derinlemesine incelemeyi hedefledik.

Nablusi’nin yasadig1 dsnemde Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasi gerek Istanbul’da

gerekse Sam’da hararetli bir sekilde devam etmekteydi.®'® Incelemelerimize gore Kadizadeliler

618 Abdiilgani en-Nablusi, Uzlet: Manevi Ilerlemenin Swrlari, ¢ev. Mehmed Zahid Tiglioglu, Istanbul: Insan
Yaylari, 2021, s. 11; Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghant al-NabulusT as a Jurist”, s. 122.
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hareketinin ikinci lideri kabul edilen Samli Ustiivini Mehmed Efendi (6. 1072/1661)
Nablusi’yle ayn1 hocadan yani Necmeddin el-Gazzi’den (6. 1061/1651) ders almustir.
Muhtemel ki Nablusi ile Ustiivani Mehmed Efendi Sam’da karsilasmis veya birbirlerinden
haberdar olmuslardir. Nitekim Ustiivaini Mehmed Efendi Sam’da iken hocas1 Necmeddin el-
Gazzi ile bir anlasmazlik yasayip bunun iizerine Istanbul’a gitmeye karar vermistir. Istanbul’da
biiyiik iin kazanan Ustiivani bir siire Ayasofya Camii vaizligi yapmstir. Ustiivani siifilere
yaptiklart saldiridan 6tiirii birkag arkadasiyla siirgiine gonderildigi Kibris’ta, bir siire kaldiktan
sonra tekrar Sam’a donmdiistiir ve vefatina dek Sam’da yasamistir. Bu siire igerisinde Emeviyye
Camii’nde vaaz vermeye devam eden Ustiivani etkili vaazlartyla halki ve ulemay: ciddi
anlamda etkilemistir.°'® Boylelikle Kadizadeli Ustiivani hem Istanbul’da hem de Sam’da ciddi
anlamda etkili olmustur. Muhtemel ki Nablusi de bu yolla Utiivani ile karsilasmis ve

Kadizadeliler’den haberdar olmustur.

Nablusi 1075/1664 yilinda yirmi bes yaslarindayken Istanbul’a seyahat etmistir.
Boylelikle Istanbul’da da Kadizadeliler ve Sivasiler tartismalarina bizzat sahit olmustur.
Muhtemelen Nablusi Istanbul’dayken Kadizadeliler’in siifilere kars: kotii muamelelerine maruz

kalmis ve bundan dolayi Istanbul’da uzun siire kalamayip Sam’a dénmiistiir.5%°

Nablusi hayat: boyunca Sam’da, Istanbul’da ve baska yerlerde Kadizadeli hareketinin
taraftarlarina kars1 gikmigtir.®?! Fakat halvet donemini kapsayan 1091/1678-1097/1685 yillari
arasinda bu grupla olan miicadelesi ¢ok daha siddetli olmustur. Nitekim Néblusi bu donemde
Emeviyye Camii’nde ders vermeyi birakarak kendisini evine kapatmis ve tiim vaktini eser telif
etmeye ayirmistir. Eserlerini yazma siireci ve tarihleri incelendiginde de Nablusi’yi bunalima

iten, halvete (uzlet) girme sebeplerden birinin bu hareket oldugu goriilmektedir.6>?

Nitekim Bekri Alaaddin’in tespitine gore, biiyiik ihtimalle Nablusi’nin halvete

girmesinin ii¢ sebebi vardir. Bunlardan birincisi melankoli veya karasevda yani Nablusi’nin

619 Muammer Gégmen, “Ustiivini Mehmed Efendi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (DIA), XLII, 396-397.

620 Samer Akkach, Abd al-Ghani al-Nabulust Islam and the Enlightenment, ss. 29-30.

021 Abdiilgani en-Nablusi, el-Ukiidii 'I-liiliiiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye, thk. Bekri Alaaddin, Dimagsk: Daru
Nineva, 2009, s. 9.

22 Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghani al-Nabulusi as a Jurist”, ss. 122-123; Von Schlegell, Sufism in
the Ottoman Arab World: Abd al-Ghant al-Nabulust, ss. 80-102; Steve Tamari, “The ‘Alim As Public Intellectual: Abd al-
Ghani al-Nabulusi As A Scholar Activist, Journal of The Muhyiddin Ibn Arabi Society, 48, 2010, s. 15; Bekri Alaaddin, Bir
Cagn Onciisii s. 106.
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kisisel veya sosyal hayatinda yasadig1 bir olay sonucu bir depresyon veya bunalima girmesidir.
Ikincisi toplumda ask adiyla meydana gelen bazi ahlaksizliklardir ki Nablusi daha sonra bu
durumu ele aldig1 Gayetii’I-matlib fi mahabbeti’l-mahbub adli eserini yazmistir. Ugiincii ve

konumuzla ilgili olan ana sebep de o donemdeki fakih/stfi gatigmasidir.6?

Nablusi isim zikretmedigi i¢in onun hasimlarini tam olarak bilemiyoruz. Fakat bu
kisilerin Sam sehrinin yonetiminde ve Miisliiman halk iizerinde son derece etkili olduklari
asikardir. Bekri Alaaddin bu kimselerin temsil ettikleri zihniyetin o dénemde faaliyetlerini
gerceklestirmek icin camileri veya medreseleri segen “fakihlerin” goriisii oldugunu
soylemektedir.®* Kanaatimizce Bekri Alaaddin, fakihlerden kastedilenin o donemde
Kadizadeliler’e tekabiil ettigini tespit edememistir. Tespitlerimize gore burada Bekri
Alaaddin’in tasvir ettigi, Nablusi’nin hasimlari olan grup tam da iddia ettigimiz gibi

Kadizadeliler’dir.%°

Nablusi Sam toplumundaki bu karigikliklara ancak uzlete girerek ¢6ziim bulacagini
diisiinmiis ve ¢ok ihtiya¢ olmadigi siirece evinden ¢ikmamustir. Bu siire¢te onun vahdet-i viicid
diisiincesini benimsemesi de zirve noktaya ulagsmistir, ¢iinkii Nablusi’nin hasim oldugu fakihler
grubu Ibn Arabi’nin en biiyiik muhalifleriydi. Bundan dolay1 Nablusi ibn Arabi’yi de bunlara
karsi savunmustur.®?® Bunun iizerine Nablusi Ibn Arabi’yi “seyh-i ekfer” olarak goren
Kadizadeliler’e karst onu miidafaa etmek amaciyla 1104/1691 yilinda el-Viicidii’l-hak ve

hitabu’s-sidk adli eserini yazmugtir.5?’

Nablusi halvetinden yaklasik on bes ay kadar once yazdig1 Izahu d-deldlat fi semail aldt
adli eserinde fakihlerin toplumdaki olumsuz etkilerine dikkat ¢cekmekte, fakat onlarin Sam’daki
yonetimde de belli gorevler aldiklarini belirtmektedir.52® Nablusi’nin bu eserinde kullandig:
ifadeler onun Kadizadeliler’i hedef aldigina isaret etmektedir. Mesela Nablusi s6z konusu eseri
Izdhu d-delalat fi semdi’l-aldt’ta fakihleri hakiki (kAmil) ve yetersiz/basit (kasir) olarak ikiye

ayirmaktadir. Nablusi; “Bu kasir olan fakihlerin ¢ogunlugu kirsal bolgelerden gelmektedir.

623 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, ss. 98-103.

624 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 106.

925 Von Schlegell, Sufism in the Ottoman Arab World: Abd al-Ghani al-Nabulusi, s. 81.
626 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, ss. 106-107.

627 Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghani al-NabulusT as a Jurist”, ss. 122.

628 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, ss. 107-108.
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Birkag goriis 0grenerek kendilerini alim sanmaktadirlar ve insanlar da bu kisilere biiyiik saygi
ve hiirmet gostermektedirler. Oysa bu kisilerin vermis olduklar1 fetvalar fikih kitaplarindan
alinmig ve hazmedilmemis birtakim fetvalardan ibarettir. Bu kisiler anlamadan fetva vermekte,
zahir ve batin fitneye sebep olmaktadirlar. Fakat fikih kitaplart bu kisilerin anlayis ve
tutumlarindan sorumlu degildir. Bu durum onlarin yanlis anlayislarinin ve sii-i zanlarmin

sonucudur”?’ diyerek bu kisileri elestirmektedir.

Nablusi fakihlerin si-i zanla ve tutuculukla hiikiim verdikleri tiitiin ve kahve
konularinda da onlar elestirmektedir. Ona gore bu kisiler vermis olduklar1 ¢eliskili fetvalarla
siyasi otoritelere hizmet etmis ve haksiz yere her tiirlii sosyal ¢cevreden bir¢ok insanin kanini
akitmistir. Nablusi’ye gore daha sonra yine ayni fakihler veya bunlarin halefi olan kisiler bazi
farkli fetvalar vererek, bu firiinlerin ekimini, ticaretini ya da ithalini yapan kisilere karsi
haksizlik yapmak, miisadere ve vergi koymak igin cevaz veren tutumlar sergilemislerdir.®3°
Nablusi yasadig1 donemdeki uygulamayi su sekilde anlatmaktadir: “Sam’daki baz1 yoneticiler,
tiitlin icmeyi engellemek ve tiitiin satanlar1 tedib etmek i¢in sokaklarda dolasirlardi. Sarap
icmekten sarhos olmus cemaati ve yardimcilari da onunla birlikte yiirimekteydi ve onlar bunu
bilmekteydi. Tiitlin icerken yakaladiklar1 insanlar1 doverlerdi ve onlara had cezas1 uygularlardi.
Bunlar1 yapan kisiler sarhos olup agizlar icki kokarken yaptiklar1 halde, yaptiklar1 bu seyden

sevap elde edeceklerine inaniyorlardi.”¢*!

Nablusi tenkitlerini tiim fakihlere degil kendi menfaatleri i¢in siyasi iktidar1 destekleyen
bir sinifa yoneltmistir. Boylelikle engellenmis sosyal durum ve neticesinde ortaya ¢ikan kisir
kiiltiirel seviye Nablusi’nin ortamdan tiksinmesini, kendi i¢ine kapanmasini ve inzivaya

girmesini hizlandirmugtir, 432

Nablusi’nin halvet doneminde bu kisilerin tartisma konusu ettikleri meselelere cevap

mahiyetinde eserler yazdig gériilmiistiir. Oyle ki o, et-Tarikatii’I-Muhammediyye serhi el-

629 Nablusi, fzahu d-deldldt fi semdil aldt, ss. 20-21.

630 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, ss. 108-109.

631 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, s. 67. Nablusi bunlar1 aktardiktan sonra ifadelerini “la havle ve la kuvvete illa
billahi’l-aliyyi’l-azim” diyerek bitirmektedir. Nablusi’nin bu ifadelerinden de anlasildig: {izere onun tiitiine miibah demesinin
arkasinda yatan ana sebeplerden biri de tiitiin igenlere karsi yapilan haksiz muameleri énlemekti. Bu mesele agagida tiitin
bahsinde detayli bir sekilde incelenektir.

032 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii, s. 109.
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Hadikatii’'n-nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye’yi (1093/1682) bu donemde yazmustir.
Nablusi’nin bu eseri yazmaktaki amaci Kadizadeliler’e cevap vermek ve onlar1 elestirmektir.
Kadizadeliler’e karsi tiitlinli savunmak icin kaleme aldig1 es-Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi

ibahati’d-duhan1 (1092/1681) da halvet doneminde yazmigtir.5*3

Bunlarin disinda ele aldigimiz tartismalara yonelik Nablusi su eserleri kaleme almistir:
Izdhu d-delalat fi semai’l-alat (1088/1678), Tahkikii’l-kadiyye fi’l-farki beyne r-riigveti ve’l-
hediyye (1106/1694), el-Ukudi’l-liliiiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye, Risale fi hakki

devrani’s-siifiyye ve semdihim.

Nablusi’nin s6z konusu bu eserlerde kullandig1 bazi ifadeler de onun Kadizadeliler’i
hedef aldigina isaret etmektedir. Mesela Nablusi [zdhu d-deldldt fi semdi’l-alat’ta fakihleri
hakiki (kamil) ve yetersiz/basit (kasir) olarak ikiye ayirmakta ve ikinci grupta olanlarin
miicerret sl-1 zanlarina dayanarak hiikiim verdiklerine dikkat ¢ekmektedir. Nablusi’nin su
ifadeleri kanaatimizce bizzat Kadizadeliler’i hedef almaktadir. “Yaziklar olsun su iginde
bulundugumuz zamandaki fakihlere ki diinya sevgisi ve kibirle dolu kalpleriyle ve kotii zanlar

ile hitkkmetmekteler.”034

Eserin yazilis tarihi ve maksadi goz oOnilinde bulunduruldugunda kanaatimizce
Nablusi’nin ikinci kategoride ele aldig1 ve elestirdigi fakihler o donemde “fakihler” olarak
adlandirilan Kadizadeliler’dir. Nitekim yine sema tartigsmalarina cevap olarak kaleme aldig1 ve
Mevlevileri savundugu el-Ukidii’l-liiliiiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye adli eserinde de
Nablusi fakihleri yani bilhassa Kadizadeliler’i elestiren ifadeler kullanmaktadir: Mesela
Nablusi Sam’da ve diger beldelerde Mevleviler oldugunu ve bazi gruplarin onlara saldirdigini
ifade etmektedir. Nablusi’nin Mevleviler’e saldirdiklarini sdyledigi kisiler Kadizadeliler’dir.
Nitekim Nablusi’nin ifadeleri soyledir: “Mevlevilerin tarikatlarina birtakim ilimleri eksik
(kasir) “fakihler”, bazi zuliim ehli kisilerin yardimiyla saldirdilar. Fakat Allah Teala inayetiyle
bu kisilerin tuzaklarini kendi baglarina ¢evirdi. Ciinkii bunlar (Kadizadeliler) sozleriyle
yonlendirdikleri umeranin eliyle fakirlere hakaret ettiler, Allah dostlarina zulmettiler, fakat

Allah Teala onun yolunda olanlara (evliyaullaha) yardim etti.”6®

633 Astrid Meier, “Words in Action ‘Abd al-Ghani al-NabulusT as a Jurist”, ss. 123.
034 Nablusi, [zdhu d-deldlat, ss. 17-18.
635 Nablusi, el-Ukiidii I-liiliiiyye fi tariki s-sdadeti'I-Mevleviyye, s. 9.
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Nablusi’nin kullandig1 ifadelerin Kadizadeliler’e yonelik oldugu ¢ok acik bir sekilde
goriilmektedir. Nitekim o donemde Kadizadeliler’in miicadele ettikleri tarikatlarin basinda
Mevleviler ve Halvetiler vardi. Kadizadeliler bu kisilere kars1 yaptiklari saldirilarda ¢ogunlukla
yOnetim tarafindan destekleniyorlardi.®3® Nablusi Sam’da Mevleviler’e yapilan zuliimlere sahit
olmus ve tim Mevleviler’i savunmak, Kadizadeliler’e cevap vermek ve onlar1 tenkit etmek
iizere bu eserini kaleme almistir. Bu eserde Nablusi’nin ifadelerinden hareketle de
anlagilmaktadir ki onun hedef aldigi kitle Kadizadeliler’dir. Onun kasir fakihlerden®’ kasti
Kadizadeliler’dir. Nitekim Nablusi Mevlevi olmamasina ragmen yapilan muameleleri haksizlik

ve zuliim olarak gérmiis ve bu yapilanlara yazdig: eserlerle kars1 ¢ikmigtir.

Biitlin bunlarin yani sira 1143/1730 yilinda Halep’ten Nablusi’ye gelen bir mektupta
ona sorulan soruda agik bir sekilde “Kadizadeli” ifadesi gegmektedir. Mektuptan hareketle o
donemde hala Kadizadeliler’in etkisinin siirdiigii ve tartigmalarin devam ettigi anlagilmaktadir.
Mektubun igerigi su sekildedir: “Su mesele hakkinda sizin goriisiiniiz nedir: “Bir adam Ya
Resulallah diyerek seslenir. Bir bagka adam da Resulullah 61dii onun mededi (yardimi) kesildi
diye cevap verir. Bu konu hakkinda cevabinizla beni aydinlatmanizi istiyorum ¢iinkii ikinci

adam yiiksek riitbeli bir Kadizadeli idi.”%38

Goriildiigii iizere Kadizadeliler sadece Istanbul’da degil, Sam’da da Halep’te de
varligini stirdiirmekteydi ve tartismalar 1730larda dahi devam etmekteydi. Nablusi yazdigi
eserlerle Kadizadeliler ile miicadele etmis ve onlara cevap vermistir. Tartismalarin birgcogunda
o, Kadizadeliler’e kars1 ¢ikmis, Sivasiler’i destekleyecek sekilde cevaplar vermis ve meselelere

itidalli yaklasimiyla orta yolu bulmaya ¢aligmistir.

Nablusi prensip ve agirlikli olarak Sivasiler’in gorlislerini savunmakta olup
Kadizadeliler’in savunduklari fikirlerinin aksine goriis belirtmektedir. Onun goriislerinin hepsi
Kadizadeliler’in savunduklarinin aksine olmakla beraber, tim goriisleri de Sivasiler’le ayni

degildir. Mesela Sivésiler’e gore cemaatle nafile namaz%® kilmak caiz iken Nablusi’ye gore

636 By konunun detaylarin1 Kadizadeliler ve Sivasiler baglig1 altinda asagida ayrmtil bir sekilde anlattik.

037 el-Ukidii 'I-liiliiiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye’de Nablusi ospalill Agiial ve Jalall 4ssidl ifadesini
kullanmaktayken, [zdhu d-deldldt fi semdi’l-dlat’ta & s =B ¢l ifadesini kullanmaktadir. Nablusi’nin bu kullanimindan kast:
ve hedef aldig1 kisiler Kadizadelilerdir.

638 Nablusi, Miiraselatii 'n-Nablusi vesailii 't-tahkik ve resailii 't-tevfik fi'l-ahdi’l-Osmani, s. 246.

639 Tartisma konusu kandil gecelerinde kilinan birtakim nafile namazlardir.
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cemaatle nafile namaz kilmak tahrimen mekruhtur. Bu konuyla ilgili goriisiinii ortaya koyarken
Nablusi cok ilging bir sekilde Kadizadeliler’in diisiincelerinin arka planinda 6nemli bir yere
sahip olan ve Kadizadelilerle paralel goriisleri bulunan Halebi’nin Serhu 'I-Miinye adl1 eserine
atif yapmistir.%*® Bu durum da Nablusi’nin bazi konularda Kadizadeliler’in goriislerini
elestirmesine ragmen bunu mutaassip bir sekilde degil de arabulucu ve tarafsiz olarak yaptiina
delildir. Bir bagka ifade ile Nablusi fikirlerini bir saplanti ve sorgusuz teslimiyet iginde
yapmamakta kendine ait bir tutarlilik ve tarafsizlik ilkesinden hareket etmektedir. Nitekim
Bekri Alaaddin’in su ifadeleri bizim goriisiimiizii destekleyecek mahiyettedir: “Ancak,
geleneksel olarak sifiler tarafindan temsil edilen ve fukahanin karsi alani olan zihniyet de

Nablusi’nin tenkitlerinden kurtulamiyor. Oyle goriiniiyor ki, o herkese kars1 tek basinadir.”®*!

2. DONEMIN FIKHI TARTISMALARININ TARAFLARI
OLARAK KADIZADELILER VE SIVASILER

Kadizadeliler hareketi ismini “Sultan IV. Murad doneminin meshur vaizi Kadizade
Mehmed Efendi’den” (6. 1045/1635) almistir. Bu hareket “IV. Murad, Sultan ibrahim ve IV.
Mehmed” dénemlerine tekabiil eden zaman diliminde ortaya ¢ikmistir. Ilk olarak “Kadizade
Mehmed Efendi ile donemin meshur Halveti Seyhi Abdiilmecid Sivasi” arasinda fikri diizeyde
baslayan bazi tartismalar,%? zamanla siddetlenerek dini ve sosyal hayatin yani sira, devleti de
etkisi altina alacak sekilde biiylimiistiir.** S6z konusu hareket yaklasik olarak 1039/1630-
1102/1690 yillar1 arasinda altmis yil boyunca, neredeyse ylizyillin sonuna kadar devam
etmistir.®** Bu siire zarfinda tartismalarda her iki taraftan da one ¢ikan kisiler vardir. Bunlar
tarihi siralamaya gore; “Kadizdde Mehmed Efendi (6. 1045/1635) ve karsisinda Abdiilmecid
Sivasi (8. 1049/1639),” “Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1072/1661) ve karsisinda Abdiilehad

640 Bk. Néblusi, Nikdyetii'I-murdad fi Serhi Hediyyeti Ibni’l-Imdd, ss. 671-672

641 Bekri Alaaddin, Bir Cagin Onciisii s. 106.

642 ki sahis arasindaki ilk fiili tartisma 16 Eyliil 1633 yilinda Sultan Ahmed Camii kiirsiisiinde mevlid hakkinda
olmustur. Bk. Ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, Ankara: Otto Yaynlari, 2019, s. 91.

643 Semiramis Cavusoghu, “Kadizadeliler”, DI4, XXIV, 100.

644 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement: An Attempt of Seri’at-Minded Reform in the Ottoman Empire,

Yayimlanmamis Doktora Tezi, Princeton University, 1990, s. 1.
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Nari Efendi (6. 1061/1651),” “Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) ve karsisinda Niyazi-i

Misri (6. 1105/1694)” olmak lizere siralanabilir.®*°

Kadizadeliler hareketini tarihi seyri agisindan ele aldigimizda, ii¢ ayr1 evrede incelemek
miimkiindiir. Birinci donem, hareketin yeni basladigi donemdir. Bu donemde sadece fikri
diizeyde tartigmalar olmustur. Birinci donemi baslatan kisi hareketin fikri lideri Kadizade
Mehmed Efendi’dir. Ayrica yazdigi eserlerle hareketin fikri dayanagini olusturan Ahmed Rimi
Akhisari (6. 1041/1631) de hareketin ilm1 yoniinii olusturan liderdir. Karsilarinda ise Halveti
tarikatinin Semsiyye kolundan Seyh Abdiilmecid Sivasi Efendi (6. 1049/1639) bulunmaktadir.
Ikinci dénem ise Kadizadeliler’in liderlerinin Ustiivani Mehmed Efendi (6. 1072/1661) oldugu
ve karsisinda Abdiilehad Nri Sivasi’nin yer aldigi (6. 1061/1651) dénemdir. Bu donem fikri
catisgmanin disinda fiili olarak da kavgalarin yasandigi ve bazi ayaklanmalarin oldugu
dénemdir. Ugiincii dénem ise hareketin daha da giiglenip etkisini artirdig1 ve de son buldugu
donemdir. Bu donemde Kadizadeliler’in lideri Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685)
Sivasiler’in lideri de Niyazi-i Misri’dir (6. 1105/1694).646

Hammer’in Biiyiik Osmanli Tarihi adl1 eserinde Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki
tartigmalarin yagandigi donemle ilgili su bilgiler verilmektedir. Bu doénem, pasalarin
sdsdalartyla, ulemanin ve kadilarin riigvetciliklerinin at basi gittigi bir donemdi. Tasavvuf
erbab1 ve miitekellimin arasinda ortaya ¢ikan tartismalar da bu olaylarin akisina etki etmistir.
Hammer’a gore miitekellimin Kadizadeliler ve Birgili tabileri olarak sohret bulmus, diger ekol

de Sufiyye ve Evliyaiyye olarak nam kazanmiglardir.%4’
2.1. KADIZADELILER HAREKETININ ORTAYA CIKISI

Kadizadeliler hareketi Osmanli Devleti’nin duraklama donemine girdigi siirecin
baglarinda ortaya ¢ikmistir. Hareketin ortaya ¢ikisinin toplumun ahlaki acidan kotiilesmesi ve
devlet yonetiminde ortaya ¢ikan birtakim aksakliklarla ilgili oldugu diisiiniilmektedir. Yine bu
donem sifilerin ve tasavvuf ehlinin devlette ve Sultanlarin nazarinda oneminin arttig1 bir

donemdir. Bu durum mutasavviflarin toplumdaki prestijini iyice artirmig ve dikkat ceken bir

%45 [brahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, s. 67.
646 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi Kadizddeliler Hareketi, Istanbul: Ketebe Yayimnlari,
2021, ss. 106-107.

%47 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanli Tarihi, V, 489.
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husus olmustur. Tiim bunlarin yani sira Osmanli Devleti’nde yeni yayginlasan kahve ve tiitiiniin
Osmanl halki tarafindan begenilmesi ve hizlica yayilmas: bircok tepkiye sebep olmustur.
Dolayisiyla yasanilan bu gelismeler Kadizadeliler’in tepkisini ¢ekmis ve elestirilerine konu
olmusgtur. Osmanli’ya yeni giren ve hararetli tartismalara neden olan kahve ve tiitiin bagta olmak
tizere, tasavvuf ehlinin yaptiklari sema ve devran gibi bazi uygulamalar1 bidat sayarak,
Kadizdde Mehmed Efendi ve Ahmed Rimi Akhisarl yeniden tartismaya acmigtir. Fakat bu
tartigmalarda Ahmed Rami Akhisari ismen etkili olmamig konumu ve meslegi geregi Kadizade
Mehmed Efendi 6n plana cikmistir. Nitekim biiyiik ve merkezi camilerde vaizlik yapan
Kadizdde bu durumdan istifade ederek sdylemlerini daha genis kitlelere duyurabilmigtir. Ona
gore Osmanli Devleti’ndeki her tiirlii problemin ana sebebi halkin Islam dininden uzaklagsmasi
ve bidatlara yonelmesidir. Kurtulus ise Islam dininin bidatlardan ve hurafelerden

arindirilmasiyla miimkiin olacaktir.®3

Hz. Peygamber® déneminden sonra ¢ikan birgok seyi Kadizdde Mehmed Efendi ve
tabileri bidat olarak gormiis ve reddetmislerdir.®*® Kadizadeliler hareketinin temel hedefinin
“Islam’1 Kur’an ve siinnet disinda bidat sayilan tiim unsurlardan armdirmak ve bu anlayis1 da
devletin tim kademelerine yaymak™ oldugu sdylenebilir. Tarih boyunca boylesi akimlarin
genellikle bunalimli sosyal ve siyasal sartlar igerisinde ¢iktig1 gozlenmistir. Kadizadeliler
hareketi de Osmanli’nin birtakim karisikliklar icerisinde bulundugu 17. yilizyilda ortaya ¢ikmais;
devletteki idari zaaflar, ekonomik bozukluklar ve c¢ikan isyanlar gibi istikrarsizliklarin
bulundugu bir ortamda gelisip yaygmlagsmigtir. Bu tlir akimlarin devletlerin bunalimli
donemlerinde ortaya ¢ikmasi bir tesadiif degildir. Cogu zaman bu sekilde buhran dénemleri

geciren toplumlarda dini ¢evrelerden bir grup, icerisinde bulunduklari buhranin dinin aslindan

648 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans In The Seventeenth Century With Special Reference To
The Qddi-zade Movement, Yaymmlanmamis Doktora Tezi, Edinburgh Universitesi, 1981, ss. 132-133; Ali Durmus, Osmanli
Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 159.

%49 Dinin kaynaklaria dair yapilan baz1 yorumlarin, Allah’in (Sari) koymus oldugu hiikiimlere ve maksatlara birer
ilave olarak algilanmas1 ve genel bir ifadeyle bidat olarak adlandirilmasi, bunun yani sira ehl-i bidat olarak nitelendirilen kisi
ve topluluklarin kolaylikla tekfir edilmesi, gerek diistince diinyasi gerekse medeniyet insasi agisindan son derece kisitlayici bir
zihniyettir. Haricilerle baglayan bu zihniyet, giiniimiize kadar gelen bir kisim Hanbeli, Vehhabi ve Selefi akimlarin fikri
temellerini olusturmaktadir. Bu hareketlerin en temel dzelliklerinden biri nakli esas alip akla daha az deger vermeleri, kiyas ve
tevilden uzak durmalaridir. Iste bu akimlarin zihniyet agisindan bir baska temsilcisi de 17. yiizyilda ortaya gikan
Kadizadeliler’dir. Bk. Ibrahim Baz, Kadizddeliler Sivasiler Tartismast, s. 44.
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uzaklagsmaktan kaynaklandigin1 ve bunlardan kurtulmanin dinin aslina dénmekle miimkiin

olacagini savunmustur.>°

Islam tarihinde en eski ve en énemli dinde tasfiye hareketlerinden biri, siiphesiz ibn
Teymiyye’nin (6. 728/1328) baslatmis oldugu harekettir. Ahmet Yasar Ocak’a gore 13.
yiizyilda ortaya cikan ibn Teymiyye hareketi, 16. yiizyillda Osmanlr’da Birgivi Ekoliinii, 17.
ylizyilda Kadizadeliler hareketini, 18. ylizy1lda da Vehhabilik hareketini dogurmustur.®>! Fakat
bu iligkilendirme ve tespit tam olarak dogru degildir, ¢iinkii ibn Teymiyye ile Kadizadeliler
arasinda dogrudan bir iliski bulunmamaktadir. Kadizade’ nin fikirlerinin olusumunda daha
ziyade “Hanefi zahid fukaha gelenegi” etkili olmustur. Fakat onun diislince yapisinda bazi
hususlarda zaman zaman radikal selefi diigiincenin izlerini de gérmek miimkiindiir. Fakat bu
durum onun selefi olduguna delil degildir, ¢iinkii Kadizdde’nin eserlerinde selefilerin

kaynaklarina referans yok denecek kadar azdir.5>?

Bazi arastirmacilar Kadizadeliler’in fikirlerinin kaynaginin sadece “Ibn Teymiyye’den
etkilenen Birgivi Mehmed Efendi” (6. 981/1573) oldugunu ifade etmektedir. Fakat
Kadizadeliler’in fikri arka planinda Birgivi’nin tesiri oldugu kadar, Birgivi’nin diisiince
yapisinda etkili olan alimlerin de etkili oldugu goz ardi edilmemelidir. Nitekim Birgivi’nin
tesiri altinda kaldigi “Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Ebi ishak es-Seffar (&.
534/1139), Kadihan (6. 592/1196), Burhaniiddin el-Merginani (6. 593/1197), Bezzazi (0.
827/1424) gibi Hanefi Maturidi fakihlerin Kadizadeliler’e de etkisi vardir. Ayrica bu fakihlerin
takipgileri olan Molla Arap (6. 983/1531), Ibn Kemal (5. 940/1534), Sadi Celebi (6. 945/1539),
Civizade (6. 954/1547), ibrahim Halebi (8. 956/1549) ve Ebiissuiid (6. 982/1574)” olmak iizere
Osmanli ulemasindan bir¢ok kisi, en az “Birgivi” kadar Kadizadeliler’in diisiince diinyasinda

etkili olmustur.5>3

Bu durum onlarin eserlerinde de acik bir sekilde goriilmektedir. Nitekim
Kadizadeliler’in eserlerinde bu alimlere, bilhassa Ebiissuud’a birgok yerde atif vardir. Tiim

bunlarin yan1 sira Kadizadeliler’e etkisi agisindan Halebi’nin Miilteka ’l-ebhiir’u ile Birgivi’nin

650 Ahmet Yasar Ocak, “17. Yiizy1ll Osmanh Imparatorlugunda Dinde Tasfiye (Piiritanizm) Tesebbiislerine Bir
Bakis: Kadizadeliler Hareketi”, Tiirk Kiiltiirii Arastirmalari, 17-21/1-2(1979-1983), s. 208.

651 Ahmet Yasar Ocak, “17. Yiizyil Osmanli Imparatorlugunda Dinde Tasfiye”, ss. 208-209.

652 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 173.

653 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 75-76.
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et-Tarikatii’'I-Muhammediyye’sini es degerde kabul edenler de vardir.®>* Nitekim Halebi de
fikh1 merkeze alarak toplumda benimsenen bidatlara karsi ¢cikmaktadir. Boylelikle Halebi kendi
doneminde basta Halvetiler olmak iizere diger tarikatlara da karsi c¢ikan kisilerin sozciisii
konumundadir. Nitekim Halebi’nin eserleri Kadizadeliler’in  eserlerinin  6nemli

kaynaklarindandir.%>

Birgivi’nin  eserlerinden  et-Tarikatii’l-Muhammediyye ve Risale-i  Birgivi
Kadizadeliler’in temel kaynaklaridir.®*® Fakat Birgivi Mehmed Efendi’nin Kadizadeliler
hareketinin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde ne derece etkili oldugu hususuna dikkat ¢ekmek
gerekmektedir. Birgivi’nin eserleriyle bu hareketin dogusuna zemin hazirladigi asikardir.
Nitekim Kadizadeliler’in en ¢ok okudugu, vaaz verirken ilham aldig1 eser er-Tarikatii’l-
Muhammediyye’dir. Bunun yani sira Kadizadeliler’in Vasiyetname’yi de ellerinden diisiirmeyip
ona benzer bir ilmihal risalesi yazmaya c¢alistiklart bilinmektedir. Lakin bu ekolii Birgivi’nin
sadik takipgileri ve halefleri olarak kabul edip adeta onunla 6zdeslestirmek pek ¢cok nedenden

otiirti miimkiin géziikmemektedir.®>’

Oncelikle bu kisiler ahlaki agidan ve yasam tarzi olarak Birgivi Mehmed Efendi’den
oldukca farklidirlar. Nitekim yoneticilerle samimi olup saraya girerek maddi kazang ve idari
giice ulagsmaktan asla hazzetmeyen Birgivi’nin aksine, Kadizadeliler’in liderlerinin ana
hedefleri buna yonelik olmustur.®>® Yine Kadizadeli vaizlerin kullandig iisldp, bazi durumlarda
ilim ve edep sinirlarini agarak kigkirtici ve yipratici bir hal almaktayken Birgivi’nin {islibu yer
yer net ve keskin olsa da 6l¢iilii ve ilm1 bir {isliptur. Nitekim o, bir gruba veya isme saldirmamis
ya da tekfir ederek cephe almamis daha ziyade 1slah etme yoluna gitmistir. Tekkeleri yikmakla
ise baglayan Kadizadeliler bu fiilleriyle Birgivi’yi 0Ornek almamaktadirlar. Ayrica
Kadizadeliler’in tartisma konusu olarak glindeme getirdikleri meseleler arasinda, Birgivi

Mehmed Efendi’nin zihniyetinden kaynakli konular yer aldigi gibi onun kitaplarinda

654 Mehmet Kalayci, Osmanli Siinniligi Tarihsel-Sosyolojik Bir Tahlil Denemesi, Ankara: Otorite Yayinlari, 2015,
s. 235.

655 Mehmet Kalayci, Osmanl: Siinniligi, s. 221.

656 Semiramis Cavusoghu, “Kadizadeliler”, DI4, XXIV, 100.

57 Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Eserleri ve Fikir Diinyasi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, 2011, ss. 179-180.

658 Nitekim Kadizadeli liderlerin her biri de yonetim destegini arkalarina alarak fikri ve fiili miicadelelerini bu

destek iizerine dayandirabilmislerdir. Detayli bilgi i¢in bk. Mehmet Kalayci, Osmanli Siinniligi, s. 247.
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bulunmayan tarihi ve teorik birtakim meseleler de vardir. Mesela ibn Arabi, Firavun, Hizir,
Resulullah’in® ebeveyni, Yezid ve tiitiin gibi konular Birgivi’ye uzak meselelerdir. Fakat
Kadizadeliler’in bu konular1 Sivasiler’le siddetli bir sekilde tartisma konusu yaptiklar
bilinmektedir. Bidat konusuna yaklagimlari da Birgivi’den farklidir. Birgivi’ye gore®> glinliik
yasami kolaylastiran bazi bidatlar bidat-1 hasene kategorisine girmekteyken Kadizadeliler’e

gore bidatlarin tamami haramdir ve bunlari yapan kisiler de kafirdir.5¢°
2.2. HAREKETIN BIRINCI SAFHASI

Tarihi siralamaya gore bu donemde etkin kisiler, hareketin kurucusu “Kadizade
Mehmed Efendi (6. 1045/1635)” ve karsisinda “Abdiilmecid Sivasi (6. 1049/1639) Efendi’dir.”
Kadizadeliler’in bu dénemde aslinda iki temsilcisi vardir. Biri hareketin fikri yoniinii olusturan
Kadizade Mehmed Efendi bir digeri de edebi yoniinii olusturan Ahmed Rimi Akhisari’dir (0.
1041/1632). Karsilarinda da Halveti tarikatinin Sivasi kolunun seyhi Abdiilmecid Sivasi Efendi
vardir.%®! Bu dénemdeki olaylara gegmeden 6nce donemde etkili olan kisiler hakkinda kisaca

bilgi verecegiz.

Kadizadeliler’in fikri lideri Kadizade Mehmed Efendi 6 Recep 990/27 Temmuz 1582
tarthinde Balikesir’de dogdu. Mehmed Efendi’ye babasinin kadi olmasindan dolay1 “Kadizade”
denilmistir. Bunun yan1 sira yazmis oldugu eserlerinden 6tiirii “Ilmi” nisbesiyle de anilmistir.
Her iki nisbesinin de ¢ok yaygin ve bagka kisiler tarafindan da kullaniliyor olmasindan Gtiirii

hayatinin ve eserlerinin tespit edilmesinde bazi zorluklar vardir.56>

Kadizdde ilk tahsilini Balikesir’de tamamlamistir. Hocaligim1 Birgivi Mehmed
Efendi’nin (6. 981/1573) oglu Feyzullah Efendi (6. 1032/1622) yapmustir. Goriildiigii lizere
Kadizade direkt olarak Birgivi’den degil oglundan ders almistir. Kadizdde Mehmed Efendi bir

donem tasavvufa merak salmistir. Oyle ki bir miiddet Terciiman Yunus Tekkesi mesaythindan

6% fmam Birgivi’ye gore de iig tiir bidat vardir. Birincisi itikadi bidattir. Birgivi’ye gére bu durumda olan kisiler
kiifre girmistir. Yani o da Tbn Teymiyye gibi Hariciler ve Siileri ehl-i bidat kabul etmektedir. Tkinci tiir bidat ise ameli bidattir.
Bunlar1 yapanlar da fastktir. Ugiinciisii ise adetlerdeki bidattir. Birgivi’ye gore bu bidatleri yapanlar dogru yoldan ¢ikmazlar,
fakat bunlar1 yapmaktan sakinmak gerekir. Detayl: bilgi i¢in bk. Birgivi Mehmed Efendi, et-Tarikatii’I-Muhammediyye ve’s-
siretii’'I-Ahmediyye, Dimask: Daru’l-Kalem, 2011, ss. 51-52.

660 Huriye Mart1, Birgivi Mehmed Efendi Hayat, s. 180.

661 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 107.

662 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 108-109.
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ve Halveti seyhlerinden Tekeli Omer Efendi’nin (6. 1032/1623) vaazlarina katilip ona intisap
etmistir. Ayrica Kadizdde Mehmed Efendi, seyhi Omer Efendi’den ayrildiktan bir siire sonra
Yalova’da yasayan “Seyh Muhammed en-Naksibendi” ile dostluk kurup ona biat ettigini

soylemektedir.®%3

Kadizdde Mehmed Efendi’nin kisiligiyle ilgili aleyhinde sdylenen seyler; genellikle
savundugu fikirleri radikal ve keskin bir bi¢cimde ifade etmesine ve bu ylizden tasavvufi
cevrelerce sevilmemesine baglanmaktadir. Mustafa Naima Efendi, Mustafa Sakip Dede, Ismail
Hakki Uzungarsili gibi bazi miiellifler Kadizade hakkinda olumsuz ifadeler kullanmakta ve
ozellikle onun zeki ve uyanik birisi olduguna vurgu yapmaktadirlar. Katip Celebi ise
“kendisinden uzun siire dersler aldigini, derslerinin ¢cogunlugunun basit diizeyde oldugunu
fakat onun hazir cevap, sozii dinlenir ve oldukca etkili bir hatip oldugunu bundan dolay1 bir¢ok
kisi tarafindan dinlendigini” ifade etmektedir. Kadizidenin baglica eserleri sunlardir:
“Mebhasu’l-iman, Irsadii Ukili’s-selime ile’l-usiili’l-kavime, [lmihal Risalesi, Risdle-i

Kadizdde, Mesdil-i Ehl-i siinnet ve’l-cemadt.” %%

Sivasiler’in lideri Abdiilmecid Sivasi Efendi 971/1563 yilinda Zile’de dogmustur.
Tam adi1 kaynaklarda “Ebii’l-Hayr Mecdii’d-din Abdiilmecid b. Muharrem b. Ebu’l-Berekat
Muhammed b. Arif Hasan ez-Zili es-Sivasi el-Hanefi” olarak gecmektedir. Halveti tarikatinin
Semsiyye koluna mensuptur. Ilk egitimini babas1 “Muharrem Efendi (6. 1000/1591)” ve amcas1
“Semseddin Sivasi’den (6. 1006/1597)” almistir. Yedi yasinda hafizligin1 tamamlamigtir. Daha
sonra “Arapca ve Fars¢a” 6grenen Sivasi Efendi “hadis, tefsir ve fikih” dersleri almigtir. Otuz
yaslarinda seyr-i siilikunu tamamlamig ve ayrica amcas1 Semseddin Sivasi Efendi’den icazet

almugtir .56

Abdiilmecid Efendi’nin Sivas’ta ilim ve irfan yoniinden kazandig itibar nedeniyle III.
Mehmed resmi olarak kendisini Istanbul’a davet etmistir. Bu davet iizerine Istanbul’a gelen

Abdiilmecid Sivasi bir siire sonra Ayasofya Camii’nde vaizlik gorevine getirilmistir. Sivasi

603 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 144-145; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement, s. 165; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 113-114.

604 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 150-151; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement, ss. 72-74; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 117-118.

665 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, ss. 75-76; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige
Elestirisi, ss. 151-152.
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Efendi’nin Sivas’tan Istanbul’a gelerek faaliyetlerine burada devam etmesi Halvetiligin

Semsiyye kolunun tasradan merkeze taginmasi gibi kabul edilmigtir.56

Ayasoyfa Camii diginda cesitli tekkelerde de faaliyetlerine ve vaazlarina devam eden
Sivast Efendi “Beyazid Camii”, “Sehzade Camii”, “Siileymaniye Camii”, “Sun‘ullah Efendi
Camii”, “Sehzade Camii”, “Sultan Selim Camii” gibi ¢esitli biiyiik camilerde de vaizlik yapmis
ve dersler vermistir. 1617 yilinda Sultan Ahmed Camii’nin ingas1 tamamlaninca, I. Ahmed’in
talebiyle Sultan Selim Camii’ndeki gorevini birakarak buraya Cuma vaizligi gorevini yapmak
iizere gelmistir. Olene dek Sultan Ahmed Camii’nde bu gorevi yapmustir. 1049/1639 yilinda
Istanbul’da vefat etmistir. Abdiilmecid Sivasi Efendi verdigi vaazlarmin yani sira halka tefsir,
hadis dersleri de vermis ve Arapga, Farsca ve Tiirk¢e olmak tlizere bircok eser telif etmisgtir.
Eserlerinin yani sira “Seyhi” mahlasiyla siirler de kaleme almugtir. Sivast Efendi genellikle
donemin padigahlar1 tarafindan sevilen ve goriislerine bagvurulan bir kisi olmustur.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir: “Lerdifii’l-ezhdr ve lezdizii’l-esmdr, Diirer-i akdid ve gurer-i

kiilli sdikin ve kdid, Bidadtii’[-vdizin . %

Hammer’in ifadesine gére “Seyh Sivasizade Efendi, Seyh-i Ekber Uskiidari Mahmud
Efendi’nin vefatindan itibaren Istanbul’daki tasavvuf erbabmimn reisi, Kadizide ise
miitekellimin ehlinin reisiydi. Kadizdde mahza ahkam-1 seriat yani seriatin hiikiimlerinin
yayicist, Sivasi ise ser‘l hiikiimlerin daha itidalli taraftarlar1 olan tasavvuf ehlinin
savunucusuydu. Her iki ekoliin temsilcisi Mevlid-i Nebi miinasebetiyle 12 Rebitilevvel 1042/27
Eyliil 1632 yilinda Sultan Ahmed Camii’nde sirayla vaaz verdiler. Once Sivasizade kiirsiiye
ciktl. Ardindan padisahin 6zel iltifatina mazhar olan Kadizade kiirsiiye gelerek, bu iltifatin da
verdigi cesaretle cliretkdr bazi seyler sOyledi. Fakat Kadizddenin hasim olarak goérdugii
seyhiilislam, padisahin huzurunda bdyle bir sey yapilmasinin uygun olmayacagini sdyleyerek

bunu engelledi.”%8

Ismail Hakki Uzungarsili Kadizade hakkinda sunlar1 soylemektedir: Nitekim Kadizade

“kurnaz ve ¢ok hirsli bir kisi olup Sultan Ahmed’in 6liimiinden sonra devletin sikisik

66 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, s. 76; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige
Elestirisi, ss. 153.

67 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, ss. 76-77; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige
Elestirisi, ss. 153-154.

668 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanli Tarihi, V, 163.
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durumundan ve halkin bunaltisindan istifade ederek seriatin savunucusu olarak kendisini
gostermis, biitlin hatalarin seriata aykiri seylerden kaynaklandigini iddia etmistir. Boylelikle
Istanbul’u birbirine katan Kadizade, birtakim ayak takimini devlete ve seriata aykir1 gordiigii
tarikatlara karsi cephe aldirmayi basarmustir.”%®® “Haris bir kisilige sahip olan Kadizade
vaazlariyla kendisini gosterdikten sonra, saraya ulasmaya muvaffak oldu. IV. Murad’in goziine
girmeyi bagardi ve tiitlin yasagini bahane ederek, bir¢ok insanin 6liimiine sebep oldu. Kendisine
titlin ve kahvenin Allah tarafindan yasaklanmadig1 soylendiginde “ulii’l-emr olan
padisahimizin yasaklamasiyla terki lazim gelir, bu yasaga uymayanlar katledilir” dedi.
Boylelikle IV. Murad’in tiitiin yasagin1 bahane ederek, Kadizade hakli haksiz bir¢ok kisinin

olmesine neden oldu.”¢"?

Naima Tarih-i Na'ima adli eserinde temelde on altt meselede Kadizdde Efendi bir
taraf, Sivasi Efendi de bir baska taraf olmus, ifrat ve tefrite diismiislerdir. Ayrica bu iki 6nderin
tabileri de birbirleriyle ciddi tartismalara girmislerdir demektedir.6”! Katip Celebi ise Mizanii’l-
hak fi ihtiyari’l-ehakk adl1 eserinde bu meseleleri on dokuz baslikta ele almaktadir.%”> Naima’da
gecen Kadizadeliler ile Sivasiler’in temel tartisma konular1 sunlardir: “Akli (miispet) ilimlerin
ve riyaziyenin (matematik) tahsili mesru mudur, Hizir aleyhisselamin hayati (sag midir degil
midir), teganni (miizik) caiz midir, sifilerin sema ve devrani mesru mudur, tasliye ve tardiye
(tazim igin Hz. Peygamber’e® salavat getirmek ve ashabina radiyallahu anh demek gerekir mi),
tiitiin, kahve ve diger keyif verici maddelerin helallik ve haramligi, Hz. Peygamber’in®
ebeveyni, Firavunun imanla 6liip &lmedigi, Muhyiddin Ibn Arabi’nin durumu hakkinda

ihtilaflar, Yezid’e lanet okuma, bidat, kabir ziyareti, cemaatle nafile namaz kilmak, kibarin

609 fsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1983, I11, 356.

670 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1983, 111, 356.

671 Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Na'imd, IV, 1705-1706.

672 K atip Celebi tiitiin, kahve ve diger keyif verici maddeleri (Afyon surubu, afyon ve baska keyif verici maddelerin
kullanilmas1) Néima gibi tek bir baslik altinda degil ii¢ ayr1 baslik altinda ele almistir. Bir de musafaha ve inhinay1 da ayni
baslikta degil ayr1 ayr1 bagliklarda ele almistir. Ayrica akli ilimlerin tahsili meselesine de yer vermemistir. Bunun diginda Katip
Celebi’deki tiim konular Naima ile aynidir, fakat zikri gecen meseleleri ayr1 ayri basliklarda ele aldig1 igin on dokuz baslik

vardir.
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elini, ayagini ve etegini 6pmek ve selam almakta inhina (egilmek), emr-i bi’l-ma’ruf ve nehy-i

ani’l-miinker, riisvet.”®”3

Kadizade Mehmed Efendi ilimleri farz, vacip, slinnet ve bidat ilimler seklinde
kategorize etmistir. Ona gore ilm-i hali 6grenmek herkese farz-1 ayndir. Hatta ilm-i hali
ogrenmeden diger vacip ve siinnet ilimleri dgrenmek de caiz degildir. Oncelikle ilmihal
ogrenilmelidir ardindan diger ilimleri 6grenmek gerekir.%’* Kadizadeye gore 6ncelikli olan dini
ilimleri tahsil etmektir. Kurtulus ancak bu ilimlerin tahsiliyle miimkiindiir. Netice itibariyle
Kadizdde Mehmed Efendi’ye gore dini ilimler varken, oncelikle onlar 6grenilmeden akli

ilimleri tahsil etmek caiz degildir ve bidattir.6”>

Kadizade’ye gore kahve haramdir,®’® kahvehaneler giinah ve giybet mekanlaridir.®””

678 fbn Arabi’nin durumuyla ilgili Kadizadeliler arasinda Kadizade

Tiitlin igmek haramdir.
Mehmed Efendi’nin ve Ahmed Rimi Akhisari’nin risaleleri disinda baska kaynak mevcut
degildir. Bu konuda Kadizdde Mehmed Efendi ve Ahmed Rimi Akhisari’nin goriisleri
birbirinden farklidir.®”® Kadizide Mehmed Efendi Ibn Arabi ile ilgili kotii sézler sdylememis
onunla ilgili fikirlerinin netlesmedigini bundan dolay1 lehinde veya aleyhinde net bir goriisii
olmadigini ifade etmistir. Ahmed Riimi Akhisarf ise Ibn Arabi basta olmak iizere, Ibn Arabi’nin
etkilenmis oldugunu diisiindiigii baz1 “Batiniler, Kerramiler ve filozoflar1” farkli acgilardan
elestirmistir.®®® Kadizadeliler arasinda Hizir ile ilgili eserlerinde bilgi veren Ahmed Rimi
Akhisarl Hizir’a inanmanin ondan yardim istemenin dogru olmadigina, araya vasita

koymaksizin direkt olarak Allah’tan bir sey istenmesine vurgu yaparak bir anlamda Hizir’in

var olmadigina isaret etmektedir.®®! Kandil gecelerinde cemaatle nafile namaz kilinmasi

673 Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Na'imd, IV, 1705. Tartismalarin detaylarina dair ayrintih bilgi i¢in bk. Necati
Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans ss. 306-404; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, ss. 183-307;
Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 263-365.

674 Kadizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 5570, vr. 251b, 252a-b.

675 Kadizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 254b.

676 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 260b.

677 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 256b.

678 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 259a-b. Ayrintili bilgi igin bk. Tiitiin bashgi.

79 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 266.

80 Ahmed Riimi Akhisari, Risdletii n-niibiivve, Siileymaniye Kiitiiphanesi Harput 429, vr. 39b-40a.

681 Ahmed Rimi Akhisari, Risdletii 'n-niibiivve, vr. 47a.
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tahrimen mekruhtur.®®? Ezani, mevlidi, Kur’an’1 makamla okumak caiz degildir.%®3 Sema, raks

ve deveran kotii seyler olup haramdir. %%

Sivasiler de bu tartismalara Kadizadeliler gibi aktif bir sekilde katilmistir. Onlar hem
sohbet hem de vaazlarinda sozlii olarak hem de tartisma konulariyla ilgili yazmis olduklari
eserlerle ilm1 olarak goriislerini savunmuslardir. Miispet ilimlerin tahsiline deginmeksizin
Abdiilmecid Sivasi Efendi eserinde nakli ilimlerin farz oldugunu ifade etmistir.®®> Diger
meselelerle ilgili de Sivasi Efendi eser telif etmemistir, fakat kaynaklarda onun gorisleriyle
ilgili sunlar sdylenmektedir: Abdiilmecid Sivasi’ye gore Hizir hayattadir. Ezan ve buna benzer
seyleri makamla okumak caizdir. Sema ve deveran caizdir. Tazim igin gerek Hz. Peygamber’e®
gerekse ashabina hiirmet edilmesi, bu baglamda tasliye ve tardiye; yani sallallahu aleyhi
vesellem ve radiyallahu anh demek caizdir. Tiitiin ve kahve haram degildir. Hz. Peygamber’in®
ebeveyni miimin olarak vefat etmistir. Ibn Arabi Seyh-i Ekber namiyla en biiyiik Islam
mutasavviflarindan biridir. Bidat konusunda ise Hz. Peygamber’den® sonra meydana gelen
giizel adetler kabul edilebilir. Bu meselede Sivasi Efendi akla ve mantia uygun olan seylerin

yapilabilecegini beyan etmistir.®°

Kadizadde vefatina kadar vaazlarma devam etmis ve Sivasi Efendi’yle yaptiklari
tartismalar s6z ve yaziyla sinirli kalmigtir. IV. Murad bunlarin aralarindaki tartigmalara
miidahale etmeyerek Kadizade’den yana olmakla birlikte, Abdiilmecid Sivasi Efendi’ye de
riayet gostermistir. Kadizade’nin (6. 1045/1635) vefatindan sonra ona tabi olan vaizler saraya
girerek, mevki ve mal kazanmak i¢in haram oldugu kat‘1 delillerle sabit olmayan seylerin haram
oldugunu iddia edip bunlar1 yapan kisileri tekfir etmislerdir. Oyle ki cemaatle nafile namaz
kilanlari, makamla ezan, Kur’an vesaire okuyanlari, salavat getirip radiyallahu anh diyen
miiezzinleri, Hz. Peygamber’in® vefatindan sonra ortaya ¢ikmis giizel ve makul seyleri
yapanlar1 tekfir etmislerdir. Kadizadeliler’in ana diismanlar1 olan tarikat mensuplarinin sema
ve devranlarini raks sayip haram olduguna hiikkmetmislerdir. Ayrica bunlarin tekkelerine giden

kisilerin bile kafir olacagi hiikkmiinii vermislerdir. Bunlarin vaazlarini dinleyen halk da vaazlarin

682 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 344a.

683 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 313a.

84 Kadizdde Mehmed Efendi, Red ald Risale fi cevdzi r-raks, Siileymaniye Kiitiiphanesi Fazil Ahmed Pasa 703,
vr. 3a-3b; Kadizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 313b.

85 Abdiilmecid Sivasi, Letdifii 'l-ezhdr, Siileymaniye Kiitiiphanesi Mihrigah Sultan 255, vr. 76a.

686 Jsmail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1983, 111, 358.
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tesiriyle tarikat ehline diisman olmustur. Boylece tarikat ehli zikir dahi yapamaz hale

gelmigtir.5%7
2.3. HAREKETIN IKINCI SAFHASI

Hareketin ikinci safhasinda etkili olan liderler Kadizadeliler’den “Ustiivani Mehmed
Efendi (6. 1072/1661)” ve karsisinda “Sivasiler’den Abdiilehad Nuri Efendi (0.
1061/1651)’dir.”%%® Necati Oztiirk Kadizadeliler’in liderlerinin belli bir sisteme gore
atanmadigin1 sdylemekte ayrica Sam’dan istanbul’a gelen Arap asilli birisinin lider olmasina
dikkat c¢ekmektedir. Ayrica bu durumun Kadizadeliler’in aralarinda belli bir halefiyet
olmadigini da ortaya koydugunu sdylemektedir.%®® Hareketin bu doneminin liderleri hakkinda

ozetle sunlar1 sdyleyebiliriz:

Hareketin ikinci lideri olarak kabul edilen Ustiivini Mehmed Efendi’nin tam adi
“Mehmed b. Ahmed b. Hiiseyin b. Siileyman el-Ustiivani ed-Dimeski el-Hanefi’dir.” O,
1017/1608 yilinda Sam’da dogmustur. Ilk egitimini Sam’da almistir. Hocalarindan bazilar
Ebii’l-Abbas el-Mukri, Semseddin el-Meydani, Seyh Abdurrahman el-imadi, Necmeddin el-
Gazzi gibi donemin meshur sahsiyetleridir. (Necmeddin el-Gazzi Nablusi’nin de hocasidir.
Yukarida belirttigimiz gibi her ikisi de aym hocadan ders almigtir.) Sam’daki egitiminin
ardindan Kahire’ye gidip bir siire de burada egitim goren Ustiivani daha sonra tekrar Sam’a
doniip bir miiddet burada dersler vermistir. Daha sonra Ustiivani Istanbul’a gitmistir ve bu siireg

onun i¢in adeta hayatinin bir doniim noktasi olmustur.5%

Ustiivani’nin Istanbul’a gidisi hakkinda kaynaklarda iki farkli rivayet mevcuttur.
Bunlardan birincisi onun isledigi bir cinayetin cezasindan kurtulmak igin Istanbul’a gittigidir.
Fakat bu bilgiye ihtiyath yaklasmak gerekmektedir. Ciinkii bir¢ok husus agisindan mesele
incelendiginde bu iddianin dogruluk pay: oldukga diisiik gdziikmektedir. Ikinci rivayet ise

hocas1 Necmeddin el-Gazzi ile aralarinda yasanan anlagmazlik sebebiyle Sam’dan ayrilip

687 {smail Hakki Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 1983, 111, 358-359.

88 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, s. 112.

689 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, s. 216.

090 Muammer Gogmen, “Ustiivani Mehmed Efendi”, DI4, XLII, 396; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin
Hanefilige Elestirisi, ss. 176.
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Istanbul’a gelmesidir ki bu rivayetin dogru olma olasilig1 ¢ok daha yiiksektir.®! Nitekim bizim
Nablusi ile Ustiivani arasinda kurdugumuz baglantilar da Necmeddin el-Gazzi ile Ustiivani

arasinda baz fikir catigsmalarinin olabilecegine isaret etmektedir.

Ustiivani Istanbul’a gittiginde bir siire sonra Ayasofya Camii vaizligi gorevine
getirilmigtir. Burada vaaz verirken siituna dayanarak vaaz verdigi igin kendisine Ustiivani
denmistir. Ustiivini Mehmed Efendi Ayasofya’da verdigi bu vaazlar sayesinde meshur
olmugtur. Buradaki gorevinin ardindan IV. Mehmed tarafindan Sultan Ahmed Camii
imamhgina getirilmistir. Ustiivani 1066/1656 yilinda diger Kadizadeliler ile beraber bazi
tekkelere bir saldir1 diizenlemis bundan dolay1 da Kibris’a siirgiin edilmistir. Kibris’ta bir yil
siirgiinde kalan Ustiivani daha sonra tekrar memleketi Sam’a dénmiis ve burada ders ve vaaz
vermeye devam etmistir. Sam’da da Istanbul’daki gibi Ustiivani’nin sohbet ve dersleri genis bir
halk kitlesi tarafindan takip edilmistir. Kaynaklarda Ustiivani’nin iki kez mezhep degistirdigi
nakledilmektedir. ilk 6nce Hanbelilikten Safii mezhebine gegtigi daha sonra Istanbul’a gidince
Hanefl mezhebine intisap ettigi nakledilmektedir. Ustiivini memleketi Sam’da vefat etmis ve
orada defnedilmistir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: Akdid Kitabi, Risdle-i Ustiivani, Fevaidi’l-

kebir. %2

Abdiilehad Nari 1003/1594 yilinda dogmustur. Ik egitimini dayis1 Abdiilmecid
Sivasi’den almustir. Nitekim Abdiilmecid Sivasi III. Mehmed tarafindan Istanbul’a
cagrildiginda yaninda yetim kalmis yegeni Abdiilehad Nuri’yi de getirmistir. Boylelikle
Abdiilmecid Sivasi yegeninin egitimiyle bizzat kendisi ilgilenmigtir. Abdiilehad Nari
dayisindan aldig1 egitimin yani sira donemin diger alimlerinden de dersler almigtir.5%® Bir siire
Midilli’de bulunmus, daha sonra Seyhiilislam Esad Efendi’nin talebiyle Istanbul’a gelmistir.
Istanbul’da Carsamba’daki Mehmed Aga Tekkesi seyhligine atanmis ve vefatina dek bu gorevi
ifa etmistir. Bunun yam sira Fatih Camii’nde Cuma vaizligi gorevine getirilmigtir. Verdigi
vaazlarin yani sira halka acik tefsir dersleri de yapan Abdiilehad Niri Efendi Ayasoyfa Camii

vaizligine ve akabinde Sultan Ahmed Camii vaizligine atanmistir. Bu camilerde de o hem

091 Muammer Gogmen, “Ustiivini Mehmed Efendi”, Di4, XLII, 397; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement, s. 113; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 176-177.

092 Myammer Gogmen, “Ustiivani Mehmed Efendi”, DI4, XLII, 396-397; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement, s. 114; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 178-179.

993 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, s. 118.
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vaizlik yapmis hem de tefsir dersleri okutmugtur. 1061 yilinda vefat eden Abdiilehad Nari
Efendi dayis1 Abdiilmecid Sivasi Efendi’nin yakinina defnedilmistir. Eserlerinden bazilari
sunlardir: “Riydzii’l-ezkdr ve hiyazii’l-esrdr, Kasmu’l-miibtediin bi sindni’s-siinne, el-Adlii ve’l-

iksat beyne’t-tefrit ve’l-ifrat, Risaletiin fi devrani’s-sufiyye.”%%*

Kadizade’nin vefatindan sonra Kadizade ile Sivasi arasindaki sozlii ve yazili tartisma
Kadizadenin taraftarlarinin yapmis oldugu fiillerle kotii bir hal almistir. Saldirilara cevaben,
bazi1 Halveti seyhleri de risaleler kaleme almistir. Mesela Abdiilehad Nuri Efendi, et-Tarikatii’l
Muhammediyye’ye karsi bir eser kaleme alarak, eserin bazi kisimlarini elestirmistir.®®> Bunun
yant sira Sivasilerden bazilari, bu kitapta mevzu hadislerin yer aldigin1 syleyerek buna yonelik
eserler kaleme almislardir. Bunlardan biri Kiirt Molla olarak da bilinen Siilleymaniye
dersiamlarindan Mehmed Efendi (6. 1066/1656), bir digeri de Tatar Imam olarak bilinen
Mehmed Aga Camii imami Kefeli Hiiseyin Efendi’dir.®°

Reddiyelere ilmi olarak cevap veremeyen Ustiivani ve diger Kadizadeliler, Birgivi’nin
eserini tenkit edenlerin katledilmesi i¢in Seyhiilislam Bahayi Efendi’yi sikistirdilar. Birgivi’nin
eserindeki bir¢ok hadisin mevzu oldugunu iddia eden Mehmet Aga Camii’nin imami Tatar
Imam Kefeli Hiiseyin Efendi, Kadizadeliler’in bu talebini duyunca Bahayi Efendi’nin huzuruna
gitmis ve sdyle demistir: “Kadizadeliler efendimi rahatsiz etmisler. Eger onlarin talebiyle katl
gerekirse emr-i hak neyse dyle olsun. Fakat ben mevzu hadisleri ispata hazirim. Fatih Camii’ne
gelerek beni ilzam etsinler, sonra ser‘in emrine raziyim.”®®’” Bunun iizerine Kadizadeliler
imamla yiizlesmek yerine saraya bagvurarak, et-Tarikatii’l Muhammediyye’nin iade-i itibarina
caligtilar. Padisahtan bu hususta aldiklar1 emri, Seyhiilislam Bahayi Efendi’ye teblig ettiler.
1063/1653 yilinda sarayin emriyle et-Tarikatii’l Muhammediyye lizerine yazilan serhlerin
merdud oldugu ve selefin biiyliklerinden olan kisilerin kitaplarina dil uzatilmamasi hususunda

karar ¢ikt1. Bu karar Tatar Imam Kefeli Hiiseyin Efendi’ye teblig edildi.t%

094 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 186-194.

695 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1983, 111, 361.

996 Tbrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, s. 97; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, s. 134.

97 {smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1983, 111, 362.

98 fsmail Hakki Uzungarsil, Osmanl: Tarihi, 1983, 111, 362. Bahai Efendi Molla Mehmed’i yanina ¢agirarak, ona
gbzden kaybolmasini sdyleyip bir miktar da harglik vererek memleketine gondermistir. Kefeli Hiiseyin Efendi ise Seyhiilislam

Bahai Efendi’ye Molla Mehmed gibi saklanmayacagini soylemistir.
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Kadizadeliler’in ikinci kurucusu olarak goriilen, Sam’dan Istanbul’a gelen, ders-i Amm
olarak Ayasofya’da gorevlendirilen Ustiivini Mehmed Efendi Kadizadeliler’in ikinci lideriydi.
En meshur seyh ve vaizlerden yaklasik on iki kisi, Ustiivani’ye baglanarak Sivasiler’in aleyhine
bilhassa Mevlevi ve Halveti dervislerinin raks etmelerine yonelik tenkitlere basladilar.
Dervislerin raks ve tagannilerini dnlemek maksadiyla sadrazama emir ¢ikartip bunu kullanarak,
Demirkapi yakinlarindaki Halveti tekkesine gidip zikir yapan dervisleri dovdiiler. Bu olaydan
sonra diger tekkelerdeki stfiler ayn1 akibete ugramamak i¢in harekete gectiler. Bunun tizerine
sadrazam, dervislerin zikir ve devranlarina saygi duyulmasi ve onlara saldirilmamasina yonelik
karar ¢ikard1. Kadizadeliler bir siire sessiz kalsalar da Ibn Kemal ve Ebiissutid’un®® dervislerin
raks ve devraninin haram olduguna dair vermis olduklari fetvalara benzer fetva almak i¢in
harekete gectiler. Bu cabalarinda basariya ulasamamalar {izerine Ustiivani, bir tekkenin
postnisini olan Sivasilerden Seyh Abdiilkerim Celebi’ye su mealde bir tezkire gonderdi: “Raks
ve devran ettigin i¢in seni men etmek artik vacip olmustur. Tekkeni basip seni ve sana tabi
olanlar1 katlederiz ve tekkenin temelini kazip topragini1 denize dokeriz. Bunu yapmadikca o
tekkede namaz kilinmaz.” Abdiilkerim Celebi bu tezkireyi Halvetilerin ve Mevlevilerin
miiftisine gotiirdii. Miiftii tezkireyi okuyunca son derece hiddetlendi ve Ustiivani’ye bir cevap
yazdi: “Sen ki Ustiivanisin, bu kagid1 alinca huzuruma gelmelisin, muhalefet edersen senin i¢in
durum vahim olur.” Istanbul kadis1 Esad Efendi, muhalif taraflarin seyhlerini ayri ayr

cagirtarak, sifileri tahkir edip zikir meclislerini ihlal etmekten men etti.”®

Ismail Hakk1 Uzuncarsili Osmanli Tarihi’nde bu durumu su sekilde 6zetlemektedir:
17. ylizyilin ortalarina dogru Kadizadeliler denilen cahil, mutaassip ve riyakar bir grubun

hiicumlarina maruz kalan “Halveti, Kadiri ve Mevlevi” tekkelerinde, serbest zikir yapmak

99 Mesela Ebiissuid’un devrén ile ilgili bazi fetvalar sdyledir. “Siff olan Zeyd zikrederken devran edip ettigi
devram ibadet addeylese, nikahi sahih zebihasi helal olur mu? el-Cevap: Devranmi ibadet addeyleyicek miirteddir, asla
miislimeden zimmiyeden avrat nikahlamak miimkiin degil, zebihasi meyyitedir. Amma ibddet addetmeyip miibah itikad edip
devran ederse miirted degildir. Taatten hari¢ fasiktir. Sair feseka gibidir, menkiihesi tefiik olunmaz, zebihasi yenir. Bu surette:
Devrani ibadet addetmek ile kiifiir lazim gelip miibah addetmek ile olmadiginin vechi nedir? el-Cevap.: Miibah memurun bih
degildir, ibadet memurun biha olmak muhakkaktir, miibah addeden, Hak Tedld hazretine emr etti deyu iftira eylemez ki kafir
ola, amma ibadet addeden ol lehv ii lu’b ve abes olmak ile hurmeti mukarrere oldugundan gayri, keferenin kiifr-i meshurlarina
kemal-i miigabehet ile miisabih olan fi ‘l-i kabih ii miinkeri, Hak Tedld hazretinin emridir deyu iftira etmek ile kafir oldugundan
gayri, mukabelesinde sevap recd etmek ile tekrar kdfir olur, haram ak¢ay: sadaka edip sevap recd eden kimse gibi.” Bk. M.
Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalari, ss. 101-102.

700 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanli Tarihi, V, 489-490-491; Semiramis Cavusoglu, The
Kadizadeli Movement, ss. 130-131.
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tehlikeli bir hale gelmisti. Kadizadeliler yonetimin zayifligindan da istifade ederek kendileriyle
muhakemeli ve mantikli bir sekilde konusmak isteyen seyhleri, tekkelerini basmakla ve

kendilerini 6ldiirmekle tehdit etmislerdir.”¢!

3 Zilhicce 1066/22 Eyliil 1656 yilinda ezan okunurken, Kadizddenin taraftarlari,
tasavvvuf ehli ve dervislere dair yapmakta olduklari taarruzlarina devam edebilmek iimidiyle
Sultan II. Mehmed Camii’nde toplandilar. Tarikatlara ait tiim tekkeleri yikip dervisleri tecdid-
1 imana zorladilar. Kendilerine muhalefet edenleri 6ldiirmeye kalktilar. Tiim camilerde tek bir
minare kalacak sekilde diger minareleri yiktilar. Altin ve glimiisten yapilmis kaplar
kullanmay1, ipek elbise giymeyi, tiitiin, kahve ve afyon gibi seylerin kullanilmasini, ilahi
sdylenmesini (miizigi), kudiim ve ney sesiyle sema yapmay1 yasakladilar. Ozetle Kadizadeliler
Kadizade’nin yolundan gitmeyenleri lanetleyerek, kendilerince hastalikli olan bu fikirlere uyup
bu yoldan gidenleri de ellerinden geldigince cezalandirmay1 amaglamaktaydilar. Sultan II.
Mehmed Camii’nde yaptiklar1 toplantidan sonra, ertesi giin taraftarlarini toplayip Mevlevi,
Halveti ve Semsi dervislerini tehdit eden birtakim konusmalarla, bagrismalarla Fatih Camii’ne
gittiler. Donemin sadrazami Kopriilii Mehmed Pasa meydana gelen bu olaylar1 duyunca, buna
sebep olan vaizlere, siikineti saglamak i¢in adam gdnderdi. Bundan bir sonu¢ ¢ikmayinca da
padisaha bir telhis takdim ederek, fitneye sebep olanlarin idam edilmesi gerektigini arz etti.
Padisahtan ¢ikan idam cezasim1 K&priilii siirgiin cezasina cevirdi. Ustiivani, Tiirk Ahmed,”??

Divane Mustafa gibi Kadizadeliler’in 6nde gelenleri derhal Kibris’a siirgiin edildiler.”®?

701 {smail Hakki Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 111, 362.

702 Bunlardan Tiirk Ahmed; dilenci bir dervisti, fakat mensup oldugu ekoliin ileri gelenleri onun savundugu ve
insanlara telkin ettigi seyleri, kendileri bizzat uygulamazlardi. Taraftarlar1 olan geng delikanlilar elbiselerinin altlarindan ipekli
kumaslar giyerler ve evlerinde altin ve giimiisten bir¢ok siis esyasi kullanirlardi. Bunlarla miinasebeti olan bir kisi Tiirk
Ahmed’e; “Peygamber zamaninda ¢aksir ve don yoktu, su halde size gore bunlar1 giymek bidattir, onlar1 da kaldirir misiniz?”
diye sormus Tiirk Ahmed’de: “Evet men ederiz, izar ve pestamal kullansinlar” demis bunun iizerine soru soran kisi tekrar:
“Tarak ve kasik kullanmak da bidattir, an1 ne yaparsiniz? deyince Tiirk Ahmed: “Parmaklariyla tarasinlar, taami elleriyle
yesinler, ellerine bulagsmakla ne lazim gelir? cevabini vermis bunun {izerine soruyu soran kisi dayanamayip “Efendiler halk-1
alemi soyup gotii ¢iplak ¢ol Arabi kiyafetine sokmak istersiniz” diyerek cevap vermistir. Bu konusmay1 duyan bir baska kisi
ise kasiklar yasaklaninca kasik¢r esnafi ne yapsin diye sormus o da “misvak ve tespih yapip aninla geginsinler” cevabini
vermistir. Bk. Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 1983, 111, 364; Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanli
Tarihi, V1, 15.

793 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanl Tarihi, V1, 14-15-16; Ismail Hakk: Uzuncarsili, Osmanl:
Tarihi, 1983, 111, 364.
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Kibris’a siirgiin edilmelerinin ardindan bu ii¢ Kadizadeli liderden yalnizca Ustiivani
Mehmed Efendi’nin bir yil sonra memleketine doniip miicadelesine orada da devam ettigi
bilinmektedir. Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa’nin Kibris’a siirgiin edilmelerinden sonra
oradan donlip donmedikleri ve miicadelelerine devam edip etmedikleri tam olarak

bilinmemektedir.”%*

2.4. HAREKETIN UCUNCU SAFHASI

Kopriilii Mehmed Pasa’nin Ustiivani, Tiirk Ahmed ve Divane Mustafa’y1 1656 yilinda
Kibris’a siirglinliyle baglayan siikiinet ortami, Vani Mehmed Efendi’nin 1662 yilinda
Erzurum’dan Istanbul’a gelmesiyle yeniden tartisma ortamina doniismiistiir.”%> Nitekim herkes
hareketin son buldugunu diisiiniirken Vani Mehmed Efendi’nin Istanbul’a gelip fikirlerini
yaymasiyla Kadizadeliler hareketi son olarak iiciincii ve siyasi anlamda en etkili ve giiclii
donemini yasamistir. Bu donemde Kadizadeliler’in lideri Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685)
iken Sivasiler’in lideri de Halveti seyhi Niyaz-i Misti’dir (6. 1105/1694).7°° Donemi daha iyi

anlamak amaciyla oncelikle hareketin liderlerinin hayatlar1 hakkinda kisaca bilgi verecegiz.

“Muhammed b. Bistam el-Hosabi el-Hiiseyni el-Vani er-Rtim1 el-Hanef1” olarak tam
ismi verilen,””” Van’in Hosap beldesinde dogan Vani Mehmed Efendi’nin dogum tarihi tam
olarak bilinmemektedir. Ilk egitimini babasindan aldiktan sonra Van’a gidip orada farkl
hocalardan Islami ilimler egitimi almustir. Buradaki egitimini bitirdikten sonra Tebriz’e giden
Vani Mehmed Efendi Rafizi ve Maniheist gibi Islaim disi farkli gruplardan Kisilerle
karsilasmigtir.”°® Burada bir miiddet kalan Vani Mehmed Efendi Rafiziler’in etkisinde kalmak
endisesiyle dnce Gence’ye daha sonra da Karabag’a gitmistir. Burada on yil egitim alan Vani

Mehmed Erzurum’a gitmis ve orada vaaz vermeye baglamigtir.”

Erzurum’da verdigi vaazlarla dikkat ¢eken Vani Mehmed Efendi o donemde Erzurum

beylerbeyi Fazil Ahmed Pasa’nin da begenisini kazanmis ve zamanla dost olmuslardir. Fazil

704 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, s. 267.

795 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, s. 265.

706 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 208-209.

707 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 209.

798 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 271-272.

799 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 272-273; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement, s. 153; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 210.
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Ahmed Pasa Sadrazamhiga yiikselince Vani Mehmed’i Istanbul’a davet etmis, boylelikle
1072/1661 yilinda Istanbul’a giden Vani Mehmed Efendi Sultan IV. Mehmed ile tanismistir.
Zaman igerisinde Padisahla arasinda giiglii bir bag olusan Vani Mehmed Efendi’nin giicii ve

sohreti iyice artmigtir.”!°

IV. Mehmed ile aras1 ¢ok iyi olan Vani Mehmed Efendi ilk 6nce Yeni Camii kiirsii
vaizligine getirilmistir. Bu gorevinden sonra 1074/1664 yilinda Valide Sultan Camii Cuma
vaizligine atanmistir. Daha sonra padisah hocalig1 gorevine getirilmis ve bunun yani sira
Sehzade Mustafa’nin da egitiminden sorumlu kisi olmustur. Bir siire sonra hiinkar vaizligi
gorevine getirilince, Vani Mehmed Sehzade Mustafa’nin egitimini damadi Feyzullah Efendi’ye
devretmistir.”!! Goriildiigii izere Vani Mehmed Efendi kendinden onceki Kadizadeli vaizler
gibi devletin ileri gelenleriyle yakin iliski kurmus ve Padisah IV. Mehmed’i etkilemistir. Bu
etkinin sonucunda 1077/1665 yilinda tekkelerde zikir, sema, devran ve kabir ziyaretleri
yasaklanmig ve bundan dolay1 bu tarihe “yasag-1 bed” seklinde tarih diistilmustiir.”!?> Sema ve
devranin ve cehri zikrin yasaklanmasi hususunda Kadizadeliler’in en etkili lideri hig siiphesiz

Vani Mehmed Efendi’dir.”!3

Vani Mehmed Efendi Sadrazam Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin yonlendirmesiyle
vaazlarinda Sultan’1 ve halki etkilemek i¢in Viyana seferinin 6nemine vurgu yapmis ve Sultan’
istemedigi halde sefere ikna etmistir. Seferde ordu vaizligi yapan Vani Efendi seferin
basarisizlikla sonuglanmasindan dolay1 Kestel’e siirgiin edilmistir. Kestel’de iki yil siirgiinde

kalan Vani Mehmed Efendi burada vefat etmistir.”'*

Vani Mehmed Efendi hayati boyunca birgok talebe yetistirmis ve eser telif etmigtir.

Meshur talebelerinin arasinda mesela seyhiilislamlik yapmis damadi Feyzullah Efendi ve sair

710 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, s. 153-154; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige
Elestirisi, s. 211.

711 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, s. 154; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige
Elestirisi, s. 211.

712 {brahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, s. 109; Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The
Ottomans, s. 275; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 246; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement, s. 165.

713 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 245.

714 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 275-276; Ali Durmus, Osmanl Hanefilerinin
Hanefilige Elestirisi, ss. 211-212.
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Ishak b. Tokadi vardir. Vani Mehmed Efendi’nin eserlerinden bazilar sunlardir: “Beydnii ma
viizkeru fi kerdheti’z-zikri cehran, Ardisii’l-Kur’an ve nefdisii’l-furkan ve ferddisii’l-cindn, el-
Mebde ve’l-me‘ad, Miinsedt, Fetavd-i Vani, Risale-i duhdn, Amalii’l-yevm ve’l-leyl, Kegfii’l-

metdalib.” 71

Vani Mehmed yasadig1 donemde gerek devletin nazarinda gerekse halk nazarinda
onemli ve etkili bir kisi olmustur. Bu etkisi nedeniyle Kadizadeliler bu devrede devletteki en
etkili ve gii¢lii donemini yasamustir. Ingiliz seyyah J. Covel, Vani Mehmed’i tasvir etmek igin
“Tiirkler arasindaki en biiyiik vaiz” demistir.”'¢ Hammer da Vani Mehmed Efendi’nin ¢ok etkili

bir vaiz oldugunu hatta vaazlarindan etkilenerek Padisahin bile agladigini ifade etmektedir.”"”

Niyazi-1 Misri’ye gelince bu donemde Sivasiler tarafinda Vani Mehmed Efendi’ye
kars1 ciddi anlamda miicadele eden tek kisi odur. Nitekim Karabag Veli olarak bilinen Seyh Ali
Efendi (6. 1097/1686) ve Osman Fazli Atpazari’nin (6. 1102/1691) de tartigmalardan
etkilendigi sOylenmektedir fakat bu kisilerin etkisi Misri’ye nisbetle son derece kiiciik oldugu

icin sadece Misti’nin etkisinden bahsetmek daha isabetli olacaktir.”!

Malatya’nin Agpozi beldesinde 1027/1618 yilinda dogan Niyazi-i Misri’nin tam adi
“es-Seyh Muhammed Niyazi-i Misri el-Halveti b. Ali Celebi’dir.” Ilk egitimini Malatya’da
tamamlamistir. Daha sonra ilim tahsili i¢in sirasiyla Diyarbakir, Mardin, Bagdat ve Kerbela’ya
gitmig, buralarda donemin alimlerinden fikih, kelam ve mantik gibi dersler okumustur.
1050/1640 yilinda Misir’a gitmistir. Burada Seyhiniyye Kiilliyesindeki Kadirl tekkesinde
kalmigstir. Boylelikle Ezher Camii’nde ilim tahsil etme firsati bulmug ayni zamanda halka vaaz
da vermistir. 1056/1646 yilinda Istanbul’a gelen Misrf ¢esitli nedenlerden &tiirii hayat: boyunca

birtakim siirgiinlere maruz kalmigstir.”** Bu nedenlerden biri de verdigi vaazlardir. Nitekim onun

715 Erdogan Pazarbast, “Vani Mehmed Efendi”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA), XXVIII, 459; Necati Oztiirk,
Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 279-281; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 217-221.

716 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, s. 278; Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli
Movement, s. 165.

717 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanl Tarihi, V1, 176.

718 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 224-225.

719 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, ss. 168-169; Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige
Elestirisi, ss. 225-226.
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verdigi vaazlar1 bazi kisiler tehlikeli gormekteydi. Bundan dolayr Misri defalarca siirgiin

edilmigtir.”?°

Bu donemde Kadizadeliler’in lideri Vani Mehmed Efendi Sultan’la kurdugu yakin
iliskinin etkisiyle derviglerin zikir, sema ve devran yapmalarmi yasaklatmistir. Ilk yasak
Sultan’in 1076/1666 yilinda verdigi bir fermanla olmusgtur.”?! Bunun iizerine Misri vaazlarinda
bu yasaga 6n ayak olan Vani Efendi’yi ve Kadizadeliler’i elestirmistir. Misri’nin ¢ogunlugu
risalelerden olusan otuzdan fazla eseri vardir. Eserlerinden bazilar1 sunlardir: “Mevdidii’l-irfan

ve avdidii’l-ihsan, ed-Devretii’l-arsiyye fi ahkami’l-fersiyye, Risale fi devrdni’s-sufiyye.”’

Siyas? niifuzi ve giicii agisindan Kadizadeli liderlerin en etkilisi Vani Mehmed Efendi
olmustur. Nitekim o gerek diisiinceleriyle gerekse yazdig eserlerle donemine etki etmis ve en
cok konusulan kisilerden birisi olmugtur. Onun bu derece etkili olmasinin sebebi Padisah IV.
Mehmed bagta olmak iizere tiim sarayla yakindan iliski kurmus olmasidir. Cok kiiciik yasta
tahta ¢ikan ve devlet idaresi konusunda ¢ok yetkin olmayan IV. Mehmed, Vani Mehmed
Efendi’yi bir anlamda kendi bas danigsmani ve sehzadesinin hocas1 yapmigtir. Tiim bunlarin
yant sira Vani Mehmed Efendi’nin Padisahla maddi iligkisi de iyiydi. Nitekim Padisah ona
bir¢ok ihsanlarda bulunup hediyeler gonderirdi. Hatta sadece hediyelerle yetinmeyip Padisahin
bir¢ok yeri Vani Efendi’ye temlik ettigi kaynaklarda nakledilmektedir. Mesela “Papaz Bahgesi”
veya “Mustafaviyye Kasabasi” olarak bilinen mekan Vani Mehmed Efendi’ye hediye edilmis

ve temlikten sonra ad1 “Vanikdy” olarak degistirilmigtir.”>

Kadizadeliler’i ve Sivasiler’i temsil eden Vani ve Misri arasindaki bazi tartigmalar on
plana ¢cikmistir. Bu donemde en ¢ok giindemde olan tartismalar sema, devran ve cehri zikrin
yasaklanmasi, teganni, bazi tekkelerin kapatilmasi, Niyazi-i Misri’nin Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin
ve Hamzaviyye’* hakkindaki goriigleridir. Misri sema, devran, cehri zikir ve teganniyi caiz
kabul etmekle birlikte vahdet-i viicid diisiincesini de benimseyen bir mutasavviftir. Onun caiz

gordiigii bu meseleler tiim Kadizadeliler zihniyetine gore kabul edilmedigi gibi Vani Mehmed

720 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanl Tarihi, V1, 516.

721 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, s. 286.

722 Mustafa Askar, “Niyazi-i Misti”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DI4), XXXIII, 167.

723 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 235-238.

724 Ayrintih bilgi igin bk. Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, s. 288; Ali Durmus, Osmanl:
Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 256-258.
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Efendi tarafindan da kabul gormemigtir. Boylelikle Vani ile Misri birbirlerine reddiye olacak
sekilde eserler kaleme almig ve vaazlarinda da birbirlerini elestirmiglerdir.”> Fakat bu donem
Kadizadeliler’in ¢ok giiclii Sivasiler’in de en ¢ok magdur oldugu dénem olmustur. Iste
Kadizadeliler’in en ¢ok giiclendigi bu donemde Nablusi de yapilanlardan son derece rahatsizlik
duymus ve Kadizadeliler’i hedef alarak bir¢ok eser telif etmistir. O, yazdig1 eserlerle yapilan

haksizliklara cevap vermis ve bu tartismalara bizzat katilmigtir.
2.5. DEGERLENDIRME

Arastirmalarimiz sonucunda Kadizadeliler-Sivasiler hareketinin ana figiiriiniin aslinda
Kadizadeliler oldugu goriilmiistiir. Nitekim Kadizadeliler’in takip ettikleri selefi diisiinceye
bazi uygulamalartyla muhalif duran tasavvuf mensuplarini, miicadele edilmesi gereken bir grup
olarak gormelerinden &tiirii baslattiklari tasfiyeci hareket, zamanla Kadizadeliler ve Sivasiler
seklinde ekollesmistir. 17. yiizyilda ortaya ¢ikan bu hareket, ilk bakista Osmanli Devleti’nin
buhranli zamanlarinda ortaya ¢ikan dini bir hareket olarak goziikmektedir. Goriiniiste bu
hareketin amaci, dinde bir tasfiyeye gitmek’?® ve bu sekilde devleti kurtarmaktir. Fakat
Kadizadeliler’in yaptiklar1 dikkate alinip biitiinciil olarak degerlendirildiginde, s6z konusu
hareketin sadece dini anlayista tasfiyecilikle alakas1 bulunmadigi goriilmektedir. Bundan dolay1
Kadizadeliler hareketini, devletin i¢inde bulundugu durumdan ve ortamdan istifade ederek, bazi
dini gevrelerin iktidar ve giic miicadelesine katilmasi ve bundan menfaat elde etmesi seklinde
yorumlamak da miimkiindiir.”?” Nitekim Kadizadelilerle ilgili baz1 ¢aligmalarda
Kadizadeliler’in yaptiklarma karsi, yonetimin higbir sey yapamadigina dair bilgiler yer

almaktadir.”?®

Semiramis Cavusoglu’?® Kadizadeliler hareketiyle ilgili doktora tezinde; baz

kaynaklarda Kadizadeliler’e “fakihler” dendigini fakat kaynaklarin ¢ogunda “Kadizadeliler”

725 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 251-252.

726 Saflastirma-armdirma.

727 Ahmet Yasar Ocak, “17. Yiizy1l Osmanli Imparatorlugunda Dinde Tasfiye”, s. 225.

728 Lokman Dogmus, Tiirkiye’de XVIIL. Yiizyildaki Dini Catismalara Sosyolojik Bir Bakis (Kadizadeliler ve
Sivasiler), Yayimlanms Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi SBE, 2002, s. 50.

729 Semiramis Cavusoglu Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasimin iran’daki Usililer ve Ahbariler tartigmastyla cok
benzedigini fakat fran’daki Usililerin basaril olup Kadizadeliler’inse basarisiz olduklarini ifade etmektedir. Ayrintil bilgi icin

bk. Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, ss. 311-314.
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tabirinin kullanildigini ifade etmektedir.”*® Necati Oztiirk ise Kadizadeliler ile ilgili doktora
tezinde; harekete “Kadizadeliler” ismini hasimlarinin verdigini ve onlarin gergekten “fakihler”
olmadigini, diger fakihlerden farkli ve yeni bir grup olduklarini belirtmek i¢in 6zellikle bu ismi
verdiklerini sdylemektedir.”*! Hammer ise eserinde Kadizadeliler i¢in kelam ile ilgilenen
alimler anlaminda “miitekellimin” terimini kullanmistir.”>?> Kanaatimizce bu kullanimlar dikkat
cekici ve diisiindiiriiclidiir. Zira biz Kadizadeliler i¢in “fakihler” ya da “miitekellimin” seklinde
bir smiflama yapmanin dogru olmayacagi diislincesindeyiz. Arastirmalarimiza gore,
Kadizadeliler’in diisiince yapisi tam olarak ne fakihlerin ne de miitekelliminin diisiince
yapistyla paralel goziikmektedir. Bilakis Kadizadeliler kendilerine has selefi bir diisiince
yapisina sahip Osmanli’da bir donem hakim olmus bir akimdir. Bundan dolay1 Kadizadeliler’i
fakihler veya kelamcilar olarak vasiflandirmak yerine, kendi diisiince yapilariyla

degerlendirmenin daha dogru bir yaklasim olacagi kanaatindeyiz.

Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki tartigmalar, tarih boyunca ulema arasinda
gerceklesmis ilmi tartismalardan farklilik arz etmektedir. Kadizadelileri fakihler olarak,
Sivasileri de sofular (tasavvuf ehli) olarak kategorilestirip tartismalarin fikih ve tasavvuf ile
istigal edenler arasinda cereyan ettigi seklindeki yaklasimlar kanaatimizce yiizeysel
yaklagimlardir.”*3 Kadizadeliler hareketi basli basina bir reform hareketi gibidir. Bu hareketi
salt fakihlerin ve sifilerin kavgasi olarak gérmek ve bu sekilde adlandirmak meselenin

derinligini goz ard1 etmek olur. Her ne kadar Ismail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Tarihi’nde bu

730 Semiramis Cavusoglu, The Kadizadeli Movement, s. 1.

731 Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 215-216.

732 Baron Joseph Von Hammer Purgstall, Biiyiik Osmanl: Tarihi, V, 489.

733 Incelemelerimize gore 2009 yilinda Muhammet Rasit Akpinar tarafindan hazirlanan “Kadizadeliler ve Sivasiler
Arasindaki Fikhi Tartigmalar” adli yiiksek lisans tezinde yazar, Kadizadelileri “fakihler” olarak nitelemis ve s6z konusu
tartismalarda tarafli bir sekilde Kadizadeliler’in iistinliigiinii ve hakli oldugunu ortaya koymaya ¢aligmistir. Oysaki her iki
ekoliin mensuplar1 da fikih bilen kisilerdir. S6z konusu tartismalarin arka planinda sadece fikih veya tasavvuf, bagka bir dille
tekke veya medrese degil baska nedenler de vardir. Mesela yazar “Medrese kokenli olan Kadizadeliler ile tekke kdkenli olan
Sivasiler arasinda gerceklesen bu tartigmalar, her iki tarafin camii vaizligi yapmasi sebebiyle ilmiye teskilatinin en alt birimi
olan camilerde olup bitmistir denilebilir” seklinde bir ifade kullanmaktadir. (bk. Muhammed Rasit Akpinar, “Kadizadeliler ve
Sivasiler Arasindaki Fikhi Tartigmalar”, Marmara Universitesi SBE, 2009, s. 21) Kanaatimizce bu ifade son derece yiizeysel
ve genellestirmeci bir ifadedir. Ayrica yazarin Kadizadeliler ve Sivasiler’le ilgili yapmis oldugu su degerlendirme kanaatimizce
problemli goziikmektedir. Yazar Kadizadelileri savundugunu su ifadeleriyle iddiali bir sekilde gostermektedir: “Sayfalarca
yekiin tutan bu eser listesini okuyan tarafsiz okuyucunun, gelmis gegmis tiim alimlerin goriislerinin Kadizadeliler’in goriislerini
teyid ettigi fikrine kapilmasi hi¢ de zor degildir.” Bk. Muhammed Rasit Akpinar, “Kadizadeliler ve Sivasiler Arasindaki Fikhi

Tartigmalar”, s. 81.
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hareketi “Kadizadeliler veya Fakilar” basligi altinda “Kadizadeli veya fakihten galat olarak
kullanilan “fakilar” hakkinda’* malumat” seklinde verse de bu kullanimin tartismalarin tasviri
icin halk arasinda yayginlasmis olabilecegi kanaatindeyiz. Mesela Naima bu iki ekolii “meslek-

i sifiyyeye zahib olan erbab-1 tarik ile ulema-i zahir” olarak ifade etmistir.”>

Kadizadeliler’in fikirlerinin temel kaynagi olarak gordiikleri “Imam Birgivi’nin (.
981/1573) et-Tarikatii’l-Muhammediyye adli eserine”,’3® “Abdiilgani en-Nablusi el-
Hadikatu’n-nediyye Serhu’t-Tarikati’l-Muhammediyye adl1 bir serh” yazmistir. Nablusi’nin bu
serhi yazmaktaki amaci, eserin “mukaddimesinde de belirttigi iizere”,”>’ “Imam Birgivi’yi
istismar edip onun birtakim goriislerini ve ifadelerini kullanarak, tasavvuf ehline hak
etmedikleri elestirileri yonelten Kadizadeliler’in iddia ettikleri gibi, imam Birgivi’nin tasavvuf
karsit1 biri olmadigin1” ispat etmektir.”*® Bundan dolay1 Nablusi, imam Birgivi’nin tasavvufi
meselelere dair yorumlarina biiylik 6nem vermis ve bunlan el-Hadikatu’'n-nediyye Serhu’t-
Tarikati’l-Muhammediyye adl1 eserinde detayli bir sekilde serh etmistir. Nablusi bu eserinde
Imam Birgivi’nin katiyen tasavvufu tam anlamiyla inkar eden biri olmadigini ortaya

koymustur.”> Aksine Imam Birgivi, kendinden &nce gelen birgok alim gibi, tasavvufun temel

734 [smail Hakki Uzungarsili, Osmanli Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 1951, I11, 363.

735 Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Na’imd, IV, 1704.

736 Bu eserin 17-18. yiizyillarda Osmanl1’da ortaya ¢ikan Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasinda, Kadizadeliler’in
basucu kitabi olmasi, Imam Birgivi’nin tasavvuf ve tarikatlara yaklasimimin dogru bir bigimde ortaya konulmasini
giiclestirmistir. Osmanl toplumda cereyan eden bu tartismalar, Imam Birgivi’nin ve eserlerinin farkli sekilde algilanmasina
sebep olmustur. Nitekim Birgivi’nin elestirileri veya tavsiyeleri tek tarafli olmayip belli bir ziimreyi hedef almamaktadir.
Bilakis o, mahalle imamindan, subasina, sadrazamdan seyhiilislama, sufilerden imam ve miiezzinlere, kadilardan miiderrislere,
avamdan havasa herkese hitap etmektedir. Bu nedenle imam Birgivi’yi; temel eseri et-Tarikatii’l-Muhammediyye de, siinni
inang esaslarini yerlestiren ve ehl-i siinnet ve’l-cemaatin samimi bir miidafii olan, bir Osmanli alimi olarak nitelemek yerinde
olacaktir. Ayrintili bilgi igin bk. Yusuf Bilal Kara, “Tarikatii’l-Muhammediyye Tasavvufi Bir Eser midir?, Balikesirli Bir Islim
Alimi Imam Birgivi Sempozyumu, Balikesir, 2019, 111, ss. 750-751.

737 Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, 1, 34.

738 Imam Birgivi hayatinin bir dsneminde tarikata intisap etmek istemis ve Bayramiye Melamilerinden Karamanli
Abdurrahman Efendi’ye intisap etmistir. Fakat tarikattaki riyazet ve vahdet-i viicut diisiincesini tam kavrayamadigi i¢in, seyhi
tarafindan zahir ilimlerle istigal edilmesi tavsiye edilmistir. Bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, 111, 363.

739 Bayrami seyhlerinden meshur bir siilaleden gelen babasindan ilk terbiyeyi alarak biiyiiyen Birgivi Mehmed
Efendi, genglik yillarinda bizzat intisap ederek icazet aldig1 bu yolu gayet iyi tanimaktadir. Bunun yani sira o sadece tasavvufi
hayatin pratik boyutuna asina olmakla yetinmeyip tasavvuf literatiiriiniin temel eserlerine de vakiftir. Nitekim bu durum
eserlerinde yaptig1 alintilarda agik bir sekilde goriilmektedir. Dikkat ¢eken bir diger dnemli mesele ise tasavvuf ehline karsit
oldugu sdylenen Birgivi’nin Tarika’sina tasavvufa goniil vermis farkli mesrepten birgok stfinin serh yazmis olmasidir. Bagta

Nablusi ve Hadimi olmak {izere Bedreddin Seyh Ali es-Sadri el-Konevi, Tokatli Mehmed Emin Efendi ve Miistakimzade
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ilkelerini kabul etmekle beraber insanlarin uygulamalarindaki birtakim yanligliklara ve

bidatlara kars1 ¢ikmaktadir.”4°

Birgivi Mehmed Efendi ve onun et-Tarikatii’l-Muhammediyye adli eseri hakkinda
doktora calismasi yapan Huriye Marti da Imam Birgivi’nin tasavvuf karsiti olmayip aksine
tasavvufu yanlis anlayan cahil ve sOylemleriyle dine zarar veren kisilere karsi oldugunu
sOylemektedir. Marti Nablusi’nin Birgivi’nin et-Tarikatii’I-Muhammediyye ’sini serh etmesini

onun tasavvufa karst olmadigini destekleyici sekilde sdyle yorumlamaktadir:

“Bir diger ilgi ¢ekici nokta ise, Birgili hayranlar: arasinda, kiiciik yastan
itibaren tasavvuf terbiyesi almig, Mevlevi dervisleri miidafaast ve sema ile devranin
miibahlhigini ispatlama gayretlerinin yani sira, Ibn Teymiyye ekoliine muhalefetleri
ile de tanminmuig, Samli dlim Abdiilgani en-Nablusi gibi bir sahsiyetin bulunmasidir.
et-Tarika’nin en meshur serhlerinden birisi olan el-Hadikatii 'n-Nediyye 'nin yazari
olan bu siufi ilim adami, ayni zamanda kitabin ricalini tanitan tek eser niteligindeki
Zehrii’l-Hadika 'min da miiellifidir. Ayni ¢izginin bir diger ismi, iki koldan tasavvufa
intisabi olan, meshur Hanefi fakihi Ibn Abidin de, Birgili nin Zuhru’I-Miiteehhilin
risalesine Menhelii’l-Varidin ismiyle yazdigi serhinde, ondan takdir ve hiirmet dolu

ifadelerle bahsetmektedir.”’*!

Nablusi’nin eserlerinden hareketle yaptigimiz arastirma sonucunda Kadizadeliler ve
Sivasiler arasindaki tartigmalari, medrese kokenli ve tekke kokenlilerin?? tartigmasi ya da
fakihlerin ve sifilerin tartismasi olarak gdérmenin ve bu sekilde temellendirmenin dogru

olmayacag1 kanaatindeyiz. Nitekim hem Kadizadeliler hem de Sivasiler medresede ilim tahsil

Siileyman Efendi gibi mutasavviflarin Tarika’ya goniil vermesi ve eserlerinin mukaddimelerinde Birgivi’ye medhiyeler
diizerek onu saygtyla anmasi, Birgivi hakkindaki olumsuz iddialarin hakikate aykir1 oldugunu ispatlamaktadir. Ayrintili bilgi
i¢in bk. Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Eserleri ve Fikir Diinyasi, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2011, s. 153-166. (Tasavvufa Bakis1 ve Baz1 Stfi Cevrelere Yonelik Elestirileri)

740 Mahmut Ay, “Birgivi’nin Tasavvuf Hakkindaki Gériiglerine Nablusi’nin Penceresinden Bakis”, Balikesirli Bir
Islam Alimi Imam Birgivi Sempozyumu, Balikesir, 2019, 111, 753.

741 Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayatt, ss. 185-186.

742 Osmanli’da medrese ve tekke miinasebetleri ve Kadizdeliler ve Sivasiler hareketiyle baglantilar1 hakkinda
detayl bilgi igin bk. Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 112-131. Necati Oztiirk Osmanli’da
tasavvufun ¢ok dnemli bir yeri oldugunu fakat 17. yiizyildan sonra bunlarda bir bozulma meydana geldigini ve Kadizadeliler’in
de aslinda kars: ¢iktiklar1 seyin tasavvuf ve tarikatlar degil meydana gelen bozulmalar oldugunu ifade etmektedir. Ayrintili

bilgi icin bk. Necati Oztiirk, Islamic Orthodoxy Among The Ottomans, ss. 124-132.
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etmis kisiler olup sadece Kadizadeliler degil, Sivésiler de fikih bilen kisilerdir.”** Ayrica
Kadizadeliler’in ve Sivasilerin esas meslegi vaizliktir. Katip Celebi bununla ilgili Mizanii’l-hak
fi ihtiydri’l-ehakk adl1 eserinde sunlar1 sdylemektedir: “Sivasi Efendi ile taraftarlar1 Miisliiman
oldugu gibi, Kadizade ve taraftarlar1 da Miislimandi, akaidde Maturidi, amelde Hanefi idiler.
Osmanl egitim geleneklerine gore Anadolu’da yetismislerdi.”’** Ayrica zahirde Osmanli
tarihinde tekkeliler ve medreseliler arasinda yasanan en siddetli muhalefet olarak goriinse de
Kadizadeliler’in medrese kokenli tim alimleri temsil ettiklerini sdylemek miimkiin
gozilkmemektedir. Nitekim onlarin yaptiklari seylerden rahatsiz olmalarina ragmen kendilerine
uygulanan baski nedeniyle ses ¢ikaramayan alimlerin de oldugu tarih kitaplarinda yer

almaktadir.”®

3. KADIZADELILER-SiVASILER ARASINDAKI FIKHI
TARTISMALAR VE NABLUSI’NIN BU TARTISMALARA YAKLASIMI

Donemin tartisma konularina ve tartigmalarin taraflarina bakildiginda her ne kadar
tartisilan konularin ¢ogunlugu fikhi olsa da bunlarin igerisinde itikadi ve i¢timai konular da
vardir. Tezimizin bu bolimiinde Nablusi’nin yasadigi doneme tekabiil eden 17. ylizyilda
Osmanli Devleti’'nde ortaya ¢ikan Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda tartisilan bazi fikhi
meseleleri ve Abdiilgani en-Nablusi’nin tarafini belirlemek i¢in bu tartigmalara yaklagimini
ortaya koyacagiz. Sectigimiz meseleler o donemde taraflar arasinda cereyan eden tartismalarin
tamami olmay1p bu tartigmalar temsil kabiliyeti tagiyan belli baglilaridir. Dolayisiyla ele alinan

meseleler bu gaye ile sinirh tutulmustur.

743 Osmanlr’da medreseler dinin ilmi boyutunu temsil ederek, bireyleri ilmi agidan gelistirmeyi 6n planda tutarken,
tekkeler de insanlarin manevi ve ahlaki agidan yetistirilmesi ve egitilmesine odaklanmisti. Fakat bu durum tekkelerde ilmin
onemsenmedigi anlamina gelmemektedir. Aksine Osmanli medreselerinde ahlak 6énemsendigi gibi tekkelerde de ilme 6nem
verilmis ve ilmi birikime sahip seyhler {istiin goriilmiistiir. Mesela Osmanli’da bazi tekke vakfiyelerinden elde edilen bilgilere
gore tekke seyhligine atanacak kisilerin ayn1 zamanda miiderris olma sart1 vardi. Ayrica Osmanli’da toplumun saygmligini
kazanmis seyhlerin neredeyse hepsi ya Osmanli medreselerinden ders alarak ilmiyeli olmus ya da énemli ilim merkezlerinden
“Misir, Bagdat, Sam gibi dénemin alimlerinden tefsir hadis, fikih ve kelam gibi Islam{ ilimlerde dersler” almislardir. Ayrmtil
bilgi i¢in bk. Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, ss. 41-42.

744 Katip Celebi, Mizdnii’I-Hakk fi Ihtiydri’l-Ehakk, s. 11.

745 Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayat1, s. 178.
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2.1. TUTUN
2.1.1. Tarihi Arka Plan

Tiitlin Gliney Amerika’da ortaya ¢ikip buradan Kuzey Amerika’ya yayilmistir. 15.
asrin sonuna kadar bir tek Amerika kitasinda yasayan yerliler tarafindan bilinip tiiketilmis ve
kendilerine yetecek kadar iiretilmistir. Christopher Columbus’un 1492’de Amerika’y1 kesfinin
50-60 yil akabinde tiitiin Avrupa’ya getirilmistir. ilk olarak “Ispanya ve Portekiz’e daha sonra
Belgika, Isvicre, Italya, Fransa ve Ingiltere’ye” getirilmis ve hatta kiiciik dlcekte iiretimi de
yapilmaya baglamigtir. 16. asrin sonlarma gelindiginde ise tiitiin,”*® “Avrupa’nin tamami, Uzak
Dogu, I¢ Asya, Sibirya, Hindistan ve Afrika’ya” kadar yayilmigtir. Tiitiin hakkinda ilk kitap
1499 yilinda Amerigo Vespucci tarafindan yazilmistir. Kitabin ilk baskis1 1505, ikinci baskisi
da 1570 yilinda yapilmigtir. Vespucci kitabinda tiitiiniin kullanimina dair yaptig1 gézlemlerine
yer vermis ve tiitiiniin tedavi maksadiyla kullanilabilecegini ifade etmistir. ilerleyen
zamanlarda kitaya yapilan seferlerin artmas, tiitiin hakkindaki malumatin da artmasina ve tiitiin
ticaretinin baslamasina sebep olmustur. Artan bilgi ve gdzlemlerin tiitiiniin lehinde olmasinin
akabinde, Avrupa’da tiitiin hakkinda daha kapsamli ve propagandaci yayinlar ortaya ¢ikmaya

baslamustir.”#

Tiitiinle ilgili bilgi ve teorilerin yer aldigi ilk biiyiik eseri Ispanya kraliyet
doktorlarindan Monardes kaleme almistir. Monardes’in eserinin ad1 Yeni Diinyadaki Tedavi
Edici Bitkilerin Tarihidir. 1571°de basilan bu kitap, Amerika’ya gidenlerin anlattiklar1 ve
Francisco Hernandez’in raporlar1 dikkate alinarak yazilmigtir. Bahgesinde tiitiin yetistirip
kendisi de kullanan, hastalar iizerinde uygulayan ve hatta bunun ticaretini de yapan Monardes,
kitabinda tiitiinlin dis agrisindan kansere, acgliktan susuzluga; yirmiden fazla hastalik sayarak

tiim bunlara deva oldugunu sdylemektedir.”*® 19. yiizyilin baslarina kadar Monardes’in bu eseri

746 Tiitiiniin bitkisel 6zelliklerine dair ayrintili bilgi igin bk. Miinir Oztiirk, Aykut Giivensen, Volkan Altay, Ernaz
Altundag, “Tiitiiniin Botaniksel Ozellikleri Hakkinda Genel Degerlendirme”, Mucizeden Belaya Yolculuk Tiitiin, ed. H. Vakif
Mercimek-1. Eren Akgicek, Istanbul: Tarih¢i Kitabevi, 2014, ss. 17-50.

"7 Fehmi Yilmaz, Osmanli Imparatorlugu’nda Tiitiin: Sosyal, Sivasi ve Ekonomik Tahlili (1600-1883),
Yayimlanmanms Doktora Tezi, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Istanbul 2005, ss. 2-3.

748 Tiitiiniin ortaya ¢iktiZ1 ilk zamanlarda birgok yerde aym1 zamanda hekim olan rahipler tiitinde 6zel bir gifa
olduguna inantyorlardi. Oyle ki taze tiitiin yapraklarim yaralarin iizerine koyuyorlar, bas agrist igin tiitiin kokusunu tavsiye
ediyorlardi. Ayrintih bilgi icin bk. Fevzi Cakmak, 1. Eren Akgicek, “Saglik Tarihinde Tiitiin”, ed. H. Vakif Mercimek-I. Eren
Akgicek, Mucizeden Belaya Yolculuk, Istanbul: Tarihgi Kitabevi, 2014, ss. 487-88.
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bir bagvuru kitab1 olmustur. Birka¢ eser hari¢ yazilan kitaplar ve yapilan tartigmalar;
Monardes’in kitabinda verdigi bilgiler ¢ercevesinde olmus, yazilan eserlerde onun fikirlerini ve
teorilerini destekleyip agiklayan bilgiler vermekle yetinilmistir. Bu donemde tiitiiniin
faydalarina dair eser kaleme alanlarin yaninda zararlarini anlatan eserler de kaleme alinmistir.
Tiitlin aleyhine kaleme alinan ilk kitap 1602 yilinda Philirates’in yazdigi A Warning for

Tabacconist adl1 eserdir.”®

Tiitlinlin Osmanli Devleti’ne ne zaman geldigine dair kesin bir bilgi olmamakla
birlikte, yaklasik olarak 1570°1i yillarda girmis olma olasilig1 yiiksektir. Nitekim bunu
destekleyici Onemli ii¢ veri bulunmaktadir. Birinci veri, 1583’de Mugla’ya ait bir tahrir
defterinde, “milas” adinda Gsiir alinan ve bu zamana kadar nasil bir bitki olduguna dair herhangi
bir malumat olmayan bir maddedir. Bu verinin tiitiinle baglantis1 17. ylizyilda Anadolu
yakasinda {iretimi yapilan bir tiitiin cinsi olan “milas” ile ayn1 ad1 tasimasindan &tiiriidiir. ikinci
veri, Conte Corti’nin 1931 yilinda kaleme aldig1 Tiitiin Keyfi, Tiitiin Icmenin Mengei, Miicadele
ve Zaferi adli meshur eserinde tiitiiniin, Ingiliz ve Venedik gemileri araciligiyla Akdeniz’den
Dogu’ya ve Istanbul’a getirildigi, 1580°de Sultan III. Murat’in Polonya Krali Stefan Bathory
icin gondermis oldugu hediyeler arasinda sifa veren bu bitkinin bulundugu ve bu vesileyle
Polonya’ya ilk kez tiitiin girdigi hatta 1590 yilinda Polonya’nin istanbul sefiri olan Uchenski
tarafindan Kralice Anna Yagiellonska’ya tiitliin tohumu gonderildigine dair yer alan
ifadelerdir.”>® Ugiincii veri, 1600 yilinda Osmanli’ya giren tiitiiniin, birkag y1l igerisinde farkli
yerlerde tariminin yapilamayacagi, yapilabilmesi i¢in uzun bir siire dncesinde devlet icine

girmis olmas1 gerekmesidir.”>!

20. ylizyilda gerek Tiirkiye’de gerekse Bati’da yapilan arastirmalarda, tiitiinlin
Osmanli’ya girisine dair bilgiler kroniklerden alindigindan 6tiirli, zikredilen tarihler dogru

tarihi gostermemektedir. Nitekim basta Pegevi Tarihi’nde’>? olmak tizere diger Osmanli tarihi

749 Fehmi Y1lmaz, Osmanl Imparatorlugu nda Tiitiin, ss. 4- 6; Jordan Goodman, Tobacco in History The Cultures
of Dependence, Newyork: Routledge, 2005, ss. 45-47.

750 Egon Caesar Conte Corti, Tiitiin Keyfi Tiitiin Igmenin Mensei, Miicadele ve Zaferi, ¢gev. Cemal Caglar, Istanbul:
Tekel Tiitiin Enstitiisii Yayilari, 1946, s. 46.

75! Fehmi Y1lmaz, Osmanli Imparatorlugu nda Tiitiin, ss. 15-16.

752 Pegevi Tbrahim Efendi Pecevi Tarihi’nde bu durumu su sekilde anlatmaktadir: Tiitiinii 1009 yilinda (1600)
Ingiliz kafirleri getirdiler ve rutubetten ileri gelen kimi hastaliklara ilagtir diye sattilar. bk. Pegevi Ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi,
haz. Prof. Dr. Bekir Sitki1 Baykal Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1992, 1, 259-260.
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eserlerinde gecen 1600 senesi, tiitiiniin Osmanlt Devleti’ne girisi degil, Avrupali tiiccarlarin
ticarl bir madde olarak tiitlinli Osmanli’ya getirdikleri tarihtir. Buna ragmen bu tarih siiphe
barindirmaktadir. “Hezarfen Hiiseyin Efendi Telhisii’l-Beydn fi Kavanin-i Al-i Osman adh
eserinde” 1007/1598 yilinda tiitiiniin Osmanli’ya girdigini soylemektedir’>® ki bu tarih
Pecevi’de verilen 1600 yilindan iki sene Oncesidir. Tarih metodolojisi agisindan bakildiginda
kesin bir tarih olarak verilen 1598 yilinin 1600°den daha dogru olabilecegi sdylenebilir. “Katip
Celebi Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk adli eserinde” tiitlinlin Osmanli’ya girig tarihinin

1010/1601 civarinda oldugunu séylemektedir.”>* Naima ise 1606 olarak zikretmektedir.”>>

Tiitlinlin tiiketimi; tiitlin Osmanli’ya girdikten sonra, bilhassa ticari bir {iriin olarak
Avrupali tiiccarlar araciligiyla basta Istanbul olmak iizere diger biiyiik sehirlere getirilmesiyle
yayllmaya baslamistir. Tiitlinlin Osmanli Devleti’nde de iiretimi, ticareti ve tiiketimi diger
devletlerde oldugu gibi yasaklandi. “Ilk yasak 1609 yilinda Sultan I. Ahmet déneminde”
olmustur. 1622°de II. Osman’in Yenigeri ayaklanmasinin akabinde 6ldiiriilmesi ve daha sonra
patlak veren Abaza isyani nedeniyle tiitiin yasagina pek uyulmadi. Ayni zamanda tim bu
yasaklara ragmen, Saruhan’da tiitiin tarimi1 yayilarak devam etmekteydi. Buna sebep olarak da
kadilarin ve devlet memurlarinin vazifelerini hakkiyla yapmadiklarini, yasaga uyulup devletin
temsilcisi olan gorevlilerin de bu konuyla ilgili gérevlerini yerine getirmeleri gerektigi, gérevini
layikiyla yapmayanlara gereginin yapilacagi ifade edilmekteydi. Saruhan’a gdnderilen bu
yasaklama hiikmiiniin akabinden, 1631 yilinda Rumeli ve Anadolu bdlgelerini kapsayacak
sekilde yeni yasaklamalar getirildi. 1633’te IV. Murad doneminde tiitiin yasag1 artik ciddi

anlamda uygulanmaya baglad1.”>¢

753 Hezarfen Hiiseyin Efendi, hicri 1007 miladi 1598 tarihine kadar Istanbul’da ve Rumeli’nde tiitiiniin
bulunmadigini, 1598 yilinin baginda Ingilizler tarafindan Osmanli’ya getirildigini ve baz1 hastaliklara sifa verir diye satildigini
sOylemektedir. 1635 tarihine gelindiginde ise tiitiiniin sohret buldugunu ve her yere yayildigini ifade etmektedir. Bk. Hezarfen
Hiiseyin Efendi, Telhisii’l-Beydn fi Kavinin-i Al-i Osman, haz. Sevim ilgiirel, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara: 1998,
ss. 274-275.

754 Katip Celebi, Mizénii'I-Hakk fi Ihtiydri’l-Ehakk Ihtilaf I¢inde Itidal, haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah
Yaynlari, 2018, s. 57.

A’

755 Tarih-i Na’ima’da “zuhur-1 duhin” basligi altinda Naima sdyle demektedir: “Hill i hiirmetinde nice kil {i kal
olan duhan Frengistan’dan zuhiir ve bu salde diyar-1islam’da is’al-i nd’ire-i stir edip gittikce siiy(’ u istihar bulup ba’is-i ibtila-
i ziirefa-i diyar oldu.” Bk. Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Na imd, haz. Mehmet Ipsirli, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
I, 310.

756 Fehmi Yi1lmaz, Osmanli Imparatorlugu nda Tiitiin, ss. 16-18.
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Bu tarihte ¢ok biiyiik bir yangin felaketi meydana gelmisti ve bunun sebebinin tiitiin
atesi oldugu diistiniilmekteydi. Cibali’de’” baglayan yangin birgok yere yayilarak yaklasik
yirmi bin evi kiil etmisti.”>® Fakat yasaklamanin esas nedeni yangin degil, bu yangindan otiirii
halk arasinda meydana gelen memnuniyetsizlik ve bunun da herkesin bir araya geldigi
kahvehanelerde konusularak siyasi otoritenin elestirilmesiydi. Bundan o6tiiri Padisah sadece
tiitlinii yasaklamakla yetinmeyip tiim kahvehanelerin kapatilmasina dair emir vermistir. Bu
emir ciddi bir sekilde uygulanmisg Sultan IV. Murad ve kendisinden sonra gelen Sultan
Ibrahim’in saltanatlar: siiresince kahvehaneler kapali kalmis, Sultan IV. Mehmed zamaninda

tekrar agilmigtir.”>®

IV. Murat devrinde tiitiin yasag1 ¢cok siki tutulmasina ragmen gizli bir sekilde tiretimi,
ticareti ve tiiketimi devam etmistir. Bu yasak 1640°da padigsahin 6liimiiniin ardindan da devam
etmigstir ancak uygulama eskisi kadar siki degildir. 1649’a gelince 1633 yilinda tiitiin igtigi
gerekcesiyle Halep kadiligindan azledilip Kibris’a siirgiin edilen “Bahai Mehmed Efendi, (0.

I.760

1064/1654)” seyhiilislamlik makamina getirilmistir’®® ve o da tiitlinlin miibah olduguna dair

fetva vermistir.”! Boylelikle tiitiin yasagi iyice gevsemistir ve bundan sonra da tiitiin yasagimin

757 1043/1633’te Eyliil aymnin baglarinda Istanbul’u sik sik tahrip eden yangilarin en dehsetlilerinden biri, Cibali
Kapisi disinda bir gemi kalafatcisinin dikkatsizligi sonucunda ortaya ¢ikmistir. Yangin Cibali’den Ayakapisi’na kadar Sahil
Boyu’nu ve Mustafa Paga Carsisi’ni, Hamza Pasa ve onun bitisigindeki Yahya Pasa ve Cesmi Efendi Saraylari’ni kiil ettikten
sonra ii¢ farkli tarafa ayrilarak ilerledi. Sultan Selim Camii tarafina, Fatih Yakininda Uskiiplii Camii’ne Unkapan1 tarafinda
Zeyrek Camiine kadar ilerledi. Buradan Fatih Camii’ne ulasarak buranin saginda ve solunda bulunan iki caddeyi yaktiktan
sonra Sarigiizel’e dayandi. Poyrazin siddetinden o6tiirli sondiiriilemeyen yangin yirmi dort saat boyunca devam etti. Katip
Celebi’ye gore yaklasik olarak Istanbul’un beste biri kiil oldu. Ayrica bircok yazma eserle dolu olan 6zel kiitiiphaneler de kiil
oldu. Yangini sddiirmek icin herkes seferber olsa da ancak riizgar durunca yangimin 6nii alinabilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Meryem Sahin Sungur, Osmanli Devleti’nde Sultan 1V. Murad ve Dénemi Yenilik Hareketleri (1623-1640), Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002, ss. 55-56. Ayrica bu yanginla ilgili detayl bilgi igin
bk. Kenan Yildiz, 1660 Istanbul Yangini ve Etkileri Vakiflar, Toplum ve Ekonomi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
2017.

758 Fehmi Y1lmaz, Osmanli Imparatorlugu 'nda Tiitiin, s. 18.

759 Meryem Sahin Sungur, Osmanli Devleti'nde Sultan IV. Murad ve Dénemi Yenilik Hareketleri (1623-1640),
Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002, ss. 55-56.

760 Bahai Mehmed Efendi, Hoca Abdiirrahim Efendi’nin azli {izerine 8 Receb 1059/18 Temmuz 1649’da

i”

seyhiilislam oldu. “Gelmedi dehre Bahai gibi alim miifti” misraiyla seyhiilislamliga tayin edilisine tarih diisiilmiistiir.

761 Hammer in naklettigine gore Bahal Mehmed Efendi nin fetvasi sdyledir: “Tabai‘-i selimeye miilayim olan esya
tayyibattan olup haramligma kat‘l delil olmadik¢a aslolan ibahadir. Titiin halk arasinda yayilmis bir sey olup artik
yasaklanmasinin miimkiin olmadig: gergektir. Nitekim Murad-1 Rabi‘ zamaninda birgok kanlar dokiilmiisse de yine ortadan

kalkmamuis. Bunlar g6z 6niinde bulunduruldugunda yiiz binlerce halka miibah olmayan bir seyi i¢irip de giinaha sokmaktansa,
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kaldirldigina yonelik bir ferman yaymlanmamigtir. Tiitlinlin  Osmanli  toplumunda
yayilmasinin ardindan, tiitiinle ilgili fikhi tartismalar da yapilmaya baslamistir. S6z konusu
tartismalarin temelinde dort ana mevzu vardir. Bunlar tiitiiniin haram, mekruh veya miibah olup

olmadig1 ve yasaklanip yasaklanmamasi gerektigidir.”6?

Hiikmii naslarda agik bir sekilde yer almayan ve onceki miictehidlerin hakkinda
herhangi bir goriis belirtmedigi, nevazil niteliginde olan bu mesele, fikhi agidan farkli goriis ve
yaklagimlarin ortaya kondugu eserlerden olusan tiitiine dair bir literatiiriin dogmasina neden
olmustur. Tiitiin konusuyla ilgili sayilar1 yiize ulagan irili ufakli birgok risale telif edilmistir.”®3
Bu eserlerde alimler tiitlin kullanmanin dini hiikmiine dair goriislerini fikhin geleneksel

metodolojisi ve kavramlariyla temellendirmeye calismislardir. Sonug olarak ulema tiitiinii

miibahtir diyerek onlar1 giinahtan kurtarip yalniz kendimiz giinaha girmeyi hafif gérdiim.” Bk. Baron Joseph Von Hammer
Purgstall, Biiyiik Osmanl Tarihi, V, 489-490.

792 Fehmi Y1lmaz, Osmanli Imparatorlugu 'nda Tiitiin, s. 19.

763 Bu dénemde yazilmus risalelerden bazilari sunlardir: Ahmed Rmi Akhisari (6. 1043/1633), Risale fi beyani
ademi cevazi istimali’d-duhdn, Ahmed Devleti (6. 1098/1686) Risdletii’l-Insdfiyye fi Bahsi’d-Duhdniyye, Muhammed Fikhi
el-Ayni (6. 1147/1735) Risaletii’d-duhan ve’l-kahve, Ebt Said el-Hadimi (1175/1762) Risale fi hakki’d-duhan, Sagaklizade
Muhammed b. Ebi Bekr el-Marasi (6. 1145/1732) Risale fi hakki’d-duhdn, Abdiilganl en-Nablusi es-Sulh beyne’l-ihvin fi
hiikmi ibahati’t-duhdn, Muhammed b. Hamza Giizelhisari (6. 1116/1704) Risale fi’d-duhan, Akdagli Mustafa b. Ali Amasi (0.
1150/1737) Risale fi hiirmeti’d-duhdn, Sevkizade Siileyman Efendi (6. 1193/1779) Niibzetiin min Hiikmi’d-duhani’l-hddis fi
ahiri’z-zamadn. Bu eserlerin yan1 sira Osmanli’nin son dénemlerinde tiitiinlin haramligina yonelik yazilan risaleler de mevcuttur.
Mesela Doktor Yiizbast Besim Omer Pasa tarafindan kaleme alnman Miikeyyifat ve Miiskirattan Tiitiin adli eser 1886 yilinda
Sirket-i Miirettebiyye Matbaas: tarafindan Istanbul’da basilmistir. el-Hac Mehmed Emin b. Hasan el-Ofi tarafindan kaleme
alinan ve 1892 yilinda Istanbul’da bastlan Miirsidii’l-Thvan adh eserdir. Hasan Hilmi Efendi tarafindan kaleme alinan
Mifiahu’I-Arifin adli eserdir. Bu eser 1910°da Raif Efendi Matbaasi tarafindan Istanbul’da basilmigtir. Ayrintili bilgi igin bk.
Bilal Aydemir, Sigara Ile Ilgili Yazimus Risalelerin Islim Hukuku A¢isindan Degerlendirilmesi, Yayimlanmamus Yiiksek

Lisans Tezi, Kastamonu Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, ss. 28-40.
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miibah,”®* mekruh’® veya haram’¢® olarak nitelemis bazilari1 da herhangi bir hiikkiim vermeyip

tevakkuf etmeyi tercih etmistir.”®’

17. ylizyilda Osmanli’da Kadizadeliler adiyla dini ve sosyal konularda birtakim
tartigmalar baslatan Kadizdde Mehmed Efendi tiitiin meselesini yalnizca fikhi agidan degil
siyasi ve iktisadi acidan da ele alarak degerlendirmeler yapmistir. Kadizdde Mehmed Efendi’ye
gore tiitiin Ingiliz ve Yahudiler tarafindan yani ona goére kafirler tarafindan iiretildigi igin
Miisliiman bir kisinin tiitlin igmesi giinahtir. Kafirler gibi tiitiin i¢ip agzindan ve burnundan
duman c¢ikaran Miisliimanlar kafirlere benzedikleri i¢in cehennem azabina diicar olurlar.
Bundan dolay1 tiitiin icenlerin tevbe-i nasth ile tevbe etmesi gerekir. Nitekim Resulullah
Yahudiler’e ve Hristiyanlar’a benzemekten bizleri men etmistir. Kamil bir miimin de kafirlere

benzemekten siddetle kaginir.”®®

Kadizade yasadigi donemde tiitiiniin IV. Murad tarafindan yasaklanmasi nedeniyle’®’

bu yasaga ek olarak soyle bir fetva vermistir: “Zamanimizda padisahimiz yasakladiktan sonra

764 Tiitiiniin miibah oldugunu savunan alimlerden bazilar1 sunlardir: “Hanefiler’den Altiparmak Mehmed Efendi,
Seyhiilislam Bahai Mehmed Efendi, Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Ahmed Devleti Efendi, Abdiilgani en-Nablusi, M.
Murtazd ez-Zebidi, Abdiilhay el-Leknevi”; “Malikiler’den Ahmed Baba et-Tinbiikti, Nireddin el-Uchdri, Muhammed b.
Ahmed ed-Destiki, Ahmed b. Muhammed es-Savi”; “Safiiler’den Ebii’l-Vefa el-Urzi, Sebramellisi, Muhammed es-Sevberd,
Ismail el-Acluni, Abdiilkadir b. Muhammed et-Taberi”; “Hanbeliler’den Zeyniiddin Abdiilkadir el-Hariri, Emir es-San’ani ve
Sevkani.” Bk. Siikrii Ozen, “Tiitiin”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, XLIL, 5.

765 Tiitiiniin mekruh oldugunu savunan alimlerden bazilar1 sunlardir: “Sam Hanefi miiftiisii Abdurrahman el-Imadi,
Ebt Said el-Hadim1 ve Buhti gibi alimler tiitiintin tahrimen mekruh oldugunu kabul etmektedir. Mer’1 b. Yusuf, Ahmed b.
Muhammed et-Tahtavi, ibn Abidin Muhammed Emin, Mustafa es-Suyuti gibi alimler ise tiitiiniin tenzihen mekruh oldugunu
kabul etmistir.” Bk. Siikrii Ozen, “Tiitiin”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, XLIL, 5.

766 Tijtiiniin haram oldugu goriisiinii savunan alimlerden bazilari ise sunlardir: “Hanefiler’den Haskefi, Siiriinbiilali,
Cerrahi seyhi Ibrahim Efendi, Ahmed Rami Akhisari, Seyhiilislam Ataullah Mehmed Efendi, Muhammed Fikhi el-Ayni,
Sacaklizide Mehmed Efendi”; “Safiiler’den Salih b. Omer el-Bulkini, Abdiilmelik el-Isimi, Sehabeddin el-Kalyibi,
Necmeddin el-Gazzi, Ibn Allan, Hatib es-Sirbini”; “Malikiler’den Ebii’l-Gays el-Kusasi el-Magribi, Ibn Ebii’n-Naim el-
Gassani, Salim b. Muhammed es-Senhiri, Kadi Muhammed et-Tinbiikti, ibrahim el-Lekani, Ahmed b. Muhammed el-Makkarf,
Abdurrahman b. Abdiilkadir el-Fasi, Muhammed b. Abdullah el-Harasi, Siileyman el-Fiillani”; “Hanbeliler’den Abdullah b.
Ahmed en-Necdi ile, genel olarak Vehhabiler tiitiinii haram kabul ederler. Bk. Siikrii Ozen, “Tiitiin”, Diyanet Isiim
Ansiklopedisi, XLII, 6.

767 Senol Saylan, “17. Yiizyil Osmanlisinda Bir Tiitiin Miidafaasi: Ahmed Devleti’nin Risdletii I-Insdfiyye fi
Bahsi’d-Duhdniyye Adh Risalesi”, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8(1), 2020, ss. 29-30.

768 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 259a-b.

769 Kadizdde Mehmed Efendi eserinde, tiitiinii yasakladigi igin Padisaha tesekkiir edip dua etmektedir. Ayrntili
bilgi i¢in bk. Kadizaide Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 262b.
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tiitlin yasagina uymayip i¢en kisiler isyankar (bagi) hiikkmiinde olup katillerinin caiz olduguna
dair baz1 dlimler risaleler yazmiglardir.””’® Bu ifadesinden sonra bu konuyla ilgili eser yazanlara
ornek olarak donemindeki bir diger Kadizadeli Ahmed Rim1 Akhisar’yi 6rnek veren Kadizade
“merhum Ahmed Rimi’”! ve digerleri” risalelerinde duhanin haram olduguna dair cevap

vermislerdir demektedir.””?

Kadizade Mehmed Efendi tiitiin icenlerin devlet baskaninin emrine kars1 geldikleri
icin asi olduklarina eserinde birkac¢ kez vurgu yapmis hatta tiitiin icenleri Celali isyanlarinda
devlete isyan eden kisilere ve yol kesen eskiyalara benzeterek onlar gibi oldiiriilmelerinin caiz
oldugunu sdylemistir.””® Tiitiin igenlerin seytana uydugunu hatta seytan gibi oldugunu sdyleyen
Kadizade, ifadelerinde son derece ileri giderek ve riiyasina dayanarak su hiikkmii vermektedir:
“Riiyamda Peygamber Efendimiz’i® gordiim. Biiyiik bir cemaat halka olmus oturuyorlardi.
Tasradan bir kisi geldi. Dedi Ya Resulallah duhan i¢enler hakkinda bu halk ihtilaf edip kimisi
helaldir kimisi de haramdir derler siz ne buyurursunuz? Bunun iizerine Resulullah hemen ayaga

kalkip tiitiin igenler immetimden degildir buyurdu.”’”*

Kadizade Mehmed Efendi bu riiyasin1 da delil gostererek tiitiin igenlerin ahirette
domuz suretinde hasredileceklerini beyan etmektedir.”’® Tiitiin i¢enlerin domuz suretinde
hasrolunacagini sdyleyen Kadizdde bununla da yetinmeyip tiitiin i¢enlerin kafirlerle birlikte
hasrolacagini da sdylemektedir.”’® Kadizadeye gore her ne kadar tiitiin igenler giinah isleseler
de tevbe kapisinin her daim acik oldugunu unutmayip tevbe etmeyi geciktirmemelidirler. Her
kim tevbe edip seytanin boyundurugundan kurtulmaz ve nefsinin arzularini yerine getirirse
Allah’a, Peygamber’e® Islam dininin padisahina isyan eder ve cehenneme gidip helak olur.
Kadizade bunlarla da yetinmeyerek tiitiin i¢enlerin tiim miiminlerin bugz ve nefretlerini

kazandiklarin1 ifade etmektedir.””” Ayrica Kadizdde tiitiin igenlerin oldiikten sonra

770 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 260b.

771 Ahmed Riimi Akhisari’nin risalesi ve cevirisi icin bk. Ahmed Riimi Akhisari, Tiitiin Icmek Haram midir? Bir
Osmanl: Risalesi. haz. Yahya Michot, Istanbul: Kitapyaymevi, 2015. Ayrica eserin Ingilizcesi i¢in de bk. Ahmad al-Aghisari,
An Ottoman Manifesto Againist Smoking, ed. Yahya Michot, United Kingdom: Interface Publications, 2010.

772 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 260b.

773 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 261a.

774 Kadizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 261a.

775 Kadizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 261b.

776 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 263a.

777 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 261b.
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gomiildiikleri ve iizerleri Ortiildiigii andan itibaren ylizlerinin kibleden dondiiriildiigiinii

soylemekte ve bununla ilgili bir de hikaye nakletmektedir.”’®

Kadizade; Muhammed er-Refii el-Haseni’nin duhan risalesinden naklen tiitiiniin on
sebepten oOtiirii haram oldugunu sdylemektedir. Bu sebeplerden bazilari sunlardir: Tiitiinii kafir
Ingilizler getirmislerdir, tiitiin igen herkes kafirlere benzer. Bundan dolay: tiitiin igmek
haramdir. Tiitiin igmek mali israf etmektir. Israf edenler de seytanin kardesleridir. Nitekim
tiitline bos yere para verildigini bunun da israf oldugunu, israfin da haram olup dolayisiyla
tiitiiniin de haram olacagmma hiikkmeden Kadizide; bu goriisiinii “Israf edenler seytanin
kardegleridir” ayet-i kerimesiyle delillendirmektedir.””® Tiim bunlara ragmen artik herkesin
titlin igtigini ifade eden Kadizade, insanlarin bu faydasiz seyi neden igtiklerini de

sorgulamaktadir.”®

Tiitliniin hicbir faydast olmadigini aksine bir¢ok zarari oldugunu en basta insanin
aklina ve bedenine ¢ok ciddi zarar verdigini sdyleyen Kadizade, insana zarar veren her seyin
haram oldugu hiikmiinii vermektedir.”8! Ayrica tiitiin igmek abes yani bos bir istir ve abesle
istigal etmek de haramdir.”®? Kadizade bu goriisiinii de zikrettigi ayet-i kerimeyle delillendirir
ve bunlarin diginda tiitiinlin insan sagligina ne gibi zararlar1 oldugunu tek tek anlatarak haram
oldugunu ispat etmeye ¢alismaktadir. Tiitlinlin abesle istigal hatta lehv ve laib oldugunu Ahmed
ROmi Akhisari de eserinde vurgulamaktadir.”®® Ayrica o tiitiin igmenin bir fasiklik alameti
oldugunu ve kisinin Miislimanligina ve kisiligine halel getirecegini ifade ederek tiitiin igmesi

durumunda kiginin harama diismiis olacagini belirtmektedir.”*

Kadizadeliler’in fikrl lideri Kadizdde Mehmed Efendi gerek eserleriyle gerekse
vaazlartyla Ahmed ROmi Akhisari de eserleri vasitasiyla tiitiin karsit1  goriislerini
yayginlastirmig ve devlet politikasi haline getirmislerdir. Hareketin ii¢lincii sathasinin lideri

Vani Mehmed Efendi de tiitiine kars1 sert tutumu devam ettirmistir. O da tiitiiniin haramligini

778 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 265a-b.

779 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 262a-b.

780 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 262b.

781 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 263b.

782 Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 263b.

783 Ahmed Riimi Akhisari, er-Risaletii 'd-duhdniyye, thk. Yahya Michot, Tiitiin Igmek Haram midir? Bir Osmanl

Risalesi, Istanbul: Kitapyaymevi, 2015, ss. 95-96.
784 Ahmed Rimi Akhisari, er-Risaletii'd-duhdniyye, s. 93.
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savunmug ve Kadizdde Mehmed Efendi gibi donemin padisahinin emrine uymayanlarin
isyankar olup 6ldiiriilmeleri gerektigini savunmustur.’®®> Boylelikle taraflar arasinda birbirlerine
reddiye olarak eserler yazilmig ve cevaplar verilmistir. Néablusi de Kadizadeliler’in bu
tutumlarina ve tiitlin hakkinda yazdiklarina kars1 bir risale kaleme almis ve Kadizadeliler’e
cevap vermistir. Sivasiler’in bu konu hakkindaki goriisleri Nablusi ile Ortiistiigii i¢in
Sivasiler’in goriislerini zikretmeksizin Nablusi’nin konu hakkindaki yaklasimini detayli bir

sekilde asagida ele aldik.
1.2. Nablusi’nin Yaklagimi

Abdiilgani en-Nablusi tiitiin hakkinda es-Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi ibahati’t-duhan
adl1 bir risale kaleme almustir.”8¢ Nablusi’nin eserine “es-Sulh beyne’l-ihvan” yani kardesler
arasinda baris ismini koymasi dikkat ¢ekicidir. Muhtemel ki Nablusi bu eseriyle tiitiiniin hiitkmii
hakkinda tartisan ve birbirine giren taraflarin arasini bulmayr amaglamistir. Bu risale
Muhammed Edib el-Cadir tarafindan tahkik edilmis ve Daru Nineva tarafindan 2015 yilinda
basilmistir. Nablusi’nin tiitiinle ilgili goriislerini bu tahkikli nesirden hareketle ortaya koymaya

calisacagiz.

Nablusi bu eserini tiitiine sadece haram hiikmiinii vermekle yetinmeyip tiitiin i¢en
kisilere kars1 son derece agir yaptirnmlar uygulayan ve onlar kafir sayip, asilerle bir tutan hatta
Oliimlerini hakli géren Kadizadeliler’e karsi tiitiinii savunmak i¢in yazmistir. Bundan dolay1
Nablusi tiim eserinde tiitiine haram hiikmiinii veren Kadizadeliler’in getirdikleri delilleri fasid
deliller olarak gormiis ve bu delilleri birer birer ¢liriitmiistiir. Eser yazildigi baglam igerisinde
degerlendirildiginde Nablusi’nin tiitiin igmedigi halde tiitiine miibah hiilkmiinii vermesinin arka
planinda Kadizadeliler’in etkisiyle Osmanli Devleti’nde tiitiin icenlere uygulanan sert

yaptirimlara karsi ¢ikmak da vardir.

Nablusi ulemanin bir kismimin tiitiin igmenin miibah, bir kisminin haram oldugunu
sOyledigini, bir kismmin da bununla ilgili herhangi bir hiikiim vermeyip tevakkuf ettigini

belirtmektedir. Bir kisim alim de ibadet etmeye ve geceyi ayakta gegirmeye gii¢c kazandirdig:

785 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 343.

78 Bu eser Tiitiin Risalesi adiyla Muhammed Emin Efe ve Ahmet Senharputlu tarafindan terciime edilmistir.
Ayrintil bilgi igin bk. Abdiilgani en-Nablusi, Tiitiin Risalesi, ¢ev. M. Emin Efe-Ahmet Senharputlu, Istanbul: Dergah
Yaylari, 2021.
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i¢in, tiitlin igmenin iyi bir sey oldugunu séylemistir. Tiitiinliin miibah oldugunu savunanlar, onun
faydalarina vurgu yapmis ve tiitiiniin 6zelliklerini agiklamiglardir. Tiitliniin haram oldugunu
savunanlar ise tiitlinii ve tiitiin icenleri siddetli bir sekilde elestirmislerdir. Tiitiine dair her iki
gOriisii savunanlar tarafindan birgok eser kaleme alinmis ve birgok fetva verilmistir. O kadar ki
tiitlinlin haram oldugunu savunan bazi kisilerin sdyle dedikleri nakledilmistir: “Tiitiinlin
haramlig1 ickininkinden daha coktur. Tiitiiniin teatisi fasikliktir, hatta kiifiirdiir. Ciinki

¢ogunlukla bu durum onun helal oldugu diisiincesiyle yapilmaktadir.”®’

Nablusi s6z konusu risaleyi yazma amacinin tiitiin hakkinda insafli bir agiklama
yapmak, hiikiimlerinde hig¢bir ziyade ve eksiltme yapilamayacak olan seriatin hiikiimlerini
korumak ve delillere dayanmaksizin sadece akli kiyaslarla tiitlinden kaldirilan miibahlik
hiilkmiinii korumak ve yerine koymak oldugunu sdylemektedir. Nablusi’ye gore farz, haram,
mendub ve mekruh hiikiimlerinin korunmasi gerektigi gibi, miibah hiikmiiniin de, o hiikmiin
verildigi her seyde korunmas: gerekir.”®® Ona gore tiitiine haram hiikmiinii verenler birgok
mevzu hadisi sahih, tiitiiniin miibahligina delalet eden birgok sahih hadisi de zayif
gostermislerdir. Oysaki tiitiiniin hiikmii kolaydir, nitekim onun miibahlik hiikmii delile ihtiyag

duymayan insaf sahibi kimse nazarinda ¢ok agiktir.”®

Nablusi eserine Kadizadeliler’in eserlerinde vurguladiklar: tiitiiniin zararlarinin
aksine, faydalarini sayarak ve ona bu faydalar1 koyan Allah’a hamdederek baglamaktir. Ayrica
Nablusi Kadizadde’nin iddia ettiginin aksine uzun yillar boyunca tiitiin kullanan kimselerin
higbirinde, tiitiiniin bir zarar meydana getirmedigini sOylemektedir. Tiitiiniin akla ve bedene
zarar verdigini iddia eden kimselerin, bu iddialarinin yanlighgin ortaya cikaran Allah Teala,
tiim noksanliklardan miinezzehtir diyerek de, kitabin basinda tiitlinli ziyadesiyle savunan, son
derece dikkat ¢ekici ifadeler kullanmaktadir. Bu iddialarin1 desteklemek i¢in Nablusi: “Nitekim
hayatimiz boyunca tiitiin i¢tigi i¢in hasta olan, vefat eden ya da aklini yitiren birini gérmedik,
duymadik. Bdyle bir durum her kimde meydana geldiyse, tiitiinlin zararlar1 sadece o kisiye

ozgiidiir ve tiitiin igmek o kisiye haram olur” demektedir.”® Bu ifadeleriyle Nablusi tiitiiniin

787 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, s. 13.

788 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 5.

789 Nablusi, es-Sulh beyne 'l-ihvan, s. 7.

790 Nablusi’nin bu degerlendirmeleri giiniimiizde sigara i¢in gegerli degildir. Nitekim giiniimiizdeki sigaranin; bagta
igen kisiye, diger insanlara ve gevreye olmak iizere bir¢ok zarari1 s6z konusudur. Sigaranin gliniimiizde insan sagligina zarar

verdigi kesin olarak tespit edilmistir. Ayrica sigaranin sebep oldugu hastaliklar ve insana verdigi zararlar bilim adamlari
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mahza zarar oldugunu sdyleyip tiitline haram hiikmiinii veren Kadizadeliler’e cevap vermekte

ve onlarin iddialarini ¢liriitmektedir.

Nablusi’ye gore tiitiiniin birgok faydasi vardir ve onlardan bazilar1 sunlardir:
Bedendeki fazla rutubeti kurutmak, balgam soktiirmek, sindirimi kolaylastirmak, damarlarda
birikmis havay1 digar1 atmak, viicudu giiclendirmek, zehre bilhassa akrep zehrine panzehir
olmak. Nablusi’nin ifadesine gore gerek icilerek gerekse akrebin soktugu yere siiriilerek bunu
saglamak miimkiindiir.”! Tiitiin kullanmak, onu kullanmayi aliskanlik héline getirmis kisiye
dinglik verir, uykusuzluga dayanmasini saglar.”? Nablusi tiim bu faydalari saydiktan sonra, iste
bu faydalarindan otiirii tiitlin igtiginden dolay1 ayiplanan kimseyi duymazsin demektedir.
Ifadelerini gittikge daha iddial1 hale getiren Nablusi sdyle devam etmekte ve tiitiinii lehv ve laib
olarak géren Kadizadeliler’e sdyle cevap vermektedir: “Tiitiinde oyun ve eglence yoktur, ¢iinkii
tiitlin kisiye amellerini tam tamina gerceklestirme noktasinda yardimer olur. Bilhassa tiitiin
kullanan kisiler, tiitiin sayesinde dillerini giybetten ve yalandan korurlar. Ellerini de glinah olan

seyleri yapmaktan korumus olurlar.””*3

Nablusi “Rum ulemasinin -yani Kadizadeliler’in- tiitlin hakkinda su hiikmii
verdiklerini duydum: “Onlar tiitiiniin necis olduguna hiikmederek, tiitiin icen kisinin namazinin
gegersiz olacagini sdylemislerdir. Cilinkii tiitiiniin kokusu kisinin bedenine ve viicuduna sirayet
eder. Bu durum kisinin iradesiyle olustugundan 6tiirii affedilemez. Oysaki necasetin kokusu
boyle degildir. O affedilir ¢linkii kisinin kendi iradesiyle bulagsmamaistir.” Nablusi bu ifadeleri
cok abartil1 ve ¢irkin buldugunu ifade etmektedir.” Ayrica bu abartili hiikiimlerin birgok yerde
fitne ¢ikarip tiitiin i¢cen kimselerin dldiiriilmesine ve cezalandirilmasina sebep oldugunu hatta

tiitiin satanlarin da tazir cezasina carptirildiklarimi sdylemektedir. Ustelik bunu yapan kisiler,

tarafindan ortaya konulmustur. Hatta giiniimiizde sigara paketlerinin {izerinde dahi “sigara igmek oldiiriir” ifadesi yazilidir.
Kanaatimizce Nablusi o donemde doktorlarin faydalarii On plana g¢ikarmasindan hareketle ve Kadizadeliler’in kati
uygulamalarmma kars1 c¢ikmak, insanlarin haksiz yere oldiiriilmesine engel olmak maksadiyla tiitiiniin miibdh oldugunu
savunmustur. Sigaranin zararlar1 ve dini hitkmiiyle ilgili ayrintili bilgi igin mesela bk. Ismail Karagdz, Ayet ve Hadislerin
Isiginda Sigara, Alkol, Uyusturucu Zararlart ve Dini Hiikmii, Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayimnlari, 2019. Hasan Ali
Yiicel, Tiitiin ve Zararlar:, Ankara: Maarif Matbaas1, 1942. Ozcan Koknel, Insanlik Tarihi Boyunca Uyusturucu Madde
Sorunlari, Istanbul: Gelisim Yaymlar, 1976. Fevzi Cakmak, I. Eren Akgicek, “Saglik Tarihinde Tiitiin”, Mucizeden Belaya
Yolculuk Tiitiin, ed. H. Vakif Mercimek-1. Eren Akgicek, Istanbul: Tarihgi Kitabevi, 2014, ss. 487-510.

791 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 3.

792 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 4; Nablusi, Nihdyetii’'l-murdd, s. 581.

793 Nablusi, es-Sulh beyne 'l-ihvan, s. 4.
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bu fiillerinden dolay1 Allah’tan sevap ve ecir umarak ve tiitliin kullanan Miisliimanlara eziyet
ederek Allah’a yaklasmay1r amaclamiglardir. Nablusi sadece bunlarla kalmayip tiitiin igen
kisilerin mahremleri ihlal edilmis, dindarliklar1 ta’n edilmis, 1rzlarina iftira atilmas, tiitiin ytikleri
telef edilmis, tiitiin aletleri kirllmis ve insanlarin ser‘an temiz olan mallar1 zayi olmustur

demektedir.”**

Tiitline haram diyen Kadizadeliler’in gerekgelerini Nablusi su sekilde agiklamaktadir:
“Tiitlin igmenin higbir faydasi yoktur, tiitiin akla ve bedene zarar verir, insan1 giigten diislirtir,
pek cok hastaliga yol agar, tiitiin pis bir seydir, tiitlin igmek israftir ve mali zayi etmektir. Tiitiin
icmek oyun ve eglenceden ibaret bir seydir, kisiyi Allah’1 zikretmekten ve namazdan alikoyar,
cirkin bir bidattir.” Nablusi tiitline haram diyen Kadizadeliler’in bu gerekgcelerinin yani sira,
goriiglerini temellendirmek i¢in mevzu hadisleri delil getirdiklerini sdylemektedir. Bu kisilerin,
donemin hiikiimdarlarin1 yaniltarak sdylediklerine uygun fermanlar yazdirdiklarini, ulemaya
tiitlinii zikri gecen vasiflarla veya bunlarin bir kismiyla niteledikleri sorular sorup, alimlerden

bunlara dair yazilar talep ettiklerini ifade etmektedir.”>

Nablusi’ye gore tiitiiniin”®® hakikati ortaya ¢ikmadan, faydalari yayilmadan, mesele
acikliga kavusmadan, ulemadan bazilar1 bunu tecriibe etmeden 6nce, bu alimlerden higbiri tiitiin

hakkinda haramlik disinda baska fetva veremedi.”’ Nitekim alimler, kendilerine anlatilan

794 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, ss. 13-14.

795 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvéin, ss. 15-16. Nitekim o dénemle ilgili tarih kitaplarinda gegen su bilgiler
Nablusi’nin bu ifadelerini dogrulamaktadir: Haris bir kisilige sahip olan Kadizade vaazlarryla kendisini gosterdikten sonra,
saraya ulasmaya muvaffak oldu. IV. Murad’1n goziine girmeyi basardi ve tiitiin yasagini bahane ederek, bircok insanin §liimiine
sebep oldu. Kendisine tiitiin ve kahvenin Allah tarafindan yasaklanmadigi sdylendiginde “ulii’l-emr olan padisahimizin
yasaklamasiyla terki lazim gelir, bu yasaga uymayanlar katledilir” dedi. Boylelikle IV. Murad’in tiitiin yasagini bahane ederek
Kadizade hakl1 haksiz birok kisinin 6lmesine neden oldu. Bk. Ismail Hakki Uzuncarsih, Osmanl: Tarihi, 1983, 111, 356.

79 Tiitiiniin adlaryla ilgili Nablusi su bilgileri vermektedir: Tiitiin bu bitkinin en meshur adidir. Tiitiin kelimesinin
Tiirkge ve Farscadaki anlami “duman”dir. Tiitiin adi1 bu bitki i¢in 6zel bir isim haline gelmistir. Tiitiin manasinda kullanilan
“tebg” ve “tiinbak” kelimeleri Arapga degildir. “Tiibbak” ise Mad ld yeseu t-tabib cehluh adl1 kitapta agiklandig tizere Arapca
bir ifadedir. Lakani tiitiinle ilgili risalesinde tiitiine “tabiga” veya “tabika” adin1 verenler de vardir demektedir.”® Sudanl bazi
fakthlere tiitiinle ilgili soru sorduklarinda onlar: “1005 yilinda Tenbekes sehrinde Allah Teédla’nin yarattig1 bir bitki olarak
ortaya cikti, Allah onu “tabak-a” olarak isimlendirdi ve Miisliimanlar1 onunla imtihan etti.” Nablusi buna, “imtihan haram ile
oldugu gibi helal ile de olur” diyerek cevap veren bir fakihe, ne giizel cevap vermistir diyerek kendi goriisiine delil getirmistir.
Ayrica bu ifadesini su ayet-i kerimelerle delillendirmistir:”*® “Onlari iyiliklerle ve kétiiliiklerle sinadik” (A’raf 7/168) “Sizi
sinav olarak, iyilik ve kotiiliikle sinariz.” (Enbiya 21/35). Bk. Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, s. 34.

797 Tiitiiniin miibah oldugunu savunan Alimlerden bazilarini da Nablusi eserinde zikretmektedir: “Misir uleméasindan

Ibn Niiceym’in kardesi en-Nehru'l-faik ala kenzi’'d-dekdik miiellifi Seyh Ahmed es-Sevberi, Rum ulemésindan allime
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vasiflara gore fetva verdiler. Bu vasiflarin sthhati hususundaki sorumluluk, soruyu soran kisiye
aittir. Alimler fetvay1 soruyu soran kisinin sdylediklerine gére verir. Miibah olan bir seye haram
hiilkmiinlin verilmesini isteyenler, haramlig1 gerektiren hususiyetleri ortaya koydular ve bu
niteliklerin tiitiinde kesinlikle var oldugunu soylediler. Alimlere bu ézelliklere sahip olan seyin
hiikmiinii sordular. Alimler de sayilan bu vasiflardan hareketle, tiitiiniin haram olduguna dair
fetva verdiler. Nablusi’ye gore bu 6zelliklerin varlig1 veya yoklugu, fetva veren kisiyle degil,
soru soran Kkiginin bunu istemesiyle ilgili bir husustur.””® Nablusi’nin bu ifadeleri de
Kadizadeliler’e yoneliktir nitekim onlar donemin Seyhiilislamlarina giderek kendi

diisiincelerine yonelik fetva almaya ¢alismislardir.

Nablusi bir sey hakkinda sorulan soruya hile karistirildiginda, fetva veren kisilerin
cevaplari, sorulara ve sorulan seye gore degisir demektedir. Ona gore tiitiin igmek Dogu’da ve
Bati’da yaygimlik kazanip insanlarin biiyiik cogunlugu tiitiin kullanmaya baslayinca, tiitiiniin
asil oOzellikleri ortaya ¢ikti. Bilmeyenler onu &grenmis oldu ve Allah Teala’nin tiitiine
yerlestirdigi gercek vasiflar pek cok kisiye asikar oldu. Boylelikle tiitiiniin bedene ve akla zarar
verdigi, kuvvetten diisiirdiigii seklindeki iddialar ileri siirerek, Allah Teala’nin insanlarin
geneli i¢in yaratmadigi vasiflar ileri siiriilerek, tiitiinlin haram oldugunu siddetle savunan

kisilerin vesveseleri ortadan kalkmis oldu.”®” Nablusi burada da Kadizadeliler’in tiitiin ilk

Seyhiilislam Bahaiiddin Efendi, Miiteahhir Sam ulemasindan el-Thkdm fi Serhi Diireri’l-hiikkdm sahibi babam Ismail b.
Abdiilgani en-Nablusi de, tiitiiniin miibah oldugunu sdylerdi ki kendisi asla tiitiin igmemistir, fakat misafirlerinin tiitiin igmesine
de engel olmamistir demektedir. Misir’in Safii alimlerinden pek c¢ok kisinin de tiitiinlin miibah olduguna hiikmettiklerini
soyleyen Nablusi, bu alimlerin bazilarimn kitaplarindaki ifadelerinden 6rnekler vermektedir. Mesela bunlardan biri, Ibn Kasim
el-Tbadi’dir ve 0 Menhec Serhi’nin hasiyesinde sdyle demektedir: Koca, sayet aliskanligi varsa karisina kahve ve benzeri seyleri
satin almasi gerekir. Bu kismin takririnde Ali es-Sebramellisi el-Misri vallahi kahve tiitiinstiz olmaz demektedir. Bu konu
hakkinda baz1 Safiil alimler sunlar1 soylemistir: es-Siretii n-nebeviyye miellifi Ali el-Halebi Menhec Serhi’nin hasiyesinde
kocanin sayet aliskanlig1 varsa karisina tiitiin almasi vaciptir. Onun bu meseleyle ilgili detayli bir fetvas1 mevcuttur. Tiitliniin
miibah oldugunu savunanlardan biri de Nureddin ez-Ziyadi’dir, nitekim aralarinda Ali el-Uchuri’nin de yer aldig1 giivenilir
talebelerinden nakiller vardir. Ayrica tiitliniin helalligine dair bir risale de kaleme almistir. Tiitliniin miibdh oldugunu
savunanlardan bir baskasi da Seyh Sultan ismiyle meshur olan Seyh Muhammed’dir. Vefa el-Arazi el-Halebi’de miibdh
diyenlerdendir ve bununla ilgili eseri vardir. Nablusi Hanbeli ve Malikilerden de tiitiiniin miibadh oldugu goriisiinii savunan
alimler oldugunu sdylemis, Hanbeli alimlerden Seyh Meri’yi de 6rnek olarak zikretmistir. Bk. Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan,
ss. 22-25.

798 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, ss. 15-17.

799 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 19.
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ciktiginda insanlar onun hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi olmadig: i¢in, tiitiiniin kotiiliiklerine

vurgu yaparak tiitline haram hiikmii verilmesine sebep olduklarini ifade etmektedir.

Nablusi tiitlinlin hiilkmiiniin haram veya miibah olarak degismesinin ana sebebinin,
soruda zikredilen vasiflarin degigsmesi oldugunu sdylemektedir. Sayet tiitiiniin kotii vasiflari
zikredilirse, cevabin tiitiiniin haramlig1 yoniinde olacagini, iyi vasiflari zikredilirse de cevabin
tiitiiniin miibah oldugu yoniinde degisecegini belirtmektedir.’”® Bununla beraber tiitiini
hekimlere sordugunu ve hekimlerden “biz bu bitkiye tiitiin ismini kullaniyoruz ve onun
faydalarindan yararlaniyoruz” cevabini aldigini ifade etmektedir. Ayrica hekimlerin tiitiiniin
yag ve macun olarak kullanilmasiyla ilgili sdylemis olduklar1 eserleri buldugunu da ifade

etmektedir.80!

Kadizadeliler’in dumanin zararini da 6ne ¢ikarmalarindan 6tiirii Nablusi dumanin asli,
ortaya cikisi, zararlar1 ve faydalar1 bashiginda dumanla igili sunlar1 sdylemektedir: Bir seyin
dumani hiikiim agisindan o seyin asli gibidir. Bundan dolay1 kendisi faydali olan seyin dumani
da faydalidir. Kendisi zararli olan seyin dumani da zararhidir. Her seyde bir acidan fayda, bir
baska acidan da zarar vardir. Nablusi’ye gore eger herhangi bir zarar tizerinde onun haramligi
gerektirecegi hususunda ittifak olsaydi, bu durum her seyin kullaniminin haram olmasin
gerektirirdi. Higcbir seyde mahza fayda yoktur, ¢iinkii bir agidan da olsa, baz1 mizaglara zarar

vermeyen higbir sey yoktur.80?

Nablusi’ye gore zararin var olusunun genel bir haramlik i¢in illet olabilmesi, gecerli
bir agiklama olmadan s6z konusu olmaz. Ciinkii zararin hiikiimlerinin fakihlere gore su
sekillerde farklilik gdsterdigini sdylemek miimkiindiir: 1- Zehirde oldugu gibi herhangi bir
aciklama yapilmaksizin haram oldugunu sdyleyenler, 2-safran gibi ¢cogunlukla, et gibi bazi
hallerde zarar verdigini sdylenenler, 3-camur ve balcik gibi sadece mekruh olduguna
hilkmedilenler, 4-sigkinlik yapan siit, mercimek, fasiiyle gibi verdigi zarar dnemsenmeyip

miibah olan gidalar. Mutlak olarak haram kilinanlarda, daimi olarak ya da genel anlamda bir

800 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 25.

801 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 28. Nablusi Tiitiinii ilk defa Nemrud zamaninda yasamis hekimlerin
buldugunu ve tiitlin dumanryla Nemrud’un bir nebze de olsa tedavi edildigi yoniindeki rivayetlere de deginmektedir. Bu
rivayetlere gore Nemrud, beynine giren sinegin verdigi acty1, igine gektigi tiitiin dumantyla bir nebze de olsa dindirmistir. Bk.
Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 29.

802 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 39-40.

200



zarar vardir; zehir, cam, demir, bakir, kursun, civa gibi seyler bunlara 6rnektir. Sonug¢ olarak
zararin boyutuna gore verilecek hiikiim de degismektedir. Sayet zarar siddetli ve ¢oksa bu
durum haramlig1 gerektirir. Bunun haricindekiler ise ya sadece mekruh hiikmiine tabi olur ya
da miibah olur. Bu durumda sunu sdylemek miimkiindiir: Her kim tiitiin igmenin azinin veya
cogunun herkese her zaman haram oldugunu sdyliiyor ve bunun illeti olarak tiitiiniin akla ve
bedene zararli oldugunu gosteriyorsa, bu durumda sdylenecek sey sudur: Bu kisilerin
sOzlerinden tiitlinlin zehir, demir gibi haram oldugu ve haramligr konusunda mutlak olarak
ittifak edilmis oldugu anlagilir. Nablusi’ye gore bu kisilerin yani Kadizadeliler’in inatgiliklar:

tiitiinde sarhosluk veren bir seyin oldugunu iddia eden kisilerden daha fazladir.3%

Nablusi’ye gore bu kisiler, tiitiiniin zararinin ister kisa isterse uzun bir zamanda ortaya
ciktigini iddia etsinler, bu kisilerin iddialarindaki yanlislik son derece agiktir. Ciinkii tecriibe ve
gozlemler bunun aksine delalet etmektedir. Arap ve Acem’den bir¢cok kimse, her giin daimi
surette tiitlin igmekte olup zaruret olmadikga bir giin bile tiitiinii birakmayarak, bazilar1 yaklagik
kirk sene, bazilar1 yirmi otuz sene boyunca gece giindiiz tiitlin igmislerdir. Hatta bu kisilerden
bazilar1 tek bir oturusta ¢ok fazla tiitiin igmistir. Fakat onlarin tamami Allah’in yardimiyla akil
ve beden sagliklarindan bir sey kaybetmemis, sithhat ve afiyet {izere olmuslardir. Hatta tiitiin
icmeyenlerin bir¢ogundan bile daha kuvvetli, beden ve zihinleri daha saglikli olmustur. Tiitiin
icen kisiler, tiitin igmeyenlerin yakalandiklar1 gibi cesitli hastaliklara yakalanip GSlityor
olabilirler. Fakat tiitiinlin tamamen zararli olduguyla ilgili iddialar dogru olsaydi, bu kisilerin
tamaminin helak olmasi gerekirdi. Bir¢cok hastaliga yakalanir, akillarini kaybedip hepsi delirirdi
ya da bedenleri zayiflayip ciliz ve zayif insanlara doniisiirlerdi. Boyle bir sonu¢ olmadiysa,
tiitlinde sarhos edicilik vasfinin bulundugu ve bedene zarar vererek kisiyi gii¢siizlestirdigi
seklindeki iddialar batildir. Ona gore tiitline haram diyen Kadizadeliler mahza miibah kilinan

bir seyin haram kilinmasi i¢in ¢abalamaktir.3%4

Nablusi eserinin besinci faslini, tiitlinii haram sayanlarin getirdikleri fasid delillerin
beyan1 konusuna ayirmistir. Nablusi’ye gore bu goriiste olanlarin bir¢ok delili vardir, mutaassip
olanlar tiitlinlin haram oldugu gerekcesiyle bu delillere tutunmustur. Bazi kisiler tiitiiniin

haramlig1 hususunda filozof ve hekim Galen’in “ii¢ seyden kacinip, dort seye de tutunursaniz

803 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 43-44.
804 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, ss. 44-45.
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hekime ihtiyaciniz olmaz. Tozdan, dumandan ve tiitinden kagmin. Tatl ve yagh yiyecekleri

yiyin, glizel kokuya ve temizlige dikkat edin.” soziinii delil getirirler.8%

Nablusi buna su sekilde cevap vermektedir: “Bunlarin tamami Allah ve Resulii’niin
haram kilmadig1 bir seyi haram sayma hususundaki seytani vesveseler ve fasit hayallerdir,
goriislerini ispatlamak icin kendilerince yaptiklar1 hiyellerdir. Nablusi; doktor Galen’in
dumanin zararli olduguna yonelik ¢alismalarin1 dogru kabul ettik diyelim, bunu sadece tiitiin
dumanina hasretmelerini gerektiren sey nedir, demektedir. Sehrimizde ve diger sehirlerde,
binlerce ev ve diikkanin bacalarindan dumanlarin yiikseldigini goérmekteyiz. Biz bu
dumanlardan 6tiirii hi¢ kimsenin hastalik kaptigmmi ya da ¢ok ciddi bir zarara ugradigini
bilmiyoruz. Sayet duman zararl olsaydi, onun zarar1 asgilara, atescilere ve bunlar gibi gece
giindiiz dumana maruz kalan kisilere verdigi zarar, tiitiin icenlere olan zararindan daha ¢cabuk
olurdu. Ciinkii tiitiin i¢en kisi, tiitiiniin dumanini {ifler ve onun 6ziinii i¢ine ¢eker, bu kisiler ise
dumanit iifleyemez ve duman bunlarin géziine, burnuna kagar. Buna ragmen bu kisilerin hepsi
saglik ve afiyet icerisindedir. Bdylelikle Galen’in soziinden dumanin mekruh ya da haram
oldugu yoniinde bir hiikiim vermenin batil oldugu anlasilmaktadir. Nablusi’ye gore Galen’in
kastettigi hasta olmaya meyilli mizaglar1 korumaktir. Nitekim kendisinde zarar oldugunu

vehmettiren seylerden kaginmak, sagligin korunmasi i¢in 6nemlidir.8%

Tiitlin igmenin haramligina dair getirilen ikinci delil, tiitiine fasik ve facirlerin miiptela
olup bu kisilerin tiitiinii ¢ok kullaniyor olmalaridir. Nablusi’nin ifade ettigi iizere bu
delillendirmeyi yapan Kadizadeliler tiitiin kullanimini fasik ve facir kisilere 6zgii bir sey kabul
etmiglerdir. Nablusi’ye gore bu apagik bir yalandir, ¢iinkii gegmiste ve gilinlimiizde tiitiin
kullanim1 alimler, ilim talebeleri, salihler ve stfiler arasinda yaygindir. Facir ve fasik kisilerin
tiitliin kullanmasiyla, digerlerinin tiitiin kullanmas1 arasinda fark yoktur. Herkes bilir ki tiitiin
kullanmak, sadece fasiklara ve facirlere 6zgii bir sey degildir. Tiitiinii haram kabul edenler de,
miibah sayanlar da bu konuda hemfikirdir. Tiitiin kullanim1 her gegen giin artmakta ve insanlar
arasinda yaygimlasmaktadir. Insanlar, ortaya ¢iktig1 giinden itibaren tiitiin kullanmaktadirlar.
Nablusi; suan tim Islam beldelerinde, Mekke’de, Medine’de, Sam’da, Misir’da, Halep’te ve

Rum diyarinda tiitiin sohretin zirvesindedir demektedir. Tiitlin, Bati’dan Dogu’ya Hind’den

805 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, s. 61. Nablusi bu ifadeleriyle de KadizAdeliler’e cevap vermektedir. Nitekim
onlar eserlerinde Galen’in ifadelerini delil getirmektedirler. Mesela bk. Ahmed Rtmi Akhisari, er-Risaletii'd-duhdniyye, s. 95.
806 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 61.
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Sind’e tiim diinyaya yayilmistir. Hayir ve faziletle meshur olmus kisiler, fakihler, miiderrisler,
ilim tahsiliyle istigal eden talebeler, makam mansib sahibi amirler, kadilar, imamlar, hatipler,
miiezzinler, devlet erkani, ¢ars1 pazardaki insanlarin bircogu, kadinlar, hiirler, kdleler, yaslilar,
yetiskinler, gengler ve ¢ocuklar tiitiine miipteladirlar diyen Nablusi, bes yasindaki ¢cocuklarin

bile higbir zarar gérmeden tiitiin ictiklerine sahit oldugunu ifade etmektedir.3%’

Biitiin bunlarin yani sira tiitiin, ¢ogunlukla aleni bir sekilde toplum igerisinde igilir
olmus hatta kadilarin ve diger makam sahibi kisilerin bulundugu ortamlarda bile icilmistir.
Nablusi’ye gore bu insanlarin haram islediklerini ve sahitligi gecersiz kilan fasiklikta israrci
olduklarini séylemek, alim ve fazil kisiye hatta cahil bir akilliya bile yakismaz. Nablusi boyle
diistinen bir kisinin iimmet-i Muhammed’i kdtiiledigini ve onlar1 dalaletle sucladigini
sOylemekte ve bu kisilerin onlarin itham ettiklerinin aksine Miisliiman, miimin ve yakin sahibi
kimseler oldugunu soylemektedir. Koy ve sehir halkindan tiitiin igmeyen ¢ok az kimse kaldigini
ifade eden Nablusi, kendisinin de tiitiin igmeyenlerden oldugunu ve bu kimselerin sunlar
oldugunu sdylemektedir: 1- Bu konuda konusmaktan geri duranlar, 2-tiitiiniin miibah oldugunu
sOyleyenler (Nablusi kendisi i¢in bu aciz kul da bu grup igerisindedir demektedir), 3-kendilerine

ilim ve fazilet nispet edilen kimselerden tiitiiniin haramlig1 hususunda 1srarci olanlar.3%8

Nablusi’ye gore helali haram saymalk, tiitiinii birakmanin tedbir oldugunu diisiinmek
veya sadece akli ¢ikarim ve vehmi kiyaslarla ser‘1 hiikiimleri tahakkiim altina almak dogru
degildir. Dogru olan, miictehid imamlardan nakledilmis olan farzlara, haramlara, mekruhlara,
miibahlara ve miistehablara tabi olmak ve bu hiikiimleri muhafaza etmektir. Nablusi iman ehli
olan bir¢ok kisiyi kotiilemek, onlarin fasik ve isyankar olduklarina hilkkmetmek dogru bir sey
midir, yoksa fesad midir demektedir. Ummet-i Muhammed’in geneli ve hatta azinhigi, hata
iizerine birlesmez diyen Nablusi, bu goriisiinii ayetlerle ve hadisle temellendirmektedir: Allah
Teéla sdyle buyurmustur: “Siz insanlar arasindan ¢ikarilmis en hayirli iimmetsiniz”%% “Ayni
sekilde sizi vasat bir iimmet kildik.”$!° Hz. Peygamber’de® “Ummetim hata {izere bir araya

gelmez” buyurmustur.®!! Nablusi, tiitiin igmenin haramligini agiklayan ilim ve fazilet sahibi

807 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 64.
808 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 65.
809 Al-i Imran, 3/110.

810 Bakara 2/143.

811 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 65.
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kisiler keske tiitiinii deneyen, faydasini bilen, onu kullanan kisilere sozii biraksalardi
demektedir. Ciinkii onlar tiitiinii de faydalarmi ve zararlarim1 da bu kimselerden yani
Kadizadelilerden daha iyi bilir.®!2 Nablusi burada da Kadizadeliler’in kotii niyetli olup alimleri

yanittiklaria vurgu yapmaktadir.

Nablusi, tiitiine haram diyen Kadizadeliler’i ¢cok siddetli bir sekilde elestirmekte ve
onlar hakkinda ¢ok agir ifadeler kullanmaktadir: “Yemin olsun ki bu ilim ve fazilet sahiplerinin
vesveseleriyle tiitlin igmenin haram oldugu sayiasinin ortaya c¢iktig1 giinden bu yana,
hiikiimdarlarin ve hekimlerin 6ldiirdiigii her kisinin giinahi buna sebep olanlarin {izerinedir.
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan biitiin diismanliklarin, gelmis gecmis ve kiyamete kadar
yapilacak biitiin eziyet, destek ve ihanetlerin giinah1 bu kisilerin iizerine olacaktir. Tiitiin igen
kisinin kabirde ve ahirette de cezalandirilacagini sdyleyerek Allah Teala’ya iftira attiklarindan
ve sarap igmenin ahiretteki cezasin1 unutturduklarindan dolayi, bazi kitaplarda tiitiin igmenin
haramlik agisindan saraptan daha iist bir yerde oldugunu sdyleyen kimseler ¢ok biiyiik vebal

altindadirlar.”813

Nablusi yasadigr donemdeki bir uygulamayi su sekilde anlatmaktadir: “Sam’daki bazi
yoneticiler, tiitlin igmeyi engellemek ve tiitiin satanlari tedib etmek i¢in sokaklarda dolasirlardu.
Sarap icmekten sarhos olmus cemaati ve yardimcilar1 da onunla birlikte yiirlimekteydi ve onlar
bunu bilmekteydi. Tiitiin icerken yakaladiklar1 insanlari doverlerdi ve onlara had cezasi
uygularlardi. Bunu yapan kisiler sarhos olup agizlar i¢ki kokarken bunu yaptiklar: halde,

yaptiklari bu seyden sevap elde edeceklerine inaniyorlardi.”8!4

Nablusi hatta tiitiine kars1 bu sekilde miicadele eden kisilerin ayn1 zamanda tiitiinden
zorla vergi aldiklarini ayrica bu kisilerin gizli ve agik bir sekilde riisvet de aldiklarini
sOylemektedir. Bu yaptiklari seyleri glinah saymay1p insanlarin tiitiin igmesini ¢ok biiyiik glinah
olarak gormelerine ve insanlara yapilan haksizliklara dikkat ¢eken Nablusi; esasen onlarin

yaptiklarinin haram oldugunu soylemektedir.8!> Nablust tiitiin igmenin igki igmekten daha kotii

812 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 66.

813 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, s. 67. Nitekim yukarida da ifade ettigimiz iizere Kadizdde Mehmed Efendi tiitiin
iginlerin mezarda ters ¢evirileceklerini ifade etmekteydi. Nablusi burada bu ifadeleri elestirmektedir.

814 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 67. Nablusi’nin bu ifadelerinden de anlasildig1 {izere onun tiitiine miibah
demesinin arkasinda yatan ana sebeplerden biri de tiitlin igenlere kars1 yapilan haksiz muamelere karsi ¢ikmaktir.

815 Nablusi, Nihdyetii’I-murdad, s. 582.
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oldugunu iddia eden Kadizadeliler’e: “Bir alim bu ifadeyi kesinlikle kullanamaz. Nasil olur da
haramli81 nasla kat ‘1 bir sekilde sabit olmus ve limmetin {izerinde icma ettigi bir haram ile tiitiin
bir tutulur. Bir insan dinde ancak bu kadar asir1 gidebilir.”®!® Nablusi bunlari soyledikten sonra
ifadelerini “la havle ve la kuvvete illa billahi’l-aliyyi’l-azim” diyerek bitirmektedir. Nablusi’nin
bu ifadelerinden Kadizadeliler’e kars1 son derece kizgin oldugu ve onlarin bu meselede asir1

derecede ileri gitmelerine kars1 oldugu anlasilmaktadir.

Tiitliniin haram oldugunu savunan kisilerin {i¢iincii delili, tiitliniin pis, ¢irkin ve igreng
kokulu bir sey olmasidir. Nablusi’ye gore onlarin bu konudaki delilleri, tabiatlarinin tiitiinii pis
goriip cirkin kabul etmelerinden dolayidir. Yani bu kisiler tabiatlarint helal ve haram kilma
konusunda bir delil olarak kabul etmektedirler.®!” Nablusi onlarin bu tutumlarina karsilik sdyle
cevap vermektedir: “Biz diyoruz ki Resulullah®, Allah Teala’nin hiikmiiniin bulunmadig
konularda, helal ve haram kilarken kendi tabiatini delil gostermemis, serefli tabiatinin verdigi

hiikmii itibara almamistir.”$1%

Nablusi bu kisilerin tiitiinii kullanmadan, sadece koklamak veya bir nefes ¢ekmek
suretiyle; yani tiitiiniin fayda ve zararlarina muttali olmadan tiitiiniin haramligina
hiikmettiklerini sdylemektedir. Insan tabiatinin hos gérmedigi nice miibah seyler vardir, iistelik
bunlar haram olmayip pismis inek ve koyun eti gibi helaldir. Bunlar1 yemeye aligkin olmayan
kisiler, yedikleri zaman kusacak gibi olurlar. Hatta bazen hasta olurlar, kimisi bunlarin
kokusundan bile zarar goriir. Fakat bunlarin tamami helaldir, haram degildir. Mesela agzin
tadin1 bozan bazi ilaglar, macunlar, hap ve tozlar vardir ki bunlara yaklasan kisiler kusacak gibi

olurlar.8%?

Nablusi’ye gore bu kisiler Miisliimanlarin tiitiiniin miibah ve kullaniminin caiz oldugu
yoniindeki icmasina muhalefet etmektedirler. Hastalik zaruretiyle kullanilmasinin caiz

olduguyla ilgili herhangi bir tahsis de yapmamaktadirlar. Bu konuda dogru olan saglikli bir

816 Nablusi, Nihdyetii'I-murdad, s. 582.

817 Nablusi baz1 insanlar tiitiin igmeyi pis goriirken bazilar1 da temiz goriirler demektedir. Mesela Nablusi adamin
biri bana muhakkik alimlerden biriyle karsilastigini ve o alimin tiitiiniin dumaninin giizel ve temiz oldugunu sdyledigini anlatt
demektedir. Buna gore sayet ihramli birisi tiitlin icerse, o kisiye hac ve umrenin kefareti gerekir, ¢iinkii bu kisi tiitiiniin
dumaniyla kokulanmistir. Nablusi, tiitiiniin pis goriilmesinin {izerinde ittifak edilen bir sey olmadigini séylemektedir. Nablusi,
es-Sulh beyne’l-ihvan, ss. 86-89.

818 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 67; Nablusi, Nihdyetii'I-murad, ss. 579-580.

819 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 68-69.
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kimsenin de, sagligini1 bazi agilardan korumak maksadiyla, tiitiin kullanmasinin caiz olusudur.
Nablusi’ye gore insanin kendisine zarar vermesi haramdir, fakat zarar verdigi o sey haram
degildir. Tiitiin igmek de bdyledir. Tiitlin igmeyi kotii, tiitiinii pis tabiatl goren ve tiitlinlin zarar
verdigi kisiler, tiitlin igmeyi kendileri i¢in haram kilabilirler. Fakat bu zarardan Gtiirii hem

kendileri hem de baskalari i¢in tiitiin igmenin miibah oldugu hiikmii harama doniismez. %>

Nablusi Hz. Peygamber’in® beyan ettigi gibi; helaller bellidir, haramlar bellidir, buna
gore insanin kendisine zarar vermesi ve eziyet etmesi her ne olursa olsun haramdir
demektedir.®?! Nablusi’ye gore miibah olan seyler olduklart durum iizere miibahtir ve bu durum
degismez, baska bir hilkme doniismez. Nablusi, ser‘i bir hilkkmiin {izerine bina edilecek zarar,
sadece dogru bir tecriibeyle bilinir, hekimlerin kitaplarinda sdyledikleri de budur demektedir.
Nablusi’ye gore tecriibede sart olan tekrarlanabilir olmasidir. Sonucun bir veya iki kez meydana
gelmesi yeterli degildir. Doktorlarin tiitiin icmeyi kotii bir sey kabul ettikleri malumdur diyen
Nablusi, fakat onlar bunu tekrarlanabilir bir sekilde tecriibe etmemislerdir, ¢iinkii i¢lerinde
tiittinii siirekli kullanan yoktur demektedir.3?? Nablusi tiitiiniin zararli ve pis bir sey oldugu
hususunda doktorlarin bir tecriibesi oldugunu kabul etsek bile, tiitiinlin onlar i¢in zararli ve pis

olmasindan otiirii baskalar1 igin de zararli ve pis olmasi gerekmez demektedir.??

Nablusi durumu meghul olan hayvanlarda zehir yoksa bile, bazilar1 helal bazilariysa
haramdir demektedir. Fakat durumlar1 belirsiz olan bitkilerin tamami zehir bulunmamak
sartiyla icma ile helaldir. Buna gore bitkilerin yenmesinde, hayvanlardaki gibi seriatin temize
cikarmasina hacet yoktur. Bitkilerin tamami temizdir. Diger temiz seylerde oldugu gibi
bitkilerde de sadece digaridan bir necéset karigabilir. Yani bitkiler arasinda zat1 geregi necis
olan bir bitki yoktur, onlara necis olan baska bir sey bulastig1 i¢in arizi olarak necis olurlar.

Hayvanlarin ise kendisi temiz ve pis olanlar1 vardir. Hayvanlar 6ldiiklerinde 6liim sebebiyle

820 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 70-71.

821 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvdn, s. 75; Nablusi bir hadis-i serifte Efendimiz’in® sdyle buyurdugunu
sOylemektedir: “Peygamberler yalnizca temiz olan seyleri yemekle ve salih amel ile emredilmislerdir.” Bu hadis su sekilde
serh edilmistir: “Temiz, helal oldugu kesin olan seye denir. Bu hadis-i serifin varid olma sebebi de sudur: Seddad b. Evs’in kiz
kardesi Ummii Abdullah binti Evs el-Ensari, Hz. Peygamber’e® bir bardak siit getirdi. Resulullah® onu geri gevirerek bunu
nereden aldm diye sordu. O da kendi koyunumdan cevabmm verdi. Bunun iizerine Resulullah®® koyunun nereden geldi diye
sordu. O da paramla satin aldim cevabmm verdi. Sonrasinda Resulullah® siitii igti ve temiz, helal oldugu kesin olan seydir
buyurdu.” Bk. Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 75.

822 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 71-72.

823 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 74.
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necis olurlar, fakat bitkiler koparildiginda necis olmazlar. Bundan dolay1r durumu bilinmeyen
bitkiler, durumu meghul olan hayvanlara kiyas edilmez.%>* Nablusi, Ibn Asakir e/-Umde adli
eserinde “ban otu gibi zararli olan ve akli Orten bitkiler haricinde, tim bitkiler miibahtir
demektedir. Yine Ibnii’l-Fakihani, Nevevi’nin Kwk Hadis’ine yazdig1 serhinde ibnii’l-
Enbari’den naklen, zehir gibi hayati ortadan kaldiran, icki gibi akli gideren ve zararli olan
nesneler haricinde bitkilerin helal oldugunu sdylemistir. Imam Gazzali de /hya’da aym goriise

yer vermistir.8?

Nablusi habais yani pis kelimesinin {i¢ anlamda kullanildigini sdylemektedir ki bu
anlamlar; haram, kerih goriilen kotii sey ve necis olan seydir.32¢ Onlar, ellerindeki Tevrat’ta ve
Incil’de yazili bulduklar1 o elgiye, o {immi peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi
emreder ve onlar1 kétiililkten meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar.
Agirliklari kaldirir, iizerlerindeki zincirleri ¢ézer. O peygambere inanan, onu koruyup
destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir
kurtulusa erenler.”®?’ Nablusi bu ayet-i kerimeyi zikrederek Allah Teald Hz. Peygamber®
onlara temiz seyleri helal, pis seyleri de haram kilar buyurmustur. Bu ayet-i kerimede gecen
“el-habais” kelimesinin basindaki harf-i tarif ahd-i zihni i¢indir. Buna gére Araplarin tabiatinin
pis kabul ettigi ve haramligi hususunda seriatta delil olan seylerin haramligi “sari”dendir.%?®
Nablusi, pis olan sey, pisliginin sabit olmasi i¢in haramligin1 gerektirecek bir nassa
dayanmalidir, nitekim delil olmaksizin sadece akla gore helal veya haram kilmak Yahudiler’in
ve Hristiyanlar’in adetlerindendir demektedir.®?® Nablusi burada Kadizadeliler’in akla gore
haram hiikmii vermelerini Yahudiler’e ve Hristiyanlar’a benzetmekte ve bdylelikle onlar

elestirmektedir.

Tiitiiniin haram oldugunu savunan Kadizadeliler’in besinci deliliyse devlet baskaninin
onu yasaklamasidir. Nablusi, buna cevaben devlet bagkan1 Allah’in emrettigi bir seyi halkina

emretmemeli, yasaklamadig1 herhangi bir seyi halkina yasaklamamali ve seriatta en ufak bir

824 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, ss. 78-79.
825 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, s. 135.
826 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 80.

827 A’raf, 7/157.

828 Tbn Cemil et-Tunusi et-Tenvir muhtasaru’t-tefsiri’l-kebir adli eserinde bu ayetle ilgili sunlar1 sdylemektedir:
“Safil soyle demistir: “kdpek pistir ve onun parasi da pistir” hadis-i serifine gore kopek satmak haramdir.”

829 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 82.
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degisiklik yapmamalidir demektedir.®3® O, yoneticilerin sayet Allah’in emrettigi seylere
muvafiksa emrettigi her seye halkin itaat etmesinin, Allah’in nehyettigi seylere muvafiksa itaat
etmemesinin vacip oldugunu sdylemektedir. Sayet yoneticiler Allah Tedla’nin emir ve nehyine
muhalefet ederlerse bu durumda hi¢ kimsenin onlara itaati vacip olmaz. Nitekim bunlara
muhalefet etmek masiyettir. Yaratana masiyet noktasinda yaratilana itaat edilmez. Yine ayni
sekilde sayet sultan nefsinin arzusuna gore, Allah Teala’nin miibdh kildig1 seylerden men
ederse bu dikkate alinmaz, ¢linkii Allah Teala onlar1 bu fiilleri yapma ve yapmama noktasinda
serbest birakmistir. O halde sultanin emri ve nehyi, Allah’in koydugu bes hiikiimden biri olan
miibahin degismesini ve sultanin emriyle bunun vacip olmasini, nehyiyle de haram olmasini
gerektirmez. Nasil ki farz bir hilkkmii veya mendubu nehyettiginde ya da haram veya mekruhu
emrettiginde, onun emri ve nehyi sebebiyle bu hiikiimlerin de§ismeyecegi gibi, miibah da

harama veya farz ve vacibe donlismez.3*!

Kadizadeliler’i elestiren Nablusi goriisiinii temellendirmek i¢in su ayet-i kerimeyi delil
getirmektedir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan
uli’l-emr’e de. Herhangi bir hususta anlagsmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret
giiniine gergekten inaniyorsaniz, onu Allah’a ve Resuliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir.”®? Néblusi’ye gore bu ayet-i kerimede Allah Teéla itaati
miistakil olarak uli’l-emr i¢in farz kilmamis, ulii’l-emre itaat edin buyurmamistir. Nitekim
onlar glinahtan korunmamis olduklari i¢in bizim onlara itaatimiz ancak maslahat s6z konusu
oldugundadir. islam ulemas: da bunu bdyle kabul etmislerdir. Nablusi’ye gore faydasi agik bir
sekilde ortada olan ve zarar verdigi hususu sadece bir iddiadan ibaret olan tiitiinlin terk
edilmesinde nasil bir maslahattan s6z edilebilir. Ona gore tiitiinlin yasaklanmasi, nefsin heva
ve hevesine uyarak haramligi sabit olmamis bir sey hakkinda akli bir goriise dayanarak
haramlik hiikmiinii veren kisilerin tahakkiimiidiir ki akil haramlik hiikmiinii koyamaz. Tiitiin
kotii kokulu ve act degildir ¢linkii kolay ve miireffeh hayat yasayanlar onu giizel gormiislerdir.

Bu meselede de kati kimselerin degil bu kisilerin gortisleri dikkate alinir.®33

830 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 90.

831 Nablusi, es-Sulh beyne 'l-ihvan, ss. 97-98.
832 Nisa, 4/59.

833 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 4.
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Tiitlinlin haram oldugunu savunan Kadizadeliler’in altinci deliliyse tiitiin i¢gmenin
israf, savurganlik ve mali zayi etmekten ibaret bir sey oldugudur. Nablusi buna cevap olarak
hakikatte durum boyle degildir, ¢iinkii tiitiin icen kisi aligkanlig1 geregi gida veya ilag olmadigi
halde tiitiinle keyifleniyor. Keyiflenmek de kisinin tabiatina bagli bir seydir, keyiflenmek

sadece giizel meyvelerle olmaz, demektedir.®3*

Tiitlinlin haram oldugunu savunanlarin yedinci delili de tiitiiniin bedeni zayiflatan bir
sey olmasidir. Nablusi buna soyle cevap vermektedir: “Sayet tiitiin igmede bedene yonelik bir
zayiflama olsaydi, herkes kendi kendine tiitiin igmeyi birakirdi, ¢iinkii akli basinda hi¢ kimse
kuvvet konusunda bedeninin zayiflamasina razi gelmez. Tiitiinii gece giindiiz kullanan kisiler,
tiitlinlin bedeni zayiflatip giicten diislirdiiglinden bihaber olamaz. Tiitiin igmeyen kisi boyle
diisiiniir, ¢linkii bu kisilerin tiitinden bir nefes c¢ekmeleriyle safra hareketlenir ve aligkin
olmadiklarimdan &tiirii bedenlerinde zayiflik olur ve bundan &tiiri, tiitiiniin bedeni zayiflattigini

iddia ederler.”®33

Ozetle Nablusi eserinde tiitiin igmeye haram hiikmiinii veren Kadizadeliler’in
delillerini su sekilde siralamakta ve bunlara tek tek cevap vermektedir: “1-Tiitiin igmek akla ve
bedene zarar verir, 2-viicudu zayiflatip giicten diisiiriir, 3-tiitiin icenler fisk u flicur ehli
kisilerdir, 4-tiitiiniin kokusu c¢ok kotidiir, 5-devlet bagkani tarafindan tiitlin igmenin
yasaklanmasi onun haram olmasini gerektirir, 6-tiitiin igmek mal1 israf etmektir, 7-duman bir
azap cesididir ve bundan O&tiirii tiitiin zararli ve haramdir. Sonug¢ olarak Nablusi tiitiiniin
hilkkmiinde alimlerin ihtilaf etmesinin ana sebeplerinin sunlar oldugunu diisiinmektedir:
“Taassup, ictihad ve fetva usiliinii bilmemek, ser‘i hiikiimlere ittiba hususunda ihmalkarlik ve

siyasi nedenler.”
2.2. KAHVE VE KAHVEHANE

2.2.1. Tarihi Arka Plan

Katip Celebi’nin keyf ehlinin keyfini artiran ve cana can katan kahve olarak ifade ettigi
kahve, hem kahve agacini hem de bu agacin meyvelerini ifade etmek maksadiyla kullanilir.

Fakat kahve sohretini tanelerinin kavrulup 6giitiilmesiyle elde edilen ve ayn1 adla anilan i¢ecege

834 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, s. 118.
835 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 126-127.
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bor¢ludur. Arapga “kahva”dan gelen ve Tiirkge’den farkli Avrupa dillerine “kaffee”, “kaffe”,
“koffie”, “kahvi”, “coffee”, ‘“cafe”, “caffe” gibi degisik bicimlerde ge¢cmis olan kahve

kelimesinin kokenine dair, uzmanlar herhangi bir goriis birligine varmis degildir.®*¢

Bunlarin yani sira kahve i¢in “bun”, “buna”, “bung” ve “ban” gibi sozciikler de
kullanilmistir.®*” Kahvenin kokeni igin Arapga’da kahve kelimesinin ne zamandan itibaren
kullanildig1 bilinmemekle birlikte ilk manasinin “sarap” olup istah1 kestigi i¢in bu anlamin
yliklendigi ifade edilmektedir. Giiniimiizde kahve olarak adlandirilan i¢cecege bu ad1 ehl-i keyf
kisilerin verdigi kaydedilmektedir.®*® Kahve bir igecek olarak yayginlik kazanmadan ¢ok dnce,
eski zamanlardan beri, Habesistan’da yerli halk tarafindan ogiitiilerek un haline getirilip bir
cesit ekmek yapilmaktaydi. 14. asirda Yemen’de de kahve tanelerinden ekmek yapildigi
bilinmektedir. Fakat kahvenin bir igecek olarak tarih sahnesine ¢ikisina dair yazili kaynaklarda
gecen bilgiler kesin degildir. Kahve ile ilgili yazilmis en eski metinlere 15. asirda

rastlanmaktadir.83?

el-Cezirl’nin Umdetii’s-safve fi hilli’l-kahve adli eserinde kahvenin
Yemen’de ¢ok ragbet gordiigii, oradan da Kahire’ye yayildigindan bahsedilmektedir. Kahire’de
ozellikle sifi ¢evreler tarafindan, zihni uyanik tuttugundan o&tiirii gece yapilan dini ayinlerde
kahve icildigi nakledilmektedir. Cezirl’ye gore kahve Aden’e, fakih Muhammed b. Said ez-
Zibhani (6. 875/1470) tarafindan getirilmis ve kisa siirede halk arasinda biiyiik ilgi
uyandirmustir.3*® Ceziri’nin naklettigi bir diger rivayete goreyse kahve, Yemen’e Seyh Ali b.

Omer es-Sazili (6. 821/1418)%! tarafindan getirilmistir. Rivayetlere gore Seyh Sazili’nin

836 Erkan Demir, “Kahve-Mistik Bir Lezzetin Kiiresel Bir Tutkuya Doniisiimiiniin Kisa Tarihgesi”, Tiirk Kahvesi
Kitabi, ed. Emine Gilirsoy Naskali, Istanbul: Kitabevi Yayinlar, 2014, s. 3.

837 Ulla Heise, Kahve ve Kahvehane, Ankara: Dost Kitabevi, 2001, s. 11.

838 [dris Bostan, “Kahve”, Diyanet Isldm Ansiklopedisi, XXIV, 202.

839 Kahveye dair yazilmis ilk eserlerden bazilari sunlardir: Allame Muhammed b. Keben (5. 842/1438) Kahveye
Dair Fetvalar, Allame Hamza b. Abdullah en-Nasiri (6. 926/1519) kahveyi dven siirler yazmistir. Allame Ahmed b. Tayyib
et-Tanbedavi ez-Zebidi (6. 948/1541), Risale fi hilli sirbi’l-kahve adl eseri kaleme almistir. Allame fakih Abdurrahman b.
Abdiilkerim b. Ziyad (6. 975/1567) Risale fi’l-kdti ve 'l-kefteti ve 'l-kahveti ve l-biinni ve sdiri’l-muhaddirat. Ayrintil bilgi i¢in
bk. Abdulkadir Muhammed el-Cezirl, Umdetii’s-safve fi hilli’l-kahve, thk. Abdullah b. Muhammed el-Habesi, Abu Dhabi:
Mensuratii Mecmai’s-Sekafi, 1996, ss. 5-6.

840 Abdulkadir Muhammed el-Ceziri, Umdetii s-Safve fi Hilli 'I-Kahve, thk. Abdullah b. Muhammed el-Habesi, Abu
Dhabi: Mensuratii Mecmai’s-Sekafi, 1996, s. 46.

841 Bu sahis gogunlukla Sazili tarikatiin kurucusu ile karigtirilmaktadir.

210



kahveyi Habesistan’da gérmiis olma ihtimali yiiksektir.34? Yemen’e kahveyi getirdigi sdylenen
liciincii kisi ise Ebi Bekr b. Abdullah el-Aydariistur (6. 914/1508 ). Fakat Islami kaynaklar®’

kahveyi Seyh Ali b. Omer es-Sazili’nin®** getirmis oldugu iizerinde ittifak etmektedirler.®*’

Kahve hakkinda farkli farkli rivayetler bulunsa da hemen hemen biitiin anlatilarda
“kahvenin Habesistan’dan Yemen’e geldigi, ilk sohretine sifi dervisler arasinda kavustugu ve
Yemen’den diinyaya yayildigi” bilgisi mevcuttur. Yemenli stfiler arasinda yayilip sohret
bulmanin yan sira, zamanla kahveye dini bir anlam yiiklenmis ve kahve i¢mek dini bir ritiiel
halini almistir. Sfi dervisler kahveyi icmeden 6nce 116 kere “ya kavi” demekteydiler ve
kahveye yiikledikleri anlam sadece “el-kavi” esma-i hiisnastyla olan benzerlikten &tiirii degil,
ebced hesabinda her ikisinin de ayn1 degerde yani 116 olmasiydi. Ayrica bir rivayette Seyh Ali
b. Omer es-Sazili; kahve, zemzem gibi igen kisi ne niyetle igerse ona iyi gelmektedir

demektedir.3#¢

15. asirda Yemenli dervisler arasinda giderek yayilan kahve, 16. asra gelindiginde

artik yerel bir lezzet olmaktan ¢ikmaya baslamistir. Bagta “Hicaz bolgesi olmak iizere Arap

842 Nitekim Seyh Sazili bir miiddet Habesistan’da hiikiimdarin maiyyetinde bulunmus ve daha sonra hiikiimdarin
kiz kadesiyle evlenmistir.

843 Kaynaklardan hareketle bilindigi kadariyla “kahveden bahseden ilk Avrupali seyyah, Leonhard Rauwolf
olmustur. Rauwolf, 1570’1i yillarda Halep’e yaptig1 bir gezi esnasinda kahve ile tamstigini, 1582°de yayinlanan Aigentliche
Beschreibung der Raiss inn die Morgenlander adli eserinde ifade etmektedir.” Bk. Cem Sékmen, Aydinlarin Iletisim Ortam:
Olarak Eski Istanbil Kahvehaneleri, Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016, s. 16.

844 Seyh Sazili Muha’da zaviyesini kurduktan sonra da kendisine Habesistan’dan gonderilen hediye kahvelerle
birlikte bu yeni icecek Yemen’de yayilmustir. En meshur kahve efsanesine mevzu olan Seyh Ali b. Omer es-Sazili’nin kabri
Muha’dadir. Katip Celebi’nin Cihanniima adli eserinde naklettigi bir rivayette, Muha’da Seyh Sazili’nin, tedavi maksadiyla
yaninda bulundugu, Yemen hiikiimdar1 Emir Sadeddin, kizina kars1 uygunsuz harekette bulunmak iddiastyla Usab daglarina
stirtildiigiinii bildirir. Rivayete gore kendisi ve yaninda gelen miiridleri, kahve meyvesiyle beslenmisler ve kahvenin suyunu
igmislerdir. Kendisini ziyaret edenler de Muha’daki salgin bir kagint1 hastaligindan bu yeni i¢ecek sayesinde kurtulmuslar ve
seyhe de eski itibar1 iade edilmistir. Bundan dolay: giiniimiizde Cezayir’de kahveye “Sazeliyye” denmektedir. Kahveciler ise
Seyh Sazeli’yi pir kabul ederler. Kahvecilerin cezvelerini atese siirerken Seyh Sazili hazretlerini zikretmeleri, ocaklarinin
basina onun isminin bulundugu bir hat veya beyit asmalar1 gelenegi buna dayanmaktadir.

845 Erkan Demir, “Kahve-Mistik Bir Lezzetin Kiiresel Bir Tutkuya Déniisiimii”, ss. 4-5; el-Ceziri, Umdetii’s-Safve,
s. 8.

846 Siikrii Ozen, “Saglik Konularinda Dini Hiikmiin Belirlenmesinde Fakih-Hekim Dayamsmasi: Kahve Ornegi”,
38. Uluslararas: Tip Tarihi Kongresi Bildiri Kitab, ed. Nil Sar, Ali Haydar Bayat, Yesim Ulman, Mary Isin, Ankara: Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yaymlari, 2005, 11, 703.
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Yarimadas1,®¥” ardindan Kahire, Iskenderiye, Bagdat, Sam, Halep ve Istanbul’a, yani tiim
Osmanli cografyasina hatta Iran’a” kadar yayilarak dogunun en popiiler icecegi haline
gelmistir. Bu donem adeta kahvenin bir doniim noktasi olmustur. Nitekim 16. yilizyilin
baslarinda kahve igmek giindelik hayatin bir pargasi haline gelmisken, Misir ve Hicaz’in
Osmanli Devleti’ne gecisinin ardindan, Mekke ve Kahire’de bazi kadilar, kahve i¢meyi ve
ticaretini bircok defa yasaklamislardir. Kahveyi icen ve satan kisilere sert yaptirimlar
uygulanmistir. Higbir ser‘l dayanagi yokken bu kisilere tazir cezast uygulanmis ve bunlarin
kahve pisirmek icin kullanilan kaplar1 kirilmis, kahveleri yakilmig ve bu konuda birgok yargi
karar1 verilmistir. 917/1511 yilinda Mekke’de yasanan bir hadiseden 6tiirii, alinan kararlar

iceren bir belge diizenlenip, bu belgeyed*®

alimlerin fetvalar1 da yazilarak Kahire’ye
gonderilmistir. Bunun iizerine o donemin alimleri, kahvenin helalligine ve haramligina dair
karsilikli eserler kaleme almigtir. Bunun sonucunda kahvenin lehinde ve aleyhinde olanlar

arasinda fanatiklik artmis ve de benlik kavgalari zuhur etmistir.** Kahveye dair yapilan fikhi

847 Kahveyi uzun bir siire sadece Araplar kullanmistir. Arap toplumlarinda kahve, toplum iliskilerinin odak

noktasinda olmus ve bir iletigim araci olarak kullanilmistir. Araplar’da kendi kiiltiirlerine 6zgii bir kahve dili olusmustur.

848 Kahvenin bir fikih problemi ve fikhi tartigma haline gelisi Mekkeli yetkililer tarafindan hazirlanarak Kahire’ye
gonderilen belge ile baglamaktadir. Bu belgeye gore kahve yasag1 1511 yilinda s6yle bir vakiayla baglamisti. Mekke muhtesibi
ve mimarbas1 olan Hayir Bey, Kabe’de yats1 namazini kildiktan sonra evine dénerken Mescid-i Haram’1n bir kdsesinde, Mekke
emirlerinden Seyfi Korkmas en-Nasiri’nin, mevlide davet ettigi bir grup insani goriir. Onlara dogru yaklasinca Hayir Bey
yanlarina varmadan fenerlerini sondiiriirler. Bu durumun dikkatini ¢ekmesi lizerine Hayir Bey, adamlarini gonderir ve durumu
arastirir. Sonug olarak tipki sarhosluk veren igkileri igen kisilerin yaptig1 gibi elden ele dolastirarak devir ustiliiyle kadehten
igtikleri bir seyle karsilasir ve Hayir Bey bunun ne oldugunu arastirir. Aldig1 cevap sudur: Bu zamanda igilen bir icecektir ad1
kahvedir. “Biin” ad1 verilen ve Yemen’den getirilen bir danenin kabugunun kaynatilmasiyla elde edilir. Bu igecek Mekke’de
yayild1 ve meyhane benzeri bir¢ok yerde satilmaya baslandi. Kadin erkek kahve satilan mekanlarda bir araya gelir; def, rarab
(veya rubab) gibi miizik aletlerini ¢alarlar, satrang dama gibi oyunlar oynar ve toplu halde kahve igerler. Bunlar1 duyan Hayir
Bey orada bulunan toplulugu dagitir, ertesi sabah bazi kadilardan ve alimlerden olusan bir kurul meydana getirirerek bir toplanti
yapar. Toplant1 sonucunda insanlarin bu sekilde toplanarak kahve igmelerinin haram oldugu ve giicii yeten kisilerin bunu
engellemekle yiikiimli oldugu sonucuna varilmigtir. “Biin” denilen danenin ise diger bitkilerle ayni hiikkmii tasidig1 yani
bununla ilgili asli miibahlik ilkesinin gegerli oldugunda goriis birligi edilmistir. Fakat kurul bir insan yalniz bagina evinin i¢inde
kullansa dahi, kaynatilan kabuk insanin bedenine veya aklina bir zarar verirse; nese, lezzet ve ¢akir keyiflik hali meydana
gelirse bu durumda haram olacag: ifade edilerek bu meselede yetkili kisilerin hekimler oldugu belirtilir. Bunun {izerine Hayir
Bey bir tellal gorevlendirerek biitiin Mekke’ye kahvenin haram oldugunu ilan ettirdi. Ayrintih bilgi i¢in bk. Siikrii Ozen,
“Saglik Konularinda Dini Hiikmiin Belirlenmesinde Fakih-Hekim Dayanismast: Kahve Ornegi”, 38. Uluslararast Tip Tarihi
Kongresi Bildiri Kitab, ed. Nil Sar1, Ali Haydar Bayat, Yesim Ulman, Mary Isin, Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek
Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2005, 11, ss. 703-704

849 Siikrii Ozen, “Saglik Konularinda Dini Hiikmiin Belirlenmesinde Fakih-Hekim Dayanigmas1”, s. 703.
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tartigmalar 16. ylizyilda bir hayli artmis, bu konuyla ilgili lehte ve aleyhte®° birgok seyler
sOylenip tartisilmis ve konu ile ilgili goriis ayriligina diisen alimler, karsilikli fetva verip eserler

kaleme almistir. Bunlarin yani sira kahveyi 6ven ve yeren kasideler yazilmigtir.!

Istanbul’da kahvenin yayginlasmasi Araplarin yasadigi cografyaya kiyasla daha geg
bir vakitte, yaklagik olarak yarim asr1 gegen bir siireden sonra olmustur. Hig¢ siiphesiz Yavuz
Sultan Selim’in Misir seferi oncesinde Memliiklerin hakimiyetindeki topraklarda kahve
hakkindaki tartismalarin baglamis olmas1 ve seferden sonra Misir, Sam, Halep gibi merkezlerde
gorevli olan Osmanli kadilariin 1530’lardan itibaren kahve ve kahvehanelere dair yapmis
olduklar1 uygulamalar dikkate alindiginda Osmanlilar’in kahveyle tanigmalari daha erken
donemlere tekabiil etmektedir. Mehmed Hafid Efendi (6. 1226/1811) Istanbul’da kahvenin
910/1504 yilinda ortaya ¢iktigini iddia etmekle birlikte, kaynaklarda genel olarak kahvenin 15.
yiizyilm ikinci yarisindan sonra Istanbul’a geldigi yoniinde bilgiler yer almaktadir.®>? Katip

Celebi Mizanii’l-hakk’ta “950/1543 siralarinda gemilerle Rim diyarina geldiginde, siddetle

850 Kahve aleyhinde goriis bildiren alimlerden bazilari mezheplerine gore sunlardir. Hanefiler: Kadilkudat
Seriyyiiddin Abdiilber Ibnii’s-Sthne (6. 921/1515), Burhaneddin Ibrahim b. Musa et-Trablus (6. 922/1516), Kadilkudat
Nureddin et-Trablus (6. 942/1535), Sam Hanefi Miiftiisii Kutbiiddin Ibn Sultan (6. 950/1544), Sacli Emir Muhammed b.
Abdiilevvel el-Hiiseyni et-Tebrizl (6. 963/1555), Sam kadis1t Muhassi Sinaneddin Yusuf (6. 986/1578), Celaleddin el-Hanefi,
Cemaleddin Tbn Tdlin ve Ebiissutid Efendi (6. 982/1574). Sdfiiler: Burhanedin Tbn Ebh Serif el-Makdis? (6. 923/1517),
Abdiilhak b. Muhammed es-Siinbati el-Kahir (6. 931/1525), Kadilkudat Kemaleddin et-Tavil (6. 936/1530), Sam miiftiisii
Seyyid Kemaleddin Tbn Hamza (6. 933/1527), Ezher Camii vaizi Sihabeddin Ahmed b. Abdiilhak es-Siinbati (6. 950/1543),
Semseddin Muhammed b. Abdurrahman el-Kattan el-Medeni, Abdiilvehhab b. Ibrahim el-Urzi el-Halebi (6. 967/1559),
Semseddin Tbn Kanber el-Halebi (6. 971/1563), Serefiiddin Yunus el-Aysavi (6. 976-77/1568-69). Malikiler: Kadilkudat
Serefiiddin Yahya b. Ibrahim ed-Demiri (6. 929/1523), Sihabeddin el-Kaysi (el-Kiisi), Seyhiilislam el-Lakkani. Hanbeliler:
Kadilkudat Sihabeddin Ahmed b. Ali es-Sisini el-Musti (6. 919/1513), Kadilkudat Sihabeddin Ibnii’n-Neccar el-Fiitihi (6.
949/1543). Isimleri zikredilen kahve karsit1 Alimlerin birgogu, 917/1511°de Mekke’den gonderilen kahve ile ilgili belge ve
ilisigindeki soruya cevap olarak fetva yazmislardir. Dolayistyla zikri gegen alimlerin verdikleri haram hiikmiinii bu ¢ergevede
degerlendirmek gerekir. 917/1511°den sonraki donemde kahve tartismalarina en sert tepkiyi iki Safif alim vermistir. Bu alimler
Misir’da Sihabeddin Ahmed es-Siinbati ve Sam’da Yunus el-Aysavidir. Bir grup talebe de bu alimlerin goriisiinii
benimsemistir. Fakat Gazzi’nin iddia ettifine gore 16. ylizyilin ikinci yarisindan sonra, Sam’da Yunus el-Aysavi ve
Hanefiler’den Kutbeddin Ibn Sultan ile Misir’da Sihabeddin Ahmed es-Siinbati’den baska, kahvenin haram oldugu gériisiinii
savunan kimse kalmamisti. Cogunluk artik kahvenin miibah oldugu goriisiinii savunmaktaydi ve sonugta kahvenin i¢ilmesinin
miibah oldugu konusunda goriis birligine varildi. Bu durumu Misirl Safii alim Semseddin Muhammed el-Bekri es-Siddiki (6.
993/1585) kahvenin helalligine dair goriisiinii yazdig1 bir beyitte su sekilde ifade etmektedir: “Halis siit gibi helaldir, tek farki
siyah olmasidir.” Bk. Siikrii Ozen, “Saglik Konularinda Dini Hiikmiin Belirlenmesinde Fakih-Hekim Dayanismas1”, ss. 709-
710.

851 Siikrii Ozen, “Saglik Konularinda Dini Hiikmiin Belirlenmesinde Fakih-Hekim Dayanigmas1”, s. 709.

852 Siikrii Ozen, “Saglik Konularinda Dini Hiikmiin Belirlenmesinde Fakih-Hekim Dayanigmas1”, s. 708.
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inkar olunup haram olduguna fetvalar verdiler” demektedir.®5? Ibrahim Pegevi de Pecevi
Tarihi’nde kahvenin 962/1554 yilinda istanbul’a geldigini soylemekte ve o dénemde kahve ve

kahvehanelere dair bilgiler vermektedir.3>*

Kahvenin Osmanli toplumunda tartigmalara neden olan ilk yasagi Kanuni Sultan
Siileyman doneminde (1520-1566) Seyhiilislam Ebiissutid Efendi tarafindan koyulmustur.®
Ebiissutid Efendi “komiirlesme derecesinde kavrulan her seyin haram oldugunu ve kahvenin
fasiklarin igecegi” oldugu gerekgesiyle kahvenin haram olduguna dair fetva vermistir. Sonug
olarak bu fetvayla birlikte, Istanbul’a kahve getiren gemilerin dipleri delinerek kahveler denize
dokiilmiistiir.>¢ Kanuni ddneminden sonraki kahve yasaklariin sebepleri degismis ve yasaklar
dini alandan siyasi alana dogru kaymustir. II. Selim (1566-1574) doneminde de gegici bir
miiddet yasaklanan kahve, halkin ve kahve tiiccarlarinin tepkisinden 6tiirii kisa stirmiis, bunun
yaninda hazinenin kahveden aldig1 giimriik gelirlerinde meydana gelen azalma da bu yasagin

kaldirilmasinda etkili olmustur.®>’

Kahve iizerine yapilan fikhi tartismalar, 1592’de Seyhiilislam Bostanzade Mehmed
Efendi’nin (6. 1014/1605) kahvenin caiz olduguna dair fetva verdigi zamana kadar hararetli bir
sekilde devam etmistir. Seyhiilislam Bostanzide Mehmed Efendi Istipli Vaiz Emin Efendi diye
taninan Abdiilkerim Efendi’nin (6. 1015/1606) sordugu on iki beyitten miitesekkil manzum
soruya, kahvenin neden haram sayilmayacagini aciklayan elli iki beyitten olugan manzum bir

cevap verir. Bu fetvaya gore kahve sarhosluk veren bir madde olmadigi gibi aksine insan

853 Katip Celebi, Mizdnii’l-Hakk fi Ihtiyari’l-Ehakk, s. 65.

854 Pecevi Ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, 1, 258-9.

855 Ebiissutid’un kahve ve kahvehane ile ilgili fetvalarindan bazilar sdyledir: Soru: Zeyd daha iyi miitalaa etmek
veya yedigi yemegi hazmetmek i¢in kahve i¢se helal olur mu? Cevap: Fasiklarin lehv ve giinahla igtikleri mekruh igecegi kisi
icer mi! Soru: Padigah hazretleri kahvehaneleri defalarca yasaklamasina ragmen ayak takimindan birtakim heva ehli kisiler
tavla ve satrang gibi oyunlar oynamak i¢in bu yerlerde toplanip afyon bers gibi sarhosluk veren seylerin akabinden kahve
icmekte ve bos seylerle mesgul olmaktadirlar. Bu yaptiklar1 seylerden o6tiirii namazlarini ihmal ettikleri i¢in ser‘an bu kisileri
men etmeye giicii yettigi halde bunlara engel olmayan hakime ne lazim olur? Cevap: Zikredilen sugu isleyen kisilerin tazir ve
hapis cezasina garptirilmasi gerekir. Isledikleri sugun geregini yapmayan hakimlerin de azlolunmasi gerekir. Bk. M. Ertugrul
Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalart Kanuni Devrinde Osmanli Hayati, Istanbul: Kap1 Yayimnlari, 2012, s. 190.

856 Erkan Demir, “Kahve-Mistik Bir Lezzetin Kiiresel Bir Tutkuya Déniisiimii”, s. 13.

857

Gokee Demiray, “Stfi Meclislerinden Kahvehanelere”, Tiim Zamanlarin Hatrina Sarayda Bir Fincan Kahve,
Istanbul: TBMM Milli Saraylar Yaynlar, 2011, s. 69.
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saghigina faydali bir icecektir. Fetvada bu mesele “fevaid-i kahve” basligi altinda ele

alinmustir. 8

16. yiizyilda Islam toplumunun en 6nemli sosyallesme mekanlarindan biri olan
camilerin karsisina, kadinlarin ve erkeklerin toplandiklari, ¢alg:r dinleyerek satrang ve tavla
oynadiklari, gezginlerin hikayelerini dinledikleri ve farkli farkli konularda fikri tartigmalarin

yapildigi kahvehaneler>

acilmistir. Kahvehaneler ¢ok kisa bir siirede halkin biiyiik ilgisini
¢ekmistir. Evliya Celebi 1630 yilinda Istanbul’da elli kahvehane, yiiz ocakg1 ve ¢irak oldugunu
tespit etmistir. Kahve saticilar1 ¢ok daha fazla olup bu dénemde bu islerde ¢alisan kisilerin
sayis1 bes yliz civarindadir.®®° Ebiissulid’a gore heva ehli kisiler kahvehanelerde®®! toplanarak
tavla ve satran¢ oynayip, sarhos edici surup ve akabinden kahve igmekteydi. Bu insanlar sarhos

olup namazlarini da ihmal ettikleri i¢in Ebiissu(id’a gore kahvehaneler kapatilmaliydi.3%2

863

Kahve icin getirilen serbestlik kahvehaneler®® i¢in gecerli olmamis, I. Ahmet

doneminde (1603-1617) de Sadrazam Dervis Paga ve Nasuh Pasa tarafindan kétiiliiklere engel

858 Erkan Demir, “Kahve-Mistik Bir Lezzetin Kiiresel Bir Tutkuya Déniisiimii”, ss. 14-15.

859 Kahvehanelerin agilmasindan gok énce Istanbul’un toplumsal hayatinda bashica hakim olan {i¢ mekan
bulunmaktaydi. Bu mekanlar; evler, ibadet hayatinin mekan1 olan cami ve tekke, bir de ticari hayatin organize edildigi carsidir.
Kahvehanelerin agilmasiyla birlikte yogun olarak ev, cami ve ¢arsi liggeninde siiren yasam tarzinda yeni bir alternatif mekan
olmusmustur. Ayrintili bilgi icin bk. Cem Sokmen, Aydinlarin Iletisim Ortami Olarak Eski Istanbul Kahvehaneleri, Istanbul:
Otiiken Yaymnlari, 2016, s. 17.

860 Erkan Demir, “Kahve-Mistik Bir Lezzetin Kiiresel Bir Tutkuya Déniisiimii”, s. 12.

861 Kahvehanelere dair literatiir hakkinda ayrmntili bilgi i¢in bk. Ahmet Yasar, “Osmanli Sehir Mekanlar:
Kahvehane Literatiirii”, 3(6), 2005, ss. 237-256.

862 Ebiissuud’un konuyla ilgili fetvalar sdyledir: “Mesele: Kahvehanelere ehl-i hevd cem* olup ayri ayri meclis
kurup satrang ve tavla ve bunun emsali maldyani kelimdt edip, bu ettiklerinin hurmetini hatira getirmeyip istihlaf edip bu
makule hal ile kahve helal itikad edenlere ser‘an ne lazim olur?” “el-Cevap: Ciimlesine subhdnehu ve tedld hazretlerinin,
meldike-i kirdmin ve cumhiir-1 ehl-i Islim’mn laneti ldhik olur.” Bk. M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi nin
Fetvalarina Gére Kanuni Devrinde Osmanli Hayat, Istanbul: Sule Yaymlari, 1998, s. 235.

863 Kahve ve kahvehanelerin karsi olunmasinin bazi sebepleri sunlardir: 1-Kahve hem fiziksel hem de kimyasal
olarak farkl1 bir maddeydi. Bundan dolay1 kahvenin i¢ilmesinin Islam hukuku agisindan caiz olmadig: diisiiniilmekteydi. Ciinkii
komiir haline gelinceye kadar kavrularak hazirlandig: i¢in zehirleyici ve insan bedenine zararli oldugu diisiiniiliiyordu. 2-
Kahve bazi ¢evrelerce sirf bidat olarak goriildiigii i¢in reddedilmisti. 3- Kahvehanelerdeki toplumsal yagamin 6nemli bir pargasi
haline gelen siyasi faaliyetler yoneticileri git gide korkutmaktaydi. 4. Kahvehane miidavimleri birtakim kotii islere karismaya
baslamisti. Ayrintili bilgi igin bk. Ralph S. Hattox, Coffee and Coffeehouses The Origins of a Social Beverage in the Medieval
Near East, Washington: Washington Universitesi Yaymlari, 1991, s. 6.
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olmak maksadiyla yine kahvehane yasagi uygulanmak istenmis, fakat bu yasak da halkin,

tiiccarlarin ve hazinenin karsi ¢ikmasiyla ¢ok kisa stirmiistiir. 864

flerleyen zamanlarda c¢esitli sebeplerden 6tiirii kahvehanelerin kapatilmasi ve
yasaklanmasi tekrar glindeme gelmeye baslamistir. Bunun icin ileri siiriilen bazi nedenler
sunlardi: Kahvehanelerde toplumsal hayatin Onemli bir parcast haline gelen siyasi

konusmalar,®6°

iktidar sahiplerini korkutmaktaydi. Kahvehanelerde kahve miidavimleri kumar
ve cinsel iligkilere bulasmaya varincaya kadar birtakim kotii eglencelere karigmisti. Ayrica
kahvehanelerde dedikodular yapiliyor ve bu dedikodular halki camilere gitmekten

alikoyuyordu.36¢

17. ylizy1lda hem kahvenin i¢ilmesinin hem de kahveden elde edilen gelirin sarap gibi
haram oldugunu savunan Hanefi mezhebinin &nde gelen alimlerinden Ali b. Ali Iskender es-
Sivasi ed-Darir (6. 1148/1736) gibi nadir kisiler miistesna tutulursa, bu doneme gelindiginde
kahve hakkinda biiyiik oranda uzlasma saglandig1 sdylenebilir. Buna ragmen kahve igmenin mi
yoksa igmemenin mi daha uygun oldugu hususunda, farkli goriisler ileri siirlilmeye devam

867

etmistir.®°’ 17. yiizyilin baginda Seyhiilsilam Bostanzade’nin verdigi fetvayla Osmanli’da bir

864 Gokge Demiray, “Stfi Meclislerinden Kahvehanelere”, s. 69.

865 Bu meseleyle ilgili ayrmtili bilgi igin bk. Cengiz Kirli, “Kahvehaneler ve Hafiyeler: 19. Yiizyil Ortalarinda
Osmanli’da Sosyal Kontrol”, Tanzimat Degisim Siirecinde Osmanli Imparatorlugu, ed. Halil Inalcik ve Mehmet
Seyitdanlioglu, Ankara: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlar1, 2008, ss. 601-624.

866 Erkan Demir, “Kahve-Mistik Bir Lezzetin Kiiresel Bir Tutkuya Déniisiimii”, s. 13.

867 17. yiizyilda Seyhiilislam Yenigehirli Abdullah Efendi (6. 1156/1743) ve damadi Mehmed Salih Efendi’ye (.
1175/1762) kahve hakkinda fetva sorulmasi, Osmanli toplumunda bu zamana kadar hala kahve konusundaki tartigmalarin sona
ermedigini gostermektedir. Ebli Said Efendi’ye sorulan fetva metninden o donemde bazi tarikat seyhlerinin, miiridlerini haram
oldugu gerekgesiyle kahve igmekten men ettikleri anlagilmaktadir. EbG Said Muhammed el-Hadimi (6. 1176/1762) de asli
miibahlik ilkesinden hareketle kahvenin helal olduguna dair fetva vermis fakat helal olsa bile hos bir sey olmadigini ve takva
sahiplerine yakismayacagini sdylemistir. Miitercim Asim Efendi de (6. 1235/1819) keyif ehlinin kahve adini verdigini bundan
dolay1 stfilerin kahveden kaginmasi gerektigini ifade eder. Tiim bunlarin yani sira kahvenin 17-18. ylizyildaki fetva
kitaplarinda satim, icare ve kefalet gibi baz1 akitlere de konu oldugu gériilmektedir. Bk. Siikrii Ozen, “Saglik Konularinda Dini
Hiikmiin Belirlenmesinde Fakih-Hekim Dayanigmas1”, ss. 710-711. Tiim bunlarin yan1 sira kahvenin 17-18. yiizyildaki fetva
kitaplarinda satim, icare ve kefalet gibi bazi akitlere de konu oldugu goriilmektedir. Mesela Catalcali Ali Efendi’nin Fetdvd-y:
Ali Efendi adl1 fetva mecmuasinda kahvenin kefalet akdine konu olmasina yonelik fetvasi su sekildedir: “Zeyd su kadar vukiyye
kahvesini ecel-i ma ‘lum ile semen-i ma ‘luma Amr’a bey’u teslim ettikten sonra Bekir sihhatinde semen-i merkuma kefalet-i
mutlaka ile kefil olup badehu ecel hululiinde semen-i mezburu Zeyd’e eda etmeden Amr ve Bekir fevt olsalar, Zeyd semen-i
merkumu Bekir’in tereke-i vafiyesini kabz eden veresesinden almaga kadir olur mu? el-Cevab: Olur.” Catalcali Ali Efendi,

Fetdavd-y1 Ali Efendi, haz. Esra Kilavuz Eser, Istanbul, Isar Yaymlari, 2021, I, 386. (Fetva no: 2124). Fetdvi-yt Feyziyye’de de
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uzlagsma saglanmis fakat bununla beraber daha sonraki donemlerde az da olsa kahve aleyhtari
tutumlar devam etmistir. Mesela Seyhiilislam Esad Efendi, daha 6nce Ebiissutd tarafindan
verilen fetvay1 destekleyen bir fetva vermis, eglence maksadiyla i¢ilmesi durumunda kahvenin

haram olacagini savunmugtur. 368

Kadizadeliler de kahvenin haram oldugunu, kahvehanelerin de fisk u flictir mekanlari
oldugunu sdylemisler ve bunlara kars1 ¢ikmislardir. Kadizadeliler’in goriislerinin temelinde
Ebiissuud’un fetvalar1 vardir. Nitekim hem Kadizdde Mehmed Efendi hem de Ahmed Rimi
Akhisari gibi hareketin iki 6nemli lideri, goriislerini ortaya koyarken Ebiissuud’u referans
gostermektedirler. Mesela Kadizdde Mehmed Efendi sdyle demektedir: “Sultanii’l-miifessirin

merhiim Ebiissuud kahvenin haram olduguna yonelik fetva vermistir.”8¢°

Ahmed Rimi Akhisari de bir¢ok alimin kahveye haram dedigini, Rum ulemasinin en
onde gelenlerinden Ebiissuud Efendi’nin de kahveye haram hiikmiinii verdigini sdylemekte,
kendisi de kahve i¢cmenin giinah olup terk edilmesi gereken bir fiil oldugunu ifade
etmektedir.}’ Kahvehaneler hakkinda da Kadizdde Mehmed Efendi olumsuz bir tavir
takinmaktadir. Ona gore kahvehaneler insanlarin giinah islemesine sebep olup onlari
namazlarindan ve ibadetlerinden alikoyan kotii yerlerdir.?”! Sivasiler’in kahve ve kahvehane ile
ilgili yaklagimlart Nablusi ile hemen hemen ayni oldugu i¢in bu konuyla ilgili de sadece

Nablusi’nin yaklagimini vermekle yetindik.
2.2.2. Nablusi’nin Yaklagimi

Kaynaklarda Nablusi’nin Risale fi't-tiitiin ve’l-kahve adli bir eserinden

bahsedilmektedir. Fakat biz bu eseri bulamadik. Bundan 6tiirii, Nablusi’nin kahve hakkindaki

kahve satim ve icare akdine konu olmustur. Ilgili fetvalar igin bk. Seyhiilislam Feyzullah Efendi, Fetdvd-y: Feyziyye, haz.
Siileyman Kaya, Istanbul: Klasik Yaymlari, 2009, ss. 195, 197, 198, 201, 219, 377. Fetva numaralar1: 1235, 1250, 1256, 1273,
1378, 2249.

868 Fetvanin ashi soyledir: “Bir cemaat bir yerde ictima idiib beyne n-nds miitedraf olan kahveyi feseka ve ehl-i
hevd tarzinda ald tariki’l-lehv igseler bu vechile icilen kahve haram idiigiine kidvetii’l-ulemai’l-a’ldm, umdetii’l-fuzala ve’l-
kirdm merhum Ebiissutid Efendi ifta buyurmuslar deyu istima olunur. Ol fetva vakia mutabika ve hiikm-i seriat-i garraya
muvafika midir? el-Cevab: Mutabika ve muvdfikadir, bi diini’t-tesehhi ald tariki’t-telehhi siirbi haramdir.” Bk. Seyhiilislam
Esad Efendi, Fetdvi-y: Esad Efendi, Istanbul Miiftiiliigii Kiitiiphanesi 157, vr. 226a.

869 Kadizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 260b.

870 Ahmed Rimi Akhisari, er-Risaletii'd-duhdniyye, s. 88.

871 K adizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 256b.
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goriislerini tiitiin risalesindeki ve Nihdyetii 'I-murdd adli eserindeki kahveyle ilgili bolimlerden
hareketle ortaya koymaya ¢alistik. Nablusi es-Sulh beyne’l-ihvan fi hiikmi ibahati’t-duhan adli
risalesinde, kahvenin haramligi meselesine dair bir baslik agmis ve kahveye dair verilen

hiikiimleri degerlendirmistir.

Nablusi tarih boyunca miibah hiikiimler hakkinda bir¢ok ihtilaf ve tartismalarin
meydana geldigini; insanlarin bunlar1 ya haram ya da miibah saydiklarin1 ve gelecekte de bu
sekilde tartismalarin meydana gelebilecegini ifade etmektedir. Nablusi ge¢miste yapilan bu
tartismalardan birinin de kahve cekirdeginden elde edilen kahvenin icilmesine dair tartigma

oldugunu ifade etmektedir.372

Nablusi kahveyle ilgili su bilgileri nakletmektedir: Kahve hakkinda bir grup alim
haram hiikmiinii vermis, kahveyi ve kahve igenleri siddetli bir sekilde kotiilemislerdir. Bir
baska grup ise kahvenin helal bir i¢ecek oldugunu sdylemis ve kahveyi tertemiz miibarek bir
icecek olarak gormiislerdir. Kahvenin haram oldugunu sdyleyenler, sadece bununla kalmayip
kahvenin sarhos edici bir i¢ki oldugunu ve dahi akla ve bedene daha ¢ok zarar verdiginden
otiirii ickiden daha siddetli bir haram oldugunu savunmuglardir. Bundan dolayr Mekke ve
Misir’da kahve satan kisileri dovdiirmiisler, onlara hakaret etmisler, rahatsizlik verip onlara
baskilar yapmislardir. Bunlarin yani sira bu kimselerin kap ve kagaklarini kirmislar ve bunu
yaparken de kendilerine diinyada ve ahirette bir fayda gelecegini ummuslardir. Bdylece kahve
icen insanlara eziyet etmeye sebep olan bir fitne meydana gelmistir. Bu durum o kadar ileri bir
safhaya ulagsmistir ki bu kimseler kahve igenlerin cezvelerinin karaligindan 6tiirii viicutlarinin
da kapkara kesildigini ve bunlarin boyle kapkara bir bedenle hasredileceklerini iddia
etmiglerdir. Bu kisiler daha da ileri giderek miimin ve harameyn ehli olan kimseleri bile,
Meciusiler’e benzetmiglerdir. Yayilan bu fitneden otiirii, insanlar goriismeyi keserek birbirlerine

sirt ddnmiiglerdir. Aralarinda riya, ikiyiizliilik ve yalan yere yemin etmeler ¢ogalmigtir.3”?

Nablusi kahvenin de tiitiin gibi miibah oldugu goriisiindedir. Ona gore eger kisinin
karisinin kahve, tiitiin gibi aliskanliklar1 varsa kocanin bunlar1 almasi vaciptir.®’* Nablusi’ye

gore kahvenin mutlak anlamda zararinin az ya da ¢ok olmasi, siirekli olarak ya da bazen zarar

872 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, s. 11.
873 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 11-13.
874 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvan, s. 23.
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vermesi, zararinin hakiki ya da tahmini olmasinin kahvenin haramligina delil olamayacagi, akil
sahipleri tarafindan bilinen bir husustur. Bu mesele kig aylarinda bilhassa soguk iilkelerde su
oldugu halde teyemmiim etmenin caiz olmasinin, yazin ¢ok sicak iilkelerde Ramazan ayinda
oru¢ bozmanin miibah olmasinin, yahut yiyecek ve iceceklerden miibah olanin pek ¢ogunun

haram kilinmasinin sahih olmamasi gibidir.’”>

Nablusi’ye gore nesnelerin tabiatlar1 ve 6zelliklerini bilme noktasinda derinlesmek,
ila¢ olmalarindan dolay1 doktorlarin ihtiya¢ duydugu bir husustur. Nitekim viicudun sagligi
bozuldugunda en 6nemsiz sey bile bedene etki edebilir. insanlar saglikli olduklarinda sicak
soguk, kuru yas, agir hafif her tiirlii yiyecekleri ve dahi hekimlerin kitaplarinda zararli oldugunu
sOyledikleri yiyecekleri bile yemektedirler. Allah’in fazli ve ihsaniyla insanlar bunlarin
mesakkatinden kurtulmuglardir. Cilinkii ekmek ve et de dahil olmak {izere biitiin yiyeceklerde
birtakim zararlar mevcuttur.’® Nablusi; kahve igen kisiye dinglik, rahatlik, zihin berrakligi
verir, ¢iinkli kahve rutubetleri kuruttugu icin bedende biiyiik bir hafiflik meydana getirerek

bedeni dinglestirir demektedir.®”’

Kahvenin yasadigi donemde her yerde yayildigini ve bu icecege haram hiikmii
vermenin dogru olmayacagini  sdyleyen Nablusi, bunun sebebini su sekilde
temellendirmektedir. Nitekim kahveyi c¢ok icmek insani sarhos yapmaz. Kahve insanin
bedenine, aklina, anlayigina ve mizacina zarar vermez aksine gii¢lendiririr. Farz ve vacip olan
ibadetleri eda etmesine mani olmaz. Haramligina delil olacak bir ayet de yoktur. Kendisine
kiyas edilecek benzer baska bir igecek de yoktur, bu yiizden herhangi bir igecege de kiyas
edilemez. Fakat lehv i¢in igki gibi fisk maksadiyla i¢ilmesi durumunda haram olur. Bu durum
disinda kahvenin haramligina hiikkmetmek dogru degildir, nitekim kahveye haram hiikmiinii
ancak cahil ya da mutaassip kisiler verirler.®’® Netice olarak Nablusi’ye gore kahve birgok

faydasi olan helal bir igecektir.

Kahvehanelere gelince bu konuyla ilgili Nablusi’nin goriisii su sekildedir: Nablusi
kahvehanelerde toplanip dinen iyi goriilmeyen ve insanin zamanini bosa gegirten tavla ve

satran¢ gibi oyunlar oynayarak bu mekéanlarda zaman gegirmeyi fisk sebebi kabul etmektedir.

875 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, s. 41.

876 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, ss. 53-54.
877 Nablusi, es-Sulh beyne’l-ihvén, s. 123.
878 Nablusi, Nihdyetii'l-murdd, s. 584.
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Ayn1 zamanda sayet bu mekanlarda yalan ve kotii seyler konusuluyor ve dinleniliyorsa bundan
dolay1 da bu mekanlara gitmek uygun degildir. Ciinkii Allah Teala yalan konusmalar1 dinlemeyi

zemmetmistir.37°
2.3. MUZIK (MUSIKIi, TEGANNI)

2.3.1. Tarih1 Arka Plan

Miizik insanoglunun diinyaya gelmesiyle baglar, hayati boyunca cesitli vesilelerle
devam eder ve 6liimiinde yakilan agitlarla son bulur. Insan hayatiyla bu derece i¢ ice olan
miizigin, muhakkak ki iyi ve kotii birtakim yonleri olmus ve bundan dolay1 miizik konusuyla
ilgili alimler tarafindan ¢esitli yorumlar yapilmistir. Onlar bu yorumlartyla toplumlari
yonlendirmisler, bazen de uyarmislardir. Isldm tarihinde miizik tartismalar1 daha ¢ok dini
musikiyle eglence miizigi {izerine olmustur denilebilir.?¥® Osmanli déneminde de tarihteki
miizik tartigmalar1 devam etmistir. Nitekim Osmanli doneminde miizigin hiikmii fikih, ahlak ve

fetva kitaplarinda®®! degerlendirilmekle birlikte miistakil risalelerde de ele alinmigtir.®3?

Fakihler miizik konusuyla ilgili temelde iki farkli goriise sahiptirler. Birinci grup

884

miizik hakkinda ayet®®® ve hadislerden hareketle mutlak yasaklamanin®* oldugunu fakat bunun

879 Nablusi, Nihdyetii’I-murdd, ss. 582-583.

880 Pehliil Diizenli, “Klasik Islam Kaynaklarinda Miizik Tartismalar1”, Marife Bilimsel Birikim, 1(1): 2001, s. 28.

881 Mesela Ebiisuud Efendi’nin konuyla ilgili fetvalarindan bazilari sunlardir: “Kur’an-1 Azimi namaz iginde
teganni ile tilavet iden Zeyd imanun salati sahiha olur mu? el-Cevab: Amel-i kesir addolunacak kadar teganni iderse yahud
li¢ harf zaid hasil olursa fasiddir.” “Mahall-i fiskta ¢algi ¢alan Zeyd'in ¢algi aletini, Amr-i salih vurup paralasa ne lazim olur?
el-Cevab: Sevdb-i azim ile miisdb olur ki -bi-fazlillahi azze ve celle- dlet-i habisenin aga¢hgi halinde kiymetin vermek dahi
lazim olmaz”". “Zeyd-i miislim ¢algict olup, kefereye kopuz ¢aliverse, ana ne lazim olir? el-Cevap: Tazir-i sedid ve habs ile zecr
lazimdir.” Bk. Ebiissuud Efendi, Fetdva-y1 Ebiissuud Efendi, IBB Atatiirk Kitapligi, 297.55 EBU, t.y., I, vr. 16b; M. Ertugrul
Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalari, s. 271.

882 Pehliil Diizenli, “Osmanl Fetvalarinda Miizik”, Din ve Hayat, 14: 2011, s. 84.

883 «“Kur’an-1 Kerim’de bugiinkii anlamda bir musiki anlayisini ifade eden ne bir ayet ne de bir kelime vardir. Fakat
genellikle musikiyle yakindan ve uzaktan bir alakasi olmayan bazi methum ve kelimelere musiki anlami verilmek suretiyle bu
konuya Kur’an’da bir delil ve dayanak arama c¢abasma gidilmistir. Nitekim miizigin aleyhinde olanlar onun haram, lehinde
olanlar ise helal oldugunu gostermek i¢in naslar1 tevil etmislerdir.”

884 “Miizigin haramhigia delil oldugu iddia edilen ayetlerden bazilari sunlardir: “Halktan yle birtakim kimseler
de vardir ki, alay konusu yapmak ve korii kortine halki Allah’in yolundan saptirmak i¢in eglencelik s6z satin alirlar, sahibini
hor ve hakir edici azap iste bunlar i¢indir” Lokman 31/6. “Onlar ki, bos laflar isittikleri zaman yiiz ¢evirirler ve “Sizin ameliniz

size, bizim amelimiz bize!” derler” Kasas 28/55. “Onlar ki yalan dolan bulunan yerde durmazlar, Liziimsuz seyler konusulan
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da bazi istisnalar1 olabilecegini ifade etmektedir. ikinci grup ise, miizik konusunda mutlak
ibaha®®> oldugunu fakat bazi istisnalar yaparak yasaklamalarin olabilecegi gortisiindedir. Fikih
kitaplarinda miizik konusunda miistakil bir boliim yoktur. Genel olarak miizik diigiinlerde
verilen yemek yani “velime” igerisinde, ezan konusu islenirken “gina” bahislerinde, “Kitabii’l-

kerahiyye” ve “Kitabii’l-hazr ve’l-ibaha” gibi bolimlerde ele alinir.38

Fakihler miizik meselesini ele alirken, miizigin birtakim yasak veya kabul edilmeyen
davraniglarla baglantisin1 ortaya ¢ikarmadan, direkt olarak haram hiikmiinii vermemistir.%?’
Nehyin mutlak, ibahanin ise istisnai oldugunu savunanlara gore Islim’da eglence ve miizik,
mutlak olarak yasaklanmistir. Yani musiki konusunda aslolan hiikiim haramdir. Miibah olan
eglence ve miizik ¢esitleri umumi olan nehyin bir istisnasidir. Bu kisiler; “Ug husus disinda
Miisliimanin eglenmesi batildir. Bu {i¢ sey, ailesiyle eglenmesi, atin1 egitmesi ve oku ile
yarismasidir” hadisini goriislerinin dayanagi olarak gosterirler. Ibahanin mutlak, nehyinse
istisna oldugunu savunanlara gore ise musiki ve eglence prensip olarak miibahtir. Haram olarak
kabul edilen miizik ve eglence tiirleri, umumi olan bu ibahanin istisnasidir. Kur’anda birgok
yerde tekrarlanan “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden ibarettir” mealindeki ayeti kerimeyi
kendi goriislerinin delili olarak kullanirlar. Mutlak olanin ibaha oldugu goriisiinii savunanlar,
bu gibi ayetlere dayanarak, hadislerde yasaklanan miizik tiirlinlin umumi olan ibaha ve

serbestligin bir tahsisi ve istisnasi oldugunu kabul ederler.?3¢

Musiki konusu sadece fikih ilminin tartisma konusu olmamis, ayn1 zamanda tasavvuf

ilminin de bir meselesi olmustur. Hatta musiki konusu fikihla tasavvufun en biiyiik ihtilaf

bir yere ugradiklar1 zaman oradan savusup gitmek suretiyle kendilerine iyilik ve ikram ederler” Furkan 25/25. Ayetlerin yorumu
igin ve ayrintili bilgi igin bk. Siileyman Uludag, Isldm ve Musiki, ss. 28-33.

885 Miizigin helalligine delil oldugu iddia edilen ayetlerden bazilari sunlardir: “Iman edip amel-i salih isleyenler
cennet bahgelerinde neselendirilecektir” Riim 30/15. Bu ayette gecen “habr” kelimesine “sema” anlami verilerek ayet “Iman
edip, amel-i salih igleyenlere cennet bahgelerinde miizik dinletilecektir” seklinde bir anlam verilmistir. “Onlar ki s6z dinlerler
ve en giizeline tabi olurlar, iste Allah’in hidayete erdirdigi kimseler bunlardir; idrak ve insaf sahipleri de yine bunlardir” Ziimer
39/18. “Seslerin en fenasi eseklerin sesidir” Lokman 31/19. Bu ayetten hareketle de esek sesinin rahatsiz edici, kotii bir ses
olarak tasvir edilmesinden, giizel seslerin miibah oldugu sonucu ¢ikarilmistir. Ayetlerin yorumu ve ayrintili bilgi i¢in bk.
Siileyman Uludag, Isldm ve Musiki, ss. 34-38.

886 Bayram Akdogan, “Fikih Mezheplerine Gére Miizik Sanati, Miizik Aleti ve Miizsiyenler”, Avrupa Islim
Universitesi Islam Arastirmalart, 4(1): 2011, s. 197.

887 Resul Bag, “Hadis ve Ayetler Isiginda islam Dininin Miizik ve Miizisyenlere Bakis1”, Gegmisten Giiniimiize
Uluslararasi Dini Musiki Sempozyumu, Amasya: 2017, s. 614.

888 Siileyman Uludag, Isldm ve Musiki, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2020, s. 165.
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konularindan biridir demek miimkiindiir. Nitekim musiki konusunda mutasavviflar fakihlere
gore daha miisamahakar bir tutum sergilemislerdir.®®® Hanefi®®® mezhebinde miizik ittifakla
haram kabul edilir.%*! Fakat bunu tenkit eden alimler de olmustur. Mesela Abdiilgani en-
Nablusi®?? ve ibn Abidin mezhebin bu goriisiinii tenkit etmis ve miizige haram hiikmii vermenin

dogru olmadigini sdylemislerdir.?%3

Osmanli dénemine gelince devletin ¢ok kiiltiirlii ve ¢ok dinli yapisinin etkisiyle de
Osmanli’da farkli tarzlarda musiki ve eglence tiirlerini gormek miimkiindiir. Osmanlt
Devleti’nde musikinin énemli bir yeri olmustur. Ozellikle dini musiki cami ve tekkelerde
geliserek halkin biiyiikk bir kismi tarafindan benimsenmistir. Cami ve tekkelerde gelisip
yayginlasan musiki formlarindan bazilarina sunlar1 6rnek vermek miimkiindiir: Cemaatle
namaz, namazdan sonra yapilan tesbihat, mahfel siirmesi, tasliye, tardiye, miinacat, mevlevi

ayini, sesli zikir, devran, raks.%%*

Osmanli doneminde basta teganniyle Kur’an-1 Kerim tilaveti olmak iizere, ezanda
teganni, namazda teganni gibi hususlar tartisilmis bu meselelere dair farkli fetvalar verilmistir.
Bunlarin yani sira sesli zikir yapma, sema, raks ve deveran tartigmalar1 da musiki tartismasiyla
baglantili olarak yapilan tartismalardir.3> Zikredilen bu tartismalar 17. yiizyilda Osmanli’da
Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda da cereyan etmistir. Kadizadeliler bu konuyla ilgili kati bir

durus sergilerken Sivasiler ise daha 1liml1 bir yaklagim sergilemislerdir.

Kadizade Mehmed Efendi teganninin ve miizik aletlerini ¢calmanin dort mezhebe gore

haram oldugunu fakat Imam Safii’den gelen iki rivayetten sadece birine gére haram oldugunu

889 Siileyman Uludag, Isldm ve Musiki, s. 161.

890 Hanefi fikih metinlerde bu konuyla ilgili sdyle ifadeler yer almaktadir: cx 2e¥ 5 dpiaa¥ s Axili Y g Cuidall saled Ju&iY
Gl iy e Yy ) sahals caly e Y sl Je 80 “Muhannes, agitgr ve miizisyen kadm, siirekli igki igerek eglenen, kuslarla
oynayan ve insanlara sarki sdyleyen kimselerin sahitlikleri kabul edilmez.” Bu ibare genel olarak birgok eserde yer almakta ve
genel anlamda miizigin fasiklik alameti oldugu vurgulanmaktadir.

891 Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti l-miibtedi, 111, 658.

892 Nablusi’nin yaklagimi ayrintili bir sekilde asagida ele alinmaktadir.

893 Pehliil Diizenli, Isldm Kiiltiir Tarihinde Musiki, Istanbul: Kayihan Yaymnlari, 2014, s. 207.

894 Tacettin Biyik, Osmanli Fetvalarinda Misiki, Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020, ss. 23-24.

895 Tacettin Biyik, Osmanli Fetvalarinda Miisiki, s. 49.
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sOylerek bu konu hakkindaki goriiglerini temellendirmektedir. Ona gore teganni mutlak olarak

haramdir ve bidattir. Bidat oldugu i¢in de caiz degildir.3%

Ahmed Rimi1 Akhisari de teganninin tiim dinlerde haram oldugunu sdylemektedir.
Teganninin icmayla haram oldugunu sdyleyen Ahmed Riimi Akhisari sarki sdyleyen kisilerin
sahitliklerinin dahi gegerli olmayacagini savunmaktadir. Ona gore sarki sdylemek ve dinlemek
biliylik glinahlardandir hatta bunu giizel gorenler harami helallestirmis sayilirlar ve bu da
kiifirdiir. Yine Ahmed RGmi Akhisari hatiplerin hutbelerini verirken veya kiraat esnasinda
teganni yapmalarini biiyiik giinahlardan kabul etmektedir. Ayrica miiezzinlerin tasliye, tardiye
ve temin esnasinda da teganni yapmalarin1 hatta hutbe esnasinda siir okumalarini dahi

kebireden sayan Ahmed Riim1i Akhisari, teganniyi mutlak olarak haram kabul etmektedir.®*’

Ustiivani Mehmed Efendi de eserinde teganninin haram oldugunu ifade etmistir.3%®
Vani Mehmed Efendi de Ahmed Rimi Akhiséri gibi meseleyi detayli bir sekilde ele alarak o
da teganninin mutlak haram oldugu goriisiinii aynen devam ettirmistir. Sivasiler’den Abdiilehad
Nari Efendi ve Niyazi-i Misri bu konuyla ilgili eserler kaleme almigtir.®*® Sivasiler’in bu
konuyla ilgili yaklasimlar1 ise Nablusi ile benzer yonde oldugu i¢in onlarin goriislerinin

detayina deginmeyip Nablusi’'nin yaklasimini detayli bir sekilde ele aldik.
2.3.2. Nablusi’nin Yaklasimi

Abdiilgani en-Nablusi miizigin hiikmiine dair miistakil bir eser kaleme almustir. Eserine®®

Izdhu’d-deldldt fi semdi’l-alat ismini veren Abdiilgani en-Nablusi,®®' miizigin hiikmii

896 K adizade Mehmed Efendi, Mebhds-i Iman, vr. 313b.

897 Ahmed Rimi Akhisari, Tasliyetii'l-miiezzinin, Siileymaniye Kiitiiphanesi Harput 424, vr. 81a-b.

898 Ustiivani Mehmed Efendi, Risale-i Ustiivdni, Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 4314, vr. 172b-173a.

899 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 321.

900 Eser matbudur ve bu eserde Abdiilgani en-Nablusi miizik dinlemenin hiikmiinii delillerle agiklamaktadir. Eserin
incelemesini yaparken dikkate aldigimiz niisha Ahmet Ratib Hammus tarafindan tahkik edilen ve Daru’l-Fikr tarafindan basilan
niishadir. Eser 184 sayfadan miitesekkildir.

901 Nablusi eserine hiikiimleri helal ve haram olarak ayiran Allah Tedla’ya hamdederek baslamaktadir. Semay1
“hak” ve “bati]” olarak ayiran Nablusi, hak olan semay1 Allah Teala’nin avam ve havastan herkese farz, batil olan semay ise
haram kildigin1 vurgulamaktadir. Nablusi, insanlarin birgogunun miizik dinleme konusunda ayrintil bilgiye sahip olmadan ve
delillere derinlemesine vakif olmaksizin cahilce haram hiikmiinii verdiklerini ve verdikleri bu hiikiimde de birbirlerini taklid
ettiklerini ifade etmektedir. Bir kisim alimlerin de, miibah hiikmiiyle haram hiikmiinii verenlere muhalefet ettiklerini,

miitekaddim ve miiteahhir ulemadan birgok kisinin bu konuya dair eser ve risaleler kaleme aldigini, buna ragmen birtakim
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konusunda Hanefl fakihlerinin genel kabullerinden farkli bir bakis acisi sergilemekte ve bu
eserinde de Kadizadeliler’in goriislerini elestirmekte ve onlara cevap vermektedir. Eseri analiz

ederek Abdiilgani en-Nablusi’nin miizige yaklasimini ortaya koymaya caligtik.

Nablusi, bir meseleyle ilgili verilen hilkmiin sihhatini belirleyen seyin, o hiikmii veren
fakihin®? buna ehliyeti olup olmamasina ve de ilmi yeterliligine bagli oldugunu vurgulayarak,
musiki konusunda fakihlerin verdikleri hiikiimlerin neden degisiklik arz ettigini ortaya
koymaya caligmaktadir. Ayrica Nablusi, fakihin yasadigi ortamin da, verdigi fetvada etkili
olduguna dikkat g¢ekerek kirsal ve u¢ bolgelerde yasayan fakihlerin sadece meseleleri
ezberlemekle kendilerini kemale ermis kabul ettiklerini, igin aslini bilmeden hiikiim

verdiklerini ve bunun da onlar1 yanls hiikiim vermeye gotiirdiigiinii ifade etmektedir.”%?

Bir mesele hakkinda verilen hiikmiin, fakihin niteligine gore degiskenlik gosterdigini
temellendirdikten sonra asil konuya gecen Nablusi, Kadizadeliler’e gore tiim mezheplerde ¢algi
aletlerinin haram oldugunu, bunlari helal gérenlerin kafir olacag: goriisiiniin sahih olarak kabul
edildigini, bir rivayete gére de imam Safii’nin kafir sayllmaz dedigini fakat daha sonra bu
goriisiinden dondiigiinii nakletmektedir. Nablusi ise bu meseleyle ilgili goriisiinii su sekilde
temellendirmektedir. Tiim ¢algi aletlerini haram saymak dogru degildir. Haramlik hiikkmii sayet
“lehv” varsa gecerlidir. Nablusi lehv yoksa haramlik hiikmiinden de s6z edemeyiz

demektedir.”%*

Nablusi bu konuda soyle diisiinmektedir: “Calgi aletlerinin tamami sayet lehv ve laib
(oyun-eglence) i¢in kullanilirsa bu durumda haram olur. Sayet kisi lehv olmaksizin bunlari
kullanirsa bu durumda ¢algi aletleri haram olmaktan ¢ikar. Nablusi’ye gore avam ulemadan

baz1 cahil kimseler yani Kadizadeliler derler ki, calgr aletlerini lehv olmaksizin diistinmek

kimselerin fikhi hiikiimleri anlamadaki yetersizliginden 6tiirii bu eseri kaleme aldigim ifade etmektedir. Bk. Nablusi, Izdhu 'd-
deldlat fi semdi’l-dlat, ss. 15-16.

%02 Nablusi fikih ilminin marifetullahtan sonra en serefli ilim oldugunu ve fakihlerin de iki kisma ayrildigim
sOylemektedir. Birinci kisim fakthler ustl ve fiiriya vakif olup bunlar1 ayrintilariyla bilenler; ikinci kisim ise; meselelere
vukufiyeti olmayip, sadece fiirQ fikih kitaplarindan mezheplerin muhalefetine gére, meselelerin sebeb-i hikmetini anlamadan
nakleden fakihlerdir. Bk. Nablusi, [zdhu d-deldldt fi semdi’l-ldt, s. 17.

903 Nablusi, Jzdhu d-delaldt, s. 35. Nablusi bu iddialarin1 temellendirmek icin; Ibn Niiceym, Ibn Arabi, Timurtasi,
Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Sadrii’s-Sehid, ibn Kemal Pasa, Kariu’l-Hidaye, Zahidi, ibn Hacer el-Heytemi ve babas1 Ismail b.
Abdiilgani gibi bir¢ok fakthin eserlerinden nakiller yapmaktadir.

904 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 35.
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miimkiin degildir. Nablusi bu sekilde diisiinenlere sdyle cevap vermektedir. Sayet sizin iddianiz
dogru olsaydi, o vakit su ayette bahsi gegen kisiler i¢in de aksi durumun diistiniilmesi miimkiin
olmazdi. “O kafirler ki, diinya hayat1 onlar1 aldatt1 da dinlerini bir eglence ve oyun edindiler.
Onlar, bu giinlerine ulagacaklarini unuttuklari ve ayetlerimizi bile bile inkar ettikleri gibi biz de

bugiin onlar1 unuturuz.”%

Zikredilen ayette bahsi gecen kimseler, sayet ciddi olarak dine donme hususunda irade
gosterseler, lehvin mutlakligi hususunda haram diislincesinde olanlarin iddialarma gore bu
miimkiin goéziikmemektedir. Nablusi bu goriislin batil oldugunu, boyle bir seyin s6z konusu
olamayacagini, Allah Teala’nin kuluna tasiyamayacag bir yiik yiikklemeyecegini sdyleyerek
temellendirmektedir. Mutlak olarak lehvin haram olmadigi goriisiinii de Nablusi su hadisle

temellendirmektedir. “Eglenin, oynayin ¢iinkii ben dininizde katilik gormekten hoglanmam.”?%

Nablusi “lehv”i su sekilde tanimlamaktadir: “Allah’1 zikretmekte (onu hatirlamakta)
gafil olmaktir, onun her daim kulunu gdzettigini unutmaktir. O, lehv kalbi bir seydir, zahirle
ilgisi yoktur demektedir.”®” Nablusi’ye gore miizik aletleri bizahiti haram olmayip bunlardan
cikan bazi sesler haramdir. Mesela kus sesi haram degildir. Ne zaman ki miizikle lehv birlesir,
haramlik o zaman s6z konusu olur. Miizik aletlerinin tamami lehv icermediginden lehvin
olmadig1 miizik hi¢ siiphesiz miibahtir. Nablusi’ye gére miibahlar da salih niyetlerle taate

doniigiirler.”%®

Nablusi miizik aletlerinin icki igmek, zina etmek gibi bizatihi haram (haram li aynihi)
oldugunu sdyleyen Kadizadeliler’i ¢ok sert bir dille elestirmektedir. Ayrica Nablusi bu

909 gibi olduklarim sdylemektedir.

kimselerin avam ulemanin cahillerinden olup hayvanlar
Miizik aletlerinin mutlak haramligina dair delil getirdikleri hadislerin tamaminin mukayyed
oldugunu, fakat bunu akledemediklerini s6yleyen Nablusi, hadislerin de Kur’an ayetleri gibi
birbirini tefsir ettiini zikretmektedir. Bu goriisiinii temellendirmek igin o, Ibn Hacer el-
Heytemi’'nin Keffiir-rigag an muharremati’l-lehvi ve’s-sema adli eserine bagvurmaktadir.

Eserdeki bazi hadislerde sarih bir sekilde def ve davulun mutlak olarak haram oldugu zikredilip

906 Nablusi, [zdhu d-deldlat, ss. 38-39.

907 Nablusi, [zdhu d-deldlat, s. 39.

908 Nablusi, [zdhu d-deldlat, ss. 40-41.

909 Nablusi metinde “enam” ifadesini kullanmaktadr.
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ardindan esahh olanin, defin zilli dahi olsa mutlak olarak miibah olduguna dair baska bir hadis

rivayetinin yer aldigini soylemektedir.”!°

Nablusi her haliikarda odundan yapilmis bu aletlere, aynindan dolay1 ya da ¢ikardigi
sesten Otlirli haram hiikmiinii vermenin ne ser‘an, ne aklen ne de adeten bir anlam ifade
etmedigini diistinmektedir. Nablusi, haramlik hiilkmiinlin yalnizca miikellefe zarar verdigi
durumlarda s6z konusu olacagini sdylemektedir. Sayet lehv varsa ve bunlar kisiyi Allah
Teéla’nin farz ve vacip kildig1 hiikiimleri yerine getirmekten alikoyuyorsa sadece bu durumda
zarar vardir ve kisinin yaptig1 sey haram hiikmiini alir. Clinkii sari ancak icki i¢gmek, zina
etmek, iftira atmak, giybet etmek ya da farzlar1 ve vacipleri terk etmek, hirsizlik yapmak, faiz

yemek, birisini dldiirmek gibi aklin zararini zorunlu kildig1 meseleleri haram kilmigtir.”!!

Nablusi sarinin maksatlarini bilen kisilerin, Allah Tedla’nin bir¢ok ayette zikrettigi
gibi cahil ve inat¢1 kisilerin sdyledigi seylere aldiris etmeyecegini ifade ederek, su ayetleri delil
getirmektedir: “Rahman’in kullar1 yeryiiziinde miitevaz1 yiiriirler. Bilgisizler kendilerine
takildiklar1 zaman onlara giizel ve yumusak s6z soylerler.””!2 “Onlar, bos soz isittikleri zaman
ondan yiiz ¢evirirler ve “Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptiklariniz da size; esen kalin; bizim

cahillerle isimiz yok™ derler.””!3

Helal ve haram hiikiimlerinin ulemaya Allah’in birer emaneti oldugunu vurgulayan
Nablusi, ulemanin Allah’in bu emanetine ne fazlalik katabileceklerini ne de ondan bir sey

eksiltemeyeceklerini ifade etmektedir.”!*

Hiisn-i zan miiminlere farzdir, sii-i zan yapmak ise
caiz degildir. Nablusi bu hususa dikkat ¢ekerek miiminler hata dahi yapsalar, bu durumda
aslolan s@i-i zan yapmamaktir. Nitekim insanlar yaptiklari hatalardan dolay1 tovbe etmis

olabilirler, bu durumda sayet insanlar hakkinda s@-i zan yapilirsa tdhmet olugsma ihtimali artar

demektedir.®!?

910 Nablusi, [zdhu d-deldlat, s. 42.

911 Nablusi, [zdhu d-deldlat, ss. 42-43.

°12 Furkan, 25/63.

913 Kasas, 28/55. Bu ayetleri naklettikten sonra Nablusi, imam Safii’nin “Ne kadar cahille tartistrtysam yenildim,
ne kadar alimle tartistiysam da yendim” sdziine yer verir. Bk. Nablusi, [zahu 'd-deldldt, s. 43.

914 Nablusi, [zdhu d-deldlat, s. 44.

915 Nablusi, [zdhu d-deldlat, s. 48.
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Nablusi delilleri zikredip miizige mutlak haram hiikmiinii veren Kadizadeliler’in
goriiglerini kabul etmeme sebeplerini acikladiktan sonra, kendi goriisiinii su sekilde
vurgulamaktadir: “Bu meseleyi sayet “lehv” ile takyid edersek, miizik aletlerine haramlik
hiikkmiiyle fetva verebilmemiz i¢in mutlaka lehv iceriyor olmasi gerekir. Sayet lehv olmazsa bu
durumda haram hiikmiinii vermek miimkiin degildir. Bilakis lehv olmadigi durumlarda avam
olsun havas olsun biitiin Miisliimanlar i¢in miizik miibahtir ve bu hiikiim hi¢ kimse i¢in

gizlenemez.”'6

Miizikteki lehvden kastedilen seyi Nablusi; farz ve vacip olan ibadetleri yerine
getirmeyip bunlar1 yapmaktan geri durmak, haram ve mekruh olan seylerle mesgul olmak
olarak tanimlamaktadir. Mesela icki icerken, zina ederken veya bunlara benzer haram seyleri
yaparken miizik dinlemek haramdir. Miizik dinlerken aklina kotii ve gilinah seyler gelmesi,
dinledigi miizigin kisiyi haram olan seyleri yapmaya sevk etmesi de lehviyyattandir ve
haramdir. Fakat bu hususla ilgili Nablusi, dinlenen miizigin herkeste uyandirdig: diigiincelerin
farkl1 olacagina vurgu yaparak bu konuda genelleme yapmanin miimkiin olamayacagini,
herkesin kendi nefsini, bagkalarindan daha iyi bilecegini sdylemektedir. Buna delil olarak da
“ameller niyetlere goredir” hadis-i serifini zikretmektedir. Nablusi’nin ifadesine gore, miizik
dinleyen kisinin “lehv”’e diismemesi, o kisinin miizigi dinledigi anda Allah’in zikrinden gafil

olmamasiyla miimkiindiir.”!’

Allah’m hiikiimleri konusunda kelam eden ulemay1 Nablusi iki kisma ayirmaktadir.
Birinci grupta yer alanlar, Allah’in hiikiimlerini bilenlerdir, fakat bunlar amel ederken siinnet
tizere ilimleriyle amel etmeyip amellerini avamin ameli gibi yaparlar ve zanlarina tabi olurlar.
Bunlar her haliikarda zanlarina tabi olup buna gore hilkkmederler. Hiikiim verdikleri her kisiye
kotii zanlartyla hiikiim verirler ve bunu yaparken Miisliimanlar hakkinda si-i zan yapmanin
haram oldugunu unuturlar, bunu bilmelerine ragmen bdyle hiikiim verirler. Bu grupta olanlar
miizik aletlerine ve miizige mutlak olarak haram hiikmiinii verirler. Nablusi bu grupta yer alan
Kadizadeliler’i ok siddetli bir sekilde elestirmekte ve sdyle demektedir: “Omriime yemin olsun
ki memleketlerin, iilkelerin ¢ogunlugu bu gruptaki kisilerle doludur. Allah Teéla onlarin
kotiiliik ve pislikle dolu bedenlerini hakkin kiliciyla kessin, kotii zan ve evhamlartyla bu din

hakkinda hiikiim veren bidat¢ileri yok etsin.” Nablusi bu kimseler i¢in iimmet-i Muhammed’in

916 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 49; Nablus?, el-Ukiidii I-liiliiiyye fi tariki’s-sddeti’l-Mevleviyye, s. 40.
17 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 49.
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hiisn-i hali hususunda hakka’l-yakinden yiiz ¢evirmektedirler demektedir.’'® Nablusi’nin

burada da bilhassa hedef aldig1 kitle ve bidatgiler olarak tabir ettigi kisiler Kadizadelilerdir.

Ikinci gruptakiler ise Allah Teala’nin hiikiimlerini bilenler ve giicleri yettigince bu
hiikiimleri bidatlere gore degil siinnet lizere yerine getiren kisilerdir. Bu kisiler {immet-i
Muhammed hakkinda hiisn-i zan ederler ve bilirler ki seytan, onlara insanlar hakkinda st-i
zanla hiikiim vermeyi telkin eder, fakat onlar bunu dinlemez ve higbir kimse hakkinda s@i-i zanla
hiikiim vermezler. Imam Safii bu hususla ilgili séyle demektedir: “Bir kimse hayirla anilmak

isterse insanlar hakkinda hiisn-i zan etsin.” Bu konuyla ilgili birgok hadis-i serif vardir.!?

Nablusi miizik aletlerine ve miizige mutlak haram diyen Kadizadeliler’e su cevaplari
vermektedir: “Sayet bunlar tamamen haram olsaydi ulema savas esnasinda, nikahta, bayram
giinlerinde davul kullanmay: istisna tutmazlardi.” Ayrica Nablusi Hz. Aise’den gelen bir
rivayete gore, bayram giinlerinde def ¢almada bir beis olmadigin1 beyan etmektedir. Rivayete
gore Hz. Eb(i Bekir, bayram giinii Hz. Aise’nin yanina girdiginde orda defle oynayan iki cariye
gordii ve durumu Hz. Peygamber’e® soyledi. Bunun iizerine Efendimiz® Ey Eb0 Bekir birak
onlari, nitekim her kavmin bir bayrami vardir, bu da bizim bayramimizdir™®?® demistir. Defin
nikah merasimlerinde ve siinnet diigiinlerinde miibah oldugunu, hatta zilli olsa dahi aslolan
bunun helal oldugudur diyen Nablusi, bu goriisiinii ibn Hacer el-Heytemi, Abdurrauf el-
Miinavi, Ismail b. Abdiilgani gibi alimlerin eserlerinden bazi béliimlere atiflar yaparak
temellendirmektedir.”?! Safii mezhebine gore nikahta, diigiinde savasta bu aletleri -zilli dahi
olsalar- kullanmanin miibah oldugunu sdyleyen Nablusi, ayrica bu aletleri kadin veya erkegin

calmasi noktasinda da sahih olan goriise gore fark olmadigini belirtmektedir.*?

Nablusi yaptig1 bu tafsilatli agiklamalar1 dikkate almayarak fikih kitaplarinda
fakihlerin bu hususla ilgili vermis olduklar1 mutlak haram hiikmiinii kabul eden Kadizadeliler’e,

su sekilde cevap vermektedir: “Ummet-i Muhammed hakkinda sii-i zanda bulunan bu cahil

918 O, {immet-i Muhammed’in hiisn-i hline dair su ayetleri delil getirmektedir: Bk. Nablusi, Lzéhu’d-deldldt, ss.

50-51. “Siz insanlar igin ortaya ¢ikarilmis en hayirli timmetsiniz. Tyiligi emredersiniz, kétiilikkten alikoyarsiniz ve Allah’a
inanirsiniz.” Al-i imrén, 3/110. “Iste bdylece, siz insanlara sahit olasiniz, peygamber de size sahit olsun diye sizi vasat (6rnek)
bir immet yaptik.” Bakara, 2/144.

919 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 52.

920 Nablusi, [zahu d-deldldt, ss. 53-54.

921 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 54.

922 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 55.
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kisileri dikkate almiyoruz. Nitekim bu sOylediklerimizi siz ve sizin gibiler i¢in sdylemedik.
Hakikatte fukahanin yazmis oldugu eserlerde, gerek mensubu oldugumuz Hanefl fukahasinin
gerekse diger mezhep mensuplarinin eserlerinde, miizik aletlerinin haramlig1 hususunda “lehv”
kaydi bulunmaktadir®? diyerek Nablusi Kadizadeliler’in tutumlarinin yanlishgini ortaya

koymaktadir.

Nablusi teganniye mutlak haram hiikkmiinii veren Kadizadeliler’e su soruyu
sormaktadir: “Dal {istiinde 6ten kusu dinlemek de size gore haram midir? Ciinkii kus sesinde
de bir miizik, bir eglence vardir. Oyle ki insan kus sesini dinlediginde adeta onun ¢ocuklugu
harekete gecer. Sayet buna da ayni sekilde haramdir derseler, bu durumda cehaletlerinin
fazlaligindan ve iftiralarindan 6tiiri onlarin mecnun olduklarina hiikkmederiz. Cahilliklerinden
otiric Allah Tedla’nin hiikiimlerine iftira attiklarini sdyleriz. Sayet bunun miibah oldugunu
sOylerlerse biz de onlara soyle deriz: “Miizik aletlerinin tamami da iste bu kus sesi gibidir.”
Buna karsilik onlar miizik aletleriyle insanlarin kasten ve kendi ihtiyarlariyla ses ¢ikardiklarini
sOylerseler bu durumda biz de onlara deriz ki: “Kuslar1 dinleyen kisi de kendi kasdi ve

ihtiyariyla kuslar1 dinlemektedir” iste bundan 6tiirii miizik dinlemek de haram degildir.***

Nablusi ibn Arabi’nin Siiciinii'I-mescun adli eserinde “sayet bir zikir giizel nagmelerle
yapilirsa, bunun kisinin nefsinde olusturdugu etki, sanki giizel bir resme baktiktan sonra o
kisinin i¢inde olusan huzur hissi gibi olur” demektedir.>> Seyhii’l-imam Sihabiiddin Ahmed b.
Ganim el-Makdisi Hallii 'r-rumiiz ve miftahu’l-kuniiz adli eserinde sdyle demektedir: “Bil ki

semada giizel sesler, hos nagmeler vardir ve bunlar iki kisma ayrilir. Birincisi siirlerdir, ikincisi

923 Nablusi, [zdhu'd-deldldt, s. 56. Nablusi bu goriisiinii temellendirmek igin eski Sam miiftiisii merhum allame
seyhiilislim Abdurrahman Efendi Imadi (6. 1051/1641) ve Hayreddin er-Remli’ye (6. 1081/1671) atif yapmaktadir. Nablusi
sOyle demektedir: “Ustl-i fikha ve fiiri-1 fikha hakim, makasidii’s-seriaya vakif, ilimleriyle amil olan su iki fakthe bakin ki,
onlar iimmet-i Muhammed hakkinda hiisn-i zan beslemekte ve muasirlari olan diger fakihler gibi haramliga mutlak kaydi
koymamaktadirlar. Bk. Nablusi, [zdhu 'd-deldldt, s. 58.

924 Buna benzer bir seyi yine Zemahseri Rebiii l-ebrdr adli eserinde zikretmektedir: “Denizde yasayan, giizel ses
¢ikaran ve onu dinleyen kisilerde hosga etki birakan bir canli vardir, 6yle ki onu dinleyen kisiler bu canlinin sesinin
giizelliginden, nagmelerinin tatliligindan kendilerinden gegerler. Yine Yunanistan’da yasadigi sOylenen bir kusun, ¢ikardigi
sesin glizelligiyle bir¢cok kus siiriisiinil etrafina topladigi sdylenmektedir.” Ulemadan higkimse bu tarz seyleri dinlemenin haram
oldugunu kesinlikle sdylememislerdir. Yine Rebiii [-ebrdr’dan naklen Nablusi, Eflatun’un s0yle dedigini ifade eder: “Hiiztinli
olan bir kisi giizel sesler dinlerse hiiznii gider, i¢i rahatlar.” Sabi (Allah ona rahmet eylesin) bir velimeye gitti ve orada bulunan
insanlara yaklasarak soyle dedi: “Size ne oluyor, sanki velimeye degil de cenazeye gelmis gibisiniz! Nerde miizik, nerde def?”
Bk. Néblusi, Izdhu 'd-deldldt, s. 60.

925 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 64.
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de cansiz miizik aletlerinden ¢ikan sesler ve kus gibi canlilarin ¢ikardigi nagmeli seslerdir.
Nagmeli ve hos seslere, ses olduklarindan 6tiiri haram denilemez. Hos sesle siir okumak
caizdir. Nitekim bununla ilgili rivayetler mevcuttur. Hz. Aise annemiz soyle demistir:
“Resullullah’in® ashabi siir okurdu, Allah Resulii® de onlara tebessiim ederdi. Nabiga
Ummeyye b. Ebi Salt’m sozlerine karsilik Resulullah® i¢in yazdig1 yiiz beyitlik siiri okurken
Efendimiz® ona hadi hadi derdi. Oyle ki bu siirin etkisiyle Umeyye b. Ebi Salt neredeyse

Miisliiman oluyordu.””?¢

Def ¢almanin ve raks etmenin miibahligtyla ilgili ruhsat; bunlarin bayram ve diigiin
giinlerinde, gaib olan kisinin gelmesiyle, velimede ve akikada olmasi sartryladir. Bunun delili
de nasla sabit olmustur: Nitekim Efendimiz® Medine’ye geldiginde onu siir okuyarak ve def
calarak karsilamiglardir. Efendimiz® de onlarm sevinglerini, mutluluklarimi bu sekilde
gostermelerine izin vermistir.”?” Nablusi hadis-i seriflere dayanarak ginanin ve oyunun haram
olmadigin1 ve hadislerin birgok ruhsata delalet ettiklerini soylemektedir. Nablusi’ye gore bu
ruhsatlardan bazilar1 sunlardir: Mescitte oyun oynamak miibahtir. Nitekim Efendimiz®, Hz.

Aige annemiz gosteriyi seyrederken o da onun yaninda durmustur hatta Hz. Aise usanincaya

926 Nablusi, [zahu d-deldldt, ss. 64-65. Enes b. Malik’in rivayet ettigi bir hadis-i serif soyledir: “Resulullah® bir
sefere ¢ikmisti ve Encese adinda bir deve siiriiciisii, kadinlarin bulundugu develeri yonlendiriyordu. Bera b. Azib de
erkeklerinkini yénlendiriyordu. Develer ¢ok hizlaminca Peygamberimiz® “Ey Encese, iizerinde cam sise gibi kirilgan ve nazik
olan kadinlarin bulundugu develeri yavas siir” buyurmustur. Bk. Nablusi, [zdhu 'd-deldldt, ss. 65-66. Efendimiz’in® zamaninda
onun da katildigi kervanlarda develeri yiiriitmek i¢in tiirkiiler sdylenirdi. Bu rivayetler ¢dllerde yolculuk yaparken hem
yolcular1 neselendirmek, hem de develerin daha siiratli gitmelerini saglamak maksadiyla tiirkii s6yleyen kisilerin bu
kervanlarda gorevlendirildiklerine isaret etmektedir. Bu kisiler sdyledikleri tiirkiilerle develerin hizlarini ayarlamakta ve
yolculuk yapanlar i¢in de adeta arabadaki bir radyo veya miizik ¢alarm yerini tutmaktaydilar. Develer, deve siiriiciistiniin
soyledigi miizigin veya okudugu siirin veznine gére hizlamp yavasliyordu. Bk. Bayram Akdogan, Miisiki ile Iigili Kirk Hadis
ve Serhi, Ankara, 2017, ss. 66-67.

927 Buhari ve Miislim’in Urve’den, onun da Hz. Aise’den rivayet ettigi bir baska hadis-i serifte de Hz. Aise sdyle
demektedir: “Babam Ebf Bekir es-Siddik bize geldi, o esnada da benim yanimda iki cariye vardi. Mina giinleriydi ve bu iki
cariye def ¢aliyordu, Resulullah® da értiisiine biiriinmiis yatiyordu. Hz. Eb( Bekir bunu goriince onlara kizd: ve dedi ki:
Resulullah’m evinde seytanin mizmarinin ne isi var? Bunun iizerine Efendimiz® “birak onlari ey Ebd Bekir, bugiin bayram
giiniidiir” buyurdu. Bk. Nablusi, Jzdhu d-deldldt, s. 67. Yine Hz. Aise’den rivayet edilen bir baska hadis-i serif ise soyledir:
“Bayram giinii Sudanlilar mizrak ve kalkanla mescidde oynuyorlardi. Ya ben sordum ya da o bana onlari izlemek ister misin
diye sordu? Ben de evet dedim, bunun {izerine beni sirtina koydu ve yanagim onun yanagina deger sekilde usanincaya kadar

beni durdurdu. Sonra yeter mi dedi, ben de evet dedim, sonra o zaman artik git dedi.” Bk. Nablusi, [zdhu d-deldlat, ss. 67-68.
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kadar onu beklemistir. Yine Hz. EbG Bekir’in cariyeleri kovmalarina engel olmasi ve Hz. Aise

ile ayn1 odada bulunmasindan 6tiirii onlar1 dinlemesi de birer delildir.%?

Nablusi kaval sesiyle ilgili haram gériisiinii savunan kisilerin, ibn Omer’in rivayet
ettigi su hadisi delil getirdiklerini sdylemektedir: “Allah Resulu® ¢oban kavali sesi duydu ve
bunun iizerine parmaklariyla kulaklarini tikayarak yolunu degistirdi. Nafi’ye ey Nafi hala
duyuluyor mu diye sordu. O, hayir daha duyulmuyor dediginde parmaklarin1 kulaklarindan
¢ikardi. Resulullah’in® boyle yaptigini gordiim dedi.” Nablusi’ye gore bu, kavalin haramligina
delalet etmez. Bilakis bu hadis-i serifte kavalin miibahligia gii¢lii bir delil vardir. Nitekim
Efendimiz® Nafi’ye kulaklarin1 tikamasimi emretmedi ve ¢obani da kavali ¢almaktan men
etmedi. Sayet Hz. Peygamber® kavali haram gorseydi, ¢obana ¢almasini yasak ederdi ve
ashabma bunu bildirirdi. Kulaklarimi tikamasinin ise su iki anlami olabilir: Birincisi;
Resulullah® yapti31 her seyin en efdalini yapardi. Hz. Peygamber® miibah olan diinyevi
hiikiimlerin ¢ogunu terk etmeyi tercih ederdi. ikincisi ise; kalbini zikirden ve rabbini
tefekkiirden uzak birakmazdi. Muhtemel ki ¢oban kavalim calarken Efendimiz’in® kalbi,
Allah’m zikriyle mesguldii ve bu ses kalbine tesir etmesin diye Efendimiz® kulaklarini

parmaklariyla tikamigtir.”?

Ginaya haram diyenlerin getirdikleri diger delilleri Nablusi su sekilde siralamaktadir:
Ibn Mes’ud’un “su nasil baklay1 biiyiitiirse gina da kalpte nifaki biiyiitiir” s6ziinii delil getirirler.
Yine Fudayl’in “miizik zinanin rukyesidir” meshur ifadesini delil getirirler. Bunun yani sira
Resulullah’in® su hadis-i seriflerini delil getirmektedirler. “Kim ki sesini gmayla yiikseltirse
Allah Teala onun omuzlarina iki seytan gonderir ve o seytanlar ayaklariyla bu kisinin kalbini
ele gecirinceye kadar onun kalbine vururlar.” “ilIk agit yakan ve ilk sarki sdyleyen kisi iblistir
(Allah ona lanet etsin).” Ayrica su ayet-i kerimeleri delil getirmektedirler: “Aglayacaginiza
giiliiyorsunuz ve gaflet i¢inde oyalanip duruyorsunuz, haydi artik Allah icin secdeye kapanip

kulluk ediniz.”?3¢

Nablusi bu delillere su sekilde cevap vermektedir: “Sayet bunlart haram kabul edersek

bu durumda giilmek, aglamak gibi miibah olan fiilleri de haram saymamiz gerekir.”*! Bu hadis-

928 Nablusi, [zdhu d-deldlat, s. 68.

929 Nablusi, [zdhu d-deldlat, s. 69.

930 Necm, 53/60-62; Nablusi, el-Hadikatu 'n-nediyye, IV, 108-109.
931 Necm, 53/60-62.
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i seriflerin tamaminin mutlak haramliga delil oldugunu sdylersek bu durumda Resulullah’in®
haram fiilleri yaptigini, bunlar1 yapmay1 emrettigini veya bunlar1 yapmaktan razi oldugunu
kabul etmis oluruz. Hz. Peygamber® hakkinda bdyle bir zanna diismek bile kisiyi kiifre
diigiirtir. Nitekim birgok nasla Hz. Peygamber’in® evinde def galindig1, miizik sdylendigi,
mescidinde gosteri yapilip raks edildigi ve huzurunda giizel sesle siir okundugu sabit olmustur.
Biitlin bunlar1 dikkate aldigimizda miizige ve miizik dinlemeye mutlak olarak haram hiikmiinii

veya mutlak olarak miibah hiikkmiinii vermek caiz degildir.”*?

Miizik dinlemenin mutlak olarak haram oldugunu sdyleyemeyiz veya mutlak olarak
helal oldugunu da sdyleyemeyiz, bu konu ihtilafli bir mevzudur; duruma, sahsa, riya ehli ve
ihlash olan kisilere gore degisir diyen Nablusi, semanin (miizik dinlemenin) ii¢ kisma
ayrildigini ifade etmektedir: Birinci kisim mahza haram, ikinci kisim mahza miibah ii¢lincii
kisim da menduptur. Mahza haram olan miizik dinlemeyi Nablusi soyle agiklamaktadir: “Bu
hiilkmii haram olan1 yapan kisiler, giinlimiizde ¢ogunlukla genclerden olugmaktadir. Bunlar
sehvetleri ve hazlar1 agir basan ve diinya sevgisinin kendilerine egemen oldugu kimselerdir.
Bunlarin niyetleri kotii, maksatlar1 da bozuktur. Bundan 6tiirli bunlarin dinledigi miizik onlar1
kotilye sevk edip kalplerini de kotii sifatlara biiriindiiriir. Ozellikle giiniimiizde, iginde
bulundugumuz durum ve amellerimizin bozulmus olmasi can sikmaktadir.”?*3 Miibah hiikmiinii
verdigi ikinci kismi ise Nablusi soyle ifade etmektedir: “Giizel ses dinleyip bundan lezzet almak
isteyen kisinin durumudur ki; nese ve mutlulugu ¢agirma maksatlidir. Yahut da 6zlem duydugu
birini hatirladiginda dinledigi miizikle hiizniinii giderip kendini rahatlatmak maksadiyla

dinleyen kisilerin durumudur ve bunun hitkmii miibahtir.”?3*

Ucgiincii kisim ise mendup olandir. Nablusi bunu syle agiklamaktadir: Allah’in sevgisi
kalplerinde galip gelen kisilere 6zgili bir durumdur ki bunlarin miizik dinlemesi Allah’a olan

sevklerini kat kat arttirir.>> Bu kimseleri dinledikleri miizik, serefli asil bir duruma sokar ve

932 Nablusi, fzdhu d-deldlat, ss. 71-72; Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, IV, 112-113.

933 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 72.

934 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 72.

935 Ayni (6. 855/1451) Serhu’l-kenz adli eserininin “Kitabii’s-sehddat” boliimiinde soyle demektedir: “Miizik
dinlemek sayet kisinin kendi nefsindeki katilig1 gidermek i¢inse bunda bir beis yoktur ve sahih olan goriise gore bu, kisinin
adaletine zeval vermez. Sayet bir kisi hikmet igeren bir siir okusa bunu okumasi ittifakla caizdir. Okunan siirde bir kadindan
bahsediliyorsa, bu kadin muayyen bir kadinsa ve dlmiigse yahut gayrimuayyen bir kadin zikrediliyorsa bunda bir beis yoktur,

fakat muayyen ve hayatta olan bir kadin zikrediliyorsa bu mekruhtur.”Bk. Nablusi, Jzdhu 'd-deldldt, s. 77. Nablusi goriislerini
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onlar1 yiice makamlara gétiiriir. Iste bu durumlarda miizik dinlemek menduptur. Bu gruba giren
dinleme; stfilerin, sidk ve ihlas ehli kimselerin dinlemesidir. Bu kisiler kiyamete kadar var

olacaklardir. Allah onlarin amellerini ve ahvallerini muhafaza eylesin.”*¢

Nablusi dort mezhebe gore ginanin haram oldugunu sdyleyen Kadizadeliler’e cevap
olarak onlarin iddia ettiklerinin aksine bu mezheplerde haram olmadigini delilleriyle ortaya
koymaktadir: “Iimam Gazzali (6. 505/1111); Imam Safii ve Safil mezhebinin miizige bakisiyla
ilgili sunlar1 sdylemektedir: “Imam Safii’nin mezhebinde gina haram degildir. Birgok eseri
inceledim fakat ginanm haramligina dair bir ifade bulamadim. el-Umm, er-Risale gibi
eserlerinin tamamin okudum, Imam Safii’den &nce ve sonra gelen tiim ashabimin kitaplarini
miitalaa ettim, fakat hi¢ kimsenin haram dedigini gérmedim. Bilakis EbGi Mansur el-Bagdadi
(6. 429/1037-38) Imam Safii’nin bu konudaki gériisiiniin sozlii olsun nagmeli (enstriimental)
olsun, miizik dinlemenin miibah oldugunu sdylemektedir. Bu miizigi erkekten, cariyeden ya da
bir kadindan dinlerse sayet kendi evinde ya da arkadasinin evinde sdyliiyorsa bu durumda ona
bakmasi caizdir. Yol ortasinda dinlemesi, miizik dinlerken nehyedilmis bir seyi yapmasi, miizik
dinlemesinin, namaz vaktini kagirmasina sebebiyet vermesi ve yerine getirmesi gereken bir

sahitlige engel teskil etmesi gibi durumlarda miizik dinlemek caiz olmaz.”?3’

Imam Ahmed b. Hanbel’in miizikle ilgili goriisii hakkinda Eb(i’l-Vefa b. Ukayl, el-
Fusiil adli kitabinda sunlar1 sdylemektedir: Sahih rivayetlere gére Ahmed b. Hanbel oglu
Salih’in yaninda miizik dinlerdi. Mukni sarihi soyle demektedir: Ahmed b. Hanbel’den
miizisyenleri dinledigi rivayet edilmistir ve o bunu inkar etmemistir. Oglu babacim sen bunu
hos gormezdin dediginde o sdyle cevap vermistir: Benim hos gormediklerim, haram olan
seylerin bulundugu miiziktir. ibnii’l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel’in dinledigi miizik, onun

zamaninda olan ziihd kasideleriydi demektedir.”*®

delillendirmek igin sahabe, tabiin ve meshur ulemanin hayatlarindan érnekler zikretmekte ve bircogunun hayatinda miizigin
yeri olduguna isaret etmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Jzdhu 'd-deldlat, ss. 78-94.

936 Nablusi, [zdhu d-deldlat, s. 72-73; Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, IV, 108.

937 Nablusi, [zahu d-deldldt, s. 95.

938 Nablusi, [zdhu d-deldldt, s. 97. Eba Talib el-Mekki, Kutu'l-kuliitb adli eserinde sahabe ve tabiinin miizik
dinlediklerini séylemekte ve hicaz ehlinin ise hila miizige ruhsat vermedigini ifade etmektedir. Bk. Nablusi, Izdhu 'd-deldldt,
s. 100. Molla Hiisrev Mirkdtii [-vusil’ da s6yle demektedir: Aralarinda yayginlasmis meselelerde sahabeyi taklid etmek gerekir,
onlarin ihtilaf ettikleri meselelerde degil. Zayif bir goriise goreyse; sahabeyi mutlak anlamda taklid etmek gerekir, kavilleri

kiyasla anlasilsin ya da anlasilmasm fark etmez. Imam Kuseyri Risale 'sinin birinci babinda, Allah Teala soyle buyurmaktadir
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Nablusi selefin biiyiiklerinden birgogunun nagmeli beyitler dinledigini hatta Malik b.
Enes’in buna miibdh dedigini ve Hicaz ehlinin tamammin ginay1 sevdigini sdylemektedir.*
Bera b. Azib’in rivayet ettigine gore Resulullah®® sdyle buyurmustur: “Kur’an-1 seslerinizle
stisleyiniz, muhakkak ki giizel ses Kur’an’in giizelligini artirir.” Enes b. Malik’in rivayet
ettigine gore Resulullah® sdyle buyurmustur: “Her seyin bir siisii vardir Kur’an’1n siisii de

giizel sestir.”?4

Nablusi miizigin hiikmiiniin havastan olsun avamdan olsun herkese agiklanmasi
gerektigini diisiinmekte ve bu konudaki goriisiinii sdyle 6zetlemektedir: Dogru olan musikinin
ne mutlak olarak haram oldugudur ne de mutlak olarak miibah oldugudur.**! Miizikle ilgili Hz.
Peygamber’den® rivayet edilen hadislerin tamami “lehv”, “hamr”, “kadin sarkic1” ve “fisk u
flicur” gibi vasiflarla kayitlanmistir. Safil uslliinde ozellikle mutlak lafizlar mukayyede
hamledilir. Bu konuyla ilgili hadislerin tamami ahad haberdir ve bunlar da katiyyet degil zan
ifade ederler. Her haliikarda kat‘1 haramlik hiikmii, kat‘? bir sekilde sabit olan miitevatir ya da

meshur delillerle konulur.”#?

Dolayisiyla bir meselede akli kiyasa ya da kisisel goriislere dayanarak verilen haramlik
hiikmii dogru olmaz. Nitekim Hz. Peygamber® sdyle buyurmustur: “Bizim emirlerimiz {izerine
kim bir sey eklerse bu reddolunur.” Buradaki ziyadeden kastedilen de ser‘i delil olmayan
ziyadedir. Muhakkak ki haram ve helal, ziyade veya noksanlastirma kabul etmez. Nitekim
Allah Teéla sdyle buyurmaktadir: “Bugiin sizin igin dininizi kemale erdirdim.”* Din

tamamlandig i¢in ziyade kabul etmez. Miictehid ulemanin bir esya hakkinda verdikleri haram

demektedir: “Soylenenleri dinleyip de en giizeline uyan kullarimi miijdele! Iste Allah’mn dogru yolu buldurdugu kimseler
onlardr, asil akil iz‘an sahipleri de onlardir.” Bk. Nablusi, /zdhu 'd-deldlat, s. 101.

939 Nablusi, fzdhu d-deldlat, s. 102.

940 Nablusi, [zahu 'd-deldldt, ss. 104-105; Nablusi, el-Hadikatu n-nediyye, TV, 118. Nablusi’ye gére giizel ses Allah
Tedla’nin kuluna vermis oldugu nimetlerden biridir. Nitekim Allah Teéla su ayet-i kerimeyle kotii sesleri yermektedir:
“Yiirtiyiistinde ol¢iilii ol, sesini yilikseltme; ¢iinkii seslerin en ¢irkini esegin anirmasidir.” Lokman, 31/19. Kalplerin giizel
seslerden hoglanmasi ve siiklinete ermesi ve huzura kavugmasi inkar edilemez bir gergektir. Nitekim ¢ocuklar giizel sesle
sakinlesir, develer yolculugun meydana getirdigi yorgunlugu ve tasidiklar yiikiin agirligini miizikle atar. Allah Teédla’nin su
ayeti buna isaret eder: “Peki onlar devenin nasil yaratildigina bakmazlar mi?” Gasiye, 88/17.

941 Nablusi, fzdhu d-deldlat, s. 120.

942 Nablusi, fzdhu d-deldlat, s. 123.

943 Maide, 5/3. Ayet.
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hiikkmti, dinde ziyade yapmak degil, hitkmii bilinmeyen yeni seyleri dindeki yerine koymaktir.

Ulemanin koymus olduklar helal ve haram hiikiimleri bu sekilde anlamak gerekir.**
2.4. SEMA, RAKS VE DEVRAN (DEVERAN)%4

2.4.1. Tarihi Arka Plan

Sema4, raks ve devran®® siifilerin zikir aninda yapmis olduklar1 birtakim hareketlerin
6zel adidir. Bu sekildeki hareketlerin dinen caiz olup olmadigma yonelik tartismalar, Islam
diisiince tarihinin erken donemlerinde baslamis ve s6z konusu bu tartismalar Osmanli
doneminde de devam etmistir. “Sema” kavrami tasavvuf istilahinda ilahi veya baska sekilde
icra edilen dini musikiyi dinleme ya da onun etkisiyle cosma manalarini icermektedir. Bir bagka
deyisle sema “Hakk’tan gelen ve insanlar1 Hakk’a cagiran bir mesajdir.” Bu kavram s0fi
cevrelerde ¢ok fazla benimsenmis hatta Mevlevilerin ayinlerinin 6zel ismi olmustur.”*’ “Raks”,
zikir esnasinda derviglerin yapmis oldugu birtakim ritmik ve 6l¢iilii hareketlerin adidir. Bir
tasavvuf terimi olarak “devran” ise “zikir yaparken donmek ve hareket etmek™ seklinde tarif
edilebilir. Liigat anlamlar1 her ne kadar birbirinden farkli olsa da sema, raks ve devran
kavramlar1 bilhassa Osmanli tasavvuf tarihinde g¢ogunlukla birbirinin yerine ya da birlikte

kullanilmigtir.”48

Zikir aninda yapilan ve tarikatlarda “sema, raks ve devran gibi farkli adlar verilen
birtakim hareket, sallanig ve doniislerin dinen caiz olup olmadigi” meselesine dair, Osmanl
oncesi fikih ve tasavvuf tarihinde bir¢ok tartisma cereyan etmistir. Osmanli Devleti’nde bu tiir

tartismalar, ilk olarak “Yildirrm Bayezid (6. 804/1403) déneminde” goriilmektedir. “Ibnii’l-

944 Nablusi, [zdhu’d-delaldt, s. 124-125. Nablusi miizik aletlerini konu edinen Tuhfetii uli’l-elbdbi fi’l-uliimi’l-
miistefideti mine n-nayi ve’s-sebbdbi ( Nablusi’nin [zdhu'd-deldldt fi semdi’l-dldr’'ta bu isimle zikrettigi eserini birinci
boliimde tasavvuf ilmine dair eserlerinde su isimle tespit etmistik: Fethu I-kerimii’l-vehhdb fi’l-ulumi’l-miistefade mine 'n-nayi
ve’s-sebbab) adl1 eserini zikrederek miizik aletlerine dair ayrintili bilgi igin ayrica bu eserini de tavsiye etmektedir. Bk. Nablusi,
Lzéhu’d-deldldt, s. 133.

945 Sema, raks ve deveran meselesi tasavvuf ile ilgili olsa da bu meseleler hem fikhi agidan hem de tasavvufi agidan
tartisildig: icin, fikhi tartismalarin igerisinde bu konuyu da ele almay1 uygun gordiik.

946 Tasavvuf kaynaklarinda sema, raks, ve devranin mengei Miisliimanlar éncesi toplumlara kadar gotiiriilmektedir.

947 Halil Tbrahim Simsek, /8. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksibendi-Miiceddidilik, Istanbul: Litera Yaymcilik,
2016, ss. 278-279.

948 Ferhat Koca, “Osmanli Fakihlerinin Semi, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalari”, Tasavvuf fimi ve

Akademik Arastirma Dergisi, Ankara: 2004, ss. 25-27.
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Bezzaz adiyla meshur, Hafiziddin Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerderl (0.
827/1424)” el-Fetdva’l-Bezzaziyye adli eserinde “def ve mizmar (zurna, kaval veya ney)”
dinlemeyi ilk defa Samiri’nin icat ettigini, raksin ise yani dans etmenin icma ile haram
oldugunu, bundan o6tiirii raks helal sayan kisilerin kiifre girmis olacaklarini ileri siirmektedir.
Ibnii’1-Bezzaz in Fetdva I-Bezzdziyye de raksla ilgili ifadelerinden sonra sema, raks ve devran
konusu, Osmanli fakihleriyle, sifi seyhleri arasinda tiirlii tiirlii tartismalara konu olmus ve bu

949

konulara dair birgok risale kaleme alinmis ve fetvalar®*® verilmistir.”>® Mesela Ebiissuud Efendi

raks ve devran ile ilgili cok kati fetvalar vermistir.?>!

949 Mesela bu konuyla ilgili Nablusi ile aym donemde yasanmis Osmanli Seyhiilislamlarindan MenteszAde
Abdiirrahim Efendi de Ebiissulid Efendi gibi sema raks ve devran karsiti su fetvalar1 vermistir: “Zamane mutasavvifasinin
hareketi devriyye namiyla itdikleri fiil-i sen‘i helal olur mu? el-Cevap: Raks olmagla haramdir. Fukahddan hilline zdhib
yoktur. Ol fiil-i sen ‘i zikrullaha mukarin olmasa isleyenler dahi helal diyemezler boyle olucak zikrullaha mukarenetle sendat
dahi ziyade olurken nice helaldir diyebilirler.” Bk. Menteszade Seyhiilislam Abdurrahim Efendi, Fetdvdyr Abdurrahim,
TBMM Kiitiiphanesi, 1243, 1, 131. “Sufiyyenin efal ve harekdt-i miinazzame-i mevzua ve evza-i miitenasibe-i mesnua ile devrdn
naminda olan rakslar: ve Mevlevilerin sema naminda olan donmeleri ve def ve kudiim ve neyleri ¢calmalarina mesag-i ser T var
mudir? el-Cevap: Asla yoktur ve mefasidi gayet ¢oktur.” Bk. Menteszade Abdurrahim Efendi, Fetdavayr Abdurrahim, 1, 131;
Cesmizdde Muhammed Halis Efendi, Hulasatii'I-ecvibe, Istanbul: Rusen Matbaasi, 1330, 11, 163.

930 Ferhat Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sema, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar1”, ss. 27-28.

951 Ebiissuud Efendi’nin konuyla ilgili baz1 fetvalari su sekildedir: “Siff adina olan Zeyd zikrederken devrdn edip
ettigi devrani ibadet addeylese, nikahi sahih zebihasi helal olur mu?” “el-Cevap: Devrani ibadet addeyleyicek miirteddir, asla
miislimeden zimmiyeden avret nikahlamak miimkiin degil, zebihas1 meyyitedir. Amma ibddet addetmeyip miibah itikad edip
devrdan ederse miirted degildir. Taatten hari¢ fasiktir. Sair feseka gibidir, menkithesi tefrik olunmaz, zebihasi yenir.” “Bu
surette: Devrdani ibadet addetmek ile kiifiir lazim gelip miibah addetmek ile olmadiginin vechi nedir?” “el-Cevap. Miibah
memurun bih degildir, ibadet memurun biha olmak muhakkaktir, miibah addeden, Hak Tedld hazretine “emr etti” deyu iftira
eylemez ki kafir ola, amma ibadet addeden ol lehv ii lu’b ve abes olmak ile hurmeti mukarrere oldugundan gayri, keferenin
kiifr-i meshurlarina kemal-i miigsdbehet ile miisabih olan fi’l-i kabih ii miinkeri, “Hak Tedld hazretinin emridir” deyu iftira
etmek ile kafir oldugundan gayri, mukabelesinde sevap recd etmek ile tekrar kdfir olur, haram ak¢ayr sadaka edip sevap recd
eden kimse gibi.” Bk. M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalari, ss. 101-102. “Taife-i mutasavvifenin
mukteddlarina, “zikrullah ederken devran ve raks haram olup miistehil olanlarin kiifriine kiitiib-i fetdvdda tasrih olunmugstur
ve hem miifti-i zaman dahi oyle fetva vermistir, nigin terk eylemezsin” denildikte, “surb-i hamrdan ve bunun emsali miifsidden
alikor, bazi fesekanmin kulitbun istihdl eder, tevbe edip zikrullah eylemesine sebep olur” deyu cevap verirler, vakia dyle olucak,
bu evza ol niyet ile ser‘an murahhas olur mu?” “el-Cevap: Olmaz, vesavis-i seytaniyyve makulesinden bir telbistir, masiyet
taate sebep olmak miimkiin degildir, amma mukarin kildiklar: emirdir ki masiyet-i uhradir, derekdt-1 narin birinden birine

»

intikal ile ehl-i ndar miisterih olmazlar, saniye ehven ise dahi.” “Raks ve devrdan eden tdifeyi valiler ve hakimler men etmek
lizerine vdcib midir? el-Cevap: Vacibdir, vazifeleri emr-i maruf nehy-i miinkerdir, etmeyicek, bir imamet eder miiteserri kimse
nasb olunmak lazimdir.” Bk. M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalari, ss. 103-104. Ebiissuud Efendi’nin

konuyla ilgili tiim fetvalar1 i¢in bk. M. Ertugrul Diizdag, Seyhiilislam Ebiissuiid Efendi Fetvalari, ss. 98-106.
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Osmanli déneminde 6nemli bir yeri olan ve hem fikih hem de tasavvufla baglantili
sema raks ve devran tartigmalarina dair fetvalarin disinda “lehte ve aleyhte” bir¢ok risale
kaleme alinmigtir. Tartismalarin lehinde eser kaleme alan baz1 miiellifler ve eserleri sunlardir:
“Zenbilli Ali Efendi (6. 932/1525) Risale fi hakki’d-devran ve’r-raks, Stinbiil Sinan Efendi (0.
936/1529) Risale fi cevadzi devrdni’s-sufiyye, Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628) Kesfii’l-
kina an vechi’s-sema, Abdiilehad Nuri (6. 1061/1650) Risale fi devrani’s-sufiyye, Niyazi-i
Misri (6. 1106/1694) Risale fi devrani’s-sufiyye, Abdillganl en-Nablusi Risale fi hakki
devrani’s-sufiyye ve semdihim, Mehmed Emin Tokadi (6. 1158/1745) Siyanet-i dervisan der
bahs-i deverdn-1 sifiyyan, Miistakimzade Siileyman Sadeddin (6. 1202/1788) Makulat-1
devriyye.” “Aleyhte eser yazan ve fetva verenlerden bazilar1 ise sunlardir: Ibn Kemal (6.
940/1534) Risale fi devrani’s-sufiyye ve raksihim, Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573) Risale
fi'z-zikri 'l-cehri, Kadizdde Mehmed Efendi (6. 1045/1635) Risale-i devrani’s-sufiyye.”>?

Sema, raks ve devran tartigmalar sifiler ile fakihler arasinda 17. yiizyilda zirveye
¢ikmis ve bu tartismalar toplum diizenini dogrudan etkilemistir. Tarihte “Kadizadeliler” adiyla
anilan grup, bidat oldugu gerekgesiyle bircok seye kars1 ¢iktig1 gibi sema, raks ve devrana da
kars1 ¢ikmustir. Kadizadeli liderlerden Ustiivani Mehmed Efendi disinda hepsi konuyla ilgili

risale yazmis ve bu konuya ayri1 bir onem gostermislerdir.”>3

Kadizdde Mehmed Efendi eserlerinde zikir meclislerinde stfilerin yaptiklari devranin
laib yani oyun ve eglence oldugunu sdylemis ve haram olduguna hiikmetmistir. Ona gore bunlar
haram ve kotli seyler olup yapilmalarinin engellenmesi gerekir. Hatta Kadizade’ye gore bu
haram fiili helal sayanlar kafirdir. Kadizade’ye gore sema ve devran da nefsani arzuyla yapilan
birer rakstan (dans) ibarettir ve bu fiiller nasla haram kilinmistir. Her kim ki bu haram isi helal

gortr o kisi kafir olur.>*

Ahmed Rimi Akhisari de Kadizdde Mehmed Efendi gibi konuya dair sert bir tutum

sergilemistir. O da sifilerin bu fiillerinin lehv ve laib oldugunu ve hicbir sekilde caiz olmayip

952 Ferhat Koca, “Osmanl1 Fakihlerinin Sem4, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar1”, ss. 66-69.

953 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 345.

934 Kadizdde Mehmed Efendi, Red ‘ala Risale fi cevazi’r-raks, vr. 3a-3b, 4a; Kadizdde Mehmed Efendi, Mebhds-i
Iman, vr. 313b.
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icmayla haram oldugunu hatta bunlar1 helal sayanlarin kafir olacagina hiilkmetmistir.”>
Kadizadeliler’in ikinci lideri Ustiivini Mehmed Efendi ise vaazlarinda ¢ok etkili olmustur.
Onun sema ve raks ile ilgili vaazlar1 akabinde, Kadizadeli taraftarlar tekkeleri basmaya
baslamistir.”>® Bununla da yetinmeyip Kadizadeliler sema ve devran yapan sifilerin tekke ve
dergahlarr yikmislardir.”>” Ustiivini déneminde baslayan fiili karsitlik hareketin iigiincii
déneminde Vani Mehmed Efendi déneminde doruk noktaya ulasmustir. Oyle ki Vani Mehmed
Efendi’nin etkisiyle 1077/1666 yilinda sema ve devran resmi olarak yasaklanmistir. Bu yasak

1684 yilina kadar devam etmistir.”®

Sivasiler de konuyla ilgili tartigmalarda Kadizadeliler’e karsi sessiz kalmamaistir. Onlar
da gerek yazdiklar eserlerde gerekse vaazlarinda Kadizadeliler’in aksine sema, raks ve devrani
savunmuglardir. Sivasiler; Kadizadeliler’in aksine devranin helalligine veya haramligina dair
kat‘1 bir delil olmadigin1 ayrica dért mezhep imamindan yaygin herhangi bir kavil gelmedigini,
zira devranin onlarin zamanindan ¢ok sonra ortaya ¢iktigini savunmuslardir. Sivasiler’den bu
konuyu en aktif savunan kisilerden Abdiilehad Niri Efendi, raksin helalligi ve haramligi ile
ilgili dort mezhep imami arasinda ihtilaf oldugunu ve devrana haram diyen alimlerin raksa

kiyasla haram hiikmiinii verdiklerini sdylemektedir.”>®

Ayrica bazilarinin da raks ve devrani tek bir isimde birlestirip ikisini ayni sey gorerek
bunlar1 yasaklamada 1srarc1 olduklarimi sdyleyen Abdiilehad Nuri; devranin raks olarak
isimlendirilmesini dogru bulmamaktadir. Devran ve raksin hem liigat hem de 1stilahi
anlamlarimin farkli olduguna dikkat ¢eken Abdiilehad Nari Efendi raksin kat‘i bir haram
olmayip ihtilafli oldugunu ve getirdigi delillerle raks ve devranin miibah oldugunu

soylemektedir. Nitekim Hz. Aise raks eden Habeslileri izlemis Hz. Peygamber’de® buna izin

955 Ahmed ROmi Akhisari, Risale fi hurmeti r-raks ve’d-deverdn, Siileymaniye Kiitiiphanesi Harput 429, vr. 66a-
66b, 67a.

956 Bu meseleye dair ayrintil1 bilgi i¢in. Bk. Naima Mustafa Efendi, Tdrih-i Na ‘imd, haz. Mehmet Ipsirli, Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu Yaynlari, 111, 1291-92-93.

957 Dilaver Giirer, “Osmanlilar’da Sema, Devran, Raks Tartismalari ve Iki Seyhiilislam Risalesi”, [lmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, 26,2010, ss. 5-8.

958 Ali Durmus, Osmanli Hanefilerinin Hanefilige Elestirisi, s. 349.

959 Abdiilehad NOri, Risale fi hakki devrani’s-sufiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi Hact Mahmud Efendi 3044, vr.
96a-b.
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vermistir. Ayrica Cafer b. Ebi Talib Hz. Peygamber’in® huzurunda raks etmistir ve Hz.

Peygamber® olumsuz bir sey sdylememistir.”®

Abdiilehad Nari Efendi devrdn ve raksa haram fetvasimni veren Ebiissuud ve
Kemalpasazade gibi Seyhiilislamlarin fetvalarina soyle bir agiklama getirmektedir: “Devran ve
raksin haramliina dair kitapta ve siinnette bir delil yoktur. Bir seye kiyas da edilemedigi i¢in
haramligimi icmaya dayandirdilar. Bu icma da sahih bir icma degildir ¢iinkii tiim Is1Am ulemas:
bu konuda miittefik degildir. Ayrica bu fetvalar ictihada dayanan, nassa dayanmayan fetvalar
oldugu igin raksa ve devrina helal diyen bir kisiye nasil kafir denir.”®! Netice itibariyle
Abdiilehad Niri Efendi’ye gore devranin haramligina dair kat‘i bir delil olmadigindan ve dort
mezhep imaminin her birinden sahih bir goriis gelmeyip sadece ulema-i asrin ictihadiyla hiikiim
verildigi i¢in bu mesele muhtelefun fih bir konudur. Bundan dolay1 devrana caiz diyenlere kafir
denilemez. Sayet bdyle bir durum s6z konusu olursa miitekaddim ve miiteahhir donemden
bir¢ok alimin kiifre girecegini ifade eden Abdiilehad Niri, devrana cevaz veren bir¢ok alimin

ismini de eserinde zikretmektedir.?%?

Ozetle Kadizadeliler sema ve devrani nefsani arzularla yapilan raksla/dansla bir
tutmus ve tiim bu hareketlerin dinde yeri olmayan haram fiillerden oldugunu sdylemislerdir.
Sivasiler ise genellikle devran ve semanin rakstan/danstan farkli seyler oldugunu ifade etmis,
stfilerin semasini ve devranini caiz kabul etmislerdir. Onlar raksin yani dansin nefsani saiklerle
oldugunu ve caiz olmadigin1 vurgulayip stfilerin yapmis olduklar1 devran ve semanin bu
kategoriye sokulmamasi gerektigini vurgulamislardir. Asagida konuya yaklagimini detayli bir

sekilde ele alacagimiz Abdiilgani en-Nablusi de bu goriistedir.
2.4.2. Nablusi’nin Yaklasimi

Abdiilgani en-Nablusi’nin sema, raks ve deveran konularmi ele aldigi dort eseri
bulunmaktadir. Bunlar Risale fi hakki devrani’s-sufiyye ve semdihim, Izahu’d-delalat fi semdi’l-
alat, el-Ukudii’I-liliiiyye fi tariki’s-sadeti’l-Mevleviyye ve Risale fi'r-raks ve t-tevaciiddiir.”®

Izdhu’d-deldlat’ da Nablusi, semadan ziyade miizik ve miizik aletlerini dinlemenin fikhi hiikmii

960 Abdiilehad NOri, Risale fi hakki devrdni’s-sufiyye, vr. 97b-98a.
%1 Abdiilehad Nari, Risale fi hakki devrdni’s-sufiyye, vr. 99a.
962 Abdiilehad NOri, Risale fi hakki devrdni’s-sufiyye, vr. 99a-b.

963 Bu eser kaynaklarda gegmektedir fakat tiim ¢abalarimiza ragmen eseri bulamadik.
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iizerinde durmustur. el-Ukidii 'I-liliiiyye adl1 eserinde ise Mevleviler 6zelinde sema miidafaasi
yapmaktadir. Bu eserinde Mevleviler’i merkeze alarak sema meselesini anlatirken, sema
karsitliginin temelinde yer alan sorunlara deginmistir. Hem fikhi hem de tasavvufi boyutu olan
meselede Nablusi bir fakih ve sifi kimligiyle iki disiplin arasindaki bu tartismaya ser‘i ve
tasavvufi agiklamalar yaparak orta yolu bulmaya ¢alismistir. Bundan dolay1 Nablusi’nin soz
konusu eseri yazildig1 asirdan itibaren, bilhassa stfi cevrelerin dikkatini ¢ekmistir. Eser
Yenikapt Mevlevihanesi seyhlerinden Arifi Ahmed Dede (6. 1135/1724) tarafindan terciime
edilmis ve Miistakimzade Siileyman Sadeddin®®* (6. 1200/1787) tarafindan da serh

edilmistir.”

Nablusi Mevlevi meclislerinde sema olarak bilinen devranla vecde gelmek vardir,
diyerek semay1 su sekilde tanimlamaktadir: “Sema halk®®® aleminde felegin dairesel
hareketlerini ve emir aleminde teceddiidii temsil etmektedir.” O, sdyle demektedir: “Fakihler
bu meseleyi raks ve tevaciid yani vecd elde etme seklinde ele alirlar ve sdyle derler; “siifi; raks

ve zorla vecde gelmekten, elbise yirtmaktan ve benzeri seylerden menedilir.”?®’

Nablusi burada kastedilen kisilerin, insanlarin kendilerine muhabbet besleyip hiisn-i
zan ettikleri, fakat gosteris ve yalan iddialarla sGfl goriinen kisiler oldugunu, gercek stfilerin
boyle olmadigini ifade etmektedir. Fakihlerin mutasavvif olarak kitaplarinda elestiriyle
bahsettikleri kisilerin iste bu si(filik iddiasinda bulunan sahtekar kisiler oldugunu
sOylemektedir. Ona gore aksi takdirde fakihler stfileri inkar etmezler ve onlarin razi olunan

glizel hallerine kars1 gikmazlar.”®®

Nablusi sifl dervislerin arasinda zorla vecde ulasmaya c¢alisan, yalana ve gosterise
yonelen kisilerin oldugunu, fakihlerin s6zlerinin ve nehiylerinin bu tarz kisilere yonelik olup o
meclislerde bulunan herkesi kapsamadigin1 beyan etmektedir. O, fakihlerin insanlar1 en giizel

hale eristirmek, herkesin kendi nefsinin farkina varmasini, kendisini hesaba c¢ekmesini

94 Bu eser Serh-i Ibdrdt Mevlevilik, Miisiki ve Semd adiyla Tiirkiye Yazma Eserler Kurumlugu Baskanlig:
tarafindan 2019 yilinda yayinlanmistir.

%35 M. Tayyip Durceylan, “Medrese-Tekke Catismalar1 Ekseninde Gelisen Sema Literatiiriine Bir Katka:
Néblusi’nin (6. 1731) el-Ukiidii I-Lii 'liiiyye Risalesi ve Sema Miidafaas1”, Sahnt Semdndan Dariilfiiniin’a Osmanli’da Ilim ve
Fikir Diinyast Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler XVIII. Yi iizyil, Cilt 2, Istanbul, 2018, ss. 263-264.

966 Yaratilis.

967 Nablusi, el-Ukiidii 'I-liliiiyye fi tariki’s-sadeti’I-Mevleviyye, s. 47.

968 Nablusi, el-Ukidii’I-liliiiyye, s. 47.
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saglamak ve bir uyar1 maksadiyla bunlara haram fetvasini verdiklerini sdylemektedir. Sonug
olarak Nablusi’ye gore bir derviste yalan ve gosterigle vecd elde etme gibi kotii bir durum s6z
konusuysa, fakihlerin haram hiikmii bu kisiler i¢in gegerlidir. Bu durumun da zannin disinda
baska delillerle teyit edilmesi gerekmektedir diyen Nablusi; su ayet-i kerimeyi ve hadis-i serifi
zikretmektedir: “Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan kacinin. Ciinkii zannin bir kismi
giinahtir. Birbirinizin kusurunu ve ayiplarini aragtirmaym. Biriniz digerini ¢ekistirmesin.
Herhangi biriniz 6lmiis kardesinin etini yemekten hoslanir m1? iste bundan tiksindiniz!”*%° Hz.
Peygamber® sdyle buyurmustur: “Zandan sakimmn. Ciinkii zan yalanmin ta kendisidir.
Birbirinizin ayip ve kusurlarini aragtirmayin, konustuguna kulak kabartmayin, birbirinizle
istlinliik yarigina girmeyin, birbirinize haset etmeyin, kin beslemeyin, sirt ¢evirmeyin. Ey

Allah’mn kullan kardes olun.”®7°

Nablusi’ye gore semadaki tevaciidiin sebebi Allah Tedld’ya olan ask ve muhabbettir.
Raksin/dansin sebebi ise nefsani sehvetler ve seytani arzulardir. Bundan dolay1 raks/dans fisk
u fiicurdur. Her kim tevaciid raksdir derse kiifre girer. Ciinkii boyle hiikiim veren kisi Allah
Teédla’ya taat olan tevaciidii masiyet saymis olur. Nablusi nefsani arzularla yapilan
raksin/dansin icmayla haram oldugunu kabul etmektedir ve bu haramligin ictihadla degil
icmayla oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica her kim ki haramlig1 icmayla sabit olan bir seyi
helal sayarsa kafir olur demektedir. Sonug olarak raks ve tevaciid farkli seylerdir diyen Nablusi
nefsani arzuyla yapilanin raks/dans oldugunu ve haram oldugunu ilahi askla yapilanin ise
tevaciid oldugunu ve helal oldugunu sdylemektedir. Ayrica raks ve tevaciidii ayn1 sey olarak
goren kisilerin; tipki putlara secde etmekle Allah’a secde etmeyi bir tutmus gibi oldugunu

vurgulayan Nablusi, boyle diisiinen kisilerin kiifre diistiiklerini belirtmektedir.”!

Dervislerin devraninin caiz oldugunu bunun nefsani arzularla yapilan raksla/dansla bir
tutulmamasi1 gerektigini sdyleyen Nablusi nitekim bunun delili Cafer b. Ebi Talib’in Hz.
Peygamber’in® huzurunda zikr maksadiyla raks etmesidir demektedir. Stfilerin cehri zikir
yapmasinit da caiz goren Nablusi riya ve gosteris gibi tehlikeler olmadig siirece cehri zikir

yapmakta bir mahsur yoktur goriisiindedir. Netice itibariyle nefsani arzularla yapilan raks/dans

969 Hucurat, 49/12.

970 Nablusi, Ukiidii I-liliiiyye fi tariki s-sddeti’I-Mevleviyye, ss. 48-49.

97! Abdiilgani en-Nablusi, Risale fi hakki devrdni’s-sufiyye ve semdihim, Siileymaniye Kiitiiphanesi Nafiz Pasa 392,
vr. 33a; Nablusi, Miiraselatii'n-Nablusi vesailii't-tahkik ve resailii’t-tevfik fi’l-ahdi’l-Osmani, ss. 179-180.
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disinda stfilerin Allah’a yaklagsmak i¢in yaptiklar: sema, devran ve cehri zikirde Nablusi bir

sakinca gormemektedir.”’?

972 Nablusi, Risale fi hakki devrdni’s-sufiyye ve semdihim, vr. 8a.
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Hayati, eserleri yasadigr donem ve belli basli konulardaki fikhi goriisleri hakkinda
ortaya koymaya calistifimiz bilgiler ¢ercevesinde Abdiilgani en-Nablusi’ye dair sunlari
sOyleyebiliriz. 17-18. yiizyillarda yasamis olan Nablusi bir¢ok eser kaleme almis, ¢cok sayida
talebe yetistirmis, dmriiniin sonuna kadar miiderrislik yapmis bir fakih ve stfidir. Hemen
hemen tiim alanlarda eser yazan Nablusi’nin eserlerinin ¢ogu fikih ve tasavvufa dairdir. Bundan
dolay1 diyebiliriz ki Nablusi; Islami ilimlerin birgok alanma hakim miiteserri bir mutasavviftir.
En ¢ok etkilendigi mutasavviflarin basinda Ibn Arabi gelmektedir. Nitekim Nablusi
Naksibendiligin Kasaniyye kolundan olmasi hasebiyle vahdet-i viicid diislincesine yakin
olmus, Ibn Arabi’nin eserlerini serh etmis ve onun diisiincelerini savunmustur. Nablusi tiim
ilmi yetkinligine ragmen hak ettigi makamlara erisememistir. Nitekim o Istanbul’a yaptig1
seyahatin ardindan Meydan kadilifina atanmig fakat bir yil gibi kisa bir siire sonra bu
gorevinden ayrilmistir. Yine gecici olarak {li¢ ay miiftiilik yaptiktan sonra merkezi yonetim
resmi olarak iftd gorevine Nablusi’yi degil onun talebesini atamustir. ifta risalesindeki
ifadelerinden anlasildig1 iizere Nablusi kendisinin gdrevden alinmasina tepki olarak fetva

gorevinin resmi olarak atanmaya degil liyakate bagli olduguna vurgu yapmustir.

Nablusi farkli inanglara ve Kkiiltlirlere sahip kisilerin oldugu bir yerde hayatini
siirdiirmiistiir. [kamet ettigi yer Sam olsa da Liibnan, Kudiis, Filistin, Biladii’s-Sam ve Anadolu
gibi bir¢ok farkli yerde yasayan insanlarin sorularina muhatap olmus ve bir¢ok alimle de ilm1
konularda mektuplasmistir. Nablusi’nin meselelere ¢ok daha genis bir perspektiften
bakmasinin, kat1 goriislere karsi ¢ikmasinin ve baz1 goriisleri uzlagtirma cabasinin arkasinda
kanaatimizce yasadigl bolgenin ve birgok yere yaptigi seyahatlerin etkisi olmustur. Nitekim
Nablusi yaptig1 seyehatler vasitasiyla bir¢ok alimle tanismig ve ayn1 zamanda bu kisilerce de
taninmustir. BOylelikle Nablusi’nin hem yasadigi bolgede hem komsu iilkelerde hem de
Istanbul’da tanmmis, déneminin énemli Alimlerinden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim
donemin Seyhiilislamlarindan Feyzullah Efendi’nin ona bir mektup gondererek sultan II.

Mustafa’nin zafer kazanmasi i¢cin Nablusi’den dua istemesi bunun gdstergelerinden biridir.

Bu zamana kadar Nablusi ile ilgili olarak yapilan caligmalarda onun her ne kadar
tasavvufl yonii 6n plana ¢ikarilmis olsa da eserleri dikkate alindiginda onun ayni1 zamanda iyi
bir fakih oldugu da dikkat ¢ekmektedir. 1640-1731 yillarinda Osmanli Sam’inda yasamis stfi
bir fakih olan Nablusi’nin fikha vukufiyeti ve sifiligi kadar giiclii olan fakihligi fikih
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eserlerinde net bir sekilde goriilmektedir. Nitekim eserleri dikkatle incelendiginde Nablusi’nin
Hanefi mezhebine ¢ok hakim oldugu ve diger mezhepleri de bildigi goriilmektedir. Nablusi
ustlde sirf mukallid olmakla birlikte fiirida mezhep ici tercihler yaparak ictihad edebilen bir
fakihtir. Nitekim Nablusi’nin fikha dair eserlerinde meselelerin hiikiimlerini verirken yer yer
tercihler yaptigi ve bu konuda “benim tercihim budur”, seklinde ifadeler kullandigi
goriilmektedir. Nablusi hemen hemen biitiin eserlerinde Is1am’1 bir biitiin olarak tasavvur edip
bilhassa kurdugu fikih-tasavvuf iliskisiyle dikkat ¢ekmektedir. Bu iliskiyi 6zellikle Nihdyetii’l-
murdd fi Serhi Hediyyeti Ibn Imadd ve el-Hadikatu 'n-nediyye Serhu 't-Tarikati’I-Muhammediyye

adli eserlerindeki fikhi konular1 ele aliginda gormek miimkiindiir.

Nablusi fikha dair yazmis oldugu eserlerinde mezheplerin ve mezhep imamlarinin
goriiglerine deginmis bununla da yetinmeyerek kendisine gore dogru olan goriis neyse onu
belirtmistir. Bunun yani sira yazdigi eserlerinde temel kaynaklara ¢ogunlukla atif yapan
Nablusi, mezheplerin goriislerini bu kitaplardan yaptig1 atiflarla yahut da kendi ifadeleriyle
anlatmaktadir. O genel olarak Hanefl alimlerin goriislerini benimsemis yer yer diger mezhep

alimlerine de atiflar yaparak onlarin gortislerini de dikkate almigtir.

Nablusi bir¢ok fikhi risalesini bilhassa doneminde tartisilan konularda fikrini beyan
etmek iizere veyahut da kendisine sorulan sorulara cevaben kaleme almistir. Bu da Nablusi’nin
donemindeki tartigma konularinda yazmis oldugu eserlerle uleméa arasinda dnemli bir konuma
sahip oldugunu gostermektedir. Ayrica kendisine avam ve havastan bir¢ok kisinin soru sormasi
ve bilhassa ondan fetva istemesi ya da bazi1 meselelerde 6zellikle onun fikrinin ne oldugunun

sorulmast Nablusi’nin yasadigr donemdeki ilm1 otoritesinin en agik delillerindendir.

Nablusi gerek yasadign bolgede gerekse diger Islim cografyasinda ulema arasinda
tartigilagelen fikhi meselelere aktif bir sekilde katilmistir. Tiim bunlarin yani sira o yazdigi
eserlerle 17. ylizyllda Osmanli’da ortaya ¢ikan Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasina
damgasmi vurmustur. Bilhassa hareketin ana kaynagi ve Kadizadeliler’in el kitabi
mahiyetindeki Birgivi'nin et-Tarikatii’l-Muhammediyye’sini el-Hadikatii n-nediyye Serhu’t-
Tarikati’l-Muhammediyye adiyla serh etmistir. Nablusi’nin el-Hadikatii n-nediyyesi ve
kendisinden sonra kaleme alinan Hadimi’nin serhi asirlar boyu en c¢ok okunan Tarikat-i
Muhammediyye serhleridir. Hadimi’den 6nce yazmasi ve de tartigmalarin yasandigi déneme
denk gelmesi gibi bazi hususiyetler sebebiyle de Nablusi’nin serhi 6n plana ¢ikmaktadir. Hig

siiphesiz Nablusi sadece bu eseri serh etmekle kalmamis bir nevi Kadizadeliler’e kars1 Birgivi
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miidafaasi yapmistir. Nablusi’nin bu tutumunu daha en basta, eserinin mukaddimesinde gérmek
miimkiindiir. O, Birgivi’yi savunmus ve Birgivi’nin Kadizadeliler gibi aslinda tasavvuf ve
tarikat karsit1 olmadigini ortaya koymaya calismistir. Kanaatimizce aslinda Kadizadeliler de
bizatihi tasavvuf ve tarikat karsit1 degildir. Bilakis Kadizadeliler baz tarikatlarin yapmis oldugu
cehr-i zikir, sema, raks ve deveran gibi uygulamalara onlarin anlayisina gore bidat ve Islam dis1
seyler oldugu i¢in karst ¢ikmislardir. Bu durum Kadizadeliler’in tiim tarikatlara degil sadece
bu uygulamalar1 yapan Halveti, Mevlevi ve Kadirilere karsi olmasi ve bunlarin tekkelerine

saldirmasinda goriilmektedir.

Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki tartigmalar literatiire her ne kadar fakihler ve
stfilerin veya miitekellimin ve shfilerin kavgasi olarak ge¢mis olsa da kanaatimizce hadiseyi
bu sekilde tanimlamak, meselenin derinligini gz ardi etmek ve mevzuyu son derece sathi bir
konuma indirgemek olur. Oysaki bu hareketin ortaya ¢ikmasinin altinda yatan sebepler ve
hareketin temsilcileri incelendiginde hareketin ¢ok farkli boyutlar1 ve bircok nedeni oldugu
goriilmektedir. Yine bu hareketi salt Osmanli selefiligi olarak nitelemek de tam olarak dogru
degildir. Ciinkii bu hareketin temsilcileri selefi alimlerden degil cogunlukla Hanefi ve Maturidi
bir gelenekten gelen alimlerin eserlerinden beslenmislerdir. Bunlar Hanefi Maturidi olmakla
beraber kendilerince selefilife yakin farkli bir Islim anlayis1 ortaya koymuslardir. Bundan
dolay1 Kadizadeliler’i kendi igerisinde degerlendirerek koklerini ve ortaya ¢ikisini dogru analiz
etmek gerekir. Fakat gorebildigimiz kadariyla konuyla ilgili ¢calismalar bu hareketin tam olarak
anlasilmasinda hald yeterli diizeyde olmayip bircok boyuttan Kadizadeliler ve Sivasiler

hareketine dair daha derinlere inen kapsamli ¢aligmalarin yapilmasina ihtiyag vardir.

Calismamizda Nablusi’nin fikhi tartigmalara yaklasimi baglaminda Kadizadeliler-
Sivasiler hareketine dair gerek tarihl baglamda gerekse fikir beyan eden bir alim olarak nasil
etki ettigini ortaya koymaya calistik ve &zetle su sonuglara ulastik: Oncelikle Nablusi
Kadizadeliler’in ilham aldiklar1 ve hareketin ana kaynagi olarak gordiikleri Imam Birgivi’nin
tam olarak onlarin iddia ettikleri gibi diisiincelere sahip birisi olmadigin1 ve bir¢ok hususta
Kadizadeliler’le Birgivi’nin ayrildiklarini ortaya koymustur. Nitekim bu hareketin ortaya
cikmasindaki ana unsur olan bidat konusunda Birgivi’yle Kadizadeliler’in yaklasimlari
birbirinden farklilik arz etmektedir. Mesela Kadizadeliler Hz. Peygamber® déneminden sonra
ortaya ¢ikan her seyi kotii ve bidat sayarken Birgivi bidat-1 haseneyi kabul etmektedir. Bu
durum, Birgivi’yle Kadizadelileri tamamen o6zdeslestiren arastirmacilarin diisiincelerini

yeniden gdzden gegirerek yeni sonuglara ulasmalarma vesile olacaktir. Tkinci olarak Nablusi
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s0z konusu tartisma konulariyla ilgili hiikkiimlerin insanlar1 tekfir etmeksizin itidalli bir sekilde
nasil ortaya koyulacagini gostermistir. Nitekim onun tiitiinle ilgili eserine es-Sulh beyne’l-ihvan
yani kardesler arasinda barig-uzlagsma ismini koymasi bunun en biiyiik delidir. Nablusi tim
eserlerinde ve yaklagimlarinda iki zit ucun nasil orta yolda birlestirilecegine 6rnek teskil eden

bir alim olmustur.

Nablusi meselere yaklagiminda fikih ve tasavvufu mezc ederek meseleleri hem bir fakih
hem de bir sifi goziiyle degerlendirmistir. Boylelikle Nablusi meselelerin biitiinciil bir bakis
acistyla degerlendirildiginde varilan hiikiimlerin de bir o kadar farkli olacagini gostermektedir.
Oyle ki ¢ok farkl1 boyutu olan meselelerde ne sadece fikih ne de tasavvuf bakis acisiyla dogru
sonuca varabilmek miimkiindiir. Nablusi’nin yaklagimlar1 bize saglikli hiikim vermek i¢in
meseleleri gerekli birgok boyut agisindan degerlendirdikten sonra neticelendirmek gerektigini
gostermektedir. Mesela onun miizik ve miizik aletlerini ele alis1 ve konuyu degerlendirisi bu
hususu en giizel agiklayan 6rneklerden biridir. Nablusi konuyu ele alirken fikhi ve tasavvufl
bakis agisinin iki farkli u¢ olup birbirini nakz etmesindense birlestirilerek nasil itidalli bir
sonucun ortaya ¢ikacagmi gostermistir. Bu degerlendirmeler neticesinde onu fikhl meselelere
cozlimler iiretip agiklamalar yapmaktan geri durmayan bir Osmanli alimi olarak kabul etmek

miumkindir.

Nablusi gerek yazmig oldugu bu eserlerle gerekse ortaya koymus oldugu yaklagimlarla,
Osmanli Devleti’nde yaklagik bir asir boyunca etkin olan bir hareketin i¢ yliziinii ve tartigma
konularini, giiniimiize 1s1k tutan farkli bir bakis agisiyla ele almis, tartismalardaki ¢6ziim
yolunun meselelere itidalli bir sekilde yaklasarak fikih ve tasavvufu birlestirmekle miimkiin
olabilecegini ortaya koymustur. Sonug¢ olarak Nablusi fakihler ve sifiler olarak anilan
Kadizadeliler’in ve Sivasiler’in birbirlerine zit hiikiimler verdikleri tartisma konularini; fikih
ve tasavvuf biitlinligii igerisinde, kutuplagsma olmaksizin nasil ele alinacagini gostermekte ve

meselelere daha genis bir perspektiften bakilabilecegini vurgulamaktadir.
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