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Oz
ARAP EDEBIYATINDA ANGAJE EDEBIYAT AKIMI VE
VAROLUSCULUK DUSUNCESI: ALi BEDIR’IN BABA SARTRE

ADLI ROMANI BAGLAMINDA

Bu ¢alismanin temel amaci Irakli yazar Ali Bedir’in Baba Sartre adli romanini
Varolusguluk Diisiincesi baglaminda incelemek, ironi, absiird, bulant1 gibi
kavramlar1 romanin baskisisi Abdurrahman’in sdzde felsefi yasami {izerinden
orneklendirmektir. Bu amagcla, Varolusguluk Diistincesinin Avrupa ve Arap
diinyasindaki seyrine, edebiyat-felsefe etkilesimine, Varolusguluk Diistincesindeki
kisinin 6zgiirliik ve sorumlulugunu tanimasi ve bu yolla diger insanlar1 etkilemesi
bakimindan edebiyatin islevine de yer verilecek, biitiin bunlarla baglantili olan,

edebiyatta angajman meselesi incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Angaje Edebiyat, Arap Edebiyati, Ali Bedir, Baba Sartre,
Varolusculuk, Felsefi Roman.



ABSTRACT

ENGAGED LITERATURE AND EXISTENTIALISM IN ARAB
LITERATURE: WITHIN THE CONTEXT OF PAPA SARTRE BY
ALI BADER

The main purpose of this study is to examine the Iragi writer Ali Bader's novel Papa
Sartre in the context of existentialism and to exemplify the concepts such as irony,
absurdity and nausea through the so-called philosophical life of the central character
of the novel, Abd al-Rahman. For this connection, the treatise will also include the
course of existentialism in Europe and the Arab world, the interaction between
literature and philosophy, the function of literature in the sense that the individual
recognizes his/her freedom and responsibility in existentialism and influences other
people in this way, and concerned with all, the issue of engagement in literature will

be examined.

Keywords: Engaged Literature, Arabic Literature, Ali Bader, Papa Sartre,

Existentialism, Philosophical Novel.



ONSOZz
Kurgusal metinler bir fikri ortaya koymada, bir konuyu g6z 6niine sermede teorik
metinlerden daha etkili, daha islevseldir. Irakli yazar Ali Bedir’in Baba Sartre adli
romani bunun 1lgi ¢ekici bir 6rnegidir. Felsefe ve Fransiz edebiyati tahsili yapmis
olan yazar iilkesinin 1950’lerdeki kiiltiirel vaziyetini ironi ve hiciv 6gelerini gokga
kullandig1 romaninda etkin bir sekilde ortaya koymustur. Calismamizda ele
aldigimiz, 20. yilizyilin sonunda gegen ve geri doniis teknigiyle ylizyilin ortalarimi
konu edinen romani1 anlayabilmek i¢in romanin yazildig1 ve olaylarin gectigi
yerlerdeki fikri hareketliliklere muttali olmak gerekiyordu. Bu gereklilik bizi
Varolusguluk Diisiincesine, angaje edebiyata ve Arap varolusguluguna gotirdu.
Romanda anlatilan s6zde varoluscu filozof Abdurrahman’t ve yasadigi donemi
anlayabilmek i¢in onun, taklit¢isi oldugu orijinal kisiler de ¢alismada yer aldh.
Dolayisiyla varolusgulugun mahiyetine dair bir boliim ayirmakla beraber 20.
yiizyilda Arap cografyasindan Avrupa’ya giden 6grencilerin rolii, Arap diinyasindaki

etkilesim, siyasi olaylardan etkilenen kiiltiirel alan da ¢alismaya dahil oldu.

Caligmamizin giris boliimiinde varolusculuk felsefesine, onun Arap cografyasina
nasil intikal ettigine, felsefenin edebiyatla iliskisine ve bahsi gecen bu konular
lizerine aragtirma yaparken kaginilmaz olarak karsilastigimiz angaje edebiyata genel

olarak degindik.

Birinci b6limde Varolus¢uluk Diisiincesini ele aldik. Avrupa’dan Seren Kierkegaard
ve Jean Paul Sartre drneklerini inceledik. Ozellikle Sartre’m ¢agdaslari olan Arap
diistiniirlerin kendi cografyalarma bu diislinceyi nasil tasidiklarini, bu farkli ortamda

ayni felsefenin nasil bagka bir form aldigmi ortaya koymaya calistik. ikinci boliimde,



Varolusguluk Diislincesinde Sartre’in, izerinde hususiyetle durdugu angaje edebiyat
kavramini sanatin fonksiyonunu da irdeleyerek ele aldik; somiirge sonrasi siiregte
Arap diinyasinda yazarin toplumdaki hassas roliinin ehemmiyetinin nasil arttigini
orneklemeye calistik. Ugiincii boliimde Ali Bedir’in hayatina ve eserlerine yer
verdik. DOrdlnci ve son boliimde ise igerdigi postmodern dgelerle, gesitli Avrupali
ve Arap diistiniirlere yaptig1 géndermelerle, bir toplum elestirisi olan Baba Sartre’

inceledik ve onu yer yer Sartre’in Bulant: adli romani ile mukayese ettik.

Calismamizda Tiirkce, Arapga ve ¢cogunlukla Ingilizce makale, kitap ve ansiklopedi
maddelerinden istifade ettik. Turkgeye tercimesi bulunmayan Baba Sartre’in Arapga
ashindan yararlandik. Roportaj, soylesi, kitap tanitimi, radyo ve tv programi gibi

kaynaklar da istifade ettiklerimiz arasindadir.

Aragtirmalarimiz siiresince Irakli yazar Ali Bedir’e dair Tiirkge herhangi bir tez veya
makaleye rastlayamadik. Fiziki yakinliga ters orantili olarak, siir komsularimizdan
Irak’m edebi hareketliligi tilkemizde yeterince ele alinmamaktadir. Ad1 gecen
basarili ve liretken yazarin Bat1 dillerinde oldugu kadar dilimizde de taninmasi,

incelenmesi, eserlerinin dilimize cevrilmesi temennimizdir.

Bu calisma i¢in verdigi tavsiyelerle Ali Bedir’i tanimama, dolayisiyla Varolusguluk
Diisiincesi ve angaje edebiyat konularinda ¢alismama vesile olan tez danigmanim Dr.

Ogretim Uyesi Muhammet Giinaydin’a tesekkiir ederim.

Zeynep Altmer

[stanbul — 2022
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GIRIS

Ik gaglardan itibaren izlerini bulabildigimiz ve 19. yiizyilda bir felsefi diisiince
olarak ortaya ¢ikan varolusguluk tek bir homojen diisiinceden ibaret olmayip temelde
Ozgiir irade, bilingli tercih ve sahsi sorumluluk iizerinden insanm evrende var olma
bigcimlerini analiz etme iizere tesis edilmis felsefi bir goriistiir. Klasik felsefenin insan
davranislarini objektif ve soyut anlama yaklasimma kars1 varolusculuk kiiltiir,
gelenek ve kuraldan bagimsiz, bireysel insani ele almayi1 savunur. “Geleneksel
felsefenin soyut diisiincesi insanligin sefaleti karsisinda duygusuz kalmaktadir.
Somut insana inemez, ona gereken dnemi veremez, onu kiiciimser.”? Varolusculukta
ise insan ferdi orijinalligi i¢inde biricik bir varliktir.? Buna gére, var olusundan 6nce
bir 6zii, kim ve nasil biri olacagina dair kendisi i¢in tasarlanmig bir taslak
bulunmayan insan hayattaki hakiki anlam1 ve kendini arama yolculugunda bir kisilik

ortaya koymak ve varligmi anlamlandirmak igin arays icindedir.®

Varolusculuk insanin diinyada ¢aresiz ve zavalli bir bigimde bulundugunu ileri siirer;
onu evrene “atilmis” olarak tanimlar. Diger varliklari aksine insanimn var olmadan
once bir 6zii, mahiyeti; sabit, belirli bir dogasi olmadigindan o bunu kendisi
olusturacaktir. Bu hususta 6zgiirdiir, hatta buna mahkiimdur. Insanin 6zii onun
hayattaki tercihleriyle sekillenir. Insana adeta tanrisal bir konum veren bu diisiincede
Ozgiir iradesiyle ortaya koydugu fiiller yoluyla kendini “olusturan” insan ayni

zamanda yaptig1 eylemlerden mutlak olarak sorumludur.

! Frank Magill, Egzistansiyalist Felsefenin Bes Klasigi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992) 14.
2 All About Philosophy (AAP), “Existentialism” (Erisim 30 Temmuz 2020).
3 AAP, “Existentialism”.



Varolusgular edebiyati felsefenin disinda tutmazlar. Varolusguluk Diisiincesinin 20.
yiizyildaki en etkili ismi olan Jean Paul Sartre, edebiyatla felsefe arasinda giicli bir
iliski olduguna inanmistir. Kendisi de diisiinceleri yaziyla ifade etmenin imkanina
dikkat gekerek gerek edebi, gerek felsefi ve siyasi metinlerinde inandig1 degerleri
okuyucusuyla paylasmaktan geri durmamustir. Bu anlamda angaje edebiyat* I1.
Diinya Savasi’nin hemen ardindan, Sartre'in, sanat¢inin topluma karsi sorumlu
oldugu diisiincesini ileri siirmesiyle reva¢ buldu. Bu, varoluscu diisiincenin 6zgiir
irade ile eyleme gegme ilkesinin sanata uygulanmasi olarak anlasilabilir. Bu diistince
“sanat i¢in sanat” diislincesine ve sorumlulugu okurundan ¢ok sanatina olan

“burjuva” yazara kars1 bir tepki olarak yorumlanmustir.®

Angaje edebiyat, siyasi konularda veya baska hususlarda taassup sahibi olmak
yerine, 0zgiirce yapilmis se¢imleri sosyal olarak yararli neticelere evirme
sorumlulugunu igeren ahlaki bir meydan okuma olarak ifade edilebilir. Sartre da
“baglandig1” degerleri yasam alanina dahil etmek adina tiyatro ve roman yazar. Lafzi
olarak angaje/giidiimlii edebiyat propaganda iken buradaki terimlesmis anlam
Sartre’da bir aktivizm igermektedir. Dolayisiyla Sartre edebiyatin imkanlarini,
insanimn hayatini nasil anlamlandiracagina dair, Varolugguluk Diisiincesi paralelinde
isletmektedir. Boylece soyut teoriyi edebiyatla somutlastirir, yasamin i¢ine koyar;

edebiyatta metafizik boyutu agiga ¢ikarir.®

Avrupa’ya tahsil i¢in giden 6grencilerin ve yabanci dil bilen yazarlarmn tercumeleri

sayesinde Arap cografyasinda ise Varolugguluk Diisiincesi ilgi gormiistiir. Ancak

4 Fr: Littérature engagée.
5 Britannica, “litterature engagee” (Erisim 11 Aralik 2021).
® ERU Edebiyat Fakiiltesi, “Diisiincenin Izinde XXIX: J. P. Sartre”, YouTube (26 Nis 2018).



burada, neset ettigi bolgedeki anlamindan farklilasarak, o donem yeni yeni
bagimsizlik kazanan halklarin adeta silkinis ve yeniden dogus projelerinin
arkasindaki motivasyonlardan biri olmustu. Bu meyanda felsefi ve edebi bakimdan
sohret bulmasinin yani sira Jean Paul Sartre, siyasi gortisleri ve aktivist karakteriyle
de Arap diinyasinda umudun sembolii haline gelmisti. Ancak iilkesi Fransa’nin
Cezayir politikasini elestirmesi ve Cezayir’i desteklemesiyle kahramanlasan
filozofun Misir ziyareti ve Arap-Israil gekismesinde Israil yanlis1 tutum almasi
Araplar arasinda hayal kirikligma sebep olmustur. Ote yandan ne Misir, ne Filistin,
ne de bir bagka Arap iilkesi o arzulanan siyasi ve kiilturel kalkinmay1
gerceklestirememis; Orta Dogu’da bagimsizligimi “yasayabilen” bir lke var
olmamustir. iste Irakh yazar Ali Bedir, Amerika’nim Irak’1 isgalinin hemen dncesinde
yayimladigi roman1 Baba Sartre’da Sartre varolusguluguna dykiinen Bagdatli bir
so0zde filozofun hayatini anlatirken ortaya koydugu manzara Arap diinyasinda o

netice vermeyen imar ¢abasmin kiiltiirel boyutuna dikkat ¢ekmektedir.

1964 Bagdat dogumlu yazar Ali Bedir Bagdat Universitesi’nde felsefe ve Fransiz
edebiyat1 okumustur. Gazeteci ve savas muhabiri olarak ¢alisan yazar romanlarinda
Irak’taki sosyal, siyasi ve kiiltiirel yap1y1, “Arap diinyasi ile Bat1 arasindaki zorlu
iliskiyi” ele almustir.” 20. yiizy1ln ortalarmda oldukca yogun hissedilen “yeni, giiclii
ve 0zgln Arap diinyas1” tasarilarinin akim kaligini, ideallerin bir bir nasil ¢oktiigiinii

gbzler Oniine sermistir.

Sartre gibi edebiyatin toplumsal degisimi saglayan en 6nemli vasita olduguna inanan

Bedir eserlerinde somiirge, go¢, kimlik arayisi, diktatorliik, devrim, 6zgiirliik, kadin

" Susannah Tarbush, “Arab Authors at Suhbbak Festival Probe Writing Against the Grain”, The
Tanjara (Erisim 20 Aralik 2021).



haklari, azinliklar, yabancilagma, gelenegin yikilmasi, “0teki” olma gibi konular1
islemistir.® Bedir ideolojik yogunluklu, gegmise kesin bir yargiyla bakan bir iislup
kullanmaz. Edebiyatin -hususen romanim- imkanin1 ve etkisini teslim eden yazar
eserlerinde hayatim icinden sundugu kesitlerle vaki olani ortaya koyarak resmi tarihin
sarsilmaz zannedilen yapisini sarsar. Ona gore tarihin soylemedigini, g6z ardi ettigini
roman soyler; tarih dis biinye ile ilgilenirken roman hislere, duygulara iner; sesi

duyulmamuislara ses olur.®

Toplumsal ve siyasi elestiri icin 6nemli bir vesile olan mizahi bolca kullanan yazar
bu yolla insanin karsilastig1 gii¢ ve ¢eliskili durumlar1 ifade etmis; bireyin

ozgiirliiklerini sinirlayan, baskilayan otoriteye kars1 eserleriyle tepki vermistir.

Calismamizda Once ¢ikis noktasini ele alacagimiz varolusgulugun Arap diinyasina
sigrayisini irdeleyecek sonra da orada kazandigi anlam tizerinde duracagiz. Ardindan
hem Dogu’da hem Bati’da yazar ve diisiiniirlerin, {izerinde ¢ok¢a durdugu, edebiyat
ve felsefenin miisterek mevzuu olan angajman/adanmigslik kavramini da 6zgurlik ve
sorumluluk kavramlari ¢erg¢evesinde ele alacagiz. Son olarak da bu sayilan meseleleri
cagristiran Baba Sartre romanini edebi ve felsefi baglaminda teknik ve tiir 6zellikleri

acisindan inceleyecegiz.

8 Desirée Custers “A Talk With ‘Ali Bader’”, Issabramil (Erisim 18 Aralik 2021).

% Al-Jazeera, er-Ravai Ali Bedr: Edebu’l-Menfa fi Ma’zaq, Goriisme, Kemal er-Riyahi, 21 Agustos
2015 (Erigim 28.02.2022).

10 Nitekim varolusgulugu babasi olarak bilinen Seren Kierkegaard da mizahi ciddi olarak ele almus,
1841°de “Daima Sokrates’e Telmihle, Ironi Kavramina Dair” adli tezini yazmistir. Merold
Westphal, “Seren Kierkegaard” Britannica (Erisim 4 Aralik 2021).



BIiRINCi BOLUM
VAROLUSCULUK VE ARAP VAROLUSCULUGU



I. VAROLUSCULUK

1. Dindar Varolusculuk: Sgren Kierkegaard (1813- 1855)

Klasik Bati diisiincesinin nesnel yaklagimina kars1 6znelligi merkeze alan
Varolusguluk Diislincesinin 6rneklerine ve niivelerine ilk ¢aglardan itibaren rastlansa
da bu isimle ortaya ¢ikmasi 19. yiizyilda Danimarkali filozof Seren Kierkegaard
eliyle oldu. Calismalar1 genelde dini varolus, 6zelde Hiristiyan inancinin gerekliligi
temeline dayanan filozof, ilk fikir ¢atigmasini1 6grencilik yillarinda yasadi. Hem
babasma hem de i¢ine dogdugu inancina karsi ¢ikti; aile evinden tagindi. Ancak
1838'de, babasinin 6liimiinden hemen 6nce, hem babasiyla hem de Hiristiyan

inanciyla uzlasti; hayatmi bu inanca adeta vakfetti.!

Varolusculugun dindar ekoliiniin temsilcisi sayilan Kierkegaard’a gore varolusundan
once insanin bir 6zii yoktur; onun ne olacagina dair bir tasarmin olmasi anlayisi
Tanr1’ya sirk kosmaktir. Ona gore Tanr1 insan1 tam bir 6zgiirliikle yaratmus, onlara
kendileri olma, kendilerini yaratma ve olusturma imkani vermistir. Kisi nasil biri
olacagina dair se¢im yapmakta tamamen 6zgiirdiir; bu nedenle eylemlerinden
tamamen sorumludur. Tam bir 6zgiirliige sahip olmasaydi, sorumlu tutulamazdi. Biz
-Tanr’nin bizi yaratmasi sayesinde- variz, ama dnceden belirlenmis bir 6z veya
amag ile degil; ¢iinkii Tanr1 bunu bizim karar verme 6zgiirliigiimiize birakmustir.
Ozgiirliik 6ziimiizii kendimizin se¢gmesini gerekli kilar.? Oz ve anlam, bizim hazir

buldugumuz degil, i¢inde bulundugumuz kosullarda eylemlerimizle, tepki ve

! Westphal, “Seren Kierkegaard”.
2 The Dartmouth Apologia, “Kierkegaard on God and the Origins of Existentialism” (Erigim 6 Aralik
2021).



tercihlerimizle elde ettigimiz, olusturdugumuz bir seydir. Imkanlar ve ihtimaller her
giin karsimiza ¢ikar, se¢imlerimizle yola devam ederiz. Yasaminin anlaminin ne
olacagina karar vermek bireye kalmistir. Segmemek de bir tercihtir; ancak
Kierkegaard'a gore kendimiz olmaktan kaginmak, umutsuzluk i¢inde olmak

giinahtir.®

Insan i¢in varolustan dnce bir 6ziin ve smirlar1 belirlenmis bir taslak modelin
olmadig diisiincesi Nietzsche sonrasi gelisen ateist varolusgulukla ortiisse de
Kierkegaard ateist haleflerinden farkli olarak, var olmanin kaotik durumuna kars1
¢Ozlim olarak imani ileri stirmiistiir. Ona gore varolus, rasyonalite ile agiklanamaz;
onu anlamada akil yetersizdir. Varlik ve anlam 6l¢iilebilir unsurlara indirgenemez;
anlam bulmak i¢in gereken sey bellidir: Kanit ve delil sonucu dogan inang degil, salt

imana dayal1 bir “inang sigramas1”.*

Varolusculuk Diislincesinde sik¢a gegen sagma, endise, sorumluluk, 6znellik, bunalti,
bulanti, korku ve kaygi gibi kavramlarin ¢ogu sistemli olarak Kierkegaard'da goraldir.
“Varolusculugun babas1” olarak bilinmesinin ve dindar varolusculugun temsilcisi
addedilmesinin yan1 sira Kierkegaard, Hegel ve Alman romantiklerine yonelik
elestirileri, sahasinda ragbet gérmiis ve kullanilagelmis anahtar kavramlari icadi,

Danimarka kilise siyasetine miidahaleleri ve Hiristiyan inancini mercek altina alma

3 Scotty Hendricks, “God’s Answer to Nietzsche, the Philosophy of Seren Kierkegaard” Bigthink
(Erisim 9 Aralik 2021).
# Hendricks, “God’s Answer to Nietzsche, the Philosophy of Seren Kierkegaard”.



ve yeniden tanimlama konusundaki girisimleriyle de diisiince diinyasindaki segkin

yerini almustir.®

Kierkegaard, insan varolusunun en temel, en yiice vazifesini -yani kendi olmayi-
ugruna hi¢ ¢aba gostermeden tamamlanmis gibi varsaydiklar1 ve kolay bir seymis
gibi lanse ettikleri i¢in zamaninin edebi, felsefi ve dini kurumlarmi hedef ald1.
1854'te, Danimarka'da Hiristiyanlik olarak bilinen seyin sahte oldugunu ileri suren
pek cok yazi yayimladi. Hiristiyanligi tutsakliktan kurtarmanin ve onu Hiristiyan
alemine yeniden tanitmanin gerektigini deklare etti. Hayatinin son yilinda “Kendime

-kamil anlamda- Hiristiyan demeye ciiret edemem” diye yazd1.°

Hristiyan olmay1 hayatmin gorevi olarak goren Kierkegaard bu diisiinceyle yazdigi
Sygdommen til dgden (1849; Hastaliktan Oliime) adli eserini bizzat kendisi
“Hiristiyan diinyasina bir saldir1” olarak nitelendirdi. Kitabini, orada ortaya koydugu
ideale ulastig1 diisiiniilmesin diye (daha onceki bir¢ok ¢alismasinda yaptig1 gibi)
takma adla yayimladi. Takma adla kaleme aldig1 diger eserlerinde ortaya koydugu

karakterlere benzedigini de her zaman inkar etmistir.’

Kierkegaard'imn takma adla yazdig1 ilk edebi eserlerinde yasam yolundaki {i¢ asama
veya ii¢ varolus alani ortaya ¢ikar: Estetik, etik ve dini.® Varolusun estetik evresinde
dogru ve yanlisla ilgilenilmez. Kisinin kendini hazzin ve tutkularin egemenliginde

tatmin etmeye ¢alistigi bu evre, ii¢ evrenin i¢inde en alt seviyede olanidir. Buradaki

® William McDonald, "Segren Kierkegaard", The Stanford Encyclopedia of Philosophy, (Erisim 5
Aralik 2021).

® Westphal, “Seren Kierkegaard”.

" Westphal, “Seren Kierkegaard”.

8 Westphal, “Seren Kierkegaard”.



kisi 6zgiirliikten ve bilingli tercih yapmaktan uzaktir. Bedensel hazlarin kdlesi olan

bu insan 6zgiir olamadig1 gibi sorumluluk sahibi de degildir.

Bir diger evre olan etik evredeki birey kendisini olusturma agamasindadir. Sartre
varolusculugunda idealize edildigi gibi 6zgiirliik, sorumluluk ve adanmislik
insanidir. Tercihlerinin sorumlulugunu tam anlamiyla yiiklenmesinin yan1 sira
eylemlerinin baskalar1 tizerinde etki olusturdugunu bilir. Mesela Sokrates sorumluluk
bilinci ve 6dev ahlakiyla hayatindan vazge¢misti. Genglerin ahlakini bozdugu ve
toplum yasamini ifsad ettigi gerekcesiyle tutuklanan filozof kendisine felsefeyi
birakmayi taahhiit etmesi halinde serbest kalabilecegi soylendiginde inandig1
degerlerden vazgegmeyecegini ifade etmis ve hakkinda verilen idam fermania

boyun egmeyi yeglemisti.

Kierkegaard diisiincesinde en degerli evre dini evredir. Ibrahim peygamber bu
anlayisla kendisini Tanr1’ya kosulsuz teslim etmis, O’nun ugruna oglunu kurban
etmeye kalkigsmistir. Bu seviye aklin agiklayabilecegi bir sey olmayip Kierkegaard'in,
varolus kaosuna ¢6zlim olarak sundugu iman sigramasina bir 6rnek sayilabilir. Bu
derece bir inang ve teslimiyetin kendisinde mutlak bir 6zgiirliik vardir. Esasen
Kierkegaard'a gore iman aklin kavrayabilecegi, delil ve ispatla mesruiyet kazanacak

bir sey degildir.

2. Ateist Varolusculuk: Jean Paul Sartre (1905-1980)

19. ylizyilda bir felsefi diisiince olarak ortaya ¢ikan varolugsgulugun genis 6lciide
taninmasi ve yayginlagsmasi 20. yilizyilda oldu. Sanayi Devrimi’nin ve evrensel

boyutta iki savasin ardindan, bunlarin getirdigi sonuglar ve felaketlerle bas etmeye



calisan insanlar biiylik ruhsal ¢okiintiiler yasadilar. Daha 6nce gériilmemis ¢apta
biiyiik yikimlarla karsilasan insan inandig1 degerlere olan giivenini yitirmis, bu
tekinsiz ortamda tiim baglarini ve aidiyetlerini sorguluyor, emniyetsiz bir vaziyette,
siddet, kaos, belirsizlik; yalnizlik, yabancilasma ve higlik arasinda savruluyordu.
Kurulu diizenin altiist oldugu donemlerde diisiincenin etkilenmesi de kaginilmaz
olur; mevcut inanislar sarsilir, hatta bazen tersine doner. Nitekim yeni diisiinceler
“bir devir temelini kaybedip [insan] siirekli olani, kalic1 olani aramaya basla”diginda

ortaya ¢ikmustir.

Yasadig1 cografyada biiyiik ¢apta iki savasi deneyimlemis ve onlarn korkung
neticelerine sahit olmus Jean Paul Sartre ateist varoluscgu diisiinceyi benimseyen bir
filozoftur. Evrenselliktense bireysellige ve bireyin varligma oncelik veren Sartre,
Kierkegaard’in da ileri siirdiigii gibi insanin varolusundan 6nce bir 6ziiniin
olmadigmi savunur. Ona gore ancak Tanr1 varsa insanin “ne” oldugunu belirleyen bir
6zii ya da insani dogas1 oldugu sdylenebilir. Iddiasmn1 ispatlamak i¢in Sartre kagit
kesecegi 6rnegini verir. Bir kimse ancak bir kagit kesecegi fikrine/6ziine sahipse onu
iiretir. Dolayisiyla kagit keseceginin bir dogasi, bir 6zii oldugu sdylenebilir.2° Bunun
gibi, evvela bir insan fikrine sahip bir Tanr1 ya da Yaratic1 varsa insanin 6ziinden
yahut dogasindan sz edebiliriz. Ancak Sartre’a gore Tanr1 olmadigi i¢in insan
dogasi1 da yoktur. Dolayisiyla kendimize yiikledigimiz bireysel, sosyal ve kiiltiirel

anlamlar bizim kendi olusumumuzdur. Kierkegaard Tanr’nin varligina halisane bir

% “Felsefe, hep tarihteki ¢okiislerin, devrimlerin meydana geldigi dénemlerde uyanip gelismistir.
Nerede bir devir temelini kaybedip siirekli olani, kalici olani aramaya baglamigsa orada felsefe
dogmustur.” Joachim Ritter, Varolus Felsefesi, ¢ev. Hiiseyin Batuhan (istanbul: 1.U. Edebiyat
Fakiltesi, 1954), 4.

10 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, gev. Astm Bezirci (Istanbul: Say Yayinlari, 1990) 61-62.

10



iman besledigi gibi Sartre da Tanr1’nin olmadigini, ispata girismeksizin

varsaymaktadir.’! Kenan Giirsoy Sartre’m varlik anlayisiyla ilgili sdyle der:

Sartre i¢in hakiki varlik insan tarafindan yaganmakta olan diinyadan ibarettir. Varlik,
insan suuru ile miinasebetinde kendini agiga vurmakta, bir bilgi alakasinin diginda
tasavvur edilememektedir. O halde filozofumuzun ontolojisi de boyle bir varlik
anlayismi hareket noktasi olarak kabul edecek, miigahhas (concret, somut) diinyay1
yagamakta olan insanin durumunu ihmal edip, ulvi gergeklerle ugrasan metafizigi
kokiinden reddedecektir. ... Sartre, bizim i¢in bilgi edinilmesi miimkiin olan biitiin
gerceklerin ancak suurun tecriibesi ve bilgisi vasitasiyla ortaya ¢ikmakta oldugunu
sOylemek stiretiyle, suuru incelenmesi gereken en mithim saha olarak kab(l eder.
Buna gore tiimelden tikele giden ve her seyi, dnceden ta’yin edilen mutlak ve biitiinii

izah edici bir sebebe dayandiran geleneksel metafizik anlayisindan uzaklasir.'?

Varolusculukta insan varliga dair bir anlam bulamadigindan, hayatin anlamsiz ve
sagma oldugu sonucuna varir. Evrene atilmis durumdaki insan1 bu amagsiz ve sagma
konumunda eyleme geciren motivasyon bilingtir. Bir baska ateist varolus¢u olan
Albert Camus’ye gore kisi durumunun idrakine varmakla bu halin {istesinden gelme

imkanma kavusmus demektir.*®

Insan, yasamimnin bir anlami olmadigim anladiginda, bu anlami kendi bulma ve

yasamina ylikleme sansini yakalar. Bu yolla, insanin yalnizca yasadigi ve oldiigii,

11 New World Encyclopedia, “Jean-Paul Sartre”, (Erisim 7 Aralik 2021).

12 Kenan Glrsoy, J. P. Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler (Ankara: Kiltir ve Turizm
Bakanlig1 Yayinlari, 1987) 9, 11.

13 Gursoy, J. P. Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler, 84.
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bunun &tesinde ya da sonrasinda hi¢bir sey olmadigi gercegine baskaldirabilir.

insanin kendi varolusuna bir anlam yiikleyebilmesinin tek yolu bu baskaldiridir.**

Varliginin suuruna varan insan eyleme ge¢cme imkanmin da farkindadir. Bu asamada
varligini goz ardi etmeden 6zgiirliiglinii kullanmak bireye kalmistir. “Nitekim o,
kendini nasil kurarsa 6yle olacaktir. Tasarilarina, segmelerine, eylemlerine gore
varligina bir 6z kazandiracaktir. Edimleriyle kendini gergeklestirecektir.
Gergeklestirmelidir...”*® Kendi tercihleriyle varlik kazanacag, sekillenecegi icin
sorumluluk da kendisine aittir. Bagka bir deyisle insan “yasayan, kendi hayat
tecriibelerini suur ve iradesiyle temellendiren, bu yoniiyle de kendi kendisini yine

kendi eliyle olusturan bir hiirriyet halidir.”*®

Bireyin olusumu i¢in mutlak 6zgiirliik ve sorumluluk elzemdir. Kisi, yasamimin
tekilligi icinde evrenselin ger¢eklesmesini temsil eden’ dzgiin tercihiyle hayatimi
anlamlandirabilmek i¢in “kétii inang” gibi kendini aldatma yollarindan kaginmalidir.
Ko6tii inang insanin i¢inde bulundugu kosullarin degismesinin miimkiin olmadigina
kendini inandirmasi, eyleme gegme 6zgiirliigiinii yok sayarak kendini kandirmasidir.
Varlhik ve Higlik adli esrinde Sartre mutlak 6zgiirliikklerini reddeden insanlarin kotii
inanglarindan bahseder.'® Salt 6zgiirliikle basa ¢ikamayan birey degisiklige gitmenin

zahmetinden kagmip kolay olani seger. Ozgiirliigiin getirdigi sorumlulugun

14 Tuncer Yilmaz, “Varolusguluk ve Sagma: Kazuo Ishiguro”, Academia (Erisim 21 Aralik 2021)

15 Sartre, Varolusculuk, 11-12.

18 Gursoy J. P. Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler, V1.

17 Christian J. Onof, “Jean Paul Sartre: Existentialism” Internet Encyclopedia of Philosophy (Erisim 7
Aralik 2021)

18 3. P. Sartre, Varlik ve Higlik: Fenomonolojik Ontoloji Denemesi, gev. Turhan llgaz ve Gaye
Cankaya Eksen (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2014) 93.
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endisesiyle 6zgiirliik ve sorumlulugunu kendinden gizleyerek kendini kandirir.®
Sartre Avrupa’daki burjuva ahlakina da “bireyin kendi dogrusunu bulmasini
engelleyip segme 0zgiirligiinii kisitlayarak diiriist ve otantik iligkiler kurmasini

giiclestir’digi i¢in kars1 ¢ikmugtir. 2

Varolusgulukta insan mutlak 6zgiir oldugu i¢in eylemlerinden de mutlak olarak
sorumludur. Ozgiirliik bir kimsenin fiziksel olarak ne isterse yapabilecegine, dahasi
asla kisitlanamaz bir bilince sahip olduguna dair inang¢tir. Bir mahkum fiziken duvara
zincirli olabilir, fakat mahkumiyeti onu belirli bir bigimde diisiinmeye zorlamaz.

Baska fikirleri miizakere etmede, kendi fikirlerini olusturmada &zgiirdiir.?

Varolusculugun temel diisiincesi olan insanin varolusundan 6nce bir 6ze sahip
olmayip se¢imleriyle kendini olusturmasi hususunda Sartre kiginin bu se¢imini
yalnizca kendisi i¢in degil biitiin insanlik icin yaptigini ileri siirer. Insanin, tiim
insanlig1 etkilemeyen bir eylemi yoktur; sorumlulugu da bu dlgiide genistir.?? Diger
insanlarin bilincini harekete geciremezse kisinin kendi 6zgiirliigiiniin de bir anlami
olmayacaktir. Nitekim bir filozof ve edebiyatci olarak goriislerini ortaya koyarken
aktivist kisiligiyle de dikkat ¢eken Sartre, haksizlik ve zulme maruz kalmis insanlarin
sesi olmay1 kendisine 6dev bilmistir. Cezayir meselesinde memleketi Fransa’nin
karsisinda yer almis, Cezayir’in bagimsizlik miicadelesine aktif destek vermistir.
Ulkesinin emperyalist politikalarmi elestiren filozof, 121’ler Manifestosu olarak

bilinen isgal karsit1 bildiriye imza atan Fransiz aydinlarinin i¢inde yer almigtur.

19 Clarke Stevenson, “Jean Paul Sartre: Engaged Literature and Existential Philosophy”, Academia
2014. (Erisim 10 Ocak 2020)

20 Yilmaz, “Varolusguluk ve Sagma: Kazuo Ishiguro”.

2L Stevenson, “Jean Paul Sartre: Engaged Literature and Existential Philosophy”.

22 Vedat Celebi, “Jean Paul Sartre’m Varolusguluk Diisiincesi”, Beytulhikme An International Journal
of Philosophy, 4/2 (Aralik 2014) 67.
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1948'den itibaren rk¢ilik, ayrimeilik, Cin Komiinist Devrimi, Cinhindi, Fas ve
Cezayir bagimsizlik savaslari, Kiiba Devrimi ve Arap-Israil meselesi yazilar1 ve

eylemlerinde giindemini olusturan mevzular olmustur.?

I1. ARAP VAROLUSCULUGU

1. Bagimsizlik ve Yeni Umutlar

[1k olarak Misirli diistiniir Abdurrahman Bedevi tarafindan ifade edilen Arap
varolusgulugu tabiri Avrupa’daki kokeni ile ayn1 ismi tagisa da ortaya ¢iktigi
cografya itibariyle ondan oldukca farkliydi. Bu yeni varolusguluk sémiirgeden heniiz
kurtulmus halkin kendine giivenini yeniden saglamak, Arap cografyasinin
ihtiyac¢larina cevap bulmak, bagimsiz bir Arap toplumu yaratmak gibi amaglar1 olan

bambaska bir akimdi. 24

II. Diinya Savasi’nin ardindan Arap halklar1 resmi olarak bagimsizlik kazanmais olsa
da Avrupali devletlerin hegemonyasindan tam olarak kurtulmus olmayip?® hakim
giicler arasinda ¢ekisme meselesi olmaya devam ediyorlardi. Arap devletleri biiyiik
yikim ve kayiplarin ardindan bagimsiz olarak varlik gdstermeye, yeni bir liberal

sosyo-ekonomik diizen tesis etmeye ¢abaliyorlardi.

23 Fahmid Zaid, “J. P. Sartre: A Tale of Anti-Colonial Struggle” Social Science Review, 35/1 (Haziran
2018) 167.

24 Margaret Litvin - Yoav Di-Capua, “A Conversation on the Arab Sartre, Existentialism and
Decolonization”, Trafo (Erisim 23 Aralik 2020).

25 BGST Toplumsal Arastirmalar Birimi, “Ortadogu Tarihi, 2. Boliim: 1939-1967, Klasik
Somiirgeciligin Bolgeden Cekilisi, Yiikselen Arap Milliyetgiligi” Art-izan (Erisim 25 Nisan 2021).
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Fransiz ihtilalinden sonra tiim diinyada yank1 bulan milliyet¢ilik hareketi Arap
cografyasini da es gegmedi. 19. ylizyilin baglarindan itibaren Avrupa’ya, en ¢ok da
Fransa’ya tahsile gonderilen 6grenciler Bati dillerinden 6nemli metinleri Arapga’ya
terciime ediyor, oradaki fikri hareketlilikleri kendi cografyalarina tasiyorlardi.
Milliyetcilik diisiincesinin uyanisinda rol oynayan bu aydinlar Araplar’m Islam’dan
once de var oldugunu giindeme getirmekle din ve 1rki birbirinden aywrarak milliyet

kavramini irdelediler.

Tarimmda insan giiciine olan ihtiyacin azalmasi ve hayvanciligi giiclestiren kosullar
nedeniyle kirsalda ge¢inemeyen niifus go¢ etmek zorunda kalmis, mevcut sartlarin

hosnutsuzluguyla onlar da Arap milliyet¢iligi diistincesine destek vermistir.

Farkli bolge ve din mensuplar1 arasinda bazi farkliliklar bulunsa da 19. yiizyilin
ikinci yarisindan I. Diinya Savasi’na kadar miisterek dil, edebiyat ve tarih
diisiincesiyle?® giidiilenen Arap milliyet¢iligi temelde Araplar’in kendi siyasi
kimlikleri ile bir millet olarak taninmalar1 anlamina gelmekteydi. Bolge bolge,
miistakil olarak kimlik kazanan bu Arap devletleri kendi aralarinda da dayanigsma
icinde olmaliydi. Nitekim 1945°te somiirgeci devletler karsisinda bagimsizliklarini
ve kimliklerini korumak, bunlar karsisinda siyasi, askeri, ekonomik ve sosyal

giiclerini birlestirmek gayesiyle yedi Arap devleti?’ tarafindan Arap Birligi kuruldu.

% Nevin Karabela, Feyzettin Eksi, “Arap Edebiyatinda Tarihi Romanin Ortaya Cikisinda Milliyetgilik
Diisiincesinin Etkisi”, Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi 2/22,
(2015) 190.

27 Misir, Suudi Arabistan, Irak, Urdiin, Suriye, Liibnan ve Yemen. Ekmeleddin Ihsanoglu, “Arap
Birligi”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul : TDV islam Aragtirmalart Merkezi, 1991) 3/325.
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20. ylizyilin ortalarinda milletler yeni kosullarin yarattig1 sorunlarla basa ¢ikmak igin
yeni miicadele yollar1 ararken Arap aydinlar1 da entelektiiel yollarla, eskisinden farkli

metotlarla varlik géstermenin ¢abasi i¢indeydiler.

Somiirgeden, smirl da olsa bagimsizliga kavusmus olan Arap Diinyasi’nda o donem
iizerinde durulan bireyin 6zgiirliikk ve bagimsizlig1 meselesi ayn1 zamanda Sartre
varolusgulugunun da temel prensiplerindendir. Nitekim terciimelerle Sartre’n
goriislerine muttali olan Arap okuru varolusculugu adeta tabii olarak kucakladi. Geng
Arap entelektiieller bireyi gegmisine yahut gelenege olan baglarindan azade kilmak
isteyen bir bakis agisiyla, somiirge sonrasmin giclikleriyle basa ¢ikabilmek igin

varolusculugu kendi kiiltiirlerine uyarladilar.?®

2. Siyasi Miicadeleye Yaziyla Destek Veren Aydinlar: el-Adab

Dergisi

Avrupa’daki adasindan sonra en biiyiik varolusguluk hareketi olan Arap
varolusgulugu siyaset, kiiltiir ve edebiyat alanlarinda gelisim gostermisti. Liibnan’da
yazar Siiheyl Idris’in editorliigiinde yaym hayatina baglayan, Sartre’in Fransa’da
yayimladigi Les Temps Modernes dergisinin adeta Arapca versiyonu olan el-Adab
dergisi Sartre’in adanmislik (engagement) edebiyat1 dedigi bakis agisini benimsedi.
Dergide J. P. Sartre, Simone de Beauvoir, Albert Camus, Jean Wahl, Emmanuel
Robles vb. Fransiz yazarlarmn eserlerinin terciime, 6zet ve elestirileri yayimlanda.
Sartre’in sorgulayici dili, Filistin’in bagimsizligina dair fikirleri ve tlilkesinin Cezayir

politikasina kars1 olan tutumu somiirgecilige bir baskaldir1 olarak Araplar i¢inde de

28 Yoav Di-Capua, “Arab Existentialism: An Invisible Chapter in the Intellectual History of
Decolonization”, The American Historical Review 117/4, (2012), 1061-1062.
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karsilik buldu.?® el-Adab’in yayimladigi ilk terciimeler, yaziy1 siyasi devrime giden
yolda kamu bilincini uyandirmak i¢in bir vasita olarak goren filozof tarafindan

yazilan, Fransiz isgali ve Cezayir’deki savasla ilgili ii¢ yazi oldu.*

Sartre’in fikir diinyas1 Arapca okura terciimelerle ulastigindan ayni1 zamanda bu
terciimelerle sinirliydi da. Nitekim Edebiyat Nedir?’in bazi boliimleri Arapga olarak
1961°de yayimlanmus, Varlik ve Hi¢lik ise ancak 1966’da Abdurrahman Bedevi
tarafindan ¢evrilmistir. Bu bakimdan Sartre, Arap diinyasinda fenomenolojik

eserlerinden ziyade edebi ve siyasi yazilariyla sohret bulmustur.!

Siitheyl Idris el-Adab dergisinin misyonunu sdyle ifade etmistir: “Dergimiz
edebiyatin, biiyiik bir hedefi olan diisiinsel bir eylem olduguna inanmaktadir. Bu,
toplumla uyusan ve toplumla i¢ ice gegen, etkili bir edebiyatin amacidir, toplumdan
etkilendigi kadar onu etkiler de.” Idris ayn1 zamanda dergide Arap toplumlarindaki
sorunlarin ele alinacagini ifade etmis, okuyan, kendi glindeminden haberdar olan,
diinya ¢apindaki kiiltiirel ve entelektiiel olaylar1 izleyen bir halkin 6zgiirligii
getirecegine inanmust1. Dergi, yasadig1 ¢caga soyleyecek sozii olan, eserlerinde sosyal

adaleti saglayacak, toplumu esaretten kurtaracak tiirden yazarlar yetistirmeyi

hedefliyordu.32

Donemin Arap entelektiielleri yerlesik edebiyat algisin1 hedef alarak edebiyatla

Araplarm giindelik gercekligi arasindaki tutarsizligi sorguladilar.®® Zirvelerinde

29 Adam Spanos, “Mediating ‘Iltizam’: The Discourse on Translation in the Early Years of ‘Al-
Adab’”, Alif: Journal of Comparative Poetics 37, (2017), 110-113.

30 Spanos, “Mediating ‘Iltizam’: The Discourse on Translation in the Early Years of ‘Al-Adab’”, 111.

31 Spanos, “Mediating ‘Iltizam’: The Discourse on Translation in the Early Years of ‘Al-Adab’”, 111.

32 Spanos, “Mediating ‘Iltizam’: The Discourse on Translation in the Early Years of ‘Al-Adab’”, 114.

3 Harald Viersen, “Yoav Di-Capua, No Exit: Arab Existentialism, Jean-Paul Sartre &
Decolonization”, The Maydan (Erigim 27 Aralik 2020).
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dolastiklar1 klasik siir o giinkii problemlerine bir ¢are olmuyordu. Sanat¢inin sosyal
sorumluluk sahibi olmas1 gerektigini savunan -Sartre’in terimlestirdigi commitment
kavramindan terciimeyle- iltizdm hareketini benimseyen yazarlar, Taha Huseyin ve
Abbas Mahmud gibi 6nde gelen edebiyatgilarin temsil ettigi yerlesik edebiyat kulttr
hedef ald1. IltizAm, sanat eserinin degerlendirilmesinde bi¢imi degil igerigi dnceleyen
bir yaklasimla, Arap edebiyatinda klasik donemin sonunu getiren bir dizi tartisma
baslatti. Avrupa Edebiyati’ndan yapilan Arapca tercliimelere ve uyarlamalara son

verdi ve Arap yazarlarm "halk igin" yazip terciime yapacagi bir donemi baslatt1.>*

Siiheyl Idris’e gdre Fransizlar, II. Diinya Savasi sirasinda yasadiklar1 felaketler
sonucu varoluscu edebiyati nasil benimsedilerse Araplar da 1948’deki Filistin faciasi
sonrasinda ayni diisiinceye egilim gostermislerdir. Her iki durumda da biiyiik acilar
ve izahi kabil olmayan olaylar ancak edebiyatin saglayabilecegi, yeni bir ifade
bigimini gerekli kildi. O giinkii durum mevcut kaosa karsi1 durabilmek i¢in, Arap
entelektiel ve edebiyat tarihinde, tabii bir yonelim ve tarihi bir zorunlulukla bu yeni

diisiinceyi ihdas ettirdi.*®

Cok sayida Arap yazar Arap milliyet¢iligi diisiincesini kalemleri araciligiyla
yasatmanin, “sorumlu” entelektiiellerin gérevi oldugunu diisiiniiyordu. Bu anlamda
iltizam hareketi biiyiik bir muhalefetle karsilagsmadi. Kars1 ¢ikanlar da 6zgiin bireyi

merkeze koymaktaydilar. Siir hareketi®®, feministler ve Filistinli yazarlar gibi

34 Viersen, “Yoav Di-Capua, No Exit: Arab Existentialism, Jean-Paul Sartre & Decolonization”.

3 Spanos, “Mediating ‘Iltizim’: The Discourse on Translation in the Early Years of ‘Al-Adab’”, 110,
122.

3 1957-70 yillar1 arasinda Yusuf el-Hal ve Adonis énciiliigiinde geng bir sair grubu tarafindan
Beyrut’ta yayimlanan Siir Dergisi siiri siyasetten korumak amaciyla ortaya ¢ikmig ve iltizam
hareketine kargi durmustu. Grup miiltezim edebiyat: "sanatin -Siyasi amaglar ve ideolojilerle-
fahiseligi" olarak goriiyordu. Arap milliyet¢iligine karsi bir kiiltiir savagin1 desteklemekle ve CIA
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mubhalif kesim de varolusgulugu statiikoyu elestirmek ve Arap milliyetgiligi

aleyhinde yazmak icin kullandilar. *’

3. Arap Varolus¢ulugunun Sonu

Arap varolusculugunun, net bir felsefi-politik sistemden ziyade tasarida kalmis
fikirler ve hedeflerden olustugu soylenebilir.*® Yine de oldukgca ses getiren bir unsur
olarak Arap diinyasinda sosyal, politik ve kiiltiirel 6zelestiri i¢in gii¢lii bir arac1 iglevi
gordi. Bu ¢ok yonlii ve mozaikli yapi bir taklit ya da adaptasyon olmayip,
varolusgulugun modern Arap diisiincesiyle harmanlanip yeniden olustugu ¢ok

katmanli bir kiiltiirlerarasi siirecin iiriiniiydii.

Cezayir'in ve diger eski somiirgelerin kurtulusuna verdigi destekle taninan kiiresel
entelektiiel Sartre, direnis ve bagimsizligin sembolik lideri olmustu. Cezayir’in,
kendi Ulkesine kars1 yiiriittigii bagimsizlik miicadelesinde yiiz yirmi aydin ve
sanatciyla beraber isgal karsit1 bir bildiriye imza atti. Orta Dogu’da ziyareti biiyiik
istiyakla beklenen Sartre’n Filistin'in kurtulusuna destek olacagina kesin goziiyle

bakiliyordu.

Ancak Israil-Filistin sorununda iilkesinin bir dénem yiiriittiigii anti-semitist
politikadan 6tiirii duydugu sucluluk karsisinda belki de bir 6zir mahiyetinde filozof,
Israil’i destekledigini deklare eden bir bildiri imzaladi. Boylece Araplardan biiyiik bir

kesimi hayal kirikligina ugratmanin yani sira hain damgasi da yedi. Arap

ve Fransiz istihbarati tarafindan finanse edilmekle su¢lanan dergi bazi iilkelerde yasaklanmist.
Mark D. Luce, “Shi’r” Routledge Encyclopedia of Modernism (Erigsim 26 Aralik 2020).
37 Viersen, “Yoav Di-Capua, No Exit: Arab Existentialism, Jean-Paul Sartre & Decolonization”.
38 Viersen, “Yoav Di-Capua, No Exit: Arab Existentialism, Jean-Paul Sartre & Decolonization”.
% Di-Capua, “Arab Existentialism: An Invisible Chapter in the Intellectual History of
Decolonization”, 1064.

19



diinyasindaki popiilaritesi sona erdi. Ileri yasinda Abdurrahman Bedevi, Sartre’n
felsefede onerecek bir seyinin olmadigini ileri siirdii ve onu felsefi olarak hig de

takdir etmedigini belirtti.*°

Yoav Di-Capua’ya gore Arap varolusgulugunun 6ykiisii, Abdurrahman Bedevi’nin
Avrupa varolusculugunu Islam felsefesi ile kaynastirarak Arap bireyi somiirge
kiiltiiriinden kurtarip 6zgiirlestirmeye yonelik vaadiyle baslar; Siiheyl Idris ve
Mahmud Emin el-Alim'in siyasi bir varolusguluk anlayis1 olusturma ve bunu kati
gelenekei entelijansiyay1 marjinallestirmek icin kullanma ¢abalariyla devam eder.
Taha Hiiseyin de siirecin 1944 yilinda Bedevi’nin “Varolus¢u Zaman” adli tezini
yayimlamasiyla bagladigini ifade eder. Di-Capua siirecin, Sartre’in umutla beklenen

ziyaretiyle sona erdigini sdylemektedir:

Nitekim 1960'larda Arap entelektiielleri varolusgulugu kiiresel direnis igin bir vasita
olarak gormiislerdi. Bununla birlikte, yapici bir kolektif ara¢ olarak konuslandirildigi
surece, Filistinliler, kadinlar ve Irakli muhalifler gibi Arap azinliklar bunu, Arap
kurtulus projesini kiyasiya elestirmek i¢in kullandilar. Arap varoluggulugunun ‘sonu’
bir dereceye kadar bu tiir elestirmenler tarafindan sahiplenilmesiyle iligkili olsa da,
bu entelektiiel gelenegi sonlandiran Sartre’dan baskasi degildi. 1967 Savasi'nin
arefesinde, Simone de Beauvoir ile birlikte Misir't ziyaret ettikten kisa bir siire sonra,
Fransiz filozof aniden Arap muhataplarmdan destegini cekti ve Israil'in yaninda yer

ald1. Bu olaydan sonra adi ihanetle anilir oldu ve fikirleri gdzden diistii.**

%0 Di-Capua, “Arab Existentialism: An Invisible Chapter in the Intellectual History of
Decolonization”, 1069.

“1 Di-Capua, “Arab Existentialism: An Invisible Chapter in the Intellectual History of
Decolonization”, 1069.
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|. EDEBIYAT VE ILTIZAM

“Angaje edebiyat” (littérature engagée) Jean Paul Sartre’in sanat¢inin topluma karsi
sorumlu oldugu diisiincesini giindeme getirdigi, II. Diinya Savasi’ndan sonra
yaygmlasan bir terimdir.! Angaje olmak ifadesinin karsilig1 Tiirkge sozliikte “bir
seyin hiikmii altma girmek, kendini o seyle baglamak™ anlamina gelmektedir.?
Sartre’in 1946 yilinda yayimlamaya basladigi Les Temps Modernes (Modern
Zamanlar) adli derginin sunus yazisini ¢eviren Ismet Birkan kavrami “bir ideale
kendini adayan, bir fikrin takipgisi olan edebiyat” seklinde izah etmis, savgiden
edebiyat1 terim karsilig1 olarak onermistir.®> Misirh miitefekkir-yazar Taha Hiiseyin
ise bu ifadeyi Arapca’da iltizam? seklinde kavramsallastirmistir. Bertan Onaran,
cevirisini yaptigi, Sartre’in Edebiyat Nedir? adli kitabinda ¢aginin toplumuna ait
oldugunun bilincine vararak, basit bir seyirci konumunda kalmay1 reddeden,
diisiincesini ya da sanatini bir davanin hizmetine sunan aydin ya da sanat¢min tavrini
belirleyen engagement, s’engager ya da engager sozciiklerini “baglanma’ kelimesiyle

karstlamistir.®

Biz de angaje edebiyatin, Bati dillerinde bu baglamda kullanilan commitment® ve
engagement’ kelimelerinin ortak anlami olarak, icerigini de kapsayici bicimde,

“sorumlu edebiyat” seklinde karsilanabilecegini diistiniiyoruz.

! “Littérature engagée” Britannica (Erisim 8 Ekim 2020)

2 flhan Ayverdi, Kubbealti Lugati, 3. Baski, (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2008) 1/143.

% Gergek Edebiyat, “Les Temps Modernes'i sunus yazis1” (Erisim 12 Ocak 2021).

4 Bir seyi gorev edinmek, kendi tizerine gerekli kilmak. Almaany, »3i) (Erisim 8 Ekim 2020).

5 Sartre, Edebiyat Nedir?, gev. Bertan Onaran (istanbul: Payel Yaymevi, 1982).

6 Taahhiid, vaid, baglant1. A. D. Alderson, Fahir iz, The Concise Oxford Turkish Dictionary, (Istanbul:
Oxford University Press, Inkilap Kitabevi, 2003), “commitment” 450.
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Edebiyatla felsefeyi birbirine yakin géren Jean-Paul Sartre iki alanda da guclu ve
onemli eserler vermistir. Edebiyatin angaje olmas1 gerektigini savunan diisiiniiriin bu
hususta kendisine yoneltilen elestirilere karsi yayimladigi ti¢ makalesi Edebiyat
Nedir? adiyla kitap haline getirilmistir. Arap cografyasinda da yanki bulan angajman
meselesinin orneklerine esasen bu kiiltiiriin klasik edebiyatinda da rastlamak

mUmkundr.

1. Klasik Arap Edebiyat’nda Iltizim

Klasik Arap siiri asirlar boyunca dili, kiiltiirii ve toplumun faziletlerini yasatma islevi
gormiis, gelenek ve adetlerini koruyup bunlarin devamliligii saglamistir.
Kabilesinin seref, iistiinliik ve zaferlerini dillendirerek moralini yiikselten, rakibini
hicvederek manevi iistlinliik elde eden, bu minvalde s6z sdyleyen bir sair, toplumu

icin iftihar vesilesiydi.

Klasik Arap sairleri iltizami bu yonde bir telkin olmaksizin, dogustan
benimsemistiler.® Sair ya da hatip kabilenin duygularmnin tabii bir sozciisii, hamasi
duygularin goniillii giidiileyicisi idi. Islam’la birlikte dviinme, asabiyet, ask gibi
klasik siirin esasli mevzularina sinirlamalar gelince siir sanat1 da nispeten
durgunlasti. Ilerleyen zamanda Bedevi Araplar nezih bir slupla edebi geleneklerini

stirdiiriirken sehir sairleri ask, 6viinme ve siyaset siirleri soylemekten geri

Sadakat, baglilik, kararlilik, sorumluluk, ylkimlilik, taahhiit. Cambridge Dictionary,
“commitment” (Erisim 11 Eyliil 2021).

" Taahhtid. Alderson, Iz, “engagement” 489.

8 Square Space, “Translation of al-Sayyab on Commitment” (Erigim 17 Nisan 2021).
Bedir Sakir es-Seyyab, “El-iltizim ve’l-La iltizdm fi’l-Edebi’l-Arabiyyi’l-Hadis”, el-Fikr Dergisi 3
(Aralik 1961) 72.
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durmadilar. Emeviler ve Abbasiler doneminde siyasi siirde oldukga iyi 6rnekler

verilmistir.°

Abbasi Devleti’nin yikilisindan itibaren siyasi ve kiiltiirel alanlarda tedrici olarak
yasanan bozulma ve gerileme ile uzun yillar maruz kalinan miistemleke yonetimler
sonucu Orta Dogu’da ve Arap diinyasinda kurtulus ve yeniden bagimsizlik kazanma
saikiyle bazi atilimlar gerceklesti. Arap diinyasinin edebiyat ve diisiince alaninda
yasadig1 gorkemli ¢agm ardindan séz sanatlarinin durgunlasmasi ve adeta kendini
tekrardan ibaret kalmasi lizerine sosyal olumsuzluklarin da verdigi insiyakla 19.
ylzyilin baginda Nahda (yeniden dogus) Hareketi olarak adlandirilan donem bagladi.
Yeniden dogus, kalkinma, ilerleme, uyanig gibi anlamlara gelen olusumun temel
hedefi somiirge boyundurugunun verdigi duraganliktan kurtularak Arap
toplumlarmin siyasi oldugu kadar kiiltiirel olarak da bagimsizlik kazanmasiydi.
Yayncilik alaninda teknik gelismelerin yasandigi ve edebiyatta yeni tiirlerle tanigilan
bu siire¢ Misir’da baslayip o donemde Osmanli egemenligi altinda bulunan Liibnan

ve Suriye’ye yayildi.

Arap Ronesansi olarak da bilinen Nahda Hareketi klasik Arap kiltdrini
canlandirmakla beraber modern Avrupa’nin basarili ydnlerini 6rnek alacak ve
terclimelerle kiiltiirlerarasi etkilesim saglayarak toplumun genis kesimlerinin
bilincini sekillendirecek bir kiiltiirel hareket olarak ortaya ¢ikt1.}? Klasik dénemde
siyasi hayatin an be an takip¢isi ve ona miidahil olan s6z ustalarinin, modern ¢agda

da kalemleri araciligiyla bu istirakten geri durmadigi goriilmektedir.

® Square Space, “Translation of al-Sayyab on Commitment”.

10 Ecehan Somuncuoglu, “On Dokuzuncu Yiizyillda Nahda Hareketi: Modern Arap

Diisiincesinin Olusumu, Kapsami ve Smirlar1”, Marmara Universitesi Siyasal Bilimler Dergisi 3/1
(2015), 105-107.
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I1. SANAT NEDiR?

Varoluscgulara gore sanat estetik bir ifade bigimi olmanin 6tesinde insanin hayati
anlamlandirmak adina gerceklestirdigi “agiga ¢ikarma” eyleminden bir pargadir.
Sanatc1 diinya ile olan iliskisinde ne kadar gerekli, vazgecilmez oldugunu hissetmek
i¢in dretir. Sartre “Sanatsal yaraticiligin baslica gerekgelerinden biri kesinlikle diinya
karsisinda dnemli oldugumuzu duyumsama gereksinimidir'! diyerek insanin, i¢ine
atilmis oldugu diinyada s6z konusu ihtiyacini diinyay1 agiga cikararak/ortaya koyarak

karsilayacagina isaret eder.

Var olmak ile yaratmak birbirinin iki yiizii*? olduguna, var olus agiga ¢ikarmayt,
yaratmay1, yeniden bi¢imlendirmeyi gerektirdigine gore “var olan” her insanin bir
yaratici, bir sanat¢1 oldugunu s6ylemek yanlis olmaz. Dolayisiyla birey olarak yazar
da Oziinii olusturmanin yani sira eserleriyle okurlarina diinyay1 agiga ¢ikarma/ortaya
koyma ve 0zgiirliiklerini kullanma bi¢imlerini gostermis olacak; kendi tarziyla,
ufkuyla, zihin diinyasmin dinamizmini katarak olusturdugu eserinin karsisinda

kendisini 6nemli hissedecektir. Nitekim Sartre sdyle der:

[Y]azmak hem diinyay1 agiga ¢ikarmak, hem de okurun comertligine bir gérev
olarak 6nermektir. Varligin biitiinliigii i¢in 6nemli oldugunu kabul edebilmek
amactyla 6tekinin bilincine bagvurmaktir; bu 6nemliligi araya giren kisiler
araciligiyla yasamak istemektir; ama 6te yandan, gercek diinya kisi ancak onu

Otesine gecmek iizere asarak kendini duyumsayabiliyormusgasina yalnizca eylemle

11 Jean-Paul Sartre, Edebiyat Nedir?, ¢ev. Orgun Tiirkay (Istanbul: Can Yaymlar1, 2017) 44.
12 Nihan Kaya, Fildisi Kuyu (istanbul: Ithaki Yaymlar1, 2018) 199.
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agiga vurulur, asilmak iizere bir harekette kesfedilmediginde romancinin evreni

derinlikten yoksun kalacaktir.*®

I11. SANAT KIMIN iCINDIR?

19. ylizyilin baglarinda Fransiz diisiiniir Victor Cousin tarafindan ortaya atilan “Sanat
icin sanat™* deyisi sanatin ahlaki, siyasi vb. hi¢bir amag giitmeden yalnizca estetik
zevklere yonelik ortaya konulmasi gerektigini ifade eder. Bu diisiinceyi
benimseyenler mevcut diinyanin ¢irkinliginden, faniliginden ve huzurlu bir yer
olmamasindan 6tiirii insanin ancak se¢kin sanatta dinginlesip huzur bulacagini,
dolayisiyla sanatin, glindelik meselelere alet edilmemesi, tabiri caizse “ayaga

diistirilmemesi” gerektigini savunurlar.

Hakikatte varoluscularin iddialar1 da bunlardan farkli degildir. Diinya insan i¢in hi¢
de hos bir yer degildir. Insan diinyaya adeta atilmistir; orada yalniz ve basibostur.
Burada onun i¢in bi¢ilmis roller, hazir kaliplar yoktur. (Varolus¢ulukta varlik 6zden
once gelir.) Insan diger canlilar gibi icinde bulundugu ortama entegre olarak da
yasamini slirdliremez; zira o 6zilinii kendisi olusturacak, yolunu kendisi ¢izecektir.
Dolayisiyla birey halihazirda bir miicadele igerisindedir: Kendini olugturma
micadelesi. Boyle bir diinyada yazarm, toplumun yararini 6nceleyen edebiyat
taraftarlarinca i¢ine ¢ekilmekle suclandiklar: “fildisi kule” Nihan Kaya’ya gore
aslinda bir kuyudur;®® evet, fildisinden, ancak sanatci varolussal giivenligini

saglamak!® ve Uretmek icin hayatla arasma mesafe koymak durumunda oldugundan

13 Sartre, Edebiyat Nedir?, gev. Orcun Tirkay, 62.

14 «Art for art’s sake” Britannica (Erisim 9 Kasim 2020).

15 Kaya, Fildisi Kuyu, 8.

16 Esref Adnan, “Sanatginm Fil Disi Kulesi ve Kozmos” Birikim Dergisi (Erisim 10 Kasim 2020).
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oraya kapanmigtir. Orasi1 sanat¢inin diger insanlara yiiksekten baktigi, onlardan baska
tiirlii bir hayat stirdiigii bir kule degil, gériinen diinyanin i¢ine, derinligine niifuz
etmek Uzere igine ¢ekildigi bir kuyudur adeta. Onun eregi sanat ya da toplum degil,

bireydir; Varolusguluk Diisiincesinde oldugu gibi, insandir.

Dolayisiyla Sartre’in angaje edebiyat terimini bir kaynagma noktasi olarak
varsayarak edebiyatin ne sanat ne de toplum i¢in oldugunu, sanatin, edebiyatin insan

icin oldugunu sdylemek yerinde olacaktur.

Diisiinceyi ifade etmenin en iyi yolunun kurmaca edebiyat oldugu diislincesiyle
Sartre, bu savini roman ve oyunlarinda adeta somutlastirmistir. Teori yerine aksiyona
oncelik veren Sartre yaziy1 siyasal devrime giden yolda halki bilinglendirmek i¢in
giiclii bir arag olarak kabul etmistir.'” Iki dehsetli diinya savasini tecriibe etmis bir
neslin mensubu olarak Sartre sanat i¢in sanat yapmanin bir liikks, adeta bir ithanet
oldugunu ileri siirer. Sanat¢inin sosyal sorumlulugunu 6nceleyen diisiiniir onun
toplumun derdine ¢are olacak seyler tiretmesi gerektigini savunur. “Sanat i¢in

sanat”in miimkiin olamayacagini soyle ifade eder:

Glidiimlii yazar, s6ziin eylem oldugunu bilir; agiga ¢ikarmanin degistirmek oldugunu
ve ancak degistirme tasaristyla bir seylerin aciga ¢ikarilabilecegini bilir. Toplumun
ve insanlik durumunun yansiz bir resmini yapmaya yonelik o olanaksiz diise sirt

cevirir. ™8

17 Spanos, “Mediating ‘Iltizam’: The Discourse on Translation in the Early Years of ‘Al-Adab’”, 111.
18 Sartre, Edebiyat Nedir?, gev. Orcun Tirkay, 30.
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Ar1 sanatla bos sanatin birbirinden farksiz oldugu, estetik 6zlestirmeciligin de gegen
yiizyilda kendilerine somiiriiciidense dar kafali denmesini yegleyen kentsoylularin

savunma amagli bir manevrasindan baska bir sey olmadig biliniyor.*

IV. 0ZGURLUK VE SORUMLULUK EKSENINDE YAZAR

Sartre’a gore biitlin eylemler 6zgiir eylemdir; yasam bu bilin¢li ve 6zgiir eylemlere
baghdir.?’ Yazmak da varligida bir anlam bulma ¢abas1 icinde olan insanm o
kendisine adeta yazgili oldugu 6zgiirliigii tutarh bir diizen icerisinde sanatkarca
ortaya koymaktir. Diinyay1 agiga ¢ikarmakla vazifeli olan insan/yazar hayat
tecriibelerinden, yasadigi1 cografyadan, bulundugu ¢evrelerden, karsilastigi insanlar
ve olaylardan etkilenecek, eserlerine ve sanat anlayigina bunlar1 hi¢ kuskusuz
yansitacaktir. Misirl miitefekkir yazar Taha Hiiseyin Misir televizyonunda 1960-67
yillar1 arasinda yayimlanan “Necmuke’l-Mufaddal” adli programin katildig1
boliimiinde yazarin adanmighgiyla ilgili soyle demistir: “Sanatinda mahir her
edebiyat¢1 yasadigi ¢cevreye dogal olarak baglidir/sorumludur. Zira sanatgi, iginde

yasadig1 toplumun aynasidir, o topluma baghdir.”%

Necip Tosun da yazarin “tiim deneyimleri, inanglari, estetik anlayisiyla esere
damgasini vur”’dugunu belirtir. Eserin okurdaki karsiligini ve etkisini ise soyle ifade

eder:

19 Sartre, Edebiyat Nedir?, gev. Orcun Tirkay, 34.

20 Alistair Braidwood, lain Banks, James Kelman and the Art of Engagement: An Application of Jean
Paul Sartre’s Theories of Literature and Existentialism to Two Modern Scottish Novelist”,
(Glasgow: University of Glasgow, Department of Scottish Literature School of Critical Studies,
Doktora Tezi, 2011), 7.

2L Maspero Zaman, “Necmuke’l-Mufaddal: Semsu’l-Ma’rife TAha Huseyn Vesta Niictimi’l-Fikri ve’l-
Edeb” YouTube (19 Agustos 2021), 00:13:04-00:13:29.
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Edebiyat eserleri, insana hayat karsisinda bir birikim ve biling aktarir. Yasananlari
yorumlar, gelecek tasariminda bulunur. Okuru uyarir, sarsar ve yiice, erdemli
diistincelere ve duygulara g¢agirir. Edebiyatginin liretim agsamasinda boyle bir niyeti
olmasa bile sonu¢ budur. Ciinkii edebiyat kisisel olarak {iretilir ama toplumsal olarak

tiiketilir. %

Varolusculuk Diistincesinde kisinin hem kendi 6zgiirliigiine hem de digerlerinin
Ozgiirliigiine kars1 sorumlulugu vardir. Nitekim biitiin sorunlarini ¢6zmiis bir toplum
yoktur; toplumcu gercekei edebiyatta sanat¢inin vazifesinin bu sorunlar1 bulup tespit
etmek oldugu ileri suruliir. Onca ayaklanma ve direnise ragmen zuliim ve somiirii
hala devam etmektedir. Dolayisiyla yazar “simdiki zaman” i¢in yazacaktir; ancak

cagrisi evrenseldir.

Sartre’a gore 0zgiirliigiin aksini, mesela koleligi onaylayan bir yapitin okuru
Ozgiirliigliniin tadin1 ¢ikaramaz. Ancak bir zenci yazdigi kitapta beyaz rka karsi
nefret sergilese de iyi bir roman yazabilir; ¢linkii onun ortaya ¢ikarmaya galistig1 sey
kendi rkinin 6zgiirliigiidiir.?® Sonugcta yazar okurun comertligine seslenmis, okur da
kendini serapa 0zgiirliikk olarak gérmiistiir. Nitekim Sartre i¢in yazar 6zgiir olduktan

sonra ¢zgiirliikten baska meselesi olmayacaktir:

Ozgiir insan, ister denemeci, ister yergici, ister taslamaci ya da romanc1 olsun, ister
yalnizca bireysel tutkulardan s6z etsin, isterse toplum diizenine saldirsin, 6zgiir

insanlara seslenirken, tek bir konuyu isler: 6zgiirliigi.**

22 Necip Tosun, Dogu 'nun Hikdye Kuramu, (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2017) 83.
23 Sartre, Edebiyat Nedir?, cev. Orgun Tiirkay, 65.
24 Sartre, Edebiyat Nedir?, cev. Orgun Tiirkay, 65-66.
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Sartre varolusculuguyla ilgili alismalar yapmus irlandal yazar ve felsefeci Iris

Murdoch da bu konuda benzer olarak soyle demistir:

Roman, 6zgiirliige bir ¢agr1 oldugundan, okuru 6zgiir birey olarak varsaydigindan,
koleligi savunmak i¢in romani kullanmak bir tiir ¢eliski olacaktir. Yazarn, 6zgiir

kisinin, 6zgiir insanlara seslenen bir kisinin tek bir meselesi vardir: 6zgiirliik.?

Edebiyat, yazarin ve okurun karsilikli olarak 6zgiirliiklerini tanimalar1 i¢in elverisli
bir alandir. Sartre yazar ve okur arasindaki iliskinin sosyal baglamda degisime yol
acan sey olduguna inanir. “Giidiimlii yazar,” der, “s6ziin eylem oldugunu bilir; agiga
¢ikarmanin degistirmek oldugunu ve ancak degistirme tasarisiyla bir seylerin agiga

¢ikarilabilecegini bilir.”?

Varolusgulugun bireyi temel alan diisiincesi, -salt sanat1 6nceleyen- edebiyata
yonelik toplumu ihmal etme, fildisi kuleye ¢ekilme, sosyal sorunlardan yiiz ¢evirme
ithamlarina yer birakmaksizin bireyden yola ¢ikarak evrensel diisiincesini deklare
eder: Ozgiir birey ayn1 zamanda sorumluluk bilincine sahibi bireydir, bu iKisi

ayrilmaz sekilde i¢ igedir.

Jean-Philippe Deranty “Varolusgu Estetik” adli makalesinin “Insan Ozgiirliigiiniin

Bir Ifadesi Olarak Sanat” bashkli boliimiinde sdyle der:

Diinyanin ihtiyac1 olan 6zgiirliik, evvela sanatgimin 6zgiirliigiidiir. Her sanat eseri,
diinyaya kars1 temel, varoluscu bir tavir ortaya koyar ve varoluscu bir tercihin

ifadesidir. ... Her agiga ¢ikarma eylemine varolugsal 6nem atfetmenin, sanatsal

% Braidwood, lain Banks, James Kelman and the Art of Engagement, 7.
%6 Sartre, Edebiyat Nedir?, cev. Orcun Tiirkay, 30.
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pratigin etik ve politik tercihlerle yakindan baglantili oldugu sonucuna dogrudan

gotiirdiigiiniin farkina varabiliriz.

Bununla birlikte, varoluggular i¢in sanat eserinin en ilging yani onun “agiga ¢ikarici”
yoni, 6zgiin bir 6znelligin tezahiirii olmasi degildir; bu bakimdan varoluscu estetik
romantizmden oldukga uzaktir. Ciinkii varolusgular i¢in dncelikli olan etkin ve pratik
kavramlar varolus, dzgiirliikk ve 6zgiir iradedir. Varolussal tercih, sadece kisilik veya
karakter tercihi bakimindan kisinin kim olmasi gerektigine dair bir segim degildir;
varolusgu teori bir deha teorisine doniismez. Vurgu daha ziyade diinya i¢indeki ve
ozellikle bagskalari ile olan pratik iliskiyedir. Buna gore, kisinin kim oldugu, kisinin
diinyadaki 6zgiirliigiiyle, 6zellikle de diger insan faktorleriyle iliskili olarak, diinyay1
degistirmeyi teklif ettigi yontemler izerinden, ne yaptigi ile tammlanir. Sanatgi
diinyay1 sundugunda, hosuna gitsin ya da gitmesin, bu sunu da bagkalarina diinyada
yasamanin ve muhtemelen (en azindan Sartre, de Beauvoir ve Merleau-Ponty gibi
ziyadesiyle politik diisiinen yazarlar i¢in) onu degistirmenin yontemlerini teklif eder.
Sartre’in dedigi gibi, her "diinyanin hayal {iriinii aktarimi", diinyada 6zgtirliigii
kullanmanin olas1 yollar1 hakkinda "diger" 6zgiirliikklere ¢agr1 yapan "bir" 6zgurluk
eylemidir. Sartre’in roman tanimini genisletecek olursak her sanat eserinin bir

"cagr1" oldugunu sdyleyebiliriz.?’

Yazar1 diger insanlardan ayiran, onu mevcut isleyise karigip gitmekten alikoyan sey
kendini ifade etmek igin bir yontem aramasi, betimledigi nesneye yeni bir bakis agist

getirmek istemesidir. O, diger iletisim bi¢imleriyle, hatta dille bile meramini ortaya

27Jean-Philippe Deranty, "Existentialist Aesthetics", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (2019
Basimi), (Erisim 15 Subat 2021).
“Yaraticilik ancak okumada tamamlanabildigine, sanatci basladigi isi tamamlama gorevini bir
baskasina birakmak zorunda olduguna, yapiti i¢in kendisinin ¢gok 6énemli oldugunu yalnizca okurun
bilinciyle kavrayabildigine gore her edebi yapit bir ¢agridir.” Sartre, Edebiyat Nedir?, ¢ev. Orgun
Tirkay, 50.
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koyamadi1, baska bir varolus bigimi bilmedigi icin yazmaktadir.?® Yazar
varolusgulugun temel kavramlarindan 6zgiirligii sanatsal olarak ortaya koymaktan
baska bir sey yapmaz. Isin 6zii bundan ibarettir. Metninde spesifik bir nesne iizerinde
yogunlasirken yazar aslinda Varolusculuk Diisiincesinin 6ngordiigii baglama yonelik

bir eylemde bulunmakta, o sistem gercevesinde faaliyet géstermektedir.

Varolusculuk Diislincesinde insan diger tiim insanlardan sorumlu oldugu, onun
Ozgiirligl diger insanlarin 6zgiirligiinii de tabii olarak gerektirdigi gibi yazarn
ozgiirliigii de okurun 6zgiirliigiinii icerir. Insanim varolusu itibariyle 6zgiirliige adeta
mahkum olmasi gibi yazar da eserinin tamamlanmasi i¢in okunmaya mahkumdur.
Okurunun 6zgiirliigiine seslenen yazar okuru araciligiyla ve okuru i¢in var olur.
Cagriya uyan okur da kendi 6zgiirliigiiniin bilincine varmis olur. Bu da beraberinde

kac¢milmaz olarak sorumlulugu getirir.

[Y]azarin diinyayi, 6zel olarak da insani bagkalar1 i¢in agiga ¢ikarmayi sectigi
sonucuna varabiliriz. Bunu yaparken de amaci o bagkalarinin bu sekilde ¢iplak kalan

nesne karsisinda sorumluluklarini biitiiniiyle iistlenmelerini saglamaktir.?®

V. EDEBIYAT ESERINDE GAYE VE TARAFLILIK

Edebiyat eserinde bir goriisli ifade etmek, mesaj vermek, "taraf tutmak" yazar1 ve
eseri bir kategoriye sokmaz, degerini diislirmez ya da artirmaz. Eser ve yazar, eser ve

yazar oluslarma, edebiyat kistaslarina gore degerlendirilmelidirler.

28 Kaya, Fildisi Kuyu, 199.
29 Sartre, Edebiyat Nedir?, cev. Orcun Tiirkay, 31.
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Yazarim, eserinde magdur olmus/olagelen bir kesimin magduriyetini ortaya koymast;
baskiya, zulme, adaletsizlige dikkat ¢ekmesi, haklar1 ¢ignenmis insanlar1 giindeme
getirerek onlarin tarafini tutmasi onu giidiimlii yazar smifina sokmaz. Gidimli
edebiyat “piyasanin isteklerine gore yazmak, siyasaya boyun egmek veya sanatsal
olmayan tekniklerle yazmak”*° seklinde tanimlandiginda ger¢ek anlamini bulacaktir.
Nitekim Taha Hiiseyin’e gore iltizam, edebiyat¢inin toplumun boyundurugu altinda
olmas1 degil, topluma ayna olmasidir. Zira edebiyatci, kendini begendirmek i¢in s6z
sdyleyen degil, giicii yettigi dlciide toplumun yararina ¢alisan kisidir. {ltizAm da
Ozgiirligl hiikiimsiiz kilma degil, bilakis yazarin 6zgiir olmasi, bu 6zgiirligiin, onu

okuyup anlayanlara drnek teskil etmesi demektir. 3!

Eserin/yapitin kiymetini azaltan seyler eserde bir fikir ortaya koymak degil, onun
klise ve tekrar kabilinden olmasi; disaridan zorunlu bir yonlendirmeyle kukla bir ses
olmasidir. Theodor Adorno eserin 6zerkligi ile eserin dayatmasiz mesajini yaratan
irade arasmdaki bag1 gdrenin Sartre oldugunu soyler.*?> Necip Tosun da bu konuyu

sOyle ifade eder:

Hig kuskusuz sanat/edebiyatin 6zerklik alanini bozan, 6zgiir ve bagimsiz igleyisine
yapilan dig miidahaleler, sanati, dogasindan uzaklastirir. Sanat tizerindeki her tiirli
yonlendirme, baski ve denetimler, sanatsal 6zgiirliik ve 6zerkligin temel
kisitlayicisidir. Eser, her seyden 6nce 6zgiin olmak durumundadir. Etki ve yansitma
kaynakl1 tutumlar, yapay, taklit girisimler bir yazinsal ugrasin eser olma vasfini
kaybetmesine yol agar. Onun sanatsal bir ifade olmasinin tek 6l¢iitii, bagka biri

tarafindan dile getirilmemis olmas1 yaninda iireticisine/yazaria bagimli olmas,

% Giirsel Korat, “Giidiimlii Edebiyatm Yeni Ozellikleri”, Giirsel Korat (Erisim 18.08.2021).
31 Maspero Zaman, “ca¥)s Sl o gaidav g Cpua ada 48 jaall (el :Jumball claai” 00:14:42-00:17:56.
32 Theodor W. Adorno, “Sanatin Ozerkligi Uzerine”, ¢ev. Elcin Gen, E-skop (Erisim 14.02.2021).
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onun elinden ¢ikmis olmasidir. Bu sanatsal imge, her durumda bir yaratici etkinligin
eseridir ve yegane 6zelligi 6zgiinliiktiir. ... Bagka bir deyisle sanat ve edebiyatta
onemli olan, dogru ve giizel seyleri iyi bir kompozisyonla sunmak degil, onu 6zgiin

bir bicemle ve ézgirce dile getirmektir.®

Taha Hiiseyin edebiyatta seckin dil kullanimini savunurken toplumuna bigéne, elitist
yazar1 idealize etmez. O, otorite tarafindan dayatilan bagliliga kars1 ¢ikar. Nitekim
edebiyatin 6zgiinliigiine zarar veren de budur. Ona gore gercek edebiyat tabii olarak

miiltezimdir.3*

Buyull gercekgilik tiriinde roman ve 6ykii yazmis olan Kolombiyali yazar Gabriel
Garcia Marquez Latin Amerika tarihini ele aldig1 eserlerinde yasadigi cografyanin ve
toplumun gerceklerini giindeminde tutmus, sanat kalitesinden 6diin vermeden siyasi
ve ideolojik konularda s6z s6ylemesini bilmistir. Necip Tosun yazarin tarzini sdyle

anlatiyor:

Marquez ... ezilen insanlarin gururlarini, kalp genisliklerini ve cesaretlerini 6ne
cikarir. O hep "taraf" olmus, ezilenlerin, yoksullarin yaninda yer almistir. Siyasi
egilimi/diinya goriisii, eserlerinde merkeze oturmasina karsin, sanatin kendi
kurallarina, gereklerine ve estetik olusuna sonuna kadar sadik kalmstir. Siyaset ve
sanat iligkisinin nerede olabileceginin incelikli 6rneklerini vermistir. Yasanan cosku,
dram ve trajedilerin edebiyat dilindeki karsiligini, imgelerini, bigimlerini ustalikla

ortaya koymustur. Hayati, toplumsal sorunlar1 ideolojik kodlar {izerine oturtmakla

33 Tosun, Dogu nun Hikdye Kurami, 92.
3 [ltizam1 benimsemis, angaje.
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birlikte, bunlar1 retorik ve didaktik sdyleme yasl angaje tutumla degil, insani bir

dramla sanatin diline doniistiirmiistiir.*®

Ali Bedir de entelektiielin sosyal, siyasi ve kultirel tim otoritelere meydan okuyup

sistemin de muhalefetin de sozciisii olmay1 reddetmesi gerektigini sdyler.®

Ingiltere dogumlu Suriyeli yazar Robin Yassin Kassab Arap diinyasinda meydana
gelen fevkalade siyasi ve sosyal doniistimler gbz oniine alindiginda ¢agdas Arap
edebiyatinin siyasi olmasmin kaginilmaz oldugunu ifade eder. Ancak bunun bir
dayatma degil tabii bir siire¢ olduguna isaret eder; kurmaca edebiyatn imkanlarina

deginir:

Bu, Arap romaninin ... siyasi olmas1 gerektigini sdylemekle aym sey degildir, kaldi
ki angaje olmasi gerektigi iddia edilsin. Bazen en 6nemli siyasi romanlar bile agik¢a
“siyasi” degildir. Yazarlari, kendilerini siyasi ajitasyon kadar ger¢eklerden kagisla da
mesgul olarak gormiis olabilirler. Gergekten de, belirli bir politik ders vermeyi
amaglayan romanlar dogmatik, tumturakli ve hizlica demode olma egilimindedir.
[Bu durumda yazar] bir brosiir veya bir kdse yazisi ile meramini daha iyi anlatmis
olurdu. Kurgunun amaci, gazetecilik veya tartisma dilinden farkl bir dil
kullanmaktir. En giizel kurgu bu bigimlerin sunabileceginden daha fazla yeni olasilik

onerir.¥’

Kassab da Taha Hiiseyin gibi yazarm sulta elinde bir kukla olmasina siddetle

karsidir: “Yazara higbir siyasi ylkimlulik duygusu empoze edilmemelidir. Arap

3 Necip Tosun, “Gabriel Garcia Marquez: Biiyiilii Gergekgilik” Necip Tosun (Erisim 19 Agustos
2021).

% Hassan Blasim “This Radical Uncertainty Concerning The Future: A Round Table On ‘Iraq +100
and Arabic SF”, Strange Horizons (Erisim 17 Eyliil 2021).

37 Blasim, “This Radical Uncertainty Concerning The Future”.
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cografyasi, sanatsal yaraticilig1 baltalayan bu tiir zorunlu “angajman”dan ¢ok zarar

gordi.”*®

Kassab, Imil Habibi’nin el-Vekaiu ‘I-Garibe fi Ihtifdi Said Ebi'n-Nahs el-Miitesdil
(Ko6ti-1yi-mser Said Ebu’n-Nahs’in Ortadan Kaybolusuna Dair Tuhaf Olaylar) adl
fantastik romanmdan bahsederken fantastik edebiyatin tiir olarak imkanlarina deginir

ve eseri angajman bakimindan degerlendirir:

Said Ebi’n-Nahs el-Miitesdil gerceklerden kagis romam mu yoksa angaje mi? Belki
ikisinden de biraz, ama bence daha ¢ok angaje. Angaje edebiyatta 6zellikle basarili
bir girisim, ¢tinkii ... hos, matrak, eglenceli, fevkalade; tistelik bu &zellikler angaje

olmakla enikonu didaktik olmanin ayni sey olmadig1 anlamina geliyor.

Gergeklerden kagis bir igerik ve niyet meselesidir, degil mi? Amag bu diinyadan ve
onun sorunlarindan kagmaktir. Angajman, bu sorunlarin iistesinden gelmek anlamina
gelir ve bu edebiyatin hemen her tiiriinde yapilabilir. Bu anlamda angaje edebiyatla
bir sorunum yok. Benim sorunum, “angaje edebiyat”in bazen beraberinde getirdigi
zorlama duygusuyla ilgili: yazar bir mesele hakkinda (hangisi olursa olsun) yazmak
zorunda. Hatta, en kotiisii, politik bir kitleyi kigkirtmak ve egitmek, bir partinin
cizgisine baglh kalmak i¢in, bu konuda herhangi bir belirsizlik olmaksizin, ahlaki

olarak basit bir sekilde yazmak zorunda olmasidir.”

38 Blasim, “This Radical Uncertainty Concerning The Future”.
%9 Blasim, “This Radical Uncertainty Concerning The Future”.
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|. ALI BEDIR’IN HAYATI VE YAZARLIK ANLAYISI
1964°te diinyaya gelen Ali Bedir’in hayatiyla ilgili réportaj, miilakat, televizyon
programi gibi kaynaklardan ¢evrimigi olarak yararlandik ve bu boliimii hazirladik.
Gilintimiizde Belgika’da yasayan yazarin macera dolu hayatina dair bilgileri
cogunlukla kendi agzindan -terclime olarak- aktarmayi onu ve yazin hayatmi tanimak
adma daha uygun bulduk. Bu srecte Fasli yazar Yasin Adnan’in televizyon
programi i¢in Bedir’le yaptigi miilakat, gazeteci Bilal Ramazan’in Misir’da
yayimlanan el-Yevmu’s-Sabi‘ gazetesi i¢in yaptig1 réportaj ve Al Jazeera internet

sitesinden Kemal er-Riyahi’nin réportaji baslica kaynaklarimiz oldu.

Ali Bedir 1964 yilinda Bagdat’in Dogu Kerrade bolgesinde diinyaya geldi. Egitimine
el-Kiddis Yasuf Ilkokulu’nda basladi. 1985 yilinda Bagdat Universitesi Fransiz
Edebiyat1 boliimiinden mezun oldu. 1985-1991 yillar1 arasinda askerlik gorevini
yerine getirdi. Bu siirecin ii¢ y1l1 Irak-iran Savasi’na (1980-1988) rastlamustir.
Askerligin ardindan 1992 yilinda Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaik1’l-Vataniyye’de (Irak
Milli Kiitliphanesi ve Arsivi) yazma eserleri tahkik ve onarim kurslarina katildi.
Daha sonra Belgika’ya gitti ve Briiksel Universitesi Felsefe bdliimiinden mezun
oldu.! Cogunlugu Arap cografyasinda olmak iizere pek ¢ok iilke dolagmis olan Bedir

giiniimiizde Belgika'da yasiyor.?

Komiinist diislinceyi benimsemis ve kitap¢ilik yapmis babasi ve dedesinden hatir1

sayilir bir kiitiiphane devralmis olan Bedir i¢in okumak ¢ocuklugundan beri

1 Ali Afzali, Narges Gandomi, “Melamihu ma Ba‘de’l-Hadaseti fi Rivayeti Mesabihu Yerugalim li-Ali
Bedr”, Mecelletii Adabi’l-Miistensiriyye, 85 (Aralik 2019), 5.

2 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi¢ Gazetesi, (Gériismeci: Bilal Ramazan, Milakat, 7 Nisan 2019, Erisim
29 Ocak 2022).
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vazgecilmez olmustur.?® ik romanmin yayimlandig1 2001 yilindan bu yana ismi iinlii
Arap yazarlar arasinda anilmaktadir. Genis bir okuyucu kitlesine sahip olan Bedir’in
eserleri 18 dile ¢evrilmistir.* Eserlerinde kendi yasamindan kesitler sunmasmin yani
sira bir yandan da Irak'taki sosyal, kiiltiirel ve siyasi durumu goz oniline sermeye
calismistir. Edebiyatin toplumsal degisimdeki kritik roliine dikkat ¢eken Bedir,

edebiyatta baskaldirinin gercek hayatta baskaldiriya doniisebilecegine inanmaktadir.®

Oldukea gti¢ siyasi, kultiirel ve sosyal deneyimlerden gegen nesilden olan Bedir,
ideolojik yorumlarla dolu kesin bir tarih anlayisi igeren anlatimi reddeder. Bir olayin,
kisinin ya da kavramm nesnel tanimi1 i¢in romanin imkani {izerinde 1srar eder.® Ona
gore tarthin umursamadigi, kenarda kdsede kalmis insanlarin hikayelerini anlatma
gbrevini roman yapar; goriinmeyenin ardina diiserek eksik kalan-yanlig olan bilgiyi
onarr. Tarihin soyleyemediklerini romanin sdyleyecegine inanir. Yazar, biiylik

tarihsel doniisiimlerin bireylerin deneyimleriyle miimkiin oldugunu sdyliiyor.’

Kliselesmis roman tarzin1 benimsemeyen Bedir, elinden geldigince yasayan, canli bir
dil kullanarak etten kemikten karakterler olusturdugunu ve kendine mahsus anlatim
teknikleri kullanmaya calistigin ifade ediyor.® Yazarligin calisma ve gayretle mi
yoksa kabiliyetle mi miimkiin oldugu konusunda yetenegin dnemini ikrar etmekle
birlikte roman yazmanin biiyiik emek ve iscilik gerektirdigine inaniyor. Romancinin

biiyiik bir tutku ve sevkle gece giindiiz ¢alisarak yaratma eylemini gergeklestirdigini,

3 Alghad Tv/Yasin Adnan, “Beytu Yasin/Ali Bedr er-Ravai’l-Iriqi”, Youtube 6 Aralik 2019.

# Custers “A Talk With ‘Ali Bader™”.

5 Alghad Tv/Yasin Adnan.

® Kotobati, (Erigsim 29 Ocak 2022).

" Ali Bedir, “er-Ravai Ali Bedr: Edebu’l-Menfa fi Ma’zaq” (Gériismeci: Kemal er-Riyahi, Roportaj,
21 Agustos 2015, Erisim 28.02.2022).

8 Ali Bedir, “er-Ravai Ali Bedr: Edebu’l-Menfa fi Ma’zaq” (Roportaj, 21 Agustos 2015).
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hayal giicliyle sehirler, suglular, fahigeler, hirsizlar, erdemliler, cocuklar ve

kumarbazlar olusturdugunu ifade ediyor.®

Kara mizah, ironi ve absiird mizahi ¢okga kullanan yazarin derinlemesine gozlemleri
ile isabetli analiz ve yargilar1 ilk romanindan itibaren hemen hemen biitiin eserlerinde
kendini gstermistir.’® Postmodern tarzda kaleme aldig1 romanlariyla Bedir
kendinden 6nceki yazma ve diislinme sistemlerine bir elestiri olarak yazdigmni ifade
ediyor.!* Cagdas Arap diisiincesinin diinyadaki felsefi, entelektiiel ve edebi
egilimlerden nasil etkilendigini, bu etkilesimin Arap diinyasinda benzer bir gelisme
saglamadigini ortaya koymaya calisan yazar romanlar1 araciligiyla kendinden 6nceki

nesli oynadiklar kiiltiirel rol ile yiizlestirme yoluna gider.

Universite egitimi sirasinda Arap diinyasinda varolusculuk iizerine bir tez yazmakta
olan Bedir arastirmalar1 esnasinda, 20. yiizyilin ortalarinda Arap diinyasinda oldukca
revagta olan varolusguluk diisiincesine dair Bati dillerinden Arapgaya ¢evrilmis
metinlerde fahis dil hatalar1 oldugunu goriir. Avrupa’da ortaya ¢ikan bu felsefi
akimin Arap cografyasindaki kisith yabanci dil egitimi ve alandaki yetersizlik
yiziinden dogru anlasilamadigini diisiiniir. Avrupa’da neset eden varolusculuk
diisiincesinin Araplar nezdinde icki, sefahat ve cinsel serbestiyet olarak anlagildigmi

fark eder:

“Simone de Beauvoir’in, edebiyat cevirileriyle isim yapmis biri tarafindan Arapgaya
cevrilmis bir kitabini okuyordum. Tuhaf bir tabire rastladim. Yanls terctime

edildigini anladim. Buradan yola ¢ikarak kendime sordum: Terciimede bu kadar hata

® Ali Bedir, “er-Ravai Ali Bedr: Edebu’l-Menfa fi Ma’zaq” (Roportaj, 21 Agustos 2015).

10 Sahafi, “‘er-Rakd Verae’z-Ziab’ Rivayetuhu’l-Cedide... Ali Bedr Yafdahu Esrara’s-Sevrati’l-
Iraqiyye” (Erisim 26 Subat 2022).

11 Ali Bedir, “er-Ravai Ali Bedr: Edebu’l-Menfa fi Ma’zaq” (Roportaj, 21 Agustos 2015).
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varken -biz Araplar- varolusgulugu nasil anladik?*? Varolusculuk meselesi Arapcada
nasil anlagildi? Arap varolusculugu nasil tesekkiil etti? Varolusguluk diisiincesinden,
Sartre’dan, Camus’dan ve digerlerinden etkilenen kusak babamin kusagiydi. O nesil
varolugculugu bir diisiince olarak degil bir hayat tarzi olarak algilamisti; aylaklik,
serkeslik, barlarda takilmak, sarhos olmak, genel ahlak kaidelerine aykir1 davranmak
vb. Cocuklarina Abes (bos is, abes), Stda (bos, beyhude) gibi garip isimler

veriyorlardi.”*®

Bu yanlis anlasilmay1 ortaya koymak ve diizeltmek amaciyla Bedir, tezine umut
baglar. Ancak ¢alismasi reddedilir; bununla da kalmaz, {iniversiteden atilir.}* Daha
sonra tez ¢calismasmi romana doniistiiriir. Baba Sartre bu sekilde ortaya ¢ikar.™®
Akademik calismadan kurguya gegis stirecinde yasadiklarini yazar su sekilde ifade

ediyor:

“Tezimi romana ¢evirirken bana kolaylik saglayan sey suydu: Askerdeyken ¢ok kitap
alir, okur ve terclime ederdim. Aslinda giivenilir bir miitercim degilim. Mesela bir
romani okurken bir karakter hosuma gitmezse onu ¢ikarir, kendim bir karakter
eklerdim. Boylece ¢ok sayida kitabim oldu, ancak ne gevrildiler ne de telif edildiler.
Boylece, terclime yapmam metnin 6ziinii anlamama katki sagladi. Zaten terciime de
metnin bozulup yeniden yazilmasidir. Dolayistyla yazmaya basladigimda, okumakla

edindigim bilginin yan1 sira roman yazma deneyimim de vardi. Kanimca roman,

12 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi°.

13 Alghad Tv/Yasin Adnan.

1% Verdigimiz kaynakta Bedir’in 1996 yilinda Bagdat'ta Roland Barthes iizerine bir tez yazmak
istedigi, ancak savunmadan 6nce siyasi nedenlerle iiniversiteden atildig: bilgisine rastladik: Noor-
Book, “Ali Bader” (Erisim 9 Subat 2021). bit.ly/37cuyed

15 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi‘.
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kurmaca tarzinda sunulan bir arastirma ve bilgi siirecidir. Ben de 60’lar kusagiyla

alay eden Baba Sartre romanini boyle yazdim.”®

Bedir roman1 tamamladigida yayimlatmak i¢in bir yaymevine gonderdigini ancak
yayincinin rahatsizlik duydugunu ve yayimlamay1 reddettigini soyliiyor. Daha sonra
romant Liibnan’daki Riyad er-Rayyes kitabevine gonderdigini, romanin buradan

yaymmlandigini ve ses getirdigini belirtiyor.!’

Ali Bedir Irak'm Kuveyt'i isgalinin (1990) yarattig1 krizden ¢ikmayi1 basaran ve Irak't
seckin bir diizeye getiren nesilden geldigini ifade ediyor. Egitim hayat1 boyunca bu

sirece dair yasadigi deneyimlerini sdyle anlatiyor:

“Baas iktidar1 o donemler Irak'ta yapisalcilik (structuralism) ve yapisokiim
(deconstruction) gibi konulara dair pek ¢ok kitab1 yasaklamisti. Kuveyt'in isgalinden
sonra Irak ordusu Kuveyt kiitiiphanelerinde buldugu tiim kitaplar1 alip Irak'a getirdi.
Kitaplar hi¢ agilmamis haldeydi. Bu kitaplar yapisalcilik ve yapisokiim gibi modern
akimlarla ilgiliydi. Michel Foucault, Jacques Derrida ve digerlerinin eserleriyle ilk
kez boyle karsilastik. Bu kitaplar Irak akademisinde devrim yaratti. Ben 90’larda
iiniversitede okudum. Bu kitaplar1 ilk kez okuma imkani buluyorduk. Sonra
terciimelere basladik. Bu siire i¢inde Edward Said gibi bir Universite profesorii olmak

icin cabaliyordum. Sonra iiniversiteden atildim.”*®

[k roman1 Baba Sartre’1 yazdiktan sonra yasadiklarmi Bedir sdyle anlatryor:

“2000 yilinda Irak'tan ayrildim, roman1 Riyad er-Rayyes'e gonderdikten sonra i

aramaya bagladim. Libya'da yasayan bir arkadasima yazdim; bana Libya ile ilgili

16 Alghad Tv/Yasin Adnan.
17 Alghad Tv/Yasin Adnan.
18 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi‘.
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film ¢eken ve oyuncu arayan bir Italyan yonetmen oldugunu sdyledi. Ben de
kendisine 'Ben oyuncuyum' dedim. Aranan oyuncuda istenen 6zellikler iyi yiizme
bilmesi, ata binmesi ve Kuzey Afrika'nin yerel lehgelerine asina olmasiydi. Bu
ozellikleri haiz oldugumu sdyledim. Biletimi ayirttilar ve gittim. Yonetmenle
tanigmamizin lizerinden on dakika gectikten sonra bir de baktim ki hayatimda hic ata
binmemisim, ylizme bilmiyorum, Kuzey Afrika lehceleri hakkinda da bilgim yok.
Ama yol masraflarmi karsilamislardi. Caresiz, bunlar1 bana 6gretmeye calistilar.
Filmin ¢ekiminde bir y1l kaldim. Pir Musa'da mayin patlamasi sebebiyle mutlak bir
oliimden mucizevi bir sekilde kurtulmak gibi birgok macera yasadim. Imzaladigim
sO0zlesme tuhafti. Bu konuda hi¢bir deneyimim yoktu. Cekim siiresi illegal bir sekilde
uzatildi. Isi devam ettirmek istediler ve pasaportumu sakladilar. Ama onu ¢almay1
basardim ve yasadisi yollarla Misir'a girdim. Mersa Matr(ih'a gittim; el-Alameyn
Savasi'nda dldiiriilen ve oraya gomiilen bir Ingiliz askerinin gizemini arastirryordum.
Onun izini stirmenin iyi bir fikir oldugunu diisiindiim; ancak tutuklanip Umman'a
stirglin edildim. Umman'dan Irak'a gittim. Irak'tan yasadisi yollarla Suriye'ye girdim
ve bir siire Suriye'de kaldim. Sonra Beyrut'a gittim. Irak rejiminin diismesinden 6nce
birkac ay orada ¢alistim. Tiim bunlar olurken romanin yaymlandigini, bu denli ses
getirdigini ve yasaklandigmi bilmiyordum. Tiim bunlar1 Irak'a geldigimde 6grendim.
O sirada ikinci romanimi yazmistim. Irak heniiz isgal edilmemisti. -Bu sirada- Irak
devlet odiiliinii aldim; devletin bir sekilde uzlasma saglamasi gerekiyordu. Paraya da
ihtiyacim vardi, bu yiizden 6diilii kabul ettim. Sonra Amerika Irak'i isgali etti, ben de
orduya katildim. Savasta bilfiil bulundum. Tank birligindeydim. Oliimden kil pay1
kurtuldum. Ingilizce ve Fransizca bildigim igin Irak'tan ayrilmadan &nce yabanci

gazetelerde savas muhabirligi yaptyordum, sonra 6zellikle Islami gruplarla olmak

46



iizere baz1 sorunlar yasadim. ... Sonra Italya’ya gittim. Bir siire sonra oradaki
arkadaglarimim araciligiyla, kacgake¢ilarin da yardimiyla kuzey Irak'a gectim.
Tiirkiye'ye gittim, sonra Yunanistan'a gectim. Oldukg¢a macerali yolculuklardi. Bir
keresinde denizde biz firtmaya tutulduktan sonra vapur arizalandi. Oliimiin esigine
gelmistik. Kacake1 ve uyusturucu bagimlilariyla dolu bir ortamda yolculuk yaptim.
Orada yasadiklarimm bir kismin1 Azifu ’I-Guyiim adli romanimda yazdim.
Yunanistan'dan Bulgaristan'a, oradan da Avrupa'ya, italya'ya gittim. Italya'da bir
seyahat belgesi aldim. ... Amsterdam'a, oradan da Afrika'ya gittim. Afrika’da gegen
er-Rakd Verde z-Ziab adli bir roman yazdim. Macaristan'a, Liibnan'a, oradan da
Amman'a ge¢tim. Amman'dayken Filistinliler hakkinda makaleler yaziyordum; bu
basima is agt1, sinir dis1 edildim. Tekrar kagtim; Urdiin, Suriye ve Tiirkiye'den
gecerek Belcika'ya ulastim. Belgika'dan siyasi siginma talebinde bulundum, bana
yardimci1 oldular. Romanlarim birkag dile ¢evrilmisti. 2008'de Harisii’t-Tibg adli
romanim ¢ikmistl. Yazar Amin Maluf, Selman Rusdi ve Tahir bin Celliin bana

destek oldular.”*®

Baba Sartre ve diger romanlarinda hiciv ve ironiyi bolca kullanan yazar bu tavrini

sOyle gerekgelendiriyor:

“Otorite her zaman asik surathidir; ben de ironinin bu sertligi ¢dzecegini diisiindiim.
Bu donemde Amerikan romanindan ve Yahudi karakterleri hicveden, ancak sonugta
Yahudi karakteri okuyucuya sevdiren romanlar yazan Amerikan Yahudilerinden
etkilendim. Saddam Hiiseyin'in, Irakli “birey”1 ona sert ve zorba bir karakter

kazandirmakla gézden diisiirdigiinii gérdiim ve okurun dalga gegecegi ama ayni

13 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi‘.
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zamanda sevecegi bir karakter ortaya koymak istedim. Ancak mesele Irak'ta bagka
tiirlii anlagildi. Egitim Irakli bireyin kat1 ve ciddi olmasi tizerine odaklanir. Bense
tam aksini yaptim, akrobatik bir karakter sundum. Bu da bir¢ok kisiyi bunun “Iraklr”
karakterine bir saldir1 olduguna inandirdi. Baba Sartre Irak’ta yasaklanmasinin yani

sira pek ¢ok makalede elestiriye konu oldu.”?

Bedir, kurmaca yazarlig1 seriiveninin baslangicini, her yil bir roman yazarak
gozlemlerini, elestirilerini, iilkesinin sorunlarini bu yolla ifade etme diislincesinin

nasil olustugunu soyle anlatiyor:

“(Isgal sirasinda) Bagdat'a gittigimde Irak'm haritadan silinebilecegini hissettim. Cok
trajik bir duygu, kendinizi canly, iilkenizinse adeta yok oldugunu hissetmeniz.
Boylece romanin kurmaca/anlati yoluyla bir milleti yeniden insa etmek oldugunu
anladim. Irak bitse de anlat1 varhgini koruyacaktir; ¢iinkii Ingilizler ve Ruslarda
oldugu gibi, Fransiz ulusunu da yaratan Fransiz romaniydi. Burada kendime sordum:
Irak romaniyla bir Irak ulusu yaratmak miimkiin mii? Béylece bu (roman yazma)
projesine bagladim. Baslarken Arap bir 6rnegim vardi: Yazar Necip Mahfuz. O,
Misir ulusunu Misir romani aracihigiyla inga etmisti. Hatirliyorum, ailem bana Necip
Mahfuz'un biitiin eserlerini hediye etmis ben de onlar1 okumay1 iki ii¢ ayda
tamamlamistim. Onlara benzer Irak romani okumak istedigimde bizde boyle
romanlarin olmadigini iiziilerek goérdiim. Projeye basladigimda Necip Mahfuz'u
[onun gibi olmay1] diistinliyordum. Benim Necip Mahfuz'dan farkim Irak ile Misir
arasindaki farka benziyor. Necip Mahfuz, babanin sahsiyetini temel alan aile romani

fikrini insa eden kisidir. Ancak Irak'ta otorite, babay1 bu roliinii icra etmekten

20 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi-.
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mahrum birakmig, babalik kavramini alt {ist etmistir. Otoritenin kendisi baba haline
gelmistir. Korkutucu olan otoritedir. “Baba”’lik ordu mensuplarinin riitbesi gibi bir
rlitbeye doniligmiistiir. Burada Irak romaninin, klise romanin etkilerinden kurtulup
nasil iktidar analizine yoneldigini anladim. Romanlarimda yaptigim bu oldu. Bunun
yaninda ironiyi de iktidara meydan okumak/onu yikmak i¢in bir arag olarak

kullantyorum.”?!

Bedir, Irakli yazarlarin eserlerinin yabanci dillere ¢evrilip diinya capinda ilgi

gormesinde Irak iggalinin etkisinin oldugunu da ifade ediyor:

“Bir iilkede bir kriz, bir kaos oldugunda bir sekilde o devleti tanimak i¢in bagvurulan
seylerden biri de romandir. Diinyanin Arap edebiyatindan bizim bekledigimiz sekilde
bir beklentisi yok. Bir iilke mansetlere ¢iktiginda insanlar onu tanimak isterler. Bir
yazarin ¢evirisini yaptiklarinda, bu ¢eviri istenen basariy1 saglarsa bu sefer onun

baska eserlerini cevirirler.”?2

Fransizca ve Ingilizce okuyup yazabilen Ali Bedir’e Man Booker?® veya Goncourt?
gibi odiillere aday gosterilme konusundaki diistinceleri soruldugunda o, Arap dilinde
yazmay1 ayricalikli gérdiigiinii, bu yiizden daima bu dilde yazdigini/yazacagini ifade

ediyor:

“Benim icin yazmak siyasi ve Kultiirel bir tercihtir. A¢ik¢asi, ‘6diil igin yazmiyoruz’

demiyorum; ancak roman anlat1 yoluyla bir milletin tarihini yazmaktir. Nitekim

21 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi‘.

22 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi‘.

23 Man Booker Odiilii: Ingiltere menseli, diinyanin en saygin edebiyat ddiillerinden biridir. 1969°da
verilmeye baglanmustir. “Booker Prize”, Wikipedia, The Free Encyclopedia (Erisim 2 Subat 2022).

24 Goncourt Akademisi Edebiyat Odiilii: Fransa'nin en dnemli edebiyat ddiillerinden olup 1903’te
verilmeye baslanmistir. “Goncourt Akademisi Edebiyat Odiilii”, Vikipedi, Ozgtr Ansiklopedi
(Erigim 2 Subat 2022).
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Arapga biiyiik bir ayricaliktir. Mesela yabancilarla konustugumda onlara 1400 yil
oncesinden bir el yazmasini okuyabildigimi soyliiyorum. Ancak bir Avrupali 200 yil
once yazilmis bir yazmay1 okuyamiyor. Ayni sekilde, 100 milyon insan higbir dil
konugmazken, bir milyar Miisliimanin riiya gordiigii bir dilde yaziyorum. Onlara
Arapca yazacagimi sdyledim. Eserlerimi onlar tercime edecekler. Boyle de oldu.

Romanlarim 15 dile ¢evrildi.”?®

Bir roportajda kendisine yoneltilen, romanin bir giin beseri bilimlerin yerini alacagi

diisiincesinin neden ve nasil ger¢eklesecegi sorusuna Bedir soyle cevap vermistir:

“Ne zaman olacagmi bilmiyorum, ama sosyal bilimler artik anlatiya yoneliyor.

Antropolojik kitaplar1 okudugunuzda onlarin sanki roman okuyormussunuz gibi
anlatiya benzedigini gériiyorsunuz, Hindistan'da roman seklinde tarih yazimiyla
ilgilenen bir okul var. Roman artik sadece bir hikaye degil, bilakis bilgiye dayali

(tarih kitaplarinin vermedigi dogru bilgiye ulasma vesilesi).”?

Romanlarinda kisisel deneyimlerine ¢okca yer veren yazar anlattiklarinin paralel

tarih olarak da tanimlanabilecegini sdyliiyor:

“[Yazdiklarimda kendi yasadiklarimin yani sira] eski dénemlere dair kurgusal
icerikler de olusturdum. [Romanlarimla] kendimi ge¢gmiste konumlandirmaya
calistyorum, sanki gegmis zamanlarda yasamisim da simdi onu tekrar yasiyorum.
Ayn1 zamanda kisisel deneyimlerimi de anlatiyorum, ¢iinkii onlar Irak’ta
yasananlarin neticesinde olustu. Surasi kesin ki Irak olmasaydi bu deneyimleri

yasamis olmayacaktim. Roman hayal giiciiyle dolu olsa da kisisel deneyimim

25 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi-.
26 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi-.
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olmayan higbir seyi yazma yetenegim yok. Oturup hayal kuran yazarlar gibi degilim.
Bir yerde de oturup kalamam. Bilakis tarih ve cografya arasinda gidip geliyorum;

dolay1siyla romanlarimin biiyiik boliimiinii kisisel deneyimlerim olusturuyor.”?’

Buna paralel olarak Dr. Aziz Huseyin Ali el-Mdsevi de, Ali Bedir’in romanlarinda
giincel kiiltiiriin etkilerine dair kaleme aldig1 makalesinde edebiyat¢inin, iginde
yasadig1 toplumda segkin bir kltir tretmek icin fikirleri harekete gegirmek ve 6zgiin

vizyonlar sunmakla mukellef oldugunu ifade eder:

Yazar deneyimledigi her seyi kitabina almaz, olaylari sirasiyla kaydeden bir tarihgi
degildir; ¢linkii roman, referans islevinden ziyade estetik islevinin 6nde oldugu bir
sOylemdir. Milli, tarihi ve politik sdylem onun oniine gegemez. ... Entelektiiel,
baskalar1 i¢in kiiltiir iireten kisidir. Mevcut olan1 tekrarlamaz, mesrulagtirmaz ve

devamliligini saglamaya ¢alismaz.?®

Ali Bedir, kurgu da olsa eserlerinde, olaylara resmi tarih ve belgeler Gizerinden

yaklasmasi konusunda soyle diyor:

“Benim i¢in belge, zaten ger¢eklesmis bir olayin somut varhigidir. Dahas1 gercek ve
kurgu diistincesinin hayatimdaki sinirlar1 belirsizdir, bunlar birbirine gegmistir.
Dolayisiyla belge gercekleri destekledigi gibi kurguyu da destekliyor. Burada sosyal
bilimlere dair arastirmalarima atifta bulunuyorum, ¢iinkii sosyal bilimler gercegin
pesindedir. Bu ylizden onu biraktim ve romana gec¢tim. Clinkii insan sadece
gergeklerle degil, yanilsamalarla da yasar. Sirf fantastik roman okuyamam, gergegin

fanteziyle karistig1 roman1 okuyabilirim. Dolayisiyla belge gercegi, olaylar da hayali

27 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi‘.
28 Dr. Aziz Huseyin Ali el-Musevi, “er-Rivaye ve’s-Sekafe Eseru’s-Sekafeti’r-Rahineti fi Rivayati Al
Bedr”, Urik 1i’I-Ulimi’l-insaniyye 8/1 (2015), 126.
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olan1 dogrular. Bu yiizden benim i¢in roman bir belgeye dayanmasi sartiyla,

olasiligin sanatidir; bu nedenle belge bulamazsam onu yaratirim.”?°

Bedir kazandig1 edebiyat ddullerine karsin 6dul elestirisi yapmaktan geri durmuyor;
adam kayirmacilik ve popiilarite ugruna kiymetli caligmalarin g6z ardi edildigine

isaret ediyor:

“Edebiyat 6diiliiniin iyi bir sey olduguna sliphe yok; Yunan olimpiyatlar1 gibi.
Yazara 6diil verilsin elbette; ancak ithtiyacimiz olan sey jiiri liyelerinin, 6diil kazansin
veya kazanmasin, her bir eserin kiymetinin tam olarak bilincinde ve ayirdinda
olmasi. Ama ne yazik ki Arap diinyasindaki kiiltiir ve edebi geleneklerin zayifligina
ek olarak, yasadigimiz yozlasma edebiyat1 da etkiledi. ‘Cok satan’ popller eserler
halk sayesinde ¢ok kazaniyor, ancak alt sinifa ya da egitim seviyesi diisiik kitlelere
hitap ediyor. Diger yanda tiim hayatini dili gelistirmeye ve kiltirel seviyeyi
yiikseltmeye adayan biiyiik bir edebiyat var. Bu yliksek edebiyatin satislari gogu
zaman azdir, 6diilii asil hak eden odur; ama tam tersine, ddiiller popiiler eserlere
veriliyor. Bu da biiyiik bir yanlis. Buna ek olarak, bugiin Arap diinyasinda
elestirmenlerimiz oldugunu varsaymak zor, ¢linkii tercihleri elestirel eylemden ne
anladiklarini ortaya koyuyor. [Bu atmosferde] ben de her ddiilde kimin kazanacagmni

tahmin ediyorum.”3°

Kendinden dnceki kusaga tepkili olan Ali Bedir onlari siyasi ve kiilttrel alandaki
mevcut durumun musebbibi olarak gorilyor ve sorumluluklarmi yerine getirmemekle

itham ediyor:

29 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi‘.
30 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi-.
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“Biz yeni bir nesiliz, yeni fikirlerimiz var. Kus veya bocek degiliz. Gelismeye,
degismeye, kendinden Oncekileri asabilme insan tiirline mahsustur. 60’larin nesli
kendilerinden oncekilere hasiye yazip kendilerinden sonrakilerin oniinii kes[mekten
baska bir sey yapmadilar]. Siyasette modernlesme tasarisinin nasil bittigini 6grenmek
isterseniz kiiltiirel modernlesmeye bakmaniz gerekir. Bunun sorumlusu 60’larin
aydin ve orta kesimidir. Kiiltlirel siire¢ siyasetteki olaylar1 ayniyle ortaya
koymaktadir. Siyasi, sosyal ve kiiltiirel modernlesmenin esas sorumlusu bu kiiltiirel
aktorlerdir. Alt stif kendi kosullarmi iyilestirmeye ¢abalarken orta smifin da

[toplum adma] kendini gelistirme imkan1 vardi. [Ancak bunu gergeklestirmedi.]”%

Her yi1l bir roman yayimlayarak bu kadar iiretken olmay1 nasil basardigini sdyle

acikliyor:

“Gece giindiiz calistim. Yazma diislincesi bana gore bir i¢ hesaplagmasiydi. Yazarak
tum sdylemek istediklerinizi ifade ediyorsunuz. Yazmak size tam bir hirriyet
veriyor. Yazmak bana yaratma diislincesi veriyor. Yasadigimiz hayattan baska, yeni

bir yasam [imkan1 veriyor].”3?

Romanlarinda -daha sonra oraya gitmis olsa bile- heniiz gormedigi sehirleri yazan

Bedir mekana dair tahayyule blyuk kiymet atfediyor:

“Yazdigim sehirleri tarihi gerceklere uygun, kapsamli arastirmalar sonucu, ancak
kendi hayal giiclimle betimledim. Gordiigiiniiz sehirleri kesfediyorsunuz,
gormediklerinizi ise hayal ediyorsunuz. Anlattigim sehirleri bizzat gordiigiimde

onlar1 hayal ettigimden ¢ok farkli buldum. Albert Gusayni hayatinin ¢cogunu Paris’te

31 Ali Bedir, el-Yevmu’s-Sabi-.
32 Alghad Tv, “Ali Bedr...”.
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gecirmesine ragmen onun romanlar1 Misir’da gecer; Kahire’yi yazar. Ben de Paris’i
Bagdat’tan yazdim. Bizzat gittigimde oranin hayal ettigim o yer olmadigini gérdiim.
Bu bende sok tesiri yapti1. Paris, onu Bagdat’ta kusatma altinda, ona gitme imkanim
olmadig1 zaman diisledigim gibi bir yer degildi. Kudiis’te de aynisi oldu. [Sehre dair
dogru bilgi vermek i¢in] ok arastirma yaptim. Bir romanimda (Mesabihu Urusalim)
sehri tamamen tahayyiil ederek yazdim. Ancak sehir hayal ettigimden bambagka
¢ikt. Bende su kanaat olustu: Sehirler iclerinde yatan Gliilere aittir; izerlerinde
dolasan dirilere degil. Diriler yolcudur, gelip giderler; orada 6liip 6lmeyecekleri
bilinmez. A¢ikgasi gegmise degil gelecege yonelik nostalji hissediyorum. er-Rakd
Verde z-Ziab adli romanimda Addis Ababa’dan bahsettim. Bir keresinde Addis
Ababa’ya gitmistim. Evvelce anlagsmis oldugum, gittigimde beni karsilayacak olan
kisi ortalikta yoktu. Otele kendim gittim. Saat sabahin tigiiydii. Otel gorevlisi beni
kabul etmek i¢in sabah1 beklemek gerektigini soyledi. Oracikta oturup beklememe de
miisaade etmediler. Beni getiren taksi soforii beni kalacak uygun bir yere
gotiirebilecegini sdyledi. Ben de kabul ettim. Gittigimiz yer merkezden uzak, daghk
bir yerdi. Girdigimiz yap1 da karanlikti, yalnizca mumla aydinlaniyordu. Bir yerden
sirilt1 sesi geliyordu, ne oldugunu anlamadim. Cok yorgun oldugumdan hemen
uyudum. Sabah olunca diinyanin en giizel manzarasina uyanmistim. Sir1l siril akan
bir selale, tropikal meyve agaclar1 [muhtesem bir tabiat]. Diisiindiim ki insanlar bu
giizelligi birakiyorlar da el kadar toprak pargasi i¢in savasiyorlar; Irak’ta, Arap
iilkelerinde... Dedim ki: Tarihin baslangicindan bugiine dek neden bu ¢ekisme?
Elbette sehirler sadece mekandan ibaret degil, sehir ayn1 zamanda sembolize ettigi
seydir; siyasi, sosyal ve kiiltiirel olarak neye karsilik geldigidir. Bagdat, New York,

Berlin boyledir. Demek istedigim, bu sehirlerin baslangigta kiiciik birer bolge iken
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nasil birer [sembolik, énemli] yere doniistiikleri. ... Israilli yazar Amos Oz
biiylikannesinin Kudiis’e gitmek i¢in yanip tutustugunu, ancak oraya vardiginda
oray1 Avrupa’da iken hayal ettigi gibi bulamadigini anlatir. Hayal kirikligina ugrayan
blyiikanne intihar eder. Clinkii ruhu oraya ulasmamistir. Hayallerimizdeki sehirler
gercege uymadiginda oraya hakikaten gitmis olmayiz. Paris’e gittiimde oraya
sadece bedenim gitmisti, ruhum degil. Biitiin sehirlerin boyle hayal ve diistincedeki

halleri vardir.”%?

33 Alghad Tv, “Ali Bedr...”.
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Il. ALi BEDIiR’IN ESERLERI

Ali Bedir’in yayimlanmis 14 roman ve bir hikaye kitabi ile aragtirma-inceleme
tirinde dort eserini tespit edip tanitmaya ¢alistik. Bu kismi olustururken Kotobatf,
Ahewar, Foulabook, Katara Novels, Wikipedia, Daru Nan, Al-Quds, Rai al-Youm,
Arabic Fiction, al-Akhbar, Bookbank, al-Arab, an-Nahar, Elaph adli internet
sitelerdeki kitap tanitimlari ile Ziyad el-Anani’nin Alghad gazetesindeki ve Marcia

Lynx Qualey’nin Qantara adli internet sitesindeki yazilarindan yararlandik.

1. Roman-Hikaye

1. Baba Sartre (5w LL/Sartre Baba): 2001°de yayimlanan roman, ¢calismamizin

dordinci boliminde incelenecektir.

2. Sitau’I-Aile (A=) ¢/ Ajlenin Kis1): Ali Bedir 2002 yilinda yayimlanan bu
romaninda 14 Temmuz Devrimi’nin (1958) ardindan Irak’ta aristokratlarin
diisiisiine, elitlerin yozlagsmasina dikkat ¢ekmistir. Roman, yikilan monarsiye
mensup, yeni diizene uyum saglayamayan, her tiirlii yenilige kapali bir
kadinin kirkl: yaslarinda karsilastigi “ask imkan1” {izerinden ortaya
konulmaktadir. Kadin ihtilalde dldiiriilen aile fertlerinin mezarlarini ziyaret
harig, disarist ile tiim iliskilerini kesmis, yegeni ve Iranli hizmetgisi ile
birlikte izole bir hayat stirmektedir. -Nitekim s6z konusu devrimde kraliyet
ailesi mensuplar1 6ldiirtilmiistiir.- Kadmin yasadig: ev oldukga ihtisamhidir; o
da ikbal giinlerinden geriye kalan bu yegane varliga siginip adeta eski
hayatinm bir uzantisi olarak yasayip gitmektedir. O debdebeli konakta adeta
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anilarin bekg¢iligini yapmaktadir. Gelisen olaylar kadinin mahvina, ailenin
tamamen yok olmasina yol agar. Yazar bu romaninda tilkesinin durumunu
adeta kadinin sahsiyetinde somutlastirmis, sasaali mazinin faydasizligini, ona
bel baglamanin beyhudeligini, hayatin esneklik ve dinamizmini iskalamanin
yikic1 sonuglarimi goz dniine sermeye calismistir. Ayni zamanda okuruna
kadin karakterin i¢ hesaplagmalarini, aska yaklasimini, duygulari ile
mantigiin ¢ekigmesini de sunmustur. Roman ayni yil Birlesik Arap
Emirlikleri’nde verilen Caizetii’l-Ibdai’r-Ravai’ye (Yaratict Romancilik

Oduilt) layik goriildii.

. et-Tarfk ila Till Mutran (o) kel 35 ) @kl /Til Mutran’a Giden Yol): 2003
yilinda yayimlanan romanda olaylar Kuzey Irak’ta Keldanilerin yasadigi bir
koyde gecer. Birinci Korfez Savasi'nin bitiminden sonra ordudan terhis edilen
bir gretmen, Ingiliz Konsoloslugu'nun kiitiiphanesinde tanistig1 bir kadinin
tavsiyesi lizerine yabancisi oldugu bu kdye gelir. Adamin varligi koyde
tedirginlige yol agmustir. Etnik kimlik, din, mezhep ve cinsiyet ¢atismalarmi
ele alan Bedir bu romaninda kisiler ve olaylar arasinda giiclii baglantilar
kuran bir anlat1 ortaya koymustur. Cografyasimin toplumsal sorunlara ve
Irak'in zaten bozuk olan sosyoekonomik durumunun daha da kétiilesecegine
dikkat ¢cekmis, toplumun farkli kesimleri arasinda artan kutuplagsmalar1 goz
Oniine sermistir. Bu romanimi yirmi yasinda iken kaleme aldigini ifade eden
yazar, ilkin bin sayfa tutarinda olan ¢aligmasini, daha sonra bir arkadaginin

tavsiyesiyle kisaltarak mevcut haline getirmistir. Kendisiyle yapilan bir
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5.

soyleside Bedir et-Tarik il Till Mutrédn’in en basat, en sevdigi, kendine en

yakin hissettigi roman1 oldugunu ifade diyor.®*

el-Velimetii’I-Ariye (4x)) iad s/ Acik Ziyafet): Bedir’in Amerika'nin Irak't
isgalinden bir y1l 6nce tamamladigi bu romani 2004°te yayimlandi. 1917°de
Ingilizlerin Irak’1 isgalinin arefesinde, Osmanli Bagdat’inda gecen roman 19.
ylizyil ile 20. ylizyilin basinda yasanan din ve {immet diisiincesi taraftarlari ile
laikler arasindaki ikilemi ele alir. Bedir, hayal giicliyle olay orgiisiinii
olustururken tarihi olaylara da titizlikle mutabik kalmistir. Baba Sartre’da
yaptig1 gibi gergek kisileri, bu sefer donemin taninmis yazar ve fikir
adamlarmdan Cemil Sidki ez-Zehavi ve Mar(f er-Rusafi’yi romana dahil
eder. Her donem bagska gii¢lerin isgal ve istismar ettigi, degerleri siirekli
yagmalanmis kiiltiir bagskenti Bagdat’in entelektiiel ve sosyal yapisini ele
alarak yasananlar1 somutlastirir. Bolge halkinin maruz kaldigi salgin hastalik,
tehdit, yoksulluk, yagma gibi felaketleri gozler dniine serer. Istanbul ve
Bagdat arasinda gegen olaylarda, yagmalanan “agik bir ziyafet” sofrasina
benzettigi Irak’in, zayiflayan Osmanli Devleti’nin uhdesinden Avrupali
isgalcilerin boyunduruguna girme siirecini saglam bir kurgu, alayci ve ironik

bir iislupla anlatir.

Sahab ve Nisd ve Katib Magmiir (0see <S5S 5 ¢lui s aaa/Kargasa, Kadmlar ve
Tanmmmamug Yazar): 2005°te yayimlanan bu romaninda Bedir, Saddam
Hiiseyin'in diktatorliigli ve uluslararast yaptirimlardan mustarip olan,

kendisinin de mensubu oldugu 1990 kusagmni ele alir. Bu nesil biytk Arap

34 Alghad Tv, “Ali Bedr...”.
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riiyasinin ¢okiisiinii, reform ve kalkinma planlari ile biiyiik sloganlarin
sahteligine sahit olmustur. Yazarm kendi hayatindan da kesitler sundugunu
ifade ettigi romanda olaylar Bagdat-Kerrade’de dedesinden miras kalan
kiigiik bir dairede yasayan, biiyiik bir gazeteci, sohretli bir yazar olmay1 ve bu
yolla servet kazanmay1 hayal eden basarisiz bir sairin etrafinda gelisir.
Savasin dehsetini yasamig olan sair her ne kadar canini kurtarmissa da bu
sefer yasam savasiyla karsi karsiyadir; nereye olursa olsun kagmak, tipki
romanin yazari gibi iilkesinden ayrilmak ister. Bedir bu romaninda bir neslin
catigmalar, baski, ambargo, hayal kirikliklari, korku, endise ve
basarisizliklarla dolu trajedisini yine kendine has iislubuyla gozler oniine

seriyor.

6. Mesabihu Urusalim: Rivdaye an Edvird Said (a5 zelas/Kudiis’iin
Kandilleri: Bir Edward Said Romani): Bedir’in 2006’da yayimlanan bu
romant asirlardan beri hareketlilik ve kaosun eksik olmadigi bolgelerden bir
baskas1 olan Filistin’i konu alir. Kudiis’iin ibranice isminin yer aldig1
romanin tam ad1 Mescid-i Aksa’ya kandillerinde yakilmak {izere zeytinyagi
gonderilmesini dgiitleyen hadisi akla getirmektedir®®. Semavi dinlerde kutsal
kabul edilen sehre bilfiil ve manevi destek olmak her donemde inanglilarin
odevi olagelmistir. Bu romanda yazar sehrin, biri tarihi ve ge¢misiyle, gelen

medeniyetlerin yaptig1 katkilarla bugiine kadar gelmis, gercek; digeri ise ona

35 “Nebf (s.a.)’in azatlis1 Meymune r.anhadan, nakledildigine gére, Resiilullah (sallellahu aleyhi ve
sellem)e: -Beyt-i Makdis’de (namaz kilmanin hitkmiind) bize beyan et, dedi. Resdlullah (s.a.):
“QOraya gidiniz ve orada namaz kiliniz” buyurdu. O zaman Beyt-i Makdis’te savas vardu.
(Efendimiz devamla): “Eger oraya gidemez ve orada namaz kilamazsaniz, kandillerinde
yakilmak iizere zeytin yagi gonderiniz” buyurdu.” Bk. Ebi David Siileyman b. Es’as es-
Sicistant, Suinen-i Ebii Daviid Terceme ve Serhi, “Kitabu's-Salat”, 14, (Istanbul: Samil Yaynevi,
1988), 2/219.
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kavusmak isteyen, oradan zorla ¢ikarilmis, gurbette ona hasret yasayanlarca
idealize edilen, muhayyel Kudiis olmak iizere iki farkli imgeye sahip
oldugunu ortaya koyar. Amerika'nin Irak'1 isgaline karsi ¢ikan Said ile bu
mudahaleyi savunan ve destekleyen akademisyen Kenan Mekkiye ve
taraftarlar1 arasinda yasanan ¢ekismeler gercevesinde siirgilin, yabancilagma,
gurbet kavramlari romanda yer alir. Ayrica yazar burada, Baba Sartre’da
oldugu gibi, hikaye i¢inde hikaye tekniginin yan1 sira metinlerarasilik ve

iistkurmaca tekniklerini de kullanmaistir.

. er-Rakd Verde’z-Ziab (<L) ¢) 5 u=S )l/Kurtlarin Pesinden Kosmak): 2007'de
yayimlanan roman 70’lerin sonunda Saddam Hiiseyin'in diktatorliigiinden
kacarak Afrika’ya go¢ eden Irakl solcu aydinlar1 konu alir. New York'taki bir
ajans bir gazeteciyi, devrimci subay Mengistu tarafindan Etiyopya'da kurulan
uluslararasi orduya katilmak tizere Bagdat'tan kagan solcu entelektiieller
hakkinda bir rapor yazmak i¢in Afrika'ya gonderir. Iddial1 fikirlerle yola
cikan Irakl devrimciler Afrikali devrimcilerle kaynasmistir. Addis Ababa'da
devrim gerceklesir, ancak eski devrin mazlumu yeni devrin tirani olur;
devrim balonu séner. Devrimciler idealizmlerini yitirerek gece kullplerini ve
barlar1 mekan tutar. Bedir bu romaninda Afrika’daki devrim riiyasinin bitisi
iizerinden Irak elestirisi yapar; hayal kirikliklar1 ve ger¢eklesmeyen idealler

Uzerinden yolsuzluk, somirge, ihanet ve trajediyi gozler 6niine serer.

8. Harisii’t-Tibg (&3 s« )\>/Ttln Bekgisi): 2008°de yayimlanan romanda Baba

Sartre’daki gibi ismini bilmedigimiz bir anlatic1 tarafindan kaleme alinan bir

biyografi s6z konusudur. 2006 yilinda, adam kagirmalarin ve suikastlarin
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cokea rastlandigi Irak'in iggal doneminde Irakli miizisyen Kemal Mithat'in
cesedi Dicle Nehri lizerindeki bir kopriiniin kenarina atilmig halde bulunur.
Bundan bes giin sonra Amerikan gazetesi Today News’te onun aslinda
Yahudi miizisyen Yusuf Sami Salih oldugu haberi yayimlanir. 80’li yillarda
Ortadogu'nun en {inlii miizisyeni olan Yusuf Salih’in hayati li¢ farkli kimlikle
Israil, iran, Bagdat ve Sam arasinda kagak ve siirgiin olarak ge¢mistir. Ismi,
Portekizli sair Fernando Pessoa'nin “Tiitlincli Diikkan1” adli siirini ¢agristiran
romanin kahramani da bir Pessoa okurudur. Harisii 't-Tibg 1941'de Bagdat
Yahudilerine yonelik nefret eylemlerinden Saddam Hiiseyin'in diisiisiine
kadar Irak'taki diktatorliigiin adeta bir tarihgesini anlatir. Belgesel, kurgu ve
gezi yazisi 6zellikleri tastyan romanda Bedir kimlik arayisi, etnik koken,
somirge, siirgiin, hayata tutunma miicadelesi gibi temalar1 islemistir. Roman
2009°da el-Caizetii’l-Alemiyye li’r-Rivayeti’l-Arabiyye (Uluslararasi Arapga

Roman Oduili) igin aday gosterildi.

9. Miiliiku’r-Rimal (Jw )l & sl/Kumlarin Krallar1): 2009°da yayimlanan polisiye
tarzindaki roman Samarra kentinin bitisigindeki Irak ¢oliinde geger. Olaylar
Irak’in Kuveyt’i isgalinin ardindan Irak'a yaklasan koalisyon gii¢lerinin
saldirtya hazirlandigi ¢6lde Irak ordusunun on iiyesi ile bir grup Bedevi
arasindaki bir ¢atismada tiim arkadaslar1 61miis, kendisi de kaybolmus bir
askerin agzmdan anlatilir. Yapayalniz ve caresiz kalan asker, diisman1 da
olsa, herhangi bir insandan yardim beklemektedir. Arka planda tabiatin ve
¢oliin actmasizligy, giic kosullari, giizelligi ve sert ikliminin iglendigi roman
caresizlik, 6liim, insan hayatinin degersizlesmesi, savasin dehsetinin

siradanlagmasi gibi temalari ele alir. Roman 2010°da el-Caizetii’l-Alemiyye

61



10.

11.

li’r-Rivayeti’l- Arabiyye (Uluslararas1 Arapca Roman Odiilt) icin aday

gosterildi.

el-Cerime, el-Fenn ve Kamiisu Bagddd (33 (5«85 «(dll day 5all/Sug, Sanat ve
Bagdat Liigati): 2010’da yayimlanan roman Abbasi Devleti’nin baskenti
Bagdat’taki felsefe okullarini konu almaktadir. Olaylarin hicri 6. yiizyilda
Ihvan-1 Safa’nm kayip 53. mektubunun bulunmasiyla basladig1 romanda
yazar, ddnemin tanimuis bilginlerine ve diislince ekollerine de yer vermekte,
klasik donem kavramlarini bolca kullanmaktadir. Islam medeniyetinin
gelisimi, 1lim ve diisiince gelenegi gibi konularin ele alindigi roman sug ve

gizem Ogeleriyle de polisiye tiiriinden esintiler tagimaktadir.

Esatizetii’I-Vehm ( 5 s3lui/Kuruntu Ustadlar): Yazarmn hikaye iginde
hikaye anlatan eserlerinden biri olan kitap 2011°de yayimlandi. Bagdat'in
1980’ lerdeki kiiltiirel, sosyal ve siyasi durumunu ortaya koyan romanda iran-
Irak Savasi’nin siirdiigii 1987 yilinda 6ldiiriilen bir grup sair asker konu
ediniliyor. Grubun hayatta kalan tek iiyesi savasin bitiminden yaklasik on bes
yil sonra Rus edebiyat1 okuyan bir 6grenciden II. Diinya Savas1 suiresince
Moskova'da Stalin rejiminin kurbani olan Rus sairleri ile 1980’lerde
Bagdat'ta yasayan ya da Iran-Irak savasinda 6ldiiriilmiis Irakh sairler arasinda
bir karsilagtirma yapmak istedigini bildiren bir mektup alir. Bunun tizerine
anlatici, savagin gdlgesinde yankesicilik ve hirsizlikla gegimlerini saglayan
edebiyat meraklis1 bir grup gencin dykiisiinii yazar. Bedir o donemin edebiyat
meclislerini anlattig1, siir organizasyonlarindan, gazete ve dergi ¢ikarma

girisimlerinden 6rnekler verdigi romaniyla doneme 151k tutuyor.
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12.

13.

el-Kéfira (3_<)/Kafire): 2015°te yayimlanan ve yazarm deyisiyle hayati
boyunca ayni temalar1 tekrarlayip ayni tislubu siirdiirmemek ve o giine kadar
yazdiklarini degerlendirmek i¢in verdigi ii¢ yillik aradan sonra yazdigi bu
roman Bedir i¢in farkli bir deneyim olur. 2014 yilinda Belgika'daki bir
miilteci kampinda tanigtig1 Irakli bir kadimin hayatindan ilhamla yazdig:
romanda yazar, ilk kez bir kadna ses vermistir. Radikal Islamcilarin i¢inde
yasayan Fatima'nin babasi bir intihar operasyonunda 6lmiis, kendisi de,
Cennet’te kendisine yetmis huri verilecegi vaadi ugruna daha sonra intihar
eylemcisi olacak issiz giicsiiz bir gengle evlendirilmistir. Dul kalan Fatima'y1
tekrar evlendirme planlar1 yapilirken o Avrupa’ya kagmaya karar verir.
Belcika’ya gitmesine yardim eden insan kagakcilar1 yolda ona tecaviiz
ederler. Briiksel'e gelen Fatima giindiizleri bir temizlik firmasinda ¢alismakta,
aksamlar1 ise barlara gidip her aksam bir bagka gengle eve donen Sofi’ye
dontismektedir. Amaci, yetmis huri ugruna intihar eden kocasindan intikam
almaktir. Ali Bedir, bu romaninda kadin bedeninin denetimi lizerinden
ataerkil kiiltiirii, siddeti, cehalet ve aylakligi ele aliyor; ezilen kadmin yani
sira gliglii kadin1 da anlatiyor. Roman daha sonra tiyatro eseri olarak
Fransizca Quand Fatima se fait appeler Sophie (Fatima Sofi Olunca) adiyla

Belcika'da sahnelendi.

Azifu’l-Guyiim (p53) < e/Bulutlarin Calgicis1): 2016’da yayimlanan
romaninda Bedir, Irakli geng bir miizisyenin hikayesini anlatiyor. Bagdat’ta
yasayan cello sanatgis1 Nebil bir giin evine donerken asir1 sage1 bir grupla

karsilasir; militanlar onu tartaklayip sirtindaki mizik aletini pargalarlar.
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14.

Bunun (zerine o da tinlii Miisliiman felsefeci Farabi’nin “erdemli sehre go¢
etme” kavramina istinaden go¢ etmeye, Avrupa'ya gitmeye karar verir.
Muizisyen benzer sorunlari ironik olarak, daha yogun bir sekilde Belgika’da
da yasayacaktir. Romanda kimlik bunalimi, go¢menlik, fasizim, asir1 dincilik

kavramlari incelikli bir mizah ve taslama yoluyla ele aliniyor.

el-Kezzabdne Yahsul(ne ald Kiilli Sey’ (s IS e o shany o 31X/ Yalancilar
Her Seyi Elde Eder): 2017°de yayimlanan roman Belcika’da gegiyor.
Briiksel’in liikks bir yerlesim yeri olan Louise Bulvar1 1950-60’11 yillardan
beri, iilkelerinden caldiklar1 paralarla kagan devrik Arap politikacilarm iltica
ettikleri bir bolge haline gelmisti. Romanda Arap Bahar1 devrimlerinden
sonra Belgika'ya sigman Arap bir bakandan, devlet hazinesinden ¢alarak
yaninda getirdigi bir milyon dolar1 almaya calisan iki miiltecinin hikayesi
anlatiliyor. Yazarin Belgika'ya ilk gidisinden beri sahit oldugu hadiselerin
Ozeti sayilabilecek roman Arap Devrimi, hak ve 6zgiirliikkler, siyasi degisim,

ihanet, hile, diizen gibi konular1 yine ironi ve hiciv yoluyla ele aliyor.

15. Hafletii 'I-Katele (Al 1is/Katillerin Merasimi): 2018°de yayimlanan Kitap on

iki hikayeden olusuyor. Bu eserinde de Bedir elestirilerini yer yer ironi ve
hiciv araciligiyla ortaya koyuyor. Kitapta Irak-iran Savasi, Amerika’nin Irak
isgali, savagin ac1 neticeleri, trajedi, cezaevlerinde iskence, infaz ve katliam

gibi konular ele alintyor.

2. Arastirma-inceleme

1. Harditu Muntasafi’l-Leyl (J)) caaiic 1Y) 3/Gece Yaris1 Haritalari): Bedir’in

Tiirkiye, iran, Cezayir, Yunanistan, Kibris ve Fransa yolculuklarini anlattig
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bu kitab1 2006’da yayimlanmistir. Ayn1 y1l Abu Dabi’de ibn Battuta Gezi

Yazis1 Odiilii’nii kazanan kitap pek ¢ok yabanci dile ¢evrilmistir.

2. Masinyin fi Bagdad (2= & O s2sle [Massignon Bagdat’ta): 2006°da
yayimlanan bu kitabinda Ali Bedir doksanli yillarin sonlarinda Irak Yazma
Eserler Mizesi'nde tesadiifen buldugu, Fransiz sarkiyat¢i Louis
Massignon'dan Irakli Arap dili bilgini Anastas el-Kermili'ye gonderdigi

mektuplara yer vermistir.

3. Bitakatu Duhiil ila Hafleti’I-Mesdhir (i)l s ) J 522 43y /Unlilerin
Torenine Giris Bileti): Diinyaca {inlii edebiyat¢ilarin bulundugu hayali bir

toplanti lizerine yazilmis olan eser 2010°da yayimlandi.

4. Sahifetii’l-Gurebd, Mev ‘idun fi’'l-Makha (seiell & 2 5o ol 2l ddnia
/Yabancilari Gazetesi, Kafede Bir Randevu): Hatirat-glnlik tarzindaki eser

2021°de yayimlandi.

Yazarin ayrica Pierre Jorda’nmn er-Rihle ile’s-Sark (G40 ) ds Jl/Dogu’ya
Yolculuk-2000) adli eserinden (Dr. Mey Abdulkerim ile birlikte) yaptigi gevirisi

bulunmaktadir.3¢

36 Yazarin Beyne'l-Vatan ve 'l-Menfa (&l 5 (o sl 2 /Vatan ile Siirgiin Arasinda-2008) adli roportaj
tirtindeki ve el-Katilii 'I-Hayali (Jua) Ji&l /Muhayyel Katil-2012) adli tiyatro eserlerinden ve Salah
Stétié’den yaptigi Kemdnu 'I-Anasir (=lall JeS /Irklarin Kemani-2000) adli siir kitabi ¢evirisinden

s0z edildigine rastlamakla birlikte mufassal bilgiye ulasamadik.
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DORDUNCU BOLUM

BABA SARTRE ROMANI
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I. COK YONLU BIiR POSTMODERN ROMAN

20. ylizyilda Bat1 diinyasinin entelektiiel ve sosyal temelleri, kolonilerini giderek
kaybetmesi, iki biiyilik diinya savasiyla altiist olmasi, Marksizm, somiirge sonrasi
kiiresel gogler, giiciin ABD'ye kaymasi gibi gelismelerle sarsildi. Meydana gelen
felaketler karsisinda islevsiz kalan akilcilik, bilim ve din gibi ekol ve olusumlara bir
tepki olarak yilizyilin ortalarindan itibaren ortaya ¢ikan postmodernizm, yasananlara
paralel sekilde tema ve teknikte parcalanma, siireksizlik ve merkezsizlik gibi 6geleri
kullanir; bunlar1 miimkiin olan tek varolus yolu olarak goriir ve bu kosullardan

kagmaya ¢ahismaz.3” Bitlinlik icermez, fragmanteldir.

Birinci sahsin dilinden okuyucuya aktarilan Baba Sartre’da anlaticidan
ogrendigimize gore kendisine 20. yiizyilin ortalarinda Bagdat’ta yasamis
Abdurrahman isimli filozofun hayat hikayesini yazmasi teklif edilir. Anlatict maddi
kaygilarla isi kabul eder. Istenen biyografi, giivenilirligi siipheli belgelerin yani sira
yazarin hayal giiciinden de beslenerek olusturulacaktir. Isverenlerden Nunu Bahar,
metinlerin kurgulandigi gibi, filozoflarin da “liretildigini” sdyler. Nitekim onlarin
algisinda her sey kurgudur; kurgulamak, olusturmak, uydurmak gerekmektedir.
Diiriist olmak, gercegi ortaya koymak s6z konusu degildir, zira bunun i¢in kimseye
para verilmez.®® Eve ekmek getirmek icin “Uretmek” gereklidir. Isverenlerin
beklentisi bu yondedir. Nitekim benzer sekilde postmodernizm de mutlak bir

dogrunun oldugunu savunan geleneksel goriise karsi ¢ikar; “mutlak dogru” inancinin

37 Nasrullah Mambrol, “Postmodernism”, Literariness (Erisim 30 Mart 2021).
3 Ali Bedir, Baba Sartre (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyyetii li’d-Dir’asati ve’n-Nesr, 2009) 11.
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yerini artik belirsizlik ve muglaklik almistir. Zira bu diistince 20. yiizyilin getirdigi

felaketlere engel olamamis, insan1 koruyamamuistir.

Postmodern edebiyat diizenin, giivenin, anlamin yitirildigi bir zamanda ortaya

cikmustir; Oyle bir diinyay1 betimler. Abdurrahman’in biyografisi de saglam bir
kaynaktan, dayanaktan yoksundur; gelisigiizeldir. Anlatic1 biyografiyi yazmaya
basladiginda Abdurrahman’in dImiis oldugu bilinmektedir. Oliimiin cinayet mi

intihar m1 oldugu anlasilmaz, netice muglak kalr.

Baba Sartre her ne kadar okuruna bas1 ve sonu olan battincil bir hikaye sunsa da

roman fragmantel parcalar, kesik ve kopuk sahneler ortaya koymaktan geri durmaz.

I¢ hikayede anlatilan sdzde filozof Abdurrahman’in hayati geriye doniis teknigiyle,

yetigskinliginden baslayarak ¢ocukluguna dogru kesitlerle sunulur.

Baba Sartre ironi kullanimi ve parodik yaklasimiyla da teknik bakimindan
postmodernizmden payin1 alir. Hayati arastirilan filozof 60’11 yillarda geng bir
delikanli iken -tipk1 romanda isimleri gegen, taninmis Arap diisiiniirleri Taha
Huseyin ve Stiheyl Idris gibi- Fransa’ya felsefe tahsili igin gitmistir. Jean Paul

Sartre’in Varolusculuk Diistincesinden ¢ok etkilenmis, kendisini filozofla

Ozdeslestirmeye baslamistir. Ona fiziken benzedigini diistinmektedir; bu benzerlik(?)

ve Sartre’n kuzeni oldugunu iddia ettigi kadinla evlenmesi sayesinde kendisini
Irak’in Sartre’1 olmak i¢in bigilmis kaftan olarak goriir. Sartre’1n aile fertlerini
kendininkilere benzetir. Bu benzerlikler(!) onu dyle etkiler ki bu sebeple filozof

olmaya yazgili oldugunu diisiinmektedir. Abdurrahman, Sartre’in felsefi ve fiziki
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acilardan bir benzeri olmaya ¢aligmaktadir; ancak tiim benzerliklere karsin mustarip

oldugu bir sey vardir: Gdziiniin Sartre gibi sakat degil de saglam olmas1. %

Abdurrahman’m Sartre’a bir ¢i1gir agici olarak 6ykiinmesi, ona fiziki olarak
benzedigini varsaymasi ve Bagdat’1 varolusgulukta Paris’in bir kopyas1 yapma hevesi
romanda parodik bicimde sunulmustur. Paris’te oldugu gibi, Bagdat kafelerinde
toplanan felsefe meraklilarinin(!), Abdurrahman’in, takipgilerinin, Abdurrahman’in
aksamlar1 barlarda, baglis1 Ismail Haddub’la yaptig1 felsefi konugmalar1 dinlerken
saskinliktan agizlar1 a¢ik halde bakakalan dans6z kizlarm “diisiinceye dair bir

diisiincelerinin olmamast da bu koflugun ironi yoluyla ifadesidir.

Sartre ironiyle ilgili sdyle der:

[B]etimlenisleri bizi bilincin mahremiyeti i¢inde daha uzaklara gotiirecek daha
incelikli davramslar da vardir: ironi bunlardandir. ironide insan ortaya koydugu seyi
tek bir edimin birligi iginde higler, inanilmamak {izere inandirir, olumsuzlamak igin

olumlar ve olumlamak icin olumsuzlar...*

Ali Bedir de ironiyi, kendilerini fazlasiyla ciddiye alan “iktidar sahiplerini yok etmek
icin siyasi bir ara¢ olarak” kullandigini ifade eder: “Kiiltiire inantyorum, ironi ile
toplumu degistirebilecegimize inantyorum” der. Ona gdre ancak ironi din ve otorite

gibi “kutsal seyleri ihlal edebilir”.*!

39 Bedir, Baba Sartre, 36.
40 Sartre, Varlik ve Hiclik, 93-94.
41 Al-Jazeera.
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11. SARTRE’IN BULANTI ROMANINDAN MUKAYESELERLE
BABA SARTRE’DA VAROLUSCULUK

Ana hikaye olarak Baba Sartre, J. P. Sartre’in Bulant: romani ile benzerlik
gostermektedir. Bulanti’da da bir biyografi yazma siireci s6z konusudur. Bagkarakter
Antoine Roquentin’in anlatimindan onun, Fransiz Devrimi sirasinda yasamis bir
aristokratin, Marki de Rollebon’un hayat hikayesini yazmakla mesgul oldugunu
Ogreniriz. Roquentin onun yasamis oldugu sehre gider ve arastirmalarii belediye
kituphanesinde surdirir. Baba Sartre’da ise uydurma belgeler ve meghul bir temel
iizere kurulan bir hayat, siparis edilmis bir metin s6z konusudur. Varolusgulukta
insanin 0zgiir bir bicimde, ayn1 zamanda bu 6zgiirliige mecbur olarak kendi 6ziinii
olusturmasi diistincesine benzer sekilde iki romandaki anlaticilar da birer hayat
hikayesi kaleme almaktadirlar. Bulanti’nin anlaticisi derin analizler ve tefekkiirler
sonucu varolugsal bir aydinlanma yasar. Biyografiyi tamamlamaz; ancak “koti
inang”1 birakmus, varliga dair bilingle dolmustur artik. Baba Sartre’da biyografi
tamamlansa da romanin absilird dogasina paralel olarak anlaticinin igleri yolunda
gitmez; igverenlerce aldatilmis, vaad edilen ticreti alamamistir. Abdurrahman’in

hayatinda ise fikri bir derinlik s6z konusu degildir, siiflilik ve ylizeysellik vardir.

Baba Sartre’m sozde filozofu aynadaki kendi yansimasi ile Sartre’n duvarda asili
resmine bakip kiyaslama yapar. Sagini ve biyigini onunki gibi kestirmistir. Y{izi,
burnu, agzi, yanaklari tipki Sartre’inkilere benzemektedir. Ancak gozii onunki gibi

sas1 degildir. Bu farklilig1 diisiiniince iizlintiiye kapilir:
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Abdurrahman o anda varolusun acisini hissetti. Varolus adil olsaydi Abdurrahman da
tek gozlii dogardi; Tanr1 Sadriyye garsisinda, el arabasinda porsiimiis sebzeler satan

Casib’e verdigi gibi ona da sas1 bir goz verirdi.*

Bulanti’nin anlaticis1 Roquentin, Marki’nin hayatin1 yazdik¢a aslinda kendisini
yaziyormus hissine kapilir. O da Marki’yle kendisi arasinda 6zdeslik kurar.
Isimlerinin telaffuzu, sevgililerinin isimleri birbirine benzemektedir. Onun da kendisi
gibi ¢irkin oldugunu diisiiniir. Aynaya baktiginda gérdiigiiniin kendisi mi Marki mi

oldugundan emin olamaz. Ikisi adeta bir insan olmustur.

Roquentin gegmise niifuz edemeyeceginden, Marki’nin hayatinin gizemlerine vakif
olamayacak, onlar1 agiga ¢ikaramayacaktir. Biitiin gabalar1 bosunadir. Marki’nin
hayatinda izini siirdiigii kendi hayati, varligi, anlami da higlikten ibarettir. Yaptigi
calismanin gercegi géstermekten ne kadar uzak oldugunu diisiiniir. Elinde gercek
belgeler, Marki’ye ait evraklar olmasina ragmen ortaya koyacagi sey bir varsayimdan
fazlas1 olmayacaktir. Uzerinde uzun zaman -on yil- ¢alismis olmasina ragmen
caligmasini birakmaya karar verir. Marki’nin gizemini ¢6zememektedir; gercek bir
tirlii agiga ¢ikmaz. Tarihin ve gegmisin gizemi ¢oziilmez. BOylece Roquentin zaman
kavramini da sorgulamis olur. Zaman durdurulamaz, geri dondiiriilemez; ge¢cmis

ulasilmaz, erisilmezdir.

Varolusla yiizlesmekten dogan i¢ sikintistyla, yani “bulanti”yla ilgili Sartre soyle der:

[O sikintiy1 blilmezden gelmek i¢in kagarim ama kagtigimi bilmezden gelemem ve

icdaralmasindan kagmak i¢daralmasinin bilincine varmanin bir kipinden baska bir

42 Bedir, Baba Sartre, 37.
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sey degildir. Dolayisiyla igdaralmasi tam anlamiyla ne maskelenebilir ne de ondan

kagilabilir.*

Roquentin hayatini inceledigi sahis araciligiyla kendi varligina bir gerekge, bir neden
ararken Irakli sozde filozof Abdurrahman, Sartre’in sahsiyetine biiriinerek
varolusunun sorumlulugundan styrilmaya calisir. {lki varliklar araciligryla metafizik
diisiinceler icerisinde ¢abalar. Iki diinya savasinin arasindaki bir zaman diliminde, -
Bulanti 1938’de yayimlanmistir- ddnemin dehsetinin dogurdugu umutsuzlukla, salt
varligin karsisinda caresizligi hisseder. Nesnelere ve insanlara yonelik bulantisiyla
beraber adeta zihinsel bir devrim yasar.** Abdurrahman da bas etmekte giicliik
cektigi bir i¢ sikintis1 i¢indedir. Ancak o yapici bir eyleme ge¢mek yerine kendisine
felsefeyi korunak edinerek bedensel hazlarin pesinde siiriiklenmekte, icki, kadin ve
keyif araciligiyla varolusgulugun temel kavramlarindan “bulant1”’ya ulasmaya
calismaktadir. Abdurrahman’i bu durumu Kierkegaard’in estetik evresinde

betimledigi, bedensel hazlarinin kélesi olmus karakterle de ortiismektedir.

Varolusguluk Diistincesinin 6nemli temsilcilerinden Albert Camus'ye goére absurd,
mantigin kesinlik, umut ve anlama yonelik arzu ve taleplerini diinyanin acimasiz ve
anlamsiz sessizligiyle bosa ¢ikardigi andir. Kisi artik hayatin anlamsizligiyla
yiizlesmis, taleplerinin ger¢eklesmesinin imkansizligmi idrak etmistir; kendisine ve

tiim diinyaya kars1 bir yabancilik hissi igindedir.*®

43 Sartre, Varlik ve Hi¢lik, 90.
44 Igbokwe Justice, “An Exposition of Jean Paul Sartre’s Book: The Nausea”, Academia (Erisim 20
Aralik 2021).
5 David J. Wolken, “Toward a Pedagogy of the Absurd: Constitutive Ambiguity, Tension, and the
Postmodern Academy”, Journal of Inquiry & Action in Education 7/1 (2016), 69.
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Bu diinyanin kendisini asan bir anlamu var mi, bilmiyorum. Ama bu anlami
bilmedigimi, 6grenmenin de benim i¢in simdilik olanaksiz oldugunu biliyorum. ...
[B]u diinyanin usa ve mantiga uygun bir ilkeye indirgenemezligi, bunlar1
uzlagtiramayacagimi da biliyorum. Yalana bagvurmadikg¢a, benim olmayan, benim
kendi kosulumun sinirlari iginde higbir anlam tagimayan bir umudu araya

sokmadikga, bundan baska hangi gercegi taniyabilirim?*®

[V]arligin bir amaci olmadigi ortaya ¢iktiginda ya da insan kendi varolusunu
aciklayamadiginda yagam agir bir yiike doniigiir ve onu devam ettirmek artik sagma
bir hal alir. Bu nedenle bazi insanlar higbir zaman bu farkindaliga ulasmamis olmay1

yeglerler. Camus’ye gore, “insanlar yalnizca 6lmek icin yasarlar, yasamin bundan

baska hicbir dayanagi yoktur.”™’

Insanm, yasaminin anlamm1 bulma imkani, yasaminin bir anlamm olmadigni
anladiginda ortaya ¢ikar. Ancak yasamina anlam yiikleme ¢abasiyla -ateist
Varolusculuk Diislincesine gore- yasam ve dliimiin 6tesinde ya da sonrasinda higbir
sey olmadig1 gergegiyle bas edebilir. Dolayisiyla insanin bir anlama erismesinin tek

yolu eylemdir, baskaldiridir.*®

Misirli filozof Abdurrahman Bedevi Varolusguluk Diisiincesinin dénemindeki en
onemli temsilcisi Sartre’in memleketi olan Paris’i ilk kez 1946 yilinda ziyaret
ettiginde ilgi ve merakla, entelektiiel meclislerin kurulup felsefi sohbetlerin yapildigi
meshur kafelere gitmistir. Ancak gordiikleri karsisinda hayal kirikligina ugrar.
Sartre’1 diline dolamis kisiler onun hi¢bir kitabin1 okumamas, ismini yalnizca

gazetelerden duymuslardir; onun felsefesine dair bir fikirleri yoktur. Varolusguluk bu

46 Camus, Sisifos Soyleni, 65.
47 Tuncer Yilmaz, “Varolusguluk ve Sagma: Kazuo Ishiguro” Academia (Erisim 21 Aralik 2021).
8 Yilmaz, “Varolusguluk ve Sagma: Kazuo Ishiguro”.
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insanlarm adeta giinliik oyalanma araci olmus; varliga, 6ze, diisiinceye dair
zihinlerde bir ufuk olusturmamustir. Ironik bir sekilde bu durum Bedevi’de bulantiya

sebep olur.*

1945-47 yillarinda baz1 Misirh gazeteciler Paris’e gittiklerinde oradaki halkin -
Ozellikle cinsel konularda- 6zgiir tavirlarin1 varolusguluk olarak yorumlamis, konu
hakkinda okuma-arastirma zahmetine katlanmadan bu vehimlerini sistemli bir
diisiinceye dayaniyormus gibi kendi iilkelerinde de tanitmiglardir. Bu 6zgiirliiklerin
Fransa’da yiizyillardir zaten bulundugunu ifade eden Bedevi s6z konusu gazetecileri

cahil ve kiistah olarak nitelendirir.>®

Ali Bedir 1990’1 yillarda Bagdat’ta tiniversitede felsefe tahsili yaparken Avrupa’da
tahsil gormiis ya da Avrupa’ya gitmeyip kendi iilkesinde Bati1 diisiincesi lizerine
aragtirma yapan ilim adamlarina Abdurrahman isimli sozde filozof karakter
iizerinden agir elestiriler yapmaktadir. Bedir, 6zellikle Fransizcadan Arapgaya
yapilan terciimelerdeki hatalari, bilgi aktariminda yapilan yanlislar1 kendisi bizzat
tespit edince Varolusguluk Diisiincesinin Araplar arasinda hi¢ de dogru
anlagilmadigini, dogru terciime yapamayan, sahada yetkin olmayan kisilerin
meseleyi ¢carpittigini iddia eder. Bu trajikomik durumu da romani tizerinden hicivle
ortaya koyar. Aslinda varolusgulugu yanlis anlayan Fransizlar degil, yeterli bilgi ve
beceriye sahip olmayan Araplardir; Varolusgulugu sinir tanimaz cinsellik ve laf
kalabaligindan ibaret goren, blylk iddialarla ortaya ¢ikarak kendi tlkelerinde bir

Arap varolusgulugu ihdas ettigini var sayan Abdurrahman Bedevi gibi kimselerdir.

49 Abdurrahman Bedevi, Siretli Hayati, (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-dirase ve n-nesr, 2000)
183.
%0 Bedevi, Siretii Hayati, 183, 184.
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Onlar toplumlarinda fikir 6nderi degil, olsa olsa romandaki s6zde filozof gibi kof bir

sahsiyet, kotii bir taklit olabilmislerdir.

Ali Bedir’in romanindaki bas karakter olan sdzde filozofa Abdurrahman ismini
vermekle, doneminin aydini olan Bedevi’den intikam aldigin1 soylemek miibalaga
olmayacaktir. Yazar, Batr’y1 yeterince anlayamayip ylizeysellikte kalan o ve
benzerlerini bir neslin kurtulus imkanini ziyan eden kimseler olarak gérmektedir.
Buna paralel olarak romaninda, bu sorumluluklarini yerine getirememis olan nesle
islevsiz, giiliing bir imaj ¢izmis, kiiltiirlerine yaptiklari katkmin kotl bir entelektiel

taklitten 6teye gegemedigini ifade etmistir.

Abdurrahman’in Paris’teki tahsil hayat1 akademik agidan basarili gegmemistir.
Takipgisi oldugu Sartre’n Varolusguluk Diisiincesi onda bohemlik, basibosluk ve
hazcilik olarak kendini gostermistir. Ailelerinin kendilerini egitim i¢in Avrupa’ya
gonderdigi pek cok geng gibi o da memleketine diploma yerine giizel bir kadinla
donmiistiir.>! Fransa’da dgrenci iken Sartre’la karsilasmay1 ¢ok istemistir, ancak
Fransizcasi yeterli degildir; karsilasinca onunla konusmakta zorlanacagindan dolay1
bundan kac¢inir. Abdurrahman sadece yabanci dilde zorluk ¢ekmemektedir. Bir
filozof olarak tanindiginda kendisinden ilmi yazi talep edenleri “Yazan kisi hayatta
bir anlam bulur, yazarsam ‘manasiz bir diinya’ inancimi nasil siirdiirebilirim?”
diyerek geri cevirir. Hakikatte ne anadilinde ne de bir bagka dilde soyleyecek bir seyi

vardir.®? Abdurrahman’in filozoflugunu Bedir séyle betimliyor:

51 Bedir, Baba Sartre, 38.
52 Bedir, Baba Sartre, 44.
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Onun kiiltiirii s6zlilydii, kendi kusaginin aydinlarinin gogununki gibi yaziya degil,
konusmaya dayali bir kiiltiirdii; sabahlar1 kafelerde oturup domino sesleri arasinda
nargile arkadaslariyla sonu gelmez konusmalar yapmak, 6gleden sonra sinemanin
arka koltuklarmda tembel tembel uzanmak, aksamlar1 kuliiplerde, barlarda ve halka
acik yerlerde sarhosluk ve cinsellikten ibaret bir kiiltiir. Kitaplarin sadece adlar1
okunur, gazete ve edebiyat dergilerindeki tanitimlar1 disinda higbiri bilinmez;
bununla birlikte sézle kralliklar kurulur, kralliklar yikilir, séziin silkeleyip sarstig
niimayisler yapilir, sézle sehirler kurulurdu. Aslinda séylenenleri uygulayabilecek
kimse yoktu; hakikatte ne ¢6ziim liretebilecek ne de [yazilanlari] anlayabilecek

kimse yoktu.>

Irakli s6zde filozof varolusculuktaki insanin diinyaya herhangi bir 6z tasarisiyla
gelmedigi fikrini 6yle benimser ki 6tesine hig itibar etmez. Insan diinyaya atilmas,
tasarisiz, korumasiz, zavalli haldedir. Abdurrahman bu durumun yasayan 6rnegidir.
Onun higbir ¢aba gerektirmeyen yasam tarzinda varolusgulugun sorumluluk ilkesi,

insanin kendi kendini olusturmasi yer almamaktadir.

Abdurrahman Fransa’dan doniince Bagdat’1 Arap varolusgulugunun baskenti, adeta
bir Paris yapacagini soyler. Fransa’nin meshur kafelerinde oldugu gibi burada da
aydinlar, entelektiieller toplanirlar; felsefi sohbetler yapilir. Abdurrahman Sartre’in
felsefesini nasil s1g ve giiliing sekilde temsil ediyorsa ¢evresi de ayni sekilde
islevsizdir. 60’11 yillarin entelektiiel arketipi boyle yapmacik, giiliing, s1§ ve ironiktir.
Bahsi gecen kimseler sdzde Sartre’a dykiinseler de hakikatte filozofun kotii inang

sahibi diye niteledigi, 6zgiirliigiinii kabul etmeyip taklit bir hayat yasayan kisilerdir.>

%3 Bedir, Baba Sartre, 44.
% Peter H. Thomas, “Jean Paul Sartre: A Portrait” The Dalhousie Review (Erisim 9 Aralik 2021).
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11l. FILOZOFUN OLUMU

“Gergekten dnemli olan bir tek felsefe sorunu vardir, intihar>® diyen, Varolusculuk
Disiincesinin etkili isimlerinden Albert Camus Sisifos Soyleni adli eserinde intiharla

ilgili su degerlendirmelerde bulunur:

Kendini 6ldiirmek, bir anlamda, melodramlarda oldugu gibi i¢indekini sGylemektir.
Yasamin bizi astigini ya da yasami anlamadigimizi soylemektir. ... Yalnizca
“cabalamaya degmez” demektir kendini 6ldiirmek. Yasamak, hi¢cbir zaman kolay
degildir kuskusuz. Bir¢ok nedenlerden dolay1 yasamin buyurduklarini yapar dururuz,
bu nedenlerin birincisi de aliskanliktir. Isteyerek 6lmek, bu aliskanligin
giiliingliigiiniin, yasamak i¢in higbir derin neden bulunmadiginin, her giin yinelenen
bu ¢irpinmanin anlamsizliginin, act gekmenin yararsizliginin i¢giidiiyle de olsa

benimsenmis olmasini gerektirir. >

Baba Sartre’da Abdurrahman’in vurularak 6ldiigiinii 6greniriz. Ancak kendisi mi bir
yoksa bir baskas1 tarafindan m1 vuruldugu bilinmez. Olumiiniin Gizerinden sir perdesi
kalkmamistir. Abdurrahman’m, Camus’niin deyimiyle “yasamin kendisini astig1,
yasami anlamadig1 ya da cabalamaya degmeyecegi” diisiincesinden otiirii kendini
6ldiirdiigli ihtimalinin tizerinde duralim. Onun yasami anlamaya calistig1
sOylenemez; hayati boyunca anlam yiikledigi kavramlar somut hazlardir. Ugruna
caba gosterdigi, tefekkiir ederek varmaya ¢aligtig1 bir diisiince diinyasi, bir mana
alemi yoktur. Taklit¢i ancak basarisiz filozof 6limiinde de ironik bir manzara arz

etmektedir. Anlamsiz hayata anlam vermemek adina, felsefe alaninda yazacak bir

55 Albert Camus, Sisifos Soyleni, gev., (istanbul: Can Yayinlari, 2019) 21.
%6 Camus, Sisifos Séyleni, 23-24.
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seyinin olmadigini sdyledigi gibi anlamsiz hayati sonlandirmak i¢in tetigi ¢ekmistir;

bu anlam1 hi¢ aramamus olsa bile.

Camus “kendileri i¢in, bir yagsama nedeni olan diisiinceler ya da diisler ugruna 6liime
giden”ler gordiigiinii sOyler. Bu da akla Kierkegaard’in etik evresi i¢in 6rnek verilen
Sokrates’1 getirir. Antik ¢agin bu biiyiik filozofu inandig1 degerleri ifade etmeden
yasamaktansa bu ugurda 6lmeyi tercih etti. Nitekim “Yasamak, sadece nefes
almaktan ibaret degildir; yasamak hayatta etkin bigcimde deger bulmak

9957

anlamindadir.”" es-Sadriyye filozofu Abdurrahman anlatilan tarzda bir yagam

stirmedigi gibi 6liimii de bir ideolojiden yoksundur.

Ali Bedir Arap toplumunun girdigi biitiin savaslar1 kaybettigini, kiiltiirel micadeleye
ise hi¢ gir/e/medigini ifade etmistir.® Roman kahraman1 Abdurrahman’m hayati,
entelektiiel eylemleri ve 6liimii de bu sosyal ve siyasi sorunlardan kurtulamamis

cografyanin verimsiz Kiltir hamlelerinin sembolik boyutta bir ifadesidir.

57 Diisiinbil Portal “Stoacilik ve Varolusculuk: Bir kahve daha m1 icsem yoksa kendimi mi 6ldiirsem?”
Diisiinbil (Erisim 3 Ocak 2021).
%8 Alghad Tv, “Ali Bedr...”.
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SONUGC

Ali Bedir ilk romani1 olan Baba Sartre’da, daha sonra bagka romanlarinda da
yapacagi gibi i¢inde yasadig1 toplumu kiiltiirel yonden elestiriye tabi tutar; yasanan
bozulmalari, siyasi istikrarsizliklarla hep karsilasagelmis insaninin bir tiirli
durulmamus diisiince diinyasin1 betimler. Oykii, senaryo, gezi yazisi kaleme
almasinin disinda sair de olan yazar ironi, metinlerarasilik, hiciv gibi 6geleri cok¢a
kullanarak gerceklesmemis bir “biiyiik Arap diinyas1” hayalini ad1 gegen romaninda

etkileyici bir bigcimde ortaya koyar; kendinden 6nceki nesille yiizlesir.

Baba Sartre’ baskisisi gittigi Avrupa iilkesinde tahsilini tamamlayamadan dénmiis,
diploma ve egitimli bir zihin yerine ¢ogu akraninin yaptig1 gibi Avrupali bir es
getirmistir. Onun filozoflugu Sartre’in kuzeniyle(!) evlenmis olmak, “bulanti’s1
sarhosluk ve haz, kendini olusturmak i¢in ortaya koydugu eylem eylemsizliktir.
Abdurrahman’in istiyakla(!) felsefe yapmak iizere iilkesine donmesi, tipki gergcekten
0 donemde yasamis, Avrupa’da egitim gérmiis ya da Avrupa felsefesinden
etkilenmis Arap yazar ve entelektiiellerin lilkelerinin gelisimine yonelik ¢abalar1 gibi
sonugsuz kalmistir. Romanda Abdurrahman’in Bagdat’1 Arap varolusculugunun
baskenti yapma planlar1 bosa ¢ikmis, gergekte ise Arap diinyasi o arzulanan
ozerkligi, 6zgiiveni ve basat kiiltlire] konumu elde edememis goziikmektedir. Siyasi
boyunduruktan seklen kurtulan cografya kiiltiirel zincirlerini kiramamus, kiillerinden

dogamamugtir.
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