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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarma uyuldugunu, bagskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu iiniversite veya baska bir liniversitedeki bagka bir tez ¢calismas1 olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Behiye MERAL KAYALIOGLU

30. 09. 2015



ONSOZ

Hiristiyan misyonerligi ve Islami davet, Tiirkiye akademisyenleri tarafindan geg¢miste
oldugu gibi giiniimiizde de birbirinden neredeyse tamamen farkli etkinlikler olarak
degerlendirilmektedir. Ozde dini kaynakli olan bu faaliyetlerin aralarinda birgok
farkliliklarin bulunmasinin yani sira benzerlikler de mevcuttur. Bu c¢alismamizda
Hiristiyan misyonerligi ile IslAmi davetin farkli olan yonlerinin yan1 sira
benzerliklerini de ele almak suretiyle konuya farkli bir agidan yaklagmis olacagiz. Bu
yaklagimimiz ise davet ve misyonerlik konusuna farkli bir pencereden bakilmasini

saglamay1 amag¢lamaktadir.

Calismalarim siiresince bilgi ve deneyimlerinden istifade ettigim hocam Betiil
AVCI’ya, maddi ve manevi destekleriyle beni hi¢cbir zaman yalniz birakmayan esim ve

aileme tesekkiirii bir borg bilirim.

Behiye MERAL KAYALIOGLU

30 Eyliil 2015
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Tirkiye akademisinde Hiristiyan misyonerligi ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de 6zellikle Dinler
Tarihi alaninda c¢ok¢a ele aliman konular arasindadir. Bu konuda baglica iki yaklasim dikkat
cekmektedir. Bu yaklasimlardan ilki Hiristiyan misyonerligi ile Islimi davetin birbirinden
tamamen farkli oldugu seklindeyken ikincisi bu faaliyetlerin kimi ydnlerden birbiriyle benzer
oldugudur. Bunlardan birincisi giiniimiiz Tiirkiye akademisinin genel goriisiinii yansitmaktadir.
Tirkiye akademisinde Hiristiyan misyonerligi genel olarak, dini amacin disinda, siyasi, emperyalist
ve art niyetli bir etkinlik olarak goriilmektedir. Islami davet ise sadece dini amaglh bir faaliyet olup
misyonerlikten farkli bir gorev olarak tammlanmaktadir. Tirkiye akademisyenlerinin Hiristiyan
misyonerligini, Islami davetten farkli gérmelerinin sebebi Tiirkiye’ nin tarihi ve cografi arka planiyla
iligkilidir. Zira misyonerlik, gectigimiz yiizyillarda yiiksek oranda giiglii Batili iilkelerin siyasi
giidiimleriyle birlikte yiiriitiilmiistiir. Tiim bunlarin etkisiyle giiniimiizde gercgeklestirilen misyonerlik
faaliyetine karst bir Onyargi soz konusudur. Bu o6nyargi, davetle misyonerligin kimi ortak
yonlerinin goz ard1 edilmesine yol agmakta, dolayisiyla bu faaliyetlerin birbirinden ayr1 tutulmalarina
neden olmaktadir.

Bu ¢alismanin temel amaci, giiniimiiz Tiirkiye akademisinde Hiristiyan misyonerligi ve Islami davet
algisim1 ortaya koymaktir. Aynmi zamanda bu faaliyetlerin benzerliklerini ve farkliliklarini tespit
etmektir. Buna gore giiniimiiz Tiirkiye akademisyenlerinin goriisleri ve diisiincelerinin her iki dini
gelenekteki yerini gostererek mevcut dnyarginin sebep ya da sebeplerini ortaya konulacaktir.

Aragtirmamizda kaynak tarama teknigi kullanilmistir. Calismamizin ilk béliimiinde giiniimiiz Tiirkiye
akademisinin Hiristiyan misyonerligine bakisi arastirilmistir. Misyonerlik konusu, bilhassa Dinler
Tarihi alaninda ¢alisan giiniimiiz akademisyenlerin kitap, makale vb. yazilar1 temel alinarak
degerlendirilmistir. ikinci boliimde Hiristiyan misyonerligi, iiciincii bolimde ise Islami davet,
genellikle kendi dini gelenekleri igerisinde ele alinarak analiz edilmistir. Dinler Tarihi disiplinin yani
sira farkl disiplinlerden de yararlanilmustir.

Anahtar kelimeler: Davet, Teblig, Hiristiyan misyonerligi
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Christian missionary activity is one of the most prominent issues in contemporary Turkish academia,
especially in the field of the History of Religions. Two major approaches to Christian missionary activity
attract attention: The first one claims that Islamic da ‘wah is completely different from Christian missionary
activity; the second one claims that these two activities are similar. The first one expresses the general
viewpoint of contemporary Turkish academia. Christian missionary activity in Turkish academia, in
general, is considered as a political, imperialistic and malevolent activity far from religious purposes.
Islamic da ‘wah, on the other hand, is an activity with mere religious purpose and is viewed as a duty. The
reason for such an approach is related to the historical and geographical background of Turkey. As a matter
of fact, Christian missionary activities were run at a high rate with the political motivations of various
Western countries. Today, with the influence of these factors, there is prejudice against Christian
missionary activities. Such prejudice leads to ignoring some similar characteristics of both activities and
therefore they are viewed as totally dissimilar activities.

The main purpose of this study is displaying main perceptions held by Turkish academia towards Christian
missionary activity and Islamic da ‘wah. Meanwhile, it is also the purpose of our study to determine the
similarities and differences between the two activities. In this context, we also intend to situate viewpoints
of Turkish academicians in both religious traditions and reveal the reasons for such existing prejudices.

We have employed the method of literature review in our study. In the first part, the current viewpoints of
today’s Turkish academicians on Christian missionary activity has been investigated. We have reviewed
books, articles, etc. authored by academicians who work in the field of the History of Religions. The
second part of the thesis deals with Christian missionary activity in respect to Christian tradition and its
basic sources. The third part investigates Islamic da ‘wah in respect to Islamic tradition and its basic
sources. In addition to the History of Religions we have consulted various other disciplines.

Key Words: Islamic da ‘wah, Islamic tabligh (announcement) Christian missionary activity.
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GIRIS

Dini, 6gretileri ve inanc1 yayma, bir¢ok dinin temel unsurudur. Zira her din dgretisini
ancak bu yolla iletebilmekte ve bu yolla ayakta kalabilmektedir. Giiniimiize degin
dinlerin ayakta kalmasi, kendi dgretilerini aktarabilecekleri muhatap kitleyi kendilerine
cekebilmesiyle gerceklesmistir. Dolayisiyla bir dinin hayat bulabilmesi, o dinin
etrafinda toplanan kitleye baghdir. Bu meyanda Hiristiyanlik ve Islam, kendi inang
ilkelerinin 6gretilmesi ve kendilerine inanan kitlelerin olusmasi i¢in tarihten gliniimiize
belirli faaliyetler siirdiirmiislerdir. Hiristiyanlikta bu faaliyetin ad1 misyonerlik, Islam

dininde ise davettir.

A) Aragtirmanin Konusu ve Onemi

Hiristiyan misyonerligi ve Islami davet ile ilgili birgok ¢alisma ve arastirma yapilmus,
eserler yazilmistir. Bu ¢alismalarda Hiristiyan misyonerliginde Pavlus, Islami davette
ise Hz. Peygamber 6ne ¢ikarilmig, bu etkinliklerin muhtevas1 ve yontemleri hakkinda
bir takim tespitler ve tahliller yer almistir. Bu cergevede giiniimiizde Hiristiyan
misyonerlik faaliyeti emperyalizmle iliskili, siyasi ve dini amacin disinda, Islami
davetten farkli bir etkinlik olarak degerlendirilmektedir. Dolayisiyla misyonerligin

tarihten bugiine muhtevasi ve imaj1 genellikle olumsuz olmustur.

Hiristiyan misyonerligine yonelik negatif alginin altinda bir¢cok sebep yatmaktadir.
Nitekim tarihi baglamda misyonerlik, bir¢ok olumsuz hadiseyle birlikte yiiriimiis, kimi
zaman bu hadiselerin sebebi, kimi zaman da aracis1 olmustur. Bu alginin altinda yatan
kimi hususlar, misyonerlik olgusunun 6ziine yani Hiristiyan inancindaki yerine yonelik
yanlig bir degerlendirmeye sebebiyet vermis goriinmektedir. Zira Hiristiyan inancinda
misyonerlik, bu olumsuzluklarin diginda bir faaliyet olarak tasvir edilmektedir.
Dolayisiyla yapilmasi gereken sey, misyonerligin amacinin ve yontemlerinin ne derece
Hiristiyan inanciyla uyumlu oldugunun degerlendirilmesidir. Bu ayrim, olmas1 gereken
misyonerligin ne oldugunun agikliga kavusmasi bakimindan 6nemlidir. Bu sekilde
siyasi, kiiltlirel vb. amaglar icin kullanilan misyonerligin taninmas: da miimkiin

olacaktir.



B) Arastirmanin Amaci

Giliniimiiz Tirkiye’sinde akademisyenlerin ¢ogunlugunun mutabik oldugu gorts,
Hiristiyan misyonerliginin salt dini amacli olmadig1 ve Islami davetten farkli oldugudur.
Muhtelif emelleri bilinyesinde barindirdigi diisiiniilen bu faaliyetin, bilhassa
emperyalizmle yakinligi s6z konusu edilmektedir. Giiniimiiz Hiristiyan misyonerligi

ge¢mistekiyle bir tutulmaktadir.

Bu calismadaki asil amag giintimiiz Tiirkiye akademisinin Hiristiyan misyonerligi ve
Islami davete yonelik yaklasimlarmm ve bilhassa bunlar1 birbirinden ayr1 tutulma
egilimlerinin nedenlerini ele almaktir. Buna gore, ilk etapta Hiristiyan misyonerliginin
bahsi gecen akademisyenler tarafindan ele alinan sekliyle hangi agilardan birbirleriyle
yakinlastiklarm1 ve hangi yonlerden birbirilerinden ayrildiklarmi tespit etmek
gerekmektedir. Akabinde ayrildiklar1 ve mutabik olduklari yonleri anlamak amaciyla
Hiristiyanlikta misyonerlik ve Islim’da davetin ne oldugu, bu faaliyetlerin her iki
inanctaki yeri ve Onemi ele alinacaktir. Bu faaliyetlerin dini inangtaki yerlerini
belirledikten sonra misyonerlik ve davet konusunun ortak ve farkli yonleri ele alinip
mukayesesi yapilacaktir. Bu bilgiler neticesinde giliniimiiz Tiirkiye akademisinin sahip

oldugu bu alg1 ortaya konulmus ve degerlendirilmis olacaktir.

C) Arastirmanin Yontemi

Calismamiz bir¢ok alanla iliskili bir konudur. Giiniimiiz Tiirkiye akademisindeki
Hiristiyan misyonerliginin ve Islami davet konusunun nasil algilandigini ortaya
koyabilmek i¢in ¢ogu Dinler Tarihi alanindaki akademisyenlerin eserlerinden yola
ciktik. Bu akademisyenlerin kimi goriislerini alintilama yaparak yorumladik. Giliniimiiz

Dinler Tarihgilerinin hepsine birden yer veremedik.

Ikinci ve iiglincii etapta Hiristiyan misyonerligiyle Islami daveti, kendi dini
geleneklerindeki yerini ve nasil anlagilmasi gerektigini belirlemek gayesiyle genellikle
bu iki dini gelenegin kendi kaynaklarindan yararlanma yoluna gittik. Bu dogrultuda
misyonerlik ve davet konusunun gerek dogrudan, gerekse dolayli ele alindig:

kaynaklara bagvurduk.



Son olarak her ii¢ boliimdeki veriler 1513inda Hiristiyan misyonerligi ile Islami davet
algisint mukayese yoluyla ortaya koymaya calistik. Bu baglamda misyonerlik ve
davetin ortak noktalarini1 ve farkliliklarin1 yorumlayarak ortaya koymaya calistik.

Calismamizla ilgili bagliklar halinde verdigimiz her bir konu, ayr1 bir tez konusunu
teskil edecek derecede Oneme sahiptir. Dolayisiyla bu konulari, c¢ok fazla detaya
inmeden 6nemli gordiiglimiiz hususlar ¢ergevesinde ele almaya ¢alistik. Bu hususlar ise
genellikle misyonerlik ve davet ile ilgili tanimlar, bu etkinliklerin niteligi ve nasil

uygulandigi seklindedir.



BOLUM 1

TURKIYE’DE AKADEMISYENLERIN MiSYONERLIGE
YAKLASIMI



Bir dinin yayilma faaliyeti olarak isimlendirebilecegimiz misyonerlik kavrami, gerek
tarihi arka plani, gerekse etkin olma durumu nedeniyle bilhassa Hiristiyanlikla
0zdeslesmistir. Konumuz da Hiristiyan misyonerligi oldugundan “misyonerlik”
kavraminin kullanildig1 yerde “Hiristiyan misyonerligi” kastedilecektir. Bu bolim bir
literatiir tespiti ve degerlendirmesi olup Tiirkiye’deki akademisyenlerin misyonerlige

yaklagimini ele almaktadir.

Akademisyenlerin misyonerlik konusuna yaklasimlarimi baglica dort kategoride ele
alabiliriz. Bunlar milliyet¢i, kiiltiirel, tarihsel ve psiko-sosyolojik yaklasimlardir. Bu
kategoriler ayn1 zamanda misyonerlige yaklasimda ortaya konan baglica konu, tema ve
problemleri de gostermektedir. Aslinda bu tarz bir tasnifin ele alinan akademisyenin
yaklagimima smirlandirma koyabilecegi goz ardi edilmemelidir. Zira bir akademisyen
birka¢ ya da tiim kategorilere ait bir yaklasim sergileyebilir. Yine de bu tarz bir tasnif
konunun daha derin kavranabilmesi agisindan gereklidir. Bahsi ge¢en smirlandirmay1
bir nebze de olsa asabilmek i¢in her bir akademisyenin yaklasiminda en fazla 6ne ¢ikan
yonii ele aldigimizi belirtmekte yarar var. Bu tasnif, akademisyenlerin eser ya da

eserlerinin tiimii g6z onilinde bulundurularak yapilmistir.

1) Milliyet¢i Yaklasim: Bu yaklasimda misyonerlik bilhassa Tiirkiye, Tiirk milleti ve
Tirkler acisindan ele alinmis, misyonerlerin Tiirkiye’ye ve Tiirklere yonelik etkinlikleri

iizerinde durulmustur.

2) Kiiltiirel Yaklasim: Bu yaklasimda misyonerlik millet, din, dil gibi kiiltiirle alakali
kimi kavramlar baglaminda degerlendirilmektedir. Bati Kkiiltiirliniin Miisliimanlara
empoze edilmesi, kiiltiirel emperyalizm ve kiiltiirel dejenerasyon konular1 bu

yaklasimda 6ne ¢ikmaktadir.

3) Tarihsel Yaklasim: Bu yaklasimda misyonerlik tarihi baglamda ve kronolojik olarak
ele alinmaktadir. Kronolojik tasnif genel olarak Isa, Pavlus, Ortagag ve giiniimiizdeki
misyonerlik faaliyetleri ele alimmak suretiyle yapilmaktadwr. Konunun Tiirkiye’ye

yonelik kismmda ise genel anlamda Osmanli Imparatorlugu dénemi ve giiniimiiz

Tiirkiye cografyasindaki misyonerlik faaliyetleri ele alinmaktadir.



4) Psiko-Sosyolojik Yaklasim: Bu yaklasimda misyonerlik psikolojik ve sosyal agidan
ele alinmaktadir. Konuyla irtibathi goriilen din degistirme hadisesi ve ayni zamanda

misyon faaliyetine yonelik tedbirler bu yaklasimda 6ne ¢ikmaktadir.



1.1. MILLIYETCI YAKLASIM
1.1.1. Abdurrahman KUCUK

Kiigiik, misyonerligi Tiirk milleti ve Tiirkiye agisindan ele alarak misyonerligin tanimini

su sekilde yapmaktadir:

Misyonerlik; normal sartlarda ve ortamlarda veya deprem yangin, sel, aglik,
kuraklik, hastalik, issizlik, yoksulluk gibi anormal sartlarda ve ortamlarda
acik veya gizli her ¢esit yolu, imkani, taktigi deneyerek yilmadan ve
usanmadan, insanlari, diga a¢ik “kendi anladig1 ve kabul ettigi Dini anlayisa/
Hiristiyanliga, siyasi ve ideolojik yapiya” kazanma gayreti i¢inde olan
organize bir olusumun, kurumsal “6zel bir gii¢”lin eylemlerinin ortak adidir
(Kiglik, 2011: 22-23)...... Misyonerlik; din veya “dinsi hareket” Kisvesi
arkasma saklanmig; “artniyetler”i olan ve “tuzaklar” ile dolu bir harekettir
(Kiigiik, 2005: 33).

Bu tanimdan da anlasilacagi tizere Kiigiik’e gore, misyonerlik salt dini ya da ideolojik
bir davet olmayip “organize” (Kiigiik, 2005: 23) ve “kurumsal” (Kiigiik, 2005: 32; 2011:
34) bir faaliyettir. Yukaridaki tanimda dikkat ¢eken bir diger husus misyonerligin
yapildig1 sartlar ve yontemlerdir. Yazara gore, misyonerlik faaliyetleri normal sart ve
ortamlarda yapildig1 gibi cografi ve fiziksel olumsuzluk ya da afetlerin var oldugu kriz
donemlerinde de gerceklestirilmektedir. Yazara gore, misyonerlikte israrct olmak 6ne
ciktig1 gibi bu faaliyet “gizli ve kapal1” yol ve yontemlerle yapilmaktadir (Kiiglik, 2011:
23).

Yazar misyonerligin tanimini genel olarak yapmaya caligsa da kitap igerisinde
Hiristiyan misyonerligi ile es anlamda kullanmakta ve Hiristiyan misyonerligini tarihi
acidan baglica iki doneme ayirmaktadir. Buna gore, misyon ilk donemlerde “6grenim,
Ogretim, ibadet, iyilik aksiyonu, sakramentlerin ihsani, manevi yasama bi¢imi, inancin
aciklanmas1” olarak anlasilmaktaydi (Kiigiik, 2011: 30). Ancak 1500’li yillardan sonra
siyasi, diplomatik, askerl ve kiiltiirel alanlara yayilmis olan misyonerlik, XVI. ylizyil
sonrasinda da salt bir teblig faaliyeti olmaktan ¢ikip hiyerarsik bir yapi icerisinde
kurumsallasmustir. Kiiciik’e gore, teblig doneminin sona ermesi Islaim’m yayilmasi ve
Tiirklerin Is1am’1 kabul etmesi ile paralel bir siirecte gelismistir. Zira Malazgirt Zaferi
ile Tirklerin Anadolu’ya yerlesmesinden ve Hagli Seferleri’nin basarisizlikla

sonu¢lanmasindan sonra “saldirma, savunma, yok etme” donemi baslamistir (Kiiciik,



2011: 43). Hagli Seferleri’'nden beklenen netice alinamayinca Tiirkleri durdurmanin
yollar1 aranmis, akabinde misyonerligin kurumsallasmasiyla “modern misyonerlik”
ortaya ¢ikmustir (Kiigiik, 2011: 29, 31, 206). Kiigiik’e gore, modern taktikler ile
donatilmis modern misyonerlik Tiirkleri merkeze alan ve Tiirklere karsi olusturulan bir
faaliyettir (Kiigiik, 2011: 30-31).

Yazara gore, misyonerler faaliyetlerinde her ne kadar isa’nin ve Pavlus’un sozlerine
dayansalar da bu sozleri kendi hedefleri dogrultusunda kullanmiglardir. Zira Kiigtk,
Pavlus’un Korintliler’e Birinci Mektup 13:1-3; 16:13-14’teki ifadeleri ile kastedilenin
misyonerlik degil, teblig oldugunu dile getirmektedir (Kiigiik, 2011: 167).

Yazara gore, misyonerligin ¢ok ¢esitli yontemleri olup misyonerlerin amaglari kisiyi ait
oldugu milletten uzaklastirip o milleti bolmektir. Bu sekilde misyonerler tarafindan “el
atilan” kisiler dinine, devletine ve milletine diismanlik duyacak, kendi toplumlarindan
soyutlanacaktir (Kiiclik, 2011: 34). Bunun i¢in de zora basvurma, beyin yikama gibi
glinlin sartlarma gore degisebilen yontemler kullanmaktadirlar. Gliniimiizde “siyasi
organizasyon” (Kiiciik, 2011: 34) olarak faaliyet gostermekte olan misyonerler
muhataplarmin zaaflarindan yararlanmakta, destek aldiklar1 siyasi giliclin “Oncii giicii”
(Kiigiik, 2011: 34) ve “istihbarat eleman1” (Kiigiik, 2011: 34) olarak da gorevlerini ifa
etmektedirler. Kiiciik, agik olarak yapilan misyonerligin yani sira gizli ve dolayli
yollardan yapilan misyonerlikten de soz etmektedir. Buna goére dinlerarasi diyalog,
cevrecilik, aile planlamasi, baris ve 6zgiirliik toplantilari, okullar, kurslar gizli ve dolayl

yollardan yapilan misyonerlik kapsamindadir (Kii¢tlik, 2011: 35).

Kiiciik, 6ziine ve aslina uygun diyalogun ilmi arastirmalar, eski kiiltlirler ve Dinler
Tarihi caligmalar1 i¢in gerekli olduguna inanmaktadir. Zira art niyet tasimayan, samimi
ve gercek manadaki bir diyalog her dine mensup insana fayda saglayacaktir. Fakat
Kiigiik’iin tespitlerine gore, giiniimiizde misyonerler “diyalog semsiyesi altina

gizlenerek savunma durumundan taarruz durumuna ge¢cmislerdir” (Kiigiik, 2011: 171).

Yazara gore, misyonerlik ile somiirgecilik arasmnda yakin bir iliski vardir. Nitekim tarih
boyunca bir yerin sOmiirgelestirilmesinde ve adma gorev yaptiklar1 ilkelerin
hakimiyetlerini kolaylastirmada misyonerlerin 6nemli rolii olmustur. Kiiciik’iin de ifade
ettigi gibi, Bat1 diinyasi din, diplomasi, siyaset ve kiiltiirel alanlarda da misyonerligi bir

yontem olarak kullanmis ve kullanmaktadir (Kiiciik, 2011: 37). Kiiciik oryantalizmin



de somiirgeci misyonerlikle dogrudan baglantili oldugunu savunmaktadir. Zira
oryantalizm, yaptigi ilmi ¢aligmalar ile misyonerlere malzeme hazirlamis ve onlarin
faaliyetlerine yardim etmistir (Kiigiik, 2011: 190-191). Hatta yazara gore, giiniimiize
kadar uzanan Ermeni meselesinin arkasinda misyonerlerin ve onlar1 destekleyen Bati

tilkelerinin etkisi vardir (Kiigiik, 2011: 82).

Kiigiik’e gore, misyonerlik diinyayr siyasal anlamda yeniden insa etme ve kendi
kiiltlirlerine uyarlama amaci giitmektedir. Yazar misyonerligin amacini somiirgecilige

vurgu yaparak su sekilde ifade etmektedir:

Hiristiyanlik temeline dayali herhangi bir anlayisa/gruba veya ‘Yeni Dini
Hareketlere’, siyasi ve ideolojik goriislere taraftar kazanmak, Hiristiyanligin
bir irlinii/sonucu kabul edilen ‘Bati Medeniyeti’nin niifuz alanini
genisletmek, eskiden kendilerine ait olan yerlere yeniden sahip olmaktir
(Kiigtik, 2011: 33).

Yazar “masum bir hareket” (Kii¢iik, 2011: 213) olarak goriilmemesi gereken Hiristiyan
misyonerligini “manevi bir terdr hareketi” olarak adlandirmakta ve onu 6zelde Tirkiye
ve Tirk milleti agisindan su ifadelerle degerlendirmektedir:
Gilintimiizde Tiirkiye’de Misyonerlerin yaptig1 sadece din degistirmek degil
Tirk insanmi kendi “kiiltiir daireleri”ne dahil ederek “Tiirk Cephesi’ni
zayiflatmak ve kendisine “uydu toplum” olusturmaktir. Ulkemizdeki
Misyonerlige; tuzaklarla dolu sinsi, siyasi, istihbari ve kiiltiirel 6zellikler
tastyan “manevi bir teror” hareketi demek pek de yanlis olmayacaktir........
Misyonerlerin amaglar1 arasinda; Tiirklersiz Miisliiman Diinyasi, Tiirkiyesiz

Tiirk Diinyas1 ve “Islami 6zden koparilmis Tiirk Milleti” vardir (Kiigiik,
2011: 214-215).

Yazara gore, misyonerler kendi dini anlayislarma ya da ideolojilerine
kazandiramadiklar1 kisileri de sahip olduklar1 din ve kiiltiirden uzaklastirmaya ya da
“dinsizlestirmeye” 6zen gostermektedirler (Kiigiik, 2011: 244). Zira “dinsizlestirme”
misyonerin kisi ya da toplumu kendi dini anlayisina kazandirmanin ilk basamagidir.
Kiigiik’e gore, misyonerler Tiirkiye’deki faaliyetlerinin daha verimli olabilmesi i¢in
dogrudan telkin yerine entelektiiel olarak inandirilmis “donmeler” olusturmayr da
hedeflemektedirler (Kiiglik, 2011: 248). Yazar ayrica misyonerler tarafindan kurulan
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kullanildigmm1 iddia etmektedir (Kiigiik, 2011: 199, 235, 258). Kiigiikk’e gore, bu
okullardaki gengler “ajan” (Kiiciik, 2011: 259) ve “teror orgiitii elemant” (Kiigiik, 2011:
259) olarak yetistirilmis, azinlik meselesi ise bu misyonerlerin bagvurmus olduklar1

“pargala ve yut” (Kiigiik, 2011: 269) yonteminin araglarindan birisi olmustur.

Kiigiik kitabinda Hiristiyan misyonerliginin amag¢ ve yontemlerini, Tiirk milletine kars1
propaganda usullerini anlatmanin yani swra normal yolla gerceklestirilecek teblig
faaliyetinin sistemli ve kurumsal misyonerligin disinda tutulmasi gerektigine dikkat
cekmektir. Zira Kiiclik’e gore, samimi olarak dinini teblig edip yasayan Hiristiyan bir
kisi ya da grubu misyonerlik tanimi ve anlayismin diginda tutmak gerekir. Bu durumda
yazar, Hiristiyan misyonerliginin tarih¢gesinden bahsederken de degindigi gibi
misyonerlik ile tebligi tamamen ayristrmaktadir. Kiigiik, dini ama¢ disinda, 6zellikle
siyasi olarak yapilan etkinlikleri misyonerlik, dini amagli yapilan misyonerlik faaliyetini
ise teblig kavramlariyla ifade etmektedir (Kiigiik, 2011: 35, 212, 214).

Yazara gore, tebligde zorlama, baski, yogun propaganda, hile ve 1srara yer olmayip hak
ve hakikati, hikmet ve giizel 6giit ile anlatmak esastir. Tebligde devletin siyasi
kuruluslar, istihbarat birimleri yer almaz. Dahasi, tebligde siyasi ve ideolojik bir amag
Oon planda olmayip herhangi bir “art niyet” (Kiiciik, 2011: 33) de yoktur. Hastalik,
deprem ve benzeri olumsuz durumlar1 kullanarak dini anlatmanimn tebligde yeri yoktur
(Kiigiik, 2011: 33). Bu durumda yazar bu tarz teblig yapanlara miidahale etmenin din ve
vicdan hiirriyetine, insan haklarma ve dinlerin hosgorii anlayisina aykiri oldugunu
disinmektedir (Kiigtik, 2011: 214). Sonug olarak denilebilir ki, Kii¢iik’e gore teblig ile
misyonerlik arasindaki fark her iki faaliyetin yontem ve amaclarindan

kaynaklanmaktadir.

1.1.2. Ahmet Hikmet EROGLU

Eroglu, misyonerligi uygulayan ve hedef olunanlarin algilamalar1 neticesinde degisiklik
gosteren goreceli bir kavram olarak degerlendirmektedir. Buna gdre misyonerlik;
“goreceli bir kavramdir, bakilan yere gore, cikara goére tanimlama egilimi agir

basmaktadir” (Eroglu, 2005: 131).

10



Eroglu, misyonerligi Osmanli ve giiniimiiz agisindan degerlendirmis olup, bu iilkenin
bilhassa XIX. ylizyilda aci tecriibeler yasadigini, misyonerlik faaliyetleri ile Osmanl
cografyasinda yasayan insanlar arasinda “diismanlik tohumlarinin atilip yesertildigini”
iddia etmektedir (Eroglu, 2005: 134). Misyonerlik faaliyetleri sebebiyle Osmanli
Devleti igerisindeki farkli din ve mezhepten olan insanlar birbirlerine diisman olup
catigmislar, en nihayetinde bu Osmanli Devleti’nin yikilmasma kadar gitmistir (Eroglu,
2005: 134).

Eroglu, Tiirkiye’deki Ortodoks misyonerligini ii¢ kisimda degerlendirmektedir. Birinci
olarak Fener Patrikhanesi’nin dini bir makam olarak siyasi sonuglar verecek
faaliyetleridir. Sonug itibariyle yazar, Patrikligin ekiimenikligini kabul ettirmek icin
yapmis oldugu faaliyetlerin misyonerlik kapsaminda ele alinmasi gerektigini
diisinmektedir (Eroglu, 2005: 135-138). Ikincisi, Pontusculuk faaliyetleri olup,
bilhassa doksanli yillardan itibaren bu g¢ergcevede Karadeniz bolgesine yonelik Rum-
Yunan tezinin iglendigi bir¢ok kitap yayinlanmistir. Yazar, Yunan ideallerine uygun bir
formda hazirlanarak yaymlanan bu kitaplar ile bélge halkiin dini ve milli duygularinin
zayiflatilmaya calisildigini dile getirmektedir (Eroglu, 2005: 138-139). Ugiinciisii ise,
kimi kiliselerin, insanlarin umut ve beklentilerini aracit kilarak yapmis oldugu
uygulamalardir. Yazar bu uygulamalara 6rnek olarak Hiristiyan azizlerin ve kiliselerin
insanlara sifa dagittig1 inancinin yayilmasi, dolayisiyla kiliselerin hastalar i¢in umut

kapisi haline getirilmesini géstermektedir (Eroglu, 2005: 140-141).

Netice olarak yazar, Turkiye’deki Ortodoks misyonerliginin daha ¢ok “siyasi” amaglara
hizmet ettigini diisinmekte, ona gore Miisliimanlar, hem Ortodoks Hiristiyan
yapilmaya hem de bundan siyasi sonuglar ¢ikarilmaya c¢alisiimaktadir. Yazar,
Patrikhane’nin Istanbul’'u Ortodoks merkezi yapmaya yonelik faaliyetlerinin de
Tiirkiye’de ayr1 bir egemenlik kurma gayreti olarak algilanmasi gerektigini ifade

etmektedir (Eroglu, 2005: 141).

1.1.3. iskender OYMAK

Oymak misyonerligi “emperyalist gii¢lerin destekledigi organizeli bir hareket” seklinde
tanimlamaktadir (Oymak, 2005: 131). Yazara gore, emperyalist giicler Tiirkiye’deki

emellerini gerceklestirirken her firsatta misyonerlik faaliyetlerinden faydalanmaktadir.
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Bu durumda misyonerlik emperyalizm ile birebir iligkili olmakta ve amaglarma ulasma

konusunda dini sadece bir arag olarak kullanmaktadir (Oymak, 2005: 131).

Misyonerlige dair goriislerini net olarak ifade eden yazar, misyonerligin davet/teblig ile
olan iliskisine de deginmistir. Buna gore misyonerlik; “siradan ya da rastgele” bir teblig
faaliyeti degildir (Oymak, 2005: 121). Zira misyonerlik Hiristiyan geleneginde, belirli
metotlar1 kullanarak diger insanlarin Hiristiyanlastirilmast i¢in yapilan faaliyetlerdir.
Yazar, tebligde duyurmanin esas oldugunu, herhangi bir zorlama ve kandirmanin sz
konusu olmadigini ifade etmektedir. (Oymak, 2005: 121). Oymak’m yapmis oldugu bu
mukayese neticesinde, misyonerlikte zorlama ve kandirmanin var oldugunu

disiindiigiinii ifade edebiliriz.

Yazar, misyonerlerin faaliyetleri noktasinda Pavlus’un Korintliler’e  Birinci
Mektubu’nda yer alan 9:19-23. kisimlarin1 esas aldiklarimi iddia etmektedir (Oymak,
2005: 121-122). Ayrica, misyoner Orgiitlerinin kimi devletlerin himayesinde oldugunu
ifade eden yazar, Osmanli’nin zayif oldugu dénemde okullar1 iis edinerek Hiristiyanligi
yaymaya c¢alistiklarini, faaliyetlerinin desteklenmesi i¢in konsolosluklar actiklarini ve
tarihte Hiristiyan azinliklar ile Miislimanlar arasindaki sorunlarin “bas aktdrleri”

(Oymak, 2005: 123) oldugunu dile getirmektedir (Oymak, 2005: 122-123).

Gilintimiiz agisindan da misyonerligi degerlendiren Oymak, misyonerlik faaliyetlerinde
baz1 kisilerin “istihbarat amagli” kullanilmakta oldugunu dile getirmektedir (Oymak,
2005: 125). Bu faaliyetlerdeki ¢alisma metotlarmi ele alan yazar, bu metotlarm, Islam
ve Islam’1n degerlerini tartisma, zihin bulandirma, psikolojik bask1 altma alma seklinde
oldugunu ifade etmekte, misyonerlerin ge¢miste oldugu gibi gelecekte de Peygamber ve
Kur’an gibi Is1dm’1n temel degerlerine dil uzatma metodunu kullanmakta oldugunu dile
getirmektedir (Oymak, 2005: 125). Oymak, misyonerlerin, Tiirkiye nin sosyo-ekonomik
sartlarindan yararlanmaya calisarak Miisliimanlarm itikatlarin1  sarsma yoluna
gittiklerini, her firsat1 degerlendirmeye calistiklarimi ifade etmekte, yazili ve gorsel
basmin bilerek ya da bilmeyerek misyonerlik faaliyetlerine alet oldugunu dile

getirmektedir (Oymak, 2005: 125, 130).
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1.1.4. Kenan HAS

Has misyonerligi metot bazinda degerlendirdigi calismasinda, Hiristiyanlar agisindan
Tiirkiye’nin, “kutsal topraklar” olarak telakki edildigini, Hiristiyan diinyasmnin bu
topraklar iizerindeki beklentilerini gergeklestirmek i¢in her firsatta ya dogrudan ya da

dolayli olarak her tiirlii metoda basvurduklarmi dile getirmektedir (Has, 2005: 231).

Has, misyonerlik faaliyetlerinin nitelikleri hakkinda da bilgi vermektedir. Yazar bu
faaliyetlerin “masumane” bir formla smirli olmadigini, bunun ¢ok daha 6tesinde bir de
“ajan-misyonerlik” versiyonuna sahip oldugunu dile getirmektedir (Has, 2005: 231).
Yine ayni sayfada bu durumu Vahhabilik mezhebi ile irtibatlandiran yazar, bu mezhebin
kurulus asamasinda “ajan-misyonerlerin” biiyiik etkisinin oldugunu diistinmektedir

(Has, 2005: 231).

Yazar, tarihte misyonerlerin, gorevli olduklar1 bélgelerde basta dini olmak {izere, ik
ayrinm ve kabile ihtilaflarin1 mevcut sartlara gore “koriikleyerek” Islam diinyasini “alt-
ist” ettiklerini dile getirmistir (Has, 2005: 232). Akabinde giiniimiiz Tiirkiye’si
acisindan da degerlendirme yapan yazar, Tiirkiye’de Alevi olarak tanimlanan kisilerin

de misyonerlerin hedefleri arasinda yer aldigini ifade etmektedir (Has, 2005: 238).

Has’a gore, dini degerler, milli kiiltiir, gelenek, orf ve adetler yozlastirilarak her tiirli
toplumsal ve kiiltiirel zenginlikler {izerinde bir takim yapay giindemler olusturulmakta,
yillarca millet olma suuru ve bilinciyle bir arada yasayan insanlar adeta kutuplastirilarak
iilke biitiinligl tehdit altina alinmaktadir (Has, 2005: 238). Sonu¢ olarak yazar,

misyonerlik faaliyetinin niteliginin siyasi oldugunu diisiinmektedir.

1.1.5. Mustafa ERDEM

Erdem’e gore, misyonerlik salt dini bir faaliyet olmayip, siyasi, askeri ve ekonomik
amagclar1 da biinyesinde tastyan faaliyetin adidir. Yazar bu diisiincelerini su sekilde ifade

etmektedir:
Diinden bugiine Misyonerler sadece dini duygularla ve sadece dini degerler
icin ¢aligmamiglardir. Tarihin her doneminde ve cografyanin her bolgesinde,

misyonerlerin din disinda siyasi, askerl ve ekonomik amaclar dogrultusunda
calistiklar1 bilinmektedir (Erdem, 2005: 271).
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Erdem, misyonerlik faaliyetlerinin, ayrilik¢i fikirlerin empoze dilmesinde, yeni
devletlerin olusturulmasinda ve devletlerin parcalanmasinda 6nemli roller iistlenen,
kimi devletlerle isbirligi i¢erisindeki bir etkinlik oldugunu diistinmektedir. Zira Osmanli
doneminde ve cografyasinda huzurlu bir sekilde yasayan Ermeniler, Rumlar gibi
azinliklar bu faaliyetler neticesinde devlete diisman hale gelmis ayni zamanda kendi
aralarinda da catigmalara girigmislerdir. Buna gore, misyonerlik faaliyetleriyle farkli
etnik ve kiiltiirel gruplar hedef alinmis, boliinme, catigma, siyasi miidahaleler seklinde

olaylar vuku bulmustur (Erdem, 2005: 271).

Konuyu giliniimiiz Tirkiye’si acisindan da degerlendiren Erdem, Osmanli’da oldugu
gibi Batili devletler ile misyonerlerin iligki igerisinde oldugunu diisiinmekte, Tiirkiye
iizerinde emellerinin var oldugunu dile getirmektedir. Bu gercevede misyonerler yasal
bosluklardan ve 6nceden meydana getirmis oldugu kiiltiirel ve ahlaki dejenerasyondan
yararlanarak arkalarina aldiklar1 kimi devletlerin de destekleriyle faaliyetlerine yogun
bir sekilde devam etmektedir (Erdem, 2005: 271). Erdem bu konuyu asagidaki satirlarda
sOyle ifade etmektedir:

Misyonerler Tiirkleri Anadolu’dan atincaya kadar, ya da burada yasayanlar1
tamamen Hiristiyanlastirincaya kadar bu faaliyetlerinden
vazgegmeyeceklerdir. Bunu gerceklestirebilmek icin yeni yeni azinliklar
iiretilecek, gecmiste oldugu gibi karsilastiklar1 engelleri agsmak i¢in yeni
olusumlardan, yeni siiper giiclerden, AB, ABD ve AIHM’den destek
alacaklardir (Erdem, 2005: 272).

Erdem’e gore, misyonerler Tiirkiye iizerindeki emellerine tam manasiyla
ulasamadiklarindan yeni azinliklar aramak ya da olusturmak cabasi igerisindedir. Bu
durumda misyonerler glinlimiizde bilhassa Kiirtler ve Aleviler iizerinden ayrilik¢1 etnik
ve dini azmlik fikrini empoze etmektedirler (Erdem 2005: 272). Yazar, misyonerlerin
Tiirkiye’de yapmis oldugu faaliyetlerden bir digerinin ise eski kiiltiirler iizerine donme
arayislart oldugunu sdylemektedir. Buna gore, basta Dogu Karadeniz olmak iizere
Anadolu’nun muhtelif yorelerinde yasayan insanlara etnik ve dini kimliklerle ilgili
telkinler yapilmaktadir. Yazara gore, “Pontusguluk adma yapilan bu caligmalar, bu
alanda yazilan kitaplar ve Fener Rum Patrikhanesi’nin Yunanistan’la dayanigma

icerisinde yiiriittiigii sinsi ve gizli faaliyetler bunlarin birkagidir” (Erdem, 2005: 272).
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1.1.6. Mustafa E. ERKAL

Erkal’a gore, misyonerlik siyasi hedefler giiden bir faaliyet olup, hedefinde
Anadolu’daki Tiirk kimligi ve milli devlet vardir. Siyasi ve dini bir boyut kazanan bu
faaliyeti yazar, yeni bir Hagli saldiris1 olarak gormektedir (Erkal, 2005: 431). Erkal’a
gore, misyonerler i¢in mutlaka Hiristiyanlagtirma on sart olmayip, dnemli olan insanlar1
toplumuna ve kiiltiirline yabancilastirma, degerlerini asagilama, vatandaslik ve milli
kimligi asindmrmadir. Tirkiye’de bu faaliyet Kiirt ve Alevilere yonelik olarak

yuritiilmektedir (Erkal, 2005: 431).

Misyonerlik ile teblig arasinda fark goéren yazar, misyonerlikte dinin yayilmasi i¢in her
seyin kullanildigini, Miislimanlikta ise salt teblig yapildigimi ifade etmekte, teblig ile

kisinin karar ve vicdanina miidahale edilmedigini dile getirmektedir (Erkal, 2005: 431).

Yazar kiiresellesme ile misyonerlik arasindaki iliskiye de dikkat c¢ekmekte,
misyonerligin kiiresellesme ile beraber yiiridiigiinii ifade etmektedir. Bu baglamda
diyalogu degerlendiren yazara gore, IV. ylizyildan itibaren Hiristiyanlik siyasallagmus,
giiniimiizde ise “diyalog oyunu”nu (Erkal, 2005: 432)ortaya ¢ikarmustir (Erkal, 2005:
432-433). Yazara gore diyalog, Biiyiik Ortadogu Projesi’ne hayir demeyecek, ona katki
yapabilecek yozlastirilmis bir Islim anlayis1 ve misyonerligin kiiresel sartlara

uydurulmus modern seklidir (Erkal, 2005: 432).

1.1.7. Nasuh GUNAY

Giinay Giiniimiiz Tiirkiye'sinde Misyonerlik Faaliyetleri (2005) adli ¢aligmasinda
misyonerlik faaliyetlerindeki yontemleri ele almistir. Giinay’a gore, misyon ya da
misyonerlik yerine evanjelizm gibi kelimelerin kullanilmasi 6nceki kavramlarin
yiikklendigi negatif c¢agrisim sebebiyledir. Fakat kavram degisikligine ragmen
“Hiristiyanligmn her ne sart altinda olursa olsun yayilmasi” konusunda herhangi bir
degisme s6z konusu degildir (Gilinay, 2005: 4). Giinay, Hiristiyanliin misyonerlik

noktasinda son derece basarili oldugunu diisiinmekte, bunu ise iilkeden iilkeye degisen
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misyon stratejilerinin  gelistirilmesine ve misyon c¢aligmalarindaki “sebatkar”

davranislara baglamaktadir (Glinay, 2005: 5).

Yazar, teblig ile misyon arasinda farklar oldugunu diisiinmektedir. Zira misyonerlik
geligigiizel bir teblig faaliyeti olmayip, Hiristiyan geleneginden kaynaklanan belirli
metotlar1 kullanarak, dini degerlerin yayilmasi i¢in yapilan sistematik faaliyetlerdir.
Buna ragmen tebligde zorla Miisliiman yapma gibi bir durumun s6z konusu olmadigini
diisiinen yazara gore, Islim’daki tebligin amaci Islami ogretilerin duyurulmasidir
(Giinay, 2005: 6). Buna karsilk misyonerlikte muhatap kisilerin isa Mesih’in
ogrencileri yapilmalari, vaftiz edilmeleri ya da “ne yapip edip insanlarin kazanilmas1”
amaci vardir (Glinay, 2005: 7). Buna gore misyonerlikte amaglar arasinda “mutlak
Hiristiyanlastirma” ve gerektiginde kendi kiiltiirii ve dini i¢inde “eritme” de vardir

(Gtinay, 2005: 7).

Yazar, Hz. Peygamber’in Islam’1 yaymaya ydnelik yapmis oldugu faaliyetlere drnekler
vermektedir. Bu 6rnekler Hz. Peygamber’in carsi, pazar, mabet vb. yerleri dolagmasi,
insanlarla yaptig1 toplantilar vb. faaliyetlerdir (Giinay, 2005: 13). Yazar tarihte islam’mn
kimi tilkelerde ticaret, evlilik ve tarikatlar yolu ile gelisme gosterdigini ifade etmektedir
(Glinay, 2005: 13-14). Bu gibi unsurlar esasinda misyonerlik ile tebligin yontem

bazinda ortakliga sahip oldugunu gostermektedir.

Pavlus’un misyonerlige dair yontemini, “sartlar ne olursa olsun insanlarin mutlaka
Hiristiyanliga kazandirilmasi™ {izerine temellendirildigini sdyleyen Giinay, Pavlus’un
bu metodu ile misyon faaliyetlerinde her seyi mubah gordiigiinii ifade etmektedir

(Giinay, 2005: 125).

Yazar, Hiristiyan misyonerlik faaliyetlerini {i¢ ana doneme aywrmaktadir. Buna gore
M.S. 30-500 yillarim1 kapsayan ilk donem, 500-1500 yillar1 arasit ikinci donemi
olusturan orta donem ve XV. ylizyildan gilinlimiize kadar olan zaman1 kapsayan ti¢iincii
ve modern donem seklindedir (Giinay, 2005: 126-130). Yazar orta donemdeki
misyonerlik faaliyetleri ile din-siyaset irtibatina deginmekte, t¢ilincii donemin ise,
somiirgeci ve “evrensel misyoner hareketi” (Glinay, 2005: 130) olmak iizere iki
boliimden olustugunu séylemektedir (Giinay, 2005: 126-130). Yazara gore, “somiirgeci
misyoner hareketi” XI. yiizyildan XIII. ylizyila kadar Avrupa’nin somiirgeci yayilma

politikas1 ile birlikte yiiriitiilen, baska {ilkelerin Hiristiyanlastirilmasi faaliyetidir
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(Giinay, 2005: 130). Bu yolla misyon yeni bir boyut kazanmis, yeni kesfedilen yerlerde
Hiristiyanlik yayilmistir. Bu sayede hem iilkeler Hiristiyanlastirilmis hem de siyasi ve

ekonomik manada somiirgelestirilmistir (Giinay, 2005: 130).

Yazar giiniimiiz Tirkiye’sinde, misyonerlerin mubhtelif ilkelerin Tirkiye’deki
temsilcileri tarafindan gerek siyasi gerek ekonomik anlamda desteklendigini dile
getirmektedir. Bu durum yazara gore, misyonerlik faaliyetlerinin dis tilkelerle olan
baglantisiin yam sira, siyasi bir boyuta da sahip oldugunu gdstermektedir (Giinay,

2005: 133).

Gilinay, Misliimanlar1 Hiristiyanlastirmak i¢cin yapilan bir¢gok metodu siralamaktadir.
Bunlar insan hayatinin her yoniinii kapsayici bir tarzda olup, hemen hemen akla
gelebilecek her tiirlii negatif durumu misyonerlik kaynakli olarak gdstermistir. Bunlar
iktisadi ¢okiintiiyli meydana getirmek i¢in mahsullerin ciiriitiilmesinden, Islim inang ve
akidelerinin tahrifine kadar uzanmaktadir (Giinay, 2005: 136-139). Yazar, Islim’in
Bati’daki imajinmn negatif bir formda gelismesinde, Islim’in yanhs tamtilmasinda,
Miisliiman iilkelerde yasayan kisilerin kimi zaman kendi dinlerinden siiphe etmesinde
ya da Islam’dan ayrilmasmda misyonerlerin etkisinin oldugunu diisiinmektedir (Giinay,
2005: 153). Batr’nin dstiinliigiiniin Hiristiyanlik kaynakli, Miisliiman toplumlarin geri
kalmishigmn ise Islim kaynakli olarak lanse edilmesinde de bu faaliyetin etkilerinin
oldugunu diisiinen yazar, misyonerligi salt din tebligi degil iilke biitiinliigline zarar

veren bir faaliyet olarak degerlendirmektedir (Giinay, 2005: 237, 239).

Yazarin, misyonerlik faaliyetleriyle iliskili oldugunu ifade ettigi alanlar, oryantalizm
(Glinay, 2005: 166-171), somiirgecilik (Glinay, 2005: 172-177), dinleraras1 diyalog
(Gtlinay, 2005: 178-191) ve inkiiltiirasyondur (Gilinay, 2005: 192-200). Buna gore yazar
Hiristiyan misyon tarihinde misyonerlikle somiirgeciligin paralel gittigini ifade etmekte,
misyonerlik teskilatlarinin somiirge yonetimlerinden gerek siyasi, gerekse ekonomik
yonden destek gordiigiinii dile getirmektedir. Gilinay’a gore, Hiristiyanligin yayilmasi
Avrupa’da siddet, Avrupa disinda ise somiirgecilik yoluyla gerceklesmistir (Giinay,
2005: 172-173, 177).

Osmanli ve giiniimiiz Tiirkiye’si agisindan da misyonerlik faaliyetlerini degerlendiren
yazar, Osmanli topraklarinda yasayan azmliklarin kigkirtilip i¢ karigikliklarin

cikmasinda, birgok kimsenin 6lmesi ve bazi bolgelerin Osmanli’dan koparilmasinda,
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Vahhabilik gibi akimlarin ortaya ¢ikmasinda misyonerlerin etkilerini dile getirmektedir.
Yazar, Osmanli topraklarinda misyonerligin, Osmanli’nin zayiflama ve gerileme
doneminde giiclendigini, dinl amacm disinda emperyalizmin Onciiliigiinii iistlendigini

dile getirmektedir (Gtiinay, 2005: 157).

Glinay, Tiirkiye’deki misyonerlik faaliyetlerinin hedefi durumundaki kesimler arasinda
siyasi, Kiirtler ve Aleviler gibi etnik ve dini gruplar1 saymaktadir. Ayrica, Tiirkiye’de
ayrilikg1 teroér Orgiitiiniin ortaya ¢ikmasinda ve yapilan terdr faaliyetlerinin

desteklenmesinde de yazara gore yine bu faaliyetin rolii vardir (Giinay, 2005: 237).

1.1.8. Osman CiLACI

Cilac1 misyonu genis manada farkli milletlerde yayillma amaciyla inanan kisilere
yiliklenen gorev olarak tanimlamakta ve bu anlamda hemen hemen biitiin dinlerde
mevcut bir kavram oldugunu dile getirmektedir. Fakat yazar bu terimin Hiristiyanlik ile
mana biitiinliigiine kavustugunu diisiinmekte olup, Hz. Isa’min hayatmmda misyon

izlerinin bulundugunu ifade etmektedir (Cilaci, 2005: 29).

Yazarin misyonerlik anlayigini, tanimmi ve yoOntemlerini, misyonerler hakkindaki
goriislerinden yola ¢ikarak ifade etmek gerekirse misyonerlik, genel anlamda
Hiristiyanligin  yayilmasin1 amaclayan bir faaliyettir. Bu faaliyette her imkéan
degerlendirilmekte olup tarihin her doneminde amaca ulasabilmek gayesiyle tiim
vasitalar mazur goriilmiis, gerektigi zamanlarda her “kilik” (Cilaci, 2005: 37) ve
“renge” (Cilaci, 2005: 37) biiriiniilerek, hareket edilmistir (Cilaci, 2005: 12, 28). Bu
faaliyetin tarihte “ayni dine baglh iki milleti birbirine diisman hale getirme” (Cilaci,
2005: 12), mubhtelif tlkeleri somiiren “emperyalist devletlere yardim etme” (Cilaci,
2005: 28), duygu istismarinda bulunma, maneviyat ile oynama, aldatma gibi
siralanabilecek bir¢ok negatif durumda etkin rolii bulunmaktadir (Cilaci, 2005: 12, 28,
40, 62, 86-87).

Cilaci, misyonerligin amaglarmi genel olarak iki noktada agiklamis olup bunlar tilkenin
Hiristiyanlastiriimasi ve {slim’m yayilmasmin durdurulmasi seklindedir (Cilac1, 2005:

44). Misyonerligin hedeflerinin hem dini hem de emperyalist oldugunu dile getiren
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yazar, Bati diinyasmin somiirge faaliyetlerinde misyonerligin bir ara¢ olarak

kullanildigini ifade etmektedir (Cilaci, 2005: 74).

Misyonerligin, Hagli Seferleri, emperyalizm ve oryantalizm ile olan iliskisine de dikkat
¢eken Cilaci, bu faaliyeti gerek Osmanli donemi, gerekse giiniimiiz Tiirkiye’si agisindan
degerlendirmistir (Cilaci, 2005: 12, 45, 94). Yazar, misyonerlik faaliyeti ile
Hiristiyanligmn yayilmaya calisilmasini Miisliiman Tirklerin milli birligi ac¢isindan

“biiyiik tehlike” olarak gérmektedir (Cilaci, 2005: 125).

Yazar calismasinda sadece Hiristiyanlig1 degil ayn1 zamanda Islam’1 da ele almakta ve
iki dinin yayilmacilik konusundaki farklarma deginmektedir. Buna gore, Hiristiyanligin
yayilmasmin nedeni, davasma igten bagl elemanlar1 ile tibbi ve sosyal alandaki yardim
calismalari iken Isldim’m yayilmasinda saglam ve mantiki inang sistemi yer almaktadir
(Cilac1, 2005: 73). Islam’in misyonersiz ve propagandasiz yegane din oldugu iddiasinda
bulunan yazar, Islim’da Hiristiyanlia benzer bir misyoner teskilatmin bulunmasmin
Islam’m temel felsefesine “ters” (Cilaci, 2005: 20) diistiigiinii sdylemektedir (Cilaci,

2005: 135-136).

Yazar, misyonerligin olumsuz imajmin tolere edilmesi gayesiyle giindeme tasinan
kavramlar arasinda dinleraras1 diyaloga dikkat ¢ekmektedir. Islam dini agisindan
diyalogu degerlendiren Cilaci, diyalogun Miislimanlarin din ve Kkiiltiirlerine ters
diismedigini, bilakis Kur’an’n ve Hz. Peygamber’in gayrimiislimlerle olan
miinasebetlerinin diyalog ¢ercevesinde diisiiniilebilecegini ifade etmektedir (Cilaci,

2005: 30-31).

1.1.9. Siikrii USLU

Uslu misyonerligi, yeni kimlik arayislarina zemin hazirlayan ve sebep olan, dini, siyasi
ve organize bir hareket olarak ele almistir. Misyonerligin teblig ile olan iligskisine de
deginen Uslu, misyonerligin geleneksel teblig metodundan ayrilarak, diger dini
geleneklere mensup insanlarin “stratejik” ve “taktiksel” yontemlerle kendi inanglarmdan
dondiiriilmesini amaglayan “organize” bir faaliyet oldugunu iddia etmektedir (Uslu,
2005: 165). Buna gore yazar teblig ile misyonerligi bir tutmamakta ve bunu da

yontemlere baglamaktadir.
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Bu faaliyetlerin “taciz” edici boyutlara ulastigini ifade eden yazar, misyonerligin salt
din yayilmaciligr yapmadigmi, toplumsal yapiyr bozucu nitelikte demografik bir
calismada da bulundugunu ifade etmektedir (Uslu, 2005: 165, 173). Misyonerlik
faaliyetlerinin  “tahrip” edici boyuta ulastigini ifade eden yazara gore, Anadolu’nun
kendilerine ait oldugu inanci tarihin her doneminde misyonerlerin bilingaltina
yerlestirdikleri bir idealizmdir (Uslu, 2005: 173, 187). Bu idealizmden hareketle yazar
misyonerligin hem dini hem de sosyo-politik bir gii¢ olarak nitelendirilmesi gerektigini
sOylemektedir (Uslu, 2005: 187). Sonug itibariyle yazar misyonerligi, dini, siyasi,

ekonomik ve kiiltiirel bir organizasyon olarak degerlendirmektedir.

1.2. KULTUREL YAKLASIM
1.2.1. Ahmet ARAS

Aras misyonerlik faaliyetlerini yontemsel olarak degerlendirip, bu faaliyetin
gergeklestirilmesi i¢in olaylarin ve ortamin iyi degerlendirildigini belirtmekte, bu tarz

caligmalarin her firsatta gergeklestirildigini ifade etmektedir (Aras, 2005: 212).

Osmanli Devleti’nin yikilmasinda misyonerligin rolii oldugunu dile getiren Aras, bu
caligmalarin gerek Cumhuriyet’in ilk yillarinda gerekse giiniimiizde de devam ettigini
sOylemektedir (Aras, 2005: 213).

Aras, misyonerlik kapsaminda degerlendirilen filmlerin etnik ve kiiltiirel ayrimciliga
yonelik; yaymlarin ise, “yipratict”, “boliicii”, “kiiltiirel dejenerasyona” sebep olacak

nitelikte oldugunu iddia etmektedir (Aras, 2005: 213).

1.2.2. Ali AKYILDIZ

Akyildiz’a gore, misyonerlik salt bireysel inang ve fikir 6zgiirligii baglaminda
degerlendirilebilecek bir faaliyet degildir. Misyonerlik bireysel degil, Orgiitlii bir
caligma olup uluslararas1 boyuta da sahiptir. Yazar, “diinya bazinda orgiitlii faaliyetler”
(Akyildiz, 2005: 409) olan misyonerlik faaliyetlerinin “masum” (Akyildiz, 2005: 409)

inang tebliginden ibaret sayilmasmin miimkiin olmadigini ve {ilke i¢in kalic1 tehlikelere
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meydan verebileceginin gostergesi oldugunu ifade etmekte, misyonerlik faaliyetlerinin
“zararl’” (Akyildiz, 2005: 411) kamu diizenini, giderek de milli giivenligi tehdit eder
hale gelebilecek, dis kaynakli bir cereyan oldugunu dile getirmektedir (Akyildiz, 2005:
411).

Yazar tarihte her ne kadar Hiristiyanlar kadar profesyonelce olmasa da “Miisliman
misyonerler” denilebilecek, bilhassa Tiirk dervislerin Anadolu ve Balkanlarda fetih
oncesi benzeri bir faaliyet yiiriittiiklerinin bilgisini de vermektedir (Akyildiz, 2005: 401)
Basta sahabeler olmak iizere bir¢ok Miislimanin, Anadolu’da Hz. Peygamber’in
Istanbul’un fethini dgiitleyen ve dven sdzleri dolayisiyla, bilhassa askeri yonii ne ¢ikan
biiyiik bir miicadele vyiiriittiigiinii sdyleyen yazar, bu dénemde Islim’in yayilismnim
misyonerlik anlayisindan ziyade igerisinde belli 6lgiide bir ¢esit misyonerlik kurumunu
da barindiran cihad anlayisi cercevesinde degerlendirilebilecegini ifade etmektedir

(Akyildiz, 2005: 401-402).

Ortagag i¢in Hiristiyanligm misyonerlik-somiirgecilik, Islim’m ise teblig-cihad ikilisi
iizerinden yayildigmi ifade eden vyazar, giiniimiizde Isldim diinyasmda cihadin,
Hiristiyan diinyasinda ise “askeri somiirgecilik siyaseti” giidiilmesinin (istisnalar harig)
s0z konusu olmadigini dile getirmektedir (Akyildiz, 2005: 402). Fakat yazar, Bati
diinyasinda ekonomik somiirgecilik ve buna bagh olarak Kkiiltiirel somiirgeciligin,
uluslararas1 sermaye tekellerinin ve Kilise orgiitlerinin “sevimli ve perdeli yilizinii”
(Akyildiz, 2005: 402) temsil ettigini ifade etmekte ve uluslararasi faaliyet gésteren kimi
sivil toplum orgiitleri araciligiyla hedef iilkelerin toplumsal dokularina, tilkelerin kamu
orgiitlerine ve kamusal karar mekanizmalarina kadar isledigine dikkat ¢ekmektedir
(Akyildiz, 2005: 402). Yazar biitiin gostergelerin, misyonerligin kiiresel bazda ve
bilhassa Islam cografyasinda “topyekiin” ve “hummali” bir ¢calisma igerisinde oldugunu

ifade etmektedir (Akyildiz, 2005: 403).

1.2.3. Asife UNAL

Unal, Pavlus’un Romalilara Mektubu 10:14-15. kisimlarinda gegen sozlerinin modern
misyonerlikte dnemli bir yer teskil ettigini ifade etmektedir. Giiniimiizde modern

misyonerligin “inkiiltiirasyon projesi” dahilinde yapildig1 bilgisini veren yazar,
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misyonerligin en biiyiik “tehlikelerinden” biri olarak bu durumu 6ne siirmektedir (Unal,
2005: 421). Zira, bu durum her zaman Hiristiyanlastirma sonucunu getirmemekle
beraber “kiiltiir erozyonu” olusturarak toplumlarin kendi kiiltiirlerinden uzaklasmasina
yol agmaktadir (Unal, 2005: 422). Bu durum da toplumun varligmi tehlikeye
diisiirmektedir. “Misyonerlik gereginden fazla abartilmamali ancak, gerektigi kadar
ciddiye alimmahdir” sézii ile Unal, misyonerlikle ilgili mutedil bir yolun izlenmesi

gerektigini ifade etmektedir (Unal, 2005: 422).

Unal, verdigi 6rnekler iizerinden yola ¢ikarak Tiirkiye’de yapilan misyonerligin sadece
bir din tebliginden ibaret olmayan bir faaliyet oldugunu ifade etmektedir. Yazarin
“...misyonerlikle normal yollardan bir dini ya da Hiristiyanlig1 anlatmanin farki ortaya
konulmalidir” ifadesine binaen, misyonerligi tek kalip icerisinde degerlendirip, dini

anlatma etkinliginden, yani tebligden ayr1 tuttugunu sdyleyebiliriz (Unal, 2005: 428).

1.2.4. Celal CAYIR

Caymr, giinimiizde Bati kiiltiiriinlin hdkim olmasindan dolayi, toplumumuzda taklit
edilmeye c¢alisilan ve de 6zenilen yasam bigiminin Bati tarzi oldugunu ifade etmektedir.
Buna dayanarak yazar, Tiirkiye’de, din degistirme hadisesinde kendi milli ve dini
degerlerinden uzaklasip Batili degerler ve yasam tarzinin benimsenmis olmasimin biiyiik
bir etkisi oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla Cayir, Hiristiyanliga gegisin teolojik
sebeplerden ziyade kiiltiirel eksende gergeklestigini diisiinmektedir (Cayir, 2005: 283-
284). Misyonerlik faaliyetlerini din degistirmede en dnemli etken olarak goren yazar, bu
faaliyetlerin, insanlarin zor anlarindaki caresizliklerden istifade edilerek, psiko-sosyal

ihtiyaglarini dikkate alarak yiirtittiiklerini dile getirmektedir (Cayir, 2005: 284-285).

1.2.5. Cengiz BATUK

Batuk Merzifon Amerikan Koleji gibi bazi okullarin ilk dénemlerinde dini egitim ve
propaganda yaparken sonraki zamanlarda ayrilik¢t hareketlerin tissii durumuna geldigini
belirterek bu durumun, misyonerlik ile siyasal yapilanmalarin birbirinden bagimsiz

olmadiginin gostergesi oldugunu diisiinmektedir (Batuk, 2005: 315).
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Misyonerlik faaliyetlerinde her firsatin degerlendirildigi ve her tirlii imkanin
kullanildig1 goriisiinde olan yazar, Karadeniz bdlgesinde, bilhassa Trabzon civarinda,
bulunan Rum Ortodoks Kilisesi’nin, Fener Rum Patrikligi’nin ve Yunanistan menseli
mubhtelif kuruluslarin, gerek siyasi, gerekse misyoner amagli bdlgenin etnik unsurlarini
ayristirict ve biitiinligli bozan faaliyetlerde bulunduklarmi ifade etmektedir (Batuk,

2005: 323).

1.2.6. Hamza KARAOGLAN

Karaoglan Pavlus’un Hiristiyanligi kabul etmesiyle misyonerligin seklinin degistigini,
ve onun insanlar1 kendi tarafina ¢ekebilmek amaciyla “takiyye” de dahil her yolu
denedigini ifade etmistir (Karaoglan, 2005: 151). Yazar, misyonerlerin Korintliler’e
Birinci Mektup 9:19-22. kisimlardaki hususlar ¢ergevesinde hareket ettiklerini ifade
etmis olup, dini yayma gorevini ilk iistlenenlerin Havariler oldugunu belirtmektedir.
Fakat Karaoglan’a gore, bu faaliyetin giiniimiizde misyonerligin kazanmis oldugu
anlam ve mahiyetin disinda degerlendirilmesi gerekmektedir. ilerleyen yillar icerisinde
misyonerlik faaliyetleri ¢ogu zaman askeri, ekonomik ve kiiltiirel sOmiirgecilik
hareketleriyle birleserek Bat1 hegemonyasiin zeminini hazirlamistir (Karaoglan, 2005:

151).

Okullarin misyonerlik faaliyetlerindeki yerine de deginen yazar, misyoner amagl agilan
okullardan (Maras) Merkezi Tiirkiye Kiz Koleji’'nin Giineydogu Anadolu’yu
Hiristiyanlagtirmak ve s6z konusu yerlerdeki azinliklar1 aydinlatmak ve bunlar1 Tiirk
devletine kars1 ayaklanmaya sevk edecek yerel kiz liderler yetistirmek oldugunu ifade
etmektedir (Karaoglan, 2005: 156). Yazar ayrica bu faaliyet ile ilgili olarak etnik ve dini

yapiy1 istismar etme ¢abalarinin mevcudiyetine deginmistir (Karaoglan, 2005: 162).

1.2.7. Omer Faruk HARMAN

Harman misyon kavramimni genel ve 6zel anlamda iki kisimda ele almakta, genel olan1
“Eger gonderilmezlerse nasil vazedecekler” (Rom. 10:15) “ifadesine uygun olarak

vazetme yetkisi ile bir kimseyi gondermek” seklinde tanimlamaktadir (Harman, 2005a:
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28). Ozel anlamda olam ise, Hiristiyan olmayan bolgelerde Hiristiyanlig1i yayma
faaliyeti olarak adlandirmaktadir. Misyonerligin Hiristiyanlik ve Kilise nin temel gorevi
oldugunu belirten yazar, bu faaliyetin tarihin uzun bir zaman diliminde emperyalizmin
araci olarak kullanildigmni ifade etmistir (Harman, 2005a: 26, 28). Harman, misyonerligi
salt dini anlatma faaliyeti olarak degerlendirmemektedir. Yazar misyonerligin kimi iilke
ya da tllkelerin gerek siyasi, gerek ekonomik vb. amagclar1 i¢in kullandig1 bir arag

oldugunu dile getirmektedir (Harman, 2005a: 30).

Harman, genel anlamda dinlerin yayilma faaliyetleri ile misyonerlik arasinda farklar
oldugunu diisiinmekte, onu tebligden ayr1 tutmaktadir. Bu farklar1 amag, yontem, nitelik
acisindan ele alan yazar, misyonerligin temel amacinin “ne yapip edip insanlarin
kazanmilmasi”, Hiristiyanlastirilmasi ya da Isa Mesih’in 6grencileri yapilmalar1 ve vaftiz
edilmeleri oldugunu ifade ederken, islam’daki tebliin temel amacimin, Islami dgretinin
duyurulmasi olarak degerlendirmistir (Harman, 2005a: 33). Yazara gore, teblig/davet
ferdi bir gorev iken misyonerlik kurumsal bir faaliyettir. Misyonerlik faaliyeti
Hiristiyanligin  mesajin1 otekilere iletmek ile bitmemekte, bilakis gorev bununla
baslamaktadir. Isldim’da zorlamanm yer almadigini belirten yazar, misyonerlikte
zorlamanin mevcudiyetine isaret etmektedir (Harman, 2005a: 32-34). Harman,
misyonerlik ile egemenlik altinda yasayan farkli inang¢ ve kiiltiirlere mensup insanlarin
hizla asimile edildigini ifade etmektedir. Yazara gére, bu durum Hz. Isa’nin ve
Pavlus’un kendilerine yiikledigi bir gorev mesabesindedir. ilk Hiristiyan misyoner
olarak addedilen Pavlus, Hiristiyanlastirmadaki maksat ve stratejisini Korintliler’e

Birinci Mektup 9:19-22°de agiklamaktadir (Harman, 2005a: 33).

Yazar diyalogu, misyonerlik faaliyetlerine yapilabilecek elestirilerin Onlenmesine
yonelik bir strateji olabilecegini diisiinmektedir. Bu durumda diyalog Kilise’nin

misyonerlik faaliyetleri i¢in uygun bir zemindir (Harman, 2005a: 34).

1.2.8. Recep KILIC

Kilig bazi Hiristiyan internet sitelerinde yer alan bilgi ve faaliyetleri iki kisma

ayrrmaktadir. Bunlardan birincisi mensuplarmi bilgilendirmeye yonelik dini etkinlikler
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seklinde iken ikincisi gerek dini, gerekse stratejik agidan yonlendirici, deger bigici,

suglayici, karalayici etkinliklerdir (Kilig, 2005: 103).

Ikinci kisimda yer alan internet sitelerinde misyonerlik faaliyetleri sayilabilecek
etkinlikleri siralayan yazar, misyonerlik faaliyetinin “normal dini bir faaliyet” olarak
gosterilmeye calisildigini buna mukabil, web sitelerinde yapilmis olan arastirmasinin
inan¢ paylasimindan da 6te, iginde bulunulan kiiltiiriin milli ve din degerlerini hedef
aldigmi, onlar1 karalama yoluna gittigini iddia etmektedir (Kilig, 2005: 108). Bu ise
yazara gore, Hiristiyanlik adiyla yapilmayip, Islim aleyhine yazilar yayma, onlari
kolayca ulasilabilir hale getirme suretiyle dolayli yoldan yapilmaktadir. Kilig’a gore,
misyonerlik vasitasiyla kisi dini ve milli aidiyetlerinden koparilmakta, bu sekilde yeni

degerlerin empoze edilmesine miisait bir hale getirilmektedir (Kilig, 2005: 104-109).

1.2.9. Sevket YAVUZ

Yavuz’a gore, misyonerlik iki cesittir: Birincisi, kisinin kendi inancini, diisiincesini
kendisi disindakilere acik bir sekilde ve emperyal merkezin giidiimiinde olmadan teblig
ettigi “tabii misyonerlik™; ikincisi, bilhassa sosyo-ekonomik ve Kkiiltiirel kirilmalarin
yasandig1 donemlerde daha fazla 6n plana ¢ikan ve hakim gii¢ ekseniyle birlikte hareket
eden “emperyal misyonerliktir (Yavuz, 2005: 270). Yazar “emperyal misyonerligi” de
iki kisma ayirmakta ve bunlar1 da “ortiilii misyon” ve “gizli misyonerlik” seklinde ele
almaktadir (Yavuz, 2005: 270). Yazar, ikili ayrima tabi tuttugu emperyal misyonerligi;
“kolektif haleti ve kimlik sifrelerini zimmen 6ren Ortiilii misyon™; “kaynak, doga ve
hedefleri kapali gizli misyonerlik” seklinde tamimlamaktadir (Yavuz, 2005: 270).
Yavuz, ortiilii misyonerlik ile Miisliiman birey ve toplumun Hiristiyanlastiriimaktan
ziyade “ara kiiltler” seklinde mevcut diinya sisteminin “ig¢ileri” ve “tiiketicileri” olarak
tutulmak istendigini ifade etmekte, kiiltiir giydirme durumunun da “ara kiiltler”
vasitastyla gerceklestigini soylemektedir (Yavuz, 2005: 272). Ayn1 zamanda emperyal
misyonerlik ile amaglanan sey insanlarin korku ve {imitlerinin, sevgi ve nefretlerinin
istismarmna dayali, etnik, kiiltiirel, mezhepsel ve benzeri farkliliklarin somiiriilmesidir

(Yavuz, 2005: 279).
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Sevket Yavuz, Islami teblig ile misyonerlik arasindaki fark ve benzerliklere de su

sekilde deginmektedir:

...Acaba, teblig vazifesi hi¢ mi maniple edilmemistir? Gig-bilgi/akide
koordinatlarinda teblig her zaman teorik kaliplarina uygun olarak mi1 yerine
getirilmistir? Teblig faaliyetleri “digerlerini” hi¢ mi “Otekilestirmemis” ve
“Otelememistir”? Kendimize ait olanin yiiceltilmesi refleksiyle bu suallere
tam olarak “hayir” demek, herhalde tarihi yanilgi olacaktir (Yavuz, 2003:
21).

Bu ifadeler, misyonerlige dair elestirilen kimi yonlerin tarihte IslAm tebliginde/davette

de oldugunu gdstermektedir. Ifadelerin devamu ise su sekildedir:

Ama, kesin olan bir sey var ki, o da Islam tebligcilerinin, gayelerine bagli
olarak “digerlerini” kendi iman ve kiiltiir havzasma katmak icin ¢aba
harcadiklari, ama hicbir zaman onlar, Hiristiyan misyonerlerinin
yap/mig/makta olduklar1 gibi, kokii disarida olan “merkez” (core)in
egemenlik alanmin “daha 1yi, ucuz goniil ve fizik iscileri; merkezin ve yar1
merkezin saf ve ebedi tiiketicileri” yapmamis ve onlar1 asla asimile veya
elimine etmeyi tasdik ve tesvik edici olmamislardir (Yavuz, 2003: 21).

Yazarin burada misyonerlik ile teblig ayrimina gittigini gérmekteyiz. Yavuz’un diger
bildirisindeki ifadelere istinaden, Islami teblig/daveti, “tabi misyonerlik’ten degil,
“emperyal misyonerlik”’ten ayr1 tuttugunu sdyleyebiliriz. Yazar, misyonerlik ve teblig
ile ilgili fark konusunda ise tebligin ferdi bir gorev, misyonerligin ise kurumsal bir
faaliyet oldugunu ifade etmektedir (Yavuz, 2003: 27).

Yavuz, Islam tebliginin de “istismar” edildigini su sekilde ifade etmektedir:

Bununla beraber, mahalli ve az olmakla birlikte, tebligin istismar edildigini
ve Islam icerisinde hiyerarsi kurma gayesinde olanlara hizmet ettigini
sOylemek gerekir. Emevi-Abbasi iktidar kavgalarinda, Hasimi, $i‘1, Fatimi,
Karmati, Batiniyye, vb. siyasi cekismelerinde, Ismailiyye’nin kollarmin,
Nizariyye ve Miista‘liyye, calismalarinda teblig ve davet maniple edilerek
politik ve manevi projeye hizmet etmistir. Ama bunlar bolgesel kalmig ve
hicbir zaman sistematik ve daimi bir proje olarak “6tekilestirme”
fonksiyonunu icra etmemislerdir (Yavuz, 2003: 35).

Yavuz’un yaklasiminda dikkatimizi ¢eken hususlardan en Onemlisi, yazarm tebligin

ozelliklerinde yer almayan “zorlama” durumunu gilizel bir ¢Oziimlemeyle ifade
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etmesidir. Buna goére yazar, Isldm mesajinin “zorla” “Islamlastirma”digini, buna
mukabil, “Islimlasma”nin miimkiin olacag: haleti insa etmek istedigini ifade etmistir
(Yavuz, 2003: 37). Yazarin bu ifadesinden “Islamlastrma™nin oldugunu fakat
misyonerlige atfedilen “zorlama”nin olmadig1 sonucu ¢ikarilabilir. Yazar, tarihi olarak
Islam’m zorla sunulmasinin bazi 6rneklerine deginse de bu durumun genel Islami tutum
ve durusu degistirmeyecegini dile getirmektedir (Yavuz, 2003: 38-39). Bunun yan1 sira
yazar, Anadolu, Balkanlar vb. yerlerin Islimlasmasinda Ahmed Yesevi (6. VI/XIL.
ylizyil), Seyyid Ahmed (6. 1230/ 1815) gibi sifilerin fonksiyonlarima deginmistir
(Yavuz, 2003: 38). Son olarak, dinlerarasi diyaloga da de§inen yazar, bu ¢aligmalarin
ferdi oldugu miiddetce giizel ve yararhi bir calisma oldugunu diistiinmektedir (Yavuz,
2003: 32).

1.3. TARIHSEL YAKLASIM
1.3.1. Mustafa ALICI

Alic1 Islami daveti dinlerarasi diyalog baglaminda ele almistir. Yazarin yaklasimi diger
akademisyenlerin yaklasim tarzi ve degerlendirmelerinden farklidir. Zira Alici’ya gore,
misyonerlik ile davet arasinda miisterek noktalar vardir. Bu noktalardan hareketle yazar,
Islami daveti Hiristiyan misyonerligine yaklastirmaktadir. Yazar icin davet, Islim’in
“misyoner kimlikte bir din” oldugunun gostergesidir (Alici, 2011: 368). Alici’ya gore,
Miisliman bireyin imanin1 herkesle paylagsma zorunlulugu vardwr. Zira “davet,

Miisliimanlarin kaginilmaz gorevlerinden biridir” (Alici, 2011: 270).

Cihat baglaminda davet konusunu inceleyen Alici, cihadin ikna edici yontemler yoluyla
yapilan dine davetleri de kapsadigni dile getirmektedir. Alic1 diyalogun, sozle ya da
eylemle yapilan bir cihad cesidi olarak goriilebilecegini diisiinmektedir. Buna gore
yazar tebligi cihad kapsaminda gormekte ve diyalogla iliskilendirmektedir (Alic1, 2011:
272).

Alicr’nin davetin mahiyetine yonelik ifadeleri de misyonerlikle olan benzerligini ortaya
koymaktadir.  Nitekim yazar davetin  Onemini  Hiristiyanhlk  misyonuyla

orneklendirmektedir. Buna gore davet, “misyonun hiristiyanlar i¢in ka¢milmaz bir
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gorev olmasi gibi” kesin bir gorevdir (Alici, 2011: 374). Yazarin davet ve misyonerligin

benzerligine dair kullandig1 en belirgin ifadesi su seklidedir:

Sonugta davetin misyon kadar genis boyutlar1 olmasma ragmen, belki
Miisliimanlarda ruhban smnifi veya kilise gibi bir kurumun olmamasi tarih
boyunca yapilan davetlerin ferdi olmasina yol agmis, bunun neticesinde 6zel
misyonerlik kurumlar1 ortaya c¢ikmamistir denebilir. Ancak gilinlimiizde
degisik Miisliiman iilkelerinde Isldm’1 tanitan, davetle ugrasan uzman
kadrolarin yetigsmesi icin ¢alisan bir¢ok davet kurumlar1 da ortaya ¢ikmaya
baslamistir (Alic1, 2011: 383).

Yazar, diyalogu davet i¢in kullanilan bir yontem olarak gormektedir. Buna gére birgok
Miisliiman, “evanjelik Hiristiyanlar gibi” bazi ¢ekinceleri olsa da diyalogu, davetin
“Otekine” rahat bir seklide ulagsmasinda bir yontem olarak gérme maksadindadir (Alicy,

2011: 377).

1.3.2. Siilleyman TURAN

Turan Misyoloji: Hiristivan Misyon Bilimi (2011) adh ¢alismasinda Hiristiyan
misyonerligi ile dogrudan alakali bir bilim olan Misyoloji hakkinda bilgi vermekte ve
Misyolojiyi su sekilde tanimlamaktadir: “Misyoloji, Hiristiyanligin varlik sebebi olan
misyon fenomenini, teorik ve pratik tiim yonleriyle ele alan, Hiristiyanlig1 yayma isine
yon veren prensip ve kurallarin bilimsel olarak arastirildigi ve bu dogrultuda verilerin

ortaya konuldugu disiplindir” (Turan, 2011: V).

Misyoloji biliminin 6zellikleri ile ilgili bilgi veren yazar, Misyoloji’nin Hiristiyan
misyonerligine olan katkilarim1 ele alip degerlendirmistir. Calismasinda olabildigince
akademik ve objektif bir iislup kullanan Turan’in misyonerlige yonelik diislincesi
zaman ve sartlar 1s1¢indaki uygulamalara gore degismektedir. Turan’a gore, misyonerlik
erken donemlerde somiirgecilik, ekonomik, politik ve benzeri faaliyetlerin giidiimiinde
olmasma ragmen diyalog ¢agi olan giinlimiizde farkli boyuta biirlinmiistiir. Zira
giinlimiiz misyonerliginde saldirgan ve inangtan zorla dondiirme gibi tutumlara yer

yoktur (Turan, 2011: 196).
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Yazarin vermis oldugu bilgiler ¢ergevesinde Misyoloji biliminde dikkatimizi ¢eken en
onemli husus, misyonerligin akademik yonden ele alinip bu yondeki calismalarin
titizlikle stirdiiriilmesidir. Misyoloji boliimiiniin de gerek tlniversite, gerek din adami
yetistiren okullar biinyesinde yer alip bilimsel ve akademik bir yonden ele alinmasi da
bunun delilidir. Misyonerlik i¢in bu hassasiyetin gdsterilmesi bizlere Hiristiyanlarin
misyonerligi ne kadar onemsediklerini ve bilimsel yonden hassasiyet gosterdiklerini

gostermektedir.

1.3.3. Sinasi GUNDUZ

Giindiiz’e gore misyonerlik; “Hiristiyan geleneginden kaynaklanan belirli metotlar:
kullanarak  Hiristiyan  dinsel  degerlerin  yayilmast ve diger insanlarin
Hiristiyanlastirilmas: i¢in yapilan sistematik aktiviteleri ifade etmektedir” (Giindiiz,
2009: 20).

Yazar, misyonerligin ne oldugunu ifade ettigi gibi ne olmadigim1 da dile getirerek
niteligi hakkinda bilgi vermektedir. Bunu ise genellikle teblig ile olan mukayesesini
yapmak suretiyle ele alip degerlendirmistir. Buna gore misyonerlik, “siradan ya da
rastgele bir teblig faaliyeti” (Gilindiiz ve Aydm, 2002: 15) ve “inancin masum sekilde
beyan edilmesi” (Giindiiz, 2009: 32) degildir. Salt dini bir etkinlik olmayan bu faaliyet,
ayni zamanda muhtelif gii¢ odaklarinin siyasal ve askeri egemenlik anlayiglarmi
genigletmeye yonelik c¢abalar olarak da siirdiiriilmektedir (Giindiiz, 2009: 124). Buna

gore Giindliz, misyonerligin siyasi ve askeri baglantilarina dikkat ¢ekmektedir.

Tarihsel olarak ekseriyetle Ortacag ile giiniimiiz misyonerligini ele alan Giindiiz, ayni
zamanda bu doénemlerdeki misyonerligin yontemleri hakkinda da goriislerini ifade
etmektedir. Buna gore, Ortagag misyonerliginin arka planindaki etkenleri siyasal
iktidardan saglanan destek, manastirlar, Hiristiyan tarikatlarin faaliyetleri ve sehitlik
anlayis1 olarak siralamakta, giiniimiiz misyonerliginin ise Ortagag’daki ‘“agresif”,
“siddet yanhs1” ve Kilise merkezli anlayistan siyrildigmi dile getirmektedir (Giindiiz,
2009: 123). Boylece yazar misyonerlik anlayigimin tarih igerisinde yontemsel olarak

degistigini gostermektedir.
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Amag, mahiyet ve yontem agisindan misyonerlik ile teblig arasinda farklar oldugunu
diisiinen Giindiiz bunlar1 su sekilde siralamaktadir: Tebligdeki temel amag¢ duyurmak
iken misyonerlikte, Matta Incili 28:19-20°de de ifade edildigi iizere, asil olan insanlarin
Isa Mesih’in 6grencileri yapilmalari, vaftiz edilmek suretiyle Hiristiyanlastiriimasidir.
Yazara gore, tebligde “kandirmak”, “aldatmak™, “iki ylizli” davranislar sergilemek,
“takiyye yapmak”, “zaaflardan yararlanmak”, “ahlak dis1” tutum ve davranislar
sergilemek yer almazken misyonerlikte her yolun denenmesi mubah sayilmaktadir
(Glindiiz, 2009: 26). Giindiiz bu iddiasmn1 Pavlus’un s6z ve davraniglarina
dayandirmaktadir. Pavlus’un misyon ile ilgili esas metodunun yer aldig1 Korintliler’e
Birinci Mektup 9:19-22’de yer alan ifadelerini degerlendiren Giindiiz, bu kisimda gegen

2 ¢e

ifadelerde Pavlus’un “en masum bir ifadeyle” “takiyye” yaptigii dile getirmektedir
(Glindiiz, 2009: 50). Bu durumun ise ahlaki bazi sorunlar tegkil ettigini ve takipgisi
durumunda gordiigli misyonerlerin gittikleri her iilke ve toplumda gerektiginde
“ikiyiizlii” tavirlar takindigini, amaglarma ulasabilmek i¢in gizleme, “takiyye” yapma,
insanlar1 etkilemek i¢in yerel bazi inang ve geleneklere uyum saglama gibi tavirlar

sergilendigini belirtmektedir (Giindiiz, 2009: 51).

Giindiiz, misyon yontemleri arasinda dinleraras1 diyalog, sosyal faaliyetler, “Arkadas
evanjelizmi” (Giindiiz, 2009: 109), “Sokrat Evanjelizmi” (Giindiiz, 2009: 110),
“tentmaking” (Giindiiz, 2009: 111) gibi yontemler saymaktadir (Giindiiz, 2009: 107-
111). Misyoner Orgiitlerinin savas, siirgiin, siyasal kaos ortamlar1 gibi deprem ve
benzeri siyasal ve sosyal kosullar1 kullandigin1 ifade eden yazar (Giindiiz, 2009: 115-
118), misyon faaliyetlerinin okul, hastane ve benzeri kurumlarla da stirdiiriildiigiini dile
getirmektedir (Giindiiz, 2005: 196). Bunlarin yani sira bilhassa bazi tarikatlar ve
manastirlar ve dinin yayilmasi maksadiyla kurulmus kurum ve cemiyetlerin de

misyonerlik faaliyetlerinde 6nemli bir rolii bulundugunu iddia etmektedir (Giindiiz,

2009: 19).

Giindiiz, misyonerligin “kiiresel evanjelizm” boyutunun yiiriitiilmesinde Batil1 giiglerin
sosyal-siyasal ¢ikar ve menfaatleri ¢ergevesinde gelisen kiiresellesme politikalarinin
onemli bir yer teskil ettigini ifade etmektedir (Giindiiz, 2009: 89). Misyonerlik
faaliyetlerinin gerek diinya genelinde, gerekse Islam iilkelerinde Miisliimanlara ydnelik

olarak siirdiiriildiigiine deginen yazar, Miisliimanlara yonelik bu faaliyeti Hagli Seferleri
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baglaminda degerlendirmektedir. Buna gore, misyonerlik bilhassa Hagli Seferleri gibi
“tarihsel yenilgi” ya da bunlarin sonucu olan tarih boyu Miisliimanlarin en zayif aninin
yakalanmasi ile Miisliimanlar1 “alt etmeye” calismaktir (Giindiiz, 2009: 10). Islam
iilkelerine yonelik yogun misyonerlik faaliyetlerinin Batili somiirge faaliyetleriyle
paralel olarak ortaya ¢iktigini dile getiren Giindiiz, misyoner teskilatlarinin kurulu

somiirge yonetimi ile olan yakin iligkisini de dile getirmistir (Giindiiz, 2009: 67-72).

Misyonerligin manastir ve kesisler yoluyla yayildigina dikkat ¢eken yazar, islam’m
yayilmasinda da tarikat, tekke ve zaviyelerin rol aldigini ifade etmistir (Giindiiz, 2005:
193). Ayrica tebligin temel amaci olan Islami dgretilerin duyurulmasma tezatlik teskil
eden hadiselerin varligma da deginen Giindiiz, bu durumu bazi yerel yoneticilerin
kisisel tutumlarma baglamakta ve Islam tarihinde bu gibi olaylarm miinferit hadiseler
olarak kaldiginmi ifade etmekte, boylece tekrar misyonerlik ile olan farklarma dikkat
cekmektedir (Gilindiiz, 2009: 24; Giindiiz ve Aydin, 2002: 17). Bunlarm yan1 sira Yeni
Ahit metinlerine dayanarak iki farkl1 Isa tipolojisinden bahseden yazarm, “tarihsel Isa”
(Giindiiz, 2009: 38) olarak adlandirdigi carnuh hadisesi dncesi Hz. Isa’nin teblig
yaptigini, buna mukabil ¢armih sonras1 “kurtarict Mesih” (Giindiiz, 2009: 41) olarak
adlandirildigini, Pavlus ve Helenistik cemaatin olusturdugu Hiristiyanlarin evrensel
hareketini ise misyonerlik olarak algiladigini soyleyebiliriz (Giindiiz, 2009: 38-53).

Sonug olarak yazarm anlayisina gére, Hz. Isa teblig, Pavlus misyonerlik yapmustir.

1.3.4. Kiirsad DEMIRCI

Demirci misyonerlik anlayisindaki degismeleri tarihi siire¢ igerisinde degerlendiren
akademisyenlerdendir. Misyonerlik anlayisindaki degismelerden maksat, hangi sosyal
ve tarihi kosullar altinda tebligin metotlarinin degisime ugradigi ve nasil yeniden
yorumlandigidir. Buna gore tarihi siiregte ortaya ¢ikan sosyal durumlar ile misyon
anlayigsinda farkliliklar olmustur. Misyonerligin yeni sartlara uyma agismdan esneklik
ozelligi hicbir dinin teblig mekanizmasinda yer almamaktadir (Demirci, 2005: 81).
Yazar, misyonerlik anlayismin doniim noktasi sayilabilecek degismeleri, farkli
kiiltiirlerle karsilagsma, siyasal iliskiler ve modernizmin getirdigi yeni dengelerle
iliskilendirip bunun yani sira bu degisimin hedef Kkitlelerin yapisma gore de

degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir (Demirci, 2005: 81).
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Demirci, Hiristiyan mezheplerinin farkli misyon anlayislar gelistirdigini ifade etmekte,
Katolik misyonerliginin daha entelektiiel, resmi agidan ¢aligmanin getirdigi zorluklarla
miicadele edici, Protestan misyonerlik anlayisinin ise alt diizeyde ve bire bir iliskilerle
daha rahat bir ¢alisma sistemi igerisinde oldugunu ifade etmektedir (Demirci, 2005: 81-
82).

Pavlus’un misyonu ile baslayan siirecin Kilise literatiiriinde “apostolik misyon” olarak
bilindigi bilgisini veren Demirci, bu misyonda kullanilan temel metodun retorik
oldugunu sdylemekte, konusmaya dayali olan retorigin zamanla yazil felsefi metinlerde
formiile edilmeye baslandigini ifade etmektedir (Demirci, 2005: 82). Bu metodun yani
sira yazili metin ve sanat, basit teknik araglarin kesfi ve Kiril alfabesi de misyona arag

olarak kullanilmigtir (Demirci, 2005: 82).

Yazar, cografi kesiflerle birlikte Kilise’nin misyon anlayisinda ilk defa egitimin
oneminin kesfedildigi bilgisini verirken, diger dinlere olumlu bakisin da bir misyon
teknigi oldugunu ifade etmektedir (Demirci, 2005: 83). Aydinlanma ve pozitivizmin
getirdigi meydan okumaya karsi Kilise’nin kendisini koruma ig¢giidiisiiyle misyonda
pozitif bilimleri kullanmaya basladigin1 séyleyen Demirci’ye gore, Il. Vatikan Konsili
(1962-1965) ile Kilise ilk kez diger geleneklerin varligini tanimistir (Demirci, 2005: 83-
84). Demirci’ye gore, dinlerarasi diyalog kavrami da Kilise’nin hem kendisinin, hem de
baskasinin “kimligi” meselesini ¢ozme cabasi ile iliskilendirilmelidir (Demirci, 2005:

84).

1.3.5. Mahmut AYDIN

Aydin’a gére, misyonerlik salt dini amag tasiyan dinsel bir faaliyet olmayip, bunun yani
sira siyasal ve sosyal bir takim amaglar1 da biinyesinde barindiran bir harekettir
(Giindiiz ve Aydm, 2002: 76). Aydin, misyonerligin siyasal boyutunun dinsel
boyutundan her zaman onde tutuldugunu ifade etmektedir (Giindiiz ve Aydin, 2002:
117).

Aydn, misyonerligi tek bir sablonda ele almayip iki kisma ayirmakta ve her ikisinin de
birbirine karigtirilmamasi gerektigini ifade etmektedir. Buna goére giiniimiizde salt dini

amagli olarak dini gelenegi 6tekilere sunmay1 amaglayan misyonerlik ile, dini inanglarla
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beraber s6z konusu misyon faaliyetlerini destekleyen iilkelerin emperyalist ve
politikalarin1 da yaymay1 hedefleyen misyonerlik arasinda bir ayrima gidilmelidir.
Aydin’in bu ayrimina istinaden misyonerlik: Salt dini amacli ve dini inancin yaninda
emperyalizm ile iligkisi dogrultusunda gosterilen faaliyettin adidir (Giindliz ve Aydin,
2002: 117).

Aydm, bu ayrimi g6z Oniinde bulundurarak iilkemizde ger¢eklesen misyonerlik
faaliyetlerini de birbirinden ayirmak gerektigi kanaatindedir. Zira her ikisinde de amag
farkhidir. Birincisinde inanglar1 geregi Hiristiyan inancini oldugu gibi, Yyani
Hiristiyanlarin yagamlarinda yansimasini buldugu gibi sunmak amagtir. Digerinde ise
Hiristiyan inancinin ¢ikarlar i¢in kullanilmasi, manipiile etmede vasita olmas1 ve Tiirk
insanin1  dininden ve kiiltiirlinden sogutma gayesi vardwr. Yazar, Tirkiye’deki
misyonerlik faaliyetlerinin biiylik cogunlugunun, ikinci grupta yer alan misyonerlik

tiirtinden oldugunu ifade etmektedir (Giindiiz ve Aydin, 2002: 117).

Yazar misyonerligin amaglarmi donemsel olarak Ortacag ve giinlimiiz seklinde aywrarak
aciklamaktadir. Yazar Ortacag misyonerligini, salt dini olmayip, ayn1 zamanda Bati
kiiltlir ve medeniyetinin diger bolgelere tasmarak, o bolgelerin Bati’nin hegemonyasi ve
sOmiiriisii altina alinmasin1 da igine alan faaliyetler biitiinii olarak degerlendirmektedir.
Yazar, misyonerligin bu amaglarin1 sadece Ortagag ile sinirli tutmamakta, Bati’nin
Hiristiyanlik propagandasi adi altinda {iciincii diinya iilkelerinde Bat1 Hiristiyanliginin
halen emperyalist ve sOmiirgeci amag¢ dogrultusunda kullanilmaya devam edildigini

ifade etmektedir (Giindiiz ve Aydm, 2002: 69).

Yazar’a gore, Pavlus gerek kendisinden sonraki Hiristiyanlara, gerekse giiniimiiz
misyonerlik teskilatlarma misyon faaliyetlerinde nasil bir yOntemin izlenmesi
gerektigini agiklamistir. Buna gore Pavlus’un Korintliler’e Birinci Mektup’un 9:19-23.
pasajlarinda gecen ifadeleri, onun gelistirmis oldugu Ogretiyi daha fazla kisiye

ulagtrmak i¢in her yolu kendisine mesru saydigini gostermektedir (Giindiiz ve Aydin,

2002: 65).

Aydin, misyoner okullarinin kurulus amaglar1 ile somiirgeci Batili giiclerin iliskisine
deginmekte, bu okullarin ncelikli hedefinin Miisliiman 6grencileri Hiristiyan yapmak
degil, onlar1 miimkiin mertebe kendi dinsel geleneklerine, kiiltiirlerine yabancilagtirmak

oldugunu ifade etmektedir. Boylece lilkenin 6nemli kurumlarinin basmma getirilen bu
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kisiler yoluyla kendi ¢ikarlarin1 korumak amaclanmaktadir (Giindiiz ve Aydin, 2002:
108).

Diyalogu ise, .. .kiiresellesen diinyamizda siddet ve zorlama metotlarina karsin akilli ve
uygar bir sekilde ¢atigmalart ¢6zme yolu” (Giindiiz ve Aydin, 2002: 96) diye tanimlayan
yazara gore, “saldirgan” misyonerlik ve davet stratejileri artik gegmisteki etkinligini
yitirmeye baslamistir (Giindiiz ve Aydm, 2002: 119). Dinlerarasi diyalogu Roma
Katolik Kilisesi ve WCC (Diinya Kiliseler Birligi) kurumlarinin belgelerine dayandiran
yazar, diyalogun yeni bir misyonerlik vasitast1 oldugunu ifade etse de asla
terkedilmemesi gerektigini savunmaktadir (Giindiiz ve Aydin, 2002: 95-96). Ayrica
evanjelizm konusuna da genisce yer veren Aydin, Evanjelik Hiristiyanlarin hedef
segtikleri kisileri ne yapip edip Hiristiyan yapmak i¢in her yolu mubah goérdiigii bilgisini
de vermektedir (Aydin, 2005: 66).

Aydin ile ilgili dikkati ¢eken hususlar arasinda yazarin misyonerligi ikili ayrima tabi
tutmasi ve misyonerligin -dini olanin yan1 sira- bir takim siyasal ve sosyal amaglarinin
olmasina yer vermesidir. Yazara gore, ayni tiir amaglar Miisliiman kuruluslarda da

mevcuttur. Aydin’in bununla ilgili ifadesi su sekildedir:

... gecmiste ve gliniimiizde Miisliimanlarin veya en azindan bazi1 Miisliiman
kuruluslarm benzer faaliyetler i¢inde oldugunu da sdylemek zorundayiz.
Ornegin Suudi Arabistan tarafindan desteklenen Rabita orgiitii dzellikle
Orta Asya’daki Tiirk Cumhuriyetlerinde ve Afrika da yogun olarak
Miisliimanlastirma veya daha dogru bir tabirle Vahhabilestirme politikas1
takip ederek sadece dinsel degil, ayn1 zamanda siyasal olarak Islam
misyonerligi yapmaktadir (Giindiiz ve Aydin, 2005: 76).

Aydm bu goriisiinde sadece Hiristiyanlikta degil baz1 Miisliman kuruluslarda da siyasal
manada misyonerligin varligma isaret etmekte, hatta bunu, goriildiigii iizere, “Islam
misyonerligi” tabirini kullanarak ifade etmektedir. Ayrica yazar, misyonerlik niyetli bir
diyalogun farkinda olan Miisliimanlarm Isldim’1 teblig/islim’a davet i¢in giizel bir
imkan olarak degerlendirilmesi gerektigini ifade etmektedir (Aydin ve Turan, 2013:
311). Bu yonilyle de yazar, yontem ve amag¢ bakimmdan misyonerlik ile teblig/daveti

ortak paydada birlestirmektedir.
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1.3.6. Mehmet AYDIN

Aydin Hiristiyan misyon faaliyetinin, Hz. Isa ile basladigini, Hz. Isa’nin talebeleri ile
devam ettigini ve Pavlus’la yeni bir ¢izgide canlilik kazandigini ifade etmekte,
Pavlus’un Hiristiyan misyonunun temellerini attigini, Hiristiyanhigin sekillenmesini
sagladigini ve mektuplarinin bugiin de faaliyet gésteren misyon teskilatlarinca ilham ve
strateji kaynagi oldugunu sdylemektedir (Aydin, 2005: 93, 94). Yazara gore, bu faaliyet
ile Incil’in yayilmas1 i¢in “her tiirlii yol”a basvurulmus olup, Hacl Seferleri donemiyle

en “barbar” bir sekilde kendini gostermistir (Aydin, 2005: 93).

Yazar, Katolik misyonerligin amaglarina deginmis olup, Osmanli donemindeki asil
hedefin, bu devletin cografyasinda yer alan Ortodoks ve Dogu Hiristiyanlar1 arasinda
Katolikligi giiclendirmek oldugunu ifade etmektedir. Gerek Istanbul’un fethinden 6nce
gerek sonrasinda Istanbul’da ve Osmanli cografyasinda Katolik propagandasimin siirekli
bir bicimde devam ettigini ifade eden Aydin, Katolik Kilisesi’nin misyon
faaliyetlerindeki birinci hedefinin Dogu Hiristiyanlarini kendi bilinyesine almak; ikinci
hedefinin ise Miisliimanlar1 Hiristiyan yapmak oldugunu dile getirmistir. Bu cihetle
Katolik Kilisesi basta Ermeniler olmak tizere Siiryanileri, Melkit Hiristiyanlarmi ve
Nesturileri ikiye bolerek Katolik Ermeni, Katolik Siiryani, Katolik Melkit, Katolik
Keldani ve Katolik Maruni Kiliselerini tesis ederek Roma’ya baglamistir (Aydin, 2005:
115).

Katolik misyonerliginde bilhassa tarikatlarin fonksiyonuna deginen yazar, bu
tarikatlarm zamana gore yontem degisikligine gittigini belirtmektedir. Buna gore,
Fransisken ve Dominiken tarikatlarini 6nceden ytiriittiikleri “hasbi” (Aydimn, 2005: 98)
ve “heyecanli” (Aydm, 2005: 98) misyonerligin yerini zamanla bilimsel metotlarla

gerceklestirilen daha metotlu misyonerlik faaliyetleri almistir (Aydin, 2005: 98, 115).

Yazar, Vatikan’m, Italya, Fransa ve Ispanya kokenli birgok yeni tarikat1 destekledigini
ve bu tarikat mensuplarini Tiirkiye’deki sahipsiz kimselerin bakimi gibi misyonerlik
amacl gonderdigini dile getirmektedir. Vatikan, Osmanli cografyasinda faaliyet
gosteren misyon teskilatlarin1 yeniden canlandirmaya ¢aligmakta ve onlarmn tarihteki
orneklerini esas alarak Hiristiyanlastirma faaliyetlerine devam etmektedir. Bu cihetle
Anadolu’daki yikilmus, terk edilmis kiliselerin onarimi, bakimi ve hizmete sokulmasi

icin ciddi girisimler yapmaktadir (Aydin, 2005: 117-118). Sonug olarak yazara gore,
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Katolik misyon faaliyetleri genel olarak birtakim tarikatlar vasitasi ile gerceklestirilmis,
ve bu faaliyetler sadece Hiristiyan olmayanlara degil, ayn1 zamanda Hiristiyanligin

farkli mezheplerine de yoneltilmistir.

1.3.7. Mustafa Numan MALKOC

Malkog¢ misyonerligi Hiristiyanlikta ve Incil’de bulunan bazi ifadelere dayamilarak
yapilan sistemli ¢caligmalar olarak gormektedir. Yazar, bu faaliyetin dini anlamini 6ne
cikarma cabalarina karsilik, her devirde kiiltiirel, ekonomik ve siyasi amaglar tasidigini

dile getirmektedir (Malkog, 2005: 154).

Yazara gore, Protestan misyonerligi Onceleri farkli iken daha sonraki donemlerde
calismalarint Ermeniler iizerinde yogunlastirmis olup bu konuda kismen de basarili
olmustur. Bu faaliyetlerde Bat1 iilkelerinin de desteg§i oldugunu diisiinen Malkog, kimi
iilke ya da iilkelerin misyonerleri korumay1 bahane edip Osmanl {istiindeki niifuzunu
artirmaya calistigini  soylemektedir (Malkog, 2005: 163, 165). Yazar, Osmanl
doneminde Protestan misyonerliginin amaclarma tam manasiyla ulasamadigmi, Dogu
Kiliselerinde amagladiklar1 toptan degisimi saglayamadigini ifade etmektedir. Buna
mukabil, azinliklara kazandirdiklar1 milliyetcilik anlayisina baglh olarak yeni devletler
kurulmustur. Cumbhuriyet’in ilanindan sonra Protestan misyonerler gerileme igine
girmis, bu donemde misyonerlik ¢calismalar1 agirlikli olarak yerli Protestanlar tarafindan
yiriitiilmiistiir. Bu donemde misyonerlik kurumsaldan ziyade bireysel ¢abalar seklinde

gerceklesmistir (Malkog, 2005: 165-168).

Malkog, Avrupa Birligine yonelik ¢alismalar, Sovyetler Birligi’nin dagilmasi, insan
haklari, demokratiklesme ve kiiresellesme gibi olgularin misyonerlik calismalarini
hizlandiran etkenler oldugunu ifade etmekte, Dogu Karadeniz bdlgesinde yasayan
Alevi, Kiirt, Cerkez, Laz vatandaslar ve agirlikli olarak genclerin oldugu milli ve din
duygular1 zayif, sosyo-ekonomik yonden de iyi olmayan kitlelerin misyonerlerin hedefi
durumunda oldugunu belirtmektedir (Malkog, 2005: 172). Yazara gore, misyonerler
dolayli yollardan da olsa, Tiirk insanmi1 Hiristiyanlagtirma diislincesinden

vazgegmemislerdir (Malkog, 2005: 170). Yazar, misyonerlerin gittikleri {ilkenin
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kanunlarma kars1 geldiklerini, keyfi davranislarda bulunduklarini belirtmekte bunu ise

kendi iilkelerinden aldig1 destege baglamaktadir (Malkog, 2005: 164).

Malkog, Osmanli donemindeki Protestan misyonerligi ile giinlimiiz misyonerligi
arasinda bir mukayese yapmakta, benzerliklerine ve farkliliklarina deginmektedir.
Benzer yonleri, ev kiliseleri, ailece misyonerlik yapmalari, Batili devletlerden destek
almalari, yerli halkin geleneklerine uyum gostermeleri seklindedir. Farklar1 ise, Osmanli
doneminde kurmus olduklar1 okul ve hastane gibi kurumlarin yerini, son zamanlarda
sesli ve gorsel yaymlar ile internetin almasidir. Yazara gore, Osmanli doneminde
Ermenilere yoneltilen bu faaliyet giinlimiizde Miislimanlara yonelik siirdiiriilmektedir
(Malkog, 2005: 183). Ayrica Malkog’a gore, son iki yiizyilda Incil mesajmin sartlara
uydurulmasi c¢agdas misyonerligin diger donemlerden ayrildigi 6nemli bir noktadir

(Malkog, 2005: 156).

Bu konuya dair dikkatimizi ¢eken husus, yazarin misyonerlerin yaptigi faaliyetlerden
bir tek yoniiyle de olsa olumlu bir sekilde bahsetmis olmasidir. Zira o, misyonerlerin
actiklar1 okullarm kiiltiir diizeyini yiikseltip, Ortadogu dillerinde bir edebiyat meydana
getirdigini dile getirmistir (Malkog, 2005: 166).

1.4. PSIKO-SOSYOLOJIK YAKLASIM
1.4.1. Ali KOSE

Kose misyonerlik faaliyetlerini din degistirme konusuyla alakali olarak ele almaktadir.
Kose’ye gore, din degistirme salt teolojik bir tercihte bulunma eylemi olmayip, bu
eylemin altinda yatan bir¢ok faktor mevcuttur. Bunun psiko-sosyolojik bir olay
oldugunu diislinen yazar, kiiltiirel tatminsizlikler, farkli dinlerden kisi veya gruplarla
sosyallesme, bireysel hosnutsuzluk ve cikarlar gibi sebeplerin kisileri din degistirmeye
hazirlayan veya siireci hizlandiran etmenler olabilecegini ifade etmektedir (Kose, 2005:

382-383).

Din degistirme olgusunun Tiirkiye’deki yerine deginen yazar, Tiirkiye’de son

zamanlarda Hiristiyan olanlarin sayisindaki artista biiylik kesimin genglerden
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olustugunu ifade etmekte, bunu teolojik olmaktan ziyade sosyolojik ve psikolojik bir

durumun gostergesi olarak degerlendirmektedir (Kdse, 2005: 398).

Kose, kiiltiirel ayricalik olarak da tanimlayabilecegimiz din-kiiltiir iligkisini i¢eren
durum i¢in tarihi bir 6rnek vermektedir. Buna gore, Osmanli Devleti’nin ihtisamli
zamanlarinda ayricalik, Osmanli olmak, Miisliman olmakti. Bundan dolay:
gayrimiislimler Miisliimanliklarin1 devlete tescil ettirebilmek icin siraya girerlerdi.
Gilinlimiizde ise tersi bir durumun s6z konusu oldugunu sdyleyen yazar, Batili olmanm,
Hiristiyan olmanin bir ayricalik gibi algilandigini ifade etmektedir. Buna dayanarak
Kose, Tiirkiye’de HiristiyanliZa gecen bir gencin esasinda Hiristiyan olmay1 segcmekten
ziyade “Batili olma”y1 (Kdse, 2005: 398) tercih ettigini iddia etmektedir. Kose’ye gore,
Tirkiye’de misyonerlik faaliyetlerini yiiriitenler kiiltiirel ya da medeniyet yoniinden

gelismemis lilke Hiristiyanlarindan olsaydi, gengleri ilgisini ¢ekmeyeceklerdi (Kose,
2005: 398).

1.4.2. Hayati HOKELEKLI

Hokelekli’ye gore, misyonerlik basit ya da masum bir dini davet ya da teblig olmay1p,
Bat1 somiirgeciliginin bir “ileri-karakolu” olarak gorev yapan, somiirgecilik
hareketleriyle baglantili, toplumsal biitiinlik ve kimligin risk altina almmasma
sebebiyet veren, onlem alinmasini gerektirici, her zaman karsilasilacak olan sorun
niteliginde bir faaliyettir (Hokelekli, 2005: 415). Buna gore yazar, misyonerligin dini

anlamdan 6te, somiirgecilikle iliskili zararh bir etkinlik olarak algilamaktadir.

Yazar, misyonerligi sosyo-psikolojik agidan ele almis olup, misyonerlerin faaliyetlerine
kars1 korunmaya yonelik ¢6zliim yollar1 ve oneriler sunmaktadir. Buna gére misyonerlik,
psikolojik ve sosyal yonden boslukta olanlar1 hedef alan bir faaliyettir (Hokelekli, 2005:
406).

Hokelekli, misyonerlik faaliyetlerinde temel hareket noktasi olarak insanlarin psikolojik
ve sosyal ihtiyaglarinin, beklenti ve sorunlarinin géz 6niinde bulunduruldugunu ve dini
mesajin bu yolla etkili bir formda verilmesinin, bu faaliyette kullanilan en 6nemli
yontem oldugunu savunmaktadir. Yazara gore, psiko-sosyal ihtiyaclarin karsilanmasma

yonelik yaklagimlarin iknd gilicii diger taktiklerden daha etkilidir. Buna gore,
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misyonerler bu durumun farkinda olup, dini, milli, sosyal, psikolojik, siyasal yonden

zay1f kimseleri hedeflemektedirler (Hokelekli, 2005: 406).

Yazar, ikna, etki ve degisime en fazla agik olan genglerin, misyonerlerin hedeflerinde
0zel bir yere sahip oldugunu, onlarin din degistirmesini kolaylastiracak sosyal a¢idan
etkileme siirecine yonlendirildigini, belirli yontemlerin sistemli bir sekilde
uygulanmasindan sonra bu bireylerin birtakim o6zelliklerini kaybedip yeni kimlik
kazandigin1 dile getirmektedir (Hokelekli, 2005: 407-409). Hokelekli, kimi genglerin
misyonerlerin propagandalarina kapilmalarinin arka planinda Bat1 uygarligi karsisinda
yasanan bir tiir “asagilik duygusu” (Hokelekli, 2005: 415) yer aldigini ifade etmekte,
Hiristiyanligin modern gelismeleri gerceklestiren bir diinya goriisiiniin temsilcisi,
parcasi ya da asli unsuru olarak algilandigmi séylemektedir. Dolayisiyla, bu genclerin
Hiristiyanlig1 segmesi, modern uygarligin nimetlerine ulasmanm bir yolu anlamina

gelmektedir (Hokelekli, 2005: 415).
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BOLUM 2

HIRISTIYAN MISYONERLIGI

40



2.1. Misyon, Misyoner ve Misyonerlik Kavramlar

Misyonerlik, bir¢ok din ile baglantili olsa da giiniimiizde genel olarak Hiristiyan
gelenegi ile iliskili olarak kullanilmaktadir. Zira en sistemli ve yogun seklide
misyonerlik faaliyetini gerceklestiren Hiristiyanlardir. Misyonerligin Hiristiyanlikta ne
anlama geldigini 6grenebilmek i¢in bu kavramin etimolojik agidan incelenmesinde,

sozliik ve terim anlamlarinin verilmesinde fayda vardir.

Misyon, gondermek anlamindadir ve Latince mittere kokiinden tiireyen mission
kelimesinden gelmektedir (Harman, 2005a: 25; Latdict, 10.08.2015; Murphy, 1967:
928). Turan’m verdigi bilgilere gore, Kitab-1 Mukaddes’in Vulgat' olarak bilinen
Latince versiyonunda gondermek anlamima gelen Grekce apostellein ve pempein
fiillerinin karsihigr olarak mittere sozciigii kullanilmustir. Apostellein ve mittere
fiillerinin mastarlar1 ise apostole/apostalete ve missio seklindedir ve misyon kavrami
Latince bu kokene dayanmaktadir (Turan, 2011; 12-13).2

Misyon kelimesi sozliikte “gorev, amag, dinsel, bilimsel veya diplomatik bir goérev
yiklenmis kimselerden olusan kurul” (T.D.K, 11.08.2015), “yetki, aracilik yapma,
gonderme ve bir kisiye bir isi yapmasi i¢in verilen 6zel vazife” (Canbulat, 2007: 449)

anlamlarina gelmektedir.

Misyon sozciigiinden tiireyen misyoner kavrami sozliik anlami itibariyle “gdrevli olan
kisi” (Giindiiz ve Aydin, 2002: 13), “bir dini, 6zellikle Hristiyanlig1 yaymakla gorevli
kimse”, “kendini herhangi bir diislinceyi, bir ilkiiyli yaymaya adayan kisi”dir
(T.D.K.,11.08.2015). Huristiyanlig1 yaymakla gdrevli rahip, papaz vb. din adamudir.®
Misyonerlik, misyonerin yaptig1 is anlamina gelmektedir. Misyonerlik, bir dinin,

bilhassa da Hiristiyanligin yayilmasi i¢in yapilan faaliyetlerdir (Giindiiz, 1998: 264).

Y Aziz Jerome (6.420) tarafindan 400’lii yillarda yapilan Kitab-1 Mukaddes’in Latince bu gevirisi
1500’lerdeki Protestan Reformu’na kadar Bati1 Kilisesi’nin kutsal kitabi olmustur (Aydin, 2011: 382). Bu
cevirinin yapilma gayesi o anda var olan gesitli niishalar arasindaki karigikligi onlemek olarak ifade
edilmektedir (Giindiiz, 1998: 386).

2 Ornek olarak Yuhanna 20: 21 su sekildedir: “isa yine onlara, ‘Size esenlik olsun!” dedi. ‘Baba beni
gonderdigi gibi, ben de sizi gonderiyorum.”” Bu ifade Vulgat’ da “Dixit ergo eis iterum: Pax vobis. Sicut
misit me Pater, et ego mitto vos” seklinde cevrilmis olup burada mittere fiili iki defa kullanilmigtir
(http://incil.info/kitap/joh/20,11.08.2015). Bu ifadenin Grekgesi igin bkz.
http://biblehub.com/text/john/20-21.htm.

> Ozel gorev alan Hiristiyan din adami anlamma gelen “misyoner” terimi 1660 yilindan beri
kullanilmaktadir (Hopkins vd., 2006: 67).
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Misyon terimi, genel manada herhangi bir inancin digartya yonelik caligmalarini
ozelde, Isa’n Markos 1:15’te gecen c¢agrismin iletilmesini amaclayan Hiristiyanlarin
0zel gorevini ifade etmektedir (Kulakg¢ioglu, 2005: 18). Hiristiyan inancinin yayilmasi
amacli dini organizasyon olan misyon icin es anlamli olarak “evangelism”,
“conversion”, “witness” ve “proselytism” gibi kavramlar da kullanilmaktadir (Kessler
ve Wenborn, 2005: 296-297; Oxford Dictionaries, 10.08.2015). Bu kavramlardan
evangelizm ve evangelizasyon, Hiristiyan mesajinin insanlara ulastirilmasini hedefleyen
anlayis iken conversion ve christanization, diger insanlar1 Hiristiyanlastirma veya
Hiristiyan inancma “ihtida” ettirme anlaminda kullanilmaktadir (Giindiiz ve Aydin,
2002: 13). Bunlarin disinda witness Hiristiyan mesajina sahitlik, proselitizm ise
insanlar1 Hiristiyanliga 1sindirmak maksadiyla cesitli maddi ve kiiltiirel araglar1 devreye
gecirme anlaminda kullanilmaktadir (Giindiiz ve Aydin, 2002: 13; Giindiiz, 2009: 15-
16).

Misyonerlik salt uzak yerlere ulasilip orada yapilan bir faaliyet olmayip Kitab-1
Mukaddes kaynakli olarak Hiristiyanlarm gerek kendi gevresinde, gerekse kendi
cevrelerinden uzakta gerceklesmekte olan faaliyetin adidir (Lynn, 2012: 7). Ucal’a gore,
bu faaliyet inancin duyurulmasi ve bu inanci kabul etmek isteyen kisilere bu inanca
nasil gececeklerine dair yardime1 olmaktir. Bunun yani sira toplanma yeri (ibadethane,
kilise) olusturmak, kitap ¢evirileri, yazimi, basimi ve gerek kitapgilara gerekse Kiliselere
dagitimmi saglamak da misyonerligin hizmetleri arasinda yer almaktadir (Ugal, 2002:

11).

2.2. Hiristiyan Misyonerliginin Dini Dayanaklar

Misyonerlik, Hiristiyanligin ortaya ¢ikisindan giiniimiize degin siiregelen bir faaliyettir.
Uzun bir arka plani olan bu konu ile ilgili daha saglikli degerlendirme yapabilmek i¢in

konuyu ilk etapta teolojik temelleri ile ele almak gerekmektedir.

Hiristiyanlikta misyonerligin referans1 Kitab-1 Mukaddes’tir. Kimi Hiristiyanlarca
Kitab-1 Mukaddes’in tamami misyonerligin referansi sayilmaktadir (Lynn, 2012: ).
Kimilerince ise bu inancin merkezi konumunda yer alan Isa’ya ve ayni zamanda bu

dinin 6nemli bir elgisi olarak nitelendirilen Pavlus’a dayanmaktadir. Misyonerligi
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anlamak i¢in Isa’nmn ve Pavlus’un sdzlerinin de yer aldig1, Kitab-1 Mukaddes’in Yeni

Ahit kismima bakmak gerekmektedir.

2.2.1. Incillerde Misyonerlik

Hiristiyan misyonerligiyle dogrudan ilgisi olan Isa’nin misyon anlayisi ve metotlar1
Incillerde yer almaktadir. Dolayisiyla Isa’nm sézleri; misyonerligin ne, nasil, neden ve

kime yonelik oldugu yoniindeki sorulara cevap vermektedir.

Hiristiyanlikta teblig Isa’nm baslatmis oldugu giinahlardan kurtulus, kutsal bir yasama
davet, insanm yaratilistaki konumuna donme siirecinin baslamasi anlamina gelen
Markos 1:15°teki; “Zaman doldu ..... Tanri’'nin Egemenligi yaklasti. Tovbe edin,
Miijdeye inanm!” ¢agrisinin ve Matta 28:18-20’de gegen buyrugunun devamidir. Matta
28:18-20 bu cagriy1 su sekilde bildirmektedir:

Isa yanlarina gelip kendilerine sunlar1 sdyledi: Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki

bana verildi. Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim olarak yetistirin; onlar1

Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adiyla vaftiz edin; size buyurdugum her seye uymayi
onlara 6gretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek her an sizinle birlikteyim.

Boice, Yeni Ahit’te gecen misyonerlikle ilgili kisimlar1 sdyle bir tasnife tutmaktadir:
Misyonerlik Isa’nm buyrugu olup, bu buyruk Kitab-1 Mukaddes’te birka¢ yerde
gecmekte ve vurguda farklilik gostermektedir. Markos 16:15-16’da vurgu son yargida,
Luka 24:45-47°de peygamberligin tamamlanmasinda, Yuhanna 20:21’de Isa’nin
misyonerlik ile kendi gorevini birlestirmis olmasindadir. Misyonerligin bilinen en iyi

ifadesi ise vurgunun Isa’nin otoritesinde oldugu Matta 28:18-20’de yer almaktadir

(Boice, 2005: 738-739).

Matta 28:18-20°de yer alan “Yiice Gorev” (Boice, 2005: 740) misyonerlik igin referans
gosterilen temel ifadelerdendir. Boice’a gore, bu ifadeler ile Isa salt “miijde”yi
paylagsmay1 buyurmamis ayni1 zamanda nasil yapilacagini da 6gretmistir. Bu cercevede
ilk etapta tiim halklardan Ggrencilerin yetistirilmesi gerekmektedir. Tim halklara
“miijde”nin bildirilmesi gerekli olup, bu halklar gerek Kitab-1 Mukaddes gerekse Kutsal
Ruh’un giicii ile giinahtan Isa’ya doneceklerdir. Bu gorevdeki en dnemli ve temel kisim

“miijde”nin paylasilmasidir. ikinci olarak, imanli halk ©6niinde vaftiz edilmeleri
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gerektigi belirtilmistir. Ugiincii etapta ise, Isa’min bu goérevi yerine getirenlere,
buyruklarima uymay1 digerlerine 6gretme emri yer almaktadir. Kisiyi iman etme ve
Kilise’ye katilmanin ardindan omiir boyu siiren bir 6grenme siireci beklemektedir

(Boice, 2005: 740).

Isa’nin Matta 28:18-20°de gecen sozlerinin yani sira “gidin” ve “deyin ki” diye baslayan
diger ctimleleri de Hiristiyan misyonerliginde referans olarak kabul edilmekte ve bu
kelimeler dikkat ¢ekmektedir (Ugal, 2002: 64). Nitekim Luka 10:1-12*, Markos 16:15°

bu ifadelere 6rnek teskil etmektedir.

Isa’nin “Ben yalmz Israil halkinin kaybolmus koyunlarmna gonderildim” (Matta 15:24)
soziiyle, Isa doneminde tebligin muhataplarinin Israilogullar1 oldugu anlasiimaktadir.
Isa ilk misyon hareketine on iki Havarisini segerek baslamistir ve ilk misyon mekani
Galile’nin koyleri olmustur (Aydin, 2005: 35). Bununla ilgili olarak Markos 6:6-7; 12-
13 soyledir:
... Isa gevredeki koyleri dolasip 6gretiyordu. On iki 6grencisini yanina ¢agirdi ve
onlar1 ikiger ikiser halk arasma gondermeye basladi. Onlara kotii ruhlar tizerinde

yetki verdi... Boylece Ogrenciler yola c¢ikip insanlar1 tévbeye ¢agirmaya
basladilar. Birgok cin kovdular; birgok hastayi, lizerlerine yag siirerek iyilestirdiler.

Isa, ogrencilerine misyon faaliyeti icin halkin arasma girerken su Ogiitlerde

bulunmustur:

...Oteki  uluslarm arasma  girmeyin.  Samiriyelilerin  kentlerine  de
ugramayin. Bunun yerine, Israil halkmin yitik koyunlarma gidin. Gittiginiz her
yerde Goklerin Egemenliginin yaklastigini duyurun. Hastalar1 iyilestirin, oliileri
diriltin, clizzamlilar1 temiz kilin, cinleri kovun... (Matta 10: 5-8).

* Luka 10:1-12: Bu olaylardan sonra Rab yetmis kisi daha gorevlendirdi. Bunlar1 ikiser ikiser, kendisinin
gidecegi her kente, her yere kendi 6éniinden gonderdi. Onlara, ‘Uriin bol, ama isci az’ dedi, ‘Bu nedenle
iiriiniin sahibi Rabbe yalvarin, {iriiniinii kaldiracak isciler gondersin. Haydi gidin! iste, sizi kuzular gibi
kurtlarin arasina gonderiyorum. Yanimiza ne kese, ne torba, ne de carik alin. Yolda hi¢ kimseyle
selamlagsmayin. Hangi eve girerseniz, 6nce, <Bu eve esenlik olsun!> deyin. Orada esenliksever biri varsa,
dilediginiz esenlik onun iizerinde kalacak; yoksa, size donecektir. Girdiginiz evde kalin, size ne verirlerse
onu yiyip i¢in. Ciinkii isci licretini hak eder. Evden eve taginmaym. Bir kente girdiginizde sizi kabul
ederlerse, Oniinlize konulani yiyin. Orada bulunan hastalar1 iyilestirin ve kendilerine, <Tanrmin
Egemenligi size yaklast> deyin. Ama bir kente girdiginizde sizi kabul etmezlerse, o kentin caddelerine
cikip soyle deyin: Kentinizden ayaklarimizda kalan tozu bile size kars1 silkiyoruz.> Yine de sunu bilin ki,
Tanrinin Egemenligi yaklasti. Size sunu sdyleyeyim, yargi giinii o kentin hali Sodom Kentinin halinden
beter olacaktir.

® Markos 16:15: isa onlara sdyle buyurdu: “Diinyanm her yanma_gidin, Miijdeyi biitiin yaratilisa
duyurun.”
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Yukaridaki ifadelerde de goriildiigii iizere Isa’nm ilk dénem misyon faaliyetlerinde
hakim olan konular tévbe, cin ¢ikarma, hastalarin iyilestirilmesi seklindedir. Burada
misyon, Israilogullar1 ile smirli tutulmustur ve evrensel bir misyon anlasilmamaktadir.
Bununla birlikte Matta Incili’nin son kisimlarinda yer alan 28:18-20’de gecen ifadelere
bagli olarak ¢armih hadisesinden sonra misyondaki muhatap kitle biitiin uluslar seklinde
genislemistir. Lynn, Kitab-1 Mukaddes’e gore Isa dénemi misyonu, carnmih hadisesine
bagh olarak iki grupta; “carmihtan 6nce” ve “carmihtan sonra” seklinde ele almaktadir.
Buna goére Isa’nin ¢armih hadisesine bagl olarak misyonerlik faaliyetleri arasinda
anlam ve hedef bakimmdan farklilik vardir. Carmih hadisesi 6ncesi “miijdecilik” belirli
bir Kitleye yonelikken, sonrasinda misyonerlik Ruh ve Kilise araciligiyla tiim diinyaya

ulagsmaya ve tiim diinyay1 kapsamaya baglamistir (Lynn, 2012: 33-34)

Isa misyon faaliyetlerinde farkli metotlar uygulamistir. Bu metotlar1 Oymak su sekilde
siralamaktadir: Ogretilerini vaaz etmek (Matta 5:2-10; Luka 6:27-36), konusmalarinda
miijdeleyici ifadelere yer vermek (Luka 6:20-23; Matta 7:7, 24:14), dgretilerinde
benzetmelere yer vermek (Matta 6:25; 13:10-11; Markos 4:2-8; Luka 6:39-40), kimi
ifadelerde elestirinin yer almasi1 (Matta 23:13), gizlilige riayet etmek (Matta 8:4; Luka
5:14), el¢i segmesi, gondermesi ve elgileri génderirken 6giit vermesi (Matta 10:2-4;
Markos 3:13; Markos 11:1; Luka 10:1; 9:1-5; 10:4-11), Yahudilere kendi metinlerinden
cevap vermesi (Yuhanna 10:32-34; Matta 12:3-5; Markos 7:8-15), ¢esitli mucizeler
gostermesi (Matta 4:23-24; 8:1-4; 9:23-24, 35; 10:1; Markos 1:40-45; Luka 5:12-13;
13:10-12; Markos 5:1-20) seklindedir (Oymak, 2010: 33-34). Isa’nin misyon metodu
ayrica Matta 10:16-20; Markos 13:9-11’de yer alan ifadelerde 6zet seklinde yer
almaktadir. Matta 10:16-20 su ifadelere yer verir:

Iste, sizi koyunlar gibi kurtlarm arasina génderiyorum. Yilan gibi zeki, giivercin

gibi saf olun. Insanlardan sakinin. Cilinkii sizi mahkemelere verecek, havralarinda

kamgilayacaklar. Benden otiirii valilerin, krallarin Oniine c¢ikarilacak, boylece

onlara ve uluslara taniklik edeceksiniz. Sizleri mahkemeye verdiklerinde, neyi nasil

sOyleyeceginizi diislinerek kaygilanmaym. Ne soOyleyeceginiz o anda size

bildirilecek. Ciinkii konusan siz degil, araciligimizla konusan Babamizin Ruhu
olacak.

En nihayetinde Isa 6nemli gérevine bilyiidiigii Nasira kentinde baslamis olup “miijde”yi

biitlin insanlara ilan etmistir.
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2.2.2. Mektuplarda Misyonerlik

Kitab-1 Mukaddes’in Yeni Ahit kisminda yer alan mektuplar, misyonerlik i¢in dnemli
referanslardandir. Bu mektuplarda yer alan misyonerlik hakkindaki temel ifadeler
agirhikli olarak Pavlus’a ve Petrus’a aittir. Bu sahislardan her ikisi de Hiristiyanligin ve
misyonun/misyonerligin bugiine ulagmasinda 6rnek kisiler olarak kabul edilmektedir.
Fakat gerek gegmiste gerekse giinlimiizde mektuplarla 6zdeslestirilmis olan kisi asil ad1
Saul® olan Pavlus’tur.” Hiristiyan gelenegi icerisinde Pavlus® misyonerlikte 6nemli bir
isim olarak kabul edilmektedir. Zira Pavlus’un misyon faaliyetleri, 6gretileri, metotlar1

gecmis zamanda oldugu gibi simdiki zamanda da 6rnek gosterilmektedir.

Pavlus’un Romalilar’a Mektup 10:14-15’te gegen asagidaki ifadesi misyonun amaci,
baslangi¢ noktas1 ve konusunu olusturmaktadir:
Ama iman etmedikleri kigiyi nasil ¢agiracaklar? Duymadiklar1 kisiye nasil iman
edecekler? Tanr1 soziinii yayan olmazsa, nasil duyacaklar? So6zii yaymaya

gonderilmezlerse, sozii nasil yayacaklar? Yazilmis oldugu gibi: “lyi haber
miijdeleyenlerin ayaklar1 ne gilizeldir!”

Yukaridaki ifadelerde dikkat ¢eken kelime “yaymak”tir. Iman etmek duymaya, duymak

ise yaymak fiiline baglanmistir. Pavlus’un bu ifadesine gore, SOzii yaymaya

® Gasque’mn ifade ettigi gibi, Saul Yahudi adi iken Pavlus, Romali adi ya da lakabidir. Yeni Ahit’te
Elgilerin Isleri boliimiinde Istefanos’un &liimiinden sonra Hiristiyanlara yapilan zuliimlere &nderlik
ettiginden bahsedilmektedir. Bir miiddet Hiristiyanlik hareketine siddetle karsi ¢ikmistir. Sam yolunda Isa
ile bizzat karsilasmasi sonucu Isa’nin énde gelen “tanik”larindan biri olmustur (Gasque, 2004: 60).

" Pavlus’un giiniimiize ulasan mektuplari Yeni Ahit'te yer almaktadir. Smith’e gore, Galatyalilar’a
Mektup’un, Kudiis Konseyi’nden once yazildigi tahmin edilmektedir. 1. ve 2. Selanikliler, Pavlus’un
Yunanistan’1 ilk ziyareti sirasinda yazilmigtir. Romalilar, 1. ve 2. Korintliler, Pavlus’un Kudiis’te
tutuklanmasimdan 6nce Yunanistan’1 son ziyareti sonrasinda yazilmustir. Filipeliler, Koloseliler, Efesliler
ve Filimon biiyiik olasilikla Pavlus’un ilk tutuklanisi sirasinda Roma’da kaleme alinmistir (fakat bazi
aragtirmacilar Efes’te daha oOnceki tutuklanmasi sirasinda yazildiklarini iddia etmektedir). 1. ve 2.
Timoteos ve Titus’un ise Pavlus’'un Roma’yr ilk ziyaretinden sonra yazilmig olabilecegi ifade
edilmektedir (Smith, 2004: 62).

® Pavlus, sekiz ginliikken siinnet olmus, Israil soyundan, 6zbedz ibrani ve Kutsal Yasa’ya bagl bir
Ferisidir (Flp. 3:5-6). Pavlus kendisi Yahudi olmasina karsilik o donem igin biiyiik bir ayricalik olan
Roma vatandaghigina sahipti (Elg. 22:25-28). Atalarinin yasasiyla siki bir egitimden gecen Pavlus, Tanri
icin ¢alisan gayretli bir kisiydi (Elg. 22:3) ve Kutsal yazilar1 ¢ok iyi bilmekteydi (Rom. 3:10-18). Pavlus’a
bir siire sonra Isa Mesih goriinmiis ve onun el¢i oldugunu bildirmistir. Lynn’e gore, Pavlus Hiristiyanlig
kabul ettikten sonra “durdugu yerde duramayan” bir kisi olarak her zaman Miijde’yi bildirmek i¢in yeni
yerler aramig (Lynn, 2012: 97), bu inanci yaymak tizere muhtelif yerlere gitmis, Kilise topluluklari
kurmus ve Mesih inanlisi topluluklara mektuplar yazmustir.
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gonderildiginde soz yayilacaktir. Soz ise onu yayan oldugunda duyulacaktir. insanlar bu

sekilde duyduklar1 kisiye iman edeceklerdir.

Pavlus’un “miijde”yi yayma amagli misyonerlik faaliyetlerinde kimi zaman yol
arkadaslar1 ve emektaslar1 olmustur. Bunlar arasindaki Barnaba, Yerusalim cemaatinin
giivendigi bir insan olarak Pavlus’u elgilere tanitmistir. Barnaba’nin yani sira hizmet
arkadaslar1 i¢erisinde Yuhanna lakapli Markos, Silas, Timoteos, Titus gibi birkag kisi
de yer almis ve Pavlus, bu kisileri hizmetine ortak etmek amaciyla caba sarf etmistir

(K.M.S., 2009: xii).

Pavlus “miijde”yi yaymak maksath gergeklestirdigi yolculuklar esnasinda hem fiziksel
hem de ruhsal anlamda pek ¢ok sikinti ¢ekmistir. Hem karadan hem de denizden
yolculuklar yapmis olan Pavlus amaci ugruna hapse girmis, dayak yemis, ¢ok kez
Oliimle burun buruna gelmis ve kirbaglanmistir. Bunlarm yani sira ¢ok kez uykusuz, ac,
susuz ve sogukta ¢iplak kalmistir. Bu sorunlarin yani sira biitiin Kiliseler igin her giin

cektigi kayginin baskisini tizerinde hissetmistir (2 Kor. 11:23-28).

Pavlus’un misyonerlik yolculugunun c¢ikis noktasi Antakya olup buradaki topluluk
Diaspora Yahudileri ve Helen kiiltiiriiniin etkisindeki putperestlerden olusmaktaydi.
Selefkiye, Kibris, Pamfilya, Likaonya, Yerusalim, Galatya, Makedonya (Filipi,
Selanik), Atina, Korint, Efes, Roma, Sezariye de Pavlus’un misyonerlik faaliyetlerini
gergeklestirdigi diger yerlerdir. Pavlus, karada tahmini olarak toplam 20.000 km. yol kat
etmigstir (K.M.S., 2009: xx, xxiii).

Pavlus’un hayatta iken vermis oldugu miicadelesi onun Oliimii ile son bulmamus,
kendisinden sonra gelen Hiristiyanlar tarafindan da Ornek alinmistir. Pavlus’un
misyonerlige referans gosterilen en 6nemli ifadesi Korintliler’e Birinci Mektup 9:19-

23’te su sekilde gecmektedir:

Ben oOzgiiriim, kimsenin kolesi degilim. Ama daha ¢ok kisi kazanayim diye
herkesin kolesi oldum. Yahudileri kazanmak igin Yahudilere Yahudi gibi
davrandim. Kendim Kutsal Yasa’nin denetimi altinda olmadigim halde, Yasa
altinda olanlar1 kazanmak icin onlara Yasa altindaymisim gibi davrandim.
Tanr’nin Yasasi’na sahip olmayan biri degilim, Mesih’in Yasasi1 altindayim. Buna
karsin, Yasa’ya sahip olmayanlar1 kazanmak igin Yasa’ya sahip degilmisim gibi
davrandim. Gligsiizleri kazanmak i¢in onlarla giigsiiz oldum. Ne yapip yapip
bazilarin1 kurtarmak igin herkesle her sey oldum. Bunlarin hepsini Miijde’de payim
olsun diye, Miijde ugruna yapiyorum.
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Pavlus’un bu ifadeleri genel olarak misyonerligin nasil yapilmasi gerektigine dair bir
metot olarak ele alinmaktadir. David Prior’a gore, Pavlus her kosuldaki insanla kisisel
bir iligki kurmus, kendisini dinleyenlerin egilimlerini, arzu ve duyarhliklarini
onemsemistir. Pavlus, Isa gibi bu yolda hayatin1 vermek istemis, daha ¢ok kisi kazanma
amaciyla kendi irksal kimligi, dinsel duyarliligi ve vicdani konularda fedakarlikta

bulunmustur (Prior, 2011: 209-210).

Pavlus’un misyon metodolojisinin bir¢ok 6zelligi vardir. Oymak bunlardan birkagini su
sekilde siralamaktadir: Pavlus’un misyonundaki muhatap kitle arasinda sosyal
seviyeleri diisiik insanlarin yer almasi (1 Kor. 1:26-27), hitabinin kisilerin anlayis
seviyesine uygun olmasi (1 Kor. 2:6; 3:1-2; 2 Kor. 1:13), misyonu ugruna tiirli
tehlikeleri goze almasi (2 Kor. 1:6, 8-9, 6:9; 11:23-27), bulundugu yer ve zamana gore
farkli tavirlar sergilemesi (1 Kor. 9:20-23) vb. (Oymak, 2010: 38-39).

Pavlus’un misyon anlayisinda dikkat ¢eken hususlardan bir tanesi de mevcut siyasal
sistemle ilgilidir. Buna gore o, mevcut siyasal sistemlerle catismamaya 6zen gosteren
bir anlayis i¢erisindedir. Bu konuyla ilgili Pavlus sunlar1 ifade etmektedir:
Herkes, bastaki yonetime bagli olsun. Ciinkii Tanridan olmayan yonetim yoktur.
Var olanlar Tanr1 tarafindan kurulmustur. Bu nedenle, yonetime karsi direnen,
Tanr1 buyruguna karsi gelmis olur. Kars1 gelenler yargilanir. lyilik edenler degil,
kotiilik edenler yoneticilerden korkmalidir. Yonetimden korkmamak ister misin,
Oyleyse iyi olani yap, yoOnetimin &vgilisiinii kazanirsin. Ciinkii yOnetim, senin
iyiligin i¢in Tanriya hizmet etmektedir. Ama kotii olani yaparsan, kork! Yonetim,

kilic1 bos yere tasimiyor; kotiiliikk yapanin tizerine Tanrmin gazabini salan 6¢ alict
olarak Tanriya hizmet ediyor (Romalilara Mektup 13:1-4).

Pavlus misyonda idare sistemleri ile c¢atigmamaya yiiksek gayret gostermektedir.
Nitekim o, “...yOnetime karsi direnen, Tanr1 buyruguna karsi gelmis olur...” (Rom.
13:2) sozleriyle Aydin, Pavlus’un mevcut idari sistemler ile catismamay1 ana prensip
haline getirdigini ifade etmektedir. Aydin’a gore, Pavlus’un buradaki misyonerlik
anlayis1 siyasal ve etnik ayrimciliktan ziyade Isa-Mesih merkezli inang misyonerligi

seklinde goriilmektedir (Aydin, 2005: 44).

Pavlus’un Hiristiyan misyonerliginde belirleyici rol oynamasinda Gasque’a gore birkag

neden mevcuttur: Bunlardan ilkine gore, diger uluslardan insanlara incil’i ilk gdtiiren
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kisi odur ve Kilise nin geri kalanindan kabul gérmiistiir. Ikincisi, diger uluslara yapilan
hizmetlere teolojik bir savunma gelistiren kisi olmasidir. Nitekim Romalilar’a Mektup
1:11’de “ruh¢a pekismeniz icin size ruhsal bir armagan ulastirmak iizere sizi gérmeyi
cok istiyorum” ifadesini kullanmistir. Hiristiyanlar1 bir araya getirebilmek amaciyla ¢ok
caba gostermistir. Bunun igin Kudiis’teki merkezi Kilise ile siirekli baglant1 halinde
olmus, gliney Filistin’deki Hiristiyanlar i¢in diger uluslardan olan inanlhlardan biiyiik
miktarlarda bagis toplamis ve mektuplarinda Hiristiyan birliginin  6nemini
vurgulamustir. Ugiinciisii ise Pavlus’un “herkesle her sey oldum” (1 Kor. 9:22) prensibi,
onun galismalariin merkezi olan havralar ile “miijde”nin sonraki zaman diliminde “en
coskulu” (Gasque, 2004: 66) bigimde kabul edildigi Grek-Roma toplumu arasinda gidip
gelmesini saglamistir. Pavlus’un misyon maksatl yolculuklarima kendi olanaklariyla
¢ikmasi ve kirsal kesimlerden ziyade 6nemli sehirlere agirlik vermesi digerlerine 6rnek

teskil etmistir (Gasque, 2004: 63-66).

2.3. Hiristiyanhgin Yayilma Siireci

Isa’dan sonra Kudiis cemaati olarak adlandirilan Havarilerin olusturdugu topluluk ve
arkasindan Pavlus ile baslayan misyon faaliyeti hizla yayilmaya baglamistir. Pavlus
Kiiciik Asya (Anadolu)’da Makedonya ve Yunanistan’da bir¢ok Hiristiyan cemaati
kurmus ve oOrgiitlendirmistir. Hopkins ve digerlerine gore, “Havarilerin ¢omezleri”
Hiristiyanlig1 biitiin Roma Imparatorlugu diinyasina yaymslardir (Hopkins vd., 2006:
7). Petrus ve Pavlus her ne kadar siyasal yonetim sistemleriyle miicadele etmeseler de
Roma yOnetimi Hiristiyanlara ¢ok baskici bir zuliim donemi yasatmis, Petrus ve Pavlus

misyon faaliyetlerinin karsiligini hayatlariyla 6demislerdir.

Hiristiyanligin gelisme ve yayilma siirecinde ilk ylizyillar oldukg¢a kritik bir 6neme
sahiptir. Zira bu ylizyillarda Hiristiyanlar Roma ydnetimi tarafindan devamli baski ve
zulim gormiis, dolayistyla Hiristiyanlik yasama savast vermistir. Hiristiyanlk, IV.
yiizyilin baslarinda bu baski ve zuliimlerden yavas yavas kurtulmaya baslamistir. Bu
yiizyilin ikinci yarismndan sonra Roma Imparatorlugu’nun sahip oldugu en biiyiik din
olarak Hiristiyanlik inanci yer almis, yegine mesrii din konumuna gelmistir. Bu
durumda ise Konstantin, Licinus ve Theodosius gibi imparatorlarin katkis1 olmustur.

Konstantin ve Licinus, 313 Milan fermaniyla Hiristiyanligi koruma altina alirken,
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Theodosius 395 yilinda Hiristiyanlik digindaki tiim inanglar1 yasaklayarak Hiristiyanligi
Roma’nmn tek resmi dini haline getirmistir. Kilise, Hiristiyanligin Roma
Imparatorlugu’nun tek mesru ve resmi dini olmasindan sonra imparatorlugun siyasi ve
askeri destegini de arkasma almis, Hiristiyan olmayanlar1 Hiristiyanlastirarak egemenlik
alanin1 genigletmek maksadiyla Hiristiyan olmayan halklara baski ve zuliim

uygulamistir.

Hopkins ve digerlerinin verdigi bilgilere gore, IV. asirdan yaklasik XVI. yiizyila kadar
Ortagag’m her doneminde Kilise topluma egemen hale gelmistir. XIV. ve XVI. asirlar
arasinda Kilise’de bir¢ok dnemli degisim yasanmistir. VI. yiizyillda Aziz Augustinus
vaazlar vermis, VIII. ylizyilda Aziz Bonifacius Hiristiyanlig1 yaymis, Charlemagne’nin
zaferleri de topluluklart Hiristiyanligi kabule zorlamistir. X. yiizyillda ise
sOmiirgelestirme ve Hiristiyanlastirma maksatlh girisimler gerceklesmistir. Askeri
anlamda Hagli Seferleri Islam’m yayilmasimi durdurmus fakat Miisliimanlar
Hiristiyanlastirilamamistir. Cizvit tarikatinin dogusu da misyonerler i¢in yeni bir destek

olmustur (Hopkins vd., 2006: 7-8).

Bu donem hakkinda Hopkins ve digerleri, su bilgileri vermektedir: Kimi {ilkeler,
somiirgelestirme ve Hiristiyanlagtirma siyasetini  birlikte ylriitmislerdir. X-XI.
yiizyillarda manastir hareketlerinin de destegiyle Papahigin gergeklestirdigi reformlar
sonucunda Kilise’yi devlete bagimli kilan iliskilere son verilmis, Kilise’nin devlete olan
istlinliigli anlayisindan da vazgecilmistir. Sonrasinda Dogu ve Bati1 Kiliseleri
aralarindaki kiiltiirel, siyasal ve dogmatik sebeplerle 1054 yilinda birbirinden
ayrilmistir. Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’nun zayiflamasiyla, Batr’da Kilise ile
siyasal iktidar arasindaki ¢atisma ulus devletler alanina kaymustir (Hopkins vd., 2006: 7-
8, 32).

Giindiiz’e gore, Ortagag’da gergeklestirilen misyon faaliyetlerinin basarili olma
nedenlerinden birincisi siyasal iktidarlardan saglanan destektir. Ikinci neden misyon

bdlgelerinde kurulan manastirlardir. Ugiinciisii ise motivasyon unsuru olarak “sehitlik”

anlayisidir (Glindiiz, 2009: 58-62).

Modern misyonerlik akiminm tarihi Zebiri’nin ifadesine gore, XVIII. yiizyilda ortaya
c¢ikan misyoner topluluk ve kurumlarin kurulusuna kadar uzanmaktadir. X1X. ylizy1l ise,

ozellikle Protestan misyonlarmimn goriilmeye deger biiylimesine taniklik etmistir. Bat1
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emperyalizminin diinyanin en uzak koselerine kadar bliylimesi, Hiristiyan mesajmin esi
goriilmemis boyutta yayilmasimi miimkiin kilmis olup, neredeyse diinyanin tim
bolgelerine Hiristiyanligin ulagmasiyla sonuglanmistir. Genel anlamda, misyonerler
sadece emperyalist tesebbiisii kabullenmekle kalmamis, bunu hem somiirgecilerin
menfaatlerine uyacagi i¢in hem de “miijde”yi Tanri’nin hikmetiyle ulasgtirma firsatina
nail olacaklar1 igin iyi bir sey olarak gérmiislerdir (Zebiri, 1997: 30-31). Bu durumda,
her ne kadar hizli bir gelisme gergeklesse de Hiristiyanlik gii¢ ve saygmligmi gitgide
yitirmistir. Siyasal, diisiinsel ve teknolojik devrimler Hiristiyanlik i¢in salt bunalim
kaynag1 olmayip ayni zamanda yeni imkanlar da sunmustur. Buna gore Hiristiyanligin
diinyanin her kosesine ulastigi XIX. yiizy1l misyonerligin altin ¢agi sayilmistir. Turan’in
da ifade ettigi gibi XIX. ylizyilin baslarindan itibaren son iki ylizyilda egitimi 6n plana
cikaran bir misyonerlik anlayis1 ortaya ¢ikmis, misyoner okullari, kolejleri ve diger

egitim kurumlar1 tesis edilmistir (Turan, 2011: 85).

Hopkins ve digerlerinin ifadesine gore, XX. ylizyila kadar Pietist ve Fundamentalist
egilimli misyonerler Hiristiyanlik ile diger dinler arasinda verimli bir diyalogun
gelismesini 6nlemis olsalar da bu ylizyildan itibaren diinya dinleri arasinda etkilesim ve
isbirligini gelistirme amacgh uluslararasi orgiitler kurulmustur. Ekiimenik hareketin
iriinii olarak bilhassa Protestan ve Ortodoks Kiliselerinin girisimiyle ortaya ¢ikan
Diinya Kiliseler Konseyi, bu ¢abalar1 desteklemeye baslamistir. 1965 yilinda sona eren
I1. Vatikan Konsili, Katolik Kilisesi’nin 6teki dinlerde dogru ve kutsal olan higbir seyi
yadsimadigmi, “biitiin dinlerin insanlig1 aydinlatan tek gercegin 151gn1 yansittigmi”
(Hopkins vd., 2006: 47) bildirerek tiim Hiristiyanlar1 diger dinlerin iiyeleriyle diyalog
ve isbirligine ¢agirmustir. Miisliimanlara takdir ve saygiyla baktigini belirten Katolik
Kilisesi, ge¢misteki diismanliklarin unutulmasi ve her iki din mensuplarinin ortak

davalar1 paylasmasi ¢agrisinda bulunmustur (Hopkins vd., 2006: 47).

2.3.1. Misyon Okullan

Hopkins ve digerlerinin ifadesine gore, Papaligm 1662 yilinda Vatikan’da Propaganda
Kongregasyonu (Misyon Bakanligi) kurmasinin ardindan propaganda méahiyetli girisim
ilk sirada yer almistir. Propaganda hizmetleri i¢in Paris’te Dis Misyonlar Papaz Okulu

kurulmustur. Fransiz Ihtilali misyon hareketine son vermisken 1830 yilindan sonra XVI.
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Gregorius’un girisimiyle yeniden baslamis olup Avrupa’nin tiim diinyay1 etkisi altina
almaya ¢aligmasiyla birlikte tiim diinyada gelismistir. Zamanla misyon c¢aligmalar1 i¢in
enstitiiler kurulmus olup daha ¢agdas bilgilerle misyonerler yetismistir (Hopkins vd.,
2006: 7-9). Turan, bu okullardan birkag¢1 hakkinda su seklide bilgi vermektedir: Fuller
Teoloji Seminary,’ 1947 yilinda Charles E. Fuller tarafindan kurulmus, diinyada ¢ok
mezhepli egitim veren en biiyiik seminary tipi okullardandir. Trinity Evanjelik Ilahiyat
Okulu, 1897 yilinda kurulmus, modern diinyada misyon sahasinda liderlik edecek
manevi, ilmi ve teolojik agilardan elemanlar yetistirmek amaci giitmiistiir. Papalik
Gregoriana Universitesi’nin, temelleri 1533°te atilmis 1582 yilinda ise kurumsal bir
hiiviyet kazanmustir. Ilk Cizvit Universitesi olma 6zelligine sahip olan bu iiniversite
diinyadaki en biiyiik teolojik yapilanmalardan biri olarak goriilmektedir. Okulun
Misyoloji Fakiiltesi’nin kurulusu 1932 yilinda gergeklesmistir. Kilise Tarihi ve
Misyoloji ismiyle kurulan bu fakiilte, Katolik diinyadaki en eski Misyoloji
fakiiltesidir."® Bu fakiilte farkh din, kiiltiir ve ideolojilerin oldugu diinyada misyon
faaliyetini gergeklestirecek kisilere gerekli egitimi vermek amacindadir (Turan, 2011:
218, 229, 235).

2.3.2. Misyon Cemiyetleri

Dogas1 geregi bir misyon kurulusu olan Kilise digindaki Katolik ve bilhassa Protestan
inisiyatiflerin de misyon faaliyetlerinde oldukc¢a etkin rolii vardir (Bliese, 2004: 1254).
Ornegin, 1649 yilinda kurulan New England’a Miijde’yi Ulastrma Cemiyeti, ilk
Protestan misyon kurulusu sayilmaktadir (Jong, 2004: 480). Genel olarak misyon
amagcli olusturulan cemiyetlerin tarihini XV. yiizyila kadar gotiirmek miimkiindiir (Jong,
2004: 470; Bliese, 2004: 1254). Cowie’ye gore, 6zellikle ingilizlerin misyon etkinlikleri

sonucu XVII. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren gerek dini, gerekse sosyal amaclhi

® Seminary kavrami, bilhassa Kuzey Amerika’da yaygm olan, kiliselere bagl yiiksek din egitimi veren
okulu ifade etmektedir (Turan, 2011: 218-219). Giindiiz’iin ifadesine gore, Anglikan ilahiyat okullar1 igin
de kullanilan bu terim, Katolik ilahiyat okullar1 ve kolejleri i¢in daha fazla kullanilir. Giliniimiizde Avrupa
ve Amerika’daki birgok sehirde lisans ve lisansiistii diizeyde ilahiyat egitimi veren bu tarz okullar
mevcuttur (Giindiiz, 1998: 337).

19 Bugiin misyoloji ya da misyon bilimi adiyla ortaya ¢ikan disiplin Turan’mn ifadesine gore, misyonla
ilgili tim hususlart inceleyen bir bilim dalidir ve son donemlerde sadece Bati’da degil, Asya ve
Afrika’daki bir¢ok teoloji okulu ve seminary biinyesinde de yer almaktadir. Misyoloji, Kilise’nin tiim
diinyay1r Hiristiyanlagtirmak maksatli yiiriittiigi misyon faaliyetlerini, psikoloji, tarih, teoloji vb.
disiplinlerle igbirligi igerisinde hareket ederek ele almaktadir (Turan, 2011: 2-5, 261).

52



bir¢ok cemiyet kurulmustur. Bunlarin bir¢ogu kiiciik ve kisa omiirlii olmussa da iki
tanesinin varlig1 giinlimiize dek devam etmistir. Bunlar; 1698 yilinda kurulan Hiristiyan
Bilgisini Yayma Cemiyeti ve 1701°de kurulan Yabanci Ulkelerde Miijde’yi Duyurma
Cemiyeti’dir. Bu cemiyetlerden ilki Ingiltere’nin ve Galler’in her bdlgesinde hayir
cemiyeti seklinde okullar kurmak, gerek iilke icinde gerekse disinda Kitab-1 Mukaddes
ve brosiir dagitmak, en iyi yontemlerle Hiristiyanlik bilgisini yaymak gibi amaglara
sahipti. Ingiliz Kilisesi’nin ilk misyon cemiyeti sayilan Miijde’yi Duyurma Cemiyeti ise
Hiristiyan Bilgisini Yayma Cemiyeti’nin bir¢ok alanda etkin olmasindan dolay1

denizasir1 lilkelerde Hiristiyanligi yayma amagh kurulmustur (Cowie, 2004: 480-481).

Wood’a gore, XVIIL yiizy1l Protestan misyon cemiyetleri i¢in onemlidir. Zira bu
ylizyilda bireysel inanca ve kutsal yasama yonelik yapilan vurgu sonucunda meydana
gelen canlanma, Hiristiyanligin yayilmasini hedefleyen kuruluslarin ortaya ¢ikmasina
yol acmustir. Bunlarin 6nde gelenleri ylizyilin sonunda yabanci iilkelere gitmek
amaciyla c¢ogalan misyon cemiyetleridir. Nitekim Vaftizci Miijdeleme Cemiyeti
(1792)", Londra Miijdeleme Cemiyeti (1795) ve Kilise Miijdeleme Cemiyeti (1799) bu
cemiyetlere drnektir. Bu cemiyetlerin yani sira Dini Yaymlar Cemiyeti (1799, su andaki
ad1 Birlesik Hiristiyan Yaymlar1 Cemiyeti), Ingiliz ve Ecnebi Kitab-1 Mukaddes Sirketi
(1804) de bu kuruluslardandir (Wood, 2004: 453).

Misyon faaliyetlerindeki bu gelismeler Padilla’ya gore, Bati emperyalizminin en etkin
oldugu doneme denk diismektedir. Modern misyon hareketlerini politik, ekonomik ve
kiiltiirel emperyalizmden ayr1 diisinmek miimkiin degildir (Padilla, 2004: 630).
Dolayisiyla bu durum bilhassa XVIII. yiizyildan itibaren oldukga ilerleyen kimi

cemiyetlerin emperyalizmle iliskili oldugunu gostermektedir.

2.4. Osmanh Donemi’nde Misyonerlik

Aydin’a gore, Roma Katolik Kilisesi XI. yiizyilda istanbul Rum Ortodoks Kilisesi ile
aralarinda gerceklesen kesin ayrilmadan sonra Dogu Hiristiyanligina yonelik misyon

faaliyetlerine giristi. Amact bu bolgedeki Dogu Hiristiyanligmi kendi safina ¢ekmekti.

1 William Carey ve John Thomas bu cemiyetin yabancr iilkelerdeki ilk misyonerleridir (Briggs, 2004:
411). Carey ayn1 zamanda misyon okullarin1 baglatan kisi olarak anilmaktadir (Bebbington, 2004: 574).
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Bu misyon faaliyetlerinde Fransisken ve Dominiken gibi Katolik tarikatlar1 énemli rol
oynamistir. Osmanli cografyasinda Katolik misyonerliginin baglama tarihi ise XVI.
yiizyila kadar gider. XII. ve XIII. yiizyillarda bu tarikatlarin faaliyetleriyle, Katolik
misyon faaliyetleri, Mezopotamya, Suriye, Misir, iran ve Anadolu topraklarinda
yogunlagmistir. Katolik Kilisesi’nin misyon faaliyetlerindeki ilk hedefi Dogu
Hiristiyanlarin1 kendi biinyesine almakti. Ikincisi hedef Kitlesi ise Miisliimanlardi. Bu
cizgide ilk olarak basta Ermeniler olmak {izere Siiryanileri, Nesturileri ikiye bolmiis ve
Roma’ya baglamistir. Fransisken ve Dominiken tarikatlarina ilerleyen zamanlarda
Kapuginler, Lazaristler ve Assompsionistler de katilmiglardir. Bu gruplar, okullarda ya
da agtiklar1 kiliselerde faaliyetlerini stirdiirmiislerdir. Bilhassa Katolik misyonerlerin
actiklar1 okullarda yapilan misyonerlik faaliyetleri sonucunda bir¢ok Hiristiyan cocugu
Katolikligi benimsemistir. Istanbul’da bu ¢izgide acilan bu okullar1, 6zellikle Fransa ve
Italya gerek maddi, gerekse manevi yonden desteklemistir. Osmanli topraklarinda ve
bilhassa Istanbul’da XIX. yiizyilin sonlarma dogru kurumsallasan Katolik teskilatlar
cok biiyiik gelisme gostermislerdir (Aydm, 2005: 96, 115).

Katolik misyonerliginin yam1 sira Osmanli cografyasinda faaliyet gosteren diger
Hiristiyan mezhebine mensup olanlar arasinda Protestanlar da vardi. Osmanl
topraklarma 1ilk oOrgiitli misyonerlerin gelisi Morovya Kilisesi olarak da bilinen
Brethren’s Society for the Furtherance of the Gospel Among the Heathen misyonerleri
olmustur (Demirci, 2005: 157). Ingiliz misyon orgiitleri arasinda yer alan Kilise
Misyoner Dernegi, 1815 yilinda Malta adasinda kurduklar1 matbaa araciligiyla Osmanli
topraklarma yonelik misyonerlik caligmalarina baglamistir (Gilingor, 2012: 19).
Demirci’nin ifade ettifine gore, Rus Incil Dernekleri ve Yabanci incil Dernekleri
tarafindan Kitab-1 Mukaddes’in Ermenice baskilar1 yapilmistir. Akabinde yine misyon
cemiyetlerinin ¢aligmalariyla Yeni Ahit’in Ermenice-Tiirk¢e basimi yapilmis, Ermeniler

arasinda daha sonralar1 etkili olacak bir uyanis baslatilmist: (Demirci, 2005: 158).

Yiicel’e gore, 1820 yilindan itibaren Anadolu topraklarinda Orgiitlenen Yabanci
Misyonlar Amerikan Komisyon Teskilati (ABCFM), burada en etkili misyonerligi
yapmuslardir. Bu misyonerler, XIX. yiizyilin sonuna kadar Misliiman niifus tizerinde
misyonerlik uygulamalarinda bulunamamistir. Basta Ermeniler olmak {izere Hiristiyan

azinliklar arasinda egitim ve saglk kuruluslari aracilifiyla faaliyetlerine devam
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etmislerdir. Board misyonerleri, yerel dillere hakim, bdlge halkini ve geleneklerini,
bdlgedeki cografi kosullar1 ve zenginlikleri ¢ok iyi bilen kimselerdi. Misyon hastaneleri
gayrimiislimlerin yani sira 6nemli oranda Miisliiman halka ulasma imkanina da sahip
olmustur. Fakat Miisliimanlarla ilgili misyon faaliyetleri, Osmanli Imparatorlugu’nun

¢okiis yillar1 ve Cumhuriyet Donemi’nde artmustir (Yicel, 2011: 318-324).

Demirci’nin ifade ettigi gibi Osmanli imparatorlugu’nun son dénemlerinde Anadolu
topraklarinin muhtelif illerinde Protestan Kiliseleri kurulmustur. Protestanlarin 1847°de
bagimsiz bir dini topluluk oldugunu ilan eden ferman alinmistir. Akabinde ise Protestan
misyonerligi tiim Anadolu’ya yayilmustir. Onceleri sadece Incil’in dgretilmesi seklinde
goriilen Protestan misyonerligi, 1860’lardan sonra egitim kurumlar1 yoluyla
gerceklesmis, bu baglamda bir¢ok bolgede okullar agilmistir. 1822°de Malta’da kurulan
matbaanm ilerleyen yillarda izmir’e, Istanbul’a ve Bible House binasma tasnmas: da
onemlidir. Zira muhtelif dillerdeki yayinlar, Protestanligin yayilmasinda 6nemli katki

saglamistir (Demirci, 2005: 161-162).

Yine Demirci’ye gore, ilerleyen zamanlarda misyonerlik faaliyetleri bilhassa genclere
yonelik olusturulan kurumlarla Osmanli topraklarinda gerceklestirilmistir. Hiristiyan
Geng Erkekler Cemiyeti de bu kurumlar arasmdadir (Demirci, 2005: 162). Giingor’e
gore, bu cemiyetin baslangict XVII. ylizyila kadar gitmektedir. Bugiinkii modern sekli
1844 yilinda Sir George Williams adindaki bir Ingiliz tarafindan kurulmustur. Amag,
Hiristiyan genglerin maddi, manevi ve dini yonlerden korunmalarini temin etmektir
(Glingor, 2012: 20). Bu cemiyet Demirci’nin ifadesine goére, American Board’un
yaninda XIX. yiizyiln ikinci yarisinda misyonerlik ¢alismalarma baglamis ve XX.
yiizyilda da bu calismalara devam edilmistir. Istanbul’da iki subede spora ¢ok dnem
verilmis, yliziiciilik, voleybol vb. alanlarda faaliyet gostermistir. Bunlarin yani sira
basin-yayin ve egitim alanlarinda da faaliyet gosterilmistir. Ayni1 biinyede yer alan diger
bir grup da Hiristiyan Geng Kadinlar Cemiyeti’dir. Her iki misyonerlik kurulusu, savas
yillarinda zor durumda olanlar arasinda calismis, Anadolu’nun mubhtelif yerlerinde

kimsesiz ve fakir ¢ocuklarla ilgilenmistir (Demirci, 2005: 162-163).
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2.4.1. Yabanci Okullar ve Azinhk Okullarn

Osmanli cografyasinda yer alan yabanci okullar Haydaroglu’ya gore, ilk etapta
Kiliselerin disinda ya da i¢inde kurulan tek smifli kiigiik mekanlardan ibaretken zamanla
okula doniigsmiistiir. Buralarda baslatilan dini egitim, yavas yavas modern egitimi de
biinyesinde almis din adami olmayan G6grenciler de yetistirmeye baslamistir. Modern
egitime baglarken bu okullarda ders veren kisiler yine din adamlar1 yani misyonerlerdir.
Osmanli imparatorlugu’nun zayiflamas1 ve ¢dkmeye baslamasiyla, bu okullar cogalmis
ve zamanla siyasi faaliyet igerisine de girmislerdir. Sonugta yabanci okullar, Osmanli
Imparatorlugu’nun ¢dkmesine sebep teskil eden baslica unsurlar arasinda yer almustr.
Zira bu okullarda egitim kisvesi altinda siyasi faaliyetler yiiriitiilmiistiir. Siyasi
faaliyetlerin yani sira dini faaliyetler de bu okullarin egitim disina yonelmelerine neden

olmustur (Haydaroglu, 2006: 21-25, 31).

Sezer’in ifadesine gore, misyonerler okullar araciligiyla orgiitlii ve planl bir misyon
faaliyeti sonucunda hem mezheplerini yaymislar hem de aznliklar1 etkileyerek onlarin
Osmanli’dan kopmalarma yardimci olmuslardir. Bu alanda en 6nemli Protestan kolejleri
Istanbul ve Beyrut gibi merkezlerde agilmistir. Bunlar arasinda 1863’te Istanbul’da
Robert Koleji yer almaktadir. Amerikan misyonerlerinin Istanbul’da kurmus oldugu
Robert Kolej’in Bulgarlar i¢in iistlendigi gorevi, Beyrut’ta agilan Protestan Koleji de
istlenmistir. Zira Beyrut’ta agilan bu okul Araplar bilinglendirilerek Osmanli’dan
koparmak gibi bir rol istlenmistir. Bu iki kolejden baska Anadolu’nun muhtelif
bolgelerinde de okullar agilmistir (Sezer, 04.09.2015).

Yine Sezer’e gore, Anadolu’da ilk Amerikan misyoner merkezi 1852 yilinda Harput’ta
kurulmustur. Ayn1 yerde 1878 yilinda Osmanhlarin Firat Koleji diye adlandirdiklari
Ermeni Koleji agilmistir. Bu okulun programi arasinda Protestan papazi yetistirmek ve
Ermenilere dilleri, tarihleri ve edebiyatlar1 ile milliyetleri hakkinda bilgiler vermek yer
almaktadir. Ayn1 dénemde Merzifon’da Anadolu Kolej, Izmir’de Uluslararasi Kolej ile
kizlar i¢in agilan Amerikan Koleji, Antep ve Marag’ta kizlar ve erkekler i¢in agilan
Merkezi Tiirkiye Kolejleri; Tarsus’taki St. Paul Enstitiisii gibi kolejlerin oncelikle
Hiristiyan azinliklarin ¢ocuklarmi egittiklerini ve akabinde onlarin Osmanli’ya karsi

ayaklanmalarina sebebiyet verdigi ifade edilir. S6z konusu okullar kimi zaman dini
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propagandadan ziyade bazi Bati iilkelerinin ekonomik ve kiiltiirel niifuzunun bolgede

yayilmasina yonelik faaliyetler gerceklestirmistir (Sezer, 04.09.2015).

Sonug olarak Sezer’in ifade etigi gibi, Osmanli Devleti XIX. yiizyilda yogun ve ¢ok
yonlii bir misyonerlik faaliyetine sahne olmustur. Devletin baz1 bolgelerindeki egitim ve
Ogretim kurumlarmin yeterli olmamas1 misyoner okullarina olan ilgiyi artirmistir. Bu
okullarda Hiristiyanlik propagandasi yapilmus, bilhassa Fransiz Ihtildli sonrasinda
gelisen milliyetcilik akimi azmliklar arasinda yayginlastirilmaya ¢alisilmis ve en
nihayetinde etkili olmustur. Bundan dolayidir ki, Osmanli Devleti’nin zayifladigi
donemlerde, azinliklarin ayaklanmalarinda ve Batili devletlerin de yardimlariyla birer
bagimsiz devlet haline gelmelerinde misyonerlerin egitim faaliyetlerinin etkisi s6z
konusudur (Sezer, 04.09.2015). 1829 yilinda Yunanistan’in, 1908 yilinda Bulgaristan’in
ve Birinci Diinya Savasi’ndan sonra Arap topraklarinin Osmanli’dan kopmasinda bu

kurumlarin 6nemli rol oynadiklar1 goriilmiistiir (Turfan, 2013: 5-6).

2.5. Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri

Osmanli Imparatorlugu’nun bilhassa son dénemlerinde hiz kazanan misyonerlik
faaliyetleri Cumhuriyet doneminde de genel anlamda kesintiye ugramamistir. Atatiirk,
1935 yilinda misyonerlerin faaliyetlerini yasaklamistir. Daha sonra tek parti zamaninda
biitlin dinlere yonelik “propagandanin yasak™ olmasina bagli olarak misyonerlik
faaliyetleri minimum diizeye inmistir (Kilig, 2006: 338). Kilig’1n ifade ettigi gibi, 1945
yilinda demokrasiye gecisle birlikte misyonerlik faaliyetinde artis olmustur. II. Diinya
Savasi sonras1t meydana gelen Avrupa Birligi’nin kurulmasi, Tiirkiye’nin 1961 yilinda
Ankara Antlagsmasi’ni imzalamasi sonucu meydana gelen “Avrupa’ya hosgorii
zemini’ne bagli olarak misyonerlik faaliyetlerinde artis oldugu ifade edilmektedir
(Kilig, 2006: 339). 1980°li yillarda Tiirkiye’yi Avrupa Birligi’ne dahil etme girisimleri,
Sovyetler Birligi’nin 1990’11 yillarda dagilmasi, insan hak ve hiirriyetleri,
demokratiklesme, kiiresellesme vb. anlayislar Tiirkiye’deki ¢ok amagli ve etkin
misyonerlik siirecini hizlandirmistir. Bu baglamda dinlerarasi diyalog da misyonerlikle

iliskili goriilmektedir (Kilig, 2006: 339).
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Tiirkiye’de misyonerlik faaliyetleri ¢esitli yollarla gerceklestirilmektedir. Kimi zaman
bireysel gercgeklestirilen bu faaliyet kimi zaman c¢esitli kurum ya da kuruluslar
araciligiyla siirdiiriilmektedir. Demirci’nin dile getirdigi gibi misyonerlerin kurdugu
egitim kurumlari, hastaneler, kiliseler, gazete ve dergiler, televizyon-radyo istasyonlari,
dernek ve vakiflar, yaymevleri vardir. Calisma alanlar1 ise dua toplantilari, gazete
ilanlar1, genglik gruplari, incil kursu, incil ve kitap dagitimi, internet, kitap fuarlari,
kafeler ve Kitabevleri, kamplar ve geziler, maddi yardimlar seklindedir. Osmanli
zamaninda gergeklestirilen misyonerlik faaliyetleri ile glinimiiz Tirkiye’sinde
gerceklestirilen bu faaliyet arasinda da fark vardir. Bu ise Osmanli doneminde kurulan
okul ve hastane gibi kurumlarin yerini sesli ve gorsel yaymlar ile internetin almis
olmasidir. Ayrica Osmanli zamanmdaki muhatap kitlesi, Miisliimanlar arasinda
basarisiz olmalarindan dolayr Ermeniler iken, bu faaliyet giiniimiizde Miisliimanlara
yonelik stirdiiriilmektedir (Demirci, 2005: 171-183).

Demirci’nin Tirkiye’de misyonerlerin olusturduklar1 kurumlara verdigi ornekler su
sekildedir: Egitim alaninda; Ozel Amerikan Robert Lisesi ve Uskiidar Amerikan Lisesi,
gazete ve dergiler: Kapsam Yayncilik Sirketi ve Kapsam gazetesi, Gergege Dogru
dergisi, hastaneler: Gaziantep Amerikan Hastanesi, radyolar: Miijde Fm, Radyo Light,
Radyo Kumru, dernek ve vakiflar: Istanbul Protestan Kilisesi Vakfi, Kardelen Dernegi,
yaymevleri: Haberci, Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Kucak Yaymecilik, Liituf Yayncilik,
Miijde Yayincilik, Yeni Yasam Yayinlar1 (Demirci, 2005: 171-178).

Ifade edildigi iizere Tiirkiye, gerek Osmanli Imparatorlugu déneminde gerekse
giinimiizde misyonerlik faaliyetlerine muhatap bir iilkedir. Bu faaliyet, ¢esitli yol ve
yontemlerle siirdiiriilmektedir. Hiristiyan inanci geregi, Kitab-1 Mukaddes merkezli
misyonerlik dini amagli olmas1 gerekirken ¢ogu kez bu amacin diginda misyon faaliyeti
gerceklestirilmistir. Nitekim Tiirkiye’de Osmanli zamanindan itibaren siyasi, kiiltiirel,
ekonomik vb. gayelerle de kimi iilkeler tarafindan misyonerlik birer ara¢ olarak
kullanilmistir. Fakat bu durum misyonerligin dini amagclarla siirdiiriilmemesi gerektigi

ya da siirdiiriilemeyecegi anlamina gelmemelidir.
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2.6. Giiniimiizde Misyonerlik

Ugal’a gore, giiniimiizde misyonerlik ii¢ kisma ayrilmakta olup dérdiincii kisim bilhassa
misyonerlige yiiklenen kotii anlam ve iddialardan dolayr eklenmis bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, samimi iman sahibi kimsenin ferdi olarak tebligi yerine getirmeye
calismasidir. Bu kisiler, kendi ekonomik imkanlariyla baska koy, kent ya da iilkeye
gidebilir ve kendi islerinde ¢alisabilirler. ikincisi, Kilise nin teblig icin uygun kisi ya da
aileleri ekonomik yonden geginebilecekleri kadar destekleyerek farkli kent, bolge ya da
ilkeye gondermeleridir. Bu durum Kilise igin bir zorunluluktur. Zira misyon hizmeti
vasitasiyla Tanr’nin kurtarigsinin, kelaminin insanlara duyurulmasi Kilise’nin baslica
sorumluklarindandir. Bu misyonla vazifeli kisilerin iicretleri Kilise tarafindan 6denir.
Ucgiinciisii, Tanr1 kelamm1 diinyaya takdim etmek amaciyla bazi imanlilar tarafindan
kurulan organizasyonlardir. Bu kuruluslarim politik amaclar1 olmayip asli gorevleri
diinyanmn dért bir yanma inanan insanlar gdndermek, oralarda Incil’in anlasilir bir
sekilde basilip yayilmasimi ve Isa Mesih’in kurtariciligmin anlatilmasini saglamaktir. Bu
misyon kuruluslar1 daha ¢ok endiistriyellesmis iilkelerden ¢ikmakta olup daha planli-
programli ¢alisirlar. Tek bir Kilise’ye bagli olmadiklarindan ekonomik kaynak
bulmalar1 daha da kolaydir. Daha biiyiik kadrolar olusturup calisabilirler. Merkez
ofisleri vardir. Dordiinciisti ise birgok kisinin korktugu ve iilke aleyhine faaliyetler
olarak degerlendirilen ve misyonerlik ad1 altinda anilan faaliyetlerdir (Ugal, 2002: 69-
78). Ucal’a gore, “akhi basinda, gercekten imanla ibadetini siirdiiren higbir samimi
Hiristiyan” kisinin, Kilise’nin ya da din adaminin, bu gibi faaliyetlerde bulunmasi
Kitab-1 Mukaddes’e gore miimkiin degildir (Ugal, 2002: 78). Bunlarin hakiki manadaki

imanlilar ile birbirine karistirilmamasi gerekir (Ugal, 2002: 92).

Bu bilgiler 1s131nda goriiliiyor ki, isa ve Havariler dénemi ve sonrasinda yapilmis ve
halen yapilmakta olan misyonerlik zaman icerisinde yontem ve amag agisindan farklilik
gostermistir. Buna gore misyonerlik, cogu zaman salt dini amagh olmamis ya da dini
amacin disinda gergeklesmistir. Bu faaliyet, Hiristiyan mezhepleri agisindan da farklilik
gostermektedir. Nitekim Protestanlar, Roma Katolik Kilisesi gibi belli bir merkezden
idare edilmezler. Genellikle bircok hizmetleri birbirinden bagimsizdir. Bliese’e gore,

Protestan misyon Roma Katolik misyonerlik kurumlarindan ideal ve yontemleri
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bakimimdan farkliliklar gostermesine ragmen terminoloji ve fikirlerinde belli oranda

paralellikler tasir (Bliese, 2004: 1255).

2.7. Misyon Faaliyetlerinde Metotlar

Tarihten giiniimiize misyonerlik uzun bir siireci kapsamaktadir. Zira bu faaliyet Isa ile
baslamis olup giiniimiizde de devam etmektedir. Ugal’a gore, gerek Isa gerekse
ogrencilerinin hayatlarina bakildig1 vakit yasamlarinda ve hizmetlerinde inanci teblig
yoluyla yaydiklar1 gériilmektedir (Ucal, 2002: 62). Kulak¢ioglu'na gore, Isa diismanlari
sevmenin gercek uygulayicisi oldugundan zorlama ya da siddete yonelik herhangi bir
eylemde bulunmamistir. Bu durumu yasamlarinda da tatbik eden Havariler, misyonerlik
etkinliklerinde Kutsal Ruh ve Kitab-1 Mukaddes’in ikna edici giiciine dayanmustir (6rn.
1 Kor. 2:1-5). Havariler de Hiristiyanlar1 gerek toplumla, gerckse devletle baris
icerisinde yasamaya Ozendirmislerdir. Sikintilara ve zuliimlere katlanan Havariler,
“miijde”’y1 teblig ederken hangi nedenle olursa olsun kendileri savasmadigr gibi
ogrencilerini de savasmaya ydnlendirmemis olup onlar, Isa i¢in yargilanmis, hapse
atilmig, hatta “sehit” (Kulak¢ioglu, 2015: 76) edilmislerdir. Nitekim Yuhanna disinda
kalan Havarilerin Kilise gelenegine gore sehit edildigi kabul edilmektedir. Gerek
Havariler gerekse giiniimiize uzanan Isa’nm izleyicileri “miijde”yi iletmeyi biiyiik bir
sorumluluk olarak goérmiis ve tebli§ buyrugunu yasamlarinda uygulamiglardir
(Kulakg¢ioglu, 2015: 63, 76, 80, 86, 91). Bu sorumlulugun altinda yatan nedenin iman
kaynakli oldugu goriilmektedir.

Smith’e gore, Hiristiyanlar misyon i¢in baslica iki yaklasim benimsemislerdir: Birinci
yontem muhtelif yontemleri kullanmak suretiyle “miijde”yi dogrudan yaymaktir.
Ikincisi ise cogunlukla apologeia (imanmn dogruluunu mantiga dayali olarak
savunmak) olarak bilinen, inancin bilimsel olarak agiklanip itirazlar1 6nleme amacl
yontemdir. Halka vaaz vermek elgiler doneminde ¢okg¢a uygulanmistir. Bu dénemde
Yahudi sinagoglarinda vaaz vermek ¢ok yaygmn bir taktikti. Ayni metot, Pavlus
tarafindan da kullanilmistir. “Bireysel taniklik” (Smith, 2004: 79) ya da “bireysel
miijdecilik” (Smith, 2004: 80) de Hiristiyan misyonunda en ¢ok kullanilan yontemdir.
Zira organize edilmesi en kolay olandir. Gerek 6zel dostluklar, gerekse rastlantilardan

yararlanma yoluyla gergeklesmektedir. Bu yollarla bircok insani Isa Mesih’e getirme
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amaci giidiilmektedir. Ozveri ve iyiliklerle desteklendigi ifade edilmektedir. Smith’e
gore, edebiyat da misyonda kullanilan yOontemler arasinda yer almaktadir. Zira
Hiristiyanlar karsit delilleri ¢iiriitmek maksadiyla yazmuslardir. Luka ve Elgilerin Isleri
buna ilk 6rnekler olarak gosterilmektedir. Yazmadaki asil maksat yol gdstermek olarak
dile getirilmektedir. “Kutsal Yazilar”in (Smith, 2004: 81) Grekge’den diger dillere
cevrilmesi de misyonda etkili olmustur. Apokrifal hikayelerin de misyon amaclh oldugu
sdylenebilir. Pavlus ve Tekla'min Isleri (Acts of Paul and Thecla) gibi 6ykiiler buna
ornek gosterilmektedir (Smith, 2004: 78-81).

Gasque’a gore, Pavlus ve diger ilk Hiristiyanlar mesajlarini iletebilmek igin halk dilini
kullanmistir. [k Hiristiyanlar Yahudi oldugundan misyon faaliyeti igin kimi
sinagoglardan da yararlanma yoluna gidilmistir (Gasque, 2004: 67). Pavlus’un retorige
dayali misyon metodu sonraki zaman diliminde yazili felsefi metinlerle formiile
edilmeye baslanmistir (Demirci, 2005: 82). Demirci’ye gore, II. ylizyildan XV. yiizyila
kadar Avrupa’da Hiristiyanligin yayilmasinda manastir kesislerinin biiyiik pay1
olmustur. Nitekim kesisler, pagan koyliiler arasinda ¢alisip onlar gibi yasayarak énemli
bir gorev ifa etmislerdir. XV. yiizyilda cografi kesiflerle birlikte Kilise ilk defa
misyonda egitimin Onemini kesfetmistir. Cizvit tarikati, egitimin ilk sistemli
uygulayicist olmus, bir misyon teknigi olarak diger dinlere olumlu bakis sergileyen ilk
Hiristiyan hareketinin sahipligini yapmistir. XVIII. ve XIX. yiizyillarda misyon
faaliyetlerinde kullanilmasi gereken yontem, dinin tebliginde pozitif bilimlerin
kullanilmasiin gerekliligini géstermistir. Bunun i¢in en biiyiik sebep, Aydmlanma ve
pozitivizmin meydan okumasi karsisinda Kilise’nin kendini koruma iggiidiistidiir. 1896
yilinda toplanan I. Vatikan Konsili, bu egilimi resmen ilan etmistir. XX. yiizyilin
baslarindan itibaren Hiristiyan misyonundaki liberal yondeki degisimlerin bu donemde

atilmis olmas1 s6z konusu zaman dilimine ciddi 6nem kazandirmistir (Demirci, 2005:

82-83).

Misyonerlik faaliyetlerinde ifade edildigi iizere tarikatlarin da 6nemli rolii olmustur.
Hopkins ve digerlerine gore, Hiristiyan tarikatlarindan olan Fransiskenler, geleneksel
vaaz caligmalarinin yani sira misyonerlik etkinliklerinde bulunmus, 6grenim ve
arastrma alanlarinda da Onemli gelisme saglamiglardir (Hopkins vd., 2006: 16).

Dominiken tarikatnm kurucusu Domingo de Guzman’m anlayist “Incil’in ruhuna
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uygun vaaz” seklinde olup bir¢ok iilkede Hiristiyanlig1 yayan bu tarikat Avrupa’nin en
yorulmaz misyonerlerindendir (Hopkins vd., 2006: 17). Bu tarikatlar kisa siirede
Papalik tarafindan onaylanmis ve XIII. yiizyilin “en hararetli” misyoner gruplari
durumuna gelmislerdir (Aydin, 2005: 97). Hopkins ve digerlerine gore Cizvitler, egitim,
misyonerlik ve yardim ¢alismalariyla tanman bir tarikat olup karsi-reform hareketinin
baslica yiiriitiiclisti sayilmis, sonraki zamanlarda Kilise’nin modernlesmesinde Onciiliik
etmislerdir. Cizvitler egitim disinda en c¢ok misyonerlie yonelmis olup Avrupa
disindaki misyonerlik ¢alismalarini baglatmislar, iletisim, sosyal hizmet, kilise isleri ve
siyaseti de i¢ine alan ¢ok ¢esitli alanlarda etkinlik gostermislerdir (Hopkins vd., 2006:
21, 23).

Demirci’ye gore, misyonerlik anlayisindaki doniim noktasi sayilabilecek degisimler,
farkli kiiltiirlerle karsilasma, siyasal iliskiler ve modernizmin getirdigi yeni dengelerle
alakalidir. Diger taraftan misyon anlayisindaki degisim, yoneldigi kitlenin yapisina gore
de degerlendirilmelidir. Nitekim ateist ¢evrelerde farkli, Hiristiyan mezhepleri ya da
diger dinler arasinda farkli bir metot izlenmektedir (Demirci, 2005: 81). Buna
misyonerligin kaynagi Yeni Ahit’tir ve misyonerlik kendisini giiniin sartlarina gore
stirekli yenilemektedir. Giindiiz’e gore, Hiristiyan Bati iilkelerinde gerek belirli bir ana
Kiliseye gerekse bagimsiz misyoner kurumlarma bagli olan misyonerlikle alakali egitim
kurumlar1 bulunmaktadir. Bu egitim kurumlarinda hem misyon teolojisi ilizerine egitim
yapilmaktadir hem de diinya genelinde ¢alisacak olan misyonerler yetistirilmektedir

(Giindiiz, 2009: 93).

Misyon faaliyetini yiiriitecek olan kisilerin sahip olmasi gereken niteliklerin yani sira
uygulayacagi metotlar da 6nemlidir. Glinlimiiz misyon faaliyetinde uygulanan bir¢ok
metot vardir. Bunlar arasinda kiiltiire uyarlama, inkiiltiirasyon yontemi Giindiiz’e gore,
en dikkat ¢ekici olandir. Kiiltiire uyarlamadaki ana diisiince, Hiristiyanligin bir kiiltiir
degil bir kiilt oldugu, dolayisiyla sadece Hiristiyan geleneginin egemen oldugu
bolgelerde degil, tiim diinyada yerel geleneklere ve adetlere uyarlanmaya ihtiyag

duyuldugu seklindedir. Bilhassa XX. ylizyiln ikinci yarisindan itibaren bu metot 6ne
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cikarilmistir. Bu yontem dayanagini Hiristiyan kutsal metinlerden ve tarihinden

almaktadir (Giindiiz, 2009: 95).*2

Inkiiltiirasyon,™® gecmiste oldugu gibi simdiki zamanda da uygulanan bir yontemdir. Bu
metot, Tiirkiye’de de uygulanmakta, bu durumla ilgili olarak kimi zaman Islami
kavramlar ve unsurlar kullamlmaktadir. Nitekim, dinleraras1 diyalog i¢in “Ibrahimi
dinlerin diyalogu” (Demirkapi, 2006: 88), Kitab-1 Mukaddes’in boliimlerini ifade
etmek i¢in “ayet” (Demirkapi, 2006: 93) ifadelerine yer verilmesi, “siinnet”, “abdest”,
“secde” gibi kavramlarin kullanilmas1 (Ugal, 2002: 38), Tanr1 yerine “Allah” kelimesine
ve Osmanli-Tiirk toplumunu temsil eden motiflere yer verilmesi,'* Hiristiyanlik yerine

“Mesih Inanc”® t

abirinin kullanilmasi bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir. Ayrica
Yel’e gore, sanal kiliselerde kullanilan fon miizikleri, sesli vaazlarda kullanilan sesler,
kurulan ctimle ve 6rnekler Tiirk toplumunun kiiltiir yapisina ¢ok yakindir (Yel, 2006:

147). Bu durum da inkiiltiirasyonun sanal boyutuna 6rnek olarak zikredilebilir.

Misyonerligin diger bir yontemi dinleraras1 diyalogdur. Harman’a gore diyalogun dini
alandaki tanimi; ayn1 din i¢indeki gruplarin ya da farkli dinlere mensup insanlarin, inang
ve diisiincelerini zorla digerlerine kabul ettirme yoluna gitmeden birbirlerine hosgoriiyle
bakabilmesi, ortak meseleler etrafinda konusabilmesi, tartisabilmesi ve isbirligi
yapabilmesi seklindedir. Katolik Kilisesi yiizyillar boyunca kurtulusun sadece
kendisinde oldugunu, kendi digindakilerin ise dalalet i¢inde olduklarini ileri stirmiistiir.
Katolik Kilisesi II. Vatikan Konsili ile bu kararinda degisiklik yapmuis, diyaloga

yonelmistir. Biitiin insanlarin Kilise vasitasiyla kurtulusa ulasmasini saglamak amaciyla

12'yuhanna 20:21-23’¢ gore :isa, kendisini izleyenlere “Size esenlik olsun; Baba beni gonderdigi gibi, ben
de sizi gonderiyorum” demis ve bunu sdyledikten sonra 6grencilerinin iizerlerine iifleyerek “Kutsal Ruhu
alin; kimin giinahlarin1  bagislarsaniz, bagislanmis olur; kimin giinahlarni  bagislamazsaniz,
bagislanmamis kalir” demistir. Giindiiz’e gore, bu metot agisindan anahtar kelime “Baba beni gonderdigi
gibi, ben de sizi génderiyorum” séziidiir. Zira Hiristiyan inancina gore Isa, insan suretinde bedenlenmis
olan ilahi Kelam’dir. Isa, bizzat kendi inkarnasyonu siirecinde, mesaji insanlarin asina olduklar1 kiiltiirel
yapiya gore sunmus, kiltiire uyarlama metodunu uygulamistir. Pavlus da bu metodu uygulamustir.
Nitekim o, tanrisal hukukun geregi olarak siinnet olma kuralinin “gentile” ad1 verilen ve Yahudi olmayan
Roma vatandasi halka uygulanmasina gerek olmadigini savunmustur. Yahudi’ye Yahudi’ymis gibi ve
Yahudi olmayanlara karsi ise Yahudi degilmis gibi davranmasi (1 Kor. 9:19-23) bu duruma 6rnek
gosterilmektedir (Giindiiz, 2009: 96).

13 Tirkge’de yaygin olarak bilhassa inkiiltirasyon kelimesi kullanilmaktadir. Oymak’a gore, bu terim ile
anlatilmak istenen temel diisiince ve mesaj, Katolik misyon mensuplari tarafindan “inkiiltiirasyon”
(inculturation), Protestanlar tarafindan ise baglama uydurma (contextualization) kavramlariyla ifade
edilmektedir (Oymak, 2010: 214).

** Can Nuroglu’nun, Allah Sevgidir (2012) adh kitabi bu mukabildendir.

¥ fskender Cedid’in Islam da ve Mesih Inanci’nda Giinah ve Bagis (2012) adli kitabr drnek verilebilir.
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Incil’in teblig edilmesi yani misyonerligin siirdiiriilmesine karar verilmistir. Papalik
Dinleraras: iliskiler Komisyonu, misyonerlikle diyalogun birbirine alternatif olmadigini,
ikisinin birbirini tamamlayacak sekilde yiiriitiilecegini belirtmistir. Bu durumda
misyonerlik, Incil’i heniiz kabul etmeyenlerle, saygili bir diyalogu gerektirmektedir.
Diyalog ile diger milletlerde bulunan biitiin “ilahi lituf ve hakikat” (Harman, 2005b:
287) daha iyi taninacaktir.

Knitter, kimi Hiristiyanlarin misyon ve diyalog hakkindaki diislincesini dile getirmistir.
Bu diisiince misyon ve diyalogun birlikte olamayacagi yoniindedir. Sayet olursa biri
digerine galip gelecektir. En nihayetinde bir Hiristiyan’in tercihi ya misyon ya da
diyalog i¢in olmak zorundadir (Knitter, 2013: 272). Dinlerarasi diyalogu kimi Hiristiyan
kesim misyonerligin bir parcasi, aract ya da misyonerligin kendisi olarak goriirken kimi
Hiristiyanlar diyalogu bu anlayisin disinda tutmuslardir. Nitekim Mojzes diyalogun
amagclarini; adalet, insan 6zgiirliigii, herkes icin yararlh miisterek eylemler seklinde dile
getirmistir (Mojzes, 2013: 39-40). Dolayisiyla Hiristiyan kesim arasinda diyalogun

misyonerlikle olan iligkisinde tam manasiyla miisterek bir fikir goriilmemektedir.

Misyonerlikte kullanilan bir diger yontem ise sosyal etkinliklerdir. Bu baglamda
Giindiiz’e gore, arkadas evanje:lizmi16 olarak adlandirilan bir metot uygulanmaktadir.
Bu metot, misyon faaliyeti i¢in ¢evre olusturmaya yonelik etkili bir yontem olarak
goriilmektedir. Kafeler, aligveris ve spor merkezleri gibi yerler bu metodun uygulanma
alanlaridir. Arkadas evanjelizmindeki amacin Oncelikle kisilerle uygun dostluk
zeminlerinin olusturulmasi, muhatabin iyi bir dinleyici olarak dinlenip anlasilmasi,
sosyal ve Kkiiltiirel altyapilarin tespiti, sorun ve problemlerin belirlenmesi ve en
nihayetinde uygun vakitte Hiristiyan mesajinin iletilmesi olarak dile getirilmektedir
(Glindiiz, 2009: 109-110). Kimi zaman misyon faaliyetinde Hiristiyanlikla ilgili soru-
cevap yontemi de kullanilmaktadir. Bu yontem kimi toplumlarda Sokrat Evanjelizmi
diye adlandirilmaktadir (Glindiiz, 2009: 109-110).

Misyon ¢alismalar1 bir meslek adi altinda da gergeklestirilmektedir. Aydin’a gére, bu

yontem Pavlus’un misyon yontemleri baglaminda degerlendirilmektedir. Nitekim

LI N1

16 Aydin’m ifade ettigi gibi Yunanca evangelion kelimesinden tiireyen evanjelizm, “iyi haber”, “miijde”,
“as1l gercek” anlamlarindadir. incil mesajinin hangi sartlar altinda olursa olsun en iyi sekilde yaymak igin
gerekli gayretin gosterilmesi, yani Incil mesajmin miijdeli haberi duymayanlara duyurulmastyla onlarm
yasamlarinin doniistiiriillmesidir (Aydin, 2005: 49).
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Pavlus incil’i yaymak maksath gerceklestirdigi misyon seyahatlerinde gecimini
saglamak i¢in genellikle kendi meslegini icra etmistir. Meslegi olan cadircilik isiyle
ugrasmis ve toplumlari bu meslek dahilinde kazanmaya calismustir. Bu Yeni Ahit’te®’
ifadesini bulan ¢adircilik kavrami gercevesinde gelistirilen bir misyon yontemidir. Bu
yontemdeki amag, Incil mesajin1 hi¢ duymamus kisilere bir meslek adi altinda

ulastirilmasidir (Aydin, 2005: 58).

Ifade edildigi iizere misyonerlik giiniin sartlarina gore farkli ydntemlerle
gerceklestirilmektedir. Giiniimiizde 1ise bilhassa teknolojik araglarla bu faaliyet
stirdiiriilmektedir. Teknolojinin hemen hemen biitiin imkanlarindan yararlanilarak
gerceklesen bu faaliyet, internet araciligiyla da devam etmektedir. Yel’e gore, bu
faaliyet kimi zaman sanal kilise, kimi zaman iicretsiz Incil talebi, arastirma sitesi, en gok
okunan kitaplar vb. muhtelif isimler altinda internet kullanicilarinin karsisina
cikmaktadir. Bu seklide dogrudan ya da dolayli olarak Hiristiyanlik propagandasi
internet  sitesi  lizerinden yapilmaktadir. Misyonerlerin internet iizerinden
gerceklestirdigi iletisimdeki Oncelikli amaglari, misyon faaliyetleri sonucunda
Hiristiyan olmus kisilerle stirekli irtibat kurma, yapilacak ayin ve dua toplantilarinin
duyurulmasidir. Bu seklide gergeklesen ¢alismanin en biiyiik 6zelligi, yeni Hiristiyan
olmus kisileri siirekli etki ve kontrol altinda tutmaktir. Ayni zamanda yapilan
organizasyonlar ile duygusal baglar1 giiclendirerek dostluk ve arkadaslk tizerine kurulu
bir dini bag olusturmaktir. Sanal misyonerligin diger bir amaci1 da misyon faaliyeti
sonucu Hiristiyan olmus kisileri de aktif bir seklide organizasyonlara dahil etmektir. Bu
yolla yeni Hiristiyan adaylar1 bulma ve adaylara ulagim saglanmakta, olusturulan e-
maille siirekli propagandaya doniik bilgi ve belge gonderme ¢alismalar1 yapilmaktadir
(Yel, 2006: 63-64). Internet yoluyla yapilan misyonerlik faaliyetleriyle, en uzak
noktalara en hizli ve en gizli bir seklide ulagmanin amaclandig: ifade edilmektedir. Bu
yolla yapilan misyonerlik, hizli olmasinin yani sira ekonomik olup kanuni ve fiziki

kisitlama olmaksizin muhatap kitleye ulasilmaktadir (Yel, 2006: 63).

7 Elcilerin isleri 18: 1-4 su sekildedir: Bundan sonra Pavlus Atina’dan ayrihp Korint’e gitti. Orada
Pontus dogumlu, Akvila adinda bir Yahudi ile karisi Priskilla’yt buldu. Bunlar, Klavdius’un biitiin
Yahudilerin Roma’y1 terk etmesi yolundaki buyrugu iizerine, kisa siire énce Italya’dan gelmislerdi.
Akvila ile Priskilla’nin yanma giden Pavlus, ayni meslekten oldugundan onlarla kalip ¢aligti. Ciinkii
meslekleri gadircilikti. Pavlus, her Sabat Giinii havrada tartisarak hem Yahudileri hem Grekleri ikna
etmeye calistyordu.
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BOLUM 3

ISLAMI DAVET
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Sozlik anlami “bir seyi veya bir haberi ulastirmak™ olan teblig; “peygamberlerin
yikiimlii oldugu teblig geregi, onlarin vahiy yoluyla aldiklar1 bilgiyi insanlara
ulasgtirmast” manasindadir ve davet ile dogrudan iligkilidir (Boynukalin, 2011: 218).
Davet ise “Islam dinini yayma ve miisliimanlar1 dini gorevlerini yerine getirmeye
cagirma” anlamma gelmektedir (Cagrici, 1994: 16). Davet, Kur’an-1 Kerim’in muhtelif
ayetlerinde IslAmi inan¢ ve degerlerin kabul edilip uygulanmasimi saglamaya yonelik
gerek Misliiman gerekse gayrimiislimlere yonelik bir faaliyet olarak gecmektedir. Bu
baglamda teblig, irsat, emr bi’l ma’ruf, nehy ‘ani’l-miinker vb. terimler de pratik ve
hedef bakimindan ayni ya da yakin manalara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de: “Ey
kavmimiz! Allah’in davetcisine uyun, ona iman edin ki, giinahlarimiz1 bagislasin ve sizi
elem dolu bir azaptan kurtarsm” (el-Ahkaf 46/31). Bu ayette de goriildiigi tizere Hz.
Peygamber “Allah’in davetcisi” (daiyallah) olarak nitelendirilmis ve ona yiiklenen davet
gorevi “da‘vet et” emri yaninda “teblig et” “gibi daha bagka kelimelerle de ifade
edilmistir. Ayrica Al-i Imran 3/20, el-Maide 5/92 gibi pek ¢ok ayette de Hz.
Peygamber’in gorevinin ancak “belag” oldugu ge¢mektedir. Teblig ile ayn1 kdkten olan
belag lafz1 biitiin bu ayetlerde “da‘vet” manasini ifade etmekte, dte yandan Islam dinini
yaymanin yegane yolunun davet ve teblig oldugunu gostermektedir (Cagrici, 1994: 16).
Bu perspektifte davet ve teblig kavramlar1 sik sik birbirinin yerine kullanilmistir
(Cagrici, 1994: 16). Biz de bu tez calismamizda teblig ve davet arasinda keskin bir

ayrima gitmeyip bu iki tabiri yer yer birbirinin yerine kullanma yolunu segctik.
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3.1. Davet Kavrami

Islami terminolojide yer alan davet, Arapga’da mastar olup sozliikte; c¢agirmak,
seslenmek, adlandirmak, propaganda yapmak, dua etmek, beddua etmek, ziyafete
cagirmak gibi anlamlara gelmekte ve Kur’an-1 Kerim’in mubhtelif ayetlerinde
gecmektedir (Ibn Manziir, 359-363; Isfehani, 244-245). Calismamizda “davet” kelimesi
Islam’1n yayilmas: ve ilkelerinin uygulanmasi anlaminda bir terim olarak ele alnmustir.
Bu meyanda davetten kastimiz genelde ¢agirma ve propaganda olup 6zelde insanlari

Islam’a ¢cagirmaktir.

3.2. Islami Davetin Dini Dayanaklar

Davetin dayanag: Islam dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim ve peygamberi Hz.
Muhammed’in siinnetidir. Davetin mahiyeti, yapilis ya da yapilmasi gereken sekli gerek

Kur’an-1 Kerim’de gerekse Hz. Peygamber’in siinnetinde yer almaktadir.

3.2.1. Kur’an-1 Kerim’de Davet

Davet kelimesi Kur’an’da muhtelif ayetlerde gegmekte olup Allah ve Islim’a davet

emri degisik sekillerde bildirilmektedir.

Islam’a davetin, Allah’in Hz. Peygamber’e yiikledigi bir gérev oldugunu belirten bircok
ayet Kur’an’da yer almaktadir. “Ey Peygamber! Biz seni bir sahit, bir miijdeleyici, bir
uyarici; Allah'm izniyle kendi yoluna ¢agiran bir davet¢i ve aydilatici bir kandil olarak

gonderdik” (el-Ahzab 33/45-46) ayeti ise buna bir 6rnek olusturmaktadir.

Hz. Peygamber’in risaletinin tebligi, “Ey Ortiiniip biiriinen (Peygamber!), Kalk da uyar”
(el-Miiddesir 74/1, 2) ayetinde gériildiigii izere Allah’m emriyle baslamis olup, “(Once)
en yakin akrabani uyar” (es-Su’ara 26/214) hitabiyla da izhar olunmustur. Davetin
metodolojisine 6rnek teskil edecek en-Nahl 16/125. ayetinde sOyle buyurulmaktadir:
“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel
sekilde miicadele et. Siiphesiz senin Rabbin kendi yolundan sapanlar1 en iyi bilendir. O,

dogru yolda olanlar1 da en 1iyi bilendir.”
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Yukaridaki ayette goriildiigii lizere davetin hangi formda yapilmasi gerektigini bizzat
Allah kendisi bildirmektedir. Buna gore, davette yontem “hikmet”, “giizel 6giit” ve en
giizel “miicadele” seklindedir. Buralarda yer alan kavramlarin icerigi cok genis olmakla
beraber Fahreddin er-Razi’ye (6.1209) gore, herhangi bir goriis ve inanca davetin
saglam delile dayanmasi gerekmektedir. Bu kavramlar1 delil tiirlerine 6rnek gosteren
Razi’den de anlasildigi gibi davetteki metodoloji delillerle ispat olup, davette muhatabi
ikna etmek esastir (D.I.B., 16.05.2015).

Gerek yukarida 6rnek olarak vermis oldugumuz, gerekse diger muhtelif ayetler (Al-i
Imran  3/104 gibi), daveti gerceklestirecek olanlar1 Hz. Peygamber ile
sinirlandirmamakta, Isldim’a mensup tiim kisileri kapsamakta ve bunun igin
gorevlendirmektedir. Buna gore, davet her Miisliiman’m iizerine farzdir (Cagrici, 1994:
17; Onkal, 2010: 23). ibadet mesabesinde, Islam’n temel sart1 ve esas1 olan bu faaliyet,
ibadetin en basta gelenlerindendir (Onkal, 2010: 36, 45). Islam dini agisindan bu kadar
ehemmiyet tastyan davet, Kur’an ifadelerinin tatbikini gerceklestiren Hz. Peygamber’de
en bariz 6rnegini bulmaktadir. Hz. Peygamber’in siinneti, bu metodoloji hakkinda salt

bilgi vermekle kalmayip ayni zamanda yol gosterici mahiyettedir.

3.2.2. Hz. Peygamber’in Hayatinda Davet

Bu konuda baslica kaynak olarak goriilmesi gereken slinnet, Hz. Peygamber’in gerek
s0z, gerekse fiilleriyle yaptig1r davet hakkinda muhtelif bilgiler vermektedir. Nitekim
Hz. Peygamber’in “Insanoglunun emr bi’l-ma’ruf, nehy ‘ani’l-miinker ve Allah’1
zikirden baska her sozii aleyhinedir” (Ibn Mace, Fiten 12) sozii davet hususu etrafinda
ele alinmaktadir. Buna gore, iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak Hz. Peygamber’in
gerek bu soziinde gerekse diger beyanlarinda Miisliimanlara davet vazifesini yiikleyen:
“Sizden hayra cagiran bir topluluk bulunsun” (Al-i imran 3/104) ayetinin tefsiri olarak

goriilmektedir.

Gerek Hz. Peygamber’in sozleri gerekse hayati davetin mahiyeti, O6zellikleri,
yontemleri, amag ve araglar1 gibi hususlar olup Hz. Peygamber’in yagaminda agikg¢a
goriilmektedir. Cagrict ve Onkal, Hz. Peygamber’in davet hayatindaki izledigi yolu dort

kisimda ele almaktadir. Tlk olarak davete “hazirlik” merhalesi mevcuttur. Bu merhalede
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Hz. Peygamber’in rlihen, ilmen, bedenen ve maddeten hazir oldugu bir devredir ki onda
bu merhale dogumundan ¢ok 6nceki zamana kadar uzanir ve hayat1 boyunca devam
eder. ikinci olarak “kadrolasma” merhalesi yer almaktadir. Bunun i¢in Hz. Peygamber
oncelikli olarak ailesine, yakindan tanidig1 ve giivendigi kisilere davayi benimsetmeye
calismustir. Ugilincii olarak “kitlelesme” merhalesi yer almaktadir. Hz. Peygamber’in
aleni davet i¢in almis oldugu emirden itibaren bu merhale baslamaktadir. Sonrasinda
meydana gelen hicret hadisesinin ardindan Hz. Peygamber’in g¢evre kabileler ile
sirdiirdiigli miinasebetler, kitle ¢alismalarmin devami niteligindedir. Son olarak da
“devletlesme” merhalesi yer almaktadir. Buna gore, Hz. Peygamber’in Medine’de
yapmis oldugu kimi fiiller bu merhale i¢inde degerlendirilebilir. Mescidin insasi, niifus
saymmi, gazveler, diplomatik miinasebetler gibi faaliyetler, Islim Devleti’ni gevreye
kabul ettiren vesileler arasinda yer almaktadir (Cagrici, 1994: 17; Onkal, 2010: 339-
341).

Hz. Peygamber davet hayatindaki bu merhalelerde insanlar1 dine davet etmek ve dini
yeryiiziine yaymak maksadi ile Hosab’in da ifade ettigi gibi, sosyal, siyasi, askeri,
kiiltlirel, iktisadi vs. hemen her sahada faaliyette bulunmus ve bu faaliyetleri
gerceklestirmek i¢in zaman, zemin, sartlar, muhatabin durumu vb. bir¢ok hususu goz
oniinde bulundurarak her tirli metodu uygulamistir (Hosab, 2008: 277). O, gerek
kigisel, gerekse toplumsal miinasebetlerinde daima fert ve toplumun psiko-sosyal
yapisin1 gz Oniinde bulundurmus ve ona gore davranmustir (Unalan, 2009: 88).
Unalan’a gore, “Hz. Peygamber (s.a.v.), tanid131 muhatabinm ruh ve gdnliine hakikatleri
niifuz ettirebilmek icin biitiin ruha yonelik yol ve argiimanlar1 kullanmis ve bunu biiyiik
capta basarmustir” (Unalan, 2009: 68). Hz. Peygamber, sosyal miinasebetlerden gokca
faydalanarak davet faaliyetini araliksiz siirdiirmiistiir. Bu cer¢evede Hz. Peygamber,
Cagrict’'nin da ifade ettigi gibi, akraba ve cevresi ile olan ilgisini “israrla” devam
ettirmig, evlilik miiessesesinden ‘“faydalanmis”, kabile reislerine “6zel” bir ilgi
gostermis, toplantilar tertip etmis, ¢arsi, pazar, panayir ve ev gibi insanlarm toplu olarak

bulundugu “her yerde” teblig faaliyetini stirdiirmiistiir (Cagrici, 1994: 17).

Hz. Peygamber’in akrabalariyla olan iyi iligkileri, ifade ettigimiz gibi risaletinden sonra
I[slim’a davet seklinde devam etmis, davetini ilahi emir gere§i tiim insanlara

yoneltmeden 6nce muhatap kitlesi olarak ilk yakin akrabalarindan baslamistir. Varol’'un
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da ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber Mekke’deki Safa tepesine ¢ikmis ve Kureys
Kabilesi kollarmin ileri gelenlerini ¢agirarak onlara dini tebligde bulunmustur. Zira Hz.
Peygamber’in Kureys’te nesep yoniinden tiim kollara bagliligi vardi. Bu nedenle Hz.
Peygamber’in onlara teblig etmek isteginin altinda, aralarindaki iyi akrabalik iligkilerini
gbozetmek suretiyle kendilerine zulmetmeme diisiincesi yer almaktadir. O, aile ici ve
akrabalar ile iligskiler mevzusunda gerekli hassasiyeti gostermis, ilk etapta egitme ve
bilgilendirme merhalesinin ardindan sevgi ve saygi ile muamele etmistir (Varol, 2003:
157,159). Hz. Peygamber’in davet faaliyetine dncelikli olarak bu ¢evreden baslamasimnin
nedeni, arkasina alacagi bu gii¢ ile diger kisi ya da kisilerin tizerinde etkili bir tesir
birakmak, dolayisiyla davetini daha rahat ve etkili bir formda sunmak diisiincesi

olmalidir.

Hz. Peygamber evlilik miinasebetiyle de davetini siirdiirmiistiir. Zira Onkal’a gore,
evlilik Arabistan’da ¢ok yaygin bir adet olarak muhtelif gruplar arasinda en miiessir
dostluk ve ittifak vasitalar1 arasinda yer almaktayd: (Onkal, 2010: 286). Akgiil’iin
ifadesiyle, Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir’in kiz1 Hz. Aise ve Hz. Omer’in kiz1 Hz.
Hafsa ile olan evliligi neticesinde, Kureys ile yakim bir bag kurmus olmaktadir. Bu
vesile ile Kureys ile yakinlagsma saglanmis olup, o donemde giiclii olan akrabalik hisleri
devreye sokularak, insanlarin Islim’a 1sinmalar1 gergeklesiyordu. Bunun yani sira Hz.
Peygamber’in eslerinden Hz. Ciiveyriye binti Haris, Hz. Safiyye binti Huyeyy ve Hz.
Remle binti Ebi Siifyan (Ummii Habibe) toplumda agirligi olan kisilerin kizlariydi.
Bunlardan ilk ikisinin babalar1 Yahudilerin reisi konumundaydi. Dolayisiyla evlilikler
vasitasiyla Yahudiler ile akrabalik bagi kurulmus, daha yakin temas saglanmis ve bu
vesileyle pek cogunun Isldim’a girmesine vesile olunmustur. Hz. Remle binti Ebi
Siifyan’mn babasi olan EbG Siifyan ise Miisliimanlarin en basta gelen diismani iken

Islam’a girmis ve Emevilerle yakinlik kurulmustur (Akgiil, 1999: 109-110).

Hz. Peygamber’in sosyal miinasebetlerindeki diger hareket noktasini kabile reislerine
olan ilgisi olusturmaktadir. Onkal’a gore, Hz. Peygamber’in reislere biiyiik ilgi ve itibar
gosterip deger verme nedeni ise, bu reislerin Islim’a girmesi, arkalarmdan gelen halkin
da Islam’1 kabul etmesi anlamma gelmektedir (Onkal, 2010: 289-291). Ayrica, Polat’mn
ifadesiyle, Hz. Peygamber Islamiyet éncesi Mekke toplumunda etkin statiide yer alan

kabile reislerinin 6¢ alma, yonetimde yer alma gibi muhtelif diisiincelerini yenmelerinde
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yardime1 olmak i¢in onlara maddi ve siyasi taltiflerde bulunmustur. Bunun altindaki
neden ise bu kisileri daha hizli bir sekilde Islam’a ¢ekebilmek, dolayisiyla Islim’a yeni
girmis eski elit kesimden olan bu reislerin siyasi istidatlarindan yararlanabilmekti. Yeni
kurulan Islam devletine fayda saglamalar1 icin kabile baslarinin kendilerini maddi ve
politik ac¢idan ihmal edilmis hissetmemeleri gerekiyordu. Zira bu durumun eksikligi
neticesinde bu kigiler Islam i¢in gizli bir muhalefet ya da asi egilimli giicler
olusturabilirlerdi (Polat, 2008: 193-194). Bu ve buna benzer tiim sebepler dolayisiyla
kabile liderleri, amag-sonug iliskisi itibariyle Hz. Peygamber’in Islami davetteki

mubhatap kitlesi arasinda yer almaktadir.

Hz. Peygamber, davetini sunmak iizere toplantilar tertip etmistir. Onkal’a gére, Daru’l
Erkam, ilk iman edenleri bir araya getirerek ilk Islimi kadronun yetistirilmesi
maksadiyla siireklilik arz eden bir toplant1 ve seminer mahiyetinde olup, stratejik
bakimdan biiyiik bir ehemmiyete sahipti. Bu mekan, davet faaliyetlerinin idare edildigi
bir yer olmasmm yam sira davette “kadro” olusturma mekani olmustur (Onkal, 2010:
112). Onkal’a gére, Hz. Peygamber’in insanlar1 kendi evinde toplantiya cagirmast,
Islam’1 izhar i¢in toplant1 yeri olarak Safi tepesini segmesi, I. ve II. Akabe Biatleri,
davet acgisindan 6nemli kararlarin alindig1 toplantilar arasinda sayilabilir. Bunlarin yani
sira, carsl, pazar ve panayirlar da toplanti1 mekanlar1 olarak yer almaktadir. Hz.
Peygamber davetinde toplumsal mekan olan bu yerlerde her vesileyle davetini
gerceklestirmistir. Hz. Peygamber, hac, umre ve siyasi maksatlarla toplanmis insanlarla,
ikamet ettikleri, faaliyette bulunduklar1 yerlerde bir araya gelmis ve onlarla birebir
irtibat kurmustur. O, evlerde ziyaret yolu ile Miisliimanlarla hemhal olmus, Miisliiman
olmayan ya da zahiren Miisliiman goriinen miisrik miinafiklar1 ve Yahudileri dahi

Ziyaret etmis, bu ziyaretleri davetine vesile kilmistir (Onkal, 2010: 113, 120, 298-300).

Yine Onkal’in ifadesiyle, birgok fonksiyona sahip, ayni zamanda siyasi meselelerin
miizakere edildigi bir istisare meclisi ve diplomatik goriismelerin yapildig: bir toplant1
salonu mahiyetinde olan mescit de Hz. Peygamber’in davetinde hizmet ifa eden ve rol
oynayan mekanlardandir. Hz. Peygamber, Sakif heyeti geldiginde onlardan bir kismini,
mescidin hemen yanina, hatta bizzat mescidin i¢inde bir bolime cadir kurdurarak
misafir etmistir. Bu yeri segmesinin nedeni ise, kalplere daha fazla “rikkat” (Onkal,

2010: 183) gelmesini saglamaktir. Zira bu yerde kilinan namazlar goriilebilecek, okunan
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Kur’an’lar da isitebilecekti (Onkal, 2010: 183, 301-302). Bu ve bu gibi nedenler Hz.
Peygamber’in daveti sunacagi mekani itina ile sectigini gostermektedir. Onun icin

davetin yeri alelade herhangi bir mekan olmayip, her agidan 6nem tagimaktadir.

Hosab’a gore, Hz. Peygamber Islam’a davet amagli olarak muhataplariyla irtibat kurma,
yakmlasma ve davet etme sathalarinda, onlarin bilgi ve kiiltiirlerini de dnemsemistir.
Boylece davetinde kisilerin anlayis ve hissiyatlarma uygun bir tslip kullanmistir. O,
aleni davet emrini aldiktan sonra, bu amagla panayir ve hac mahallinde dolasirken
yaninda genellikle nesepler ilmine vakif olan Hz. Ebu Bekir’i almis, onun kabileler
hakkinda sahip oldugu bilgilerinden faydalanmistir (Hosab, 2008: 76). Hz.
Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas’in kabilelerin yeri ve durumu hakkindaki bilgilere
vukifiyeti ve kabileler iizerinde niifuzu oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda O, bu
durumdan da “faydalanmistir” (Onkal, 2010: 123). Hz. Peygamber’in tebligde
bulunurken sahis ve kabilelerin isimlerine dikkat etmesi ve onlarin isimlerine uygun
tevillerde bulunarak miiessir olmay1 denemesi de yine davetinin etkinligi kapsaminda

ele alinabilir (Onkal, 2010: 232).

Hz. Peygamber, kendisinin sahip oldugu farkli kiiltiirel bilgiden de davet lehine
faydalanmistir. Nitekim, Hosab’m ifade ettigine gore, Tayy kabilesinin ileri
gelenlerinden olan Adiyy b. Hatem eman dilemek amaciyla Hz. Peygamber’e gelmis,
Hz. Peygamber de onu Isldim’a davet etmistir. Hz. Peygamber’in bu kisinin inang ve
kiiltiiriine vakif olmas1 suretiyle gerceklesen diyalogu neticesinde bu kisinin Islam’1

se¢mesi bu duruma 6rnek olarak zikredilebilir (Hosab, 2008: 76).

Hz. Peygamber hitabelerinde de fiziki ve psikolojik ortami gozeterek davetin alt
yapisini temin etmis, yerine ve muhatabina gore farkli iisliplar kullanmistir (Hosab,
2008: 56). O, muhatabin durumuna gore davette bulunmus, kendisine sorulan sorulara
muhatabim kabiliyet ve durumuna gore degisik cevaplar, (Onkal, 2010: 194) kendisine
sorulan ayn1 soruya muhatabi olan ashabin “zaaflarina” gore yanitlar vermistir (Unalan,
2009: 190). Hosab’in ifade ettigine gore, Hz. Peygamber kendisiyle goriismek i¢in
gelen ve Arapga konusan kabile mensuplarina sayet farkli bir lehge konusuyorlarsa,
kendi lehgesini terk ederek onlarin anlayacagi lehge ile hitap etmistir. Bundan dolay1
sozlerinde bazen muhataplarinin lehgelerine ait yabanci kelimeler dahi yer almistir. Bir

bedeviye de icinde yetistigi kiiltiirtin dili ile hitap etmis, onun hayatinmn ve kiiltiiriiniin
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bir parcast olan unsurlar yoluyla hem anlayisini hem de onu davet etmeyi

kolaylastirmistir (Hosab, 2008: 103,105).

Onkal’a gére, Hz. Peygamber’in daveti esnasinda kimi zaman kirilmak, gozdag
vermek, tehdit etmek gibi unsurlar da yer almaktadir. Bu unsurlarin ziddi olarak ¢cogu
zaman ise O, davet ettigi dine diisman olan kisilere dahi tevecciih etmis, yakin alaka
gostermis ve onlarin goniillerini kazanmak istemistir. Bu meyanda Hz. Peygamber’in
insanlara bizzat ikram ederek iltifat gostermesi, akil ve ilimlerini, mevki ve makamlarini
methederek deger vermesi, pek cok kimsenin Miisliman olmasma ve Islim’a
baglanmasma vesile olmustur (Onkal, 2010: 215-233). Hz. Peygamber hediyelesmeyi
de yakinlik kurmanin bir vesilesi olarak kullanmig, muhatabini hosnut etmek, onunla
yakinlagsmak, yakindan tamimak ve diisiincelerini paylasmak i¢in hediyeler vermis,

miiminler arasinda da hediyelesmeyi tavsiye etmistir (Unalan, 2009: 78).

Hz. Peygamber’in bunlar disinda kimi &zellikleri de Hosab’a gore, Islim davetinde
pozitif yonde etki etmistir. Bunlar, sabir, azim, giivenilir olmak, merhamet, adalet,
samimiyet, comertlik, cesaret, af, miisamaha, kararlilik, mizah vb. g¢ogaltabilecegiz
birgok sahsi ozelliklerdir (Hosab, 2008: 36-53). Hz. Peygamber’in davetinin etkili
olmasinda 1srar1, defalarca reddedilmis olmasina ragmen davasina olan baglig1 6nemli
yer teskil eder. Bu gibi durumlar Hz. Peygamber’in davet metodunun salt duyurmadan

ibaret olmadigini gostermesi bakimindan énemlidir.

Hz. Peygamber’in davetinde goze carpan hususlardan bir digeri ise zamana gore
farklilasan davet metotlaridir. Mekke ve Medine donemi olarak ayirabilecegimiz bu
donemler arasinda farkliliklar mevcuttur. Onkal’a gore, Mekke devri davet metodunda
goriilen en biiyiik 6zellik muhtelif eziyet ve baskiya kars1 aldiris etmeksizin gdsterilen
azim ve sebattir. Medine doneminde ise kimi zaman misli ile mukabelede bulunma,

miidafaa etme, hiicum, sert davranis gibi yontemler kullanilmistir (Onkal, 2010: 343).

Hz. Peygamber’in islim’a daveti 6nceden gizli daha sonra acgik bir sekilde yapmasi
uygun zamant gbz onilinde bulundurdugunun gdstergesidir. Ayrica Hosab’a gore, Hz.
Peygamber’in davetinde telkin metodu genis bir yer teskil etmekte, muhataplarinin
akillarna hitap ederek onlar1 iknad etmektedir. Ayrica O, diinyevi menfaatler vasitasiyla

da baz1 kimselere tesvikte bulunmustur (Hosab, 2008: 90-97).
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Tiim bunlarin yan1 sira Hz. Peygamber’in davet vasitalar1 ¢cok cesitlidir. Onkal’in ifade
ettigine gore, fiili-maddi vasitalar infak ve yardimda bulunmak, cami ve mekteplerin
yapilmast iken, Ornek yasayist da Hz. Peygamber’in davetinde Onemli yer teskil
etmektedir. Zira O, yasantisi, ahlaki, davranig ve sozleriyle, kisacas1 her hali ile davette
bulunmustur. Hz. Peygamber’in davet maksatl kullandig1 kissa, mesel tesbih, tasvir,
mukayese vb. edebi sanatlar (Onkal, 2010: 333-334) ile davet mektuplar1 davetin yazili
vasitalar1 arasinda yer almaktadir. Hosab’a gore, bu mektuplar ve tasiyicisi olan elgiler
de ayn1 zamanda kendi devrinin kitle haberlesme vasitalar1 olup Hz. Peygamber’in

davetinde 6nemli yer teskil etmislerdir (Hosab, 2008: 115).

3.2.3. Hz. Peygamber’in Mektuplari

Hz. Peygamber, Islam’1 yayabilmek maksadiyla yazili vasitalardan biri olan mektuplar1
kullanmistir. Bunlar, gerek devlet reislerine, hiikiimdarlara, meliklere, gerekse diger
kiigiik kabile reislerine ve bazi sahislara yazilmis mektuplardir. Sonmez, Hz.
Peygamber’in her mektubunun davet amag¢li olmadigini, kimilerinin dini vecibeleri
bildiren birer vesika niteliginde oldugunu ifade etmektedir (Sonmez, 2011: 159). Fakat
bize gore, bunlar da davet kapsaminda degerlendirilmelidir. Zira davet, salt Miisliiman
olmayanlara yonelik bir faaliyet olmayip ayn1 zamanda Miisliimanlar arasmnda islam’in
ilkelerinin uygulanmasini da kapsamaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in biitiin
mektuplar1 davet amagl olarak goriilse de bu ¢alismamizda bilhassa devlet reislerine
yazilmis olan mektuplar iizerinde duracagiz. Bunun yani sira mektuplarla ilgili gerek
tarih, gerekse metin vs. agidan yapilmis olan elestirileri ya da tezathiklar1 konumuz

disinda tutacagiz.

Sonmez’e gore, Hz. Peygamber’in hiikiimdarlara gonderdigi bu mektuplar, Hz.
Peygamber’in dis siyasetinin gelistigi ve etkin bir hal aldigi Medine’ye hicret ile
baslamis, Mekkeli miisrik Araplarla Hudeybiye Musalahasi’n1 imzaladiktan sonra
zirveye ulagsmustir (S6nmez, 2011: 45). Bu mektuplar, Islim davetinin dis diinyaya
acilisinin ilk adimi olarak degerlendirilmektedir (Hogab, 2008: 132). Hz. Peygamber’in,
davet mektuplarini bilhassa liderlere yazmasmin altinda yatan en onemli neden bu

liderlerin Is1am’1 kabulii ile ayn1 zamanda Islam’n tiim bélgeye kisa zamanda yayilmasi
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anlamma gelmektedir (Sonmez, 2011: 143). Zira bu liderlerin daveti kabulii demek

miimessili oldugu toplulugun da ayni dini kabulii demektir.

Bilindigi lizere Hz. Peygamber’in davet mektuplari, birer el¢i vasitastyla muhataplarina
ulastirilmistir. Hosab’a gore, Hz. Peygamber’in bu elgileri siradan kimseler olmayip
muhtelif 6zelliklere sahipti. Bu elgiler, gittikleri yerin dil ve kiiltiirtine vakif kimselerdi
(Hosab, 2008: 77). Onkal’m ifade ettigi gibi el¢iler, halim selim, giizel séz sdyleyebilen,
belagat ve fesahat sahibi, zeki, ikna kabiliyeti olan ve kuvvetli deliller getirme
ozelligine sahip kisilerdi. Bu kisiler Islimi degerler konusunda iyi yetismis,
gonderildikleri memleketlere onceden muhtelif nedenlerle gitmis olup, oranmn orf

adetleri, inanis ve diisiinceleri hakkinda malumata sahiptiler (Onkal, 2010: 177).

Nitekim Azimli’nin ifadesine gore, Habesistan hiikiimdar1 Necasi’ye gonderilen elgi,
Amr b. Umeyye ed-Damri gdnderildigi kabile icinde ¢ocuklugunu gegirmisti. Misir’a
gonderilen elgi, Hatib b. Ebi Belta sahabeler arasinda hitabetiyle 6n plana ¢ikan
kisilerdendi. Kisra’ya gonderilen Abdullah b. Huzafe, bolgeyi taniyan ve Fars¢a’y1 bilen
bir kimseydi. Ayrica Bizans’a, Romalilarm 6nem verdigi sekilde fiziki gilizelliklere

sahip bir kisi olan Dihye b. Halife gonderilmistir (Azimli, 2011: 14).

So6nmez’in ifadesinde gore, elgiler Hz. Peygamber’in talimatina uygun bir sekilde
hareket ederlerdi. Mukayese ve temsil giicli yliksek ve makul cevaplar veren bu elgilerin
konusmalar1 Hz. Peygamber’in mektubunu takviye ve tefsir mahiyetindeydi (Sonmez,
2011: 89, 108-109, 139). Sonmez’e gore, elciler konusmalarmi mektubun takdimi
sirasinda yapmaktaydilar. Bu gercevede Amr b. Umeyye ed-Damri Hz. Peygamber’in
davet mektubunu Necasi’ye takdim ettigi sirada Islam ve Hiristiyanlik arasmdaki ortak
unsur olan Incil ve Isa’dan bahsetmistir. Hirakl’e gdnderilen mektubun el¢iligini yapan
Dihye de mektubu takdim ettigi esnada Islim ve Hiristiyanlikta ortak olan Mesih

lizerine vurgu yapmistir (S6nmez, 2011: 80,90).

Mektuplarin icerigi ile ilgili 6zellikler bakimindan Hz. Peygamber’in hitabi dikkat
cekicidir. Zira Sonmez’in de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber, muhatap hiikiimdar ise
ismini ya da lakabin1 zikrettikten sonra genel olarak o kisiye paye veren bir tabire yer
vermistir. Buna istinaden Hz. Peygamber, ilk davette kalpleri yumusatmak ic¢in
kendilerine gdsterilecek tazim ve alakay1 ihlal ve ihmal etmemistir (S6nmez, 2011: 52).

Hiikiimdarlara isimlerinin yani sira sifatlar kullanarak hitap etmesiyle, onlarin mevcut
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sifatlarin1 tasdik yoluyla kendilerine deger atfetmistir (Hosab, 2008: 102). Sonmez’e
gore, Hz. Peygamber’in Arap ve Acem reislerine yazdigi mektuplarinda ve
konugmalarinda her kavmin mizacina uygun bir formda hitap yer almaktadir. Nitekim
“kaba” ve “hasin” mizaca sahip olanlara daha sert, kiiltiir seviyesi yiiksek, daha anlayisl
ve “medeni” sayilabilecek toplumlara daha yumusak sekilde hitap etmistir (S6nmez,

2011: 46).

3.3. Islami Davetin Gerceklestigi Yollar
3.3.1. Cihad

Islami davet kapsaminda ele alinacak konulardan biri de hi¢ siiphesiz “cihad”
kavramidir. Cihad, genis kapsamli anlamlar igermekte olup, Arapga’da “giic ve gayret
sarf etmek, bir isi basarmak icin elinden gelen biitiin imkanlar1 kullanmak”
manasindadir  (Ozel, 1993: 527). Bu kavram, Kur’an, ve Hz. Peygamber’in
stinnetlerinde yer almis olup gerek fikih acisindan, gerekse tasavvufi acidan
yorumlanmis, anlamlandirilmistir  (Ozel, 1993: 527-528). Topaloglu’'na gore,
giiniimiizde cihad, {i¢ kategoride ele alinmaktadir. Bunlar, mali kaynaklar araciligiyla
yapilan, kiiltiirel tesebbiisler ve silahli savas yoluyla gergeklestirilen cihad seklindedir
(Topaloglu, 1993: 533). Bunun 151ginda cihadda gayenin ¢ogu zaman davet oldugu
goriilecektir. Mohammad’a gore, Cihadi sadece savas olarak telakki etmek cihadin tiim
ruhuna kars1 ¢ikmak demektir. Zira samimi olan alimlerin kalemleri, hatiplerin vaazlar1
ya da zengin kisilerin maddi destekleri de cihadin ¢esitlerindendir (Mohammad, 2008:
259).

Hz. Peygamber’in Mekke’deki putperestlere karsi mesajmi teblig etmesiyle, bu
donemdeki cihad, Islam’m yayilmasi amaciyla sadece “soz ile teblig” anlami
tasimaktadir (Mohammad, 2008: 257). Bu donemden sonra cihad Onkal’a gére, Hz.
Peygamber’in diizenlemis oldugu gazve ve seriyyeleri de i¢ine almistir. Bu seriyye ve
gazveler Hz. Peygamber’in Medine donemi davet ¢aligmalar1 arasinda yer almaktadir.
Buna gore, davet i¢in mutlak bir zaruret teskil edip gerekli olan cihad, davetin
yasayabilmesi ve tebligin devamliligmin saglanmasmda etkin bir role sahiptir (Onkal,
2010: 127, 146, 169).
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3.3.2. Hac Vasitasiyla Davet

Hz. Peygamber, Allah’tan aldigi agiktan teblig emrinden itibaren Mekke’de kaldigi
zaman igerisinde Kabe’yi ziyarete gelen hacilara Islam’1 anlatmis, onlara Kur’an’in
mesajini bildirmistir (Hosab, 2008: 46). Haccin Hz. Peygamber zamaninda davet icin
bir vasita olmasmin nedeni insanlarin bu vesileyle kalabalik olarak bir araya
gelmeleridir. Bu insan kitlesinin disaridan gelen kabilelerden olustugu diisiiniiliirse
Islam daveti bu hacilar vasitasi ile merkezden cevreye dogru yayilmis olacak,

dolayisiyla Islam tanmacaktir.

Hz. Peygamber’in de davetini gerceklestirdigi hac mekani ve ibadeti, tarihten glintimiize
kadar davet i¢in bir vasita olmustur. Cagric1’ya gore, Islam davetinde bu ibadeti yerine
getiren hacilar, bu topraklarda daha da kuvvetlenen dini duygular ile kendi tilkelerine
donmiis, bu duygularinin vermis oldugu ask ve sevk ile davette bulunmus ve basarili
olmuslardir (Cagrici, 1994: 17). Efe’ye gore, daha sonraki donemde Islami davet amagh
kurulmus olan Cemaat-i Teblig’in kurucusu Muhammed Ilyas’in da yapmis oldugu hac
yolculugu bu cemaatin tarihindeki en 6nemli donemlerden birini teskil etmektedir. Zira
Muhammed Ilyas, hac seferinden doniince ilk defa teblig gezileri yapmaya baslamis, bu
gezilerinde karsilastig1 ve kendilerine Islam’1 anlattigi Miisliimanlardan dinin kural ve

Ogretilerini yaymalarini istemistir (Efe, 2002: 106).

3.3.3. Dailer Yoluyla Davet

Islam dinin yayilmasi ve ilkelerinin uygulanmasi demek olan davet, zaman icerisinde
“propaganda” karsiliginda gerek devlet, gerekse yoneticilerin ferdi uygulamalari
seklinde kullanilmaya baslanmistir (Hosab, 2008: 182). Yalanci peygamberlerin
propagandalarina, Emeviler ile Abbasilerin iktidar1 ele geg¢irme ¢abalarina, Hasimiler ile
Fatimiler, Ismaililer, Karmatiler, Batimiler, Diirziler gibi farkli Sii firkalarmin kiyam ve
faaliyetlerine de “davet” ad1 verilmistir (Cagrici, 1994: 18). Dolayisiyla bu terim zaman
icerisinde dini olandan baska siyasi bir mana da kazanmistir (Canard, 1991: 168-170;
Cagrici, 1994: 18).
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Davetin dini olmasindan ziyade politik olarak yiiriitiildiigi bu faaliyetlerin hedef kitlesi
Miisliman olmayanlardan ziyade Miisliiman kesim olup amag¢ bu kesimi kendi
doktrinlerine kazandirmaktir. Bu ¢ergevede politik amaglarin bir aract durumunda olan
davet, gerek Kur’an, gerekse Hz. Peygamber’in davet amaci disinda farkl bir gayeyi
biinyesinde tasiyarak dini anlamin digina ¢ikmistir. Walker’a gore, Sia donemindeki
siyasi davet Kur’an’daki davet anlayisiyla uyusmadigindan Kur’an’dan destek
bulmamaktadir (Walker, 1995: 342). Islam diinyasinda davet ¢alismalar1 Ehl-i siinnet
dis1 baz1 ztimrelerce daha ¢ok siyasi maksatlarla yiiriitiilmiis ve bu is i¢in 6zel davetgiler
yetistirilmistir ki bu faaliyetleri yiiriiten kisilere “propaganist” (Hosab, 2008: 182)
manasina gelen dai denilmekteydi (Oz, 1993).

3.3.4. Ekonomik iliskiler Yoluyla Davet

Mizrap’in ifade ettigine gore, Islam dncesi Mekke toplumunda etkin statiide yer alan
tiiccarlar, Hz. Peygamber’in Mekke’de kaldig1 zaman zarfinda Islam davetini sundugu
kitleler arasinda yer almaktaydi. Zira Mekke, 6nemli bir ticaret yolu iizerinde olan bir
sehir, ayn1 zamanda Kabe’ye yapilan hac ziyareti vesilesiyle Kuzey Arabistan’in 6nemli
bir ticaret ve seyahat merkezi konumundaydi (Mizrap, 2008: 186). Hz. Peygamber gibi
Ashab-1 Kiram da ekonomik iliskiler yoluyla insanlar1 islim’a davet etmistir. Onkal’a
gore, Ashab-1 Kiram ticari faaliyetlerde bulundugu bu devrede Hz. Peygamber’in
yaptig1 gibi Kur’an okumus, dini teblig etmislerdir. Hatta bu yolla Islim’mn yayilmasi

hizlanmustir (Onkal, 2010: 310).

Ekonomik iligkiler olarak adlandirabilecegimiz bu yol, daha sonraki zamanlarda da
davet i¢in kullanilmigtir. Nitekim, Cagrici’ya gore, Kuzey Afrika ile Habesistan, Somali
gibi Dogu Afrika iilkeleri ile Hindistan, Cin ve Endonezya, Malezya, Filipinler gibi
Uzakdogu iilkelerinde de Islam’m yayilisi tiiccarlarm davetleri ile gergeklesmistir
(Cagrici, 1994: 17). Buna gore, tiiccarlar kimi zaman davet i¢in muhatap kitleyi
olustururken (Hz. Peygamber zamaninda oldugu gibi), kimi zaman daveti gergeklestiren

davetgiler arasinda yer almaktaydilar.
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3.3.5. Tasavvuf ve Tarikatlar Kanahyla Davet

Islami davetin muhtelif yerlere ulasmasinda sifiler énemli roller iistlenmislerdir.
Cagricr’'nin ifadesiyle, Anadolu ve Balkanlarm islimlasmasinda en biiyiikk pay bu
kesime ait olup, Ahmed Yesevi (6.562/1166-67), Abdiilkadir-i Geylani (6.561/1165-
66), Ebii’l-Hasan es-Sazeli (6.656/1258) gibi bir¢ok sifi, yasayislar1 ve irsatlariyla
insanlar iizerinde etkili birer davet¢i olmuslar, Islam’in yayilmasmnda 6nemli rol

istlenmislerdir (Cagrici, 1994: 17).

Bunun yani sira Anadolu Islam tarihinde 6nemli bir yer tutan tarikatlar Tatlilioglu’nun
ifade ettigine gore, Osmanl tarihi boyunca Miisliiman Tiirkler iizerinde oldukga etkili
olmus, fetihlere oOnciiliik yapmis, yeni fethedilen yerlerin Islimlasmasina katkida
bulunmuslardir. Bunun yani sira bu cografyaya yonelen isgalci giiglere karsi koymak
suretiyle miicadele vermislerdir (Tathilioglu, 2008: 98). Barkan’a gore, salt Islam’m
degil ayn1 zamanda Tirk kiiltiiriiniin de yayilip korunmasinda etkili olan bu dervisler
Osmanli’da emniyet ve asayisin saglanmasinda, ziraat faaliyetlerinde de etkili
olmuslardir (Barkan, 1942: 38). Osmanl kiiltiirinlin yayilip hayata gecirilmesinde
biiylik paya sahip olan zaviyeler, ilk zamanlarda iskan unsuruyken Anadolu’da Tiirklere
kars1 sempati olusturmada ve Isldm’m yayilmasinda 6nemli bir rol oynamus, “kiiltiir
propagandasi” yapmustir (Hosab, 2008: 190). Hosab’in ifade ettigine gore, smir
boylarinda yer alan zaviyelerde yasayan kisiler, gerek Osmanlilar gerekse
Selguklularda, medrese a¢gmanin miimkiin olmadig1 ve gocebe olarak yasanan bu
mekanlarda, sosyal hayat1 diizenleme ve buralarda yasayan kisilerin merkezle olan
baglarin1 saglamada yaptiklar1 propagandalar ile 6nemli roller {istelenmislerdir.
Savaslardan sonra kazanilan topraklarda, halkin yeni idareye 1snmasi ve Islam’i
kabullenmesinde bu zaviyeler biiylik tesir icra etmislerdir. Ayrica zaviyeler
Osmanlilarda, Anadolu i¢lerinde ve serhat boylarinda, zamanm fikir ve hareketlerine
uygun bir formda, {ilke insaninin moral cephesini disiplin altina alan ve sosyallestiren

birer kiiltiir ocagi olmustur (Hosab, 2008: 182-183).

Buna gore, tarihte tarikatlar ve buna bagli zaviye vb. yerler dini-kiiltiirel misyonerlikte
bulunmus, kiiltlir propagandasi yapmustir. Bu tarz faaliyetler sadece Osmanli ve
Anadolu cografyasiyla siirl degildir. Tarihte oldugu gibi modern donemde de Avrupa

ve Amerika’da tarikatlar kanalyla Islam daveti ger¢eklesmektedir. Nitekim Kdse’nin
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ifade ettigine gore, bir Naksibendi seyhi olan Kibrisli Seyh Nazim’in tiim diinyada
ihtida etmis pek ¢ok miiridi buna 6rnek olarak gosterilebilir (Kose: 2012: 213-235).
Bunun haricinde ayni tarz faaliyetlerde bulunan kurumlar arasinda Mevlana Merkezi,
Stfi aragtrmalar1 Cemiyeti, Muhyiddin-i Arabi Cemiyeti ve benzeri sifi
organizasyonlar drnek olarak gosterilebilir (Kdse, 2012: 196). Ayrica, son yillarda
Balkanlardaki Selefi davetgilerin etkilerinden s6z etmek yerinde olacaktir (Aveil, 2012:
61).

3.3.6. Dini Kurum ve Kuruluslar Yoluyla Davet

Gegmiste ve giliniimiizde davet amagli hem resmi hem 6zel kuruluslar var olmustur.
Schulze, davetle irtibathi bu kuruluslar hakkinda bilgi vermektedir. Schulze’a gore, bu
kuruluslar isldmi davetin kurumsal yoniinii gostermektedir (Schulze, 1995: 346-349).
Cagricr’nin ifade ettigi bu kuruluslardan bazilar1 sunlardir: Darii’d-da‘ve ve’l-irsad adli
kurulus, hem gayrimiislimler arasinda Isldm’1 yaymak, hem de Miisliimanlarin dini
yonden aydinlanmalarmmi saglayacak davetciler yetistirmeyi amacglamaktadir. Yine
bunlar arasinda Ecmir’de Enciimen-i Himi-yi Islam, Haydarabad’da Enciimen-i Teblig-
i Islam, Kanp@ir’da Medrese-i I1ahiyyat, Pencap’ta Enciimen-i Isdat ve Ta‘lim-i islam,
Delhi’de Enciimen-i Hidayeti’l-islam gibi kurumlar sayilabilir (Cagrici, 1994: 18).
Kahire’deki Camiatii’l-Ezher, Mekke’deki Camiatic Ummi’l-kurd, Medine’deki el-
Camiatii’l-Islaimiyye ve Riyad’daki Camiatii Muhammed b. Sufid’a bagli Kiilliyetii’d-
da‘ve ve Usili’d-din adli fakiilteler giiniimiizde davet amacgli ehliyetli kadrolarin
yetistirilmesi maksadiyla kurulmus miiesseselerdir. Ayrica seriat fakiiltelerinin ¢ogunda
da ayni maksatla kurulmus davet bolimleri (kismii’d-da‘ve) bulunmaktadir (Cagrici,
1994: 18). Islam Teblig Merkezi (Islamic Propagation Centre), Islam Vakfi (Islamic
Foundation), isldim Arastirmalar1 Enstitiisii (The Muslim Institute), Tebliz Cemaati
(Cemaat-i Teblig) gibi 6zel kuruluslar da davete yonelik ¢alismalar yapmaktadir. Bu
kuruluslar davet c¢aligmalarmi kitap yayincilii, toplant:1 tertibi vb. bircok sekilde
stirdiirmektedir (Kose, 2012: 34-39).
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Misyonerlik konusu Tiirkiye akademisyenlerinin caligmalarinda 6nemli bir yere
sahiptir. Bunun arka planinda ise bu iilkenin gerek gecmiste, gerekse giiniimiizde
bilhassa Hiristiyan misyonerlik faaliyetlerine muhatap olmas1 yer almaktadir. Gegmiste
misyonerlik faaliyetlerinin sebep oldugu kimi olumsuz hadiselerin etkisi giiniimiiz
Tirkiye akademisyenlerinin zihninde canlidir. Buna gore, bu faaliyetin zaman igerisinde
yontemlerinde degisiklik olsa da amaclarinda bir degisiklik yoktur. Misyonerlik
faaliyetinin dini amacin disinda farkli gayelerle siirdiiriildiigii diisiiniilmektedir. Biiyiik
Olciide siyasi ve emperyalist amacli olarak goriilen bu faaliyetin s6z konusu edilen
bircok ©6zelligi vardir. Ayrica Hiristiyan misyonerliginin Islami teblig-davet ile
mukayesesi yapilirken amag¢, mahiyet vb. kimi yoOnlerden farkliliklar1 One

cikarilmaktadir.

Tezimizde s6z konusu akademisyenlerin bazi eserlerinden yola c¢ikarak oncelikle
misyonerlik, akabinde de Islami teblig-davet konularma nasil yaklastiklarmi ele aldik.
Ardindan, bu yazarlarin goriislerinden bagimsiz olarak, Hiristiyan misyonerligi ile
Islami teblig-davetin ashinda ne olduguna degindik. Akabinde misyonerlik ve teblig-
davet hakkinda dikkat ¢ceken baslica noktalar iizerine yogunlastik. Asagidaki satirlarda,
oncelikle giiniimiiz Tirkiye akademisyenlerinin misyonerlik ve teblig-davete nasil

yaklastiklarini ele alacagiz.

Misyonerligin davetten ayr1 oldugu fikri gliniimiiz Tiirkiye akademisyenlerinin genel
goriisiidiir. Abdurrahman Kiiciik, Mahmut Aydin, Omer Faruk Harman, Sinasi Giindiiz,
Sevket Yavuz ve diger pek cok akademisyen misyonerlik faaliyetinin salt dini bir
etkinlik olmadigmi, bilakis siyasi ve kiiltiirel emperyalizmle baglantili oldugunu farkli
cergevelerde dile getirmektedir (Kiigiik, 2011; Giindliz ve Aydm, 2002: 69; Harman,
2005: 30; Giindiiz, 2009: 124; Yavuz, 2003). Ornegin, konuyu bilhassa Tiirk milleti ve
Tiirkiye agisindan ele alan Kiigiik, misyonerligi tarihi agidan iki doneme ayirmuistir.
Kiigiik’e gore, bunlardan ilki teblig donemidir. Bu ilk donemde salt dini amach teblig
s0z konusu iken, XVI. yiizy1l sonrasinda bu faaliyet yalnizca teblig faaliyeti olmaktan
cikip hiyerarsik bir yap1 igerisinde kurumsallagmistir. Teblig doneminin sonra ermesi,

[slim’m yayilmasi ve Tiirklerin Isldim’1 kabul etmesi ile paralel sekilde gelismistir.
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Modern misyonerligi Tiirkiye merkezli ve Tirklere karsi olusturulmus bir faaliyet
olarak goren Kiiciikk’e gore misyonerlik, Tiirkiye ve Tirk milletinin birligine,
biitiinliigline yonelik zararli bir faaliyettir. Kii¢iik, misyonerlik faaliyetinin referansi
sayllan Isa’nm ve Pavlus’un sozlerinin teblige yonelik oldugunu ifade etmektedir.
Buradan hareketle Kiiciik’iin Isa ve Pavlus ile ilgili goriisii onlarm teblig yaptiklar
yoniindedir (Kigtik, 2011: 167, 205, 477). Buna mukabil Giindiiz ve Aydin gibi diger
akademisyenler, Pavlus’un teblig degil misyonerlik yaptigini ifade etmislerdir. Bu
anlayisa gore, Pavlus misyonerlik faaliyetinde “davaya giden her yol miibahtir” ilkesini
prensip edinmistir (Giindiiz, 2009: 51). Buna gore, Pavlus gelistirdigi 6gretiyi daha ¢ok
kisiye yaymak i¢cin ‘“her yolu mesru saymistir” (Giindliiz ve Aydin, 2002: 65).
Dolayisiyla Giindiiz’e gore, Pavlus “takiyye” yapmis olup bu da ahlaki bazi sorunlar

teskil etmektedir (Giindiiz, 2009: 50-51).

Glindiiz, tarihsel olarak bilhassa Ortagag’daki misyonerlik konusu iizerine
yogunlagmstir. Yazar tarikatlarm, dinin yayilmasi amacli kurum ve cemiyetlerin, bu
faaliyette 6nemli rolii bulundugunu ifade etmis, Isldim’mn yayilmasinda da bu gibi
unsurlarin yer aldigma deginmistir (Giindliz, 2009: 55-68; Giindiiz, 2005: 193).
Giindiiz’e gore, tarihte davetin Oziine tezathk teskil eden kimi sosyal ve siyasal
hadiseler yasanmistir. Fakat bunlar miinferit hadiselerdir (Giindiiz ve Aydin, 2002: 17).
Gilindliz bu hadiselerin varligma kisaca deginmekle yetinmistir. Mahmut Aydin ve
Sevket Yavuz ise konuyu biraz daha detaylandirsalar da genel olarak misyonerligi
Giindiiz ile ayni1 sekilde degerlendirmislerdir. (Giindiiz ve Aydin, 2002: 76; Yavuz,
2003: 21, 35). Aydin ve Yavuz, misyonerligi iki kategoride ele almistir. Buna gore, dini
amacgli misyonerlik ile farkli amaglar1 biinyesinde tasiyan misyonerlik birbirinden
farklidir. Dinl amagli misyonerlik, tebli§ manasinda olup bahsi gegcen olumsuzluklardan
uzaktir.  Yavuz’a gore, dinl amacin  disindaki  misyonerligin  gayesi
“Hiristiyanlagtirmak™tan ziyade “ara kiiltler” olusturmaktir (Yavuz, 2005: 270-279;
2003). Yavuz, zorlama unsurunun tarihte davette de yer aldigma deginmistir. Fakat ona
gore, bu durum genel olarak davetin Islami tutum ve durusunu degistirmemistir. Yavuz
tasavvuf ehlinin davetteki roliinden de bahsetmektedir. Yavuz’a gore, davet ile
misyonerlik kimi agidan benzesse de pek ¢ok yonden farklidir. Yavuz misyonerligin
amacinin ogretilerin duyurulmasi ile bitmedigini, bilakis gorevin yeni basladigini ifade

etmekte, bu baglamda davet ile misyonerligin farkli oldugunu savunmaktadir (Yavuz,
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2003: 27, 30). Misyonerligin bu dzelligine Yavuz’la birlikte Omer Faruk Harman da
deginmistir. Harman da ayn1 seklide misyonerlik gorevinin duyurmakla bitmedigini,

sonraki siiregte bu gorevin yeni bagladigini ifade etmistir (Harman, 2005: 34).

Tiirkiye akademisyenlerince genel anlamda dinlerarast diyalog, misyonerligin bir
yontemi, kimi zaman da misyonerligin bir parcast olarak goriilmektedir. Harman’in
diyalogla ilgili degerlendirmesi, resmi baglamda misyonerlik faaliyetlerine
yapilabilecek elestirilerin onlenmesine yonelik bir strateji olabilecegini yoniindedir
(Harman, 2005: 34). Diyalog, Mahmut Aydin ve Mustafa Alici’ya gore, davet i¢in
degerlendirilebilir bir imkan ya da aractir (Aydin ve Turan, 2013: 311; Alic1, 2011: 377-
381). Aydin ve Alic1 bu gercevede misyonerlikle daveti yontem olarak ortak paydada
bulusturmaktadir. Alici, davet konusunu bilhassa diyalog baglaminda ele almistir. Alici,
bu ¢ercevede davet ile misyonerlik arasindaki benzerliklere yer vermekte, Islaim’m da
“misyoner kimlikte” bir din oldugunu ifade etmektedir (Alici, 2011: 368). Davetin de
misyon kadar genis boyutlar1 oldugunu ifade eden Alict’ya gore, Miisliimanlarda ruhban
smifi ya da Kilise gibi bir kurumun olmamasi tarih boyunca davetlerin ferdi
yapilmasina yol agmis olabilir. Fakat Alict giliniimiizde bir¢ok davet kurumunun
varligindan da s6z etmektedir. Bunun yani1 sira davet, misyonerlik gibi énemli bir gérev
niteligindedir (Alici, 2011: 374, 383). Soziinii ettigimiz bu goriisleriyle Alici, ifade
etmeye calistigimiz akademik anlayisin disindadir. Zira Alici, diger akademisyenlerden
farkl1 bir perspektifte davet ve misyonerligi yorumlamis ve bu faaliyetlerin farkliliklar1

yaninda birbirine benzerligini de dile getirmistir.

Bu bilgiler 1s1g1nda giiniimiiz Tiirkiye akademisyenlerinin misyonerlige yaklasimlar1 ve
bu konuya egilimleri genel olarak misyonerligi islami davetten ayr1 tutma yoniindedir.
Fakat Alic1 gibi bu faaliyetleri birbirine yaklastiran goriisler de s6z konusudur. Sonug
olarak, birka¢ farkli bigimde degerlendirebilecegimiz bu yaklasimlari su seklide
Ozetleyebiliriz: Birincisi, misyonerlik ile davet arasinda hemen hemen higbir yonden
benzerligin olmadig1 goriisiidiir. Bu yaklasim bi¢iminin altinda dini, milli vb. degerlerin
savunulmasi ve yiiceltilmesine yonelik bir gaye hissedilmektedir. Ikinci yaklasim,
Islami davet ile misyonerligin kimi 6zelliklerinin ayni olduguna iliskin goriislerdir.
Fakat bu sdylemlerin ardindan “miinferit hadiseler” (Giindiiz, 2009: 24; Ertorun, 2011:

12, 166), misyonerlikteki gibi olmayip vb. vurgulu ifadelerle davet misyonerlikten farkli
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tutulmaktadir. Bu yaklagimin altinda kimi zaman tarihte yasanmis olumsuz hadiselere
verilen refleksler gdzlemlenmektedir. Ugiincii yaklasim, misyonerligin tek kalipta ifade
edilmeyip birkag¢ smnifa ayrilmasi seklindedir. Bu siniflandirmaya gore, salt dini amagl
misyonerlik davet ile ayni1 goriilmiis, dini amacin diginda olan misyonerlik ise farkl bir
kategoride ele alimmustir. Dolayisiyla misyonerlik bir biitiin olarak degil, 6zel olarak
degerlendirilmistir. Dordiincii yaklasim ise ortak yontemler gercevesinde davetin
misyonerlik ile olan benzerligine yapilan vurgu seklindedir. Buna gore davet,
misyonerlikten kimi yonlerden ayrilsa da bazi yonlerden birbirine benzemektedir. Bu

ise misyonerlikle daveti birbirine yakinlagtirmaktadir.

Sonug olarak, giiniimiiz Tiirkiye akademisi genelde Islam davetini misyonerlikten ayr1
bir faaliyet olarak degerlendirmektedir. Bu anlayisin olugsmasina sebep birka¢ husus
vardir. Bu hususlar Tirkiye’nin tarihi ve cografi arka planiyla irtibathdir. Nitekim
Tiirkiye, son birkac¢ yiizyilda en fazla Hiristiyan misyonerligi ile muhatap olmustur.
Misyonerlik faaliyetleriyle bu iilkede Osmanli Imparatorlugu déneminde dini kisve
altinda siyasi-milli c¢abalar sergilenmistir ve azmliklar arasinda milliyet¢iligi
giiclendirmek i¢in birtakim girisimlerde bulunulmustur. Bunun yani sira misyonerlik,
giclii Batili iilkelerin siyasi gilindemleriyle birlikte yiirtitiilmiistiir. Dolayisiyla
misyonerlik Bati emperyalizmiyle iliskili, kiiltiirel-siyasi bir faaliyet olarak
goriilmiistiir. Glinlimiizde gergeklestirilen misyonerlik faaliyetleri ise Osmanlhi ve
modern donem ayrimi yapilmadan ve kime kars1t yiriitildiigii g6z Oniinde
bulundurulmadan 6nyargiyla degerlendirilmektedir. Bunun etkisiyle, geriye doniik bir
okuma yapilmis ve misyonerlik igin referans gosterilen kimi metinler yanlis
yorumlanmistir (Avci, 2012: 63-65). Bu noktada, yukarida detayli bir sekilde ele

aldigimiz misyonerlik ve davet konularini kisaca ele almakta yarar var.

Ifade edildigi {izere misyon ve misyonerlik, genel anlamda herhangi bir inancin disar1ya
yonelik calismalarini; dzelde, Isa’min Markos 1:15’te gecen cagrisinmn iletilmesini
amaclayan Hiristiyanlarin 6zel gorevini ifade etmektedir. Hiristiyan inancinin yayilmasi
amagl dini yapilanma olan misyonerligin dayanagi bazi Hiristiyanlar tarafindan Kutsal
Kitap’in tamamidir. Bazilarina gore ise bilhassa Isa’min ve Pavlus’un sdzleridir.
Bunlardan bilhassa Matta 28: 18-20°de gegen Isa’nin sdzleri, “Yiice Gorev” tabir edilen

misyonu ifade etmektedir. Korintliler’e Birinci Mektup 9:19-23’te gegen Pavlus’un
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sozleri ise misyonerligin yontemini ortaya koymaktadir. Buna gore, Isa ve Pavlus’un
ornek alindig1 misyonerlik goriildiigii iizere iman kaynaklidir. Ugal’a gére, misyonerlik
zamanla daha diizenli ve kurumsal bir sekilde giiniimiize kadar ulagmis fakat ¢ogunlukla
dini, milliyet¢i duygular, politik ¢ikarlar vb. gibi muhtelif amaglar i¢in “alet” edilmistir
(Ugal, 2002: 13, 42). Bu gergevede tarihte Hacli Seferleri gibi kimi olumsuz hadiseler
yasanmistir. Bu durum ise dini ya da s6zde dini sebeplerden kaynaklanmaktadir (Clare,
2004: 280-281). Sonug olarak, bazi Kilise iiyeleri ve Kiliseler de Incil ile uyusmayan
davranislar sergilemistir (Strott, 2013: 54, 152).

Zamanla Ortagag’daki zulim ve “agresif’ misyonun yerini nazik iknd yolu almis
(Kessler ve Wenborn, 2005: 298) ve misyonerlik yontemlerinde degisiklige gidilmistir.
Zebiri’nin ifadesine gore, modern donemdeki misyonerligin tarihi XVIII. yiizyilda
ortaya ¢ikan misyoner topluluklar ve kurumlarm kurulusuna kadar uzanmaktadir. Bat1
emperyalizminin diinyanin en uzak koselerine kadar genislemesi, Hiristiyanligin
mesajinin benzersiz boyutta yayilmasmi miimkiin kilmistir. Misyonerler, emperyalist
tesebbiisii kabullenmekle kalmamis, hem sOmiirgecilerin menfaatlerine uyacagi i¢in
hem de dini sebeplerden dolay1 aralarinda karsilikl iligkiler olmustur. Kimi zaman ise
misyonerlik ile emperyalizm birbirlerine ters diismiis, aralarinda ¢atigsmalar meydana
gelmistir (Zebiri, 1997: 30-32). Hiristiyanligin diinyanin her kosesine ulastigr XIX.
yiizy1l misyonerligin altin ¢ag1 sayilmistir. Zamanla misyon g¢alismalar1 i¢in enstitiiler
kurularak misyonerler daha modern bilgilerle donatilmaya baglanmistir. Bu enstitiilerin
yani sira misyonerlik amacli dernek ve cemiyetler, tarikatlar vs. gibi bir¢ok unsurun

misyonerlikte etkin bir rolii olmustur.

Islam dininin yayilmas1 ve ilkelerinin uygulanmasi anlamma gelen davet ise, ¢ikis
noktasmi Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinnetinden almaktadir. Davet kelimesi
Kur’an’da cesitli ayetlerde yer almaktadir. En-Nahl 16/125. ayet davetin metodolojisi
hakkinda bilgi vermektedir. Bu meyanda davetin yontemleri “hikmet”, “giizel 6giit” ve
en giizel “miicadele” seklindedir (D.I.B., 16.05.2015). Buna gore davetteki yontem,
delillerle ispat seklinde olup muhatabi iknd etmeye yoneliktir. Davet ile ilgili ayetler
daveti gerceklestirecek olanlar1 Hz. Peygamber ile smirlandirmamaktadir. Buna gore

davet, her bir Miisliiman bireyi ilgilendirmekte ve gérevlendirmektedir (Al-i Imran,
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3/104,110). Sonu¢ olarak davet, Islom’mn temel sart1 ve esasi, ibadetin en basta

gelenidir.

Kur’an’in uygulayicis1 olan Hz. Peygamber, davet yOntemlerini bizzat hayatinda
gostermistir. Buna gore, Hz. Peygamber’in davet anlayisi hayatinda birka¢ merhalede
goriilmektedir. Onkal’a ve Cagrici’ya gére bu merhaleler; “hazirlik”, “kadrolasma”,
“kitlelesme” ve “devletlesme” seklindedir (Onkal, 2010: 339-341; Cagrici, 1994: 17).
Hz. Peygamber davet amacl bircok alanda etkinliklerde bulunmus, sosyal, kiiltiirel,
iktisadi vb. sahalarda yer, zaman, sartlar gibi bircok hususu g6z oniinde bulundurarak
davet etkinliklerini gergeklestirmistir. Unalan’m da ifade ettigi gibi Hz. Peygamber,
davette her tiirlii yontemi tatbik etmis, ferdi ve toplumsal iliskilerinde fert ve toplumun
psiko-sosyal yapismi gdz Oniinde bulundurarak hareket etmistir (Unalan, 2009: 88).
Tim bunlarin yani sira Hz. Peygamber’in sabir, azim, adalet vb. gibi bir¢ok 6zellikleri
de daveti miispet yonde etkilemistir. Sonmez’in de ifade ettigi gibi Hz. Peygamber’in
hiikiimdarlara gonderdigi davet maksatli mektuplar da davetin dis diinyaya agilmasimin
ilk adimi olarak degerlendirilebilir. Bu ise bu mektuplar vasttasiyla Islim’in tiim

bolgeye en kisa zamanda yayilmasi anlamma gelmektedir (Sonmez, 2011: 143).

Hz. Peygamber’in davet uygulamasi tarihten giinlimiize kimi zaman ayni seklide
gerceklesmemistir. Nitekim, Ismaili faaliyetlerde davet, politik-dini anlamdadir
(Canard, 1991: 168-169). Aymi c¢abayr Emeviler ile Abbasiler’de de gérmek
miimkiindir (Cagrici, 1994: 18). Bunun yani swra Osmanlilar ve Selguklular da
“propaganda’ya miiracaat etmis ve kurduklari bir takim miiesseseler vasitasiyla bu
faaliyetlerini siirdiirmiislerdir (Hosab, 2008: 182-185). Nitekim sirf IslAm’mn degil Tiirk
kiiltliriiniin de yayilip korunmasinda “kolonizator Tiirk dervigleri” etkili olmustur
(Barkan, 1942). Gegmiste oldugu gibi giinlimiizde de davet amagli bircok kurum ve
Kurulusun varligi s6z konusudur. Bu kuruluslarin ¢alismalar1 arasinda kitap yaymciligi,
toplant1 tertibi vb. faaliyetler de yer almaktadir (Kose, 2012: 34-39). Cemaat ve
cemiyetlerin yami sira tarikatlar (Avci, 2012: 61; Kdose, 2012: 196), ticaret, vb. gibi
birgok yolla Islami davet gerceklestirilmektedir (Cagric1, 1994: 17).

Sonug olarak, yukaridaki bilgiler 1s131nda davet ile misyonerlik hakkinda su ¢ikarimlara

ulasabiliriz:
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1) Amag¢ bakimindan genelde Tirk akademisyenleri tarafindan farkli olduklari
diistiniilen davet ve misyonerlik aslinda ayn1 gayeye yoneliktir. Yani amag dini yaymak,
insanlar1 kendi dinine kazandirmaktir. Genel algi misyonerligin Hiristiyanlastirmak,
davetin ise salt duyurmaktan ibaret oldugudur. Oysa davetteki duyurmanin da bir amac1
vardir. Bu amag ise insanlar1 Islim dinine dahil edebilmektir. Zira Hz. Peygamber’in
hayatinda da goriildiigii iizere o sadece duyurmakla kalmamus, birgok kisinin Islam’a
girmesi i¢in elinden gelen tim gayreti gostermistir. Hz. Peygamber davetini israr ve
tekrarla kendisine muhalif olan kisilere dahi siirekli sunmustur. Buna gore, davet sirf
duyurmak olsaydi ya da duyurmakla sona erseydi, Hz. Peygamber davetini birkac¢ defa
tekrarlamazdi. Dolayisiyla davetin amaci insanlarin Isldim’a girmelerini saglamaktur.
Duyurmak, iletmek fiiliyat1 ise davetin amaci degil yontemidir. Misyonerlikteki
Hiristiyanlagtirmaktan kasit “zorla” Hiristiyan yapmak ise, bu durumun amacg degil
realitede kullanilan yontem oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Fakat misyonerlik
icin referans gosterilen metinlerde zorla Hiristiyan yapilmasina dair herhangi bir ifade
yoktur. Sadece bu gorevin Onemine binaen bu gorevin yapilmasmi zorunlu kilan
buyruklar yer almaktadir. Misyonerlik ile zorla Hiristiyan yapildigi yoniindeki algi,

tarihte misyonerlik ile yasanmis olumsuz hadiselerden kaynaklanmaktadir.

2) Yontem agisindan farkli olugu diisiiniilen davet ve misyonerlikte, zaman zaman ayni1
yontem uygulanmistir. Davet amagli bircok kurumlar, cemiyetler, sivil toplum
kuruluslar1 olusturulmus, hatta davet, kimi fakiiltelerde boliimler olarak yer almistir.
Buna gore, misyonerligin davetten farkli yonlerinden oldugu diistiniilen kurumsallagsma

misyonerlik kadar olmasa da islam davetinde de yer almistir.

Kurumsallagma, akademisyenler tarafindan misyonerligin davet ile olan mukayesesinde
on plana cikarilan bir mevzudur. Bunun altinda yatan neden ise kurumsallagmanin
emperyalizmle olan iligkisinden kaynakli goriinmektedir. Zira misyonerlikte
kurumsallasma ile emperyalizmin yogun oldugu dénem paralel olup, ¢cogu zaman
misyon amacgli kurum ya da kuruluslar emperyalizme hizmet etmistir. Ayrica dini
amaclar disinda farkli gayelerin gergeklestirilmesi bu kurum ya da kuruluslar yoluyla
daha da kolay olmustur. Dolayisiyla kurumsallik mevzusu, misyonerligin davet ile
mukayesesinde bu durumlardan otiirli negatif farkhilik olarak dile getirildigini

gostermektedir.

88



Misyonerlikte kullanilan ydntemler bilhassa Pavlus’a dayandirilmaktadir. Ornegin
Gilindiiz’e gore, Pavlus, “takiyye” yapan, “ikiyiizlii” davraniglar sergileyen “davaya
giden her yolun miibah” oldugu anlayisiyla hareket eden kisi olarak tanitiimaktadir
(Giindiiz, 2009: 50-51). Oysa yukarida deginildigi gibi Pavlus bu tarz davranislar
sergilememistir. Bu anlayisin baslica sebebi Hiristiyan gelenegi icerisinde daha sonraki
donemlerde vuku bulan bazi yanlis misyonerlik uygulamalari olmalidir. Pavlus’un
Korintliler’e Birinci Mektubu’ndaki ifadeleri onun misyon amaglh fedakarligii ortaya
koymaktadir. Zira o, muhtelif sikintilara “miijde” ugruna, yani dini amacl katlanmistir.
Bununla birlikte, misyonerligin bilhassa ekonomik yollarla gergeklestirildigi ifade
edilmektedir. Bu faaliyet i¢in mali imkin sonuna kadar kullanilmaktadir. Fakat Islam
davetini cihad baglaminda ele aldigimizda davetin de ekonomik yollarla
gerceklestirilebildigini sdyleyebiliriz. Zira cihad silahli savasin yani sira ekonomik ve
kiiltiirel yollarla da gergeklestirilebilmektedir. Dolayisiyla davet de ekonomik yolla
gergeklestirilebilir.

3) Tiirk akademisinde mahiyet yoniinden davet ve misyonerligin farkli oldugu goriist
yaygmdir. Bu anlayisa gore, misyonerlik sirf dini bir etkinlik degildir. Bu faaliyet,
emperyalizm, somiirgecilik, siyasi, kiiltiirel vb. bircok alanla iliskilidir. Misyonerligin
tarihi siire¢ igerisinde pek c¢ok yanlis uygulanisi olmustur. Zira mevcut olsa da asil
itibartyla misyonerlik pek ¢cok Hiristiyan tarafindan kendi politik, askeri, kiiltiirel vb.
cikarlar1 dogrultusunda kullanilmistir. Fakat bu misyonerligin, yani insanlari
Hiristiyanliga ¢cagirmanin, dini kokenli bir faaliyet oldugu gercegini géz ardi etmemize
sebep olmamalidir. Nitekim tarihte miinferit olarak Isldim davetinin de dini amacmin
disinda siyasi manada kullanildigr olmustur. Dini amacin disindaki davet ve

misyonerlik, Hiristiyanlik ve Islim inancma terstir.

Tiirkiye akademisyenleri davet ile misyonerligi karsilastirirken islimi davetin siradan,
rastgele, plansiz, taktiksiz ve sadece duyurmadan ibaret bir etkinlik olarak algilanmasin1
saglamaktadir. Fakat Islim davetinin tek basma ele alindig1 eserlerde, ya da Hz.
Peygamber’in hayatinda goriildiigii {izere Islam daveti sadece bir bildirmeden ibaret
degildir. Davet, salt anlatmanin degil, ayn1 zamanda muhatabin da dinlenmesi gerektigi
cift yonlii ve ikndya dayali bir faaliyettir. Miislimanlar i¢in kesin ve onemli bir

gorevdir.
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Sonu¢ olarak, davet ve misyonerlik birbiriyle tamamen ayni olmayip bir¢ok agidan
farklilik gosterse de benzer faaliyetlerdir. Her iki dinin kutsal kitabinda bu faaliyetler
dini amagcli olarak anilmaktadir. Dolayisiyla misyonerlik ve davet 6zde ayni amaca
matuftur. Cogu zaman dini, milliyet¢i duygular, politik ¢ikarlar vb. emeller i¢in
misyonerlik alet edilmistir. Bu baglamda tarihte ger¢eklesen muhtelif olumsuz hadiseler
ve birtakim etmenlerden dolayr misyonerlik olumsuz bir anlam kazanmis ve
Onyargilarin olugsmasina yol agmustir. Nitekim giiniimiiz bazi akademisyenlerinin sahip
oldugu Onyargi sadece ge¢cmisteki misyonerlik faaliyetine yonelik degildir. Tarihte
misyonerlik faaliyetinin emperyalizmle olan iligkisi giinimiizde de giindemdedir.
Dolayisiyla giiniimiiz misyonerligi, gecmistekiyle ayni sekilde degerlendirilmektedir.
Bundan dolayr Islami daveti misyonerlikten tamamen ayri gdrme séz konusu
olmaktadir. Bu 6nyargilardan dolay1 da misyonerlikte olan kimi 6zelliklerin disinda bir
davet anlayis1 tasvir edilmektedir. Dolayisiyla da davetin kimi o6zellikleri g6z ardi
edilmektedir ve inan¢ kaynakli misyonerlik farkli yorumlanmaktadir. Sonu¢ olarak,
davet ile misyonerlik; aralarinda teoloji, terminoloji ve ¢ogu zaman yontem, mahiyet
vb. yonlerden farklilik olmasina karsin kimi zaman ayni yontemlerle yiiriitiilen, 6zde

ayni amaca, yani dini inanc1 yaymaya, yonelik birer faaliyettir.
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