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OZET
ALI SERIATI'NIN DINLER TARIHI CALISMALARININ
METODOLOIJIK ACIDAN DEGERLENDIRILMESI
Yilmaz YUMAK
Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Yiiksek Lisans, Subat/2016
Danisman: Dog. Dr. Cengiz BATUK

Bu arastirmadaki amag, Ali Seriati'nin 6zellikle dinler tarihi alanindaki
calismalarinin, bu alana kattig1 katkisin1 ve dinleri anlamada kullandigi metodlara
yeni bir perspektif kazandiran fikirlerini esas alarak, dinsel gelenekleri incelerken
uyguladigi metodolojilerin sinirlarina baghiligimi sorgulamak ve O'nun dinleri
anlamadaki asil hedefini ortaya g¢ikarmaktir. S6z konusu sorgulamay: iki amag
gergevesinde yapmaya calistik. Birincisi, dini kavramlari yorumlamada farkliligi
ortaya koymak, ikincisi ise dinleri anlamada uyguladigi metodolojileri sorgulayarak,
ulastig1 sonuglart irdelemektir. Bu baglamda yukarida ifade ettigimiz amaclara
ulasmak i¢in, tezimizin giris boliimiinde din ve metodoloji kavramlarinin

tanimlarindaki ve dine olan yaklasimlardaki problemleri géstermeye calistik.

Birinci béliim de genel olarak Islam diinyasinda ve Batida yapilan dinler
tarihi caligmalart hakkinda genel bilgi vermeyi uygun gordiik. Seriati'nin
calismalarinin amacin1 gérmemiz agisindan bu c¢alismalarin hangi amaglara hizmet
ettigini anlamaya calisarak, Seriati'nin dinler tarihi calismalarinda yararlandigi

kaynaklar1 ve genel olarak inceledigi dinleri gosterdik.

Ikinci béliimde ise, Ali Seriati'ye gére din kavramini etimolojisi ve tanimi
yoniinden irdelerken, Seriatinin din ve dolayli olarak dinler tarihiyle ilgili kullandig:
kavramlara yer vererek, O'nun din anlayisini anlamaya calistik. Bu boliimiin en
onemli konusu olan Seriati'nin inceledigi dinleri ve incelerken kullandigr metotlari
ortaya koyarak, dinleri nasil smiflandirdigini ve klasik dinler tarihgilerine gore

farkliliklarin1 ve benzerliklerini gostermeye calistik.

Ugiincii boliimde ise, Seriati'nin dinleri tanima ve anlamada kullandig

metodolojilere bakisini ve bu konu da nasil bir metodoloji 6nerdigini ortaya koyduk.



Sonug boliimiinde ise, genel olarak Seriati'nin dinler tarihi ¢alismalarinin

metodolojik a¢idan degerlendirmesini yaparak tezimizi sonuglandirdik.

Anahtar Sozciikler: Din Kavrami, Klasik Dinler Tarihgileri, Karsilastirmali

Tipoloji, Diyalektik, Survol Bakis



ABSTRACT
METHODOLOGICAL EVALUATION OF THE WORKS OF ALI SERIATI
ON THE HISTORY OF RELIGIONS
Yilmaz YUMAK
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Philosophy and Religious Studies, Master Thesis, February/2016
Supervisor: Dog¢.Dr.Cengiz BATUK

The main focus of this work is the contribution of Ali Seriati to the study of
history of the religions on this field and the methodology used by him in the field of
investigating the religious traditions which brings a new perspective to the methods
for understanding of religions meanwhile interrogate the borders of his methodology
and Show the main aim of him for understanding the religions. | try to apply this
interrogate on the base of two aim. First is to Show the differences among the
comments used for religious concepts, second is to criticize the outcomes that results
from the methodologies used for understanding of religions. In this manner, to reach
the aims talked above; in the entrances of this thesis, | talk about the problems in the
definition of two concepts: religion methodology and in the approaches toward the

religions.

In the first chapter, the issue talked on is information about the studies on the
history of the religions performed by both islam Geography and the West. In order to
understand the purpose of A. Seriate’s Works, | try to make clear the purpose for
which his studies serve. Also in the same chapter | point at the sources A. Seriati has
used for he study of the history of religions and the religions that has been generally

searched by him.

In the second chapter, while | am criticizing the concept of etymology and the
definition of the religion, I try to understand the A. Seriati’s sense of his religion by
discussing the concepts used by A. Seriati about history of religions. 1 try to show
the way how Ali Seriati classify the religions; the differences and similarities
between Seriati’ methods for seeking a religion against the classical religion
historian by analysing the religions investigated by Seriati and the methods used by
Seriati for seeking history of religions that forms the most important part of this

work.



In the third chapter, I bring up the view of Seriati to the methodologies used
for recognizing and understanding the religions and the methodology suggested by
him about this subject.

At last but not least; I bring my thesis to a conclusions by evaluating Seriati’s

works on the history of religions in the term of methodology.

Key Words: Concept of religion, Classical Religion Historians, Typological

Caregories, Dialectic, Survol look



ONSOZ

Bir aksiyon, bir eylem ve bir miicadele adami olan Ali Seriati, kirk dort yillik
kisa yagaminin her donemini miicadelelerle gecirmis bir sahsiyettir. O, bir yandan
Bat1 emperyalizmini elestirip kars1 ¢ikarken, bir yandan da iginde yetistigi iran'daki
molla anlayisim elestirip, karst ¢ikmistir. O'nun bu elestirisel yaklasiminin iran'da
onemli yansimalar1 olmustur. Ozellikle bu konuda mollalarn kendi sabit
konumlarimin iizerinde diisiinmeye ve kendilerini kritik etmeye zorlamalar1 dnemli
bir adimdir. O'nun amac1 Islam dinini bir ideoloji anlayisina déniistiirerek, bir aydin
tipi yaratmak ve bdylece Bati'nin karsisina Oziine donmiis bir hareket ¢ikartarak

miucadele etmektir.

1979 iran Islam devriminin ideolojik diisiiniirii olarak kabul edilen Ali Seriati
Islam devrimini gérmesede devrimin basariya ulasmasinda iyi bir hatip edasiyla
kitleleri fikirleriyle etkileyerek harekete gegirmesini bilmistir. O'nun bu 6zgiin ve
miicadeleci tutumu, Islam diismanlarinin tepkisini ¢ekerken, yine onlar tarafindan
haince sehit edilmesine neden olmustur. Ciinkii O'nun diisiinceleri, Bati1'li saldirilar
karsisinda ¢ok derin ve giiclii bir mukavemet olustururken, islam gelenegini kirleten
ve ¢Okiintiiye sebep olan bidat ve hurafelere karsida agir darbeler indirmistir.
Dolayistyla bu durum bilingsiz kesimler nezdinde Islam'in kendisine yapilan bir
saldir1 olarak algilanmis ve hak etmedigi elestirilere maruz kalmistir. O'nun fikirleri
sadece Iran'da degil, Islam diinyasinda da yankilar uyandirmistir. Ozellikle
tilkemizde seksenli ve doksanli yillarda Seriatinin kitaplar1 Tiirkge'ye cevrilerek
takip edilmis, okunmus ve anlasilmaya calisilmistir. O'nun fikirleri bir¢ok

akademisyeni etkilemis ve bu konuda bir¢ok makale kaleme alinmistir.

Sosyoloji ve dinler tarihi uzmani olarak Seriat'inin 6zellikle dinler tarihi
alanindaki ¢aligmalart ilgimizi ¢ekmis olup, alan arastirmasi sonucunda bu konuda
bir caligmanin mevcut olmadigini gérmemizden dolayi, Seriatimin dinler tarihi
caligmalarini metodolojik agidan degerlendirmege c¢alismak istedik. Konunun
arastirtlmasindaki amacimiz, Seriati'nin, Ozellikle dinler tarihi alanindaki
caligmalarinin, bu alana kattigi katkisini gérmek ve dinleri anlamada kullandigi
metodlara yeni bir perspektif kazandiran fikirlerini esas alarak, dinsel gelenekleri
incelerken uyguladigi metodolojilerin sinirlarina bagliligini sorgulamak ve de O'nun
dinleri anlamadaki asil hedefini ortaya c¢ikarmaya ¢alismaktir. S6z konusu

sorgulamayi iki amag gergevesinde uygulanmaya calistik. Birincisi, dini kavramlari
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yorumlamada farkliligi ortaya koyduk. ikincisi ise, dinleri anlamada uyguladig

metodolojileri sorgulayarak, ulastig1 sonuclari irdeledik.

Tezimizde kullandigimiz alintilarda Seriati’nin yayinlanan eserlerinden Fecr
Yaymevinin otuz yedi seri olarak yayinladigi eserleri esas alarak, kaynak gosterdik.
Baz1 kelimelerin yaziliglar1 diger kaynaklarda farkli olabilmektedir. Bundan dolayidir
Ki, biz Fecr yaymevinin yapmis oldugu geviri eserlerini esas alarak, genellikle
kelimeleri orada gegen sekliyle kullanmaya calistik. Tezimizin igerisinde gegen
Aryailer kavim ismi, diger kaynaklarda Ariler seklinde kullanilmaktadir. Biz Fecr
Yaymevinin yapmis oldugu cevirileri esas alarak Aryailer kelimesini tercih ettik.
Sugiyant kelimesi diger kaynaklarda Saosyant seklinde gegmektedir. Biz Sugiyant
kelimesini tercih ettik. Lao-Tsu ismi diger kaynaklarda Lao-Tzu seklinde
gecmektedir. Biz Lao-Tsu ismini tercih ettik. Lao-Tsu’nun Tao te King kitabinin
yazilist diger kaynaklarda Tao te Cing diye gecmektedir. Biz Tao te King olarak
kullandik. Fecr yayinevinin yapmis oldugu ¢evirilerde Lee ismi, Li olarak

gecmektedir. Ancak bu ismi biz Lee seklinde kullanmayi tercih ettik.

Bu arastirmanin elbette eksikliklerini kabul ediyoruz. Ancak bu tez, elimizden
gelenin en iyisini yapma gayretinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu siiregte
gerek muhteva gerekse teknik yonden higbir yardimini esirgemeyen, tez
danigmanligimi yiiriiten ve c¢alismanin baslangicindan sonuglandirilmasina kadar
yardimlarindan ve fikirlerinden yararlandigim degerli hocam Dog. Dr. Cengiz
BATUK'a, teze baslamadan oOnce fikirlerinden yararlandigim Ars. Gor. Asim
DURAN hocama ve kitap konusunda rahatsiz ettigim kiitiiphane gorevlilerine ve
Ingilizce makalelerin gevirisinde bana yardimci olan degerli meslektasim Samet

TORAMAN Bey’e en igten tesekkiirlerimi arz ederim.

Yilmaz Yumak
Samsun-2016
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GIRIS
1. Problem
1.1. Din Kavraminin Etimolojisi ve Tanimi
Tirk¢emizde ifade ettigimiz din kelimesi Arapga'dan dilimize ge¢mis olup,
bu kelimenin 6z Arapca olmadifi, Aramice-Ibranice bir kokten geldigini dinler
tarihgileri ifade etmekle birlikte, Tirklerin din kelimesini Uygur Tiirkleri kanaliyla
Orta Iran'dan aldlgll seklinde bir tartigmanin mevcut oldugu da bilinmektedir.
Insanlik tarihi kadar eski olan din olgusu, varligmi toplumlarda gosterirken, din

kavramini her toplum kendi dilinde ayr1 bir kelime ile ifade etmislerdir.

Din kavramimi ifade etmek i¢in, eski Turklerin drm, darm, nom, den
kelimelerini kullandiklar1 kaynaklarda ifade edilirken, Iran'm tarihi seyri icerisinde
Zerdist dininin kaynagi olan Avesta kitabinda daena, eski Farsga'da (Pehlevi dili)
den, sonraki Farsca'da din, Sanskrit¢e'de (Hinduizm'in kutsal dili) dhrma, Pali dilinde
(Budizm'in kutsal dili) dhamma diye kullanilmistir. Ibranice de dath, eski
Yunanca'da thrioheya, bu giin Bat1 aleminin kullandig1 eski putperest Roma'nin dili

olan Latince'de ise, religio kelimesi kullanilmaktadir.

Dil alimleri din kelimesinin Arapga da deyn kokiinden mastar veya isim
oldugunu kabul ederler. Cogulu edyan (dinler)dir. Miitercim Asim Efendi Kamus
adl1 eserinde dinin otuzu agskin anlamindan s6z etmis ve bunlardan dinin terim anlami
m yakindan ilgilendirenler ceza ve karsilik, Islam, 6rf ve adet, ziil ve inkiyad , hesap,
hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hiikim ve ferman, makbul ibadet,

millet, seriat, itaat® anlamlarma gelmektedirler.

Din bilimcileri, dinin taniminda dinin ¢ok yonlii bir olgu olmasi sebebiyle

icinde bulunmus olduklar1 ideoloji, dini diisiince, inan¢ gibi bir takim bakis

Giinay Timer ve Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ankara: Ocak Yaylari, 1997, s.1.
2 Giinay Tiimer, “Din”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ist. : TDV Yaymlar1, 1995, c. 9, ss. 312-320.
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acilarindan hareketle kendilerine uygun dinin bir yoniine agirlik vererek tanimlamada

bulunmuslardir.

Batidaki ilk donem din bilimcilerinden Rudolf Otto dini "insanin kutsal
saydig1 seylerle olan iliskisi" diye tanimlarken, E.B. Tylor dini "ruhi varliklara
inan¢" diye tanimlamakta, yine iinlii din bilimci Max Miiller dini "Insani sonsuzu
kavramasin1 saglayan, akil ve mantifa tabi olmayan zihni bir meleke veya
yetenektir." diye tanimaktadir. Unlii sosyolog E. Durkheim ise dini "Bir cemaatin
meydana gelmesini saglayan ayin ve inanglar sistemidir." diye tanimlamaktadir.
Islam bilginleri ise, dini genel anlamda "Akil ve irade sahipleri insanlarin, kendi
irade ve arzulariyla bizzat onlar i¢in hayirli olan seylere sevk eden ilahi bir

kanundur." diye tanimlamaktadirlar.

Din nedir? sorusuna verilecek cevap olduk¢a zor olmakla birlikte, soruya
cevap olarak ortaya konan tanimlardaki probleme din bilimcileri gibi Ali Seriati'de
isaret etmektedir.® insanlik tarihi kadar eski olan din konusu, her zaman tartisma
konusu ve problem olagelmistir. Dinin ne oldugu sorusuna karsilik, Batili bilim
adamlarinin yapmis oldugu tanimlamalar her ne kadar dini arastirmalarin geligimi
acisindan katkida bulunduklari bilinsede tam olarak, dinin ne oldugu konusundaki
yetersizliklerinin  sebeplerini, pozitivist teori ve degerlendirmelerde aramak
gerektigini, bu giin bilim adamlar1 da ifade etmektedirler. Din tamimlamalarinda
bulunmaya c¢alisan bilim adamlarinin bir diger yetersizlik sebebi ise biitiinciil bir
bakis agisindan yola ¢ikarak tiim dinleri kapsayacak sekilde bir din tanimlamasinin
yerine, kendi dininden, inancindan ya da ideolojisinden hareketle, bir din
tanimlamas1 yapilmaya calismasi sebebiyle sinirli ve belirli bir bakis acisini ihtiva

ettikleri igin yetersiz kalmaktadirlar.

1.2. Dine Olan Yaklasimlardaki Problemler

Din bilimcileri dinlerin anlam ve mahiyetini psikolojik, sosyolojik ve tarihsel
acidan ortaya koymaya calismislardir. Psikolojik agidan dine bakanlar dini i¢giidiisel
bir olgu olarak goriirken 6zellikle Freud, dini bir i¢ kuruntu, i¢giidiisel arzularimizin
tatmin araci olarak ifade eder. Freud, saplantisal nevrozlarin cinsel i¢giidiiniin
yasaklanmasiyla, dini ritiiellerin ise bencil ve anti-sosyal ihtiyaglarin bastirilmasi ile

olustugunu savunmaktadir. Saplanti nevrozunun belirtilerinin, dinsel téren ve

Ali Seriati, Dinler Tarihi, Ejder Okumus (¢ev.), Ankara: Fecr Yayinevi, 2013, c.l, 5.112.
Mahmut Aydin, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010, s.20.
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uygulamalara benzemesinden hareketle, dinin everensel bir nevroz, saplantili
nevrozun da, bireysel bir din oldugunu diislinerek, sonucta dine inananlarin hepsini
birer hasta olarak gt')riir.5 Bu yaklagim hi¢ bir din mensubunun kabul edebilecegi bir
yaklasim degildir. Dine olan bu yaklasim, din mensuplarinin tepkisini ¢ekmesi, saygi

anlayis1 giitmemesi sebebiyle problem arz etmektedir.

Dine sosyolojik acidan bakanlar, dinin temelde sosyal bir olgu oldugunu,
dinin sembolleri, ibadet ve muamelatla ilgili kurallar1 sayesinde toplumdaki fertleri
bir araya getirerek, onlarin birbirleriyle ilgili iligkilerini olgunlastirip gelistirdigini
ifade ederler.® Ozellikle Karl Marks’a gore din toplumda afyon gibi insanlari
diinyadaki sikintilara boyun egdirerek, en iyi ve gelecek hayat olan ahiret hayati
riiyasi i¢inde uyutmaktir.” Marksizm ideolojisi, dini toplumda bir {ist-yap1 kurumu
olarak goriirken, dine toplumda tamamen kars1 ¢ikar. Ciinkii, Marksizm'in amac1
siifli kapitalist toplumdan; sinifsiz, sinirsiz, devletsiz komiinist topluma ge¢mektir.
Boyle bir komiinist topluma gegildiginde, dinin burjuvazi tarafindan siirekli
proleteryanin aleyhinde kullandig1 bir fonksiyonu kalmayacaktir. Daha degisik bir
ifade ile toplumda din diye bir olgu kalmayacaktir. Boylece, olgu olarak bir
toplumda din yoksa o zaman o toplumda dinin kurumlarindan da s6z etmemiz
miimkiin degildir.8 Bu bakis agis1 dinin toplumda varligini kabul edip, dinin insanlar1
uyutup, uyutmadigt konusunda tartismalara gotliimesi agisndanda problem arz

etmektedir.

Dine bir bagka bakis acis1 ise, dini tarihsel siiregte ortaya ¢ikan, gelisen ve
degisen bir olgu olarak kabul eden tarihsel bakis agisidir. Bu konuda arastirmalarda
bulunan 6zellikle Max Miiller din olgusunun insan ki gelistik¢e, dil diizleminde
dinlerinde degistigini ve siirekli gelistigini ifade ederek, tarihsel din
tanimlamalarinda bulunmustur. Max Miiller'e gore, din alemle temasinda zarar goriir
ve tipki solunmus bir temiz havanin kirlenmesi gibi kirlenir, din fenomenleri de tarih
icerisinde safligin1 yitirir, safligim1 yitiren din ancak, asil kaynagia doniilerek
kavranabilir. Tarihsel bakis acgisinin amacini Max Miiller, giiniimiizii ge¢mise

baglayarak, gecmis vasitasiyla bugilinii yorumlamak ve simdiki problemlerin ilk

Sigmund Freud, Dinin Kékenleri, Ayse Teksen (cev.), Ist. : Payel Yaymlari, 2012, ss. 31-40.
Aydm, Ana Hatlariyla Dinler Tarihi, s. 21.

Mehmet Aydin, Din Fenomeni, Konya: Din Bilimleri Yaynlari, 1995, s.24.

Ali Bulag, Cagdas Kavramlar ve Diizenler, Istanbul: Beyan Yaynlari, 1993, s.113.
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ortaya ¢iktig1 doneme kadar geri gidip iz siirerek bozulmalarin anlagilmasina veya

bozulmalara dair sorunlarin ¢éziilmesine yardim etmektir, diye ifade etmektedir.’

Islam diinyasindaki din anlayis1 vahiy kaynakli olup yapilan tanimlamalar ve
siniflamalar genel itibariyle vahyi esas alinarak yapilmistir. Bundan dolay1 Hak din,
batil din ayrimi yapilarak, vahiy esasli dinler genelde Yahudilik ve Hiristiyanlik
konu yapilarak incelenmeye ¢alisilmig ancak vahiy esasina dayanmayan diger dinler
ise fazla incelemeye tabi tutulmamislardir. Bizce boyle bir ayiric1 yaklasim, dinlerin
anlasilmasinda dinler tarihinin metodolojisi agisindan kendi igerisinde problem
tasimaktadir. Islam bilginlerine gore, insanhigm ilk dini tevhid dinidir. Dinin
kurucusu Allah'tir. Allah kainati ve insan1 yaratmis. Hz. Adem'i de ilk insan ve ilk
peygamber olarak, kendisine vahiy vererek gorevlendirmistir. Insanlik ne zaman ki,
Allah't unutup basgka tanrilar edinmeye baslayinca Allah, peygamber gonderip
insanlig1 hak dine davet ettirmistir. Bu sapmalardan sonra tek tanricilik anlayisi ¢ok
tanriciliga dontismiistiir. Hak dinin esaslar1 peygamber ve kitaplar yoluyla akil ve
irade sahibi insanlara bildirilmistir. Islam bilginleri Islam'm hak din oldugunu ifade
ederken diger dinleri vahyi kaynakli olsalar dahi batil din diye nitelendirmislerdir.
Ciinkii, bu dinlerin hiikiimlerinin Allah tarafindan islam'in gelmesiyle kaldirildigini
ifade ederler. Islam, evrimcilerin anlattif1 sekilde insanlarin ve dinlerin evrimini

kabul etmez. O, yiice ve tek dindir.*°

Yukarida ifade ettigimiz dine olan yaklagimlarin genelde problem tasimast,
genel bir goriise gore, biitiinciil bir bakis agisindan yola ¢ikarak, tiim dinleri
kapsayacak sekilde bir din anlayisini gelistirilemeyip, kendi dininden, inancindan ya
da ideolojisinden hareketle, bir din yaklagimi gelistirilmeye ¢alisiimasi, simirlt ve
belirli bir bakis agisini1 ihtiva etmesi sebebiyle dogru bir din anlayiginin

gelistirilmesini engellemektedir.

Dinleri anlama ve tanimada iyi bir metodoloji gelistirilerek, biitiinciil bakis
acistyla daha saglikli bir anlayis gelistirilecegi kanaati daha yaygin bir anlayistir. Din
fenomenologlar1 da dinin bir bilim gibi algilanamayacagini ve bilimlerin seviyesine

indirgenemeyecegini ifade etmektedirler.™*

°  Mustafa Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, istanbul: Iz Yayincilik, 2007, s.80.
% Timer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, 5.35.
Y Aydin, Ana Hatlaryla Dinler Tarihi, s. 21.



1.3. Metodoloji Kavraminin Etimolojisi ve Tanim

Latince methodus, Yunanca ile,-e dogru anlamindaki meta (uetd) ve yol, bir
seyi yapma bi¢imi anlamindaki 0dos (686¢) terkibinden olusan methodos dogru yol
(1ébodoc) sozciigiinden gelen ve bir ¢ok dilde de metod *?olarak kullanilan bu
kavram Tiirkge'de Onceleri usul giiniimiizde ise usul soziinlin yaninda metod ya da
yontem olarak kullanilan kelime, sozliiklerde bir isi yapmak {izere takip edilen
diizeni, bir hedefe ulagsmak i¢in zihnin takip ettigi yolu, usulii veya siirecler biitiiniinii
olarak ifade edilmektedir.®® Omegin timevarim-timdengelim metodu, diyalektik
metod, bilimsel metod v.b. Yukarida ifade ettigimiz iizere etimolojik ve de bilimsel
terminolojide kullanildig1 anlamlarina bakarak fonksiyonel agidan ve genel olarak
metot kavramini, Ramazan Adibelli, "arastirmaciyr amacma gotiiren, hedefine

ulastiran yol ya da imkanlar bitiini"™

olarak tanimlamakta, dolayisiyla metodu
arastirmact ile amaci arasinda bir koprii, arastirmaciyr amacima gotiiren arag,
problemi halletme siirecinde kendisine yol gosteren bir rehber olarak gérmektedir.
O'na gore, metodun belirleyicisi amag ilkesi olup niteligi ise, amaca ulastirabilecek
mabhiyette olmasina baglidir.

Etimolojik acidan ydntem konusunu, kuramini ve uygulamalarin
(tekniklerini) ele alan bilime ise metodoloji (yontembilim) denir."® Dinler tarihindeki
metodoloji probleminin varlig dinler tarihi biliminin ortaya ¢ikisindan bu yana biitiin
din bilimcileri tarafindan dile getirilmekte ve konu enine boyuna cesitli ortamlarda
tartisitlmakta ve de gesitli ¢oziim Onerileri getirilmeye c¢alisilmaktadir. Ancak
getirilen ¢6ziim Onerilerinin, problemin varligimi su ana kadar da ortadan

kaldiramadig1 goziikmektedir.'® Seriati ise, dinler tarihindeki metodoloji problemini

gormekle birlikte, bu konuda kendine 6zgii metod onerilerinde bulunmaktadir.

1.4. Problem Ciimlesi
Ali  Seriati, dinler tarihi c¢alismalarinda dinsel gelenekleri incelerken,

metodolojilerin sinirlarina bagh kalmig midir; yoksa ideolojik perspektiften hareketle

2 Ramazan Adibelli, Mircea Eliade ve Din (Mircea Eliade'nin Din Bilimi Calismalarinn

Metodolojik A¢idan Degerlendirilmesi), Istanbul: iz Yayncilik, 2011, s.35.
¥ TDK, “Yéntem”, Tiirkge Sozliik, ¢.2, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1988, s. 1643.
14 Adibelli, Mircea Eliade ve Din, s.37.
Y Sabri Cakir, Toplumsal Bilimlerde Yeni Yontem Anlayisi ve Temel Yaklasimlar, (Gozden
gecirilmis 2. baski) Isparta: Fakiilte Kitapevi Yayinlari, 2009, s. 89.
Dinler Tarihi’nin metodolojik problemleri konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. (Adibelli, Mircea
Eliade ve Din, ss.22-28)
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metodolojilerin smirlarini zorlayarak dinleri, kavram ve sahsiyetleri kendi Islami

algisina uygun olarak m1 yorumlamaya c¢aligmistir?

1.5. Alt Problemler

Bu temel probleme bagli olarak su alt problemler ortaya ¢ikmaktadir:

_Seriati, metodolojileri dinlere uygularken asil hedefi nedir?

_Seriati'nin dinleri anlamada kullandig1 metodolojilerin Seriati tarafindan
dinlere uygulamasinda hakikaten saglikli bir sonug¢ alinabilecek din incelemesine
gotiirmiis miidiir?

_Seriati'deki ideolojik Islam anlayisi, O'nun dinlere yaklagiminda kullandig1
yontemlerde nasil bir etkiye sahiptir?

_Seriati'nin kulland1g1 metodolojilerin temelleri nerelerde aranmalidir?

_ Ali Seriati i¢in bir metoddan s6z etmek miimkiin mii?

_ Seriati, dinleri "tevhidi" bir perspektifle mi anlamaya calisiyor?

_Seriati'in yasadigi doénemin konjonktiirii itibariyle dinlere yaklasiminda
kullanilan yontemlerle giiniimiizdeki kullanilmaya calisilan yontemler arasinda ne
gibi farklar vardir?

_ Ali Seriati'nin takip ettigi metod Batili paradigmalar tarafindan iiretilen
(Varolusculuk gibi) bir metod mudur?

_ Tevhidi merkeze alarak dinleri anlamaya c¢alismak o dinleri anlamak midir?
Yoksa Seriati reddiyecelilerin yaptiginin aynisin1 mi yapiyor?

_ Ali Seriati'nin yaklagimindan yeni/modern bir (Islami ?) dinler tarihi

metodolojisi tretilebilir mi?

2. Amag

Her ne kadar dogrudan bir dinler tarihcisi olmasada bu alanda 6zgiin
caligmalar yaparak bu alana katki saglayan, dinleri anlamada kullandigi metodlara
yeni bir perspektif kazandiran Ali Seriati'nin fikirlerini esas alarak, dinsel gelenekleri
incelerken uyguladigi metodolojilerin sinirlarina bagliligi sorgulanacak ve O'nun
dinleri anlamadaki asil hedefini ortaya ¢ikarmak tezimizin asil amaci olacaktir. S6z

konusu sorgulama iki amag ¢ercevesinde uygulanmaya ¢aligilacaktir. Birincisi, dini



kavramlar1 yorumlamada farklilig1 ortaya koymak ikincisi ise, dini sahsiyetlerin nasil

mitsellestirdigini anlamaya ¢aligmaktir.

Seriati, dinleri incelerken klasik dinler tarihgileri gibi bir dini kronolojik
olarak bastan sona dogru incelemeye tabi tutmaz. Dogrudan dinlerin ritiielleri,
ibadetleri ve bazi uygulamalartyla ilgilenmez. Bu yoniiyle de Ali Seriati diger dinler
tarihgilerden ayrismaktadir.'” Bir taraftan dinleri, medeniyet ve kiiltiirleri anlatip
onlar1 anlamaya ¢alisirken diger taraftan okuruna ya da takipgisine ansiklopedik bir
bilgi vermek yerine tiim bunlarin ne anlam ifade ettigi sorusunun cevabini bulmaya
calisir. Bu yiizden de basta bir kronoloji izlemiyor gibi goriinmekle birlikte o
caligmalarinin kendi iginde farkli bir silsile/kronoloji izler. Bu yiizden de o tarihi
farkli tarih dizgeleri olarak degil tek bir tarihin farkli vecheleri olarak goriir ve
gostermek ister. Tim bunlar ise Ali Seriati'yi farkli kilan ve onu diger dinler
tarihgilerinden ayiran yonlerdir. Ozgiin bir bakis acisina sahip olmasi da tez
konusunda onu segmemizin en énemli sebeplerinden birisidir. Bu baglamda Seriati'yi

secmemiz bu konuda onun farkliligin1 géstermek igindir.

Calismamizda Seriati’nin ideolojik yaklasimini tartigilarak ve bunun
metodolojileri kullanmada ne gibi etkisinin oldugunu ortaya koymak, ayni zaman da
Seriati'deki 1deolojik yaklasimin metodolojileri uygularken nasil bir zorlamaya

gotiirdliglinii gostermek ¢alismanin diger bir amacini tegkil edecektir.

Ayrica c¢alismada yukarida ifade edilen alt problemlerdeki, “Seriati dinleri
anlamada hangi metodlar1 nasil uygulamigtir? Seriati'nin kullandigr metodolojilerin
temelleri nerelerde aranmalidir? Seriati bu metodlar1 dinleri anlamada uygularken kendi
ideolojisinden kurtulabilmis midir?” Bu ve benzeri sorulara cevap aramakta

calismamizin diger bir amaci olacaktir.

3. Onem

Ali Seriati'nin ¢aligmalar1 genel anlamda sosyoloji alaninda yogunlassa da,
tiniversite de verdigi derslerinde ve konferanslarinda dinler tarihi konularina da
egilmesi ve bu alandaki ¢alismalariyla da bilinmektedir. Genel olarak Seriati'nin
yaptig1 caligmalar fazlasiyla elestirilse de dinler tarihi alanindaki g¢alismalariyla
dinler tarihine bambaska bir perspektiften bakarak bu alana yeni bir bakis agisi

getirdigi gozlerden kagmamaktadir. Seriati'nin ¢alismalar1 Iran'da kitleleri

" Fuat Aydin, "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi" (Miizakere), Ali Seriati Sempozyumu,

Istanbul: 17-18 Kasim 2012, ss. 285-294.



etkileyecek kadar onem kazanirken iilkemizde de ¢ok onemli goriilmiis ve O'nun
eserlerinin ¢ogu Tirkce'ye kazandirilmis olup birgok akademisyenin Seriati'nin

fikirlerinden yararlanmasina ve etkilenmesine neden olmustur.

Ulkemizde Ali Seriati iizerine pek ¢ok eser ve makale yaymlanmis olmasina
ragmen, O'nun tam anlamiyla anlagildig1 kanaatinde degiliz. Ayrica, Seriati'nin dinler
tarihi alaninda metodolojisi {lizerine genis ¢apta makale tarzini gececek bir eser de
mevcut degildir. Bu konuda Abdollah Vakily'nin Methodological Problems in the
Study of Islam, and Ali Shariati's Proposed Methodology for the Study of Religions®®
makalesi, Mahmut Aydin'in Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi*® baslikh bildirisi
ve bu bildiriye Fuat Aydin’in yaptig1 miizakare® ile Hidayet Isik'in, Si7 Diistiniir Ali
Seriati ve Dinlerle Ilgili Goriisleri 2! makaleleri Seriati'nin dinleri anlamadaki

metodolojisi lizerine yazilmis makale tarzi ¢calismalardir.

Tezimizin konusunda dogrudan bir bilimsel calismanin  yapilmadig
goriilmektedir. Bu anlamda, c¢alismanin amacina ulagsmasi halinde énemli bir boslugu
dolduracag1 kanaatindeyiz. Zira ilk adim olarak yapilacak bu calisma, ileriki yillarda
dinler tarihi bilim dalinda yeni c¢aligmalara 151k tutacagr kanaatindeyiz. Ayrica
calismamiz boyunca atif yapacagimiz kaynaklar ve bilimsel makaleler, gerek tenkit
yoluyla gerekse terciime kanaliyla taninir hale gelecektir. Bundan dolayr A/i Seriati’nin
Dinler Tarihi Calismalarimin Metodolojik A¢idan Degerlendirilmesi bashkli konuyu
yiiksek lisans tezi olarak ¢alismay1 uygun gordiik.

4. Yontem

Ali Seriati'nin fikirlerini esas alan bu ¢alisma Seriati'nin dinsel gelenekleri
incelerken uyguladigi metodolojilerin smirlarina baghiligin1 sorgulamak, O'nun
dinleri anlamadaki asil hedefini ortaya ¢ikarmak amacini tasimaktadir. Bu bakimdan

calisma daha ¢ok felsefi ve teorik tartismalara odaklanmaktadir.

8 Abdollah Vakily, “Methodological Problems in the Study of Islam, and Ali Shariati's Proposed

Methodology for the Study of Religions”, The American Journal of Islamic Social Sciences, ¢.18,

sy.3, ss. 91-109.

Mahmut Aydm "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakigi" (Teblig), Ali Seriati Sempozyumu,

Istanbul: 17-18 Kasim 2012, ss. 259-284.

20 Aydin "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakis1" (Miizakere), $5.285-294.

2 Hidayet Isik,“Sii Diisiiniir Ali Seriati ve Dinlerle Ilgili Gériisleri”, SUIF Dergisi, sy. 26, Giiz,
2008, ss.7-53.
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Calismamizda Ali Seriati'nin fikirleri esas alindigindan dolayr calismamiz
boyunca sahuslar iizerinde derinlesme® metodundan faydalanilacaktir. Bu yapilirken
de kisinin igerisinde bulundugu sosyal g¢evre, fikri ortam ve kiiltiirel kaliplar goz

oninde bulundurulacaktir.

Arastirmamizda kullandigimiz diger bir metot da, fikirler iizerinde
derinlesme® metodu olacaktir. Fikirlerin sahibini, baglamini, donemini belirterek
nakletmeli, fikirler, tarihi, toplumsal, psikolojik ve dini baglamiyla analiz
edilmelidir. Bu baglamda Seriati’nin diisiincelerini gercege uygun olarak
yansitabilmek i¢in fikirlerini olusturan tarihi, toplumsal, psikolojik ve dini

etkilesimleri goz Oniinde bulundurup sonuca varmaya calisacagiz.

Calismamizda klasik dinler tarihi metodolojileri ile Seriati'nin dinsel
gelenekleri anlamadaki kullandigi metodolojileri  karsilagtirilarak, bunlarin
farkliliklar1 ortaya konulacaktir. Bu baglamda konu ile ilgili temel olarak bir yandan
literatiir taramasina dayals, ilgili veriler toplanacak, sonra da, biitiinciil ve elestirel bir
yontemle  kaynaklarin  toplanmasi,  smiflandirilmasi,  yorumlanmasi  ve
karsilastirmalarla siniflandirilmasina dayanacaktir. Ulasilan sonuclar, kendi iginde
gruplandirilacak; karsilastirma yontemiyle benzerlikler ve farkliliklar ortaya

koymaya caligilacaktir.

4.1. Varsayimlar

-Ali  Seriati’nin  dinler tarthi calismalarinin  metodolojik  a¢idan
degerlendirilmesini ele alacagimiz bu g¢alismada Seriatimin Dinler Tarihi kitabi
incelenerek, dinleri anlamadaki kullandig1 metodolojilere farkli yaklasimimin sebebi

goriilecek.

-Seriatinin ideoloji anlayis1 onun dinleri anlamadaki kullandig1 metodolojiler
O'nu farkli boyutta bir din anlamaya gotiirmiistiir. Dini sembol ve kisiler mitolojik

boyutlara ulagsmistir.

-Mitolojiler biitiin diinya medeniyetlerinin ruhu olarak, beser tiirlinlin insani
tarihinin ideal, hakikat ve degerlerinin tecelli diinyasidir. Mitolojik kahramanlar,

olmalar1 gereken, ama olmalarina tarihin izin vermedigi kimselerdir.

Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993, s. 2.
2 Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islami Ilimlerde Usul Meselesi,
Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003, 5.436.



- Dinleri anlamada metodolojileri i¢ i¢e kullanmak, dini titopiklestirir.

4.2. Kapsam ve Simirhliklar

Calismamiz, Ali Seriatimin sadece dinler tarihi g¢alismalar1 metodolojik
acidan degerlendirilmesini kapsayacaktir. Bu baglamda konu ile ilgili birinci
derecede Seriati'nin Dinler Tarihi kitab1 6nem arzetmekle birlikte, bunun yani sira
Medeniyet Tarihi, Dine Karsi Din vb. diger c¢alismalar1 ve bu calismalarindaki
konumuza iligkin yaklasimlar1 da aymi sekilde incelenecektir. Diger taraftan

konumuz kapsaminda Ali Seriati'ye iliskin yapilan ¢alismalar da dikkate alinacaktir.

Ayrica calismada Seriati'nin dinler tarihinde kullandigi metodolojilere yer

verilecektir.
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BIRINCI BOLUM
DINLER TARIHI CALISMALARI

1.1. Islam Diinyasinda ve Bati'da Yapilan Dinler Tarihi Calismalar:
1.1.1. islam Diinyasinda Yapilan Dinler Tarihi Calismalari

Islam diinyasinda dinler tarihinin alanmna giren calismalar sanilanin aksine
Batr’dan 6nce baslamistir.! Hz. Peygamber déneminde gelen Kur'an-1 Kerim ayetleri
Sabiilik, Mecusilik, Haniflik, Putperestlik'ten bahsedilmekte, Yahudilik ve
Hiristiyanlik iizerinde durulmakta ve bu dinlerin Islam ile mukayeseleri
yapilmaktadir. Miisliimanlarin  Yahudilerle ve Hiristiyanlarla ilk donemdeki
miinasebetleri ve daha sonralar1 diger din mensuplariyla karsilasmalar1 sonucunda
kaleme alman cografya eserlerinde, seyahatnamelerde, reddiyelerde, terciimelerde,
mezhep ve firkalarla ilgili eserlerde diger dinlerle ilgili bilgiler yer aldig:
bilinmektedir.

Hicri 1. yilizy1l igerisinde dini tartismalar1 kapsayan makdldt tarzi eserler
kaleme almnirken, bu eserler kelam geleneginin de etkisinde gelisen, daha ¢ok
savunmact bir iislubu benimsemekteydi. Bu eserler, bazi islam mezheplerinin
goriislerinin ve Islam disi inanglarin Islam’in temel inanglar1 cercevesinde ele
alindig1r ve daha sonra elestirildigi makalat tiiriinde eserlerdi. Bunlar igerisinde en
meshur olam, Ebu'l-Hasen Ali b. Ismail el-Eg’ari’nin (v. 936) yazmis oldugu
Makalatii’I-Islamiyyin va htilafi I-Musallin adli eserdir.? Hicri 1. Yiizyilda ise, diger
dinleri hedef alan reddiye tarzi eserler yazilmistir. Takip eden yiizyillar igerisinde
firka/mezheplerle beraber diger dinlerden bahseden el-firak, er-redd, ed-diyanat ve

Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girig, Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 1996, s.9.

2 smail Taspinar, "Sehristani’nin El-Milel Ve’n-Nihal Adli Eserinde Dinler Tarihine Dair
Kullandig1 Metodlar", Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir Ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi C.5, sy.1
Ocak — Nisan 2008, ss.37-61.
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el-milel tarzinda eserler yazilmis olup, bunlar sonunda el-milel ve'n- nihal® tarzina

déniismiistiir.*

Abbasiler'de terciime faliyetlerinin hizla siirdiigii bir dénemde, /bn Mukaffa,
eski Iran din ve esatirini Arapga'ya terciime ederken, Said Fayyumi Esfari de Tevrat'
ve Yahudi dininin hiikiimlerini i¢ceren Talmud'u Arapga'ya cevirmistir. Bu giinki
goriislere yakin dinler tarihinin en eskisini el-Firak tarzi eser olan Ebu Mansir
Abdiilkidhir el-Bagdadi (0. 429/1037) el-Furak Beyne'l-Firak ve Tahir el-Makdisi'nin
Kitab-: Bedi'a vet'tarih adli eserlerinde gérmekteyiz. Makdisi eserinde Cin, Hind,
Tibet, Iran, Tiirk, Yahudi, Hiristiyan ve Sabii dinleri hakkinda tasviri bilgiler

vermektedir.®

Hicri IV. yiizyilda Ebii Muhammed Ali Ibn Hazm (6.456/1064) karsilagtirmali
dinler tarihinin kurucusu olarak kabul edilirken, el-Fas! fi’l-Milel ve’l-Ehvad ve 'n-
Nihal adli kapsamli ¢aligmasi, elestirel dinler tarihi ¢alismalarinin onciisii olmakla
birlikte ele aldigi din ve mezhepleri 6nce kendi kaynaklarina gore tasvir/takrir, sonra
da tenkit yontemini birlikte uyguladig: bir eserdir.® ibn Hazm'm diger dinleri elestiri
yontemi ile tenkit etmesi kendisinin de elestirilmesini beraberinde getirmis, ayni
zamanda Ibn Hazm"i elestiren diger dinlere mensup ilim adamlarmin da kendi
dinlerini gdézden gegirmelerine ve dinlerinin tarihlerini kokli arastirmalara sevk

etmistir.

Ik kez dinler tarihi kavrammm kullanarak, islam diinyasinda etkin bir yere
sahip olan Biruni, ilk donemlerinde tenkit usuliinii kullanmis’ olsada Tahkik Ma Li'l-
Hind olarak adlandirdigi ¢alismasinda objektif anlayis igerisinde dini metinlerin
kendi orijinal formlarinda verilmesine ve birbirleriyle karsilastirilmasina &6zen
gostererek, dinler tarihi metodolojisi ortaya koymustur. Biruni'den 6nce bir¢ok ilim
adamu dinler tarihi alaninda ¢alismalarda bulunmus, bir kismi milel ve nihal tarzinda
bir kism1 da reddiyeler tarzinda eserler yazmislardir. Biruni ise milel ve nihal tarzi

eserler yazmaya gayret etmistir. Biruni'nin el-Asarii'l-Bakiye adli kitabi dinlere

3 Milel, hak dinler; nihal, batil dinler karsiliginda kullanilmistir. Diger anlamlar igin bkz. (Omer

Faruk Harman, “Milel ve Nihal” TDV Islam Ansiklopedisi, Ist.: TDV Yayinlar1, 2005 ¢.30, ss. 57-

58).

Giinay ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s.19.

Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul: Bayrak Yaymcilik, 1983,

s.14.

Siileyman Sayar, "Dinler Tarihgisi Olarak Ibn Hazm Genel Bir Bakis", Milel ve Nihal /nang,

Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, C.6, Sy. 3, Eyliill —Aralik, 2009, ss. 41-79.

" Mehmet Alic1, "Bir Dinler Tarihigisi Olarak Biruni ve Tahkiku Ma Li'l-Hind'de Tanr1 Kavramina
Yaklasimi", I.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 8, 2003, ss. 209-229.
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bakisini, ele alis tarzin1 ve tislubunu gosteren ikinci milel ve nihal tarzinda yazilmis

eserdir.®

Dinler tarihi alaninda milel ve nihal tarzinda dinlere iliskin en 0zgiin
eserlerden biri siiphesiz Sehristani’nin (v. 1153) kaleme aldig1 el-Milel ve 'n-Nihal
adli eseridir. Sehristani, bu eserin de hi¢ bir inanci reddetmedigi gibi mahkum da
etmemistir. Ele aldigi baz1 konulari elestirmemis ve tarafsiz davranmis, kendinden
onceki Bagdadi ve Ibn Hazm’la mukayese edildiginde, her ne kadar onlardan gesitli
sekillerde istifade etmis olsa da, polemige girmekten kag¢inmasi ve teolojik
meselelerdeki saygin goriislerini miimkiin oldugu kadar mantikli ve objektif bir
sekilde sunmasiyla onlardan ayrilmaktadir. Sehristani'nin eserinde, objektif ve tasviri
metod terminoloji olusturma gayreti goriiliirken, Sehristani’ye o6zgli karsithk ve
tekabiiliyet metodu hakkinda bilgi verilmekte, dinleri ve inanglari tasnif etmede

kullandig: tipolojik ve cografi metodlar iizerinde durulmaktadir.’

Ulkemizde de dinler tarihi alaninda ilk olma 6zelligini tasiyan Semseddin
Sami’nin Esatir adli eserinin konusunu Yunan ve Roma mitolojisi gibi bir¢ok
milletin mitolojisi olusturmaktadir. Semseddin Sami ele aldigi milletlere ait
mitolojilere ana hatlariyla bu eserinde deginmistir. Esatir’in giinlimiizde yazilan
mitoloji eserlerine gore eksiklikleri olsa da daha sonra yazilan eserler i¢in 6rneklik

teskil etmesi agisindan onemlidir.’?

Dinler tarihi alaninda Islam diinyasinda bu eserler bir ilk olma &zelligini
tasirken, daha sonraki dinler tarihgilerine 151k tutmus ve bu konuda dinler tarihin
Ozgiin bir alan haline gelip, onun gelismesinde etkili olmustur. Bu giiniin modern
dinler tarihgilerinin dinler tarihi alanindaki metodoloji sorunlarinin ¢oziimiinde bu
eserlerin 151k tuttugu ve yeni metodolojilerin gelistirildigi goriilmektedir. Ornegin;
Sehristani’nin ~ kullandigi  hermenétik ~ metodu, modern  dinler tarihi

arastirmacilarindan Mircea Eliade’nin bir metod olarak kullandig: bilinmektedir.**

8 Alici, "Bir Dinler Tarihigisi Olarak Biruni ve Tahkiku Ma Li'l-Hind'de Tanr1 Kavramina
Yaklagim1", ss5.209-229.

’  Tagspinar, "Sehristini’nin El-Milel ve’n-Nihal Adli Eserinde Dinler Tarihine Dair Kullandig

Metodlar", ss.37-61.

Semseddin Sami, Esatir, Diinya Mitolojisinden Ornekler, haz. Cengiz Batuk, insan Yaynlari,

Istanbul, 2003.

Mircea Eliade'nin kullandigi hermenétik metod igin bkz. (Adibelli, Mircea Eliade ve Din, ss.408-

476.)
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1.1.2. Bati'da Yapilan Dinler Tarihi Caliymalar:

Bati’da dinler tarihi ¢alismalari, dinler tarihinin bir disiplin olmadan 6nce
dine dair diisiincelerin, Bati'nin kendisine kaynak ve baslangi¢ olarak gordiigii Eski
Yunan ve Roma ile basladigi kabul edilmektedir. Eski Yunan filozoflar1, 6zellikle
felsefi bilgiyi temsil eden Ksenafones ile baslayan dini konulu mitolojilerde Tanri-
insan, Tanri-evren iliskisi lizerindeki tartigmalar bu anlamda kayda degerdir. Eski
Yunan'daki tarihi bilgiyi temsil eden Heredot'un Tarihi’nin etnografik tecessiis ve
mukayeseli arastirmalariyla, gelecekteki dinler tarihine bir tiir mukaddime teskil
ettigi séylenebilir.12 Ciinkii Heredot Tarihi’nde Misirlilar'dan Persler'e kadar ¢esitli

dini gelenekleri gormek miimkiindjir.

Bati'da din bilimlerine ilgi aydinlanma doneminin etkisiyle 16. ylizyildan
itibaren baslamus, 18. yiizyildan itibaren de arkeolojik ve paleontolojik arastirmalar
baslamigtir. Bunlarin dogal bir sonucu olarakta gegmiste millet ve topluluklarin, din
ve inanglart arastirilmaya baglanmistir. Dogu dillerinin 6grenilmesi, eski Misir ve
Mezopotamya dillerinin sifrelerinin ¢éziilmesi ve evrim teorisinin etkisi sonucu bu
ilgi 19. ylizyilda daha da artmistir. Bati'da dinlerin ciddi olarak ilmi incelemeye tabi
tutulup karsilastirilmasi, yogun materyalist ve pozitivist propaganda altinda 19.
yiizyilin ortalarinda baslamigtir. Daha 6nceleri her ne kadar Lort Herbert, Berkeley,
Locke, Hume, Leibnitz gibi kisiler tarafindan Avrupa disindaki insan toplumlarinin
din fenomeni bakimindan konu edilip, dinin mahiyeti hakkinda goriisler ileri
stiriilmiis olsa da, konu tizerinde modern anlamda ilmi sayilabilecek ilk 6nemli dinler
tarihi ¢alismalarim Max Miiller'in (1823-1900) baslattigi kabul edilmektedir.** Max
Miiller, ilk defa Din Bilimleri (Religionswissenschaft) deyimini kullanarak,
Karsilastrmali Mitoloji ve Dinlerin Esasi Ve Gelismesine Dair Ders Notlari adli
eserleriyle diger dinleri incelemis Dogu'nun kutsal kitaplar1 terciime serisini
baslatarak, bu konuda dinler tarihi dersleri vermistir. Dinleri incelerken filolojiyi
kullanmis, dinin Ozline ancak dil arastirmalar1 yoluyla gidilebilecegini ileri

siirmiistiir. Din bilimini, tanimlayici ve objektif bir bilim olarak tasavvur etmistir.**

2 Omer Faruk Harman, "Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihinin Ortaya Cikisi (Dogu-Bati)", Dinler

Tarihi Arastirmalar: VII, Ankara : Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi Yayinlari, 2010, ss.23-48.

¥ Harman, "Bir Disiplin Olarak Dinler Tarihinin Ortaya Cikist (Dogu-Bat1)" ss.23-48.

% Douglas Allen, "Din Fenomenolojisi", Mehmet Katar ( ¢ev.), A.U.I Fak. Dergisi, ¢.35, sy.1, 1996,
$S.437-445.
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Miiller, dinler tarihine mukayeseli filoloji, mukayeseli mitoloji, tarihsel mukayese

metodunu da kazandirmistir.

Daha sonraki yillarda Hollanda da C.P. Tiele, (1830-1902) morfolojik dinler
tarithi ve ontolojik dinler tarihi penceresinden hareketle gelismeci din anlayisinm
dinler tarihine kazandirmistir. Din fenomenolojisinin ilk kurucusu sayilan Chantepie
de la Saussaye (1848-1920) ise bu alanda énemli calismalar yapmustir.™ Paris,
Briiksel, Roma gibi merkezlerin iiniversite ders programlarinin igerisinde dinler
tarihine yer verilmistir. Saussaye'den sonra dinlere fenomenolojik yaklasim onem
kazanmig. 19. yiizyilin ikinci yarisindan sonra dinler tarihi alaninda yapilan
calismalar ilerlemis, karsilagtirmali ve fenomenolojik alandaki caligmalar dikkat
cekmistir. Cesitli iilkelerde bu konuda bilginler yetigsmis, bunlar arasinda R.
Pettazzoni, Mircea Eliade, R.Otto, Van der Leeuw, J. Wach, F. Heiler, G. Dumezil,
E.G. Parrinder, S.G.F. Brandon, Eric F. Sharpe, W.Cantwell Smith, M. Kitagawa,

Hans J. Schoeps 6nemli ¢alismalar yapmlslardlr.16

Ilk dénemlerde pozitivist diisiincelerin etkisiyle filolojik ve tarihi hakimiyet
etkisini dinler tarihi ¢aligmalarinda gosterse de degerlendirme metodu zamanla yerini
tasvire birakmig. Objektiflik esas alinmistir. |. Diinya Savasindan sonraki donemde
yukarida zikredilen bilim adamlarmin katkilartyla dinin fenomenolojik olarak
arastirilmasi yogunluk kazanmustir.'” Dinler tarihinde gelistirilen metodlar 6zellikle
fenomenolojik yontem, cesitli dinlere mensup insanlarin birlikte yasamalarini
saglayacak amaglar giitmektedir. Ozellikle dinleri anlama boyutunda bu ydntem
cesitli din mensuplarinin bir araya gelip diyalog kurmalarina zemin hazirlarken bir
arada yasama kiiltiiriinii de gelistirmektedir.

1.1.3. Islam Diinyasindaki ve Batidaki Dinler Tarihi Calismalarinin
Karsilastirilmasi

Islam diinyasindaki dinler tarihi ile ilgili calismalarin Bati'dan &nce
basladigin1 yukarida ifade etmistik. Ancak bu calismalar bir disiplin olarak dinler
tarihi calismalar1 degil, eserlerin icerisinde dinler tarihi konularindan olan konularin
ilk ornekleri mahiyetindedir. Bu konularin arastirilmasinda kelam geleneginin
etkisinin biiylik oldugu goriilmektedir. Bundan dolayidir ki; yapilan g¢aligmalarda

savunmaci anlayis ilk dénemlerde kendisini gostermistir. Ozellikle makalat tiirii

1 Alicr, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, $5.113-191.
% Tiimer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s.20.
Y Sarik¢ioglu, Baslangi¢tan Giiniimiize Dinler Tarihi, $.16.
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eserlerde ve o&zellikle de Ibn Hazm'm eserlerinde tenkit¢i anlayis beraberinde
savunmaci anlayisi gelistirmistir. Ibn Hazm'in bdyle bir alana ydnelmesi, yasadig
cografyada etnik, dini, kiiltiirel ¢esitliligin hakim olmasi ve siyasi, sosyal sartlarin da
etkisiyle ti¢ dinin mensuplar1 arasinda ortaya ¢ikan tartismalar, O'nu diger dinlerle
elestirel anlamda ilgilenmeye sevk etmis olup, diger din mensuplari tarafindan
Islam'a yoneltilen elestirilere cevap verebilmek icin de diger dinleri inceleme konusu
yapmustir. ¥ fbn Hazm'm tenkitci anlayist kelami anlayisin bir {riinii olarak
diistintilebilir. Bu anlayisin temelinde stiinliik anlayisinin  yattigi  gozlerden
kagmamaktadir. Ancak Milel ve Nihal tiirii eserlerde dinleri objektif ve oldugu gibi
inceleme anlayis1 6zellikle Sehristani’nin bu konudaki yaklagimi kelam geleneginden
uzaklasilmasina neden olmus, yine de Islam'm diger dinler karsisindaki iistiinliigii

konusu her zaman arka planda tutulmustur.

Biruni'ye kadar ki dénemde bir ¢ok Islam alimi farkli dinleri taniyip,
arastirmalar yapmay1 istemisler, ancak arastirmalarinda objektif olamamislardir.
Bunun nedenini toplum tarafindan, ilgilendikleri dine meyletmek ya da inanmakla
itham edilmekten ¢ekinmelerinde aranabilir. Ornegin Birtini'nin hocas1 Abdiissamed
Gazne'de Batinilikle suclanip idam edilmistir. BirGni, iste boyle bir gelenege
dayanmaktadir. O, baska dinlere gosterdigi ilgi nedeniyle, slinni Miisliimanlarin
elestirisine ugramay1 ve kendini savunma zahmetine katlanmay1 géze almistir. Biriini
ilk defa dinleri anlama konusunda objektif anlamda c¢aligmalar yapmistir. Bunlari
yaparken Gazneli Mahmut gibi bir siyasi idareden gii¢ alarak yapabildigini kabul
etmemiz gerekir. ® BirGni'nin kelam geleneginden uzak olusu genelde tabiat
ilimlerine yonelik ¢alismalar1 O'ndaki bir ilim adaminda olmasi gereken objektif
anlayigini gelistirmistir. Birini, Gazneli Mahmud'un Hindistan seferi sonrasinda bu
cografyaya ilgi duymus Sanskritge Ogrenerek Hintlilerin dinleri hakkinda bilgiler
vermis, onlar1 objektif olarak incelemis ve bu konuda Tahkiku ma Ii'l- Hind adli
eserini yazmlstlr.zo Biruni'nin bu caligmalarin1 sadece bir ilimi kaygi ile yaptigini
diisiinmek dogru olmaz. Her ilmi ¢alisma bir amaca hizmet eder tezinden hareketle,

Birtini’nin Hindistan’a gidisinde siyasi iradenin roliinii diisiiniirsek Islam’m

18 Sayar,"Dinler Tarihgisi Olarak Ibn Hazm Genel Bir Bakis", ss. 41-79.

9" Abdullah Duman, "Birini: ilmi Kisiligi, Tarih Anlayis1 Ve Yontemi" Tiirk Diinyast Incelemeleri
Dergisi / Journal of Turkish World Studies, c. 10, sy. 2, Kis-2010, ss. 19-38.

2 Alici, "Bir Dinler Tarihigisi Olarak Biruni ve Tahkiku Ma Li'l-Hind'de Tanri Kavramna
Yaklagim1", ss.209-229.
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Hindistan'da yayilabilmesi i¢in, kars1 tarafin inancini bilmek gerektiginden dolay1

boyle bir ilmi ¢alismaya gerek duymus olabilecegini diistinebiliriz.

Sonug¢ olarak, Miisliimanlarin dinler tarihi g¢alismalarinin arka planinda
oncelikli olarak Kur'an'm ve Hz. peygamberin tesvik edici roliiniin oldugunu
bilmemiz gerekir. Bununla birlikte Islam'i teblig gérevini yerine getirirken
karsidakinin inancin bilmek ve tanmimak gerektigi prensibiyle islam'a yoneltilen
elestirilere cevap verebilmek i¢in diger dinleri inceleme konusu yaptiklarin

sOyleyebiliriz.

Batidaki dinler tarihi calismalarina baktigimizda oncelikli olarak dinler
tarihinin felsefeden kurtulup mistakil bir disiplin haline gelmesi ve modern anlamda
miistakil eserlerin verilmesi Bati’daki calismalarla oldugu kabul edilmektedir. Ilk
donemlerdeki calismalar da dinlerin ciddi olarak ilmi incelemeye tabi tutulup
karsilagtirilmasi, yogun materyalist ve pozitivist anlayisin etkisiyle, objektiflik esas
almsa da dinin kaynagi konusu cokca tartisilmig, ret anlayisi burada kendini
gostermistir. Daha sonraki donemlerde pozitivizmin etkisinin yavaslamasi dinler
tarihi ¢alismalarinda fenomenolojik anlayisin gelismesine neden olmustur. Dinleri
tanima ve anlama da bu giin fenomenolojik yaklagim 6nemli bir yere sahip olmakla
birlikte bilim insanlarmin dini diisiince ve yasantilar1 bu yontemin uygulamasinda

zorlanmalara gidildigi gortilmektedir.

Bati'daki ilk donem dinler tarihi ve 0zellikle din fenomenolojisi
caligmalarinin yaygin oldugu Hollanda'da C.P. Tiele, P.D. Chantepie de la Saussaye
ve Gerardus Van der Leeuw gibi meshur isimler, ilahiyat egitimi almis ve Kiliselerde
gorev yapmis kimselerdir. 2! Bu ilim adamlar Hiristiyanlik dis1 dinler {izerinde
caligsmay1 Hiristiyanligi daha iyi anlamanin yolu olarak gérmiislerdir. Chantepie de la
Saussaye gore, diger dinleri Hiristiyanlik nokta-i nazarindan bakarak anlamaya
caligmak gerekir. Ciinkii, Hiristiyanlik, diger dinleri tamamlayan en yiiksek dindir.
Chantepiede la Saussaye'nin 6grencisi olan Van der Leeuw, diger dinleri incelerken
Hiristiyanlhigt merkez almis ve Hiristiyan inancini normatif kabul etmistir. Din
fenomenolojisinin ilk temsilcisi olarak goriilen Van der Leeuw, bu disiplini de
Hiristiyanlig1r anlamada ara¢ olarak goriirken O'na goére, bu disiplin, fenomenlerin
se¢iminde ve tasnifinde, Hiristiyan toplumunun inang normunu esas almalidir. Boyle

bir fenomenolojik ¢aligma, Hiristiyanligin ve diger dinlerin gercek karekterini ortaya

21 Bu ilim adamlarinin hayatlari i¢in bkz. (Alic1, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, 2007)
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cikarmaktadir. Boylece, genel beseri olanla, Hiristiyanliga has olanin bilgisi
belirginlesecek ve Hiristiyanligin essiz bir din oldugu anlasilacaktir. Dolayisiyla da
Hiristiyanlar, Hiristiyanligin pozitif bir din oldugunun suuruna varabileceklerdir.??
Bati'nin gelistirmis oldugu fenomenolojik yaklasim, Bati'lh ilim adamlar1 tarafindan
Hiristiyanlik dininin anlagilmasi ve diger dinlere karsi istiinliigiinii gostermege

yonelik bir ¢aligmadir.

Bu konu da, Din Fenomenolojisi'nin sistematik bir disiplin haline
doniismesinde 6nemli bir kisilik olan Rudolf Otto, 1910 yilinda kaleme aldig1 The
Philosophy of Religion based on Kant and Fries makalesinde Hiristiyan teolojisinin
ancak, genel din olgusuyla ¢ok yakin bagi anlasildiginda tam olarak ortaya
cikacagina inanirken, ¢evirisini yaptig1 Visnu-Narayana nin onsoziinde, bu kitabin
amacinin bilimsel Indoloji yapmak veya sadece akademik dini arastirma olmadigini
aksine Hiristiyan teolojisine hizmet gayesi giittiigiinii acik bir sekilde belirtirken ayni
sekilde kutsalla ilgili fikirlerinin sirf bilimsel bir dinler tarihi veya din psikolojisi
gelistirmeye yonelik olmadigini dogrudan Hiristiyan teolojisinin lehine bir ¢aba
oldugunu aciklar. 2 fste, O'nun Hint metinlerini cevirmeye girismesi bu teolojik

gayeye hizmet etmektir.

Dinler tarihi yoluyla tiim dinleri Hiristiyanliga gbre yorumlamak isteyen ve
fenomenolojik yaklasimi bu yonde kullananlardan bir tanesi de Isvec asilli dinler
tarih¢i Nathan S6derblom'dur. O'na gore tarihe baktigimizda dinlerin kendi i¢lerinde
evrim gecirdigi nihai hedef olan Hiristiyanlikta, nihai amaclarina ulagmig
bulunduklarim agik¢a ifade ederken,?* ayni zamanda Hiristiyanhigin diger dinler

karsisinda sayginligini ve iistiinliigiinii de ifade etmektedir.

Friedrich Heiler, de ortak din olgusundan hareketle, Tek Kutsal Kilise

anlayisin1 gelistirerek, Hiristiyanliktaki bircok dini hakikatlerin tezahiirleri diger

22 Baki Adam, "Oliimiiniin Ugiincii Yilinda Prof. Dr. Hikmet Tanyu" Dinler Tarihi Dernegi
tarafindan 16 Haziran 1995 Cuma giinii, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yunus Emre
Konferans Salonu'nda yapilan anma programu tebliginden naklen. Jacques Waardenburg,
"Religion Between Reality and Idea: A Century of Phenomenology of Religion in the
Netherlands”, Numen: International Review for the History of Religions; November 1971, c.19, s.
131, 9.dipnot.)

2 Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, s. 375.

2% Alict, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, s. 332.
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dinlerde de goriildiigiinii ifade ederken,” aslinda yapmus oldugu calismalarin arka

planinda Hiristiyanligin koklerini aragtirmak oldugu anlasilmaktadir.

Sonu¢ olarak, dinler tarihi alaninda c¢alisan ve dinler tarihinin felsefeden
kurtulup miistakil bir bilim olmasinda 6nemli katkilar1 olan, ilk donem Bati'li bilim
adamlarinin dinleri tanima ve anlamadaki c¢aligmalar1 her ne kadar fenomenolojik
metodu esas alsa da, bu ilim adamlarimin ilahiyat egitimi almis ve Kiliselerde gorev
yapmis olmalari, fenomenolojik yaklasimin tam olarak uygulanmasina engel teskil
ettigi gibi Hiristiyanlik dininin diger dinlere karsi sayginligini ve tstlinligiini

gostermek i¢in kullanilan bir ara¢ oldugu gortilmektedir.

Burada ayn1 zamanda Max Miiller’e getirilen ideolojik elestirileri de goz
oniine alirsak *° O'nun Ingiliz somiirge imparatorlugunun sadik bir akademik
hizmetkar1 olarak goriilmesi sebebiyle yapmis oldugu dinler tarihi ¢alismalarini
sOmiirgecilige ve misyonerlige hizmet i¢in yaptigini bir ¢ok bilim adami dile
getirmektedir. Ozellikle Hindistan iizerine calismalar ingiliz somiirge giiglerinin
oncii kuvveti olarak sayilan Dogu Hindistan Sirketi yoluyla karsilanmasi ve yukarida
ifade ettigimiz yaklagimlar bize Batili dinler tarih¢ilerinin ¢aligmalarin1 hangi amaca

yonelik yaptiklart hususunda az ¢ok bilgi vermektedir.

1.2. Seriati'nin Dinler Tarihi Calismalarindaki Kaynaklari

Seriati'nin elimizde bulunan eserleri vermis oldugu ders, konferans ve
seminerlerinin ses kayitlarindan olugmasi sebebiyle normal kitap formatindaki gibi
onun eserlerinde bir dipnot alint1 seklini gormemiz miimkiin degildir. Seriati, dinler
tarihi dersleri, konferans ve seminer c¢alismalarinda bazi kimselerin eserlerinin
isimlerini vererek atiflarda bulunurken, zaman zaman da sadece kisilerin isimlerini

zikrederek bu kisilerden alintilar yaptigin1 gormekteyiz.

Ali Seriati'nin hayat1 {izerine genis arastirma yapan Paris Amerikan
Universitesi ekonomi profesorii iranli Ali Rahnema Miisliiman Utopyac: adh
kitabinda Seriati'nin Paris'e gitmeden once ilkokul, ortaokul ve lise yillarinda Bat1 ve
Dogu kiiltlirline ait bilim adamlarmin eserlerini ¢okca okudugunu, bunlarin
fikirlerinin onun fikri gelisiminde biiyiik 6lgiide etkili oldugunu ifade etmektedir.”’

Rahnema, Seriati'nin daha ilkokul da Victor Hugo'dan iinlii Fransiz kolleksiyonu Que

2 Alicr, Dinler Tarihinin Batili Onciileri, s. 405.

% Friedrich Maximillian Miiller hakkindaki ideolojik iddialar i¢in bkz. (Alici, Dinler Tarihinin Batili
Onciileri, $5.91-94.)

" Ali Rahnema, Miisliiman Utopyaci, Thsan Toker (¢ev.), Ankara: Hece Yayinlari, 2005, s.88.
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Sais-Je? niin Farsca ¢evirilerini okudugunu belirtirken, ortaokul yillarinin baslarinda
da O'nu manevi ask konusunda tasavvufi yonden etkileyen ilk yazarin Belgikali
sembolist yazar ve sair Maurice Maeterlinch oldugunu belirtir. Maeterlinch, O'nun
mistik diislince tarzimi gelistirmistir. Seriatinin Maeterlinch'tan ¢ok¢a okumalari
sonucunda bunalima girdigini ve intihar bile diisiindiigiinii ifade eder. Bu dénemde
Seriati, Maeterlinch'ten bagka Alman filozof Arthur Schopenhauer, Fransiz Kafka ve
Anatole France'nin ¢alismalarini okumustur. Yine Seriati'nin, bu donemde 6zellikle
Hallac, Cuneyd, Kadi Ebu Yusuf, Sebisteri, Kuseyri, Ebu Said Ebul-Hayr ve Bayezid
el-Bistami ve Mevlana gibi biiyiik sufilerin sézlerini okuyup topladigini, tasavvufi
konuda Maeterlinch'in  mistik diislincelerinin  etkisinde kalmasiyla intihar
diisiincelerini dogu felsefesinin manevi hazinesi olan Mevlana'nin Mesnevi'sinde

teselli bularak kurtuldugunu ifade eder.?

Ortaokul donemindeki Seriati'nin mistik tasavvufi okumalarinin biran kesilip
cevresinin etkisiyle siyasi okumalara girismesi sonucunda Lenin, Cerdnisevski,
Dostoyevski ve Jaurés'ten okumalar yapmakla birlikte babast Mohammed Taki'nin
etkisiyle Islami kitaplar1 okumus ve siir konusunda da Hafiz, Sadi, Firdevsi ve
Mevlana gibi klasik Iran sairlerini de okumus olup, modernist sairlerden Nadir
Nadirpur, Thsan Taberi, Feridun Tevalloli, Muhammed Ikbal, Mahmud Ferruh,
Mucteba Minovi, Perviz Natil-i Hanlari, Malikus-Suara Behar ve Paul Vallery'nin

eserlerini de okumustur.

Seriati, lise yillarinda Freud, Alexis Carrel gibi yazarlar1 okurken ve ayni
zaman da bu yillarda onlar hakkinda makaleler yayinlamis ve ozellikle Alexis
Carrel'in Insan Bu Mechul Ve Hayata Dair Diisiinceler kitaplarini arkadaslarina
tavsiye etmistir. Seriati, liniversite yillarinda bir ¢cok edebiyat cemiyetine katilmus,
modern siir anlayistyla siir yazan sair Ehavan 'in siirlerini okumus ve onun etkisinde
ka1m1§t1r.30

Seriati'nin fikri yapisinin gelismesinde etkili olan yazar, sair ve bilim

adamlarimi ilkokuldan Paris'e gidene kadar ki donemde okudugunu ve daha sonra ki

donemlerde de onlarin etkisinde kaldigini eserlerinden de gormekteyiz.

% Rahnema, Miisliiman Qtopyacz, s. 91.
2 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 93.
% Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 142.
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Rahnema, Seriati'nin Paris'e gittikten sonra da Louis Massignon, George
Gurvitch, Jacques Berque, Frantz Fanon ve Jean-Paul Sartre gibi bes ismin onun
eserleri ve goriisleri tizerinde derin bir tesir biraktigini sdyler. Bu isimlerin onu
biiyiiledigini belirtir.** Yine Paris'te bos zamanlarinda Mesnevi, Serh-i Taarruf,

Kesfu'l-Mahcub, Upanisadlar ve Vedalar1 okudugunu belirtir.*

Seriati'nin dinler tarihiyle ilgili konularda degerlendirmelerde bulunurken
eserlerinde Max Weber, Francis Bacon, George Gurvitch, Kant, Descartes ve
Bergson gibi bilim adamlarindan yer yer kitap ismi vermeden atiflarda bulundugunu

gormekteyiz.*

Dine olan ihtiya¢ konusunda Muhammed Ikbal'den kitap ismi vermeden atifta
bulunurken, 3 ilkel toplumlarda dinin aragtirtlmasi konusunda Durkheim, Levy
Bruhl, Lui Broul, Taylor, Max Miiller, Spencer gibi Batili bilim adamlarindan da
atiflar da bulunmaktadir.® Ilkel dinler hakkinda yapilmis olan ¢alismalar konusunda
Durkheim'in Les Régles Elémentaires de la Vie Religieuse (Dini Hayatin Ilkel
Esaslar1 ) ve Levy Bruhl'un Participation” (Katilim), L'Ame Primitive (Zlkel Ruh), La
Vie Primitive (Ilkel Yasam) ve La Mentalite Primitive (Zlkel Diisiince) kitaplarini isim
olarak zikretmis® ve bir ¢cok konuda bu kitaplardan alintilar yapm1$t1r.37 Fetisizm ve
Animizm konusunda Spencer'a kitap ismi vermeden atifta bulunurken, ® Levy
Bruhl'un Participation (Katilim), adli kitabindan ruh konusunda alintida bulunmus ve
bilgi vermistir.*® Yine Levy Bruhl'un Karneler kitabindan ilkel din konusundaki
teorisine atifta bulunmaktadir.®® Alexis Carel'den de Seriati'nin yer yer atiflarda

bulundugunu, kitap ismi vermedigini gé’)rmekteyiz.41

Din konusunda Radhakrishna'dan atiflarda bulunurken,42 Dogu'nun Dinleri ve
Bati'min Diigiincesi kitabim dinleyenlerine tavsiye etmistir. ** Vicdan konusunda

Freud ve Jung'a atiflarda bulunurken, Jung'un Gizli Beseri Ruhun Incelenmesi adl

81 Rahnema, Miisliiman Utopyact, s. 215.

%2 Ali Seriati, Dinler Tarihi, I, 5.278.
% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 37.
% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 46.
% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 67.
% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 69.
3 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 99.
% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 70.
% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 72.
0 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 89.
* Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 101.
2 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 107.
8 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 111.
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kitabini isim olarak zikretmistir.** Seriati, dinin insan i¢in ayr1 bir boyutu oldugunu
aciklarken de Din Ya Da Insan Ruhunun Dordiincii Boyutu adli bir kitaptan yazarin
ismini vermeden alintida bulunmaktadir.*®

Seriati, evrim konusunda da kitap ismi vermeden Darwin'den atiflarda

*® mitoloji konusunda da Omer Hayyam'dan siirsel atiflarda

bulunurken,
bulunmaktadir. *’ Seriati, zaman zaman Dinler Tarihi kitabinda Sokrat, Aristo,
Paskal, Eflatun, Pisagor, Epikuros, ve Thales gibi Yunan filozoflarina atiflarda
bulunmus, din konusunda onlardan bilgi vermis, zaman zaman da Kur'an, Hadis ve

Incil'den de atiflar da bunmustur.®

Egosantrizmi anlatirken Frantz Fanon'un Les Damnés De la Terre adh
kitabina J. P. Sartre'nin yazmis oldugu giris boliimiindeki yaziyr alintilarken, 49
Egzistansiyalizm konusunda da Sartre'nin Egzistansiyalizm ve Begerin Asaleti adli
kitabindan alintida bulunmustur.®Ayrica Heidegger, Kierkegaard, Nietzsche, Gabriel

Marcel ve Jaspers'ten alintilarda bulunmustur.™

Seriati, Cin Dinleri boliimiinde Taoizm hakkinda bilgi verirken Lao-Tsu'nun
Tao te-King adli kitabindan alintilarda bulunur.® Taoizm'in taninmus filozoflarindan
Chwang-Tsu'dan da kitap ismi vermeden alintilarda bulunmaktadir. ** Taoizm
konusunu anlatirken Tao ile Jean Jacques Rousseau'yu karsilastirir, Jacques

Rousseau'dan kitap ismi vermeden alintilar yapar.*

Konfiigyiis'ii anlatirken de O'ndan alintilar yapar, O'nun Besli klasik ve dort
kitab indan bahseder.> Hindistan'da ve iran'daki Aryai ruhunu anlatirken Seriati,

[brahim Purdavud'un Bijen ve Menije kitabim zikrederek, bu kitaptan alint: yapar.°

Hinduizm'den bahsederken Veda dini diye ifade eder. Rig Veda’dan yer yer

alintilar yaparken,”’ bunlar1 Hafiz'in siirleriyle karsilastirir.”® Vedalari diger ilimlerle

*  Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 115.

% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 117.

" Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 126.

4T Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 128.

8 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 131.

“" Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 170.

0 Ali Seriati, Islam Bilim , Hicabi Kirlangig (¢ev.), Ankara: Fecr Yaymevi, 2011, c.I, s. 354.
5L Ali Seriati, Islam Bilim , Hicabi Kirlangig (¢ev.), Ankara: Fecr Yaymevi, 2011, c.ll1, s. 225.
®2" Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 200.

53 Ali Seriati, Medeniyet Tarihi, Ejder Okumus (gev.), Ankara: Fecr Yaynevi, 2013, c.1, . 180.
5 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 208.

> Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 186.

% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 244.
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de karsilastirirken Bergson'dan kitap ismi vermeden atifta bulunur.>® Hinduizm'deki
Upanisadlar'dan alintilar yapar. ® Hint ruhaniligini anlatirken Mevlana'nin
Mesnevi'sinden de alintilarda bulunur.® Mitoloji konusunda da Dante'nin flahi

Komedi ‘sinden alintilar yapmaktadir.®?

Seriati, Budizm konusunda da Buda'dan ve Ogretisinden s6z eder, ancak

herhangi bir kaynak ismi vermez. Buda'dan nakillerde bulunur.®®

Seriati Zerdiistilik’ten bahsederken de Zerdiistiligin kitaplar1 olan Gatalar'dan
ve Avesta'dan alintilar da bulunur. ® Bu konuda Tabatabai'nin Tefsiru'l-Mizan
tefsirinden de alint1 yapmaktadlr.65

Seriati, insanin yaratilisgindan bahsederken kendi yorumunu delillendirmek

icin Pascal'm Deux Infinis (iki Sonsuz) adli eserinden alintida bulunur.®

Seriati, Marksizm ile din ve tarih iligkisini anlatirken Hegel, Proudhon,
Engels, Fueurbach ve Toynbee'den Kkitap ismi vermeden alintilarda bulunur, ayni
zamanda Marks'in Das Kapital, Demokrasi ve Epikiir adli kitaplarindan da alintilar
da bulunmustur. * Medeniyet konusunda da ozellikle Ibn Haldun'dan atiflarda

bulundugunu gérmekteyiz68

Ali Seriati'nin dinler tarihi konusunda yapmis oldugu ¢aligsmalarda yukarida
belirtmis oldugumuz gibi elimizde bulunan eserleri vermis oldugu ders, konferans ve
seminerlerinin ses kayitlarindan olusmasi sebebiyle normal kitap formatindaki gibi
O'nun eserlerinde bir dipnot alint1 seklini gdrmemiz miimkiin degildir. Ancak O'nun
eserlerinde 6zellikle hem Batili hem de Dogulu bilim adamlarindan yararlandigini,

onlardan ¢okca alintilarda bulundugunu gérmekteyiz.

1.3. Seriati'nin Dinler Tarihi Calismalarinda inceledigi Dinler
Ali Seriati'nin eserlerinde inceledigi dinlere baktigimiz zaman, bu dinleri

Klasik Dinler Tarihg¢ilerinin anlayisindan uzak olarak ele aldigini goriiriiz. Seriati,

% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 260.

% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 267.

> Ali Seriati, Dinler Tarihi, Ejder Okumus (gev.), Ankara: Fecr Yaymevi, 2012, c.11, s.67.
%0 Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 161.

81 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 167.

62 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 303.

63 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 136.

8 Seriati, Dinler Tarihi, 1, s. 196.

85 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 229.

8 Seriati, Islam Bilim , 1, . 54.

7 Ali Seriati, Islam Bilim, Ejder Okumus (gev.), Ankara: Fecr Yaymevi, 2011, c.l, s. 211.
%8 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 5.105.
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dinleri incelerken Klasik Dinler Tarihgilerinin yaptig1 gibi tarihsel bir kronoloji
icerisinde dinler hakkinda tarihsel bir bilgi vermekten c¢ok bu dinleri anlamaya
yonelik ve buradan hareketle de Islam dinin dogru anlasilmasii saglamaya yonelik
bir gabasin1 gériiriiz. Ozellikle O'nun ondért haftalik siiren Hiiseyniye-i Irsad'daki
derslerinden olusturulan Dinler Tarihi eseri basta olmak tizere diger eserlerindeki
dinleri dagmmik olarak ele alip inceledigini gormekteyiz. Seriati, Meshed
{iniversitesindeki Dinler Tarihi dersleri ve Tahran'daki Hiiseyniye-i Irsad
kurumundaki yapmis oldugu ondort haftalik Dinler Tarihi ve Uzmanlig: derslerinde
din kavramini ve dinleri incelemeye calismistir. Ayrica diger eserlerinde de din ve

dinler konusunda bilgi vermektedir.

Seriati'nin inceledigi dinlere baktigimizda din kavraminin anlasilmasit igin
ilkel dinleri tanimak gerektigi® seklindeki diisiincesinden hareketle E. Durkheim ve
Levy Bruhl'lin ¢alismalarim elestirel bir tahlille ele alarak ilkel dinleri ve dinlerle

ilgili kavramlar1 incelemeye calistigini gormekteyiz.

Seriati, ilkel dinlerden sonra tarihin ileri medeniyet ve kiiltiirleriyle seckin
toplumlardaki biiyilkk ve gelismis beseri dinlerden Cin ve Hindistan dinlerini

incelemistir. Bu dinlerdeki ortak 6zellikleri ortaya ¢ikarmaya ¢alismistir.

Cin dinlerinden Tao ve Taoizm, Konfiigylis ve Konfiigyanizm’in esaslarini
inceledikten sonra Hint dinlerini ve Hint toplumuna yansimalarini incelemistir. Hint
dinlerinden en eskisi olan Veda dinini ve Budizmi incelemeye g¢aligmistir. Bundan

sonra ise, iran dinlerinden Mitraizm, Zerdiistiligi incelemistir.

Seriati, yukarida ifade ettigimiz dinleri incelerken zaman zaman Islam dini ile
karsilastirmalarda bulunur. Burada gozlerden kagmayan bir hususta her ne kadar
parca parca konularini incelese de Yahudilik ve Hiristiyanligi Cin ve Hint Dinleri
gibi bir incelemeye tabi tutmadigini gérmekteyiz. Bu konu 2012 yilinda istanbul'da
0zel bir yaym evinin diizenlemis oldugu, Tiirkiye'nin 6nemli akademisyenlerin
tebligde bulundugu Ali Seriati Sempozyumunda tartisilmis, orada bulunan
tartigmacilardan Prof. Dr. Fuat Aydin hoca bunun iki sebebinin olacagini ifade
etmistir. Birincisi, bunun zaman yetersizliginden dolay1 olabilecegini sdylemekte
ancak konuya bir agiklik getirmemektedir. Fuat Aydin hocanin ikinci olarak ise ifade

ettigi sebep cok ilgingtir. Hint ve Cin Dinlerini anlatirken zaman zaman elestirmis

% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 66.
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olsa da onlarin 6nemli 6zelliklerini 6ne ¢ikarmaya calismasi ve bir anlamda onlari
onayliyormus gibi bir tutumla ele almast dinleyiciler arasinda herhangi bir
olumsuzluga sebebiyet vermemis ve tepki dogurmamistir. Ciinkii bu dinlerin baska
bir gelenekten geldigi, Miisliimanlarla her hangi bir rekabet dogurmadigi, ancak
Yahudiligin ve Hiristiyanligin boyle bir sekilde takdimi ciddi sorunlara yol acacag,
I[slam diinyas: iizerindeki, Hiristiyan medeniyeti olarak kabul edilen Bati
medeniyetinin hegemonyasmnin ve Yahudiligin temsilcisi olan Israil'in Islam
diinyasindaki olumsuz imgesinin nefreti dinleyiciler tarafindan farkli tepkiler
dogurabilecegi, ayrica hem Bati medeniyetini elestirmek hem de onun kurucu
unsurlart olan Hiristiyanligt ve Yahudiligi Hint ve Cin Dinleri gibi anlatmak

celisirdi, diye ifade etmektedir.”

Ancak Seriati'nin dinleyicilerinden c¢ekinerek bu dinler hakkinda bilgi
vermedigini sOylemek ¢okta dogru bir yargi olarak goriilmemektedir. Ciinkii  Seriati,
[ran'daki mollalar tarafindan olusturulup savunulan yaygin Sii goriislere karsi
cikarak, ! elestirdigi halde iran'da bulunan Hiristiyan ve Yahudi cematlerden
¢ekinerek ya da Miislimanlardan gelecek tepkilerden ¢ekinerek bu dinleri
incelememesi diisiiniilemez. Yine Bati’ya ve Israil'e duyulan nefret sebebiyle de
Seriati'nin bu dinleri anlatmamasim diisiinmekte yanlis olacagi kanaatindeyiz. Bir
yandan Bati medeniyetini elestirirken bunun yaninda Bati'nin kurucu unsuru olan
Hiristiyanlig1 ve Yahudiligi onaylayarak anlatamazdi seklindeki goriise de katilmak
dogru olmaz, ¢iinkii o dinleri anlatmasi i¢in illaki, savunmaci anlayis1 benimsemesi
gerekmez, zaten yukarida da ifade ettigimiz gibi Seriati'nin dinleri incelemedeki

bilimsellik anlayisindan hareketle bu dinleri anlamaya yonelik caligmalar yapabilirdi.

Bu konuda ayni sempozyum da séz alan Prof Dr. Mahmut Aydin hoca ise
Seriati'nin pragmatist davrandigin1 ve Bati kokenli bir egitim aldigmi bu yiizde
sorunlu olan bu cografyada daha ¢ok sorun iiretmemek i¢in bu dinleri tercih
etmedigini ifade etmektedir. 2 Bu goriise de katilmak dogru olmaz, ¢ilinkii Bati
kiiltiirii ile yetismis ve kendisini gelistirmis olan bir kisinin eserlerinde acimasizca
Bati'y1 elestirdigini, kokenlerinin ¢iiriikk oldugunu ifade etmesini de o zaman nasil

aciklayabiliriz.

70 Aydmn, "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakis1" (Miizakere) , ss. 285-294.
" Rahnema, Miisliiman Utopyact, $.433.
2 Aydin, "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi" (Teblig), ss. 259-284.
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Seriati'nin Yahudiligi ve Hiristiyanlig1 incelememesinin sebebini g¢ekinceler
de degil de belki Prof. Dr. Fuat Aydin hocanin da ifade ettigi gibi ders siiresinin
yetersizligi ya da ilgili miifredattan kaynaklanan bir sorun olabilir. Zira bu dinlerin
tarihi siireclerinin genis ¢apli olmasi, arastirmak ve anlatmak i¢in genis bir zamana
ihtiyag duyulmasmi Seriati'nin kendisi de beyan etmektedir.”® Yine Bati kiiltiiriinii
anlatirken eserlerinde sik¢a Yahudilige ve Hiristiyanliga atiflarda bulunmus
olmasindan dolayr yeniden bu dinleri bir baglik altinda incelememis olabilecegini
diisiinmekteyiz. Ayrica Seriati, 6zellikle /brahim'le Bulusma kitabinda Yahudilik ve
Hiristiyanligin tevhidi temellerinden nasil rahipler ve hahamlar tarafindan milli ve
iicli teslis sirk dinine doniistiiriilisiinii anlatarak, “* bu dinlere getirmis oldugu
elestirileri gozardi etmemek gerektigi kanaatindeyiz. Bu konuya sirk ve teslis

basliklar1 altinda da deginilecektir.

" Ali Seriati, Dine Karsi Din (Anne Baba Biz Su¢luyuz), Dogan Ozliikk (gev.), Ankara: Fecr
Yaymnevi, 2012, 5.23.
™ Ali Seriati, [brahim'le Bulusma, Murat Demirkol (gev.), Ankara: Fecr Yayinevi, 2013, s.233.
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IKINCi BOLUM
ALI SERIATI'YE GORE DIN veE DINLER

2.1. Din Kavramm
2.1.1. Dinin Etimolojisi ve Tanim

Seriati'ye gore din kelimesi Ibranice olup, ' sézliikte yol anlamma
gelmektedir. Tarikat ise, bir bolgeden bir bolgeye giden yol; seriat, su yolu; sirat,
mabede giden yol; mezhep, yol, yontem ve yol yiiriimek anlamlarina gelmektedir.
Seriati, sozliikk anlamindan hareketle dinin kendisine 1tlak olunan terimlerin hepsi yol
ile yolda hareket anlaminda kullanildigint belirtirken, bu durum dinin ve din
tarafindan ortaya konulan biitliin itikat ve amellerin felsefesini gosterdigini ifade

etmektedir.’

Seriati'ye gore insanin dine olan ihtiyaci, dinin insana biiyiik bir manevi
diinya goriisii sunmasi ve yasamak icin insani bir hedef ve yon gostermesinden
kaynaklanmaktad1r.3 Seriati, dinin, din i¢in olmadigini, bilakis hedefe giden bir yol
oldugunu belirtir. Dolayistyla yol, iizerinden geg¢ilip bir hedefe erisilmesi gereken
aragtir. Seriati, giinlimiizde dinin ancak din i¢in deger tasidigini ve bu yiizden de dine
inanmak, o dine inanandan sorumlulugu aldigina inanildigini, bu durumda da dini
inanglarin kendisi hedef olunca din sahibi olan herkes hedefe ulasmis goriiliir ve artik
tizerinde bir sorumluluk yoktur, anlayisini getirdigini belirtir. Seriati, bunu "Namaz,
edepsizlikten ve miinkerden alikoyar"* ayetinden hareketle kisinin namazinin béyle
bir islevi yoksa namaz kilan kisi ile beynamaz kisinin bir olacagini, namaz drnegini

vererek agiklar. °> Yani Seriati'ye gore, dini hiikiimleri biz yerine getirmekle

Ali Seriati, Kendisi Olmayan Insan (Insamin Dért Zindani), Ejder Okumus (¢ev.), Ankara: Fecr
Yaymevi, 2013, s.17.

Ali Seriati, Sia, Hicabi Kirlangi¢ (¢ev.), Ankara: Fecr Yayinevi, 2013, s.197.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 47.

el-Ankebut 29/45.

Seriati, Sia, s. 198.
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sorumlulugumuz tizerimizden kalkmaz bizzat onlar1 yapmakla birlikte yaptigimiz
seylerin bizi degistirmesi ve bizi dogru olan bir hedefe gotiirmesi gerekir. Bu yiizden

de din bir amag degil, amaca gotiiren bir arag olmalidir.

Seriati, klasik dinler tarihgilerinin yaptigi gibi dinin belirgin bir tarifini
yapmaktan ozellikle kaginmustir.® Klasik dinler tarihcilerini, hemen baslangigta din
tanim1 vermelerinden dolay1 da elestirmektedir. O'na gore baslangigta din tanimi
vermek sonra soylenecekleri beyhude kilar ve yapilan tanimdan uzaklasmalara neden
olur. Seriati'ye gore, bilimsel yontem, tarifi basta degil, sonda ortaya koyar. Bundan
dolayi, biz arastirmaya kendi inancimizi karistirmadan meseleleri incelemeye,
karsilastirmaya, agiklamaya ve analiz etmeye baslariz. Sonra mantik ve bilimsel
aragtirmamiz bizi kabul etmemiz gereken bir sonuca ulastirir; bu durum
inanglarimiza aykir1 dahi olsa kabul etmemizi gerektirir. Seriati, klasik dinler
tarih¢ilerinin baslangicta din tanimi vererek baslamalarini tiimdengelim yontemi
olarak ifade ederken, bilimsel yontem olarak ifade ettigi biitiinii bilmeden once
pargalarin incelenerek sonra biitline ulasmamiz olan tlimevarim yonteminin dinin

tarifinde kullanilabilecegini belirtir.”

Kendisi Olmayan Insan (Insamin Dért Zindani) adl kitabinda Seriati, Ali
Asgar Hikmet'in Dinler Tarihi kitabina atfen dokuz ¢esit din tarifi
vermektedir.®Ancak, Seriati, bu tariflerden higbirini olgun olarak goérmez, her bir
tanimi1 biitiinden bir parca olarak ifade ederken, bunlarin kapali ve karanlik
olduklarmi birbirlerine benzemediklerini, bundan dolay1 yetersiz kaldiklarini sdyler.
Bu yetersizligin sebebini ise, insanin tanimmadan din tarifinin yapilmasi olarak
g()n'jr.g Hall, Pilgrim ve Cavanagh (1986), J.E. Barnhart (1977) gibi bilim adamlar1
dinin tanimlanmasi konusunda problemlerin varligini tartisma konusu yaptiklar

bilinmektedir.*°

Seriati’ye gore illa ki, bir din tanim1 yapilacak olursa ise ilkel dinlerden
baslayip onlari ilk sekilleriyle, ¢esitli toplumlarda, ¢esitli donemlerde incelememiz
ve biitiin dinlerdeki ortak yonleri ortaya ¢ikarmamiz gerekir. Dinlerdeki bu ortak

yonler dinin temel esaslaridir ve insanlik tarihinde ve de beseri toplumdaki din

¢ Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 97.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 114.

Seriati, Kendisi Olmayan Insan (Insamn Dért Zindany), s.17.

Seriati, Kendisi Olmayan Insan (Insamin Dért Zindan), s.17.

10 james L. Cox, Kutsali Ifade Etmek, Fuat Aydin (gev.), Istanbul: iz Yaymcilik, 2004, s. 29.
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duygusudur. Bundan dolay: Seriati, Dinler Tarihi kitabinda dinlerdeki ortak noktay1
yirmi sekiz madde halinde siralamis ve agiklamistir. O'na gore dinin tarifi bu zati
karakterler ve sifatlara ortak olarak sahip olan hakikat duygusundan ibarettir.*

Seriati'nin ortaya koydugu dinlerdeki ortak 6zellikler sunlardir:

...Din, varligin anlamli olusunu ispat eder, diinya, insan ve tarihte nihai bir
gaye ve hedefe inang, Varliksal ve insani ikilik, seneviyet veya dualizm,
evrende kutsallik, kutsallik kavramu, biitiin esya, is ve gergekliklerin hissedilen
ve hissedilmeyen olarak taksimi, dinin toplumsal olma ruhu, dinin
ozelliklerinin uluslar arasi olusu, insan ile tabiatin birligi, insan, tabiat ve var
olma ruhunun birligi, birlesme egilimi, endise, telas ve ¢aba, tasallut, terakki,
yiikselme ve harekete inang, Sorumluluk kavrami, kendini yetistirmeye inang,
insanda iradenin varligina inang, tesadiifiin reddi, tesadiif ve abese
inanmama, c¢eliski, miicadele, savas esasina ve bir tir diyalektik goriisiin
varligina inang, Nedensellik, evrenin mantiki analizi, beka ilkesi, dinya
goriisiintin genigligi, olan seyden, var olamin esaretinden kurtulus, insani,
hayati ve toplumu koruma kavrami, tamma ve merak Istihdam ve se¢me
faktorii, giizellik ve sanat, ask ve tapinma, ideale yonelis veya bir tiir idealizm
ve titopyacilik, bekleyis, ideal, ideal insan ve medine-i fazila, bekleyis, mevcut
duruma itiraz ve istenene dogru hareket, tabiat bilinci L2

Sertiati'ye gore, dinlerdeki bu ortak 6zelliklerin yan yana siralanmasiyla din i¢in bir

tarife ulasabilir.13 Bu tanim biitiin dinler i¢in gegerli olan ortak bir tanimdir.

Seriati'ye gore, insan iyi taninirsa, ona en uygun din segilebilir, bizim de din
hakkindaki goriistimiiz kesinlikle degisebilir; insan iyi taninmadigi i¢in bilimsel
acidan ilerledik¢e dinden uzaklasilmaktadir. 17. ve 18. yiizyilin Ronesansi, Ortagag
kilisesinin dikte ettigi dinden uzaklagsmakti. Esasen Seriati'ye gore bu gergek dinden
uzaklagsma degildi, bilakis bilim dustii dini duyguya yaklasmak icin dinlerden
uzaklagmakti. Bu zirveye ulasmak i¢inde dinsizlikten gegmek gerekir. Bu zirvede

bilim bunu ispatlayacak ve gaybi dahi daha gok hissedecekdir.'*

Seriati, islam'a gore insan1 zitlarin toplandigs bir varlik olarak gormektedir,'
¢iinkli insan bal¢ik olan ¢amurdan yaratilmistir. Bunun yaninda da insanin en
mukaddes bir anlami1 vardir ki bu anlam, insanin batinini, fitratim1 ve ikinci boyutunu
olusturur. Bu da Allah'in ruhudur. Seriati'ye gore tiim insanlar, insanin toprak yonii
ile Allah'in ruhu yonii arasinda hareket halindedirler. Bu ise insanin hayat yoludur.

Iste bu yola Seriati din demektedir.'®

1 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 93.

12" Seriati, Dinler Tarihi, I, ss. 94-130.

3" Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 114.

14 Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 25.
> Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 26.
% Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 27.
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2.1.2. Din ve Dolayh Olarak Dinler Tarihiyle ilgili Kavramlar

Seriati'nin, din anlayisin1  kavrayabilmek ic¢in, onun dinler tarihi
caligmalarinda din kavramu ile ilgili olarak kullandig: kiifiir, sirk, teslis, putperestlik,
tevhid, mitoloji, tarih, insan, diyalektik, diinya goriisii ve ideoloji kavramlarini
bilmek gerekir. Bu amagla bu kavramlar1 Seriati'nin nasil anladigini ve bu
kavramlara yaklasiminda diger dinler tarihgilerine gore farkliligin1 ve benzerliklerini

irdelemeye calisacagiz.

2.1.2.1. Kiifiir Kavrami

Kiifiir kelimesi kefera Arapga fiilinden tiretilmis bir kelimedir. Kiifiir
kelimesi sozliikte 6rtmek anlamindadir. Insanin i¢indeki hakikatin iistiiniin cehalet,
kin, menfaat ve mutlak bir bilgisizlikle; ekin isinde oldugu gibi tohumun 6nce ekilip
sonra toprakla ortiilmesine benzer. Dolayisiyla Seriati, kiifrii din hakikatinin {izerinin
dinsizlikle 6rtiilmesi degil, dinin tizerinin baska bir din ile 6rtmesi diye tarif ederek,*’
kiifriin, dinsizlik olmadigini ifade eder.

Seriati, "Deki ey kafirler: Ben sizin kulluk ettiklerinize kulluk etmem" 18

ayetindeki Kur'an'in kafirlere nidasindan hareketle kullaga karsi baska bir kullugun
s0z konusu oldugunu ifade ederek, ayetten anlasilanin Kafirlerin de mabutlari oldugu
ve kulluga inandiklar1 ve mabutlar1 peygamberinkinden daha fazla oldugu
anlasilmaktadir. Kafirun suresinin son ayetinde gegen "Sizin dininiz size, benim

dinim bana"*°

ifadesiyle de sizin dininiz vardir, benim de kendi dinim vardir.
Dolayisiyla bu ayet gostermektedir ki; Seriati'nin ifadesiyle tarih boyunca dinin, din

ile miicadelesi stirmektedir.

Seriati, dinin din ile miicadelesini diyalektik anlayistan hareketle diinya
goriisiine yansiyan tevhide dayali din ile sirke dayali dinin miicadelesi olarak goriir,

bu miicadeleyi tevhid dininin sirk diniyle rtiilmeye ¢alisilmasi olarak kabul eder.

2.1.2.2. Sirk Kavrami
Sirk, sozliikte ortaklik, ortak kosma, miilk ve saltanatta ortaklik olarak ifade

edilmektedir. Istilahi/terim anlami ise, Allah'a zatinda, sifatlarinda veya fiillerinde

e Seriati, Dine Karst Din, $.19.
18 el-Kafirun Suresi, 109/1,2.
19 el-Kafirun Suresi, 109/ 6.
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ortak ve denk tanimak, iki veya daha ¢ok ilah tanimak, herhangi bir varligr ma'bud
olarak bilmek, Allah'in yaratici, kadim, baki, gibi sifatlarina baska varliklarin da
sahip olabilecegine inanmaktir 20 diye kelamcilar tanimlamaktadirlar. Sirk kosan

kisiye miisrik denir.

Seriati'ye gore, tevhit nasil ki; bir diinya goriisii ise, sirkte diinyanin
ayriliklar, celiskiler, uyumsuz kutuplar tasiyan, birbirine uymayan devinimler, ayri
ayr1 ve bagimntisiz ozler, egilimler, hesaplar, ilkeler, hedefler ve iradelerle dolu

diizensiz bir dizge olarak algilanmasidir.

Seriati'ye gore sirk, Allahsizlik degildir. Miisrik ise, Allah'a inanmayan,
Allah'a tapmayan, dini inanct ve dini duygusu olmayan kimse degil, olmasi
gerekenden daha fazla ilaha inanan kimsedir. Miisrik, mabutlarina ibadet edilmesi
gerektigini disiinen, bir mii'min gibi ilahlarin1 tasavvurda bulunan dindar bir
sahsiyete sahiptir. Seriati, miisrigin dindar oldugunu, fakat gercek dinden yanlis
yorumla sapmis oldugunu belirtir ve sirkin insanlik tarihi kadar eski bir din oldugunu
da ifade eder.?! Dolayisiyla, Seriati'ye gore, peygamberlerin asil gonderilis amac,
diinyada tevhidi sirkin yerine gecirmek ya da diger bir ifadeyle tevhidi hakim
kilmaktir.

Seriati'ye gore, dinsizlik duygusu ve tanrinin yokluguna inang, 16. ve 17.
yiizyllda Ronesans'tan sonraki Avrupa'dan diinyaya yayillmigs yeni bir tartigma
oldugunu, tarihte asla boyle bir sey goriilmedigini, hi¢ bir toplumda da buna

rastlanmadigini, din kavramin agiklarken ifade etmistik.?

Seriati, sirk dininin en biiyiik sermayedar1 olarak Karun'u, sirk dininin en
biiyiik din alimi olarak Belam Baura'yi, sirk dininin en biiyiik siyasi giicli olarakta

Firavun'u donemleri igerisinde, sirk dininin sembolleri olarak 6rnek g(istermektedir.23

Seriati, once sirkin olduguna ve sonra ruh ve fikrin gelismesiyle insanin
monoteizme yoneldigine inanan David Hume'nin tezine Karsilik 6nce monoteizmin

yani tevhidin olduguna ve sonra sosyal smiflarin farkliligina dayali olarak sirkin

2 Ahmet Kalkan, Gengler Icin Akaid Miislimanin Akaidi inan¢ Esaslarimiz, 1stanbul: Ragbet

Yaynlari, 2007, s. 44.
2 Seriati, Dine Karst Din (Ana Baba Biz Su¢luyuz), s. 20.
22 Ali Seriati, Diinya Gériigii ve Ideoloji, Kenan Camurcu (¢ev.), Ankara: Fecr Yayinlari, 2013, s.49.
8 Seriati, Dine Karsi Din (Ana Baba Biz Su¢luyuz), s. 26.
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meydana geldigini 6ne siirer.* Bu tez bize Seriati'nin, elestirel yaklagimla tevhidin

istlinliigiinii gésterme ¢abasinda oldugunu gostermektedir.

Seriati'ye gore ¢esitli sirk tlirleri bulunmaktadir. Sirk bazen sarih ve agiktir.
Bu sirk tiiriinde ¢esitli tanrilar somuttur. Totem, tabu, mana dini, ¢esitli tanrilar dini,
cok tanricilik, ruhlara tapma ve ilahlara tapma... gibi. Bu, politeist bir tanri
anlayisidir.  Bunlarla miicadele etmek kolaydir. Ancak diger bir sirk gesidi ise
miizmin sirktir. Miizmin sirkte, sirk tevhid elbisesinin icerisinde hareket etmektedir.
Bu sirk tiirii ile miicadele etmek c¢ok zordur. Seriatimin tevhid dinleri dedigi®
Allah'in gondermis oldugu tarihi siire¢ igerisindeki islam dini ve peygamberleri bu
sirk tilirii ile miicadele etmisler ve basar1 saglamislarsa da bu dine inanan daha sonra
gelen miitevelliler 0 dinin mabetlerinde sosyal sirki tevhit maskesi altinda, icra ve

idame etmislerdir.

Seriati'ye gore, miizmin sirk Islam, Hiristiyan, Yahudi tarihinde acik sirkten
daha derin ve daha giiclii bir bicimde ortaya ¢ikmustir. Ornegin Musa'nin anlattig
tevhid dini daha sonra hahamlar tarafindan Israil wrkinin tanrisi ve dini olurken,
tevhid dini millilestirilmistir. Tevrat sadece Yahudileri 6gen bir kitap olmustur. Halki
Yahudi ruhbanligina taptirarak ve Uzeyir'i Allahin oglu kabul ettirerek, tevhidin sirke
doniistiigii goriilebilir. Seriati, Mesih Isa'nin, tevhidi yaydigimi, ancak Mesih'ten sora
gelen varisleri, egemen siifin ii¢ boyutlu olmasini aciklamak ve mesrulagtirmak icin
kitap ve mesajlarindan ii¢ tanr1 ¢ikardiklarimi belirtmektedir. Yine Zerdiist¢iiliiglin
mubed ve ruhanileri de bir olan Ahuramazda'yr ii¢ atese doniistiirmeleri, miizmin
sirkin ¢esidi olarak goriilebilir. Seriati’nin, tevhid anlayisinin  daha sonra sirke
dontistiigli tezi, Eliade’nin tanrinin “deus otiosus”a doniismesi diisiincesi % jle
paralellik arzetmekle birlikte politeizmden daha ¢ok tanrici bir yapi igerisindeki her
bir tanrinin, ayni ve tek tanrinin farkli isimlerle ¢agrilmasi veya bu tanrilardan her
birinin farkli zaman ve ortamlarda yiice tanri olarak algilanmasi olarak tanimlanan

3 27

“henoteizm” “'olarak kabul edilebilir.

4 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 264.

% Seriati, Dinler Tarihi, I, s.310 Ayrica bkz. Seriati, Dine Karst Din, $.31.

%6 Eliade’nin Deus otiosus Kavrami hakkinda bkz. Mircea Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler
Tarihi, Ali Berktay (cev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, c.1I1LI11, 2012 , Ayrica Bkz. Mircea Eliade,
Dinler Tarihine Giris, Lale Arslan (gev.), Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003.

Ali Thsan Yitik "Hinduizm", Yasayan Diinya Dinleri, Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanl1 Yayinlari, 2007, ss. 277-305.
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Seriati'ye gore, sirkin toplumda da cesitli tiirleri bulunmaktadir.?® Bunlardan
birincisi, soy sirkidir ki; iran tanris1 Ahuramazda, Yunan tanris1 Zeus, ayr1 soylara ait
tanrilardi ki soylar birbirleri ile yeryliziinde savastiklar1 zaman bile Ahuramazda ile
Zeus gokte savasmaktadir. Bir diger toplumsal sirk tiri ise, simifsal sirktir.
Toplumsal siniflar ve kast’lar arasindaki ayriligi aciklanabilir gdsteren tanrilardir.
Boylece her sinifin tanrisi ve sembolii diger siniflardan ayridir. Bir diger sirk tiirii ise,
aile sirkidir ki; her aile bireyinin baska bir aileye gecisini kapatan dolayisiyla ailenin

kapali, degismez, sabitligini agiklayan, kendine 6zel tanrilar1 vardir.

Seriati, 19. yiizyilda, dinin uyusturucu bir rol oynadigini ve dolayisiyla halkin
zararina, egemen sinifin araci, insanlarin baski altinda tutulmalarinda somiiriiliip
yagmalanmalarinda kullanildigina inanan bilim adamlarimin iddia ettikleri
goriiglerinin aslinda dogru oldugunu fakat, bu bilim adamlarinin yanildiklari
noktanin, tevhidin dini diinya gorisii ile sirkin dini diinya goriisii arasinda ayriligin
olmadigin1 kabul etmeleri oldugunu ifade etmektedir.?® Dolayisiyla Seriati'ye gore,
tevhidin dini diinya gortsii ile sirkin dini diinya goriisii arasinda ayrilik tarihin

savasidir. Bu da dinin dine kars1 savas1 demektir.

2.1.2.3. Teslis Kavrami

Teslis kelimesi, Arapga asilli bir kelime olup, Yunanca Trias ve bundan
tiretilen Latince Trinitas kelimelerinin karsiligidir. Sozlik anlami, tgleme, {ig
yapma, {i¢ olarak ¢agirmadir. Istilah/terim anlami ise, ayni cevher/6z’den olan fakat
sahis olarak birbirinden ayr1 ve farkli {i¢ tanr1 inanct demektir. Bu ii¢ tanr1 baba,
ogul(Isa), kutsal ruhtur. Baba tanridan ezeli olarak ogul tanr1 dogmustur. Baba ve
oguldan ezeli olarak kutsal ruh zuhur etmistir. isa (ogul) tanri, insan olarak bakire
Meryem’den enkarnasyon/bedenlesme olarak, kutsal ruh vasitasiyla babadan
dogurtulmustur. Bu ti¢ tanr1 cevherlerinin ve dogalarinin ayn1 olmasiyla bir tanridir.
Teslisin hi¢ bir kutsal metinde ge¢medigini bilim adamlar1 ifade edilirken, ancak
daha sonra teologlar tarafindan tarih icerisinde olusturuldugu diistintilmektedir. 325
yilinda Iznik Konsili’nde Isa’nin tanr1 oldugu kabul edilirken, 381y1linda istanbul
Konsili’nde Kutsal Ruh’un tanr1 oldugu kabul edilmistir. %0

2 Seriati, Islam Bilim, |, s. 139.
2 Seriati, Islam Bilim, 1, s. 140.
% Mehmet Bayraktar, Bir Hiristiyan Dogmas: Teslis, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2007, s.39.
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Hiristiyanlik inancinin esasim1  teskil eden teslis/licleme, Hiristiyanlar
tarafindan "izah edilmesi zor fakat inanilmasi gerekli bir sir" diye ifade edilmektedir.
Teslis kavrami, Yunanca ligleme terimi trias olarak ilk defa Antakyali Teofilos
tarafindan M.S.180 yillarinda kullanildig1 ifade edilmektedir. Ancak Teslis,
Hiristiyanlarin ilk defa buldugu bir doktrin degildir. Ozellikle Siimerler'de Anu-
Enlil-Ea, Misir'da Osiris-Isis-Horus, Hinduizm'de Brahma-Visnu-Siva, Yunan'da
Zeus-Hera-Apollo gibi diger baz1 dinlerde Hiristiyanlardan once de rastlanmaktadir.
Hiristiyanligin  yayildigi alanlarda bu dinlerin baz1 6zellik ve niteliklerinden
etkilenmis, asli biinyesinde olmayan teslis inanc1 Hiristiyanliga sonradan sokulan bir

unsur olarak goriilmektedir.*

Seriati'ye gore, Hiristiyanlik'taki teslis Yahudilik'ten alinmustir. 32 Musa'nin
tevhidini Yahudi filozofu Philon teslise doniistiirmiistiir. Philon, evrenin ii¢
uknum/element/ bagimsiz ana unsurdan meydana geldigini ifade ederek, evreni {i¢
boyutlu, li¢ unsurlu, li¢ tanrili bir evrene doniistirmiistiir. Seriati, Philon'un bu
soziinden hareketle Yahudi felsefesinde teslis diislincesinin olustuguna ve

Hiristiyanlik'taki teslise temel teskil ettigini belirtmektedir.

Dinler tarihgilerinin, teslis konusunu genelde teolojik agidan ele alip
inceledikleri goriilmektedir. Seriati ise, teslis konusunu teolojik boyuttan hareketle

sosyolojik alana kaydirarak bu perspektiften hareketle agiklamaya ¢aligmustir.

Seriati'ye gore, tiim insanlik tarihinde iki dénem vardir ki;** biri Habili
donem digeri ise, Kabili donemdir. Tevhidi goriis, Habili dénemde Insanin esit
oldugu donemdedir. Kabili donemde, sosyal alt yap1 miilkiyet ve tarim olunca bu
durum toplumda iki sinif ortaya ¢ikarmistir. Biri miilkiyete sahip egemen sinif, digeri
ise miilkiyetten yoksun mahrum smif bu durum diinya gorilisiine yansimistir ve
ikiciligi (dualite) meydana getirmistir. Kabili donemdeki miilkiyete sahip ortaya
cikan egemen sinif tek boyutlu iken, insanlik tarihi boyunca geliserek ii¢ boyuta
dontismistiir. Bu boyutlardan biri siyasi gli¢, digeri dini gii¢, digeri ise ekonomik
giictlir. Egemen bir giiciin var oldugu toplumda bu gii¢ ii¢lii bir tezahiir kazanmis ve

teslisi diinya goriigiine sokmustur.

%1 Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 282.
%2 Seriati, /brahim'le Bulusma, s. 233.
%% Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 130.
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Seriati, baslangigta Kabil suretinde zuhur eden egemen sinifin, sonralari
gelisip iic c¢ehreye donlismesini, Kur'an-1 Kerim'de {ic sembol ile somutlastigini
belirtir. Firavun siyasi ¢ehreyi, Karun ekonomik ¢ehreyi, Belam-1 Baur ise ruhani
¢ehreyi temsil etmektedir. Georges Dumezil de Hint-Avrupa toplumunun ve
dinlerinin temel yapisinin iiclii olarak bsliimlii oldugunu ifade eder.** Toplumun ii¢
simifa boliinmesi (rahipler, savasgilar, ¢iftgiler) ti¢ islevli bir dinsel ideolojiye denk
diismektedir. Bunlar, biiylisel ve hukuksal egemenlik giiciin tanrilarinin islevi,
savaggl giiclin tanrilarinin islevi, bereket ve ekonomik refah tanrilariin islevidir.
Seriati G. Dumezil’in bu diisiincesini daha gerilere gotiirerek diyalektik diisiinceden

hareketle agiklamaya caligsmistir.

Seriati, Isa'nin tevhid dininin nasil ii¢lii teslise doniistiigiinii alt yapisal olarak
aciklamaya da gallslr.35 Bilindigi gibi Roma imparatorlugu, icerisinde bir ¢ok farkl
kiiltiir, din, etnik koken ve milletleri barindirmaktaydi. Bu milletlere hakim ortak bir
baglilik hissi ve tek bir ruh gerekliydi. Dolayisiyla, imparatorluk bunun i¢in tek bir
dine ihtiya¢ duymustur. Roma imparatorlugu, Yunan medeniyetinin varisi oldugu
halde ¢ok tanrici Yunan dinini birakarak, Dogulu bir din olan tevhid dinini (1sa'n1n
tevhid dini) segmistir. Bu tevhid dini insanlar1 birlige yoneltmektedir. Hiristiyanlarin
inancina gore, yeryiiziindeki biitiin insanlarin babast olan Mesih, Roma
imparatorlugu'nun totemi olursa, Imparatorlukta zorla toplanmis olan yabanci irklarin
tamami1 akraba olur. Irklara birlik kazandirmanin ve bu birligi saglayacak etkenin
pesinde olan imparatorluk, Isa'nin tevhid dinini bdylece kabul etmistir. Ancak bu
tevhid dini daha sonra Roma'nin merkezi giiclinii yerlestirmek i¢in onu izah edecek
ve mesrulagtiracak bir etken olarak teslisi meydana ¢ikarmistir. Roma toplumundaki
mevcut egemen sinifin {i¢ farkli boyutta (Mele, Miitref, Ruhban) tezahiirii, Seriati'ye
gore, toplumdaki mevcut teslisin dine yansimasidir. 3 Hiristiyanliktaki ti¢cleme
(teslis): Baba, ogul ve kutsal ruh; hem baba, hem ogul, hem de kutsal ruhtur. Hem
ayr1 ayrilar, hem de tek bir 6ze sahipler. Bir olan Mesih, Roma'da yasayan biitiin
irklar tek 6ze sahip ve hepsi Mesih'in ¢ocuklaridir. Seriati'ye gore ii¢ ayr1 6z, tek bir
0z olamaz. Bu, toplumun, birtek 6z olmakla birlikte ii¢ kilig1 bulunan egemen sinifin

ta kendisidir.®” Dolayisiyla teslis, goriiniiste din adini tasiyan, goriiniirde tanri'ya

Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, |, s. 236.
% Seriati, Medeniyet Tarihi, I, 5.141.

% Seriati, Medeniyet Tarihi, I, 5.142 .

Seriati, Diinya Gériigii ve Ideoloji, s. 56.
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sahip ama birbirinden ayr ¢ kiliktaki 6z olan bir sirk dinidir. Bu dindeki hem dine
sahip olan ve elinde tutan, hem paray1 (ekonomiyi) elinde tutan, hem de giicii elinde
tutan egemen sinif tanri'yrt yaratmustir. Yani sirk hem tanrisin1 ve hem de dinini

yaratmigtir.

Seriati, teslisin toplumsal tahribatinin Bati'da sorgulandigini ifade ederek,

Victor Hugo'dan su alintiy1 yapar:

Ben bilime ¢ok inaniyorum. Bilimin biitiin giines sistemini bir giin
kesfedecegini, hatta ruhu anlayacagini ve dahasi gaybi analiz edebilecegini
biliyorum. Ama bu rahipler sisteminin nereden beslendigi ve gelirlerinin
nerden geldigi mechuliinii hi¢ bir zaman bulamayacagini da biliyorum. Bilim
bunu hi¢bir zaman anlayamaz.®®

Seriati, bu anlayis1 teslisin tevhide doniismesi olarak goriir. Dolayisiyla Seriati,
Islam'm gelis amacinin ise yeni bir din olusturmak, ya da Araplar'n dinini ortadan
kaldirip, onlarm sosyal hayatlarina uygun bir din kurmak igin degil; bilakis Islam'm,
Roma imparatorlugu sisteminde ve 1irk¢1 Israil sisteminde sirk dininin degisik
sekillerine doniisen Ibrahim'in tevhidini aritmak, gelecek ¢aga uygun hale getirmek
ve Ibrahim'in kurdugu seyi diriltmek ve Ibrahim dininin yenileyici oldugunu ilan
ederek hem Ibrahim'i teslise doniistiiren Hiristiyanlik ruhbanlhigina, hem de Ibrahim'i
ik dini haline getiren sahte Yahudi ruhbanligina darbe indirmek ve Yahudilik ve
Hiristiyanlik'ta Ibrahim'e inanan kitleleri aslinda inandiklar1 halde papazlarin ve
hahamlarin sahtecilikle degistirip bozduklar1 hakikate dondiirmek igin geldigini ifade

etmektedir.

Teslis konusunda Seriati'nin goriisleri yine diyalektik anlayisinin bir sonucu
olarak tarihi arka plana dayanmaktadir. Yahudilikte baslayip Roma'nin toplumsal
yapisint mesrulastirmaya yonelik olarak Hiristiyan diinyaya sokulan teslisin
toplumda sorgulanmasi sonucunda tekrar tevhide doniilebilecegi Seriati'nin tezidir.
Seriati, bu tezini Victor Hugo'nun rahiplere yaptigi elestiri 6rneginden hareketle

gostermeye caligmuistir.

2.1.2.4. Putperestlik Kavrami
Seriati'ye gore, putperestlik/puta tapma denilen sey, ne yaptigini bilmeyen,
suursuz cahil ve bedevi bir toplulugun, bir yere koydugu ve sonra da gidip taptigi bir

taglar sistemi degildir. Putperestlik, yalanci din temsilcilerinin tarihte din adina

%8 Seriati, /brahim'le Bulusma, 5.236.
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kurduklar1 ve sosyal durumu, tanrilar ve araciligiyla mesrulastirdiklar1 bir 6gretidir.*
Dolayistyla Ibahim, toplumda bu statikoyu ve bu durumu tanrilar ve din adina
siirdiirmek ve insanlig1 onun dogalligina ve kutsalligina inandirmak isteyen sisteme
kars1 ayaklanmis ve putlari kirmaya kalkismistir. Bundan dolayi tevhid, putperestlige
verilen bir cevaptir. Bu durum, dini duygunun tarihte zuliim sisteminin din adina

devam ettirilebilmesi i¢in ihdas edilen sahte putperestlik tuzagindan kurtarilmasidir.

Seriati'ye gore putperestlik, sirk ile es anlamli degil sirk dininin 6zel
bi¢imlerinden birisidir. Sirk dininin takipgileri yaptiklar1 putlar1 kutsal sayarlar.
Kutsal saydiklar1 bu putlarin ya Allah'in kendisi oldugu inancindadirlar ya da
bunlarin Allah'in vekilleri ve ona ulagma vasitalari olduguna inanirlar. Bu durum

putperestligin sirk dininin bir ¢esidini olusturmaktadlr.40

2.1.2.5. Tevhid Kavrami

Tevhid, Arapga v-h-d kokiinden tiiremis bir mastardir. S6zliikte bir seyin bir
olduguna hiikmetmek, onu bir olarak bilmek, bir seyi digerlerinden ayirarak onu tek
kilmak, birlemek gibi anlamlara gelmektedir. Kavram olarak tevhid, mutlak anlamda
Allah'in bir olduguna, O'ndan bagka ilah bulunmadigina, ortagi ve benzeri olmaktan
uzak bulunduguna inanmay1 ifade ederken ayni zamanda ibadeti O'ndan bagkasina

yapmamak ve yalniz O'na tahsis etmektir.**

Kelamcilar ise tevhidi, bir olan Allah inancinin, insanlarin diigiindiigii biitiin
yanlig ilah diislincelerinden uzak bir diinya goriisiinlin, tek yaratici, tek Rab

tanimanin agikca ortaya konulmasi1* olarak tanimlamaktadirlar.

Seriati, tevhite bir dini goriis olarak inanilmasina karsi ¢ikar, tevhitten bir
inang olarak degil, bir diinya goriisii olarak bahsederek, Islam'inda bu anlamda

kulandigini, bunda ulasilmak istenilen amaci da su sekilde dile getirir:

...biitiin diinyamin, diinya ve ahirete, fizik ve fizik étesine, madde ve manaya,
ruh ve cisme ayiwrarak degil, tek vahdet olarak algilanmasidir. Yani tiim
varligin tek bir kiill, tek irade, akil, duygu ve hedef tasiyan, diri ve suurlu tek
bir govde olarak algilanmasidir.”
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Seriati, ifade etmis oldugu bu amaciyla Tevhid’e yeni bir boyut kazandirarak, tevhidi
biiyiik kiigiik ¢esitli biitiin milli, sinifsal ve irksal tanrilar1 inkar etmek, sistemleri,

yani sirke dayali diinya goriislerini yok etmek* diye tanimlamustir. Seriati,

Tevhid, insanmin maddi olmayan erdemlerden, yiicelme arzulaindan ve ilahi
misyonundan soyutlamaz.Tevhid, insant ekonomik bir hayvan derecesine
indirgemez ve onun kainatin Yaraticisiyla olan bagimi koparma yoluna
basvurmaz, insamin Allah ile olan ruhsal iligkisini kesintiye ugratmaz. Tevhid,
insanda degerin asaleti yerine, kazang ve c¢ikar asaletini oturtmaz. Tevhid,
tabiatta ebedilik arayan, olgunluk estetik ve hakikat asigi Tanri benzeri
insanin hayvan gibi salt tiiketim ve gii¢ Pesinde kosusturan bir seviyeye
inmesine miisaade etmez. Tevhid, insana kér bir makina, hedefsiz, amagsiz,
daginik, tesadiifi ve sagma haeketler toplami olarak bakmaz. Insana, irade,
hedef, biling, bilgi, mantik ve yaraticilik sahibi, diisiiniir, bilgin, kemale dogru
hareket eden, giizellik ve duyarlilik sahibi bir varlik olarak bakar. Tevhid,
toplumu 6lii ve sahipsiz elemanlardan ibaret degil, bilakis diri, bilgili, bilingli
ve kalp sahibi ogelerden ibaret bilir. Tevhid, toplumda iyilikle kotiiliigii,
giizellikle ¢irkinligi, alcaklikla yiiceligi birbirinden ayur. Tevhid, giizel ruh
dalgalart karsisindaki sevgiyi hissettirerek kuvvetlendirir. Tevhid, kainatta
hi¢bir zerrenin haeketinin sonugsuz, bosuna ve tesadiifi olmadigr ger¢egini de
ogretir.

tevhidin 6zelliklerini siralarken *° tevhide diisiinsel olarak teslim olan kimseyi
Miisliiman, varliksal teslimiyet derecesine erismis Kimseyi de Mii'min olarak ifade
eder. Muvahhid ise, diinyay1 tek bir par¢a halinde, bilingli, iradeli, duygulu ve hedef
sahibi olarak anlayan kisi olarak tanimlar. Dolayisiyla kisiyi tevhid cehaletten
korunmus olur. Boylece kisi limitsizlige diigmez ve agik, bilgili, aydin bir diinya
goriisii  kazanir. Seriati, tevhidin miisahhas O6rnegi muvahhid olarakta Ali’yi

gésterir.46

Seriati'ye gore, tiim insanlik tarihinde iki donem var oldugunu,47 biri Habili
donem digeri ise, Kabili donem, tevhidi goriis, Habili donemde insanin esit oldugu
donemdedir. Kabili donemde, sosyal alt yap1 miilkiyet ve tarim olunca bu durum
toplumda iki smif ortaya c¢ikarmistir. Birt miilkiyete sahip egemen sinif, digeri ise
miilkiyetten yoksun mahrum smif bu durum diinya goriisiine yansimistir ve ikiciligi
(dualite) meydana getirmistir. Seriati'ye gore ilk once tevhidi anlayis varken daha
sonra sirk anlayisi toplumsal anlayistan ortaya ¢ikmistir, diye teslis konusunda ifade

etmistik.
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Seriati, kiside olmasi gereken yon kavrami fiizerinde durarak, 8 Kisinin
ulagmak istedigi amag i¢in bir yoniin olmamasi durumunda o kisinin higbir sekilde
amacina ulasamayacagini belirtir. Seriati, tevhid kavraminida bu baglamda ele alarak
degerlendirir. Eger tevhidin yonii yoksa tevhid hakkinda ne sdylenirse s0ylensin bos
olacaktir ve insani tevhidi anlayisa ulastirmayacaktir. Eger kiside tevhidin yonii varsa
0 zaman kisi tevhidi anlayisa ulasir ve bu yon dogrultusunda da hareket eder,
sapmaz. Seriati buna Bedir'de 6len sahabeleri 6rnek verir. Bedir'de 6len sahabeler ne
¢ok namaz kildilar, ne ¢ok orug tuttular, ne de ¢ok ibadet yaptilar ancak onlar Allah'a
olan tevhidi yonleri dogrultusunda sehit oldular ve amaglarina ulastilar. Dolayisiyla

Seriati'ye gore tevhid, yon ile anlam kazanmaktadir.

Seriati'ye gore, tevhidi diinya goriisii iki boyutludur.*® Birinci boyut, felsefi
boyuttur ki, doga ile fizik Gtesi, insan ile doga ve tanri ile diinya arasindaki birligi
aciklayan boyuttur. Tevhidde varlik diinyasi bilingli, iradeli, duygu, ve hedef sahibi
bir uyum diizeni igerisindedir. Bu diizen, hissedilen biitiin ¢okluk ve tezatlar altinda
ruh, ahenk ve hedefin birligini gosterir. Tevhid, tezatlara birlik kazandirir, onlari
birlik i¢inde goriir. Tevhide gore alem, daginik uyumsuz bir diizen degildir. Hayir ve
ser ikilemi varligin 6ziinde yoktur. Nispidir. Sirkte ise, hayir ve ser Ozsel ve
mutlaktir. Dualizmde insan, olmazsa hayir ve ser vardir. Tevhid de insan, olmazsa

hayir ve ser de yoktur.

Ikinci boyut ise, Tevhidin insani, sosyal ve ahlaki boyutudur. Sosyal boyutta
tevhid, Seriati'ye gore, biitlin insan gruplari, smiflar1 ve irklar1 arasinda hakiki
birlikten ibarettir. Biitlin insanlar tevhitten yani ayni giic ve dinden cesitli subelere
ayrilmiglardir. Seriati, tevhid anlayisini eylemci ve hareket boyutu ile ifade ederek
toplumda ezilen mahrum sinifin smifsal konumunu ifade ettigini ve Kureys'in
tanrilarina ve ileri gelenlerine indirilen darbe olarak goriir. %0 Seriati igin tevhidin
eylemci ve hareket boyutu ile anlasilmasi 6nem arzetmektedir. O'na goére, bu bir
ideolojidir ve toplumsal tevhid boyutudur. Bu tevhid, farkli smiflarin, farkl
gruplarin, farkli irklarin bu farkliliktan kendi yararina, baskalarin zararina olacak
sekilde faydalandig1 ve 6zel ik, soy ve sinifsal statiiyli kendisi ig¢in ebedi ve ilahi

gormeye, digerlerini bundan mahrum saymaya ¢alistig1 bu durumu, mesulastirict sirk

48 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, S. 35.
* " Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 150.
% Seriati, Sig, s. 150.
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sistemini yikmak i¢in savasir. Tevhid'in ahlaki boyutu ise, insanin tevhid ile menfaat,

korku ve cehaleti terketmesidir.

Seriati'nin tevhid konusunda tizerinde durdugu bir konuda tevhidin tarihsel
boyutudur. >l O'na gore, tarihsel tevhit toplumsal smiflarin, gruplarin ve insan
tiirlinlin, yeryiiziinde ortaya ¢ikisinin baslangicindan simdiye deyin nasil degisim
gecirdigini, ne tiir asamalardan gectiklerini bu asamalardan gecerken ne oOlgiide
sapma oldugunu agiklar. Dolayisiyla tevhid, dakik bir bakis ve mantikli, dogru ve
derin bir ¢oziimleme ve degerlendirme yontemi olarak insanin kendi seriivenini, yani
insanin, milletin, kesimin, sinifin ve bireyin tarihini kesfetmesine yardimci olur.
Ayni sekilde, bir bilim, bir ideoloji tiirli, hassas ve sorumlu bir bilimsel goriis tiirti
olarak yazginin 6nceden kestirilmesine, gelecege bakisa ve baska bir deyisle bireyin,

ulusun, toplumun ve insan tlirliniin yarinin tarihinin 6nceden gérmesini saglar.

2.1.2.6. Mitoloji Kavrami

Mit (myth), eski Yunanca muthos kelimesinden gelmektedir. Sozliikte s6z ya
da konusma anlamimna gelir. Genel olarak so6zlii olarak anlatilan, nakledilen
anlatilanlar, hikayelerdir. Mitos ile masal arasindaki fark, mitoslarda anlatilan
Oykiilerin kutsal olarak kabul edilmesidir. Mitoslarin tek bir tarifini yapmak oldukca
zordur. Ciinkii her bilim adami kendi yaklasim tarzina gore bir mitos tanimi
yapmaktad1r.52 Mitos, diinyanin ve hayatin mensei, tabiat olaylari, tanrilar, efsanevi
kahramanlar ve ruhlar hakkinda insanlarin en eski tasavvur ve diisiincelerinden
ibarettir. > Mitoloji, mitoslar1 inceleyen, onlar1 yorumlayan ve mitoslarin belirli
kiiltiirlerdeki yapisi hakkinda ¢alismalar yapan bir bilim dalidir.>* Mitoloji, bu alemin

sembollerle kavraniimasini saglar.”

Seriati ise mitolojiyi, meydana gelmesi gereken, ama gelmeyen tarihten veya
meydana gelmesi gereken ama gelmeyen olaylar toplamindan ibarettir, diye
tanimlamaktadir. Mitoloji kahramanlar ise, olmalar1 gereken, ama olmalarina tarihin
izin vermedigi kimselerdir. *® Seriati, mitoloji ve efsaneleri bir donemin, bir kavmin

veya beser tiiriiniin insani tarihinin ideal, hakikat ve degerlerinin tecelli diinyasi

Y Seriati, Islam Bilim, |, s. 146.

%2 Cengiz Batuk, Tarihin Sonunu Beklemek (Ortadogu Dinlerinde Eskatoloji Mitoslart), Istanbul: iz
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olarak goriir. Seriati'ye gore, bazi toplumlarin mitolojilerinde ortak ve benzer
Ozelliklerin goriinmesinin nedenini insanlarin ortak &zelliklerinin mitolojileri

olusturmasi, farkli 6zelliklerininde mitolojilere yansimasidir.

Mitolojiler Seriati'ye gore iki cesittir.>” Bunlarin ilki ilkel mitolojidir ki;
Avusturalya'dan Amerikan Kizilderililerine ve Afrika zencilerine kadar ilkel
kabilelerde var olan mitolojidir. Seriati'ye gore, bu mitolojilerde var olan seylerle
bizdekilerin ortak olan benzerlikleri vardir. Digeri ise ileri medeni mitolojidir. Bu
mitoloji iic kisima ayrilir. Aryai, Sami ve Sar1 efsaneler (Tirklerle Cinlilerin

mitolojisi) Aryai efsaneleri de iige ayrilir. Hint, iran ve Yunan-Roma mitolojileridir.

Seriati'ye gore, Dogu-Bati mitolojileri ile ileri mitolojilerdeki bazi hususlar
ortaktir. ®® Insan fitratinin parcasi olan dualite/ikilik varliktaki varligl, insanlarla
tanrilarin rekabeti, insanin yazgisi ve cezalandirilisi, insanin mahkumiyeti giinah ve
giinahkarlik, insanin devamli yanlizlik meselesi, mechul bir muamma ask

mitolojilerdeki ortak hususlardir.

Seriati'ye gore, efsaneleri ve onlarin kahramanlarini bilip tanimak, giiniimiiz
insanini tanimaya yardim eder. Ciinkii, insan efsanelerde mutlak surette tezahiir eder,
tecellide bulunur ve bitin insanlar kendilerini etnik, donemsel, tarihsel wvs.

sinirlarindan uzak bir bigimde gosterirler. Mitoloji Insanin isyanmnin sesidir.

"Bir dini, medeniyeti veya Kkiiltiirii tanimak herseyden oOnce o dinin,
medeniyetin, veya kiiltiiriin mitolojisini tanimaya baglidir,” diislincesi Seriati i¢in
genel bir kanun hiikmiindedir.> Bir dinin mit ve efsanelerinin incelenmesiyle onun

fikirleri, ilgi ve yonelisleri, duygulari, arzular vs. incelenmis demektir.

Seriati, insan ni¢in efsane liretir? Sorusuna karsilik, insanin bu diinyadaki
yanlhizligi, asli yerine donme arzusu ve kendi igerisinde hissettigi yoksunlugu
gidermeye yonelik c¢abas1 ve ger¢eklesmis olan tarihin onu tatmin etmemesi bundan

dolay1 yalan oldugunu bildigi halde efsane uydurmaktadir,®® diye ifade eder.

Efsaneler, insanin var olusta olmasini arzu ettigi seyler, sahip oldugu arzular
ve hayallerdir. Mitoloji diinyas1 olan degil olmasi gereken bir diinyadir. Sanat,

insanin olmasini istedigi arzularimin disa vurmasidir. Dolayisiyla Seriati'ye gore,

Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 87.

Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 87-90.

Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 110.
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sanat ile mitoloji esittir. Sanat mitolojinin, mitoloji de sanatin pargasidir.® insanin

ayn1 arzusunu gerceklestirirler.

Seriati'ye gore, iki cesit efsane vardir.®? Bazi efsanelerde tarihte yasamis olan
gercek bir sahsiyet bulunmaktadir. Bu kisi daha sonralar1 insan tarafindan alinip
metafizik bir sahsiyete doniistiirilmektedir. Bu kahraman bundan sonra var olan
degil, olmas1 gereken bir kisidir. Bir kisim efsanelerde ise kahraman kisi, tarihi
olarak yasamadigi halde bizzat insan onu liretir ve olmasini istedigi kahramani haline
getiririr. Seriati, her iki ¢esit efsanelere Ali adli kitabinda Ornekler vermektedir.
Ornegin Herkiil'iin gii¢ dzelligi, iskender'in kahramanlik &zelligi, Promete'nin ilahlig
(tanr1) ayr1 ayr1 Ozellikleri kendilerinde bulunmaktadir. Seriati, buradan Oyle bir
mitolojik kahraman yaratir ki, bu da tarihi sahsiyet olan, yukaridaki kahramanlarin
bu ozelliklerinin hepsini kendisinde toplayan mitolojik bir Ali’dir. Seriati'nin, Ali’si
artik bir onder degil bir 6rnek, bir rehber, mutlak askin numunesi, kahramanlik
ornegi, adalet ornegi, tim erdemlerin, ahlakin ve yiiceligin ornegidir. Ali sadece
imam degil aym1 zaman da tarihte hi¢c bir kimsenin sahip olmadigi bir imtiaza
sahiptir. O'nun ailesi de efsanevi bir ailedir. Seriati'nin A/ yi bu sekle doniistiirmesi
Imamet anlayisin1 mesrulastirmaya yonelik bir caba olarak degerlendirmek gerektigi
kanaatindeyiz. Imamet kavramma Seriati'nin yeni bir dinamizim getirdigini Sia

uzmani Prof Dr. Hasan Onat ta dile getirmektedir.®®

Seriati'ye gore, dinsel sahsiyetlere doniisen mitolojik sahsiyetler, 6zel bir
toplumsal rol kazanirlar.** Ornegin Kabe'nin iki meshur putu Esaf ve Naile putlari,
Arap mitolojisinde asik ve masuk iken Kabe binasina siginmis, tas ve sonra da put
olmuslar. Bu iki puta tapanlar Seriati'ye gore, tagsa tapmiyorlard: tersine iki fikre

tapiyorlardi.

2.1.2.7. insan Kavram

Insan kavrami Seriati'nin diisiincesinde 6zel bir yere sahiptir. Ciinkii insan
konusu eskiden beri ¢ok mechul olan bir konudur. insanin tarifi ve anlami1 zamana
gore farklilasan ve degisen bir durumdadir. Eskiden beri insan1 taninmak igin biitiin

bilimler var gicleriyle ¢abalamakta ancak Seriati'ye gore, bu miimkiin

61 Seriati, Medeniyet Tarihi, I, 5.113.

62 Seriati, Ali, s. 47.

Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, s. 180.
Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 115.
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olmamaktadir. ® Bunun sebebini Seriati, giiniimiiz biliminin hedefinin bilimi ve
bilimsel c¢alismalar1 sanayiye doniistlirerek, tabiata hakim olmak ve insanin
yeryliziindeki maddi nimetlerden daha iyi istifade etme cabasinda gdormektedir.
Dolayistyla insan, bilimi kendisini tanimaya yonelik hareket ettirmemekte biitiin fikri
ve manevi ¢abalarmin hedefi olarakta sanayilesmeye gitmektedir. Bu da insan i¢in
Seriati'ye gore, tiiketimi dogurmakta ve insani tiiketici duruma getirerek, insanin

algalmasina neden olmaktadir.

Seriati, insani tanimak i¢in iki kavramdan hareket eder.®® Biri hizmet, digeri
ise zslah kavramlaridir. Insana hizmet sosyal ¢evre igerisinde yol yapilabilir ya da
para verilebilir. Seriati'ye gore Insani 1slah etmeden ona hizmet edilmesi onun
sapmasina neden olabilir. Bu giin bilim insana sadece hizmet etmektedir. Islah
etmedigi i¢in de sapmasma neden olmaktadir. Oncelikli olan insamin 1slah
edilmesidir. Seriati'nin ifadesiyle taninmasidir. Seriati, insanin taninmadan
medeniyet kurmasit sonucunda bu medeniyetin insani dejenere ettigi, alcattig
goriisiindedir. O'na gore bir medeniyet kurmadan insanin nasil bir varlik oldugu, ne
kadar farkli ve cesitli boyutlar1 oldugu tesbit edilmeli ve bu bilgi esasinca isleri

programlamali ve medeniyeti ortaya ¢ikarmalidir.

Seriati buradan, olmazsa olmazi olan dinin de taninmadan 6nce mutlaka
. v e e . 67 - .
insanin taninmasi goriisiindedir.”” Ona gdre insan taninmali o zaman taninan bu insan

icin en uygun din, dinlerin igerisinden segebilir.

Insan1 nasil taniyabiliriz? Sorusuna Seriati, insan1 tanimak icin dinlerdeki
yaratilis felsefeleri ele alinmalidir,?® diye cevap vermektedir. Biiyiik dinler insanim
yaradilis felsefesinden bahsetmislerdir. Seriati, insanin yaratilis felsefesini en giizel
sekilde ortaya koyan dinin Islam oldugunu belirtir. Insanin yaradilis felsefesini,
Adem kissas1 lizerinden hareketle agiklamaya ¢alismakta, Adem kissasinda toplum
ve tarihin olmadigini, sadece insanin yani hiimanizmin var oldugunu ve hiimanizmi

ise mitolojilerdeki yaratilis felsefesinden ¢ikarmak gerektigini sijylemektedir.69

Yaratilis felsefesinde insan iki ziddin diyalektik birlikteliginden meydana

gelmis bir varlik olarak ifade edilir. Yani insan ¢eliskili bir varliktir. Bir boyutu ile

% Seriati, Ali, 5.19.
% Seriati, Ali, 5.22.
§7 Seriati, Ali, 5.25.
%8 Seriati, Ali, 5.26.

% Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 152.
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tabiatin en asag1 tabakasi1 camur ve ¢okelti, diger boyutu ile tabiatin biitiiniinden daha
tistiindlir. Dolayisiyla tanriya dogru yonelmistir. Tanrisal 6z bilince sahiptir.
Diinyada Allah gibi irade sahibi, ayn1 sekilde Allah'tan kabul ettigi ve yalnizca
kendisinin sahip oldugu emanetin sahibi olarak, sorumluluk ve yiikiimliilik
yiiklenmektedir. Dolayistyla insan Seriati'ye gore, hem kendi yazgisini, hem sinifinin
yazgisini, hem toplum ve tarihinin yazgisini, hem de doganin yazgisini yaratiyor. Bu,
insanin kendisinin bizzat kabul ettigi bir emanettir. Dolayisiyla emanet¢i olan insan,
secim sahibi, tedbir, bilgi, tanima ve yaratma giicline (Sanat onun yaratma
boyutudur.) ve sonsuz imkanlara sahip bir varliktir. Bu yikimliiligii kabul eden
insan sonsuz eksiden sonsuz artiya kadar insanin tekamiil alan1 din olan bu yolda

hareket etmektedir.

Kelami ac¢idan insanin kendi fiillerinin yaratma konusu kelamcilar tarafindan
tartistlan bir konu olmas1’® nedeniyle, Seriati'nin ileri siirmiis oldugu insani yaratilis
felsefesindeki diisiincelerini tartismali kabul etsekte insanin ¢amur tarafindan Allah
tarafina hareket ettigi yolun din oldugu bir hakikattir. insanin diinyadaki hedefi de
budur.

Seriati, insant materyalizm, determinizm, hiimanizm, egzistansiyalizm,
liberalizm, radikalizmdeki gibi maddi tabiat ve unsurlar diinyasinda sorumsuz garip,
varlifa yabanci, giizellik ve iyilikten uzak kalan bilingli bir 6zgiir iradeye sahip
varlik olarak degil, tam tersine insan itikad boyutunda Allah'm temsilcisi,
yerylizlindeki halifesi, vekili,”* O'nun benzeri onun ahlaki 6zelliklerine sahip, z
O'nun emanetinin tastyicis,” gergekleri Allah vesilesiyle dgrenen,’® bityiik ve kiigiik
meleklerin ve biitiin varligi secde ettigi,” bir varlik olarak goriir. Seriati'ye gore,
insanm tanrmin halifesi olmasi hiimanizmdir. Insan tanri gibi biitiin tabiat
yasalarindan bagimsiz bir iradeye sahip olabilir. Bilgi ve biling, irade, ideal,
yaraticilik gibi Allah'in sahip oldugu dort miimtaz 6zellige sahip bir varlik olarak,”
tabiat karsisinda hakimiyet ve gilice sahip oldugu gibi ayn1 zamanda yaratici iradenin

karsisinda sorumlu bir varliktir.

% Nureddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Bekir Topaloglu (¢ev.), Ankara: D.i.B. Yaymlar1, 2005,
s. 134.

™ el-Bakara Suresi, 2/30.

2 er- Rum Suresi, 30/30.

" el-Ahzab Suresi, 33/72.

™ el-Bakara Suresi, 2/31.

> el-Bakara Suresi, 2/34.

® Seriati, Oze Déniis, 5.337.
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Seriati'ye gore, bilgi/biling, irade, ideal ve yaraticilik gibi Allah'in sahip
oldugu dort miimtaz 6zellige kismen sahip olan bir varlik olarak insanin 6zgiirliige
ulagsmasin1 ve bu Ozelliklerini tam olarak kullanmasimi engelleyen dort zindani
bulunmaktadir. "’ Bu zindanlardan ilki, doga ve cografyadir. Bu durum insan
lizerindeki tabiatin belirleyiciligidir. insan bu zindanmindan tabii bilimler ve
teknolojiyle kurtulabilir. insanin ikinci zindani ise, tarihin belirleyiciligidir. Tarihin
yasalarmi, doniisiim ve tekamiiliinii kesfetmek insan1 bu zindandan kurtarir. Insanin
liciincii zindan ise, sosyal ve smifsal sistem olan toplumun belirleyiciligidir. insani
bu zindandan devrimci ideoloji kurtarir. Dordiincii zindani ise, insanin kendi zindani
ve kendi belirleyiciligidir. insanin kendi zindanindan kurtulusu, insanm seytani ve
ilahi unsurlarinin bilingli, yon ve ideal tayin edici, yaratici, segici, saf, temiz bir
iradeye doniismekle insanin felaha ulagsmasiyla ve oOzgiirlesmesiyle saglanabilir.

Dolayisiyla insan bu zindanlarindan kurtuldugunda gergek manada insan olabilir.

Seriati'ye gore, insanin varliginda ii¢ boyut mevcuttur.”® Bunlardan birincisi
bir takim insanlar yetistiren, insani insan yapan, gaybi kesfetme yetenegi saglayan
irfan ve agk’tir. Digeri ise, insan1 kula kul olmaktan, donukluktan, tembellikten ve
gafletten kurtaran ozgiirliigii isteme, sevme ve arama boyutudur. Bir diger boyut ise,
adaleti isteme ve sevme boyutudur. Insan varliginin bu ii¢ boyutu insanin ideallerini
beyan eder ve insan i¢in bunlar bir imamdir, 6nderdir. Tarihin tamamini, biitiin tarihi
silkinis, kipirdanig ve hareketleri, biitiin tarihi bi'setleri izah eden Seriati'ye gore,
insan varliginda var olan bu ii¢ boyuttur. Bunun tarihteki miisahhas 6rnegi ise Ebu-
Zerr 'dir; Ali ‘dir.

Seriati'ye gdre bu giinkli insanin en biiylik faciasi, tek boyutlu olusudur.
Ornegin, insan bir yanda manevi olarak kendini gelistirirken, diger yanda
bagkalarmin o6zgiirliigiine saygi gostermemesi, adaletli davanmamasi ondaki tig
boyutun uyumsuzlugunu gosterir. Insanda bu {i¢ boyut uyumlu olmak zorundadir.
Eger bu ii¢ boyut parcalara ayrilirsa bu, insanin varliksal birliginin pargalanmasi
demektir. Seriati'ye gore islam dini, insanin bu ii¢ boyutlulugunun bir insanda en
uyumlu olmasim saglayan dindir. Seriati’nin bu iddias1 Islamin iistiinliigiinii diger

dinlere kars1 gostermeye yoneliktir.

" Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 118 Ayrica bkz. Seriati, Kendisi OImayan'l'nsan, s. 118.
8 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 39 Ayrica bkz. Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 128.
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2.1.2.8. Toplum ve Tarih Kavrami

Tarih, Arapg¢a bir kelime olarak, liigatte vaktin bilinmesi anlamima
gelmektedir. Tarihgiler tarafindan ¢ok degisik tanimlar1 yapilan tarihin istilahta,
insanlarin ge¢misini inceleyen ve onlarin sosyal kapsamli eylemlerinin tablosunu
takdim eden bir disiplin” diye tanimlanmaktadir. Seriati'ye gore, tarih, ge¢misin
bilgisi, gecmis olaylar toplami, belli bir ¢agdaki bagimsiz kiiltiirleri, medeniyetleri,
toplumlari, belli kavim, millet ve irklar1 inceleyen bilim ya da ibret aynas1 degildir.
O'na gore tarih, simdiki zaman1 meydana getirmis olan gecmistir. Ya da gelecege
dogru akis halinde olan bir harekettir; insan tiiriiniin omriidiir. Insanin ge¢misini
tanima degil, insanin ve insan toplumunun degisim, doniisiim, gelisim, tekamiil,

hastalik, saglik, esenlik, zafiyet, gii¢, yasa, neden ve etkenlerini tanimaktir. %

Tarih dedigimiz bir varlig1 tanimak igin Seriati'ye gore, sadece bir medeniyeti
arastirmakla tiimel tarih hakikatine ulagilamaz. Ancak kendisinin ileri siirmiis oldugu
tarihi tanima metodu nu®* biitiin medeniyet ve toplumlar i¢in kullandigimiz zaman
tarthi tanimis oluruz. Seriati, bu metodu insanin hiicrelerinin, kalbinin, beyninin,
sindiriminin, duyu organlarinin, psikolojisinin, etnolojisinin... vs. incelemesi
sonucunda bir araya getirilen sonuglarin ve o sonuglar1 irdelemekle insanin

hakikatine erismek i¢in ugrasan insan bilimine benzetmektedir.

Seriati'ye gore, tarih felsefesi Adem'in ¢ocuklari Habil ve Kabil'in kissasiyla
baslamaktadir.* Insan, bir tezat ve diyalektik etken ile basladig1 gibi felsefede de
insanin tarihi tezat ve diyalektik ilkeyle baslamaktadir. Tarih felsefesinde basindan
beri smifsal zithk vardir. Egemen smf ile mahrum smifin savast tarihin
baslangicindan itibaren devam etmektedir. Seriati'ye gore, bu savas her donemde
gesitli bigimlerde mevcut olup Karuni diizenin zorunlu sonuna, deterministlik bir
devrimin olusumuna, 6greti ve adalete dayali smifsiz bir toplumun tesisine ve
Allah'in mahrum sinifina vadinin gerceklesmesine gitmektedir. Seriati bu goriisiinii
"Biz yeryiiziinde ezilenlere iyilikte bulunmak, onlar1 6nderler yapmak ve varisler
kilmak istedik,"®® ayetine dayandirmaktadir. Mahkum simifin diinyaya hakimiyeti
ideal toplumun ingsasini baglatir. Tarih felsefesinde toplum zaman igerisinde hareket

ediyor ve iki zit sinif olusuyor. Birincisi mahrum sinif (halk), digeri ise egemen siif

® " sabri Hizmetli, Islam Tarihgiligi Uzerine, Ankara: D.I.B. Yaynlari, 1991, s. 7.
80 Seriati, Medeiyet Tarihi, I, s. 90.

81 Seriati, Medeiyet Tarihi, I, s. 97.

82 Seriati, Medeiyet Tarihi, I, s. 157.

8 el-Kasas Suresi, 28/5.
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(mele, miitref, rahip) mahrum siif Allah ile ayni yondedir. Mahrum sinifin dini
tevhiddir. Egemen sinifin dini ise sirktir. Bu iki smifin savast dine karsi dinin
savagidir.  Seriati, Muaviye ile Ali arasindaki savasi tarih felsefesi ile
temellendimekte ve aciklamaktadir. Ali mahrum smifi temsil ederken, Muaviye

egemen sinifi temsil etmektedir.

Seriati'ye gore tarih felsefesi dogulu bir diislince ve kdkeni doguda olan bir
ekoldiir. % Seriati bu goriisiinii temellendirmek i¢in, Zerdiist dinindeki diinyanin
biitliniinii dort donem ve her donemin de ii¢ bin yil olarak kabul edilmesi, her bin
yilda biri gelerek insanlik tarihini harekete geciren sonunda da zamana son verip
insanin yazgisini degistirecek olan Sugsiyant gelmesi diislincesinin bir tarih felsefesi
oldugunu belirtir. Bunun yaninda Hinduizm ve Budizm'in ¢ehreleri tarih felsefesidir.

Yine Babil, Stimer, Cin, Misir birer tarih felsefeleridir.

Seriati, Insan nedir? sorusundan hareketle din, hiimanizm, mataryalizm,
egzistansiyalizm, sosyalizm, felsefi radikalizm gibi itikadi ekollerin hangisi olursa
olsun insani tarihin iiriinii olarak kabul etmelerini® insanin en 6nemli ozelligi olarak
ifade eder. Dolayisiyla her insan bireyinin hakiki 6mrii yasadig: yillar degil, tarihidir.
Herkesin insani kisiligi, tarihinden aldig1 karakteristlik 6zellikler toplulugudur.
Ornegin insan dogum giiniinden itibaren biiyiimeye baslayan bir aga¢ degil, bilakis
tarihinin derinliklerine kok salan oliimiine kadar ondan beslenen bir agag¢ gibidir.
Seriati, insanin bu 6zelligini bilen emperyalistlerin 6zellikle zengin bir tarihi birikim
ve medeniyet gegmisine sahip koklii toplumlarda yaptiklar: ilk isin mevcut nesli
tarthlerinden koparmak oldugunu ve bdylece o toplumun bireylerinin geg¢misini
hatirlamadigint  ve ge¢misini eskimis, ¢lirimiis, ¢Okmils ve irtica olarak
degerlendirdiklerini ifade eder. Seriati, Insanin tarihin iiriinii olmas1 6zelligini
kullanan emperyalistlerin bunda basar1 sagladiklarim Isvigre'den Iran'a dénerken
seyahat sirasinda tanistigi Isvigre'de okuyan ziraat miihendisi Izmirli Tiirk 6genci ile
Istanbul'a geldiklerinde aralarinda gegen sohbetti 6rnek vemektedir.®® istanbul'da ne
oluyor diye sordugunda gencin kendisine Tiirk ordusunun kurulusunun kirkinct yilini
kutladigimmi sdyledigini, buna karsilik “Kirkinci asir mi?” diye geriye cevap
verdiginde “Aklin nerede?” diye ¢ikisip, 6grencinin “Kirkinci yil” diye tekrar ifade

ettigini belirtirken Seriati, gencin bu cevaplart karsisinda dayanamadigini ve

% Seriati, Islam Bilim, |, s. 158.
% Seriati, Oze Doniis, s. 97.
8 Seriati, Oze Déniis, s. 84.
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yanindan uzaklasip Sultan Fatih'in bir ¢agi kapatip bir c¢agi acan ordusunun
durumunu, Osmanli ordularinin birgok yerlere sahip olusunu diisiindiigiinii, ancak o
gencin tarihini kirk yillik ve kendisini yeni kurulan Cad, Togo, Kongo, Afrika
tilkeleri gibi bir milletten kabul etmesine sastigini ifade ederken, bireyi ilkel insandan
ve bedeviden ayiran 6zelligi olarak, tarihi vicdana sahip olmasini, tarihi bilmesini ve
sevmesini  Schandel'in  soziiyle dile getirir. Seriati, emperyalistlerin koklii
medeniyetler insa etmis milletlerin insanlariin tarihleriyle baglarinin keselerken,
kendilerinin biitiin ge¢mislerini kendi insanlarina anlatmak i¢in miizeleri
doldurduklarint ve bir ¢ok medeniyetin ge¢misini arastirip kendi iilkelerinin
miizelerinde de ayrica sergilediklerini ve tarihlerine sahip ¢iktiklarini ifade

etmektedir.®’

Seriati, tabiatta oldugu gibi tarihteki sabit ve somut bilimsel kanunlarin
varligina inanmakta yani tarihi determinizmi kabul etmekte ancak bunu tarihi
cebir/zorlamacilik olarak gormeyerek bilakis belirleme ve takdir olarak ifade
etmektedir.®®Burada Seriatinin Tarihi determinizm kavramin1 Marksist diisiincelerin
tersine bir anlayisla yorumladigini gormekteyiz. Ciinkii Marksizm'in dngoriisiine
gore, Bati'nin sanayi kapitalizmine karsi orada bulunan sanayi proleteryasinin
kapitalizm karsit1 patlama ve devrimini tarthi determinizm, diyalektik siirec,
sosyalizmin bilimsel esaslar1 temelinde kesin beklenirken, Bati'da degil de, tarihi
determinizm temelinde asla tasavvur olunmayan Asya ve Dogu Avrupa'da
feodalizmde geleneksel koylilerin ¢ehresinde devrimler olmasi Marksizm'in tarihi
determinizm anlayisinin yanilgisin1 Seriati'ye gostermistir. Dolayisiyla Seriati, tarihi

determizmi

Insanhk tarihi ve toplumu, raslanti ve sa¢maliga dayali degildir; bilakis
evrenin biitiin diger gerceklikleri gibi bilimsel esaslara (Kur'an ifadesiyle
degismez siinnetlere ve ayetlere) gore hayat ve harekete sahiptir. Insan, bu
yontem ve ilkeleri bilim yoluyla kesfettigi olciide, teknik yolla bir kanunun
yerine bir baska kanunu secerek onun tabii seyrini istedigi sekilde
degistirebilir. Gelecek tarihin 6ngériisiiyle onun tabii yazgisint 6ngorebilir ve
onu kendi belirledigi istikamete yonlendirebilir... Zira toplumun degigimi ve
tarihin hareketi, Insanin "ihtiyar" ve tarihin "cebri"nin agik bir sonucudur.

seklinde yorumlayarak®, Marksistler gibi tarihi salt bir belirlemeden 6te insan

iradesini tarihin iradesinin iizerine ¢ikarmayi hedeflemistir. Tarihi determinizmin

8 Seriati, Oze Déniis, s. 98.
8 Seriati, Oze Déniis, S. 53.
8 Seriati, Oze Déniis, S. 84.
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dinler tarihi agisindan onemi, Seriati'nin tarihi determinizme getirmis oldugu farkl
yorumlamayla ilkel ve geri kalmis topluma insanin iradesiyle inandigi 6zel bigimi
her tarihsel dénemde verebilir. Tarihi determinizmi salt bir belirleme olarak kabul
edilirse, toplumdaki hareket ve gelismeden s6z edilemez. Seriati'ye gore toplumlarin
cokiis donemlerindeki kaza ve kadere, ilahi cebre, kesin ezeli yazgiya inancin
yayginlagmasi tarihi determinizmin salt bir belirleme olarak kabul edilmesinden

dolayidir.

Seriati, tarih konusunda ileri siirdiigli goriisiiniin temelini Fransiz biyografi
yazar1 Romain Rolland'a dayandirmaktadir.*® Tarihin seyri bilimsel bir seyir oldugu
i¢in, bu seyrin i¢indeki insan, tarihin hareket yasalarini tam olarak kesfederse, daha
sonraki ylizyillardaki toplumumun yazgisinin nereye gidece§ini tahmin edebilir.
Seriati bunu tipki tam ve kesin tahminde bulunabilen meteoroloji uzmanligina
benzetmektedir. Ornegin, Kur'an'n tarih metodu amacinmn gelecegimizi yapmaya

Hgl n

yonelik bir metod oldugunu belirtirken, "De ki yeryiiziinde gezip dolagin"”" "sonra

"9 ayetlerinden hareketle bu ayetlerin tarih

kotiiliik yapanlarin akibeti boyle oldu...
biliminin metodunun koétilik edip yok olan gegmis toplumlar ve medeniyetlerin
halinden ibret alip kanun kesfederek ve tarihten kesfettigimiz o kanunlardan

gelecegimizi yapilabilecegini ifade eder.

Seriati'ye gore, li¢ tiir toplum vardir.® 11ki heniiz elbise, ev, sosyal iligkiler,
yazi ve egitim-6gretim asamasina erismemis ilkel-yar1 vahsi toplum, ikincisi tarihte
medeniyete sahip olup, c¢okta ilerleme kaydetmemis tarihsel toplum, giinciisii
modern toplum. Seriati'nin anlayisinda toplumbilim de diyalektik temele
dayanmaktadir. . Toplum zaman igerisinde hareketiyle iki zit, Habil ve Kabil
sinifindan olusur. Birincisi mahrum simif (halk), digeri ise egemen simf (mele,
miitref, rahip) mahrum smnif Allah ile ayn1 yondedir. Mahrum sinifin dini tevhittir.
Egemen sinifin dini ise sirktir. Bu iki smifin savasi dine karsi dinin savasidir, diye

Seriati’nin ifade ettigini belirtmistik.

Toplum kavramin1 kendine 6zgii yorumlariyla farkli olarak yorumlayan

Seriati, toplumu tesadiifen bir araya gelmis bireyler toplulugu olarak gérmemektedir.

% Seriati, /slam Bilimi, 1, s. 40.

L el- En'am Suresi, 6/11.

%2 er- Rum Suresi, 30/10.

% Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 317.
% Seriati, Islam Bilim, |, s. 74.
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Toplumu yasayan, bilingli, diisiinen duyarli, kendine 6zgii irade, iman ve sevgisi olan
bir kisilik olarak goriir.*® Dolayisiyla Seriati'ye gére, nasil ki bir kisinin sadece bir
isine, bir imanina, bir soyuna...v.s tek yonlii bakarak o kisi taninamaz ise, bu
Ozelliklerin tamamina bakarak o kisinin sahsiyeti taninacagma goére toplumuda
sadece tarihi tanimakla, sadece din ve diislinceyi tanimakla, ya da sadece ekonomik
yapty1 tanimakla da taninamaz ancak, toplumun altyapisi olan maddi ve manevi
unsurlar1 toptan inceleyerek toplumu tanmiyabiliriz. Bu unsurlar toplumun varligimi

diger toplumlarin varligindan ayirir.

Seriati, zimmeti ortak bir inan¢ ve hedef tasiyan ve ortak hedeflere ulasmak
icin yola koyulan ideal toplum olarak tanimlamaktadir.”® Dolayisiyla bu toplum,
ideal insan1 (Allah'in halifesi) olusturmaktadir. Seriati'de immet ile imamet arasinda
kavramsal yakinlik vardir. imam ideal toplum olan "Ummetin" &nderidir. Seriati'ye
gore, bu onderlik segimle veya diger harici kuvvet ile elde edilemez. Bu kisinin
Oziinden gelen bir sifattir. Bu sifat ayn1 peygamberlik sifati gibi dis nedenlerden
etkilenmez. Islam iimmetinin 6rnek kisiligi ve bu vasiflara sahip sahsiyette imam
Ali’dir. Ali peygamber damadi veya Hasimogullarindan dolayr imam degil bilakis,
kendi kisiligindeki imam sifatindan dolayr imamdir. %7 Seriati'nin Ali'nin bu denli
imamlik sifatlarini tesbitinde kullandig1 kriterler Sii geleneginin bir yansimasi olarak
goriilebilir. Seriati'nin, bu gelenegi siirdiirmesi ve bir takim goriislerini bu gelenege
oturmasi, kendisini bu gelenekten kopartamayisi, O'nun 6zgiinliigii ve objektifligini

baltalamakta ve en ¢ok tartisilan yonii olarak kabul edilmektedir.

2.1.2.9. Diyalektik Kavram

Seriati, diyalektik kavraminin diyalog ve diyalekt kelimesinden tiiretilmis
olup konusmak ve sdylemek anlamma geldigini, bu yonii ile baz1 kimselerin Islam
kelam ilmine diyalektigin terciimesi dediklerini ifade etmektedir.®® Dolayisiyla
diyalektik, Seriati'nin ifadesiyle diisiincede ve sbézde c¢eliskileri kesfetme ve takip

yoluyla hakikatlere erisme, hedefi ispatlamadir.

Sokrat diyalektik yontemi metod olarak kullanan meshur filozoftur. Bu metod

Seriati'ye gore, Hegel diyalektiginde de korunmustur. Seriati, Sokrat diyalektigi ile
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Seriati, Gze Doniis, s. 53.

Seriati, Islam Bilim, 11, s. 82. _ .

Ertugrul Cesur, Dr.Ali Seriati ve Bir Ideoloji Olarak Islamcilik, Ankara: Fecr Yayinlart, 2012, s.
190.

% Seriati, Medeiyet Tarihi, Il,s.172.
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Hegel diyalektigi arasindaki farki su sekilde ifade etmektedir:* Sokrat diyalektigi,
iddia sahibini hakikate ulagtirmak i¢in s6z ve diislincesindeki celiskiyi ortaya
cikarma iken, Hegel diyalektigi varligin biitiin olay ve olgularini i¢ine alan degisim
ve gelisim hareketidir. Sokrat diyalektigi, zihinsel yasa iken, Hegel diyalektigi,

gercek dogada mevcut olan bir yasadir.

Dolayisiyla Seriati, Herakleitos'un "Ayn1 irmaga bir seferden fazla girilmez."
sozliinden hareketle diyalektigin Yunan'dan gelme oldugunu sdylemenin yanlis
olacagini belirterek, bizde de buna benzer "Bu da geger, biitiin diinya handir, her sey
bir kapidan geliyor bagka kapidan geciyor. v.s" sozlerin var oldugunu, bu diinyay1
her seyi stirekli degisim halinde olusu ¢er¢evesinde goren bir degisim goriisiinii ifade
ettigini belirtmektedir. Dolayisiyla bu sozler de Dogulu goriisiin sabitliligini degil

stirekli hareket ve degisimin varligin1 gostermektedir.

Seriati'ye gore, asil olarak diyalektik mantigin temeli Dogu'ya aittir.
Diyalektik bir esas olan tezadin asli Dogulu goriis ve kiiltiiriiniin ilke ve esasidir.
Dogulu kiiltiire gore, tabiat, insan, tarih diyalektiktir. 100 Serjati bu goriisiinii
desteklemek i¢in Taoizm dinindeki Yang ve Yin olumlu ve olumsuz giiciin
savasindan yeni seylerin ortaya cikisi, Zerdiist ve Mani dininde varlik, zitlarin
savasindan ibaret iken, Islam'da insan iki ziddin, ¢amur ve Allah'in ruhunun toplami

olarak ornek gostermektedir.

Yine bu konuda sabit Aristo mantigina gore, iki zit bir arada bulunamaz.
Ornegin hem giindiiz, hem de gece bir arada bulunmasi imkan disidir. Ancak
diyalektige gore iki zit birlikte olabilir. Ornegin insan bir taraftan balgik olan camur
iken, diger taraftan Allah'in ruhunu tagimaktadir ve bunlar birbirine tamamen zit iken
bir arada bulunmaktadir. Bu diyalektik bir olaydir. Dolayisiyla Aristo mantigi
Seriati'ye gore diyalektikle ¢elismektedir.

Seriati'ye gore mantik, bilinen seylerden hareketle bilinmeyeni elde etmek
icin akil ve zihin yiiriitmedir. Diyalektik ise, sebepten sonucu ¢ikarmayi ve isin

seklini bildirerek, degisim ve gelisimde nesnel gergekligin calisma tarzidir.

Goriildiigii {izere, Eski Yunan, Bati Felsefesi, Hint, Iran, Cin dinleri,

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dinler dahil hepsi insani, toplumu ve

% Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 179.
100 Serjati, Dinler Tarihi, I, s. 196.
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evreni diyalektik celigki ilkesine gore aciklamaya calismiglardir. Dolayisiyla Seriati,

191 Bundan dolayidir

diyalektigi dini mantigin 6zelliklerinin bir parcasi olarak goriir.
ki; Seriati, diyalektik goriisii savunmus ve Islam'a daha uygun oldugunu
belirtmistir. *°* Sirkin karsisina tevhidi, Kabil'in karsisina Habil'i, ruhban simifi
karsisina halki ve kafir karsisina mii'mini yerlestirerek diyalektik temelli goriisiinii
somutlagtirarak, diyalektigin ilk ortaya ¢ikisini insanin ilk yaratilisindaki balgik ve

ruh tezadindan hareketle Kur'ani temele dayandirmistir.

Seriati'nin diyalektik gorlisiinii, Marx'in diyalektigi ile karsilastirirsak,
Seriati'nin diyalektik konusunda hangi amaca ulasabilecegini daha iyi anlayabiliriz.
Ekonomik altyapr temelli Bati1 yaklasimlarmin Islami terminolojiyle baglanti
kurularak anlatilmasi1 Seriati'nin siklikla bagvurdugu bir yontem olarak bilinmektedir.
Seriati'nin diyalektik tezat iizerinden din algisin1 temellendirmek istemesi, ekonomi-
miilkiyet eksenli sinifsal gatigmalara dayanan Marxist anlayisin islami litaratiirdeki

karsilig1 olarak sunulmasina yonelik bir gaba olarak goriilmektedir.'®

Marx'in sosyolojisi iki temel kurama dayanir. Ilki, ekonominin toplumsal
olaylarin ve hareketin kaynagi oldugu; digeri ise, diyalektigin tarihsel siireg
icerisindeki belirleyici etkisidir. Buna gore, ekonomik alt yapi, sinifsal catismayi
beraberinde getirirken, diyalektik yapida ¢atisma tizerinden devrime zemin hazirlar.
Seriati'nin, ekonomik altyapiyr dinler arasindaki sinifsal catismanin temeline
koymasi, diyalektigi ise tevhidin iistiinliigiine dogru bir yol aramasinda yatmaktadir.
Dolayisiyla Seriati'nin diyalektik anlayisini bir diinya goriisii olarak, tevhid inancinin
hakimiyetini saglamaya yonelik bir zemin hazirlama olarak goriildiigii, ' ifade

edilmektedir.

2.1.2.10. Diinya Goériisii Kavrami

Ali Seriati'nin din anlayisin1 tam olarak anlayabilmek i¢in ondaki diinya
goriisii kavramini irdelememiz gerekir. Seriati'ye gore, farkli diinya goriisleri olsada
temelde iki diinya goriisii birbiriyle miicadele durumundadir. Bunlardan ilki Tevhidi

diinya goriisii, digeri ise Sirk diinya goriisii 'dir.

Seriati'ye gore, diinya goriislerinden biri olan Tevhidi diinya goriisii, daha

sonra Sirk diinya goriisiine doniistiiriildiiglinii ifade etmistik. Bu donilistimii Seriati,
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Seriati, Diinya Gériisii ve Ideoloji, s. 170.
Seriati, Diinya Goriisii ve Ideoloji, s. 252.
193 Aydin, "4li Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi" (Teblig), ss. 259-284.
1% Aydin, "4li Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi" (Teblig), ss. 259-284 .
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195 By kissadan

Kur'an'daki, Adem kissasindan hareketle izah etmeye calisir.
hareketle Seriati, tarih boyunca insan toplumlarinin hep iki cenahta iki kutuplu olarak
birbirleri ile siirekli miicadele ettiklerini, bu miicadele de bu iki kutbun biri insanligin
gelismesine engel olan, yozlagmasini saglayan; digeri ise, insanlarin birligini
saglamaya calisan ve yeryiizlinde esitligi yerlestirmeye ugrasan kutuptur ki, ikisinin
de kullandig1 silah dindir. Yani Ali Seriati'nin ifadesiyle dine karst miicadele eden

yine din olmustur.'®

Seriati’ye gore, gesitli diinya goriisii tiirlerinin igerisinde 'maddeci diinya
goriisii'niin, 20. yiizyilda egemen ruhunun absiirdizm™ 'in etkisi ile batida birgok
alanda kendisini gostermesiydi. Ciinkli maddeci diinya goriisiine gore, hayat absiirt
ve manasizdi. Dolayisiyla diinyanin anlam1 olmadigina goére insaninda anlami yoktu.
Maddeci diinya goriisii her haliikarda bilimi esas alirken bunun karsisinda olan dini
diinya goriisii heniiz bilime ulagsamamis insanin ge¢misinden kalan hurafeleri esas
aliyordu. Dini diinya goriisii fatalizmin® etkisiyle Tanri'nin iradesinin ve kudretinin
karsisinda kendi aklini, iradesini ve sahsiyetini yok sayarak kendi 6ziinli reddetmesi

109 .. e
Seriati, hem en ilerici,

absiirtliiliiglin sonucuna vardigini Seriati, ifade etmektedir.
en bilimsel, 6zellikle de en insan sever ve en mantiklt diinya goriislerinin, hem de en
yozlasmis, en insan karsiti, insanda sahsiyet ve asaleti yok eden en giiglii etkenin dini
diinya goriisii oldugunu belirterek, neden inandigimizi ve din hakkindaki ¢elisik bu
iki yargimnin nereden kaynaklandigin1 "Diinya goriisii ve ideoloji" kitabinda sorgular

ve cevabini su sekilde ifade eder:

. Su anda din hakkinda sahip oldugumuz yargiyr ne yazik ki iki yerden
aldigimiz igin: 1- Bize kadar gelmis insan karsiti ve yozlasmig olumsuz bir din
olan tarihsel ge¢misimizden. Ya ona inaniyor ve gidip hurafeci ve yozlasmis
(genel olarak soyliiyorum) bir dindar oluyoruz, ya da ona karsi ¢ikiyoruz ve
gidip gecmisten bize ulagan yozlagmis dine muhalif, dinsiz bir aydin olup
¢tkiyoruz. 2- Dini Orta Cag'la birlikte ortaya ¢ikan Romesans'tan sonraki
modern ¢aglarin aydin ve bilginlerinin tecriibesinden... *'°

aldigimizdan dolay1 din hakkinda celisik iki yargida kaldigimizi ifade etmektedir.

Seriati, konuyu iman veya kiifiir baglaminda ele almaz. O'na goére, bu noktada
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Seriati, Diinya gériisii ve ideoloji, S.27.

Seriati, Diinyagoriisii ve ideoloji, S.24.

197" Absiirdizm: Duygular1 olmayan evrende, hicbir seyin anlamumn olmamasidir. (Seriati, Diinya

goriisii ve ideoloji, 5.21).

198 Fatalizm: insanim absiirtliigii, iradesizlik, insanin temel unsur olmayisidir. (Seriati, Diinya goriisii
ve ideoloji, s.21).

Seriati, Diinya goriisii ve ideoloji, S.66.

Seriati, Diinya goriisii ve ideoloji, $.22.
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konuya inananla inanmayan (karsit olan) ayn1 bakis acistyla bakmaktadir ve sonugta
da iki taraf konuyu ayni bicimde anlamaktadir. Mesele bilimsel olarak analiz
edilmeli, asil olarak din taninmali ve iman bilgi ile doldurulmalidir. Taninmayan
dinin higbir degeri olmadig1 gibi, imanin da tek basina bir degeri yoktur. Imanim
degerini bilgi katmaktadir. Onun ifadesiyle, bilinmeyen islam ile bilinmeyen Buda

dini ya da putperestlik esittir."**

Seriati, liglincli diinyaciligi, antikapitalizmi veya yerliligi 6l¢li edinen ve
muhtevas1 Bati'da olusmus Oze doniis akimini, Islam'la kavramaya ¢alistign Tevhidi
diinya goriisti ile yeniden kokli ve evrensel bir anlam katmaya c¢alismistir. 12
Seraiti'nin ideoloji anlayigindaki 6nemli bir yere sahip olan diinya goriisii kavrami
onun ideoloji diislincesini temellendirmektedir. Ciinkii Seriati, ideolojiyi asil din

olarak gormektedir.™®

2.1.2.11. ideoloji Kavram
2.1.2.11.1. Ideoloji Kelimesinin Etimolojisi ve Anlam

Ideoloji kavrami ilk defa Fransiz devrimiyle (1789) kullanilmaya baslanmistir
ve ilk defa kullanan Antoine L.C. Destutt de Tracy'dir. Ideoloji kelimesi psikolojik
bir terim olarak ilk defa otaya ¢ikmigtir. Buna gdre ideoloji, diisiince bilimi olarak
insan kafasinda diisiincelerin nasil dogdugunu, nasil kenetlendigini inceler. Kelime
her ne kadar olumlu anlamda ortaya ¢iktiysa da Napoléon'un goriisleri dogrultusunda
o dénemde olumsuz olarak kullamlmustir."** Sonra, ideoloji kelimesi garip bir itibar
kazanacak biitiin politik ve sosyal doktrinler bu isimle anilacaktir. Bu manada
sosyalizm bir ideolojidir. Boylece de kelime sosyolojinin bir terimi olarak

kullanilmaya baslanmustir.™*®

Ideolojinin tam anlamiyla bir tanimimi1 yapmanin zorlulugunu sosyologlar dile
getirmektedirler. Bunun nedenini Terry Eagleton, ideoloji teriminin kullanigh, ama
birbiriyle bagdasmaz nitelikte olan bir c¢ok anlaminin bulunmasindan dolayi
olabilecegini sdylemektedir. Eagleton, ideoloji adli kitabinda ideoloji kelimesinin
anlam ¢esitliligini gostermek amaciyla onalt1 adet ideoloji tanimina yer vermektedir.

Biz de bu tanimlardan konumuzla da alakal1 olarak su tanima yer veriyoruz. Ideoloji,

YL Seriati, Diinya Goriigii ve Ideoloji, s. 23.

Y2 Hamza Tiirkmen, Ali Seraiti'min Iran ve Tiirkiye'deki Yansimalari (Teblig), Ali Seriati
Sempozyumu, Istanbul:17-18 Kasim 2012, ss. 97-104.

Seriati, Diinyagériisii ve ideoloji, S. 75.

14 Sinan Ozbek, Ideoloji Kuramlari, istanbul: Notos Kitap Yaymevi, 2011, s.12.

15 Cemil Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar, istanbul: iletisim Yayinlar, 1993, s. 37.
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toplumsal ¢ikarlar tarafindan giidiilenen herhangi bir inang kiimesidir."'® Buradaki
ideoloji taniminin igerisinde dinin yer aldigin1 gérmekteyiz. Ali Seriati'nin ideoloji

tanimi inang¢ temellidir.

Ali Seraiti'nin elestirdigi Marks'ta ideoloji, iki farkli anlamda kullanilmistir.
Bunlardan biri, toplumsal gergegin insan bilincinde yansimasidir. Bu durumda
ideoloji, din, felsefe, siyaset gibi bir iist-yap1 unsurudur. ikinci (Marks'm yazilarinda
devamli kullandigi) anlami ise Marks'in mistifikasyon kavramiyla ifade ettigi
anlamidir ki; bu toplumsal gercegin (,'arpl‘ulmamdlr.117 Yani bir siifin menfaatlerini

: o e _ - . 118
gizleyen, ilim maskesine biiriinen ama, ilmi olmayan diisiincedir.

Giiniimiiz siyaset bilimcilerinden H. Birsen Ors ise, ideoloji bir inanglar,
normlar, degerler biitiinlidiir ve ayn1 zamanda olmasi gerekeni, ideal sosyo-politik
diizen modeli igerir, diye tanimlarken ideolojinin siyasal kiiltiir ile benzer 6zellikler

tagidigini sdyler.*

Ali Seriati, Diinya goriisii ve ideoloji kitabinda ideoloji kelimesinin bir
tahlilini yapmistir. Ona gore, ideoloji kelimesi diisiince, hayal, ideal, zihinsel bi¢gim
ve akide anlamindaki ide; mantik ve tamima anlamindaki loji Latince kokenli iki
kelimeden olusmaktadir. Bundan dolay1 ideoloji aslinda inang bilimi manasina gelir.
Bir kelime ile soylemek gerekirse ideoloji, inan¢ demektir. Dolayisiyla ideolog,
kendine 6zgii inanc1 bulunan kisi; ideoloji de bir gruba, bir kesime, bir sinifa, bir
millete veya irka 6zgii inangtir.*?® diye ifade edilmektedir. Kisaca ideoloji, inangtan
ve inancin taninmasindan ibarettir. Terim anlamindaysa insanin kendisi karsisinda
sinifsal konumu, toplumsal temeli, ulusal durumu, diinyevi ve tarihsel takdiri ve
bagli oldugu toplumsal grup karsisinda tasidig1 6zel goriis ve bilingtir. Dolayisiyla da
ideoloji sadece sinifsal degil, bilakis milli, dini, hatta beseri olabilir. Marks'in yazmis
oldugu Alman ideolojisi adli kitabim1 ~ Seriati, ideolojinin bir millete

dayandirilabilecegini delil olarak géstermektedir.121

Seriati, sosyolojik bir kelime olan ideoloji kelimesini tahlilinde dikkat edilirse

inan¢ kelimesi ile ideolojiyi 1srarla Ozdeslestirmistir. Bunda kendisinin iginde

1 Terry Eagleton, Ideoloji, Muttalip Ozcan(gev.), Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011, s. 18.

YW H. Birsen Ors, 19.Yiizyuldan 20.Yiizyila Modern Siyasal Ideolojiler, istanbul:ist. Bilgi Univ.
Yayinlari, 2009, s. 15.

18 Merig, Sosyoloji Notlar: ve Konferanslar, s.37.

Y9 Ors, 19.Yiizyuldan 20.Yiizyila Modern Siyasal Ideolojiler s. 10.

120 Seriati, Diinya Goriigii ve Ideoloji, 5.66.

' Seriati, Islam Bilim, |, s. 42.
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bulundugu islam inancini ve Sia anlayisini diger ideolojiler karsisinda bir gii¢ olarak
gosterme cabasinin yattigi disiiniilebilir. Ona gore, yukarida da ifade ettigimiz gibi
ideoloji bir inanglar, normlar, degerler biitiiniidiir ve ayn1 zamanda olmasi gerekeni

yani ideal sosyo-politik diizen modeli igerir.

Seriati'ye gore, ideolojinin dine esit oldugunu belirtmistik. Ancak Seriati’nin
ifade ettigi din, gelenek dini degil, bireyin, siifin ve milletin bilingli olarak sectigi,
tercih ettigi dindir. Dolayisiyla degismeyen, gelenek haline gelmemis, islam; ideoloji
ile 6zdestir. Yine Seriati'ye gore din, bir ideoloji olarak, bir iman ve diinya goriisii
olarak uzmanlikla ilgili degildir. Her birey kendisi ictihat etmek durumundadir. Her
bir kisi, isterse siradan bir is¢i de olsa kendi diisiince ve bilgisi kapasitesince bir

secime, bir tiir diistinsel kesinlige ulasmak zorundadir.?

2.1.2.11.2. ideolojinin Dinden Farki

Seriati'ye gore 6zde iki g¢esit din vardir. Biri digerine karsidir. Bu yiizden
kendisinin en ¢ok dine kin besledigini, yine en ¢ok kendisinin dine iman edip bu
dinden umutlu oldugunu sdyler. Bu celiskili durumunu Seriati, Islam dininden
hareketle orneklendirir. Bir tarafta yozlagsmis, cinayet igleyen, irtica ve uyusturmayi
meydana getiren, Ozgiirligii kurban eden tarihte daima mevcut durumu
mesrulastirmis olan bir Islam var iken, diger tarafta ise bu Islam'la en biiyiik

miicadeleyi yapmis ve kendisini bu Islam'a kurban etmis olan bir islam vardir, 123

Iste Seriati; miras kalmis inanglar, telkin edilmis duygular, modalarin taklidi,
bilingsizce pratige 6zgii hiikiimleri ihtiva eden dine gelenek olarak din demektedir.
Seriati'ye gore, bundan baska bir din daha vardir ki o da ideolojidir. Bir birey, bir
smif ya da bir milletin bilingli bir sekilde tercih ettigi dindir. Ideoloji olarak din,
bilingli bir bigimde mevcut ve nesnel ihtiyaclar ve anormallikler temelinde ve bu
birey, bu grup veya bu smifin gitmeye daima ask duydugu ideallerin tahakkuku i¢in
secilen akidedir, inangtir. Bu din, ideolojiye esittir. Seriati, Islam'n Afrika'daki
siyahlar arasinda ¢ok yayilmasini drnek gostererek, islam'm siyahlar icin bir ideoloji
oldugunu ifade eder. Ciinkii Islam siyahlarin ihtiyaglarina hitap etmektedir. Hangi
ihtiyaclara? diye sorarak, irk ayrimciligindan aci ¢gekme ve insanlarin esitligi esasina
hem dayanmakta, hem de bunu uygulamaktadir. Sonug olarak, tarihte iki din vardir.

O dinden biri ideoloji bi¢ciminde ortaya ¢ikmis olan din, digeri ise o dine karsi olan

122 Cesur, Dr.Ali Seriati ve Bilj Ideoloji Olarak Islamcilik, s. 131.
123 Seriati, Diinya Goriigii ve Ideoloji, 5.71.
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geleneksel dindir. Seriati, ideoloji bi¢iminde ortaya c¢ikmis olan din anlayisini

Tevhidi diinya goriisii kavrami olarak ifade etmistir.

2.1.2.11.3. ideoloji ve Islam Ozdesligi
Seriati, ideolojinin Islam'la benzerligini Sia adli kitabinda su sekilde

stralamustir:

Ideoloji: Mesaj- misyon- édev-yiikiimliiliik- sorumluluk-savasim- halk Islam:
Davet-misyon-ddev- sorumluluk-cihat- nas

Ideoloji:Esitlik-adalet-sinif ayrimimin reddi- insamin asliligi- tabiatin efendisi
insan. Islam:Kist-adalet-infak-gonderme veya  hubiit-insan  yeryiiziinde
Allah'in halifesi.

Ideoloji: Devrimci takva-bireysel miilkiveti red - toplumsal miilkiyet-
rehberlik-sermayedarlik-o sermayeden kar etmek yoktur. Islam: Ziiht, bireysel
miilkiyeti red- Allah'in miilkiyeti- imamet- hazine- riba Allah ile savasmaktir.
Ideoloji: Iktisadin asliligi-pay alma-alinasyon veya parac insanin icine para
seytanmmmin  girmesi, ahlak¢i sosyolistler: Burjuvazi diizenindeki insan
hakkinda. Islam gecimin asliligi- istisaf-"seytan dokunusunun sersemlettigi
kimse ", Kur'an: Riba yiyen kisinin araciligi hakkinda.

Ideoloji: Asagilik burujuvazi hayati- ahlak ve maneviyatin alt yapisi iktisat-
istismarin reddi Islam: Asagilik diinya hayati- maagt olmayanmn meadi olmaz-
zarar gormekte yoktur, zarar vermekte yoktur esast.

Ideoloji: Fakirlik fesadin kaynagidir-iiretim iireticiye aittir, iiretim kaynagina
degil- tarihin nihayi devrimi- gelecege inanmak- vaad edilmis sinif toplumu.
Islam: Fakirlik az kalsin kiifiir olacakti- ekin ekenindir, topragi gasp etmiste
olsa - ahir zaman inkilabi- vaad edilmis tezatsiz toplum beklentisi.

Ideoloji: Halk hiikiimeti - mesveret veoy- devrim dénemlerinde yukaridan
rehberlik etme -sir tutmak. Islam: Icma hiikiimeti- sura ve biat- vesayet -
takiye.

Ideoloji: Orgiitsel iteat. Islam: Taklit. fakat bu kiyaslamay: tamamlamis olmak
icin dylebir yere varirizki Insani ideoloji artik susar, ama islami ideolojinin
hala séyleyecek msozii vardir. Islam: Gayp, ahlak, agk, tapma, kurtulus,
miikafat, ceza, mead, beka, tek kelimeyle: Islam- dini ideoloji- fakat realist ve
mantikhdur, ¢iinkii Allah'in diinya goriigii temelinde ahlaki degerler ile isar ve
sahadet i¢in meadin akli gerekgesi vardir.

ideoloji: Burada maddi ideoloji, idealist, soyuttur, ¢iinki halk i¢in nigin
kendimi feda edeyim diye soran birine cevap verebilmek icin kahramanlik
duygularina dayan malidir.**

Yukarida siralanan ideoloji ile Islam kavramlarinm birbirine benzerlikleri Seriati'ye
gore Islam ile ideoloji arasinda hem anlamda hem de lafizda aynilik oldugunu
gostermektedir. Boyle bir din anlayisinin Seriati tarafindan ortaya konulmasi
Seriati'nin yasadig1 donem igerisinde Islam diinyasinin bir arayis icerisinde oldugunu
gostermektedir. Bu donem de Islam' tekrar yorumlama, Bati’nin somiirgeci
anlayismin karsisinda Islam'in da bir giic oldugunu yine Batr'min kullandig

kelimelerle, 6zellikle bir gii¢ ifade eden kelimelerle kendi 6zline donerek yeni bir

124 Seriati, Sia, $5.84-85.
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yorum, yeni bir heyecan olusturmak amaci vardi. Seriati de 0Ozl dinde
arayanlardandir. Dolayisiyla dindeki bu argiimanlar kullanmistir. Seraiti'nin Islam"1
ideoloji ile 6zdestirmesi kendisinin fikri yapisini besleyen sosyalizm anlayisinin bir
etkisi'®ve yine yukarida ideoloji kelimesinin tahlilini yaparken kendisinin i¢inde
bulundugu Sia nin etkisinin diger ideolojiler karsisinda bir gii¢ olarak gosterme

cabasinin yattig1 sdylenebilir.

Seriati'nin, din anlayisim1  kavrayabilmek i¢in, O'nun dinler tarihi
baglamindaki ¢alismalarinda din kavrami ile ilgili olarak kullandig kiifiir, sirk, teslis,
putperestlik, tevhid, mitoloji, tarih, insan, diyalektik, diinya goriisii ve ideoloji
kavramlarmni irdelemeye calistik. Simdi O'nun dini ve dinleri bu kavramlar 1s18inda

nasil anlamaya calistigini irdelemeye calisacagiz.

2.2. Seriati'nin Din Anlayisi
Seriati, Neden din meselesi? ve Neden dinler tarihi? sorularinin cevabini

kendisi su sekilde ifade eder:

Kendi bilimsel olgunlasma ve gelisiminde, ilim otesi bir duygu hisseden
insanin modern hayatta kaybettigi ve simdi boslugunu hissettigi bir gercek
dini inanct bulmamn ya da hakikat dinine donmenin pesinde olmasi, iste bizler
biiyiik bir dini kiiltiire, tarihin en biiyiik dinlerinden birine ve tarihin en son
biiyiik dinine bagl kimseler olarak, o biiyiik ideali bulma yolunda insanliga
yardim etmeliyiz.**®

Seriati'nin yaptigi calismalarin, bilimsel ve arastirmaya dayali olarak bu ideali

gerceklestirmeye yonelik calismalar oldugunu gérmekteyiz.

Seriati, dinin temel Ol¢iitiinii tapinma olarak ifade etmektedir. 127 Tapinmanin
olgiiti ise, kutsalliktir. Dini duygunun 0zelligi, kutsal kavraminin meydana
getirmesidir. Insanda kutsal kavrami ortaya ¢ikinca kutsalin etrafinda din meydana

gelmektedir.

Seriati'ye gore, din i¢giidiisel olmayip, fitridir. Ciinkii, i¢giidiiler insan1 biling
dis1 olarak bir yerlere ¢eker. Din insandaki bilingsiz ve kor bir i¢glidli degil, din
fitridir, yani insanin zatina bilingli olarak yerlestirilmistir. 128 Dolayisiyla insan
kurtulusa ermek i¢in ve neresi oldugunu bilmedigi o miikemmel yere varmak i¢in bir

yol tutmalidir. Bundan dolay1 insan, bu diinyada hem yoksunluk hem de mahpusluk

125
126
127
128

Seriati, Diinya Gériisii ve Ideoloji, s. T5.
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 21.

Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 187.
Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 32.
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duygusu icerisindedir.'?®

Bu duygu sebebiyle insan igerisinde bulundugu zindanini
bazen siisleyerek sanat ortaya gikarirken, bazen de bu zindanindan kagmak ve
kendisinin asil ait oldugu vatanina donmek i¢in yollar aramistir. Bundan dolayidir ki;
din ve sanat ayni fitratin ve ayn1 duygunun iiriiniidiir. iste bu arayis ve caba Seriati'ye
gore dindir. ™*® insanin bu durumu biitiin eski dinlerin ve felsefelerin 6zii ve
ruhudur. *** Arya, Cin, Hint felsefelerinin ruhu olan muska yani mutlak aleme
(nirvana) dogru gitmek bu diinyadan (samsara) kurtulmak, Yunan kiiltiriindeki
Zeus'un dokuz kiziyla yasadigi insanin ulasma arzusunda oldugu Montparnasse
tepesine ulasma ve Islamdaki insanin Allah'a ulasma arzusu insandaki bu fitri
durumun gostergesidir. Dinin fitriligi konusunda Max Miller de yaptig

arastirmalarda din duygusunun insan tabiatinda fitri bir keyfiyet oldugunu

belirtirken, Benjamin Constant'da din duygusunu fitri bir olgu oldugunu ifade

eder.'*

Seriati'ye gore dini duygunun ilk kaynagina ulasmak i¢in gerekli olan
arasttrmanin dogru ve bilimsel yollardan, tarihteki c¢esitli ulus ve kavimlerin
efsanelerinde, dinlerinde ve kiiltiirlerinde var olan ilimleri incelemek gerekir. Cesitli
dinler, kavimler ve kiiltlirlerdeki tanr1 ve tanrilarin isimlerini bir araya toplarsak;
onlarin asil koklerini arastirir ve her birinin ilk liigat anlamlar1 incelenirse, biitiin
dinlerde ve biitiin kavimlerin tamaminda "babalik, biiyiikliik, celal, azamet, kutsiyet
giizellik, yiicelik, sevgi, sevkat, merhamet ve gayp" gibi asil manalara ulasilir.
Dolayisiyla dini duygunun kaynagini esya ve olaylarin maddi sebepleri karsisinda
cehalet, korkun¢ doga olaylarindan korkma duygusu ya da Durkheim dedigi gibi
toplumsal ruhun disa yansimasi bunlardan hi¢ birinin, insanin baslangigtan itibaren
mabuda karst sahip oldugu telakki ve tasavvur tiirlinii anlatan bu sifatlardan bir
yansimalar1 yoktur. Seriati'ye gore, bu ilk ortak anlamlarin tamamu insan fitratindan
kaynaklanan iki temel faktdrden kaynaklanmaktadir. Bunlardan biri bilgi, diger1 ise
irfani duygu olan gayp alemini kesfetme yani yiicelige, ylice Allah'a dogru seyirdir.

133

Iste Seriatiye gére dini duygu, bu ikisinin saf karigimidir. ™ Biitiin dinler ister

Dogulu, ister Batili, ister sirk, isterse tevhid olsun irfani bir temele sahiptirler.
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Seriati, Kendisi Olmayan Insan, s. 37.
Seriati, Kendisi Olmayan /nsan, s. 38.

131 Seriati, Ali, s. 45.

132 Tiimer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 38.

133 Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, s. 89.
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Seriati'ye gore, i¢ ve dis etkenlerin ¢abasiyla bir uyusturma ve durgunluk
amili haline gelmis olan bir din, eger toplumda dogru ve uyanik bir dinsel biling
meydana gelirse, toplumun en biliyiik hareket, tekamiil ve diisiince bagimsizlig

olur. **

Seriati'nin biitiin ¢abasi, i¢ ve dis etkenlerin etkisiyle bir uyusturma ve
durgunluk amili haline gelmis olan dinden, toplumda dogru ve uyanik bir dinsel

biling gelistirerek, hakikat olan Islam dinine ulasmaktr.

Buraya kadar ifade edilenlerden hareketle Ali Seriati’nin diinya goriisiinden
ideolojilere, dinsizlikten kiifre kadar her seyi din kavrami kapsaminda ele aldigini
sOyleyebiliriz. Ona gore bir tane dogru din, gercek Islam ya da tevhid vardir. Bir de

onun karsisinda farkli ad ve sekillerde konumlanan digerleri olan sirk vardir.

2.3. Diyalektik Olarak Dinlerin Tipolojisi/Simiflandirilmasi

Diyalektik tezat fikri Seriati de dinler tarihinin ana merkezini olustururken,
yaratilis felsefesindeki Habil ve Kabil kissasindaki 6zel miilkiyet ve tekelcilik ile
ortak miilkiyet arasindaki catismayla miilkiyet sorununun ¢ikarmis oldugu sinifsal
farklilik toplumda egemen sinifin ve mahrum smifin ortaya ¢ikisina neden olurken
diyalektik tezat fikrinden hareketle Seriati, dinleri sinifsal diyalektik baglamda
siiflandirmaya ¢alismistir. Bu dinleri, toplumdaki egemen sinifa mensup dinler ve
peygamberler, bir digeri ise mahrum sinifa mensup dinler ve peygamberler diye iki
kisma ay1rmaktad1r.135 Toplumun egemen {ist sinifina mensup peygamberler -Cin,
Hint, Iran peygamberleri- esrafa, ruhanilige ve saraya mensup miireffeh kesimdendir.
Bunun karsisinda mahrum sinifa mensup Ibrahimi peygamberler vardir ki; bunlar

is¢i, zanaatkar ve ¢obanlik yapan calisan kisiler olmuslardir.

Seriati'nin  diyalektik  baglamda  dinleri  tevhit-girk  diyalektiginde
siniflandirmas1 6nemli bir yer tutar. Seriatiye gore, toplumdaki smifsal ayriliklara
sebep olan ve egemen sinifin mesrulastiran, bir diinya goriisii olarak ortaya ¢ikan din
sirk dinidir. Tevhid ise, toplumda smif ayrimini ortadan kaldirmayi amaglayan,
mahrum sinifla/halkla bir olan miicadeleci bir diinya goriisiidiir. Dolayisiyla tevhidi
diinya goriisii tevhit dinini olusturur ve her zaman sirk dininin kargisinda durarak

miicadele gosterir. Bu durum Seriati'nin ifadesiyle dine kars1 dinin savasidir.

13% Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 14.

135 Seriati, Al, s. 398.
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136 ancak, insan

Seriati'ye gore, insanlik tarihi tevhitle baslamakta
toplumlarindaki sapmalardan dolay1 sirk olugmustur. En ilkel kabilelerde bile
tevhidin izlerini bulmak miimkiindiir. Bu da dinlerin iyi bir sekilde incelenmesiyle
ortaya ¢ikarilabilir. Ornegin mabudun tek oldugu totemizm de tevhit acikca
goriiliirken, Zerdiist dininde Ahuramazda tek tanri1 kabul edilirken daha sonra
Ehrimen Ahuramazda'nin dengi konumuna getirilip, Zerdiist dininde sirk dini

durumuna gelmistir. Hint dininde Krisna tek tanri1 iken Buda'nin bir ¢ok tanri ile

miicadele etigi bilinmektedir.*’

Tevhid-sirk diyalektiginde dinleri siniflandirmada ibrahimi peygamberlerin
sirk dinleri ile miicadeleleri Seriati i¢in sadece goriilen putlarin ortadan kaldirilmasi,
kirilmas1 degil, aynm1 zamanda irka ve sinifa tapinmanin, zuliim ve ayricaligin,
koleligin  sirk dini ile mesrulastirilmasiyla miicadelesidir. 1% Tevhid-sirk
diyalektiginde dinlerin igerisinde dahi mezhepsel ve fikhi farkliliklar Seriati'ye gore
sorgulanabilir. Ancak bu durumun birtakim belirsizlikleri beraberinde getirebilecegi
konusunda kaygilarda mevcuttur.**° Seriati'nin goriisiindeki tevhid-sirk catismasinin
siyasi kanaatlerin malzemesi haline gelmesi muhtemeldir. O'nun diislincesinde
herhangi bir kimseyi sirk igerisine diismiis olarak goriilebilir. islam tarihinde bir gok
kisi teolojik olarak sirkin icerisine ideolojik ve siyasi nedenlerden dolay1
sokulmustur. Hilafet konusunda Ali-Muaviye ¢atismasinda Muaviye'nin sirke hizmet
ettigi seklinde bir sug¢lama hangi tarafin hakli olup olmadigi konusu bir tarafa
birakilirsa, Seriati'nin goriisiindeki tevhid-sirk anlayisinin rahatlikla siyasi politize
edebilecegi goriilebilir. Bu anlayis Islam ile diger dinlerin arasin1 kesin cizgilerle
ayirirken ayni zamanda Islam toplumu arasinda ayriliklara sebebiyet verdigi dile

getirilmektedir.**°

Seriati, Dogu-Bat1 diyalektiginden hareketle dinleri siniflandirirken, dinleri
dogu-bati eksenli olarak ele almaktadir. Dogulu diisiince etrafinda olusan dinler ve
Batili diislince etrafinda olusan dinler diye Seriati tarfindan bir ayrima gidilmesi,
Seriati'nin diyalektik diislincesinin bir eseridir. Seriati bu diyalektik anlayis1 Dogulu
ruh ve Batili ruh olarak kavramlastirmistir. Batili ruh, Yunan medeniyeti ve onun

sekillendirdigi Roma ve bugiine degin siiren Avrupa diinya goriisii ve felsefesidir.

136 Seriati, Islam Bilim, 1, s. 219.

137 Seriati, Islam Bilim, |, s. 215.

158 Seriati, [brahim'le Bulusma, s. 31.

19 Aydin, "4li Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi"(Teblig) , 5. 259-284 .
Y0 Aydin, "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi" (Teblig), s. 259-284 .

61



Dogulu ruh ise, cogunlukla Hint, Cin medeniyetleridir. Dogulu ruh, Seriati'ye gore
hem bu giinkii maddeci Avrupa ekollerinde, hem de Islam kiiltiir ve medeniyetinde
etkisini gostermistir. Ozellikle bugiin Avrupa ekollerinin sahiplendigi diyalektik
kavrami Dogulu ruhtan asirilmasi ve sahiplenilmesi karsisinda Seriati, bu kavramin

Dogu'ya ait oldugunu savundugunu ifade etmistik.***

Yine Seriati’nin, Bati'nin dini
ve biyiik kiiltiiri Dogu'dan aldigini savundugunu, dolayisiyla burada Seriati'nin
amacimin, Dogu ve Bati'y1 karsilastirarak Dogulu ruhun Batili ruha stlinligiini
gostermekten c¢ok, Bati'min kullanilan "Her sey bizde ve bizdendir." anlayiginin

yanlighigin1 gésterme ¢abast oldugu bizce daha dogrudur.

Dogu ve Bat1 savasi Seriatiye gore hislerle akil savasi oldugu sdylenebilir.
Batida hakim olan realizm, akli merkez almakta her sey acik, hissedilir, taninirdi.
Dogulu bunu reddetmekte gercek hayatin disinda hakikat olan bir hayatin varligini
kabul etmektedir. Bu anlayis dogu dinlerinde hakim olan goriis haline gelmistir. Bu
durum bu diinyada olmayan daha gercek seyleri ideallestirme olarak goriilebilir.
Dolayisiyla dogu dinlerinde ruhanilik, riyazet, cile, i¢ce yonelme onemlidir. Dogunun
ve Batinin bu anlayislar1 dinlerindeki tanri, mitoloji, Obiir diinya anlayislarina
yansimigtir. Seriati, Dogunun riyazetciligini kisiyi hayattan koparmas: ve fazlaca
idealist olusundan dolay1 elestirirken, Batinin akilciligin1 da hayati fazlasindan ¢ok
Onemsemesi ve materyalist olusundan dolayr elestirmistir. 142 Seriati, bu elestiriyi
yaparken her iki goriisiin arasinda bir senteze giderek hem diinyanin reel gerceklerini
gorme, hem de ideal diinyanin hakikatini anlayan bir din ve felsefi goriisi

savunmaktadir.

Seriati, Dogulu ruh ve goriisii Hint ve Cin medeniyeti olarak ifade ederken,
cografi olarak doguya ait olan Iran, Arap, Sami gibi medeniyetleri Dogulu ruhun
ciktig1 yerler olarak gdrmedigi i¢in kiiltiirel olarak bu yerleri dogudan ayirr. 143
Dolayistyla Islam kiiltiirii samilanin aksine tam olarak Dogulu ruhun tezahiirii
degildir. Daha ziyade Islam medeniyeti, Cin ve Hindistan'm medeni maslahatlariyla
Yunan ve Roma'nin medeni maslahatlarindan karisarak iiflenen Islam ruhundan

olusmustur. Ornegin, tasavvuf ve irfan daha ¢ok Dogu yénelimli iken, felsefi

kiiltiirlimiiz, filozof ve bilgelerimiz daha ¢ok Yunan egilimdir. 14 Dolayistyla Islam

11 Seriati, Dinler Tarihi, I, 5.193.
142 Seriati, Dinler Tarihi, I, 5.181.
143 Seriati, Dinler Tarihi, I, s.151.
144 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 152.
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diistincesi, Seriati'nin Dogu-Bat1 diyalektiginde iki kutup arasinda salinim halindedir.
Tek bir yerden beslenmemistir.
2.4. Dinleri Anlamada Klasik Dinler Tarihcileri Ile Seriati Arasindaki
Farkhliklar ve Benzerlikler

Ali Seriati'nin eserlerinde inceledigi dinlere baktigimiz zaman, bu dinleri
Klasik Dinler Tarihgilerinin anlayisindan farkli olarak ele aldigimi goriiriiz. Seriati,
dinleri incelerken Klasik Dinler Tarihgilerinin yaptig1 gibi tarihsel bir kronoloji
icerisinde dinler hakkinda tarihsel bir bilgi vermekten ¢ok bu dinleri anlamaya
yonelik bir tutum igerisinde ve buradan hareketle de Islam Dininin dogru
anlagilmasini1 saglamaya yonelik bir cabasinin yattigini sdyleyebiliriz. Seriati'nin
geleneksel olarak dinler tarihinin tarihsel usuliinii takip etmedigini, bir dinin ortaya
cikisindan itibaren glinimiize gelinceye kadarki tarihini kronolojik olarak
incelemedigini sdylemistik. O'nun i¢in dnemli olan dinin tarihsel olarak incelenmesi
degil, dinin tarihi siirecteki degisim ve gelisimidir. Seriati'ye gore, bu siirecin en iyi
sekilde izlenmesi gerekir ki, din anlasilabilsin, yoksa dini tarihsel olarak bilmek dini

tanimak degildir.

Seriati'nin dinleri anlama ve tanima konusunda klasik dinler tarihgileri ile
arasinda Onemli farklar bulunmakla birlikte klasik dinler tarihgileri ve bilim
adamlarinin kullandigi metodlar1 kullandigimi goriirtiz. Ancak, bu yontemlerin
kullanis sekillerinde farkliliklar hemen goze ¢arpar, 6zellikle fenomenolojik yontemi
kullanirken bu yontemin sinirlarina bagli kalmayarak din hakkinda hiikiim vermesi

O'nu din bilimcilerinden ayirmaktadir.

Yine Seriati, dinler tarthinde klasik dinler tarihgilerinin  kullandigi
karsilastirma yontemini kullanirken, dinlerdeki bes konuyu esas alarak
karsilastirmaya gitmesi O'nu diger dinler tarihgilerinden ayirmaktadir. Klasik dinler
tarih¢ileri dinleri ya da dini fenomenleri karsilastirirken fenomen sinirlamasina
gitmemislerdir. Fakat Seriati bu anlayisa uymaz dinlerde ortak olan bu bes vechenin

karsilastirilmasi onun i¢in Islamin anlasilmasinda esastir.

Seriati, klasik dinler tarihgilerinin ortaya koymus olduklari din tanimlarin ilk
once, basta vermelerini metodolojik agidan yanlis bulmaktadir.** Seriati'ye gore
baslangigta verilen din tanimlarindan sonra ne denilirse denilsin yapilan tanimdan

uzaklagilacagi ve bu durum ilim adaminin 6nyargisini ispatlamaya ve deliller ortaya

145 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 112.
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koymaya yonelik olacaktir. Halbuki metodolojik acidan bilimsel yontem, tanimi
basta degil sonda ortaya koyar, bir giris ve tanima ulasmak i¢in akil yiirlitmede
bulunur. Hakikate ulasmak i¢in gosterilen caba siiresince tarife sonda ulasilir.

Dolayistyla bu durumda Seriati'yi klasik dinler tarihgilerinden ayirmaktadir.

2.5. Dinler
2.5.1. Tlkel Din Kavram
Seriati, biitiin insanlik meselelerinin zaman temelinde ¢ ayr1 doneme

ayrildigim ifade eder.'*®

Bunlarin ilki, beseri toplumun en eski ve ilkel donemidir ki,
bu donem yazinin olmadigi bedevi veya vahsi toplum donemidir. Seriati,
sosyologlarin ilkel toplum yerine arkaik veya antik toplum ifadesini edebe riayet
agisindan  kullandiklarini sdylerken, *” kendisinin buna pekte riayet etmedigini,
O'nun ilkel toplum, ilkel din kavramlarin1 anlatimlarinda kullandigin1 gérmekteyiz.
Biz de toplumlari ve dinlerini ilkel diye ifade etmenin yanlis olacagi kanaatindeyiz.
Ancak Seriati'nin bu ayrimi, yazinin toplumlardaki varligi veya yoklugu iizerinden
yaptigin1 unutmamakta gerekir. Claude Lévi Strauss’ta toplumlarin ilkel ve uygar
olarak ayrilmasinmi elestirir. The Savage Mind (Yaban Diisiince) eserinde uygar ve

ilkel insanlarin zihin kapasiteleri arasinda anlamli farkliliklarin olmadigini iddia

eder*®® ve ilkel kavraminin yerine yazisiz toplumlar kavrammin kullamlmasimi dnerir.
149

Seriati'ye gore, ilkel ve eski donemi incelemek kolay degildir. Clink{i yazinin
olmayis1 nedeniyle o toplumlarin yasayislari kayit altina alinmadigindan bizlerin
inceleyip dgrenmesi agisindan zordur. ikincisi ise, tarihi toplumdur ki, bu dénem
medeniyeti ve yazist olan toplumdur. Bu donemi incelemek kolaydir. Ciinkii, bu
donemin toplumunu yazi sayesinde ortaya konan eserlerden incelemek ve tanimak
miimkiindiir. Ugiinciisii ise, 15. ve 16. yiizyildan itibaren baslayip simdiye kadar
devam eden ¢agdas donemdir. Bu donemi de tanimak ve incelemek yazidan dolay

kolaydir.

Seriati'nin ilkel donem dedigi arkaik donemi tanimak ve incelemek zordur.

Fakat o donemi tanimak ve anlamak Seriati'ye gore acil ve onemlidir. Cilinkii toplum

146
147

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 62.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 63.

8 Claude Lévi-Strauss, “Yaban Diigiince” Tahsin Yiicel (gev.) Ist. : Yapi Kredi Yaynlari, 1993,
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5.49.
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ilkel donemde meydana gelmistir. Toplumun hangi sebeple, hangi ekonomik, sosyal,
fikri, zihinsel, dogal, cografi ve dini faktorlerin etkisi altinda degisime ugradigini,
degisimin hangi kanunlara gore gerceklestigini ve bir donemden diger donemlere
gecisin nasil vuku buldugunu anlamak igin Seriati, ilkel toplumu tanimamiz

gerektigini **°

ifade etmektedir. Ayn1 zamanda dini ve din duygusunun nasil
olustugunu 6grenmek i¢in dini merasimlerin, davraniglarin ve ibadetlerin, din adina
sahip oldugumuz inanglarin nasil meydana geldigini bilmek icin de ayni sekilde ilkel

toplumun taninmasi gerektigini belirtir.

Bunun i¢in bir takim Batili arastirmacilarin Mikronezya, Melanezya,
Avustralya, Giiney Afrika, Kuzey Amerika Kizilderilileri ve baz1 Asya kabileleri
arasinda yaptiklari incelemeler sonucunda benzer dini sekil, merasim, inan¢ ve
ibadetlerin var oldugu sonucuna ulasip, buradan gergekte insanlik tarihin
baslangicinda bu din sekline sahip iken, bir takim kanunlar muvacehesince ileri
dinler haline geldiklerini ifade ettiklerini belirtir. ™" Bu metodu Seriati, dinleri
anlamada eskinin pesine diisiip kendisinden sonra bir dinin olmadig: ilk dinleri

bulma noktasinda dnemli gormektedir. 152

Ilkel dinler konusunda Seriati, E. Durkheim'in 5nemli bir yere sahip oldugunu
belirtirken, ilkel dinler hakkinda yapilmis inceleme ve arastirmalarin tamamini Les
Régles Elémentaires de la Vie Religieuse (Dini Hayatin Ilkel Esaslart) ve dgrencisi
Levy Bruhl'un "Participation (Katilim), L'Ame Primitive (flkel Ruh), La Vie
Primitive (Ilkel Yasam) ve La Mentalite Primitive (Ilkel Diisiince) eserlerinde
topladiklarint ayn1 zamanda da din aleyhine sOylenen sozleri metruk kilarak,
sosyolojide din aleyhinde olusturulan en yeni tezi ortaya koydugunu belirtir. >3
Ancak Seriati, E. Durkheim'i sadece kiitiiphanelerde oturup aragtirma yaparak
eserlerini yazdigini, bu kabilelere giderek bizzat onlarin iglerinde inceleme ve
aragtirmada bulunmadigini™* belirterek E. Durkheim'i elestirir. Seriati'ye gore bir
dini elestirmek i¢in dinin yasadigi toplumu tanimak gerekir.’>® Ancak Seriati’nin

diger dinleri elestirirken bu kurala uydugu sdylenemez.

130 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 63.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 69.
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 66.
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 70.
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 67.
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 68.

65



2.5.1.1. ilkel Dinler

Seriati'ye gore ilkel dinler ¢ok fazladir. Seriati'nin hedefi dinleri tarihsel
olarak anlatmaktan ziyade dinleri genel olarak anlamak, tanimak ve dinlerin genel
esaslarii belirtmektir. Seriati, ilkel dinlerden fetisizm, animizm, totemizmin genel

ortak ozelliklerinden bahsetmektedir.

2.5.1.1.1. Fetisizm

Fetigizm kavramini tanimamiz i¢in dncelikli olarak mana kavramini bilmemiz
gerekir. Ilkel kabilelerde giiclii, etkili veya toplum y&niinden 6nemli goriilen seyler
(hayvanlar, bitkiler, taslar... vb.) ve kisilerde (kabile reisi, sihirbaz, hekim)
bulundugu kabul edilen gizli kuvveti ifade etmek i¢cin mana deyimi kullanmiglardir.
Bu terimi ilk defa 1878°de Ingiliz bilim adami Codrington, Malenezyalilar
hakkindaki eserinde kullanmuistir.

Fetis (fétiche) kelimesi Portekizce feiticio’dan, o da Latince facticius
kelimesinden gelir. Sozlikte yapilmis anlamindadir. Kelimeyi ilk defa 1760 yilinda
yayimlanan Fetis Tanrilar Kiiltii adli eserinde Charles de Brosses kullanmistir.™
Mana’ya sahip bulunduguna inanilan ve tasiyanlara giic verdigi kabul edilen degisik

taslar, zicirler, muskalar, maskotlar ve kaba tasvirlere fetis denir.*>’

XIX. yiizyill sosyologu Auguste Comte'a gore fetisizmden tek tanriciliga
gecis, insanligin gegmis oldugu {i¢ halden biri olan teolojik hal safhasinda iken
fetisizmle baslamis, buna 1yi ve kotii ruhlart sokarak ¢ok tanriciliga gegmis, buna
daha sonra daha az sayida fakat daha giiglii ruhlart sokarak bu tanrilari birtek tanri

halinde birlestirmistir. Bu tek tanricihiktir.**®

Seriati de fetis kavramini bazi dogal esyalarin kutsalligina inanmak olarak
tammlarken;**® boncuk, kiigiik tas, ilkel kabilenin taptig1 baz1 ugur getirici esyalari
fetis olarak ifade eder. Seriati'ye gore fetisizm, Spencer gibi bazi bilim adamlarinin
biitlin insanligin dini olarak kabul ettikleri ve diger dinlerin ise fetisizmden
dogduguna inandiklari ilkel dinlerden olup, aslinda ilkel bir isimdir. Sosyologlar bu
ismi kabilelerin dinlerini incelerken o dinlerin 6zel isimlerini almiglar ve sosyoloji
terimi yapmuslardir. Bu isimler Batili isimler degil, bilakis o dinlerin incelendigi

¢evrenin kendisinden alinmig olan isimlerdir.

1% Felicien Challaye, Dinler Tarihi, Samih Tiryakioglu (¢ev.), Ist.: Varlik Yayinlari, 2007, s.24.
157 Tiimer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s.48.

1% Challaye, Dinler Tarihi, s. 24.

139 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 70.
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Seriati, Insani en eski ilkel tapmaklarmnin dag yariklari oldugunu, buralarda
ozellikle incelikle islenmis, delinmis ve 0Ozel ipliklere dizilmis boncuklarin

bulundugunu, buralarda ilkel insanin bunlara dokunarak veya operek ibadet ettigini

ifade eder.'®°

2.5.1.1.2. Animizm (Ruhc¢uluk)

Animizm deyiminin asli Latince animus tan gelmektedir ve ruh anlamindadir.
Animus'dan tiiretilen Animizm, ruhlara inanma demektir. Ingiliz Etnologu Edward
B. Taylor (1832-1917), 1871 yilinda yayinladigi Primitive Culture adindaki eseriyle,
Animizmi en eski din sekli olarak miitalda etmistir. Bu teoriye gore, dinin baglangici

ruhlara inanmaktan do grnustur.lsl

Seriati, Anim ve anime kelimesinin s6zlik anlaminin hareket vermek,
heyecana getirmek anlaminda ruh kelimesinden geldigini, animizmin (ruhguluk) ilkel
kabilelerin goriilmeyen 6zel ruhlarin varligina inanmalar1 anlamina geldigini ve
diinyanin en eski ilkel dini oldugunu belirtirken, bunu ruhperestlik olarak ifade

etmektedir.%?

Seriati'ye gore animizmdeki ilkel kabilelerin goriilmeyen 6zel ruhlarin varlig
iki 6zellik tasimaktadir. Bu 6zelliklerin ilki bu ruhlara verilmis olan insani sifatlardir.
Biling, irade, kin, nefret, agk, sevgi, hizmet, ihanet, ugursuz veya kutsal, hayir ve ser
gibi insani ruhlar olan bu ruhlar insana da hayat, can ve hareket veriyorlar. ikinci
ozelligi ise bu ruhun ebediligidir. Ruh 6lmiiyor baki kaliyor. Ya gokyiiziinde, ya da
karanliklarda hayatin1 devam ettiriyor. Ornegin bir ormanin derinliklerinde veya bir
sehrin ticra kosesinde, denizlerin derinliklerinde ya da cenazenin yaninda kalip kendi
cesedini ve aileyi koruyor ve onlara bereket kazandirtyor. Ormanlarin derinliklerinde
ya da denizin derinliklerinde yasayan ruhlar tabiat kuvvetlerine ya da olaylarin
ruhuna déniisebiliyor. Iste tufan, dalga, sel, yagmur hepsi insanin ruhudur. Beden
Oldiikten sonra tabii bir olaya doniismiistiir. Bundan dolayi, her agag, her hastalik,

her hayvan ve her seyin bir insani ruhu vardir.*®

180 eriati, Dinler Tarihi, I, s. 71.

181 Sedat Veyis Ornek, “Ilkellerde Dinsel Temel Kavramlara Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi
Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesi Dergisi, XX/3-4 (1962), ss. 255-261.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 71.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 72.
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Animistler ruhun insanda ve esyada olan gizil bir gii¢ oldugunu ifade

etmektedirler. 1%*

Seriati, maddi seylerin ruhunun olmadigini, ruhun bedenimizin
hayat, sicaklik ve hareket amili oldugunu s6yler. Animistlerin ise, beden ve bu ruhtan
farkli olarak gizil gii¢ dedikleri tiglincii bir ruhun varligina ruh dediklerini ifade eder.
Onlara gore ruh can degildir. insanin tekligine veya diinyanm ikiligine olan ilkel bir
inancgtir. Seriati, insanin kendisindeki ruhla, tabiattaki inandig1 insani ruh arasinda

yakinlik hissederek bir tiir birlige ulastigini ifade etmektedir.

Seriati animizmdeki tenasiih kavramini ise su sekilde acgiklamaktadir: Beden
6liimiinden sonra baska bir bedende hayatin1 devam ettiriyor. Bu bedenin de 6lmesi
sonucunda ruh ya ruhlar alemine doniiyor, ya da {igiincii bir bedene giriyor. Bundan
sonraki bedenler bitki, hayvan veya tas olabilir. Seriati tenasiih diisiincesinin Hint
dinlerinde ve bazi gayr1 resmi diye ifade ettigi Islam firkalarinda var oldugunu, bu
diistincenin diinyanin en ilkel dinlerinin en ilkel diislincesi oldugunu ifade

etmektedir.®®

2.5.1.1.3. Totemizm

Totem kelimesi, totam seklinde Amerika Kizilderililerinden Ojibwa veya
Ocibva kabilesinden gelmektedir ve Ototeman kelimesinden tiiretildigi ileri
stiriilmektedir. 1791 yilinda John Long yayinladigi eserde bu adi kullanmistir.
Kelimenin anlami "Onun erkek kardesi ile kizkardesi akrabadir." demektir.
Kizilderililere gére bu Ruh hayvan sekline girmis ruhi bir yaratik olarak
goriilmektedir. O ¢evredeki bazi kabileler tek veya toplum halinde hayvanlar, bitkiler
veya kuslarla akraba olduklarina inanmaktadirlar. Totem, klan halkinin kutsal saydigi

bir varlik olarak belirtilmektedir. %

Seriati'ye gore totemizm ise, Durkheim'in dine karsi sosyolojinin lehine yeni
bir sosyoloji tezidir. Spencer, Langeton gibi sosyologlarin dayandigi ve en meshur

din olarak gordiikleri totemizm dinidir.

Seriati, Durkheim'in Dini hayatin ilkel esaslari adli kitabindan hareketle

Dinler Tarihi kitabinda totemizmin inancin1 anlatmakta ve bu tezi elestirmektedir.

164 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 73.

1 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 74. ) )
166 Hikmet Tanyu, “Totem, Totemizm Ve Tabu Uzerinde Yeni Arastirmalar”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi,c.26, Sy.1,1984, ss. 155-172.
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Seriati'ye gore, ilkel kabilelerin her biri bir hayvana tapmaktadirlar. Iste kabilenin
taptig1 bu sey bir totemdir. Her kabile kendi toteminin etini yemeyi haram kabul
ederken, baska bir kabilenin toteminin yenmesini uygun goriir. Ciinkii her kabile

kendi totemini kutsal gérmektedir.

Seriati'ye gore, Hindistan'da inek etinin haram sayilmasinin sebebini 6nceden
Hindistan'daki Aryai toplumunda inegin Aryai totemi kabul edilmesi Sebebiyle
oldugunu, yine islam &ncesi Arap ve Iran toplumuna baktigimizda Iran'da Segvend
(kopege mensup olan) ismiyle anilan kabileler bulunurken, Arab Yarimadasin'da da
Beni Kelb (Kopek ogullart), Beni Saleb (Tilki ogullar1) gibi kabile isimlerinin
hayvan isimleriyle anilmasi Arap ve Iran toplumlarinda totem inancinin var
oldugunu gostermektedir. 1" Seriati'ye gdre Totemperest bir kabilenin bireyleri
totemlerine taptiklari zaman ortak olan atalarina tapmis oluyorlar. Ortak atalarina
taptiklar1 zaman da kendilerinin miisterek olan ydnlerine tapmis oluyorlar.
Toplumdaki bireyler miisterek olan yonlerine taptiklar1 zaman ise kendi kolektif
ruhlarina tapiyorlar demektir. Durkheim'in ifadesiyle bu durum totemperestligin

toplumperestlige déniismesidir.*®®

Seriati, Durkheim'in totem inancinin daha sonra insanlar tarafindan tanri
inancina doniistiriildiigiini ifade etmektedir.'®® Totemperestler, totemin kabilenin
yiice atas1 olarak kabul ederken, ayni zamanda yaratici olarak kabul etmektedirler.
Totemperestlerin toteme gosterdikleri saygi, hiirmet ve dokunulmazlik istiinligii
sonralar1 tanr1 ve tanrilar icin inandiklari hiirmete doniismiistiir. Ilkel kabilelerde
totemin kutsalli§1 kendilerinden 6nce ve sonra ebedi olusundan kaynaklanir. Ciinkii
onlar oliiyor kabilenin kolektif ruhu olan totem ise baki kaliyor. Tanrinin da ezeli ve
ebedi olusuna inang ilkel kabilelerin totem inancinin devamidir. Seriati'nin ifadesiyle
Durkheim'in ulastig1 sonug, mabuda kutsallik verme ve dvgiide bulunma hissi olan
din ve din duygusu, bireyin topluluk ruhunu kutsallastirmasi ve 6vmesidir. Seriati,

Durkheim'in tenkit ettigi tezini "Dinler Tarihi" kitabinda su ifadelerle vermektedir.

Dinsel tapinma toplumsal tapinmadan ibarettir. Cesitli tanrilarin var
olmasinin nedeni hem klan veya her kabilenin, topluluk ruhunun tecellisine
ihtiyag hissetmesi hem de baska kabilelerden bagimsiz olmaya ihtiyag
hissetmesidir. Totem bunlarin her ikisini yerine getirmektedir. Dolayisiyla
genel olarak din, bir toplumun kendi bireylerinin zihnindeki yansimasidur.
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Tanri ise kolektif ruhun bireysel ruhta tecellisidir. Din totem ¢ehresiyle, belli
bir toplumun baska toplumlara karsi somut bagimsizliginin sembolik
ifadesidir. Totem dininin en belirgin boyutlarindan biri, bir topluma bagka
toplumlara kars: bagimsizlik vermesidir.*"

Bu baglamda Seriati, Durkheim'in bu sozleriyle ¢elisen su ifadelerine de yer

vermektedir.

Bazi sosyologlar, dinin bir toplum veya kavimden baska bir toplum veya
kavme gegisinin, gelismis insan medeniyetine ve biiyiik dinlere ozgii oldugunu
zannediyorlar. Halbuki Spencer, Miiller ve Taylor gibiler, hem Avustralya'da
hem de Kuzey Amerika'da dinin ve dini inanglarin bir kabileden baska bir
kabileye nasil gectigini ve diger kabilenin bireylerinin o kabilenin dini
inanglarint  temas veya tammamn etkisiyle nasil kabul ettiklerini
gostermislerdir. ™™

Seriati, yukaridaki Durkheim'in ifadelerinden hareketle onun ¢elistigini ifade
ederek onu elestirir. Seriati, toteme inang, o kendine 6zgii din duygusu ise ondan
baska bir sey degilse ve eger biitlin dinler, totemizm fikrinin evrim geg¢irip gelismis
hali ise, dinde basindan en gelismis sekline kadar O6zel bir kolektif ruhu
somutlagtirma ve bir toplumu diger toplumlardan ayirma roliine sahipse, o taktirde
diger toplumlar bu toplumun dini ruhunu ve inanc¢larini nasil kabul edebiliyorlar?

Sorusunu sorarak Durkheim'e elestiri getirmektedir.

Seriati, bu durumu bayrak Ornegi ile somutlastirmaktadir. Bayrak, bir
toplumu diger toplumdan ayiran bagimsiz olma delili, isareti ve semboliidiir.
[ranlilar1 Fransizlardan ayiran ve birbirlerini tanimalarin1 saglayan semboldiir. Bir
[ranl1 da Fransiz bayragim kendi bayrag: olarak kabul edemez. Bundan dolay1, eger
dini duygu, yani tapinma bireyin kendi toplumu ile iligkisinin yansimasi ise bu birey
kendi toplumundan baska bir bireyin kendi toplumuyla iliskisini taklit edemez ve
hissedemez. Ancak bir iranli Fransizin teknigini, edebiyatim ya da felsefesini
alabilir. Ciinkii bunlar Fransizin kolektif ruhunun tecellisi degildir. Iranli olarak
onlar1 taklit edebilirim. Bundan dolayi, Seriati, Durkheim'in yukaridaki ikinci
ifadesinden hareketle din duygusu cinsinin, sosyal ruhun cinsinden ayri oldugunu
belirtmistir. O'na gore dini mabuda tapmak, toplumsal sembole tapma cinsinden bir
sey degildir. insanin dini mabudu ile olan iliskisi, bireyin toplumsal ruhuyla olan

iligkisiyle ayn1 degildir.

Seriati, Durkheim'in tezine karsi iki delil getirmektedir. Birinci delili,

Totemde tecelli eden toplumsal ruha tapma, din tiiriinden degildir. Ciinkii kabiledeki
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bireylerin toplumsal ruhlar1 degismedigi halde baska bir toplumun dinini almislardir.
Ikinci delili ise, bir tolumda herkes totemine inandig1 halde bir kisim bir dine
inaniyor, baska bir kisim baska bir dine inaniyor bagka bir kisimda baska bir dine
inaniyor yani herkes toteme inandigi halde o toplumda iki veya ii¢ tane din

172

goriilebiliyor. Bundan dolay1 Seriati, kolektif ruhun, dini duyguyla aym

olamayacagini soyler.

Seriati'nin, Durkheim'in totemizm konusundaki tezine kars1 getirmis oldugu
anti tezi metodolojik agidan Seriati'nin savunmaci anlayis icerisinde dinin ilk insanla
birlikte var oldugunu,’’”® gostermek amaci giittiigii anlasilmaktadir. Ciinkii Seriati,
ilkel dinlerin ortak oOzelliklerini siralarken dinin insanla birlikte her zaman ve
mekanda var oldugunu ifade etmistir. Seriati, Durkheim'i elestirirken, Durkheim'in
kaynaklarindan hareketle, elestirilerde bulundugunu gérmekteyiz. Bu metod, ibn
Hazm'in Yahudilige karsi getirmis oldugu icten ve distan tenkit metodunu bizlere

hatirlatmaktadir.*™

2.5.1.2. lkel Dinlerin Ozellikleri

Seriati, ilkel dinlerin ortak yonlerini tespit ederek bunlar1 agiklamaya
caligmustir, *7° Seriati'ye gore, bu ortak oOzelliklerden bir tanesi, ilkel dinlere
inananlarin, totemizmdeki insanin totemle iliskisine, Fetisizmde insanin fetisle
iliskisine ve Animizmde esyanin insanlar ve ruhla iligskisine gore diinyay1 ve biitiin
her seyi le sacre (kutsal), le profane (kutsal olmayan sey) diye ikiye ayirmalaridir.
Seriati’ye gore, bu anlayis gliniimiizde de goriilmektedir. Bir bitki pargasin1 miibarek
ve kutsal bir yere ¢ekerek onu sacre (miibarek) kiliyoruz ya da eli kutsal bir ele
degen bir kimsenin eli kutsallik kazaniyor. O kutsal ruhla olan bu iliskidir ki, kutsal
olmayan bir cisim veya bedene giriyor ve onu kutsallastiriyor. Dolayisiyla her sey

kutsal olanla, kutsal olmayan diye ikiye ayrilmis oluyor.

Ilkel dinlerdeki ortak 6zelliklerden bir tanesi de iizerinde durdugu bir takim
amellerin, adi tabu olan haramlastirmalardir.*® Seriati'ye gore tabu, gizli yonii olan
ve ilkel dindarin, kendisi i¢in mantiki agidan ve akli biling bakimindan nedeni agik

olmadig1 halde onunla amel ettigi yasaklardir. Giiniimiizde de biitiin milletlerin avam
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tabakasi arasinda hala etkileri devam etmektedir. Mesela hayizli kadin ve ciiniip
erkek, Islam'in dayandig1 agik mantikli temizlik anlayisi disinda avamin nazarinda
gizli ve kirli bir etkiye sahiptir; onlarin bakislar1 ve kendileri ugursuz goriilmesi tabu

anlayisinin bir yansimasidir.

Ilkel dinlerdeki ortak 6zelliklerden bir digeri de kutsalla irtibatli olan veya bir
tapinma unsuru olan ve kendisine olaganiistiiliikkler bulunduguna inanilan seylerin
mana denilen 6zel bir ruha sahip olmasidir. Seriati, bu konuda Spencer'dan su

ifadeleri nakletmektedir:

Bir ilkele bu fetisleri nigin bu kadar kollayp gozettigini, nicin onlara saygiyla
el ve yiiz sirdiigiinii, onlarda bereket ve kutsallik aradigini, bunun ne
oldugunu, toplumunuzun bu biiyiiciisiine nigin el siirdiigiinii onun elbisesini
veya dizini neden Optiigiinii, ni¢in ona saygi gosterdigini veya hasta
oldugunda nigin onun agiz suyunu ictigini evet biitiin bunlarin neden
oldugunu sordum. Soyle cevap verdiler: Bunlarin i¢inde "mana" var.""’

Seriati, Spencer'in mana ile ilgili arastirmalarindan hareketle, ilkellerde olan mana
anlayisinin izlerinin simdiki toplumda da Islam'm icerisine girdigini, bunlarin
toplumda bolca bulundugunu ifade ederek, mana anlayisindan dolayr amacin asil
fonksiyonunun anlasilamadigindan  yakimir. Ornegin  Seriati, halkin Islam
peygamberini olaganiistii bir insan olduguna inandig1 halde, onun isinin biyiikligiini
idrak edemedigini sdyler. Islam anlayis1 icerisine sokulan yanlis mana anlayisini
birgok Orneklerle agiklayarak, bu anlayisi sert bir sekilde elestirir. Mana anlayiginin
izlerinin diger dinlerde de bulundugunu 6zellikle Hiristiyanliktan 6rnekler vererek
aciklar. Ornegin, Isa mana (ruh) sahibidir, kutsaldir. Son aksam yemeginde ictigi
saraptan hala bir miktar kaldigina inanilir. ki bin yildir o sarabi suyla karistiriyorlar
ve biiyiik bir kadehe dokerek herkes ondan igiyor. Bu is giiniimiize kadar devam
etmistir. Kilise ve papanin biitiin azameti kutsal su, sarap ve ekmege sahip olmasinda
yatmaktadir. Her hangi bir kisi bu kutsal saraptan ictigi vakit sarap adina Mesih'in
kanindan i¢mis oluyor ve mana sarabi icen kisiye gegiyor ve kisi Isa mesih ile bir
olmus oluyor. O kisinin zati bdylece, biitiin insanlarda var olan ilk gilinahtan

temizleniyor ve ilahi ve Isevi bir tabiat kazaniyor.'”

Seriati'nin belirttigi ilkel dinlerdeki bu ortak 6zellikler dinin anlasilmasinda

onemli bir yere sahiptir. Seriati, iptidai dinlerden sonra tarihin ileri medeniyet ve

177
178

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 85.
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 89.
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kiiltiirleriyle seckin toplumlarindaki biiyiik ve gelismis beseri dinlerini incelemekteki

amacini islam dinini tanimak i¢in zeminin hazirlanmak olarak ifade etmektedir.”

2.5.2. Cin Dinleri

Seriati, biiylik dinlerin tarihine dogudan ve en eskisinden baslanilmasini
gerektigini ifade ederken, bu biiylik dinlerin yer olarak kaynagini da Hindistan ve
dallari, Mezopotamya ve dallar1 olarak gostermektedir. Cin dinlerini, biiyiik ve derin
Hindistan kiiltiir ve dinlerine giris i¢in bir mukaddime olarak gérmektedir. Seriati,
Cin dinlerini iki doneme ayirarak incelemektedir. Bunlardan biri ilkel Cin dinleri,
digeri ise Ustiin Cin dinleridir. ilkel Cin dinleri, Cinlilerin millet olarak ilkel
donemdeki yasamis oldugu dinlerdir. Seriati, yukarida ilkel dinler basligi altinda
inceledigi  Totemizm, fetisizm ve animizm’e ilkel olan Cinlilerin de sahip
olduklarini™®® belirtmistir. Bu ilkel dinleri incelediginden dolay: Ilkel Cin dinlerini
ayrica incelememistir. Ilkel Cin dinlerini incelememesinin sebebini, kanaatimizce bu
kavramlar1 basta ayr1 ayr1 ele aldigi icin tekrara diismemek i¢in bir daha

deginmedigini diisiinmekteyiz.

Seriati, ilkel Cin dinlerinden sonra medeniyet dini diye adlandirdigi Cin
dinini incelemektedir. Seriati'ye gore, Cin dini meshur ve somut iki sekilde tezahiir
etmistir. Bunlardan biri Cin'in en biiylik dini olan Taoizm, digeri ise akli reformcu bir

fikir, kiiltir ve din ekolii olarak Konfii¢yiis mektebidir.

2.5.2.1.Taoizm

Bir Cin filozofu ve Taoizm'in kurucusu Lao-Tsu'nun hayati hakkinda fazla bir
bilgi olmadigini ilim adamlar ifade etmektedirler.’® Lao-Tsu'nun efsanevi hayati
M.O. 100 yilina dogru Ssu-ma Tsi'en tarafindan yazilmis Cin'in tarihi olan Che Ki
(Tarihsel Amilar) adli eseriyle tanmmustir.*® Lao-Tsu, Cu sarayinda arsiv memurlugu
yapmis, asil adi Lao Tan’dir. Konfiigylis ile ayn1 donemde yasamis ve goriismeleri
ise 6nemli bir olay sayilmistir. Cin'deki Cu hanedaninin yikilmaya yiiz tuttugu
zamanlarda oray1 terk ederek Hsien-ku gecidi denen yerin muhafizi ve 6grencisi Tsi,
ondan meslegi hakkinda bir seyler yazmasini istemis; o da, Tao te King'i yazmls,183

sonra gitmis ve kimse ona ne oldugunu dgrenememistir. Lao-Tsu hakkinda bilgi

179 Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 60.

180" Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 185.

81 Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, s. 67.

82 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, Ali Berktay (cev.), Istanbul: Kabalc1
Yayinevi, 2012, c.1l, s. 31.

8 Tiimer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 68.
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veren Ssu-ma Tsi, biitiin bunlarin dogru olup olmadigini kimse bilemez diyerek, Lao-
Tsu'nun gizlenmis bir bilge oldugunu ifade etmistir.’® Bu kitap ayni zaman da

Taoizm'in ana kaynagi olmustur.

Seriati'ye gore, Taoizm, M.O. 604 yilinda dogmus olan Lao-Tsu tarafindan
tedvin edilmis ve Lao-Tsu bu mektebin peygamberi'® kabul edilmistir. Seriati, Uzak
Dogu dinlerinin kurucular1 i¢in zaman zaman peygamber tabiri kullanmaktadir.
Seriati, bu kavrami kullanmasi miisliimanlar arasinda tepki c¢ekip elestiri konusu
oldugundan peygamber kavramini hangi amagla kullandigin1 Dinler Tarihi kitabinda
"{slami terim anlamiyla degil de tarihsel ve sosyolojik terim anlamiyla peygamber

kastedilmistir,"*®® diye ifade etmis ve uzunca agiklama geregi duymustur.

O'na gore, Tao fikrini anlamak i¢in Oncelikle Cinli bakis1 tanimak gerekir.
Ciinkii Cinli bakis acis1, Cin'in sanatinda, dininde, felsefesinde, hukukunda, tarih ve

toplumunda kendine 6zgii bir renk tasimaktadir.

Seriati'ye gore, Cinli ruhun 6zelliklerinden biri tezat yani zithiktir.*®” Bu zitlik
Cinli'de bir taraftan sertlik, savas olarak kendini gosterirken, diger taraftan en latif ve
en zarif ahlaki durumlar ve hassas duygusallik olarak kendini gostermektedir. Cin
ruhunun bir diger 6zelligi ise kavmiyetgilik ve milliyete siddetle yonelisidir. Tarihsel
olarak Cinli her zaman bu 6zelligi tasimistir. Cinli ruhun bir diger 6zelligi ise, tabiata
yonelisidir. Lao-Tsu, insanlik tarihinde ilk tabiat¢1 diisiiniir olarak bilinirken, 18.
yiizyilda gelisen natiiralizm akiminin temellerini O'nun diislincelerinde aramak
gerekir. Bu her ne kadar natiiralizm olarak ifade edilse de, Seriati'ye gére, Bati'nin
natiiralizm 'inden farklidir.'®® Ciinkii, Bati'min natiiralizm'i maddeci olup, hissedilen,
dokunulan ve fayda verenlerin disinda her seyi inkar eder. Cinli tabiata yonelis ise
Cinli'nin tabiatta irfani ruhu ve dini idealizmi bulmasidir. Tabiat onun i¢in ayni
zaman da tanridir. Tanri'nin ruhunu orada hisseder ve ona dokunur. Bu yonelisin

etkileri Cin'in resim, edebiyat, sanat, heykeltiraslik ve kiiltiiriinde tezahiir etmektedir.

eriati, Taoizm dinini Gi¢ farkli yonden incelemistir.190 Bunlardan ilki, giigli
y g

irfani 6gretileri icine alan felsefi boyut; ikincisi, sihirsel ve biiyiisel boyut; ii¢linciisii

184 Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi | |1, 5.32.
185 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 207.

18 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 95.

87 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 186.

188 Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 32.

18 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 188.

190 Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 178.
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ise, Cin hiikiimeti karsisinda doniisiimlii resmi boyuttur. Felsefi boyut olarak, Tao
metafiziksel bir yapiya sahip olup hicbir sekilde suret ve sekil degildir. Nesnelerin
yazgisin1 belirledigi egemen giictiir. Insanin nihai hedefi, kendisini Tao'ya tabi

kilmasi, ona uygun davranmasi ve boylece hayati boyunca kemale ermesidir.

Sihirsel ve biiyiisel boyutta Taoizm, Taocu kesis ve rahiplerin yazmig
olduklar1 kitaplarda sihirle insan viicudu gelik gibi olabilecegi ya da insan onunla
nazardan korunacagi, seklini kendi iradesiyle degistirebilecegi, fezaya
yiikselebilecegi ya da su lstiinde yiiriiyebilecegini ifade ettiler. Dolayisiyla Seriati,
bu kesis ve ruhanilerin, Kurmus olduklart sihir diizeninde toplumda gii¢ ve yiiksek bir
makam elde ettiklerini, sonugta ortaya ¢ikan bir ¢ok sihirbaz, falct ve hokkabazlarin
halk arasinda dini ruhaniyet kazanarak, Taoizm'in yeni bir din seklini aldigim

belirtmektedir.®*

Seriati'ye gore, Budizm'le rekabete girisen Cinliler Buda'yla ayn1 konumda
olduguna inandiklar1 Lao-Tsu’nun pesine diiserek onu ilahlastirdilar. O’na Swrlar
aleminin hakan tinvanim verdiler. Budizm'i taklit ederek yiiksek mabetler yaptilar.
Bu mabetlerde Budistlerin deyr’leri tarzinda rahip, zahit ve kesisler toplayarak,
halkin dini inanglain1 Budizm'den daha iyi karsilama amacina yonelik olarak

Taoizm'i milli din haline gelmesini sagladilar.

Seriati'ye gore Cin bakis1 ve kiiltiiriinde Taoizm'’in ti¢ temel esasi vardir. %
Cinli Ay, yildiz, gok, yer, insan, su, kotii, iyi, hayvan ve cansiz varliklar hepsi
cokluktur. Hepsi ayri, gesitli ve farklidir. Cinli bu ¢esitliligin, ayriligin, ortakligin
sonug olarak bu ¢oklugun altinda bir birlik gérmiis ve aramustir. Iste bunlardan biri
Cinli'nin, tabiatta ve varolusta gordiigii birlik (vahdet) olan vahdet-i viicut ekoliidiir.
Taoizmdeki bir diger temel esas ise, Yang ve Yin diye ifade edilen biitiin esya,
sahislar, ruhlar, tabiatin biitlin olay ve tezahiirlerinin olumlu ve olumsuz gii¢ diye
ikiye ayrildigi Cin diistincesidir. Bu diisiinceye gore, fail giic Yang erkek ve olumlu
gii¢, yapici ve yiikselen giictiir, Yin ise, olumsuz, kabul edici, edilgen ve disi giigtiir.
Varligin tamami biitiin olaylariyla Yang ve Yin'in savasi sonucunda ortaya cikar.
Ornegin 151k ve yagmur gonderen gok Yang, yamurla giines 151311 kabul eden ve
gebe kalan yeryiizii ise Yin giicline sahiptir. Yang giicline sahip olan gok ile Yin

giicline sahip olan yerin birlesiminden sonug olan yesillikler olusuyor.

191 Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 181.
192 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 192.
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Bir diger temel esas ise de sabitlik ve degisim torisidir. Seriati'ye gore asil
olarak diyalektik mantigin temeli Dogu'ya aittir. Diyalektik bir esas olan tezadin ash
Dogulu goriis ve kiiltiiriiniin ilke ve esasidir. Dogulu kiiltiire gore, tabiat, insan, tarih
diyalektiktir. ' Seriati bu goriisiinii desteklemek icin Yukarida ifade ettigi,
Taoizm'deki Yang ve Yin olumlu ve olumsuz giiciin savasindan yeni seylerin ortaya
cikisini gostermektedir. Yine bu konuda sabit Aristo mantigina gore, iki zit bir arada
bulunamaz. Ornegin hem giindiiz, hem de gece bir arada bulunmasi imkan disidir.
Ancak diyalektige gore iki zit birlikte olabilir. Ornegin insan bir taraftan balgik olan
camur iken, diger taraftan Allah'in ruhunu tasimaktadir ve bunlar birbirine tamamen
zit iken bir arada bulunmaktadir. Bu diyalektik bir olaydir. Dolayisiyla Aristo
mantig1 Seriati'ye gore diyalektikle de ¢elismektedir.

Seriati, ayn1 zamanda Herakleitos'un “Aynm1 1rmaga bir seferden fazla
girilmez” soziinden hareketle diyalektigin Yunan'dan gelme oldugunu sdylemenin
yanlig olacagmi belirterek, bizde de “Buda gecer, biitiin diinya handir, her sey bir
kapidan geliyor baska kapidan geciyor. v.s” gibi sdzlerin var oldugunu bu diinyayi,
her seyi siirekli degisim halinde olusu ¢ercevesinde goren bir degisim goriisiinii ifade
ettigini belirtmektedir. Dolayisiyla bu sozler de Dogulu goriisiin sabitliligini degil

stirekli hareket ve degisimin varligimi gostermektedir.

Seriati, sabitlik ve degisim konusunda diyalektik mantigin Avupalilarin
kendilerine ait olduklarim iddia ettiklerini ifade ederek bu konuda onlar elestirir ve

Avrupali sosyologlardan sunu aktarir:

Dogulu sabit diistintiyor, yani her olay ve her sey i¢in, Dogulu, mantiginda bir
kistm ozellikler sayar ve tarif eder. Ornegin der ki, "Madde séyledir, insan
boyle. Yerin tarifi budur, gokyiiziiniin tarifi sudur. Bu tarif kotiidiir, o tarif
iyidir. Kisaca Dogulunun her sey ve herkes i¢in sabit bir tarifi vardir. O halde
bunlarin hep sabit olay ve sabit hakikatler olduguna inanir. Halbuki biz
Batililar, onlarin tersine degisime inaniyoruz. Bir seyin sabit ve ezeli bir
varligi yoktur. Bilakis her an baska bir seye doniisiim halindedirler.
Hakikatler payidar degildir, olma, dogma ve 6liim halindedirler. Bu nedenle
Dogulu sabit mantikla, Batili ise diyalektik diisiiniiyor. Bundan dolayr Batil
hayat, hareket ve degisim halindedir. Batili her seyin secilebilecegini ve yok
edilebilecegini diigiiniir. Insanda degistirme giicii vardir. Halbuki, Dogulu her
seyi kutsal ve ezeli bilir. Degisme imkanim diistinmeksizin teslim olur. Batili,
itibari ve degisim halinde bildigi her seye saldiriyor ve yok ediyor veya
tasallutta bulunuyor. Ama Dogulu, sabit diistincede oldugu icin viran etme ve
yapmakla ilgilenmez.'*

198 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 196.
19% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 193.
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Seriati, yukaridaki alintt yaptigi Avrupali sosyologlarin goriislerine siddetle karsi
cikarak, aslinda sabit manti§i Aristo'ya ait oldugunu, hicri III. asirda islam tarihine
girip Islam mantig1 adin1 alarak ilim havzalarinda okutuldugunu ifade eder. Seriati,
sabitlik ve degisim konusunda her ne kadar Avrupali sosyologlar1 siddetli bir sekilde
elestirse de Dinler tarihi kitabinda

"Halbuki dogulu, iliskilerini ve sosyal geleneklerini ezeli, ebedi ve degismez
olarak diistiniir. Bunlarin evren ve Adem'den énce, Allah tarafindan kendisine
egemen kilindigini zanneder. Degismesini imkdnsiz olarak goriir. Boylesi
dogulu goriis, tabiati aciklanmast miimkiin olmayan, asilsiz bir mechul olarak
gortir. Hint "madya'st bu goriigiin semboliidiir."

der. Dogulu goriisiin sabit ve degismez oldugunu kendisinin de ifade etmesi bu
anlamdaki 6nceki goriisleriyle ¢elismekte ve bir bakima bu sekilde diisiindiikleri i¢in

elestirdigi batili sosyologlarla ayni sekilde diisiindiigii goriilmektedir.*®

Seriati'nin Taoizm'i ni¢in inceledigine bakildiginda, klasik dinler tarihgileri
gibi sadece o dini tarihsel olarak anlatmaktan ziyade, burada Batili goriise kars1 ¢ikip
bunun karsisinda Dogulu goriisii savunmak i¢in, bir delil olarak gosterme ¢abasinin
yattigint gérmekteyiz.

Seriati, Tao'yu a¢iklamaya oncelikle onun liigat anlamin1 vererek baglar’®

Tao, liigatte su yatag: anlamina gelmektedir. Yani suyu dagdan ve ovadan denize
veya okyanusa ulastiran bir giizergahtir. Tao'da biitiin olaylarin, biitiin ¢eliskilerin ve
biitlin esyanin, iizerinden gegtigi, yolunu buldugu, kemalin zirvesine veya varliginin
nihayetine ulastig1 kiilli yol veya yasadir. Esyanin birlik ve beraberligi, hep Tao
seklinde, tezat ve savaglar, Yang ve Yin esas1 lizeredir. Dolayisiyla Taoizm'in temeli

mistik panteizmdir.*®”’

Seriati, Tao'yu Tao te King kitabindan hareketle tipki bizim Allah hakkinda
sahip oldugumuz anlayis gibi idrak ve akla sigmaz, ama her yerde mevcut ve hazr,
hicbir seye benzemez, gercekte ondan baska bir sey yoktur ve her sey onun
tecellisidir. Hatta iyi ve kotii, giizel ve ¢irkin onun iradesine tabidir ve O, Tao'dur,
diye ifade eder.

Seriati'nin Onerisi insanin akli bir tarafa birakarak i¢indeki 6z olan fitratina
donmesidir. Seriati bu 6z, akl-1 kiil olarak ifade eder. Bu akl-1 kiil, biitiin esyada cari

olan akil, bitkiyi yesertip biiyliten, meyve verdiren akildir. Bu tabiatimdan bir isaret

195 Seriati, Dinler Tarihi, 1, s. 164.
1% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 200.
7 Tiimer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 68.
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olan bende de cari olan o akli kesfedip ve insan kendisini ona emanet edip, teslim
etmelidir. Seriati'ye gore, Tao duygusuna akil ve ilimle ulagilamaz, ancak kesif,

198 jle idrak edilebilir.*®® O zaman insan

suhut, ve miikasefe ile hissederek ve riyazet
sukuneti bulabilir, eziyetler, kin ve nefretler ortadan kalkar ve bunlarin yerini Tao
aski alir.

Esyanin birlik ve beraberligi, hep Tao seklinde tezahiirii Taoizm'in temelinin

mistik ve panteizme dayandirilmasina neden olmusgtur.?®

Ciinkii kullanilan ifadeler
bizdeki Tasavvuf ilminin ifadeleridir. Dolayisiyla Seriatiye gore de, Taocu fikir
bizdeki Vadet-i Viicud fikri ile ayn1 6zellige sahiptir.’®* Seriati bu konuda sunu ifade
eder. Taocu diisiince tarzinin aslinda tasavvufi oldugunu, bizlerin de bu diisiince
tarzina asind oldugumuzu belirterek, tasavvuftaki tarikat kavraminin, Tao'nun
terclimesi degil midir? Veya gitmek veya yolda seyahat etmek anlaminda olan suiliik
o Tao yolunda gitmeye davet degil midir? Insanin akli, bir yere gotiirmiiyor.
Akilcilarm ayaklar ciiriiktiir; Ilim bostur ask ile hakikatin yolundan gitmek gerekir,
diyen diisiince acaba Tao 'ya davet degil midir? sorularindan hareketle Seriati "Genel
ve kiilli hakikata dalip, kalp ile ona yonelmek gerekir" sozii ile "Akil ve irade ile

202 By konuda iinlii dil bilimci

Tao'ya ulagilamaz" diyen soziin ayn1 oldugunu belirtir.
Toshihiko Izutsu da, Tao te King’deki temel fikrin kendine &zgii bir i¢-yapiya sahip
oldugunu ve Ibn Arabi’nin takdim ettigi tarzdaki varligin birligi (Vahdet-i Viicud)

felsefesinin fevkalade ilgi gekici bir Cin kopyasi oldugunu ifade etmektedir.?*

Seriati, medeniyet karsiti olan ve insanin kendisini tabiatina teslim etmesi
gerektigi fikrinin tagiyan Taocu anlayisin ayni sdylemini 18. yiizyilda Avrupa da

Jean Jacques Rousseau'nun da ifade ettigini belirtir. O'ndan su alintiy1 yapar:

Insan sosyal sézlesme yaptiktan sonra fesat, savas, ayricalik tamima ve zulme
miipteda oldu. Insani icinden bogan, insan giiclii ve zeki yapan, fakat asagt,
vahsi ve cani hale getiren biitiin bu yalancit yasa ve kararlart kirimiz. Bu
karmasik  sistemlerden once insanlara hiikmeden tabiatin o safligina,

1% Riyazet: insanm kendini fuzuli akildan kurtarabilmesi, sehir ve medeniyette yapilan yapay lezzet
ve lokmalardan miistagni kilabilmesi ve kendini ihtiya¢ elbisesiyle, medeniyetten miistagnilik
elbisesi ile siisleyip tabiatin kucagina giderek kendini Tao'ya teslim edebilmesi ve de cosku, cezbe
ve agk ile onda istigrak kazanabilmesi demektir. ( Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 207.)

199 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 206.

20 Timer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, s. 68.

2% Serjati, Dinler Tarihi, I, s. 207.

202 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 208.

203 Toshihiko Izutsu, Tao-culuk’daki Anahtar-Kavramlar (Ibn Arabi ile Lao-Tzu ve Cuang-Tzu nun
Mukayesesi), Ahmet Yiiksel Ozemre (gev.), Ist.: Kakniis Yayinlari, 2001, s. 12.
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gokyiiziiniin altindaki o ozgiirliige, esitlige ve kardeslige tekrar domiin ki,
akildan, sevmeye ve agka, bilimden biling ve marifete, giicten aska erelim.*

Seriatiye gore, Jean Jacques Rousseaunun bu goriisii ile Lao-Tsu’nun goriisi
arasinda paralellik goriilmektedir. Ancak Seriati, Taoizm'deki ve bizdeki tasavvufun
bu inancinin, insani yeryiiziine, diinyaya ve giindelik hayata baglayan her seyden
kurtarabilen bir yapiya sahip olmasina karsilik, toplum i¢in sdylenemeyecegini ifade

ederek, toplum igin bir uyusturucu madde durumunda oldugunu belirtir.

Seriatiye gore, birey daima irfan ile egitilmeli, ask ile temizlenmelidir.
Toplum ise, akil, adalet ve ekonomi ile egitilmeli ve yonetilmelidir. Bu yilizdendir ki,
Taoizm Cin'de sosyal fesada karst bir tepki olmus ancak, bireyselligi, maneviyati,
soyut ahlaki faziletleri ve ziiht¢iiliigii sebebiyle toplumu zayiflatmistir. Dolayisiyla
Seriati, bu fikrin dayandigi bizdeki tasavvuf inancinin, Gazali, Mevlana, Sems-i
Tebrizi gibi biiyliik sahsiyetler yetistirmesine karsilik, toplumun bu anlayisa
dayandirilmasi durumunda toplumun zayiflamasina neden olabilecegi gibi islemesini

de durdurabilecegi ve de toplumu bozacagini ifade etmektedir.

Seriati, Oncelikle Taocu anlayis1 bilimsel yontemle inceliyor. Sonra
Islam'daki benzer anlayis olan Tasavvuf inanciyla da karsilastiriyor. Taocu anlayisin
toplumda kullanilmasi sonucunda olusturdugu zararin elestirisini yaptiktan sonra da,
Tasavvufun bu inancinin toplumun zayiflamasina neden olabilecegi gibi islemesini
de durdurabilecegi ve de toplumu bozacagi sonucuna ulasiyor. Seriati'nin, bu konu da
metodolojik olarak hem bilimsel karsilastirma, elestiri metodlarini, hem de

tiimevarim metodunu i¢ ige kullanarak bir sonuca vardigini gérmekteyiz.

2.5.2.2. Konfiicyanizm

Seriatinin Taoizm'den bagka {lizerinde durdugu 6nemli bir Cin dini ekolii de
Konfiigyiis mektebidir. Konfiicyiis kelimesi, Ustad K'ung anlaminda K'ung Fu
Tsu'nun Latincesidir. Konfiicyiis, Lu eyaletindeki Tsou'da M.O. 551 yilinda
dogdu.205 Bir anarsi ve adaletsizlik doneminde selafet ve sikinti igerisinde yasayan
Konfiigylis, ¢oziim olarak aydinlanmis Onderler tarafindan gerceklestirilecek ve
sorumluluk sahibi memurlar tarafindan uygulanacak kokten bir yonetim reformu
oldugunu anladi fakat bunda kendisi basarili olamadi ve kendisini egitime verdi.

Eliade'nin ifadesiyle ilk 6zel egitmen oldu. Cok sayida Ogrenci yetistirmistir.

2% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 207.
2% Timer ve Kiiciik, Dinler Tarihi, 5.59.
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Ogrencileri onun dgretilerini kusaktan kusaga aktardilar ve onun dliimiinden 250 yil
sontra Han hanedan1 hiikiimdarlari, Konfii¢ylisciileri imparatorlugun idaresiyle
gorevlendirmeye karar verdiler. Ikibin yili askin bir siire kamu hizmetlerine
Konfiigyiis'in 6gretisi rehberlik etmistir.2% Eliade'ye gore, Konfiigyiis tam anlamiyla
bir dinsel 6nder degildir. Diisiinceleri felsefe tarihi i¢inde incelenir. Ancak Cin dinini
derinden etkilemistir. Onun ahlaki ve siyasi reformunun kaynagi dinsel nitelikli

olmast onun dini nder olarak gériilmesine neden olmustur.?”’

Konfiigyiis, Lao-Tsu'nun fikirlerine karsi tepki olarak ortaya c¢ikmistir.
Konfiigyiis, ruhu, maddi hayatin disina, bireysellige ve ruhbaniyete ¢agiran
Taoizm'in aksine topluma, sosyal hayata ve bu diinyaya cagirtyordu. Konfiigytis,
aydinlanmig Onderler tarafindan gergeklestirilecek ve sorumluluk sahibi memurlar
tarafindan uygulanacak kokten bir yonetim reformunu toplumda yerlestirmek
istemesi Seriati'nin ifadesiyle, Tao'nun tabiatta yaptig1 isi, Lee toplumda yapmistir.
Her ne kadar toplumun insan1 bozdugu ve medeniyetin insan ahlakini yok ettigi
dogru olsa da bu toplumdan kaynaklanan bir durum degil, bilakis toplumun dogru
olmayan kanunlarla idare edilmesinden kaynaklanmaktadir. Seriati’ye gore, eger
toplum Lee esasina gore insa ve idare edilirse, o toplumun tabiati Tao esasina goére
gelisip olgunlasan bir toplum olur. Yani medeniyet, kudret kolelerinin ve maddiyati
elinde tutanlarin emrinden ¢ikip suurlu insanlarin emrine girerse bozulmaya degil,
insani tekamiile vesile olur. Dolayisiyla, Lee goriisii Tao esasina gore hareket eden
sosyal bir diizendir. 208 Seriati'ye gore, Lee Tao'ya karst degil, Taonun devam

ettirilmesi esasi1 tiizerinedir.

Seriati, Konfii¢yiis'iin ahlaki esaslarint Cin toplumunu 1slah etmek igin
gelistirdigi Lee kavramiyla agiklamaya calismistir. 209 1 ee, islerin intizaminda ve
insan iliskilerinin iyilesmesinde temel etkendir. Bu temel iliskilerin bes esasi
toplumda itaat ilizerinedir. Bunlarin birincisi: Cocugun babasina itaati, ikincisi:
Kiigiik kardesin biiylik kardese itaati, tiglinciisii: Kadinin kocasina itaati, dordiinciisii:
El altindakilerin elin iistiinde olanlara itaati, besincisi ise: Halkin devlet baskanina

itaatidir. Eger toplum bu esaslara dayanirsa tekamiilde zirveye ulasir.

26 Eljade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi | |1, 5.29.
27 Eljade, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi | |1, 5.29.
208 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 210.

29 Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 189.
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Seriati'ye gore, Konfiigylis'in 06zelligi, Sokratin felsefeyi gokten yere
indirerek, sosyal hayat ve iligkilerle ilgili bir felsefeye doniistiirdigi gibi,
Konfiigyiis'te dini gokten yere getirerek, dini sosyal hayatin ve bu diinyanin gelisimi
icin vesile kilmasidir. Bir diger 6zelligi ise egemen sinifin lehine, halk kitlesinin
aleyhine olan sosyal muhafazakarlik ve gelenekg¢iligi giiclendirmesidir. Konfiicytis,
Cin'i gelenekeilik anlayist icerisinde tutarak gelismesini ve diismesini Onlemis,

mevcut durum igerisinde tutmustur.

Seriati, Konfiigyiisiin /nsan-1 kamil kavrami iizerinde durur.?'® Konfiigyiis
insan-1 kamili gonliinde anne-baba sevgisi tasiyan ogul, ¢ocuklarina karsi adalet ve
sefkatle davranan baba, is yerine vefali olan is¢i, hanimina karsi vefali ve samimi
olan koca ve dostuna karsi ihlasli ve edepli olan dost olarak ifade etmektedir.
Seriati'ye gore, Konfii¢yiis'iin insan-1 kamil anlayis1 onu diinyanin en biiyiik ahlakc¢i

filozoflar1 arasina sokmustur.

Seriatiye gore, Konfii¢ylis ile Lao-Tsu arasindaki fark, Lao-Tsu'nun Lee
diizenini Tao'nun hareketine engel ve fuzuli oldugunu bundan dolayr Lee'yi
uzaklastirmak gerektigini distintirken, Konfiigyiis Tao'yu onaylar ve onu reddetmez.
Ortak yonleri ise, asil bir yapida ortaya ¢ikmalar1 ve aristokrasi ve de refah igerisinde
dogmalaridir. Ancak bu durum halkin bagrindan ¢ikan Ibrahimi dinlerin dogusundan

farklilik g(isterir.211

Seriati, Budizm'in Cin'de yayilmast sonucunda Konfiigyanizm’in
zayifladigin1t ve Mahayana ekoliiniin Konfiligyanizm’in eser ve yazilarinda etkili
oldugunu diisiiniir. Bu ylizden baslangigta mucizeye dair acaip rivayetlerden ve fizik
Otesi sihir ve biiyl islerinden uzak duran ve biitiintiyle toplumsal bir din olan

Konfligyiis dini daha sonra batil inanglarla karisik bir dine dontisir.

Seriati, metodolojik olarak Konfiigyanizm'i bilimsel yontemi kullanarak
tanitirken, karsilagtirma yontemini ile de Taoizmle karsilastirarak sonugta bu iki
dinin birlestirilip ¢ok iyi hem toplumsal hem de maneviyata dayali bir toplum
olusturulabilecegi sonucuna ulasmis ve Ibrahimi dinlerden farkini gostermistir.
Dolayisiyla Seriati, bilimsel, karsilasgtirma ve tliimevarim yontemlerini i¢ ice

kullanarak Konfiigyiis¢iiliigii tanimaya ve anlamaya ¢alismistir.

210 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, 5.194.
211 Seriati, Medeniyet Tarihi, 1, s. 200.
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2.5.3. Hint Dinleri

Seriati, Hindistan1 biiyiik bir ruh, kiiltiir, maneviyat, hakikat, mitoloji ve
hurafe okyanusu, her seyden evvel biiylik bir okyanustur,212 diye tanitir. Hindistan't
ticbin yillik medeniyet ve kiiltiir tarihi boyunca irfan ve tasavvufun kaynagi olarak
gorur.

Seriati, Hint dinlerinin iki temel 6zelligini 6zellikle ortaya koyar. Bunlardan
birincisi, sanat, felsefe, ahlak ve dinin birligidir. Hint dinlerinde ¢elisik ve birbirine
zit olan kavramlar i¢in kabul genisligi vardir. Birbirine zit ¢esitli ahlak, goriis ve
yagsam bigimine sahip fertler biitiin ihtilaflariyla Veda dininden olabiliyorlar.
Dolayisiyla felsefe, ahlak, sanat ve din bir duygu ve diisiince tiirii olarak yan yana ve
birlikte olup korunmustur. Bu yiizden filozof ayn1 zamanda ahlaki ekol sahibi bir
sahsiyet abidesidir. Ya da felsefi, ahlaki ve dini adam, ayn1 zamanda biiyiik bir
sanatkar ve sanat bilimcidir. Seriati bu duruma Hintli diisiinir Tagor'u 6rnek
vermektedir. Tagor, hem dini bir sahsiyet, hem meshur bir filozof, hem musikisinas,
ressam, tiyatro yazari, roman yazari hem de ahlaki acidan diinyada miisahhas bir
simadir. Hint dinlerinin bir diger ikinci 6zelligi ise, ylikseklik ve miikemmelcilik
egilimidir. Seriati'ye gore, Hint diisiincesinin miikkemmel ve yiliksek olma diisiincesi
meseleleri, olay ve olgular1 tek boyutlu gérme ve tek yonlii degerlendirmesine neden
olmustur. Dolayisiyla bu diislincenin etkisiyle olumsuz temele dayanan goriislerini
ve zaaf noktalarint mesrulastirarak veya inkar ederek, savunmak ve yoruma gitmek
zorunda kalmislardir.

Seriati'ye gore, Hint ruhunu anlamada iki yonlii zorluk ve problem ortaya
¢ikmaktadir.?*® Bunlardan ilki Hint ruhunun akli idrakimizle kavrayamayacagimz
gizemli bir sirra sahip olmasi ve digeri ise yukarida ifade ettigimiz Hint ruhunun tek
yonlii olarak diistinmesidir. 214 Dolayisiyla Seriati, Hint ruhunu, diinyada ortaya
koydugu biitiin giizellikler ile Hint tarihinde ve medeniyetinde gordiigiimiiz biitiin
yikilmalar ve zaaflar da Hintli dini ruhunun tek yonli diistinmesi ve bu diisiinceye

dalmasinin neticesi olarak gormektedir.

Seriati, Dinler tarihi kitabinda Aryailerin Hint yarimadasina ve Iran'a Hazar
denizinin kuzeyinden veya Avrupa'nin kuzeyinden ya da Tiirkmenistan bolgelerinden

M.O. 17. veya 16. asirlardan 12. asra kadar gog ettiklerini, dolayistyla Hint ve Iran

212 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 275.
213 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 240.
1% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 240.
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Aryaileri diye ikiye ayrilan gesitli kavimlerden olusmus, bir tek millet olduklarini
belirtir. Bu yiizden de ilkel Hint ve Iran din ve dillerine bakildiginda benzer
Ozellikler tasidigin1 goriirtiz. Bunlar, benzer inanglar1 hatta tek dilleri (Fars¢a ve
Sanskrit¢e bir dilin iki lehgesidir.) olan iki millettir. Farkli cografyalara yerlesmeleri
diisiince ve dil acisindan da ayrilmalarina neden olmustur. Sonra bu goglerin
devaminda Bati tarafina gidenler, Yunan ve Roma'ya ulasarak, Bati medeniyetini

215

insa etmislerdir.”*> Seriati, Iran ve Hindistan Aryailerinin ilk dinlerinin Totemizm,

Fetisizm, Animizim (Ruhguluk), Biiyiiciiliik, ve Naturizm oldugunu belirtir.?'®

Seriati'nin Hint dinlerindeki iizerinde durdugu hususlardan en 6nemlisi varligi
konusunda tartisilmakta olan tanri inancidir. Seriati, Dinler Tarihi kitabinda bazi
Avrupali sosyologlarin Hint dinlerinde tanr1 olmadigimi iddia ettiklerini ifade
etmistir. >’ Seriati, Avrupali sosyologlarin Hint dinlerinde tanrinin olmadig: fikrine
buradaki tanr1 kavraminin diger dinlerdeki tanr1 kavramindan farkli olmasi sebebiyle
ulastiklarin1 sdyler ve onlart bu dinleri tanimamakla elestirir. O'na gore bu konu
cokca derin, kaygan ve hassastir. Hint dinlerindeki tanri fikri, Ibrahimi dinlerdeki
gibi disaridan Allah'in vahiy gondermesiyle insan O'nu tanityamaz ve O'na ulasamaz,
dolayisiyla O'nu tamimak ve O'na ulagsmak igin, insan maya olan bu diinyasinin
zindanlarindan kurtulup, kendi igerisinde ilahi atesi fitratinin derinliginde parlatarak,
yani kendisi bizzat tanrisal bir varlik haline gelerek tanriya ulasabilir. Seriati bu

durumu su 6rnekle aglklamaktadlr:218

Tanri'yt distiin ve yiice zdt ozelligiyle tamimak delil, alamet ve sebep-sonug
yontemiyle senin al¢calms kisiligine asia olgunluk bagislayict bir etki yapmaz.
Soyle ki, atesi ve onun yakici kudretini tamimak, soguk almig, karda ve buzda
donmug olan beni 1sitmiyor. O halde insana etkisi olmayan ve insam
kurtaramayan birine nasil olur da ibadet etmek, yalvarp yakarmak, onunla
konusmak ve onu sevmek istiyorsun? Bu miimkiin degildir. Kurtulus icin, kendi
yat ve fitratinda degigmen ve tamamen baskalagman, yiice bir zdt haline
doniisebilmen gerekir. Yani, eger stirekli atesten bahseder, atese goz diker,
atesin biitiin nitelik ve niceliklerini tanir, ilahi de okursan yine isitnamiyorsun,
(stnmak igin tepeden twrnaga kadar soguk almis, sicakligint kaybetmis,
titremeye baglamis bir adami igten aleviendirirsen, mukaddes ilahi atesi onun
kendi fitratimin derinliginde parlatiyorsun demektir. O zaman, icten isinmig ve
aydinlanmissin demektir. Atesin varligint ispat etmeye yarayacak bir delil
edinmeksizin aydinlaniyorsun; edinmene gerek de yoktur. Ciinkii onlardan bir
bilginin deyimiyle; "Atese isaret ettigin siirece atesten uzaksin. Ama atesi
goziinle gordiigiin ve eline almak istedigin zaman parmagin kaldiriyorsan;

215 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 241.
216 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 245.
21 Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 169.
18 Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 171.
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ates, senin iginde hemen yol bulur, viicudundaki ates yiikselir. O halde, atese
isaret etmen; Istidlal ve atesin adresini gostermek icin bir isarette bulunman,
makamint ve sifatini gostermen igin ¢aba harcaman anlamsizdir.” O halde,
Allah'a ulasmak icin giiclii bir kartalin gelip seni yerinden alip goklerde
ucurmasint bekleme. Béyle bir u¢ma ne dogru ne de miimkiindiir. Caba géster
ki, u¢man igin kollarinda kanatlar filizlensin. O zaman "siiriinmek" yerine,
ucacaksin!

Seriati, Hint dinlerinin bilinmesinin sebeblerini su sekilde siralamaktadir: 1. Dogu
kiiltiirti hala irfani ve ruhani dahiler ve yaratilar yaratmaktadir. 2. Bati'nin maddi
hayat anlayisina karsi, Hint'in ruhaniyet, ask ve maneviyat dolu atmasferine ¢ekerek
gizemli hayatinda huzur bulmak. 3. Bati'min tiiketimsel veya felsefi maddiyatinin
saldirilarina karsi bize direnme ve daima kendimize dayanma giici vermektedir.

Seriati, bu ii¢ sebeb nedeniyle Hint dinlerinin bilmesinin gerekliligini vurgulamistir.

Seriati, Hint ruhaniligi ile Yunan akilciligini karsilastirmasinda metodolojik
olarak Bati'nin maddiyat¢1 anlayis1 karsisinda Dogu'nun ruhaniyet, ask ve maneviyat
anlayisinin istiinliiglinii ve giizelligini gosterme cabasi igerisinde oldugu, Bati'nin
maddiyat¢1 anlayisin1  karsilastirma metoduyla elestirel yaklasimda bulunarak
reddettigini goriiriiz. Seriati'nin buradaki amacinin, Batiya karst Dogu'nun

istiinliigiinii géstermek oldugu anlasilmaktadir.

Seriati'nin Hint dinlerini incelerken, metod olarak iki yonli hareket ettigini
gormekteyiz. Bunlardan birincisi, bilimsel, karsilastirma ve elestirel yontemi i¢ ice
kullanarak sonuca gitme, ikincisi ise bu dinlerin tam olarak taninmasi i¢in kendisinin

ifade ettigi survol®*®

bakistir. Seriati'nin Hint dinleri hakkinda ifade ettigi bu genel
goriigleri verdikten, sonra simdi de O'nun Hint dinleri hakkindaki goriislerine

gecebiliriz.

2.5.3.1. Veda Dini (Hinduizm)

Veda dini Hindistan'n en kadim, medeni ve asli dinidir. Brahmanizm,
Caynizm, Sihizm, ve Buda dini gibi diger dinler, Veda dininin reform, degisim, ve
1slah1 sonucunda ortaya ¢ikan dinlerdir. Biitiin bu dinlerin ortak esaslar1 Veda dininin

temel esaslaridir.

29 Survol Bakis: Dinleri tanimada dinin igerisindekileri tek tek ele alip inceledikten sonra dinin tam
olarak taninmasi amactyla bir de dinin igerisindekilere topluca bir biitiin olarak bakma metodudur.
Seriati’nin “Survol Bakis Yontemi” Igin bkz. (Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 155.)
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Veda dini, baz1 dinler tarihi kitaplarinda M.O. 2500 ila 1500 yillar arsinda
olustugu tahmin edilirken,’”® Baz1 kaynaklarda da M.O. 1500 ila 1000’li yillarda
olustugu tahmin edilmektedir.?** Seriati’ye gore, Veda dininin milattan 900 yil énce
olustugu tahmin edilmektedir. Bu dinin kurucusu ve peygamberi yoktur. Veda,
yaklasik olarak 3000 yi1l 6nce yazilmis olan bilgi ve ma'rifet kitab1 anlamina gelen bu
kitaplarin ilkinin adidir.??? Sanskritce bir kelime olup, kelime olarak goriis, tanty1s ve
bilgi Vidya kokiinden gelmektedir. Vidya, basiret anlamindadir.?®® Vidya, insani
anlamanin O6ziinde, insan duygusunun derinliklerinde kivileim c¢akan ve diinya
hakikatlerini dogrudan dogruya saf ve pak insani anlayigin derununa aksettiren bir tiir
Ozel gorusliiliik, basiret ve 6zel kutsal bir aydinliktir. Eski Yunan'da sofya kavrami
da akil 6tesi ve ilim 6tesi bir goriistiir. Eski iran'da da baz1 anlayislar ve Zerdiist i¢in
beyaz akil, kutsal akil denilen goriis, basiret denilmistir. Seriati, Tevhid'in de insana
aydin goriislilik ve biling kazandirdigimi ifade ederek ®**, Hindistan'daki Vidya
goriisii ile eski Iran'daki, beyaz goriis, Eski Yunan'daki sofya kavrami ve islam'daki
Tevhid kavrami dinlerdeki ortak kavramlar oldugunu belirterek bu kavramin

dinlerdeki benzerliligini diger dinlerle karsilastirarak gostermeye ¢alismistir.

Seriati, Vedalarda kullanilan kurtulus yolu, israk, riyazet gibi, bazi
kavramlarin dinlerde kullanimlarini, "Akla karsi tek kurtulus yolu olarak Vidya
diistincesi, gercek ma'rifeti ve irfan1 bulmak iken, Hiristiyanlikta kurtulus yolu, isar,
fedakarlik ve baskalarim1 sevmek, Zerdiist dininde dogru gériis, dogru soz ve dogru
amel, Buda dininde iktiyacin reddiyle dogan siikiinet ve Islam'da sadece Tevhide dir,
diyerek, karsilastirma metodunu sik¢a uyguladigini gormekteyiz.

Seriati, Hinduizm'deki "ben" duygusundan hareketle Vidya'nin ben
duygusunu reddettigini kisinin ben duygusundan daha ote hakikati kesfedebilecegini
ifade etmektedir. Kisi Vidya ile yalanci olan ben duygusundan siyrilinca atman olur.
Atman, biitiin bireylerdeki yalanci ben’in altinda duran hakiki ben ??dir. Atmanimn
kendisinde hissettigi hakikat, kendi varliginda bir giines gibi doguyor. Iste o hakikat
Seriatiye gore, Brahman 'dir. Brahman mutlak hakikattir. Kisi ben’inden Vidya ile

kurtulduktan sonra atman’a varmasi oradan da mutlak olan Brahman’a varmasi,

220 Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, s.96.

221 Challaye, Dinler Tarihi, s. 51.

222 Seriati, Dinler Tarihi, |, s. 247.

22 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 67, Ayrica bkz. Ali ihsan Yitik "Hinduizm", Yasayan Diinya Dinleri,
Sinasi Giindiiz (ed.), Ankara: Diyanet Isleri Baskanli Yayinlar1, 2007, ss. 277-305.

224 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 248.

2% Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 75.
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Seriati'ye gore, Tasavvuftaki fena fillah irmagin denize dokiilmesi gibi ben’in Allah'a
ulasip onda gark olmasi gibidir.

Kisinin ulastigi brahmanin sonsuzluga ulasmasi (Nirvanaya) i¢in Karma,
samsara asamalarin1i ge¢cmesi gerekir. Seriati, Samsara’y1 goriinen yani yalanci,
bagimli, 6zgiin olmayan ve baskasinin yansimasi olan diinya" diye ifade eder.??®
Kisinin bu diinyas1 gegicidir. Olma veya olmama, 6liim, dogum hepsi gecicidir."
Karma ise, tenasiihtiir. Seriati'ye gore karma kisinin arabanin tekerlegi gibi cebir
dairesi igerisinde insanin dénmesidir. Insan bundan kurtulmas1 gerekir. Kisi bundan

kurtulursa Nirvana 'ya ulagir. Seriati, Nirvana'yi

"Nirvana" genel olarak, huzur veya siikiinet olarak adandwrilabilir. Yani
"Samsara"min artik olmadig1 donemdir. Bu yalanct hayati, diinyayr ve yalanci
"ben'leri olusturan samsaradir. Tiim bu ihtiyaglar, dertler, kaygilar ve zaaflar
bizi yasamimizda siirekli saga-sola ¢ekip ¢eviri yor ve oliimden sonra tekrar
bu hayata doniip imtihan vermeye zorluyor. Ama dis diinya ile olan baglar
kesmekten dogan o biiyiik siikiinet, veddi suur, nefsin yok edilmesiyle
kazanilan gii¢ bizi disariya baglayan biitiin etkenlerin oldiiriilmesi araciligryla
elde edildigi zaman, artik karma dolabin disina ¢ikmuis oluruz. Bdylece, cihana
hakim, mutlak gerceklikte bulunan siikiinete kavusmusuz demektir.

diye tarif eder.?*’

Hindistan'da diinyadaki en muhkem, en siirekli, en somut sinif sekli ve sinif
toplumu Kast sistemi vardir. Seriati, Dinler Tarihi kitabinda kast sistemindeki
smiflar, 1. Saldirgan kabilelere rehberlik yapan savascilar, (Ksatriyalar) 2. Halkin
ruhsal ihtiyacim1 karsilayan azizler, (Brahmanlar/Ruhaniler) 3.Ciftciler, 4.

Sanatkarlar, 5. Arya olmayan pis verliler??

diye bes toplumsal sinif olarak ifade
etmistir. Seriati'ye gore, Karma anlayis1 Hindistandaki bu kast sisteminin ayakta
kalmasina neden olmustur. Cilinkii Karma, asaleti amellere degil, doguma
baglamistir. Yani kole, usak, efendi, kdseteryd ve raca, kolelik ve beyefendilik
ozelliklerine onceki hayatlarindan dolay:1 sahiptiler. Eger su an kdtilyse dliimden
sonra kole olmast miim- kiindiir. Herkesin i¢inde bulundugu durum daha 6nceki
hayatinin dogal sonucu oldugundan bir sonra ki hayattaki sorumlulugu belli olana
kadar su anda i¢inde bu lundugu sinifta olmasi gerekir.

Seriati, Karma anlayisiyla ayakta tutunan, Kast sisteminin metodolojik olarak
Hz. Peygamberin ifade ettigi "Her dogan, fitrat {izere dogar.” hadisi ile karsilastirarak

elestirir. Ciinkii Islam'da her insan, benzer sifatlar; 6zellikler, yetenek ve imkanlarda

226 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 79.
221 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 83.
228 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 256.
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dogar ve her insana, kan, 1rk, soy, ne birsey bagislar, ne de ondan birsey alabilir.
Hepsi benzer bir fitratin (yaratiligin) sahibidir; bu diinyaya ilk defa gelmislerdir. Eger
birinin zelil, birinin aziz; birinin efendi, birinin kole; birinin alim, birinin cahil;
birinin faydalanan, birinin mahrum oldugunu goriiyorsak, bunun sebebi, egemen olan
sosyal diizendir. Onu bir siniftan diger bir simnifa gotiirecek olan sey, onun kendi
sorumlulugudur, daha onceki bir donemin amelleri degil. Zaten ge¢misine ait bir
ameli de yoktur.

Hinduizm’in kutsal metinleri sadece Vedalar’dan ibaret olmayip, vahye
dayanan/Sruti ve destan seklinde olanlar/Smriti diye genis bir kiilliyat1 igine alir.
Vedalar ve bu kutsal metinlerin tamamlayicisi olan Brahmanalar, Upanisadlar ve
Aranyakalar Sruti’ye, Mahabharata ve Ramayana destanlari, Manu Kanunnamesi,
Puranalar Smriti’ye girer. Vedalar M.0.600 yillarinda Sambhitalar’in iginde

° Seriati, Veda ilahilerinin

toplanincaya kadar, sozlii olarak nakledilmislerdir. %
isitmeye dayanmasimin dnemine isaret ederek,?° bu kiiltiiriin Arap kiiltiiriinde var
oldugunu ve daha sonra da Islam kiiltiiriinde devam ettigini belirterek, Veda dininin

izlerinin Islam kiiltiiriinde varligim1 korudugunu géstermeye calismistir.

Seriati gore, Veda dini Totemizmden etkiler de tasgimaktadir.?®" Dolayisiyla
bu, bu dinin ibrahimi dinler gibi ileri dinlerle, Totemizm, Animizm ve Fetisizm gibi

ilkel dinler arasinda vasita oldugunun gostergesidir.

Inek Hindistan'da kutsal bir hayvandir. Ancak Zerdiist metinlerindeki
yaradilis felsefesinde ilk insan ile inek es zamanli olarak ortaya c¢ikmustir. Seriati
buradan hareketle Hindistan'da kutsal olan inegin Zerdiist metinlerinde de
gecmesinin sebebini, iranlilarla Hindistanlilarm ayn1 Aryailer milletinden olmalarina
dayandirmaktadir. Ciinkdi, her iki millette Aryailerin totemi inegi kutsal

gé‘)rmektedirler.232

Seriati, Hinduizmi, sadece ve sadece manevi ihtiyaca, insanin ruhuna, ruhsal
yapisina hitabeden, tamamen aklin, tiiketimin ve refahin ziddi, yani giliniimiiz
medeniyetinin tersyiiz edilmis hali olarak gérﬁr.233 Maddi hayati, toplumu ve bu

diinyadaki iliskiler sorununu yasadigimiz diizeyde ele almadigindan, ¢agdas insan,

229 Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, s.98.
%0 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 251.
31 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 245.
232 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 245.
2% Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 65.
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kendiliginden maddeden ibaret olan yasamdan kacip salt ruhtan ibaret olan bir yere
siginmak istemektedir. Bundan dolayidir ki, Seriatiye gore, Hint diinya goriisi, 6zel
bir bilgi edinme yontemine dayanmakta ve Hinduizmin biitiin kurallar1 insanda bu
yontemi gelistirmeye yonelik iken, bu yontem akli, sanatsal, bilimsel, teknik ve hatta
ideolojik bir yontem degil, daha ¢ok, olaylarin arkasini gérebilme yontemi ve insanin

felsefi olarak kendini tanimasidir.

Veda dinindeki Suringa kavrami, sadece Brahmanlarda ve ¢esitli devirlerin
ruhaniyetinde olan 6zel kutsal ruh ve insan otesi dzel bir yetenektir.”* Suringaya
sahip olan Brahmanlarin ruhanilikleri irsidirler. Hint'in en giiglii sinifin1 olustururlar.
Biiyiiciiliik ve Totemizm doneminden itibaren, insanlar ile ruhlar ve gizli ve gaybi
kuvvetler arasinda araci olduklarina ve somut bir sinif olduklarina; kendi tekellerinde
olan teknik ve fenne sahip olduklarina ve makamlarinin 1rsi olduguna inanirlar. Bu
kavram Hiristiyanliktaki Espri, Yahudilikteki Harun'un Varisi kavramlariyla aynidir.
Hiristiyanlikta da ruhanilerin espriye sahip olduklar1 halde digerleri sahip degillerdir.
Seriati'ye gore, Islam’da ise boyle bir suringa anlayisi yani ilim ve takvaya dayal:
mercilik imtiyazi yoktur. Yine Seriati, Veda dinindeki Suringa kavramina benzer
kavramlarin diger dinlerde de bulunup, bulunmadigmi karsilastirma metoduyla

inceledigini gormekteyiz.

Seriatiye gore, en biiyiik sirk dinlerinden biri Hint dinidir. Hint sirkinin i¢inde
de tevhid mevcut olmustur.”® Yaradilis ilahisinin metni en biiylik sirk dininin
icerisinde yiice ve iistiin bir tevhid oldugunu gésterirken, Rig Veda (Veda Ilahisi)'da
tevhidle birlikte vahdet-i viicudu da gormek miimkiindiir. Burada Tanr1 bir olmakla
kalmiyor, ayrica biitlin varlik tanrmmin pargast konumundadir. Tanr1 konusunda
"Biricik Zat, sadece nefes aliyordu. O var idi. O'ndan baska hicbir sey, hi¢ kimse
yoktu. Gayb perdesinde sakli olan hayat nutfesi, bir tek Zat't yakici bir alevin

1236

icinden tecelli ettirdi."*” ifadeleri yer alirken, Hafiz'in;

Yiizii bir cilve yapti, gordii ki, melegin aski yoktu.

Bu gayretten ates kaynagi oldu ve Adem ‘e ¢arpti.”®’

24 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 262.
2% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 264.
2% Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 266.
31 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 266.
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Siirinde yalnizlik, ask ve giizellik kelimeleriyle Allah'in diinyay1 yarattig1 ifadeleri,
Seriati’ye gore, tasavvufun yaradilis felsefesinin asli temellerini Hindistan'dan

geldigini gostermektedir.

Seriati, Veda ilahilerinden su sonuglar1 ¢ikarmaktadir: 1.ilahilerde gegen
"Biricik ve essiz zat tek basina nefes aliyor ve O'nunla birlikte higbir sey yoktu."
ifadesi en eski Veda metinlerindeki tevhidi goristiir. 2. Yanlizlik kavrami felsefelerin
ve yaradilis kissalarinin ¢ogunda geg¢mektedir. 3. Yaradilisin baslangict ve hedefi
asktir. 4. Yine ilahilerde gecen Biitiin her sey, biricik zattir, ifadesi vahdet-i viicudu
belirtmektedir. Biitiin esya, tabiyat olaylar1 O'dur. O'nun tecellisidir. Biricik zat ve
varligin vahdeti, ¢esitli sekiller, asamalar ve boyutlarla ortaya ¢ikiyor. 5. Kesrette
vahdet, c¢oklukta birlik. Yani kesret sahibi olan tabiatin bu c¢esitli hayvanlarin
coklugu altinda birlik vardir. 6. Olay ve olgular tezat i¢indedir. Cin kiiltlirlindeki
Yang ve Yin diyalektik ¢ergevesinde tez ve antitez vardir. Adem ile Havvanin
yaradilisginin benzeri Vedalarda gegen biricik zatin Yama ve Yami'’yi meydana
getirisiyle aynidir. Dolayisiyla Seriati, Vedalarda gecen yaradilis hikayesinin
tamamen birbirinden ayr1 olan Aryailerle Filistinliler, Ibraniler, Aramiler Sami ve
Araplar arasinda bahsedilen yaradilis felsefesinin oldukca benzer olduguna

ulagmaktadir.

2.5.3.2. Budizm

Buda, M.O. 6. yiizyilda Hindistan'da dogan ve Seriati'nin ifadesiyle yeni bir
din kurucusu degil, Veda dininin reformcusu ve 1slah edicisi olan bir kimsedir.*®
Buda, Ksatriya smifina mensup olarak sarayda dogup biiylimiis olan bir Sakya
prensidir. Onun hayatin1 anlatirken Seriati, saraydaki sasali yasantisindan kagarak
ormandaki ziiht hayatin1 tercih etmesinin, bes biiyiilk Brahmana baglanarak ve
hayatla bagin1 keserek, riyazet yoluyla bizdeki nefsi o6ldiirmeyle "Nirvana"ya
ulasmaya calisiyor, seklinde ifade eder. Seriati, nefsi oldiirme kavraminin Islam
kiiltiiriine Hint kiiltiiriinden geldigini, ilk islami metinlerde nefsi dldiirme yerine nefsi
terbiye etme seklinde kullamldigini ifade etmektedir.”®® Bu konuda Buda'nin gektigi

maddi 1zdirap ve eziyet sebebiyle kendisini diisiirdiigiinii, Brahmanlarin makamina

%8 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 87.

2% Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 129.

89



ulasmasina ragmen, Buda'min bu duruma isyan ettigini ve bu durumu mazosizm?®*°

olarak degerlendirdigini belirtiyor.

Seriati, riyazet icerisinde iken yoga vasitasiyla kisinin dogal reflekslerine ve
viicut sistemine, i¢giidiilerine hakim bir adam haline gelebilecegini, hatta hayatinin
dogal kanunlarini1 elde edebilecegini, birka¢ giin nefes almayabilecegini, haftalarca
yemeyebilecegini, yillarca bir yerde durup hareket etmeyebilcegini ancak bu duruma
sahip zahit riyazet¢i kisiyi gurura, sapmaya, ahlaki hastaliklara miiptela edebilecegini
ifade ederek, bu durumu Islamdaki namaz ve dualari meslek edinenlerin Allah'a
yaklagma gururuyla dindarlik ve takvada one gectigini diisiinerek baskalarini hep
asagl gorme ahlaki hastaligina yakalananlarla karsilastirmaktadir. Seriati'ye gore,
zahitligin yaris1 dogrudur. Seriati onu, bedenin kontrol altina alinmasi ve dogal insani
giidiilerin zayiflatilmasi olarak goriir. Ancak o, igte israki uyandirmamamaktadir.
Seriati, Buda'nin isyaniyla ortaya koydugu "Ruhun c¢ile ¢ekmekle veya bedene
1zdirap cektirmekle terbiyesinin olamayacagi" esasi yerine ruhu egitmek gerektigi
prensibini getirdigini belirtir. Seriati Buda'nin riyazet icerisinde cile c¢ekise isyanin

hakli bulur ancak Buda'nin bu konuda ¢6ziim ortaya koyamayisini da elestirir.

Seriati, Budanin hakikati a¢ kalmakla veya bedene eziyet ederek elde
edemeyecegini anlamasi lizerine iimidini kaybetmedigini ve aydinlanma, uyanis,
israk anlamindaki budi kokiinden olan bu agacinin dibinde aydinlanmaya eristigini,
hakikat ve hakikat yolunu buldugunu ve de Buda oldugunu ifade eder. Seriati'ye
gore, Buda'dan sonraki donemde halk o'nu mitolojik bir kahraman olarak telakki
etmis ve O'nu kurtulus elde etmek icin bekledikleri bir nevi Hint Mesihi

gérmiiglerdir.

Bu konuda da gormekteyiz ki, Seriati metodolojik olarak Buda'nin ortaya
koydugu "Ruhun c¢ile c¢ekmekle veya bedene 1zdirap ¢ektirmekle terbiyesinin
miimkiin olamayacag1" esasindan hareketle Islam tasavvufundaki zahitlik anlayisinin
yanlighgmi ve ruhun bedenin iskencesiyle terbiye kazanamayacagi ve hakikati
bulamayacagi sonucuna varmistir. Yine burada bilimsel, elestirel, karsilastirma ve

tiimevarim metodlarinin i¢ ige kullandigin1 gérmekteyiz.

Seriati'ye gore, Hindistanda Tanrilar say1 olarak ¢ok fazla ve masraflidirlar.

Her biri bir kurban ister. Esasen kurban Islam' da aglar1 doyurmak igin s6z konusu

0 Mazosizm: Kendine eziyetten zevk alma, hevesperest ve bencilce bir riyazettir. (Seriati, Dinler
Tarihi, 11, s. 134).
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oldugu halde Hint kiiltiiriinde tamamen tanrilar i¢in olup, bundan dolayidir ki,
kurbanin yakildigini goriiriiz. Buda, bu duruma isyan etmistir: "Biitiin bu nezirleri,
kurbanlari, dilekleri birakin! Riyazet yolundaki bu tanrilardan diinyada bolca var ve
ormanlarin derinlikleri bunlarla tagsmaktadir. Onlarla bizim bir isimiz yok, onlarin da
bizimle bir isi yoktur. Onlarin hayatlar1 kendilerine, bizim hayatimiz da bize. Kendi
yasamimuizin gereklerini temin edip diizenleyelim."** diyerek, bu biiyiik cagriyla,
biiyiilk Veda mabudlarinin ¢ehresine ve Hint Brahmanlar1 siifinin otoritesine biiyiik
bir darbe indirmistir. Ciinkii Buda'nin bu davetiyle biitiin gelirler yokolmakta, Veda

dininden geriye sadece ve sadece karmasik dualar ve ¢cok acaip ayinler kalmaktadir.

Seriati, Buda’nin halki Tanrilar ile aracilarin giicline karst isyan ettirmenin

pesinde kostugunu ifade etmektedir.

Dine ait en kiiciik bir amelin bile, Brahmanlar vasitasiyla sonuglandiriimast
gerekiyordu. Hint halkinin, vakit, gii¢, sevk, iimit, ask, iman, hatta servetinin
onemli bir miktart Brahmanlar (Veda diminin ruhanileri) araciligiyla sirf
tanrilarin memnun edilmesi, onlarin ilgilerinin c¢ekilmesi veya gserlerinin
defedilmesi icin kullaniliyordu. Zira, onlara birsey ulasmayinca, eziyet
ediyorlardi. Bazen de eger bir sey vermeseydin unutuyorlardi. Halk ile
tanrilar arasinda, is bitirici aracilar halkin islerini yoluna koyuyorlardi.
Meseld ¢ok sayida nezirler, kurbanlar bugular ve buharlar yapryorlard: ki,
gokteki ilahlarin yanlarina vardiginda insanmin ihtiyacina cevap verebilsinler.
Sonra kanuni yoldan veya kanuni olmayan yoldan tegebbiisetsinler. Aracilarin
sayisi, fazlaydi Neticede kendileri de harcamak igin para sahibi oluyorlard.
Veddlarda herkesin Brahman'a bir inek vermesi sozkonusudur. (Yani, degere
doniigme. Bir siiriiyle sevap bagislatma). Bir siirii veren her kes, diinyanin
tamamim  bagislamis  gibidir. Bu Olgiide sevabi vardir." Brahmanlarin
miidahalesi olmadan yapilan kurban ve namaz sadece degersiz olmakla
kalmuyor, belki biiyiik bir giinah da sayiliyordu. Bu korkung din sémiiriisti, bu
smifa sireklilik sagliyordu. Ama hdkimiyetlerinin ve onlarin halkla olan
irtibatlarimin reddedilmesiyle, Brahmanlarin ayaklarmmn alti oyulmugs oldu.
Biitiin o kudret sarayr yikildi. Tiim gelir kaynaklari kurudu. Brahmanlar bu
yiizden. Buda dininin Hint'te yayilmasim engellemek icin, herkesten daha ¢ok
¢aba harcadilar. Hint'te dogan Buda dinini, Cin, Vietham ve Kambog¢ya'ya
siirene kadar, onun aleyhinde ¢alistilar. Oyle ki, bugiin Hint'teki Budistler
kiiciik bir azinliktan fazla birsey degildir.**

Seriati burada Buda'y1 ateist ve tanriy1 inkar eden biri olarak taniyan Avrupali din
bilim arastirmacilarina kars1 siddetle karst c¢ikar. Buda’nin, Tanrilar1 ve tanr
aracilarin1 reddederek insani kendi i¢inde sahip oldugu gii¢ ve sorumluluklara
yoneltmekle aslinda tanriyla degil, Veda dininin sayisiz tanrilar1 ve aracilariyla

miicadele ettigini belirterek, onun sirk dinini reddettigini ifade eder.

1 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 140.
2 Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 141.
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Akla soyle bir soru gelebilir: Seriati, teolojik bir yapiya sahip olan bu isyani
nicin karsisindaki kitlelere anlatlatmig olabilir? Elbette bu soruya degisik agilardan
cevap verilebilir. Ancak kanaatimiz odur ki, Seriati'nin devrimci ve ideolojik yapisi
diisiiniiliirse bunun basit bir anlatim olmadig1 goriilecektir. Bu anlatim dini yasantiyi
fran'da elinde bulunduran Allah'la halk arasinda kendilerini araci géren mollalarin
tavrina ve durumuna kars1 halki Buda edasiyla uyarmakta ve mollalarin konumunu
brahmanlara benzetmedir. Seriati'nin burada Buda'min metodunu takip ettigini

gormekteyiz.

Seriati'ye gore, Buda'nin siddetle reddettigi hususlardan biri, sufice riyazetle
miicadele ve digeri ise, kast sistemidir. Kast sisteminde bir siniflandirma mevcuttur.
Ciinkii veda dini sirk dinidir. Bu dinin tanrilari, simiflarin ¢oklugunu ve sinifsal
sistemi agiklayip mesrulastiran semboller, heykeller ve bayraklardir. Dolayisiyla
Seriati, Buda'nin tanrilar1 reddetmekle sinifsal diizeni de reddettigini ifade eder.
Buda'ya gore, herkes nirvana’ya kendisi ulasabilir. Ancak Veda dininin etkisindeki
kast sisteminde herkes kendi smifinda yasadigi siirece esirdir. Buda, iste buna
siddetle kars1 ¢ikar. Burada dikkate deger hususlardan bir tanesi Seriati Hinduizm ve
Budizmi tanimlarken islami terminolojiyle onlar1 izah etmeye kalkigmasidir. Bu ise
dogal olarak benzerlik ve farkliliklarr dinleyenlerin daha gérmesini saglayacag: gibi
insanlarm kendilerine ders gikarmalarma da yol acacaktir. Ornegin mistik ya da
brahmanik din anlayisiyla miicadele yerine sufice riyazet ifadesini kullanmasi bu

baglamda anlamlidir.

Seriati'ye gore, Buda'nin reddettigi hususlardan bir taneside hakikati bulmada
akil gilictinii reddetmesidir. Akil ve felsefe ile bir yerlere varilamaz. O zaman is
insanin kendisini tanimasidir. Seriati, Buda'nin ifade ettigi, insanin kendisini ancak
adalet ve itidal alanini genigletmekle taniyabilecegini soylerken, burada kullandig:
adalet kavramini, hayatta ahlaki bir temele, ahlaki bir baslangi¢ noktasina sahip

olmamiz demek oldugunu belirtilir. Ahlaki da herkeste ortak 6zellik olan,

Hayvanlar: éldiirmemek, Baskasimin mallarina dokunmamak, Pislikten ve
iffetsizlikten uzak durmak, Aldatmaktan uzak durmak, Mideyi tika-basa
doldurmaktan sakinmak, (6zellikle ogleden sonralari), ickiden, sarhosluktan
uzak durmak, Dans-miizik, sarki, senlik, faydasiz is ve oyundan sakinmak,
Aletlerin siisiinii, ziynetleri ve goriiniir giizellikleri reddetmek, Yumusak
yataktan ayrimak (aile ve ocak anlaminda, salt yatak anlaminda degil), Altin
ve gilimiigti reddetmek
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olarak on esas iizerine bina etmektedir.?*®

Seriati, bu on esasin olumsuz olusunu
bizzat Buda'nin yiiziiniin sert ¢izgileri olarak ifade eder. Dininin de kotiiliiklere karsi

hayir diyen ve karsi ¢ikan bir din oldugunu belirtir.

2.5.4. iran Dinleri

Hint dinlerini anlatirken Seriati’nin tarihsel olarak Hint ve Iran Aryailerinin
bir tek millet olduklarini, bu yiizden de ilkel Hint ve Iran din ve dillerine
bakildiginda benzer 6zellikler tasidigini, dolayisiyla bunlarin benzer inanclar1 hatta
tek dilleri (Fars¢a ve Sanskritge bir dilin iki lehgesidir.) olan iki millet olduklarini,
farkli cografyalara yerlesmeleri diisiince ve dil agisindan da ayrilmalarina neden
oldugunu, Iran ve Hindistan Aryailerinin ilk dinlerinin Totemizm, Fetisizm,
Animizim (Ruhguluk), Biiyiiciiliik, ve Naturizm oldugunu ve iran Aryailerinin Iran’a
Mitralizm, Zerdistilik, Maniheizm ve Mazdekizm gibi biiyiik dinler

kazandirdiklarimi belirttigini ifade etmistik.

Seriati, Hint Aryaileri ile Iran Aryaileri arasinda din yoniinden benzerlik

olmasina Kkarsilik, kiiltir ve medeniyette farkli olduklarimi belirtmektedir. bu

Hintli Aryailer ¢cok verimli topraklara sahip olmalari, maddi ve ekonomik ac¢idan tam
bir refah iginde bulunmalar1 sebebiyle yiiksek edebi eserler, en ince sairane duygular,
en glizel musikiler ve en ulasilmaz insani ideal ve tahayyiiller olusturacak firsati
yakalayabildigini ancak Iran Aryailerinin ise cografi olarak kurak ve ¢ok getin bir
tilkede olmalar1 sebebiyle devamli miicadele edip maddi ve ekonomik ihtiyag¢larinin
karsilanmasinda ¢aba harcamalarindan dolay1 ice yonelme firsati bulamadiklarini,
dolayisiyla  sanat, zarafet ve irfana yoOnelebilecekleri bir firsati da

yakalayamadiklarini ifade eder.

2.5.4.1. Mitraizm

[ran'm kadim dinlerinden biri olan mitraizm, Seriati'nin iizerinde durdugu
dinlerdendir. “Hint'te Mitra Iran'da Mehr ilahtir. Hintte ve Iran'da biiyiik tanri; her
ikisinde de Varuna’dir. Ilk dinin biitiin tanrilari, 6rnegin Hint'te Veda dini, Iran'da

Mehrperestlik (giinesteki Tanri'ya tapicilik) veya Mitraizm *** , su itikada

2% Seriati, Dinler Tarihi, 1, s. 145.

244 Mitraizm: Atese tapma; riizgar, tufan, yesillik, bahar, gokyiizii, dag, orman, gece gibi tabiat
kuvvetlerine tapma; sihir ve bilyii ile slislenmektir. Bu tabiat kuvvetlerine tapma, diinyada is
basinda olan koétii ve iyi ruhlara inanmanin geregi olan sihir ve biiyliyle mesgul olma esasina
dayanir. (Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 189.)
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dayanmaktadir: Mehr biiyiik tanridir, diger tanrilar ondan daha kiigiiktiir.” ifadesi
Veda dinindeki ilahlar ile Mitraizm dininin ilahlariin benzerligini gostermektedir.

Mitraizm'in temeli ates ve mihre tapmay1 esas alan ve biiyii olan bir dindir.?*

Biiyiiciiliik, 1rsi bir teskilat yapisina sahip bir miiessese iken biiyiiciiler (muglar) din
islerinin yiiriitiilmesinden sorumlu ve tanri ile insan arasinda aracilik yapan kisilerdir.
Muglar, ¢ok zuliimkar, halkin malin1 yiyen, asaletine ve tasallutuna inanilan
kisilerdi. Seriati, Mitraizmdeki biyiiciilerin (muglar) durumunu diger dinlerdeki
ruhanilerin  durumlariyla karsilastirmaktadir. Brahmanizmdeki brahmanlarin,
Yahudilikteki hahamlarin da muglar gibi din islerini yonettiklerini ve bu islerin
onlarin tekelinde oldugunu, ancak onlarin din islerini yonetirken kendi ¢ikarlarina
gore yorum ve tevilde bulunduklarmi ifade etmektedir. Bunun O6rnegini Veda
dinindeki Brahmanlarin kurban ibadetinin tanrilar i¢in oldugunu sdyleyerek
kendilerinin kurbanlar1 aldiklarii ve Buda'min da bu duruma karsi ¢iktigimni ve
Islam'da da bu ibadetin diger dinlerden farkli olarak fakir ve miskinleri doyurma igin
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Seriati, karsilastirma metoduyla dinlerdeki

kurban ibadetini ve din adamlarinin konumlarini yansitmaktadir.

Mitraizm dinindeki Huma ?* anlayisi, *’ Veda dininde de Suma olarak
isimlendirilmektedir. Bu anlayis daha sonra Zerdiist dinine, oradan da Hiristiyanliga
girerek kutsal sarap adim almistir. Seriati, bu anlayisin daha sonra Islam kiiltiiriine
"Ask, irfan, cezbe, sarhosluk, kendinden gecme, bayilma, maddiyattan el etek ¢ekme,
yiicelme olarak™ yerlestigini ifade etmektedir.

2.5.4.2. Zerdiistilik
Zerdiist kelimesi (Zoroaster), Zarathustranin Yunanca karsiligi olup, giizel
develere sahip olan anlamindadir.?”® Zerdiist'in dogumu M.O. 329 ila 600 yillari

arasinda 570 olarak tahmin edilmektedir.

Zerdiist, iran dinlerindeki inanislara karsi Seriati'min ifadesiyle bir kiyam
hareketi baslatmistir. Seriati’ye gore, Zerdiist'iin kiyaminin birinci sebebi medeniyet
ve miilkiyet diizeninin, insanligin basina yeni dertler ve ihtiyaglar acarak bazi

1slahatcilar1 ¢are bulmaya itmesi diger sebebi ise, iran dinlerindeki geleneklerin

2% Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 190.

246 Huma: Sarap yapilan bir bitki Huma anlayisi: Humadan yapilan sarabi igmekle ruhani bir cezbede
gark olunduguna ve gayb-i sirlarin ilham olduguna inanma anlayigidir. (Seriati, Dinler Tarihi, 11, s.
191.)

4 Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 191.

% Tiimer ve Kiigiik, Dinler Tarihi, 5.118.

94



yerine getirilirken, daha sonraki sehirlesmenin etkisiyle yerine getirilememesi;
Ornegin kurban ibadeti hayvancilik yapildigi donemlerde kolay yerine getirilirken
daha sonraki donemlerde sehirlesmenin etkisiyle yapilamayip ister istemez bir kenara
konulmak zorunda kalinmistir. Dolayisiyla Zerdiist bu sebeplerden dolay1r kiyam
ederek tanriyla irtibat i¢in sihire, biiyliye, kurban ve muglara ihtiya¢ olmadigini
bildiren bir din ilan etti. Hepsinden 6nemlisi de diger dinlerde var olan tanrilar igin
mabetlerdeki putlar1 kirip disar1 atmasidir. Zerdiist'iin bu anlayisim Seriati, tevhidi

bir yaklasim olarak degerlendirmektedir.

Hindistandaki inegin kutsalliginin aksine, inek, Zerdiistilikte sadece sayginlik
ifade ederken, kutsallik ifade etmez. Zerdiistilikte kutsal olarak inegin yerine yer alti
su gecidi, su yolu ve su kutsal kabul edilir. Seriati'ye gore, bu durum kisilerin
yasadiklar1 iktisadi ve sosyal hayatla dogrudan ilgilidir. Hayvancilikla ugrasan bir
toplumda inek, ekonomik hayatinin sembolii ve mazhari iken, ciftgilik ve ziraat
doneminde ise, su ¢ift¢inin ekonomik hayatinin sembolil veya mazhar1 ayni zamanda
da en degerlisi en kutsalidir. Ancak burada Seriati’ye bir soru sormak gerekiyor:
Hinduizm’de inek dogrudan ekonomik bir unsur olarak gériilmemektedir. Yani onun
etinden yararlanilmamaktadir. Tam tersine onun tarimsal faaliyetlerin siirekliligini
saglayan bir bereket sembolii oldugu diisiiniiliir. O daha ¢ok tipki su gibi zirai
faaliyetleri destekleyen bir unsur olarak goriiliir. Zira Inegin 6zgiirce dolasmadig
yerde yagmurlarin yagmayacagina ve bunun felaket olacagina inanilir. Oysa inekler
Ozgiirce dolagsmazsa etsizlik ¢ekeriz ya da besiciler zarar eder seklinde bir inang
yoktur. Fakat Seriati, biraz daha dar bir yerden meseleye bakarak inek ve su
sembolizmini farkli vechelerden anlamaya calisir. Dolayisiyla Zerdiistilikte su,
inegin yerine gegiyor, takdis ve tapinma makamina yerlestiriliyor. Seriati, boyle bir
goriisii Zerdistilik igin ifade ettikten sonra, "Dinsel goriis perspektifinden Zerdiist'iin
en biiylik hizmeti olarak dini ve dinlerin temeli olan tapmayi tevhidi olmayan
dinlerden ziyade tevhide yaklastirmasidir."** diye ikinci bir goriis sunmasi énceki
gortisii ile celistigi kanisina kapilabiliriz. Ancak celigkili gibi goriilen bu ifadelerin
sebebi, Seriati'nin, Zerdiistiligi iki yonlii olarak konferanslarinda anlatmaya
calismasidir. Birincisi, Zerdistiligi tanima ve anlamaya yonelik, ikincisi ise Sasaniler

dénemindeki Mubedler’in ?° iirettigi Zerdiistiligin anlatimidir. Zerdiistiligin din

9 Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 194.
0 Mubedler: Halka hakim resmi din adamlaridir. (Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 186.)
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adamlart Sasani sultanlar1 tarafindan desteklenerek dini-siyasi bir hiikiimet
olusturmuslardir. Bu hiikiimet Zerdiistiligi gii¢, iktidar ve hakimiyetin zirvesine
ulastirdi, ancak dini i¢ten manasiz, hakikatsiz, asli ruhunu kaybetmis yikik bir tag
haline getirmistir. Seriati, Zerdiistiligin bu durumunu Safeviler zamaninda Sia'nin
basina gelen duruma benzetmektedir. Clinkii Safeviler zulumlerini, takva ve kutsallik
ad1 altinda Sia giiciinii kullanarak mesrulastirmaya c¢alismislardir. Boylece hakikatleri
kalmamistir. Boylece Sia'nin igerisi bosaldi. Zerdiistiligin igerisi bosalinca Seriati'ye
gore Iran halki Islam'a sarildi ve O'nu secti. Eger Islam ortaya ¢ikip, Hiristiyanligin

karsisina dikilmeseydi. Zerdiist Iran, Hiristiyanligin kucagina diisebilirdi.

Seriati'nin, Zerdiist'iin dini ile Zerdiistilik arasinda yukarda da ifade ettigimiz
gibi bir ayrima gittigini gormekteyiz. Zerdiist'in dini bizzat Zerdiist'iin kendisinin
getirdigi dindir. Zerdiistilik ise Zerdiist'in haleflerinin, idarecilerinin ve mubedlerin

kendilerinin tirettigi dindir.

Zerdistilikte tanr1 anlayist konusunda Seriati, iki teori bulundugunu
belirtmektedir. Bunlardan biri hayir ve serri ifade eden, Engermeinu ve Spentameinu
dinidir. Yani diinyada daima savas durumunda olan Engermeinu ve Spentameinu "niin
(hayir ve ser) diinyadaki ikiligine/dualizme inan¢ vardir. Ikinci teori ise,
Zerdistiligin bir takim yeni yazar ve tarihgiler tarafindan tevhid dini olarak
nitelenmesidir. Seriati, bu ikinci teoriye siddetle kars1 ¢ikarak Zerdiistilik tipki Veda

dini, Mitraizm gibi bir sirk dini oldugunu sdyler.**

Seriati, Zerdiist'in biitiin tanrilar1 digsar1 atip bir tanridan Ahuramazda 'dan
bahsettigini fakat mubedlerin Zerdiist'in biricik tanrisimt teslis durumuna
getirdiklerini ve su sekilde ifade ettiklerini belirtir. "Ates, Ahurai melekuti alemden
bir remz, isaret ve semboldiir; dolayisiyla atesi takdis etmek ve ona saygi gostermek
gerek" Boylece mubedler atesi (Ahurai isaret ve sembolii) iic kisma ayirdilar ve {i¢
ates yaptilar: Biri Estehr mabedindeki (Fars eyaletinde) ates; ruhanilerin, miibedlerin
atesi idi. Biri, Azerbaycan'daydi; sehzadelerin ve savascilarin atesiydi. Ugiinciisii, de
Riiy'end"dir. Koyliilerin ve giftcilerin atesiydi. Dolayisiyla Mubedler Zerdiist'iin

tevhidini sirkin bir altyapist sekline soktular.

Mitraizm'de de Veda dininde de Varuna biiyiik tanri, Ahura ise ser, ihanet ve

karanlik tanrisidir. Seriati'ye gore, Zerdiist, Iranli ile Hintli'yi din olarak ayirmak i¢in

2! Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 195.
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Varuna’yr sehvet ve sirretlik tanrisi olarak adlandirdi ve Ahura’yi fran

253

tanrilarindan biri olan Mazda icin lakap yapti. Sonucgta Seriati, Zerdiist'iin

Ahuramazda'y1 iran tanrilarindan daha biiyiik bir konuma getirdigini belirtir.

Ahuramazda, Zerdiistilik dininde en yiiksek makam olmakla birlikte tek ve
biriciktir, hi¢bir giiciin onunla mukayesesi miimkiin degildir. Ondan asag1 makamda

255 S e . .
tanrisidir. Uglincli makam ise,

iki gii¢ vardir; Spentameinu®* ve Engermeinu
Spentameinu’un yardimcilar1 olan altt Emsaspend’e ve Engermeinu’nun alt1
yardimcisina aittir. Seriati bu makamlar agikladiktan sonra Zerdiistiligi, sirkten
tevhide bir esik ve tevhide en yakin tevhid dist din olarak kabul etmektedir.
Seriati'nin Zerdistiligi tam olarak bir tevhid dini olarak kabul etmemesinin sebebi,
Zerdiist'in Engermeinu’nunda da Ahuramazda gibi ezeli ve ebedi olup olmadigini
veya Ahuramazda nin yaratigi olup olmadigini agikliga kavusturmamis olmasi, eger
acikliga kavustursaydi, miisrik mi, muvahhid mi oldugu belli olurdu. Seriati'ye gore,
su anda sahip oldugumuz kaynak ve belgelerde bu durum agik degildir.
Engermeinu 'nun resmen Ahuramazda ya karsi bir zat olup olmadigi da a¢ik degildir.
Eger Ahuramazda'ya kars1 savasiyorsa, bu gercek ve kesin bir sirktir. Seriati bu
durumu Islamla karsilastirarak seytanin Allah'm mahliku olmasindan hareketle
seytan, Allah'a kars1 degil, insana kars1 savasir. Islim'da ahlak diizleminde hayir ve
ser de vardir. Fakat bu ¢atisma sadece insanin hayatinda ve diinyasinda
gerceklesmektedir. Fakat evren, bastanbasa mutlak hayirdir. Evrenin bir varligi, bir
yolu ve bir yonii vardir. Evrene mutlak hakim bir kudret ve bir tedbir hiitkmediyor.
Seriati'ye gore, Zerdiistiligin tevhid veya sirk olusunun agik olmamasinin bir sebebi
de Avesta ve Gatlara dayanilarak tam bir sonug¢ cikarilamayacagidir. Ciinkii bu

kitaplar miladi {iglincii ve dordiincii yiizyillarda Sasani'ler zamaninda iiretilmistir.

Sonu¢ olarak Seriati'ye gore, iyilige ve kotiliige hakim olan iki gliciin

savasinin varligina dayali olmasi sebebiyle de Zerdiistilik dualist bir dindir.

Zerdistilikte Veda dininde oldugu kadar olmasada dinsel yapili sinifgilik
vardir. GOk tanris1 Varuna toplumun erk sahiplerinin, hiikiimetin tanrisi, yer tanrisi

Mitra ruhaniyetin, mubedlerin, muglar, brahmanlarin tanrisi, savas tanrist /ndra

22 Ahura: Rab, malik, sahip anlanundadir. (Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 197.)

23 Mazda: Diisiince ve akil anlamindadir. (Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 197.)

4 Spentameinu: Diinyadaki iyi giig. (Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 198.)

2 Engermeinu: Angra Mainyu ya da Ehrimen, Diinyadaki kotii giig. (Seriati, Dinler Tarihi, 11, s.
129.)
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kahramanlarin, pehlivanlarin, askerlerin tanrisi, bir diger tanr1 ise, diinyadaki
yesillikleri yaratan, koyliilerin ve ¢iftcilerin tanrisidir. Her sinifin bir tanrisi
mevcuttur. Seriati'ye gore, bu baglamda tevhidin bu sinifsal, grupsal, kan ve topraga

dayanan duvarlarin yikilmasidir.

Zerdistilikteki biiyiik tanr1 Ahuramazda'ya siradan insanlarin ulasmasi
miimkiin degildir. O'na yaklasilamaz, tevessiil edilemez, tapilamaz, ondan bir sey
istenemez. Halkin ihtiyacina cevap verenler Sorus, Ageni, Nahid, Mihr ve Mitra gibi
bu kiigiik tanrilardir. Seriati bu anlayisin Islam kiiltiiriine isteme, yakaris yolunda

Allah'tan baska dini sahsiyetlerden bekleme seklinde gegtigini belirterek elestirir.

Seriati'ye gore, bu dinin kendi igerisinde cebri anlayisi barindirmasi bir facia
niteligindedir. Her ne kadar Zerdiist hayr1 ve serri segmede insani serbest biraksada
diinyay1 hayir ve ser diye iki zit giice taksim etmistir. lyiligin karsisinda kétiiliik
vardir. Seriati bu durumu Islam kelamina gore degerlendirerek, iyiligin evrensel ve
cevheri oldugunu fakat kotiiliigiin ise arizi oldugunu, kotiilik Allah tarafindan
konulmamas, serli insan kotiiliigii ortaya ¢ikarmistir. Kotiiliik iyiligin karsisinda ayni
yaptya sahip bir gii¢ degildir. Fakat dualist anlayista kotiiliik, 1yiligin karsisinda ayni
yapiya sahip bir giictiir. Bu konuda Seriati'nin ortaya koydugu bir diger kelami konu
da hayir ve serri segme Ozglirliigli konusudur. Zerdiistilige gore Ahurai, Spentai
zattan olanlar ancak iyiligi tercih edebilirler. Engerei, Ehrimeni zattan olanlar ise,
ancak serri tercih edebilirler. Dolayisiyla seciciligim ancak yaratildigim esas iizerine
olduguna gore bu da cebri anlayisi getirmektedir. Zaten Seriati, Islam diinyasinda
Emevilerin halka yapmis olduklar1 zuliimleri mesrulastirmak i¢in de bu cebri anlayisi
kullandiklarini ifade ederken, kanaatimizce Islam diinyasma gegen bu anlayisin

temellerinin Zerdiistilikte oldugunu gostermek istemistir.
Seriati, Zerdistiligin gergekliligini Budizmle karsilastirarak,

Diinyayt izdirap olarak bilen, hayati da bir tek unsurdan yani izdiraptan
ibaret olarak goren; her bagliik ve ihtiyac zillet, eziyet ve yikilma unsuru
olarak taniyan; diinya, tabiat ve insani kétiimser bir bakis agistyla géren Buda
dininin aksine, Zerdiistilik iyimserlik ve gercek¢ilik dinidir. Uretimi ve ziraati
siddetle tesvik ediyor. Ziraat hakkinda, pek ¢cok sevaplar sayiwyor. Hayat,
evlilik ve komsulara yardim etmeye deger veriyor. Zerdiistilikte ahlak, aslinda
pratik zirai iliskilere goredir. Maddi hayati reddetme, i¢ diinyay: siisleme ve
icten tasip tabiatotesine daya nan Budizm ahlakinin aksine, Zerdiistiligin
ruhuna, siddetli bir realizm hakimdir.
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diye anlatirken, ?*® aym zamanda kiyameti de somut olarak tasvir eden Ibrahimi
dinlerin disinda ilk dindir, diye ifade etmektedir. Seriati'ye gore, Zerdiistiligin ahiret
anlayisi ile Islam'in ahiret inanc1 birbiriyle 6rtiismektedir. Biiyiik kiyamet, dliimden
sonra dirilme, hesap verme, adalet terazisinin kurulmasi, giinahlarin tartilmasi,
sinevat (sirat) kopriisii, cennet, cehennem gibi kavramlarin hepsi bu dinde de

mevcuttur.

Bu dinin olumlu bir tarih felsefesi olarak, tarihi iic doneme ayirmakta ve her
dénem 4000 yildir. " Zerdiistilik inancindaki tarihin donemleri konusunda
kaynaklarda farkli bilgiler yer almaktadir. Bundahign/Bundahishn’e gore diinya
12000 yasinda olup 3000’er yillik dort doneme ayrilmaktadir. Bir bagka sisteme gore
3000’er yillik {i¢ ana boliime aylrllmaktadlr.258 Her donemin sonunda tarih donmekte,
bir Susiyant®>® ortaya ¢ikmaktadir. En son Susiyant bu déonemin sonunda gelecek ve
ondan sonra kiyamet kopacak; hayrin mutlak galibiyeti ve insanin pisliklerden
kurtulusu olacak. Bu inan¢ bazi Islam firkalarindaki ve Sia'daki mehdi anlayisiyla
aynidir. Seriati, Zerdiist'in de kiyametten Once Sugsiyant’in gelecegine ve de bu

diinyada adil ve temiz bir hiikiimet kuracagina inandigini ifade etmektedir.

Seriati, Zerdiistiligi yogun mantikli diistinmeye, sosyal, yapici, mutlu, ve
iyimser bir hayata dayali bir din olarak goriirken, asir1 yiizeysel ve siradan bulur.
Ciinkii bu din de, eski tarihte medeniyet gii¢, debdebe, yayillma ve azametinin var
oldugunu; fakat Hint dininde oldugu gibi zarafet derinliginde, derin insani sanata,

Islam'da oldugu gibi de ince ve yiice bir ahlaka sahip olmadigmi da belirtirmektedir.

Seriati, Zerdiist'in peygamber olup olmamasin1 degerlendirirken bu konuda
yapmis oldugu arastirmalari ve Tabatabai'nin Tefsiru'l-Mizan tefsirindeki bazi
rivayetleri iletmektedir. Hz. Ali'den bir rivayeti "Mecusiler ehl-i kitaptir, onlarin bir
peygamberleri vardi; onu dldiirdiiler. Bir kitaplar1 vardi, onu da yak‘ular..."260 diye
dile getirerek, bu iki olayinda tarihte vuku buldugunu Zerdiist'in bir karisiklikta
Turaniler tarafindan 6ldiiriildiigiinii, Avestanin da Iskender tarafindan yakildigmi

belirtmektedir. Yine Seriati, Hz Ali'den rivayetle Zerdiistiligin sapmasini su sekilde

2% Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 202.

7 Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 203.

8 Zerdiist Spitama, Avesta Boliimler, Eshat Ayata (gev.), Ist.: Kora Yaymlar1, 1998, s.40.
9 Susiyant: Vaad edilen kurtaricidir. (Seriati, Dinler Tarihi, 1, s. 203.)

2% Seriati, Dinler Tarihi,ll, s. 229.
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ifade etmektedir: "Kitap ve risalet sahibi hak bir din olmustur. A¢gdzlii giigliilerin ve

zorbalig1 destekleyicilerin elleriyle, zamanla tahrif edilmistir."

Seriati bu konuda baska bir delil olarakta Hz. Peygamber’in Yemen'in
giineyinde bulunan Hicr bolgesinde yasayan Zerdiistileri ve Mecusilerine ehl-i kitap
muamelesi yaparak cizye aldigin1 dolayisiyla Hz. Peygamber’in, Mecusi sirkini,
Yahudilik ve Hiristiyanligin sirkiyle ayni tiirden telakki ettigini fakat Zerdiistiligi ise

sirk dini gormedigini ifade etmektedir.?®

Seriati, yukaridaki delillerden hareketle Zerdistiligin aslinin tevhid dini,
Zerdiist'in peygamber ve Avestanin ise semavi bir Kitap olarak kabul edilebilir
oldugunu, Zerdiist'i dogru anlamak icin akli ve nakli karineler getirilebilecegini
ifade etmektedir. Bunun i¢in akli olarak eski metinlere bakilir onlarda tevhidi ayetler
bulunursa, diger sirk ayetlerinin Seriati'nin ifadesiyle zorba giicler tarafindan ilave
edildigi kanisina varilir. Yine Avesta kitabina nakli olarak bastan sona bakildiginda
ilk bolim Gatlar'in Zerdiist'iin kendi eseri oldugu biiyiik filozoflarcada teyit
edilmektedir. Diger boliimler farkli donemlerde Gatlar'a ilavelerdir. Bunlarin dilleri
Gatlar'm dillerinden de farklidir. Sonug olarak Avesta'da Gatlardan uzaklastik¢a
diger boliimlere dogru tevhidi anlayistan uzaklagilir. Seriati'ye goére, bu boliimler
Avesta'ya ilavelerdir. Eski Avesta dini bu delillere gore tevhidi bir metindir. Ancak
Seriati, delillerin giivenirliligi konusunda ihtiyatlilik gostererek Zerdiist'iin "ne yiizde
yiiz peygamber olduguna inandigini, ne de yalanci oldugunu ifade ediyor. Kur'an'in
bahsettigi Iran'da da ¢ikmas1 gereken o peygamberin ne yiizde yiiz Zerdiist olduguna
inantyorum, ne de o degildir diyorum,"?®? demek suretiyle verecegi cevabin akli,
mantiki, nakli veya nassa dayali bir temele oturmasi gerektigini bildirmektedir.
Seriati, boyle bir yontemi benimsemesinin sebebini ise bu konudaki arastirmalarin

devamliligini saglamak i¢in oldugunu belirtmektedir.

2.5.5. Islam Dini

Ideoloji kavramii incelerken soz etti§imiz gibi Seriati'ye gore, gercek din
ideolojiye esittir.?®® Seriati'nin amaci dini ideolojiyi olusturmaktir.?®* Yani ikbal'in
"Dini diisiincenin yeniden tesekkiilii" anlayisindan hareketle Islami diisiinceyi

yeniden Islam esaslarina uygun olarak kurmaktir. Seriati bu amaci dogrultusunda

%1 Seriati, Dinler Tarihi, I1, s. 230.

262 Seriati, Dinler Tarihi, 1, s. 244.

263 Seriati, Diinya Goriigii ve Ideoloji, 5.76.

%% Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, $.29.
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yeniden Ebu Zerler ve Aliler ¢ikararak Islam diinyasmi ayaga kaldirmayi
hedeflemektedir. Dolayisiyla bu amag igin dini diisiincenin yeniden tesekkiiliinii
olusturabilmenin yolu Seriati'ye goére dinin 1slahim  (Islami  rdnesans)
gerceklestirmeye baglidir.?®® Seriati, dinin islahi ifadesiyle dini reformu degil, dini
ronesanst kasdettigini ifade etmektedir. Dinin 1slahi, dinin kendisinin gdzden
gecirilmesi degil, dini diisiincelerin ve yaklasimlarin gézden gegirilmesidir. Yani
hakikat olan Islam'a dénmek, ilk Islam'in ger¢ek ruhunu anlamak ve Islami hayatin

tecdidi 'dir.

Seriati’ye gore, dini ideolojiyi olustururken, 6ncelikli olarak Islam'm Hint'ten,
Mecusilik'ten, Eski Yunan'dan beslenmesi sonucunda islam diisiincesine, goriisiine,
ruhuna, kalbine ve beynine giren unsurlarin yeniden temizlenip, ilk Islam'in saglam
ve gercek ¢ehresiyle yiiz yiize gelinmelidir. Dolayisiyla Seriati'ye gore dinleri derin,
bilimsel ve tarafsiz bir analize tabi tutarak, Islam" tanimak igin bu dinleri gercekten
tammak gerekir.?®®

Seriati, gergek anlamda Sia mezhebini Kuran ve Siinnet'in yani gercek

Islam'm ta kendisi olarak gé')stermekte267

ve Sia'y1 Safevi Sialigindan ayirarak, gercek
Sia'y1 Ali Sias1 olarak isimlendirerek, Sia'y1 diger mezheplere karsi mesrulagtirmaya

calismaktadir.

Dolayisiyla Seriati, tevhit, niibiivvet, ahiret gibi, ii¢ esasin Islam dini ile diger
dinlerde ortak oldugunu, imamet ve adalet esaslarinin sadece Islam dininin esasi
oldugunu belirtirken,?®®bu iki esasin ise sadece Sia anlayisinda dile getirilmesiyle
mahrum smiflarin Islam1 se¢melerine ve Sia'nin merkez olmasina neden oldugunu
belirmektedir. Dolayisiyla Seriati, Sia gelenegini Islam'in dziine oturtarak, islam'm

Sia penceresinden tanimasini amaglamasi O'nun elestirilen en 6nemli yoniidiir.

Seriati'ye gore 6zde iki g¢esit din var oldugunu sOylemistik. Biri digerine
karsidir. Bu yiizden kendisinin en ¢ok dine kin besledigini, yine en ¢ok kendisinin
dine iman edip bu dinden umutlu oldugunu sdyler. Bu celiskili durumunu Seriati,
Islam dininden hareketle 6rneklendirir. Bir tarafta yozlasmus, cinayet isleyen, irtica
ve uyusturmayr meydana getiren, 6zgiirliigli kurban eden tarihte daima mevcut

durumu mesrulastirmis olan bir islam var iken, diger tarafta ise bu Islam'la en biiyiik

%5 Seriati, Ali, s. 419.

266 Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 60.
287 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 39.
%68 Seriati, Dinler Tarihi, II, s. 35.
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miicadeleyi yapmis ve kendisini bu Islam'a kurban etmis olan bir Islam daha
vardir.?®® Seriati; miras kalmis inanclar, telkin edilmis duygular, modalarin taklidi,
bilingsizce pratige 6zgii hiikiimleri ihtiva eden dine gelenek olarak din demektedir.

Seriati'nin amact, bilimsel olarak islami bilmek degil tanima gerekliligidir.?”

Bu tanima isi bir iman olarak, diisiinsel, tarihsel ve insani bir hareket olarak, bir

ideoloji olarak dinin hissedilmesidir.

269
270

Seriati, Diinyagoriisii ve Ideoloji, s.71.
Seriati, Islam Bilim, c.l, s. 24.
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. o ﬁcﬁNcﬁ BOLUM _
ALI SERIATI'NIN DINLERI TANIMA vE ANLAMADAKI
METODOLOJISI

3.1. Seriati'nin Dinleri Anlamada Onerdigi ve Kullandig1 Metodolojik
Yontemler

Yukarida da ifade edildigi gibi Seriati'nin dinleri anlama ve tanimada
kullandig1 ve onerdigi metodolojik yontemler genelde din bilimcilerinin ve klasik
dinler tarihgilerinin kullandigr yontemlerdir. Ancak bu ydntemlerin Bati kaynakli
olmasima karsilik bunlar1 islami bakis agisiyla dinler tarihine uyarlamaya calismis ve
dinler tarihi metodolojisinin smirlarmni zorlayarak, bu ydntemleri kendi islam
geleneginin bakis agisiyla harmanlayip dinleri incelemede kullanmistir. Seriati,
dinleri anlama ve tanimada bu metodlar1 gerek ayri bir yontem olarak, gerekse bu
yontemleri i¢ i¢ce kullanabilmistir. Seriati'nin bu yontemleri kullanmadaki nihayi
amaci, genelde diger dinleri anlamak ve tamimak; dzelde ise, Islam dinini en iyi

sekilde tanimak ve anlamaktir. Seriatinin kullandig1 yontemler sunlardir:

3.1.1. Bilimsel Yontem (Jugement de Faite-Jugement de Valeur)
Seriati, Dinler Tarihi kitabinda dinleri arastirmadaki metodunu asagida su
sekilde belirtmektedir.

Diiriist insan, 6zel bir dine veya ekole inandigi halde, kendisine aykirt olan
gortis, teori, mezhep hatta dinleri arastirma asamasinda, kendisi o goriis,
teori, mezhep veya dinlere muhalif degilmis gibi, oldugu sekliyle ortaya
koyan, meseleyi, tarafsizca ve insafli bir bicimde, tam bir ilmi inangla,
bilimsel ve analizci yaklagimla ele alan kimsedir.*

Onceki yillarda Meshet'te verdigim dinler tarihi derslerine disaridan bagimsiz
dileyicilerde katiliyordu, merak icin bir oturuma geliyor, diger oturumlara
gelmiyorlardi. Onlarin benimle ilgili yargilarimi, o oturumda verdigim ders
belirliyordu. Bu durumda nisanin son haftasinda Budist, mayisin ilk

Seriati, Dinler Tarihi, I, 5.17.
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haftasinda Vedaci, ikinci haftasinda Lao-Tsucu, iictincii  haftasinda
Konfiigyiis¢ii, son haftasinda ise Miisliiman oluyordum...?

Seriati, dinleri incelemedeki metodunu yukarida ifade ettigi gibi bilimsel ve analizci
yaklasima dayandirilmasini  Jugement de Fait kavramiyla ifade etmektedir.
Seriati'nin sadece dinler tarihi i¢in degil, biitlin arastirmalar i¢in ifade ettigi calisma
yontemi bilimsel yontem admi verdigi, Jugement de Faite-Jugement de Valeur
yt')ntemidir.3 Bu yontem din fenomenolojisi yontemidir. Bu yontemi asagida daha
genis olaak izah etmeye c¢alisacagiz. Jugement’in kelime anlami yargida bulunma,
hiikkiim verme anlamindadir. Fait ise, olan, meydana gelen yani harigte, dista olan
sey, var olan ve ayni, gergek, nesnel olan sey anlamindadir. Bilimsel yontemdeki
Jugement de Faite asamasi, arastirmacinin biitiin iginde tasidigi olumlu olumsuz
inand1g1 diisiinceleri bir askida birakarak, gergekleri arastirma asamasidir. Ozellikle
Biruni, Sehristani ve ibni Nedim gibi yazarlar bu anlayis dogrultusunda modern
donemde bilimin zorunlu bir sart1 olan objektif kavramini ihlal etmeyerek, bunu bir
olcii alarak nitelikli eserler ortaya koymuslaridir.* Seriati de bu gelenegi devam

ettirerek, dinleri arastirma da bilimsel yontemin objektiflik anlayisin1 savunmustur.

Jugement de Valeur asamasi olan ikinci asama ise, Jugement de Faite
asamastyla tanidigimiz sey hakkinda degerlendirme agmasidir ki; arastirdigimiz
seyin iyi ve koétii, hak ve batil olduguna hitkmettigimiz asamadir. Jugement de Fait
asamasindan sonra incelenen din hakkinda hiikiim verme asamasina gegilir ki,
Seriati, bunu da Jugement de Valeurs kavramiyla ifade etmistir. > Jugement de Fait
asamasi dini bilimsel olarak tanima asamasi, Jugement de Valeurs asamasi taninan

din hakkinda hiikiim verme asamasidir. Bu agsamada objektiflik esastir.

...eger inceleme tarafsizca yapulirsa ve bilimsel olarak bu sonuca erisilirse,
onu mecburen kabul etmek gerekir. Ciinkii ben, fikri kincilige karsi oldugum
gibi bugiinkii bilginlerin soyledigi manada bir tarafsiziiga da karsyim. Zira
kincilik, diismanlik ve tarafsizivk disinda ticiincii bir yol daha vardir. O da fikri
sorumluluktur. Bu bizim asil muhtag oldugumuz seydir.®

Seriati dinleri incelemede her ne kadar bilimsellige inansada bu konuda tam bir

objektiflige inandig1 sdylenemez. O'nun igin asil olan fikri sorumluluk anlayisi

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 18.

*  Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 236.

Yunus Kaymaz, “Biruni Ve Sehristani’nin izinde Dinler Tarihi Yazilar1”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.XIV, sy. 26 (2012/2), ss.245-248 Ayrica bkz. Fuat Aydin, Biruni Ve
Sehristani 'nin Izinde Dinler Tarihi Yazilari, Ankara: Eskiyeni Yaymlari, , 2012.

®  Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 236.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 18.
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igerisinde dinleri incelemektir. O'nun buradaki amacini, “Dinleri incelemenin bize
katacag1 fayda nedir?” Sorusunun cevabini bulmak istemesinde aramak gerekir.
Seriati'nin objektifligi konusunu Methodological Problems in the Study of Islam, and
Ali Shariati's Proposed Methodology for the Study of Religions adli makalesinde
tartisan Abdollah Vakily de Seriati'min Islami bakis acisinin 6zellikle Sii anlayist
icerisinde tamamen objektif veya belirli fikirlerden bagimsiz oldugunu sdylemenin

yanlis olacagini ifade etmektedir.’

Seriati'ye gore, Jugement de Valeur asamasi ilim adami i¢in birincil zaruri
asamadir. Metodolojik olarak arastirma ve ilim buradan baslar. Ilim adamlarmin bir
dini arastirmada kendi olumlu, olumsuz inanglari dogrultusunda hiikiim vererek

Jugement de Valeur asamasi ile arastirmaya baslamalari metodolojik olarak yanligtir.

Seriati'ye gore, Jugement de Faite asamasi ilim adami i¢in nefsani cihat ve
ilmi cesaret asamasidir.® Seriati, bu bilimsel yontemi 18. yiizyilda Ingiltere'de
Kilisenin giiciiniin Islam peygamberi aleyhine seferber oldugu, islama karsi boyle
kara goriisiin sergilendigi bir zamanda Thomas Carlyl in ruhsal ilmi cesaretiyle Islam
peygamberini biitiin olumlu olumsuz inanglarin1 askiya alarak arastirip savunmasini
bu yonteme Ornek olarak gosterir. Bundan dolay1 da Seriati, Thomas Carlyl'i bir

kahraman olarak gostermektedir.

3.1.2. Fenomenolojik Yontem

Fenomenolojik yaklasim veya daha ¢ok bilinen adiyla Din Fenomenolojisi
(The Phenomenology of Religion/Religious Phenomenology), dini tezahiirleri
inceleyen sosyal ve beseri bir alan olarak bazen bagimsiz ve 6zgiin bir bilim bazen
de genis modellere sahip Dinler Tarihi (Religionswissenschaft) icinde sadece bir
yaklagim olarak degerlendirilmektedir.9

Fenomenoloji, Alman felsefeci Edmund Husserl’e atfedilen bir harekettir.
Din fenomenolojisi, dinin incelenmesi i¢in adim adim ilerleyen bir metottur. Bu
metoda gore: Birinci adim, epoche 'un uygulanmasidir. Bu adimda din fenomenologu
once fikirlerini, diisiincelerini, kanaatlerini ya da inanglarim1 askiya veya paranteze
alarak ise baslamalidir. Ikinci adim, empatik miidahaleyi (interpolation) yerine

getirmedir. Fenomenolog kendine 6zgii yargisini askiya aldiktan sonra inceledigi

Vakily, “Methodological Problems in the Study of Islam”, s. 104.

8  Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 238.

Mustafa Alici, “Diinyanin Yerel Bilimi: Dinler Tarihi”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi, C.2,
sy.1, 2009, ss. 153-179.
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dinin igerisine girer ve o dinin cemaatinin tecriibesine katilir. Dini icerden anlamaya
ve diinyay!r inananin gordiigii sekliyle gdrmeye calisir. Ugiincii adim, epoche’u
siirdiirmedir. Fenomenolog inceledigi dinin insanlar1 hakkindaki yargisim1 askiya
almay1 siirdirmelidir. Dordiinci adim, fenomenleri tasvir etme adimidir. Besinci
adim, Fenomenleri isimlendirmedir. Altinc1 adim, iliskilerin ve siireglerin tasviridir.
Yedinci adim, paradigmatik model insa etmedir. Sekizinci adim, eidetik sezgiyi icra
etmedir. Dinin tanimindan farkli olarak dinin 6ziini ya da anlamini anlamaktir.
Dokuzuncu adim, sezgiyi test etmektir. Fenomenolog, fenomene geri dénerek sezgiyi
fenomenlere uygun olarak test etmek ve gozden gegirmelidir.'® Bir fenomenolog bir
dini incelerken fenomenolojik yonteme gore bu adimlar1 izlemek zorundadir.

Seriati, dinler tarihi derslerini takip edenlerin kendisi hakkindaki yargilarini,
Dinler Tarihi kitabinda

...BU durumda nisanmin son haftasinda Budist, maywsin ilk haftasinda Vedaci,
ikinci haftasinda Lao-Tsucu, tigiincii haftasinda Konfiicyiiscii, son haftasinda
ise, Miisliiman oluyordum...ll

seklinde ifade ederken, O'nun dinleri incelemede sanki o dinin mensubuymus gibi
goriilmesi fenomenolojik yontemi kullandigina isaret etmektedir. Ancak Seriati'nin
bir dini incelerken ortaya koymus oldugu bilimsel yontemi (Jugement de Faite ve
Jugement de Valeur) ilim adamlari tarafindan tam bir fenomenolojik yontem olarak,
goriilmeyip, kismen fenomenolojik yontem olarak kabul edilmektedir. ¥ Ciinkii

fenomenolojinin yukarda ifade ettigimiz adimlarina tam olarak uymamaktadir.

3.1.3. Akronik Ve Diakronik Yontem
Seriati'ye gore, dini sosyolojik ve antropolojik olarak akronik/vatay diizlem ve

diakronik/dikey ~diizlem yontemleriyle inceleyebiliriz. 3

Dinin  akronik/yatay
diizlemde arastirilmasi, dinin ayn1 zaman veya donemde yasayan biitiin farklh
toplumlarda incelenmesidir. Dinin, ayn1 zamanda yasayan biitiin farkli yerlerdeki
toplumlarda varlig1 goriilmiisse, dinin yatay olarak her yerde oldugu sonucuna
ulasilir. Dinin diakronik, dikey diizlemde arastirilmasi ise, dinin akronik, yatay
diizlemde incelenmesinden sonra, sadece bir toplumda farkli zamanlardaki varliginin

incelenmesidir. Buradan da dinin biitlin zamanlarda varlig1 sonucuna ulagilabilir.

Dinin diakronik/dikey diizlem de arastirilmasindaki amag, tarihsel siire¢ igerisinde

10 Cox, Kutsalr Ifade Etmek, ss. 38-70.

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 18.

Aydm, "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi"(Teblig) , SS. 259-284 .
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 93.
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dinin gecirmis oldugu degisim ve donilistimleri ortaya koymaktir. Dinin
Akronik/yatay diizlemde incelenmesindeki amag ise, sekiller farkli olsa da ayn1 6ziin
farkli dinlerde bulundugunu gostermektir. Diakronik yontem dinlerin tarihsel
incelemesinde, Akronik yontem, din fenomenolojisinde kullanilan yontemdir.
Dolayisiyla Seriati, bu yontem sayesinde dinin fitriligi konusunun akronik ve
diakronik olarak, sosyolojik yontemle de incelenebilecegi goriisiindedir. Seriati'nin
bu yontemleri kullanmadaki amaci, dinin beseriyetin dogasindaki igkin bir olgu
oldugu ve onun biitiin tarihsel donemlerde bulundugu ayrica dinin bir baskaldiri
hareketi, bir somiirii araci olarak kullanildigini, altyapidaki degisimin bir sonucu

olarak ortaya ¢iktigini gdstermeye yonelik bir ¢abasi oldugu séylenebilir.*

3.1.4. Dinlere Biitiinciil (Survol) Bakis Yontemi

Seriati, din incelemelerinde dini, normal canli bir insan gibi bir beden ve bir
ruha sahip varlik olarak goriilmesini ve hem bedenin hem de ruhun bir biitiin olarak
incelenmesiyle o dinin tam olarak anlasilabilecegini ifade etmektedir.™ Yoksa bir
dinin beden yo6nii olan usul ve furuunun par¢a par¢a incelenmesiyle o dinin
anlasilamayacagi, bunun yaninda o dinin kendine 6zgii ruhu, 6zellikleri, nitelikleriyle

birlikte incelenmesiyle taninabilecegi kanatindedir.

Seriati, dinin i¢indekilerinin (usul ve furuu) parca parca ve o dinin kendine
0zgli ruhunu, ozelliklerini, nitelikleriyle birlikte inceledikten sonra bir de o dine
Seriati'nin  ifadesiyle  survol/kiilli/genis/yukardan/biitiinciil  bakigla  bakmay1
onermektedir. Dolayisiyla dini anlamanin bir metodu olarak dine ciizi ve kiilli
(survol) bakis yontemi ile bakmak gerekir. Seriati, survol bakisa, Tahran sehrini
sokak sokak, mahalle mahalle, cadde cadde, gezerek nispi bir tanima noktasina
eristikten sonra bir de ugakla havadan kusbakisi tlimel bir bakisla bakarak gérmeyi
ve tanimay1 6rnek gostermektedir. Tahran'a ugakla havadan kusbakisi tiimel bir bakis
survol bakistir. Seriati'ye gore, survol bakis bizi tanmidigimiz din ile diger dinleri

karsilagtirma yapma olanagi salglar.16

Seriati'nin Onerdigi survol bakis yontemi ilim adamlar1 tarafindan Seriati'ye
zgii bir yontem olarak kabul edilmektedir.’” Ancak Seriati'nin dinlere Survol bakus

olarak isimlendirdigi bu yontem, aslinda dinler tarihgilerinin dinlerin fenomenlerinin

[N

* Aydm, "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi" (Miizakere), ss. 285-294.
Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 154.
Seriati, Dinler Tarihi, 11, s. 155.
" Aydin, "Ali Seriati'nin Dinler Tarihine Bakisi" (Miizakere), 5. 285-294 .
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ayr1 ayr incelendikten sonra dinlere bir de toplu olarak iisten bakarak dinleri
inceledikleri bir ydntemdir. Ozellikle Mircea Eliade'nin eserlerinde bu ydntemi

gormek miimkiindiir.*®

3.1.5. Kasilastirma ve Karsilastirmali Tipoloji Yontemi
Temelleri Biruni'ye kadar uzanan Karsilastirma (mukayese) yontemi,

dinlerdeki benzer ve farkli 6zellikleri ortaya ¢ikarmada etkili bir yontemdir.

Seriati, Batili bir yontem olan karsilastirma yonteminin diyalektik bir yontem
oldugunu ve yine temellerinin doguda olup dogulu bir diisiince tarzi oldugunu
savunmaktadir.'® Bu yontemi Ali’nin 6rnekliginde agiklamaya calisir. Ali mazlum
sinifin 6nderi iken Ali'nin karsisinda Ebu Bekir ve Omer vardir. Alinin hakki
gaspedilmistir. Seriati, Ali'yi iyi olarak tez, Ebu Bekir ve Omer'i ise kotii olarak
antitez olarak almakta boylece Ali'nin halka olan sefkati, buytikligi, felsefesi,
Kur'an'1 tanimasi, Islam't anlama ve ilimdeki derinligi somutlasarak sentez

olusturmaktadir.

Yine Seriati, karsilagtirma yontemine Ebu Zerr'i 6rnek vererek, bu yontemi
aciklamaya calisir.”’ Ebu Zerr'in yasantisindaki, Hz. Peygamberin sahabesi oldugu,
Islama nasil girdigi, miisliman olmadan &nce ve miisliiman olduktan sonra neler
yaptig1, peygamberden sonra nelere maruz kaldigi, halifeler karsisindaki tutumu,
Rebeze'de 6lmesi...vs. Biitlin bu pargalar bir araya getirip, tarihi dayanagini ortaya
koyduktan sonra sinifsal, adalet ve esitlik i¢in sinif karsitt miicadeleye giren Sokrat,
Eflatun, Buda, Spartakiis, Napolyon, John Jeriss; kalben Allah't tanimis olan ve
duygu bakimindan Ebu Zerr'in yaptig1 ise benzer is yapmis bulunan Pascal ve 6zel
miilkiyete, hazine ve servet biriktirmeye siddetle karsi ¢ikan Proudhon karsisina
yerlestirerek, hakiki Ebu Zerr'in ¢ehresini taniyabilecegimizi ve Ebu Zerr'in bu
¢ehresi tanidigimiz bu simalarla mukayese edildiginde tam anlamiyla somutlasabilir
ve Ebu Zerr'in bilinmeyen degerlerinden bir ¢ogunu tanimak miimkiin olur.
Dolayisiyla dinin de inang ve hiikiimlerini benzer dinlerle karsilagtirildigi zaman yeni

degerler kesfedilebilir.

Ormegin Seriati, Islamdaki kurban ibadeti ile diger dinlerdeki kurbam

karsilagtirarak, Islamdaki kurban ibadetinin farkli olarak yetimleri, fakirleri

8 Survol (Kiilli) Bakis yontemi igin bkz. (Mircea Eliade, Dinsel Inamslar ve Diisiinceler Tarihi,
Ali Berktay (¢ev.), Istanbul: Kabalc1 Yaylari, c. 111,111, 2000.)

9 Seriati, Islam Bilim, 1, 5.166.

2 Seriati, Dinler Tarihi, Il, s. 157 Ayrica bkz. Seriati, Islam Bilim, |, s. 166.
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doyurmak i¢in oldugunu diger dinlerde ise kurban eti yemenin haramligindan dolay1
sadece ilahlara(tanrilara) kesildigini, dolayisiyla Islamdaki kurban ibadetinin diger
dinlerdeki kurban ibadetinden farkli olarak tamamen ger¢ek ve nesnel oldugu

sonucuna ulagmistir.

Seriati, mukayese yontemiyle dinlerdeki dnceden beri var olan, ortak ve genel

yirmi sekiz 6zelligi ortaya koymus ve buradan bir din tanimina ulagmaya ¢aligmistir.

Seriati, Taoizm'in bireyselligi, maneviyati, soyut ahlaki faziletleri ve
ziihtciiliigiinii ile Islam kiiltiirindeki tasavvuf anlayisini karsilastirma metoduyla
karsilagtirarak bu anlayisin toplumu nasil bozdugu, duraganlastirdigi ve zayiflattig

sonucuna ulagmustir.

Seriati, Hint, Iran, Yunan ve Roma medeniyetlerini karsilastirma yontemi ile
incelemesi sonucunda ortak olan medeniyetlerin hicretten (gogten) dogdugu
sonucuna ulagmistir.?* Yine bu yontem sayesinde Seriati, eski Iran dinlerindeki
spendarmez, Yunan'daki sofya, Hindistandaki vidya Islam'daki hikmet kavramlarmnin

ortak oldugu sonucuna ulagsmstir.

Karsilagtirma yontemi ile Seriati, Hint Rig Vedalarindaki (Veda ilahisi)
yaratilis, tevhid-sirk kavramlarinin Islamdaki ile benzerliklerini tesbit etmeye

calismustir.

Seriati, iran, Hint, Cin'in peygambervari ismini verdigi Lao-Tsu, Konfiigyiis,
Buda, Vedailer, Zerdiist, Mazdek, Mani gibi rehberleri, Yunan'in Sokrat, Eflatun,
Aristo, gibi rehberlerini Ibrahimi peygamberlerle karsilastirmasi sonucunda Iran,
Hint, Cin ve Yunan rehberlerinin hepsinin {ist smniftan olduklari, Ibrahimi
peygamberlerin ise ¢oban ve sanatkar olan mahrum siifa ait olduklar1 sonucuna

ulagmustir.

Seriati, karsilagtirma yontemini sadece farkli dinlerin ortak ve farkli
ozelliklerini ortaya c¢ikarmak icin kullanmamis, ayn1 zamanda Islam'in igerisindeki
mezhepleride karsilastirarak  dogruluklarim1  ve yanlighklarimi ifade etmeye
calismistir. Bunun en giizel 6rnedi Ali Sias1 ile Safevi Siasimi karsilastirarak
anlatirken Ali Siasi'min Ustiinligiinii ifade etmistir. Bunun yaninda Sia'yr Ehl-i
Stinnet ile karsilastirarak Siamin Ehl-1 Stinnet karsisindaki istiinliigiini  ve

dogrulugunu 1spatlamaya calismistir.  Seriati'nin  kullandigr  karsilastirma

21 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 241.
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yonteminden sonra ulastig1 sonuglarin sonunda icten elestiri metoduyla Ehl-i Siinneti
ve Safevi siasini elestirmis ve reddiyeci yaklasimla 6zellikle Safevi Siasini tamamen

reddederek, kelamcilarin reddiye gelenegini takip etmistir.

Seriati'nin genelde dinleri, 6zelde Islami en iyi sekilde tanima ve anlamaya
yonelik ¢abasi, bu konuda O'nun cesitli yontemler gelistirmesine neden olmustur.
Seriati'ye gore, Avrupalilarin bilimsel yontemlerini bilmek gerekir ancak cebren
onlar1 taklit etmek gerekmez. Ilk once bizler Islam'1 arastirmada en yeni bir yéntem
gelistirmemiz ve segmemiz gerekir. Islam tek boyutlu bir din olmadig1 icin, tek bir
yontem secilipte, Islam tammaya kalkisilamaz. % Sosyal bilimlerden felsefe,
sosyoloji, tarih bilimlerinde ve doga bilimlerinde kullanilan yo6ntemlerden

yararlamlm'clhdlr.23

Dolayisiyla Seriati, genelde dinleri, dzelde Islami en iyi sekilde tanima ve
anlamaya yonelik tiim dinlere uygulanabilecek bir yontem olarak belli konularin
siiflandirilmasi ve bunlarin karsilagtirilmasi esasina dayanan sosyolojide kullanilan
"karsilagtirmali tipoloji" yontemini onermektedir.?* Seriati, bu yontemin her din i¢in
kullanilabilecegini de savunmaktadir. Bu yontem, her dinin bes yiiziiniin baska
dinlerdeki benzer yiizlerinin karsilagtirilmasi esasina dayanir. Dolayistyla Seriati'nin
onerdigi bu yontemde dinlerin ayiric1 bes asamasi, "1- Her dinin tanris1 ve tanrilari,
2- Her dinin peygamberi, 3- Her dinin kitabi, 4- Her dimin muhataplar1, 5- Her dinin
yetistirdigi 6zel kisiler ve 6rnek sahsiyetler" diye sayilmaktadir. Seriati, bu agamalari
baska dinlerdeki yiizleriyle karsilastirarak Islam'in anlasilmasinda bir yontem olarak

onermektedir.

Seriati'nin bu ydntemi Islama uygulayisinda ilk énce Allah'i tanimak gerekir.
Bunun i¢in Allah hakkinda ortaya atilmis olan sorulardan hareketle Allah'in tipolojisi
yani nasil bir tanr1 olusunun incelenmesidir. Bunun i¢in Kur'an'in, peygamberin veya
sahabenin sozlerine miiracat etmek gerekir. Bu asamadan sonra Allah ile baska

dinlerin tanrilarin1 (Ahuramazda, Yehova, Zeus, Ba'al) mukayese etmek gerekir.

Islam1 tanimak icin ikinci asama Kur'an1 tamimaktir. Kur'an'm hangi
meseleleri hangi sekilde meydana koydugunu anlamaya calisip, Kur'an'in diger

dinlerin kitaplartyla (Tevrat, Incil, Zebur, Avesta, Veda) mukayese edilmelidir.

22 Vakily, “Methodological Problems in the Study of Islam”, s. 96.

2 Ali Seriati, Islam"t Tamima Metodu, Derya ors, Hicabi Kilangig, Murat Demikol (¢ev.), Ankara:
Fecr Yayinlari, 2012, s. 66.

% Seriati, Islam"t Tamima Metodu, s. 70.
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Islam" tammak icin iiglincii asama, Hz. Peygamberi bu dinin peygamberi
olarak tanimaktir. O'nu tanirken onun hem beseri hem de nebevi yoniinii géz oniinde
bulundurmak gerekir. Daha sonra O'nu diger dinlerin kurucular1 ve peygamberleriyle

(Musa, Isa, Zerdiist, Buda...vs.) mukayese edilmelidir.

Islam'1 tanimanin dérdiincii asamasi, islam peygamberinin nasil ortaya ¢iktig,
hangi kesimi/sinifi muhatap aldigidir. Bu konuda Islam peygamberi diger dinlerin
kurucular1 ve peygamberleriyle karsilasinca ortaya iki durum g¢ikmaktadir. Birinci
durum da, diger dinlerin kuruculari ile ikinci durumda Ibrahimi dinlerin
peygamberleri bu grubun icerisine Islam peygamberide girer. Diger dinlerin
kuruculart hakim smifin giiciinden yararlanip, kendi dinlerini ve risaletlerini toplum
icinde gerceklestirmislerdir. Ibrahimi dinlerin peygamberleri ise, hakim giice
baskaldirmak seklinde hareket ederek mahrum sinifla birlikte egemen sinifla
miicadele etmislerdir. Bu mukayese bizi peygamberin hangi sinifi muhatap aldigini

gosterir.

Islamn tanimanin besinci asamasi ise, Islam'in yetistirdigi Srnek
sahsiyetlerdir. Bu iriiniin taninip, fabrikanin niteliginin {irinden taninmasi gibidir.
Seriati, Ozellikle bu konuda subjektif bir yaklagim sergileyerek Sia anlayisinin
etkisiyle Islam'in yetistirdigi 6rnek sahsiyetlere Ebu Bekir, Omer, Hamza, Osman
degil de ozellikle Ali, Hiiseyin, Ebuzerr'i ornek vermekte ve bu Kkisilerin
incelendiginde ve bu sahsiyetleri baska sahsiyetlerle mukayese edildiginde Islam'in

tannacagina inanmaktadir.?

Seriati'nin Islam'a uyguladigi karsilastirmali tipoloji ydntemi bizlere
Seriati'nin ayn1 zamanda subjektif yaklasimini gosterirken, aslinda Sia geleneginin

bir pargasi oldugunu da gostermektedir.

Seriati'nin 6nerdigi karsilastirmali tipoloji yontemi, XX. ylizyilin ortalarindan
itibaren dinler tarihi arastirmalarinda kullanilagelen bir metot olan konulu
karsilastirma yontemi’nin konularla sinirlandirilmis sekli olarak goriilebilir. Bu
yontem karsilagtirmali yontemin bir alt dali olarak kabul edilmekte, bu yontemde
secilen herhangi bir dini fenomen veya konu biitiin dinlerin bakis agisina gore ele
alinmaya calisilir. Boylece konularin daha detayli bir bigimde anlasilmasi

hedeflenmektedir. Ayrica okuyucunun, belli bir konu ftizerinde farkli dinlerin

2 Seriati, Islam"t Tamima Metodu, s. T1-75.
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goriiglerini bir arada bulma imkanma sahip olmasi beklenir. Ornegin Ingiliz Dinler
Tarihgisi Geoffrey Parrinder konulu karsilastirma yontemini basarili bir sekilde

kullanmis ve bu konuda degisik eserler ortaya koymustur.”®

3.2. Seriati'nin Onerdigi Metodolojik Yaklasimlar
Seriati, tarihi bilip, tanimak i¢in ortaya konulan metodolojilerden hareketle

yeni bir tarihi metodolojisi ileri siirmekte ve bunlart alti bashkta agiklamaktadir.?’

1- Tarihi belli donemlere ayirmak: Seriati'ye gore tarih, bir insanin gocukluk
donemi, genclik donemi ve olgunluk donemi gibi donemlere ayrilabilir. Burada
donemi tayin etmenin Ol¢iitii yas ya da yil degil, her donemin mantiksal olarak
tanittimina yardimet olacak olan sahsin ruhsal ve bedensel 6zellik ve karakterleridir.
Tarihin doneminden maksatsa Seriati'ye gore, toplumun seckin bir sosyal, siyasal ve
medeni ruh, yon ve Ozelliklere sahip oldugu zamansal bir miiddettir. Her toplumun
tarihi g¢esitli kesitlerde kiiltiirel, ekonomik, siyasal ve dinsel olarak; iki yonlii maddi
(liretim sistemi, ekonomik ve smifsal diizen vs.) ve manevi (din, ahlak, edebiyat,

sanat ve kiiltiirel 6zellikler) bu yotemle incelenmelidir.

2- Bu donemlerdeki biitiin siyasal, kiiltiirel ve medeni boyutlar1 dakik ve
bilimsel olarak incelemek

3- Intikal ve degisim: Ilki, dénemlerin birbirleriyle, 6zellikle her donemin bir
onceki ve bir sonraki dénemle karsilastirilmahidir Ki; her iki déonem arasinda bag
kurulsun ve toplumun bir tipten bir tipe doniisim keyfiyet, kemiyet ve siiratini
gosterirken, bu doniisiim ve intikal yasalar1 buradan ¢ikarilabilsin. Digeri ise,
incelenen bu donemlerin her birini baska bir toplum ve toplumlarin tarihindeki
benzer bir donemle karsilastirmalidir ki; bu yontem sayesinde yeni 6zellik ve olgular
ortaya cikarak, tarihsel olgular arasindaki bilimsel, mantiksal iligkilerin kesfi

saglanmis olur.

4- Tarihe sahsiyet kazandirmak: Bir toplumun zaman boyunca ve muhtelif
devirleri kat edis siiresince sahip oldugu genel hareket ve tarihsel seyir ve takdir

keyfiyetinin genel egrisinin ¢izilmesidir.

% Hammet Arslan, “Dinler Tarihi Arastirmalarinda “Konulu Karsilastirma” Y nteminin
Kullanilmasi: Geoffrey Parrinder’in Caligmalarindan Bazi Ornekler”, Milel ve Nihal Inanc, Kiiltiir
ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi .7, sy. 1 Ocak — Nisan 2010, ss. 187-208.

2" Seriati, Medeniyet Tarihi, I, s. 98.
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5- Genel olarak bir tarihin temel iki diizeni olan sosyal ve kiiltiirel diizen

egrilerini inceleyip ¢oziimlemek,

6- Nihayet sahsiyet egrisini arastirma yoluyla biitiin insanlik tarihini bilip,
tamimak: Yani farkli toplumlarin tarihsel degisim seyrini tanimak; onlar1 birbirleriyle

karsilastirmak, hayat kanunlarini ve tarihin hareket yasalarini ¢ikarmak.

Nihayette ulagmaya g¢alistigimiz tarih adli bir varlig1 tanimak i¢in Seriati'ye
gore, sadece bir medeniyeti aragtirmakla tiimel tarih hakikatine varamayiz. Ancak bu
metodu biitiin medeniyet ve toplumlar i¢in kullandigimiz zaman tarihi tanimis
oluruz. Seriati, bunu insanin hiicrelerinin, kalbinin, beyninin, sindiriminin, duyu
organlarinin, psikolojisinin, etnolojisinin... vs. incelemelerinin sonug¢larini bir araya
getiren ve o sonuglart irdelemekle insanin hakikatine erismek igin ugrasan insan

bilimine benzetmektedir.

Seriati, dini tanimanin bir metodu olarak, din karsit1 veya dinsiz ya da
hedefleri dinle savasmak olan bilim adamlarinin yolundan gitmek oldugunu su

sekilde 6nermektedir:

...din bilimini ortaya koymak ve benim inancima gore dini ispat etmek icin, bu
meselelere dayanmak gerekir. Ben din bilimi icin, onlarin dini inkar etmek
icin dayandiklart kaynaklara dayaniyor ve o kaynaklardan nakillerde
bulunuyorum. Her ikimizin kaynaklar: birdir ve temelde onlardandir.”®

Bu bilim adamlari, din duygusunun nasil olustugunu 6grenmek ve dini merasimlerin,
davraniglarin, ibadetlerin ve din adina sahip oldugumuz inanglarin nasil meydana
geldigini bilmek igin ilkel toplumlari arkeoloji, paleontoloji, modern kimya ve eski
dilbiliminin yardimiyla incelediler ve arastirdilar. Seriati'ye gore arkeoloji ve eski
dilbilim yardimiyla biz de en eski ilkel dinin ortaya ¢ikisini ve gelisimini bu sekilde
bulabiliriz,?® diye bir oneride bulunmaktadir. Seriati, dini tanimada din bilimcilerinin
dini diger brangslar gibi sadece bilimsel metodla arastirmalarini da elestirmektedir.
Bir dinin usul ve furuunu tanimakla o dinin tam olarak taninamayacagini ifade eder.
Seriati'nin elestiri noktasi, her din bir beden ve ruha sahiptir. Din bilimcilerinin
bedeni tanimay1 o dinin kendisini tanima olarak algilamalar1 ve dini canli bir varlik
olarak degil organik bir biitiin olarak ayr1 ayr1 inceleme konusu yapmalaridir. Beden
ve parcalarin birer birer incelenmesi, ilmi olarak dogru bir neticeye ulastirsada

onlarin toplaminin yine de bir dinin hakikati olmayacagin ifade eder.

8 Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 71.
# Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 66.
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Seriati, dini tanimanin bir diger metodu olarakta, 18. ve 19. yiizyillarda
Avrupa'daki E. Durkheim, Levy Bruhl, Max Miiller, Spencer gibi, bilim adamlarinin
dini inkar etmek icin dinin kokenlerini/kaynagini ilkel toplumlara bizzat giderek, o
toplumlarin yasadiklar1 ¢evrede inceleyerek kendi istedikleri sonuca vardiklar1 gibi
bu metotla taassupluk gostermeden ilkel toplumlar incelenerek toplumun dini, felsefi
ve sanatsal inanglarmin dogusu bilinebilecegi ve dinin beser tarihi boyunca nasil

meydana geldigini sdylenebilecegini . ifade etmeye ¢alismistir.

Dinlerin arastirtlmasinda arastirmacinin objektifligi konusu dinler tarihi
alaninda tartisilirken, Seriati'ye gore, eger arastirmacit bastan diger dinlere karst bir
mubhalefetle arastirmaya baslarsa aragtirmacinin konuya bilimsel taasuplukla baktig
anlasilir. Seriati dinlerin arastirilmasinda arastirmacinin nasil bir metod takip etmesi

gerektigi konusunda su goriisii 6nerir:

Arastirmaci, ozel bir dine veya ekole inandigr halde, kendisine aykirt olan
ekol, goriig, teori, mezhep hatta dinleri arastirma asamasinda, kendisi o
gortis, teori, mezhep veya dinlere muhalif degilmis gibi, olani oldugu sekliyle
ortaya koyan, meseleyi, tarafsizca ve insafli bir bigimde, tam bir ilmi inangla,
bilimsel ve analizci yaklasimla ele almalidir. 3

seklinde ileri siirerken, eger arastirilan din reddedilecekse ancak ilmi ve bilimsel bir
sekilde inceledikten sonra reddedilmelidir. Eger inceleme tarafsiz ve bilimsel
yapilmigsa ve sonug arastirilan dinin alehine oluyorsa mecburen bunu kabul etmek

gerekir ki; Seriati' ye gore bu, fikri sorumlulukla hareket etmek demektir.

Seriati'ye gore, bir dini, medeniyeti veya kiiltiiri tanimak herseyden once o
dinin, medeniyetin, veya kiiltlirlin mitolojisini tanimaya baglidir. Bu Seriati igin
genel bir kanundur.* Seriati'ye gére, bir dinin mit ve efsanelerinin incelenmesiyle
onun fikirlerini, ilgi ve yonelislerini, duygularini, arzularini vs. incelenmis demektir
ki; Seriati'nin ileri siirmiis oldugu dinleri anlamaya yonelik mitolojilerden
yararlanma yontemi dinler tarihgilerinin de iizerinde durduklar1 ve calisilan bir

alandir.

Seriati'nin, dini tanimaya yonelik olarak onerdigi metodolojik yontemlerden
bir digeri de dini bir insan bireyine benzeterek tanima ydntemidir.>® Her din bir

beden, bir ruha sahiptir. Bu kisiyi tanimanin yolu bedeni ve ruhu ayr1 ayr1 iki agamali

Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 67.
Seriati, Dinler Tarihi, I, s. 17.

Seriati, Medeniyet Tarihi, I, 5.110 .
Seriati, Islam't Tanima Metodu, s. 67.
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olarak incelemeden gecer. Birinci asamada, bu sahsiyetin diisiincelerini, yazilarini,
konusmalarin1 tiim yoOnleriyle incelemek, Ikinci asama ise, bu sahsiyetin
biyografisini/yasamini incelemek ve onun fikri arka planin1 anlamaktir. Dinde bir
sahsiyet gibidir ki; bir dinin diistinceleri ve eserleri onun Kitabidir. Bir dininde
biyografisi de o dinin tarihidir. Seriati gelistirdigi bu yaklasimdan hareketle islam",
once eseri olan Kur'an'1 ve sonra da Islam tarihini en iyi sekilde arastirarak islam'in
tanmabilecegini bizlere yontem olarak sunar. Ozelde Islam'in ideoloji olarak,
metodolojik dort temelden olusan bilimsel, ¢oziimlemeli ve karsilagtirmali tanima
yoluyla tanmabilecegini Gnermektedir.** Bu metodolojinin uygulanacagi islam'm
konulari, Allah, kitap, Muhammed (sav), ornek sahabe ve Medine'dir. Seriati'nin

onerdigi bu yaklasimi karsilastirmali tipoloji yontemi baglig altinda incelemistik.

% Seriati, Islam Bilim, |, 5.82.
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SONUC
Din nedir? Sorusu din bilimcileri tarafindan her donemin merak konusu olan,
tartisilan ve anlasilmasi hususunda tizerinde durulan bir kavram olmustur. Dinin
taniminin ve anlasilmasinin problemli bir konu oldugunu din bilimcilerinin ifade
etigini ve bu konunun tartisilan ve irdelenen bir konuma sahip oldugunu giris
boliimiinde izah ettigimiz gibi, problemin nereden kaynaynaklandigini tesbit etmeye
calisip, problemin ¢oziimiinde gerekli olan biitiinciil bakis agisiyla din yaklasimina

ve tanimina gidilmesini 6nermistik.

Dinin tanimi ve anlasilmasi problemi konusunda Seriati problemin varligini
gormiis ve klasik dinler tarihg¢ilerinin yaptig1 tiimdengelim yonteminden hareketle
verilen din tariflerinin hicbirini olgun olarak gérmemistir. Her bir tanimi biitiinden
bir parca olarak ifade ederek, bunlarin kapali ve karanlik olduklarini birbirlerine
benzemediklerini, bundan dolay1 yetersiz kaldiklarini, bu yetersizligin sebebi ise,
insant tanmmmadan din tarifinin yapilmasindan kaynaklandigini ifade ederek,
baslangigta dinin belirgin bir tarifini yapmaktan Ozellikle kacinmasina neden
olmustur. Hemen baslangigta din tanimi vermelerinden dolayr da klasik dinler
tarihgilerini elestirmis, bilimsel yontemden hareketle de biitiinii bilmeden 6nce
parcalarin incelenerek sonra biitline ulasmamiz olan tlimevarim yonteminin dinin

tarifinde kullanilabilecegini dnermistir.

Tarifi basta degil, sonda ortaya koymak, arastirmaya kendi inancimizi
karistirmadan meseleleri incelemeye, karsilastirmaya, aciklamaya ve analiz etmeye
baslamak, sonra mantik ve bilimsel arastirmamiz bizi kabul etmemiz gereken bir
sonuca ulastirarak, bu durum Seriati'ye gore, inanglarimiza aykirt dahi olsa kabul
etmemiz gerektigi sonucuna ulastiracaktir. Seriati'ye gore, illa ki, bir din tanim
yapilacak olursa ise ilkel dinlerden baslamak gerekir; sonra onlar1 ilk sekilleriyle,

akronik ve diakronik olarak g¢esitli toplumlarda, ¢esitli donemlerde incelememiz ve
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biitiin dinlerdeki ortak yonleri ortaya ¢ikararak, dinlerdeki bu ortak 6zelliklerin yan

yana siralanmasiyla din i¢in bir tarife ulasilabilecektir.

Yine dinin ve dinlerin dogru anlasilmasi ve tanimi bir problem iken bu
problemin ¢6zlimiinde kullanilacak olan metodoloji de dinler tarihinin kendi
icerisinde ayr1 bir problem konusu olup, metodoloji sorunu din bilimcileri tarafindan
tartisilan ve irdelenen bir konu oldugunu da ayrica ifade etmistik. Seriati, bu konuda
dinler tarihi caligmalarinda dinin ve dinlerin dogru anlasilmasi ve taninmasi
noktasinda zaman zaman metodik onerilerde bulunmakta ancak 6nerdigi metodlarin
kendisine has bir metod olmaktan sdz etmek gii¢ goriinmektedir. Ozellikle dinlerin
fenomenlerini parga parga inceledikten sonra dine toplu/kiilli kendi ifadesi ile survol
bakisla tekrar iisten bakma yontemini (Seriati'nin Dinlere Biitiinciil (Survol) Bakus
Yontemi baghig: altinda ifade ettigimiz gibi) diger dinler tarihgilerininde kullandiklari
bilinmektedir.

Ayrica Bati'da ve Islam diinyasinda yapilan dinler tarihi ¢alismalarina genel
olarak bakarak, gerek Batili bilim adamlarnin gerekse de islam diinyasindaki
caligmalarin hangi amaca yonelik yapildigini ifade etmistik. Tezimizin ana konusunu
teskil eden Seriati'nin dinler tarihi caligmalarmm Islam diinyasindaki calismalara
katkisin1 ve yerini gormemiz agisindan konunun 6nemine miinhasir bir boliim olarak

ele alip inceledik.

Seriati'nin, metodolojileri dinlere uygularken asil hedefinin hakikat olan
Islam'in anlagilmas: ve taninmasi yolunda bir ¢aba olarak gériilebilir. Ozellikle
dinleri anlama ve tanimada karsilagtirma yontemine bagvurarak, dinlerdeki ortak
noktalarin belirlenmesi ve 6zellikle de islam'daki tevhidin temellendirilerek biitiin
insanli@in temel dinin bir oldugu anlayisin1 ortaya ¢ikararak, bundaki amacin ise
gergek Islam oldugu sonucuna ulasma arzusu yatti1 goriilebilir. Dolayistyla bunun
yolu ise, dinleri inceleyip anlamada ve tanimadan ge¢mektedir. Seriati bu konuda
dinler tarihi metodolojilerini kendine 06zgii analayis igerisinde kullanmakta ve
uygulamaktadir. Ozellikle bilimsel, karsilastirma, survol, fenomenoloji gibi birgok
yotemi i¢ ice basarilt bir sekilde dinlere uyguladigini tezimiz igerisinde izah edip,

orneklendirmistik.

Seriati'nin Marksit anlayistan esinlendigi diyalektik anlayisini dinleri

anlamada ve tanimada kullanirken tevhidin karsisinda anti tez olarak sirki oturtmast,
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dinlerin sahih ve bozulmus dinler olarak ayirmasina neden olurken, bu diyalektik
anlayisin1 Cin dinlerine uyguladiginda Yin-yang diisiincesinin de zitlik olarak ifade
etmekte ve bu zitliklarin sonucunda bir takim tabiattaki unsurlarin meydana geldigini
dile getirdigini ifade etmistik. Ancak dinler tarihgileri tarafindan Yin-yang
diisiincesini zithik degil de kainattaki maddelerin meydana gelmesinde birbirini
tamamlayan unsurlar olarak goriilmesi sebebiyle Seriati'nin dinlere uygulamada
kullandig1 bu diyalektik yaklasimin saglikli bir sekilde din incelemesine gotiirmedigi

goziikkmektedir.

Seriati'nin din ve dinleri anlamada kullandigi metodolojilere baktigimiz
zaman tarihsel diyalektik, fenomenoloji, tarihsel elestiri, karsilagtirma, bilimsel
yontem gibi metodlarin Bat1 kaynakli olduklarini tezimizin igerisinde ifade etmistik.
Ancak Seriati bu metodolojileri kullanildig1 sekillerden farklilastirarak yani
Islamilestirerek, kendi icerisinde bulunmus oldugu tevhidi anlayisla islam"
Ideolojilestirmenin bir arac1 olarak bu yolda kullandig1 gériilebilir. Dolayisiyla bu
metodojilerin sinirlarina bagh kalmayarak kendi anlayist yolunda bu metodlar

kulanmustir.

Seriati’nin dine olan ideolojik yaklasimi ve Islam dinini ideoloji ile
ozdeslestirmesi dinleri anlamada kullandigi yontemlerin Batili anlayistan Islami
anlayisa dogru kaydirmasma neden oldugu goriilmektedir. Ozellikle O'nun
karsilastirma yonteminin bir alt bdliimii olan konulu karsilastirma ydntemini Islam't
anlamada yeni bir yontem olarak onerdigi karsilagtirmali tipoloji yontemi seklinde
uyarlamasi ideolojik Islam anlayisini temellendirmeye yonelik bir caba olarakta
goriilebilir. Ciinkii Islam'm ideolojilesmesini anlamak igin bu yolda kullanilan
metodunda farklilasmas:1 gerekir. Dolayisiyla Seriati, ideolojik Islam'a varmada

karsilagtirmali tipolojiyi bir metod olarak kullanmuistir.

Seriati, Bat1 kaynakli bir metodolojilerden hareketle [slam" anlamanin zor
olusunun farkinda ancak yeni bir Islam'i metodoloji olusturmanin da gii¢ oldugunu
bilmektedir ki; yeni bir metod ortaya koymaktan daha ¢ok bilimlerin sinirlarina bagh
kalmadan uzmani oldugu sosyolojinin verilerinden olan 6zellikle diyalektik tezat
fikrinden hareketle din’i sorgulamanin yoluna giderken, bir taraftan da psikolojinin
verilerinden faydalanarak dinin kaynagina ulagsmanin yolunu da aradigi

goriilmektedir.
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Seriati'nin dinleri anlama ve tanimada tevhidi noktada durdugu sdylenebilir.
Ancak dinleri incelerken o6zellikle bilimsel metoda bagvurup, kendi inancini ve
ideolojisini bir tarafa birakarak incelemede bulunmasi ve fenomenolojik bir anlayisi
benimsemesi dinler tarihi ¢alismalarinda bu yoniiniinde vurgulanmasi gerekir. Fakat
O'nun dinleri incelemedeki asil amacinin gercek islam'1 anlamaya yonelik bir ¢aba

olarak diistliniildiigiinde tevhidin asil, metodolojinin ara¢ oldugu goriiliir.

Tezimizin birinci boliimiinde ifade ettigimiz gibi islam diinyasinda yapilan
dinler tarihi caligmalarinin arka planinda oncelikli olarak Kur'an''m ve Hz.
peygamberin tesvik edici roliiniin oldugunu ve bununla birlikte Islam't teblig
gorevini yerine getirirken karsidakinin inancini bilme ve tanima gerektigi prensibi ile
Islam'a yoneltilen elestirilere cevap verebilmek igin diger dinleri inceleme konusu
yaptiklarin1 ifade ederken, Batidaki ¢aligmalarin amacinin ise, ilk doénemlerdeki
caligmalar da dinlerin ciddi olarak ilmi incelemeye tabi tutulup karsilastirilmasi,
yogun materyalist ve pozitivist anlayisin etkisi goriilmekteydi. Bu donemde her ne
kadar objektiflik esas alinsa da dinin kaynagi konusunda ret anlayisi burada kendini
gosterirken, daha sonraki donemlerde pozitivizmin etkisinin yavaslamasi dinler tarihi
calismalarinda fenomenolojik anlayisin gelismesine neden oldugu ancak, dinleri
tanima ve anlama da bugiin fenomenolojik yaklasim 6nemli bir yere sahip olmakla
birlikte bilim insanlarinin dini diisiince ve yasantilar1 bu yontemin uygulamasinda

zorlanmalara gittikleri goriilmektedir.

Dinler tarihi alaninda ¢alisan ve dinler tarihinin felsefeden kurtulup miistakil
bir bilim olmasinda 6nemli katkilar1 olan, Bati'li bilim adamlarinin dinleri tanima ve
anlamadaki caligmalar1 her ne kadar fenomenolojik metodu esas alsa da, bu ilim
adamlarmin ilahiyat egitimi almis ve Kiliselerde gorev yapmis olmalari,
fenomenolojik yaklagimin tam olarak uygulanmasina engel teskil ettigi gibi
Hiristiyanlik dininin diger dinlere karsi sayginligini ve iistiinliglinii gostermek ic¢in
bir ara¢ olarak kullandiklarini birinci boéliimde belirtmistik. Burada ayni zamanda
Max Miillere getirilen ideolojik elestirileri de gz Oniine alarak, O'nun Ingiliz
sOmiirge imparatorlugunun sadik bir akademik hizmetkar1 olarak goriiliip, yapmis
oldugu dinler tarthi g¢aligmalarinin somiirgecilie ve misyonerlige hizmet icin
yaptigini bir ¢ok bilim adami dile getirdigini, 6zellikle Hindistan iizerine ¢alismalari
Ingiliz sémiirge giiclerinin &ncii kuvveti olarak sayillan Dogu Hindistan Sirketi

yoluyla karsilanmasi gibi iddialar ve yukarida ifade ettigimiz yaklagimlar bize Batili
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dinler tarih¢ilerinin ¢calismalarinin hangi amaca hizmet ettigi konusunda az ¢ok bilgi

vermektedir.

Seriati'nin ise dinler tarihi ¢alismalarmin amacini sadece ilmi bir kaygi
giitmesinden ¢ok, ilim adamlarinin ifadesiyle varolussal bir zorunlulugun geregi
olarak gérmek gerekir. Ciinkii, dinlerdeki yanliglarin varligin1 diyalektik anlayistan
ozellikle tevhid-sirk baglaminda sirkin yanlisligini temelden hareketle toplumda
gostermeye calisir ve diger dinlerden Islam'a sokulmak istenen yanlisliklari
temizlemek i¢in yiiriittiigii caba dolayisiyla, bu konuda reddiyeci gelenegi ilk bastan
stirdlirdiigli sanilabilir ancak O reddiyeci anlayisi siirdiirmez, dinlerin dogrularini,
faziletlerini ve toplumsal hayattaki olumlu etkilerini gostermeye de caligir. Onlari

dinlerin ortak degerleri olarakta goriir.

Seriati'nin kafasinda goriilen Oncelikli olarak geleneksel S$ii anlayisini
temizlemek vardir ki, bunun i¢in var olan Sia anlayisinin kavramlarinin anlamlarini
farkli yorumlamayla, Sia anlayisini Ali Sia’sina ¢evirmis ve diyalektik anlayistan
hareketle de Ali Siasi'nin karsisina Safevi Siasini oturtarak miicadeleci bir anlayisla
galip cikan Ali Sia’sim, hakikat olan Islami anlama zemini olarak gormiistiir.
Seriati’nin Islam anlayisinda sadece Sii anlayis yoktur. Marksit ve Sii anlayistan bir
sentezle Islam" anlama anlayis1 vardir. Bu da Seriati'nin kendisini smirlamasidir. Bu

smirlama bizce Islam'in dogru anlasilmasinda en 6nemli engel olarak gdziikmektedir.

Bugiin dinleri anlama ve tanima probleminin ¢6ziimii yolunda girisilen caba,
Seriati’nin tevhit-girk baglaminda catismaci ve elestirisel bakis acisindan, otekini
anlama, dinler arasi diyalog gibi bir takim yeni sdylemlere kaymis durumdadir. Bu
baglamda Seriati’nin dinler tarihi c¢alismalarini kendi donemi igerisinde
degerlendirmek gerektigi kanaatindeyiz. Clinkii onun miicadelesi, Bati’nin karsisinda
dik duran bir ideolojik Islam anlayismi gelistirmektir. Onun dinler tarihi

caligmalarin1 da bu amaca yonelik ¢alismalar olarak gérmek gerektigi kanaatindeyiz.
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EK

Ali Seriati'nin Hayat Kronolojisi
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gosterilerine katilmasi ve kisa siireli tutuklu kalmasi. Ogretmen okulunu bitirerek,
Kiiltiir Dairesi’nde 6gretmen olarak géreve basladi. Islam Ogrencileri Orgiitii’niin

kuruldu.
1953: Milli Mukavemet Hareketi’ne katildi.
1954: Edebiyat diplomasi ald1.

1956: Meshed Edebiyat Fakiiltesi’ne girdi. Cevdet es-Sahhar’dan, Ebu Zer-i

Gifari’yi terciime etti. Ortaokul kitabinin telifini yapti.
1957: Meshed’de Mukavemet Hareketi tiyesi 16 arkadasi ile birlikte tutuklandi.

1958: Edebiyat Fakiiltesi’ni birincilikle bitirdi. Siif arkadasi Puran Seriat Razavi ile

evlendi.

1959: Okulu birincilikle bitirmesinden dolay1 burslu olarak Fransa’ya gitti. ilk
cocugu Ihsan dogdu.

1960: Cezayir Bagimsizlik Savasina katild1 ve Paris’te tutuklandi.

1961: iranli Ogrenciler Konfederasyonu, Milli Cephe, Ozgiirlik Hareketi, Iran-1
Azad ile birliktelik yapti.

1962: ikinci ¢ocugu Susen dogdu. Frantz Fanon ile tanmisma ve ‘Yeryiiziiniin
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1963: Ugiincii ¢ocugu Sara dogdu. Fransa’da egitimin tamamladi. Tarih Béliimii

Doktorasi’ni tamamladi.
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1964: iran’a déniis, tutuklanma ve Kizil Kale zindani giinleri basladi. Serbest

birakilmasi ve Kiiltlir Dairesi’nde yeniden goreve basladi.

1965: Ders kitaplarin1 inceleme uzmani olarak Tahran’a atandi.

1966: Meshed Universitesi Tarih Boliimii'ne dgretim gorevlisi olarak girdi.
1967: Hiiseyniye-i irsad’da konferanslar ve kitaplarinin yayimland.

1971: Dordiincii gocugu Mona dogdu.

1973: Hiiseyniye-i Irsad’mn kapatild1. Yazi ve kitaplar1 yasaklandi. Tutukland1 ve tek
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