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OZET

Yiiksek lisans Tezi

Sarihlerin Bakis Agisiyla Hadislerde ilim
(Kiitiib-i Sitte Ozelinde)

ibrahim YAVUZ

Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal
Hadis Bilim Dal
Elazig — 2015, Sayfa: XII + 166

Islami ilimlerin temelini olusturan Kur'an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler, insanlar
karanliklardan aydinliga ¢ikarmak ve onlari dalaletten kurtarip dogru yola ulastirmak
icin en temel bilgi kaynagini teskil ederler. Kur'an- Kerim ve Hadislerin bu hidayet
gbrevini yerine getirebilmesi, dncelikle onlarin dogru anlagilabilmesine baghdir. Aradan
gecen asirlar igerisinde, sozciiklerde birtakim anlam degismelerinin meydana geldigi
gelebilecegi bir gergektir. O halde bu anlam degismelerinin belirlenmesi, dogru anlam
i¢cin kag¢inilmazdir.

Hadis metinlerinde yer alan bazi kelimelerin ne anlama geldiginin bilinmesi,
varsa garip lafizlarin agiklanmasi, hadisi daha dogru anlamamiza vesile olacaktir.
llerleyen zaman igerisinde bazi kelimelerin mana ve kullanisinda degismeler olmussa
bu kelime ve ifadelerin hadislerde gegtigi sekliyle o giinkii ve o kabilelerin liigatindaki
manalar tespit etme hadisi dogru ve daha 1yi anlamamiza vesile olacaktir.

Islam Dini, bilgi temeli iizerine oturan bir dindir. Getirdigi diinya goriisii,
insanliga sundugu yasam bicimi, bilmek ve yasamak ya da bilerek yasamak ilkesini esas
kabul eder. Dini kiiltiiriimiiziin sekillenmesinde 6nemli katkisi oldugunu diisiindiigiimiiz
Kiutiib-i Sitte ki, tarihi siire¢te Miisliimanlarin en ¢ok itibar ettikleri temel hadis
kaynaklarindan biri olmustur. Bu calismamizda, Kiitiib-i Sitte igerisinde yer alan

"Kitabii'l-ilim" béliimlerindeki hadislerin, sarihlerin aciklamalari dogrultusunda 0



donemlerde hangi anlamlara geldiklerini tesbit ederek, ilim kelimesinin anlami iizerinde
zaman igerisinde anlam degisikliklerin olup olmadiginin ortaya c¢ikarilmasi

amagclanmustir.

Anahtar Kelimeler: ilim, Hikmet, Alim, Fikih, Hadis
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Master Thesis

Science in Hadiths With The Perspective of Commentators
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The Holy book of Quran and Hadith (saying and customs of the Prophet), which
are the primary sources for Islamic sciences, were sent down as guidance for mankind
to distinguish right from wrong and a means of Salvation. In order to serve as the guide
for mankind’s searching for the right way, the Holy book of Quran and Hadith primarily
need to be understood correctly. It is a fact that words’ meanings have changed
throughout the centuries. Therefore, it is inevitable to determine the change in these
meanings for the correct semantic interpretation.

In order to understand a hadith correctly, it will be necessary to know the
meaning of specific words in Hadith texts and explain strange wordings, if any. If there
is a change in meaning and usage of particular words over time, it will be necessary to
determine the meaning of these words or expressions within the historical and language
context of those tribes in order to understand the hadith better and correctly.

The religion of Islam is based on knowledge. Its philosophy and offered lifestyle
for mankind accept the principle of knowing and living or living by knowing as a
baseline. Qutubi Sitte, which is thought as an important contribution in shaping our
religious culture, has been one of the major hadith resources that Muslims have
respected throughout history. The main aim of this study is to introduce the hadiths in

“Kitab’iil-ilim” section of Qutubi Sitte with commentators’ explanations, which
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meanings they carried in early times, and to determine whether these meanings have
changed over time.

Key words: Science, the Divine wisdom, Scholar, islamic law, Hadith.
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IX
ONSOZ

Allah'in yaratmis oldugu varliklarin en iistiinii insanogludur. Insanoglunu diger
varliklardan ayiran ve {stiin kilan basta gelen 6zelliklerinden birisi de, onun akil sahibi
olmasidir. Dolayistyla insanoglu, sahip oldugu bu akil sayesinde kendini, alemi ve
Allah" bilir ve bu konudaki bilgisi nisbetinde de onlara kars1 sorumluluklarini yerine
getirebilir. Demek ki, insan1 diger varliklardan ayiran en 6nemli vasiflardan birisi de
onun ilim sahibi olmas1 ve bilme yetisine haiz bulunmasidir. Insanin, hayatinda yapmis
oldugu islerin neler oldugunu ve bunlar nigin yaptigini bilmesi, sadece ona has bir
ozelliktir. Bundan dolay1 da insan yaptiklarindan mesuldur.

Islam Dini, kendi diisiince sistemini olustururken diger diisiince sistemlerinin de
yaptig1 gibi ig¢inde bulundugu toplumda mevcut olan birtakim olgulari, kavramlari,
kelimeleri kendine gére yorumlamis ve onlara farkli bazi anlamlar kazandirmistir. ister
istemez dinin, insanlara ulastirmak istedigi mesajlar1 iletmede kullandigr dil ve
kelimeler de bu yorumlama hadisesinden etkilenerek kendilerine diisen paylarini
almiglardir. Bagka bir ifadeyle kullanilan dil ve kelimeler, meydana gelen diisiince
sistemine gore bicimlenmeye ve farkli derinligi olan yeni anlamlar kazanmaya baslarlar.
Bu yorumlamanin tabii bir sonucu olarak bir diisiince sistemi igerisinde ¢ok 6nemli
olmayan bazi kavram ve kelimeler diger bir sistem igerisinde ¢ok 6nemli bir kavram
haline doniisebilmektedir. Bu durum, tamamen o sistemin kendi agisindan kelimelere,
oncekilerden farkli olarak degisik manalar kazandirmasindan meydana gelmektedir.
Ornek verecek olursak; Islami diisiince sisteminin olusumunda vahiy ve vahye
uygunluk biiyiik bir 6nem tagidigindan, vahiy kelimesi Islami anlayista ¢ok 6nemli bir
kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bu kelime, ¢agdas diisiince akimlarinda bu
kadar onemli bir yere sahip olmadigindan, bu kelimenin yerine daha ¢ok bilim ve
bilimsellik kavramlarinin kullanildig1 goriilmektedir. Ilim kelimesi de Islam diisiince
sistemi icerisinde kendine has anlamlar kazanan 6nemli kavramlardan biri olmustur.

Bir dinin prensiplerinin  dogru anlagilip emir ve yasaklarmim dogru
yorumlanmasinda, dini metinlerde yer alan terim ve kavramlara yiiklenen manalar
kadar, bunlarin yerli yerinde kullanilip kullanilmadigi da biiyiik 6nem olusturmaktadir.
Bu kavramlar1 kendi baglamindan kopararak degerlendirmek anlam kaymasi veya

daralmasini beraberinde getirebilmektedir. Bu sebeple dinin dogru anlagilmasinda dini
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metinlerde kullanilan terim ve kavramlarin o sistem igerisindeki manalarinin bilinmesi
¢ok onemlidir.

Biz bu ¢alismamizda modern toplumlarda farkli bir degere sahip olan "ilim"
kelimesinin Islam diisiince yapisindaki konumu nedir? Kur'an'm ilim kelimesine
yiikledigi mana ve verdigi deger ne kadardir? Ve 0Ozellikle de hadis kitaplarinda
miistakil basliklarlarla olusturulan "Kitabiil-Ilim"ler bize neyi gostermektedir? Bu
hadislerde zikredilen ilim kelimeleri hangi anlamlara gelmektedir? gibi sorular
muvacehesinde Kur'an'da ve o6zellikle de Kur'dan'in niiziilinden sonraki donemlerde
hadislerde gegen ilim kelimelerinin ne anlama geldigini, zaman igerisinde bu
kelimelerin anlaminda meydana gelen bir takim degisikliklerin olup olmadigini, varsa
onlarin tesbitinin yapilmasini, kelimelerin anlaminda olusan anlam daralmasi veya
genislemesi s6z konusu ise onlari tesbit etmeye galisacagiz. Tezimizi, Kiitiib-i Sitte
igerinde yer alan ilim bélimlerindeki hadisleri, sarihlerin yorum ve agiklamalariyla ele
alarak ilmin tasidigi 6nem, ilmin fazileti vs. ilimle ilgili konular: irdelemeye gayret
edecegiz.

Calismamiz bir giris olmak {izere iki bolimden meydana gelmektedir. Giris
boliimiinde ilmin mahiyeti tizerinde durmaya galisarak, ilmin liigat ve 1stilah anlamlari
ile ilim kelimesinin tiirevleri hakkindaki bilgilere yer verecegiz. Birinci boliimde kadim
filozoflardan giinlimiize filozoflarin, Kkelamcilarin, mutasavvuflarin  ilmi nasil
anladiklartyla ilgili bilgileri kisaca da olsa belirtmeye gayret ederek Cahiliye doneminde
ilim denildiginde ne anlasildig1 hususunu incelemeye ¢alisacagiz. Ikinci boliimde ise
Kiitiib-i Sitte igerisindeki Kitabii'l-llim béliimlerinde bulunan hadisleri, sarihlerin
aciklamalar1 dogrultusunda izah ederek, varsa garip kelimeleri tesbit etmeye ve farkli
anlamlarimi belirterek konunun daha iyi anlagilmasina katki saglamayi hedefliyoruz.
Gayemiz, ilim bahsinde gegen hadislerin tasidiklari garib lafizlarin manasindan
hareketle, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ilmi tanimlama ve sinirlarin1 belirlemede ortaya
koydugu prensiplere sarihlerin goziinden bakmaktir. Boylelikle dinin asil
kaynaklarindan olan ve Allah'in ayetlerdeki muradini en giizel sekilde yansitan hadisin,
ilim konusunda ortaya koydugu prensipleri kavramaya c¢alismak olacaktir.
Calismamizda konumuza dair etrafli bilgiye ulasabilmek ve bilgide standarti korumak
icin Mektebtii's-Samile diye meshur olan Islami ilimlerde kaynak arama ve tarama

programi kullanilmigtir.
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Aragtirma konumuz esasen musannif muhaddislerin ilim kavramindan ne
anladiklarinin, ilim konusuna nasil baktiklarinin tesbitini yaparken yine muhaddis
sarihlerin bakis acisini ortaya koymaktir. Tedvin ve Tasnif Devrinde vukua gelen dind,
siyasi, ilmi ve Kkiiltiirel degisimin tesirini o devirlerde yazilmis eserlerin hem
muhtevasinda hem de basliklandirilmasinda gérmek miimkiindiir. Hadis eserleri de bu
sartlardan etkilenmistir. Bu etkilenmenin tasnif devriyle bitmedigini; Serh ve
Derlemecilik devri dedigimiz H. V ile X. asirlar arasindaki sarihler tizerinde de etkili
oldugunu gérmek adina bu konuyu sarihlerin, serhini yaptiklari eserden bagimsiz olarak
ele almayip aradan uzun asirlar gegmesine ragmen hala ilk asirlarin etkisinde
kaldiklarini ortaya koymaya ¢alisacagiz. Oyle ki ilk asirlarda Miisliimanlarmn yasadiklari
diislince firtinasinin etkisi sadece musanniflarla sinirli kalmayip asirlar sonra da tesirini
gosterdigini ancak sarihler vasitasiyla tesbit edebiliriz. Bu durum da bize gelenegin
giiclinli géstermekle birlikte hadis ve siinnet kavramlarina yiiklenen anlam basta olmak
tizere diger dini terimlerin fazla degisime ugramadan gelisip devam ettigini de
gostermektedir. Bu ortak kabul de ilimde istikrarin buna bagli olarak diislince ve
davranis birlikteliginin 6nemini ve kaynagini sergilemektedir. Aksi durumda kavramlar
asirdan asira, devirden devire degismis olsaydi ortak dini diisiince ve davranig
birlikteliginden s6z edemezdik.

Anlasilmasi gereken bir lafiz veya yazili bir metin olunca, anlamay1 zorlastiran
engellerden birisi de herkes tarafindan anlagilmayan veya herkesin ayni anlami
vermedigi "garib" tabir edilen kelimelerdir. Metnin biitiiniinii anlamak bir bakima
buradaki garib kelimelerin dogru anlamlandirilmasina baghdir. Iste bu yiizden
sarihlerin, konumuzla ilgili hadislerde yaptiklar1 tek kelimelik izéhlarmi ciddiye
aliyoruz. Bunlari tasnif devri eserlerinde veya o devirde anlasildigini var sayarak izah
edilmedigi halde sarihlerin izah etmeye kalkmasinin sebebi iki sekilde ifade edilebilir.
Birincisi, acaba tasnif devrinden sonra bazi kelime ve kavramlar anlam degistirdi de
yanlis anlasilma ihtimali mi dogdu? Ikincisi de tedvin ve tasnif devrinde hadislerin
tasnifine baz1 dini ve fikri akimlarin tesir ettigi gibi sonraki asirlardaki fikri ve dini
tartigmalara kars1 hadisle cevap vermek adina rivayetlerde gegen belli kelimelere yeni
anlamlar vererek bir nevi ehl-i hadis veya ehl-i siinnet parametresi mi tayin edilmek
istendi? Bu ve benzeri sorulara cevap verebilmek ic¢in her devrin diisiince furyasinin
etkisine maruz kalan kelime ve kavramlarin ele alinmasi gerekiyor. Bu kavramlardan

bazilari, vahiy, iman, islam, amel, kader, siinnet ve ilimdir.
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Tezimizi hazirlarken izledigimiz yontem, veri toplama, betimleme ve dolayl
deskriptif yontemler basta olmak {izere, yerine gore analitik yoOnteme de
basvurulmustur. Bunun i¢in Kiitiib-i Sitte'deki Kitabii'l- Ilim Boliimleri ve ilgili diger
kitaplarda gecen ve konuyu etraflica agiklayan hadisler esas alinmis, konuyla ilgili
ayetlerin izahinda zaman zaman tefsirlere miiracaat edilmis, ayrica bu ¢alismaya agilim
kazandiracak diger bilimsel ¢alismalardan da yararlanilmistir.

Arastirmamizin kaynaklari en basta, Kiitiib-i Sitte olarak bilinen hadis kitaplar
ve bunlara ait serhlerdir. Bazi1 hadislerin Kiitiib-i Sitte disindaki kaynaklarda da gegmesi
nedeniyle o kaynaklarin ilgili boliimleri referans alinmistir. Elbette ki, konunun
cergevesinin genisligi nedeniyle biitiin serhlere miiracaat edilememis; sadece meshur
birkac serh ile iktifa edilmistir. Hadislerin garib lafizlarinin agiklamasinda ilgili serhler
yaninda Garibii'l-Hadis liigatlerine de miiracaat edilmistir.

Calismamiz esnasinda yardimlarini bizden esirgemeyen kiymetli hocam Dog.
Dr. Veli ATMACA'ya, goriis ve tecriibelerinden istifide ettigim diger hocalarima

tesekkiir eder, bu miitevazi ¢calismamizin hayirlara vesile olmasini temenni ederiz.

Elaz1g-2015 Ibrahim YAVUZ



GIRIS

iLiM KELIMESI VE KAVRAMI HAKKINDA

A-Ilmin Mahiyeti

Yaratilmiglarin en degerlisi olan insani, Allah ¢ift yonii olan bir varlik olarak
yaratmistir; birinci yonii onun fiziki yoniidiir yani maddi yapisidir. Insanin maddi yéni,
yemek, igmek ve istirahat etmek gibi bir takim ihtiyaglarin1 karsilamakla kendisini
gosterir ve bu sekilde doyurulur. Eger bu yonii gercek manada doyurulmaz da ag
birakilirsa, ihtiyaglar1 karsilanmazsa sagligi bozulur, zayiflar. Bu durumda da, gerek
kendisini yaratan Allah'a kars1 vazifelerini, gerekse diger varliklarla iliskisini istenilen
sekilde yiiriitemez. Bu sebeple insan mesru ve helal yollardan bedeninin bu ihtiyacini
hak ettigi sekilde yerine getirmelidir. Insanoglunun diger bir yonii daha vardir ki, o da
manevi yonii yani ruhi yapisidir. Insanin bu yapisi da ancak bilgi ile hikmetle tatmin
edilip doyurulabilir. Manevi yonden tatmin edilmeyen ve doyurulmayan insanda bir
takim olumsuzluklar, stres ve sikintilar meydana gelir. insanoglu, sahip oldugu bu ilim
ve hikmet sayesinde yiice gayesine ulasabilir. Diinyaya gonderilis gayesini, buradaki
vazifesini, kendisini yoktan var eden Yiice Allah'a kars1 gorev ve sorumluluklarini idrak
eder. Bu agidan insam degerli kilarak, melekleri Adem'e secde ettiren sirrmn ilim ve
hikmet oldugu agik¢a sdylenebilir.

Bedene gore ruh ne ise, toplum igin de ilim odur. Insanoglunun yasadig su
diinyada, meydana gelen hadiseleri anlayip sorgulamasi igin olmasi gereken sey ilimdir.

Ibn Haldun ilim sahibi olmanin degeri hakkinda sdyle demistir: "Insanlar1 diger
canlilardan ayiran tek 6zellik ilim sahibi olmasidir.™

Imamii'n-niihat (nahiv alimlerinin imami) diye taninan Fars asilli Abdiilkahir el-
Ciircani (v. 471/1078) Delailii'l-I'cdz adli kitabinin basinda ilmin degerini su sozler ile
ifade ettigini goriiyoruz: ".. Seref adina ne varsa yolu ilimden geger, hayir namina ne
varsa ilmin rehberligi ile elde edilir. Biitiin meziyetlerin tepe noktasinda ilim vardir.
Kivanca vesile olan her seyin eksiksizligi ve dogrulugu ilim ile bilinir. Biitiin iyiliklerin

anahtar1 ilimdir. Oviilmeye deger olan her sey niirunu ilimden alir. O, biitiin arkadaslar

! {bn Haldtin, Mukaddime, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), MEB Yaynlan. Ist. 1991, c. Il, s. 441,



yiiz ¢evirdiginde vefali davranan tek dosttur; nasihat edenler giivenilmez oldugunda tek
giivencedir.

[lim olmasa insan, hayvandan sadece dis goriiniisii ve fiziki yapisiyla ayrilird,
erdem vasiflarin1 kazanmaya bir yol bulamazdi, higbir iyilik vasfina layik olamazdi.
Cinkii biz, erdem vasiflarim1 fiillerimizle kazaniriz. Fiil ise kudret olmadan
gerceklesmez. Biz, ilimden kaynaklanmaksizin ve iizerinde ilmin eserini tasimaksizin
sahibine zinet olan ve erdemli olmamiz1 gerektiren higbir fiil gormedik. Ilmi rehber ve
onder edinip ardinca ylriimeden, sevk ve idaresini ilmin eline vermeden sahibini
yiicelten ve dvgiiye deger kilan bir kudret de gormedik. Su halde biitiin erdemler, sahip
olduklar1 nitelik ve isimleri ilme bor¢ludur. (Varsayalim ki) bir erdem, 6ziinde ilmi
barindirmiyorsa veya onun emrine uymamak ve pesine takilmamak icin direniyorsa
kinanmaya ve sahibi i¢in kusur olmaya ondan layik bir nitelik bulunmaz."?

Islam Dininin ayirt edici o6zelliklerinden bir tanesi de, onun ilmi oldugu
yargisidir. Bu, iddiadan ¢ok, bir gergegin ifadesidir. Zira Kur'an-1 Kerim ve Hadislerin
ilimle ilgili verileri topluca g6z oniine alindiginda bu gercek kendini gostermektedir.

Fert ve toplum hayatinin yiikselmesi ile toplumun yeniden yapilanma ve
sekillenmesinde olmazsa olmaz hususlarin basinda ilim gelir. Bireylerin i¢ ve dis
diinyalarinin zenginlestirilmesinde de yine ilim &n planda yer alir. insan—Allah ve
insan-kainat iligkilerinin saglikli bir bigimde kurulmasi da ancak ilimle miimkiin olur.
Saglikli bir ilim anlayisinin olmadigi toplumlarda bu iliskilerin kurulmas: bir hayli
zordur. Yine bu iligkilerin saglikli bir sekilde kurulmadigi toplumlarda krizlerin son
bulmasi miimkiin olmaz. Bu bazen ekolojik dengenin bozulmasi seklinde bas
gosterirken, bazen de insanin amag olmaktan ara¢ olmaya indirgenmesi seklinde kendini
gosterir. ilimden uzak olmanin, toplumda negatif enerji iireterek toplumu kaoslarla kars
karsiya birakmasi ihtimali her zaman yiiksektir. Kaostan kurtulus, vahyin-ilmin verileri
ile beslenen bir hayat tarzinin yeniden ortaya c¢ikarilmasi ve olusturulmas: ile
mimkiindiir. Hayati yeniden yorumlamanin ve fark edisin temelinde ise ilim
yatmaktadir. Kur'an'in hayata anlam ve renk katmasi igin getirdigi ilim ile Hz.
Peygamberin onun tefsiri mahiyetine serdetmis oldugu ilim, akil dis1 olmadig1 gibi
bilakis akillar st bir 6zellik tasimistir. Bu da biitiin bilenlerin tstiinde bir bilenin, bir

ilim sahibinin olduguna isaret eder ki, o da Allah (c.c)'dur.

2 Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii'l-I'cdz (S6zdizimi ve Anlambilim), (Trc. Osman Giiman), Litera Yay., Ist.
2008, s. 23.



B-ilmin Kelime Manasi

[lmin kelime manasina baktigimizda, bunu bir kelimeyle ifade edecek olursak
sozliikte "bilmek" anlamina geldigini goriirtiz. Bununla beraber, ilim kelimesinin
genelde "bilgi" ve "bilim" kelimelerinin miiteradifi olarak da kullanildig1 goriiliir.?
Klasik sozliiklerde "bir seyi gercek yoniiyle kavramak, gercekle ortlisen kesin inang, bir
nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek, nesnedeki gizliligin
ortadan kalkmasi. Tiimel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat" gibi farkli farkli
tariflerin yapildigi goriilmektedir.* Tasavvur, ihsas, akletme, tevehhiim, tahayyiil ve
yakin® gibi manalara da geldigi ifade edilmektedir.

[lim kelimesi Tiirkge'mize Arapga'dan gegmis olan bir kelimedir. ilim
kelimesinin kok harflerinden olusan alem kelimesiyle ilgili Ahmed b. Faris (6. 395)
sOyle demektedir: "Ayin, lam ve mim'den ibaret ii¢ sahih harften olusan bu kelime, bir
seyin tlizerinde bulunan bir alameti (iz, eser) ifade eder ki, 0 sey bu alametle
digerlerinden ayirt edilir" der. Bununla birlikte ilim kelimesinin kok harflerinden olugan
alem sozctigiiniin sozliikte: sancak (bayrak), dag (yiiksek tepe) manasma geldigi gibi,
tist dudaktaki yarik anlamina da geldigi goriilmektedir. Burada ilim kelimesinin cehlin
zidd1 anlamina geldigi de ifide edilmistir.

FirGizabadi ilim kelimesinin taniminda: "ilim, bir sey iizerine birakilan iz, isaret
ve nigan anlamina gelmekle birlikte; genislik, iki yer arasini baglayan siir ve yolu
belirlemek icin dikilen aldmet manalarmma da geldigini" soyler. Bununla beraber,
marifet, suur, itkdn ve yakin kelimelerinin ilim kelimesi ile ayn1 manaya gelen
kelimelerden oldugu da belirtilmistir.’

[lim ile aym koék harflerinden meydana gelen 'alem’ kelimesinin, alamet, iz,
nisan, amblem manalar1 ile dag ve bayrak anlamlarina geldigi; lam harfinin esre
okunmasiyla (alime) dendiginde bir seyi ilimle bildi, onu kavradi anlamina geldigi ifade
edilmistir. Cok bilen manasina bir kimseye allame yani gercekten alim denebilecegi

sdylenmistir.®

3 Kutluer, ilhan, "ilim", DiA, ist., 2000, ¢. XXII, s. 109.

4 Kutluer, a.g.y., c. XXII, s. 109.

5 Tan, Zeki, Kur'an'a Gére Toplumun Yapilanmasinda ilim ve Alimin Rolii, Ozgii Yaynlari, Ist.,
2010, s.79.

® Ahmet b. Faris, "a.l.m", Mu'cemu Makayisi'l-Liiga, (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Daru'l-Cil,
I.Baski, Beyrut, 1991, c. 1V, s. 109.

" Firizabadi, Ahmed b. Yakub , "IIm", KAmisu'l-Mubhit, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1983, c. IV, s. 153.

8 Razi, Muhammed b. Ebi Bekir b.Abdiilkadir, "a.l.m", Muhtiru's-Sthah, (thk. Mahmut Hatir),
Mektebetii'l Liibnan, Beyrut, 1995.



Bunlarin yanisira idrak etme,® (ic yiiziine vakif olma), tefekkiir, tasdik etme,
yakin, bir seyin dogrusunu bilme gibi anlamlara da gelmektedir.’® Tiirk¢e de ilmin
karsilig1 olarak bilgi kullanilmaktadir.*!

[lim kelimesinin sozliikte, "bilmek, suurda hasil olmak, saglam ve kesin bir
bigimde, bir seyin ger¢egini bilmek" gibi anlamlara geldigi de ifade edilmistir.?

Isfehani ilim hakkinda: "ilim bir seyi hakikatiyle, oldugu sekilde mahiyetinin ne
oldugunu idrak etmektir" dedikten sonra "bir seyi hakikatiyla bilmek iki sekilde olur.
Birincisi, bir seyin kendisini (zatin1) idrak etmektir. ikincisi ise kendisinde mevcut
bulunan o6zelliklerle bir sey hakkinda hiikiim vermek veya kendisinde bulunmayan
hususlarm onda bulunmadigina hiikmetmektir" demistir.*®

Mehmet Dogan ise ilmi soyle tarif eder: "Kainat i¢inde meydana gelen olaylarin
sebep, sonug, olus ve tesirleri konusunda aklin olgiileri ¢evresinde tahsil ve tecriibe
(deneme) ile elde edilen dogru malumat ve bilgi, okuma yoluyla elde edilen bilgidir."**

Yine ilim, bilmek 6grenmek, esya ve olaylarin diisiince yoluyla idraki ve
kavranmasi1 demek olup, okumakla, gérmek ve dinlemekle veya ihsan-1 hakla elde
edilen bir malumattir. Hakikati bilmek anlaminda olan ilim marifetten daha umumidir.®®

" a-J -g " asli harflerinden meydana gelen tiim kelimelerin, 6zellikle de alem ile
ilim kelimelerinin anlam itibariyle kelimenin kokiiyle agik veya kapali, direk veya
dolayli bir ilgisinin oldugu goriilmektedir. Nitekim bu kelimelerin hepsi bir seyi
digerlerinden ayirt etmek igin kullanilmugtir. Ilim kelimesinin iki delaleti oldugunu
goriiyoruz. Birincisi: Duyu organlarimizla hissedebilecegimiz zahiri delaleti ki; bayrak,
kina, yol izi, isaret buna drnektir. ikincisi: Eseri biiyiik daglar gibi zahir ama kendisi
manevi ve zihinde var olan deléletidir. Bu manevi deléleti gosteren tek ifade ilimdir. Ve
iki delalet arasinda sik1 bir bag bulunur.®
[lmin kelime anlamu itibariyle daha birgok tanimi olmakla beraber bu kadariyla

yetiniyor ve bu kadar genis bir ihata sahasi olan ilmin 1stilahi anlamini agiklamaya

gecgiyoruz.

® Osmanlhca-Tiirk¢e Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Komisyon, Tiirdav Yay., Ist., 1985, s. 443.

10 Develioglu, Ferit, "ilim", Osmanheca-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ank., 1990, s. 513.

11 Develioglu, a.g.e., s. 513.

12 K aragoz, Ismail, "Ilim", Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yay., Ank., 2007, s. 310.

13 fsfehani, Ebd'l-Kasim Hiiseyin Ahmed b. Ragib, "a.l.m.", Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Daru'l-
Ma'rife, Beyrut, 2001.

14 Dogan, Mehmet, "{lim", Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Ank.,1996, s. 536.

15 Heyet, "ilim", Tiirk Dili Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, ist., c. IV, s. 365.

16 Alrawashdeh, Ziyad , "Klasik Arapca Sozliiklerde lim", Sarkiyat Mecmuasi, sy. 18, 2011, s. 28.



C-ilmin Istilah Manasi

Her alim, mesgul oldugu alana gore ilim kelimesine farkli manalar yiiklemistir.
Bu, daha ¢ok insanlarin ilimlere yonelis durumuna gore degisiklik gostermistir. Tipki
Kur'an-1 Kerim'in tefsirinde goriilen yonelislerde nasil farklilik olusuyorsa ayni durum
ilim i¢in de s6z konusudur. ilim bilginin elde edildigi kaynaga gore degisir.!’

[lim, hakikati ifide eden, cehaleti gideren, ilahi yolla bildirilen ya da beseri ¢aba
ve tecriibeler sonucunda ortaya c¢ikan, diinya ve ahiret i¢cin faydali olan, kesin ve
siiphesiz gergekliklere denir diye tarif edilir.'8

Bagka bir tanimda ise ilim; insan ruhunun bir biitiin olarak, esyanin hakikatini ve
cesitlerini niteligiyle, niceligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle, 6ziiyle maddeden miicerret
olarak tasavvur etmesinin neticesinde hafizalarda kaydedilen seydir. Bagka bir agidan
ilim, kainatta tecelli eden seylerin birbirleriyle olan miinasebetlerini idrakten ve bu
idraklerin tasnifi ve bir araya toplanmasindan ibarettir.'®

Bilgiye, dogrulugu gerekli ve yeterli delillerle temellendirilmis suur muhtevali
olan sey de denmistir.°

Mehmet Aydin ise bilimi su sekilde tanimlamaktadir: "Bilim, zaman ve mekan
diinyasinda yer alan seylerin, olgu ve olaylarin yapilarini, onlar arasindaki sebep-sonug
baglantilarinin olusturdugu diizeni kesfetmeyi; bu konuda elde edilen verileri dediiktif
bir sistem i¢inde toplamay1 ve nihayet biitiin olup bitenlerin hangi temel yasalara gore
cereyan ettigini belirlemeyi gaye edinen beseri faaliyetlerin tiimiidiir."?

Tiirkge'de ilmin karsiligi olarak bilgi kelimesi kullanilmakla beraber, ilim
kelimesi ile bilim kelimesinin zaman zaman degisik veya ayni manalara geldigi de ifade
edilmektedir.?? flmin, disipline edilmis bir cesit bilgi kiimesi oldugu seklinde de ifade
edildigini goriiyoruz.?® Biz bu calismamizda genelde ilim ile bilimi ayn1 manaya

gelecek sekilde kullanacagiz. Ancak burada bir hususu agiklamakta fayda goriiyoruz ki,

17 1zutsu Toshihiko, Kur'an'da Allah ve insan, (Trc. Sileyman Ates), Ankara Unv. ilahiyat Fak.Yay.,
Ank., 1975, s. 55.

18 Bilgiz, Musa, Kur'an-1 Kerim'e Gore ilim ve Cehalet, (Basilmanis Doktora Tezi), Atatiirk Unv. Sos.
Bilm. Enst., Erzurum, 1998, s. 3.

19 Uzunoglu, Selim, ilim-Bilim Meselesinin Epistemolojik Acidan Cahsilmasinin Onemi, ilim ve
Bilim-ilim ve Bilim Kavramlarimn Tahlili, izmir, 1992, s. 25.

20 Taylan, Necip, "Bilgi", DIA, c. VI, Ist., 2000, s. 157.

2L Giindem, Mehmet, M. Sait Aydin ile i¢ce Kritik Bakis, (Din-Felsefe-Laiklik), Iyi Adam Yaynlari, Ist.,
1999, s. 97.

22 {lim kelimesinin degisik manalar i¢in bkz. Uzunoglu, a.g.e., s. 131-140.

2 Giindem, a.g.e., s. 97.



o da ilim ile bilim kelimelerinin her zaman ayni manada kullanilmasinin miimkiin
olmadig1 husudur. Bu iki kelime arasinda bazi farkliliklarin oldugu unutulmamalidir.

Oncelikle belirtmeliyiz Ki; Islami terminolojide kullanilan ilim ile, cagdas
diinyanin belirledigi bilim kavrami birbirinden farkli seylerdir. Aralarinda anlam
farkliliklar1 vardir. Bu iki kavramin konulari, igerikleri, yontemleri ve alanlari
birbirinden ¢ok farklidir. Dogrusu bilim, bazi yonlerden ilim kavraminin iginde
sayilabilir; ancak ilim, her yoniiyle bilim kavramimnin igine sigdirilamaz. Sebebine
gelince bilim, higbir sekilde ilmin vardigi noktaya ulasamamakta ve ilim kelimesinin
kapsam alanini kendi kapsami iginde barindiramamaktadir.

Konuyu genel olarak ele aldigimizda, bilimin alaninin madde, metodunun akil
ve deney oldugunu goriiriiz. Yani bilim, maddi dlemi gézlem ve inceleme metodlariyla
ele alir ve akilla inceler. Ancak ilmin metodu &ncelikle vahiydir. Ilim akilla beraber
aym zamanda nakildir de. {lmin alan1 sadece madde degil ayn1 zamanda mana ve gayb
alemidir. Hatta ilimde mana ve gayb alemi daha da Onceliklidir. Ger¢i sunu
belirtmeliyiz ki; ilim de bilim de her ikisi de gergegi 6grenmeye calisan aragtir. Ne var
ki; yiirekten samimiyetle Allah'a inanan bir ilim adaminin gergek (hakikat) dedigi seyle,
pozitif ilimlerle ugrasan bir bilim insaninin gergek (bilimsel gercek) dedigi seylerin
onemli bir boliimii birbirinden farklidir. Bilim, herhangi bir 6neri veya inang sistemini
dogru ve gergek olarak kabul etmesi i¢cin bunlarin deney ve bilimsel metodlarca
desteklenmesini zorunlu goriir. Halbuki ilim i¢in bu kural, 6zellikle de metafizik alemle
ilgili vahiy, gayb dlemi ve iman gibi temel konularda sart degildir. Zaten bu, miimkiin
de olmaz. Hattd bunlarin deneye tabi tutulup bilimsel verilerle desteklenmesi
imkansizdir.

Bilimde bir baska 6zellik de nesnelliktir. Yani bilim adami nesnel, objektif ve
tarafsiz olmalidir. Sahsi egilim ve Onyargilarindan bagimsiz olarak, onlarin etkisi
altinda kalmadan buldugu sonucu ifade etmelidir. Elde ettigi veriler inanglara, vahye
ters diisse bile objektiflikten yani tarafsizliktan asla ayrilmamalidir. Elbette ki ayni 6l¢ii
ilim i¢in de gereklidir. Fakat elde edilen bulgunun inanglara ters diismesi halinde
miisliiman bir alimin tavri farkli olur. O, elde ettigi bulgular, inandig1 Islam'a ters
diismiisse, o taktirde ilim adami dininden, vahiyden yana olur. Ciinkii miisliiman alime
gore vahyin dogrulugu tartisilmazdir ve kesindir. Halbuki bilimin meydana ¢ikardigi

veriler degismez ve mutlak degillerdir. Onlarin zamanla degisiklige ugramasi, tenkit



edilmesi ve iptal edilmesi pekala miimkiindiir. Bundan bir kag asir 6nceki, Ortagag'daki
bilimin dogrulari ile glinlimiizlin dogrular1 arasindaki farklar herkesce bilinmektedir.

Bir de bilimin konularmin biiyliik bir ¢ogunlugu, giinlik yasamla ilgili
sorunlardir. Bilimin gayesi, diinyada daha kolay yasamak, karsilasilan maddi sorunlar
cozmek ve hayati kolaylastirmaktir. Halbuki ilmin gayesi biitiin bunlarin yanisira
sonsuz hayatin mutlulugunu saylayacak hayat tarzini ortaya koymaktir. Yani hem diinya
hem de ahirettir.*

Islam bilgi teorisinde, Arapga'da bilgi icin kullanilan terim, "ilim" kelimesidir.
[lim, Rosenthal'm da dogrulayici bigimde isaret ettigi gibi, ingilizce'deki ve diger Bati
diinyasinda bilgi, ilahi veya cismani bir sey hakkindaki malumat anlamina gelir, halbuki
ilim, teori, eylem ve egitimi de kapsayan her seyi kusatict bir terimdir. Rosenthal, bu
terimin Islim'da ve Miisliiman medeniyetindeki Oneminin altmi cizerek, ilmin
miisliimanlara, kendine 6zgii bir bi¢im verdigini soyler.?

Bu arada sunu da belirtmeliyiz ki; Islimi terminolojide ve dini kitaplarda
kullanilan ilim terimi; "bilgi" kelimesiyle ayni anlamda kullanildig1 gibi, herhangi bir
bilgi subesini ifade i¢in de kullanilir. Ornek verecek olursak; kelam ilmi, tefsir ilmi gibi.
Ayn1 zamanda, bu iki kelimenin (ilim, bilim) bazi yerlerde marifet kelimesiyle de
karsilandigi goriilmektedir.

[lim, bir kimsenin bir sey hakkinda bir seyler bilmesidir. ilmin gerek cahiliye
siirinde, gerek Kur'dan-1 Kerim'de ve gerekse Kelam'da bu anlami temsil ettigine de
dikkat cekilmektedir. Fakat bilginin, ilmi biitin muhtevasiyla birlikte, tam olarak
karsiladig1 sdylenemez. Aralarindaki bu farka yukarida kisaca da olsa temas edildi. Ilim
kavrami ¢ok genis bir kavramdir ve Islam kiiltiirinde énemli bir yere sahiptir. Hatta
ilmin Islam'da fikri, dini, politik ve giinliik hayattaki fonksiyonu gz oniine almarak,
ilimle Islam birbirine esit bile sayilmis ve "ilim esittir Islam'dir" denilebilmistir.?®

Buraya kadar yapilan tariflerden de anliyoruz ki, tek bir ilim tarifi yapmak
oldukca zordur. Yapilan bazi tarifler, bazisindan daha umumi ve daha muhtevalidir.
[lim kelimesinin Islami ilimler arasinda farkli bir tarifi oldugu gibi pozitif ilimler

arasinda da farkli bir tarifi vardir. Ilim kelimesi Islam ile daha derin bir muhtevaya

24 S1ddiki, Muhammed, Bilimin Islimi Temelleri, (Trc. Recep Sentiirk), Ist. 1983, yy., s. 20-21; Ayrica
bkz., Sagiroglu, Ekrem, Bilgiden Tevhide Yiikselis, Timas Yay., Ist., 1992, s. 9-11.

% Yesilyurt, Temel, Dini Bilginin Imkani, insan Yay., Ist., 2003, s. 57.

% (zcan, Hanifi, Maturidide Bilgi Problemi, MUIFV Yay., ist.,1993, s. 31.
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sahip bir kavram olmustur. ilerleyen béliimlerde bu konuyu biraz daha detayli bir

sekilde agiklamaya ¢alisacagimiz i¢in burada bu kadarla iktifa ediyoruz.

D-ilim Anlamina Gelen Diger Kelime ve Kavramlar

[lim kelimesi, Arapgada bilmek anlamindaki "ilm" masdarindan tiiretilmis olup
"bilgi" demektir. Arapca bir kelime olup 4. babdan mastardir. Kok harfleri ayn1 olmakla
beraber ilim mastarindan tiiremedigi halde bilgi anlamiyla dolayli olarak baglantili olan
kelimeler de vardir. 'Alem' (nisan, sembol ayrica smir; ¢ogulu a'lam olup genellikle bir
toplumun dnde gelenleri ve yiiksek siradaglar icin kullanilir) alamet, (belirti, gosterge),
ma'lem ¢ogulu me'dlem (isaret, 6zellikle yoldakiler, delil, hususan dini olan deliller) ve
'alem' kelimesi ki bu da; tiim yaratiklar, yaratik kiimeleri, kozmos, gibi manalar1 igeren
kelimelerdir, ¢cogulu, alemin ve avalimdir.?’

Ayn1 kokten tiireyen alim (bilgin; ¢ogulu, ulema), alim (¢ok bilgili), allam ve
allame (cok bilgili, ilimde otorite), ma'lim (bilinen, biline gelen), ma'limat (bilmenin
konusu olan seyler, bilgiler), mu'allim (6gretmen), miite'allim (6grenci), mu'allem
(6grenim gormiis) kelimeleri bilgi anlamiyla baglantili olarak kullanilmaktadir. Alim ve
alim sifatlarina hem Allah hem de insan i¢in yer verilmekle birlikte Allah igin
ikincisinin kullanim1 daha yaygindir. Ayni sekilde Allam Allah i¢in, allame ise insanlar
icin kullanilmaktadir.?®

Bilmek (ilm) fiili zaman zaman esanlamli kelimelerle karsilanmistir. Liigat
bilginlerinin tespitlerine gore, ilim kelimesinin karsiligi olarak kullanilan esanlaml
kelimelerden bazilari; irfan/ma'rifet (tanimak), fikh/tefakkuh (derinden kavramak), hibra
(tecriibi bilgi edinmek), su'ur (anlatmak, farkina varmak) ve itkan (saglam ve kesin bilgi
sahibi olmak) seklindedir. Daha sonra kazandig1 teknik anlamlart itibariyle gerek bilgi
alanlari, gerekse bilgide kesinlik dereceleri bakimindan farkli baglamlarda kullanilan bu
kelimeler, sdzliik anlamlart itibariyle ilim kelimesi gibi bilmek anlamina gelmektedir.?

Kelimelerin teknik anlamlarina daha ¢ok yer veren nisbeten ge¢ donem
sozliikleri mesela ilim, ma'rifet ve su'ur kelimeleri arasindaki esanlamlilig
vurgulamakla birlikte 1stilahi farklara da isaret etmektedir. Buna gore ma'rifet daha

hususi bir anlama sahiptir. Cilinkii ma'rifette, bilme fiilinin yoneldigi obje tektir; ancak

27 Kutluer, Tlhan, flim ve Hikmetin Aydinhginda, iz Yay., Ist., 2001, s. 69-70.

28 Isfahani, "a.l.m", Miifredat, s. 344.

2 fbn Manzir, Muhammed Ibn Miikerrem el-Afriki, "a.l.m", Lisanii'l-Arab, Daru's-Sadr, Beyrut,
1.Baski, 1992, c. XII, s. 416.



ilimde, bilme fiilinin konusu umumidir. Ma'rifet seklinde bilmenin anlami, bir objenin
sadece kendine yonelik iken; ilmi faaliyet, aragtirma nesnesini halleri ve varolus sartlar
icinde ele alir. Ayrica ma'rifet, daha once idrak edilip sonra gaib olan varlik ve
nesnelerin hatirlanip taninmasi1 demektir. Ilim ise tanmnmaktan ¢ok bilmektir. Bu sebeple
ma'rifetin zidd1 inkar, ilmin z1dd: cehl, yani bilgisizliktir.*

[lim kelimesinin miiteradifleri (esanlamlilar1) hakkinda Fahruddin Razi Tefsir-i
Kebir'inde otuza yakin kelimenin oldugunu ifade etmis ve bunlar1 agiklayarak ilimle
irtibatlarin1 ortaya koymaya calismistir. Bu lafizlar1 kisaca sayacak olursak bunlar;
idrak, suur, tasavvur, hifz, hatirlamak, zikr, marifet, fehm, fikh, akletmek, dirayet,
hikmet, ilme'l-yakin ayne'l-yakin hakka'l-yakin, zihin, fikir, hads (sezgi), zeka, fitnat,
hatir, vehn, zann, hayal, bedahet, evveliyyat, reviyye, kiyaset, tecriibe (hibre), re'y ve
firaset kelimeleridir.>!

Buraya kadar zikretmis oldugumuz ilim kelimesinin miiteradifi olan kelimelerin
de ayr1 ayri kesin tariflerini yapmak olduk¢a zordur. Ciinkii bir eserde ilim kelimesi igin
verilen tarif bagka bir eserde yakin kelimesi icin verilmistir. Zira bu kelimeler
birbirlerine yakin anlam &zellikleri tasimaktadirlar. Bir birleriyle anlam irtibatlarinin
oldugu gayet agiktir. Dolayisiyla bu kelimeleri birbirinden tam olarak ayirmak ve ayri
tariflerini yapmak son derece zordur. Zaman zaman bu kelimelerin birbirlerinin yerine

kullanildiklar1 da goriilmektedir.

30 Kutluer, a.g.e. s. 70.
31 Razi, Fahruddin, Tefsiri Kebir Mefatihu'l- Gayb, Akcag Yayinlari, Ank., 1988, c. Il, s. 319-327.



BIiRINCi BOLUM

1. FARKLI BiLiM DALLARINA GORE iLiM

1.1. Filozoflara Gore Ilim

1.1.1. Kadim Filozoflara Gére ilim

flk¢ag felsefesi dendiginde, dar anlamda Yunan felsefesi ile bu felsefeden ortaya
cikmis olan Hellenizm-Roma felsefesi anlasiimstir. Ilk¢ag, cok genis bir tarih donemine
verilen bir addir. Bu uzun zaman araliginda bircok medeniyetler kurulup varliklarini
devam ettirmislerdir. Biz bu donemdeki biitiin filozoflarin goriislerini ayrintilariyla
inceleyerek ilim konusu hakkindaki diisiince ve gorilislerini tesbit etmeye
calismayacagiz. Amacimiz bu donemde 6nemli goriilen filozoflarin konumuzla ilgili
goriislerine kisaca yer vermekitir.

Felsefenin temel problemlerinden biri olan "bilgi teorisi, ya da epistemolojisi
konusu ¢ok eskilerden beri felsefecilerin zihinlerini mesgul eden bir konudur. Bu bilgi
teorisi lizerinde birgok sey sdylenmis ve bunlar bir sekilde yaziya gecirilmistir. ilk¢ag
filozoflar1 tarafindan izédh edilmeye ¢alisilan bilgi teorisi yaklasik olarak 18. ylizyilin
sonlart ile 19. yiizyilin baslarinda ger¢ek manada bir sistem olarak ortaya ¢ikmustir.3?

Antikgag Yunan felsefesine genel olarak bakildiginda, felsefenin pekgok
konusunun agirlikli olarak bu asirlardaki zaman dilimlerinde ele alinarak incelendigi
goriiliir. Ancak bu disiplinlerin hangisine bakilirsa bakilsin hemen hepsinde varlik ve
bilgi felsefesinin bir dayanak olarak kullanildig: goriiliir. Felsefe tarihinde en ¢ok ele
alman konular igerisinde mevcut olan sorunlarin, bu iki disipline ait sorunlar oldugu
ortaya ¢ikar. Ornek verecek olursak, doga filozoflar1 ilk maddenin ne oldugunu sorup
buna yanit ararlarken amaglart bir yandan bu ilk maddenin ne oldugunu kavramak diger
yandan da bu kavrayistan yola ¢ikarak evrene ait en tiimel bilgiyi, yani "gozle goriilen
varliklarin meydana getirdigi c¢oklugun gerisinde gizli olan birligi, Qgoriiniisiin
arkasindaki gercekligi" elde etmek olmustur.®®

M.O. 5. yiizyilin ortalarinda, arkhe ve olus-degisme problemlerini iceren varlik
felsefesiyle hig¢ ilgilenmeyen, baslica konulari insan olan, insan iizerine ¢alisan

Sofistlerle karsilasiyoruz. Sofist sozciigliniin "bilen, bilgili kisi" anlamima geldigini

%2 Ozcan, a.g.e., s. 9.
33 Cevizci, Ahmet, Tlkcag Felsefesi Tarihi, Asa Kitabevi, Bursa, 2001, s. 3.
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goriiyoruz. Sofistler, bilgi anlayislarinda relativisttirler. Bunu, en iyi, Sofistler'in ilki ve
en biiyligli sayillan Protagoras'ta goriiriz. Protagoras, doga felsefesini tutmaz. O,
felsefenin baslica konusu olan kosmos problemi ile ugrasmay1 gereksiz bulur. Kisaca
Sofistler, varlik problemi ve buna iligskin diger alt problemleri incelememisler; bilgi
problemine iligkin "bilginin kaynagi", "dogru bilginin olgitii" gibi problemlerle
ilgilenmislerdir.

Bu felsefede Protagoras'in objektif olarak gecerli bir bilginin olmadigim
kanitlamaya c¢alistigr goriiliir. Onlar yalnizca duyularimiz araciligiyla ulagabildigimiz
gerceklikteki nesnelerle ve bunlarin bilgisiyle ilgilenirler. Protagoras i¢in duyu algis1 ve
bundan dogan san1 (doxa) biricik bilgimizdir. Bundan da su sonu¢ ¢ikmaktadir ki: Her
san1 dogrudur, hi¢c kimse yanlis bir sey diisiinemez, ya da Protagoras'in iin salmis sozii
ile ifide edersek: "Insan her seyin Olgiisiidiir, varolanlarm varliklarnin da,
varolmayanlarin var olmadiklarmin da." Iste bu anlayista "dogru" olacak, yani herkesin
dogru sayacagi bir yargiya varmanin imkani1 da yoktur. Dolayisiyla Sofistlerle beraber
Antikcag Yunan felsefesinin bagka 6nemli konularindan olan bilgi ve bilginin olanagi
problemi felsefe diinyasinda sistematik bigimde ele alinmaya baslanmis olur. Onlara
gore herkes icin dogru ya da gecerli bir bilgi yoktur. Onlara gore, bilginin goreliligi,
bilginin tek kisiyle sinirli olmast anlamina gelir. Biitiin bunlardan dolay1 hi¢ bir nesne
icin "bu sudur" denemez; ancak devamli degisen bagintilar1 igerisinde onun baska
nesnelere gore olmakta oldugu sdylenebilir.3*

Protagoras bu saviyla bilginin goreli oldugunu ileri stirmektedir. Protagoras'in
bilgiyi bu sekilde ele almasi, her yerde herkes i¢in dogru bilginin olamayacagi, bir kisi
i¢in dogru olan bir yarginin bir digeri i¢in yanlis olacagi kabullerine, yani bilginin goreli
oldugu sonucuna gotiirmektedir.

Sofistlerin 6nde gelenlerinden hatta kurucularindan olan bir bagka diisiiniir
Gorgias'tir. O da, doga felsefesine karsi ¢ikanlardandir. Macit Gokberk kitabinda onun
goriislerini s0yle izah etmektedir:

"Doga felsefesinin bir ana sorunu olan "asil gercegi", "varolam"
bilemeyecegimizi, su ii¢ sav ile kanitlamaya calisir:

1. Bir sey yoktur, ¢linkii olsaydi, bu ya olmus ya da 6ncesiz bir sey olurdu; bu

sey, ne varolandan, ne de varolmayandan olmus olabilir; dncesiz olamaz, yoksa sonsuz

3 Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitapevi, 8. Baski, Ist., 1996, s. 42-43; Ayrica bkz., Kranz,
Walter, Antik Felsefe. (Cev. Suat Baydur), Sosyal Yay., Ist., s.145.
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olurdu, sonsuz olan ise hi¢ bir yerde yok; ne kendisinde, ne baska bir seyde, ne de hig
bir yerde olabildigine gore bir sey yoktur.

2. Bir sey olsaydi da, bilemezdik, cilinkii varolanin bilgisi olsaydi, varolan
diisiiniilmiis olan olurdu, varolmayan da diisiiniilemezdi bile; o zaman da yanilma
olmazdi, birisi deniz ilizerinde arabalarla bir savas oldu dese bile, bdyle sagma bir sey
sOylese bile.

3. Bir sey varolsa ve onu bilseydik bile ona iliskin bilgiyi bir baskasina
bildiremezdik, ¢iinkii bildirme sézlerle olur, sdz ise varolandan baska bir seydir. Bir
baskasina bir renk tasarimini nasil bildirebiliriz? Ciinkii kulak renkleri isitmez, sesleri
isitir; birbirinden baska olan iki kiside ayni tasarim nasil olabilir? der."® Buradaki
savlardan ilki varliga, ikincisi bilgiye ve sonuncusu dile iligkindir. Gorgias’in ilk savi
varolanlar1 yadsimaya, ikinci savi bilginin olanaksizligina isaret etmektedir.

Sofistlere gore bilgi sadece teorik olarak meraki gidermek i¢in degildir; onlara
gore bilgi pratigin, yasamin emrindedir. Dolayisiyla bu anlayisla yapilacak baslica is,
bilgili, yararli insanlar yetistirmektir.>®

Ilk¢agin en biiyiik diisiiniirlerinden biri olan Sokrates, Sofistlerin bilginin
olanagimi yok sayan goriiglerine karsi1 ¢ikarak, kisiden kisiye degismeyen, her yerde ve
herkes i¢in dogru olan bilgilerin olanakli oldugunu gostermeye c¢alismistir. Sofistler
relativist 1idiler; onlara gore tliimel olarak gecerliligi olan, yani herkesin kabul
edebilecegi ne bir dogru, ne de bir Sl¢li vardir. Sokrates ise, tam tersine, lizerinde
durulup distniildiigiinde, herkesin benimseyecegi bir dogruyu bulmanin miimkiin
olabilecegine inanir.%’

Bu dénemin 6nemli diisiiniirlerinden biri de Platon' dur. Platon bir problem
diistiniiriidiir, hayati boyunca bir¢ok problemlerle didismis ve onlar hakkinda disiiniip
yazmistir. Platon, goriilenlerin bilgisi ve diistiniilenlerin bilgisi diye iki ¢esit bilgiden
s0z etmistir. Platon, Ogrenmek, eskiden bilinmis bir seyi yeniden hatirlamaktan,
animsamaktan bagka bir sey degildir demektedir. Bu anlayist ile, Platon, felsefenin iki
ana gorlislinii de elde etmis oluyordu ki o da: Ruhta bilingsiz bir halde bulunan dogustan
tasavvurlarin oldugu goriisii, bir de dogru sani ile bilgi arasindaki karsitlik. Dogru sani

sallantil1 ve stireksizdir, bilgi ise bir temele, bir nedene baglanmakla saglam ve siirekli

35 Gokberk, a.g.e., s. 43-44.
36 Gokberk, a.g.e., s. 43-44.
37 Gokberk, a.g.e., s. 47.



13

olur. Burada Platon felsefesinin bilgi anlayisindan dogan ana metafizik diisiincesinin,
iki diinyanin ayirt edilmesine dayandigini gérmekteyiz. Bu diinyalardan biri, varolan1 ve
hi¢ olus halinde olmayani, 6teki ise hep olus halinde olup da hi¢bir zaman varolmayani
kapsamaktadir. Bunlardan birincisi akil bilgisinin, digeri ise dogru saninin konusudur.*

Kendisinden Onceki gelismeleri bir araya toplayip bunu daha da ileri gotiirmiis
olan Aristoteles felsefesi, ¢aginin biitiin bilgisini i¢ine alan ve kucaklayan bir sistemdir.
Aristoteles' e gore, her obje icin, onun genel Oziinii gosteren bir 6z-kavrami vardir.
Bilimsel bilgi de bir objenin niteliklerini ve durumunu, onun 6z-kavramindan ¢ikarmaya
calisir. Bu 6z-kavrami, ayni zamanda, varolanin eylemini, degismesini, niteliklerinin
olusma ve gelismesini belirleyen nedendir. Gergek bilimsel bilgi, bir seyi yalniz
gosteren degil, bunun neden'ini, nigin'ini de bildiren, yani bilinecegi "neden"i ile bilen
bilgidir. Aristoteles de Sokrates gibi dogru bilgiye kavramla varilir diisiincesindedir.
Ona gore, bir 6nerme dogru ya da yanlistir, dolayisiyla bilgi ancak énermelerle kurulur.
Bir énermede hep iki sey vardir.®

Kadim filozoflarin konumuzla ilgili goriislerini uzun uzun ele alma imkanimiz
olmadigindan bu kadar ile iktifd ediyoruz. Ilk¢ag filozoflarma genel olarak
baktigimizda Sokrates'ten 6nceki filozoflarin varlik problemiyle ilgilendiklerini ve daha
cok varligin ve evrenin 6zii konularinda caligmalar yaparak yogunlastiklarini

gormekteyiz.

1.1.2. Orta ve Yakin Cag Filozoflarina Gore ilim

Ortacag felsefesi, Antik Felsefenin belli bir acgidan siirlip gitmesi diye
anlagilabilir. Bu felsefeye, Hiristiyanlastirilmis Antik Felsefe de diyebiliriz. Ortagag
felsefesi, benimsedigi ve kendine gore bicimlendirdigi felsefesini dini konulari igerisine
alan baz1 kavramlar iizerine temellendirdiginden, bilim temelli pozitivistik diigiince, bu
donemi karanlik ¢ag olarak adlandirmis ve genel olarak olmus-bitmis diye saymistir. Bu
felsefeye gore, kilisenin benimsedigi antik filozoflar ile kilise disiiniirleri dogruyu
bulmuslardir ve artik yapilacak sey, bunun surasinda burasinda diizeltmeler yapip
tutarsizliklar1 gidermekten ibarettir demislerdir. Yani buradan da anlasilacagi gibi

ortacagin duragan -statik- bir felsefe anlayis1 vardir.*°

38 Gokberk, a.g.e., s. 62-63.
39 Gokberk, a.g.e., s. 78-80.
40 Gokberk, a.g.e., s. 146-149.
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Ortagag filozoflar1 igerisinde bilgi gorlisiiyle one ¢ikan Augustinus'tur.
Augustinus'a gore bir dogru vardir ve bunun elde edilebileceginden siiphe etmemek
gerekir. Bu yiizden de, kesin bir dogrudan yoksun olan siipheci bir kisi onulmaz tarif
edilmez bir mutsuzluk i¢indedir. Ona gore, bir "dogru" da, "dogru olan bir bilgi" de
vardir. Her bilgi Augustinus'a gore, kesinligi ile ruha dirlik ve esenlik veren dogruyu
aramadir aslinda. Bu dirlik ve esenlik de ancak insanin kendini tanriya tam olarak
vermesiyle elde edilebilir. Tanrida huzura kavusuncaya kadar gonliimiiz tedirgindir.
Insan dogruyu kendi ruhunda ve kutsal kitapta arayabilir; bu iki kaynagin disinda dogru
bilgiyi bulamaz. insan dogru bilgiyi sadece bu iki kaynaktan elde edebilir.**

Batili ilim adamlarina gore ilimden maksat olaylar tahlil ederek aciklamaktir.
Yani onlar sadece gozleriyle gordiikleri ve kulaklariyla isittikleri seylere inanirlar. Buna
da pozitivizm denir. Halbuki bugiin bilinmektedir ki goriilen her sey mutlak dogru
degildir. Gergekte ne renk vardir ne 1s1k. Doga da mevcut olan biitiin bunlar, sicak ve
soguk bile kisinin yaratilisina gore hissedilir. Diinya sadece hareketten ibarettir.
Etrafimiz gozle goriilmeyen 1sinlar ve su buhari ile doludur.

"Islam Ortagagi’'nda Bilgi Kavram1" isimli eserinde Franz Rosenthal bilginin
vahiy, nur ve edep kavramlari ¢ergevesinde nasil farkli ve zengin anlamlar kazandigin
ve boylece Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Felsefe gibi akli ve nakli disiplinlerin gelistigini
gostermeye calismistir. Grekge "philosophy" terimine karsilik "hikmet” kavraminin
kullanildigina isaret eden miiellif, ilim ve hikmet kavramlarinin iligskisine genis yer
verir. Rosenthal’in ifade ettigine gore ilim ve ondan tiireyen kelimeler Kur'an-1
Kerim'de merkezi bir konumda olup sik¢a kullanilmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber
bilgiye biiyiik 6nem vernekteydi. Rosenthal Islam diinyasinda ilmi gelismeye bunlarin
biiyiik tesvik sebebi oldugunu belirtmektedir.*?

Ronesans felsefesine baktigimizda ana egilimin, kendini her tiirlii bagliliktan
styirarak, sadece kendine dayanmak ve kendini arayip bulmak oldugunu goriiriiz.
Ortacag felsefesinin ana rengi dini olmasiyd:r yani kilisenin 6gretilerini desteklemekten
ibaretti. Ronesans felsefesinin ana egilimi ise, kendini her tiirlii baghliktan siyirmak,
kendini biitiin tarihi otoritelerden bagimsiz kilmak ve kendini arayip bulmaktir. Bunun
icin de onlar diinya ve hayat iizerindeki goriislerine yalniz deneyin ve aklin sagladigi

dogrularla bi¢gim vermeye calisirlar. Ortacagda filozoflar daha ¢ok din adamlariydi.

41 Gokberk, a.g.e., s. 154.
2 Yakit, Ismail, Islam'da Bilim Tarihi, Tugra Matbasi, Isparta, 2002, s. 52.
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Onlar, dogrunun zaten mevcut bulunmus olduguna inandiklar1 igin yeniyi
aramamislardir. Ronesans felsefesi ise, antikg¢ag felsefesi gibi, insan ve evrene iliskin
biitiin sorunlar1 ele almis, bu sorunlar1 ¢6zmek igin de her tiirlii yolu denemislerdir. Bu
dénemde varligini hissettiren akim, donemin artan 6zgiirliik ve esitlik ihtiyaci sebebiyle
hiimanizm olmustur. Zira ortagag insaninin belirmis bir kisiligi yoktur, o Tanrinin
etrafinda donen bir kiiltiir sistemi icerisinde belli bir gérevi olan organ gibidir. Ancak
Ronesans ile insan evrensel bir organizmanin i¢inde benliginin biitiin renklerini ortaya
¢ikarma imkani bulmustur. Bu donemdeki felsefede, insan merkezli bir anlayis one
cikmistir. Kisaca bu Ronesans, eskinin ¢6ziiliip yeninin olusmaga basladigi bir gegit
donemidir, Avrupa kiiltiir gevresinin iki énemli ¢ag1 arasinda adeta bir kopriidiir.*3

Ronesans donemindeki felsefesinin  Oncelikli olarak ¢alismalar1 bilimsel
gelismelerle ilgili olmustur. Bu dénemde bilgi konusundaki diisiinceleriyle 6ne ¢ikan
diisiiniir ise Bacon'dur. Bacon'u modern deney bilgisinin kurucusu sayanlar olmustur.
Bilmek, egemen olmaktir diisiincesi onun ana gorlisidir. Bacon'un felsefesi,
insanoglunu ig¢inde yasadigi dogaya hakim kilacak giiciin bilgi oldugu anlayigina
dayanir. Ona gdre bilimin amaci, bilimin kendisini yenilemesindeki anlam hep insanin
egemen olmasidir. Insan dogaya egemen olcaksa bunu ancak bilgisiyle saglayabilir.
Dogaya egemen olmak, ancak ona boyun egmekle, yani once yasalarini 6grenmekle
olabilir. Bu dénemin 6nemli diisiiniirlerinden biri olan Bacon, bilginin bir gii¢ oldugu
anlayigini ortaya cikararak bunu savunan bir kisidir. Ona gore, insan zihni bu bilgiye
sahip olmaya giic yetirebilir.**

17. yiizy1l felsefesi, felsefede durulma donemidir. Bu donem, Roénesan'sin elde
ettigi kazanglari derleyip diizenleyen, bunlara dayanarak birligi olan bir diinya goriisiine
varmay1 deneyen bir yiizyildir. 17. yiizy1l felsefesindeki bu birlik ile kapaliligt meydana
getiren etken, ortagagda oldugu gibi, din olmayip, bu felsefenin kendisine matematik ve
fizigi bilgi 6rnegi olarak segmesindendir. Bu donemin belirgin 6zelligi rasyonalizmdir.
Rasyonalizm, akil adin1 verdigimiz, kendisinde tiimel olarak gecen kavramlar, bilgiler
ve kurallarin bulundugu kabul edilen yetimizi, gercegi bilmek ve agiklamak organi
olarak kullanmanm adidir. Bu donemde doganin dilinin matematiksel olarak

aciklanabilecegi diisiincesi hakimdir. Bu ¢agin felsefesi, yalniz doganin degil, felsefenin

“Detayli bilgi icin bkz., Gokberk, a.g.e., s. 180-185; Calik, D.ve Cinar, O. P., Gecmisten Giiniimiize
Bilgi Yaklagimlari ve Bilgi Toplumu (http://www.academia.edu/4937483, 18 Haziran 2015).

4 Denkel, Arda, Diisiinceler ve Gerekgeler Felsefe Yazilar1 1, Gogebe Yaymlari, Ist., 1997, s. 62;
Ayrica bkz., Gokberk, a.g.e., s. 241-242.



16

konular1 arasinda yer alan Tanri, ruh, iyi ve dogru kavramlarinin da salt akilla bilinecegi
diisiincesindedir.*

Yenigag felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen ve ayni zamanda bu dénemin
babas1 konumunda olan Descartes'dir. O yenicag felsefesinin ilk biiyiik sistemcisidir.
Descartes, bilgiyi aramaya, kendisinden artik hi¢ siiphe edilemeyen o apagik bilgiyi
nerede bulmali? Gergek iginde acik ve segik olarak bilinmis bir nesne bulabilirmiyiz?
diye sorarak baslar. Aradigi saglam noktayi bulmak i¢in siiphe ile ise baslar. Ancak
onun siiphesi bir yontem siiphesidir, metodik bir sliphedir. Yani dogru bilgiye varmada
kullanilan bir yoldur. Bilgiye ulagabilmek icin biitiin 6nermeleri mantiktan gecirmek ve
stipheyi ortadan kaldirmak gerektiginin yani sira duyu bilgisinin de yaniltict oldugunu
sOylemektedir. Bunu sdyle 6rneklendirmektedir: Riiyalarimda sunlar1 sunlar1 yaptigimi,
degisik yerlere gidip geldigimi vs. goriirlim. Ama uyaninca da hi¢ bir sey yapmamas, hig
bir yere gitmemis oldugumu, uslu uslu yatakta yattigimi anlarim. Benim su anda da bir
riya gormedigimi, hatta biitiin hayatimin bir riiyadan ibaret olmadigini bana kim
sOyleyebilir? Apagik bilgiyi aramaya siiphe ile baslayan Descartes, siiphe edilemeyecek
son noktaya geldiginde dogruya ulasacaktir. Bu dogru ise “diisiince” dir. Boylece
Descartes, iinlii onermesine ulagsmis olur ki o da: "Diisliniiyorum, Oyleyse varim"
onermesidir. Bununla birlikte Descartes'in  "diisiinme" derken bugiin bizim "biling"
dedigimizi anladiginm1 da sdylemeliyiz ki, onun uzun bir siiphe yolundan dolasarak
vardig1 seyin ne oldugu daha iyi anlagilmis olsun.*®

18. yiizy1l da var olan felsefeye "Aydinlanma Felsefesi", bu felsefenin iginde yer
aldigi tarih donemine "Aydinlanma Cagi" adinin verildigini gormekteyiz. Buradaki
aydinlanma ne demek, kim aydinlatilacak, aydinlatilmak istenen nedir ve ni¢in bu ad
verilmistir diye baktigimizda déonemin 6nemli filozoflarindan Kant'in klasiklesmis su
tanimi sorumuza cevap olmaktadir. "Aydinlanma, insanin kendi sugu ile diismiis oldugu
bir ergin durumundan kurtulup, aklin1 kendisinin kullanmaga baslamasidir." Kant'a gére
insan bu duruma aklin kendisi yiizinden degil de, onu gerektigi sekilde kullanmamasi
yiizinden diigsmistiir. Aydinlanma ¢agi, insanin diistinme ve degerlendirmede din ve
geleneklere bagli kalmaktan kurtularak davramiglarini kendi akliyla aydinlatmaya

basladig1 yani insan ve aklin 6n planda tutuldugu bir dénem olmustur.*’

4 Gokberk, a.g.e., s. 249-251.
4 Gokberk, a.g.e., s. 262-263.
47 Gokberk, a.g.e., s. 325-327.
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Avrupa'daki aydinlanmay1 baglatan ve bir anlamda 18. ylizyil aydinlanmasinin
gercek kurucusu John Locke olmustur. O, eylemlerimizi akla gore diizenlemek
anlayisini en genis Ol¢lide yayan ilk diisiiniirdiir. Ona gore, birey 6zgiir olmalidir; akil
hayatin klavuzu yapilmalidir; kiiltiiriin her alaninda (bilimde, sanatta, dinde, devlette)
gelenek ve otoritenin her tiirliisinden kurtulmalidir. Bilgi teorisini, bilgi iizerindeki
arastirmalar1 baslibasina bir felsefe dali olarak ilk defa gelistiren Locke olmustur. Her
tiirlii metafizik savi bir yana birakip dogrudan dogruya bilginin yapisini ele alan ilk
odur. Locke, insanlardaki kimi diisiincelerin dogustan oldugu goriisiindedir.*®

Aydinlanma Cagi felsefesinin onde gelen filozoflarindan biri olan Kant,
kendisinden Once yapilmis olan bilgi hakkindaki diisiinceleri elestirel bir bicimde
inceleyerek yeni bir bilgi anlayis1 meydana getirmistir. Kant, aydinlanma felsefesinin
sorunlarin1 ele alarak incelemelerde bulunan bir filozoftur. Ancak o, sorunlari
inceleyerek sonuna kadar gétiiriip birakmamis, nihayetinde de bu diisiinceyi agmustir.
Kendinden o6nceki diigiiniirlerin bilgi anlayislarni birlestirerek yeni bir bilgi kurami
olusturmustur. Rasyonalist bir diisiiniir olan Kant, sadece doga olaylarin1 degil, manevi
olaylar1 da akilda yerlesik olarak var olan ilkeler ile agiklamaya girigsmistir. O, duyu
bilgisinin de salt geleri oldugunu ileri siirer. iste bu anlayis, felsefe tarihi icin
tamamiyla yeni bir bilgidir. Kant'mm ana diisiincesinin su oldugunu goriiyoruz: Bilgide
kesinlik, ancak salt deney bilgisinin disina c¢ikip bu gibi sentetik a priori yargilari
kullanmaga hakkimiz olan yerde olabilir.*°

18. asirda Kant, bilimi soyle tarif ediyordu: "Bilimin ham materyali bilim
adaminin yaptig1 bir seri tecriibeler, gozlemler ve dlgiimlerden ibarettir. Bilim adaminin
vazifesi, bu tecriibeler arasindaki iliskiler desenini bulmaktir. Bilim genellikle iligkiler
desenini genigleterek biiyiir. Eger desen uzatilamazsa, kemiklesir ve yerini baska birine
birakir. Bilimin akilcilif1 burada yatar. Ilmi kanunlar hadiselerin formiille ifide edilmis
sekli olup onlar1 kontrol etmez. Aksi takdirde o tabiat kanununu ifade ettigimiz formiil
veya denklem is gdérmedigi veya smirlar asildign zaman onlar1 degistiremezdik. Ilmi
kanunlar tecriibeleri manali sekilde organize etme vasitast olup tarif ettigi desen,
kavramlar etrafinda insa edilmis desendir. Bizim zihinlerimizdeki hari¢, gercekte elle
tutulur bir ¢ekim kuvveti formiilii yoktur. Sadece yaraticinin sebeplerle perdelenmis

fiillleri vardir. Bilimde ©nemli olan, giderek biiyliyen kavram semalarina sahip

4 Gokberk, a.g.e., s. 330-331.
49 Bu konuda genis bilgi igin bkz., Gékberk, a.g.e., s. 391-400.
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olmasidir." Dini diisiince ve bilgiler, 6teki alanlarda elde edilen diisiince ve bilgilerle
stirekli temas halindedir. Allah’in varligina inanma, temelde bir bilgi meselesidir.
"Inanca yer bulmak igin bilgiyi inkar ettim" diyen Kant’m iman ile ilim arasina
koydugu ugurumu savunmak hig¢ de kolay degildir.>

Yakm Cag 19. yiizyil felsefesi, Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi gibi ¢ag
derinden etkileyen onemli kimi olaylarin etkisi altinda kalarak bi¢imlenmistir. 19.
yiizyilda bu gelismelere bagl olarak olusan yeni toplumsal yapi, pek ¢ok farkli felsefi
akimin da dogmasina sebep olmustur. 19. Yiizyildaki toplumsal degisimler, daha fazla
esitlik istegi ve bireyi daha on planda tutan anlayls bu donem felsefesinin de
temellenmesine katkida bulunmustur. Bu donemin bilim anlayis1 ise daha ¢ok olgulara
yoneliktir.

19. yiizy1l felsefesiyle ilgili iki onemli akimdan bahsedilebilir. Bunlardan
birincisi, idealist felsefe digeri ise positivist felsefedir. Fransiz Felsefesinin 6nde gelen
meshur diisiiniirlerinden biri olan olguculugun ve sosyoloji biliminin kurucusu da kabul
edilen 6nemli bir filozof Auguste Comte'dir. O, siyasetten ekonomiye kadar toplumda
var olan seylerin hepsinin isleyisinin bilimsel yontemle c¢oziimlenebilecegini
Oongormistiir. Bununla beraber insanin kiiltiir hayat1 iizerine bilim kurmak isi Auguste
Comte'nin baglica isi olmustur. Auguste Comte'un positivizminin ana diisiincesi soyle
Ozetlenebilir: Ancak fenomenleri bilebiliriz, fenomenler konusundaki bilgimiz de
mutlak degil, sadece relatiftir. Biitlin bilimsel bilginin anlami da, fenomenlerin
yasalarint Ogrenerek, sonra bunlarin yardimiyla gelecek fenomenleri Onceden
bildirebilmektir. Yani "bilmek, énceden gorebilmek icindir.">*

Felsefeciler bilgilerimizi {i¢ kisma ayirmslardir. Bu kisimlar kisaca su sekilde
tarif edilebilir:

1) Adi bilgi: Kiginin giinliik hayatta tecriibesi sonucu elde ettigi diizensiz ve
sistemsiz olan bayagi bilgidir.

2) 1Imi bilgi: Belirli bir konuyla ilgili belli metodlar sonucu kazanilan ve olaylar
arasinda aciklamalarda bulunarak onlar1 konulara baglayan bilgiye denmektedir.

3) Felsefi bilgi: Ilmi bilgilerden yararlanarak ilimlerde miisterek kurallar arayan

bilgi olup, bilimlerinde kendi alanini asarak metafizik konulara yonelebilen bilgidir.

% Aydin, M. Sait, Din Felsefesi, Izmir Ilahiyat Vakfi Yay., Izmir, 2001, s. 22; Ayrica bkz., Gokberk,
a.g.e. s. 398-399.
51 Gokberk, a.g.e., s. 464-468.
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Tamamiyla birlesmis yiiksek bilgi olan bu bilgi, ayn1 zamanda metafizik bilgi adini
almaktadir.>?

Buraya kadarki boliimden anliyoruz ki ilkcagdan giiniimilize kadar felsefeciler
arasinda ortak genel geger bir ilim (bilgi) tamimi ve tarifi yapilamamustir. Bati
felsefelerinde ilim, bir birinden ¢ok farkli sekillerde izah edilmistir. Herkes bulundugu
donemin sartlar1 muvacehesinde kendi tesbit ve degerlendirmelerine gore tanimlamalar
yapmistir. Mevzuyu bati felsefelerinin tarihi seyri igerisinde ele aldigimizda Akilcilik
(Rasyonalizm) ile baslayip, Deneycilik'e (Amprizm) oradan Sezgicilik'e varan ve
oradan da Tecriibecilik'e (Pozitivizm) uzanan bir terakki vardir. Diin bu sekilde baslayip
bugiin buraya varan, yarin da nereye varacagi belli olmayan bir bilgi anlayisi
bulunmaktadir. Felsefecilerin bilim tanimlar1 daha ziyade akla ve deneye dayanan

tanimlamalardir.

1.1.3. islam Filozoflarina Gére ilim

Filozoflar, antik ¢agdan bu yana bilgi konusuyla mesgul olmuslar fakat belli bir
doneme kadar bilginin tam tanimin1 yapmadan, sadece bilgi ve bilgi kaynaklariyla ilgili
aciklamalarda bulunmuslardir. Mesela M.O. VL. yiizilda ilk bigi problemini ele alan
Parmenides, rasyonalist bir filozof olmasi nedeniyle bilginin salt diisiinmeyle elde
edilebilecegini sdylemis,>® fakat bilginin tam tanmimmi yapmamistir. Daha sonraki
Helenizm ve Roma felsefesi donemlerinde filozoflarin bilgi meselesini sistemlestirme
yolunda hayli mesafe kat etmelerine karsin, o dénemlerde de bilginin tam tanimina
rastlanmamaktadir.>*

Daha sonralar1 basta Islam filozoflar1 olmak iizere ihvanii's-Safa'nin da ilmi
tanimladiklar1 goriiliir.

Islam filozoflarindan Kindi (796-866), ilmi, "esyanin, hakikatleriyle
kavranmas1" seklinde tarif etmektedir.>® Farabi (871-950)'ye gore ise bilgi, mevcudiyeti
ve siirekliligi insanin fiillerine bagl olmayan varliklarin varlig: ile ilgili olarak akilda

kesin hiikmiin meydana gelmesidir.>®

52 Yiiksel, Emrullah, Amidi de Bilgi Teorisi, Isaret Yay., Ist., 1991, s. 84.

% Gokberk, a.g.e., s. 29.

5 Tungbilek, H.Hiiseyin, Islam Diisiincesinde Allah'in ilmi, Kaynak Yay., ist., 2003, s. 12.

5 Kindi, Eba Yusuf Ya'k(ib b. Ishak, Risaletii'l-Kindi fi Hudddi'l-Esya ve Rus@imiha (Resailii’l-Kindi
Felsefiyye i¢inde), Kahire, 1950, c. I, s. 169.

% \/ural, Mehmet, Islam Felsefesi Sozliigii, Elis Yay., Ank., 2003, s. 68.
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Ihvanii's-Safa ise bilgiyi, "bilenin zihninde bilinenin formunun olusmasidir"
bigiminde tanimlar. Bilginin ziddinin cehl oldugunu belirten Ihvanii's-Safi, bunun,
zikredilen formun zihinde olusmamasi anlamina geldigini ifade eder.>’

Alaiiddin Ali b. Muhammed et-Tasi (887/1482), filozoflarin ilmin hakikatiyla
ilgili cok seyden bahsettiklerini ve biiyiik ayriliklara diistiiklerini belirttikten sonra Ibn
Sind'nin dahi bilginin hakikatinin ne oldugu hususunda acik bir tanim yapamadigini ve
birbirinden farkli izdh ve degerlendirmelerde bulundugunu ifade eder. Bu hususu ise
filozoflarin goriislerinin saglam bir temele oturmadigina bilakis zanna ve tahmine
dayandigima delil gosterir.®

Tahanevi (1158/1745) de filozoflarin yaptigi su tanimi nakleder: "kesinlik ifade
etsin veya etmesin bir kavram ya da énermenin algilanmasidir."

Isfahani ise sdyle tanimlar: "[lim bir seyi gercegiyle, oldugu sekilde mahiyetinin
keyfiyetini idrak etmektir." Bir seyi hakikati ile bilmek iki sekilde olur; birincisi bir
seyin kendisini idrik etmektir. ikincisi kendisinde mevcut bulunan dzelliklerle bir sey
hakkinda hiikiim vermek ya da kendisinde bulunmayan hususlarin onda bulunmadigina
hiikmetmektir.%

Seyyid Serif Ciircani; diisiincenin gercege tam uygun olmasi seklinde tarif
etmektedir. Hayata yansimasmnin altin1 ¢izerken bilme hadisesinin yoneldigi konuyla
bire bir uygunluk iginde olmasini da zorunlu gérmektedir. Ciircani'nin aktardigina gére
filozoflar bilgiyi, "bir seyin siretinin akilda hasil olmasi" seklinde ifade etmislerdir.
Akleden — 6zne- ile akleden- nesne- arasinda 6zel iliski seklinde de tarif etmektedir.5!

Cagdas felsefede bilgi, "insan zihninin esya ve hadiselere yonelik kavrama
faaliyetinin iiriini" olarak tanimlanir.®? Filozof Riza Tevfik de "bilgi, bilen ile bilinen
arasinda gergeklesen bir iliskidir" taniminin muteber ve dogru bir tanim oldugunu ifade
ettikten sonra "binaenaleyh bilgi iliskiden ibarettir diye hiikkmediliyor ve hakikaten
bugiin her feylesof teslim ederki, bilgi iligskinin ta kendisidir" demek suretiyle bu

sonuncu tanimi benimser.%?

57 Thvanii's-Safa, Resail, Beyrut, 1957, c. I, s. 262-399; c. IlI, s. 385.

%8 Tisi, Alaiiddin Ali b. Muhammed, Tehafiitii'l- Felasife, Beyrut, 1990, s. 226-227.

% Tahanevi, Kessafu Istlahati'l-Funiin, Beyrut, trs., .11, s. 1055.

% {sfahani, Ragib, a.g.e., s. 343.

81 Ciircani, Ali Tbn Muhammed Serif, "a.l.m.", Tarifat, Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1985, s. 161,
62 Heyet, Yeni Bir Bakis Acisiyla ilim ve Din, Kaynak Kitaplig, Ist., 1998, c. I, s. 94.

83Tevfik, Riza, Felsefe Dersleri, Ubl Yay., Ist., 2002, s. 417.
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1.2. Kelameilara Gére ilim

[lim kavraminin tarifi hususunda en fazla caba sarfedenler Kelam alimleridir.
Zira onlarm sistemlerinin temelini, bilgi edinmenin imkan1 ve belirli vasitalarla elde
edilen bu bilginin gegerliligi olusturmaktadir. Onlar inanglarin1 kendi tesbit ettikleri ilim
yollar ile elde etmis olduklar1 verilere dayanarak aklilestirme gayesini takip ediyorlardi.
Zira Kelam alimi, bir inancin savunucusu durumundadir. Inandig1 esaslari ispat ve
miidafaa etmek i¢in kullanacagi aletin saglamligi birinci derece de onemlidir. Bundan
dolay1 bu kelimenin bir keldmei igin ifade ettigi anlam bir hayli 5Snemlidir. Oncelikle su
noktayr vurgulamamaiz gerekiyor ki; keladm tarihi boyunca miisliiman diisiiniirlerin,
yaklasik olarak da olsa herkes tarafindan kabul edilen ve genel geger olan bir ilim
tarifine ulasmalar1 miimkiin olmamistir. Ancak en azindan hemen hemen biitiin
kelamcilarin bilgi teorisinde dogmatik olduklarini sdyleyebiliriz.%*

Bilginin gercegi ifade ettigi konusunda hem fikir olan Kelamcilar, buna ragmen
ilmin tarifinde anlasamamislar, her mezhep mensubu ve hatta bazen bir mezhebi
benimseyen farkli alimler degisik ilim tanimlari ortaya koymuslardir. Bir kisim
Kelamcilara gore ilim bedihi olarak bilinen seylerden olup manasi gayet aciktir.% Bir
seyi tanimlayabilmek icin ondan daha acik ve daha basit anlasilabilir terimler
gerekmektedir. Halbuki ilim kelimesinden daha agik ve kolay anlasilabilecek baska bir
kavram yoktur. Bu nedenle ilim terimi apagik terimlerden olup tanimi yoktur,
yapilamaz.5®

Seyyid Serif ise bilginin taniminin yapilamazligin1 kabul etmemektedir. Ciinkii
"insanin kendi varligin1 zorunlu olarak bilmesi" bilginin de zorunlu olarak bilinmesini
gerektirmemektedir. Zira, insan sadece kendi varligini bilmez ayn1 zamanda bir bilgiye
sahip oldugunu da bilir. Su halde sahip oldugu bu bilginin nazari olmasi ve
tanimlanabilir olmas1 gerekir ki, cogu kelamcilarinda kabul ettigi budur.®’

[lmin tanimlanamayacagmm kabul eden Fahreddin er-Razi, ilmin ya bir tasavvur
ya da tasdikten ibaret oldugunu sdylemektedir. Ona gore;

a- Ilim, ya hakkinda miisbet ya da menfi bir hiikiim vermeksizin bir mahiyetin
idrakinden ibaret olan bir tasavvurdur. Ornegin: Insan gibi. Burada insam bir varlik

olarak idrak etmemde herhangi bir miisbet veya menfi hiikiim mevcut degildir.

64 Keskin, Halife, islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay., 1997, Ist., s. 25.
85 Keskin, a.g.e., s. 25.

% Keskin, a.g.e., s. 25.

67 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu'l-Mevakif, Dersaadet, 1257, s. 25.
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b- Ya da daha once idrak edilmis bir mahiyet hakkinda miisbet veya menfi bir
hiikiimden (tasdik) ibarettir. Ornegin "insan uzundur" ya da "uzun degildir" gibi,
varligin1 daha once idrak ettigim bir sey hakkinda bir hiikiim ortaya koymak. Bu hiikiim
de ya miisbet veya menfi olur.®®

Burada sunu da ifade etmekte fayda vardir ki, Matiiridi, eserine baslarken bilgi
konusuyla baslayan ve bunu da adeta bir gelenek haline getiren biiyiikk bir kelamc1 ve
din alimidir. Matiiridi, sistemi iginde genel bilgiye de, dini ve ahlaki bilgiye de yer
vermis birisidir. Giiniimiize kadar ulasan kelami eserler arasinda, "bilgi"yi bir teori
olarak ele alan ve bilgiyle ilgili bir girisle baslayan en eski eser Matiiridi (6.333/944)'nin
Kitabu't-Tevhid adli eseridir. Bu eserin ilk dort sayfasiin dini bilgiye, bunu takip eden
dort sayfasinin ise genel bilgiye ayrildigi ayrica eserde bilgiyle ilgili konularin gesitli
yerlere serpistirilmis halde yer aldigi goriilmektedir. Ancak biitiin bunlar, Islim'da
"bilgi"yi bir teori olarak isleyen ilk kelamcinin Matiiridi oldugunu gostermez. Ciinki
Mezhepler Tarihi ve Kelam'la ilgili gesitli eserlerde, parca parga da olsa, Matiiridi'den
once bilgi lizerinde durulduguna dair deliller bulunmaktadir. Ca'd b. Dirhem, Cahiz,
Bisr b. Mu'temir ve Es'ari'nin konuyla ilgili goriisleri buna bir 6rnek olarak
gosterilebilir.®®

Ancak bununla beraber imam Matiiridi, bilginin ne oldugunu, bilgiyi elde
etmenin miimkiin olup olmadigini, onun degerini ve bilgi edinme metodlarini; bilginin
nasil olustugu ve dini bilginin mahiyetinin ne oldugu gibi 6nemli konular1 ele alip
tartisan ve Isldim diisiincesinde kendine ait 6zel bilgi kurami olusturan ilk kisidir.
Nitekim Matiiridi, eserlerini kendi olusturdugu bu bilgi kuramini esas alarak meydana
getirmistir. Matiiridi'ye gore bilgi kaynaklari; 1) Duyular (‘a'yan), 2) Haber ve 3)
Akildan olusmaktadir.™

Bu arada Nireddin es-Sablni'nin ilmi, kadim ve hadis olmak iizere iki kisma
ayrrdigini  gérmekteyiz. Kadim ilim, Allah'in zati ile beraber bulunan ilimdir ki
yaratilmis olanin bilgisine benzemez. Hadis ilim ise zarlri ve iktisabi kisimlaria ayrilir.
Zar(ri ilim, Allah Teéala'nin "bilen"in nefsinde -kendisinin irdde ve gayreti olmaksizin-
meydana getirdigi bilgidir. Mesela kisinin kendi varligin1 ve aglik, susuzluk, haz, elem

gibi degisik hallerini hissedip kesin bir sekilde bilmesi gibi. Bilginin bu nev'i biitiin

8 Razi, Fahruddin, Meélimu Usili'd-Din, Darii'l-Fikri'l-Liibnani, Beyrut, 1992, s. 19.

89 Ozcan, a.g.e., s. 9, 24, 25.

0 Matiiridi, Eb Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmid, Kitabu't-Tevhid, (thk.Fethullah
Huleyf), Mektebetu'l-islamiyye, Ist., 1970, s. 7.
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canli yaratiklarda mevcuttur. iktisabi ilim de Allah'in sebeplerine tevessiil eden kulun
kendi gayret ve irddesi yoluyla onda meydana getirdigi bilgidir. Insanlar icin bilgi
edinmenin (esbab-1 ilim) {igtiir. Bunlar: Saglam duyular, dogru haber ve aklin
tefekkiiriidiir. "

haber konusunu biraz agmakta fayda goriiyoruz.

1. Duyular: (‘a'yan) Matiiridi, 'a'yani, bes duyuyu da i¢ine alacak sekilde hem
insanin i¢ duyu ve i¢ gozlemini ve hem de hayvanlarin duyu ve i¢gtidiilerini ifaide etmek
tizere kullanirken, buna karsilik havassi ise o, daha ¢ok bes duyuyu ifade etmek igin
kullanmaktadir.

2. Haberler: Matiiridi'ye gore haberler; a) Vahiy, b) Haber-i Rasil ve c¢) Genel
haberler olmak iizere iice ayrilir. Esasen ona gore haberin, Allah ve insanlar olmak
tizere iki kaynagi vardir. Buna gore, kaynagi bizzat Allah olan bir haber, Allah'tan
Peygamber'e ulasirken adina vahiy, Peygamber'den bize intikal ederken ise adina haber-
i rastl denir. Kaynagi insan olan haber ise, insanlardan kaynaklanan haberlerdir ve bu
haberler bize gesitli sekillerde ulasirlar.” Buradan da anlasilacag: iizere, kaynagi bizzat
Allah olan haber, yani vahiy, esasen ilahi kitaplar1 icermektedir. Iste bu haberler, yani
Hz. Peygamber'in (bu arada diger peygamberlerin) Allah’tan getirmis oldugu bu tiir
haberler, dogru haberler (haber-i sadik) dir. Yukarida ad1 gegen haber (vahiy) disinda,
bir de bizzat Peygamber'den gelen haberler vardir ki, bunlar da, Matiiridi'ye gore,
miitevatir ve ahad haberler diye ikiye ayrilir.

Matiiridi'ye gore miitevatir haber, yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri muhtemel
kisilerin dilinden Peygamber'den bize ulasan haberlerdir. Ciinkii ona gore bu tiir
haberleri rivayet edenler, dogruluk ve masumiyetlerini kanitlayacak herhangi bir delil
ve belgeye sahip degillerdir. Dolayisiyla bu tiir haberler bile incelemeye tabi
tutulmalidirlar. Eger boyle bir haberin yalan olduguna ihtimal verilmiyorsa bu durumda
yapilacak sey, onun masumiyetine acik belge bulunan birinden bizzat duydugu bir s6z
gibi algilanip artik onun miitevatir vasfini kazandiginin kabul edilmesidir. Yalan

olmasina hicbir sekilde ihtimal verilmeyen haber, Peygamber'in haberi gibidir.”

"L Sabiini, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, (Trc. Bekir Topaloglu), DIB Yay., Ank., 1995, s. 55.
72 Matiiridi, a.g.e., s. 7-8.; Duyularla ilgili genis bilgi i¢in bkz., Ozcan, a.g.e., s. 58- 63

73 Matiiridi, a.g.e., s. 7-8.; Daha genis bilgi i¢in bkz., Ozcan, a.g.e., s. 64 vd.

4 Matiiridi, a.g.e., s. 8-9.
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Gortldiigii gibi, Matiiridi, miitevatir haberi, 6zellikle hadisgilerin tanimindan
daha farkli tanimlamaktadir. Bilindigi gibi hadiscilere gore miitevatir haber, yalan
sOyleme konusunda birlesmeleri miimkiin olmayacak sayidaki kimselerin
peygamberden rivayet ettikleri haber iken; buna karsin Matiiridi’nin tanimladigi
miitevatir haberlerde, yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri muhtemel kisiler s6z konusudur.
gostermesi bakimindan {izerinde durulmasi gereken bir husustur. Ciinkii s6z konusu
edilen bilgiye kaynaklik edecek olan haberlerin gercek ve dogru haberler olmasi,
onlarin, birer bilgi kaynagi olabilme hiiviyetine kavusabilmeleri agisindan oldukga
Oonem arz etmektedir. Bu nedenle, yalan olma ihtimalini az da olsa i¢inde barindiran bir
haberin bilgi kaynagi olarak ele alinmasi hususu, elbette tartigma gotiirecek bir
husustur.”

Matiiridi'ye gore, Ahad haber (haber-i vahid) ise miitevatir derecesine
ulasamayan haberlerdir. Dolayisiyla ona gore bu tiir haberlerin ravilerinin durumu
incelenip igeriginin arastirilmasi gerekir. Bu tiir haber, kesinligi sabit olan bir nassla
karsilastirilmak suretiyle agir basan tarafa gore, ya onunla amel edilir ya da ictihatla
terkedilir; amel edilmez.”® Gériiliiyor ki dogru bir bilgi kaynagi olmasi bakimindan
miitevatir haberlere bile ihtiyatla yaklasan Matiiridi, tek tek kisilerin rivayet ettigi ahad
haberlere ¢cok daha ihtiyatla yaklagmakta; bu tiir ahdd haberlerin durumunu, kisilerin
kendi igtihatlarina birakmaktadir.

3. Akil: (istidlal, Nazar) Matiiridi'ye gore, dini bilgiye akil ve haber (sem')
yoluyla ulasilirken;’” buna karsilik nesne ve olaylarin hakikatine ise, duyular ('a'yan,
idrak), haber ve akil (nazar) ile ulasilir.”® Dolayisiyla, nesne ve olaylarm hakikati séz
konusu oldugunda bilgi kaynaklarina, akil ve haberin yaninda, duyular da eklenmis
olmaktadir. Ciinkii 6zellikle nesnelerin ve dogal gevre ve olaylarin kesfi igin duyular
olduk¢a onem arz etmektedirler. Bilgi kaynaklarindan biri saydigi akildan (nazar)
akil, aklin kullanilmas1 ve ondan faydalamlmasi anlamini icermektedir.”® Nitekim ona

gore akil (nazar), faydali olan1 ve faydali olmayani birbirinden ayirmaya yarayan bir

> Esen, Muammer, "Matridi'nin Bilgi Kurami ve Bu Baglamda Onun Alem, Allah ve Kader Konu-
sundaki Goriiglerinin Kisa Bir Tahlili", AUIFD, 2008, sy. Il s. 47.

6 Matiiridi, a.g.e., s. 9.

T Matiiridi, a.g.e., s. 4.

8 Matiiridi, a.g.e., s. 7.

8 Matiiridi, a.g.e., s. 10.



25

aractir.?0 Iste bu sebeple akil, dis diinyadaki giizellik ve hikmetlerin anlagilmasini temin
eden bir bilgi kaynagidir.

Ozetle, Matiiridi'ye gore bilgi edinme vasitalar1 akil, duyular ve haber olmak
tizere ligtiir. Bunlar gerekli sartlar1 {izerinde tasidiklart miiddetge bu ti¢ yoldan herhangi
biriyle yahutta her {igiiyle birlikte elde edilen bilgi kesin bir bilgi halini almistir.
Matiiridi'ye gore bilgi vasitalarindan her birinin kendine has bir nesne gurubu vardir.
Dolayisiyla bazi seylerin bilgisi sadece akil ile,3! bazilarmin bilgisi sadece haber ile,®?
bazilarinin ise yalnizca duyularla bilinir.8® Bu nedenle hicbir bilgi kaynagmin gorevini
bir digeri yapamadigi gibi, biri digerinin yerini de dolduramaz. Bununla birlikte bazen
ayni nesne gurubu, iki farkli hatta bazen {i¢ farkli bilgi kaynaginin konusu olabilir. Bu
nedenle bazen sadece akil, bazen sadece duyular, bazen de sadece haber, herhangi bir
nesne hakkinda bir bilgi kaynagi olustururken; bazi objelerin bilgi kaynagi ise, hem akil
hem de haber olmak {tizere, her ikisi birden olabilir. Hatta ona gore, herhangi bir
nesnenin bilgi kaynagii akil, duyular ve haber birlikte olusturdugu durumlar da s6z
konusudur.84

Goriildiigii gibi bilgi kavrami Kelameilar tarafindan birgok degisik tarzda tarif
edilmistir. Kelam'da ilim kelimesinin tanimui ile ilgili tartismalarin daha ilk devirde
baslamis oldugu muhakkaktir. Hatta en ¢ok kabul goren bir kisim tariflerde sadece ayni
seyler degisik sekillerde tekrar edilmis, konuyla ilgili ek bir bilgi veya hiikiim ileri
stirilememigtir. Kelime kendi tiirevleri ile tarif edilmeye ¢alisilarak bir totolojiye
distlmiistiir.

Bilginin tanim1 konusunda Keldmcilar da ittifak halinde degildirler. Onlar
birbirlerinden farkli goriigler ileri siirmektedirler. Onlardan bazilar1  bilginin
tanimlanamiyacagini sodylerken, bazilari da farkli tanimlar ortaya koymaktadir. Bir
kismu ise bilginin bir tanim ile tanimlanmasinin miimkiin olmadigini, ancak onun bir
misal ile veya bolimlere ayirmak suretiyle tanimlanabilecegini belirtmektedir. Mesela

Fahreddin Razi bdyle diistinenlerdendir. O bilginin, ancak kendisiyle bilinebilecegini

80 Matiiridi, a.g.e., s. 136.

81 Matiiridi, a.g.e., s. 10.

82 Matiiridi, a.g.e., s. 27.

8 Matiiridi, a.g.e., s. 288.

8 Daha genis bilgi igin bkz., Ozcan, a.g.e., s. 46 vd.
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sOyler. Clinkii bilgiden baskas1 da ancak bilgi ile bilinmektedir. O halde bilginin bagkas1

ile tanimlanacagini ve bilinebilecegini sdylemek bir kisir déngii olur.®®

1.2.1. Gazali'ye Gore ilim

Onemli islam diisiiniirlerinden birisi de hi¢ siiphesiz Gazali'dir. Onun Islam
diisiince tarihinde boyle 6nemli bir yere sahip olmasinin, elbetteki farkli farkli bircok
konuda ve degisik alanlarda kaleme alarak ortaya koydugu kiymetli caligmalar1 ve
eserlerinden kaynaklandigin1 soyleyebiliriz. Amacimiz ayni zamanda Onemli bir
Kelamci da olan Gazali'nin ilim hakkindaki goriislerini uzun uzun inceleyerek onlarin
kritigini yapmak degildir. Biz, onun konumuzla ilgili gorislerine kisaca yer vermek
istiyoruz. Gazali'nin inceleme alani igerisinde s6z konusu ettigi mithim hususlardan biri
de ilmin mahiyetidir. Gazali bu hususda farkli epistemik yaklasimlari birlestiren bir
tutum benimser. Gazali'nin ilim hakkindaki gorisiinti, pek ¢ok konuda eser vermis
olmasi, disiince diinyasinin ¢cok dalgali olusu ve degiskenligi, ilgi alaninin genisligi,
kaleme almis oldugu eserlerinde muhatap kitlesine gore dil ve uslib kullanmis ve
terminoloji degisiklgi yapmis olmasi sebebiyle her agidan inceleyerek tesbit etmek zor
bir istir.%

Gazali'nin "bilim" teriminin yerine kullandig: ilim terimi, donemin anlayigina
gore "bilgi" anlaminda kullanilmaktadir. Onun diislincesine gore ilim, yalniz maddi
olan kendisine konu edinen bilimden daha genis bir anlam ifide eder. ilimden gaye
seylerin hakikatini anlamak ve bilmektir.8” Gazali'nin ilim hakkindaki diisiince yapisim
anlama baglaminda oncelikli olarak ele alinmasi ve incelenmesi gereken kavramlar akail,
kalb, nefs ve ruh kavramlaridir.%®

Gazali'ye gore kalb iki mana i¢in kullanilir. Birincisi, cam kozalagi gibi bir et
parcasidir ve bu et pargasi insanin sol gégsiinde bulunur digeri ise, insanin idrak eden,
bilen ve kavrayan bir yetisi konumundaki, insanin hakikati olan rabbani ve ruhani bir
latifesidir. Ilmin konagi kalptir. Ona gore kalb kelimesi gibi ruh kelimesinin de iki
anlami vardir: Bunlardan birincisine gore ruh, cismani kalbin boslugunda bulunan latif

bir cisimdir, cismani kalbin oluklaridir. Ikincisine gére ise, insanin gériilmeyen miidrik

8 (Ozcan, a.g.e., s. 32.

8 Ulken, Hilmi Ziya, "Gazali ve Felsefe", AUIF Dergisi, Ank. 1997, sy. 3-4,s. 9.

87 Demircioglu, Aytekin, Elestiri ve Siiphe Temelinde Gazali'nin Bilgi Meselesi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ank. 2008, s. 17.

8 Kiiciikparmak, Aykut, "Gazali'nin Bilgi Sisteminde Hadsi Bilgi", Mus Alparslan Unv. Sosyal Bilim-
ler Dergisi, c. I, sy., 2, 2013, s. 244,
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ve alim olan bir parcasidir. Kalb kelimesinin manasinda izah edildigi gibi. Nefs
kelimesi de benzer sekilde iki manaya gelmektedir: Birincisinde insandaki sehvet ve
Otke kuvvetini bir araya getiren manasindaki anlamdir. Tasavvuf ehli ¢ogu zaman bu
manay1 kullanmaktadirlar. Ikinci manas1 ise kalb ve ruhun ikinci anlamlarinda oldugu
gibi insanin hakikati anlamindadir ve insanin bizzat kendisi demektir. Akil kelimesinin
de pek ¢ok farkli manalar1 olmakla birlikte, konumuzla ilgili iki manasindan s6z ettigi
goriliir. Buna gore, birinci manasi, esyanin hakikatini bilen kalbin bir sifat1 anlamindaki
akildir. Ikincisi ise, kendisinden ilimleri idrak eden sey murad olunur ki bu manada
kalbin kendisi olur. Zikredilen bu tarif ve tanimlar dikkatle incelendiginde, kavramlarin
degisik manalar1 olmakla birlikte hepsinin de insanin bilen, anlayis sahibi olan ve
akleden bir yapiya sahip yonii ifide etme anlaminda ortak olduklari goriiliir.3®
Belirttigimiz bu kavramlar arasindaki mana ortakliginin Gazali tarafindan ele alinarak
ifade edilmesi, onun diislince sisteminin birlestirici mahiyetine isaret eder. Buna gore bu
kavramlar fakli disiplinlerde fakli anlamlara gelmesine ragmen, ilim konusunda
bunlarin hepsi ayn1 anlama gelmektedir. Bu yaklagimiyla Gazali, 6zne konusunda farkli
terimlerin ortak anlamin1 ortaya ¢ikarmistir.%

Gazali'nin bilgi anlayis:1 realiteden, varhiktan yola ¢ikar.®! Buna gére bilginin
olabilmesi i¢in nesnenin gergek bir varliga sahip olmasi gerekir. Bu nokta Gazali'nin
ilim anlayisinda 6nemli bir husustur. Zira Gazali'ye gore ilim, esyanin hakikatine uygun
bir suretin kalpte hasil olmasidir.*?

Gazali ilme nisbetle kalbin halini tasvir etmek i¢in ayna Ornegini verir. Buna
gore bir sahsin suretinin aynaya aksetmesi ilme benzer. Nasil ki renklerin sureti varsa ve
o suretin misali aynada belirip ayna ile meydana gelirse, boylece her malumun bir
hakikati var. O hakikatinde bir sureti vardir. Burada aynaya akseden suretin aksinden
ayri bir hakikati vardir. Aynen bunun gibi kalp aynasina yansiyan her malumun da bir
hakikati vardir. Nasil ki ayna bagska, sahislarin sureti baska ise, aynada misallerin

meydana gelmesi de bagkadir. Yansimanin ger¢eklesmesinde ayna, sahis ve onun sureti

8 Gazali, Eba Himid Muhammed ibn Muhammed, fhyaii Uldmi'd-Din, (Trc. Ali Aslan), Merve Yay.
Ist. trs., c. 11, s. 9-11.

% Cihan, A. Kamil, ibn-i Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi, insan Yay., Ist., 1998, s. 144.

%t Bolay, S. Hayri, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirllmasi, MEB Yay., Ist., 1993,
s. 27.

%2 Gazali, Thya, c. 111, s. 28.
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ayr1 ayr1 oldugu gibi, bilginin hasil olmasinda da kalp, esyanin hakikati ve bu hakikatin
kalpte husulii gibi ayr1 ayri ii¢ sey vardir.®

Gazali'ye gore insan iki yonlii bir varliktir. Birincisi, yaratilis1 topraga dayanan,
kendisinden bagkasina ihtiyag duyan cisim; ikincisi, tabiati cevher olan, birlesik
olmayan, idrak eden nefstir, yani sujedir. Ona gore suje, bilen, idrak ve tasavvur edici
olandir. Obje ise bilinen, sureti, formu akilda hasil olan nesnenin kendisidir. Bilgi ise
sujenin esyanin hakikatlerini ve maddeden soyutlanmus suretlerini almasidir.** Buna
gore Gazali'de bilgi olayr ile ilgili {i¢ unsur karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi bilen,
nefstir. ikincisi bilinen esyanin gercekligidir. Ugiinciisii ise bu gergekligin suretinin
nefiste bulunmasi ve orada yer etmesidir. Gazali'ye gore bilgi olayinda obje, idrak edene
huldil etmeyip, sujeye ondan sadece bir misal, bir form girer. Ornegin gérme olayini ele
aldigimiz zaman renkli cisimlerden bir sey ayrilip géze gelmedigi gibi gdzden bir 1s1kta
renkli cisimlere gitmez. Sadece nesnelere ait suret, form dis ve i¢ duyular araciligiyla
algilanir.

Boylece Gazali bilgiyi kendinden dnce yasamig Islam diisiiniirlerinin tarif ettigi
sekilde ele almig, onu suje ile obje arasinda meydana gelen karsilikli bir hadisenin
somut sonucu olarak kabul etmistir. Fakat burada suje-obje iligkisinde goriilecegi iizere
objeye ait bir suretin suje de hasil oldugu, yoksa diisiiniirimiiziin ifade ettigi sekilde
objenin somut varliginin sujeye huliilii, ona girmesi seklinde olmadig1 goriilmektedir.%

Dogrulugu ya siibjektif veya objektif olarak deneylenmis ve dinde apacik
bildirilmis, siipheden uzak her tiirlii veri, Gazali'ye gore ilimdir. O halde ilim, karakter
itibariyle, ister insan ve kuvvelerinin mahsilii (kesbi) olsun, ister dini (vehbi) olsun,
insan aklinin tasavvur kuvvesinin kabul ettigi bir veridir. Zira Gazali ilmi su sekilde
tanimlar: "Okuyucum, bilmis ol ki; Ilim, insan ruhunun, miifred halde veya miirekkep
halde olsun esyanin hakikatlerini ve gesitlerini niteligiyle, niceligiyle, mahiyetiyle,
cevheriyle, 6zliyle maddeden miicerret olarak tasavvur etmesidir...Bilinen, bilgisi akla
(hafiza) naksedilen seyin kendisidir...."%

Goriildugii gibi, bilgi aklin esyay1 kavramasi sonucu elde ettigi bir soyutlamadir,

fakat esyanin gercekligine uygun bir soyutlamadir. insanmn, siipheden uzak, esyanin

% Gazali, ihya, c. 111, s. 28.

9% Gazali, Risaletii'l-Lediinniyye, (Trc. Serkan Ozburun, Yusuf Ozkan Ozburun), Semerkand Yay., Ist.
2014, s. 27-30.

% Akdag, Mehmet, Gazali'de Bilgi Problemi, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Konya, 2010, s. 7.

% Gazali, Risaletii'l-Lediinniyye, s. 23.
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gercekligine uyan bir soyutlama yapmasi miimkiin miidiir? Baska bir deyisle, gergekten
insan kesin bir bilgi sahibi olabilir mi veyahut da bilmek miimkiin miidiir? Iste Gazali
bilgi teorisini diger diisliniirlerinkinden ayiran ozelliklerden bazilar1 Gazéli'nin bu
sorulara verdigi cevaplar igerisinde kendini gostermektedir. Islam diinyasinda ise
siipheciligi yontem olarak benimseyen Gazali'dir.®’

O halde Gazali'ye gore insan kesin bir bilgi sahibi olabilir mi? kesin bir bilgiye
ulasabilir mi? Simdi de bu sorular1 cevaplamaya calisalim.

Gazali'nin bilgi felsefesine baktigimiz zaman onun bilgi felsefesinin temelini
kesin bilginin elde edilmesi lizerine kurdugu goriilmektedir. O, "Kesin bilgi var midir?
Siiphe edilmeyen gergek bilgi nedir?" seklindeki sorulara cevap aramak suretiyle dogru
bilgiye yontemsel silipheciligi ile varmaya ¢alisir. Yakin'in anahtar1 olarak gordiigii bu
siphe, ona hem kendi fikri hayatiyla giinlik yasantistmm hem de baskalarinin
disiincelerinin - dogruluk degerini  sorgulamaya gotiiren bir tenkit¢i zihniyeti
saglangtir.%®

Gazali'ye gore dogru bilgiye ulasmada en 6nemli adim, ilk sart siiphe etmektir.
Kisi herhangi bir konuda siliphelenirse ancak o zaman bildigi seyleri tekrar inceler,
arastirmaya calisir; ancak boyle yaparsa kesin bilgiye ulasmis olur.*®

Bu durumda Gazili i¢in yapilmasi gereken sey nedir diye baktigimizda;
oncelikle, bilen olarak yani bilginin sujesi olarak gercekten kisinin kendisini, yani giic
ve kabiliyetlerini her acgidan tanimasi; digeri de, herkesin veya en azindan insanlarin
biiylik bir kisminin dogru olarak kabul ettigi seyin oOlgiilerini belirleyerek ortaya
koymaktir. Iste Gazali'ye gore, insan kendini gercekten tanir, neyine giivenecegini
neyine giivenemeyecegini bilir ve hi¢ kimsenin siiphelenmedigi dogru kriterler tesbit
ederek bilgiyi bu saglam temellere oturtursa, insanin elde edecegi bilgi dogru ve kesin
bilgidir, ancak bu sartlar altinda dogru bilgiyi elde etmek miimkiin olur. Ona gore dogru
bilgi, i¢inde higbir siiphe olmayacak sekilde bilinen, kendisinde yanliglik ihtimali
olmayan ve kalbin yanlisligia inanmadig1 bilgidir.'®

Burada dikkat edildiginde Gazali, dncelikle dogru bilginin ne oldugunu tarif

etmekle ise bashyor. Iste Gazali'nin metodik siipheciligi tam da burada baslamaktadir.

9 Ciigen, Kadir, Felsefeye Giris, Asa Kitapevi, Ist. 2001, s. 92-96.

% Bayraktar, Mehmet, "Gazali", slami Arastirmalar Dergisi, Ank. 2000, c. XIII, sy. 3-4, s. 235.

% Cubukgu , Ibrahim Agah, Gazzali ve Siiphecilik, Ank. Unv. Basimevi, Ank., 1964, s. 81.

100 Gazali, el-Miinkizu Mine'd-Dalal, Hakikate Giden Yol, (Trc. Ali Kaya), Semerkand Yay. ist. 2013,
s. 32-33.
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Bundan sonra Gazali sahip oldugu bilgileri tek tek tetkik edecek ve "Dogru bilgi
olanaklt midir?" sorusunun cevabini arayacaktir. O, bu tetkikinin ardindan kendisinde
dogru bilginin tanimina uygun herhangi bir bilginin mevcut olmadigini, sadece hissiyat
dedigi duyular ile zaruriyyat dedigi akli prensiplerin bulundugunu anlamistir. Biiyiik bir
titizlikle duyulara ait bilgileri arastirmaya koyulmustur. Bu arastirmasinda duyu
bilgilerinden sliphe etmeye baslamig ve neticede duyu bilgisine giivenilmeyecegi
sonucuna varmistir. Ciinkii ona goére duyu bilgisinin en giiveniliri goziin algiladig
bilgilerdir. Goz ise golgeye bakar, onu durur halde goriir, halbuki tecriibeyle sabittir Ki,
golge hareket halindedir. Yine goz, yildizlari bir para biytlikliglinde goriirken
geometrik deliller onlarin yeryiiziinden daha biiyiik oldugunu gésterir.'%

Duyulara ait bilgilerin akil tarafindan yalanladigim1 géren Gazali duyulara
glivenilemeyecegini anlar. Geriye sadece aklin kaldigini anlayan Gazali, neticede akla
da giivenilemeyecegi sonucuna varmistir. Zira duyu organlarina olan giiveni yikan aklin
hiikmii iizerinde bir hiikmiin olamayacagini nereden bilebilirdi? Oysaki insan, uyku
halinde iken goérdiigii seylerin dogru olduguna inaniyor sonra uyaninca da bunlarin
gercek olmadigini anhiyordu. Simdi durum bdyle olunca uyanik iken akilla inanilan
biitiin seylerin dogru olduguna nasil inanabilirdi?

Gazali'nin duyulardan sonra akla da giivenilemeyecegi sonucuna varmasi ve
bdylece ilmi kesinlik agisindan dayandigi esaslarin aslinda dayaniksiz oldugu diisiincesi
onu adeta bir septik konumuna getirmis'®? ve neticede Gazali yaptig1 biitiin ilmi ve
felsefi incelemeler sonunda apagik ve gergek bilginin akildan degil de Allah’in kalbine
ihsan ettigi nur ve sezgi sayesinde meydana geldigini ifide etmistir.1%3

Insanin, kendi varligindan siiphe etmeyecek kadar kendini bildikten ve sahibi
oldugu giic ve yetilerini, imkan ve kapasitelerini tanidiktan sonra, ilmin tamamen
stibjektif planda kalmamasi ve ilmin insanlarin tamaminin goziinde kesinlik degeri
tagimasi i¢in, insanlarin ortak olarak dogru kabul ettikleri temel bilgilerin belirlenmesi
gerekir. Bunlar aklin, dogrulugu veya yanligligi hakkinda hi¢ bir arastirmaya girmeden
kabul ettigi apacik bilgilerdir. Gazali bunlar1 "Zarurat" ve "Mahsusat" olarak adlandirir.

Dolayisiyla Gazali, dogru ve kesin bilginin imk&n1 konusunda 6nce duyulara

sonra da akla giivenilemeyecegini anlamis, ancak burada kalmayip bir adim daha atarak

101 Gazali, el-Miinkiz, s. 34-38.

102 Kytluer, ilhan, "Gazali'nin Felsefi Seriiveni”, islami Arastirmalar Dergisi, Ank. 2000, c. XIII, sy. 3-
4,s. 260.

103 Gazali, el-Miinkiz, s. 44.
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dogru bilginin insanin kalbinde dogan bir nur, bir sezgi ile miimkiin oldugu sonucuna
varmistir. Boylelikle metodik siipheciliginden sonra dogru bilginin varoldugu

kanaatine!®

varmistir. Gazali'ye gore, kalbe dogan bu dogru bilginin yan sira diger bir
zaruri ve bedihi ilim de, dogrulugundan siiphe edilmeyen bilgiler, dini bilgilerdir.
Bunlar da temel bilgilerdir. O halde Gazali'nin ilim anlayisinin temelini, zaruri ve bedihi
insanlik bilgileriyle ildhi menseli dini bilgiler teskil etmektedir. Yeri gelmisken
sOylenmesi gereken bir konu vardir ki, o da Gazali'nin dini bilgi dediginde maksadinin,
Kuran-1 Kerim'in ve Hz. Peygamberin hadislerinde verilen bilgiler oldugu hususudur.
Yoksa, dinin yorumu durumundaki goriisler dini bilgi kategorisi igerisine girmedigin-
den bunlar dogru da yanlis da olabilirler. Bu yorumlar her iki ihtimali de igerisinde
barindirmaktadir.

Gazali kendinden evvel yapilmis bazi ilim tariflerine itirazlarda bulunmustur. Bu
tarif ve itirazlar sdyle siralayabiliriz:1%

1-"Tlim marifettir." Bu lafzi bir tariftir. Burada ilim ayn1 manaya gelebilen baska
bir kelimeyle tarif edilmistir.

2-"[lim, malumu oldugu gibi bilmektir." Bu tarif de tekrar ve fazlalik vardir.
Ciinkii, ilim ile bilim aym seydir. Ilmi boyle tarif etmek, mevcudu siibutu ve viicudu
olan sey diye tarif etmege benzer.

3- "[lim &yle bir seydir ki, kendisiyle bilinir ve onunla insan alim olur." Bu tarif
serhten ve bir mahiyete delil olmaktan mahrumdur.

4- "Tlim dyle bir varliktir ki; onunla muttasif olan yaptig1 seylerden emin olur."
Bu tarif ilmin icaplarindan birini ifade etmekte ise de, ilmi ancak kismen agikladigindan
ilme nazaran daha 6zeldir. Bu tarif, Allah’1n ve sifatlarinin ilmini ihata etmemektedir.

5- "[lim bir seye oldugu gibi inanmaktir." Mutezile’nin yaptig1 bu tarife Gazali
iki cihetten itiraz ediyor. a) Bu ifadeyle ilim 6zellestirilmistir. Halbuki ilmin higbir sey
olmayan madum ile de ilgisi vardir. b) Bu tarifte inangla ilim birbirine karistirilmistir.
Higbir ilmi olmayan mukallidin de inang¢ sahibi oldugunu unutmamak lazimdir.

Biitiin bu tariflere boylece itirazlarda bulunan Gazéli'ye gore ilim miisterek bir
isimdir. Yani muhtelif seylere ilim denilebilir. Bu sebeple de ilmi hakiki bir surette tarif

etmek giictiir. Gazali ilmin ancak misal ve izahlarla anlatilabilecegi fikrindedir.!%®

104 Orman, Sabri, "Gazali'nin Hayat1 ve Eserleri”, Islimi Arastirmalar Dergisi, Ank., 2000, c. XIII, sy.
3-4, s. 23.

105 Gazali, el-Mustasfa min ilmi'l-Usiil, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, (Cev. Yunus
Apaydin), Rey Yay., Kayseri, 1994, c. I, s. 61.
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Bununla birlikte 0 6z olarak sdyle bir tanim yapar: "Ilim, esyayr oldugu gibi
bilmek ve tanimaktir."!%” Bir baska yerde; "ilim, diinya ve ahiretle alakali seyleri, akil
ile alakal1 gergekleri bilmektir"*%® der. Bu da gosteriyor ki, ilmin alan1 ¢ok genistir.

[lim, biitiin mevcudatin sadece kendilerine bakan yoniinii bilmek degil, onlarin
ahirete bakan yoOnlerini de bilmektir. Yani, ilim biitin mevcudati, goriinen ve
goriinmeyen yonleriyle birlikte bir biitiin olarak bilmektir.

Ozetle ifade edecek Gazali, bilginin var oldugunu sdyler ve bilgiyi su sekilde
tanimlar: "Bilgi, i¢inde hicbir sliphe kalmayacak sekilde bilinen, kendisinde yanlislik ve
vehim ihtimali varit olmayan, kalbin yanligligina inanmadigidir." Yani Gazali'ye gore
bir seyin kesin derecesinde bilgi sayilabilmesi igin; Oncelikle kisinin onu apagik bir
sekilde bilmesi ve ayrica bu seyin dogru olmasi gerekir. Yalnizca bunlar da yetmez ayni1
zamanda kisinin o seyin dogruluguna inanmasi gerekir. Gazali'ye gore bes duyu akil ve
kalp insandaki bilgi elde edebilen kuvvelerdir. Ancak basta duyular ve akil sinirli bir
giice sahip olduklar1 i¢in her zaman onlarda dogru bilgi alamayabiliriz. O halde duyular
ve aklin verilerinin deneye tabi tutulmalar1 gerekir. Sayet deney sonucu dogruluklar
sabit olursa, o zaman o bilgiler dogru bilgi olarak kabul edilmelidirler.%®

Gazali'nin ilimleri taksimine gelince: Bu konuda kesin bir Tasniften bahsetmek
giictiir. Ciinkii miiellif ilimleri mubhtelif eserlerinde muhtelif sekillerde taksim
etmistir.’® Biz burada ilimlerin taksimi konusuna girmek istememekle beraber,
Thya'daki taksimata kisaca deginmek istiyoruz. Gazali Thya'da ilimleri farz olmalarina
gore su sekilde taksim etmistir.1** 1-Ser' ilimler, 2-Ser'? olmayan ilimler.

Ser'l (dini) ilimler ile peygamberlerin getirdigi ilim kastedilmektedir. Ser'i
ilimlerin ustil'u, furG'u, mukaddimat: ve miitemmimati vardir. Kitap, Siinnet, Icma-i
Ummet ve Asar-1 Sahabe ustlu, fikhi ve kalbi ilimler de furi'u teskil ederler.
Mukaddimat dil ve gramer ilimlerinden ibarettir. Kur'an, asar ve ahbar ilimleri ise
miitemmimatin ciizleridir.

Ser'i olmayan ilimler baslica ii¢ bolimdiir: 1-Mahmud ilimler. 2-Mezmum

ilimler. 3-Miibah ilimler.

106 Gazali, el-Mustasfa., c. |, s. 61-63.

97 Gazali, ihya, c. 1,s. 28.

108 Gazali, ihya, c. lll,s. 18.

109 Gazali, el-Mustasfa, c. |, s. 33.

10 Cubukeu, I.A.,"Islam Miielleflerine gore flimlerin Taksimi ve Bunlar Arasinda Gazzali'nin Yeri",
AUIFD, sy. VII., 1958-1959, s. 126.

11 Gazali, Thya, c. 1, s. 92.
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1.3. Mutasavviflara Gore flim

Mutasavviflarin kendilerine has bir bilgi kriterleri vardir. Genel olarak i¢
tecrilbeden gii¢ alan bir bilgi merkezleri vardir. Bu bilgi i¢ aydinlanma ile elde edilir.
Bu aydinlanma icin belli merhaleleri kat etmis olmak gerekir. Bu bilgi ise esyanin
hakikatini kavramakla miimkiin olur.!!2

Bilgiyi genel olarak iki kategoride ele alan sifiler, ilkine 6grenmekle elde edilen
bilgiler anlaminda "ilim" veya "hustli bilgi"; digerine de Allah ile ilgili bilgi anlaminda
"marifet" veya "huzdri bilgi" adin1 vermislerdir.!®® Stfiler nazarinda nihai planda olan
tek bilgi, husli ilimden huzdri ilme, ilimden marifete dogru tekamiil eden bilgidir.!!*
Dolayisiyla mutasavviflara gore, bilgi derken daha ¢ok "marifet" anlasilir.

"a-r-f" kokiinden tiireyen marifet veya irfan kelimeleri lugatte tanimak, (duyu
organlar ile) bilmek, idrak etmek, bir seyi becerebilme yetenegi anlamlarma gelir.!?®
Tasavvufta, Allah'a dair olan bilgi basta olmak {izere biitiin varlik ve olaylarin mahiyeti
hakkindaki bilgiye marifet denilmis ve alim ve arif arasinda acik bir ayirim yapilmistir.

Tasavvuf anlayisinm, Islam diisiincesine dahil etmis oldugu canlilik ve
zindeligin temelinde bu marifet anlayis1 bulunmaktadir. Marifet, buraya kadar tarifini
yapmaya calistigimiz ilimden tamamen farkli bir seydir. Zira ilim bilmek marifet ise
tanimak anlamindadir. Ilim yolunda olanlara alim, marifet ve irfan yolunda olanlara ise
arif denilir. Irfan, kesif, ilham, ilmi lediin, sezgi gibi daha baska terimlerle de
isimlendirilen marifet, kalp kaynakli vasitasiz bir bilgidir.}'® Marifet genel itibariyle
delile dayali kesin bilgi olarak tanimlanmaktadir.!’

Alimlere gore, marifet ilim anlamindadir. Ancak ilmin 6zel bir gesididir. Her
ilim marifet ise de her marifet ilim degildir. Stfilere gére marifet: Allah', isim ve
sifatlartyla bilmek, goniilden Allah'in istegine ve buyruguna uymaktir.!!8

Mutasavviflar, marifeti c¢esitli aymrimlara tdbi tutmuslardir. Bu ayirimlan
yaparken marifetin bir yoniiyle "eser" merkezli, kesbi, veya elde edilebilir; diger

yoniiyle "miiessir" merkezli, vehbi veya elde edilemez olmasi {izerinde dururlar:

112 Albayrak, Halis, Kur'an'da iman Gayp iliskisi, Sule Yay., ist., 1993, s. 53.
113 Oztiirk, Yasar Nuri, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatler, Yeni Boyut Yay., ist., 1990, s.115.
114 Hamidiiddin, M., ilk Sifiler, (Cev. Mustafa Armagan), islam Diisiincesi Tarihi, ist.1990, c. I, s. 369.
115 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, "a.r.f.", c. ll, .745.
116 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Ist., 1995, s. 129.
117 Tahanevi, a.g.e., c. ll1, s. 995.
118 Soysald, Thsan, "Tasavvufta Ask ve Marifet”,
(http://portal firat.edu.tr/Disaridan/_TEMP/278/file/1998-1, 18 Haziran 2015).
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Sozgelimi, EbG Said el-Harrdz'a (6.277/890) gore marifet iki tiirlidir. Biri Hakk
vergisidir, digeri kulun gayretiyle kazanilir.}'® Ziinnin Musri' ye (6.245/859) gore:
"Marifet ti¢ kistmdir: 1. Biitlin miiminlere ait olan marifet, 2. Filozoflar ve alimlere ait
olan marifet, 3. Allah'in velilerine ait olan marifet."%

Bu ayirimlardan da agik¢a anlagildigr gibi marifetin iki yonii vardir: Kesbi yonii
ve vehbi yonil. Soyle ki, sifi miicahede i¢inde bulunur, ibadete sarilir; ancak Allah'in
destegi olmadan bu bilgiyi elde edemez, hakikatlere ulasamaz.*?! Sifiye diisen, nefsini
cesitli pratik ve zihni faaliyetlerle tezkiye etmek suretiyle, onu kotli diisiincelerden,
bedenin ihtiraslarindan kurtararak, dig duygu ve akil kuvvelerini de asip, onlardan daha
giiclii olan kalp kuvvelerine ulasmak ve ruhu, ilminin kaynagi kilmak ¢abasini ortaya
koymak suretiyle, kendisini ilim elde etmek i¢in hazirlamaktir. Bundan sonras1 Allah'in
lutfuna, vergisine baghdir.

Siihreverdi (6.632/1234) soyle der: Imanin her bir mertebesine ait bir ilim vardir.
Islami ilimler, lisani ilimler; imani ilimler ise kalbi ilimlerdir. Kalbi ilimlerin genel ve
ozel olmak {izere iki 6zelligi bulunmaktadir. Genel olani Ilmii'l Yakin'dir ki buna nazar
ve istidlal ile ulagilir. Bu ilmi hem diinyevi ilimlerle ugrasan hem de uhrevi ilimlerle
ugrasanlar elde edebilir. Ozel olanina gelince, bu ilim sadece ahiret ulemasina hastir ki
bu da Allah'in, miimin kullarinin kalplerine, imanlari artmasi i¢in ilham ettigi sekinet ve
ferahliktir. 22

Kelabazi'ye gore ilim, bir seyin lizerindeki esrar perdesi kaldirildiktan sonra
ortaya ¢ikan seydir. ilim, génliin gérmesi, gériinen seydeki siiphelerin ve akildan gecen
diisiincelerin ortadan kalkmasi ve gonliin gérdiigiine emin olmasidir.'?

[lim, teorik ve soyut bilginin adidir. O akil, nakil ve duyu organlari araciligiyla
kazanilir. Marifet ise deneysel ve pratik bilginin adidir. Kesf ve ilham yoluyla elde
edilir. Batini olma 6zelligi tasir ve dayanagi kalbtir. Aklin vasitalar1 diginda, Allah'in
dogrudan vergisidir. Akla dayali bilgi, kal (s6ze dayal1), marifete dayali bilgi ise hal
(yasamaya dayali) ilmidir. Mutasavviflar marifeti belirlemek i¢in ilim konusunu iice

ayrarak ele alirlar:

119 Serrac, Ebi Nasr, el-Luma’, Kahire, 1960, s. 56.

120 Attar, Ferdiiddin, Tezkiretii'l-Evliya, (Cev., Silleyman Uludag), Ist., 1991, s. 186-187.

121 Kelabazi, Eba Bekr Muhammed, Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, Kahire, 1980, s. 78.

122 Sijhreverdi, Ebti Hafs Omer, Avarifii'l-Ma'arif, Beyrut, 1966, s. 40.

123 Kelabazi, EbG Bekr Muhammed, Bahru'l-Feviid el-Meshiir bi-Maéni'l-Ahbar, (thk. Muhammed
Hasan ismail- Ahmed Ferid el-Mezidi), Daru'l-Kiitiibu'l-ilmiyye, Beyrut,1999, s. 149.
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1. Allah'tan olan ilim (minallah). Bu seriat ilmidir, kulun sorumlu oldugu pratik
ve ahlaki gorevlerdir.

2. Allah'la beraber olan ilim (maallah). Hakk'a giden yolun hal ve makamlari,
velilerin derecelerinin agiklanmasi ile ilgili ilimdir.

3. Allah ile olan ilim (billah). Veliler Allah'1 bu ilimle tanirlar. O'nun tarif ve
tanitmas1 olmasa, velilerin Allah'1 tanimalar1 miimkiin degildir.*?*

Mutasavviflar, iki tiirlii realitenin varligin1 kabul ederler. Bunlar, goriinen ve
goriinmeyen, yani zahir ve batindir. Batin kelimesi, zahir kelimesinin karsiti olarak
kullanilir. Gizlilik, kapalilik, bir seyin i¢ yliziine vakif olmak anlamina gelir. Sufilere
gore, ilim, kaynagindan alinir, o da ebedidir. Bilgi inceleme yoluyla kazanilmaz, o,
Allah'in, istediginin gonliinde yaktig1 bir 1giktir. Siradan insanlar ise duyu yolu ile elde
ettigi bilgiden dgrenirler. Bu 6grenme duyumsamaya ve gézlemlemeye dayamir.'%°

Tasavvuf ehli ilmi, kendisine nakledilen bir rivayetin aktarilmasi veya zihni ¢i-
karima dayali bir hiikiim olarak gérmekten ziyade "manevi aydinlanmaya yahut kesinlik
tecriibesine (yakin) yol acan bir nur" seklinde tanimlamislardir. Onlar, Allah'in
nurundan yansiyan bu 15181 "kalp gozii" dedikleri manevi yetenegin, hakikati gérmesi
icin zorunlu kabul etmektedir. Bu durumda stfilerin marifet dedikleri bilgi, manevi
tecriibe (zevk) olarak yasanan zahidane hayat tarzinin, ahlaki temizligin arindirdig:
insan ruhuna yansiyan aydinlanma siirecidir. Stfiler, bazi durumlarda tasavvufi bilginin
hadis ve fikihtaki ilim tasavvurundan farkini ve 6zgiinliigiinii vurgulamak i¢in marifet
terimini ilimden, arifi alimden ayirarak kullanmay1 tercih etmislerdir. Fakat bu bakis
agisi, erken donemden itibaren iinlii stfilerin ilim terimini sistemlerinin merkezi bir
kavrami olarak kullanmasina engel olmamustir.

Tasavvuf geleneginin tarihini yazan Kuseyri gibi 6nemli alimler marifeti ilimle
es anlamli saymislardir. Gazzali'nin 6nemli kaynaklarindan olan Eba Talib el-Mekki'nin
Kutii'l-kuluibii'nde ilim tstiin bir deger olarak ele alinmig, bununla beraber tasavvufi
bilgi de "marifet ve yakin ilimleri" seklinde tanimlanmistir. Bunlarin yani sira

Muhasibi'nin  Kitdbii'l-Ilm, Hakim et-Tirmizi'nin Kitdbii Beydni'l-lim, Gazzali'nin

124 Kara, Mustafa, "Marifet", (http://www.enfal.de/sosyalbilimler/m/013.htm, 18 Haziran 2015).
125 Bardak, Ahmet, Kur'an'da ilm-i Lediinni, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Van, 2005.
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Thyd'sinin Kitabii'l-ilm boliimii gibi ¢alismalar, sifilerin ilim kavramina yaklasimlarii
ve ona atfettikleri 5nemi gdstermektedir.!%°

Marifetin mukaddimesinin ilim, ilimsiz marifetin muhal, marifetsiz ilmin vebal
olduguna inanan sufiler marifetin lediinni bir ilim sayildig1 goriisiindedir. Onlara gore
bu ilimde vehmin tesiri bulunmadigindan ismet (masumiyet, saflik) vardir; diger ilimler
ise vehmin etkisi altinda olduklari i¢in saf ve masum degildir.*?’

Sufiler, ilimleri geldikleri kaynaklara gore bazi tasniflere tabi tutmuslardir.
Onlara gore vahiy ile gelen ilim, ilm-i nebevi, ilhamla gelen ilim ise ilm-i lediinnidir.
Vahiy, gaybi bir emrin agiklanmasi, ilham ise gaybi bir emrin kapali birakilmasidir.*?®

Burada biiyiik mutasavvif Mevlana'nin ilme ve alime bakisini kisaca nakletmek
istiyoruz. Ilme cok biiyiik 5Snem veren Mevlana; "Insanlik ilimle itibar kazanmustir. Ilim
Hz. Siileyman'm miihrii gibidir, ilim sayesinde biitiin diinya insanin hiilkmii altina girer,
diinya bir siret, ilim ise onun canidir" diyerek ilmin kendi bakis agisiyla ne kadar
onemli oldugunu belirtmis ve onu hayat veren bir miirgit olarak gérmiistiir. Ayni
zamanda omriinii ilme adayan Mevlana'ya gore ilim, sahibini Allah'a (c.c) ulastiran bir
vasitadir. ilim de askla yapilmalidir. Ona gore "ilim bilmeyi, ask olmay1" 6gretir.2

Burada kisaca da olsa mutasavviflara gore ilmi (marifeti) elde etmenin
yollarindan bahsetmek yerinde olacaktir. Mutasavviflara gore ilmi elde etmenin yolu
uctir.

1. Duyular: Mutasavviflara gore duyu organlart araciligi ile elde edilen
duyumlar ve bu duyumlara dayanan bulgu ve bilgiler bizi gayb aleminin bilgisine
ulastiramaz. Ciinkii gayb alemi duyu organlarimizin algi alan1 disinda kalir. Duyu
organlarmin algilarina dayanan akil da bu alanda yetersizdir. Dolayisiyla duyu
organlarinin giivenilirligi ancak kendi sartlar1 icerisinde, yani sehadet alemi igin
sozkonusudur. Sehadet aleminde bile duyu organlar1 ya objeden ya da siijeden
kaynaklanan sebeplerden dolayr zaman zaman bizi yamltabilmektedir. Dolayisiyla

duyular kendi basina bize kesin bilgiyi verememektedir.!*

126 Cigek, Yakup, "flim Nedir?" Reyhan Dergisi, sy.18. (http://reyhandergisi.com/yazi/9/ilim-nedir, 18
Haziran 2015); Ayrica bkz., Kutluer, ilhan, "ilim", DIA, ist., 2000, c. XXII, s. 110.

127 Uludag, Siileyman, "Marifet", DIA, Ank., 2003, c. XXVIII, s. 54.

128 Gazali, Risaletii'l-Lediinniye, s. 61-62.

129 OZCAN, Hiiseyin, "Mevlana'da Ask ve ilim", Yagmur Dergisi, sy.37, (EKim-Kasim-Aralik) 2007.

130 Bu konuda bkz., Gazali, el-Miinkiz, s. 36-37; Bolat, Ali, "Muhasibi'nin Bilgi Kaynaklarina Bakis1",
Ondokuz Mayis Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, 2001, sy. 12-13, s. 367.
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2. Akil: Tasavvuf ehli, Allah't akilla tanimanin miimkiin olmadigini, O'nu ancak
Allah'in kendisini bize tanitmasiyla tantyabilecegimizi kabul ederler. Bu da ibadet, itaat
ve manevi yiikselis sonucu, O'ndan kalbe gelecek olan kesf, ilham veya lediinni bilgi
sayesinde olacaktir. Bir bakima mutasavviflar, kesf ve ilhami, akil gibi, hatta daha ileri
asamada bilginin kaynagi saymaktadir.’®! Sufilerin akil ile ilgili bu gériislerinden
hareketle, tasavvufl diisiincede aklin tamamen reddedilmis oldugu diisiiniilmemelidir.
Ciinkii bu sistem icinde akil, bazi ciiz'i hakikatleri kesfetmek ve ilahi buyruklari
diistinerek kabul etmek i¢in bir vasita sayilmaktadir. Kelabazi (6.380/990), stfilerin,
akil sahiplerinden bagkasinin Allah't tantyamayacagi, aklin insan i¢in bir alet oldugu ve
kulun bu alet vasitastyla kendisine tanitilan seyi taniyabilecegi konusunda ittifak
ettiklerini ifade etmektedir.32

Oyle anlasiliyor ki, sufiler akla, Allah'in iradesine uyum gosterdigi, Allah'in
bilinmesi siirecinde bir yere kadar faydali oldugu ve ondan sonra acizliginin kabul
edildigi derecede deger vermektedirler.

3. Kalb: Kalp, beseri bir organ olarak insanin yiice bir yoniinii, zengin ruh
diinyasini, akli ve zihni giiciinii, insanin temel egilim ve tercihlerini sembolize
etmektedir. Kalb insanin anlama, kavrama, diisinme ve seylerin hakikatini bilme
yoniinii, bagka bir ifadeyle insani insan yapan ve diger canlilardan ayiran temel
niteligini dile getirir.!®® Gazali kalbin tarifini yaparken kalbin iki manasmi 6n plana
¢ikarir. Ona gore, viicuda kan pompalayan et pargasi olan kalbin disinda anlama, bilme,
kavrama kabiliyetine sahip bir rabbani latife olan kalp vardir. Iste insanoglu, ancak
kalbin bu yoniiyle Allah'in marifetine hazirlanabilir. Kalbin disinda herhangi bir
azasiyla marifete hazirlanamaz. O halde Allah't bilen, Allah'a yaklastiran ve Allah
nezdindeki sirlar1 kesfeden kalptir.'3*

Stfilerin duyular, akil ve kalbe iliskin degerlendirmelerinden hareketle tasavvufi
bilginin bir yoniiyle duyular1 ve akli 6nemsedigi, séz konusu bilgi edinme araglarinin
tasavvufl bilginin elde edilmesinde ara¢ ve basamak olarak goriildiigli sonucuna
ulagilabilir. Soyle ki; sGff mutlak bilgiyi artyor olsa da, fiziki bir diinyada yasadiginin ve

mutlak bilgiye ulasmak icin yine bu diinyaya ait bilgilerden hareket etmesi gerektiginin;

131 Ornegin bkz., Ibn Arabi, Ebi Bekr Muhyiddin, Fustsu'l-Hikem, (Cev., Nuri Gengosman), MEB, Ist.
1992, s. 59.

132 Kelabazi, Taarruf li Mezhebi Ehli't-Tasavvuf, s. 81.

133 Uludag, Siileyman, "Kalb", DiA, Ist., 2001, c. XXIV, s. 230.

134 Gazali, Thya, c. I, s. 7.
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dolayisiyla, marifet siirecinde, duyusal ve akli bilginin kendisi i¢in bir yere kadar

gerekli oldugunun bilincindedir.!%

1.4. Cahiliyye Déneminde ilim

Islam oncesi Arabistan'da, bilhassa Arap yarimadasmin orta bolgelerinde
ulagilan fikri seviye ile ilgili bilgilerimiz bugiin hala olduk¢a sinirhidir. Yeni bulunan
belgeler ve derinlemesine yapilan aragtirmalar da, maalesef bu kanaati degistirmemekte
ve genel olarak zayif ve kuskulu verilerden ¢ikarilan sonuglarla yetinilmek zorunda
kalinmaktadir.®® Cahiliye dénemine ait yegine kaynak o déneme ait olan siirlerdir.
Bununla birlikte siirlerin yaninda Kur'an-1 da ikinci bir kaynak olarak kabul edebilir ve
Kur'an'in kelime hazinesinin daha erken bir durumu yansittigin1 sdyleyebiliriz. Ciinkii
Kur'an cesitli vesilelerle Cahiliyye devrinin akli ve fikri hayatiyla ilgili baz1 bilgiler
vermektedir. Ancak eski kelimelerin ¢ok ince bir anlam degisikligine ugradigini veya
yeni kelimelerin ortaya konuldugunu da gozden uzak tutmamaliyiz.

Arap dilcileri "si't" in "bilgi" oldugunu savunurlar. Arapca "sa'ir" kelimesinin,
orijinal olarak "bilen kisiyi", "si'r" kelimesinin de "bilgi"yi ifade ettigi ileri
stiriilmektedir. Ancak burada ne tiir bir bilginin kastedildigi tartismali bir meseledir.
Onun sihirsel bir bilgi olabilecegi de ileri siiriilmiistiir.’3” Bununla birlikte Halife
Omer'e atfedilen bir séze gore, siir, ilahi vahiy kendilerine daha iyi bir bilgi getirmeden
once, Araplar'in sahip oldugu anmaya deger, yegane bilgi idi.**® "Siir Arabin divanidir"
seklindeki s6z de bunu destekler. Ciinkii siirin, Arab'in ahlak ve adetlerini i¢ine alan bir
sicil defteri durumunda oldugu ifade edilmektedir. Yani Arab'in her seyini orada
bulmak miimkiindiir.

Izutsu, Cahiliyye Araplari'min anladig1 ilmi su sekilde tanimlamustir. "Ilim, kisi
veya kabile tecriibesiyle garanti altina alinan, bu ylizden objektif ve evrensel bir
gecerliligi iddia edilebilen, saglam ve iyice koklesmis bir bilgidir."%

Cahiliye ¢aginda ilim, bir kisinin, bir sey hakkinda kendi sahsi tecriibesiyle elde
ettigi bilgi demekti. Bu anlamda ilim, zannin zidd1 idi. Zan, tecriibeden degil, siibjektif

diisiinceden hasil olan, bundan dolay: giivenilemiyen bilgi idi. Islim &ncesi devrin sairi

1% Bolat, Ali, a.g.y., s. 370.

136 Ozcan, a.g.e., s. 11.

137 Cagatay, Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, 4.baski, Ank., 1982, s. 149.
138 Ozcan, a.g.e., s. 12.

139 1zutsu Toshihiko, Kur'an'da Allah ve insan, s.56; Ayrica bkz., Ozcan, a.g.e., s. 15-16.
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Tarafa'nin, agagidaki beyti, ilim ile zan arasindaki bu ayrilig1 gayet giizel belirtir: Sair
diyor ki: "Ben deneyimle bilirim ki kisinin mevlas1 (efendisi) zelil olursa, kendisi de
zelil olur” ve sair bunun zan degil, kendi bilgisi (ilmi) oldugunu belirtiyor. Bu soziiyle
demek itiyor ki: bu kesin bilgidir, ¢linkii kendi tecriibesinden hasil olmustur, objektif
tutarlig1 olmiyan giivenilmez zan gibi degildir.1*°

Kisaca ifade edecek olursak; Cahiliye doneminde "ilim", "zan"nin ziddidir. Cehl
bazi siirlerde farkli olarak kullanilmakla beraber, o donemde genellikle ilmin degil
hilmin zidd1 olarak kullanilmistir.®** O halde cahiliye ¢aginda ilim, bir kisinin bir sey
hakkinda kendi sahsi tecriibeleriyle, yasayarak ve deneyerek elde ettigi bilgi anlaminda
kullanildigin1, bu anlamda da zannin zidd1 oldugu anlasiimaktadir.'4?

Biitiin bunlardan anhiyoruz ki, cahiliyye doneminde ilmin kaynagi, sahsin ve
kabilenin tecriibeleridir. Zird bugiinkii maddeci, materyalist ilimde de oldugu gibi,
kaynaginda bir din ve vahiy kavrami yoktur. O donemin insanlari ilim olarak, kisinin
daha genis manada kabilenin tecriibesiyle sabit, asirlarca denenerek gelmis bilgiyi
anlarlar. Bu tiir bilgiler genellikle nesillerce sdylene sdylene darbi meseller sekline
donlismiis ve nakledilegelmistir. Cahiliyye insanlarinca bu ilmin ziddi, siibjektif
diisiinceyi ifade eden herkesin kendi goriisiine uygun gordiigii denenmemis bilgi tiirii

olan zanndir.

1.5. Kur'an'a ve Muhaddislere Gore Ilim

Yiice dinimizin birinci ve temel kaynagi durumunda olan Kur'an-1 Kerim, biz
insanlarin diinya ve ahiret hayatinda huzur ve mutluluga kavusmasini temin etmek icin
gonderilmis, bizlere yol gostericilik yapan bir kitaptir. Kur'an'm insanlara hidayet
etmesi konusu, ancak akil ve ilim yoluyla miimkiin olabilmektedir. Bunun diginda
hidayetin gerceklesmesi ¢ok zor hatta imkansizdir. Iste bundan dolay1 da, ilim Kur'an
nezdinde ¢ok degerli bir konuma sahiptir. Ancak hemen ifade edelim ki, Kur'an'da
terminologlarin yaptig1 gibi bir ilim tarifi bulmak miimkiin degildir. Bu onun iislubuna
da uygun diismez. Kur'dn'da anlatilan hakikatler Allah (c.c.)'n isim ve sifatlarina ayine

olmak tizere anlatildigindan ilim kelimesi degisik sekillerde kullanilmistir. Onun bu

% 1zutsu, a.g.e., s. 55-56.
141 Ozcan, a.g.e., s. 15-16.
142 Bilgiz, Musa, "Kur'an'da ilim Kavrami", Diyanet ilmi Dergi, c. 46, sy., 1, 2010, s. 108.
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degerinden dolayidir ki, Kur'an-1 Kerim bir ¢ok ayetinde bazen ilmin degerine, bazen
ilmin kaynagina bazen de ilmin ¢esitlerine serahaten veya remzen isaretler vardir.

Kur'an da ilim kokiinden tiireyen kelimelerin hem Mekki, hem de Medeni
ayetlerde isim, fiil ve masdar olarak bir¢ok kez kullanildigi goriilmektedir. Bu durum
bilgi ve bilme faaliyetinin, Kur'dani mesaj bakimindan merkeziligini ve onun anahtar
kavramlarindan biri oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ifadenin Kur'an-1 Kerim'de bu
denli vurgulanmasini duyan bir gayrimiislim dahi ilim ya da bilginin Islam'da ne kadar
onemli oldugunu anlamakta zorlanmayacag1 gayet aciktir.

Fiil, masdar ve isim kipleriyle Kur'an'da en ¢ok gecen kelimelerden birisi olan
ilim, hem Allah, hem insan, hem de melekler ve diger ruhani varliklar hakkinda
kullamilmistir. Gegtigi pek ¢ok ayette bilgi ve bilmek anlamina gelen bu sozciik, kimi
yerlerde anlama, gérme, rey ve dirdyet gibi anlamlar da igerir.}*

Ancak somut olarak bilginin tanimi, kisimlari, hakkinda dile getirilmis miisbet
veya menfi bir hiikiim, insanla Allah ilmi arasindaki farklar gibi bilgiler Kur'an'da yer
almaz.}** Aslinda bu tiir detaylara girmek Kur'dn'in génderilis maksadma uygun da
degildir. Ciinkii o, bir Kelam kitab1 olmadigi1 gibi, felsefe kitab1 da degildir. O, ilmin
{istiinliigiinii ifide sadedinde bilenlerle bilmeyenlerin esit olamayacagini,*** ve Allah’in
ilminin her seyi kusattigimi'*® ifade eder. Meleklerin bilgisinin Allah’in onlara dgrettigi
kadar oldugunu#’ dile getirir. insanlarin bilgisiyle ilgili herhangi bir smirlamadan soz
etmez, sadece onlarin, Allah'in ilmini ihata edemeyeceklerinden bahseder.

Kuran da ilim kelimesiyle daha ziyade, kaynag ilahi olan bilgi (vahiy)
kastedilmektedir. Ancak Kur'an'daki ilim kavrami sadece ilahi ilme, Allah'in ilmine
veya vahye delalet etmemekte, bununla birlikte insanlarin zihni 6zellikleri sayesinde
gergeklestirdigi bilme, anlama, farkina varma ve hatirlama gibi etkinlikler ile diger
varliklarin  kabiliyet ve ¢abalariyla elde ettikleri bilgiler i¢in de bu terimler

kullanilmaktadir. 14

143 Canatan, Kadir, "islam Epistemolojisinin Temelleri: ilim ve Hikmet", islamiyat, c. Ill, sy. 1, Ank.,
2000, s. 148.

144 Keskin, Halife, a.g.e., s. 90.

145 Ziimer, 39/9.

146 Talak, 65/12.

147 Bakara, 2/32.

148 Bakara, 2/255.

149 Uyanik, Mevliit, "Islami Ilim Kavramsallastirmas1", islamiyat, VI, sy., 4, 2003, s. 25.
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Hatta ilim lafzinin belirlilik takisiyla kullanilip kullanilmamasinin sonuca tesir
etmedigi'® ifade edilmektedir.

Kur'an'a baktigimizda, ilim kelimesinin ¢ok Onemli bir dini terim olarak
kullanildigr hemen dikkatlerimizi ¢ekecektir. Her seyden once ilim, Allah'a ait olan
onemli bir vasif olarak kullanilmaktadir. Tam anlamiyla gergek alim (her seyi bilen)
ancak Allah'tir.®® Onun ilmi her seyi kusatmistir.®? insanm ise, Allah'in dgrettiginden
baska bir bilgisi (ilmi) yoktur. Her ilim sahibinin tizerinde daha fazla bilgiye sahip
baska bir alim vardir.'® Bu ilim dereceleri Allah'ta en mutlak ve en kamil seviyede bu-
lunmaktadir. Her sey O'nun ilminin geregi olarak gerceklesmektedir. Insan bir nimete
ulastig1 zaman, "Bu bana bir ilimden dolay: verildi"** diyerek yaratilisa hilkkmeden ilahi
kararlar1 yok saymamalidir. Ciinkii Allah, Peygamber'inden, "Allah'in hazineleri benim
yanimdadir, demiyorum. Ben gayb1 da bilmem"'®® demesini istemistir. Allah'n mutlak
ilmine gore olup biten hadiselerde, alimler icin deliller, ibretler vardir. Allah'in kendi
hakikatlerini kavratmak i¢in verdigi ornekleri ancak alimler akleder, O'na hakkiyla
saygl1 duyanlar da yine alim kullaridir.t%

Kur'an'da, dogrudan dogruya insanin zihni melekeleri sayesinde elde ettigi bil-
me, anlama, farkina varma, hatirlama gibi faaliyetleri i¢in de ilim kokiinden fiiller yer

AN

almaktadir. Mesela "sebt giinii" niin kutsalligin1 ihlal eden Israilogullar' nin bu diinyada
aldiklar1 ilahi cezay1 gdzlemleyenler olay: hatirlayip bilmislerdi.’®” Yine Israilogullari,
kendileri i¢in mucizevi sekilde yerden figskiran on iki pinart goriince her kabile hangi
pmardan icecegini bilmistir.’®® Bu ayetlerde ve yine hirsizlikla itham edilen Ydsuf un

159 jlim, fiil olarak zihni

kardeslerinin Misirlt yetkililere tepkilerini ifade eden ayette
cikarima yahut gozleme dayali bilgiyi, bir kimsenin ne dedigini bilmeyecek kadar
sarhos oldugu durumda namaza durmamasi gerektigini belirten ayette de'®® fiili su-

urluluk halini ifade etmekte oldugu goriilmektedir.

%0 Bilgiz, a.g.e., s. 110-111.

151 Cum'a, 62/8.

152 En'am, 6/80.

153 Al-i imrén, 3/7; Yasuf, 12/76.
154 Ziimer, 39/49.

155 En'am, 6/50.

156 Ankebiit, 29/35; Riim, 30/22; Fatir, 35/28.
157 Bakara, 2/65.

158 Bakara, 2/60; A'raf, 7/160.
159 yisuf, 12/73.

160 Nisa, 4/43.
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Allah'in gok cisimlerinin hareketi i¢in belirli konaklar tayin etmis olmasini,

161

insanlarin takvim ve hesabi bilmelerine yonelik oldugunu bildiren ayette " sozii edilen

162

bilgi sirf akli bilgidir. Insanin dogdugunda higbir sey bilmedigini,®? ileri yashlik

donemine ulasinca da bildiklerini bilmez duruma geldigini ifide eden ayetlerde'®®
tecriibi birikime dayal1 bilgilere isaret edilmistir.

Suat Yildirim ilim konusuyla ilgili olarak sdyle demektedir: "ilim maddesi,
Kur'an-1 Hakim'de en ¢ok kullanilan birkag kokten biri olup ¢ekimleri ve miistaklariyla
beraber yaklasik dokuz yiiz defa varid olmustur. Kur'an kelimelerinin toplaminin 78.000
kadar oldugunu diisiiniirsek, yaklasik her 90 kelimeden birinin ilmi hatirlattigini, bunun
da ¢ok dikkate deger bir siklik teskil ettigini goriiriiz. ilim, bir seyi tam, mitkemmel bir
sekilde bilmektir. Bu kokten gelen Alim ismi, Kur'dn'da 153 yerde Allah tavsif
etmistir. EI-Alim: "Olmusu, olmakta olan1 ve gelecekte olacak seyleri bilen, Kendisine
kainattan higbir sey gizli kalmayan ve ilmi; kiigiik-biiyiik, zahir-batin, gizli-agik her seyi
kusatan" diye tarif edilmektedir. Ma'rife, su'ur, fitna, akl, va'y, der', idrak vb. gibi
Arapgada bilmeyi ifade eden kelimeler, ilmin 6zel sekillerine delalet ederler. Cenab-1
Allah'in, bilmesini ilm kavramu ile ifdde edip, oteki kavramlari Kur'an'da insanlar i¢in
irad ettigi halde, kendisine bir defa dahi izafe etmemesi, elbette dikkate alinmasi
gereken bir husustur. Az 6nce saydiklarimizdan fitna maddesi Kur'an'da yer almaz.
Idrak ise yalmz bir yerde gelmis ise de miisakele babindan kullanilmistir, mutlak olarak
Allah Teala'ya izafe edilmemistir."54

Izutsu konuyla ilgili olarak; ilim kelimesi, Kur'an'da ¢ok 6nemli bir dini anahtar
terimdir. Kur'an'da ilim, cahiliye donemindeki gibi zannin, tutarsiz, sahte bilginin zidd1
anlaminda olup, iyi oturmus saglam bilgi manasindadir. O halde zahirde ilmin bu
anlaminda degisen bir sey yoktur. Ancak ilmin oturdugu saglam zemini gdzden
gecirirsek, iki sistemdeki ilim alnlayisinin degistigini goriiriiz. Soyledigim gibi ilim,
bilginin giivenilir bir pargasidir. Saglamligi, objektif bir seyle garanti edilmistir. Ciinkii
0, iyi bir kaynaktan gelmektedir. Buraya kadar islim oncesi siirdeki ilim anlayis: ile

Kur'an'm ilim anlayis1 aynidir. Yalniz ilmin alindig1 saglam zemine, kaynaga gelince is

degisir.

161 fsra, 17/12.

162 Nahl, 16/78.

183 Hac, 22/5.

164 Y1ldirim, Suat, "Kur'an Agisindan ilim", Yeni Umit Dergisi, sy. 76, 2007.
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Kur'an'da ilim kelimesi, ilahi vahiy diisiincesinden meydana gelen bir alana
oturtulmus ve bu alanda cahiliyye cagindakinden bagka kelimelerle temasa gecirilmistir.
Artik simdi ilim, bagkasindan degil, dogrudan dogruya Allah'in vahyinden alinan
bilgidir. Kelimenin tam manasiyle saglamdir, haktir. Ciinkii tek gercek varliktan
gelmektedir. Bu, Oylesine saglam bir kaynaktir ki 6teki kaynaklar bununla kiyaslanirsa
temelden c¢iiriik, giivenilmez kalirlar. Bu 1s1ik altinda bakilinca eski birinin kendi
tecriibesinden veya kabile tecriibesinden geldigi i¢in saglam kabul edilen bilgi ¢esidi,
zan derecesine diiser. Onun i¢in cahiliyye devrinde saglam kabul edilen bilginin pek
biiyiik bir kismi1 temelden bozuk, tutarsiz, sagma tahminler olarak kabul edilmistir.

Kur'an, bir adim daha ileri giderek onlarin bilgileri olan zannin kaynaginin heva,
insan ruhunu yanlis yollara sevk eden, yaniltan hayvansal duygular oldugunu soyler.
Islam oncesi kullanihista da heva, insani saskina ceviren kara sevdd anlamma gelir.
Boyle heva pesinden gitmege Kur'an-1 Kerim, "ittiba'u'l-heva" der. Kisinin, kendi sahsi
kaprislerinin pesinden gitmesini ifade eder ve bu, ilmin tam karsisina konmustur. ilim
de Allah'in hidayetinden veya vahyinden baska bir sey degildir:

CVJ; PRSI NERSEIS :ﬂ-::;:::-.ﬁw cdw &

"Gel gor ki, haksizhk edenler, bilgisizce kotii arzularina (hevalarina)
uydular.'

Buradaki bi-gayri ilmin (bilgi olmadan) ifadesi, basit olarak bilgisizce manasina
alinmamalidir. Zira Kur'dn'a gore zalimler, yaptiklarini bile bile yapiyorlar. Ilim
kelimesi daha bliylik bir agirlik tagir. Bi-gayri ilim, manasi aciklandig1 vechile anlasilan
ilme tabi olmamay1 ifade eder. Hevaya veya ilme tabi olma arasindaki fark, asagidaki

ayette gayet giizel agiklanmaktadir:
gsgvggngﬂ\&éduci;\&é;&u&s;riggﬁc,:é\gég

"Eger sana gelen bu ilimden sonra, onlarin arzularina (heva) uyarsan, (iste
o zaman) Allah tarafindan senin ne bir dostun, ne de bir koruyucun vardir."*%
Siipheye yer yok ki ilim kelimesi, Kur'an'da anahtar kelime olarak kullanildigi zaman

kesin ve saglam kaynaktan alinan bilgi anlamini ifade eder ki bu (ilimde rasih olanlar,

185 Riim, 30/29.
166 Ra'd, 13/37.
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yani derine inenler) ciimlesinde de bu manada anlasilabilir. [limde rasih olanlar, gergek
mii'minlerdir.*®’

Kisaca, Kur'an-1 Kerim'de yer alan "ilim" kavrami sadece vahiy veya salt insan
akl1 ile yani tecriibe ve okuyup dgrenme sonucunda elde edilen bir bilgi degildir. Ilim,
hem vahiy yoluyla ve hem de beseri ¢abalarla 6grenilen ve 6gretilen teknik, sanat, fiziki
yani mispet ilimler, devlet idaresi; dini agidan degerli kiiltiir ve bilgi, canli ve cansiz
varliklara dair ilimdir. Yani ilim kavrami, diinya ve ahiret saadetine ulastiran her tiirlii
bilgi ve beceriyi, manasi i¢ine alan ¢ok genis anlamli bir kavramdir.

Kur'an'daki ilim telakkisi, manayr da maddeyi de kucaklamaktadir. Kaynak
olarak Allah'in ilmini esas alirken insana ve onun akli iiriinlerine de deger vermektedir.
Bu yiizden Allah'in bildirdiklerine ilim derken, insanin ortaya koydugu gerceklikleri de
ilim saymaktadir. Yeter ki bunlar, Allah'in, insanin ve diger varliklarin hukukuna riayet
ederek hem diinya hem de ahiret i¢in yararli olsunlar. Kur'an agisindan ilim kavraminin
kapsamina, Allah'in ilmi, vahiy, sahih hadisler, dogru haberler, esyaya ait bilgiler,
beserin akli ¢aba, gbzlem ve deneyle elde ettigi dogru ve gerceklik degeri olan, diinya
ve ahiret igin yararli olan tiim bilgiler girmektedir.*6®

Son olarak burada, Islam ilmi ve diisiincesinin temelini olusturan Kur'an'in, diger
din kitaplarinda olmayan farkli bir 6zelligi tizerinde durmak istiyoruz. Buna gore
Kur'an, akil ve metafizik baglaminda diisiinmeye her ildhi kitaptan daha ¢ok yer
vermistir. Kur'an, bu dogrultuda yapilan diisiinme ve miizakere faaliyetini, akli ve
tecriibi delillere dayandirir. Bunda en ¢ok dayandigi ve giivendigi boyut ise okuma ve
ilimdir. Kur'an pek ¢ok ayette muhatabina ilmi, akli ve mantiki sorular sorarak adeta
meydan okumaktadir. Bu dogrultuda; "Ne oluyor size? Nasil hiikmediyorsunuz? Hig
diisiinmiiyor musunuz? Yoksa sizin agik bir deliliniz (ilminiz) mi var? Varsa kitabinizi
getirin (gdrelim)"1%°, "Yoksa O'ndan baska birtakim tanrilar m1 edindiler? De ki: Haydi
delillerinizi getirin! Iste benimle beraber olanlarin Kitab ve benden &ncekilerin kitabu.
Hayir, onlarin ¢ogu hakki bilmezler; bu yiizden de yiiz gevirirler."'’°, "I¢lerinde bir
takim timmiler vardir ki, (onlar) Kitab (Tevtat1) bilmezler..."", "Sizler Kitab"

okudugunuz (gergekleri bildiginiz) halde, insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor

167 |zutsu, Kur'an'da Allah ve insan, s. 56-57.
168 Bilgiz, a.g.e., s. 118.

169 Saffat, 37/ 154-157.

170 Enbiya, 21/ 24.

171 Bakara, 2/78.
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musunuz? Aklinizi kullanmryor musunuz?", "...De ki, yanimizda bize aciklayacagimiz
bir bilgi var m1?"'”® Bu baglamda zikredilen daha pek c¢ok Ayet vardir; ancak biz
meseleyi uzatmamak i¢in bu kadariyla iktifa ediyoruz. Kur'an'in diisiinmeye, tefekkiire

ve akletmeye sevkettigi bu dyetler, ayn1 zamanda ilmin degerini ortaya koymaktadir.

1.5.1. ilme Dair Ayetler

Daha once de ifade edildigi gibi Kur'an-1 Kerim'de ilimle ilgili bircok ayet
bulunmaktadir. Amacimiz ayetleri tek tek siralamak ve onlarin ilimle irtibatlarini ortaya
koymak olmamakla birlikte bu konuda 6ne ¢ikan ve ilim dendiginde ilk akla gelen bazi

ayetleri burada zikretmeye ¢alisacagiz.

1. "'De ki: Rabbim! Benim ilmimi artir."*™*

Ilimle ilgisi apacik olan bu ayette Allah, Resilii'nden kendisine ¢ogaltmasi igin
dua etmesini istedigi tek seyin sadece bu oldugu goriilmektedir. Zira Allah, elgisinden
ilmin haricinde herhangi bir seyi arttirmasi i¢in kendisine dua etmesini emretmemistir.
Bu da gostermektedir ki, ilim bitmek tiikenmek bilmeyen en biiylik bir hazinedir. En
iistlin riitbe ilim riitbesidir. Onun bu degeri ve faydasi sadece kisiye degil, herkese ve
hatta biitiin varliklara da samildir. Bu ayet, Allah Resdlii'niin sahsinda onun iimmetine
yapilan bir hitaptir. Onun sahst Allah'in bildirmesiyle her konuda bilgi sahibiydi. Ama
bundan asil maksadin, her yoniiyle immetine 6rnek olan Hz. Peygamberin sahsinda
timmetini ilme tesvik edip onlara ilim 6grenmeyi tavsiye etmektir. Dogru ile yanlisi, 1yi
ile kotiiyii tefrik etmenin en belirgin araci ilimdir. [lmin artmasi insana bir kiilfet
gereksiz bir agirlik degil, tersine onun deger ve kiymetini arttiran bir fazilettir. Gergekte
insanin ilmi ve bilgisi ¢ogaldik¢a miitevaziligi daha da ¢ogalir; insan bu sayede gereksiz
bazi vehim ve vesvelerden de arinir; gergegi anlar, dogruyu goriir ve iyi bir kimse
olmaya biiyiik bir ¢aba gosterir. Siiphesiz ilmin tersi olan bilgisizlik ve cahillik siddetle
kinanir.}"

Bu ayette Yiice Allah insanliga biiylik bir hikmet dersi de vermektedir. Soyle ki,
her insan kendisine teblig edilen bir hakikati samimiyetle dinlemeli ve hi¢ bir kimse

ilmine giivenip ilmini arttirmaya ¢alismadan geri durmamalidir. Vahyi ildhiyeye mazhar

172 Bakara, 2/ 44.
173 En'am, 6/ 148.
174 Taha, 20/ 114.
175 Kandemir, M. Yasar, vd., Peygamberimizden Hayat Olgiileri, Erkam Yay., Ist., 2005, c. VI, s. 156.
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olan bir Peygamber dahi ilminin artmasini niyaz etmekle miikellef oluyorsa iimmetin
herhangi bir ferdi kendi ilmine kiymet vererek kendisini ilim tahsil etmekten bilgisini

arttirmaktan nasil miistagni gorebilir?’®

2. "De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?"t"’

Stiphesiz ilim dendiginde ilk akla gelen ayetlerden biri de budur. Yiice Allah
burada ilmi methetmekte, onun fazilet ve dustiinliigiinii bize agiklamaktadir. Ayni
zamanda cahilligi kétiileyerek, onun bir eksiklik oldugunu haber vermektedir. Gergek
manada ilim sahibi olan kimse Allah'in emirlerine uyar; gerek kendi yapist ve gerekse
evrende var olan essiz giizelliklerin sahibinin Allah oldugunu bildiginden O'na kars1
saygisizlik yapmaz ve emirlerine itaat eder. Cahil kimse ise bdyle degildir, o Allah'in
emirlerine kars1 gelir, yasakladiklarindan kaginmaz. Cahilligin her ¢esidi dinimizde kot
goriilmistiir. Cahiliye doneminin bu isimle anilmasinin sebebi, toplumun biiyiik
cogunlugunun Allah'a sirk kosarak, kendi elleriyle yaptiklari putlara tapmis olmalar
sebebiyledir.

Elbette ki ilim insan1 Allah'a es ve ortak kogsmaktan korur. Kisi sahip oldugu ilim
sayesinde hayat1 ve etrafindaki varliklari anlamaya c¢alisir. Sahip oldugu ilimle Allah'a
kars1 kulluk goérevini hakkiyla yerine getirir. Gergekte durum boyle degilse, yani ilmi
arttig1 halde Allah'a inanci ve ibadeti artmiyorsa; bu durum o kimsenin elde etmis
oldugu ilmin eksikligine baglanir. Bazi kimselerin diisiindiigii gibi, cahil okuma yazma
bilmeyen degil, Allah'a kars1 inkarda kesin kararli olandir. Bununla beraber ilim ve
irfandan hisse almamis, mektep ve medrese goérmemis kimseler de alim kabul
edilmezler.

Yiice Allah'in "Hi¢ bilgi sahibi olanlarla, bilgiden yoksun olanlar bir olur mu?"
ifadesindeki "bilgi sahibi olma"dan maksat, bu ayetler baglaminda 6ncelikle her zaman
ve her yerde Allah't bilip tanimay1 (ma'rifatullah) ifade eder. Kisi sadece zorda kaldig;,
basi derde girdigi zaman degil her haliikarda Rabbini bilmelidir. Insan bu ilimle varliga
kul olmaktan kurtulur ve Allah'a kul olmanin 6nemini idrak eder. Bununla birlikte "hig

bilenlerle bilmeyenler bir olur mu" ifadesi, daha kapsamli olarak -hangi konuyla ilgili

176 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yay., ist., trs., c.
1V, s. 2110.
177 Ziimer, 39/9.
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olursa olsun- ilmin yani dogru bilginin Allah katinda mutlak bir deger olduguna isaret

eder. Aslinda imén da ilim sayesinde elde edilmistir.!"®

3. "Allah sizden inananlar1 ve Kkendilerine ilim verilenleri derecelerle
yiikseltsin.""

Allah kendisine iméan ederek, imanlarinin geregini yerine getirenlerin
derecelerini yiikseltir. Allah katinda insanlarin derecelerin yiikseltilmesi mal- miilk, san-
sohret ile degil iman ve ilim ile olmaktadir. Allah, mii'minleri diinya islerinde muvaffak
eder, ahirette ise mertebelerini yiikseltir. ilim 6grenen ve 6grendikleriyle amel eden
alimleri de yiiksek mertebelere ulastirir. Cenab-1 Hak sadece dort kimse igin
derecelerden bahsetmistir. Bunlar; Bedir'de savasan mii'minler, miicahidler, salih kullar
ve alimlerdir. Yani Allah Bedir'de savasan mii'minleri diger mii'minlere; miicahidleri
savastan geri duranlara; salihleri diger iki sinifa, alimleri de biitiin bu siniflara derece
bakimindan iistiin kilmistir.’® Bu Aayet, ilmin ve aym zamanda ilim sahibi olan
kimselerin (alimlerin) deger ve lstiinliigiinii agik¢a ortaya koyan delillerden biridir.

4, "Kullar icinden ancak Alimler Allah'tan (geregince) korkar." 8!

Alimler, Yiice Allah't nasil bilip tamimak gerekirse Oylece bilip taniyan
kimselerdir. Ilim sahibi olanlar devamli olarak kalplerinde Allah sevgi ve saygisini
hissederler. Ayette zikredilen ilim, siiphesiz imanla birlesen ilimdir. Ciinkii fman, ahiret
hayatin1 da garanti altina alir; igerisinde iman olmayan bir ilim ise insanlara sadece
gecici diinya hayatinda fayda saglar. Bu sebeple diyebiliriz ki, ilim insant Allah'a imana
ve O'na sayg1 gostermeye gotiirmelidir. Onemli olan, insani bilgilendirmek, bilgili insan
yetistirmek ve bilgiyi iman ve saygiya gidecek sekilde kullanabilmektir.

Herhangi bir konudaki saygi ve sevgi, onunla ilgili zihinde mevcut olan bilgi ve
o bilginin derecesiyle dogru orantili olarak artar. Bir miislimanin Allah hakkindaki
bilgisi, marifeti ne kadar ¢ok ve dogru olursa, Allah'a karsi saygist da bagliligi da o
kadar kuvvetli ve giizel olur. Belirtmek gerekir ki buradaki Allah'tan korkma, dogadaki
vahsi hayvanlardan korkmada var olan korku gibi olmamalidir. Tam aksine sevgiden

kaynaklanan bir korku olmalidir. Siiphesiz insan en ¢ok sevdiginden korkar yani

178 Karaman, Hayreddin, vd., Kur'an Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir, DIB Yay., Ank., 2008, c. VI, s. 603.
179 Miicadele, 58/ 11.

180 Raz1, Tefsir-i Kebir, c. 11, s. 272.

181 Fatir, 35/ 28.
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sevdigini incitmekten ve onun gonliinii kazanamamktan korkar. Tipki bunun gibi,
mii'min bir kisi en ¢ok sevdigi sevmesi gerektigi Allah'tan, onun sevgisini kazanamama,
rahmetine nail olamama disiincesinden korkmalidir. Allah Reshli: ""Ben sizin
Allah'tan en cok korkanmimiz ve en ileri takvi sahibi olaninizim'*% buyurur. Bu da
gosteriyor ki Allah'tan hakkiyla korkan ilim sahiblerinin bu konudaki saygisi, korkusu
ve sevgisi ne kadar ¢cok olursa, ayni zamanda iimitleri de 0 kadar ¢ok olur. Bu sebeple,
Allah'in en ¢ok sevdigi kisiler de siliphesiz ilim sahibi olanlardir. Onlar sadece ilmin
teorik yonii ile degil, pratik yonii ile de en onde gelirler. Bundan dolay1 ilim mertebesi
biitlin mertebelerin lstiindedir. Cilinkii alimler oncelikle sahibi olduklar1 o bilgiyi
hayatlarina uygularlar; sonra da baskalarina 6gretmeye vesile olurlar ve boylece biiyiik
ecir ve miikafat kazanirlar.

Bu ayette gegen ve "bilenler" seklinde terciime edilen ulema sozciligiiniin
manalar1 arasinda, bir seyi en ince ayrintistyla taniyarak onun niteligini idrak etme, bir
konuda kesin bilgiye ulasma, bir isin hakikatine niifuz etme manalarinin bulundugu géz
Ontine alinirsa, burada zikredilen ve Allah'a karsi saygi gosterme konusunda 6n plana
cikarilan kisilerin, meslek olarak bilimsel faaliyet icra edenler veya bir takim bilgileri
Ogrenip belleklerine yerlestirmis olanlar degil, zihni ¢ikarimlarint Allah'in evrendeki
kudret delillerinden sonuglar ¢ikarabilme diizeyine yiikseltmis kimseler oldugu
anlasilmistir. Zaten sahabe ve tabiin biiyiiklerinden bir ¢ogundan yapilan rivayetlerde ne
kadar bilgili olurlarsa olsunlar Allah'a saygi yolunda mesafe alamamis kimselerin alim
olarak nitelenemeyecekleri belirtilmistir.'83

Bu ayetle ilgili olarak Omer Nasuhi Bilmen su agiklamayr yapmustir: "Alimler
bu kainati bir nazar1 dikkatle temasa ederler, onlarin yaratilisindaki letdifi hikmeti
idrake, miildhazaya muvaffak olurlar, bunlar1 Gyle acib, garib, faideli bir surette
yaratmis olan Yiice Allah'in kudret ve azametini giizelce diislinerek kalplerinde bir
hagyeti ilahiye, bir zevki manevi tecelli eder ve O Yiice Allah'1 vecd ile tevhide takdis
ve tebcile calisirlar. '8

Bununla beraber bu ayetin hemen devaminda Yiice Allah (c.c.): "Allah'in

kitabin1 okuyanlar, namaz kilanlar ve kendilerine verdigimiz riziktan (Allah icin)

182 Buhari, Nikah,1, nr. 4776; Miislim, SiyAm, 74, nr. 1108.
183 Karaman, vd., Kur'an Yolu, c. 1V, s. 466.
184 Bilmen, a.g.e., c. VI, s. 2902,
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gizli ve acik sarfedenler, asla zarara ugramayacak bir kazanc¢ umabilirler'!%

buyurmaktadir.

Demek ki, o ilim ile, o Allah korkusuyle vasiflanmis kimseler 6yle kKimselerdir
ki onlar, Allah'n kitab1 olan Kur'an'1 her daim okurlar, onu okumay1 aksatmamaya
caligirlar ve namazi dosdogru kilarlar, adabina ve sartlarina riayetle eda etmeye biiyiik
Oonem verirler ve bizim kendilerine rizik olarak verdiklerimizden, kendilerine ihsan
buyurdugumuz mallarindan gizli ve agik olarak harcamada bulunurlar, zekatlarini agik
bir sekilde insanlara 6rnek olmak tizere verdikleri gibi diger slinnet olan sadakalarini
gizli olarak muhtag olanlara verirler, iste onlar hi¢ bitmeyecek, yok olmayacak bir
kazan¢ umarlar, onlar bdyle samimane amellerinden dolay1r bdyle bir sevaba aday
bulunurlar, hi¢ kesilmeyecek, kiymetsiz kalmayacak bir miikafata kavusurlar.

Insanoglu, Yiice Allah'm isim ve sifatlarm yeterince kavrayamadiginda O'ndan
layikiyla korkmaz. Fakat Allah'in giic ve kuvveti hakkinda, O'nun ilim, hikmet, cebbar
gibi deger sifatlar1 hakkinda ne kadar bilgi sahibi olursa Allah'tan o kadar korkar.
Demek ki ilimden, sadece matematik gibi pozitif bilimler anlasilmamalidir. Buradaki
ilimden maksat, kisiyi Allah'in isim ve sifatlarini en iyi bir sekilde bilmeye ulastiran
ilimdir. Bir kimse egitim gérmiis olsa da, olmasa da Allah'in varligindan, birliginden ve
sifatlarindan habersizse eger, o kimse cahildir. Tam aksine bir kisi higbir egitim
gérmemis oldugu halde Allah'1 ve sifatlarini biliyorsa, gonliinde Allah korkusu var ise,
o kimse alim sayilir. Demek ki, bir kimse dini bilgiye vakif oldugu nisbette, icinde
Allah korkusu tasiyorsa, ancak o zaman ayette bahsedilen "alim" sinifina girer.
Abdullah b. Mes'ud'un (r.a.) naklettigi bir séz bu hususu dogrulamaktadir. "[lim sadece
cok sayida hadis bilmek degildir. ilim Allah'dan ¢ok korkmaktir." Hasan Basri (r.a.):
"Alim, Allah1 gérmedigi halde korkan, Allah'm sevdigini seven ve Allah'm
sevmediginden uzak kalan kimsedir" diye buyurmustur. Bu ayet boyle kimselere isaret
etmektedir. 8

Bagka bir ayette, '""De ki: Rabbimin so6zlerini yazmak icin derya miirekkep
olsa ve bir o kadar da ilave getirsek dahi, Rabbimin sézleri bitmeden 6nce deniz

tiikkenecektir." 18’

185 Fatir, 35/ 29.

186 Mevdudi, Ebt 'l Ala, Tefhimu'l-Kur'an, (Cev.Ali Unal, Hamdi Aktas, Nazife Sisman), Insan Yay.,
Ist., 1991, c. IV, s. 557.

187 Kehf,18/1009.
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Yine, "Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de miirekkep olsa,
arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allahin kelimeleri (yazmakla) yine de
tiikemez. Siiphesiz Allah, mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir."*®
gibi ayetler de tesbih yoluyla Allah'in ilminin sumiliinii ifade etmektedir.

Kur'an'a gore insanoglunu diger canlilardan segkin va ayricalikli kilan
ozelliklerin baginda ilim kabiliyeti gelir. Dolayisiyla da insan1 diger varliklardan ayiran
ve sorumlu kilan yonii, bilme yetisidir. Insana bahsedilen bu 6zellik, ilk insan Hz. Adem
(a.s.)'a, varliklarm isimlerini dgretme ile baslamistir. insanin 6ziinde var olan bilme ve
bilgi tiretme kabiliyeti ile diger varliklara kars1 elde ettigi iistiinliiglinden Kur'an 'da su
sekilde bahsedilir. Allah, meleklere yeryiiziinde kendisine halife olacak bir varlik
yaratacagimi bildirdiginde melekler bundan hoslanmadiklarini belirttiler. Allah da,
yaratacagi varligin bu ise layik oldugunu belirterek,

"Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi.
Onlar: Bizler hamdinle seni tesbih ve takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat
cikaracak, orada kan dokecek insami mu halife kiliyorsun? dediler. Allah da
onlara: Sizin bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi. Allah Adem'e biitiin
isimleri, 6gretti. Sonra onlar1 6nce meleklere arzedip: Eger siz soziiniizde sadik
iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi. Melekler: Ya Rab! Seni noksan
sifatlardan tenzih ederiz, senin bize dgrettiklerinden baska bizim bilgimiz yoktur.
Siiphesiz alim ve hakim olan ancak sensin, dediler. (Bunun iizerine:) Ey Adem!
Esyanin isimlerini meleklere anlat, dedi. Adem onlarn isimlerini onlara anlatinca:
Ben size, muhakkak semavat ve arzda goriilmeyenleri (oralardaki sirlari) bilirim.
Bundan da ote, gizli ve acik yapmakta olduklarimizi da bilirim, dememis miydim?
dedi."18

Bu ayetten su anlagilmalidir: Allah, insanogluna genis bir ilim yetenegi vermek
suretiyle kendisinin isim ve sifatlarinin tecellisi olan bu ugsuz kainat {izerinde her tiirlii
tasarruf yetkisi vermis ve kdinat insanoglunun emrine musahhar kilmistir. Hz. Adem'e
ve onun neslinden diinyanin sonuna kadar gelecek olan biitiin insanliga verilen sey ise
ilim kabiliyetidir. Insanlar bu ilim sayesinde evrene ve evrendeki varliklara karsi

ustiinliik saglayabilirler.

188 1 ,okman, 31/27.
189 Bakara, 2/30-34.
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Bu ayet, ayn1 zaman da ilmin faziletine de delalet eder. Ciinkii Cenab-1 Hak, Hz.
Adem'i yaratmasindaki hikmetinin kemalini, ancak onun ilmini izhar etmek suretiyle
gOstermistir. Sayet, herhangi bir seyin ilimden daha serefli olmasi imkan dahilinde
olsaydi, Allah'in ilim ile degil de, bu sey ile onun istiinliigiinii izhar etmesi gerekirdi.'*

Bu ayetler insanin 'bilen varlik' olusunu vurgulamasinin yaninda, onun sahip
oldugu bilginin kaynagina da isaret etmektedir. Bilginin kaynagi, insana bilmediklerini
belleten, kalemle (yazmayi) &greten, her seyi bilen Allah'tir. insan ancak Allah'in
dilemesi sonucu derin anlayis ve bilgiye ulasabilir. ibn Abbas'in naklettigine gore,
Restlullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: "Allah her kimin iyiligini dilerse, dinin
inceliklerini anlama konusunda ona kabiliyet verir."!%! Bundan dolayidir ki, Kur'an'da

ilim, dogrudan insana nispet edilmemis, "kendilerine ilim verilenler"®2

seklinde ya da
Hz.Yusufl®, Hz.Lut!®%ve diger peygamberlerle ile ilgili olarak kullanildig1 gibi "ilim ve

hikmet verdik" seklinde Allah'a izafe edilmistir.

1.5.2. Muhaddislere Gére ilim

Islam'n ilk devirlerinde ilim olarak bilinenlerden biri Kur'an ise bir digeri de
stinnetti. Ciinkii Hz. Peygamber hayatta oldugundan insanlar bir sorunla
karsilastiklarinda veya bir sey akillarma takildiginda hemen ona sorarak cevap
ariyorlardi. Bu agidan diyebiliriz ki, o donemde ilim denilince akla ilk gelen sey
stinnetin 6grenilip muhafaza edilmesiydi. Ancak Hz. Peygamber'den sonraki dénemde
ortaya ¢ikan sorunlarin ¢dziimii, dini metinlerin anlasilmasina ve ictihada kalmistir. Iste
bu, anlamanin ve meseleleri derinligiyle kavramanin basladigi bir siire¢ olup, Hz.
Peygamber'in zamanina gore farkliliklar gostermektedir. Bu donemde fikih terimi sik
stk "aklin tatbiki" karsiliginda kullanilmaya baslanmisti. Ayni1 zamanda insanlar ravi
zinciriyle gelen hadisleri toplamaya ve kaydetmeye ¢aba gosteriyorlardi. Iste bu sekilde
aklin tatbiki ve kisisel goriis sonucu ortaya ¢ikan bilgi, fikih; raviler aracigiyla gelen

bilgi de ilim olarak tanimlanir olmustur. Hicri birinci yiizyilin sonuna dogru hadislerin

190 R4z, a.g.e., c. 11, s. 269.
191 Tirmizi, ilim,1, nr. 2645.
192 Kasas, 28/80.

193 yusuf, 12/22.

1% Enbiya, 21/74.
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toplanmas1 hareketi basladigi siralarda, ilim kelimesi gelenek, yani hadis ve eser
anlaminda kullanilmigtir.1%

Bu da bize gosteriyor ki, ilim pasif anlamda, 6znenin bir bilgi elde etme siireci
olarak degil de, verili bir bilgiyi muhafaza altina alma yani kaydetme islevi olarak
goriilmiistiir. ik donemlerde ilmin Hz. Peygamber ve sahibeden ahkdm konularinda-
Kur'an ve tefsiri disinda- gelen bilgilere verilen bir isim oldugu sdylenmis; Emeviler
doneminde de Kur'dn hifzi, siinen ve asar1 nakil i¢in kullanildigi belirtilmistir.
Dolayisiyla s6zkonusu ilim; ister inang, ister davranis, isterse ahlak konularindan
hangisine ait olursa olsun, kitap ve siinneti, yani nakil yoluyla meydana gelen bilgileri
ifade etmektedir.*%

Muhaddislere gore ilim kelimesi ve tirevlerinin, hadis literatiiriindeki
kullanilisina baktigimizda genel olarak, her yoniiyle din bilgisi, 6zel olarak da hadisler
ve onlarm rivayetiyle ilgili oldugunu sdyleyebiliriz. Yani hadislerde gegen ilim
kelimesinin daha ¢ok hadisi ve hadis ilimlerini kapsadigi goriliir. Birgok hadis alimi
fikihtaki re'y, i¢tihad ve kiyas gibi zihni faaliyetler de dahil olmak {izere akli ¢ikarimlara
dayali yontemleri bazi donemlerde kuskuyla karsilamis, isnadi sahih olan rivayetlerin
dinin hayata gegirilmesi konusunda dayanilabilecek gergek bilgiler oldugunu kabul
etmigtir. Demek oluyor ki, ilim olarak isnadi sahih olan rivayetleri kabul etmislerdir.

"Talebii'l-ilm, tahammiild'l-ilm, takyidi'l-ilm™ gibi terimler hadis ilminin
ogrenim, dgretim ve aktarim metotlart i¢in kullanilmistir. Ibn Abdilber en-Nemeri'nin
telif ettigi Cami'u Beyani'l-'ilm ve Fadlihi tiiriinden eserler, hadis alimlerinin ilim
kavramina bakisiyla ilgili olarak bizlere derli toplu bilgiler vermektedir.

[lmin hadis disiplini anlamina geldigini veya gelebilecegini yahut da diger bir
ifadeyle hadis literatiiriinde ilmin hadise ve hadis bilgisine karsilik olarak kullanildigini
gosteren bir ornek verecek olursak: Hz. Aise Urve b. Zubeyr'e soyle demistir:
"Duyduguma gore Abdullah b. Amr bizimle beraber hacca gidiyormus. Simdi sen ona
git ve bir takim seyler sor; zira o peygamberden pek ¢ok ilim almistir."'®" Burada

peygamberden alian sozler ilim olarak anlasilmistir.1%

195 Hasan, Ahmed, i1k Dénem islim Hukuk Biliminin Gelisimi, (Cev., Haluk Songur), Ist., 1999, s. 31.
1% Giirler, Kadir, Ehl-i hadisin Diisiince Yapisi, Emin Yay., Bursa, 2007, s. 162.

197 Mislim, ilim, 14, nr. 2059.

198 By konuda genis bilgi igin bkz.: Giirler, a.g.e., s. 163-170.
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Hadis ustlii muellifleri ilimleri belli bir ayrima tabi kilmiglardir. Onlar daha
ziyade haber-i dhadlarin ve miitevatir haberlerin degeri konusunda bu konuyu islemis ve
bu hadislerin ilmi degerinin tahlilini yapmuslardir.

Hadis usilii miiellifleri kitaplarinda ilmi su sekilde kisimlandirmislardir:

Zariri Tlim: Arastirmaya ve kesbe ihtiyag olmaksizin hiiccetsiz ortaya cikan
ilimdir.®® bn Hacer zarri ilmi su sekilde tanimlar: "Reddi miimkiin olmayan, insanin
kabuliinde mecbur oldugu ilimdir."?% Zarri ilmin konusunu bir nebze agacak olursak,
kendisinde higbir siiphe ve tereddiidiin ariz olamayacagi ilimdir. Ornegin, bir seyin bir
halde hem durgun hem de hareket halinde olamayacagi, hem ayakta hem oturma
konumunda bulunamayacagi, insanin, aynt durumda hem saglikli hem hasta
olamayacag1 gibi iki halin birlikte bulunamamasidir. Ayni1 sekilde zardri ilim insan
hisleriyle de (duyu organlariyla) meydana gelebilir. Ornegin bir seyin aciligi tatliligs,
renklerinin nasil oldugu, esyanin sertligi, yumusakligi insan hisleriyle bilinebilir. Boyle
bir bilgi zarGri ilim ifdde eder. Ancak biitiin bunlarin hepsinde insan hislerinin
hastaliktan ve kusurdan beri olmasi lazimdir. Sayet bu hislerde hastalik gibi bir kusur
s6z konusu olursa bdyle bir hisle elde edilen ilim zariri ilim olmaktan gikar.?%

Zar(rl ilmin bir ¢esidi de insanlarin sohretle bildikleri seylerdir. Mesela,
yeryiiziinde Mekke, Misir, Hind gibi yerlerin varliginin hakkindaki bilgiler bu tiirdendir.
Bu yerleri insanin kendisi gérmemis olsa dahi mevcudiyeti lizerinde bir¢ok insan goriip
gezdigi ve onlar hakkindaki bilgiler herkesce malum oldugundan bu sekildeki bir bilgi
de zarGridir.2%

Nazari Ilim: Akli ya da nazari yollardan biriyle insanda hasil olan ilimdir.2%
Bu ilim isminden de anlasilacagi gibi bakarak, okuyarak, akli istidlali kullanarak elde
edilen ilimdir. Bu ilmin dogruluk degeri, vakiaya uygun olup olmadigina géredir. Yani
arastirma ve inceleme neticesinde insanda bir kanaatin uyanmasi miimkiin olur.

Islam'in ilim olarak kabul ettigi seylerden biri de Haber-i Restldiir. Haber-i
Resil sozii igerisine hem Kur'an hem de hadis (stinnet) girmektedir. Kur'an hem lafzi
hem manasiyla miitevatir oldugundan dolay1 o kesin (zaruri) bilgi kaynagidir.?®* Hadis

ise haberin gelis sekline gore ilim ifdde etmektedir. Bugiin iilema arasinda kabul edilen

19 Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar Sézliigii, IFAV Yay., Ist., 2011, s. 134.

20 Thn Hacer Askalani, Niizhetii'n-Nazar fi Tavdihi Nuhbeti'l-Fiker, Matba'atii Sefir, Riyad, trs., s. 41.
201 Nemeri, Ebi Omer Yusufb. Abdilberr, Cami'u Beyani'l-Ilm ve Fadlihi, Kahire, trs., s. 287.

202 Sahin, Mahir, Siinnette flim Telakkisi, (Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi), Erzurum, 1994, s. 31.

203 Aydinh, a.g.e., s. 135.

204 [bn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, s. 41.
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goriise gore hadis miitevatir olarak geldigi takdirde zaruri ilim ifade eder sayet haberin
gelisinde tevatiir yoksa o takdirde haber ahadir. Ahad olan haberin kendisini
kuvvetlendirecek bir takim karineler varsa o zaman boyle bir haber zartri ilim ifade
eder.?%® Boyle olmayan bir ahad haber ise zarGri degil nazari ilim ifade eder.

Izutsu'nun hadislerin ilim olmastyla ilgili olarak sdyle dedigini goriiyoruz.
"Peygamberin hadisleri de Kur'an'm yaninda bagka bir giivenilir bilgi kaynagi olmustur.
Diisiiniirlerin dikkatini isgal eden Hadisin saglamligi meselesinin dogurdugu sartlar
icinde ilim kelimesi, kopuksuz ve givenilir bir ravi zinciriyle Peygamber
Hz.Muhammed'e ve onun sahabilerine varan 6zel bir bilgi manasin1 da kazanmaya
basladi. "Su su miinasebetle, su fikri beyan etti". Bu da bir ¢esit kesin ilimdir. Ciinkii
kaynagi, peygamberin kendisidir. O peygamber ki Imam Safii'nin dedigi gibi Kur'an'da
"Allah ve O'nun peygamberi" seklinde ismi Allah ile yan yana zikredilmistir. Davalarini
yalniz bu saglam kaynaga dayandiranlar yanilmazlar. Bunun aksine hareket edenler,
kendi sahsi kaprisleri (hevalari)nin pesinde gidenlerdir. Heva iizerine dayanan re'y
(kisisel diisiince) denen iddia, keyfi, tutarsiz demektir."?%

Sonug olarak Islam'm ilk yillarmda ilim kelimesine bir miiddet genel olarak
(Kur'an, Hadis ve Fikih) her yoniiyle dini ilimler anlaminin yiiklenildigi, sonraki
donemlerde ise hadislerin ve ona bagl konularin 6grenilmesi anlaminin yiiklenildigi
goriilmektedir. Yine burada belirtmek gerekir ki, Islami ilimlerin takip ettikleri metodlar
farkli da olsa hakikatte birlestikleri nokta aynidir. O da Kitap ve Hadisteki ilmin
(sartlarina haiz oldugu siirece) zartiri ilim oldugu hususunda ki goriis birligi i¢erisinde
olmalaridir. Farklilik ise kullanilan vasitalarin farkli olmasindadir. Bunlarin kiminde

akil, kiminde kalp, kiminde ise haber 6nemli ve onceliklidir.

205 [bn Hacer, Niizhetii'n-Nazar, s. 42.
206 |zutsu, a.g.e., s. 58-59.



IKiNCi BOLUM

2. KUTUB-i SITTE'DE KiTABU'L- iLIM'LER VE iLME BAKIS

2.1. Hadislerde ilim Kavrami ve Onemi
Miisliimanlarin kabul ettigi degerler sisteminin devamliligi her seyden dnce ilme
bagl oldugu i¢in Hz. Peygamber, hadislerinde ilmin degerini yiiceltmis ve insanlar1 ilim
ogrenmeye tesvik etmistir. Ilim 6grenmenin nafile olarak yapilan ibadetten daha iistiin
oldugunu ifade etmislerdir.?%” Hadislerde ilmin 6nemi, fazileti, ilmi elde etmek igin
calismanin gerekliligi ve buna benzer daha birgok konu agik bir sekilde vurgulanmaistir.
Hadislerde ilmin 6nemi ve faziletine ait konulari ilerleyen basliklarda ele alacagimizdan
burada daha ¢ok hadislerde gegen ilim kelimesinin ne anlama geldigi konusuna yer
vermek istiyoruz.
Islamin ilk dénemlerinde ilim olarak bilinen seylerden biri vahiy ise digeri de
Hz. Peygamberin stinnetidir. Ciinkii Allah Res(lii'niin hayatta olmasiyla her sey ona
soruluyor ve ondan cevap aliniyordu. Dolayisiyla ilim denilince akla ilk gelen sey
stinnetin  Ogrenilip muhafaza edilmesi oluyordu. Resdlullah'in  vefatiyla tabiun,
sahabeden hadisleri 6grenmeye ve etraflarindaki kimselere rivayet etmeye basladilar.
Bu gelenek muhaddislerin hadisleri tasnifine kadar bu sekilde devam etmistir.2%®
Hadis literatiiriine baktigimizda ilim kavraminin merkezi ©6neme sahip
terimlerden biri oldugunu goriiriiz. Esasen ilk donemlerde hadislerde gegen ilim keli-
mesiyle daha ¢ok Kur'an, hadis ve fikhin kastedildigi, fakat sonralar1 bununla daha ¢ok
hadisin kastedilmis oldugu anlagilmaktadir.
Hadislerde gegen ilim kelimesiyle, genel manada dini bilgilerin (Kur'an, Hadis,
Fikih vs.) kastedildigine dair bir 6rnek vermemiz gerekirse:
o) il i € 5Ll el b Wi i) e el LT (ool Jlas o Olsds T2 JB e o 5 o0
o 1l oSy Jadly Btlall s il o ol (s 3 S ] i by L Ly el W) gl e 2SO0 0 Juss

75 Y OF pplone ol L LS5 Gal O s J L 25 3 ST anne o Ul b o g e ) o ) ool

p5s oty WL pr (ST alom o V) Uy pLT 800 Ll

207 Tirmizi, ilim, 19, nr. 2681; ibn Mace, Mukaddime, 16, nr. 219.
208 Sahin, a.g.e., S. 5.
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Zirr Ibni Hubeys siyle dedi; *'Mestler iizerine nasil mesh edilecegini sormak
iizere Safvian b. Assdl (r.a.)'in yanina gitmistim. Bana: - Zirr! Nigin geldin? diye
sordu. Ben de: - ilim égrenmek icin, deyince sunlari soyledi:

- Melekler, ilim ogrenenlerden hoslandiklar: icin onlara kanat gererler. Ben
de: - Biiyiik ve kiiciik abdestten sonra mestler iizerine nasil mesh edilecegi kafami
karnistirdi. Sen de Hz. Peygamber'in ashdbindan oldugun igin, onun bu konuda bir
sey soyledigini duydun mu diye sormaya geldim, dedim. Safvin:

- Evet, duydum. Resiil-i Ekrem seferde bulundugumuz zaman mestleri ii¢ giin
ii¢ gece citkarmamay, biiyiik ve kiiciitk abdest bozduktan, uyuduktan sonra bile
mestlere meshetmeyi, ancak ciiniip olunca mestleri cikarmay emrederdi, dedi.""*%

Hadisin metni daha uzun fakat biz konumuzla ilgili bélimii buraya almak
istedik. Bu hadisten de anlasilacag: lizere Zirr b. Hubeys, Safvan b. Assal'm yanima
gittiginde Safvan ona ni¢in geldigini soruyor. O da ilim 6grenmek i¢in geldigini
soyliiyor. Bundan Zirr'in, "ilim" kelimesiyle kastettiginin mestler {izerine mesh etmek
oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla diyebiliriz ki, ¢olde yasamis hem cahiliye hem de
Islam devrini gdrmiis fakat Peygamberimizi gorememis olan Zirr b. Hubeys'in
(miisliiman olduktan sonra hadis ve kirdat ilimlerinin tistad1 olup giivenilir bir muhaddis
olarak tanmmustir)?? ilim 6grenmeye geldim demesi bize, o dénemde ilim denildiginde
genel manada dini ilimlerin anlagildigim1 gostermektedir. Hadislerde gegen ilim
kelimesinini bu manaya geldigine dair Ornekleri g¢ogaltmamiz miimkiindiir. Ancak
ilerleyen boliimlerde sarihlerin agiklamalariyla konuyu ele alacagimizdan burada
bununla yetinmek istiyoruz.

Hadislerde gegen ilim kelimesinin, hadis disiplini anlamina geldigini ya da diger
bir deyisle hadis literatiiriinde ilmin hadise ve hadis bilgisine karsilik kullanildigin
yukarida ifade etmistik. Simdi de buna dair birka¢ 6rnek vererek konuyu agiklamaya
calisalim.

"Tlmi adaletli olan kisiler rivayet eder."?!! "[lim 6grenmek icin yarisimz! Diiriist
bir kisinin rivayet ettigi hadis, yeryiiziinden, yeryiiziindeki altin ve giimiisten daha

hayirlidir."?? Yine Abdullah b. Abbas'n Restilullah'tan, "Ilmi ancak sahitligi caiz

209 Tirmizi, Daavét, 99, nr. 3535.

210 Kandemir, M. Yasar, vd., a.g.e., c. |, s. 158.

211 Beyhaki, Ahmed b. Huseyin, Siinenu'l-Beyhaki el-Kiibra, (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata),
Mekke, 1994, c. X, s. 209.

212 Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi'l-Hadis, (thk. Mehmed Said Hatiboglu), Ank., 1991, s. 80.
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olandan yazimz"?*® dedigi nakledilmis; Enes de Hz. Peygamberden; "Kim diinyalik elde
n214

etme istegiyle hadis ya da ilim taleb ederse, ahiret nimetine ulasamaz"“** s6ziinii rivayet
etmistir.

Hz. Peygamber'den rivayet edilmis (oldugu soOylenilen) bu hadisler sahih
olmasalar bile, en azindan hadisi uyduranin nazarinda ve onun yasadigi donemin
kiiltiiriinde ilmin hadis anlaminda kullanilmis oldugunu gostermesi bakimindan oldukca
onemlidirler.?t®

Safii'nin, "Ilim talebi nafile namazdan faziletlidir; hadis okuma, nafile namazdan
hayirlidir"®® dedigi rivayet edilmistir. Bu baglamda Safii'nin hadisciligi ile hadise
verdigi onem dikkate alinacak olursa, onun ilimden kastinin hadis oldugu goriilecektir.
Yine o, "Malik ve Sufyan b. Uyeyne olmasaydi Hicaz'm ilmi yok olup giderdi derken de
hadise gondermede bulunmustur. Bu rivayetin hemen yaninda "Hicaz'in hadisi”
ifadesinin bulunmasi da bu diisiinceyi desteklemektedir.?!’

Kaynaklarimizda "ilmi kaydediniz" tiiriinden rivayetler de bolca bulunmaktadir.
Bu ifadedeki ilimden kastin hadis oldugunun en agik delillerinden birisi de, Takyidu'l-
Ilm adli eserin, "Yazi ilmi muhafaza eder" boliimiindeki 6rneklerdir. Burada acgikca
hadislerin yazilmasindan s6z edilmistir. Enes'in de, "Biz, ilmini yazmayan kimsenin
ilmini ilim saymazdik" soziinin baglamina bakilirsa, ilimden amacin hadis oldugunu
goriirliz. Bu meseleyi Muaviye b. Kurre, ilmini yazmayan kimse alim sayilmazdi
seklinde ifade etmis; Muhammed b. Munkedir de, biz ravi diye sadece siir ravisine
derdik; hadis rivayet edene ise alim derdik demistir. Ayrica "ilmin azalmasi" ile ilgili
rivayetlerdeki ilimden kasdedilenin de biiyiik bir ihtimalle hadis oldugu séylenmistir.
Yine hadis rivayeti i¢in yas meselesini agikliga kavustururken de hadisden ilim diye s6z
edilmistir.?*®
Fazlurrahman'a gore peygamber zamaninda ilim kelimesi ve tiirevleri, ister

O0grenme, ister diisiinme, isterse tecriibe yollariyla olsun, genel ve kapsamli bir bigimde

bilgi (ilim) anlaminda kullanilmigtir. Ancak sahabeden sonraki nesilde ilim, birinin

213 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi Ilmi'r-Rivaye, (thk. ibrahim Hamdi el-Medeni), Mektebetii'l-Iimiyye,
Medine, trs., s. 94.

214 Hatib el-Bagdadi, el-Cami' li Ahliki'r-Ravi ve Adabi's-Sami', (thk. M. Accic el-Hatib), Beyrut,
1994, c. |, s. 84.

215 Bkz., Giirler, a.g.e. s. 162-163.

216 Hatib el-Bagdadi, Seref, s. 113; Ebii Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Hilyetu'l-Evliy4 ve
Tabakatu'l-Asfiya, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut, trs., ¢. IX, s. 119.

217 Bkz., Giirler, a.g.e., S. 164.

218 Giirler, a.g.e., s. 166.
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O6grenme yoluyla, 6zellikle (peygamber, sahdbe vb.) gecmis nesiller hakkinda elde etmis
oldugu bilgi icin kullamlmaya baslanmistir. Ilim terimi o6zellikle ehl-i hadis
literatiiriinde daha baslangigtan itibaren akli olmaktan ziyade, geleneksel bir temayiil
kazanmistir. Daha sonralar1 farkli ilim dallarinin ortaya ¢ikisiyla birlikte diger
cevrelerde ilim teriminin uygulama alan1 genislemistir.?*°

Biitiin bu bahsedilenlerden hareketle hadis kaynaklarinda ilim kavrami, ilk
asirlarda Ozellikle de hicri dordiincii asra kadar olan zamanda genellikle hadis
anlaminda kullanilmistir denilebilir. Temel hadis kaynaklarindan Buhari ve Miislim'in
el-Camiu’s-Sahih'leri ile aynt dénem alimlerinden EbG David'un Siinen'inde bulunan
"Kitabii'l-1lim" boliimlerinde ilim; biiyiikk oranda hadis anlaminda kullanilmis, hadisi
O0grenmenin 6nemi, hadis 6grenme ve nakletme metotlar1 gibi konulara yer verilmistir.

Mesela Buhari, Kitabii'l-ilim'inde, "Muhaddisin haddesena yahud ahbarana ve enbeena

sozleri bab1" (LLly Uyxls Was wudt J o), "Muhaddisin huzurunda okumak ve ona arz
etmenin hilkkmiinii beyan bab1" (&udl Je 54l &ldl L), "Minavele hakkinda
zikrolunan sdzler ile ilim ehlinin, ilmi diger beldelere yazip géondermeleri bab1" ( L -\
Ol ) el ot ol sy a3 STy, "Kiigtigiin hadys isitip yiiklenmesi ne zaman sahth
olur? bab1" (sl gl mazy 50 L), "flim (edinmek) hususunda ndbetlesmek bab1" ( <\
@ o), "Imamin yahud muhaddisin huzurunda &niinde iki dizi iizerine ¢dken
kimse bab1" (&usl of syl e azs; e 4, e b) ve "Hadis 6grenmeyi siddetle arzu etmek
bab1" (e e o4 L) gibi bab basliklarina yer vermesi bize bunu gostermektedir.

Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) hadislerin yaziya gecirilmesiyle ilgili farkli
farkli kaynaklardaki birbiriyle c¢eligkili oldugu zannedilen rivayetleri degerlendirdigi
eserine "Takyidii’I-im" adin1 vermis olmasi, onunda ilmi, hadis manasinda anladigim
gostermesi agisindan 6nemlidir. Yine Imam Malik'in 6grencisi olan Ibn Vehb'i sahip
oldugu genis hadis bilgisi sebebiyle "Ilmin divani1" diye nitelendirmesi de ilimle

kastedilenin hadis oldugunu bize gostermektedir.?2

219 Fazlurrahman, Tarih Boyunca islimi Metodoloji Sorunu, (Cev.Salih Akdemir), Ank., 1995, s. 136-
138.
220 Kytluer, ilhan, "ilim", DiA, Ist., 2000, c¢. XXII, s. 111.
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Elbette ki buraya kadar zikredilenlerden hareketle hadislerde yer alan ilim
kavramini sadece hadise hasretmek anlami da ¢ikarilmamalidir.

Cabiri'ye (6. 2010) gore ilim kavrami tedvin doneminde genellikle hadis, tefsir,
fikih i¢in kullaniliyorsa da, igerigi agisindan bu temel ilme yardimci olan diger ilimler
icin kullanilmas1 da pekala miimkiindiir. Ornegin lugat, magazi, eyyamu'n-nas icin de
ilim ifadesi kullanilabilir. Bagka bir ifadeyle o donemde ilim, re'yin karsiti olarak
kullanilmistir. Buna gore ilim, aym1 zamanda hadis, tefsir ve bunlarin disindaki dini
bilgilerin rivayetleridir.??

[lim kelimesinin ne anlama geldigi hususuyla ilgili olarak hadis Kitaplart
incelendiginde, hadislerdeki ilim ve ilim kelimesinin kokiinden tiireyen kelimelerin
baslica su manalara geldigi goriilmektedir: "Miieddip ve rehber, vahiy, kavramak,
anlamak ve amel, emare ve isaret, anlayis ve fikih, bir seyi istifide amaciyla almak,
yazilan ya da sdylenendekine uygun olarak anlamak kavramak, bir seyin artirilmasini
istemek, kavratmak."???

Sonug¢ olarak su soylenebilir, ilim kelimesi ilk dénemde, genel manada dini
konularin tamamini kapsayacak bigimde yani Kur'an, hadis ve fikih i¢in kullanilmistir.
Hicri dordiincii asra kadar olan donemde ise, ilim kelimesiyle daha ziyade hadis rivayeti
ve hadislerin igerdigi konulara dair bilgiler anlagilmistir. Daha sonralar1 kavramsallasma
stirecinin de etkisiyle dini bilgilerin giderek dallara ayrilmasiyla ilmin diger alanlarini

da igerecek bir kullanima doniismiistiir.??3

2.2. Kitabii'l- flimler Acisindan Kiitiib-i Sitte ve Miiellifleri

Yiice dinimiz islam'm Kur'dn-1 Kerim'den sonraki en énemli kaynag hig siiphe
yoktur ki Siinnet'tir. Hz. Peygamber (s.a.s.)'in soz, fiil ve takrirlerinden ibaret olan
stinnet asirlardir miisliiman ilim adamlarimin iizerinde c¢alistiklar, kafa yorarak
hizmetinde olduklar bir alandr.

Resilullah (s.a.s.)'in hadislerini hifzederek ezberinde tutanlarin vefatlariyla, cok
kiymetli bir hazine mesabesindeki Siinnet'in ortadan kalkmasini onlemek, sonraki
insanlara eksiksiz ve yanlissiz olarak aktarilmasini saglamak gayesiyle hadisler derlenip

kitaplara gegirilmistir. Zaman olarak hicri ikinci asr1 kapsayan bu donem, hadislerin

221 Cabiri, Muhammed Abid, Tekvinu'l-AKli'l-Arabi, (Arap Aklmin Olusumu), (Cev. ibrahim Akbaba),
Iz Yaymcilik, Ist., 1997, s. 88.

222 Genis bilgi i¢in bkz., Alrawashdeh, a.g.m., 5.32-36.

223 Genis bilgi i¢in bkz., Giirler, a.g.e., s. 169-170.
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resmen yazilip kayit altina almmast agisindan Tedvin Donemi olarak
adlandirilmaktadir.?** Hadis tarihinin altin ¢ag1 olarak kabul edilen h. III. asir, hadis
edebiyatinin ana kaynaklarinin ortaya konuldugu bir donemdir. Tasnif donemi olarak
adlandirilan bu donemde yaziya gecirilmis olan karisik haldeki hadis malzemeleri,
kendilerinden istifadeyi kolaylastiracak sekilde siniflara ayrilarak sistemli hale
getirilmigtir. Bu donemde olusturulan kitaplardan 0Ozellikle altis1 son derece iin
kazanmustir. "Kiitiib-i Sitte" adiyla anilan bu alt1 kitap Buhari ve Mislim'in Sahih'leri ile
Ebt David, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace'nin Siinen-i Erba'a diye anilan siinenleridir. Bu
eserler i¢in aym1 manada "Sthdh-1 Sitte" tabiri de kullanilmaktadir.?%

Kiitiib-i Sitte tabirinin ne zaman ortaya ¢iktigi ve Kiitiib-1 Sitte'yi olusturan
kitaplar igerisine siinenlerin ne zaman girdigi ve bunlarin temel kaynak olarak kabul
edildikleri kesin olarak bilinmemekle birlikte, Kiitiib-i Sitte adiyla meshur olan bu
kitaplarn, yukarida belirttigimiz eserlerden meydana gelerek Islam diinyasmin biiyiik
bir ¢ogunlugunda giiniimiizdeki mazhar olduklar1 tam kabule ancak h.VII. asirda
kavustuklar1 goriilmektedir.?25

Kiitiib-i Sitte'den her birinin kendisine 6zgii bir takim 6zellikleri s6z konusudur.
Mesela; fikih bablari yoniinden Buhari'nin, tertibinin giizelligi ve talikatinin azligi
yoniinden Miislim'in, rivayet sanatt yoniinden Tirmizi'nin, ahkam hadisleri toplamasi
yoniinden Ebli Daviid'un, fikih bablarma ayirmasi ydniinden Ibni Mace'nin, ve nihayet
bu meziyetlerin ¢ogunu kendisinde toplamasi yoniinden Nesai'nin kitab1 ayr1 bir deger
tasimaktadir.??’

Kiitiib-i Sitte'nin yayginlagsmasindaki etkenlerden birinin de insanlarin sahih
rivayetlere rahatlikla ulasabilme istekleri olmustur. Buhari ve ¢agdasi olan diger Kiitiib-i
Sitte musanniflerinin gayelerinin en sahih olan rivayetleri bir araya toplamak oldugu
Ahmed Naim (1872-1934) tarafindan da ifdde edilmistir.??® Ayrica yazilan her eser,
icinde bulunmus oldugu c¢agin siyasi, dini, sosyal ve tarihi yapisindan bir takim izler

tasir. Kiitiib-i Sitte eserleri de te'lif edildigi donemdeki mevcut ortamdan azade olarak

224 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, IFAV, Ist., 1996, s. 17-18.

225 K andemir, M. Yasar, "Kiitiib-i Sitte”, DiA., Ankara, 2003, c. XXVII, s. 6.

226 Genis bilgi igin bkz. Bagci, H. Musa, "el-Kutubu's-Sitte Kavramimin Tarihsel Gelisimi ve
Otoritesini Olusturan Faktorler", (http://musabagci.tr.gg/K.ue.t.ue.b_i-Sitte-Kavram, 18 Kasim 2015).
221 Kandemir, M. Yasar, "Kiitiib-i Sitte", DIA, c. XXVII, Ank., 2003, s. 6; Genis bilgi igin bkz.,Ugur,
Miicteba, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, T.D.V. Yay., Ank., 1992.

228 Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, DIB Yay., Ank., 1982,
c. l,s.51.
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meydana getirilmis degildirler. Kiitiib-i Sitte eserlerinin te'lif edildigi h. III. asirda,
Mu'tezile'nin onderligini yaptig1 hadis karsiti ¢cevrelerin fikirlerine karsi, hadisciler de
amel ve itikadi Hz. Peygamberin siinnetine dayali olarak korumak i¢in ¢alismislardir.??°
Olusturulan Kiitiib-i Sitte kiilliyatinin telif amaglarindan birinin sahih hadisleri toplamak
oldugu ifade edilse bile, bir digeri de kendileri agisindan tehlikeli bir sekilde gelisme
gosteren bid'atlar1 yok etmek, yok olma tehlikesiyle karsi karsiya olan siinneti ihya
etmek ve siinnetin Oniinde engel olan firka mensuplariin goriislerini bertaraf etmek
olmustur.?*°

Calismamizin konusunu olusturan ilim bahsini de bu eserler muvacehesinde ele
almig bulunuyoruz. Kiitiib-i Sitte'yi olusturan eserler hakkinda detayl bilgiye gegmeden
once Ozet olarak hadis eserleri ve hadis tarihinin gelisme siireci hakkinda birka¢ hususu
belirtmekte yarar goriiyoruz.

Hicri birinci asrin sonlarina dogru 6nce tedvin daha sonra tasnif faaliyetinin
baglamasi lizerine telif edilen ve ikinci asir boyunca telifi devam eden hadis eserlerini,
Siyer ve Megazi, Stinen, Cami', Musannef ve belirli konulara tahsis edilenler olmak
lizere bes gurupta ele almak miimkiindiir.

Konumuzla ilgili tasnif doneminde olusturulan eserlerin "Kitabii'l-ilim"
boliimlerinin diginda bu konu baslig1 adi altinda miistakil olarak olusturulan ¢aligmalar
da vardir. Bunlardan iki tanesi Ozellikle iizerinde durulmasi gereken calismalardir.
Birincisi ¢ok erken dénem diyebilecegimiz bir zamanda yaziya gegirilen Ziiheyr Ibn
Harb (h.160-234)"a ait "Kitabii'l-Ilim" adli eseridir. Digeri ise bu konuda hacimli bir
eser olan Ibn Abdiilberr (6.463/1071)'in "Cdmi'u Beyani'l-lim ve Fadlihi" adindaki
eseridir.!

Ziiheyr Ibn Harb'm Kitdb'il-Ilim adim vermis oldugu bu hadis koleksiyonu, ilk
tasnif doneminin en giizel drneklerinden birisidir. Bu hadis koleksiyonuna girmis olan
rivayetlerin, ya bire bir aynisiyla ya da farkli senedlerle, degisik varyantlarinin

kendisinden sonraki telif edilen baska birgok musannef hadis eserine girmis oldugu

229 Ozpinar, Omer, Hadis Edebiyatinin Olusumu, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s. 143.

230 Bagci, Musa, Hadis Kaynaklar1 Hangi Tarihi Sosyo-Kiiltiirel Ortamda Olustu?
(http://musabagci.tr.gg/Hadis-Kaynaklar%26%23305%3B-Hangi-Tarihi-Sosyo_K.ue.lt.ue.rel-Ortamda-
Olu%26%23351%3Btu-f-.htm18 Kasim 2015); Ayrica bkz. Dilek, Mehmet, Hadis Tahric Sartlar
Acisindan Kiitiib-i Sitte, ipek Yay., Istanbul, 2009, s. 34.

231 Palabiyik, Abdiilkadir, Hadis Literatiiriinde "Kitab'iil-ilim"ler, DEU Ilahiyat Fak. Dergisi, sy. XIII-
XTIV, Izmir, 2001, s. 168.



62

goriilmektedir.2? Bu kitapta yer alan hadislerin Kiitiib-i Sitte icerisindeki dagilimina
baktigimizda; Buhari'nin Sahih'inde 13, Miislim'in Sakih'inde 10, Tirmizi'nin Siinen'inde
12, Nesai'nin Siinen'inde 4, Ibn Mace'nin Siinen'inde 14 ve Ebti Davad'un Siinen'inde de
6 adet olmak iizere toplamda 59 tane oldugu goriilmektedir.2

Zikretmis oldugumuz bu eserde yeri gelmisken belirtelim ki, hadisler belli basl
alt bagliklara gore ayirt edilmeyip pes pese sirasiyla yazilmigtir. Salih Tug'un
degerlendirmesine goére, Zitheyr b. Harb'm "toplamis bulundugu bu hadislerde, ilim
pesinde kosmanin 6nemi, bu yola tesvik ve hem diinya ve hem de ahiret hayat1 i¢in
bunun faydalar tasidigi ve ilimle ugrasmanin Allah indinde tasidigi 6nem belirtilerek,
selef ve sahabenin ilim konusunda ¢alisma usulleri de gosterilmektedir."?*

Yukarida bahsi gegen Ibnii Abdiilberr'in "Cdmi'u Beyan'il-Ilm ve Fadlihi" adl
kitabina gelince, Abdiilkadir Palabiyik'in bu eserle ilgili soyle degerlendirmede
bulundugunu gérmekteyiz: "Muhaddis bir egitimci hiiviyetiyle dikkat ceken Ibn
Abdiilberr, bu eserinde, 71 ayr1 baslik altinda, 2427 adet ilim ve egitimle ilgili hadis ve
haber nakleder. Eser, ilim ve ilimle ilgili veriler agisindan belki de en hacimli
kaynaktir."?3

Hicri {iglincti yilizyilda ise bu faaliyetler artarak devam etmis ve meydana
getirilen bu eserlerle bu asir, hadis tarihinin en muhtesem dénemi olmustur. Bir yandan
Siyer ve Megazi, Siinen, Cami', Musannef ve belirli konulara tahsis edilenlerle ilgili
yeni ve daha saglam eserler tasnif edilirken, diger taraftan, bu sayilanlar diginda farkli
yeni tasnif eserleri ortaya ¢ikmis ve 6zellikle de ustile yonelik kitaplar kaleme alinmaya
baslanmustir. Buhari, Miislim, Ebli David, Tirmizi, Nesai ve Ibn Mace gibi imamlar
Cami' ve Siinen adli eserlerini bu dénemde tasnif ederek Kiitiib-i Sitte adiyla meshur
olan ve Kur'an-1 Kerim'den sonra islam'm 6énde gelen kaynaklar1 arasinda sayilan alti
sahih kitabin1 meydana getirmislerdir.?%®

Simdi de tezimizin asil konusunu teskil eden bu alti kitap ve miiellifleri

hakkinda kisaca bilgi vermeye caligalim.

232 Tyg, Salih, Ziiheyr ibn Harb ve Kitabii'l-llm Adh Eseri, ist. Unv. Edebiyat Fak. Yay. No: 2775
Ist., 1984, s. 38.

28 Tug, a.g.e., s. 39.

2% Tug, a.g.e., S. 54.

23 palabiyik, a.g.m., s. 169.

236 Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, AUIF Yay, Ank., 1977, s. 231-232.
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2.2.1. Sahihler

2.2.1.1. Buhari ve el-Cami'u's-Sahih'i

Hadis tarihinde ismi ve tasnifi ile sohret kazanan Buhari'min asil adi Ebi
Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Ibni'l-Mugire el-Cu'fi'dir. Hicri 194 senesinde
Buhéra'da diinyaya gelmis, daha on yasinda iken hadise merak sararak {ilkesinde
bulunan muhaddislerden hadis dinlemeye ve dinlediklerini ezberlemeye baslamistir.
Kendisinden rivayet olunduguna gore, binin iistiinde hadis hocasindan hadis yazmustir.
Ayni zamanda yazipta isnadini1 bilmedigi tek bir hadis dahi bulunmamaktadir.

Buhaéri, ziihd ve takva sahibi, diinya metaina kiymet vermeyen sultan ve valilerin
heves ve arzularina cevap vermeyecek kadar ilim haysiyetine diiskiin birisidir. Buhari,
Semerkand'in bir kasabasi olan Hartenk'e gelir ve orada oturan bazi arkrabalarinin
yaninda kalir. Ancak burada bir ay kadar durabilir; 256 senesinin ramazan bayrami
gecesi hastalanarak vefat eder.?’

Buhari, sahih hadisleri toplayarak onlar1 fikih bablarina goére tasnif eden ilk
hadiscilerden sayilir. Nitekim daha sonralar telif edilen usil kitaplarinda “evvelu men
ellefe fi's-sahihi'l-mucerred huve'l-Buhari" (mucerred sahih konusunda ilk kitap telif
eden kimse el-Buhari'dir) basligi altinda bu konuya ayr1 bir yer verilmesi buna delalet
etmektedir. Sahih'de toplam 97 kitap ve 3400'in {izerinde bab vardir. Buhari, kitabina
aldig1 hadislerin sened ve metinlerinin se¢iminde gosterdigi itina ve titizlige, bab
basliklarinin tertip ve tanziminde de aynen ridyet etmistir. Buhari, kitabin1 gesitli
bablara ayirmis ve her baba, o bab i¢inde yer alan hadislerin konularina uygun diisen bir
1sim vermistir. Terceme adi verilen ve "bab unvami" manasma gelen bu basliklarda,
bazen Kur'an'dan bir ayet zikredilmis, bazen da, Buhari'nin bab konusu ile ilgili
goriislerini aksettiren ifadeler yer almistir. Fikhi degeri olan bu ifadeler dolayisiyledir ki
"Fikhu'l-Buhari fi teracimih" (Buhari'nin fikhi tercemelerinden bellidir) denilmistir.2%

Buhari, tedvin ve tasnifin altin ¢agi diye bilinen bir devri idrak etmis olmasi
hasebiyle, hadis ilmindeki genis bilgisinin, metin ve isnatlardaki illetlere, ricalin cerh ve
tadil yoniinden degisik hallerine derin vukufunun ve nihayet sahih hadisi sakim

olanindan ayirmak hususunda gosterdigi son derece titiz davranig1 sayesinde muazzam

237 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tezkiretii'l-Huffaz, Daru'l-Kiitiibi'[lmiyye, Beyrut, 1998, c.
11, s. 104.

238 Toksari, Ali, "Sahihu'l-Buhari'nin Bab Basliklarmin Ozellikleri ve Degeri", Biiyiik Tiirk-islam
Bilgini Buhari, (Sempozyum), Erciyes Universitesi Matbaasi, Kayseri, 1996, s.110.



64

bir hadis eseri tasnif etmeyi basarmis ve bu eser Islam diinyasinda Kur'an-1 Kerim'den
sonra islam'm temel kaynag1 olma vasfin1 kazanmugtir.2%°

Kendisinden nakledilen haberlerden anlasildigina gore el-Cdmi'us-Sahih'i,
toplamis oldugu 600.000 hadis icinden titizlikle se¢ip ayirdigi hadislerden meydana
getirmistir. Yine kendisi, 100 bin sahih, 200 binde illetli ya da zayif hadisi ezberledigini
sdylemektedir.?*® EI-Cami'us-Sahih'te naklettigi hadis sayis1 ise muallak, mutabi', sahid
ve mevklf olanlar disinda miikerrerlerle birlikte 7397'dir. Buhari, sahih hadisleri
toplayarak onlar1 fikth bablarma gore tasnif eden ilk hadisgilerdendir.?*!

Buhari'nin Sahih'inde yer alan Kitabii'l-ilm ana bashigina baktigimizda,
muhaddis Buhari'nin, s6z konusu kitabi (boliimii), 53 babla (alt baslik) detaylandirdigini
gérmekteyiz. Bunlar Ilmin fazileti babi ile baslayip (1.bab), Soru soran sahsa sordugu
seyden fazlasiyla cevap veren kimse babi (53.bab) ile sona ermektedir. Bu bablar
arasinda toplam 74 hadis ve haber yer almaktadir.?*2

Miiellifin bu ana konuyu Vahiy ve /mdn gibi iki temel meseleden hemen sonra
zikretmesi de manidardir. Buhari'nin bu siralamay1 tesadiifen yaptigi diistintilemez.
Ayni, "Cam'u's-Sahih'de yer alan biitiin kitdplarin medar1 yani doniip dolasmasi ilim
lizerine oldugundan dolayr Buhari Kitabii'l-ilim boliimiinii bundan sonraki kitaplarin
Oniine almistir, bunu niye Iman Kitabi'nin da 6niine almadi1? dersen, zira iman, ilim ve
amel bakimindan her hayrin baslangici, kiigiik biiyiik her kemalin kagnagi oldugu i¢in"
diye aciklamistir.?*

Franz Rosenthal'a gore, Buhari Sahih adli eserini olustururken Peygamberin ilahi
misyonu (bed'u'l-vahy) ile baslatmis, imana iliskin bir konuyu da isledikten sonra
"Kitabu'l-Ilim" béliimiinii calismasinin basma yakin bir yere tasimistir. Bdylece
konunun onemli ve temel olduguna dikkat cekmistir.?** Burada, oncelikle Hz.
Peygamber'in vahiy aldiginin ve dolayisiyla de Peygamber oldugunun isbatina vurgu
yapilmak istenmis olacagi belirtilmektedir. Zira Allah'in varlig1 ve birligi de dahil

olmak tzere, inanilmasi gereken her sey, bunlari haber veren sahsin peygamberligine

239 Genis bilgi igin bkz. Bagci, H. Musa, "el-Kutubu’s-Sitte Kavrammmin Tarihsel Gelisimi ve
Otoritesini Olusturan Faktorler", (http:/musabagci.tr.gg/K.ue.t.ue.b_i-Sitte-Kavram, 18 Kasim 2015).

240 fbny' s-Salah, Osman b. Abdurrahman es-Sehreziiri, Mukaddimetu ibn es-Salah, yy.,1984, c. |, s. 13.
241 K ogyigit, a.g.e., s. 251-257; A'zami, M. Mustafa, "Buhari" , DIA, Ist., 1992, c. VI, s. 368-372.

242 Byhari, el-Cami'u's-Sahth, Ilim, c.1, s. 31-61.

23 Ayni, Eb6 Muhammet Mahmut b. Ahmet Bedruddin, Umdetii'l-Kari Fi Serhi Sahthi'l-Buhari,
Darul Kiitiibiil {lmiyye, Beyrut, 2001, c. I, s. 3.

24 Giirler, a.g.e., s.170; (Franz Rosenthal, Knowledge Tnumphant: The Concept of Knowledge in
Medieval Islam, Leiden, 1970, s. 78-83'den naklen).
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inanmaya baglidir. Onun i¢in imanda, 6nce vahiy, daha sonra da vahiy alana ve onun
getirdiklerine inanmak gelir. Bunlar1 da, insanlarin yasadiklar1 miiddet¢e yapacaklari
tiim davranislar1 ve tekamiil etmek icin yapmalar1 gerekenleri 6grenecekleri ilim konusu
takip eder. Ciinkii, dogumdan mezara konuncaya kadar, hattd defnedildikten sonra
ahiretle ilgili konular da dahil olmak tizere her sey ilmin konusudur ve ancak bilgiyle
ogrenilir.?*® Bu sebeple Buhari'nin ilim konusunu iman konusundan hemen sonra

zikretmis olmasi muhtemeldir.

2.2.1.2. Miislim ve el-Cami'u's-Sahih'i

Telif ettigi biiyiik hadis eseriyle Kiitiib-i Sitte'nin meydana gelmesinde en
miihim paya sahip olanlardan birisi de Ebd'l Hiiseyn Miislim Ibnu'l Haccac el-Kuseyri
en-Neysaburi'dir. Miislim, 204 senesinde Nisabur'da diinyaya gelmistir. Hentiz 12 veya
14 yasindayken hadis 6grenmeye baslamis ve bu maksatla Irak, Hicaz, Suriye ve Misir
gibi ¢esitli tilkelere yolculuklar yapmistir. Miislim, arkasinda hadis konusunda tasnif
edilmis bir¢ok eser birakarak 261 yilinda Nisabur'da vefat etmistir.*® Miislim, bu
eserinde miikerrerler disinda 3000 den fazla hadisi bir araya getirmis ve her hadisin,
konusu ile ilgili oldugu baba yerlestirilmesine ayr1 bir 6zen gostermistir. Ayrica, her
hadisin degisik ve kendi nazarinda sahih olan isnatlarina ve bu degisik isnatlarla gelen
metin farklarina yaptig: isaretlerle rivayetini degerlendirmis ve bunlara verdigi tertip
giizelligiyle kitabin kolay ve rahat kullanilmasini saglamistir. Yine o, Sahih'inde ayni
hadisin tekrarindan siddetle kaginmistir. Bununla beraber, birtakim sebepler dolayisiyla
tekrarinda fayda miilahaza etmisse, 0 hadisi tekrar etmeyi uygun gérmiistiir. Buhari'nin
ittisal yoniinden tstiinliigii, ravinin hadis aldigi kimse ile miilakatinin bir defa da olsa
sart kogmasi sebebiyledir. Oysa Miislim, sadece muasaratla yani ravi ile seyhinin ayni
asirda yasamis olmalariyla yetinmistir.24’

Miislim'in Sahih'indeki Kitabii'l-ilim'in bab (alt) bashiklarina baktigimizda su
bab basliklarinin yer aldigin1 gérmekteyiz:

1-Kur'an'in miitesabihlerine uymaktan nehiy, bunlara uyanlardan uzak durma ve
Kuran hakkinda ihtilafa diigmeyi yasaklama.

2- Mabhir hasmin siddetli diismanligi (nin yanlisligi) konusu.

245 palabiyik, a.g.y., s. 151-189.

246 7ehebi, Tezkire, c.1l, s. 125-126.

247 Kogyigit, a.g.e., s. 257-260; Ayrica bkz. Kandemir, M. Yasar, "Miislim b. Haccac", DIA, Ist., 2006, c.
XXXII, s. 93-94.
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3- Yahtdi ve Hristiyanlarin yolundan gitme, onlarin uygulamalarina tabi olma.
4- Asiriliga gidenlerin helak oldugu.

5- Ahir zamanda ilmin ortadan kaldirilip fitne ve cehaletin ortaya ¢ikmast.

6- Giizel veya cirkinlikte ¢i181r acarak, bunlara diger insanlar1 davet edenler.?4®
Gorildiigii gibi, Miislim'in bu boliimii, hem hadis sayis1 hem de konu ¢esitliligi

acisindan biraz dar tutulmus; alt1 bab altinda toplam 16 hadis zikredilmistir.

2.2.2. Siinenler

Siinenler, hadis edebiyatinin en zengin dalini teskil eden eserlerden sayilir. Islam
tarihinin en eski devirlerinden itibaren muhaddisler, ahkdm ve itikadi konular1 i¢eren
hadislere digerlerinden daha fazla 6nem vermislerdir. Fikih bablarina gore tasnif
edilmis ahkam hadislerini ihtiva eden ve siinen denilen kitaplarin hicri ikinci asrin
baglarindan itibaren te'lif edilmeye basladigini gormekteyiz. Bu ¢esit kitaplarin tasnifi
liclincii asirda da devam etmis ve bu asrin ikinci yarisinda, hadis tarihinin en meshur
siinenleri ortaya ¢ikmistir.?*® Siinenler, rey taraftarlarina bir nevi reaksiyon olarak

yazildiklarmdan planlari, fikih kitaplarinin planlaria benzerlik gosterir.?>

2.2.2.1. Tirmizi ve Siinen'i

Asil ad1 Ebd Muhammed b. Isa b. Sevre b. Musa b. Dahhak'tir. Muhammed b.
Isa b. Yezid b. Sevre b. es-Seken de denilmistir. Tirmizi, 209 yilinda Tirmiz'de diinyaya
gelmistir. A'ma olarak dogmus oldugu sdylenmis olsa da, dogrusunun yaslilifinda
g0ziinii kaybetmis oldugudur. Horasan, Irak ve Hicaz gibi bolgelerdeki alimlerden ders
almistir. Meshur hadis alimi ve musannifi Buhari basta olmak {izere Miislim, Ebu
Davud gibi bircok alimle goriismiis ve onlardan hadis 6grenmistir.?!

Tirmizi'nin fikih bablarina gore tasnif ettigi Siinen kitabi, degisik konulardaki
bablarida ihtiva ettigi i¢in el-Cdmi'u's-Sahih ismiyle de sohret kazanmistir. Tirmizi'nin
bu eserini digerlerinden ayiran en 6nemli 6zelligi, hadislerin sonunda hadisle ilgili

"Haseniin, Haseniin Sahihun..." gibi istilahlarla hadisleri degerlendirmesidir. Hatta

"Hasen" tabirini ilk kullanan kimsenin Tirmizi oldugu da ifade edilmektedir. Tirmizi,

248 Viislim, Sahih, ilim, c. I11, 5. 2053-2060.

249 Kogyigit, a.g.e., s. 242.

20 Yardim, a.g.e., s. 78.

21 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A'lami'n-Nubeld, Miiessesetii'r-Risale, 2001, c.
XIl1, s. 270-272.
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kitabinda, "hasen" ile Kkastettigi manay1 aciklamis ve "bu Kitapta hasen olarak
zikrettigimiz hadisle, bize gore isnadi hasen olani kastettik. Sazz olmayan, isnadinda
stipheli sahislar bulunmayan ve ayni1 mealde siir yonlerden de rivayet edilen her hadis
bize gore hasendir" demistir. Tirmizi'nin kitabi, Nesai ve Ebli Davud'un kitaplarina
nisbetle tigiincli derecede yer almis yani Kiitiib-i Sitte'nin tiglincii kitab1 olarak kabul
edilmistir. Tirmizl, hayatinin sonlarmma dogru Allah korkusundan aglaya aglaya
gdzlerini kaybetmis ve 279 yilinda dogdugu yer olan Tirmiz'de vefat etmistir.2>?

Hem Cdmi hem de Siinen adlariyla tanitilan Tirmizi'nin Siinen'inde de, ilim
konusu miistakil bir kitdb (boliim) olarak ele alinmistir. Miiellif burada, 19 bab (alt
baslik) altinda toplam 42 tane hadis serdetmistir. Bu bablar1 soyle siralayabiliriz:

1- Allah hayir diledigi kimseyi dinde bilgili kilar

2- {lim dgrenmenin degeri ve kiymeti

3- {Imi saklamamak gerekir

4- {lim tahsili yapmak isteyenlere iyi muamele etmek gerekir

5- ilim kalkacak ve yok denecek hale gelecek mi?

6- [lmi sohret ve makam icin kullanan cehennemliktir.

7- 1lmi baskalarina duyurup aktarmak gerekir.

8- Hadis diye yalan sdyleyen kimseler cehennemliktir.

9- Yalan oldugunu bildigi halde bir s6zii hadis diye aktarmak.

10- Hadisleri inkar edenler de olacak m1?

11- Hadis yazma isi ilk déonemlerde yasaklanmig miydi?

12- Hadis yazma igine sonradan izin verildi mi?

13- Israilogullarindan ibretli seyler aktarilabilir mi?

14- Hayra vasita olan onu yapmus gibi sevap kazanir m1?

15- Hayra veya sapikliga oncii olan kimsenin durumu.

16- Siinnetlere yapisip bidatlardan uzak durmali.

17- Peygamber (s.a.s.)'in yasakladiklarindan kaginmak gerekir.

18- Medine alimleri daha bilgili mi olacaklar?

19- Alim mi iistiin yoksa ibadet edip duran m1?2%3

22 Genis bilgi igin bkz. Kogyigit, a.g.e., s. 247-248; Ogreng, Asir, "Tirmizi'nin, Siineninde Ulemanin
Ihtilaf Ettigini Haber Verdigi Hadisler", SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Agustos
2013, sy:29,5.171-172.

253 Tirmizi, Siinen, C.V, s. 27-50.
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2.2.2.2. Ebti Davad ve Siinen'i

Ebt David Siileyman Ibnu'l-Es'as ibn Ishak es-Sicistani el-Ezdi, 202 yilinda
Sicistan'da dogmus, kiicliik yasindan itibaren hadis toplamak icin seyahate ¢ikarak,
Horasan, Irak, Suriye, Misir ve Hicaz hadisgilerinden hadis yazmustir. Eba David,
hadislerin zayifin1 saglamindan ayirma, rivayetlerdeki ince kusurlari tanima ve hadis
ravilerini tenkit etme hususlarinda taninmis bir alimdir. EbG Davad hayati boyunca
500.000 hadis yazmis, bunlardan sadece ahkamla ilgili olmak tlizere 4800 hadis secerek
meshur Siinen adli eserini meydana getirmistir. Bu bakimdan kitabi, fikih bablarini ve
bu bablarla ilgili hadisleri en miikemmel bir sekilde toplayan bir eser sayilir. >>* Onun
taninmig sarihlerinden biri olan Ebd Siileyman el- Hattabi soyle der: "Allah Teala dinle
ilgili her seyi Kitabinda zikretmis, fakat bunlardan bazisinin beyanini Peygamberine
birakmistir. Bu bakimdan Hz. Peygamberin siinneti, Kur'an'in beyanmidir. EbG David,
Stinnet ve fikih ahkamu ile ilgili hadisleri toplamak sureti ile kendinden oncekileri ve
sonrakilerin yapmadiklari bir isi yapmustir. Kur'an ve kendi kitabi olan Siinen'inden
baska bir seye ihtiya¢ birakmamugtir."?*

Ebl Davad Siinen'inin disinda daha bir¢ok kitap tasnif etmistir. Hayatinin son
yillarini, sonradan yerlesmis oldugu Basra'da ge¢irmis ve 275 senesinde vefat
etmistir.2%

Eba Daviid'un eseri Siinen tiirii bir tasnif olmasina ragmen yine de ilim konusuna
ayr1 bir kitab (ana baslik) ayrildigi ve 13 bab (alt baslik) iginde 27 hadise yer verildigi
goriilmektedir. Bu bablar1 soyle siralayabiliriz:

1. [lim 6grenmenin énemi

2. Kitap ehlinin sozlerini rivayet etmenin hiikkmii

3. Ilmi yaz1 ile kaydetmek

4. Restlullah adina yalan sdylemenin sorumlulugu

5. Bilgisi olmadig1 halde allah'in kitab1 hakkinda s6z soylemenin hiikmii

6. (Hz. Peygamberin sdyledigi) bir szl (lic defa) tekrarlama (sinin hikmeti)

7. Sozleri ara vermeden pesi pesine ve acele olarak sdylemenin hiikkmii

8. (Fitneye yol agabilecek hususlarda) fetva vermekten kaginmalidir

254 Zehebi, Nubela, c. X111, s. 204-211.; Ayrica bkz.Kogyigit, a.g.e., s. 245-247.

255 Hattabi, Eba Siileyman Hamd b. Muhammed b. Tbrahim Biisti, Me'alimii's-Siinen, tsh. Muhammed
Ragib Debbag, Matbaatii'l-Iilmiyye, Halep, 1932,.c. I, s. 8.

26 Kandemir, M. Yasar, "Eba David es-Sicistani", DIA, Ist., 1994, c. X, s. 119-121; Kogyigit, a.g.e., s.
245-247.
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9. ilme engel olmanin kotiiliigii
10. Ilmi yaymanin fazileti
11. Israilogullarindan hikayeler rivayet etmenin hiikkmii

12. Allah nizas1 gozetilmeden ilim tahsil etmenin hiikmii

13. Vaaz ve nasihat etmenin hitkmii.257

2.2.2.3. Nesai ve Siinen’i

Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali b. Sinan b. Bahr en-Nesai, 215
senesinde Horasan'in Nesa kasabasinda diinyaya gelmistir. Nesai, hadis ilminin
direklerinden ve ileri gelen sahsiyetlerden biri olarak kabul edilmistir. O bir ilim
denizidir, anlayis1 yiiksek ve dikkatli rical degerlendirmesi konusunda mahirdir. O,
Horasan, Irak, Hicaz, Misir, Sam, ve Cezire gibi pek ¢ok iilkeyi gezmis ve oralardaki
pek ¢ok hadis alimi ile gortismiistiir. Daha sonra Misir'a yerlesmistir. Nesai'nin 15
yasindan itibaren hadis tahsil etmek iizere ilk seyahatini Kuteybe b. Said'in bulundugu
Belh yakinlarindaki Bagldn kdyiine yaptigi ve orada ondort ay kalarak ondan hadis
tahsil ettigi bilinmektedir.>®

Nesai, hadis ilminde 6zellikle ravilerin cerh ve tadilinde, bilgi ve yetkinligi ile
zamanin basvurulan ve goriisii alian imamlarmdan biri olmustur.?®® Nesai, dnce illetli
ve zayif hadislerin de iginde bulundugu es-Siinenii’l-Kiibra adli genis hacimli bir eser
tasnif etmis, daha sonra bu kitab1 ozetleyip el-Miictebd adimi verdigi ikinci Siinen'i
meydana getirmistir. Iste, digerlerine nispetle daha kiigiik hacimde olan bu mubhtasar,
hadisciler arasinda sihhati ile sohret kazanmis, ayni zamanda, Kiitiib-i Sitte arasinda
Sahihayn'dan sonraki mertebeyi almistir. Bu bakimdan, bir hadisin Nesai tarafindan
rivayet edildigi sdylendigi zaman, bu hadisin, el-Miictebd'da yer aldig1 anlagilmistir.

Nesai, rical tenkidinde ¢ok daha siki davranmasiyla digerlerinden ayrilmaktadir.
O, Ebt Daviad'un ve Tirmizi'nin hadislerini rivayet ettigi cogu ravilerden hadis rivayet
etmemistir. Ama bu, Nesai'nin Sunen'inde hi¢ zayif ve illetli hadisin olmadig1 anlamina
gelmemektedir. es-Siinen'de zayif, muallel ve miinker hadisler de mevcuttur. Gerek zati

itibariyle gerekse durumu itibariyle mechul raviler vardir. Aralarinda mecruh raviler de

257 Ebi Davad, Siinen, c.111, 5.354-362.
258 7ehebi, Nubela, c. X1V, s. 126-128.
259 7ehebi, Tezkira, c.I1, s. 194.
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bulunmaktadir. Netice itibariyle Nesai'nin Siéinen'ine hadis alma sarti, Sahihayn'dan
sonra en kuvvetlisi oldugu ifdde edilmistir.?®°

Nesai hayatinin biiyiik bir boliimiinii Misir'da gegirmis ve eserlerini orada tasnif
etmistir. Filistin'in Remle kasabasina gelen Nesai, cok gegmeden 303 senesinde burada
vefat etmistir.!

Nesai'nin Siinen'ine gelince, miellifin siinen yazma teknigine tamamen bagli
kalarak sadece son kisimalarda yer verdigi imdn bahsi hari¢, ahkdm hadisleri disinda

fezail tiirii rivayetlere yer vermedigi goriilmektedir.

2.2.2.4. ibn Mace ve Siinen'i

Kisaca ibn Mace olarak da bilinen, hadis, tefsir ve tarih alaninda eser sahibi
olan tinlii muhaddisin tam adi; Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini'dir.
209 yilinda diinyaya gelmis, hadis yazmak i¢in Rey, Basra, Kife, Bagdat, Sam, Misir ve
Hicaz gibi birgok yere yolculuk yapmustir. Ibn Méace, hafiza ve itkdn yoniinden hadis
imamlarimin ovgilisiine muttali olmus, kendisinin sika (gilivenilir) ve hiiccet oldugu
tizerinde ittifak edilmistir.

Ibn Mace'nin Siinen'i de fikih bablarma gore tasnif edilmistir. Hadisciler
nezdinde, tekrarlarinin azhigr ve fikhin bablarina gore tertip edilmesi agisindan en
diizenli eserlerden biri olarak kabul edilmistir. Ibn Mace, h. VIL. Yiizyildan itibaren
Kiitiib-i Sitte'ye dahil edilmis olan fikih bablarina gore tasnif ettigi Siinen adli eseriyle
meshur olmus hadis alimlerinden biridir. Onun eseri, mukaddime hari¢ 37 kitap, 1515
bab ve 4341 hadisten olusmaktadir.?®? Fakat bu Kitap, hicri altinc1 asrin sonlarma kadar
Kiitiib-i Sitte arasinda yer almamistir; daha dogrusu bu zaman zarfinda hadisgiler
nazarinda asil olan bes hadis kitab1 bulunuyordu. Eb'l Fazl b. Tahir el- Makdisi'nin bu
bes kitaba tahsis ettigi Atraf'a [bn Mace'nin Siinen'ini de eklemesinden ve "Alt1 imamin
sartlar1" (surutu'l-e'immeti's-sitte) adli kitabini telif etmesinden sonra, Ibn Mace'nin
Siinen'i de bu muteber kitaplar arasinda zikredilmeye baslamistir. Ibn Mace 273 yilinda

vefat etmistir.?%

20 Bagci, H. Musa, "‘el-Kutubu’s-Sitte Kavrammin Tarihsel Gelisimi ve Otoritesini Olusturan
Faktorler", (http://musabagci.tr.gg/K.ue.t.ue.b_i-Sitte-Kavram, 18 Kasim 2015).

%1 K ogyigit, Hadis Tarihi, s. 244-245; Bkz. Kandemir, M. Yasar, "Nesai" , DiA, Ist., 2006, ¢. XXXII, s.
563-565.

%62 Bagcl, H. Musa, "Ibn Mace'nin Es-Sunen Adli Eserinin Mukaddime'sinin Tahlili", Sarkiyat {lmi
Arastirmalar Dergisi, sy: 111, ( Nisan 2010), s.16.

%63 K ogyigit, a.g.e., S. 249-250; Kandemir, M. Yasar, "ibn Mace", DIA, Ist., 1999, c¢. XX, s. 161-162.
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Ibn Mace Siinen'ine bir mukaddime ile baslamis olup, burada hadisin
ehemmiyeti, hadiste kasten yalan sdylemenin kotiiliigli, Hulefa-i Rasidin'in stinnetine
ittiba, bid'at ve cidalden, keyfi re'y ve kiyastan sakinma, iman, kader, ashabin faziletleri,
Hariciler, Cehmiyye (Mutezile)'nin inkar ettigi hususlar, iyi ve kotii olan siinneti takip
edenler ve slinneti ihya edenler, Kur'an1 6grenen ve 6gretenlerin fazileti babi, alimlerin
ve ilim talebine tesvik etmenin fazileti, bir ilmi teblig edenin fazileti babi, hayra anahtar
olanin beyan1 gibi konu basliklarmi koymustur.?%*

ibn Mace Siinen'inde ilim konusu ile ilgili miistakil bir baslik agmamakla
beraber, eserinin mukaddimesinde bu meseleye uzunca yer vermistir. Muhaddis burada
11 bab (alt) baghig: altinda yaklasik 63 adet hadis zikreder ki bu rakam, basli basina ayr1
bir kitab (ana baslik) olacak kadar hadis demektir.

Mukaddimenin bu kisminda zikredilen hadisler icerisinde, merfi hadislerin
yaninda, onlardan daha fazla, mevkuf ve makti hadislerin de yer almasi; ayrica bir o
kadar da Islam biiyiiklerinin sdzlerine yer verilmis olmasi dikkat gekicidir. Bu
uygulama bizlere, o zamanin kitap yazma teknigi hakkinda ip uglar1 vermekle beraber;
onceki donemde yasayan alimlerin, kendilerinden daha kidemli olan ilim adamlarina
kars1 tutumlar1 ve onlarin fikirlerini ciddiye almalar1 bakimindan da ayr1 bir deger
tasimaktadir.?%®

Stinen tiirii eserlerde bile, ister ayr1 bir ana baslik, isterse Mukaddime'de alt
basliklar seklinde olsun, ilim konusuna bu denli yer verilmesi, muhaddislerin konuya

gosterdikleri hassasiyete 151k tutmasi agisindan 6nemlidir.

2.3. Hadislerin Serhi Meselesi

Tezimizin bashg: "Sarihlerin Bakis Acistyla Hadislerde ilim" olunca, kisaca da
olsa hadis serh geleneginden bahsetmemiz yerinde olacaktir. Islami ilimlerde muteber
metinlerin olusumunun tamamlanmasindan sonra, bu metinlerin anlama ve anlatma
imkani saglayacak uygulama alan1 olarak serhg¢ilik devri baslamistir. Yapilan bu serhler,
klasik metinlerle daha sonraki donemler arasinda bir képrii vazifesini yerine getirmekle

birlikte, biiyiik bir ilmi mirasin daha sonraki donemlere aktarilmasini da saglamistir.

264 Bagc1, a.g.m., s.18.
265 Palabiyik, a.g.e., s. 160.



72

Serh; liigatte kesfetmek, feth, ta'lik, genisletmek, tefsir etmek, aciklamak
anlamlarma gelmektedir.?%® Serh kelimesi anlaminda Hattabi (388/998), sirasiyla tefsir,
izah, beyan, delalet ve kesf kelimelerini kullanmaktadir.?®” Hadis edebiyati terimi olarak
serh, herhangi bir hadisin veya bir¢ok hadisi ihtiva eden bir hadis kitabinin "kavaid-i
arabiyye ve usiil-i ser'iyye hasebince bi kadri't-taka"?*® agiklanmasi sonucu meydana
getirilen eser demektir.?®® Sozliikte birseyi yarmak, agmak, eti kemikten ayirmak veya
kapali bir seyi aciklayip tefsir etmek manalarina gelen serh (kelimesi), herhangi bir
metnin agiklanmasi anlaminda kullanildiginda, sadece metni anlamak ve yorumlamak
anlaminda degil, bununla beraber bir konuyu ele alip o konuyla ilgili bazen hiikiim
cikarmak, bazen de bir ilkeye ulasmak gayesi amaglanan bir faaliyettir.

Hadisleri anlama ve yorumlamaya yonelik olarak yapilan bu faaliyetler daha
oncesinde de mevcut olmakla birlikte, belli hadis kitaplar1 tizerine hasr edilerek
yapilmasi tiglincli ve dordiincii asirlardan itibaren olugmaya baslamistir. Hadis serhi,
yazilan bir eseri (klasik metni) sonraki zamanlarla bulusturma gibi bir gorevi yerine
getirmenin yant sira, sarithin kendi diisiince ve goriislerini de ortaya koydugu ve hatta
mubhaliflerine cevap verme firsatin1 yakaladig1 bir zemindir de.?”

Tasnif devri eserlerine dayali ¢alismalar iginde en yaygin olani serh edebiyatidir.
Serh edebiyati, hi¢ sliphesiz, miielliflerin liigat acisindan onemli lafizlar ve miiskil
manalar ihtiva eden hadisleri agiklamak, i'rabini, hiikiimlerini ve bu hiikiimlerle ilgili
fakihlerin gorislerini tespit diigiincelerinin mahsuliidiir. Bu sebeple serh edebiyati,
hadislerdeki garib ve nadir kullanilan kelimelerin sozlikk agiklamalarini ihtiva eden
hadis ligatleri (Garibii'l-hadis) ile H. III. asirda baslamistir. Garibu'l-Hadisler,
baslangigta anlami herkes tarafindan bilinmeyen veya Kureys lehgesi sigindaki lehgelere
ait az sayidaki kelimeyi ihtiva ederken, zamanla Kur'an ve hadislerdeki esanlamli
kelimelerle, hadislerde farkli manalar tasiyan Kkelimeler de bu kapsamda
degerlendirilmistir.?’* Hadislerdeki garib kelimeler iizerinde ilk defa tebeu't-tabiin
neslinden Malik b. Enes, Su'be b. Haccac gibi zatlarin durdugu ifade edilir. Diger

yandan bu konuda ilk eser sahiplerinin hicri ikinci asrin sonu ve {liglincili asrin basinda

26 Bkz. fbn Manzir, "s.r.h.", Lisanii'l-Arab, s. 2228.; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'kib, el-Kamisu'l-
Mubhit, thk. Enes Muhammed Sami-Zekeriyya Cabir Ahmed, Daru'l-Hadis, Kahire, 2008, s. 850.

267 Bkz. Hattabi, a.g.e., C. I, s. 2.

268 Taskoprizade, Ahmed Efendi, Mevziiatii'l-Uliim, (trc. Keméleddin Muhammed Efendi), ist., c. II, s.
13.

269 Cakan, a.g.e., s. 153-154.

270 Tiircan, Zisan, Hadis Serh Gelenegi, TDV Yayinlari, Ank., 2011, s. 9.

21 Genis bilgi igin bkz:Tiircan, a.g.e., s. 25-35.



73

yasadig1 belirtilmekle beraber, ilk eseri kimin yazdig: tartismalidir. Bu donemde yazilan
eserlerin glinlimiize ulasip ulasmadigi bilinmemektedir. Giiniimiize ulagmig Onemli
eserlerden Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri (213/828-276/889) ve Ebu
Siileyman Hattabi'nin (395/1004), Garibu'l-Hadisleri zikredilebilir. Sonraki yiizyillarda
bu konuyla ilgili eserler telif edilmistir. Bunlardan Zemahseri'nin (538/1143) el-Faik fi
Garibi'l-Hadis isimli eseri ile Ibnu'l-Esir'in (606/1209) en-Nihaye fi Garibi'l-Hadisve'l-
Eser isimli kitab1 bu alanda yazilmis eserlerin en meshurlaridir.?’?

Hattabi'nin (388/998) "Me'alimii's-Siinen" ve "A'lamii's-Stinen" isimli Ebu
David ve Buhari iizerine yazdigi serhler gibi, serh kelimesi kullanilmadan kaleme
alinmis kism1 serhler ile gelismesini siirdiirmiis, bilahare agikca serh adiyla ve muhtelif
bakis acilarina gore yazilmis biiylik hacimli eserlere kavusmustur. Bu edebiyat daha dar
cergevede yazilmis olan hasiye ve ta'likler ile devam etmistir.

Birgok hadis eserine serhler yazilmis olmakla beraber, hadis serhleri
denildiginde akla ilk gelecek noktada onem kazananlar Muvatta' ve Kiitiib-i Sitte'nin
serhleri olmustur. Hadis serhinde olgunlasma donemi diyebilecegimiz hicri §8-10.

yiizyilda, en 6nde gelen serhler Sahih-i Buhdri iizerine yazilmislardir.?"

2.4. Kitabii'l-Ilimler'de ilme Bakis

Tezimizin bu kisminda Kiitiib-i Sitte 6zelinde ilim boliimlerindeki hadisleri
sarihlerin bakis acisiyla yani serhlerdeki agiklamalarla incelemeye ¢alisacagiz. Elbetteki
konumuzla ilgili ilim boliimlerindeki biitiin hadisleri hem de serhlerdeki agiklamalariyla
beraber ele almamiz (her bir kitap i¢in birgok serhin oldugunu disiindiigiimiizde)
caligmamizin hacmini asacak kadar genistir. Bu sebeple Kiitiib-i Sitte'deki ilim
boliimlerinde yer alan bazi hadisleri belli basli hadis serhlerindeki agiklamalariyla

arastirmamizi gerceklestirmeye ¢alisacagiz.

2.4.1. Alimlerin Fazileti
[lmin deger ve kiymetiyle ilgili bircok 4yet ve hadis oldugu gibi, alimlerin
kiymetiyle ilgili de bir bircok ayet ve hadis bulunmaktadir. Islim diisiincesinde diger

amellere kars1 ilim ne kadar degerli ve istiin ise, buna bagh olarak alim de diger

212 Akgiil, Yusuf, “Garibu’l-Hadis Eserlerinde Gegen Garib Kelimeler Hakkinda Bir Inceleme”, Bozok
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2,2 (2012/2), s. 100-101.
273 Tiircan, a.g.e., s. 49-51.
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insanlara nisbetle o kadar iistiindiir. Alimlerin, Allah'a kars1 en saygili olan kimseler

4 ayn1 zamanda halkin en hayirlisi

olduklart hususunun ayetle ifide edilmesi?’
olduklar1 sonucunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Bu faziletin vurgulandigi hadislerden bir
kismin1 sirayla agiklayacagiz.
A ol ey JWB5 e 21y dile LA O3y Ly ade ol o ) g $3":06 sl il f s
Jaly 4oyl 0f todery ade Al Lo Al gy JB ¢ (oSOoT e LadS sl s dL L 1oy ade
S U e e Ogbad Ol gy e @ Al 2 21y Slsedl
Ebli Umame (r.a.)'den rivayet edildigine gore, "Restlullah (s.a.s.)'e biri abid
digeri alim olan iki kimseden bahsedildi de Resilullah (s.a.s.) soyle buyurdu: *'Alimin
abide iistiinliigii, benim sizin en asag derecede olaniniza karst iistiinliigiim gibidir.
Sonra Restlullah (s.a.s.) sOyle buyurdular: “Siiphesiz ki Allah, melekleri, gék ve yer
ehli, hatta yuvasindaki karinca ve baliklar bile insanlara haywr ogretenlere dua
ederler."?™
Aliyyu'l-Kari'nin agiklamasina gore, hadiste bahsi gecen iki kisinin ya temsili
olarak zikredildigi ya da daha Onceki zamanlarda veya 0 zamanda baska yerlerde
yasayan, biri ibadetle digeri ilimle mesgul olan iki kimsenin durumunun anlatilmig
olmast miimkiindiir. Restlullah (s.a.s.), abidle ibadetlerini en giizel bir sekilde yani
kamil manada ibadetini yapan kimseyi; alimle de, farz olan ibadetlerini eksiksiz
yapmakla birlikte dini ilimleri iyi bilen kimseyi kastettigini belirtir. Hadiste alimin
abide serefce istiinliigli, Restlullah'in en asagi mertebedeki bir sahabiye serefce
stlinliigiine tesbih edilmistir. Bununla ilgili olarak ta Aliyyu'l-Kari der ki: "Burada Hz.
Peygamber, ilmin {stiinliigiinii agiklamada, miibalaga tslibuna yer vermistir. Halbuki,
benim en faziletlinize Gstinliigiim gibidir demis olsaydi, bu da ilmin fazilet ve serefini
ifade etmeye yeterdi. Yine Aliyyu'l-Kari, meleklerle kastedilenin de hamele-i ars
melekleri oldugu, yer ehli ifadesiyle de insanlar, cinler ve biitlin canlilarin kastedildigini
sOylemistir. Tibi, “yuvasindaki karincalarin" dua etmesi hakkinda sOyle demistir:
Onlarin duas1 gokten inen bereketin meydana gelmesidir.?’
Denilmistir ki buradaki “insanlara hayir ogreten” ibaresi ile kisinin
kurtulusunun kendisiyle meydana geldigi din ilimleri kastedilmistir. Ciinkii kisinin

kurtulusu bu ilim sayesinde olur. Hadiste gecen Ogreten (<) kelimesi, duaya hak

274 Fatir, 35/28.

275 Tirmizi, Tlim, 19, nr. 2685; Darimi, Mukaddime, 17.

276 Miibarekfari, Ebu'l Ala Muhammed b. Abdirrahman b. Abdirrahim, Tuhfetii'l Ahvezi bi Serhi
Cami'ut-Tirmizi, Darul Fikr, c. VII, s. 457.
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kazanmanin ancak insanlar1 hayra ulastiran ilmi dgretmeyle olacagindan dolayr mutlak
olarak kullanilmamistir. Yine burada ilmin efdaliyetine isaret vardir. Soyle ki, ilmin
faydasi herkese samil iken ibadetin hayr1 ise sadece o kisiyle smirlidir.?’’

Burada dikkatlerimizi ¢eken husus, duaya liyakat kasbedebilmek i¢in dgretme
isinin hayirla kayitlanmis olmasidir. Yani her 6gretici, hadiste belirtilen hayra, berekete,
arz ve sema ehlinin duasina mazhar olamiyor. Buna ancak insanlara diinya ve ahirette
fayda verecek olan din ilimlerini 6gretenler layik oluyorlar.

Zeyd b. Eslem'in "...biz diledigimiz kimsenin derecelerini yiikseltiriz..."">’®

ayetindeki derecelerin yiikseltilmesinin ilimle oldugunu sdyledigi rivayet edilmistir.?’
Demek oluyor ki; alimin ilmi sayesinde Allah katindaki derecesi artiyor. Allah'in
yaninda yiiksek derecelere ulagmis olan alimler, kendilerini ilme veren ve ilmiyle amel
eden kimseler olmalidirlar. Alimler, sahip olduklar1 ilmin serefini, bir anlamda kendi
serefi olarak gérmelidirler.

Alimler, Yiice Allah tarafindan kendilerine emredilen ibadetleri yerine
getirdikten sonra kalan vakitlerini ilmi ¢aligmalara ayirirlar. Daima ilmi 6grenme ve
ogretme gayreti igerisinde olurlar. Abidler ise boyle degildir. Onlar, bilmeleri gereken
temel bilgileri 6grendikten sonra, vakitlerinin ¢ogunu Allah'a ibadetle gecirirler. Bu iki
halin her ikisi de Allah katinda makbuldiir. Fakat burada zikredilen her iki kisinin
durumu birbirine esit degildir. Alim, abid olandan daha iistiindiir. Ciinkii alim devamli
cehd ve gayret icindedir ve sadece kendine degil herkese faydali olmaya ¢aligmaktadir.
Abid olanmn ameli de faziletlidir ama o kendisiyle sinirlidir. ilim 6grenmenin bizatihi
kendisi farzdir; farzin iizerine fazladan ibadet etmek ise nafiledir. Farz bir amelin nafile
ibadetten daha faziletli oldugu ise gayet agiktir.?8

Insan igin ugrunda yorulmaya, her tiirlii mesakkate katlanmaya deger olan en
kiymetli hedef, ilim yolunda olmaktir. Kendini ilme adamak, ilme sahip olmak i¢in
ortaya konulan bilingli bir gayretle miimkiindiir. Kisinin kendi arzusuyla géniilli olarak
girdigi bu yol, gerekirse bircok diinyevi zevk ve menfaatten mahrum kalmayi, cile ve
zorluklara gogilis germeyi gerektiren bir yoldur. Esasen insan ilimle yiicelir, deger

kazanir.?8! Her ne kadar ilim yolunda bircok mesakkat olsa da, ilim yolunda olmak, bir

21" Miiibarekford, a.g.e., c.VII, s. 456-457.

278 yysuf, 12/76; En’am, 6/83.

29 [bn Battal, Serhu Sahihi'l-Buhari, Mektebetii-1 Riisd, Riyad, yy., trs., s. 133; Ayni, a.g.e., c. II, s. 5.
280 Kandemir, vd., Peygamberimizden Hayat Olgiileri, c. VI, s. 177-178.

281 Hadislerle islam, c. I, s. 376.
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anlamda cennet yolunda olmaktir. Sevgili Peygamberimiz bu konuda sdyle

buyurmuslardir:
L;\L;;_,Jaddj\_}wWQM@}&MJ"QM,Q;&\W&\JFJJG 1B ae ol s
‘ua-;;'_\

Ebl Hiireyre (r.a.)'den rivayete gore, Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: ""Her
kim ilim tahsil etmek icin bir yola koyulursa, Allah, Cennete varan yolu onun icin
kolaylastirir."'*®?

[lim yolunun cennet yolu olduguna bir siiphe yoktur. Hatta ilim yolu cennet
yollarinin en genis olanidir.?®3 Dolayisiyla ilim yolunu secen, kendini ilme veren kisi bu
sayede cennet yolunu se¢mis ve kendisini cennete gotiirecek bir tercihte bulunmus olur.

Bu hadiste gegen ilim kelimesinin, dini ilim ¢esitlerinden az veya ¢ok, Allah'a
yaklastirma, kendisinden yararlanma ve baskalarina da faydali olma niyetiyle elde
edildigi siirece, biitiin ilim ¢esitlerini kapsadigindan dolay1 nekra olarak kullanildig:
belirtilmistir.?%

Alimin degerini ifade eden su hadisi Ebt Hiireyre naklediyor:

i Y oann e el e Y e d O s L e et e g ade ) o @1 Jsy JB 2 JB Bus ol e
s golT e 3 2dn Vs oo pUT Jie EY) o ade OSALE ] e oy e el 0 U3

EbG Hiireyre (r.a.))den rivayete gore, Restlullah (s.a.s.) sOyle buyurdu:
"Hiddyete davet eden kimseye, kendisine uyanlarin sevabt kadar sevap verilir. Bu
onlarin sevaplarindan da hichbir sey azaltmaz. Dalilete cagiran kimseye de, kendisine
uyanlarin giinahi kadar giinah verilir. Onlarin giinahlarindan hicbir sey eksiltmez."?%

Bu hadisin serhi ile ilgili olarak Tibi sunlar1 sdylemistir: "Hidayet, bir gayeye
ulagtiran bir isaret veya bu isaretin bizzat kendisi demektir. Hidayetten maksat,
kendisiyle salih amelleri iglemeye gotiiren sey demektir. Nekra olarak kullanildiginda
cinse samil olur. Hidayetin en iistiinii Allah'a ve salih amel iglemeye ¢agiran hidayettir.

En diistigii ise, miisliimanlarin yolundan onlara eziyet veren seyleri kaldirmaya ¢agiran

hidayettir."28

%2 Tirmiz, ilim, 2, nr. 2646; Miislim, Zikir, 11, nr. 2699; Eb@i Davad, ilim, 1, nr. 3643; Buhard, ilim,
10.

283 fbn Arabi, Arizatiil Ahvezi bi Serhi Sahihi't-Tirmizi, Daru'l-Kiitiibii'l ilmiyye, Beyrut, c. X, s. 117.
284 Miibarekfiri, a.g.e., c. VII, s. 405.

285 Tirmizi, {lim, 15, nr. 2674; ibn Mice, Mukaddime, 14, nr. 206.

286 Miibarekfiri, a.g.e., c. VII, s. 437.
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Hadisin, alimlerin fazileti ile ilgisi su olsa gerekir: Hidayete davetten gaye,
oncelikle insanlar1 Allah'a Tman etmeye yani miisliiman olmaya davettir. Miisliiman
olanlar1 ise Allah'in hosnut kalacagi salih ameller islemeye ¢agirmaktir. Bilinmelidir ki,
Islam'a ¢agr1 ilim ve bilgi ile miimkiin oldugu gibi, salih amel islemek de ayn1 sekilde
ilim ve bilgi ile olur. Demek ki, insanlar1 hidayete ¢agirmak en biiyiik hayirdir. Bunu da
en iyi alimler yapabilirler. Ve ayni zamanda bir kimsenin hayrina vesile olundugunda
sevabin kisiyi o hayra cagirana da verilmesi, alimlerin biiylik bir kazang iginde
olduklarinin géstergesidir. Bu da alimin faziletini ortaya koymaktadir.?’

Abdullah anlatiyor. Ben Restilullah'in yanina girdim bana: Ey Ibn Mes'ud dedi.
Ben: Buyur Ya Restlallah dedim. Restlullah: "fmanin en saglam diregi hangisidir
biliyor musun?** dedi. Ben: "Allah ve Resilii daha iyi bilir" dedim. Bu sorusunu {i¢ de-
fa tekrarladi sonra da:"Imanmin en saglam diregi Allah i¢in sevmek ve Allah icin
bugzetmektir" dedi. Sonra: Ey Ion Mes'ud dedi. Ben: Buyur ya Restlallah dedim.
Resulullah: "Insanlarin en faziletlisi ve iistiinii kimdir?'" diye sordu. Ben: Allah ve
Restilu daha iyi bilir dedim. Bu sorusunu da ii¢ defa tekrarladi sonra soyle dedi:
"Onlarin en faziletlisi dinlerinde fakih olup onu égrenenlerdir'' dedi. Sonra: Ey ibn
Mes'ud dedi. Ben: Buyur ya Restlallah dedim. Resdlullah: "Insanlarin en bilgini
kimdir biliyor musun?** diye sordu ve bu sorusunu ii¢ defa tekrarladi. Ben: Allah ve
Restlu daha iyi bilir dedim. Restlullah: "' Onlarin en bilginleri amelde eksiklikleri olsa
bile insanlar ihtilaf ettikleri zaman hakki gérenlerdir."*%®

Alimler diger insanlardan farkl1 bir goriis ve farkl1 bir anlayisa sahip kimselerdir.
Meydana gelen herhangi bir olay karsisinda, onlar herkesin gordiigii fakat herkesin
anlayamadigi seyleri anlarlar. Bu da onlara farkli bir hal ve keyfiyet kazandirir. Sahibi
olduklar1 ilim, onlarin olaylara bakis acilarmin daha derin ve farkli olmasini saglar.
Tabiattaki meydana gelen olaylar1 farkli bir sekilde anlamak onlarin arkasindaki derin
manalara vakif olmak ancak ilim sahiplerinin yapacagi bir istir. Ilim sahibi olan

kimseleri kandirmanin zorlugunu su hadis bize gostermektedir:

287 Kandemir, vd., a.g.e., ¢. VI, s. 169-170.
288 fbn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Metalibu'l-Aliye bi Zevaid-il Mesanidi's-Semaniye, (thk. Sa'd
b. Nasr b. Abdiilaziz es-Seseri), nr. 3022, Daru-1 Asime, h.1419, c. XII, s. 589.
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[bn Abbas (r.a.)'den rivayete gore, Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu: "'Bilerek
bir isi yapan alim bir kimseyi aldatmak, bin abidi aldatmaktan seytana daha

zordur."%89

Bu hadiste fakih kelimesi "+z" olarak kullanilmis olmakla beraber Ibn Mace

"

rivayetinde " .-\ <5 " seklinde gectigi goriilmektedir. Burada fakihin seytan tarafindan

aldatilmasinin ¢ok zor olacagi gosterilmektedir. Fakih, seytanin aldatmalarina,
tuzaklarina sahip oldugu ilim sebebiyle kanmaz. Seytanlarin insanlara kotiligi
emretmelerinin aksine o, insanlardan hayri1 yapmalarini talep eder. Fakihler, seytanlarin
insanlar1 kotilige sevketmedeki hileleri karsisinda, insanlari uyarir ve onlara hayri
emreder. Hadisteki "bin abidden” derken bin rakamindan kastedilen, kesrettir yani
cokluktur. Ciinkii seytan, insanlara her ne zaman nefsin arzu ve isteklerine dair bir kap1
acar ve kalplerindeki sehvetleri (kotii arzular1) ona cazip hale getirerek siislii gosterirse,
onun hilelerini bilen arif bir fakih, hayr isteyen salih kimselere seytanin agtig1 kapilar
kapamanin yollarin1 gosterir. Ve bu sekilde seytani hiisrana ugratir, arzularini bosa
cikarir. Abidin durumu bunun aksinedir, o ibadetle mesgul oldugu igin seytanin
hilelerini fark etmede yetersiz olur denilmistir.?%

Bu hadiste, ilim ve basiretle rabbine ibadet eden alimin, ilim olmaksizin rabbine
ibadet eden abidden daha hayirli oldugu belirtilmistir. Alimin faydasi sadece kendisiyle
sinirhl kalmayip baskalarina da gecer. Soyle ki, insanlar bilmedikleri konularda alime
miiracaat ederek ona soru sorarlar, ondan égrenirler, ilminden yaralanirlar. ilim sahibi
olmayan abide gelince onun faydasi sadece kendisiyle smirhidir. Bu sebeple soyle
demislerdir: ilimden elde edilen bir pay, bana ibadetteki paydan daha sevimlidir. Bu,
ibadetin ilim iizerine bina edilmesi gerektigindendir. Siiphesiz ki, ilim olmadan Allah'a
ibadet eden kimse, 1slahdan daha ¢ok ifsad eder.?®*

Yine bu hadisle ilgili olarak; buradaki fikihtan maksadin, fehm yani anlayis
oldugu soylenmistir. Bir kisi devamli amelle mesgul olur ve onu eksiksiz tastamam
yapmaya ¢alisir. Digeri ise seriatta tedbir ehli ve giizel anlayis sahibidir. O kisi ilmiyle

diisiniip tezekkiir ettiginde ameli, vaktini ibadetle gegirenin durumundan kat kat fazla

289 Tirmizi, ilim, 19, nr. 2681; ibn Méce, Mukaddime, 17, nr. 222.

2% Miibarekfiri, a.g.e., . VII, s. 450.

291 Adevi, Safaii'd- Davvi Ahmed, ihdaii'd-Dibace bi Serhi Siineni ibn Méce , Mektebetii Dari'l Yakin,
yy., 1999, c. I, s. 142,
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olur. Ciinkii alim isini tam bir bilgi ve dogru bakisla yerine getirir. Bu derin anlayistyla
seytanin ona karsi sergiledigi yaniltma ve sasirtmalarina kanmaz. Boyle olunca da onun
ameli her tiirlii sasirtmadan, hatadan uzak, giivenli, ihlasli ve tam olmus olur. Ilim
sahibine bir de amel eklenince yani ilmiyle 4mil olunca, Ebd isd'nin Fudayl'dan rivayet
ettigi gibi olur. "Muhakkak ki 4lim, ilmiyle amel eden ve onu baskalarmna dgretendir."?%2

Ebl Hireyre (r.a.) naklediyor: "Resilullah (s.a.s.)'e Allah katinda en faziletli
insan kimdir? diye sorulunca o da: "Allah indinde en kiymetlileri en muttaki
olanlardir!” dediler. "Biz bunu sormadik!" dediklerinde: "Oyleyse o, Halilullah'in
oglu, Nebiyyullah'in oglu Nebiyyullahtn oglu Yusuf'tur” buyurdu. "Hayir, biz bunu
da sormadik" dediklerinde bunun iizerine Hz.Peygamber: ''Siz bana Arap
hanedanlarindan mi soruyorsunuz?' dedi. "Evet (Ey Allah'm Restlu!)" dediler.
"Onlarin cahiliye donemindeki haywlilar, fikih 6grendikleri takdirde, Islim'da da en
haywhlaridir!"" cevabim verdi."?%

Bu hadisin agiklamasinda, cahiliye doneminde giizel ahlak ve fazilet sahibi olan
kimselerin miisliiman olup dinin emirlerini anlayarak hayatlarinda uygulamaya
basladiklarinda insanlarin en hayirlilarindan olduklari belirtilmistir. Bu hadis, asalet ve
comertligin geneli, 6zeli, detay1, 6zeti yani hepsinin dinden oldugunu gostermektedir.?%

Hadiste, cahiliyeden ¢ikip, Isldim'a giren cemiyetlerde seref statiisiiniin
degisecegini, eski serefin korunmasinin ve hatta daha da yiiceltilmesinin ise 6ncelikle
ilme bagli oldugu ifade edilmektedir.
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Kesir b. Kays'in soyle dedigi rivayet olunmustur: "Ben Dlnzask mescidinde
Ebii'd-Derda ile birlikte oturuyordum. Ona bir adam gelip: Ey Eba Derda, ben sana
Peygamber (s.a.s.)'in sehrinden bir hadis icin geldim. Isittigime gdre bu hadisi

Restlullah (s.a.s.)'den sen rivayet etmissin (Buraya) baska bir ihtiyactan dolayr da

292 fbn Arabi, a.g.e., . X, s. 154,

293 Buhard, Tefsir, Yusuf, 1, nr. 4412, Menakib, 1, nr. 3301; Miislim, Fezail 44, nr. 2378; Darimi,
Mukaddime, 17, nr. 223.

2% Quyiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Dibace ala Sahihi Miislim ibn Mace, (thk. Ebu Ishak
el-Huveyni el-Eseri, Daru Ibn Affan, 1996, c.V, s. 361.
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gelmedim, dedi. Bunun {izerine Ebii'd-Derda soyle dedi: Ben Restilullah (s.a.s.)'in soyle
dedigini isittim: "Bir kimse, ilim égrenmek arzusuyla bir yola girerse, Allah o kisiye
cennete giden yolu kolaylastirir. Melekler, yaptigindan hosnut olduklar: igin ilim
ogrenmek isteyen kimsenin iizerine kanatlarini gererler. Sudaki baliklara varincaya
kadar goklerde ve yerde bulunanlar dlim kisinin bagislanmast icin Allah'a yakarir.
Alimin dbide iistinliigii, dolunayli gecede ayin diger yidizlara olan iistiinliigii
gibidir. Alimler peygamberlerin virisleridir. Peygamberler, miras olarak ne altin ne
de giimiis birakmuslardwr; onlarin biraktiklart yegine miras ilimdir. Dolayisiyla kim
onu alirsa biiyiik bir nasip almis olur.'”®

Bu hadis, Peygamberimizin ilmin fazilet ve ustiinliigiinii beyan buyurdugu
onemli hadislerinden biridir. Icerisinde ilmi ve alimi yiiceltici degisik hususlara yer
verilmistir. Bilgiye ulagsmak, alim olmak kendiliginden olacak bir sey degildir. O ¢aba
ve ugras gerektiren bir isdir. {lim tahsil etmek {izere bilingli ve kararli bir sekilde yola
koyulan ve bu yolda sikintilar1 géze alan kimseye Allah, cennetin yolunu kolaylastirdigi
gibi, ilmin &niindeki engelleri de kaldirir. [lmin kaynagi olan Allah onu, kuskusuz
calisana, talip olana bahsetmektedir. Sevgili Peygamberimiz "Ilim ancak égrenmekle
elde edilir.”?*® buyurmustur.?®’

Hadiste, ugruna yolculuk yapilacak ilmin din ilimleri oldugu, miikellefin
yapmakla sorumlu oldugu, ibadet ve muamelat konularindaki dini emirleri bilmesi
gerektigi ifade edilmistir.?®® Bu hadisin bir benzerini bab bashiginda muallak olarak

A1

nakleden Buhari'nin®®, hadisteki ilim (L) kelimesinin nekra olarak kullanilmasinin

aciklamasinda, dini ilimleri tahsil etmeye ulastiran yollarin gesitliligini ve ilmin azini

cogunu (hepsini) igine almasimdan dolay1 bdyle kullanilmis oldugunu belirtmislerdir.3%°
Hadiste belirtilen meleklerin hognutluklarindan dolay: ilim talebesine kanatlarini

sermeleri konusunda, bunun ne anlama geldigini alimlerimiz farkli sekillerde

aciklamislardir:

2% Eb§i Davud, ilim 1, nr. 3641; Tirmizi, ilim, 19, nr. 2682; ibn Mace, Mukaddime, 17, nr, 223.

29 Buhard, {lim, 10; Taberani, Mu'cemii'l-Evsat, nr. 2663, c. l11, s. 118.

297 Hadislerle islam, s. 378-379.

2% Azimabadi, Ebii't-Tayyib Muhammed Semsiilhak, Avnii'l-Ma'bid Serhu Siineni Ebi David,
(thk.Abdurrahman Muhammed Osman), yy., 1969, c. X, s. 72.

299 Byhari, ilim, 10.

30 Thn Hacer, Ahmed b. Ali Askalani, Fethu'l-Bari bi Serhi Sahihi'l-imam Ebi Abdullah Muhammed
b. ismail el-Buhari, (thk:Abdiilkadir Seybetii'l-Hamd), Riyad, 2001, c. I, s. 193.
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Bir aciklamaya gore, bundan maksad hakkini tdzim, ilmini tevkirdir
(biiyiikleme). Zira ayette ayni tabir bu manada kullanilmistir. "*Onlara (anne ve
babana) merhamet ederek tevazu kanadim indir..." 3"

Bazi alimler: "Kanat koymadan maksad, ilim ehlinin yanina inmek i¢in ugmay1
terketmektir" demislerdir. Nitekim hadiste "Allah"t zikreden bir topluluk varsa
mutlaka melekler o toplulugu sarar ve onlari rahmet biiriir'*** buyurulmustur.

Bir kisim alimler, meleklerin hosnutluklarindan dolayi ilim talebesine kanatlarini
sermeleri hakkinda: Bunun anlami, ilim yolunda olani, diledigi memlekete, istedigi
hedefe gotiiriip ulastirmak i¢in meleklerin kanatlarini agip yaymalaridir demislerdir.
Keza bunun diginda sdyle diyenlerde olmustur: Bunun manasi, ilim 6grenme yolunda
dgrenciye yardim ve onun ¢abasini, ¢calismasim kolaylastirmaktir.3%3

Yine bu konuyla ilgili olarak su goriislere de yer verilmistir.

1- Alimin ilmi ve faziletinden dolay1 melekler ona saygi duyarlar,

2- Bununla ilim sahibine kibarlik ve nezaket gosterirler,

3- Melekler devamli alimin yaninda durur, devamli hayri isteyen olmasi
sebebiyle alimi birakip ondan baskasina yonelmezler,

4- Allah'in melekler vasitasiyla yardimi sebebiyle alimin istedigine kavusmasi
icin onu kanatlarinin iizerinde tasirlar.3%

Denizlerdeki baliklara varincaya kadar her tiirlii canlinin alime istigfar etmesi
konusunda ise Hattabi soyle demektedir: "Allah Teala, balik ve diger biitiin hayvanlar
hakkinda onlarin faydalari, maslahatlar1 ve riziklariyla ilgili bir ilmi alimlerin dillerine
koydu. Boylece hayvanlar hakkindaki haramlar, helaller nelerdir, onlar1 alimler
aciklamaktadirlar, hangi seyler hayvanlarin lehlerine ve faydalarinadir, hangi seyler
onlarin aleyhlerine ve zararlarinadir, insanlara biitiin bunlar1 alimler bildirmektedirler.
Yine hayvanlara iyi davranilmasini, zarar vermekten kagmilmasini vs. hep alimler
tavsiye etmekte ve dgretmektedir. iste biitiin bunlara karsilik olarak Allah, alimler i¢in
istigfar etmelerini hayvanlara ilham etmis olmaktadir."3%

Alimlerimiz, bu hadiste belirtilen fazilete, Allah'in kesin bir sekilde emrettigi

farzlar1 ve Peygamberimizin aksatmadan yerine getirdigi (miiekked) siinnetlerini yerine

301 jsra, 17/24.

302 Miislim, Zikr, 39, nr. 2700; Tirmizi, Da'avat, 7, nr. 3375.

308 Miibarekfari, a.g.e., ¢. VII, s. 452; Benzer manalar icin bkz., Azimabadi, a.g.e., ¢. X, s. 73; Hattabi,
Me'alimii's-Siinen, c. 1V, s. 183.

304 Ibn Arabi, a.g.e., ¢. X, s. 117.

305 Azimabadi, Avnu-l Ma'bud, c. X, s. 73; Hattabi, a.g.e., c. IV, s. 183.
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getiren ilim Ogrencileri ve ilim sahibi olan kimselerin nail olacagini, diinyevi
beklentilerle ilim yapanlarin buna mazhar olamayacagini belirtmede ittifak ederler.
Ayni sekilde abid'den kastedilenin, ibadetinin sahih olmasini saglayacak gerekli ilme
sahip olan, bos vakitlerini nafile ibadetle ge¢irmek suretiyle kendisinde kulluk suuru
agir basan kimsenin oldugu séylenmistir.3%

Hadiste Restlullah'in ilim sahibini aya, vaktini ibadetle geciren kimseyi de
yildiza benzetmesinde su inceligin oldugu belirtilmistir. "Ibadetin kemal ve nuru, sevap
ve huzuru abidden baskasina ge¢mez, faydasi sadece kendisinde kalir, halbuki alimin
nuru boyle degildir, o baskasma gecer."*"’ Burada aym aydinligi ve bu aydinliktan
yeryiiziiniin faydalanmasmin yildizlarla kiyas edildigini goriiyoruz. Bu ikisi kiyas
edildiginde arada ¢ok biiyiikk bir farkin oldugu goriilir. Yildizin aydinligi, sadece
kendisini gérmemizi saglarken aym 15181 karanlik gecede her tarafi aydinlatir.3%®

Yine alimin abide stiinliigiinii soyle aciklamislardir. "Siiphesiz alim, geceleyin
aym diger yildizlar1 aydinlatmasi gibi, insanlara bol bol (ilim) verir. Boylece alim,
Allah'a giden yolcularin yoldaki tehlikeleri yani kayma noktalarin1 gormelerini saglar.
Boylece yolcular yolculuklarini giiven i¢inde tamamlarlar. Seytan onlarin yollarii
kesemez."3%

Hadiste peygamberlerin dirhem ve dinar birakmayacaklari belirtilmistir. Bu,
onlarin diinyalik bir sey birakmadiklar1 anlamindadir. Bu ikisiyle diinyanin her tiirlii
gecici olan diinyalig1 kastedilmistir. Ciinkii dirhem, "gilimiis"; dindr da "altin" para
demektir. Burada altin ve glimiisiin zikredilmesiyle ilgili olarak, diinya malinin en
kiymetlilerinin ve insanlarin en ¢ok deger verip diiskiinliik gosterdikleri seyin bunlar
oldugu icin oldugu sdylenmistir.3!° Bu ikisi, dirhem ve dinar bir kiymet 6l¢iisii olduklar:
icin biitlin dinyaliklar1 temsil ederler. Bunlarin sdylenilmesi digerlerini saymay1
gereksiz kilar. Bir de Peygamberler bu gegici diinya mallarindan zaruri ihtiyaglar
nisbetinde olanin1 almiglar ve vefat ettiklerinde de geride paylasilacak herhangi bir
diinyalik miras birakmamislardir. Ciinkii insanlar, peygamberler hayattayken geride

kalan mirascilarina diinyalik birakma pesinde olduklar1 diisiincesine kapilmasinlar.1t

3% Miibarekfird, a.g.e., c.VII, s. 452.
307 Miibarekfird, a.g.e., c.VII, s. 452.
308 Kandemir, vd., a.g.e., c.VI, s. 178.
309 Adevi, a.g.e., . |,5.142-143.

310 Kandemir, vd., a.g.e., c.VI, s.179.
311 Miibarekfiri, a.g.e., c.VII, s. 453.
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Hadiste gecen "dlimler peygamberlerin varisleridir" ifadesi alimlerin ilimlerini
Peygamberimiz (s.a.s.)'den aldiklarinin bir delilidir. Yoksa alim ilmini deneme, ¢alisma,
kendi goriis veya insanlarin diistincelerinden elde etmemistir. Onun ilmi Peygamberin
(s.a.s.) miras biraktig1 kitap ve siinnette dayanmalidir. Alimin ilmi kitap ve siinnetle
kaim degilse; o alim Peygamberin varisi degildir. O, alimde sayilmaz. Bu konuda ilim
ehlinin hayati, ameli, ¢aba ve hedefi Peygamberinki gibi olmas1 gerekir.3'? Yine bu
hususla 1ilgili olarak alimlerin peygamberlere mirasc1 olmalarini, alimlerin
peygamberlerin insanlara ulastirmis olduklar1 ildhi kitaplart ezberleyerek onlari
korumalar1 ve bunlarin i¢inde bulunan emir ve yasaklar1 O6grenip bagkalarina
ogretmeleri sebebiyle oldugu belirtilmistir. 3

Ozetle burada Islam diisiincesinde alim denildiginde daha =ziyade seriat
ilimleriyle mesgul olanlarin anlasildigini gérmekteyiz. Ayrica bu hadisten, en iistiin
makamin Peygamberlik makami oldugunu diisiindiigiimiizde, bu makama mirasci
olmanin bir kisi i¢in en biiyiigiik bir fazilet oldugunu da anlamis oluruz. Dolayisiyla
alimlerin bu makama sahip olan kimseler oldugu acik¢a goriilmektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.)'in su hadisi bu gercegi adeta taglandirmaktadir:
"Bir kimse, Islam" ihyd edip yasatmak icin ilim tahsil ederken oliirse, onunla
peygamberler arasinda sadece bir derece vardir.""*'*

Bu hadisten rahatlikla su sonug ¢ikarilabilir; Ilim 6grenmek, ilim yolunda olmak
Allah nizasi istikametinde yapilan cihadin bir ¢esididir. Dolayistyla da ilim yolunda olan
kimseye Allah yolunda cihad edenin sevabi gibi ecir verilir. Iste bu sebeple Allah
yolunda, onun rizasi i¢in cihad eden kimseye Kkarsi gosterilen sorumluluk, Allah igin
ilim talep eden kimseye de ayni sekilde gosterilmelidir.

Allah Resilii temsili bir anlatimla, kalbini ve zihnini ilme ve fikre acan
insanlarla, bunlara kars1 ilgisiz kalanlarin farkin1 son derece etkileyici bir bicimde sdyle
ifade etmektedir.
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312 Adevi, a.g.e., c.1,5.143.
313 Kandemir, vd., a.g.e., c.VI, s.179.
314 Darimi, Mukaddime, 32, nr. 365.
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Eba Misa el-Es'ari (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.s.) soyle
buyurdu: ""Allah’in benimle gondermis oldugu hiddyet ve ilim, yeryiiziine yagan bol
yagmura benzer. Yagmurun yagdig1 yerin bir boliimii verimli bir topraktir: Yagmur
suyunu emer, bol ¢ayir ve ot bitirir. Bir kismi da suyu emmeyip iistiinde tutan ¢orak
bir yerdir. Allah burada biriken sudan insanlar1 faydalandirir. Hem kendileri iger,
hem de hayvanlarint sular ve ziraatlarint o su sayesinde yaparlar. Yagmurun yagdig
diger bir yer daha vardir ki, diimdiiz olup hicbir bitki bitirmeyen kaypak ve kaygan
arazidir. Ne su tutar, ne de ot bitirir. Iste bu, Allah’in dinini inceden inceye kavrayan,
Allah’in benimle gonderdigi hiddyet ve ilim kendisine fayda veren, onu hem éggrenen
hem dgreten kimse ile, buna basint dahi kaldirmaywp kulak vermeyen, Allah’in
benimle gonderdigi hiddyeti kabul etmeyen kimsenin benzeridir."*31

Bu hadiste Restlullah, kendisine verilen ilim ve hidayeti yeryiiziine yagan ve
topraga isabet eden bol yagmura benzetmislerdir. Nasil ki, yere inen yagmur,
susuzluktan kuruyan toprak i¢in biiyiik bir nimet olur ve tograga yeniden can verirse
hidayet ve ilim de Allah'in emirlerini unutmus, cehalet batagina saplanmis ve kalpleri
siyahlagmig kimseler i¢in bilyiik bir rahmet olur.

Hadiste yer alan "hiida" kelimesi ile ilgili Cevheri demistir ki: Hidayet, dogru
yol ve isaret demektir. Istilahi olarak ise, elde edilmek istenen seye ulastiran kilavuz
anlamina gelir. "Ilim" kelimesi ise: Kendisinin baglantili oldugu seyin ziddina ihtimali
olmayan temyizi gerektiren bir sifat olarak tarif edilmis ancak burada kastedilen ilimden
maksadin ser'i delilleri bilmek oldugu belirtilmistir.3

Miifreddt adli eserinde Ragib Isfahani’nin, hidayet kelimesini; "Ozellikle ilahi
emirlere muhatap olan insana, liitufla, iyilik ve yumusaklikla Hakk'in yolunu gosterme"
seklinde tarif ettigi goriiliir.3!’

Hadisteki hidayet ve ilim kelimelerinde, medluliin delile atfedilmesi soz
konusudur. Ciinkii hidayet delildir ve ilim onun medluliidiir. Ikisini bir arada toplayan
yon bakis acisidir. Ozeli genele atfetmek, serefi ve dnemine &zellikle vurgu yapmaktir.

Denilmistir ki, hidayet yoldur ilim de ameldir. Burada 6zelin genele atfi vardir.3!8

315 Buhard, Tlim, 20, nr. 79; Miislim, Fezail, 15, nr. 2282.
316 Ayni, a.g.e., . I, s. 115; Bkz., Ciircani, a.g.e., s. 277.
817 [sfahani, Miifredat, "h.d.y.", s. 538.

318 Ayni, a.g.e., c. I, s. 118.
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Bu hadisle ilgili olarak Kurtubi, sdyle demistir: "Hz. Peygamber, (s.a.s.) Allah'in
kendisi araciligr ile gonderdigi dini, ihtiyag duyduklart esnada insanlarin iizerine yagan
bol yagmura benzeterek 6rnek vermistir. Hz. Peygamber gonderilmeden 6nce, insanlar
tibk1 yagmur bekleyen toprak gibiydi. Nasil ki, yagmur susuzluktan adeta 6lmiis olan
bolgeleri diriltirse, dini ilimler de ayn1 sekilde 6lii kalpleri diriltir. Sonra Hz. Peygamber
kendisini dinleyenleri, yagmurun tizerine yagdigi farkli toprak ¢esitlerine benzetmistir.
Onu dinleyenlerin bir kism1 hem ilim sahibi, hem ilmiyle amil ve hem de ilmi insanlara
ogretendir. Bu kisinin durumu; suyu igine g¢ekerek bdylece kendisine yarari olan,
bununla beraber bitki bitiren ve bdylece baskalarina da yararli olan toprak pargasina
benzer. Hz. Peygamberi dinleyenlerin bir kismi da ilimle mesgul olur, ilmi toplar,
zamaninin tiimiini ilme harcar ancak nafileleri yerine getirmez, yahut topladig: bilgileri
tam olarak kavrayip hazmedemez. Bununla beraber bu ilmi baskalarina aktarir. iste bu
kisi, suyu kabul etmeyerek kendine faydasi olmayan fakat suyu iizerinde tutan ve bu
sayede insanlara yarar saglayan toprak pargasina benzer. Hz. Peygamber'in "Benim
sOzlimii isiten ve isittigi gibi bagkasina aktaran kisinin Allah yliziinii agartsin" sozii ile
isaret ettigi kisi budur. Bazi insanlar da vardir ki ilmi dinlerler ancak onu hafizalarinda
korumazlar yani 6grenmezler, bununla amel de etmezler ve baskalarina da aktarmazlar.
Bunlar suyu kabul etmeyen veya suyu baskasinin kullanamayacagi sekilde tizerinde
tutmayan diiz ve kaypak toprak parcasina benzerler. Hz. Peygamber bu tesbihte,
insanlarin kendilerinden yararlanilmasi konusunda ortak olan dviilen ilk iki insan tipini
beraber zikretmis, insanlara fayda saglamayan ve elestirilen ti¢iincii insan tipini ise tek
olarak zikretmistir."3!°

Tibi bu hadisle ilgili olarak séyle demistir: Hadiste zikredilmeyen iki kisim daha
vardir: Birincisi, kendisi ilimden faydalanmakla birlikte bunu bagkalarina 6gretmeyen
kimse, ikincisi ise, kendisi ilimden yararlanmamakla birlikte bunu baskalarina dgreten
kimse. Ibn Hacer diyor Ki: "Bana gore bunlarin ilki, Hz. Peygamber'in zikrettigi ikinci
gruba girer. Yani suyu kabul etmeyerek kendine faydasi olmayan fakat suyu {izerinde
tutan ve bu sayede insanlara yarar saglayan toprak pargasina benzer. Clinkii farkli
derecelerde olsa da neticede kendisinden bir yarar saglanmaktadir. Yerin bitirdikleri de
boyledir, bunlardan bazis1 insanlara yarar saglarken diger bir kismi1 kuruyup cer ¢op

olmaktadir. ikincisine gelince, sayet farzlari yerine getiren, nafileleri ihmal eden bir

319 Tpn Hacer, Fethu'l-Bari, c. |, s. 212.
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kimse ise ikinci gruba girer. Farzlar1 da terk ederse bu fasiktir, bundan ilim alinmasi da
dogru degildir. Bu kisinin "kibrinden kafasini kaldirmayan" kisiler grubuna girmesi de
imkan dahilindedir."32

Nevevi'nin de, bu hadisteki tesbihi Kurtubi'nin a¢iklamasina benzer bir sekilde
acikladig1 goriiliir.3?!

Allah'in, Restlullah (s.a.s.) vasitastyla tiim insanlik i¢in gondermis oldugu
hidayet ve ilim, diinya hayatinin sonuna kadar degismeyen iki temel rehberdir. Hidayet,
yukaridada degindigimiz gibi Kur'an yolunun adidir. Yani Kur'an'in emir ve yasaklarina
ridyet etmektir. Degisik bir ifadeyle hidayet, en dogru yola, dosdogru olana varmaktir.
Bundan dolayr hayir gesitlerinin tamamina hidayet adi verilir. Hidayetin yani sira
Allah'in insanlara lutfettii anlama ve kavrama melekesinin iiriiniiniin adi ise ilimdir.
[lim, dogru ile yanlsi birbirinden ayirt edebilmenin en énemli araclarindan biridir.
Ciinkii gergek ilim, dogru bilgi, insan1 mutlak dogruya ve hakikate ulastirir. Hidayet ise,
ilmin Onilinii acarak insanlari gercege yoOnelik c¢aligmalara yoneltir. Bundan dolayi
hidayet hadiste ilimden daha once zikredilmistir. Ancak hidayet ve ilim birbirinin
tamamlayicisidir.3?2

Kuskusuz bu hadisten her topragin ayni 6zelliklere sahip olmadig: gibi, herkesin
ilme istiyakinin da ayni olmadigin1 anliyoruz. Bazi insanlar ilme susar, onu 6grenmek
icin gayret sarfederler onlar ilmi alir, ayn1 zamanda isler ve baskalarinin da istifadesine
sunarlar. Fakat bazilar1 da ilmi sadece kendi gelisimi i¢in dgrenir ve onu iginde sakli
tutarak kimseye ogretmez. Ve kimileri de vardir ki, ilme hig ilgi duymaz, bilgiye olan

ihtiyacim1 anlamaz bile.3%

e Laled Yl 0 oUT Jom) il 3 Y] e Y g ade 1 o 1 JB B ssmes o ) e cne JB
Leadrsy s oaiy 5gd 2aSH) A oUT oyy 341 3 aSls

Abdullah ibni Mes'ad (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Restilullah (s.a.s.) soyle

buyurdu: "Yalniz su iki kimseye gibta edilir: Onlardan biri, Allah'in kendisine ihsin

320 Tpn Hacer, Fethu'l-Bardi, c. I, s. 213.
321 Bkz, Ayni, a.g.e., c. ll,s. 119-120.

322 Kandemir, vd., a.g.e., ¢. VI, s. 162-163.
323 Hadislerle islam, c. I, s. 378.
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ettigi mali hak yolunda harcayip tiiketen kimse; digeri de Allah'in kendisine verdigi
ilimle yerli yerince hiikmeden ve onu baskalarina da égreten kimse."***

Hased kelimesi; kisinin, kardesinde gordiigii nimetin onun elinden alinmasini, o
nimetten mahrum kalmasini istemesi anlamindadir. Gibta ise; kardesinde bulunan o
nimetin bir benzerinin de kendisinde olmasini1 arzu etmektir. Yoksa kardesinin elinde
olanin elinden ¢ikmasini istemek degildir. Bu agidan mana sdyle olmaktadir: Allah' su
iki kisiye verdigi nimetin benzerinin kendinize de verilmesini istemek hased degildir, bu
iki konuda istekli olmak size zarar vermez.3?®

Buhari, hased kelimesini gibta kelimesine hamlederek hadisi "ilim ve hikmette
gibta bab1" baslig1 altinda zikretmistir.3%® Ibn Hacer bu hadisin aciklamasinda; haset,
kendisine nimet verilenin elinden bu nimetin zevalini istemektir demis ve bazilarinin ise
bunu, nimetin baskasinin elinden alinarak kendisinin olmasini istemek manasina tahsis
ettiklerini soylemistir. Ancak dogru olan mananin genel olmasidir. Bununla birlikte
hadiste zikredilen haset kelimesinin mecaz olarak kullanilip gibta anlaminda oldugu da
aciklamistir. Yani bagkasinda olan nimetin ondan hi¢ bir sey eksilmeksizin kendisinde
de olmasin1 istemek anlaminda.®?’

Ibni Hacer bu hadisin serhinde uzun uzun agiklamalarda bulunduktan sonra,
bana 6yle geliyor ki Buhari'nin buradaki gayesi sudur der: "Baskanlik baska bir ifadeyle
idarecilik genellikle insanlarin gipta ettikleri bir sey olsa da, hadis bize gipta etmenin
ancak su iki seye olabilecegini gostermektedir. Onlar da ilim veya comertliktir.
Bilinmelidir ki comertlik ancak ilim ile birlikte olunca oviiliir." Su halde Buhari soyle
demis olmaktadir: Baskanlik, idarecilik elde etmeden oOnce ilim sahibi olun, ilim
ogrenen kisiler olun ki ki size gipta edildiginde hakli yere gipta edilmis olsun. Buhari
degisik bir bakis agisiyla su aciklamayr da yapar: "Genellikle kisinin ilim sahibi
olmasina, ilmi talep etmesine engel olan, yoneticiligi elde etme konusunda ki aceleci
davranisidir. Bu adeti terk ederek sizin i¢in hakiki giptayr elde edecek olan ilmi

ogrenin."*?8 fdareci olacak bir kimsenin idareci olmadan ilim tahsilinde bulunmas1 daha

evladir. Zira yonetici olduktan sonra ilim tahsilinin bir¢ok manileri olur.

324 Buhard, ilim, 15, nr. 73, Zekat, 5, nr. 1343, Ahkam, 3, nr.6722; Miislim, Miisafirin, 268. Ayrica bk.
Tirmizi, Birr, 24, nr.1936.

325 ibnii'l-Esir, Mecdiiddin Ebd's-Seadat Miibarek b. Muhammed Cezeri (606/1209), en-Nihaye fi
Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, (thk. Raid b. Sabri ibn Ebi ‘Alefe), Beytii’l-Efkar, Urdiin, 2003. s. 206-207.
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Bu hadisle ilgili olarak deginilmesi gereken diger bir hususta hadiste gecen
hikmet kelimesidir. Bu hadisteki hikmetten kasit Kur'an'dir denmistir. Yine denilmistir
ki hikmet, cehaletten men eden ve kotii olan seylerden sakindiran her seydir.3?°
Alimlerimiz hikmeti, Kur'an ve Siinnet olarak anlamislar ve bunlarin ilmine sahip
olmak seklinde yorumlamislardir.3*°

Her bir ferdin birey olarak bilmesi ve 6grenmesi gereken yani kisiye farz olan
bilgiler vardir. Bu bilgiler, her seyden 6nce dinimizin temel kaynaklar1 olan Kur'an ve
Stinnet'ten elde edilen bilgilerdir. Mutlaka 6grenilmesi gereken bu bilgiler, stiphesiz
temel ilmihal bilgileridir. Ancak, biitiin miisliimanlarin bu iki temel kaynagin her tiirlii
bilgilerine gergek anlamiyla vakif olmalari imkan dahilinde degildir. Bundan dolay: da
alimler bu ilimleri asli kaynaklarindan Ogrenir, kendi davranislarinda amele
doniistiiriirler ve sonra baskalarina iletirler. ilmiyle amil olmayanlar, bildiklerinin
dogruluguna baskalarin1 inandiramadiklari gibi bu konuda basarili ve tesirli de
olamazlar. Sahibi oldugu ilmini gizleyerek diger kimselere ulagtirma gayreti iginde
olmayanlar ise bundan dolay1 Allah indinde mesuldiirler.®*

Bu konuda Sevgili Peygamberimizin su hadisi alimin degerini gosteren 6nemli
bir gostergedir: ""Kiyamet giiniinde ii¢ ziimre vardir ki sefdat ederler: Peygamberler,
alimler ve sehidler."**

Buraya kadar zikredilen hadislerden hareketle sunlar sdylenebilir Ki, ilmin
fazileti sebebiyle ilimle mesgul olan kisi de deger kazanip fazilet sahibi olmaktadir.
Insanlar karanlikta kaldiklar1 zaman nasil ki bu durumdan kurtulmak i¢in hemen bir
mum ya da bir lambay1 bulup karanlik diinyalarin1 aydinlatmak isterler. Eger boyle bir
151k kaynaklar1 yoksa karanlikta sasirip kalirlar. Iste insanlar arasinda alimlerin durumu
da, Adeta etrafin1 aydimlatan bu lamba gibidir. Insanlar da zor anlarinda veya bir sey
ogrenmek istediklerinde (karanliktan kurtulmak igin lamba aradiklar1 gibi) alim birisini
ararlar.

Bu konuda &nemli diger bir husus da sudur. insanlar nasil ki kiymetli olan

esyalarini digerlerine nazaran ¢ok daha itina ile korur onlarin zayi edilmesine asla razi

olmazlarsa, ayn1 sekilde insanlar arasinda kiymetli olan alimlerin degerini de bilerek

329 Tpn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 201.
330 Kandemir, vd., a.g.e., ¢. VI, s. 161.
331 Kandemir, vd., a.g.e., ¢. VI, s. 161.
332 fbn Mace, Ziihd, 37, nr. 4314.
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onlara hak ettikleri saygiy1 gostermelidirler. Ciinkii az olan seyler daha kiymetli,

kiymetli olan seyler de degerlidir. Degerli olan alimlerin kiymetinin bilinmesi gerekir.

2.4.2. ilim Ogrenmenin Onemi

Allah'ii Teald'nin gondermis oldugu en son din olan Islam, okumaya ve ilim
sahibi olmaya ¢ok biiylik ehemmiyet vermistir. Restlullah (s.a.s.)'e gonderilen ilk
vahyin "oku" diye baslamasi ve bu ilk vahiyde kalemden, egitim ve Ogretimden
bahsedilmesi asla bir rastlant1 degildir. Yiice Allah: "Yaratan Rabbinin adiyla oku!
O, insam bir alakadan (astlanms yumurtadan) yaratti. Oku! Insana kalemle yazi
yazmayl d@retip ona bilmediklerini 63reten Rabbin sonsuz liituf sahibidir."**diye
buyurmaktadir.

Bakara Siiresi'nin 30 ve 31. ayetlerinde ifade edildigi iizere, ilk insan Hz. Adem
(a.s.) yaratilip da meleklerin huzuruna getirildiginde Yiice Allah, Adem'e biitiin isimleri,
ogretmistir. Iste Allah'n, kendisine esyanin biitiin isimlerini 6gretmesi sayesinde insan,
meleklerden daha iistiin mertebeye ylikselmis ve sahip oldugu bu ilim sebebiyle de
yeryliziinde Allah'in halifesi olma konumunu elde etmistir.

Yeryiiziinden gokyiiziine kadar evrende ilimden daha degerli ve kiymetli bir sey
yoktur. Zira Allah-ii Teala insanlar irsad ederek yol gostermesi i¢in génderdigi biitiin
Pegamberlerine ilim vermistir. Peygamberlerin tamami alimdirler. Eger ilimden daha
serefli bir sey olsaydi, Allah insanlarin en istiinleri ve segkinleri olan bu se¢ilmis
kullara onu verirdi. Demek ki en degerli sey bizzat ilmin kendisidir. Bundan dolayidir Ki
Peygamberler de iimmetlerine miras olarak mal ve servet degil ilim birakmislardir.
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Enes (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.S.) sdyle buyurdu:

"Ilim elde etmek icin yolculuga cikan kimse, evine doniinceye kadar Allah
yolundadir."***

Bu hadiste, her kim evinden veya bulundugu beldeden farz-1 ayn veya farz-1
kifaye olan ser'i ilimleri 6grenmek igin ¢ikarsa, o kimse Allah yolundadir. Yani Allah
yolunda cihaddadir. Ciinkii ilim talep etmek, Allah yolunda cihad etmede oldugu gibi

dini ihya etmek, seytani kiigiik diisiirmek ve nefse sikinti vermek demektir. Bu hal kisi

333 Alak, 96/1-5.
334 Tirmizi, Tlim, 2, nr. 2647.
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ta evine geri doniinceye kadar boyle devam eder.**® Bu hadisle ilgili olarak; Allah'a
giden yollar ¢oktur. Onlarin en faziletlilerinden biri de ilim 6grenmektir agiklamasinda
bulunmuslardir.3%

[lim 6grenmenin bir nev'i cihad oldugunu Ibn Mace'deki su hadis bize acik bir

sekilde gostermektedir:
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Ebil Hiireyre (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Allah Restlii'niin soyle dedigini
isittim: "Her kim benim bu mescidime ilim égrenmek ve ogretmek icin gelirse, o
Allah yolunda olan miicahid gibidir. Her kim de (ilmin disinda) baska bir amacla
gelirse bu kisinin durumu baska birinin malini bekleyen kimse gibidir.""*’

[lim 6grenmenin, Allah yolunda bir tiir cihad oldugunu bu hadisten acik bir
sekilde anliyoruz. Allah yolunda cihadin gayesi, siiphesiz ki insanlara Islam't duyurup
ulagtirmaktir. Onlara Allah'in varligini ve birligini duyurmaktir. Bunun en énemli araci
ise ilimdir. Ilim &grenmenin ve bunu elde etmek icin baska yerlere sefere ¢ikmanin
degerinden bahseden bir ¢ok hadis vardir. Bilinmelidir ki, Allah yolunda cihad etmek
lizere evinden ¢ikan kimseye, evine doniinceye kadar her adimi i¢in sevap yazilacagi
gibi, ilim Ogrenmek iizere evinden ayrilan ve yola ¢ikan kimseye de evine geri
doniinceye kadar ayni sekilde sevap yazilacagini bu hadis bize agik¢a gostermektedir.

Ibn Hacer, Fethu'l-Bdri isimli eserinde ilmin fazileti béliimiine su Ayetle
baslamistir: "...Allah sizden inananlar1 ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle
yiikseltsin."3%® Bu ayetin tefsirinde ise su agiklama yapilmistir: Yiice Allah ilim sahibi
olan bilgili mii'mini, ilmi olmayan mii'minin {izerine yiikseltiyor. Buradaki derecelerin
yiikseltilmesinden maksat, fazilete isarettir. Clinkii bununla belirtilmek istenen sevabin
cok olmasidir. Siiphesiz dereceler sevaplarla artar ve yiikselir. Derecelerin yiikselmesi
ifadesi bu diinyada manevi yiikselmeyi yani; konumunun yiikselmesini ve geride iyi bir
ad birakmayi igerdigi gibi ahirette ise, derecenin yiikselmesi seklindeki hissi yiikselmeyi

de i¢ine alir ve cennette makamin yiicelmesine deldlet eder. ""Diledigimizi derecelerle

3% Miibarekfiri, a.g.e., c. VIl , s. 406.
3% [bn Arabi, a.g.e., ¢. X, s. 115.

337 jbn Mace, Mukaddime, 17, nr. 227.
338 Miicadele, 58/11.
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yiikseltiriz'3%°

ayeti hakkinda Zeyd b. Eslem'in "ilim sahibi olmalar1 sebebiyle
yiikseltiriz anlamina gelir dedigi rivayet edilmistir.34

"De ki: Rabbim, ilmimi artir."**! Bu ayetin ilmin iistiinliigiine delaleti agiktir.
Ciinkii Yiice Allah Restlullah'tan ilim disinda bagka bir seyin artirilmasi i¢in dua
etmesini istememistir. Halbuki bu ayette ilmin arttirilmasi i¢in dua etmesi
istenmektedir. Buradaki ilimden kasdedilen dini ilimdir. Bu ilim; miikellef dedigimiz
dinin muhatab1 konumundaki kimselerin, ibadetlerin yapilmasi igin gerekli bilgileri
bilmesinden muamelatt bilmesine kadar, Allah't ve sifatlarini, O'na Kkarsi yerine
getirmesi gereken seyleri, O'nu her tiirlii noksanliklardan miinezzeh oldugu bilgisini
kapsar. Bu sayilan ilimlerin &ziinii ise tefsir, hadis ve fikih ilimleri teskil eder.32

Yine Buhari, "ilim s6z ve amelden 6nce gelir" adinda miistakil bir bab
olusturmus ve burada ilmin onemini, sdz ve fiilin gegerli olmasi igin ilmin gerekli
oldugunu belirterek ifade etmistir. Bu bab bashgr ile ilgili Ibnii'l-Miineyyir su
aciklamay1 yapmustir: "S6z ve amel ilimle birlikte olursa gegerli olur. Bundan dolay1 da
ilim her ikisinden de 6nce gelir. Clinkii ilim, ameli gecerli ve makbul hale getiren niyeti
diizeltmektedir. Dolayistyla Buhari "Amel olmadan ilmin yarari olmaz" séziinden ilmin
degerinin disiirildigli ve ilim 6grenme konusunda gevseklik gosterildigi anlasilmasin
diye buna dikkat ¢ekmistir."3*

"Bil ki: Allah'tan baska ilah yoktur">** ayetinde Yiice Allah ilim ile baslamus,
sonra da "giinahlarin icin istigfar et" diye buyurmustur. Ayette her ne kadar hitap Hz.
Peygamber (s.a.s.)'e ise de, onun {immetine de samildir. Siifyan b. Uyeyne, bu ayeti
ilmin faziletine delil getirmistir. Nitekim Ebt Nuaym'in el-Hilye adli eserinde onun
hayat hikayesini anlattigi boliimde Rebi' b. Nafi yoluyla aktardigina gore Siifyan bu
ayeti okumus, sonra soyle demistir: "G6ormez misin ki Yiice Allah "bil ki** diyerek
ilimle baslamus, sonra da ameli emretmistir".34®

[lim, insanlar1 Allah yoluna c¢agiran, fertlerin i¢ diinyasim ve toplumu

kotiiliiklerden arindiran, fitrata uygun olani salik veren peygamberlerin mirasidir. Ilim

339 En'am, 6/83.

340 {bn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 170.

341 Taha, 20/114.

342 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 170-171.
343 Tbn Hacer, Fethu’l-Bard, c. I, s. 193.

344 Muhammed, 47/19

345 Tpn Hacer, Fethu'l-Bard, c. |, s. 193.
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onlardan tevariis edilen bir zenginliktir.3*® Insan1 diinya ve ahiret mutluluguna gotiiren
her cesit bilgiye ilim denmistir.34

Ayrica alimler peygamberlerin miras¢ilaridir. Peygamberler vefat ederken
gercekten yakinlarina bir miras birakmamislardir. Peygamberlerin biraktiklar: en biiyiik
miras ilimdir. Gergekten de onu elde eden en biiyiik pay1 almis demektir. Merhum Ibn
Abidin, ilim 6grenme niyetiyle yapilan bir saatlik ders miizakeresinin, bir Kadir
Gecesini ihya etmekten daha hayirli oldugunu ve sakali ¢ikmis bir kisinin ebeveyninin
izni olmadan ilim 6grenmek iizere gurbete ¢ikabilecegini soylemistir.34®

Insanlar bu diinya misafirhanesine gelirler, kendisi icin takdir edilen siireyi
tamamlayip bu diinyadan go¢ edip giderler. Gidenlerin pek ¢ogu unutulur, isimleri dahi
insanlarin hatirinda kalmaz. Sanki bu diinyada hi¢ yasamamis gibi olurlar. Bir kisim
insanlar da vardir ki, onlar 6ldiikten sonra da unutulmazlar. Onlarin hayatta iken yapmis
olduklar eserleri ve geride biraktiklar1 faideli seyleri, onlar1 her zaman insanin hatirina

getirir. Ve o kimsenin arkasindan rahmetle anilmasima vesile olur. Iste bu kimseleri

Peygamber Efendimiz sdyle haber verir:

Byl B r el 8T BW n V) alas aie wlai) OLY) @l 13) 1 JB o g ade B Lo Bl Jsey OF 1 3um e

Ebt Hiireyre (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.s.) soyle buyurdu:
"insanoglu oldiigii zaman biitiin amellerinin sevabt da sona erer. Su ii¢c sey bundan
miistesnadir: Sadaka-i cdriye (faydast kesintisiz siiriip giden sadaka), kendisinden
istifade edilen ilim, kendisine dua eden hayiwrl evlat.""*°

Bu hadis her ne kadar hadis kitaplarmin ilim béliimlerinde yer almamis olsa da,
oldiikkten sonra bile sevap kazandiran hususlardan birinin de ilim olmasi sebebiyle,
aslinda ilmin faziletini ve ilim 6grenmenin miikafatin1 ortaya koymasi agisindan
onemlidir. Bu hadiste sevabi o6lddiikten sonra da devam eden ii¢ davranistan
bahsedilmektedir. Bunlardan biri sadaka-i cériye dedigimiz, hayr stirekli devam eden,
bitmeyen iyilikler yapmaktir. Bunlar faydasmin herkese samil oldugu ve var olduklar

siirece sevab1 da devam eden hayirlardir. Cami yapmaktan tutun da {iniversite yapmaya

346 Hadislerle islam, c. |, s. 376.

347 Kandemir, vd., a.g.e., c. VI, s. 177.

348 Necati Yeniel ve Hiiseyin Kayapinar, Siinen-i Ebi DAviid Terceme ve Serhi, Samil Yaymevi, ist.,
1991, c. XIll, s. 245.

349 Ebdai Daviid, Vesaya 14, nr. 2880; Ayrica bkz. Miislim, Vasiyyet, 14, nr. 1631.
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kadar, yol ve koprii yapmaktan, hastane yapmaya kadar faydasi halka yonelik olarak
yaptirilan Kur'an kurslar1 ve 6grenci yurtlari, her ¢esit hayir vakiflar1 bunlardandir. Oyle
anlasiliyor ki bu eserleri yapanlarin, yapimina katki saglayanlarin amel defterleri
kapanmaz ve yaptirilan o eser var oldugu siirece yaptiranlara sevaplar1 devam eder.

Kisi oldiikten sonra sevabini kesintisiz olarak devam ettirecek olan ikinci giizel
davranis, insanlarin kendisinden devamli yararlandiklari ilimdir. Elbetteki insanin sahibi
oldugu ilmi baskalarina ulastirmasi, 6gretmesi en degerli hayirlardan bir tanesidir.
Bunun sayisiz  yollar1 vardir. Ornegin, ogrenci yetistirmek bunlarm en
onemlilerindendir. Bunun diginda kitap yazmak ve yayinlamak, konferanslar ve
seminerler vermek, kisaca ilmini ve bilgisini kendisinden sonraki nesillere bir sekilde
aktarmak, kisinin amel defterinin kapanmamasina ve sevabinin devamli olmasina sebep
teskil eden &nemli faaliyetlerdendir. Ilmin baskalarina aktarilmasi husunda
unutulmamasi gereken sey, bu ilmin insanlarin yararma ve hayrina olan bir ilim
olmasidir. Bu 6nemli bir sarttir. Clinkii insanlara faydasi olmayan zararl bilgiler, zararl
insanlardan daha kalic1 olurlar. Zira insan 6liir gider, fakat zararli fikirler devam eder.

Hadiste ifade edilen kisinin 6liimiinden sonra da sevabini devamli kilacak olan
ticiincli amel, arkasindan kendisine dua edecek salih evlat yetistirmektir. Salih evlatla
anlatilmak istenen miisliiman bir evlattir. Anne babaya diisen en 6nemli gorev,
cocuklarini iyi bir miisliiman olarak yetistirmektir.3*

Yine Ebl Hireyre (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Restlullah (s.a.s.) soyle
buyurdu:

5 W5 Gs B 3 Y s Al Bl I 10 s s e 1 o 0 0ot Ead 106 b T s
Lz silae

"Diinya ve onun icinde olan seyler degersizdir. Sadece Allah"t zikretmek ve
O'na yaklastiran seylerle, ilim égreten dlim ve ogrenmek isteyen égrenci bundan
miistesnadir."™*

Tiirk¢e'ye degersiz olarak cevirdigimiz hadisteki mel'un kelimesi, lanetlenmis
demektir. Lanet kelimesi; degersiz, kovulmus, reddedilmis ve igren¢ gibi manalara
gelir. Miinavi sdyle demistir: (33 yl«) sOzi, terkedilmis ve uzaklastirilmis manasindadir.

Diinyanin i¢inde bulunanlar da terk edilmislerdir veya bunlar Peygamber ve Allah'in

350 Kandemir, vd., a.g.e., c. VI, s. 171.
31 Tirmizi, Ziihd, 14, nr. 2322; ibn Mice, Ziihd, 3, nr. 4112.
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seckin kullarinin degersiz goriip terkettikleridir. Haber de geldigi gibi: "Diinya onlarin,
ahiret bizimdir."3°2

Hadiste gecen diinyanin lanetlenmesi konusu, insanlart Allah'a ibadetten
uzaklastirdig@i igin Allah katinda diinyanin sevimsiz goriildiigii seklinde anlasilmis ve
diinyanin icindekiler de Allah'tan alikoyduklar i¢in lanetlenmistir diye aciklanmigtir.>>3
Hadisteki bu ifade, Allah katinda diinyanin degersizligini gostermektedir. Diinya
fanidir, diinyaki mal-miilk, makam-mevki, san-sohret de elbetteki gegicidir. Bu gegici
nimetlere goniil vererek ahireti unutmak bliyiik bir aldanmisliktir. Diinya mel'undur,
¢linkii parilt1 ve sa'saasi ile nefisleri aldatmis ve arzu ve istekleri ile de Allah'a kulluktan
uzaklagtirarak nefsin isteklerine yonlendirmistir. Lanet, diinyadan aldatan seye
denmistir, yoksa diinyanin nimeti ve lezzetine lanet yoktur. Zira diinyanin lezzet ve
nimetini peygamberler ve nebiler almislardir.>®* Buradan da anliyoruz ki, hadis ahiret
yurdunu unutturan diinya nimetlerinin degersizligini gostermektedir. Yoksa genel
manada diinyay1 lanetlemek dogru degildir ve bunu yasaklayan hadislerde vardir. Ancak
bir kimseyi Allah'tan uzaklastiran seylerin lanetlenmesi caizdir.

Allah't anmak ve onu daima hatirlamak lanetlemis olan diinya nimetlerinin
disindadir. Zira kisinin gonliinii Allah muhabbetiyle mesgul etmesi daima Allah'in
murakabesi altinda oldugu anlayisiyla hareket etmesini saglar ki, bu da ¢ok degerlidir.

(3¥)5 &3) hakkinda su acgiklama yapilmistir: "Allah'in sevdigi ameller, Allah'a
yakinlagtiran, iyilik olarak kabul edilen salih ameller degersiz olan diinya nimetlerinin
disindadir. Miizhir bu ifide hakkinda séyle demistir: Allah'in diinyada sevdigi sey
demektir. Muvalat ise, iki kisi arasindaki sevgidir. Bazen bu sevgi tek rarafli da olur,
burada kastedilen de budur."®*® Yani diinyadaki her sey lanetlenmistir. Ancak Allah"1
zikretmek ve diinyada cereyan eden islerden Allah'in sevdikleri seyler harigtir.

Diinya ve igindekiler kisiyi Allah'tan uzaklastirmiglardir. Ancak kisiyi Allah'a

ulastiran faydali ilim bundan miistesnadir. Ciinkii o diinyadan kastedilen ilimdir.>*

Anlasilan odur ki; diinyada ki nimetler igerisinde kiymetli olan bir bagka 6zellik de, ilim
sahibi olmak veya ilim talebesi olmaktir. ilmin fazileti apagik ortadadir. Bundan dolay1

alimler, Allah1 en iyi bilen ve O'ma gereken saygiy1 gosteren, diinyayr ve diinyanin

%2 Miibarekfird, a.g.e., ¢. VI, s. 613.
38 Miibarekfird, a.g.e., ¢. VI, s. 613.
34 Miibarekfori, a.g.e., c. VI, s. 613.
3% Miibarekford, a.g.e., c. VI, s. 613.
3% Bkz: Miibarekfiri, a.g.e., ¢. VI, s. 613.
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igindekilerinin fani oldugunu bilerek ona gore deger veren seckin insanlardir. Ilim
yolundaki 6grenciler de ayn1 durumdadir; onlar da ileride alim olacak ve insanlara fayda
saglayacaklardir. Ilim 6gretmek kadar dgrenmek icinde gayret etmek faziletli bir
ugrastir.>®’

Eba Hireyre (r.a.)'den rivayet olunmustur ki: Resdlullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: "Ilim tahsil etmek icin yola ¢itkan kimseye bu sebeple Allah cennetin
yolunu kolaylastirir. Bir topluluk Allah'in evlerinden birinde bir araya gelir de Allah
Tedld'min kitabini okur ve onu aralarinda miizakere ederlerse muhakkak surette
onlarin iizerine sekine iner, Allah'in rahmeti onlari biiriir, melekler onlart ¢epecevre
kusatir ve Allah (c.c), kendi katindakilere onlardan takdirle bahseder. Ameli,
kendisinin (cennete erigsmesini) geciktiren bir kimseyi nesebi (cennete girmekte)
cabuklastiramaz."">*®

Bu hadiste ilim yolunu tutan misliimanlarin cennete girmelerinin kolaylasacagi
ve cennetle arasina girecek engellerin ortadan kalkacagi miijdelenmektedir. Ciinkii
hangi maksatla olursa olsun ilim yolunu tutan bir kimseyi bu ilim, eninde sonunda farkli
maksadindan ¢evirip Allah yoluna yoneltecegi yine ilmin Onciileri tarafindan haber
verilmistir. Fakat ilim ve taat gibi insan1 cennete gotiiren sebeplere sarilmadigi icin
cennete girmeye hak kazanamayan bir kimseye serefli bir aileye mensup olmasi bir
fayda vermez.®*® Nitekim hadiste, "Allah sizin suretlerinize ve mallariniza bakmaz,
amellerinize bakar"" *° buyurulmustur.

Sevgili Peygamberimizin "Ameli, kendisinin (cennete erigmesini) geciktiren bir
kimseyi nesebi (cennete girmekte) ¢abuklastiramaz" s6ziiniin manasi sudur. Bir kimse
kendisini kurtaramayacak bir amelle Allah'a kavusursa, her ne kadar asil ve soylu olsa
da helak olur zarara ugrar. Soy, asalet amelle beraber tartilmaz ve hesap aninda kisiye
fayda vermez. Muhakkak fayda veren, mizanda agir basan, kulu boyunduruktan
kurtaran sadece salih ameldir.3%

Allah Restlii'niin zamaninda Mescid-i Nebi, merkezi bir 6neme sahipti. Mescit,
ibadetlerin diginda, Miisliimanlarin merak ettikleri sorular1 Hz. Peygamber'e sorduklari,

kendi aralarinda bilgi aligverisinde bulunduklar1 bir mekandi. Yani ayn1 zaman da ilim

37 Kandemir, vd., a.g.e., ¢. VI, s. 173,

3% Miislim, Zikir, 38, nr.2699; ibn Mace, Mukaddime, 17, nr. 225; Darimi, Mukaddime, 32, nr. 356.
39 Necati Yeniel ve Hiiseyin Kayapinar, a.g.e., ¢. XIlI, s. 246.

360 Miislim, Birr, 34, nr. 2564; ibn Méce, Ziihd, 9, nr. 4143; Ahmed b. Hanbel, 11, 285, 539.

31 Adevi, Thdaii'd-Dibace, c. |, s. 143.
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merkeziydi. Allah Resilii, giiniin birinde, mescitte iki gruba rastlamis ve: "Ikisi de hayr
iizeredir. Ama biri, digerinden daha iistiindiir. Bir kismt Allah'a dua ediyor ve ondan
bir sey istiyorlar. Allah onlara ister verir, isterse vermez. Digerleri ise, dini anlamaya
ve ilim égrenmeye calistyorlar ve bilmeyene ogretiyorlar. Bunlar daha iistiindiir."
demis ve sonra, "'Siiphe yok ki, ben de sadece bir égretici olarak gonderildim."
diyerek ilim talep edenlerin yanlarmna oturmustur.*®? Sonradan mescidin yan1 basinda
sadece ilim talebeleri i¢cin Suffe denilen 6zel bir mekan ayrilmistir.

Egitim igin her firsati degerlendiren Allah Resilii'niin, savas esirlerini bile bu
yolda istihdam etmesi ¢ok manidardir. Bedir gazvesinde esir alinan Mekkeli
misriklerden fidye 6deme imkani olmayanlarin, ensar ¢ocuklarindan on kisiye okuma
yazma Ogretmeleri karsiliginda serbest birakilmast bu konudaki hassasiyeti
363

gostermektedir.

[lim 6grenmenin énemini acik bir sekilde ortaya koyan hadislerden biri de sudur:
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Ebu Zer (r.a.)1n rivayet ettigine goére Allah Resilii (s.a.s.) Ebu Zer'e: "Ey Ebii
Zer, sabahleyin evinden c¢ikip Kur'dn'dan bir ayet dégrenmen, senin icin yiiz rekdt
nafile namaz kilmandan daha hayirhidir. Yine sabahleyin evinden cikip miikellefin
ameliyle ilgili olan veya olmayan ilimden bir bab1 égrenmen (senin icin) bin rekdt
nafile namazdan daha haywhdur. "%

Nitekim Hasan Basri'nin sdyle dedigi nakledilir. "/limsiz amel eden (amil), yol
olmadan giden kimse gibidir. Ilimsiz amel eden, diizeltmekten, onarmaktan daha ¢ok
ifsad eden kimse olur. Ibadete zarar vermeyen bir taleple ilim talep edin, ilme zarar
vermeyen taleple de ibadeti talep edin. Ilmi terk ederek ibadeti talep eden bir kavim,
Ummet-i Muhammed'e kars: kiliglariyla savas acan bir durumdadir. Eger ilim talep
ederlerse bu yaptiklarina bir delalet bulunmaz."*%

Insanlar Allah katinda kiymetlerine gore bir tasnife tutulsalar, onlarin basinda

hi¢ sliphesiz peygamberler gelir. Onlar Allah'in 6zel iltifatina mazhar olmus seckin

362 parimi, Mukaddime, 32, nr. 361.
363 Hadislerle islam, c. I, s. 380.

364 jbn Mace, Mukaddime, 16, nr. 219.
365 Adevi, a.g.e., c. I, s. 143.



97

kimselerdir. Onlarin bulundugu mertebeye ulasmanin imkani yoktur. Peygamberlerden
sonra insanlarin mertebece en istiinleri arasinda ilim tahsil eden alimler yer almaktadir.
Alimi bu dereceye vyiikselten yegine sebep ilmin kendisidir. O halde ilim azizdir,
kendisine énem verip elde etmeye calisanlar1 da aziz eder. islim'm hedeflerinden biri
de, ilim sahibi olmay1 saglamak ve her tiirli bilgisizligi ortadan kaldirmaktir. Bir¢cok
yanlis davranig ve kotiiliigiin temelinde cehalet vardir. Dolayisiyla bu yanligliklardan
uzak durmanm yolu ilim Ogrenmektir. Bu sebeple ilim O6grenmek en faziletli

davranislardan kabul edilmistir.

2.4.3. Ilmi Ogrenme Adab1

Toplumsal yasamin, giindelik hayatin, (oturmanin-kalkmanin) arkadagligin,
komsulugun kisaca her seyin bir 4dabi vardir. Ilim dgrenme ve dgretmenin de bir takim
adabinin  olmasi1 kagimilmazdir. Sevgili Peygamberimiz bu konuda sdyle

buyurmuslardir:
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Ebl Harun el Abdi (r.a.)'den rivayete gore o soyle demistir: Eb Said'den bazi seyler
ogrenebilmek i¢in onun yanina gelirdik; o da bize soyle derdi: Resdlullah (s.a.s.)'in
tavsiyesi iizere hos geldiniz, Resilullah (s.a.s.) soyle buyurmustur: "Insanlar, siz
ashabimin  bilgi sahibi dlim kimselerine wuyacaklardwr. Size yeryiiziiniin degisik
bolgelerinden din ogrenmek icin Miisliimanlar geleceklerdir. Onlar size geldiklerinde
onlara iyi ve hayili tavsiyelerde bulununuz.">%

Bu hadise baktigimizda, EbG Sa'id (r.a.) dini konular1 6grenmek {izere, kendisine
gelenlere Restlullah'in vasiyeti diye hitab ettigini goriiliiyor. S6yle ki; "Ey Restlullah'in
vasiyetleri! Hos geldiniz, merhaba, buralarda rahat olunuz!" manasinda giizel bir
kargilama ifadesi.

Hadisin (alus 4de 4l o & Jsu )y duas L 1) ifadesinin agiklamasinda Miinavi
sOyle demistir: "Yani beldeleriniz hos ve genis olsun, hos geldiniz. Peygamber (s.a.s.)

vasiyeti iizere endise etmeyiniz."*®’ Hadisteki (& o sl 0l ifadesinde hitap sahabenin

alimlerinedir. Yani insanlar sizin fiillerinize ve sozlerinize uyarlar. Cilinkii siz gilizel

366 Tjrmizi, {lim, 4, nr. 2650.
367 Miibarekfiri, a.g.e., ¢. VIl , s. 409.
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ahlaki benden aldiniz, o halde diinyanin dort bir tarafindan size dini anlama ve kavrama
gayesi icin gelenlere iyi davranm, onlara hayr tavsiye edin, hayra uymayanlarina
emredin. Din ilimlerini 6grenme hususunda onlar i¢in hayir dileginde bulunun ve onlara
dini eksiksiz 6gretin.®

Peygamberimizin bu hadislerinden, ilim 6grenmek iizere gelen 6grencilere karst
iyi davranmay1, onlara karsi anlayisli olmayi ve onlari iyi agirlamaya ¢alismanin gerekli
oldugu anlasilmaktadir. Gergekten de ilim tahsil etmek igin, bir yere giden talabelere
kars1 orada gosterilen sicak bir ilgi ve onlara yardimci olmaya calisma 6grenciler
agisindan ¢ok onemlidir.

Goriildiigii iizere, Restlullah'm bu tavsiyesi, Islam memleketlerinde talebelere
sahip c¢ikilarak himaye edilmesine, onlarin hocalariyla olan miinasebetlerinin
iyilesmesine sebep olmus, dolayisiyla da ilmin artmasina, medeniyetimizin gelismesine

¢ok biiyiik katkida bulunmustur. Ibn Mace' deki bu hadisin bir benzeri olan rivayette

gegen®® (v»53l5) ifadesi onlara (ilim) dgretin anlamindadir.>™

flim ogretmede Onemli bir kural da, ilim Ogrenecek kimseleri bundan
biktirmamak yani asir1 uzatarak veya sik araliklarla ders yaparak insanlari ilimden
usandirmamak gerekir. Imam Buhari'nin, "Insanlar nefret etmesinler (usanmasmlar)
diye Hz. Peygamberin ashabina vaaz vermek ve ilim 6gretmek igin (onlarin istekli
oldugu) uygun zamanlar1 kollamasi" baglig1 altinda bolim agmasi, ilim O6gretmede
dikkat edilmesi gereken bir bagska konunun da bu oldugunu géstermektedir.

Bu hususla ilgili olarak Ikrime (r.a.) anlatiyor: Ibn Abbas (r.a.) demistir ki:
"Insanlara haftada bir defa hadis sohbeti yaparak konus. Buna uymazsan iki defa
Olsun. Daha ¢cok yapmak istersen en fazla ii¢ olsun. Sakin insanlari su Kur'an'dan
usandirma! Halk kendi meselelerini konusurken, senin onlara gelip, sozlerini
keserek, bir seyler anlatip onlar:1 biktirdigin1 gormeyeyim. Onlar konusurken sus ve
dinle. Onlar sana gelip ""konus!" diye talebte bulununca, istiyorlar demektir, o zaman
konusursun. Duada seci' meselesine dikkat et ve ondan kacin. Zira ben, Resiilullah

(s.a.s.) ve Ashab-1 Kirdam'in devrinde yasadim, onlar seci’ yapmiyorlardr."*"

368 Miibarekford, a.g.e., c. VI, s. 409-410.
369 jhn Mace, Mukaddime, 22, nr. 247.
370 Miibarekfuri, a.g.e., ¢. VIl , s. 410.

871 Buhari, Da'avat, 19, nr. 5978.
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Yine bu konuda Sevgili Peygamberimiz(s.a.s.)'in uygulamalarini gosteren su

hadis, ilim 6gretmede 6nemli bir prensibi bize gdstermektedir.
Lole Lol S LY 3 alassl, ujm_rpjw:»\y&m 01 JB ssmas ol o8

Ibn Mes'ud (ra.) soyle demistir: "Hz. Peygamber bizi usandirmaktan
korktugundan vaaz vermek icin (istekli oldugumuz) giinleri kollardi. "

Hadiste ki "kollardi" ifadesi, bize hatirlatmada bulunmak igin uygun vakitleri
gozetirdi, bizim sikilmamamiz i¢in bunu her giin yapmazdi demektir. Burada halki irsad
ve egitimde 6nemli bir edeb aciklanmaktadir. Haftanin her giinii degil, haftada en fazla
i¢ defa irsad ve ta'limde bulunmak daha isabetlidir. Aslinda normal olan1 ise insanlari
usandirmamak icin haftada bir defa vaaz ve irsada bulunmaktir.3"

Salih amellerden belli bir zaman sonra, insanlarin usanma endisesinden dolay1
salih amele ara vermek miistehap goriilmiistiir. Her giin degilde haftanin belirli
giinlerinde ders yapmakla, insanlarin diger zamanlarda dinlenerek o giinlerde ding
olmalarin1 saglamak diislincesi vardir. Gergi insanlarin ding olmasi meselesi kisilere
gore degisiklik gosterse de genel olarak buna dikkat edilmesi giizel goriilmiistiir.3"

Buhari bu bab baslhiginda Enes (r.a.)im Hz. Peygamber (s.a.s.)'den su hadisi
rivayet etigini nakleder: "Kolaylastirin, zorlastrmayin. Miijdeleyin nefret
ettirmeyin."3"

Bu hadis hayatin bir¢ok alaninda Miisliimanlarin nasil davranmalari gerektigi
konusunu bize agiklamakla birlikte 6zellikle ilim konusunda da bu uyarilara dikkat
etmemiz gerektigini gostermektedir.

Hadiste ki, "miijdeleyin, nefiet ettirmeyin" ifadesi, Islim'a yakinlhik gosteren
kisinin kalbini Islim'a 1sindirm, daha isin basinda ona siddetli davranmay: terkedin
manasima gelir. Ilim 6gretiminin de ayni sekilde tedrici yollarla yerine getirilmesi
gerekir. Ciinkii bir sey baslangi¢ta kolay olursa bu yola koyulan kisi bunu sever,
sevingle baglar, bunun sonucunda da genellikle (ilimde ve sayida) artis olur. Tersi ise
bdyle olmaz.3"® Demek oluyor ki, ilim dgretirken dgrencilere kars1 kolaylik gdstermek,
once kolay olan konular1 6gretmek ve onlari derslerden uzaklastirarak nefret ettirmemek

gerekir.

372 Buhard, ilim, 11, nr. 68.

378 Canan, Tbrahim, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ank., 1995, c. XI, s. 506-507.
374 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 196.

375 Buhard, Tlim, 11, nr. 69.

376 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 197.
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[lim 6grenirken bir kimsenin hem isleriyle mesgul olup hem de dgretilen ilmi
kagirmamak igin ilim miizakeresinde bulunan kisiye sorup bunu 6grenebilecegi husunda
ornek bir uygulamay1 Abdullah ibn Abbas, Hz. Omer'den rivayet etmistir: "Ensdr'dan
bir komsum ile beraber Benii Umeyye b. Zeyd yurdunda oturuyor idim. Bu yurt
Medine'nin Avali denilen bolgesinde idi. (Bir sey dgrenmek iimidiyle) Resulullah'in
yanina nobetlese inerdik. Bir giin o gider, bir giin ben giderdim. Ben gittigim zaman 0
gtin vahy ve ona ddir ne duyarsam haberini komsuma getirirdim. O da gittigi zaman
boyle yapardi. Gitme siwrasimin arkadasimda oldugu bir giin arkadasim Hz.
Peygamber'in yanina gitti. Doniisiinde kapimi pek siddetli ¢alarak: O burada mi? diye
sordu. Ben dirktiim. Yanina ¢itktim. O "Biiyiik bir sey oldu", dedi.

Omer dedi ki: Hafsa'min yamna girdim. Baktim ki agliyor. Resiilullah (s.a.s.)
sizleri bosadr mi? diye sordum. Bilmiyorum, dedi. Ondan sonra Resiilullah'in yanina
girdim. Ayak iistii durdugum yerden: ZevCelerini bosadin mi? dedim. "Haywr" dedi.
Bunun iizerine ben de "Allahu ekber" dedim."3"’

Demek ki bu hadis, ilim 6grenmek isteyen bir kimsenin, ge¢imini kazanma
konusunda bir isle mesgul olabilecegini, ¢alismaktan gafil olmamasini ve ayni1 zamanda
kendisinin bulunmayip da kagirdig1 zaman bunu baskalarina sorma konusunda gayretli
olmas1 gerektigini gdstermektedir. Ciinkii Hz. Omer o sirada ticaretle mesguldii.>"

[lim 6gretme de énemli bir konu da muhatabin bilgi seviyesi, zihni melekesine
gore davranmaktir. Miitesabih konular1 toplum huzurunda zikretmenin uygun

olmadigina dair su rivayetler manidardir:
Synyg B IS OF 05T Ogm s A1 Igiam e JU,g

Hz. Ali (r.a.) demistir ki: "Insanlara onlarin anlayacaklar: seyleri anlatin. Hi¢

Allah ve Resilii'niin yalanlanmasin ister misiniz?""°

.a.f.:‘gv.e..a.w,;“j,o\s!(;.@j,a.cw_.w RN CINES u;:e;a.\;w” ‘}@\&:J@&M\g};wda&\y)

Ibn Mes'ad (r.a.) diyor Kki: "Sen bir cemaate akillarimin almayacag bir sey
soylersen mutlaka bu, bir kismina fitne olur.">%
[lim &gretme ve 6grenmede meclis igerisinde nasil davranilmasi gerektigiyle

ilgili edep kurallarini anlatan diger bir hadis de sudur:

377 Buhard, Tlim, 27, nr. 89.

378 Tpbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. |, s. 224.
379 Buhard, Tlim, 49, nr. 127.

380 Miislim, Mukaddime, 5.
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Ebla Vakid el-Leysi’den rivayet edidigine gore Resilullah (s.a.s.), sahabilerle
birlikte mescitte otururken ii¢ kisi geldi. Ikisi Restlullah'a dogru yoneldi. Birisi de
bagka tarafa gitti. Ravi dedi ki: Bu iki kisi Restlullah'in huzurunda durdu. Bilahare bu
ikisinden biri halkada bir aralik bularak oraya oturdu. Digeri ise oradaki cemaatin
arkasinda bir yere oturdu. Ugiinciiye gelince arkasmi doniip gitti. Restilullah mesgul
oldugu konusmay1 bitirince séyle buyurdu: "Size su ii¢ kiginin halini haber vereyim
mi? Iclerinden biri Allah’a sigindi. Allah da onu kendi korumasina aldi. Digeri ise
(stkinti vermekten) utandi. Allah da ondan (ona azap etmekten) haya etti. Oteki ise
yiiz cevirdi. Allah da ondan yiiz cevirdi."®

Bu hadisin ilim konusu ile ilgisi sudur: Burada kasdedilen meclis ve halka, ilim
meclisi ve halkasidir.¥ Burada, namazdaki bosluklar1 doldurmanin tesviki hakkinda
gelen hadisin benzeri gibi ilim meclislerindeki halkalardaki bosluklari doldurmanin da
ayni sekilde faziletli oldugu bize gosterilmektedir. Dolayisiyla ilim meclislerinde edeb
kurallarina uymanin miistehap oldugunu anlasilir.3%

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) "Allah'a sigindi, Allah da onu kendi korumasina aldi™
sozlerindeki Allah'a sigind1 ifadesi, Allah'a iltica etti yahut Hz. Peygamber'in ilim
meclisine katildi anlamina gelir. "Allah da onu kendi korumasina aldi” ifadesi ise onu
rahmet ve rizasina alarak ona kendi fiiline uygun karsiligi verdi anlamina gelir. "Digeri
utanarak haya etti, Allah da ondan hayd etti" ciimlesi ise bu kimse Peygamber'den ve o
mecliste bulunanlardan utandigindan yanindaki arkadagmin yaptigi gibi halkay:
sikistirmadi. Hz. Enes, bir rivayetinde bu ikinci kisinin neden haya ettigini agiklamustir.
Hakim'in rivayet ettigi hadis soyledir: "ikinci kisi biraz ilerledi, sonra donerek geri geldi
ve oturdu". Yani i¢iincii sahsin yaptigi gibi ilim meclisini terk ederek, birakarak
gitmekten haya etti. Allah da ondan haya etti, yani ona merhamet etti, onu

cezalandirmadi. "Allah ondan yiiz ¢evirdi." Yani onun bu tavrina kars1t 6tkelendi. Bu

381 Byhard, {lim, 8, nr. 66.
382 Tpn Hacer, Fethu'l-Bari, c. |, s. 188.
383 Tpn Hacer, Fethu’l-Bard, c. |, s. 189.
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durum, bir kimsenin 0ziirsiiz olarak ilim meclisini terk etmesine hamledilir. Bu durum,
s6z konusu olan kisinin miisliiman olmas1 halinde gecerli olan yorumdur. Bu kisinin
miinafik olmasi da muhtemel olup, Hz. Peygamber bunun durumuna muttali olmus
olabilir. Hz. Peygamber'in bu sozii haber verme anlaminda anlasilmaya miisit oldugu
gibi "Allah ondan yiiz ¢evirsin" seklinde beddua olarak da anlagilmaya miisaittir.
Enes'in rivayet ettigi hadiste soyle denilmistir: "O kendini miistagni gordii, Allah da
ondan istigna etti". Bu, Hz. Peygamber'in s6ziliniin beddua degil de haber verme kasti
tasidigimi  gostermektedir. Allah hakkinda "yiiz ¢evirme" ve benzeri ifadelerin
kullanilmasi, mukabele ve miisakele i¢indir. Bu sekildeki ifadeler Allah'in sanina layik
olacak sekilde yorumlanir. Bu ifadelerin kullanilmasinin sebebi bir seyi agik olarak
ortaya koymaktir. 3

Hadisin bazi vecihlerinde Reslilullah'in 6niinde bir halka oldugu tasrih edilir. Ve
buna dayanilarak ilim ve zikir meclislerinin halka seklinde olmasinin miistehab
olduguna hilkkmedilmistir.

Hadisten, 6nde olanin, bos yere oturmaya daha ¢ok hak sahibi oldugu, halkadaki
bosluklar1 kapamanin miistehab oldugu hiikmii ¢ikarilmustir. Ibn Hacer, birinci zatin
davranisi ile ilgili olarak: "Hayir arama yolunda miizdheme (sikistirma) yapana ovgi
vardir" der. Ancak miizdheme yapmayip arkadasinin gerisindeki miisait yere oturan da
takdir edilmistir.38®

Hadiste takbih edilen davranis ii¢iincii sahsin davramsidir: Ilim (veya zikir)
meclisini terketmek. O kimse meclisten, Allah da ondan yiiz ¢evirmistir. Allah'in ondan
yiiz ¢evirmesi, ona gadab etmesi, rahmetini esirgemesidir. Bu hadiste, zikir ve ilim
halkalarina devam etmenin Onemi, alim ve zakirlerin mescitte oturmalarinin miimkiin
oldugu ve haya eden kisinin dvgiiye layik olduguna isaret vardir.38

Yukarida naklettigimiz bu hadis ¢ok agik bir sekilde isaret etmektedir Ki, insan
gonliinde neye deger ve 6nem veriyorsa Allah da kulunu ona gore degerlendirmektedir.
Insanin sahip oldugu ilim o kadar kiymetlidir ki; bu ilme ilgi gdstermemek 6nem
vermemek yerilmektedir. Hatta bu davranis 6yle yerilmistir ki, Allah (c.c.) ilim tahsili
yapilan bir topluluktan yiiz ¢evirmeyi sanki kendisinden yiiz ¢cevirmekle es tutmaktadir.

Dogal olarak insanin génliinde neye kars1 bir istek varsa meyli de ona olmaktadir. ilme

384 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 189-190.
385 Tpn Hacer, Fethu’l-Bard, c. |, s. 189.
386 Thn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 190.
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kars1 ilgi gostermeyen kisinin ilgisi baska seylere kaymis demektir. Gerekgesi her ne
olursa olsun ilim meclislerinden ayrilmak ve oralardan yiiz ¢evirmek Allah'in hosnut
olmayacagi bir durumdur. Cenab-1 Hakk'in buna asla rizasi olmaz.

Peygamberimiz (s.a.s.) ilim 6grenmeye higbir seyin engel olmamasi gerektigi
konusuna dikkatimizi ¢ekmis ve: "Hayd eden de biiyiikliik taslayan da ilim
ogrenemez’"*®’ buyurmustur. Dolayisiyla ilme karsi ilgisiz olmak ve Kibir gdstermek
nasil ki ilim 6grenmenin Oniinde bir engel teskil ediyorsa, ayni sekilde ilim 6grenme
esnasinda gosterilen haya da bir engel teskil etmektedir. Hz. Aise: "Ensar kadinlar: ne
i kadinlardwr. Haydlart kendilerini dinde giizel kavrayis sahibi olmalarmmi (ilim
ogrenmelerini) engellememistir.">®® diyerek ensar kadimnlarmi dvmiistiir. Bu da bize
gostermektedir ki ilim elde etmede, soru sormada haya etmek ilmin oniinde bir engel
teskil etmektedir.

Buhari "Ilimde Utangaglik" adinda bir bab agmis ve yukarida zikrettigimiz
Miicahid ve Hz. Aise'nin sdzlerini muallak olarak naklettikten sonra Ummii Seleme
(r.a.)'nmin rivayet ettigi, kadin ihtilam oldugunda gusletmesinin gerekip gerekmedigi

sorusunun  Peygamberimize soruldugu®®

hadisine yer vermistir. Bu hadisin
aciklamasinda Ibn Hacer: "Daha énce utanmanin (hayanin) imandan oldugu gegmisti.
Bu haya, biiyiiklere hiirmet ve onlara saygi duyma anlaminda olursa dini hayadir. Bu
Oviilmiistiir. Ancak dini bir emri yapmamaya sebep olan haya ise kinanmistir. Bu bir
zaafiyet ve kiiclikliiktlir, dini haya degildir. Miicahid'in utangag kisi ilim dgrenemez
sozii ile kasdettigi budur™® demistir. Anlasilan o ki, haya bir yarar elden kagirmaya
sebep olmadigr miiddet¢e giizeldir. Fakat bir yararin elden gitmesine sebep olacaksa
yani bir sey 6grenmeye engel olacaksa o zaman durum degisir.

Peygamberimiz (s.a.s.), ilim tahsil etmenin 6niindeki manilerden bir tanesinin de
diinyaya kars1 gosterilen asirt sevginin oldugunu belirtmis ve: ""Diinya ve onun icinde
olan seyler degersizdir. Sadece Allah’1 zikretmek ve O’na yaklastiran seylerle, ilim
ogreten dlim ve ogrenmek isteyen ogrenci bundan miistesnadir'>®' buyurmustur.
Gergekten de diinya malina olan agir1 ilginin, ilme olan ilginin azalmasina sebep teskil

etmektedir.

37 Buhard, 1lim, 50.

3% Buhari, Ilim, 50.

389 Buhari, Ilim, 50, nr. 130.

39 Thn Hacer, Fethu'l-Bari, c. I, s. 276.

391 Tirmizi, Ziihd, 14, nr. 2322; ibn Mice, Ziihd, 3, nr. 4112.
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[lim 6grenmede 6nemli edep ilkelerini gdsteren konumuzla ilgili bir baska
hadiste sudur: Ebu Hiireyre'den rivayet edilmistir:

Hz. Peygamber bir mecliste toplulukla konusurken bir bedevi gelerek ona:
"Kiyamet ne zaman?' diye sordu. Allah Resulii konusmasina devam etti. Bazilar
"Hz. Peygamber adamin sorusunu duydu ama soru sorma gseklini yadirgadi, bu
sebeple cevap vermedi" derken bazilar: da ""Hz. Peygamber adamin soziinii duymadi"’
dediler. Hz. Peygamber konusmasinit tamamlayinca:

Kiyametin vaktini soran kisi nerede?"” buyurdu. Adam: '"Buradayim ey
Allah'in elgisi!" dedi. Hz. Peygamber emanet kaybedildiginde kiyameti bekle'
buyurdu. Adam: "Emanet nasil kaybedilir?" diye sordu. Hz. Peygamber: "Is ehil
olmayana birakildiginda kiyameti bekle" buyurdu %

Bu hadiste ilim sahibi olup onu bagkasina aktaran kimse ile ilmi &grenmek
isteyen 6grencinin uymasi gereken adaba isaret edildigini gormekteyiz. Alimin uymas:
gereken edep kurallar1 sunlardir; Soru soran kisiyi azarlamamak, konusmasini
tamamlayincaya kadar onunla ilgilenmemek sonra da ona cevap vermek, ona yumusak
davranmaktir. Clinkii hadiste soru soran kisi insanlara karsi kaba hareketlerde bulunan
bedevilerdendi. Soru ve cevabi net olmasa bile bir kimsenin sordugu soruya 6zen
gostermek gerekir.

Ogrencinin uymas1 gereken edep kurallar1 ise sunlardir: Baska biri ile mesgul
olan alime soru sorulmaz, ¢iinkii ilkinin hakki daha onceliklidir. Ders alma, fetva ve
hiikiim gibi konularda 6ncelik sirasina riayet edilir. Yine 6grenci hocanin verdigi cevabi
anlamadiginda daha da acik hale getirmek icin hocaya miiracaat eder. Hadiste
Resiilullah'a soru soran kisinin "emanet nasil kaybolur?" sorusunda oldugu gibi.>*?

Bu hadis ilmin soru ve cevaptan ibaret oldugunu anlatmaktadir. Bu sebeple
"giizel soru ilmin yarisidir" denilmistir.3%*

Bu hadisin ilim konusu ile ilgisi sdyle agiklanmustir: Isin ehil olmayan kimselere
verilmesi ancak cehaletin yayginlastigt ve ilmin kaldirildigi durumda olur. Bu da
kiyamet alametlerindendir 3*° denmistir.

[lim 6gretmek icin kisinin sesini yiikseltmesiyle ilgili olarak Abdullah ibn

Amr'in soyle dedigi rivayet edilmistir: "Bir yolculuk sirasinda Hz. Peygamber bizden

392 Buhard, Tlim, 2, nr. 59.

393 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, c. I, s. 171.
39 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. |, s. 172.
39 {bn Hacer, Fethu'l-Bari, c. I, s. 173.
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arkada kald:. Sonradan gelip bize yetisti. O esnada namaz vakti gelmis ve biz de abdest
alyyorduk. Ayaklarimiza mesh ediyorduk. Hz. Peygamber en yiiksek sesi ile iki veya ii¢
kere soyle bagird: "' Ateste yanacak topuklarin vay haline! "%

Buhari, “en yiiksek sesi ile bagwrdi” ifadesini, ilim 6gretmek i¢in sesi yiikselt-
menin cdiz olduguna bu hadisi delil getirmis, bu delil getirme ancak; dinleyenin uzakta
olmasi, kalabaligin ¢ok olmasi veya bunun disinda ihtiya¢ durumunda gegerli olacagini
sOylemistir. Vaaz etme de buna dahildir. Yine Buhari bu hadisi, anlasilsin diye s6zii
tekrarlamanin mesru olduguna delil gostermistir.3%’

Buradan anladigimiz, bir kimse sesini uzakta olan kimseye ulastirmak igin
yiikseltebilir. Ancak gerekmedigi halde, yakin mesafede olan kimselere karsi da yiiksek
sesle konusmak dogru degildir. Bir de anlatilan konuya gore ses yiikseltilebilir.
Peygamberimizin hutbe de iken kiyametten bahsettigi zamanlarda 6fkesinin kaparip,
sesinin yiikseldigi haber verilmektedir.>%

Bu konu baglig1 altinda zikretmemiz gereken diger bir 6grenme adabi da; ayni
mecliste biiyiiklerin oldugu yerde kiigligiin konusmayip biiyiiklerine 6ncelik vermesiyle
ilgilidir. Buhari'nin Ibn Omer'den rivayet ettigi Hz. Peygamber'in "Agaclardan bir agag
vardwr ki yaprag dokiilmez. Bu agag¢ Miisliimana benzer. Bana onun ne oldugunu
soyleyiniz."**° hadisinin serhinde Ibn Hacer, bu hadisin biiyiigii yiicelterek sayg1 duyma
ve kii¢iik olan kimsenin konusmayla ilgili babasina dncelik vermesi hususunu igerdigini
ve yine dogru oldugunu diisiinse bile anladigini (aklina geleni) hemen sdylememesi
gerektigi konusunu da icermektedir. Bu hadis ayrica, biiyiik bir alimin bazen kendinden
daha alt derecedeki kimsenin diisiindiigli bir seyi dahi kavrayamayacagini
gostermektedir. Ciinkii ilim vehbidir. Allah liitfunu istedigine verir.*%

Bununla beraber ilim &gretilecek kisinin secilmesi gerektigi de Onemli bir
esastir. Enes b. Malik (r.a.)in naklettigi bir hadiste Restl-i Ekrem (s.a.s.) soyle
buyurmaktadir: "flmi laytk olmayana ogreten kisi, domuza degerli taslar, inci ve altin

(dan yapilmis bir gerdanlik) takmus sayiir.”*** En degerli, nadir bulunan miicevherleri

en bayag1 hayvana takmak gibi, ilmi ehline vermemek de dogru bir davranis degildir.

3% Buhard, ilim, 3, nr. 60.

397 [bn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 173.

398 Bkz: Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. |, s. 173.
39 Buhari, Tlim, 4, nr. 61.
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Konumuzu Siifyan b. Uyeyne'nin, ilmi 6grenip 6gretmedeki ushlii bize gosteren
su sdzilyle noktalayalim: "I[lmin bas: giizelce dinlemektir. Sonra onu bellemek, sonra
anlayip kavramak, sonra bilgiyi uygulamak ve en sonunda da onu nesredip yaymak

gelir."4%2

2.4.4. Time Tesvik

[slam, insan hayatinin biitiiniine ait onun her yoniinii kapsayan prensipler ortaya
koymustur. Insanin sahsi hayatina, ictimi hayatina ve aile hayatina ait biitiin prensipler
nasslarda belirtilmistir. Insan gerek sahsma gerekse topluma karsi sorumluluklarini
ancak ilimle bilir. ilim olmadan hangi ibadetin ne zaman ve nasil yapilacagmi dahi
bilmesi miimkiin olmaz. Dolayisiyla ilim biitlin ibadetlerin basidir denebilir. Yine ayni
sekilde ticaretin nasil yapilacagi da, cihad gérevinin kimlere ne sekilde terettiip ettigi de

ancak ilimle bilinir. Hiilasa ilim biitiin ibadetler i¢in ilk basta gerekli olan seydir.
"ol (3 g bt gy e 00 iy ade ) o ) g OF sl o0

Ibn Abbas (r.a.)'dan rivayet edildigine gore Allah Resilii (s.a.s.) sdyle
buyurmustur: ""Allah, hakkinda haywr diledigi kimseye dinin inceliklerini anlama
hususunda biiyiik bir anlayis (kabiliyet) verir."**

Buhari'de yer alan benzer bir hadiste:
Wl o) (3 agils Lot o 2 oo o oy e 1 (o ) mer o Lo glan s o) s e U
Al al s el e e VA Wl e 1B 2V sda JI oy aw dly B U
Humeyd Ibnu Abdirrahman anlatiyor: "Hz. Muaviye (r.a.)1 isittim demisti ki:
Restlullah (s.a.s.)1n soyle soyledigini isittim: "Allah kimin icin hayw murad ederse
onu dinde fakih kilar. Ben taksim ediciyim, esas veren Allah'tr. Bu iimmet Allah'in
emrini yerine getirmeye (Kiyamete kadar) devam edecektir. Allah'tn emri (Kiyamet)
gelinceye kadar muhalifleri, iimmetime zarar veremiyecekler. "%
Bu hadislerde dinde (tefakkuh) anlayis sahibi olmanin fazileti agiklanmaktadir.
Dini konularda derin anlayis sahibi olmak, Allah'n kulu {izerindeki nimetlerinin en
faziletlisidir. {lmin kisi iizerinde meydana gelmesi, Allah'ii Tedla'nin iradesinin kisinin

hayrt ilizerine olduguna bir delildir.

402 Beyhaki, Suabii'l- imén, c. Il, s. 289.

403 Tirmizi, {lim, 1, nr. 2645; Buhari, {lim, 10, Humus, 7, nr. 2948, I'tisim, 10, nr. 6882; Miislim, Imére,
175, nr. 1037, Zekat, 98, nr. 1037, Zekat, 100, nr. 1037; ibn Méce, Mukaddime, 17, nr. 220.

404 Buhard, Ilim, 13, nr. 71.
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Hadiste gegen "fikih" kelimesi anlayis manasindadir. Yiice Allah'n "hic¢bir

sozii anlamiyorlar'*4%

ayetinde fikih kelimesi anlayis manasinda kullanilmistir.
Buradaki fikthtan maksat, dini hiikiimleri bilmektir.*®® Dinde anlayis sahibi olma ve ser'i
ilimleri tahsil etmenin mertebesinin yiiceliginin sebebi, onun Allah'in isimleri, sifatlar
ve Allah hakkindaki bilgi i¢in yol olmasindandir. Kisi bu ilimle rabbini bilir, ona ibadet
ve itaat eder, islerini dosdogru yapar. Ilimsizlikle dalalete diiser, dogru yoldan sapar ve
seytana kulluk eder.*%’

Baci, bu hadisle ilgili olarak soyle demistir: “(Allah en iyisini bilir) Dinde
anlayis sahibi olmak, her tiirlii eksiklikten miinezzeh olan Allah'ii Tedla'nin iradesinin
kulunun iyiligi tizerine olmasin gerektirir. O halde Allah kimin hakkinda hayir murad
ederse, o kimseyi dini hakkinda anlayis sahibi kilar. Hayr ise, cennete girmek ve
cechennemden kurtulustur. Allah (c.c.) "Kim, cehennemden uzaklastirithip cennete
Konursa o, gercekten kurtulusa ermistir."*%® buyurmustur. Ilim talep etmek, biiyiik
bir fazilet ve her hangi bir amelle kiyaslanmayacak kadar da onurlu bir mertebedir."4%

Hadis de zikri gegen iki kelime 6zellikle dikkatlerimizi ¢ekmektedir. Bunlardan
birincisi, "hayir" kelimesi digeri ise "fikih" kelimesidir.

Cok genis bir anlam alanina sahip olan hayir kavramini yeri gelmisken biraz
aciklamakta fayda vardir. Hayir kelimesi sozliiklerde sdyle yer almaktadir:

1410

"Serr kelimesinin zit anlamlisidir. "lyilik, seref, erdem ve comertlik

anlamlartyla birlikte mal, miilk anlam1 da vardir. Ayrica her seyin {istiin olanina, kisinin
zatindaki giizellige ve i¢ huzuruna da hayir denmektedir."*!*

Bu hadiste hayir kelimesinin "saadet ve iyi talih” anlaminda kullanildigini
sOyleyebiliriz. Hadis rivayetlerinde daha ¢ok ism-i tafdil kalibiyla kullanilan hayir,
fazilet bakimindan stiinliik anlamlarina gelir. Ancak Ayni, hayr kelimesinin bu hadiste
ism-i tafdil kalibiyla degil isim olarak kullanildigini s6yler. Menfaat ve yarar anlamina

geldigini belirtir.*'?

405 Kehf, 18/93.

406 Thn Hacer, Fethu'l-Bard, c. |, s. 194.

407 Adevi, a.g.e., c. |, s. 141-142.

408 Al-i imran, 3/185.

409 Adevi, a.g.e., c. |, s. 143-144.

410 Bkz., Ibn Esir, Nihaye, s. 291; Ayni, a.g.e., c. I, s. 74.

41 Cevherd, Ismail b. Muhammed, Tacu'l Luga ve Sthhahu'l Arabiyye, Daru'l Kitabi'l Arabi, Mistr, trs.,
c. I, s. 651.

42 Ayni, a.g.e., c. I, s. 74.
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Ozetle hayir diinyada bir insanin yasayabilecegi ne kadar giizel sey varsa
hepsinin adidir. Diinyada ve ahirette yasanacak her tiirlii iyilik ve giizellik hayir ile ifade
edilmektedir. Bu nedenle anlam alani en genis olan kavramlardan birinin hayr kelimesi
oldugu sdylenebilir.**3

Yapilan bu izdhlardan da anlasilacagi iizere, insani Yiice Allah'in rizasini
kazanmaya sevk edip ona yaklastiran her sey hayir olarak isimlendirilebilir. Dolayisiyla
da her hayir, sonugta o hayri yerine getiren kisiyi cennete ulastirir. Ancak akildan
¢ikarilmamalidir ki her tiirlii hayri, iyilikleri bilmek ancak ilimle miimkiin oldugundan,
en Ustlin hayrin ilim oldugu kabul edilir. Gergekten ilim, kiginin inancinin (imanin)
sahih ve davraniglarinin da salih olmasinda en 6nemli bir paya sahiptir. Bu sebeple bir
hayr bilingli olarak yapmak bilmeden yapmaya goére daha da faziletlidir.

Hadiste hayir kelimesinin nekra olarak kullanilmasin1  Héfiz soyle
aciklamaktadir: "Hayir kelimesinin nekra olmasi aza da ¢oga da samil oldugundandir.
Nekra, ta'zim i¢indir. Ciinkii makam ta'zimi iktiza eder."4!4

Hadiste zikredilen ikinci kelime ise fikihtir. Giiniimiizde fikih dendiginde daha

cok dinimizin ibadet ve mudmelat konularini i¢ine alan hukuk bilgisi akla gelmektedir.

Hadiste yer alan "fikih" kelimesi anlayis manasindadir. Nitekim Yiice Allah'n ¢ &,355 ¥
V5 0,44k "..neredeyse hicbir soézii anlamuyorlar!"*™® Ayetinde fikih kelimesi bu

anlamda kullaniimistir. Fikihtan kasit, dini hiikkiimleri bilmektir.*'® Fikih; anlama, idrak
etme, farkina varma, derinlemesine diisinme ve tefekkiir etme demektir.*!’ Fikih
sozliikte, fehm (anlayis) demektir. Allah (c.c) "Séziimii anlasmlar"*'® ayetindeki
"fekihu" kelimesi "fehimu" anlamindadir. Sonra dini bilgiler anlaminda 6zellesmistir.°
Denilirki, "fekuhe™ (6tre ile) fikih kisinin karakteri mizaci oldugu zaman, "fekahe"
(fetha ile) anlayis ve kavrayista digerlerini gectigi zaman, "fekihe" (esre ile) ise, bir seyi

bilip anladig1 zaman kullanilir.*2°

413 Bkz., Keklik, Giilsen, Hadis Rivayetlerinde Iyilik Ve Kotiilik Kavramlari, (Basiimamis Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara Unv.ilahiyat Fak., Ank., 2007, s. 42-44.

414 Miibarekfuri, a.g.e., c. VI, s. 404.

415 Nisa, 4/78.

416 [bn Hacer, Fethu'l-Bard, c. |, s. 194; Miibarekfiri, a.g.e., . VII, s. 404.

47 fbn Arabi, a.g.e., ¢. X, s. 114.

418 T4 Ha, 20/28.

419 Ayni, a.g.e. c. I, s. 62.

420 Miibarekfiri, a.g.e., ¢. VII, s. 404.
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Benzer bir tanimi, Imam Gazali'nin de yaptigim goriiyoruz. O, fikih hakkinda
sOyle demistir: "Fikih, ilim ve fehmden (anlayis) ibarettir. Denilir ki; filan hayr ve serri
fikhetti. Yani hayri ve serri bildi ve anladi. Lakin alimlerin o6rfiinde fikih, sadece efél-i
miikellef icin gerekli olan ser'i hiikiimleri bilmekten ibaret oldu.(Bu anlama déniistii.)*%*

Yine bu konuyla ilgili olarak denilmistir ki, Allah kimin i¢in hayir murad ederse,
onu fakih (dinde anlayis sahibi) yapar yani o kimseyi dini hiikiimleri bilen bir kimse
kilar. Dini emirlerde onun ilmini arttirir. Fikih liigatte, "anlayis" (fehm) orf de ise, "Ser'i
fer't hiikiimleri tafsili delilleri ve hiikiim ¢ikarma ydntemleriyle bilmektir" denmistir.
Burada ilim kelimesinin, dini ilimlerin hepsini anlamay1 kapsamasi agisindan liigavi
manasinin verilmesi daha uygun diismektedir.*?> Her kimde dinde tefakkuh etmezse
yani Islam’mn temel kaidelerini ve bunlarla ilgili fer’i konular1 6grenmezse hayirdan
mahrum kalir.*?

Ibnii-1 Esir fikih kelimesi hakkinda su agiklamay1 yapmustir. Ibn Abbas'in rivayet
ettigi bir hadiste: Nebi (s.a.s.) ona soyle dua etti. "Allah'im, onu dinde fakih kil ve ona
te'vili ogret." Buradaki "Fekkih hu" kelimesi "fehhim hu" (onu anlayish kil)
manasinadir. Fikih gercekte (fehm) anlayis demektir. Fikih kelimesinin kokleri, agmak
ve yarmak kelimeleridir. Orf, fikth kelimesini ser' ilimlere has kildi. Hattid ser'i
ilimlerin fiirularin1 bilme anlamina tahsis etmistir.*** Fikih liigatte; bir seyi ilimle
bilmek ve onu anlamak olarak da tarif edilmistir.*?®

Ozetle ifade edecek olursak, hadislerde yer alan fikih kelimesi ve onun
tirevlerinin, genel olarak kullanildiginda fikhin sozliikk anlami ¢ergevesinde "iyi, dogru
ve derinlemesine bilgi ve kavrayis" manasina geldigi, "fi'd-din" kaydiyla kullanildiginda
ise din ve Kur'an konusundaki bilginin kastedildigi goriiliir.*?

Ayni (fk.h.) harflerden meydana gelmis olan "fakih" kelimesinin anlami "derin
anlayis sahibi" olmak manasindadir. Sebebine gelince; fikih, bir seyi derinlemesine
bilmek, keskin anlayis ve kavrayis sahibi olmak anlamina geldigine gore fakih de bu
melekeye sahip kisi demek olur. Hasan Basri: "Fakih, diinya hayatina kars1 zahid,

ahirete kars1 istekli, dinin emirlerine karsisinda anlayis sahibi olan ve Rabbine Kkarsi

41 Gazali, el-Mustasfa, c. |, s. 8.

422 Ayni, a.g.e., c. ll,s. 74.

423 Miibarekfiri, a.g.e., c. VII, s. 404.

424 Tbn Esir, a.g.e., s. 714.

425 [bn Manzir, a.g.e., "f.k.n", c. XIIl, s. 522.

426 Karaman, Hayrettin, "Fikih", DIA, Ist., 1996, c. XIlI,s. 1.



110

ibadet gorevini yerine getirmeye devam edendir" demistir.*?’ Islam hukukuna, fikih
ilmi admin verilmis olmasi da, bu ilmin bdyle bir anlayis1 ve kavrayis melekesini
gerektirmis olmasindandir. Ancak biitiin ilim ehlinde olmasi1 gereken bu derin anlayis ve
kavrayis kabiliyetinin sadece fikih ilmiyle mesgul olanlarla sinirlandirmak dogru olmaz.
Ciinkii biitiin ilimlerde bu ince anlayis ve kavrayisa ihtiya¢ hissedilir. Bu sebeple de
Peygamber Efendimiz'in bu hadislerini sadece fikih ilmine hasretmek, belli bir ilim
alantyla sinirlandirmak dogru olmasa gerekir.

Burada dikkat g¢ekilmesi gereken husus, fikhin mutlak anlamda bilmek degil,
tam olarak kavrayarak bilmek oldugudur. Bir bilmenin fikih sayilabilmesi i¢in, kuru bir
ezberden 6te olmasi gerekir. Bunu bir drnekle izah edecek olursak; bir ayeti ezberlemek
onu bilmektir. Ezberlenen ayetin {izerinde diisiinlip onun inceliklerini, amaclarin1 ve
hikmetlerini kavramak ise fikihtir. Gergek bilmek de zaten budur.

Simdi gelelim, fikih kelimesinin terim anlamimin olusmasinda gecirdigi
asamalara; Fikhin terim anlami cesitli asamalar gecirmistir. Bunlar1 {i¢c agsama olarak
6zetlemek miimkiindiir:

Birinci asama: Kur'an'da, hadiste ve Islim'n ilk dénemlerinde fikih, Kur'an ve
hadisin islam toplumunun iki temel bilgi kaynag1 olmas1 sebebiyle genelde Kur'an ve
hadis merkezli dini bilgi ve anlayis anlaminda yani dinin biitiiniiniin tam olarak

kavranmasi manasinda kullanilmistir. Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de;
R Gy 15825 151 4 da38 15505 B 15400 BT 1 B33 IS e 6 Y30 BT 195400 5kl BT
RTRES

"Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her
kesiminde bir gurup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri
savastan dondiiklerinde onlarn ikaz etmek icin geride kalmahdir. Umulur ki

428 buyurmaktadir. Buradaki "liyetefakkahd" kelimesi bu anlamda

sakinirlar.
kullanilmistir.

Resilullah (s.a.s.)'in meshur hadislerinden biri olan ve yukarida gecen: “"Alldh,
iyiligini diledigi kimseyi dinde genis bilgi ve derin kavrayis sahibi kilar'***® hadisinde

gecen "yufekkihhu" kelimesi de bu anlamda kullanilmistir.

427 Ayni, a.g.e., . I, s. 74.

428 Tevbe, 9/122.

429 Buhard, {lim, 10, Humus, 7, nr. 2948, 'tisam, 10, nr. 6882; Miislim, Imare, 175, nr. 1037, Zekat, 98,
nr. 1037, Zekat, 100, nr. 1037. Ayrica bk. Tirmizi, ilim, 1, nr. 2645; ibn Mace, Mukaddime, 17, nr. 220.
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Bu ayet ve bu hadis fikihla aym1 anlama gelen tefakkuh kelimesinin, dinin
biitiinlini tam olarak kavramak anlaminda kullanildigin1 gostermektedir. Restlullah
(s.a.s.)'in "Kendisinden daha fakih (anlayisl) olan kimselere fikih aktaran niceleri

vardir'**°

mealindeki hadisi de fikhin kuru bir bilgi olmadigi, derinlemesine bir
kavrayis oldugu bilgisi yaninda Kur'dn ve Siinnet bilgisi manasimn1 da ihtiva
etmektedir.*3!

Ikinci asama: Islam toplumunda dini bilginin gelisip alt ilim dallarinin
olusmasina paralel olarak hicri ikinci ylizyilin sonlarina dogru, Restlullah (s.a.s.) ve
ashaba ait bilgilerin toplanmaya baslanmasi ile birlikte, "fikih" ve "ilim" terimleri
arasinda kavramsal bir ayirima gidildigi géze ¢arpmaktadir. Bu asamada fikih kelimesi
artik, IslAm'm bireysel ve toplumsal hayata dair ameli hiikiimlerini bilmeyi ve bu
konuyu inceleyen bir ilim dalini ifide eden bir terim halini almaya baglamistir. Fikih
kelimesi ayn1 zamanda Kitab ve Siinnet iizerindeki zihni ¢abay1 ve bu ¢aba ile ulasilan
fikri sonuclar1 ifdide etmektedir. Ilim kelimesi ise, genelde nakli bilgiler igin
kullanilmaktadir. Bu asamada fikih, dinin tiim alanlarina (inang, ibadet, hukuk, ahlak
vb.) dair, fakat tefekkiir ve igtihada dayali bilgiyi temsil etmektedir. Dolayisiyla alan
acisindan onceki konumunu korumakta, fakat bilgi tiirli agisindan bir kavramsal daralma
yasamaktadir.

Ebl Hanife'ye nispet edilen "Fikih, kiginin hak ve yiikiimliliiklerini bilmesidir"
sozii de bu donemde fikhin dinin tiim alanlarina ait bilgileri ifade etmek icin
kullanildigin1 gostermektedir. Ayrica onun inangla ilgili bir kitapgigina "el-Fikhu'l-
Ekber" adimi koymus olmasi da fikhin, Peygamber (s.a.s.) zamanindaki kavramsal
¢izgiyi alan itibariyle korudugunu teyit etmektedir.

Uciincii asama: {lerleyen dénemlerde ilimler branslara ayrilmalarini
tamamlamis ve bu arada bugiin bilinen anlamda fikih ilmi olugmustur. Kelimenin terim
anlaminin netlesmesi bu dénemde baslamistir. Bu asamada fikih, Safii'nin ifadesiyle
"dinin, amele (ibadet ve hukuk uygulamalarina) yonelik hiikiimlerini kaynaklarindan
ictihad edip c¢ikararak bilmektir" seklinde tanimlanmig ve bu tanim yayginlik
kazanmistir. Bazi alimlerin "Ser'l delillerden ictihad ve istidlal yoluyla elde edilen

hiikiimleri bilme" seklinde yaptiklari fikih tanimi da énemlidir.*3?

430 Tirmizi, ilim, 7, nr. 2656; ibn Mace, Mukaddime, 18, nr. 230; Darimi, Mukaddime, 24.
431 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz., Hayrettin, Karaman, "Fikih", DIA, Ist., 1996, c. XIII, s.1.
432 Ayrintil1 bilgi i¢in bkz., Hayrettin, Karaman, "Fikih", DIA, c. XIII, s. 1.
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Sonug olarak fikih kavraminin zamanla daralmaya ugradigin1 gérmekteyiz. Bu
asamalar1 bilmek, i¢inde "fikih" veya "tefakkuh" kelimelerinin gegtigi hadisleri dogru
anlamak agisindan 6nemlidir. Ciinkii Peygamber (s.a.s.) zamaninda fikih, bugilinkii dar
anlamiyla ele alinmiyordu.

Ibnu Hacer bu hadisin ii¢ hiikiim ihtiva ettigini belirterek su aciklamay1 yapar:

1. Dini konularda tefakkuhun (derin anlayis sahibi olmanin) iistiinliigi

2. Gergekte mal ve miilkii verenin Allah oldugu hususu

3. Hz. Muhammed {immetinin bazilarmin kiyamete kadar Hak {izerinde sabit
kalacagi hususu,

Burada sayilan bu ii¢ esasin ilim konulari ile dogrudan dogruya ilgili oldugu
belirtilmistir. Ciinkii bu hadis; Allah'm dininde derin ve ince anlayis sahibi olan kisiler
icin her tiirlii iyiligin s6z konusu oldugunu, bu vasfin yalmizca kisisel ¢aba ile
kazanilamayacagini, aksine Allah'in nasip ettigi kisilerin buna sahip olacagini, buna
sahip olanlarin ise kiyamete kadar mevcut olacagimi belirtmektedir. Hatta Buhari, bu
hadiste kasdedilenlerin hadis alimleri oldugunu ifade etmistir.

Ahmed b. Hanbel ise, "Bu hadiste ifade edilenler, hadis alimleri degil ise baska
kim olabilir bilmiyorum!" diyerek hadis ilmiyle mesgul olmay1 bir ayricalik olarak
gormiistiir. Kadi Iydz, Ahmed b. Hanbel ise bununla ehl-i siinnet ve hadis alimleri gibi
inananlar kastedilmistir demislerdir.

Burada belirtilenlerin yam sira Imam Nevevi bu hadiste ifade edilenlerle ilgili
olarak: "Bunlarin Allah'm emirlerini yerine getirenlerden, Allah yolunda miicadele
eden, fikih ve hadis ilmiyle mesgul olan, ziihd hayatini tercih eden, insanlara 1yiligi
emreden vb. hayirlart yapan kimselerden bir grubun olmast muhtemeldir. Bu
sayilanlarin hepsinin bir kiside veya bir yerde toplanmis olmas1 da sart degildir. Ayri
ayri olmalar1 da imkan dahilindedir" demistir.*33

Ibnu Hacer der ki: "Bu hadisin ifade ettigi methum sudur: Kim dinde tefakkuh
etmezse yani IslAm'm esaslarim1 ve bu esaslarin gerektirdigi teferruati (fur'u)
ogrenmezse hayirdan mahrum kalir." Bu manaya delil olarak hadisin Eba Ya'la'da gelen
bir vechindeki ziyadeyi kaydeder: "Kim dinde tefakkuh etmezse Allah ona kiymet
vermez." Ibnu Hacer, hadisin sened yoniiyle zayif oldugunu, ancak manasimin sahih

oldugunu belirtir ve: Zira der, kim dinin meselelerini bilmezse ne fakih (bilgili) olur, ne

433 {bn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 198.
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de fikih talibi. Boylece "Onun i¢in hayir murad edilmemistir" diye tavsif etmek muvafik
olur. Bu durumda, iillemanin diger insanlara karsi ustiinliiglinlin agik bir sekilde ifade
edilmis oldugu goriilmektedir.***

Ister din ilimleri isterse diger ilim dallarinda olsun anlay1s sahibi olan kimseler
daha basarili olmuslardir. Siiphesiz insanlara bu derin anlayis vasfini veren de Allah'tir.
Zikrettigimiz hadisin devaminda agikca belirtildigi gibi, Peygamberimiz kendisine
indirilen Kur'an't hi¢bir ayirirm yapmaksizin biitiin insanlara duyurmuslardir. Ancak
insanlarin hepsi ayni bilgilere ve ayni teblige muhatap olduklar1 halde, ayni1 seviyede
anlayis ve kavrayis sahibi olamamislardir. Onlarin bir kismi1 ayet ve hadislerin sadece
goriinen zahirl manalarini anlarlarken, bir kismi da onlarin incelik ve derinliklerine
niifiz edebilmislerdir. Ashabin durumu bdyle olunca iimmetin diger fertlerinin
derecelerinin farkli olacagi dncelikle kabul edilmelidir.

Hz. Peygamber doneminde "fikihla mesgul olmak" denilince, dini en ince
ayrintilariyla kavramak ve dinin ilkeleri ¢ergevesinde diisiinme kabiliyetine sahip olmak
ve bu konuda meleke kazanmak demek anlasilirdi. Bu ¢ercevede sahabe kusagindan
itibaren ilim meclislerinin kuruldugu bilinmektedir. Allah Resdlii, hayatinin her
doneminde dini 6grenmeyi, dinin detaylarina vakif olmayi tesvik etmis, alimler i¢in her
firsatta giizel sozler sdylemistir.

Hz. Muaviye (r.a.), Restlullah (s.a.s.)'in konumuzla ilgili olarak soyle
sOyledigini anlatiyor: ""Hayir bir aliskanhktr, ser de inadina diretmektir; Allah her
kim haklkinda hayir murad ederse onu dinde fakih (ilim) kilar."*®

Bu hadiste gegen ve "inadina diretmek" diye terclime ettigimiz "lecacetiin"
kelimesini Ibn Mace'nin Siinen'ini serh eden Ahmet el-Adevi, [hddiid-Dibdce adli
eserinde garip olarak gdrmiis ve bu kelimeyi Ibn Esir'in sdyle agikladigini yazmustir.

Bunun manast: "Bir kiginin bir konuda yemin etmesi ve sonra da yeminini
bozmasinin kendisi i¢in daha hayirli oldugunu bilmesine ragmen yeminini bozmayip
kefaret de 6dememesidir. Boyle (davranmasi) kendisi i¢in daha gilinahtir. Soyle de
denilmistir. Yemin edenin o konuda soyledigini dogru gorerek, isabet ettigini diisiinerek
bu konuda israrct olmasidir. Bunun i¢in de (yeminini bozmayip) kefaret

ddememesidir.**® Bunun disinda: a) deniz dalgalarinin kabarip birbirine carpmasi

434 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 198; Ayrica bkz., Miibarekfiri, a.g.e., ¢. VII, s. 404,
435 jbn Méce, Mukaddime, 17, nr. 221.
438 Adevi, a.g.e., . |, s. 141; Ibn Esir, a.g.e., s. 828.
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manasinda tehlikeli durum, b) kesinlesmek, hiikiim vermek, ¢) Tay kabilesinin liigatinde
kilic manasinda, d) yiiksek sesle bagirip cagirmak anlamlarinda da kullanilmugtir.*3’
Burada fakihlerin ayn1 zamanda diinyaya karsi isteksiz, ahiret hayatina karsi son

derece arzulu olan kimseler oldugu su rivayette belirtilmektedir.
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Imran el-Minkari rivayet etti (ki Imran) sdyle dedi: "Bir giin Hasan (Basri'ye),
soyledigi bir sey hakkinda; Ebu Sa'id! Fakihler béyle soylemiyor?" dedim. Bunun
tizerine o soyle dedi: "Yaziklar olsun sana! Sen, kendin, fakih gordiin mii hi¢?
Muhakkak ki fakih dedigin, diinya malina karst isteksiz, ahirete karst arzulu, dininin

isinde uyanik olan, Rabbine ibadete araliksiz devam eden kimsedir ancak! 1438
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Ali (r.a.) dedi ki: "Gergek fakih, insanlart ne Allah'in rahmetinden iimitsizlige
diistiriir, ne onlart Allah''n azabindan emin kilar, ne de onlara Allah'a isyan
hususlarinda kolaylik tanir, (o bunlarin highbirini yapmaz). Durum su ki; kendisinde ilim
olmayan ibadette hi¢cbir hayir yoktur, kendisinde anlama olmayan ilimde hi¢chir hayir
yoktur, kendisinde diigiinme olmayan okumada hi¢hir haywr yoktur."*

Iste bu rivayetlerden de anliyoruz ki, ilk donemlerde fakih kelimesi sadece dinin
muamelat kisimlar1 hakkinda bilgi sahibi olanlar hakkinda kullanilmamaktadir. Fakih
kelimesi din ilimlerini bilen, bildiklerini hayatlarina tatbik eden ve bu konuda insanlara

ornek olan kimseler i¢in kullanilmaktadir.
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Yezid Ibnu Seleme el-Cafi (r.a.) anlatiyor: "Ey Allah'in Resilii! dedim, ben
senden pek cok hadis isittim. Ancak bunlardan, sonradan isittiklerimin, 6nceden

isittiklerimi unutturacagindan korkuyorum. Bana (hepsinin yerini tutacak) cami bir

437 [bn Esir, a.g.e., s. 828.
438 Darimi, Mukaddime, 29, nr. 302; Bkz., Ayni, a.g.e., c. Il, s. 74.
439 Darimi, Mukaddime, 29, nr. 305.
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kelime soyle!" Peygamberimiz (s.a.s.): "Bildiklerinde Allah'a karsi miittaki ol (bu
sana yeter)!"" buyurdular.4

Bu hadiste Restlullah (s.a.s.), istikimet iizere olmak ig¢in ¢ok ilim
gerckmedigini, az ilimle de insanin istikAmetini koruyabilecegini anlatmaktadir. Zira
hadise gore, istikdmetin temelini, ilim degil Allah korkusu teskil etmektedir. Gergek bu
degil midir? Dinimizin haramlarini, farzlarini bilmeyen ¢ikar mi1? Ciksa da sayilar1 son
derece azdir. Ya bunlar1 hakkiyla yapip yerine getirenler ne kadardir? Iste bunlar
gercekten smirli sayidadir. Elbette ilmin getirecegi kemal inkar edilemez. Ama o da
ilmiyle amel eden kimseyedir. Bildikleriyle amel eden kisi ilimle kemale ulasir, her
amelini miikemmel yapar, ameli olmayan kimseye ilim, ikinci bir vebal getirir. Su halde
oncelikle esas olan Allah'tan korkup amele kosmaktir.*4*

Bu hadiste, kendisini yapmaktan nehyedildigin biitiin kétiiliikleri terketmek ve
emredilidigin iyilikleri gili¢ yetirebildigin kadar yapmak hususunda bildiklerin biitiin

seyler hakkinda Allah'tan kork, onun azabindan sakin denilmektedir.*42
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Hz. Enes (r.a.) anlatiyor: "Restlullah (s.a.s.) buyurdular ki: "Ilim talebi icin
yola ¢tkan kimse doniinceye kadar Allah yolundadir."**

Kisiyi Allah'a ulagtiran bir ¢ok yol vardir. Bu yollarin en faziletlisi ise ilim tahsil
etmek iizere ¢ikilan yoldur.*4*

Hz. Peygamber (s.a.s.) bu hadislerinde ilim 6grenmeleri i¢in miisliimanlari
seyahate ¢ikmaya ve bu konuda yolculuk yapmaya tesvik etmektedirler. Bilhassa
Restlullah devrinin sartlarinda seyahat hem mesakkatli ve hem de ¢ok hayati riskleri
olan bir isti. Bu sebeple karsilasilacak zahmet ve riskleri goze aldiracak ikna edici
tesviklere ihtiyag vardi. Hadis, tefsir, siyer, tarih gibi rivayete dayanan ilimlerin
gelismesinde seyahatler kagimilmaz bir zorunluluktur. Islim medeniyetinin mimar
mesabesinde olan Hz. Peygamber bu g¢esit tesvikleri ¢ok¢a yapmis ve bdylece Sahabe,
Tabiin ve Etbauttabiin ve miitedkip Islam nesilleri seyahate ¢ikmaya gereken Snemi

vererek Islami ilimlerin Tedvinini ve Islam medeniyetinin tesekkiil ve terakkisini

gerceklestirmislerdir.

40 Tirmiz, ilim, 19, nr. 2683.

41 Canan, a.g.e., ¢. XI, s. 504.

442 Miibarekfiri, a.g.e., s. 454.

443 Tirmizi, {lim, 2, nr. 2647; ibnu Méce, Mukaddime, 17, nr. 223.
44 bn Arabi, a.g.e., ¢. X, s. 115.
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Yine Tirmizi'nin Sahbere (r.a.)'tan naklettigine gére, Peygamberimiz (s.a.s.):
"Kim ilim taleb ederse, bu isi, gecmisteki giinahlarina keffiret olur.,"%®
buyurmaktadir.

Miibarekfuri, buradaki ilimden maksadin amel edilecek ser'? ilim oldugunu
sOylemistir. Hadiste "ilim" mutlak geldigi gibi, "Allah rizasi igin", "Ummet-i
Muhammed'in maslahatlar1 igin" gibi baska kayitlara da uygundur. Sti niyetle veya sirf
diinyevi niyetle dgrenilen ilim seri ilim de olsa kisiye fayda getirmez. Esas olan niyettir.
Bunu yine Miibarekfuri’nin agiklamasindan anliyoruz. Mibarekfuri, hadisteki ilim
kelimesinin kurbet niyetiyle kendisine ve baskalarina fayda vermesi arzusuyla olmak
lizere az ¢ok dini ilimlerin hepsine samil oldugunu belirtir.*4®

Hadiste dikkat ¢eken bir husus da, hadisin, keffaret veya hudud gerektiren bir
kisim gilinahlara da samil olacak bir iislubla magfireti zikretmis olmasidir. Halbuki
Kur'an ve bir kisim meshur siinnetle sabittir ki bazi giinahlar1 temizlemenin yolu had
cezasi, kisas veya maddi keffarettir. Oyle ise, ilim talebini, "kiigiik giinahlara karsi
kefarettir" diye kayith olarak anlamak daha muvafiktir. Benzerini Zeynul Arap’ta
Aliyyii'l-Kari'de nakletmistir. Nitekim tilema: "Zahire gore, kefaret:

* Ya kii¢iik gilinahlara,

* Veya tedariki bulunmayan hukukullaha.

* Veya tedariki miimkiin olmayan kul haklarina hastir" demistir. Bu durumda
mananin sdyle olmas1 uygundur: "Ilim talebi, kisinin giinahlarina kefaret olacaktir,

tevbe, islenen zulmiin telafisi vs. gibi seylerin hepsine vesiledir.*’

Enes b. Malik’in (r.a.) rivayet ettigigine gore Allah Resdli (s.a.S.) soyle
buyurmustur: "'Ilim aramak her miisliiman iizerine farzdir. Ehil olmayan insanlarin
yanina ilim birakan kimse, domuzlarin boynuna cevher, inci ve altin gerdanlk takan
kimseye benzer."448

Hadiste aranmasinin farz oldugu bildirilen ilimden hangi ilmin kasdedildigi

yolunda cesitli yorumlar yapilmistir. Ciinkii bununla biitiin ilimlerin kasdedilmis

olmayacag1 malimdur. Zira bir kisinin biitiin ilim dallarinda bilgi sahibi olup ¢alismasi

45 Tirmizi, {lim, 2, nr. 2648.

446 Miibarekfuri, a.g.e., c.VII, s. 405-406.
447 Miibarekfiri, a.g.e., c.VII, s. 406-407.
448 jbn Mace, Mukaddime, 17, nr. 224.
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cok zordur hatta imkansizdir. Allah'in kesin olarak emrettgi bir emri yerine getirmemek
ise azab1 gerektiren bir haramdir. Boyle olunca da biitiin miiminler farz olan bir ibadeti
yapmayip terk etmekle haram islemis olurlar ve hepsinin cezayr hak etmis olmasi
neticesi ortaya ¢ikmis olur. Allah Teala kullarina gii¢ yetiremeyecekleri bir ylikiimliik
ve teklif vermedigine gore bu manada ilim arama miikellefiyetini vermedigi anlasiliyor.
Bu sebeple Islam Aalimleri buradaki ilim ile ne kasdedildigi hususunda muhtelif
yorumlarda bulunmuslardir.

Kad1 Iyaz'a, bu hadisin hiikmii sorulunca; "Burada kastedilen ilimden maksat,
tizerine farz olan her amelin ilmini 6grenmek sana farzdir. Kendisiyle amel etmen sana
farz olmayan seylerin ilmini 6grenmen de sana farz degildir" cevabini1 vermistir.*4°

Tahsil edilmesi Restlullah (s.a.s.)'in ilk agizdan bildirmesiyle farz olan ve
hadisin irad uslibiince bilinen ilim hangisidir ve hangileri degildir kesin olarak
sdylemek ciddi bir mesele olarak Islam alimlerini mesgul etmis ve talep edilmesi farz

olan ancak ilmihaldir hiikkmiine varmislardir.
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Ebt Said (r.a.) rivayet ediyor: Resulullah (s.a.s.) buyurdular ki: ""Mii'min, sonu
cennet oluncaya kadar hay isitmekten asla doymayacak."*°

Bu hadis, gercek bir mii'minin bir 6zelligini gayet agik bir sekilde ifade ediyor:
Ogrenmeye doyamamak... ¢! Arapcada devam iizere nefy ifade eder. Miintehasi
(gayesi) cennet olmak, "0lmek" demektir. & fiilinin muzari olmasi, devamliliga
isarettir. Yani, "kamil bir miimin, 6liip cennete girinceye kadar hayir isitmekten asla
doymayacak, hayatta kaldigi miiddetce, son anina kadar hayir isitmekten zevk almaya
devam edecek" demektir.**

Bu konuda diger bir hadis de sudur:
" Ty oy o (sl Wl 2SR = sy e ) o Al gy JB 1B g8 G s
Ebl Hiireyre (r.a.) rivayet ediyor: Restlullah (s.a.s.) buyurdular ki: *"Hikmetli

s07 mii'minin yitigidir. Onu nerede bulursa, hemen almaya en ¢ok hakki olan da

odur" 42

49 Adevi, a.g.e., C. |, s. 144,

450 Tirmizi, {lim, 19, nr. 2686.
41 Miibarekfird, a.g.e., s. 458.
452 Tirmizi, {lim, 19, nr. 2687.
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Hikmet kelimesi, bircok méanaya gelen cami bir sozciiktiir. Burada da farkli
anlamlar miimkiindiir. Mesela Imam Malik, Hikmet kelimesini ;&33\ o ‘\-W\ "din ilmi"
olarak anlar. Ayet-i kerime'de Cenab-1 Hakk: "Allah hikmeti diledigine verir. Kime
hikmet verilirse, ona pek cok hayir verilmis demektir. Ancak akil sahipleri
diisiiniip ibret alrlar."*® buyurur. Bu ayette gecen "hikmet" kelimesinden
kastedilenin, ilim ya da yerli yerinde yapilan is anlamma geldigi belirtilmektedir.
Mukatil'in bu konudaki izahi1 soyledir: "Hikmet kelimesinin Kur'an’da baslica dort
anlami vardir: a) Kur'an'i vaazii nasihatleri b) Anlayis ve ilim ¢) Niibiivvet d) Kur'an'in
harikulade sirlari. Biitiin bu manalar incelendiginde, netice itibariyle ilim manasina
gelir,"4%4

Hikmet kelimesi, Isldam kaynaklarinda fazlaca kullanilan kapsamli ve énemli bir
kavramdir. Arapga "h-k-m"™ harflerinden tiireyen hikmet kavrami, sozliikte;
"hitkmetmek, hakim olmak, hikmetli olmak, yonetmek, diizeltmek amaciyla men etmek,
donmek ve saglam yapmak" gibi anlamlara gelmektedir. Bu kavram, terim olarak Islam
alimleri tarafindan bircok degisik sekilde tarif edilmistir. Bu konuda miifessir Hamdi
Yazir tefsirinde hikmet kelimesini, 23 degisik anlamla tefsirini yaparak uzun bir sekilde
aciklamigtir. Fakat birgok kimsenin tizerinde ittifak ettigi tarif su olmustur: "Hikmet;
ilimde ve amelde saglamlik, sdzde ve iste isbet etmektir.">> Hikmeti: "Temelleri nakil
ve akilla saglam kilinmas, icerisinde dakik hakikatler bulunan ve manalar1 kargasa, hata
ve fesaddan korunmus s6z" diye de tarif etmislerdir.*>®

Konuyla ilgili olarak Ibn Manzir, hikmetin Allah'a nispet edildiginde, "en
degerli varliklar1 en {istiin bilgiyle bilmek" anlamina geldigini, insana nispet edildiginde
ise, "asiriliktan uzak olma, dengeli, orta yol {izere bir tutum izleme, adalet niteligi
tasima" anlamlarma geldigini ifade etmektedir.*’

Ibn Esir hikmeti; "esyanin tercihe sayan olan en iistiiniinii, ilimlerin en faziletlisi
ile bilmekten ibarettir" diyerek tarif eder ve "isinin mesleginin inceliklerini, detaylarini
profesyonelce en iyi sekilde yerine getirerek, isini en iyi yapan ve isi hakkinda mabhir

olan kimseye hakim denilecegini soyler."4>®

43 Bakara, 2/ 269.

454 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, (Terc., Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik
Kilig, C. Sadik Dogru), Ak¢ag Yay., Ank., 1989, c. V, s. 516-517.

455 Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Azim Dagitim, Ist., trs., c. Il, s. 211.

456 Miibarekfiri, a.g.e., s. 458.

457 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, "h.k.m.", c. XII, s. 140-145.

48 Tbn Esir, a.g.e., S. 222.



119

Hikmetli s6z diye terciime ettigimiz tabir, ayn1 manada olmak iizere dadal) ‘Lds
veya Aafali 4ak gibi farkli sekillerde rivayet edilmistir.

Bu hadisten su manalar ¢ikarilmistir: Seyyid Cemelattin soyle demistir; "Hakim,
hikmeti arar, onu buldugunda, hikmete en ¢ok hakki olan kendisidir, baska bir deyisle
onunla amel edip, ona uymaya ehaktir. Hikmetli s6zii, bazen ona ehil olmayan bir kimse
de sdyleyebilir. Sonra bu kelime ehil olana rastlar, iste bu kimse, o kelimeye -yaninda
bulmus oldugu kimsenin hasisligine iltifat etmeksizin- sdyleyenden daha ¢ok hak sahibi
olur. insanlar, manalar1 anlamada, gizli hakikatlar1 ortaya ¢ikarmada, rumuzlarla ifade
edilen esrar1 agmada farkliliklar arzederler. Oyleyse, Ayetlerin hakikatlarin1 ve
hadislerin inceliklerini anlamakta nakis kalanlarin, Allah'in anlayis fehmettigi ve tahkik
ilham ettigi kimseleri inkara kalkismamalar1 gerekir. Tipki, kaybolan bir mal bulunacak
olsa, kayip sahibi ile o mal hususunda ihtilaf edilmedigi gibi. Zira mali, sahibi alir, itiraz
edilmez. Veya bir kayip mal bulunsa, bu terkedilmez, alinir, ancak sahibi arastirilir ve
kendisine iade edilir. Iste dinleyici de boyledir. Manasin1 anlamadigi, kiinhiine vakif
olamadig1 bir soz isitse, o kimseye buna zayi etmemesi, bilakis kendinden daha anlayish
olana ulastirmasi gerekir, ola ki o bunu anlar veya onun anlamadigi manalar istinbat
eder. Veya nasil ki, yitik sahibini yitigini almaktan alikoymak, bunu almaya en ¢ok
hakki olanin kendisi oldugu i¢in helal olmaz. Ayni sekilde alime bir seyin manasi
soruldugu zaman gizlemesi buna helal olmaz, yeter ki soranda bunu anlama kapasitesi
gdrmiis olsun."4%

Hikmet kelimesinin hadislerde kullanilis sekliyle Kur'an'da kullanilis sekli
arasinda ¢ok da fark yoktur. Sevgili Peygamberimiz bazi hadislerinde hikmeti 6verek
onun miimin i¢in bir yitik oldugunu nerede bulursa onu talep edip almas1 ve 6grenmesi
gerektigini bildirmistir. Bazi hadislerde de hikmetin Allah'in bir Litfu oldugunu
peygamberler gibi sevdigi kullarina hikmeti ihsan ettigini belirtmektedir. Nitekim Allah
Resilii (s.a.s.), "Allah'tm ona hikmeti ve te'vili égretf"*®° diyerek Ibn Abbas'a dua
etmiglerdir. Hadis alimi Buhari, "hikmet, niibiivvetin disindaki goriis ve ictihadlarda
isabet etmektir” fikrindedir.

Yine Sevgili Peygamberimiz, Hz. Ali (r.a.)1 methu sena ederek; ""ben hikmet

eviyim, Ali ise kapisidir."*® demistir. Efendimiz, "hikmetin konusulup yayldig

459 Miibarekfiiri, a.g.e., s. 458- 459.
4% Tirmizi, Menakib, 43, nr. 3824; ibn Méce, Mukaddime, 11, nr. 166.
461 Tirmizi, Menakib, 21, nr. 3723.
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meclis ne giizel meclistir.""**> demek suretiyle hikmetin miizakeresinin yapildig1 ve
ogrenilip-6gretildigi yeri de vmiistiir.

"Hikmet, mii'minin yitigidir, onu buldugu yerde alir" hadisi, biz Miisltimanlarin
islerimize yarayan, fayda saglayan bilgi ve bu konudaki dogru soéziin nereden ve kimden
geldigine bakmadan onu alip kullanabilecegimize bir isarettir. Hikmet kelimesini,
hayatimizdaki nelerin dogru nelerin yanlis oldugunu anlamamizi saglayan derin ve
yararl bilgi olarak anlamamiz miimkiindiir.

Islam, ilim ve hikmet nerede ise, inananlar1 daima onlar1 bulup 6grenmeye ve bu
ugurda hicbir fedakarliktan cekinmemeye tesvik eder. Ilim 6grenmek diisiincesi ile bir
¢ok yolculuklar yapan alimler vardir. Hadis rivayetinde bulanan ravilerin hayatlarini
konu alan kitaplarda ilim 6grenimi igin ¢ok yolculuk yapanlara "rahhéle" ve "cevvale"
gibi nitelemeler yapildig1 goriiliir. Bunlarin anlami, durmadan devamli olarak yolculuk
yapan ve yeryiziini dolasan demektir. Bu insanlarin hedefi sadece ilim Ogrenip
Ogretmekten ibaretti. Kendilerini ilme adamislardi. Onlarin baska bir c¢ikar ve
menfaatleri yoktu. Islam tarihini inceledigimizde onlarin bir ¢ogu bu yolculuklar
esnasinda vefat etmis ve dogup biyldiikleri vatanlarindan c¢ok uzaklarda

defnedilmislerdir.
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Abdullah Ibn Amr (r.a.) anlatiyor: Resilullah (s.a.s.) buyurdular Ki: " flim iictiir.
Bunlardan fazlas: fazilettir. Muhkem dyet, kiim siinnet, adil taksim.""*®

Restilullah (s.a.s.) saglam ve gerc¢ek ilmin i¢ oldugunu ifade buyuruyor:

* Muhkem ayet: Kur'an-1 Kerim'in miitesabih olmayan, ma'nas1 zéhir olan
ayeti. Bu ayette herhangi bir istibah, ihtilaf olmadig1 gibi mensuh da degildir. Bu ¢esit
ayetler kesin ilim ifade eder.

* Kaim siinnet: Resilullah (s.a.s.)'den beri fasilasiz amel edilegelmekte olan,
herkesge fiilen tatbik edilmekte, yasanmakta olan siinnet, "Restlullah'tan sihhatli bir
senetle sahih ve sabit olan siinnet" diye de tarif edilmistir.

* Adil fariza: Bundan maksad, Kur'an-1 Kerim'de belirtilen nisbetlere uygun

olarak taksim edilen miras payidir. Burada ilahi olgliye uyuldugu icin haksizlik

462 Darimi, Mukaddime, 28, nr. 290.
463 Ebii Davud, Ferdiz, 1, nr. 2285; ibnu Méce, Mukaddime, 8, nr. 54.
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mevzubahis olamaz. Herkese layik oldugu hakki Allah vermistir. Baz1 alimler soyle der:
Hadiste gegen fariza'dan murad kendisiyle amel vacib olan her seydir, adile'den murad
da Kur'an ve siinnetten alinan seylere viicub-i amel hususunda miisavi olan seylerdir.
Bununla, icma ve kiyas'a isaret edilmis olmaktadir.

Bu hadis, Peygamberimizin ilimlerin taksimine dair yapmis olduklar1 bir
taksimdir. Paygamberimiz insanlarin diinya ve ahiret saddetine ulasmalar1 igin
gonderildiginden ilimleri de bu sekilde taksim etmislerdir. Yoksa o bir Kelamci veya
ustlcii gibi ilimleri taksim yapmamustir. "Fazlasi fazilettir” ibaresi, geri kalan ilimlerin
Ogrenilmesi zaruret degil, 6grenilmese de olur, 6grenilirse fazilet saglar demektir.

Hattabi der ki: "Bu hadiste ferdiz 6grenmeye tesvik var ve onun dgrenilmesinin
oncelikle ele alinmasi istenmektedir. Muhkem ayet, Kitabullah'tir. Bu hususta ihkam
(saglamlik) sart kogsmustur. Zira ayetlerden bir kismi1 mensuhtur, onlarla amel edilmez,
nasih olanlarla amel edilir. Kaim siinnet Restilullah (s.a.s.)'den rivayet edilenlerden sabit
olanlardir."464

Yine burada ilmin, kitap ve siinnet oldugunun agiklamasi vardir. Bid'at ehlinin
stinneti terk ettikleri, hidayeti, siinnetin disinda aradiklari, derin tartismalara girdikleri,
Kur'an ayetlerini birbirleriyle ¢arpistirtiklar: bu sayilanlarin da onlarin sapikliklarini ve
saskinliklarmi arttirtig1 belirtilmektedir.*®

Allame Ibn Kayyim Kaside-i Nuniyye'de sdyle demistir: "Vahiy, faydali ilmin ve
kesin delilin kendisidir. Yoksa Kelamcilarin siislii parlak soézleri, felsefecilerin
hezeyanlar1 ve Allah ve Resllii'nden irtibatin1 kesen mutasavviflarin bir takim
hezeyanlar1 ilim degildir. Kim bunlara tabi olur da, apagik vahye, dosdogru yol olan
Allah'in kitabr ile giivenilir Allah Res@li'niin siinnetine bunlar tercih ederek oncelik
verirse o dogru yoldan sapmustir. Allah hakk: i¢in sdyleyen ne giizel sdylemistir: ilim,

Allah"in, Restlii'niin, sahabenin sdyledikleridir, bunda hilaf yoktulr."466
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Rebi'a Ibnu Ebi Abdirrahman der ki: "Yaminda bir miktar ilim olan kimseye,

nefsini zayi etmesi miinasib diismez."*%’

464 Canan, a.g.e., ¢. XI, s. 498-499.
45 Adevi, a.g.e., C. |, s. 42.

466 Adevi, a.g.e., C. |, s. 43.

467 Buhardi, Ilim, 21.
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Buhari bu hadisi "Ilmin kalkmasi, cehaletin zuhur etmesi" diye basliklanmis bir
babta mu'allak olarak kaydeder. Bu bab, esas itibariyle ilme tesvik i¢in tanzim
edilmistir. Ciinkii ilmin kalkmasi demek, ulemanin yok olmasi, yerine alimin
yetismemesi demektir. Degilse ilim, insanlara unutturulmak veya kalplerinden sokiiliip
alinmak suretiyle cemiyetten cikacak degildir. Ibnu Hacer, Rebi'a'min bu sdzden
kasdettigi sey hususunda bir kag farkli yorum kaydeder:

Kimde ilim igin bir anlayis ve kabiliyet varsa, ona, nefsini ihmal etmesi ve ilimle
mesguliyeti terketmesi yakismaz, ta ki, bu hal ilmin kalkmasina sebep olmasin. Burada
ilmi nesretmeye tesvik vardir. Ciinkii alim ehline ilmi aktarmaz ve bu durumda iken de
Olirse, bu durum ilmin kalkmasina ve cehaletin ortaya ¢ikmasina sebep olur. Veya
bundan muradi, alimin kendini ortaya g¢ikarmasi, herkese arzetmesi ve bagkalarinin
kendinden ilim almasini saglamasidir, ta ki, ilmi (kendi 6liimiiyle) zayi olup gitmesin.
Soyle diyen de olmustur: "Bundan murad: ilmi tazim ve ona saygidir. Oyleyse nefsini

diinyaliga arzederek algaltmamalidir."4®8

2.4.5. Ilmi Yaymanin Fazileti

Hz. Peygamber, her seyde oldugu gibi, 6gretim konusunda da ashabina rehberlik
etmistir. O, ilmin ve 6grenmenin liizimunu, sadece sozlii ifadelerle tavsiye etmekle
kalmamis; bunu bizzat sistemli bir sekilde planladigi egitim sistemi igerisinde
gerceklestirmislerdir. Bu sebeple "Islam'da ilk muallim”, Hz. Peygamber'in kendisi
olmustur. Talebeleri de ashab-1 kiramdir.*6°
Surast muhakkaktir ki ilmi paylasmak ve aktarmak tipki mal infak etmede

oldugu gibi insana bir ayricalik kazandirir. Zira "Veren el, alan elden iistiindiir".*"

lim
de mal ve servet gibi Allah'in insana bahsettigi bir emanettir. Insan mal ve servetini
diger insanlara paylasarak, hem bencilliginden armnir hem de bunlar iizerinde sinirsiz
tasarruf hakkina sahip oldugu vehminden kurtulur. Ilmin diger insanlara
ogretilmesindeki fayda, mal ve servetin paylasilmasindan daha biiytiktiir. Allah Restli,
arkasinda istifade edilen ilim birakan kimselerin sevap hanelerinin dldiikten sonra da
acik oldugunu bildirmistir.*"*

Abdullah b. Abbas (r.a.)tan rivayet olunduguna gore, Resilullah (s.a.s.) soyle

468 bn Hacer, Fethu'l-Bard, c. I, s. 214; Ayni, a.g.e., ¢. Il, s. 122.

469 Yardim, Ali, Hadis I-11, Damla Yaymevi, 5.Baski, {st., 2010, s. 98.
470 Buhari, Zekat,17, nr. 1362.

471 Miislim, Vasiyyet, 14, nr. 1631; Eb(i Daviid, Vesaya, 14.
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buyurmustur: "'Siz (bir hadisi) benden isitirsiniz, (sonra siz onu bir yerde rivdyet
edince) sizden isitilir. (Sonra sizden isiten kimse onu nakleder de) sizden isitenden
isitilir."*"?
Boylece bilgi yayilir ve bircok kimseye ulagsmis olur. Peygamberimiz isitilen bir
hadisi bagkasina nakletmenin ne kadar faziletli oldugunu soyle agiklamaktadir.
bl b caily g alaiod T Ge e Dol o 05t oy ade ol o) st JB 6 gy 0
Vel e a8 il gyt 4Bl g e ) 48

Zeyd b. Sabit (r.a.)'ten rivayet olunmustur; dedi ki: Ben Restlullah (s.a.s.)'1 s0yle
(eksiksizce) aktaran kimsenin yiiziinii ak etsin. Nice fikih ilmine (esas teskil eden
hadislere) sahip olup da onu kendisinden daha bilgili bir kisiye aktaran kimseler
vardir. Nice fikih ilimine (esas teskil eden hadislere) sahip olup da (0 hadislerin
inciliklerine niifuz edecek sekilde) anlayislhi olmayan kisiler de vardur. 1473

Bu hadiste, dini ilimleri nesiller arasinda aktararak ilmin yayilmasina vesile olan
kimselerin yiizlerinin nurlanip parlamasi, diinya ve ahirette ak olmasi i¢in Hz.
Peygamber tarafindan dua edilmektedir. Burada Peygamberimizin sdzlerini, hadislerini
isiten kimsenin hadisi aynen oldugu gibi iizerinde herhangi bir degisiklik yapmadan
rivayet etmeleri gerektigi vurgulanmaktadir. Fikih ilmine vakif olmadig igin
hafizasindaki hadislerden hiikiim ¢ikarmaya giicii yetmeyen hadis hafizlarinin bildikleri
hadisleri, onlardaki hiikiimleri kavrayan ve bu hiikiimlerle miisliimanlarin karsilastigi
sorunlar1 ¢ozebilen fikih alimlerine aktarmalarinin 6nemine isaret edilmekte ve bildigi
hadisleri rivayet eden kisilerin nasil bir hayra vesile olacaklarna dikkat ¢ekilmektedir.

Bu hadis hakkinda Hattabi soyle diyor: "Allah yiiziini ak etsin" ifadesinin
anlami, kisi i¢in genglik ve zerafet duasidir ki, o da ihsan, liituf, parlaklik, seving ve
nese demektir. Hadiste gegen, "Nice fikih ilmine (esas teskil eden hadislere) sahip olup
da onu kendisinden daha anlayish bir kisiye aktaran kimseler vardir" ciimlesi, fikih
ilmini en son derecesine kadar bilemeyen bir kimsenin, hadisi kendi anlayigina gore
kisaltarak rivayet etmesinin caiz olmadigina delalet eder. Ciinkii fikhin inceliklerine
layikiyla vakif olmayan kimse onu kisaltirken hadisten hiikiim ¢ikarmaya vesile olacak

incelikleri bilmeden kisaltir. Dolayisiyla hadisten beklenen gaye ortadan kalkar.*"*

472 Eb Davad, ilim, 10, nr. 3659.

473 Ebt David, ilim, 10, nr. 3660; Tirmizi, ilim, 7, nr. 2656; ibn Mace, Mukaddime, 18, nr. 230; Darimi,
Mukaddime, 24, nr. 235.

474 Hattabi, a.g.e., c. 1V, s. 187.
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Sahip oldugu ilmi insanlarla paylasmayan, tecriibelerini toplumun yararina
sunmayan bir insan, gergekleri gizlemek suretiyle Allah'a karsi sug isledigi gibi, sahip
oldugu bilgiyi insanlarla paylasmayarak onlari mahrum biraktig i¢in de insanliga karsi
biiyiik bir su¢ islemektedir. Ilmi paylasmak ve yaymak aslinda alimin varlik sebebidir.
Ozellikle toplumun sikitilar yasadig: kritik zamanlarda toplumsal duyarliliklarin sesi
olmak, alimlerin sorumlulugudur. Elbette ki hakikatin, ilmin sozciiliiglinii yapmak ilmi
yaymak herzaman kolay olmaz. Bu is cesaret ister, inang ister, 6zgiiven ve fedakarlik
ister. Mesela, Hz. Osman'in hilafeti doneminde Muaviye ile arasindaki tatsizlik
nedeniyle konusmasi yasaklanan Ebl Zer, bu yasaga aldirmayip bir hac mevsiminde
etrafinda toplanan insanlarla konusurken, bir adam gelmis ve kendisine konusma
yasagini hatirlatmigti. Bunun {izerine Eb{i Zer, ensesine isaret ederek "Kilict suraya
dayasaniz da, Restlullah'tan (s.a.s.) duymus oldugum bir kelimeyi, sizler beni
oldiirmeden 6nce nakledecegimi bilsem, kesinlikle onu naklederim™4™ diye cevap verir.
Bu Ebi Zer'deki Hz. Peygamber'den duydugunu insanlara oldugu gibi aktarma azmi ve
ilmi yayma hassasiyetinin bir gostergesidir.*"®

Bagkasina ulastirilmayan ilim, biriktirilip harcanmayan hazineye benzetilmistir.

"Baskasina faydali olmayan ilim, izzet ve celal sahibi olan Allah yolunda
dagiilmayan, (sadece biriktirilen) bir hazineye benzer."*’’

Ebi Hiireyre ve Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore Restlullah bir hutbesinde
sOyle demistir: "Kim ilim égrenir ve ilim dgrenmede tevazu gosterir sonra da onu
Allah'in kullarina égretir ve bununla sadece Allah Tedla’nmin katindakini isterse
ondan daha iistiin sevaba ve daha yiiksek makama kimse ulagamaz. Ve cennette
yiiksek hicbir makam ve derece yoktur ki onun da orada nasibi olmasin. Sunu iyi
biliniz ki ilim ibadetten mal ve miilke sahip olmaktan daha iistiindiir. Asu ilim az bile
olsa amel ettigiyle elde edilen ilimdir."*™

Bu boliimde zikredilen hadisler Kitap ve siinneti ve bunlardan ¢ikartilan dini
ilimleri yaymanin faziletine delalet etmektedir.

Hadislerde ilmin miuslimanlar arasinda ve nesilden nesile aktarilmasi

emredilmekte ve dini ilimleri nesiller arasinda yayarak ilmin nesrine vesile olan

475 Darimi, Mukaddime, 46, nr. 562; ibn Hacer, Metalibu-1 Aliye, nr. 3069, c. XII, s. 679.

476 Hadislerle islam, c. |, s. 446-447.

477 Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdullah es-Seybani, Miisned, Miiessesetii Kurtuba, Kahire, trs., c. Il, 5.499,
nr. 10481.

481bn Hacer, el-Metalibu-1 Aliye, nr. 3070, c. XII, s. 681.
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kimselerin yiizlerinin nurlanip parlamasi, diinya ve ahirette ak c¢ikmasi icin Hz.
Peygamber tarafindan dua edilmektedir. Fikih ilmine vakif olmadig i¢in hafizasindaki
hadislerden hiikiim ¢ikarmaya giicii yetmeyen hadis hafizlarinin bildikleri hadisleri
onlardaki hiikiimleri kavrayan ve bu hiikiimlerle miisliimanlarin miiskillerini ¢6zebilen
fikih alimlerine aktarmalarinin 6nemine isaret edilmekte ve bildigi hadisleri rivayet
eden kisilerin nasil bir hayra vesile olacaklarina dikkat ¢ekilmektedir.

Bu hadiste baska bir acidan, hadislerin dolayisiyla Isldmi hakikatlerin tiim
insanlar arasinda yayilmasina hizmet ederek, bir kimsenin Islam hidayetine erismesine
vesile olmanin insanlar tarafindan en ¢ok ragbet edilen ve begenilen diinya mallarina
erismekten daha hayirlt oldugu vurgulanmaktadir.

Allah Reslii bilginin aktarilmasini, herkese ulastirilmasini arzu ediyordu.
"Benden bir dyet bile olsa ulagtirimiz.”*’”® buyurarak genel anlamda miisliimanlari
bildiklerini 6gretmeye, en azindan aktarmaya tesvik etmistir. O bdyle bir sorumlulugu
iistlenen kisileri ovmiis onlar i¢in dua etmistir. EbG'd-Derda Allah Resilii'nden su sozii
isittigini anlatmistir. ""Allah, bizden bir so7 isitip, onu isittigi gibi (baskasina) ulastiran
kiginin yiiziinii ak etsin. Kendisine (bilgi) ulastirilan nice kimseler vardwr ki onu
isiten (ve kendisine aktaran) kimseden daha kavrayishdur."**

Bu hadiste Peygamberimiz, hadisi dinleyenlere dua ettigi gibi, dinledigi hadisi
baskalarina ulastiranlara da dua etmektedir. Ayni zamanda bu hadis, hadis ilminin seref
ve faziletiyle birlikte hadis talebelerinin derecelerinin yiiceligine de isaret etmektedir.
Sayet hadisi 6grenmede, ezberlemede ve onu bagkalarina ulastirmada bir stiinliik
olmasaydi, bu duanin bereketinden diger insanlarin da istifide etmesi gerekirdi.*

Hadis, baskalariyla paylagsma sayesinde, anlama ve kavrama yetene8i daha
yiiksek olan, ilmi isleyip ¢ogaltabilecek kisilere ilmin ulastirilmasinin 6dnemini ortaya
koymaktadir Peygamberimiz, ilmi baskalarina 6gretmeyi sadaka olarak isimlendirmistir.
O, "Sadakanmin en faziletlisi, Miisliiman'in bir ilim oOgrenmesi, sonra da o ilmi

82 huyurarak, ilmi baskalarina &gretmenin tipki

Miisliiman kardegine ogretmesidir.
mal infakinda oldugu gibi bagkasina yapilabilecek en giizel bir yardim oldugunu

gdstermigtir. [lmin sonraki nesillere aktarilmasi da ayni sorumluluk igerisinde

479 Buhari, Enbiy4, 50; Tirmizi, {lim, 13, nr. 2669.

480 Parimi, Mukaddime, 24, nr. 236; Tirmizi, {lim, 7, nr. 2657.

481 Miibarekfiri, a.g.e., c. I, s. 14; Ayrica bkz. Miibarekfiri, a.g.e., ¢. VII, s. 417,
%82 fbn Méce, Siinnet, 20, nr. 243.
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diisiiniilmelidir.*®

Fudayl Ibn Iyaz soyle demistir: "Bilen bildigiyle amel eden ve baskalarina
ogreten kisi gokler aleminde biiyiik kisi olarak cagrilir."*®* Yani denilmistir ki, gok ehli
o kimseyi ilmi 6grenme, 6grendiklerini hayatinda uygulama ve onu baskalarina 6gretme
isini bir araya getirip toplamasindan dolay1 konumunu yiiceltmek icin biiyiik kisi olarak

cagirirlar. 4%
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Sehl Ibnu Sa'd (r.a.) anlatiyor: Resuliillah (s.a.s.) buyurdular ki: ""Vallahi, senin
hidayetinle bir tek kisiye hiddyet verilmesi, senin icin kiymetli develerden miitesekkil
siiriilerden daha haywhdr.""*%

Na'am, "en'am"in miifredidir, sigir, davar, gibi otlatilan hayvanlarin miisterek
ismi ise de; bununla daha ¢ok deve kastedilmistir. Humru'nna'am ise, devenin giicliisii
kiymetlisi demektir. Su halde hadiste, bir kisinin hidayetine sebep olmanin ehemmiyeti,
getirecegi sevap boyle bir tesbihle ifide buyrulmustur. Mana: "Bir kisinin hidayetine
vesile olmakla elde edecegin sevap, en kiymetli mal tasadduk ederek elde edecegin
sevaptan daha iistiindiir" demek olur.*8’

Sevgili Peygamberimiz (s.a.s.)'in Medine'ye gelen misafirlerini Suffe de
agirladiklarini goriiyoruz. Sonrasinda bu misafirler, aldiklar1 bu bilgi ve gorgiiyii
aktarmak iizere memleketlerine donerlerdi. Bunlardan biri Malik b. Huveyris (r.a.)'dir.
O arkadaslariyla Medine'ye gelir. Sonrasini kendi anlatimindan dinleyelim: "Biz, yaslar
birbirine yakin gengler olarak Resilullah'in yamina gittik. Orada yirmi giin kaldik.
Restilullah (s.a.s.) merhametli ve yufka yiirekli bir insandi. Ailelerimizi ozledigimizi fark
edince, ailelerimiz konusunda bizimle sohbet etti, sorular sordu. Biz de kendisine
anlattik. Bunun iizerine buyurdu ki: "Haydi ailelerinizin yanina déniin, onlarin yaninda
kalin, (O0grendiklerinizi) onlara ogretin ve yapmalar: gerekenleri soyleyin. Beni namaz

kilarken nasil gordiiyseniz, siz de aym sekilde kilin. Namaz vakti geldiginde icinizden

483 Hadislerle islam, c. I, 5.381.

84 Tirmizi, Ilim, 19, nr. 2685.

485 Miibarekfiri, a.g.e., c.VII, s. 457.
486 Ebii Davud, {lim, 10, nr. 3661.
47 Canan, a.g.e., ¢.XI, s. 502.
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biri ezan okusun ve en biiyiigiiniiz de size imam olsun!"*®

Bu konu bashgini Buharinin Sahih'inde Peygamber (s.a.s.)'in: "Benden
kendisine teblig ulastirilanlarin bazis1 bizzat isitenden daha iyi belleyicidir" Kavli

Babi'nda zikrettigi su hadisi naklederek tamamlamaya ¢alisalim.
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....... Eb Bekre (r.a.) babasindan Nebi (s.a.s.) zikrederken soyle demistir:

Resilullah (veda haccinda) devesi tizerinde oturdu. Devenin dizginini bir adam
tutuyordu. Peygamberimiz : Bu giin hangi giindiir? dedi. Biz sessiz kaldik (cevap
vermedik); o derecede ki, baska bir isim ile isimlendirecek zannettik;

- Kurban giinii degil mi? buyurdu. Evet, dedik. Sonra: Bu ay hangi aydir?
diye sordu. Biz yine cevap vermedik; o derecede ki bu isminden baska bir isim ile
isimlendirecek zannettik. Zilhicce degil mi? buyurdu. Evet, dedik.

Bunun iizerine soyle buyurdu:

-"Kanlarimiz, mallariniz, wzlarimiz bu belde icinde, bu ayda, bu giiniin
haramhg1 kadar birbirinize haramdwr. Burada hazir bulunanlariniz, burada
bulunmayanlara (yini gelecek nesillere) bunu teblig etsin. Olabilir ki, hdazir olan
kimse, bunu daha iyi anlayan bir kimseye teblig etmis olur.""**°

Burada zikredilen hadisten ¢ikarilan baslica hiikiimler sunlardir: Ilim sahibi olan
alimin, dogrudan dogruya kendilerine ilim ulasmayan gelecek nesillere de ilmi
ulastirmas1 ve ilmi anlamayanlara ilmi agiklamasinin vacib (gerekli) oldugu; ¢iinkii
bunun, Yiice Allah'in alimlerden "...Onu (Kitabi1) muhakkak insanlara agiklayip
anlatacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz..."*®° diye séz aldig1 bir husus oldugu, bununla
birlikte daha sonraki zamanlarda gelecek olanlarin, gegenlerden ilmi daha iyi anlayacak
kimseler olabilecegi, hadisi baskasina rivayet ederek ulastiran kimsenin manasini
bilmese de ondan hadis alinmasinin caiz oldugu, haram olan seyin haramlhigim te'kid

edip, Peygamber'in yaptig1 gibi en agik bir sekilde bildirmenin alime gerekli oldugu;

488 Buhari, Ezan, 18, nr. 605.
489 Byhardi, {lim, 9, nr. 67.
490 Al-i imrén, 3/187
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mal, can ve 1rzmn haramlikta birbirlerine esit olduklar1 gibi hiikiimler ¢ikarilmistir.*%

Hadisten ayrica, ilmi teblig etmeye tesvik, ehliyetin tamamlanmasindan 6nce
hadis almanin (tahammiil) caiz oldugu, hadisin edas1 (baskasina aktarilmasi) i¢in hadisi
anlamanin sart olmadig1 ve Sonraki donemlerde, Oncekilerden daha anlayish kisiler
gelebilecegi ancak bunlarin sayismin az oldugu da anlasilmistir. Ibnii'l-Miineyyir,
tebligin gerekgesi olarak sOylenen "sonra gelen Oncekinden daha anlayish olabilir"
sOziinden, hadisi rivayet eden kisinin hadisle ilgili yorumunun baskasinin yorumundan

daha 6ncelikli olmadig1 sonucunu gikarmistir.*%2

Yo s o ol b clade e 106 2ag e ) i o T 0f el o ol Sl 3 ol o2
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Muaz b. Enes'in babasi anlatiyor: Restlullah (s.a.s.) buyurdular ki: "*Kim bir

ilim ogretirse ona bu ilimle amel edenlerin sevabi vardir. Bu, amel edenin iicretini
eksiltmez."*4%
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Eba Hiireyre (r.a.) anlatiyor: "Restlullah (s.a.s.) buyurdular ki:
"Sadakanin en iistiinii, kiginin bir ilim ogrenip sonra da onu Miisliiman

kardesine égretmesidir. "

2.4.6. ilim Tahsili, ilimle Amel Meselesi ve Allah Rizasi

Kisinin emek vererek yerine gore bircok zahmete katlanarak elde ettigi
ilmininin, siradan bir algilama olay1 olarak zihninde kalmamas1 gerekir. Sahip oldugu
bu ilmin kisiye maledilmesi, hazmedilip 6zlimsenmesi gerekir. Tipki kisinin almig
oldugu maddi gidalarinin viicudunda hazmedilerek ona gii¢ ve kuvvet olmasi gibi, elde
ettigi ilim sayesinde zihni gidalarin da sayet posalar1 varsa onlar1 atarak, fitrata uygun
bir duruma getirilmesi gerekmektedir. Tipk: ar1 gibi, nasil ki o, her ¢igege giderek cicek
0zii alir sonra onlar1 hazmederek ¢icek olmaktan ¢ikarir, posalarini atar ve kendine has
yapistyla sifa kagnagi bir bal haline dontistiirtir.

Yiice kitabimiz Kur'an, bizden zihinde dondurulmus, kisiye faydasi olmayan 6lii

bilgiler istemiyor. Muhammed Kutub konuyla ilgili soyle demistir: "Zihinde kalan,

491 Ayni, a.g.e., c. ll, s.57.

492 Tbn Hacer, Fethu'l-Bard, s. 192.

493 jbn Méce, Mukaddime, 20, nr. 240.
4% jbn Méce, Mukaddime, 20, nr. 243.
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hareket ve aksiyon haline gelmeyen, donuk, 6lii fikirlerin islim nazarinda hi¢ degeri
yoktur. Islim'in ve Kur'dn'n istedigi ilim, kalpten kalbe gecen, vicdanlari harekete
geciren ve pratige doniik olan son derece faydali bilgilerdir."4®> Bu sebeple konumuzla
ilgili 6nemli hususlardan biri de, kisinin elde ettigi ilmi Allah rizasi i¢in &grenerek

onunla amel etmesi meselesidir. Bu konuyla ilgili hadislerden bir tanesi sudur:
V) aedez Y [ogie] Al amy @ e 6 Lde "ty e Al Lo )l gy JB 1 JB 50 T e
Leg) an "Wl py ikl 2o g ;i Lol ope L@P 4 e

Eba Hiireyre (r.a.)'den rivayet edildigine gore, Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: ""Kim Allahtn rizasi icin égrenilmesi gereken bir ilmi, sadece diinya
menfaati elde etmek icin dgrenirse, o kimse kiyamet giinii cennetin kokusunu (dahi)
alamayacaktir. "%

Elde edilen bir ilmin diinyevi ¢ikarlara alet edilmesi, ilim ahlakina ters diisen bir
durumdur. Genel olarak dini ilimler dedigimiz Kur'an ve Siinnet ilimleri, Allah rizasi
icin Ogrenilip ogretilmesi gereken ilimlerdir. Bu ilimlerin &grenilip 6gretilmesinin bir
kismi farz-1 ayn ve bir kism1 da farz-1 kifaye hitkkmiindedir. Dolayisiyla bunlar, diinyalik
menfaatler i¢in (makam-mevki, mal- milk) &grenilmezler. Fakat bunlari 6grenen
kimseler sahip olduklar1 bu ilimler sebebiyle diinyalik bir miikafaata sahip olabilirler,
bunda bir sakinca olmaz. Ciinkii bu ilimleri elde eden insanin amaci diinyalik mal,
miilk, makam ve mevki sahibi olmak degil, Allah'in rizasin kazanmaktir.*%’

Ebli Hiireyre'nin rivayet ettigi bu hadiste ilmi diinyevi menfaatleri i¢in araci
kilan kimsenin cennete ulagsmak sdyle dursun cennetin kokusunu dahi alamayacag ifade
edilmektedir. Esasen "Allah'in indirdigi Kkitaptan bir kismim gizleyip onu az bir
bedel ile degisenler (var ya), iste onlar karmlarina atesten baska bir sey
doldurmuyorlar-..."*%® ayet-i kerimesi, bilgi karsiliginda elde edilen menfaatin bilginin
bedeli olamayacagini bize hatirlatmaktadir. Hele hele herhangi bir menfaat igin bilginin
carpitilmasi, fayda bir yana, ¢ok agir bir bedel 6demeyi gerektirecek ciddi bir
sorumsuzluk érnegidir.

Metindeki “Allah'in rizasi i¢in oOgrenilmesi gereken bir ilmi" cimlesiyle

kastedilen, dini ilimlerdir. Bu bakimdan hadisteki tehdide hedef teskil edenler, dini

495 Kutub, Muhammed, islam'da Ferd ve Cemiyet, (Trc. Mehmet Siislii), Hikmet Yay., Ist., trs., s. 305.
4% Ebd Davud, Ilim, 12, nr. 3664; ibn Mace, Mukaddime, 23, nr. 252.

497 Kandemir, vd., a.g.e., ¢. VI, s. 184,

498 Bakara, 2/174.
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ilimleri sirf diinya menfaati diigiincesiyle tahsil edenlerdir. Binaenaleyh bu ilimlerin
disinda kalan herhangi bir ilmi Allah'in rizasini gozetmeyerek sirf diinya menfaati
saglamak gayesiyle 6grenen bir kimse bu hadisteki tehdide hedef teskil etmedigi gibi,
dini ilimleri sirf diinya menfaati igin tahsil etmeyip hem diinya menfaati hem de Allah
rizasi i¢in tahsil edenler de bu tehdide hedef teskil etmemektedirler. Ayrica bu hadiste
Allah rizasi i¢in tahsil edilmesi gereken ilimleri sirf diinya menfaati icin tahsil edenlerin
kiyamet giiniinde cennet kokusu bulamayacaklar1 da ifade edilmektedir.*®® Bu konuda
dikkat edilmesi gercken 6nemli husus, dini ve dini ilimleri diinyanin ve diinyalik elde
etmenin bir arac1 yapmamaktir.

Nitekim Peygamberimizin sirdasi olarak taninan Huzeyfe (r.a.), Allah

Resilii'nden su hadisi nakletmektedir:

Ippad ol elghedl 4 Ipled of clolall oy Ipald el lpades ¥ " Joi ooy e ) Lo d) Jg) cne 16 20 0

UG e 25 e b L (S AU 0y

"“fimi, dlimlere karsi oviinmek, cahillerle miinakasa etmek ve insanlarin
tevecciihiinii kazanmak icin 6grenmeyiniz. Kim boyle yaparsa o kimse atestedir. """

Sahabe-i kiramin hayatlarina bakildiginda onlarm ilmi, sirf 6grenme ihtiyaglarini
kargilamak ve sirf bilgi sahibi olmak i¢in degil; davranislarini diizeltmek ve
davranislarina tatbik etmek i¢in 6grendikleri goriiliir. Zira onlar Hz. Peygamberin bu
hadisini ¢ok iyi biliyorlardi ve ona gére de hareket ediyorlardi.

Bu konuda sufiler ilim ile amel etmeyi birbirinden ayirt etmeyerek soyle
demislerdir: "Bildikleri ile amel etmeyenler, gergek manada fakih degillerdir. Cilinkii her
kim kurtulus ve necatina vesile olacak hususlarda bildigi ile amel etmezse gergek
manada alim degildir."%%

Yine Allah Resalii (s.a.s.)'in ilmin kisisel tatmin araci yapilmamasi gerektigini
vurgulayan ve ayni zamanda insanlara gosteris yapmaktan kaginilmasi gerektigini ifade
eden su hadisi akillardan ¢ikarilmamasi gerekir. ''...Diinyadayken ilim ogrenmis,
ogretmis ve Kur'an okumus bir adam kiyamet giinii Allah"tn huzuruna getirilir. Yiice
Allah ona olan nimetlerini hatirlatir ve o da bunlar: tasdik eder. Sonra Allah ona:

'Peki bunlara (nimetlerime) karsilik ne yaptin?' diye sorar. O da: 'Ya Rabbi! Ilim

4% Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, a.g.e., ¢. XIII, s. 271.
500 jhn Méce, Siinnet, 23, nr. 259.
501 bn Arabi, a.g.e., ¢. X, s. 114.
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ogrendim, ogrettim ve senin (rizan) icin Kur'dn okudum' der. Yiice Allah, 'Hayrr,
yalan soyledin.' Sen, 'Falan kimse dlimdir’' desinler diye ilim 6grendin ve 'O, kari'dir
(iyi bir Kur'dn okuyucusudur).’ desinler diye Kur'dn okudun, nitekim boyle denildi
de.' buyurur. Sonra Allah emreder ve o kisi yiiz iistii siiriiklenerek cehenneme
atilir.""*% Peygamberimiz bu sdziiyle, bilgisi sayesinde kendisini iistiin gdren ve kibre
kapilan insanin ahirette cezalandirilirken ayni zamanda nasil asagilanacagini tasvir
etmektedir.>%

Hig siliphesiz insan1 diger varliklardan ayiran temel 6zelligi, bilgi elde etme ve
bu bilgisi dogrultusunda hareket etme yetisidir. ""Siiphesiz biz emaneti goklere, yere
ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten cekindiler, sorumlulugundan
korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o cok zalim, cok cahildir.">* ayeti, bize
"emanet" kavrami kapsaminda din, itaat, akil, sinirlar ve sorumluluklarin yani sira ilim
ve hidayeti yiiklenmeye de sadece insan tabiatinin kabiliyetli oldugunu bildirir. ilim gibi
bir degeri tastyabilecek ve onu yeryiiziinde Rabbin rizasina uygun bir hayatin insasi
yolunda kullanabilecek tek varlik insandir.>®

Enes b. Malik'ten (r.a.) nakledildigine gore Restlullah (s.a.s.) soyle demistir:
""Isrd gecesi, dudaklar atesten makaslarla kesilen bazi kisilere ugradim ve dedim ki:
"Bunlar kimdir, ey Cibril?"" Cebrail (a.s): -"Bunlar senin iimmetinden bazi
hatiplerdir ki insanlara iyiligi emreder, kendilerini unuturlar, hdilbuki Kutsal Kitap
(Kur'dn'y) da okurlar, (insanlar hdla) durumlarini diisiinmeyecekler mi 211506

[lim sahibi olan kimsenin bilginin 1s181yla etrafini aydinlatirken, onun feyiz ve
bereketiyle kendi i¢ diinyasin1 da aydinlatmasi ve davraniglarini bu bilginin gerektirdigi
sekilde diizeltmesi o kisinin alim olmasinin temel sartidir. Stifyan b. Uyeyne, kisinin,
sahip oldugu bilgiyi bagkalarina aktarmadan dnce iyice belleyip 6ziimsemesi gerektigini
su sekilde ifade eder: "Ilmin bagsi giizelce dinlemektir. Sonra onu bellemek, sonra
anlayip kavramak, sonra bilgiyi uygulamak ve en sonunda da nesredip yaymak
gerekir.">% Kur'an-1 Kerim'de baskalarma iyiligi telkin edip de kendilerini unutanlar
elestirilmis ve akillarin1 kullanmaya davet edilmislerdir. Allah Resiilii, ilmini

baskalarina aktaran ama kendisini bundan mahrum birakan kisileri, 'etrafin1 aydinlattig:

502 Miislim, Imare, 152, nr.1905.

503 Hadislerle islam, c. |, s. 448.

504 Ahzab,33/72.

505 Hadislerle islam, c. I, s. 444,

506 Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 111, s. 120, nr. 12232.
507 Beyhaki, Suabii'l-iman, nr. 1658, c. I11, s. 284,
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halde kendisini yakan kandile benzetmistir."*%

Usame b. Zeyd'den (r.a.): Kendisine: "Su kisinin yanina girip onunla konusmaz
mism? (Bir rivayette: Hz.Osman (r.a.) ile konusmaz misin?) denildiginde séyle cevap
verdi: Sizin duydugunuz kadar m1 konustugumu zannediyorsunuz, vallahi ben kendimle
onun arasinda olan bir konuyu, ilk baslatanin kendim olmasini istemedigim bir
konumda (yani edeble) konustum. Ben Restlullah'in (S.a.s.) bazi sozlerini isittikten
sonra yoneticim olan bir kisi i¢in de insanlarin en hayirhisidir, (Bir rivayette; sen
yOneticim olsan da insanlarin en hayirlisisin ) diyemiyorum. Restlullah buyurdu Ki:

""Kiyamet giinii bir kisi getirilir ve cehenneme atilir, (sicaktan) karmindaki
bagirsaklar disart cikar (patlar) ve ateste tipki bir merkebin degirmen taginin
etrafinda dondiigii gibi doner. Cehennemlikler o kisinin etrafinda toplanir ve
sorarlar:

-Ey Filan, sen bizi iyilige tesvik eder ve kétiiliikten men ederdin, (bu ne hal?)
O kisi derki: Evet, ben size iyiligi emrederdim ama kendim yapmazdim, kotiiliikten
men ederdim ama kendim yapardim.'%

Hadiste yapilan benzetme, bilgi ahlakina ve yonetim sorumluluguna sahip
olmamanin vahim durumunu ve kotii akibetini bizlere tasvir etmektedir. Bir insan
diisiiniin, atese atilmis, ardindan i¢ organlari disar1 firlamig ve onlarin etrafinda tipki
esegin degirmen tasi etrefinda dondiigii gibi donerek kivranmaya baslamis... Bu arada
diinyadayken kendisini iyi bilen kisiler de etrafina toplanmis onu seyrediyorlar! Bu
insanin zavalli, igren¢ ve Urkiitiicii hali neyse, ilimle ve insanlarin yonetimiyle mesgul
olupta bunun yikiimliligini yerine getirmeyenlerin durumu da iste budur.
Cehennemde azap goren bu kisinin i¢ organlarinin disar1 firlamasi, bir anlamda iginde
gizlediginin disa vurulmasina, bir anlamda da ilimden ve sahip oldugu makamdan
nemalanarak midesini bunlarin iizerinden kazandiklariyla doldurmasina isaret olsa
gerekir. Kur'an'in benzetmesine gore, boyle bir kimse tipki ciltler dolusu kitap tasiyan
ama tasidig1 kitaplardan faydalanamayan merkep gibidir.%°

Bizatihi hiirmete layik ve degerli olan bilginin, bu saygmligina uygun hareket

etmek de en az onu elde etmek kadar 6nemlidir. Ilim sahibi, onu bu asil konumuna

58 Tbn Ebi Seybe, Ebu Bekr Abdullah b. Muhammed, Kitabii'l- Musannef fi-1 Ehadisi ve'l Eser, (thk.
Abdiilhalik el-Afgani), Ziihd, 59, Daru-s Selefiyye, Bombay, c. XIlII, s. 488-489.

509 Miislim, Ziihd, 51, nr. 2989.

510 Cum'a, 62/5.
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uygun bir sekilde, dogru ve ahlakli bir yontemle kullandig1 zaman alim sifatin1 kazanir.
Aksi halde ayn1 bilgiye sahip olmakla beraber zalim ve cahil konumuna diisebilir.>!!

Dolayisiyla ilim sahibi olmak ayn1 zamanda sorumlu olmak demektir. ilim
arttikca mesuliyet de artar. {lim, kisiyi basta kendisine kars1 olmak iizere, topluma kars,
tabiata kars1 ve nihayetinde Allah'a karsi sorumluluklarinit bilir hale getirir. Yani ilim
basli basina bir sinavdir. Bu sebepten dolayr da ilim ahldkina sahip olmak ve onu
korumak daha da zor bir sinavdir. Iste bu sebeple Hz. Muhammed (s.a.s.) ilimle mesgul
olanlara su duasiyla 6rnek olmuslardir: "Allah'tim! Fayda vermeyen ilimden, sana
siginirim. "2 yine; "Allahtm, bana &grettiklerinle beni faydalandir. Bana fayda
verecek ilmi bana ogret ve ilmimi artir. "3

Kur'an-1 Kerim, ilmin bu yiice degerini fark edemeyen ve alim oldugu halde
onun kiymetine yarasir bir sekilde amel sergileyemeyen kisiyi ilging bir benzetmeyle
anlatir: "Onun hali, kopegin hali gibidir ki iistiine varsan da dilini sarkitip solur,
kendi haline biraksan da dilini sarkitip solur."** isriilogullari'ndan Bel'am b. Batira
oldugu rivayet edilen ve sahip oldugu ilmi, nefsine mahkim olup gecici diinya
menfaatleri dogrultusunda kullanan bu kisinin hali, kemige muhtac bir kopegin onu elde
etme ugruna diistiigl zillete benzetilmistir. Daha da kotiisti, ihtiyaci olsa da olmasa da
dilini sarkitip solumasinin kopekte bir adet haline gelmesi gibi, ugruna her tiirli
yuzsiizligi gosterdigi diinya menfaati hirsinin da bu ilmin kiymetini bilmeyen ilim
adaminda bir aligkanliga doniismesidir.>*°

Hz. Isa'ya nispet edilen su s6z alimligin sadece bilgi yiiklenmek olmayip bir
karakter ingast, bir durus ve kiymetli olanla olmayan1 ayirt edebilme melekesi olduguna
isaret etmektedir: "Diinya igcin amel, (is) yapiyorsunuz. Halbuki siz burada amelsiz
riziklandirilmaktasmiz. Ahiret icin ise amel, (is) yapmiyorsunuz. Halbuki orada sadece
amel karsihiginda riziklandwrilacaksiniz. Stiphe yok ki sizler, yani kétii dlimler, (igin)
karshigini alyyorsunuz ama isi, (ameli) ihmal ediyorsunuz. Amel sahibinin amelini
istemesi yakindwr. Su genig rezil (diinyadan) kabrin karanligina ve darligina ¢ikmaniz
da yakindir. Allah, size namazi, orucu emrettigi gibi, sizi giindhlardan menediyor.

Bunun Allah'in ilminden ve kudretinden kaynaklandigini bildigi halde, rizkindan

511 Hadislerle islam, c. |, s. 444.

512 Nesai, Istidze, 21, nr. 5470; ibn Méce, Siinnet, 23, nr. 250.

513 Tirmizi, Deavat, 128, nr. 3599; ibn MAce, Siinnet, 23, nr. 251.
514 A'raf, 7/176.

515 Hadislerle islam, c., I, s. 449.
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hosnut olmayan ve bulundugu konumu kiiciimseyen kimse nasil ilim ehlinden olur?
Allah'n kendisi hakkinda takdir ettiklerinin dogrulugundan siiphe eden ve kendisine
verilenlere razi olmayan kimse nasil ilim ehlinden olur? Diinyaya daha fazla ragbet
ederek, diinyayr dhiretten daha fazla seven kisi nasil ilim ehlinden olur? Doniis yeri
ahiret oldugu halde diinyaya meyledip zararl seyleri faydali olanlardan daha ¢ok seven
kimse nasil ilim ehlinden olur? Ilmi, kendisiyle amel etmek icin degil, baskasina

aktarmak i¢in 6grenen kisi nasil ilim ehlinden olur?">*®
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Ebi'd-Derda'y1 soyle derken isittim: "Kiyamet giiniinde Allah katinda mevki

bakimindan insanlarin en kétiisii, ilminden faydalanilmayan alim" dir 5%

Cedes 13l 4 JW O ST Sy cade b (L O ek o OlT Lo sels) i JB

Yine Ebt'd-Derda' soyle dedi: "Bana (hesap giiniinde) ne bildin? denilmesinden
dolayr nefsime karsi endise etmiyorum. Fakat bana, ne amel ettin? denilmesinden

endise ediyorum.">®
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Muaz b. Cebel soyle dedi: "Bildikden, (Ogrendikden) sonra dilediginizi
uygulayiniz.  Zira Allah, ilimden dolayi, (onu) wuygulamadik¢a size sevap
vermeyecektir.">%

Abdullah b. Abdurrahman'dan Lokman Hekim'in ogluna sdyle tavsiyede
bulundugu bana ulasti: "Ey ogul, dlimlere karsi o6viinmek, cahillerle tartismak
meclislerde insanlara hava atmak ve gosteris yapmak i¢in ilim dgrenme ve ziihd igin
cahil kalmak icin de ilim 6grenmeyi birakma. Ey ogul Allah't zikreden bir topluluk
bulursan onlaria birlikte otur. Ciinkii eger dlimsen ilmin sana fayda verir, eger cahilsen
sana ogretirler ve belki Allah Tedla onlara rahmet nazariyla bakar sana o rahmetten
ulasir."™°
Bu konuda Sevgili Peygamberimiz (s.a.s.) bir hadisini daha hatirlamamizda
fayda vardir. Tirmizi ve Ibni Mace'nin rivayetine gdre bir giin Peygamber'imiz (s.a.s.)

sahabilerine:

516 Darimi, Mukaddime, 34, nr. 380.
517 Darimi, Mukaddime, 27, nr. 268.
518 Darimi, Mukaddime, 27, nr. 270.
519 Darimi, Mukaddime, 27, nr. 266.
520 fbn Hacer, el-Metalibu'l-Aliye, nr. 3020, c. XII, s. 585.
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Restlullah (s.a.s.): "Hiiziin kuyusundan Allah (c.c)'a siginin'' buyurur.
Sahabiler: "Yd Resiilallah (s.a.s.), hiiziin kuyusu da nedir?” diye sorarlar.
Peygamberimiz (s.a.s.): "O, cehennemin giinde dort yiiz kere kendisinden Allah
(c.c)'a sigindig1 bir vadinin adudir" diye cevap verir. Sahabeler: ""Oraya kimler girer,
ya Resiilallah (s.a.s.)?" diye sorarlar. Peygamber'imiz (s.a.s.) onlara su cevabi verir:
"Orast, amellerini gosteriy icin isleyen Kur'dn okuyucular icin hazirlanmistir. Hig
siiphesiz, Allah (c.c)' in gazabina en ¢ok hedef olan Kur'dn okuyuculari, zorba devlet
adamlarini ziyaret edenlerdir."">*

Buraya kadar zikredilen hadislerden sunu rahatlikla anlariz ki, Islamda ilim
(bilgi) insanin ya diinyasina ya ahretine ya da her ikisine faydali olmalidir. Yani insanin
maddi yada manevi hayatina katkis1 olmayan ilim makbul ve muteber degildir. Kur'an
ve hadiste faydasi olan seylerle mesgul olmay1 tesvik eden, faydasi olmayan bos seyleri
terk etmekle ilgili pek ¢ok delil vardir. Aslinda ilmin diinya ve ahiret hayatlarina
yonelik faydalari i¢ i¢edir. Ahiret i¢in faydali olan seyler dolayli olarak diinya i¢in de
faydalidir. Diinya igin faydali olan seyler, iyi niyet ve iman olmak sartiyla ahirette de
faydalidir.

Bu konuda Eb Hureyre ve Ibni Abbas'in rivayetlerine gore Restilullah (s.a.s.)
bir hutbesinde soyle demistir:

"Kim ilim ogrenir ve ilim dgrenmede tevazu gosterir sonra da onu Allah'in
kullarina ogretir ve bununla sadece Allah Tedla'min katindakini isterse ondan daha
iistiin sevaba ve daha yiiksek makama kimse ulasamaz. Ve cennette yiiksek hicbir
makam ve derece yoktur ki onun da orada nasibi olmasin. Sunu iyi biliniz ki ilim
ibadetten mal ve miilke sahip olmaktan daha iistiindiir. Asil ilim az bile olsa amel
ettigiyle elde edilen ilimdir."">*?

Bu konu basligimizi imam-1 Gazali'nin Bidayetii'l Hiddye isimli risalesinin giris
béliimiinde yer alan su satirlarla bitirelim. "Insanlar ilim tahsilini su {ic gayeden biri i¢in

yaparlar:

521 jhn Mace, Mukaddime, 23, nr. 256; Tirmizi, Ziihd, 48, nr. 2383.
522 fbn Hacer, el-Metalibu'l-Aliye, nr. 3070, c. XII, s. 681.
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1- llmiyle amel etmek, ilmini hayatin her safhasina hakim kilmak suretiyle sirf
Allah’1n rizasin1 kazanmak ve Ahiret hayat1 i¢in bir azik, bir sermaye olsun niyetiyle
yapar. Siiphe yok ki bu niyetle ilim tahsil edenler Allah’in hidayet ettigi ve kurtulusa
erdirdigi en bahtiyar kimselerdir.

2- Diinyalik elde etmek, izzet, seref, makam, mansip, insanlarin tevecciihiinii
kazanabilmek ve insanlar arasinda bir kariyer elde etmek i¢in. Ancak bunlar bu
maksatla ilim 6grenmenin dogru olmadigimi da biliyor ve siirekli bunun ezikligini
hissediyorlardir. Eger bu hallerinden nedamet duyup tevbe etmeden Oliirlerse, si-i
hatime tizere (Imansiz) olarak 6lmesinden korkulur. Sayet 6lmeden 6nce nedamet duyup
tevbe ederlerse kurtulusa eren birinci siniftaki ilim erbabinin ziimresine iltihak etmis
olurlar.

3- Seytanin tamamen ¢epegevre kusattigi kimselerdir ki; bunlar ilmi sadece mal,
servet biriktirme, mal ve servetini ¢ogaltarak insanlar arasindaki degerini yiikselterek
insanlarin takdir ve tevecciihiinli kazanmak, toplumu pesinde siiriiklemek igin
Ogrenirler. Zahiren ve batinen diinyaya meylettigi halde, konusmasiyla, giyim ve
kusamiyla alimlerin sekline biiriinerek kendisinin Allah katinda {istiin bir makama sahip
oldugunu zanneder. Halbuki bunlar ilim adina diinya karsiliginda ahiretlerini satilia

¢ikaran bedbaht ve zavall1 kimselerdir.">?3

2.4.7. illme Engel Olmanin Kétiiliigii
Miisliimanlar, kesin olarak bildikleri bir meseleyi bir ihtiyaca dayanarak soran
kimselere agiklamakla miikelleftirler. Bu hususta bildiklerini agiklamayanlar, ilmini
gizleyenler manevi cezaya miistehak olurlar. Ancak su kadar var ki, kendisine soru
sorulan kisi, bu mesele hakkinda bilgi sahibi olmalidir. Aksi takdirde bilmeden cevap
vermesi dogru olmaz.
DU o s Bl pg AT aaTE e e e o ! ey e ) Lo Al sy JB 1B 58 G s
EbG Hireyre (r.a.)'den rivayet olunduguna gore, Resilullah (s.a.s.) soyle
buyurmustur: "'Bir kimse, kendisine bildigi bir konu soruldugunda onu gizler de

cevap vermezse, kiyamet giiniinde ona atesten bir gem vurulur.'>?*

523 Gazali, Bidayetii'l-Hidaye, (Trc. Abdullah Demiray), Semerkand Yay., Ist., 2013, s. 17-18.
524 Tirmizi, ilim, 3, nr. 2649; ibn Mace, Mukaddime, 24, nr. 266; Ebd David, ilim, 9, nr. 3658.
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Insanlarin bilmedikleri hususlar1 bir bilene sormalari, yapmalar1 gereken en
dogru davranig bigimidir. Alimlerin varligimin bir diger faydasi da insanlara dogrular
gostererek yanlis yollara diismelerine engel olmaktir. Kisinin ilim tahsil ettikten sonra,
onu baskalarindan esirgemesi ve gizlemesi dogru degildir. Ogrenmis oldugu ilmi
baskalarina agiklayarak yaymasi esastir.

Bu hadisin agiklamasinda Miibarekfiri, burada kastedilen ilmin, dine ait islerle
ilgili ilim oldugunu belirtmistir. Agza atesten gem konulmasinin sebebini ise, ilmin ve
soziin ¢ikis yerinin agiz olmasindan kaynaklandigini ifade etmistir.>2°

Alimler, ilmin gizlenmesi hususunu farkli sekillerde yorumlamslardir. Bu
konudaki yorumlari sdyle siralayabiliriz: Ilmi ortaya ¢ikarmadan (insanlara dgretmemek
sebebiyle) ilmin ortadan kalkmasi, soru soran yani ilim 6grenmek isteyen kimselerin
ilmi anlayis eksiklikleri (hamakati) sebebiyle onlara ilim ogretilmemesi ve ilmi
(insanlar arasinda) yaymamasi sebebiyle ilmin fayda ve yararlarindan insanlarin istifade
edememesiyle ilim engellenmis olur.>?®

Yine bu konuyla ilgili hadislerin, ilmi insanlardan gizleyen kimseler hakkinda
oldugu aciklanmistir. Bu hadiste kastedilen ilim ise; tevhid, Allah’in isim ve sifatlari,
namaz, orug, zekat, hac ve diger dini vecibelerin keyfiyetiyle ilgili olan ilimlerdir. Iste
bu ilimler, miisliimanin itikddinin diizgiin, imaninin sahih olmasi, ibadetleriyle ilgili
vaciplerin ve kendisine haram kilinan seyleri bilmesidir ve bunlar1 bilmek de farzdir.
Zikredilen bu ilimler miislimanlarin en ¢ok ihtiya¢ duyduklari ilimlerdir. Bu ilimleri
gizleyen alimler ise agizlarma gem vurulmak suretiyle cezalandirilacaklardir.?’

Bu mevzuda Hattabi su agiklamayi yapar: "Peygamberimizin bu hadisinden
maksat, her bir ferdin yerine getirmekle miikellef oldugu amellerin ilmini 6grenmek de
o kimseye farzdir. Mesela; Miisliiman olmak isteyen bir kafirin "Din nedir? Islam
nedir? Bana dgretiniz" dediginde ona dinin ve islamin ne oldugunu &gretmek veyahut
yeni misliman olup, namaz kilmasini tam olarak bilmeyen ve namaz vakti
yaklastigindan dolay1r da, "Bana namazin nasil kilimacagimi 6gretiniz" diyen kimseye
namazi nasil kilacagini dgretmek; bir de haramlar ve helaller hususunda fetva isteyen
kimseye bunlar1 6gretmek de bu hadisin kapsamina girer. Clinkii bu gibi konularda

sorulan bir soruya cevap vermekten kagman kimseler giinaha girmis olurlar ve bu

525 Bkz. Miibarekfiri, a.g.e., . VII, s. 408.
52 bn Arabi, a.g.e., ¢. X, s. 118.
527 Adevi, a.g.e., c. |, s. 160.
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hadisin bahsettigi cezaya miistehak olurlar. Ancak 6grenilmesi farz olmayip nafile olan
ve insanlarin 6grenmeye ihtiyaclart zorunlu olmayan bilgileri 6gretmenin hilkmii ise
boyle degildir. Nitekim Fudayl b. Iyaz'a,"{lim tahsil etmek her miisliimana farzdir" 528
hadisinin hiikmii sorulunca; "Senin {izerine farz olan amelin ilmini 6grenmen de farzdir.
Uzerine farz olmayan bir amelin ilmini 6grenmen ise gerekli (farz) degildir" cevabini
vermistir.">?°

Goriiliiyor ki Hattabi, burada bir meseleyle ilgili ilmi saklamaktan dogacak
sorumlulugun derecesini, o ilmi Ogrenmenin derecesiyle Ol¢mektedir. Bir baska
ifadeyle, Ogrenilmesi farz olan bir ilmi saklamanin haram, vacip olan bir ilmi
saklamanin mekruh oldugunu agiklamaktadir.>3

Alimin gérevi, sahip oldugu ilmi bilmeyenlere dgretmek ve insanlara yayarak
onlarin diinya ve ahiret mutluluguna kavusmasi icin ¢aba sarfetmektir. Dolayisiyla bir
kisinin bildigi halde insanlardan gizlediginden bahsedilen ve kiyamet giiniinde de
agzina gem vurulmasina sebep olan ilmin, herkesin bilmesi gereken temel dini bilgiler
oldugu goriiliir. Bu bilgiler, genel manada ilmihal bilgileridir. Gizlenilmemesi gereken
bu bilgiler, sayet gizlenir ve insanlardan sakinilirsa, o zaman ilmin o yiliksek gaye ve
hedeflerinden uzaklasilmis olur. Iste bu sebeple, herkese ulastirilmasi gereken bu
bilgileri gizleyen kimsenin agzina kiyamet giinii gem vurulur ve o kisi boylece
cezalandirilir. Agza gem vurulmasinin sebebi ise, ilmin yayilmasina agiz engel oldugu
icindir.%%!
2.4.8. Bilgisi Olmadig1 Halde Allah'in Kitab1 Hakkinda S6z Soylemek
Allah Reslii, ilme engel olarak bilginin esirgenmesini asla hos gérmemistir.
Ayni sekilde kisinin bilmedigi hususlarda goriis beyan etmesini ve fetva vermesini de
dogru bulmamuis, insanlar1 yonlendirme konusunda ziyadesiyle hassas davranilmasini
istemigtir. Nitekim Peygamberimiz (s.a.s.) doneminde yasanan aci bir olay, bilmeden
fetva vermenin, s6z sdylemenin ne kadar yanlis oldugunu gosteren orneklerden biridir.
Seferdeyken kafasi yarilan bir sahabiye arkadaslari su oldugu igin teyemmiim
yapamayacagini sdylemislerdi. Bu fetva {lizerine yarali sahabi basini yikamis ve bu

nedenle de vefat etmistir. Olayr duyunca Peygamberimiz (s.a.s.), buna sebep olanlar1 su

528 jhn Mace, Mukaddime, 17, nr. 224.

529 Hattabi, a.g.e., C. 1V, s. 185-186; Ayrica benzer izahlar i¢in bkz. Miibarekfiri, a.g.e., ¢. VII, s. 408.
530 Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar, a.g.e., ¢. XIll, s. 265-266.

531 Kandemir, vd., a.g.e., ¢. VI, s. 183.
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soziiyle azarlamisti: "Onu oldiirdiiler, Allah da onlarin camnt alsin! MademKi
bilmiyorlar, bir bilene sorsalardi ya! Cehaletin ilaci sormaktir.'™
Aslinda yasanan bu hadise kisinin bilgi sahibi olmadigi bir konuda soz

sOylememesi gerektigini, gayet acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Ml Lol Py B Al oS3 J6 " ey e ) Lol e JB 106 i e

Ciindiib'den Restlullah (s.a.s.)"in soyle buyurdugu rivayet olunmustur: "Aziz ve
Celil olan Allah"in Kitabu iizerinde (surf kendi) goriisiine dayanarak fikir beyan eden
kimse, (konusmasinda) isabet bile etse yine de hata etmis olur.'>

Bu hadis dinin temel kaynaklarini serh etme isinin 6zel bir bilgi alan1 oldugunu
gostermektedir. Ulasilan sonuglardan ziyade, yorumlama keyfiyetinin konu edilmesi,
bize ayet ve hadislerin belli bir yontemle agiklanmasi gerektigini 6gretmektedir. Kur'an-
1 keyfe keder ve sorumsuzca yorumlamanin cehenneme gotiirebilecek bir yanliglik
olarak belirtilmesi, dinin dogru anlasilmas: gibi, tahrifinin de yanlis yorumlama
neticesinde gergeklestigini bildirmektedir. Dolayisiyla hadisteki uyari, ayet ve hadisleri
anlama ve yorumlamanin bilimsel ve yetkinlik isi olduguna, ayni zamanda uhrevi bir
mesuliyeti de gerektirdigine isaret etmektedir. Ayetleri kendi goriis tahminlerine gore
yorumlayan bir kimsenin haddi zatinda dogru seyler sdylemesi de miimkiindiir. Fakat
bu kimse Kur'an-1 bilgisizce yorumladigi i¢in bastan hatali davranmis ve yanlis
yapmlstlr.534

Bu hadis; tefsir ilmi i¢in sart olan ilimleri 6grenmeden, Kur'an-1 tefsir edecek
donanima sahip olmadan, sirf kendi aklina geldigi sekilde tabiri caizse kafasina gore
Kur'an ayetlerinin hem lafizlar1 hem de manalar1 hakkinda agiklamalar yapan kimseler
i¢in bir uyar niteligindedir. Yoksa bu hadisi, kullugumuzu yerine getirmemizin ancak
kendisini anlama ve hayatimiza tatbik etmekle miimkiin olan Kur'an ilimlerinden ve
Kur'an'1 agiklamaktan uzak durmak gerekir diye anlamak da yanlis olur. Nitekim bu
hususta Yiice Allah soyle buyurmaktadir: "...Iclerinden, yetki sahibi kimselere
gotiirselerdi, onlarmm arasindan isin i¢yiiziinii anlayanlar, onun ne oldugunu

bilirlerdi..."% Allah, Kur'an-1 Kerim'de onun hiikiimlerini ¢ikarabilecek kisilerin

bulundugunu haber verdigine gore, Kur'an'in agiklanmayip, ondan hiikiim

532 Ebii Daviid, Taharet, 125.

533 Ebii Daviid, {lim, 5, nr. 3652; Miislim, Miinafikin, 40, nr. 2798; Darimi, Mukaddime, 20.
534 Hadislerle islam, c. I, s. 407-408.

535 Nisa, 4/ 83.
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cikarilamayacagini diigiinenlerin goriisleri ve tutumlar1 dogru degildir.

Bir baska ifadeyle onlarin bu goriisleri dogru olsaydi Kur'an-1 Kerim'den higbir
kimsenin bir hiikiim ¢ikarmamasi ve insanlarin pek¢ogunun Kur'an-1 Kerim'den higbir
sey anlayamamasi icabederdi. Binaenaleyh, eger bu hadisin sahih oldugunu kabul
edersek onu soyle tefsir etmemiz gerekir: Kur'an'm lafizlarmin ifade ettigi derin
manalara niifiz etmekten aciz olan kimse, sirf kendi aklina gére onu agiklamaya kalkar
ve bu tefsirinde gergege, dogruya isabet edecek olursa dahi, o kimse yine de hata etmis
sayilir. Ciinkii o tesadiifen dogruyu sdylemistir. Maksadi ise sirf kendi goriisiinii ortaya
koymaktir ve hakki sdyledigine dair bir delili de yoktur.">®

[lim sahibi olmadan sif kendi akillariyla Kur'dn Aayetlerini aciklamaya
caliganlarin, bu konuda yeterli bilgiye sahip olmadiklarindan, yapmis olduklari izah ve
tefsirlerde hataya diismeleri kagimilmazdir. Boyle iken Kur'an-1 Kerim'i tefsire kal-
kigsmalart demek, Kur'an-1 Kerim'i keyiflerine gore tefsire yeltenmeleri demektir ki bu,
Allah'a kars1 bir ciirettir. Boylesi bir kimse, yapmis oldugu agiklamalarda isabet etmis
bile olsa, Allah'a kars1 ciirette bulunmay1 gbze aldigi igin, daglarin ve taslarin bile
altindan kalkamayacag biiyiik bir giinah islemis demektir.

Hafiz Suyiti'nin agiklamasina goére, hadisteki bu tehdit herhangi bir delile
dayanmadan sirf kendi aklina dayarak Kur'an-i Kerim'i tefsir eden kimseler
hakkindadir. Fakat bir kimsenin kuvvetli bir delile dayanarak Kur'dn-1 Kerim ayetleri
hakkinda fikir beyan etmesinde bir sakinca yoktur.

Bu mevzuda Aliyyii'l-Kari su goriislere yer veriyor: "Hafiz Ibn Hacer'in
aciklamasina gore, Kur'an-1 Kerim'i sirf kendi aklina dayanarak tefsir eden kimsenin
isabet etmesi halinde bile hata etmis sayilmasinin sebebi, onun isabet etmek i¢in gerekli
hazirligi yapmamis olmasi ve bu is i¢in suurlu hareket etmemis olmasindandir. Fakat
Kur'an-1 Kerim'in manasim1 ortaya c¢ikarmak gayesiyle suurlu bir sekilde gerekli
hazirlig1 yaptiktan sonra ayetlerinin tefsirine girenler ise bunun tersinedir. Bunlar hata
etmis bile olsalar ecir alirlar. Cilinkii bunlar hadlerini asmamusglardir. Bir rivayete gore
bu ikinci kisma girenler hata ettikleri halde bile iki ecir alirlar. Diger bir rivayete gore,
eger isabet ederlerse on, edemezlerse iki sevap alirlar. Ciinkii miictehit gibi dogruyu
ortaya ¢ikarmak icin olanca giiciinii sarf etmislerdir. Bu hususta Imam Maverdi de soyle

diyor: "Stipheli islerden kaginmay1 kendilerine usul ittihaz etmis olan miisliimanlardan

5% Azimabadi, a.g.e., ¢. X, s. 85.
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bazilari, bu hadisin zahirine sarilarak, ellerinde sarih naslara uygun deliller olsa bile

Kur'an-1 Kerim'den hiikiim ¢ikarmaktan kaginmay1 prensip haline getirmislerdir.>%’

.JU\wo@er;,@oT,sJ\L;JuQﬁVJM)Q;&ww&\JyJJ\;:J\;W;‘mggwggwdﬁ

Ibn Abbas'in naklettigi bir hadiste Allah Resilii, bilgi ve ydnteme dayali
olmaksizin ayetleri tefsir etmenin yanlishigimi su agir ifadelerle hatirlatmaktadir: ""Kim
Kur'an hakkinda bilgisizce konusursa, cehennemdeki yerine hazirlansin."">*

Avyet ve hadisleri anlama, onlar1 yorumlama cabas1 islam kiiltiiriiniin meydana
gelmesinde ve zenginlesmesinde ¢ok onemli bir faaliyettir. Hemen hemen biitiin Islami
ilimler, temelde boyle bir ¢alismanin neticesinde meydana gelmistir. Kur'an iizerine
yazilan binlerce tefsir, hadislerin izdhin1 konu edinen yiizlerce serhler genis bir literatiir
olusturmustur. Fikih alaninda da metinlerin anlasilmasina ve onlardan hiikiimler
cikarilmasina yonelik yontemler ortaya konulmus, temel hadis eserlerinden anlama ve
yorumlamanin 6nemine binaen Kur'an tefsirine dair boliimlere yer verilmis, keyfi,
yontemsiz ve bilgi temelinden yoksun yaklasimlarin 6niine gegilmeye caligilmistir.>®
Dolayisiyla her kim keyfi, yontemsiz ve ilmi verilerden uzak keyfi bir sekilde dini
konularda s6z sdylerse hadisin uyarisina maruz kalir.

Peygamberimiz konuyla ilgili bagka bir hadisinde s6yle buyurmuslardir:
oSy U e aszm Lol el 2 YA O0 B s ade 1 Lo ) Jsy OF o)y gpee o A e e

skioly ghad e i 1930 ke L Ve Logy WU AET Ul 3y 4 BB L cloda)l ok (el 2

Abdullah b. Amr b. As (r.a.)'den, Resilullah (s.a.s.)'in soyle dedigi rivayet
edilmistir: ""Allah Teala, ilmi insanlar(in gogiislerin)den sokmek (silmek) suretiyle
almaz. Lakin dlimlerin ruhlarini kabzetmek suretiyle alir. Neticede hicbir dlim
kalmaywinca halk bir takim cahilleri (dlimlerin yerine) reis edinirler. Onlara (dini
sorular) sorulur. Onlar da bilmeden fetva verirler ve boylece hem kendileri dalilete
giderler hem de halki dalilete diisiiriirler."">*

Hadiste, iimmetin sapiklifa diismesinin sebeplerinden birisinin de, alimlerin

ortadan kalkip cahillerin bilgisizce fetvaya kalkismalar1 gosterilmektedir.>*' Demek

%7 Azimabadi, a.g.e., ¢. X, s. 85.

538 Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, 1, nr. 2950.
539 Hadislerle islam, c. I, s. 409.

540 jhn Mace, Mukaddime, 8, nr. 52.

541 Adevi, a.g.e., c. |, s. 42.
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oluyor ki, cahilane sdylenen sozler ve verilen fetvalar hem o kisilerin kendilerini hem
de toplumu felakete sevk etmektedir. Zira fetva vermek, bir bilgi ve mesuliyet isidir.
ol e e Al BB e pd Lab 3T e oy ade B Lo ) e 5n ol e

Ebl Hiireyre'den, (o da) Hz. Peygamber (s.a.s.)'den (naklen) sOyle rivayet etti:
"Kime delilsiz dayanaksiz bir fetva verilirse, onun (bu fetva ile amel etme sonucu elde
edecegi) giinihi, ancak kendisine fetva verene diiser."">*

Bu hadis, fetva verme ehliyetine sahip olmayan bir kimsenin verdigi yanlis
fetvalarla yapilan amellerin giinahinin, bu fetva ile amel eden cahil kimselere degil,
bizzat bu fetvayr veren ehliyetsiz kimseye ait oldugunu ifade etmektedir. Bu bakimdan
hadis, ehliyetsiz olduklar1 halde fetva vermeye ciiret eden kimseler hakkinda ¢ok biiyiik
bir tehdidi ihtiva etmektedir.

Peygamber Efendimiz baska bir hadisinde de,
DU e STl Ll e STl g ade & o & gy JB 1JB Jaam o ) e 0

""Sizin fetva vermeye en ciiretkar olamimiz, atese atilmaya en ciiretkar
olanminizdir'™* buyurmustur.

Binaenaleyh dini bir konuda kendisinden fetva istenen bir kimse, o meselenin
cevabi hakkinda dini bir delili olmadan, bu husustaki dini hiikiimlere hakkiyla vakif
olmadan asla cevap vermemelidir. Ehliyetsiz oldugu halde dini meselelerde fetva veren
bir kimse; din adina biiyiik iftirada bulunmus, Allah ve Resilii adina yalan séylemis ve
kendisini helake gotiirecek bir yanlisi islemis olur.

Bu fetvay1 alan kimse ise, aldig1 fetvanin yanlishgmi bildigi halde yine de bu
fetva ile amel edecek olursa, o zaman o da vebal altina girmis sayilir. Ancak ictihat
ehliyetine haiz olan kimselerin ictihadlarindan dogan hatalar ve onlarin hatali fetvalari
ile amel etmek ise bu hiikme girmez. Ciinkii onlarin davranislarinda en kiigiik bir
laubalilik olmadig1 gibi dogruyu bulmak icin gerekli ilimleri tahsil etmis ve olanca
giiclerini sarfetmis olmalar1 agisindan, onlardan daha fazlasini beklemek, gii¢lerinin
yetmedigi seyi istemek gibi bir haksizlik olur.

Bir konuda goriis bildirme ve topluma rehberlik etme isi kolay bir is degildir.
Sorumluluk gerektiren agir bir istir. Derin bir anlayis sahibi olmay1 gerektiren bu isin

hukuki ve ilmi boyutlariin yam sira, ahlaki bir boyutu da oldugu unutulmamalidir.

52 Darimi, Mukaddime, 20, nr. 159. ibn Méce, Mukaddime, 8, nr. 53.
52 Darimi, Mukaddime, 20, nr. 157.
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Abdullah b. Mes'id'un, bilmedigi konularda "Allah daha iyi bilir" deyip sessiz kalmasi
son derece anlamlidir. Kesin ve nihai bilginin sadece Allah'a ait olabilecegi diislincesine
sahip olmak, s6z konusu bilgi ahlakinin gereklerindendir. Hz. Omer'in su sozii, goriis
bildirecek yahut fetva verecek kisinin sahip olmasi gerecken ahlaki durusa isaret
etmektedir: "Ey insanlar! Re'y ( sahsi kanaat ve diisiince), ancak Restilullah'a aitse
isabetlidir. Ciinkii Allah ona (dogruyu bizzat) gostermistir. Bizim re'ylerimiz ise, (dogru
olanmi bulmak igin giictimiiz nispetinde ortaya konan) fikri gayret ve zandan ibarettir."
% Bu diisiinceye sahip olan Hz. Omer, Ebii Musa el-Esari'ye yazarak gondedigi
mektupta hiikiim verecek insanlarin nasil hareket edeceklerine dair 6nemli bir ilkeden
bahsetmistir: "Bugiin verdigin ama daha sonra tekrar diistintip yanls oldugunu
anladigin bir hiikiim seni dogruya dénmekten alikoymasin. Ciinkii hakikat asildir, onu
hichir sey iptal edemez. Hakikate donmek, batili siirdiiriip gitmekten hayiwrhdir.">*

Yine Ebl Davud'un Siineninde "(Fitneye Yol Acabilecek Hususlarda) Fetva
Vermekten Kag¢inmalidir Babi" nda gegen su hadis de konumuzu izah eden diger bir
rivayettir:

LSl o £ g ke D o I 0T aglan o

Muaviye (r.a.)'den rivayet olunduguna gore; "Peygamber (s.a.s.) (iimmetine),
yaniltici sozler séylemeyi yasaklamustir.">*

Azimabadi Ebl Davud'un agmis oldugu bu bébla ilgili olarak soyle demistir:
"Bu babin anlami, meydana gelen olay ve hadiseler karsisinda ilim sahibi olmaksizin
fetva vermek hususunda dikkatli olmak ve dine faydasi olmayan cesitli zor meseleler
hakkinda dedikodulardan (sOylenti) kaginmaktir. Bu konuda yanlislar ¢ok oluyor. Bu da
fitne ve serlerin kapisini agiyor. Kitap, Siinnet ve Allah hepsinden razi olsun sahabe

sozleri hakkinda bilgi sahibi olmadan fetva verilmez.>*

Hadiste gecen (—Wxy kelimesi garib olarak goriilmiis ve Nihaye'de su sekilde

agiklanmistir: Ibn Esir bu konuda "Peygamberimiz yaniltic1 sorular sormaktan nehyetti"

demistir. Herevi, <y kelimesinin hemzeyi atmak suretiyle okundugunu tipki =V s\~

yerine hemzeyi atmak suretiyle .41 s\, denildigi gibi oldugunu sdylemis ve Onun 4k sle

54 Ebii Daviid, Kada, 7, nr. 3586.

545 Darekutni, Siinen, c.V, s. 368, nr. 4471.
546 Ebf David, [lim, 8, nr. 3656.

547 Azimabadi, a.g.e.,c. X, s. 89.
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kelimesinin cem'idir diyen kimse hata etmistir demistir.>*

Hattabi'nin agiklamasina gore; hadiste, ulemay1 halkin goziinden diisiirmek gibi
maksatlarla onlara anlagilmasi ve anlatilmasi glic sorular yoneltmenin bizzat Hz.
Peygamber tarafindan yasaklandigi ifade edilmektedir. Hadis, halkin ilim adamlarina
kasitli olarak bu gibi sorular yoneltmesinin caiz olmadigini ifade ettigi gibi, ilim
adamlarinin, insanlarin ihtiyag duymadigi liizumsuz meselelere dalmalarimin ve
vakitlerini bu gibi faydasiz mesguliyetlerde zayi etmelerinin caiz olmadigina delélet
etmektedir. Bu bakimdan ilim adami, kendisine sorulan fakat cevabini bilmedigi bir
meseleye hemen cevap vermekten kaginmali ve meseleyi iyice bildiginden emin
olmadik¢a da o hususta fetva vermemelidir. Nitekim Ubey b. Ka'b'a bir kimse son
derece kapal1 bir mesele sordugu zaman, "Bu meselenin cevabi sana hemen simdi 1azim
miyd1?" diye sormus, hayir cevabim alinca, "Oyleyse bu mesele sana 1azim oluncaya
kadar bana siire ver de 0 zaman sana cevap vereyim" demistir. Yine bir kimse Malik b.
Enes'e, namazda unutarak bir sey icen kimsenin namazinin bozulup bozulmadigini
sormus. Malik b. Enes ona, (sorusunun liizumsuz oldugunu anlatmak i¢in) "Nigin (bir
seyler) yememis de (icmis)?" seklinde cevap vermistir.>*°

Esasen, insanlarin birinci derecede ihtiya¢ duyduklari meseleler ¢6ziim
beklerken heniiz ihtiya¢ duyulmayan meselelerle ugrasmak dogru degildir. Nitekim
Peygamber Efendimiz, *Kisinin kendisini alikadar etmeyen seyleri terketmesi
miisliimanhgnin giizelligindendir.""*>° buyurmustur.

Burada sdylenilmesi gereken diger bir konu da, ilmin insana kazandiracagi en
onemli ahlaki davranisin mesuliyet duygusu oldugudur. Insan bildigi seyin mesuliyetine
miidrik olmalidir. Aksi takdirde ilim insan i¢in mutluluktan ¢ok sikint1 olur. Mesuliyet
duygusu her insanda seviyesine gore vardir. Ancak gergek manada Hakk'a ve halka
kars1 musuliyet suurunu ilim vermektedir. Dolayisiyla alimin hatas1 ve giinaht avamdan
bir insanin hatas1 ve giinah1 gibi olmaz. Nasil geminin diimeninde olan bir kimsenin
ihmali, bir gemiyi batirmaya ve i¢indekileri bogmaya yeterli oluyorsa, ayni sekilde ilim
sahipleri de hata ve kusurlariyla toplumun felaketine sebep olabilirler. Bu sebeple,
herhangi bir konuda bilgi sahibi olmayan kimse, yalan yanlis bilgiler vermekten

sakinmali ve mesuliyet suuru igerisinde hareket etmelidir. Halkimiz arasinda kullanilan

58 Ibn Esir, a.g.e., s. 675.
549 Hattabi, a.g.e., . 1V, s. 186.
S50Tjrmizi, Ziihd, 11, nr. 2318; ibn MAce, Fiten, 12.



145

"yarim doktor candan, yarim hoca dinden eder" so6zii de bu konudaki mesuliyetin ne

kadar biiyiik oldugunu gostermektedir.

2.4.9. ilmin Kaldirilmasi

Insanlarin bilmediklerini bir bilene sormalar1 en dogru bir davramis bigimidir.
Alimlerin varligi, haddizatinda insanlarm yanlis kararlarla yanhs yollara diismelerinin
oniindeki en biiyiik engeldir. Dolayisiyla ilim erbabina konumlarina uygun bir sekilde
saygl gostermek, sagliklarinda kiymetlerini bilmek ve onlardan istifade etmek gerekir.
Ciinkii ilmin varligin1 devam ettirmesi, alimlerin varligina baglidir. Onlarin olmamasi
durumunda, meydan cahillere kalir ve onlar da yanlis fetvalari ile insanlar1 yanlisa sevk

ederler. Peygamberimiz (s.a.s.) bu duruma soyle dikkat ¢eker:

bl r assm ol all ks Y 1O} Jsks oy ke ) o ) Sy et JB o) oy gee Bl e e
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Abdullah b. Amr Ibni As (r.a.) soyle dedi: Resuldllah (s.a.5.)'i soyle buyururken
isittim: ""Allah Tedld, ilmi insanlarin hafizalarindan silip unutturmak suretiyle degil,
fakat dalimleri vefit ettirip ortadan kaldirmak suretiyle alir. Neticede ortada hichir
dlim birakmaz. Insanlar da bir kistm cahilleri kendilerine lider edinirler. Onlara
birtakim meseleler sorulur, onlar da bilmedikleri halde fetva verirler. Neticede hem
kendileri saptkliga diiger, hem de baskalarint saptirirlar, ™!

Burada Restlullah (s.a.s.), degisik bir tslipla insanlari ilme tesvik etmektedir:
[lim bir sekilde miisliimanlar arasindan alinacaktir. Ancak bu is, alimlerin gégsiinden
ilmin mucizevi bir sekilde ¢ikarilarak degil, alimlerin birer birer vefat etmeleriyle
olacaktir. Yani Allah ilmi alimlerin vefatiyla, onlarin ruhlarim1 kabzetmekle alir.
Buradaki ilimden kasit Kur'an, siinnet ve bu ikisiyle alakali olan ilimdir. Yine
insanlardan bir grup da, ilmin kaldirilmasini (gitmesini) ayni sekilde ilimle amelin
terkedilmesi olarak ifide etmislerdir.>>2

Hadisin, Ahmed b. Hanbel ve Taberani'den bize ulasan bir rivayetinde
Peygamber Efendimiz'in bu konuyu Veda Hacci esnasinda beyan buyurdugu
goriilmektedir. Ebi Umame'nin naklettettizi bu hadis soyledir: "Veda Hacci'nda

Restlullah (s.a.s.) soyle buyurmuslardi: "Ilim kabzedilmezden -veya refedilmezden

551 Buhard, ilim, 34, nr. 100; Miislim, ilim,13, nr. 2673; Tirmizi, ilim, 5, nr. 2652.
52 bn Arabi, a.g.e., c. X, s. 160; Miibarekfiri, a.g.e., ¢. VII, s. 411.
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(kaldirilmazdan)- once onu aln!" Bir bedevi: "Ilim nasil kaldiilr?" diye sordu.
Bunun iizerine Resilullah (s.a.s.): "'Bilesiniz, ilmin gitmesi onun hamelesi olan
dalimlerin gitmesi demektir” dedi ve bunu ii¢ kere tekrar etti. "Ibnu'l-Miinir demistir ki:
"[lmin gdgiislerden ¢ikarilmasi da Allah'm kudreti dahilindedir. Ancak bu hadis, boyle
bir hadisenin olmayacagina delildir.">3

Bu hadis, sadece ilmin muhafaza edilerek korunmasini tesvik etmekle kalmiyor,
bununla beraber ilim ehli olmayan cahil kimselerin is basina getirilmemesini de
ogretiyor. Hadiste; fetvanin gercek riyaset olduguna da delil vardir. ilimsiz fetvaya

ciir'et edenler zemmedilmektedir. Cumhur, Hanbelilerin aksine bu hadisi miigtehidin

olmadi@1 bir zaman diliminin olabilecegi goriisiine delil getirmislerdir.>>*
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Ebl Derda (r.a.) anlatiyor: "Restilullah (s.a.s.) ile beraberdik. Goziinii semaya
dikti. Sonra: "Su anlar, ilmin insanlardan kapwp kacirddigi anlardir. Oyle ki, bu
hususta insanlar hi¢hir seye muktedir olamazlar!"* buyurdular.

Ziyad b. Lebid el-Ensdari araya girip: "Bizler Kur'dn't okuyup dururken ilim
bizlerden nasil kapip kagirilir? Vallahi biz onun hem okuyacagiz, hem de
cocuklarimiza, kadinlarimiza okutacagiz!" dedi. Resiilullah da: "Anasiz kalasin ey
Ziyad! Ben, seni Medine fakihlerinden sayiyordum. (Bak) iste Tevrat ve Incil, Yahudi
ve Hristiyanlarin elinde, onlarin ne isine yariyor (sanki onunla amel mi ediyorlar)?"
buyurdu. Ciibeyr der ki: "Ubade Ibnu's-Samit (r.a.)'e rastladim. Kardesin Eb Derda ne
sOyledi, isittin mi? dedim. Ve ona Ebl Derda'nin sdyledigini haber verdim. Bana: "Ebii

Derda dogru soylemis, dilersen kaldirilacak olan ilk ilmin ne oldugunu sana haber

53 Ayni, a.g.e., ¢. I1, s. 198; ibn Hacer, Fethu’l-Bard, c. I, s. 235.
5% Miibarekfiri, a.g.e., c.VII, s. 411; Ayni, a.g.e., c. Il, s. 199; ibn Hacer, Fethu'l-Bardi, c. I, s. 236.
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vereyim: Insanlardan kaldirilacak olan ilk ilim husudur. Biiyiik bir camiye girip husu
iizere olan tek sahsi goremeyecegin vakit yakindir!" dedi."

Bu hadiste Ziyad b. Lebid, Peygamberimizin ilmin kaldirilacagina dair vermis
oldugu haberi saskinlikla kargilamakta: "Biz, kadinlarimiz ve ¢ocuklarimiz hep Kur'an
okuyoruz, bu hal Kiyamete kadar da boyle devam edecek, nitekim Kur'an-1 Kerim'de
Allah (c.c.): "Kur'an"1 kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.'>*
buyurmakta iken, yani Kur'an'in kiyamete kadar korunacagi ilahi garanti altina alinmis
oldugu halde bu ilim nasil ortadan kalkar? manasinda hayrete diiser. Bunun iizerine
Allah Resilii, taacciip manasinda kullanilan ve asli dua olan anasiz kalasica ey Ziyad
diyerek onun bu saskinligini, Incil ve Tevratin, Ehl-i Kitap arasinda mevcudiyetine,
onlar tarafindan okunmakta olmasina ragmen, onlarin hiikkiimleriyle amel etmediklerini,
dolayisiyla, sanki yokmus gibi onlara hicbir fayda saglamadigini 6rnek vererek agiklar
ve bu durumun Kur'dn''n da bagsina gelebilecegini hatirlatir. Bu hatirlatma ile
Restlullah, ilmiyle amel etmeyen alimi cahil derecesine indirmis olmaktadir. Dahasi,
boyleleri himar durumundadir. Ciinkii, Cuma Suresi'nde, kitabi okudugu halde amel
etmeyenler, kitap yiiklii himara tesbih buyurulmustur: " Tevrat'la yiikiimlii tutulup da,
onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerce kitap tasiyan merkebin durumu
gibidir..."’

Aliyyu'l-Kari demistir ki: "Yahudi ve Hiristiyanlarin Incil ve Tevrat'1 amel
etmeden okumalar1 sebebiyle istifade edemedikleri gibi, ey miisliimanlar siz de bunlar
gibisiniz, Kur'an'in i¢indekilerini anlayip amel sahasina intikal ettirmediginiz siirece,
Kur'an'dan istifide edemezsiniz demektir. Hadiste gegen " Hust", Ses ve goziin namazin
edebine tam uygun bir halde olmasi. "Hudd" da ise bedenin edebi oldugu gibi...>®

Oyleyse Islam iimmeti bdylesine onemli bir tehlikeyi daima gozii éniinde canli
tutarak, hi¢ bir zaman tedbirde kusur etmemelidir. Bu konunun tedbiri de, hayatta olan
alimlere gerekli degeri vermek ve yeni alimlerin yetismesi i¢in azami gayret
gostermektir. O da ancak okullar agmak, Ogrencilere kalabilecekleri giivenli yurt ve
evler temin etmek, ihtiyaci olan &grencilere burs vermek, onlarin ilmi gayretlerini

artirmak icin de derece alanlara, iistiin basar1 gosterenlere ddiiller vermek, 6zgiin kayda

deger eser verenleri madden ve ma'nen taltif ve tatmin etmek gibi ¢alismalarla olur.

555 Tirmizi, ilim, 5, nr. 2653.

556 Hicr, 15/ 9.

557 Cum'a, 62/5.

5% Miibarekfiri, a.g.e., c. VII, s. 413.
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Omer b. Abdilaziz (r.a.)'dan rivayet edildigine gore kendisi, (Medine valisi) Ebd
Bekr Ibnu Hazm'a sdyle yazmustir: "Bak, Resiilullah (s.a.8.)'in hadisinden ne varsa yaz.
Zira ben, ilmin kaybolmasindan ve dalimlerin gitmesinden korkuyorum. Resiilullah
(s.a.s.)'in hadisinden baska bir sey kabul etme. Alimler ilmi yaysinlar, ilim icin (herkese
acik yerlerde) halkalar teskil etsinler, ta ki bilmeyenler de béylece 6grensin. Zira ilim,
gizli kalmazsa helak olmaz."®

[lim, onu kullanan kimselerin elinde bir takim degerler kazanir veya kaybeder.
Iste hadislerde, iizerinde 1srarla durulan ve bazi kisitlamalar ve uyarilarla diizene
sokulmak istenen taraf da, ilmin 6grenilisi degil; elde edilis gayesi ve kullanimi ile ilgili
hususlardir. lmi Allah rizas: ve insanlara faydali olmak igin 6grenme, ilimle kibirlenip
insanlar1 hor ve hakir gérmeme, tam aksine ilimden vakar ve tevazu saglama, onu
yayma, baskalarina da 6gretme, ¢ikar ve sahsi menfaat i¢in kullanmama, ilim 6grenmek
i¢in gelen talebelere iyi muamele etme ve objektif olma gibi hadislerde belirtilen daha
pek ¢ok husus; ilmin gesidi ile degil, 6grenenin sahsiyet ve karakteri ile alakalidir. "*Ben
bir égretmen olarak génderildim'™® diye buyuran Hz. Peygamber'in de iizerinde en
¢ok durdugu konu, sahsiyet terbiyesidir. Nitekim nice faydal bilgi birikimleri, kot
karakterli insanlarin elinde bir feldkete dontisebilmektedir.

Bu boliimii Miislim'in Sahih'inde yer verdigi su hadisle bitirelim. Enes b. Malik
(r.a.)'dan rivayet edilmistir: "Size Resulullah (s.a.s.)'den isittigim bir hadisi rivdyet
edeyim mi? Bu hadisi, Restilullah (s.a.s.)'den isitmis olarak benden sonra size kimse
rivayet etmez: "'Kiyamet alametlerinden bazilari; ilmin kaldirilmasi, cehaletin ortaya
ctkmasi, zinamin yayginlik kazanmasi, icki icilmesi, erkeklerin gidip (geriye)
kadinlarin kalmasidir. Hatta elli kadinin bir tek bakani olacaktir."">%

Bu hadiste gecen ilmin azalmasi, kiyametin ilk alametlerinden birinin bu
olduguna, ilmin kaldirilmasinin ise kiyametin son alameti olduguna veya killet lafzinin

adem (yokluk) anlamina ihtimali oldugu sdylenmistir.>®2

559 Buhard, ilim, 34.

560 fbn Mace, Mukaddime, 17.

561 Miislim, {lim, 5, nr. 1646; Buhari, lim, 21.
%2 Thn Hacer, Fethu’l-Bardi, c. I, s. 215.
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2.5. Degerlendirme

[lim ve bilgi insanim yaratilmasiyla baslayan ve insana eslik eden bir gercektir.
Beser denen insan siirekli anlamak, derk etmek ve bilmek istemektedir. ilim ve bilginin,
insanin yasaminda 6zel bir konumu vardir. Zira ilim ve bilgi insana saadeti, kemali,
yapimi ve onarmayi Ogreterek insana giic verir. Bu a¢idan ilim, her tiirli iyiligin,
mutlulugun ve basarinin anahtar1 konumundadir. Cehalet ise her tiirli kotiiliigiin,
huzursuzlugun, zarar ve ziyanin temel kaynagi durumundadir. Siiphesiz ilimden yoksun
kisi, iyi niyetle dahi olsa kas yapayim derken goz c¢ikarir; fayda yerine zarar verir.
Ilimden yoksun olan bir kisi, dindarliga heveslense dahi, ibadetini yalan-yanls, eksik,
sartlarina riayet etmeden hatta ibadetinde olmazsa olmaz olan hiikiimlere bile aykir
olarak yapar, dolayisiyla da ibadeti eksik olur, ibadetinin sevabi azalir veya ibadeti bosa
cikar, gecersiz olur. Bosu bosuna yorulmus olur.

[lim &grenmek, ilimle mesgul olmak en kiymetli bir ibadet oldugu gibi,
ma'rifetullah dedigimiz Allah hakkinda bilgi sahibi olup onu tanimak da ilmin en serefli,
en yiiksek derecesidir. Sevgili Peygamberimiz bu gergegi soyle ifade etmektedir: "En
iistiin amel Allah"t bilmektir; ilimle yapilan az bir salih amel, fayda verir; ama
bilgisizce, ilimden yoksun olarak yapilan ¢ok amel, hi¢ fayda saglamaz."*% Bundan
dolayi, bir amelin deger kazanmasi onun bilingli olarak yapilmasina baglanmistir.

Tezimizin ilk bolimiinde goriildigi tizere, batili bilim adamlariin ilimden
anladigi sey miislimanlardan farklidir. Bati da ilim denilince anlagilan sey science
(bilim) kelimesidir. Bu kelime ilim kelimesinin ihtiva ettigi manay: tam olarak ifade
etmemektedir. Science kelimesinin, dogrudan dogruya bes duyu ile alakali, deney
yoluyla elde edilen bilgileri ifade ederken, konusunun da méanadan daha ¢ok madde ile
ilgili oldugu goriilmektedir. Halbuki ilim kelimesi, Islim'da hem maddi hem de manevi
sahayi icine alan ¢ok genis bir kullanim alanina sahiptir

Hadis kaynaklarinda ilim kavraminin, merkezi 6neme sahip 6nemli terimlerden
biri oldugu goriilmektedir. Tk dénemlerde ilim kelimesinin anlam biitiinliigii igerisine
Kur'an, hadis ve fikih bilgisinin girdigi, ilim denince daha ziyade bunlarin anlasildigi
bircok sarih tarafindan agiklanmaktadir. Fakat daha sonraki donemlerde ise ilim
dendiginde, daha ¢ok hadisin kastedildigi goriilmektedir. [lmin hadis disiplini anlamima

geldigini ya da diger bir deyisle hadis literatiirinde ilmin hadis ve hadis bilgisine

563 Suyiiti, el-Cami'us-Sagir, c. I, s. 95, nr. 1240.
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karsilik kullanildigin1 gésteren bir¢ok 6rnek oldugu goriilmektedir. Buhari ve Miislim'in
el-Camiu's-Sahih'leri ile ayn1 donem alimlerinden Ebi Davad'un Siinen'inde bulunan
"Kitabii'l-Ilm" béliimlerinde de ilim; biiyiik 6l¢iide hadis anlaminda kullanilmis, hadisin
Onemi, hadis 6grenme ve nakletme metotlar1 gibi konulara yer verilmistir. Mesela,
Buhari’nin Kitabii'l-ilm'inde, "Muhaddisin haddesena yahud ahbarani ve enbeeni
sozleri bab1", "Muhaddisin huzurunda okumak ve ona arz etmenin hilkmiinii beyan
bab1", "Miinavele hakkinda zikrolunan sézler ile ilim ehlinin, ilmi diger beldelere yazip
gondermeleri bab1" ve "Kii¢ligiin hadis isitip yiiklenmesi ne zaman sahih olur?" gibi
bablara yer vermesi ilim denince hadisin anlasildigini bize gostermektedir.

Yine ayni1 sekilde Tirmizi'nin bab basliklarina; "Hadis yazma isi ilk donemlerde
yasaklanmis miydi?", "Hadis yazma isine sonradan izin verildi mi?" ve "Yalan
oldugunu bildigi halde bir s6zii hadis diye aktarmak™ gibi isimler vermis olmasi ile Ebt
David'da "ilmi yazi ile kaydetmek" ve "Resflullah adma yalan sdylemenin
sorumlulugu" adinda basliklara yer verilmesi bu diisiinceyi teyid etmektedir.

Ebsi Davud'un kitabinda; "IImi yaz ile kaydetmek™ bab bashginda Abdullah b.

Omer (r.a.) 'den rivayet etmis oldugu hadisteki®®*

ilmi yazmaktan maksadin hadisi
yazmak oldugu goriilmektedir.

Hadislerde geg¢en ilim kelimesi her zaman sadece hadis anlamina
gelmemektedir. Zira Peygamberimizin: "Hikmet, mii'minin yitigidir, onu buldugu
yerde alir"®® hadisi, Miisliimanlarin, islerine yarayan bilgiyi ve dogru sozii kimden ve
nereden geldigine bakmaksizin alabileceklerine ve ondan yararlanabileceklerine bir
isarettir. Hz. Peygamberin ortaya koydugu ilim disiincesinde, 6grenmek igin hig bir
kisitlama s6z konusu degildir. Clinkii, bilgi miiminin yitigidir, nerede bulursa onu alir.

Calismamizda tesbit etmeye calistgimiz diger bir husus da; "Kitabii'l-Ilim"
bolimlerinde yer alan hadislerdeki garip lafizlardir. Yani sarihler tarafindan agiklama
yapilma ihtiyaci hissedilen kelimelerdir. Ilim boliimlerinde garip olarak kabul edilen
cok fazla bir kelimenin olmadigin1 gordiik. Tesbit etmeye calistigimiz bu kelimelerin;
hayir, ilim, hidayet, fikih, hikmet, lecace ve galGtat kelimeleri gibi sinirli sayidaki
kelimelerdir. Ancak tesbit ettigimiz bu kelimeler, ilim kelimesinin manasi iizerinde
onun anlam igerigini degistirecek ve kelimenin anlam daralmasina veya anlam

genislemesine sebeb olacak bir i¢erik tagimadiklar1 kanaatindeyiz.

564 Eb Davud, [lim, 3, nr. 3646.
565 Tjrmizi, {lim, 19, nr. 2687.
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Kiitiib-i Sitte igerisindeki "Kitabii'l-ilim" béliimlerinde yer alan hadislerin
icermis olduklar1 manalar agisindan yaptigimiz bu arastirmada, ilim ve alim ile ilgili su
temel prensipler rahatlikla ifade edebilir:

[lim (6grenmek), bir ihtiyac hatta bir zorunluluktur. Miisliiman, hayat: boyunca
gerekli olan bilgileri dgrenmek igin her tiirlii ¢aba ve gayreti gostermelidir. Ilmi
O0grenmeye ne yas, ne cinsiyet, ne de Ogrenilecek bilginin tiirii hi¢ bir sey engel
olmamalidir. Bu konuda ortaya ¢ikabilecek mekan sorunu, ekonomik problem, idari
kisitlama vs. gibi hertiirlii sorunlarin ¢6ziilmesi saglanmalidir. Bununla beraber ilim
ogrenme niyetinde olanin da, bikip usanmadan, yolculuklar da dahil, her tiirli zorluk ve
mesakkatlere gogiis gererek, Ogrenme konusunda gayret etmesi g¢aba harcamasi
gerekmektedir.

Islam Dini, insan1 bir biitiin olarak ele almakta ve onun maddi hayat1 kadar
manevi hayatiyla, ictimai hayati kadar sahsi hayatiyla da alakali prensipler ortaya
koymaktadir. Islam, 6grettigi seylerle insanlar1 egiten, egittigi seylerle de insana ilim
kazandiran bir dindir. Bu sebeple ilmin en 6nemli gayesi, insan1 egitici olmasidir. Boyle
olmayan, insanin ahlaki yasantisina bir katkis1 olmayan ilmin insana ve topluma bir
faydas1 yoktur. Ogprenilen bilgiler, elde edilen malumatlar insanligin faydasina
kullanilmalidir. Siiphesiz ki, insanligin zararina kullanilan her tiirli bilgi faydasizdir.
Hz. Peygamberin: “Allah'im, faydayiz ilimden sana sigimirim.” ve “Allah’uim bana
faydali olami ogret veya ogrettigini bana faydali kil." sozleri bu konuda ilim
yolcularinin temel dayanagi olmalidir.

Ogrenilen ilimde hasbilik ve tevazu esas olmalidir. ilim ehli kibir ve gdsteristen
kaginmalidir. Bu, ilmin hafife alinmasi ilim adaminin da her tiirlii tutum, davranis,
diisiince ve eylem agisindan siradan bir vatandas gibi goriinmesi anlamina gelmez. Tam
tersi, ilmin agirliginin farkinda olma, onu ayaga diisiirmeme ve bilgiden vakar elde etme
anlamina gelir. Ayrica, ilim Ogrenmenin temelinde Allah rizast olmalidir. Makam-
mevki sahibi olmak, ekonomik gii¢ saglamak, meshur olmak, tartismalarda baskalarini
yenmek ve bilgiden yoksun kimselere tepeden bakmak gibi farkli amaglar igin ilim
Ogrenenler, ilimden istenilen Olcilide yararlanamazlar ve Allah'in rizasina kavusamazlar.

Netice olarak ortaya koydugumuz biitiin bu prensipler genel hiikiimlerdir.
Bunlarin her birinin Hz. Peygamber'in dilinden sdylenilmesi, kendilerine ayrica bir
deger kazandirmigtir. Herkesin ilim ugrunda yapabildigi kadar bir seyler yapmaya

gayret gostermesi gerekir. Bu ugurda herkesin kendine gore yapacag bir seyler mutlaka
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vardir. Bazilar1 ekonomik ve psikolojik destek ile, bazilar1 kalemi ve fiziki giicii ile
bazilar1 da gonli ile ilme katki yapabilirler. Yapilmayacak tek sey ise, ilim ve ilimle
ugrasanlara kars1 duyarsiz olmaktir. Meseleyi, Hz. Abdullah b. Mesud (r.a.)'in rivayet
ettgi su hadisle noktalamak istiyoruz: "Ya ilim égreten (ilim), ya ilim ogrenen (talebe),

ya da ilim dinleyen ol. Dérdiinciisii olma, helak olursun!"*%®

566 Darimi, Siinen, Ilim, 254.
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SONUC

"Sarihlerin Bakis Acisiyla Hadislerde ilim" konusuyla yaptigimiz ¢alismamiz bir
giris ve iki béliimden meydana gelmistir. Birinci boliimde, Islami ve batili kaynaklarda yer
alan ilim tariflerine yer verilerek ilim kelimesinin manasi agiklanmaya ¢alisilmistir. Ancak
yapilan ¢alismada ilmin, Islam1 ilimler arasinda farkli, pozitif ilimler arasinda farkli olmak
tizere birgok tariflerinin yapilmis oldugu gortilmiistiir. Bu sebeple de birgok tarif iginden
ilmin tarifini bire indirmek ve aralarinda tercih yapma imkaninin olduk¢a zor oldugu
anlasilmustir.

Bati, ilim derken daha ¢ok elle tutulup gozle goriilen maddi seyleri incelemeyi gaye
edinirken, IslAm'in ilim anlayisinda, maddi alem kadar manevi Alemin de ilmin kapsam
alani igerisinde 6nemli bir yere sahip oldugu goriilmiis oldu.

Kur'an'da ¢ok sik gecen kelimelerden biri de ilimle ilgili kelimelerdir. Bu
kelimelerin Kur'an'da bu kadar ¢okca yer almasi, elbetteki bir rastlanti degildir. Aksine
Kur'an'm ilme verdigi kiymet ve O6nemi gosteren bir isarettir. Kur'an'da ilim kelimesin
gectigi yerlerde ilim kelimesinin, Oncelikli olarak peygamberlere gonderilen vahiy
anlaminda kullanilmis oldugu goriilmektedir. Bu yoniiyle vahiy olarak adlandirilan ilim
peygamberlere gonderilen ilimdir. Ancak Kur'an'm ilim derken kastettigi mananin, sadece
vahiy oldugunu iddia etmek elbette dogru olmaz. Zira ondan baska da ilim sahalar1 vardir.
Kur'an'da bakmakla, gérmekle, okumakla da ilmin elde edilebilecegine dair ayetlerin
olmasi, sehadet alemiyle ilgili bilgilerin de bu sekilde elde edilebilecegini bize
gostermektedir.

Calismamizin ikinci boliimiinii olusturan kisminda ise, hadisler de ilim konusu ele
alimmustir. Bu boliimde, Kiitiib-i Sitte igerisinde yer alan temel hadis kitablarinda, miistakil
bolimler halinde ilme dair hadislere yer verildigi miisahede edilmistir. Bu alti1 kitaptan
Imam Buhari'nin Kitab'ul ilim bdliimiinii, miistakil olarak isimlendirerek, bu kismi énemine
binden Tman bdliimiinden sonraya aldigi ve bu boliimde 53 (bab) alt bashik altinda 74
hadise yer verdigi; Miislim'in de ayni sekilde miistakil baglik altinda 6 (bab) alt baslik
icerisinde 16 hadis zikrettigi, Ebi Daviid'un Siinen'inde ilim konusuna ayr1 bir baslik acarak
13 (bab) alt baslikta 27 hadise yer verdigi, Tirmizi'nin Siinen'inde miistakil bir ana baglik
altinda 19 alt bashkta 42 tane hadis serdettigi, ibn Mace'nin ise eserinde ilim konusuna
miistakil bir baslik agmamis olmakla beraber mukaddimesinde uzunca bir yer ayirarak 11
alt baslikta yaklasik 63 hadis zikretmis oldugu gorildii. Nesai'nin Sinen'ine gelince

miiellif burada Siinen yazma teknigine tamamen bagl kalarak sadece son kisimlarda yer
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verdigi fman bahsi hari¢ ahkdm hadisleri disinda fezail tiirii rivayetlere yer vermedigi
goriilmiis oldu.

Kitabii'l-ilim béliimlerinde ilimle alakali su hususlarm yer aldig miisahede edildi.
fslam Dini, ilme de ilim sahibine de biiyiik deger vermis ve alimleri insanlarin en {istiin
olanlarindan kabul etmistir. Zira alimler, sahib olduklar1 ilim sebebiyle diger insanlara kars1
deger kazanmuslardir. Islim'da ilimden beklenen gaye, sadece diinya mutlulugu degil,
diinya ve ahiret saadetine ulagmaktir. Kisinin elde ettigi ilim sayesinde ancak diinyaya
gonderilis gayesini kavrayabilecegi yine bu bolimde yer alan hadislerden ve
aciklamalarindan anlagilmis oldu. Dolayisiyla Islim'm ilim &grenmeyi tesvik etmekte ki
gayesi, bat1 diinyasinin ilim elde etmekten maksadi olan diinyada rahat yasamak ve
hakimiyet kurmak diisiincesiyle aym degildir. Islim, hem diinya mutlulugunu kazanma,
hem de ahiret yurdunun mutlulugunu elde etme i¢in ilmi tesvik etmektedir.

Bununla birlikte ilim konusunun, Hz. Peygamberin iizerinde 6nemle durdugu,
ashabini tesvik ettigi bir kavram ve kendisinden sonra gelenlere ulastirmay: gorev kabul
ettigi temel diisiincelerinden biri oldugu gériilmiis oldu. Hakikaten de her acidan Islam
kiiltiir medeniyetinin en belirleyici kavramlarindan biri "ilim" kavrami olmustur. Islam
medeniyetinde bu kavramla ayni 6l¢iide etkili olan baska bir kavram olmamustir denilse
yanlis olmaz kanaatindeyiz. Islim Peygamberi, iimmetini ilim 6grenmeye tesvik etmistir.
Peygamberin (s.a.s.) bu tesvikleri sayesinde miisliimanlarin ¢ok biiyiik bir gayret gostererek
diinyanin dort bir tarafina ilim yolculuklar1 yaptiklar1 ve bu ugurda bir¢ok fedakarliklar
gostererek sikintilara katlandiklar1 gorilmistiir.

Hadis literatiirinde ilim kavramimin kullanilisina, sarihlerin agiklamalari
dogrultusunda bakildiginda genel olarak, her yoniiyle dini ilimleri (Kur'an ve Hadis),
0zel olarak da hadisler ve onlarin rivayetiyle ilgili konulart kapsadigi goriilmektedir.
Sarihler, hadislerde gegen ilim kelimesini agiklarken bununla daha ziyade dini ilimlerin
kastedildigini sdylemislerdir. ilk donemde genel manada dini konularin tamamini
kapsayacak bigimde kullanilan ilim kelimesi, hicri dordiincii asra kadar olan donemde
ise hadis rivayeti ve hadislerin igerdigi konulara dair bilgiler manasinda kullanilmistir.
Tezimizde ele aldigimiz temel hadis kitaplar1 ve onlarin serhlerinde yer alan gerek bab
basliklarinda, gerek hadislerde ve gerekse onlarin serhlerinde ilim kelimesinin hadis
manasinda kullanildigina dair Ornekler yer almaktadir. Daha sonraki donemlerde
kavramsallagma siirecinin de etkisiyle dini bilgilerin giderek dallara ayrilmasina ve
ilmin diger alanlar1 da igine alacak sekilde genis bir kullanim alanina déniismiis oldugu

da anlasilmaktadir.



155

Hadislerde gecen ilim kelimesinin  "hadis" manasina geldiginin ifade
edilmesinde, hadislerin de Kur'an gibi vahyi bilginin bir pargasi oldugu anlayiginin
etkili oldugu distiniilmelidir. Zira 0 donemde ilim kavraminin, re'yin karsitt olarak
kullanildig1 s6z konusu olmustur. Elbette ki varilan bu kanaitlerle, ilim kavraminin
sadece hadise ait oldugu, ilim Kkelimesiyle sadece hadisin kastedildigi anlami
¢ikarilmamalidir. Bilim dallarmin giintimiizdeki gibi pozitif bilim, dini ilimler ve beseri
ilimler diye kesin hatlarla birbirlerinden ayrilip, branglagsmanin olmadigi bir donemde, boyle
bir tasavvurun olusmasi gayet normal goriilmelidir.

Sonug olarak, hadis literatiiriinde ilim kavrami ¢ok Onemli bir yer tutmaktadir.
Hadislerde ilim denilince, basta Kur'dn ve hadis olmak tizere dini ilimler anlasilmistir.
Serhlerde buna dair bir¢ok agiklamalar bulunmaktadir. Bunun yani sira belli bir donem
igerisinde, ilim denildiginde bununla daha ¢ok hadisin kastedildigi hem hadis kitaplarindaki
bab basliklarindan hem de bu hadislere yapilan serhlerden anlagilmaktadir. Ancak
hadislerde yer alan ilim kelimesinin dini bilgilerin yan1 sira yerine gore tevatiir sartlarini
tagiyan bir haber, yerine gore insan hisleriyle elde edilen bilgiler, yerine gore de akli istidlal
yoluyla elde edilen bilgiler manasina da geldigi yani bunlarinda ilim kavrami iginde yer
aldig1 hususu gayet agik bir sekilde goriilmektedir. ilim kelimesinin hadis literatiiriinde
kazandig1 terim anlami, genel manada biitiin yonleriyle din bilgisi, 6zel olarak da hadisler

ve onlarin rivayetleriyle ilgili bilgiler olmustur.
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