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Tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davrams ve akademik kurallar ¢ercevesinde elde
edilerek sunuldugu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
¢aligmada bana ait olmayan her tiirlii ifade ve bilginin kaynagina eksiksiz olarak atif
yapildigini bildirir ve taahhiit ederim.
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Kelam ve Felsefenin tartisma konularindan birisi olan niibiivvet meselesi, Islam
diisiince tarihi igerisinde ¢esitli yonleriyle tartisilmistir. Bu tartismalar ¢ergevesinde
her akim kendi diisiince sisteminde farkli anlayislar ortaya koymustur. Miklati’de bir
Es’ari alimi olarak 6zellikle felsefecilerin niiblivvete kars1 yapmis olduklari itirazlari,
gerekliligi, imkan1, micize, nesih ve peygamberlerin ismeti (giinahtan korunmuslugu)
gibi pek cok konu hakkinda yoneltilen elestirileri Kur’an ve akil gercevesinde
cevaplandirmaya ¢alismistir. Biz bu ¢alismamizda Miklati’nin niiblivvet anlayigini
farkli mezhep ve goriislerle karsilastirarak, konu hakkindaki goriislerini ortaya
koymaya caligtik.
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framework of these discussions, each of them put forward different understandings in
their own thinking system. As an Asharian scoolar Miklati tried to answer the
objections of philosophers against prophethood, the necessity, possibility, miracle,
prophethood and the name of the prophets within the framework of the Quran and
reason too. in our study, we tried to put forward her views on the subject by comparing
with diffirent sects and views.
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ONSOZ

Kelam ilminin 6nemli meselelerinden biri olan niibiivvet konusu insanlik diisiince
tarihini siirekli olarak mesgul eden konulardan biri olmustur. Konuya gerek Islam igi
gerekse Islam dis1 inang sistemleri igerisinde biiyiik ilgi gdsterilmistir.

Biz de bu ¢alismamizda, kelam ilminde 6zelikle hicri tiglincii asirdan itibaren sik¢a
tartisilan meselelerden biri haline gelen niibiivvet konusunu, Es’arl kelam ekoliine
bagl olarak yazdigi “Liibabii’l- ‘ukul fi’r-reddi ‘ale’l-felasife” adli eseri baglaminda
Miklati’nin gériislerini analiz ettik. Ozellikle niibiivvetin imkéani, nesh, micize gibi
birgok konu hakkinda Kur’dan ve akla dayanarak yapmis oldugu agiklamalar
doneminde etkili ve O6nemli bir alim oldugunu gostermek acisindan Gnemlidir.
Miklati’nin bu konudaki goriislerini ortaya koyarken farkli mezhep ve alimlerin
goriislerine de yer verdik.

Bu c¢alismanin hazirlanmasi asamasinda tiim yogunluklarina ragmen yardimlarini
esirgemeyen Sayin Prof. Dr. Mehmet ATALAN’a ve danisman hocam Sayin Dr. Ogr.
Uyesi Mustafa AYKAC a ¢ok tesekkiir ederim.

SUEDA YAVUZ
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GIRIS
1. METOD VE TEKNIKLER

1.1. Arastirmanin Konusu

Islam inang esaslarmi delilleri ile ortaya koyma ve gerektiginde de savunmayi
kendine gaye edinen kelam ilminin en 6nemli konularindan birisi peygamberlere iman
konusudur. En tartismali konular olan Allah’in birligi, varligi ve sifatlan ile ilgili
konular gibi niibiivvet meselesinin de insanlarin tartisma alanina girdigi
goriilmektedir. Bu sebeple niibiivvet, hi¢bir zaman 6nemini yitirmeyen ve hakkinda
farkl goriisler ileri siiriilen bir mesele olarak ge¢misten giiniimiize kadar gelmis ve
giindemdeki yerini hep korumustur. Bu nedenle ¢alismamizda oncelikle kelam ilmi
acisindan déneminin 6nemli bir sahsiyeti olan Miklati’nin hayatt ve ilmi kisiligi ele
alinacak sonra da onun niibiivvet meselesi ile ilgili konular hakkinda 6ne siirdiigii
goriigleri basta “Lii’babiil- ‘ukil” adli eseri olmak flizere diger eserlerden de

faydalanilarak ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.
1.2. Aragtirmanin Amaci

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra yalanci peygamberler tiirese ve
bunlara karst bir miicadele s6z konusu olsa da bu donemde peygamberlik
miessesesinin  gerekliligi gibi peygamberlikle 1ilgili konularin tartisilmadig
goriilmektedir. Cilinkii kabilecilik anlayisinin da 6nerdigi bir lidere tabi olma fikrinin
dini alana yansimasi olarak da diisliniilebilecek peygamberligin mesruiyeti hig
sorgulanmamisg, bunun yerine yeni dini liderler olarak yeni peygamberlerin ortaya
cikmasi gerektigi fikri belirmistir. Bu sebeple yalanci peygamberler meselesi disinda
niibiivvetle ilgili diger konularin dénemin kaynaklarinda ¢ok fazla tartisiimadigi
goriiliir. Daha sonraki siirecte genisleyen Islam cografyasi yeni din ve fikirlerle
tanismis, bu da daha 6nce hig tartisiimayan yeni fikirlerin Islim dinamikleri i¢inde
tartisilmasina sebep olmustur. Bu yeni tartigma konularindan biri de 6zellikle uzak
dogu kaynakl bir fikir olan insanlik i¢in peygamberlere ihtiya¢ olup olmadigi meselesi
olmustur. Isldm Aalimleri peygamberlikle ilgili bu ve benzeri konular1 kitaplarinda

niibiivvet bashig altinda ele almaya baglamiglardir.



XI-XIII. yy Kuzey Afrika cografyasinda gerceklestirilen Kelami ¢aligmalarin
siirl oldugu goriilmektedir. Miklati ismi, bu dénemde ilgili bolgede 6ne ¢ikan bir
miitekellim 6zelligi ile dikkat ¢eken bir isimdir. Déneminin énemli bir ismi olarak
Miklati’nin Kelami goriisleri donemin Kelami anlayisinin belirlenmesi bakimindan
Oonem arz etmektedir. Bu sebeple yiiksek lisans ¢alismasi sinirlarinda kalmak suretiyle
arastirmamizda miiellifin niiblivvetle ilgili temel konulardaki goriislerini ele almay1
hedeflemekteyiz. Calismamizda Miklati’nin niibiivvete dair fikirleri ait oldugu Kelami
gelenek olan Eg’ari gelenek i¢inde karsilastirmali olarak ele alinarak, onun bulundugu
fikri konum belirlenmeye ¢alisilacaktir. Calismamizin alanda yapilan aragtirmalara

katki saglayacagini da timit ediyoruz.

1.3. Arastirmanin Yoéntemi

Calismamizda oOncelikle kelam ilminde niibiivvet konularinin nasil
degerlendirildigine dair bilgilendirme yapilacaktir. Daha sonra ise Miklati’nin konuya
dair goriisleri ele alinacaktir. Bu amagla Miklati’nin basta “Liibabiil- ‘ukil” adl1 eseri
olmak iizere diger klasik ve cagdas kelam kaynaklari ve sozliiklerden elde edilen
bilgiler akademik bir diizlemde ortaya koyulacak daha sonra bu bilgiler kelam metodu
cercevesinde incelenmeye galisilacaktir. Konumuz “Liibabii’l- ‘ukil fi'r-reddi ‘ale’l-
feldsife Adli Eseri Baglaminda Miklati’'nin Niibiivvet Anlayisi” oldugu i¢in, dncelikli
kaynaklarimiz Miklati’nin bagli bulundugu Es’ari kelam ekolii kaynaklar1 olacaktir.
Bununla birlikte Mu’tezili ve Matiiridi kelamcilarin da konu hakkindaki goriislerini
belirttikten sonra Miklati’nin goriisii ortaya koyulacaktir. Yine Miklati’nin biiyiik
6l¢iide birebir faydalandigini diistindiigiimiiz Ebu Hamid el-Gazzali’nin “Tehaffiitii -
felasife”, “el-Miinkiz mine’d-dalal”, “el-Iktisad fi’l- i’tikid” ve Ciiveyni’nin

“Kitabi’|-Irsad” adli eserleri dncelikli kaynaklarimizi olusturacaktir.



2. MIKLATI’NIN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI
2.1. Hayati

Hakkinda smurli bilgi sahibi oldugumuz Miklati, 550-626/1155-1229 yillari
arasinda! Endiilis ve Kuzey Afrika bolgesine hakim olan Muvahhidler devleti?
zamaninda yasamistir. Yasadigi donem kelamin felsefi kelam doneminin basladig

stirece denk gelmektedir.

Miklati, Fas ve Sicilmase arasindaki bolgede yasayan Miklat isminde bir
Berberi kabileye® mensuptur.  Dogum yeri olan Fas, deniz seviyesinden yaklasik 390
m. yiiksekliktedir. Ulkenin Sdyis ovasindaki Zelag dag: eteklerinde Sebli irmag

havzasinda kurulmustur. Sehir, rmagin sag ve sol kesimi boyunca yayilmis
olan Fasii’l-ba‘di (Eski Fas) ve Fasii’l-cedidi (Yeni Fas) olmak iizere ikiye ayrilarak

iilkenin énemli tarihini olusturmustur.®

Ismi Miikellati® olarak da nakledilen Miklati’nin tam ad1 Ebu’l-Haccac Yusuf
b. Muhammed b. Mu’iz el-Ahdeb el-Miikellati el-Fasi’dir.” Diyanet Islam
Ansiklopedisinin “Liibdbii’I- ‘ukil” maddesinin yazart merhum Muhammed Ariigi ve
bu konuda makale yazmis olan Vezir Harman’m “Miklati” ismini tercih etmesinden

dolay1 biz de bu ismi kullanmay1 uygun bulduk.

Kelam ve fikih usdli ilimlerini Ebu’l-Haccac b. Nemevi (6. ?) ve Ebi

Abdullah b. Kettani’den (6. ?) tahsil etmistir. Kelam ve fikih usilii alanlarinda delil

1 Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed Abdiilmelik el-Merrakiisi (0. 703/1303), ez-Zeyl ve’t-tekmile li
kitabeyi’l-mevsiil ve’s-sila, (thk: Thsan Abbas Muhammed b. Serif), Daru’l-garbi’l-islami, Cilt: V, Tunus, 2012,
s. 351. Miklati’nin ismine, Merrakiisi’nin bu eseri haricinde baska bir kaynakta rastlanmamustir.

2 Muvahhidler Devleti, Murabitlar Devleti’nin bir takim dini uygulamalarimi engellemek amaciyla Kuzey Afrika
ve Endiiliis bdlgesinde kurulan bir Berberi hanedanidir. IbnTiimert'in 515 yilinda mehdiligini ilan ederek baslattig
miicadele sonucunda, miiridi olan Abdiilmii'min el-Kami tarafindan 524/971’de kurulmustur. Muvahhidler Devleti
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ismail Ceran, Fas Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu yaymlari, Ankara, 2012, s. 135;
Mehmet Ozdemir, “Muvahhidiler”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XXXI, TDV yay, Ankara, 20086, s. 410.

3 et-Talib el-Habib HAKimi, “el-Ishamii’l-ilmi li ‘I-berbert fi 'l-endiiliis ald ahdi’l-muvahhid 7, Tahran Universitesi
Tarih ve Arkiyoloji Boliimii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2010.

4 Merrakiisi, ez-Zeyl ve’l-li-kitabeyi’l-mevsil ve’s-sila, s. 351.

Sibrahim Harekét, “Fas”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XII, TDV yaymlari, istanbul, 1995, s. 200.

6 Hamm en-Neggari, el-Mantik fi es-sekafeti'l-islami, Daru'l-Kitab el-Cedid, Tunus, 2012, s. 101.

" Merrakisi, Miklati’nin tam adin1 Ebu’l-Haccdc Yusuf b. Muhammed b. Mu‘iz el-Ahdeb el-Miikellati el-Fasi
olarak aktarmaktadir. Bkz. Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdiilmelik el-Merrakdsi, ez-Zeyl ve’t-
tekmile li kitabeyi’l-mevsil ve’s-sila, s. 350. [bn Abdiilmelik el-Merrakiisi, Magrib ve Endiiliis tarihgisi olmasinin
yaninda yazar ve sairdir. Bu eseri de VII. yiizyilin ikinci yarisinda Magrib ve Endiiliis tarihi hakkinda yazilmis olan
eserlerin igerisinden en énemlisi ve en genis bilgi verendir. Ayrintili bilgi igin bkz. Cengiz 1zgi, “Ibn Abdiilmelik”,
TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XIX, TDV yayinlari, Ankara, 1999, s. 280.



getirmekteki yetenegi onun fenni ilimlerde de basarili olmasimi saglamistir.

Miklati’nin ayn1 zamanda mabhir bir egitmen oldugu da rivayet edilmektedir.®

Miklati’nin, zamanin ilim merkezi olan Endiiliis’e iki defa giderek buradaki
ilim meclislerinde meshur oldugu rivayet edilmektedir. ilk olarak (591/1195) yilinda
Muvahhid halifesi olan Emir Abdulmimi’n b. Ali el-Kumi’nin (524/1130) torunu olan
Emir Eba Yakup el-Manstr-Billah’in (580-595/1184-1199) kervaniyla giden Miklati
bu yolculukta Manstr-Billah ile tanigsarak, kendini sevdirmis, onun yakinlari arasina
girmistir. Miklati’nin yiiksek seviyede bir alim oldugunu géren Manstr-Billah ondan
ilim ehlinin kendi arasinda yaptig1 tartigmalara katilmasini istemis ve kendisine bazi

iyilik ve lituflarda bulunmustur.

Miklati Endiiliis’e ikinci kez ise 607 (1211)’de Mansir-Billah’in oglu olan
Muhammed Nasir-Lidinillah (595-609/1199-1213) ile gitmistir. Endiiliis’e bu ki
gidiginde de halka bazi dersler vermis ve verdigi bu ilimlerle Endiiliis halki arasinda
cok meshur ve saygi gosterilen bir alim olmustur. Unii o kadar yayilmistir ki

Endiilisliiler kendisinden ilim tahsil etmek i¢in birbiriyle yarigsmislardir.

Miklati, Mansir-Billah doneminde Neffis’e kadi olarak gorevlendirilmis ve
daha sonra gelen hiikiimdarlar zamaninda da ayni gorevini siirdirmeye devam etmistir.
Merrakiisi, “ez-Zeyl ve’l-li-kitabeyi’l-mevsil ve’s-sild” eserinde, Miklati’den sonra
gelen alimlerin higbirinin onun ugrastig1 ilim dallariyla ugrasmadigin1 ve onun ilmi
konusunda daha yiiksek seviyede ilim tahsil eden bir alimin daha gelmedigini rivayet
etmektedir.® Omriinii ilimle gegiren Miklati, 21 Zilkade 626 (11 Ekim 1229) da cuma

giinii aksam Merakes'?’de vefat etmisgtir.!!
2.2. Tlmi Sahsiyeti

Miklati’nin kelam ve fikh usilii alanlarinda orta ve kisa biiyiikliikte eserleri
olmasina ragmen giiniimiize sadece “Liibabii’l- ‘ukil fi'r-red- ‘ale’l-feldsife fi ilmi’l-

usul” adli eseri ulasabilmistir. “ez-Zeyl ve’l tekmile” adli eserde kitabn ismi

8 Merrakiisi, ez-Zeyl ve’t-tekmile li kitibeyi’l-mevsiil ve’s-sila, s. 351.

9 Merrakiisi, ez-Zeyl ve’t-tekmile li kitibeyi’l-mevsiil ve’s-sila, s. 351.

10 Fas’da tarihi bir sehirdir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Muhammed Razik, “Merakes”, TDV Islim Ansiklopedisi,
Cilt: XXIX, TDV yayinlari, Ankara, 2004, s.166.

1 Merrakiisi, ez-Zeyl ve’t-tekmile i kitabeyi’l-mevsiil ve’s-sila, s. 353.



“Liibabii’l-ma’kal fi ‘ilmi’l-usil” olarak verilmekteyken!?, tahkik edilen eserde ise
“Liibabiil- ‘ukil fi'r-reddi ‘ale’l-felasife fi ‘ilmi’l-usiil” seklinde kaydedilmistir.
Miklati’nin bu eseri yazmaktaki amaci ise felsefeye karst muhalifi oldugu bir dsnemde

filozoflarin goriislerini akli deliller getirerek elestirmektir.'3

Miklati’nin giiniimiize ulasamayan “Fi-Usil’l-fikh”, “el-Burhdn” ve “el-

Ma ’kiildt” gibi eserlerinin de oldugu miiellifin kendisi tarafindan aktarilmaktadir.'*

Miklati’nin bilgili bir alim olmasinin yaninda ayni zamanda etrafinda farkl
diistinen alimlere kars1 da saygili oldugu nakledilmektedir. Kendisinden farkl: diisiinen
alimleri elestirmis ancak onlara karsi herhangi bir saygisizlik yapmamis, hatta yeri
geldiginde elestirdigi bu alimleri savunmayi da bilmistir. Rivayete gore; Ebd’l-Hasan
Ibnii’l-Kattan®® (628/1231) ile bir konuda anlasamay1p tartismalarina ragmen Miklati,
Kattan’a karst olumsuz bir tavir igerisinde olmamistir. Bir giin Kattan’a “niibiivvetin
kesbi” konusunda bir hadis rivayet edilmis, 0 da bu konuda o anda aklinda olanlari
aktarmig ve bu hadisin peygamberin saf aklindan kaynaklandigini sdylemistir. Orada
bulunanlar Kattan’in séylemis oldugu bu sézden peygamberligin kesbi oldugu
anlamin1 ¢ikarmis ve onu sevmeyen Kkisiler Kattan hakkinda olumsuz sekilde
konusmaya baslamiglardir. Bu kisiler aralarinda toplanarak dnce Kattan’in sdylemis
oldugu s6z hakkinda bir sahit listesi olusturmus sonra da bu konuda ilim ehlinin
goriislerini arastirmaya baslamislardir. Merrakasi, halkin Kattan’t bid’at ehlinden
saydigimi hatta bir grubun onu tekfir ettigini aktarmaktadir. Bu olay iizerine halktan
bazi kimseler Kattan ile Miklati arasinda fikir ayrilig1 oldugunu bildigi i¢in onun bu

olaydan yararlanacagini diigiinerek Kattan hakkinda fetva alabilmek amaciyla

12 Merrakiisi, ez-Zeyl ve’t-tekmile i kitabeyi’l-mevsiil ve’s-sila, s. 353.

13 Muhammed Arugi, “Liibdbii’I- ‘ukil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: XXVII, TDV yayinlari, Ankara, 2003, s.
242

14 Ebii’l-Haccac Yusuf b. Muhammed Miklati, Liibabii’l-ukal fi'r-red'ale’|-felasife fi-ilmi'l-usiil, (thk: Hiiseyin
Mahmud), Daru’l-Ensér, Kahire, 1977, s. 81,3509.

15 Muvahhidler devleti zamaninda yasamis, muhaddis ve devlet adamudir. 1167 yilinda Fas sehrinde dogan alim
Yakup el-Manstr déneminde (1184-1199) talebe reisligi yapmuis ve hiikiimdarin huzurunda hadis okumakla
gdrevlendirilmistir. Tbnii'l-Kattdn’n 1225 yilindan sonra Merakes sehrinde hadis ve diger ilimler ile ilgili meclisler
olusturdugu bilinmektedir. Nasir-Lidinillah doneminde (1199-1214) adeta devletin ikinci konumuna gelmis ve
vezir Muhammed b. Ebfi Imran’in destegiyle on {i¢ resmi gérevin sorumlusu olmustur. Daha sonraki dénemlerde
basa gelen Miintansir-Billah’in 6liimiiniin ardindan kardesi Abdiilvahid ve oglu arasinda basglayan hilafet
kavgasinda Ibnii'l-Kattan’in Abdiilvahid’i desteklemesi ve Adil’in sekiz aym sonrasinda ¢ikardig1 ayaklanmada
basarili olmasiyla Adil, Ibnii'l-Kattdn’1 hapsetmek istemistir. Ancak sadece talebe reisligi yapmasini ve saraya
gelmesini Onleyebilmistir. 1227 yilinda Adil 6ldiriilmiis yerine Mu’tasim Yahya gecmistir. Cok gecmeden bir
hilafet kavgast daha baslamis ve Adil’in kardesi basa gecmistir. Halifeye giivenemeyen Ibnii'l-Kattan Mu’tasim ile
birlikte 1230°da Sicilmase’ye kagnms bunun iizerine Merakes’deki evi ve kitaplar yagmalanmugtir. Omriiniin geriye
kalan giinlerini biiyiik sikintilar igerisinde gegiren Ibnii'l-Kattan 1231 yilinda vefat ederek Sicilmase yakininda
bulunan biiyiik camiye defnedilmistir. Bkz. Ceran, Fas Tarihi, s. 114.



Miklati’ye gelmislerdir. Bu grup ellerindeki iki sayfalik sahit listesiyle, Allah’in
hiikmiinii sormak i¢in Miklati’ye geldiklerinde onun Kattan hakkinda cezalandirilmasi
ya da katledilmesi konusunda fetva vereceginden emindirler. Ancak Miklati bu iki
kagidi okuduktan sonra kagitlar1 yirtip, yakmistir. Ardindan da sikdyet maksadiyla
gelen bu grubu azarlamis ve onlara “Ey kotii bakishi ve akli kit olanlar! Hayatini
peygamberin siinnetine ve ser’l ilimlere adamis olan meshur bir alimi bana mi
kotiliiyorsunuz!” diyerek sert bir karsilik vermis ve sdyle devam etmistir: “O, Ehl-i
siinnet alimlerinin en yiicesidir ve siz onun ilim tagiyanlarin en yiicesi oldugunu
bildiginiz halde ona iftirada m1 bulunuyorsunuz? O halde siz alimlere boyle
davraniyorsaniz benim gibi 6mriinii Kaderiyye, Hariciler, Sia, Rafiziler ve diger felsefi
gruplara cevap vermekle gegiren ve bu konularla mesgul olanlara ne diyeceksiniz?
Bid’at ehli mi diyeceksiniz? Allah Miisliimanlar1 sizin gibilerden korusun! Gidin,

",

Allah sizin bu ¢abanizi bosa ¢ikarsin!” seklinde cevap vermistir. Boylece Kattan’dan
katl cevazini almak i¢in gelen kisiler Miklati’nin bu sdylediklerine sasirarak elleri bos
geri donmiislerdir. Miklati’nin ilim ve ilim adamina verdigi degeri gosteren bu hikaye,
uzun miiddet nakledilmistir. Kattin yasanan bu olaylardan dolayr oldukca
endiselenmis ancak Miklati’nin séylemis oldugu sozlerden dolay: rahatlamustir. ilim
ve insaf ehli insanlar Miklati’nin sergiledigi bu giizel tavri takdirle karsilamis ve

herkese anlatmislardir.!®

3. YASADIGI DONEMDE SiYASi VE FiKRi ORTAM

3. 1. Fikri Ortam

Insan canli bir varlik olmasi dolayisiyla tarih boyunca gevresiyle yakin bir iliski
igerisinde olmustur. Bu ylizden higbir olay ya da olusumu, meydana geldigi siyasi ve
fikri ¢er¢eveden bagimsiz olarak degerlendirmemek gerekir. Ciinkii bireysel degisim
toplumsal degisime bagli oldugu gibi, ayn1 zamanda toplumsal degisimde bireysel
degisimle yakindan iliskilidir.}” Bu sebeple insanin igerisinde yasadig1 Islam ile tarih
arasinda biiyiik bir etkilesim vardir. Ayrica Islam dini Miisliimanlarin tarihinin

olusmasinda en etkili rolii oynamustir.® Miklati’nin fikirlerinin de tam olarak

16 Merrakiisi, ez-Zeyl ve’t-tekmile li kitabeyi’l-mevsiil ve’s-sila, s. 301-302.
' Ra’d 13/11.
18 Kasim Sulul, Islam Diisiincesinde Tarih Tasavvuru Ve Usiilii, insan yaymlar, Istanbul, 2015, s. 29.



anlasilabilmesi i¢in donemin sosyo-kiiltiirel yapisi g6z Oniine alinarak bir

degerlendirme yapilmasi, onun fikri diisiincelerini anlamak acisindan faydali olacaktir.

Imam Malik (197/741) heniiz hayattayken goriisleri Misir’a yerlesmis daha
sonra Kuzey Afrika ve Endiiliis olmak iizere biiyiikk bir alanda benimsenmistir.
Misir’da kurulmus olan ve Sii anlayisi benimseyen Fatimi devletinin hakimiyeti ile
birlikte Maliki fakihler {izerinde bir baski1 kurulmus, Maliki fakihler de buna karsilik
olarak Sii propaganday1 yok etmek amaciyla bazi siyasi faaliyetlere girismistir. Bu
sebepten dolayr Maliki mezhebi bu donemde zayiflamistir. Fakihlerin siyasi
faaliyetleri arasinda Endiiliisliilerin, Siilik propagandasini yok etmek ve Siinni ulemay1
harekete gecirmek icin Maliki fakihlere maddi destek saglamasi®® ve fakihlerin
Fatimilere kars1 Haricileri destekleyen bir politika igerisine girmesi ayrica 333 /944 de
gerceklesen Ibadi ayaklanmasina birgok Maliki fakihin destek vermesi?® buna 6rnek
olarak gosterilebilir. Gergeklestirilen bu ayaklanmanin basarisiz olmasindan dolay1
Malikilik bu siirecte zayiflasa da varligini pasif olarak devam ettirmistir.?! Ziri%2
hiikiimdar1 Muiz b. Badis’in (454/1062) Fatimilerle iliskisini kesip Maliki anlayist
benimsemesiyle beraber mezhep bu siiregte tekrar yayilma imkani1 bulmustur. Ancak
mezhep asil yiikselisini Murabitlar devletinin kurucusu olan Abdullah b. Yasin’in
(451/1059) bu mezhebi benimsemesiyle beraber yakalamistir.?? Boylelikle biiyiik bir
kesim tarafindan benimsenmis olan Maliki mezhebi, Endiilis ve Kuzey Afrika da

varligin1 devam ettirme ve yayilma imkani bulmustur.

Malikilik bu siiregte yedi asirdan daha uzun bir siire etkisini siirdiirmiis ve bu
doénemde ¢ok fazla fakih yetigmistir. Ancak ilk donem fakihlerini harig tutacak olursak
sonraki gelenlerin ¢ogu bir fakih olmaktan ¢ok Imam Malik’in ve ilk donem
fakihlerinin goriislerini ezberlemekten ve tekrarlamaktan Gteye gidememis, hatta

gidilmesine de karsi ¢ikmiglardir. Bunun en 6nemli gostergesi donemin fakihlerinin

19 Mehmet Ozdemir, Endiiliis, 2. bs., Isam yaymnlari, Ankara, 2017, s. 73.

2 Eyiip Said Kaya, “Maliki Mezhebi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: XXVII, TDV yayinlari, Ankara, 2003, s.
523.

2l Kaya, “Maliki Mezhebi”, s. 523.

2 V. yy. da Kuzey Afrika ve Endiiliis de kurulan bir devlettir. Kuzey Afrika Zirileri (972/1148) , Kuzey Afrika
bolgesinde devlet kuran ilk biiyiikk Berberi hanedanidir. Endiiliis Zirfleri ise (404/1013) yillarinda Endiiliis'tin
Girnata sehrinde devlet kurmuslardir. Ayrintili bilgi igin bkz. Cumhur Ersin Adigiizel, “Ziriler”, TDV islam
Ansiklopedisi, Cilt: XLIV, TDV yayinlari, Ankara, 2013, s. 462-463.

2 {smail Yigit, “Murdbitlar”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XXXI, TDV yaynlari, Ankara, 2006, s. 152-155.



bir fakihlik 6lgiitii olarak Imam Malik’in “el-Muvatta” adli eserini ezbere biliyor

olmalar1 gosterilebilir.?*

Maliki mezhebine genel olarak bakildiginda disa kapali bir yapr arz ettigi, ilk
donemlerden itibaren rivayete daha ¢ok agirlik verdigi i¢in de akli ilimlere sicak
bakmadig1 goriiliir. Bunu Imam Malik’in kelam ve kelamecilar ile ilgili sdylemis
oldugu su sozlerden anlayabiliriz: “Adamm biri Imam Malik’e Allah’mn arsa istivasi
ile ilgili bir soru sordu. Imam Malik uzun bir siire diisiindii, diisiiniirken alnindan terler
akiyordu. Sonrasinda basmi kaldird1 ve sdyle cevap verdi: Istiva malum, keyfiyeti
mechul, buna iman etmek farz, bundan soru sormak ise bid’attir”.?®> Imam Malik’in
vermis oldugu cevaptan onun te’vile dolayisiyla kelama ve akli ilimlere karsi olumsuz
tavri ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda onu takip edenlerinde boyle bir diisiinceye sahip
oldugunu diisiinmek ¢ok da zor degildir. Bu anlayisin bir sonucu olarak mezhebin hem
bolgede hakim durumda olmasi hem de genis bir cografyada benimsenmesinden
dolayr bu tutum donemin sosyo-politik ortamina da yansimis ve bu diisiinceden
bolgedeki kelami ortamda etkilenmistir. Sonug¢ olarak Endiilis ve Kuzey Afrika
bolgesinde kelam ilmine karsi olumsuz bir tavir ortaya ¢ikmistir. Bu tavirdan olsa
gerek, Muvahhidler doneminde alimlerin almis oldugu bir karara gére kelam ilmiyle
ugrasmak bid’at olarak kabul edilmis?®®, donemin Ibn Riisd (520/1126) gibi akli
ilimlerle ve felsefeyle ugrasan tinlii alimleri de bu durumdan oldukga etkilenmistir. Bu
donemde Endiiliis Emevi emiri olan 1. Hisam’1n bas veziri olan Hacib Mansir, felsefe,
mantik, astronomi gibi alanlarda yazilan eserleri toplatmig, bir kismini Kurtuba
meydaninda yaktirirken bir kismimi ise kuyulara attirarak ortadan kaldirtmustir.
Muvahhid halifesi Emir Abdiilmii’min el-Kami (558/1163) ve Emir Yakub el-Mansar
(595/1199) donemlerinde felsefeye ve mantiga bakis biraz daha yumusayip akli
ilimlere 6nem verilse de, Emir Mansir’un tasavvufa yonelmesiyle birlikte felsefe ve
mantik gibi diigiinsel alanlarda yazilan eserler yaktirilarak ortadan kaldirilmis ve bu
ilimlerle ugrasmak yasaklanmistir.?” Genel olarak tarihi siirece baktigimizda Endiiliis

ve Kuzey Afrika bolgesinde biiyiik 6l¢ide Malikiligin etkin durumda olmasindan

24 Ozdemir, Endiiliis, 255.

25 Eb(i Manstr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, (thk: Tbrahim
Ramadan), Dar'ul-Marife, Beyrut, 1994, s. 126.

26 Ahmet Erkol “Felsefeden Kelama Yontem Ve Icerik Elestirisinde Ibn Riisd'iin Felsefi Karsithgr”, Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi, Say1: 1, Nisan 2009, s. 27.

27 Tbn Riigd, Faslii'l-makal el-kesf an minhaci'l-edille, (trc: Siileyman Uludag), Dergah yayinlari Istanbul, 2004,
s. 17.



dolay1 akli ilimlere kars1 olumsuz bir tavrin ortaya ¢iktig1 ve bu tavrin ilk donemlerden

itibaren oldugu goriilmektedir.

Ancak Muvahhidler devletinin kurulmasiyla bu anlayisa bir tepki olarak
Mu’tezili distinceleri de biinyesinde barindiran bir hareket ortaya ¢ikmistir. Dinin
tahrifatina kars1 ¢gitkmak amaciyla miitesabih ayetleri yorumlamayan ve kendileri gibi
diistinmeyenleri din alaninin digina ¢ikartip zindiklikla suglayan Maliki fakihleri bu
donemde Muvahhidler tarafindan Miicessime olmakla yani sirke girmekle su¢clanmaya
baslanmislardir. Ancak her ne kadar Muvahhidler kendi déonemlerinde her agidan bir
degisiklige gitmek istese de koklii bir sekilde o cografyaya yerlesmis olan bu anlayisi
silip atmakta basarili olamamislardir.?® Bu anlayisin az da olsa kirilmasi ancak
Muvahhidlerin temelini atan Ibn Tiimert? ile saglanabilmistir. Kendisi herhangi bir
mezhebe bagli olmaksizin eklektik bir din anlayis1 ortaya koymus®, itikatla ilgili
meselelerde daha ¢ok Es’arilik’den kismen de olsa Mu’tezile’den; imamet bahsinde
Sia’dan, fikih usuliinde; ibn Hazm’dan (456/1064) etkilenmistir. Bdylece kelam ilmi

bu donemde bir rahatlama yasamistir.

Ibn Tiimert’in Bagdat’a gecip ardindan da Irak’a gittigi ve Gazzali (505/1111)
ile goriistiigii rivayet edilmektedir. Ibn Tiimert’in bu gériisme sonrasinda Gazzali’den
Es’ariligi 6grendigi ve Fas’a dondiikten sonra da Eg’ariligi 6gretmeye basladigina dair
bazi anlatimlar da mevcuttur. Hatta kendisi bir akide metni yazmis ve bu akideyi halka
ogretmeye calismistir.3! Fakat Ibn Tiimert’in Gazzali ile hi¢ goriismedigi, sadece
ondan etkilendigi, ayrica Es’arilige de asir1 bagliliginin olmadig: iddia edilmektedir.
Ibn Tiimert Irak’a yaptig1 seyahat doniisiinde nasihatlere baglamis ve sonrasinda
kendisini mehdi ilan ederek Murabitlara kars: bir isyan hareketi baslatmistir.®? Ancak

bize gore; ibn Tiimert’in ilim 6grenmek amaciyla 466/1106 yilinda yolculuga cikt1gr®

28 hzdemir, Endiiliis, 259.

29 [bn Tiimert 471 (1078) ya da 474 (1081) yilinda Fas’in Anti Atlas daglarinda yer alan Sis sehrinde dogmustur.
Kendisi Masmide Berberileri’'ne mensup olup soyunun Hz. Peygambere dayandigiyla ilgili iddialar vardir ancak
ortada kesin bir kamit yoktur. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Arif Aytekin, “/bn Tiimert’, TDV islim Ansiklopedisi, Cilt:
XX, TDV yaynlari, Ankara, 1999, s. 425. Muvahhid Devleti’nin kurucusu olan Muhammed b. Ttmert, 510-
515/1116-1121 tarihlerinde Trablusgarp’tan yola ¢ikarak Stisulaksa’ya kadar olan sahil sehirleri boyunca dersler
veren ve toplumda gormiis oldugu bozukluklar1 diizeltmek i¢in calisan bir liderdir. Bkz. Adnan Adigiizel,
“Muvahhidler Devleti’nin Tarihi Siirecinde Rota Degisimi”, Ekev Akademi Dergisi, Cilt: XVII, Say1: 55, Bahar
2013, s. 2.

30 Bzdemir, Endiiliis, s. 130.

31 Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Meva’iz ve'l- i’tibar bi-zikri'l-hitat ve'l-asar, (tah: Muhammed Zeynuhum),
Beyrut:Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418, Cilt: IV, 5.192.

32\Watt, islam Felsefesi Ve Kelami, (trc: Siileyman Ates), 2. bs., Pinar yaymlari, Istanbul, 2004, s. 175.

33 Aytekin, “Ibn Tiimert”, s. 425.
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ve Gazzali’nin Nigabur’daki Nizamiye Medresesinde ders verdikten sonra 1097°de
tekrar Bagdat’a dondiigii®* goz dniinde bulundurulacak olursa ibn Tiimert’in Gazzali

ile goriismiis olma ihtimali vardir.

[bn Tiimert, benimsemis oldugu eklektik din anlayis1 ile Murabitlar Devleti’nin
dinin akidelerini tam olarak ortaya koymadiklarini savunarak isyanlar ¢ikarmis ve bu
isyanlar sonucunda da devlet yikilma siirecine girereck Muvahhidler Devleti’nin

temelleri atilmistir.

Ibn Tiimert kendi doneminde bir filozof olmamasina ragmen filozoflari
desteklemis ve felsefenin gelisimini saglamistir.>® Daha sonra gelen ilk Muvahhid
halifesi olan Abdiilmii’'min el-Kmi (558/1163) zamaninda da Kur’an, siinnet ve Ibn
Tiimert’in  goriislerinin esas almmasiyla ilgili uygulamalara gidilmistir.®
Abdiilmii’'min déneminde (547/1153) Ibn Riisd (595/1198) gibi filozof bir Alimin ilmi
miiessese konusunda yardimci olmasi i¢in Merakes’e sehrine davet edilmesi bu

donemde felsefi faaliyetlerin desteklendiginin acik bir gostergesidir.®’

Ibn Riisd, Sultan Ebd Yaktib Ydsuf ibn Abdiilmii’min zamaninda saraya davet
edilmistir. Huzura girdiginde ibn Tufeyl’in (581/1185) de orada oldugunu géren ibn
Riisd, kendisinin Ibn Tufeyl tarafindan sultana 6viildiigiinii gdrmiistiir. Sultan,
felsefeye merakli olmasindan dolay1 Ibn Riisd’e filozoflarin Alem hakkindaki itikadini,
alemin kadim mi yoksa muhdes mi oldugu hususunda sorular sormaya baslamis ancak
korkusundan dolayr felsefeyle ugrastigm inkar etmistir. Ibn Riisd’iin sikilip
bunaldigini gren sultan bu seferde ibn Tufeyl’e doniip onunla tartismaya baslamstir.
Sultan bu konuda Aristo, Eflatun ve diger filozoflarin goriislerini aktararak
kelamcilarin  reddiyelerini anlatmaya basladiginda ibn Riisd rahatlamistir. Bu
meselelerle ulema sinifi daha fazla ilgilenmesine ragmen boyle bir hafizanin ulemada
bile olmadigini belirten Ibn Riisd, Ebi Yisuf el-Manstir’'un bu zekdsina hayret
etmistir. Sultanin felsefeye olan ilgisinden cesaret alan Ibn Riisd konu hakkindaki
goriislerini aktarmaya basladiginda kendisinin bu ilmini ¢ok begenen sultan ibn

Riisd’e hediyelerde ve ikramlarda bulunmustur. Sultanin konu hakkindaki bu meraki

3 Giiray Kirpik, “Bagdat Nizamiye Medresesi'nin Kurulusu, Yapisi ve Isleyisi”, islam Medeniyetinde Bagdat
Uluslararasi Sempozyumu, (7-9 Kasim 2008 Uskiidar-Istanbul), Baglarbas: Kiiltiir Merkezi, Ankara 2008, s. 694,
% Watt, Islam Felsefesi Ve Kelamu, s. 175-176.

36 Kaya, “Maliki Mezhebi”, s. 524.

37 {bn Riisd, Faslii'l-makal, s. 12.
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Aristo ve miitercimlerin kapali ifadelerini 6zetleyecek birini aramaya sevk etmis ve bu
diisiincesini ibn Tufeyl’e agmustir. ibn Tufeyl yasmin ilerlemesinden ve farkl islerle
mesgul olmasindan dolay1 bu gérevin Ibn Riisd’e verilmesini teklif etmistir. Ibn
Tufeyl’in bu onerisini kabul eden sultanin istegiyle Ibn Riisd goreve baslamis ve
sistemli calismalar yaparak doneminde meshur alimlerden biri olmustur.®® Boylelikle
akli ilimler, dénemin siyasetinin destegi ve bu siiregte yetisen Ibn Riisd ve Ibn Tufeyl

gibi alimlerle gelisme imkéan1 bulmustur.

Muvahhidlerin hiikiim siirdiigii Endiiliis cografyasina bakildiginda (1147-
1229) felsefenin Miisliimanlar tizerinde biiyiik bir etkiye sahip oldugu goriliir. Bu
donemde ozellikle Aristo felsefesi, Ibn Bacce (533/1139), ibn Riisd gibi alimleri
etkilemistir. Ornegin Aristo’ya ait olan “Nikomakhos’a Ahldk” adli eserine basta ibn
Bacce gibi alimler olmak iizere biitiin Endiiliisliiler biiyiik 6nem vermislerdir. Hatta
ibn Riisd bu kitaba bir 6zet yazmis olup bu dzet kitap giiniimiizde kayiptir.>® Ancak
Endiiliis ve Magrib’in sadece Aristo felsefesiyle yetinmesi ger¢ekten dikkate deger bir
bilgidir.*> Kanaatimizce donemin siyaseti akli ilimlere destek verse de bélgeye ilk
donemlerden itibaren yerlesmis olan olumsuz zihniyet tam olarak silinememistir. Bu
da felsefeye ve filozoflara karsi olumsuz bakis agisinin varligini hala devam
ettirdiginin bir gostergesidir. Bu konuda Ibn Riisd, Platon zamaninda felsefenin Yunan
sofistlerinden cektigi gibi kendi doneminde de onlar1 sikintiya sokan bazi sofistlerin
oldugundan sikayet ederek su sozleri sOylemistir; “Bu tir insanlar sofistler
giirahudur. Ve (Endiiliis teki) sehirlerin yonetimi onlarin elindedir. Felsefe ve benzeri
biitiin giizelliklerden yiiz ¢evirmislerdir. Buralarda her giin yasanan sehrin biitiin
kotiiliik ve ¢irkinliklerini giizel gostermeye ¢calisirlar. Onlarin gériisleri ve bu sehir
tizerindeki hakimiyetleri, felsefenin zarar gérmesinin ve 151ginin sonmesinin en biiytik
sebepleridir. Etrafina iyi bakarsan géreceksin ki bu tiir insanlarin sayist bu sehirlerde
(Endiiliis ve Islam dleminde ) oldukca fazladir. Bu sehirlerde giiniin birinde halkin
icinden biri ¢ikip kendisini kurtarabilirse ve sen “Allah onu essiz yardimiyla secti”
desen, haksiz sayiimazsin.”*! bn Riisd’iin bu ifadeleri dsnemin felsefeye bakis agisini

net bir sekilde ortaya koymaktadir.

3 [bn Riisd, Faslii'l-makal, s. 12-13.

3 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akh, (cev: Muhammed Cevik), ilim Yurdu yaynlari, istanbul, 2015,
s. 338.

40 Cabiri, Arap Ahlaki AKl, s. 354.

41 Cabiri, Arap Ahlaki AKl, s. 490.
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Bu dénemde felsefe alaninda tanman alimler arasinda bati Islam diinyasinda
yetisen ilk Miisliiman olma 6zelligini tasiyan Ibn Bacce ve Messai felsefeye cok fazla
elestiri yonelten, Messai felsefenin akli kurgularini esas alan yonteminden ¢ok, bilgide
aciklik ve kesinlige 6nem vererek vurgulayan Ebii’l-Berekat el-Bagdadi (547/1152)
bu dénemde yasayan iinlii filozoflardandir.*> Dénemin bir diger énemli ismi “Hay Ibn
Yakzan” adli romanla iinlii olan Ibn Tufeyl’dir. Ibn Tufeyl bu eserinde, yasamis oldugu
donemin bir nevi elestirisini yaparak felsefeyi savunmustur. Yine Aristo felsefesine
derinlemesine bilgi sahibi olan ve Aristo’nun hem Islam diinyasina hem de Avrupa’ya
tamtilmasina onciiliik eden ibn Riisd, bu dénemde Ispanya’daki islam diisiincesinin
gelisiminde dnemli bir rol oynamustir.*® Fahreddin er-Razi (606/1210) ve Seyfeddin
el-Amidi (631/1233) de felsefe de ¢i1gir agan sahsiyetlerdendir.** Bu donemde
tasavvufun yari felsefi bir hal almasin1 saglayan ve tasavvufa karsi olanlart giines
tutulmasina benzetip, bu kisilerin siirekli olarak karanlikta kalacagini vurgulayan,
Israk felsefesine sempati duyan Ibn Arabi (638/1240) dénemin tasavvuf alimlerinden
biridir. Kendisi bazen Siinni keldmcilara ve fikihgi alimlere karsi sert elestirilerde de

bulunmustur.®

Abbasi halifesi Nasir li-Dinilldh basa gectigi dénemde Islam alemi ciddi
manada biiyiik bir karigiklik i¢erisindeyken, i¢ten de bazi pargalanmalar yagamaktaydi.
Bu donemde kendi hakimiyetini kurmak isteyen irili ufakli bir¢ok devlet¢ik ortaya
cikmistir. Bu yiizden halife, devleti disaridan gelebilecek her tiirlii tehlikeden
koruyabilmek icin siinni mezhepler disindaki diger olusumlarla da anlagsma yoluna
giderek farkli bir politika izlemistir. Bu dénemde ¢ok ciddi zarara yol acan Ismaili-
Batini seyhiyle anlasarak Hashasilerin faaliyetlerini durdurmustur.*® Boylece her
kesimi halifelik kurumu adi altinda toplamaya ¢alisip otoritesini saglamlastirmistir. Bu
otoriteyi saglayabilmek i¢in de belirli dnlemler almistir. Bunlardan biri de filozoflarin

ve onlar takip eden kisilerin bir i¢ ¢atismaya neden olabilecegi diisiincesiyle bu

42 Yagar Aydinh, “Ibn Bécce”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XIX, TDV yaynlar1, Ankara, 1999, s. 348; Mustafa
Cagrict, “Ebu'l-Berekdt el-Bagdidi’, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: X, TDV yayinlari, Ankara 1994, s. 301.

43 \Watt, Islam Felsefesi Ve Kelami,180.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Rdzi”, TDV islim Ansiklopedisi, Cilt: X11, TDV yayinlar1, Ankara, 1995,
S. 89; Emrullah Yiiksel, “Seyfeddin Amidr’, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: III, TDV yayinlari, Ankara, 1991, s.
57.

45 Siileyman Uludag, islam Diisiincesinin Yapis1 Selef, Kelim, Tasavvuf, Felsefe, Dergih yayinlari, istanbul,
2018, s. 134-135.

4 Fatih Giizel, “Halife Naswr li-Dinilldh'in Abbdsilerin Hakimiyetini Canlanduma Gabalari”, Karatekin
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 11, Say1: 1, 2014, s. 62-63.
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catismaya engel olmak i¢in felsefecilere karsi aldigi bazi 6nlemlerdir. Bu donemde
felsefeyle ugrasan kisiler kisitlanarak, baskinlar diizenlenmis ve sonug olarak yazilan
felsefi eserler toplatilmis, kiitiiphaneler yakilmistir. Bunun arkasinda yatan en temel
sebep ise halifenin fiitiivvet teskilatina ve tasavvufa énem vermesidir. Bu dénemde
yasayan Sehabeddin es-Siihreverdi (632/1234) tasavvuf, fiitiivvet ve halifeligin bir
biitiin oldugunu vurgulamistir. Nasir li-Dinillah’da boylelikle hilafet ve tasavvuf
miiessesesi arasinda bir baglanti kurarak genis bir tabanda yayilma imkani elde etmis
ve boylelikle kendisini mesrulastirmistir.” Bu siiregte halk tasavvufa yonlendirilmis,
Nasir li-Dinillah da bu donemde otoriteyi elinde tutmak icin sikiyonetim ilan etmistir.
Halifenin kendisini tasavvufla 6zdeslestirdigi ve halkin tasavvufa yonlendirildigi bir
ortamda felsefi bir gelisme ¢ok da miimkiin olmamistir. Gazzali, ibn Riisd, Ibn Hazm
gibi alimlerin eserlerinin yakilmasi bunun en biiyiik gostergesidir. Tiim bu gelismelere
bakacak olursak Miklati’nin de donemin sosyo-politik ortamindan etkilenerek

felsefecilere reddiye niteliginde olan bu eseri yazdigini diisiinmekteyiz.

3. 2. Siyasi Ortam

Miklati hicri 550-526 yillart arasinda yasamistir. Bu zaman araligir da miladi
olarak 1155-1229 yillarina tekabiil etmektedir. Miklati’nin dogdugu sehir olan Fas,
kurulmus oldugu andan itibaren Araplar ve Berberilere ev sahipligi yapmistir.
Araplarin bir kismu Ififkiye yani Tunus’dan gelirken, diger bir kismi ise Endiiliis ve
Irak’tan gelmistir. I. Hakem zamaninda (796-822/1393-1419) Kurtuba’da meydana
gelen Rabaz ayaklanmasindan sonra ¢ok sayida Arap buraya go¢ ederek Endiiliis
mahallesine, Kayrevan’dan gelenler de Karaviyyin mahallesine yerlestirilmistir.
Ancak zaman zaman bu iki grup arasinda bir takim catismalar ¢ikmustir. Idrisiler’e
bagh olan Fas 312/924 yilinda Fatimiler’in eline ge¢mistir. Emeviler ve Fatimiler
arasinda yapilan miicadeleler sonunda nihayet Fas’a Emeviler hakim olmustur. Ancak
bu durum ¢ok siirmeden Emevi-Zenate*® cekismesi baslamis ve bu topraklar Zenate

kabileleri arasinda biiyiik rekabetlere sahne olmustur. 541/1146 yilinda Muvahhidler

47 Angalike Hartmann, “Ndstr Lidinillah”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XXXII, TDV yayinlari, Ankara, 2006,
s. 401.

48 Berberiler’in biiyiik kollarmdan olan daha ¢ok gécebe halde yasayan Zenéte kabileleri, islam fetihleri sirasinda
Bizans’a destek vererek Emeviler’in ilerleyisini durdurmaya ¢alismislardir. Bu siirecte bazi isyanlar baslatsalar da
Emevi hiikiimdarlari tarafindan bu isyanlar bastirilmig ve Berberiler’in bircogu Miisliiman olmustur. Ancak
Emeviler’in Arap olmayanlar1 diglayan mevali politikasini uygulamalarinin bir sonucu olarak Berberiler arasinda
Haricilik yayilmaya ve yeni isyanlar ¢tkmaya baslamustir. Bu isyanlarda Emeviler agir yenilgilere ugranmus ve Fas’in
kontrolii kaybedilerek isyanlar biitiin Kuzey Afrika ve Endiiliis bolgesine yayilmstir. Bkz. Liitfi Seyban, “Zendte”,
TDV lsldim Ansiklopedisi, Cilt: XLIV, Tdv yaymlari, Istanbul, 2013, s. 246.



14

tarafindan ele gegirilen Fas, bir asir boyunca Muvahhid hakimiyeti altinda kalarak

kiiltiir ve medeniyet olarak biiyiik gelisme saglamistir.*®

Miklati’nin yasamis oldugu donemde bolgeye hakim olan Muvahhidler
devletinin temeli ise Ibn Tiimert ile birlikte atilmistir. Ibn Tiimert Muvahhidlerden
once bolgenin yerlesik sakinleri olan Murabitlar’a karsi savas agmis ve farkli tarihler
olmakla birlikte 515/1121 yilinda devleti resmen kurmustur. Murabitlarin siyasi,
sosyal, ekonomik ve dini alanlardaki uygulamalarinin Islom’in temel esaslarma uygun
olmadigma vurgu yaparak onlar1 tesbih ve tecsim yapmakla suclamistir. Toplumda
icki icilmesi, yetim mallarinin yenmesi, haksiz vergi alimi gibi konular1 dile
getirmistir.>® Tam da boyle bir ortamda Es’ari kelaimina gére akaid dersleri veren ibn
Tiimert, Allah’in sifatlar1 konusunda Mu’tezile gibi diisiinerek,”! vermis oldugu
derslerle kendisine bir kitle olusturmus ve ¢abalariyla Muvahhid devletinin temellerini
atmistir. Muvahhidler, Murabitlar’dan devraldiklar1 80 yillik kiiltiir mirasiyla kisa

zaman icerisinde kiiltiir ve medeniyet olarak da biiyiik bir gelisme gostermistir.>?

Miklati’nin yasamis oldugu yillarda hiikiim siiren Muvahhid halifeleri ve

yonetimde kaldiklari tarihleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Ebi Yusuf Yakup el-Mansir-Billah (580-595/1184-1199). Yirmi alt1 yasinda
tahta gegen hiikiimdar kararli ve liderlik yoniiyle bilinmektedir. Hristiyanlarla
yapilan Erek savasindaki zafer bu donemde kazanilmistir.>

2. Muhammed en-Nasir-Linillah (595-611/ 199-1213)*

Miklati’nin Endiiliis’e iki defa gittigini ve burada halka dersler verdigini daha
once belirtmistik. Endiiliis ve Fas arasinda 1306 kilometre oldugu ve bugiinkii sartlarla
bile yaklagik on dort saat siirdiigii diistiniildiigiinde miiellifimizin ¢ok zahmetli bir

yolculuk geg¢irdigini soyleyebiliriz.

49 Harekat, “Fas”, s. 200.

50 Adnan Adigiizel, “Muvahhidler Devleti 'nin Dogusu”, Ekev Akademi Dergisi, Cilt: XV1, Say:: 51, Bahar 2012,
s. 118.

51 Adwgiizel, “Muvahhidler Devleti’'nin Dogusu”, s. 129.

52 Adigiizel, “Muvahhidler Devleti'nin Tarihi Siirecinde Rota Degisimi”, s. 3.

53 O)zdemir, Endiiliis Miisliimanlari Siyasi Tarihi, s. 221.

54 W. Montgomery Watt, Endiiliis Tarihi, (trc: Cumhur Ersin Adigiizel- Qiyas Siikiirov), 5. bs., Kure yayinlari,
Istanbul, 2018, s. 111.



15

Endiiliis’iin adi baslangig itibariyle Iber yarimadasi, Balear adalar1 ve
Fransa’nin giiney kisminda egemenlik altina alinan topraklarin timiinii igerisine
alacak sekilde kullanilmaktaydi. Ancak sonraki siire¢lerde Franklar’in Narbona ve
Barselona’yr geri almalariyla 9. yiizyilin baslarindan ii¢ asir boyunca fazla bir
degisiklige ugramayan yeni bir Endiiliis cografyasi olusmus oldu. 1031/422 yilina
kadar yaklasik 275 yil boyunca Endiiliis Emevileri’nin idaresi altinda kalan bu bolge,
1031/422’de devletin yikilmasiyla beraber pargalara ayrilarak bolinmustiir. Milakii’t
Tavaif donemi olarak da adlandirilan devletin yikilmasi siirecinde bélge yirminin
tizerinde kii¢iik devletgiklere ayrilmis ve emirlik donemi baglamistir. 1085/477 yilinda
emirlerin kendi aralarinda yapmis olduklari iktidar miicadelesinden yararlanan
Kastilya Krallig1, Tuleytula, Kulumriye gibi 6nemli sehirleri ve bazi1 kiiciik bolgeleri
isgal etmesinin ardindan bu bolgeler Endiillis cografyasi disinda kalmistir. 12 ve 13.
yiizyilda ilk once Magrib’ten gelen Murabitlar 1056-1147/447-541 ardindan da
Muvahhidler 1130-1269/524-667 yillar1 arasinda Endiiliis’de hakimiyet kurmuslardir.
Bu iki devletin de temel hedefi kuzeyden gelen Hristiyan kralliklarin baslattig
Reconquista®™ hareketine karsi Endiiliis’ii korumak olmustur. Ancak 13. yiizyilin
ikinci ¢eyreginde Reconquista hareketi hizli bir ilerleme kaydederek Girnata, Maleka,
Meriyye, Cebel-i Tarik bdlgeleri haricinde biitiin Endiiliis’ii ele ge¢irmistir. Iyi bir
strateji uygulayarak iki yiliz elli yil boyunca ayakta kalmayr basaran
Nasriler/Ahmeriler Devleti’nin (1232-1492/629-897), 1492/897 yilinda ¢okmesiyle

birlikte Miisliimanlarin elinde kalan son toprak pargalar1 da kaybedilmistir.*

Muvahhid Devleti 1170/566 yilinda Endiiliis’e girdigi andan itibaren
Hristiyanlara kars1 saldirilar gergeklestirmistir. Ancak denizde Portekizlilerle savasan
Muvahhidler ayn1 zamanda Endiiliis topraklarina saldiran Kastilyalilar ile de savagmak

zorunda kalinca 1182 yilindan sonra birgok cephede savasmaya gii¢leri kalmamustir.>’

Diger taraftan tilkede haneden olmak i¢in miicadele eden Meriniler’in de ortaya
cikmasiyla beraber devlet zor bir siirece girmistir. Ebi’l Hasan Ali es-Sa’id,

Merinilerle bir anlasma yaparak iilkede huzuru kisa bir siireligine saglamis olsa da,

55 Hristiyanlar tarafindan Miislimanlar’in ele gegirdigi Ispanya’yr geri hareketidir. Bkz. Feridun Bilgin,
“Endiiliis’te Kalan Son Miislimanlarin (Moriskolar) Ispanya’dan Siirgiinii (1609-1614)”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Cilt: XIII, Say1: 2, 2013.

56 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar1 Siyasi Tarihi, 4. bs.,TDV yaynlar1, Ankara, 2017, s. 32.

57 Mehmet Ozdemir v.d., Islim Tarihi ve Medeniyeti 4, Siyer yayinlar, Istanbul, 2018, s.y.
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inatg1 bir kisilige sahip olmasi ve vezirlerini dinlememesi {izerine ordusuyla
Zeyyaniler lizerine giderek kisa bir siire sonra oldiiriilmiistiir. Onun yerine gegen
torunu Ebi Hafs Omer sadece Merakes ve civarinda hakimiyet saglayabilmis hatta
Meriniler’e vergi 6demek zorunda kalmistir. Ebti Yakup’un bir diger torunu olan
Ebii’l-Ala Idris’in de isyan etmesiyle birlikte devlet iyice ¢ikmaza girmistir. Bunun
lizerine Ebal Hafs Omer ka¢mak istediyse de yakalanarak Sldiiriilmiistiir. isyan igin
Meriniler’den yardim alan Ebii’l-Ala Idris bunun karsiliginda bulundugu vaatleri
yerine getirmeyince iki devlet arasinda siddetli catismalar bas gostermistir. Gogebe bir
topluluk tarafinda yonetilmek istemeyen sehirli halkin gdstermis oldugu direng,
Kastilyalilar ve Abdiilvahidiler’in destegiyle Meriniler’in, baskent olan Merakes’e
ulagmalar1 biraz olsun gecikmis olsa da bu durum ¢ok uzun slirmemistir. Tiim bu
olanlarin ardindan bolgede sosyal, kiiltiirel ve dini agidan biiyiik etkiler birakan bu
devlet daha fazla dayanamayarak Meriniler tarafindan yikilmis ve tarih sahnesinden

silinmistir.>®

%8 Ceran, Fas Tarihi, s. 174-175.
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BIiRINCi BOLUM

MIKLATi’NiN LUBABU’L-‘UKUL ADLI ESERI VE iCERIiGi

1. ESERIN ICERIGI

Kelam ilminin ortaya ¢ikisina sebep olan etkenlerin sebepleri arasinda Yunan
felsefesinin etkisi oldugu da sdylenmektedir. Burada s6z konusu olan felsefi etki Islam
itikadina ters olumsuz felsefi goriislerdir. Akli kullanmalar1 bakimindan felsefe ile
ortak metodlar benimseyen kelam ilmine kars1 Islam ilim tarihinin farkli dsnemlerinde
olumlu-olumsuz bazi farkli tavirlar s6z konusu olmustur. Keldma karsi olumsuz
tavirlar hem miitekellimlerin goriislerinin yanlis anlasilmasindan hem de Arap
yazarlarin kelamcilarin gortislerini yanlis aktarmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
yanlig anlamalar kisilerin, miitekellimlerin eserlerini dogru sekilde anlayamamasindan

dolay1 da bazi dénemlerde zirveye ulagmistir.

[lk donemlerden itibaren Isldm’a zit bir ilim olarak gériilen felsefe karsitlig
Gazzali’nin eserlerinde Islam felsefecilerine karsi takindigi sert olumsuz tavir sebebi
ile miitekaddimiin dénemi kelaminin son déneminde zirveye ulagmistir. Gazzali’den
hemen sonra Sehristani felsefenin Islaim’a fayda saglayacak bazi yonlerini itikadi
eserlerine alarak ondan faydalanmanin yolunu agmis, Razi ile beraber felsefe kelam
metoduna dahil edilmis bdylece felsefi kelam donemini baglatmistir. Miiellifimiz
Miklati ise her ne kadar felsefi kelam donemiv yillarinda yasasa da Eg’ariligin ilk
doneminin 6nemli alimi Ciiveyni’nin Ozellikle de Gazzéli’nin etkisi altindadir.
Miklati’nin kelam alaninda yazmis oldugu “Lii 'bdbiil- ‘ukiil” adli eseri miitekaddimiin

donemi Eg’ari kelam anlayisinin Kuzey Afrika’daki temsilci metni konumundadir.

Miitekellim, yasadigi hicri 6. ve 7. yy da yaygin olan bazi felsefi konular
aciklamak ve sorulan sorulara cevap verebilmek amaciyla, eseri 6zel olarak kaleme
almistir. Eg’arl mezhebine bagli olarak yazmis oldugu bu eserde Aristo ve Messai
filozoflar elestirerek onlara cevap vermistir. Kitabinda felsefi etkilerin Muvahhidler
Devleti’nde ¢ok yaygin oldugundan bahseden Miklati, bu goriislere sahip olan hig
kimsenin hakiki anlamda bilgi sahibi olmadigin1 ve sadece taklit ettiklerini

sOylemektedir. Bu agidan miitekellim felsefeyi Endiiliis ve Kuzey Afrika bolgesinden
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silebilmek amaciyla bu eseri kaleme aldigini ve felsefenin Muvahhidler Devleti’ndeki

en biiyiik savunucusu olan ibn Riisd’ii de diisiirme isteginden bahsetmektedir.>®

Miklati eserinde, felsefi goriislere yer vererek Messai filozoflari, Mu’tezili
alimleri ve Aristo’nun fikirlerini elestirmistir. Eserdeki atiflardan anlasildigi tizere
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (235/849), Ka’bi (319/931) gibi Mu’tezili kelamcilar, Islam
filozoflarindan Farabi (339/950), Ibn Sina (428/1037) yine Es’ari alimlerinden
Ciiveyni (1085/478), Gazzali, Bakillani (403/1013) gibi kisilerin eserlerinden kaynak
olarak yararlandig1 goriilmektedir.®® Bu alimlerden o6zellikle Gazzali’nin onun
goriisleri iizerindeki etkisi agiktir. Eserin bilhassa I1ahiyyatla ilgili béliimlerinde bazi
konularin islenisi ac¢isindan Gazzali’nin “Tehafiitii'|-Feldsifesi” ile metot yoniinden
benzerlik arz ettigi goriilmektedir.%! Oyle ki, Miklati’nin konu ile ilgili vermis oldugu
bazi orneklerin Gazzali ile birebir Ortiistiighi goriilmektedir. Gazzali’nin bu eseri
filozoflarin goriislerini elestirmek maksadiyla yazdigi g6z dniinde bulunduruldugunda

Miklati’nin, Gazzali’den metot yoniiyle faydalanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Eserin bilinen tek niishas1 Fas’da Karaviyyin kiitiiphanesinde yer almaktadir.5?
Eser Fevkiye Hiiseyin Mahmut tarafindan yayinlanarak ilim diinyasina sunulmustur.
Kullandigimiz niisha ise 1977 tarihli ilk baskidir. Miitekaddim(in dénemi keldminin
tiim konularini igeren Miklati’nin bu eseri, bir mukaddime ve on yedi boélimden

olusmaktadir. Bunlar:

1. Bab: Alemin huddsii: kelamin dini ilimlerden olusu, keldm ilminin konusu,
nazar, Es’arilerde sey ve zat kavramlari, cevher ve araz, vahid, hiive hiive, z1d, kuvve
ve akil, ciiz, nakis, miitekaddim ve miiteahhar, sebep, illet, 1zdirar, tabiat, alem, alemin
hadis olduguna dair delillerdeki biiyiik dnciiliin dogru olduguna dair delil yani alemin
huddsiiniin isbati, hadislerin sonsuz olmadigina dair deliller, felsefecilerin siipheleri

hakkinda var olan bir siiphe,

2. Bab: Alemin var olmamas:: Felsefecilerin siiphelerinde ayrim noktalari,

59 Neggari, el-Mantik fi es-sekafeti'l-islamf, s. 99-100.
60 Miklati, Liibabii’l-‘ukil, s. 86.
61 Arugi, “Liibdbii’l- ‘ukil”, s. 243.
82 Arugi, “Liibdbii’l- ‘ukiil”, s. 243.
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3. Bab: Felsefecilere reddiye: insani nefsinin cevher ve kendi nefsiyle kadim
olusu, natik olarak isimlendirilen akilli nefis, felsefecilerin goriislerinde ayrim

noktalari, insani nefsin ciizlere ayrilmamasi hakkindaki deliller,

4. Bab: Yaraticiyr bilmenin ispati hakkinda: yaraticinin varligina dair delil,

birden ancak birin ¢ikmasi,

5. Bab: Allah’in yonii olmasiin imkansizligi: Allah’tan cihetin nefyedilmesi,

Allah’n varligi hakkinda bazi felsefecilerin goriisleri,

6. Bab: Vahdaniyyet: Vahdaniyyet hakkindaki deliller, aciz bir kadimin

varliginin imkansiz olusu, ittifakin imkansiz olduguna dair isaretler,

7. Bab: Sifatlarin hiikiimleri ve bilginin varligma dair: Bari’ Teala’nin miirid,

isiten ve goren olmasi,
8. Bab: Sifatlarin ispati,

9. Bab: Allah’in zat1 itibariyle alim olusu: Ehl-i hakkin Allah’in kadim bir
iradeyle miirid olduguna dair gorisleri, Allah’in kadim bir iradeyle miirid olmasi,

Cehm b. Safvan ve Hisam b. Hakem’in goriisii,

10. Bab: Bari Teédla’nin daim bir kelam ile miitekellim olusu: Bari” Teala nin
miitekellim oldugunun ispati, miitekellim olanin kelami ikame eden olusu, kadim

kelamin ispat1, kelamin tek olusu,

11. Bab: Kainatin irade edilmesi: Mu’tezile’nin Kur’an-1 Kerim’in zahirine

bakarak istidlalde bulunmasi,

12. Bab: Tahsin ve Tevfik: Aklin vacibi vacip kilma yetisine sahip oldugunu
iddia edenler, salah ve aslah,

13. Bab: Hidayet, delalet, hatm, dabh, gogsiin yarilmasi, tevfik, ve hizlan

meselesi,

14. Bab: Niibiivvetin Isbati; Muacizenin bilinmesi, micizenin sartlar1 ve

peygamberin dogruluguna delil olusu, nesh,



20

15. Bab: Hz. Muhammed’in mucizeleri: Kuran’mn icazi, peygamberlerin

ismeti(korunmuslugu), nimet ve rizik, ecel,

16. Bab: Semi’ kaynaklara dayal1 olarak ahiret hiikiimleri: fade, havz, sefaat,

sirat ve mizan,

17. Bab: Isimler, hiikiimler, sevap ve azap, Mu’tezile ve Haricilerin konu

hakkindaki goriisleri gibi konulardan olugmaktadir.

2. ESER UZERINE YAPILAN CALISMALAR

Eserin donemin kelam ilmine olan katkis1 siiphesiz ¢ok biiyiiktiir. Zira o
doneme ait kaynaklar incelendiginde felsefede az da olsa bir gelisme yasandigi ancak
kelam alanindaki calismalarin ciliz oldugu goriilmektedir. Bu agidan Miklati’nin
yazmis oldugu eser alana bir canlilik kazandirmasi agisindan 6nemlidir. Ancak
dénemin ilmi ve siyasl boyutunu incelerken dikkatimizi ¢eken en dikkat cekici
hususlardan biri, kaynaklarda birgok alimin ismi zikredilirken doneminde iz birakan
ve boOyle bir eseri yazacak kadar donanima sahip olan Miklati’nin ismine
Merrakiisi’nin eseri haricinde hicbir yerde yer verilmemesidir. Bolgede Maliki
mezhebinin biiyiik bir niifuza sahip olmasi bunun en biiyiik etkilerinden birisi olarak
gosterilebilir. Hatta Ibn Tiimert’in, Malikiligin en biiyiik savunucusu olan Murabatlari
yikmak amaciyla Kur’an-1 Kerim’in miitesabih ayetlerini yorumlamayan Selef
anlayisini benimsedigi icin tevhidde tescime kaymakla itham etmesi®® Maliki
mezhebinin ne derece etkili oldugunu tespit etmek agisindan 6nemlidir. Miklati’nin bu
anlamda geri planda kalmasmin ve tek bir kitabinin haricinde diger eserlerinin
giinimiize ulasgamamasimin temel Sebebi olarak Maliki mezhebinin bolgede sahip
oldugu etkin niifuz ve akli ilimlere karsi var olan olumsuz tavirdan kaynaklandig

kanaatindeyiz.

Bu sebeple Miklati iizerine yapilan ¢alismalar da neredeyse yok denecek az
niteliktedir. Bu konuda Vezir Harman’in “Es’ari Kelamcisi Miklati’nin Liibabii’l-

‘Ukil Baglaminda Bazi Kelami Goriisgleri ” adli makalesi haricinde Tiirkiye’de yapilan

63 Ceran, Fas Tarihi, s. 188.
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herhangi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu sebeple Vezir Harman’in bu konudaki

calismas1 Miklati’nin taninmasi agisindan dnemli bir yere sahiptir.

Harman yazmis oldugu bu makalesinde Miklati’nin hayat1 hakkinda elde edilen
bilgileri sunduktan sonra onun mukaddime, ulGhiyyet, semmiyyat, ve niibiivvet

bahisleri iizerine bazi kelami goriislerini 6zet bir sekilde aktarmistir.®*

Talib el-Habib Hakimi’nin ‘“el-Ishamii’l-ilmi li’l-berberi fi’l-endiiliis ald
ahdi’l-muvahhid” isminde Tahran’da yapmis oldugu yiiksek lisans tezinde® ise

Miklati’nin hayatina yarim sayfadan daha az olacak sekilde yer verilmistir.

64 \/ezir Harman, “Es’dri Kelamcisi MiklGti 'nin Liibabii’l- ‘Ukil Baglaminda Bazi Kelami Gériisleri”,
Cumbhuriyet flahiyat Dergisi, Cilt: XX, Sayt: 1, 2016.

65 et-Talib el-Habib Hakimi, “el-Ishamii l-ilmi li ‘I-berberti fi’l-endiiliis ald ahdi’I-muvahhid”, Tahran
Universitesi Tarih ve Arkiyoloji Béliimii, Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi, 2010.
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IKiNCi BOLUM

KELAMDA NUBUVVET TARTISMALARI

1. NUBUVVET MESELESININ ORTAYA CIKISI

Niibiivveti sadece belli bir toplum ya da belli bir millet ile sinirlandirmamak
gerekir. Zira gegmisten giinlimiize niibiivvetin bir¢ok toplumda yaygimlik arz ettigini
kaynaklarda gormekteyiz. Tanrisal olgunun pargasi olan niibiivvet kurumunun
varligindan haberdar olmayan bir toplumdan s6z etmek ¢ok mimkiin
gortinmemektedir. Bu yiizden niibiivvetin evrensel bir olgu oldugunu kabul etmek
gerekir. Ayrica insanlar tarih boyunca yasadiklar1 sikintili donemlerde bir kurtarici ya
da gelecekten haber veren insanlara inanmis ve beklemislerdir. Bu inancin altinda
yatan en temel sebep ise; niibiivvetin, insana gelecege yonelik bir bilgi saglayarak,
insandaki meraki ve endiseyi gidermesi, ayn1 zamanda kisiye metafizik bir doyum
saglamasidir.®® Yine niibiivvet, kisinin icerisinde bulundugu krizi asma cabas olarak
da nitelendirilebilir. Bundan dolayi insan tarih boyunca Tanr1 ve kendisi arasindaki
boslugu kapatmayr ve ona ulasmayi hedeflemistir. Aradaki birlikteligi saglayarak

varlik krizini asmak, sonlu ve sonsuz arasindaki krizi ¢ézmek istemistir.®’

Birgok toplumda meydana gelen bu krizler islAim &ncesi Arap toplumunda da
yasanmistir. Arap toplumunun varolussal amacini tiikketmis durumda olmasi, toplumun
yeniden inga edilmesini ve yapilandirilmasi ihtiyacini da beraberinde getirmistir. O
giiniin sartlarinda var olan Haniflik ve benzeri bazi dini ve edebi ¢abalar ise krizi
c¢ozmek de yeterince etkili olamamistir. Bu kriz ancak yeni bir niibiivvetin yani
[slam’mn gelmesiyle ¢oziilebilmistir. Bdylelikle toplumun yeniden insa edilmesi

saglanmis ve Islam, tiim toplumu kusatmigtir.%

Islamiyet’in gelmesiyle beraber toplum, insanlarin birlik, adalet ve dogruluk
iizere olmalar1 icin Hz. Muhammed tarafindan yeniden yapilandirilmistir.®® Zira

peygamber toplumda tefrikayr gidermek ve insanlarin birbirlerine olan diismanligini

% Muhammed Aziz el-Habbéni, es-Sahsiyetii’l-islimiyye, Kahire 1969, s. 68.

67 Ali Mebruk, Min ilmi’l-akaid ila felsefeti’t-tarihi’n-niibiivve, (cev: Muhammed Coskun), Mana yaymlar,
Istanbul, 2014, s. 106.

88 Ali Mebruk, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, s. 109.

69 Ebii’l-Leys Semerkandi, Risalet ve Niibiivvet, (trc. Ferid Kopriilii), Ehil yaynlar, istanbul, 2018, s. 111.
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bitirmek amaciyla bir rahmet olarak gonderilmistir.”’Ancak tiim toplumlarda oldugu
gibi peygamber ve niibiivvet otoritesinin sona ermesiyle birlikte toplum tam olarak
olmasa da eski haline geri donmiis ve bu da yeni problemleri beraberinde getirmistir.
Bunda halkin eski inan¢ ve adetlerini tam olarak birakmamasi, kabileler arasi

¢ekismeler gibi nedenlerin etkili oldugu sdylenilebilir.

Bu etkenlerin getirmis oldugu diger bir problem ise, peygamberin vefat
etmesiyle birlikte otoritede meydana gelen boslugu doldurma gabasi olarak goriilen ve
daha ¢ok siyasi temele dayanan yalanci peygamberlerin ortaya ¢ikmasidir. Bu yiizden
Islam tarihinde niibiivvet ile ilgili ilk tartismalar ve sorunlar da Hz. peygamberin
hastalanma haberinin duyulmasiyla baslamistir. Baz1 kabile reisleri peygamberin
hastaligini firsat bilerek Medine hiikiimetinden bagimsiz hareket etmek istemis, zekat
ve benzeri adlarla toplanan vergileri gondermeyerek bunu kendi kabile menfaatlerine
kullanmak istemislerdir.”* Bircok Arap kabilesi zekat vermeyi halifeye hara¢ vermek
olarak gormiis ve bunu zillet olarak adlandirmistir. Bu konuyu Kurre b. Hiibeyre’nin
Hz. Amr b. el-As’a soylemis oldugu “Yahu hara¢ aldigimiz i¢in Araplar sizden
hoslanmaz, Araplar1 vergi vermekten muaf tutar iseniz onlar sizin sdzlerinizi dinlerler
ve size itaat ederler, yoksa onlar sizin etrafinizda toplanmazlar” séziinden Araplarin
bakis agilarmi ve toplumsal bir olgu olan zekatin anlamini ve 6nemini tam olarak
anlayamadiklarmi agik bir sekilde gorebiliriz.”” Hz. Peygamber’in hastalanmasi, zekat
ve cizyeden muaf tutulmak, kabile asabiyetinden dolay: Kureys’in boyundurugu altina

girmek istememe gibi nedenler bunun altinda yatan temel sebepler arasindadir.”™

Bu kisiler peygamberi taklide galisirken ayn1 zamanda Islami dgretiye de bagl
kalmig ve yeni bir sey getirmekten aciz kaldiklarini da boylelikle gostermiglerdir.
Seriat konusunda bazi1 degisikler yapmaktan oteye gidememislerdir. Kimisi namaz,
orug, hac, zekatta degisiklik yaparken kimisi de zinay1 ve sarabi helal kilmistir.”* Ridde
olaylar1 olarak da adlandirilan bu olaylar sadece peygamber donemiyle de kalmamus,
Hz. Ebubekir doneminde daha da artarak devam etmistir. Ancak halife bu konudaki

kararliligin1 gostererek Hz. Peygamber’in arkadaslarinin “Zekat vermemelerine razi

0 Ebd Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, (cev: Mustafa Oz), Ankara Okulu yaymlari, Istanbul, 2019, s. 25.

"1 Bahriye Ugok, islim>dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yayinlari,
Ankara, 1967, s. 24.

2 Ahmet Emin, Fecrii’l- islam, (¢ev: Ahmet Serdaroglu), Kili¢ Kitabevi yay, Ankara, 1976, s. 140.

8 Ugok, islam’dan Donenler ve Yalanci Peygamberler, s. 24.

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Siyasal Akl (cev: Vecdi Akyiiz), Mana yay, Istanbul, 2018, s. 248.
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ol!” sdziine karsilik, Hz. Ebubekir “Restlullah’a verdikleri bir yillik zekati bile bana
vermezlerse onlarla savagirim demis” ve bu konudaki kararliligini agik sekilde ortaya
koymustur.”® Boylece giderek daha da ciddi bir hal almaya baslayan bu durum iizerine,

Hz. Ebubekir bir birlik olusturarak olaylarin 6niine gegmistir.”®

Niibiivvet meselesi tizerindeki asil tartismalar ise hicri II. asirdan itibaren
baslamistir. Ozellikle Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan insanlar bircok konuda
ayriliga diismiis, birbirlerini suglamis, uzaklasmis ve boylece zit firkalar ve mezhepler
haline gelmislerdir.”” Bu ayriliklar basta Allah’mn sifatlar1 gibi itikadi meseleler

tizerinde olurken ilerleyen donemlerde niibiivvet konularina da sigramistir.

Kelam tarihi incelenecek olursa, niibiivvet meselesinin ilk donem kelam
kaynaklarinda daha az yer tuttugu, hatta bu konular iizerine 6zel bir bolim bile
ayirmaya gerek duyulmadigi ancak ilerleyen donemlerde 6nem kazanarak, daha ¢ok
yer verilmeye baslandig1 goriiliir.”® Sonraki donemlerde niibiivvet meselesi iizerine
miistakil bolimler ayrilmaya baslanmasinin nedeni ise bazi i¢ ve dis etkenlerle
ozellikle de Islam cografyasinin genislemesiyle beraber farkli dinlerle karsilasma
sonucunda genel olarak peygamberlik, 6zelde ise Hz. Muhammed’in peygamberligini
ispat etme amacidir.”® Zira ilerleyen donemlerde niibiivvete karsi topyek(in bir

miicadele baglamis ve niibiivveti inkar etmek i¢in bir¢ok kitap yazilmistir. Hint kékenli

7> Halife b. Hayyat, Halife b. Hayyt Tarihi, (trc. Abdulhalik Bakir), Bizim Biiro Basim Evi, Ankara 2001, s. 127.
76 Halife b. Hayyat, Halife b. Hayyat Tarihi, s. 205.

7 Ebii’l-Hasen el-Es’ari, Makalatii’l-islimiyyin ve’htilafii’l-musallin, (gev: Mehmet Dalkilig-Omer Aydimn),
Kabalci yayinevi, Istanbul, 2005, s. 27.

78 3alih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, Pinar yay, Istanbul, 2012, s. 50.

 Fadil Aygan, “Osmanli Dénemi Niibiivvet Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, Cilt: XIV,
Say1: 27,2016, s. 134.
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bir inanca sahip olan Siimeniyye,%* Berahime®! ve ibahiyye® gibi gruplar Ehl-i siinnet
anlayiginin tam tersine peygamber gondermenin muhal bir is oldugunu ve aklin bu
noktada tek basina yeterli olup haberin bir bilgi kaynagi olamayacagini savunarak
niibiivveti inkar etmistir.2® Islamiyet icerisinde niivelenmeye ¢alisan bu felsefi inkar
diisiincesi zamanla Dogu’dan Bati’ya sigramis ve XVIL Yiizyilin baglangici itibariyle
Ingiltere ve Fransa’da deizm diisiincesi ortaya ¢ikarak, niibiivveti inkar diisiincesine
bir yenisi daha eklenmistir.* Deist diisiiniirlerde bir yaratici fikri kesin olarak vardir®
ancak vahiy veya miicize gibi herhangi bir yolla evrene miidahale etmeyen tesbih,
teslis, peygamber ve vahiy gibi inanglar kesinlikle yoktur. Bu inanglarin hepsi insanlar

tarafindan uydurulmustur.®

Kendilerini peygamber ilan edenlerin ve peygamberlige inanmayanlarin
yaninda bazi gulat firkalar da kendilerince 6zel gordiikleri kisilere ilahlik atfetmis ya
da Hz. Muhammed’den sonra peygamberlik mefthumunun bitmedigini ve Allah’in
baska elcilerle insanlara seslenmeye devam ettigini iddia etmislerdir. Bu kisiler yeni
bir din getirmeyeceklerini soyleseler de, imamlari olan kisilerin peygamber olduklarini

iddia etmislerdir.®’

8 Hint bilginleri olarak da adlandirilirlar. Peygamber gdéndermenin aklen cdiz olmadigini iddia ederek tiim
peygamberleri inkar etmislerdir. Onlardan bazilari aklen caiz oldugunu kabul etmis olsa da bir kismi Hz. Adem’i
kabul ederken diger bir kismm ise sadece Hz. Ibrahim’in peygamberligini kabul etmistir. Siimeniyye hakkinda bkz.
Sadru’l Islam Imam Ebii’l Yiisr Muhammed el-Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, (trc. Serafeddin Gélciik), 6. bs.,
Kaythan yayinlari, Istanbul, 2017, s. 141.

81 Bazilar1 Ibrahim peygambere isim olarak yakinhgmdan dolay: bu toplulugu Hz. Ibrahim’e nispet etmis olsalar
da Sehristani’ye gore niibiivveti inkar eden bu grubun isminin Hz. Ibrahim’den gelmis olmasi bir celiskidir. Ona
gore Berahime ismi Berahim adli bir kisiden gelmektedir. Berahime hakkinda bkz. Sehristani, el-Milel ve’n- nihal,
(cev: Mustafa Oz), 2. bs., Litera yaymlar, Istanbul, 2011, s. 453. Berahime’ye gore; insanlar1 aydinlatmak igin
akil tek basina yeterlidir. Peygamberlik kurumunu delillendirmek i¢in One siirlilen mucizelerin varligr ve
gergeklesmis oldugu sabit olmadig1 gibi peygamberin getirmis oldugu ibadetlerinde herhangi bir faydasi ve manasi
yoktur. Ayrmtili bilgi igin bkz. Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: VI, TDV yaynlari,
Istanbul, 1992, s. 333. Pezdevi ise; Hint bilginlerinden olan bu grubun bazilarmin Hz. Nih, Hz. Ibrahim ve Hz.
Idris peygamberlerin peygamberligine inandiklarina digerlerini ise reddettiklerinden bahsetmektedir. Bkz. Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 141. Berdhime olarak adlandirilan bu grup Hint dinlerinden olan Brahmanlardir. Bkz.
Saban Kuzgun, Dinler Tarihi, Erciyes Universitesi yayinlari, Istanbul 2015, s. 128.

82 Kisinin Muhabbetin son noktasmna ulastiginda, zekét, hac, orug, namaz gibi ibadetlerin ondan diistiiiinii ve bu
seviyeye gelen kisinin ibadetinin artik tefekkiir oldugunu savunan topluluktur. Bkz. Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Bahru’l-Kelam, (trc. Yusuf Arikaner), Endiiliis yayinlari, Istanbul, 2019, s. 270.

8 Nireddin es-Sabuni, el-Bidaye fi usili’d-din, (trc. Bekir Topaloglu), 17. bs., Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi yayinlari, 2017, s. 99.

84 Yusuf Sevki Yavuz, “Miibiivver”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt: XXXIII, TDV yayinlari, Istanbul, 2007, s.
281.

8 Emre Dorman, “Tarihsel ve Teolojik Agidan Deizm ve Elestirisi”, ilahiyat Fakiilteleri XXIT Kelam
Koordinasyon Toplantisi Uluslararasi Din Karsiti Cagdas Yaklagimlar ve Deizm Sempozyumu, (12-14 May1s
2017 Van), Van Yiiziincii Y1l Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Van, 2017, s. 219.

8 Mehmet Oztas, “ Deizm ve Dini Hayat”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamus Yiiksek
Lisans Tezi, 2006, s. 11.

87 Mehmet Atalan, Cafer-i Sadik, 3. bs., TDV yayinlari, Ankara, 2013, s. 71.
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Bu tiir sapkin inang sistemlerinden dolay1 IslAm kelamecilari, biiyiik cabalar sarf
ederek niiblivvetin gerekliligini gostermek ve Hz. Muhammed’in niibiivvetini
ispatlamak amaciyla ¢ok fazla eser kaleme almislardir. Ayn1 zamanda peygamberlik
iddiasinda bulunan ya da bazi kisilere ilahlik atfedenlere karsi Ehl-i siinnet tepki
gostererek kafirlikle suglamistir.® Boylelikle Islam diisiince tarihinde farkli ekoller ve
diisiince sistemleri arasinda niibiivvet meselesi tartisilmis ve ¢esitli niibiivvet
anlayiglar1 ortaya ¢ikmustir. Ancak bu mesele kelamecilar arasinda diger meseleler

kadar ihtilafli hale gelmemistir.

2. NUBUVVETIN IMKANI VE GEREKLILiGi

2.1. Niibiivvetin imkam

Insanin bir varliga inanma ihtiyaci fitratinin bir geregidir. Allah Teald da,
peygamberlerin tiim insanlhifa tevhid prensibini ve ahiret inanci g¢ercevesinde
sekillenen din gergegini insanlara iletmesi igin peygamberler gondermistir. Boylelikle
insanlarin yolunu aydinlatacak olan niibiivvet miiessesesi ortaya cikmustir.8® Ancak
Allah’in varliginin ve birliginin delilleri, peygamberligin varliginin delillerinden daha
kuvvetli oldugu i¢in insanlar tevhid inanct noktasinda degil, daha ¢ok niibiivvet inanci
noktasinda siipheye diismiislerdir.*® Ornegin Siimeniyye, Berahime gibi anlayislar
Allah’a inanmalarina ragmen® peygamber géndermenin aklen imkéansiz oldugunu

soyleyerek peygamberligi reddetmislerdir.®?

Peygamberlik miiessesesi bu tarz gruplar tarafindan reddedilse de, insanin
neden yaratildigi, hayatin amacinin ne oldugu gibi konularda peygambere ihtiyag
vardir. Insan igerisinde bulunmus oldugu evreni akil gercevesinde degerlendirip bir
takim sonuglara ulasabilecek kapasitede olsa da, fizik Otesi dlem hakkinda bilgi
verebilecek ve insanin bazi konulardaki kafa karisikliklarini, siiphelerini kolayca
giderebilecek tek kisi peygamberdir. Bu yiizden Allah insani, kendisinden liituf olarak

bir kisiyi secip peygamber olarak géndermis ve ona iman edilmesini sart kogsmustur.

8 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, (¢ev: Ethem Ruhi Figlah), 9. bs., TDV yayimlar1, Ankara, 2018,
s. 270.

89 Osman Aydmli, “Mu tezili Diisiincede Niibiivvet Meselesi ve Hz. Muhammed”, islami ilimler Dergisi, Cilt: I,
Say1: 1, Bahar 2006, s. 8.

9 Vecihi Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, Ginddniimii yayinlari, Istanbul, 2005, s. 110.

91 Hulusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam, 2. bs., TDV yayinlar1 Ankara, 2016, s. 315.

%2 Miklati, Liibabii’l-‘ukil, s. 332.
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Kur’an-1 Kerim’de “Rasiile itadt eden Allah’a itadt etmis olur’®

ayeti bu konuya
isaret etmektedir. Peygambere iman etmek, Allah’a iman etmek anlamina geldigi ig¢in

peygamberi inkar eden de, Allah’1 inkar etmis sayilmaktadir.®*

Tarih boyunca Allah’in insanlara peygamber gonderip goéndermedigi
konusunda kelam ekolleri arasinda bir tartisma yoktur. Bahsettigimiz Siimeniyye,
Berahime gibi asir1 firkalarin haricinde, peygamberligin fiilen gergeklestigi hususunda
genel olarak ortak bir kabul vardir.%® Farkli dinler arasinda peygamberligin kimde sona
erdigi meselesinde yasanan ihtilafi da belirtmeliyiz. islami firka ve mezheplerde ise
Hz. Peygamber’in peygamberligi konusunda mutabakat olsa da, detaylara inildiginde
onde gelen itikddi mezhepler olan Mu’tezile, Es’arilik ve Matiiridiligin niibiivvet
telakkilerinde farkliliklar s6z konusudur. Ornegin niibiivvetin faydasi noktasinda bu

mezheplerin izah tarzlar birbirinden farkli olmustur.

Mu’tezile’ye gore Allah’m insanlara peygamber géndermesi vaciptir.%

Meseleyi salah-aslah meselesiyle iliskilendirerek ele alan Mu’tezile ilahi kanundan
bagimsiz olarak iyilik ve kétiiliigiin®’ esyanin zatinda mevcut oldugunu ve bu iki
sifatin ancak esyada bulunmasiyla bilinebilecegini sdyler.®® Onlara gore iyi ve kotityii
kavramada fail akildir. Akil, vacip olan seyleri yerine getirmeye sebep olan seylerin
de vacip oldugunu, kétii seylere sevk eden seylerinde kotii oldugunu bilir.%® Ancak
insanin bazi temel hakikatlerin disinda olan seriata ait meseleleri bilmesi ancak vahiy
ile miimkiindiir. Ciinkii akilda liituf ve maslahati birbirinden ayiran bir kuvvet mevcut

degildir.

Seriatin bilinmesi salah-aslah prensibi cercevesinde degerlendirildiginde
Allah’in kullarina peygamber géndermesi ve bunu bize dgretmesi gerekir.!® Zira
Allah’n insanlar igin en faydali ve ¢ikarlarma en uygun olan maslahati yapmamasi ve

yaptig1 islerde bir hikmetin olmamas: diisiiniilemez.2”* Bu Allah’in adaletinin bir

% Maide, 5\49.

% Ebd Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 41.

9 galih Sabri Yavuz, islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 74.

% Miklati, Liibabii’l-‘ukil, s. 332.

97 Serafettin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller, Problemler, Tekin Kitabevi yaymlari, 9. bsk.
Konya, 2016, s. 309.

9 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvbi’t-tevhid ve’l-‘adl, Cilt: V, Kahire 1965, s. 19.

9 Kadi Abdiilcebbar, Serhuw’l-usili’l-hamse, (¢ev: ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligs, Cilt:
11, Istanbul, 2013, s. 422.

100 K 4d7 Abdiilcebbar, Serhw’l-usali’l-hamse, Cilt: 11, s. 421.

101 Sa’diiddin et-Teftizani, Serhu’l-akaid, (haz. Siileyman Uludag), Dergah yay, 4. bs., istanbul, 2016, s. 235.
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geregidir. Es’ari niiblivvetin bir Lituf mu, yoksa sevap mi oldugu konusunda
Mu’tezile’nin ikiye ayrildigini séyler. Bu konuda EbG Hasim el- Ciibbai, niibiivvetin
bir liituf olmasini caiz olarak gormiistiir.1% Fazlurrahman, Mu’tezile’nin bu goriisiiniin
Helenistik diisiincenin, 6zellikle de Stoaci anlayisin etkisiyle ortaya ¢iktigini iddia
etmektedir.?%

Konuyu Ehl-i siinnet agisindan degerlendirecek olursak kelam ekollerinden
Matiiridi ve Es’ari mezhepleri arasinda temelde bir farklilik yoktur. Ehl-i siinnet’in
cogunluguna gore Allah’in insanlara nebiler gondermesi imkan dahilindedir ve
peygamber gondermesinde bir imkansizlik yoktur.!® Ciinkii Allah icin herhangi bir

imkansizlik olmadigindan niibiivvet de imkan dahilindedir.

Bu noktada Matiiridiler, Es’arilere nispetle Mu’tezile’ye daha yakin bir anlay1s
icerisindedirler. Ancak Matiiridiler, Allah’a herhangi bir zorunluluk atfetmezler. imam
Matiiridi Allah’in insanlara bir peygamber gondererek emir ve nehyi bildirmesini,
onun hikmeti ve liitfu ¢ergevesinde degerlendirir.’®® Alemin, alim ve hikmet sahibi bir
yaraticisi oldugundan kullarini emir ve yasaklardan mahrum birakmamasi onun
hikmetinin bir geregidir. Eger yaratici kullarin1 bu emir ve yasaklardan mahrum
birakirsa, kiyamet giiniinde aleyhlerine herhangi bir delil kalmayacaktir. Ciinkii
emirler ve yasaklar ancak sifdhi konusmada karsisindaki kisiye seslenme ile
olmaktadir. Bu tarz bir konugma ise miimkiin degildir. Allah sifahi olarak konusursa
mii’min ve kafir arasinda bir fark olmayacaktir.!®® Ancak Allah’mn kelam sifat vardir
ve O kelam-1 nefsi’yi sesler, harfler ve bazi delillerle ortaya koymaktan aciz degildir.
Allah peygamberler araciliyla bu kelam-1 nefsi’sini nebevi vahiy ile ortaya
koymaktadir.%” Sayet bu konuda nebevi vahyin imkansiz oldugu iddia edilecek olursa

Allah’m kelam sifat1 da imkansiz hale gelmis olacaktir.1%®

102 Es*arf, Makalatii’l-islimiyyin ve’htilafii’l-musallin, s. 323,

103 Fazlur Rahman, Islam, (trc. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selguk yaymlari, Istanbul, 1981, s. 111.

104 imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni, Liima’u’I’l-edille, (thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud),
Beyrut, 1965, s. 80.

105 Eb{i Manstir el- Matiiridi, Kitabiit-tevhid, (trc. Bekir Topaloglu), TDV yayinlari, 10. bs., Istanbul, 2017, s. 351.
106 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, s. 168.

107 Ebiy Hamid el-Gazzali, el-iktisad fi’l- P’tikad, (cev: Kemal Isik), Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
yayinlari, Ankara, 1971, s. 143-145.

108 Bekir Topaloglu-Yusuf Sevki Yavuz-ilyas Celebi, islim’da inan¢ Esaslari, Camlica yay, 26. bs., Istanbul,
2006, s. 150.
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Her insan ruhsal ve fiziksel olarak farkli 6zelliklerde yaratilmistir. Her birinin
sahip oldugu 6zellikler birbirinden farkli olmus olsa da insanlar fitri olarak ilerleme ve
olgunluk derecesine kabiliyetli ancak bazi noktalarda eksik olarak yaratilmislardir.
Insanlardaki bu eksikligi kaldirmak da Allah’in sefkatine uygun bir davranis olacaktir.
Bu tipki birinin gozleri gormeyen bir insan1 hedefe ulagmasi i¢in emirler vermesi sonra
da tehlikelerden korunmasi i¢in onu saga sola yonlendirmesi gibidir.!%® Hakim olan bir

yaraticinin evreni amagsiz bir sekilde yaratmis olmasinin ise mantikl bir tarafi yoktur.

Hicbir seye ihtiyact olmayan ve fiillerinde daima isabetli olan Allah,
kendilerine verilen kudretin bitimine kadar varliklarin1 devam ettirmeleri amaciyla
canlilar1 yaratmistir. Onlara uzun dmiirler vererek hayatlarini devam ettirmeleri i¢inde
cesitli gidalar vermistir. Eger Allah onlara yonelik bir takim emir ve yasaklar
¢ikarmamis olsaydi, herkes hayatinin devamini saglayacagi seye arzu ve istegiyle hizla
yonelecekti. Boylece aralarinda bir tartisma ve cekisme meydana gelecek bu da
birbirlerini yok etmeye yonlendirecegi icin siirekliligi saglayan seyin yok olma
tehlikesine girmesine neden olacaktir. O halde 6diil ve ceza iceren helallerin ve
haramlarin belirlenip, emir ve yasagin ¢ikarilmasi zorunlu bir ihtiyag haline gelecektir
ki, herkes bu sekilde kendi hayatindan emin olarak hayatin1 siirdiirebilsin.*°

Peygamberler de iste bu yiizden el¢i olarak gonderilmistir.

Matiiridiler, peygamberlerin gonderilmesi hususunda Allah’a herhangi bir
zorunluluk atfetmeseler de Sabuni, bir kisim alimin Allah’in peygamber gondermesini
hikmetin bir geregi olarak vacip gordiiklerini aktarmaktadir.''! Bu anlayisin “Allah’m

99112

peygamber gondermesi Allah’a vaciptir seklindeki Mu’tezile’nin goriisleriyle

uyustugunun hatirlanmasi gerektigini diistinliyoruz.

Es’ariler, Matiiridiler’in ziddina Allah’in fiillerinin bir fayda ya da bir hikmete
bagli olmadig1r goriisiindedirler. Allah bizzat kendisi irade ettigi i¢in peygamber

gondermistir. Istemeseydi peygamber géndermeyebilirdi.!*® Dolayisiyla bu konuda

109 Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, el-Umde fi’l-akaid, (trc: Temel Yesilyurt), Endiiliis yaymlar,
Istanbul, 2017, s. 74.

110 Maturidi, Kitabiit-Tevhid, ss. 348-349.

111 Sabini, el-Bidaye fi usili’d-din, s. 99.

112 Miklati, Liibabii’l-ukil, s. 332.

113 Teftazani, Serhu’l-akaid, s. 235.



30

Allah’a bir zorunluluk atfedilemez.!'* Bu yiizden peygamberlerin gonderilisi aklen

muhal olmadig1 gibi onlarin insanlara gonderilisi de caizdir.!*®

Konuyu akil-nakil iligkisi igerisinde degerlendirecek olursak Matiiridiler,
peygambere olan ihtiyac1 ortaya koymak ig¢in aklin sinirlarii belirlemislerdir.
Matiiridilere gore, Allah insanlara peygamber gondermese de Allah’in varligim
bilmek aklen zorunludur. Bir topluma peygamber ulasmamig olsa dahi toplumlar
belirli bir tecriibe gecirdikten sonra Allah’1 bilmekle miikelleftirler.!'® Ancak insan

aklinin da bu konuda bir sinir1 vardir.

Akil, giizel ve ¢irkin olani bilir, tanir. Ancak bir seyi peygamberler araciligryla
giizel ve cirkin kilan Allah’tir.}'” Bu noktada akil, agiklama ve hiikmiin sebebi i¢in
sadece bir alettir.}’® Allah emrettigi seyi giizel oldugu icin emretmis, nehiy ettigi
seyleri ise kotli oldugu i¢in yasaklamistir. Cilinkii gilizel islerin yapilmasindan dolay1
ahirette miikafat ya da ceza verecegine hilkkmetmede akil tek basina yetkili degildir.}*
Akil ibadetlerin keyfiyet ve miktarini bilemez. Ayn1 zamanda akil zuliim, hadise ve
cezalarda ser’i hiikiimleri de bilemez. Yani akil, insanlar1 koruma ve zalimleri de
zuliimden uzaklastirma konusunda bir sey yapamaz. O halde insanlar1 idare edecek bir
yaratictya ihtiya¢ vardir. Aklin cezalari bilmemesine karsin bu yaratict elbette
cezalarin miktarin1 da bilecektir. Boyle bir konuda insanlar tek baslarina saf akillari
tizerine birakilmig olsalar idi, yaratilmanin yegane sebebi olan kulluk vazifesi de
ortadan kalkmis olurdu.?® Ayrica Allah Teala dostlar igin cenneti, diismanlari iginse
cehennemi yaratmistir. Ayni zamanda diinyada yararli ve faydali seyler yaratmis ancak
idrak giiciine, akla zararli ve yararl olan seyleri, zehri, giday: birbirinden ayirabilecek
bir glic imkan1 vermemistir. Test etme konusunda ucunda 6liim oldugundan bunlar
bilme ihtimali de yoktur. O zaman peygamber gonderme aklen ¢irkin degil aksine

giizel bir seydir ki kullar Allah’in ahirette kendileri i¢in neler hazirladigini, kendileri

114 Hikmet Yagli Mavil, Es¢ari, 2. bs., DIB yay, Istanbul, 2017, s. 88.

115 Mehmet Keskin, imam Es‘ari ve Es’arilik, Diisiin yay, Istanbul, 2013, s. 292.

116 Muhittin Baggeci, KelAm ilmine Giris, Dem Ofset- Siirekli Form Matbaacilik, Kayseri, 2000, s. 122.

117 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 143.

118 Ekmeleddin el-Baberti, Serhu’l-vasiyye, (trc. Muhammed Tutus), Fecri Sadik yaymlari Istanbul, t.y., s. 74.
119 Bagceci, Kelam ilmine Giris, s. 121.

120 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 143.
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icin neyin iyi oldugunu ve neyin kotii oldugunu bilsinler. Boylece emir ve yasaklari

bilen kul ister kendi istegiyle mahvolsun isterse kurtulusa ersin.!?!

Bu gibi hususlar1 bilme noktasinda akil i¢in bir ¢ikar yol yoktur. Akil insanin
hangi isler sonucunda cennete ya da cehenneme gidecegini bilemez. Aklin bunlardan
birini idrak etmesi miimkiin olmus olsa bile bu herkesin basarabilecegi bir sey degildir.
Bunlardan bagka Allah Oyle dini hiikiimler koymustur ki aklin bu hiikiimleri
kavramasma imkan yoktur. Ornegin aksam namazinmn iki veya dort rekdt olmasi
mimkiindiir. Seriat eger ti¢ rekat oldugunu bildirmeseydi akil bunu tek basina
bilemezdi. Bu hiikiimlerin bir kismi vacip, muhal veya imkansizdir. Akil ise bu
hiikiimlerin ne oldugunu ancak miikemmel bir arastirmayla bulabilir. insanin bu
duruma gelmesi ve bu hiikiimlerin mahiyetini kavramasi da islerin birgogunun
aksamasina neden olur. Bu yilizden Allah rahmetinin bir geregi olarak insanlara

peygamber géndermistir.'??

Es’ariler bu konuda, nakli daha fazla onceleyerck aklin peygamber
gonderilmedigi takdirde tek bagina Allah’1 bilmek zorunda olmadigini iddia ederler.
Es’ariler’e gore, akil imanimn giizelligini, kiifrin kotiliigini, Allah’1 tanimanin
gerekliligini ve bunun ahiret icin faydalarim1 bilemez.'?® Ciinkii biitiin filler birbirine
esit derecededir. Fiil ne yapan kisiyi Odiillendirebilecek ne de cezalandirabilecek
kabiliyettedir. Fiiller Allah’mn emretmesiyle bu 6zelligi kazanmstir.!?* Dolayisiyla
fiillerin 1y1 veya kotii olusunu insanlara bildirecek olan akil degil, seriat olduguna gore

kisi vahiy olmadan sorumlu tutulamaz.

Es’ariler, seriat gelmeden oOnce Allah’t tanimanin zorunlu olmadigini
kanitlamak i¢in Kur’an’dan bazi deliller sunmuslardir. Bunlardan biri “Eger onlari
Muhammed 'den once bir azaba ugratarak yok etseydik “Rabbimiz, bize bir peygamber
gonderseydin de, alcak ve rezil olmadan dnce ayetlerine uysaydik olmaz miydi?’
diyeceklerdir "1?° ayetidir. Bu ayet gdsteriyor ki, farziyyet peygamber gonderildikten

sonradir. Dolayisiyla imanin gerekliligi peygamberden sonra ortaya ¢ikmaktadir.

121 Sabiini, el-Bidaye fi usiili’d-din, s. 99-100.

122 Teftazani, Serhu’l-akaid, s. 236.

123 Baberti, Serhu’l-vasiyye, s. 73.

124 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-mevakif, (cev: Omer Tiirker), Cilt: III, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlhig1 yayinlari, Istanbul, 2015, s. 310-312,

125 7ariyat 51/56.
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Ayn1 zamanda Eg’ari’ye gore kiigiik bir sug karsisinda kullarina sonsuz azapta
bulunmasi, canlilarin bir kismin1 digerlerinin emrine vermesi, bazilarina nimet verdigi
halde digerlerini bundan mahrum birakmasi ve kiifre diisecegini bildigi halde insanlar1
yaratmasi Allah’1in adaletine aykir1 degildir. Yine kullarini azaba ugratmasi ve bu azabi
stirekli kilarak, Miisliimanlara azap edip, kafirleri de cennete koymasi kotiiliikk olarak
nitelendirilemez. Ancak Allah Misliiman ve kéfirlerin durumunu 6nceden haber
verdigi i¢in durumlar1 bellidir. Bu yiizden Allah’in gergeklestirmeyecegi bir durumu
onceden haber vermesi miimkiin degildir.!?® Dolayisiyla onun yapmus oldugu higbir
fiil kotli olarak adlandirilamadigi gibi peygamber gondermeyip sorumlu tutmasi da
miimkiindiir. Ciinkii Allah’in her seyi irade etmesi ve istemesi caizdir'?’ Buna

Kur’an’in su ayetleri delil olarak getirilebilir:

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman

ederdi. 128

“Eger Biz dilemis olsaydik her bir nefse kendi hidayetini verirdik.”"**

“Rabbin dileseydi bunu yapmazlardi.”**

Burada Es’arileri digerlerinden ayiran en temel nokta Allah’a herhangi bir
zorunlulugun atfedilemeyecegi diisiincesidir. Allah’a bir zorunluluk atfetmek demek
onun sinirlandirilmasi anlamima gelmektedir. Bu da mutlak anlamda her seye giicti
yeten bir Allah inancina uygun degildir. Miklati’de bu noktada Eg’ari’ler gibi
diisinmektedir. Zira ona gore her seye giicii yeten Allah’a herhangi bir vaciplik isnad

edilemez.13!

Konuyu Islam filozoflar1 agisindan degerlendirecek olursak onlar niibiivvet
kavramini felsefl agidan degerlendirirken ayni zamanda igerisinde bulunduklart dini
de g6z oniinde bulundurmak zorunda kalmiglardir. Peygamberligin Allah’in elgisi

tarafindan bildirilmesiyle, niibiivvete karsi yapilan itirazlara karst cevap verme

126 Ebii’l Hasen el-Es’ard, el-liima’fi’r-red’ala ehli’z-zeyg ve’l-bida’, 2. bs., (trc. Kilig Aslan Mavil-Hikmet Yaglh
Mavil), iz yaymnlari, Istanbul, 2017, s. 128-129.

127 Neset Cagatay- Ibrahim Agah Cubukgu, Islam Mezhepleri Tarihi, 2. bs., Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
yayinlari, Ankara, 1985, s. 200.

128 Yiinus 10/99.

129 Secde 32/13.

130 En*am 6/112.

131 Miklati, Liibabii’l-ukil, s. 347.
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gdrevini yiiklenen Islam filozoflari, Aristo ve Eflatun’daki kavramlari dini kavramlara
doniistiirmeye ihtiyag duymus boylelikle felsefenin yontemi kullanilarak niibiivveti
aciklama gayreti ortaya ¢ikmis ve batinin felsefesi Islami bir cerceveye biiriindiiriilerek

dini kavramlar bu felsefe iizerinden agiklanmaya calisilmistir.**?

Bu noktada filozoflar niibiivvet konusunda ayrintida bazi farkliliklara sahip
olsalar da temelde ayn1 goriise sahiptirler. Onlara gore peygamberi bilmek akli bir

133

zorunluluk oldugu gibi, ™ peygamber gondermek de miimkiindiir.

Ibn Sina niibiivveti esyanin tabiatindan hareket ederek insanlarin yiice olan
varlikla iletisim kurmasini ispatlamaya calisir. insanlar1 diger canlilardan ayiran en
onemli sey akildir ve herkeste mevcuttur. Ancak aklin yetileri birbirinden degisik
oldugu igin insanlar aklin mertebeleri bakimindan farklidirlar.®* Insanlardaki his,

hayal, diisiinme gibi kavramlar1 tasavvur edebilen aklin iki tane yetisi bulunmaktadir.

1- Pratik akil. Yapilmasi ya da yapilmamasi gerekenler ile tikel olan giizel ve
cirkinin ayrimini yapan akildir.
2-Teorik akil. Diisiinmeye ve insanin ruhuna 6zel olan akla hazirlayici

akildir.**®® Teorik akil, temel de ii¢ kisma ayrilir:

Bunlardan ilki, maddi akil olan heyalani akildir. Bu akil maddi varliklari
anlamaya y&nelmis olan akildir. ikincisi, tiimel bigimleri tasavvur etme yetisine sahip
olan bi’l-kuvve akildir. Ugiinciisii, bi’l-fiil tiimelleri tasavvur edebilen yetidir ve
onceki iki kuvve bunlar alarak fiiliyata ¢ikarir.'®® Buna da miistefat akil denir. Insan
aklinin faal akilla ibn Sina’nin tabiriyle Cebrail yerine kullanilan akilla i¢ ige olmasiyla
peygamberlerde var olan kudsi akil olusur. Boylelikle faal akildan peygamberlere
dogru vahyi bir akis saglanir ve maddi alemin iyiligi i¢in gerekli olan siyaset ve ilim
peygamberler araciliiyla saglanmis olur. Bu sekilde peygamberligi temellendiren ibn
Sina diistincelerinin dogru oldugunu ortaya koymak i¢in de Kur’an’dan bir takim
ayetleri delil olarak sunar. Ornegin: “Allah, géklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun

temsili, icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir,

132 galih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 141.

133 Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cilt: 111, s. 414.

134 jbn Sina, Risaleler, (Editor: Mehmet Said Hatiboglu), Avrasya yayinlari, Ankara, 2004, s. 36.

135 Haci Saglik, “Ibn Sind’'mn Niibiivvet, Vahiy ve Mucize Anlayisi”, Firat Universitesi, Basiimamus Yiiksek
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o fanus da sanki inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nispet
edilemeyen miibarek bir agactan, yani zeytinden (¢tkan yagdan) tutusturulur. Onun
vagi, neredeyse, kendisine ates degmese dahi 15tk verir. Bu nur iistiine nurdur. Allah
diledigi kimseyi nuruna eristirir. Allah insanlara iste béyle temsiller getirir. Allah her
seyi bilir.”*3" Ona gére bu ayeti kerimede gegen tutusturulmak iizere olan yag ve ates

kavramlariyla peygamberlerde bulunan kutsi ve faal akla isaret edilmistir.1%

[bn Hazm’a gore, peygamberligin imkani mutlak anlamda insanlarin
kavrayisinin ¢ok Gtesinde olan Tanr1 anlayigina baghidir. Tanri, her seyi yapabilecek
kudrete sahiptir. O iyi ve dogru olana gore hareket etmez, aksine Tanri’nin yapmis
oldugu her sey iyi ve mutlak anlamda dogrudur. Mu’tezile ve Ibn Sina’nin aksine Tanr1
insanlar1 hidayete erdirmek i¢in peygamber gondermez, tamamen Tanri1 kendi
iradesinden dolay1 higbir ¢aba sarf etmeyen ve herhangi bir arastirma yapmaksizin
bilgi bahsettigi kisiyi bir kavme peygamber olarak gonderebilir. Peygamberlik ise,
Tanr’nin peygamberle iletisime ge¢mesiyle miimkiindiir. Ibn Hazm bunu kiiltiirel ve
bilimsel ornekler vererek aciklar. Ona gore hi¢ kimse disaridan bir bilgi almaksizin,
simirli tabiatiyla bilimleri ve sanatlar1 kesfedebilecek kapasiteye sahip degildir.
Bundan dolay1 Tanri’nin bu ilimleri vahiy araciligi ile 6grettigi bir ya da daha fazla

kisinin olmas1 zorunludur.**

Gazzali de tip ve astronomi gibi bilimleri peygamberlerin niibiivvet sahasina
sokarak niibiivveti delillendirmeye g¢alismistir. Ona gore, peygamberin miimkiin
olmasi, var olmasindandir. Var olmasmin delili, diinyada akil ile elde edilmesi
miimkiin olmayan bir takim bilgilerin olusudur. Tip ilmi ya da yildizlarla ilgili olan
bilgiler gibi. Bu tarz bilgilerden bahseden kisi bu bilgilerin tecriibe yoluyla degil
yalnizca Allah’1n ilhami ve bildirmesiyle elde edildigini bilir. Yildizlarin ilmi ile ilgili
Oyle olaylar vardir ki bunlar ancak bin senede bir gerceklesir. Bununla ilgili kisinin
herhangi bir tecriilbede bulunmasi olas1 degildir. Bu yiizden akil ile elde edilemeyen

bilgilere ulagmak i¢in bir yolun olmasi gerekir. Niibiivvetin amaci da budur. Aklin

137 Nar 24/35.

138 {hn Sina, Risaleler, s. 39-40.

139 Fazlur Rahman, islim’da Niibiivvet, (cev: Omer Ali Yildinm-Mehmet Ata Az), Adres yayinlari, Ankara,
2017, s. 108-109.
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idrak alan1 disinda kalan bilgiler hakkinda bilgi saglamak niibiivvetin amaglarindan

sadece bir tanesidir. Bunun disinda daha bir siirii amac1 vardir. 4

Goriildugi tizere gerek Mu’tezile, gerek Ehl-i siinnet, gerekse filozoflar
niibiivvet meselesinde bazi noktalarda farkli diistinmiis olsalar da, niibiivvetin imkani
konusunda ortak bir goriise sahiptirler. Bu mezhep alimlerinin asil itirazi niibiivvetin

imkansiz oldugunu sdyleyen gruplara karsi olmustur.

Islam tarihi kaynaklari incelendigi zaman niibiivvete yapilan en biiyiik
itirazlarin Berahime adli gruptan geldigi goriilmektedir. Onlarin rasyonel bir temelde
itirazlar gelistirmis olmalarindan*! dolayr Mu’tezile, Es’ariler ve Matiiridiler
tarafindan Berahime’nin bu iddialar1 sert bir sekilde elestirilerek, goriislerine karsi
cevaplar verilmeye calisilmistir. Matiiridi, niiblivvet meselesini agiklarken isim
vermeksizin inkar eden gruplarin iddialarim cevaplandirmistir.}*? Diger kaynaklara
bakildiginda Matiiridi’nin yapmis oldugu bu itirazlarin Berdhime’yi isaret etmesi,
elestirilerinde Berahime’yi kastetmis olma ihtimalini giiclendirmektedir. Ayrica
Ciiveyni, “Kitabii'l-irsad” adli eserinde “Berahime” ismini kullanarak onlarin
goriislerini nakletmis ve iddialarina cevaplar vermistir. Yine Ebii’l-Berekat en-

Nesefi’de bu grubun gbriislerini zikrederek onlar ¢iiriitmeye ¢alismustir.}43
Islami kaynaklarda verilen bilgilere gore onlarin iddialar su sekildedir:

1. Aklin yeterliligi acisindan itiraz: Eger bir peygamber gonderilmis
olsaydi, akil ya onu kavrayabilecek ya da kavramayacaktir. Peygamberin getirmis
oldugu sey sayet akilla kavranabilecek bir sey ise o halde peygambere ihtiya¢ yoktur
clinkii aklin idrak alan1 yeteri kadar genistir. Eger kavranamayacak bir sey ise bunun
kabul edilmesi zaten miimkiin degildir. Zira ancak aklin delalet etmis oldugu sey kabul
edilebilirdir.’** Ayrica akil icma ile Allah’in delillerinden biridir ve Allah’mn delilleri
ise asla birbiriyle celismez. Bundan dolay1 aklin imkansiz gordiigii sey gegersizdir. 14°
Bu yiizden de peygamber gondermeye ihtiyac yoktur. Ancak Ciircani bir kisim

Berahime’nin bazi1 peygamberleri kabul ettiginden bahsetmektedir. Bunlarin bir kismi

140 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, 2. bs., (cev: Hilmi Glingdr), Maarif Basimevi, Ankara, 1960, s. 69.
141 Muzaffer Barlak, Kelam’da Niibiivvet Tartismalari, Ankara Okulu yay, Ankara 2015, s. 71.

142 Maturidi, Kitabiit-Tevhid, s. 347.

143 Ebi’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi’l-akaid, s. 74.

144 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 453. Miklati, Liibabii’l-ukiil, s. 348.

145 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi’l-akaid, s. 76.
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Hz. Adem’i, bir kism1 Hz. ibrahim’i, diger bir kismmnmn ise Hz. Sit ve Hz. idris’in

peygamberligini kabul etmistir.4°

Ciiveyni bu iddiaya kars1 peygamberin getirmis oldugu seyin akla aykirt olmus
olsa dahi batil olmayacagini sdyler. Bu tipki hasta olan birisinin doktora giderek
kendisine hangi ilacin iyi gelecegini sormasi gibidir. Hasta olan kisi genellikle
kendisine iyi gelecek olan seyi bilir ancak tam olarak neyin iyi gelip gelmeyecegini
bilemez. Bunu bilecek tek kisi ise doktordur. iste peygamber gonderilen kimselerin
durumu da tipk1 bdyledir. Insanlar peygamber génderilmeden 6nce getirmis oldugu
seylerin hangisinin kendi isine yarayacagini belirlemekte zorlanir. Dolayisiyla
peygamber gonderildigi zaman kisi dogrular1 kesin olarak bilir ve varilacak olan

hedefe dogrudan ulagir.*’

2. Hikmetsizlik agisindan itiraz: Peygamber gondermek hikmetsiz bir
istir. Zira peygamber Allah’in emretmesiyle aklin giizel buldugunu ¢irkin yapsa ya da
aklin c¢irkin olarak kabul ettigi seyi gilizel yapmis olsa bu Allah’in hikmetsiz is
yaptigina delalet eder. Aklin giizeli ve ¢irkini bilmesi seriatin delillerindendir. Haber
de bir delildir ve haber eger akilla ¢eligirse seriatin delilleri de ¢eliskili olur. Boylelikle
seriat sahibi olan Allah, hikmetsiz is yapmis olacaktir. Bu agiklamanin Matiiridi

anlayisa uygun bir agiklama oldugu goriilmektedir.

Ancak Ehl-i siinnet’in bir kismi, Eg’ari, ve Mu’tezile’nin biiyiik ¢ogunluguna
gore akil bir tiir ilimdir ve bir seyi glizel ya da ¢irkin yapamaz. Ehl-i Siinnet’in
anlayigina gore akil latif, niirani bir cisim olup ayni zamanda kulak ve goz gibi ilim
aracidir. Ilim vasitasi ise bir seyi giizel ya da ¢irkin kilma noktasinda yetkili degildir.
O halde Allah’in peygamber gondermesi hikmetsiz bir is degildir. Ayrica sugsuz
hayvanlarin bogazlanmasi, tavafta kogsmak, Safa ve Merve tepeleri arasinda say etmek
de yararsiz ve amagsiz bir is olmayip aklen ¢irkin degildir. Ciinkii buna izin veren
Allah’tir. Bu noktada hayvanlar1 bizzat 6ldiiren kisi degil Allah olacaktir ve bu koti
bir fiil degildir. Eger bunu reddedecek olurlarsa o takdir de Allah’1t da reddetmis

olacaklardir.1*8

146 Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cilt: 111, s. 424.

147 Imamii’l Harameyn el-Ciiveyni, Kitaba’l-irsad, 3. bs., (trc. Adnan Biilent Baloglu v.dgr.), TDV yayinlari,
Ankara, 2016, s. 249.

148 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 143-144.
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3. Gonderilen peygamberin insan tlirlinden olmasi konusunda itiraz:
Peygamberin diger insanlardan herhangi bir Gistiinliigii yoktur. En biiyiik giinah kiginin
kendisinden bir farki bulunmayan diger sahsa tabi olmasidir. O sahis istedigi gibi
kisileri algaltip, ylikseltecek, onlar1 kole gibi kullanacak ve insanlar da Karsisinda
cansiz bir varlik gibi bulunacaklardir. Hatta bir hayvan gibi kisileri saga sola
yonlendirerek, onlara kdle misali emirler ve nehiyler vereceklerdir. Ancak senin ona
hizmet etmen i¢in onun senden herhangi bir istlinliigii yoktur. Bunu yapman igin
davasinda bir delili de yoktur. S6ylendigi s6ze aldanilacak olursa bilinir ki bir séziin
diger bir sz iizerine higbir bir istlinliigli bulunmamaktadir. Dolayisiyla Allah
hakkinda boyle bir diisiincenin olmas1 miimkiin degildir.**°

4. Peygamber gondermenin Allah’in ilmiyle bagdasmamasi konusunda
itiraz: Peygamber gondermek insanlar hakkinda olmayip aksine insanlari zarara
sokmaktadir. Allah peygamber gonderdigi zaman kimse ona inanamamakta, aksine
onu yalanlamaktadir. O halde peygamber gondermenin insanlara herhangi bir faydasi
olmamaktadir. Ayrica insanlarin peygambere inanmama durumu insanlarin
cezalandirilmasina sebep oldugu icin kendisine faydasi olmayan tam tersine insanlara
zarar1 olan bir kisiyi gondermek de hikmetsiz bir is olarak goriilmektedir. Ancak boyle
bir iddiada bulunmak mantiksiz bir istir. Zira Allah herkese akil nimetini verdigi halde
inanmayan kimseler olmakta boylece akil yararl degil kisiye zararli olmaktadir. Buna
ragmen akil hi¢ kimse tarafindan hikmetsiz ya da sagma goriilmemektedir. Ciinkii akil
insanlar i¢in genel olarak faydali bir seydir. Ayrica Allah evrende zararli hayvanlar
yarattig1 gibi hicbir canlinin faydalanmadigi meyveli agag tiirleri de yaratmustir.
Peygamber géndermede tipki buna benzer bir istir. 1>

5. Delil ve micizelerin imkansiz olmasi agisindan itiraz: Gaybtan haber
veren o kadar ¢ok insan vardir ki bunlarin vermis oldugu bilgi peygamberin bildirdigi
bilgilerden daha fazla ve daha 6nemlidir. Bu yiizden micizelerin gergeklesmesi aklen

imkansizdir.1®!

Niibiivveti inkar eden bu tarz gruplarin yaninda bir de sahis olarak 6ne ¢ikan

isimler bulunmaktadir. Bunlardan biri de Matiridi’nin  “Kitabiit-Tevhid ’inde

149 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 144; Sehristani, el-Milel ve’n- nihal, s. 454.
150 pezdevi, Ehl-i Siinnet AKaidi, s. 145.
151 Sehristani, el-Milel ve’n- nihal, s. 454.
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bahsettigi Ebf sa el-Verrak tir.2>? Verrak, peygamberlerin hitap ettikleri topluluklarm
yeteneklerinin farkinda olmayan ve tabiatin 6zelliklerini tam olarak bilmeyen insanlar
oldugunu 6ne siirerek bu topluluklarin ¢esitli hiinerler sonucunda ortaya ¢ikan seylerin
sonucunu bilemediklerini savunur. Ona gore insanlarin peygamber olarak gordiikleri
kisiler sasirtict oyunlar sergileyen illiizyonistten bagka biri degildir. Verrdk’in bu
iddiasina karsilik Imam Matiiridi, Verrdk’m bahsettigi kisilerin yetenek ve tabiatin
Ozelliklerine vakif olma seviyesine ulasmadigi i¢in sdyledigi sozlerinde ayirdina
varamadigini sdyler. Ayrica miicize ve biiyiiniin karakteristik bir 6zelligi oldugu i¢in
onu genel yapisindan ¢ikarip 6zel bir duruma getirmek olaganiistii bir seydir. Bu da
peygamberlerin kendilerine 6zgii olan 6zel bir mevkii gerektirir ki bahsedilen nesne
0z yapis1 olan karakterinden ayrilarak tabiatiistii bir duruma gelsin. Yine Allah
el¢isinin niibiivvet iddiasinda bulundugu sey ile de baglantili olsun ki peygamberligi
icin birer delil teskil etmis olsun. Ayrica peygamberlerin bulunmus oldugu toplum,
kendisi gibi beseri 6zelliklere sahip oldugundan kendileri gibi olan birisi macizevi bir
olay gosterdiginde o micizeyi beseri yapisiyla gostermediginin de elbette farkinda

olacaktir.'%3

Niibiivveti inkar ettigi ifade edilen bir diger isim ise Ibn Ravendi’dir.
Réavendi’nin niibiivvet konusundaki goriisleri hakkinda “Kitabii’z-Ziimiirriid”,
“Kitabu’l-Ferid” ve “Fadihatu’l-Mu’tezile” adli eserlerinden 6grenilebilir. Ancak
Réavendi’nin bu konudaki fikirlerini tam anlamiyla 6grenebilmek biraz giictiir. Zira
kendisine yapilan zindiklik su¢lamasindan dolayi bir¢ok eseri yakilmis ve gliniimiize
birka¢ par¢adan baska bir sey kalmamistir. Bu pargalara ise kendisine reddiye
niteliginde yazilan eserlerde Ravendi’ye ait oldugu belirtilen bdliimlerden
ulasabiliyoruz.® Ibn Ravendi’nin niibiivvet meselesi hakkinda bircok goriis ortaya
atilmaktadir. Bir kisim kendisini zindiklik ve niiblivveti inkar noktasinda suclarken
Imam Matiiridi Ravendi’nin Verrak’a karsi niibiivveti savundugu gériisleri nakleder
ve onu niibiivveti savunanlar arasinda zikreder.®® Kendisinin basta giiclii bir Mu’tezili

oldugu ancak bu grupla aras1 bozulunca sonradan $ii- Rafizi goriisleri benimsedigi en

152 Bagdath Mu’tezili 4lim olan Verrak’mn tam adi Eba isa Muhammed b. Hartin b. Muhammed’dir. Bkz. Maturidi,
Kitabiit-Tevhid, s. 363.

158 Maturidi, Kitébiit-Tevhid, s. 364.

154 Tugba Oztiirk, “Ibn Rdvendi ve Niibiivvet Teorisi”, Ankara Universitesi, Basiimamus Yiiksek Lisans Tezi, 2013,
s. 30.

155 Bkz. Maturidi, Kitabiit-Tevhid, s. 365.
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sonunda da Sii ¢evrede tutulunca bir takim miilhid ve alemin ezeliligi hakkinda
goriisleri savundugu aktarilmaktadir.™®® Genel olarak bir degerlendirme yapilacak
olursa kaynaklarin farkli bilgiler vermesinden dolay1 Ravendi’nin bu konu hakkindaki
tam fikrini beyan etmek zor goriilmektedir. Ravendi’nin Islam diinyasinda bu tarz
fikirlerle anilmasi, onun insanlar {izerinde iyi bir izlenim birakmadigr ve uygun

olmayan bazi diisiincelerinin oldugu kanisini ortaya ¢ikarmaktadir.

Goriildigi lizere niibiivveti inkar eden bazi topluluklar ve kisiler bazi
iddialarda bulunmuslardir. Ancak bu tarz iddialarin herhangi bir temele dayanmadigi
aciktir. Zira iddialara karsilik Ehl-i siinnet alimleri tarafindan giiglii kanitlar getirilerek

iddialarinin temelsiz oldugu ortaya koyulmustur.
2.2. Niibiivvetin Gerekliligi

Kur’an’in ¢ok yonli bir kitap oldugu goz oniinde bulundurulacak olursa
peygamberlerin gdnderilmesi meselesine sadece ser’i agidan bakmak hatali olacaktir.
Zira Kur-an seriat hakkinda bilgi vermesinin yaninda insanlarin ihtiyag duydugu
birgok probleme de ¢oziimler getirmistir. Allah’ii Teala Bakara saresi 213. Ayeti
Kerime’de: “Insanlar bir tek iimmet idi. Sonra Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak
peygamberleri gonderdi; onlar araciligi ile anlagmazliga diistiikleri konularda
insanlar arasinda hiikiim vermek icin gercegi iceren kitabi indirdi. Ancak kendilerine
apagik gergekler geldikten sonra aralarindaki kiskanglhk yiiziinden, o kitap hakkinda,
sadece onun verildigi kimseler anlasmazliga diistiiler. Sonra Allah kendi iradesiyle,
onlarin, hakkinda ayriliga diistiikleri gercegi miiminlere gosterdi” buyurmaktadir.
Ayet-i Kerime’den anlasildig1 iizere Hz. Adem ile baslayan insanlik tarihi, baslangicta
tek bir iimmetten olusmus ve aralarinda herhangi bir anlagsmazlik olmazken sonraki
siiregte ayriliklar meydana gelmeye baslamistir. Insanlarin yasamis olduklar1 bu
ayrilik ve anlagmazliklarin sonucunda da peygamberlerin gonderilmesi elzem bir
durum halini almistir. Bu noktada insanin fitrat itibariyle bir varliga inanma ihtiyacinin
yaninda sosyolojik bir varlik oldugu diistiniildiigtinde peygamberler bircok mesele ve

toplum igeriSinde yasanan sikintilarin giderilmesinde biiyiik bir rol oynamislardr.

1%6 fIhan Kutluer, “bnii 'r-Rdvendi”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XXI, TDV yaynlari, istanbul, 2000, s. 180.
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Kainata bakildiginda canli-cansiz bir¢ok varlik bulunmakla beraber her biri
kendi sistemi igerisinde farkli ve fonksiyonel anlamda degisik yapisal 6zelliklere
sahiptir. Evrende var olan bu varliklar kendi ekosistemleri icerinde farkli 6zelliklere
sahip olmus olsalar da ortak yanlarinin bulundugu inkar edilemez bir gercektir. Ancak
insan diger tiim tiirlerden farkli olarak bir akla sahiptir. Bu durumda insanin, diger
varliklardan farkli olarak bir sorumlulugu elbet olacaktir. Zira insan da akil nimetinin
var olmasi onun sorumlu tutulmasi i¢in yeterli bir sebep teskil etmektedir. Ancak akal,
her anlamda kapsaml1 ve fonksiyonel bir yapiya sahip degildir. Insanin bdyle bir
yapiya sahip olmadigini bilen Allah insan1 hem ser’i a¢idan sorumlu tutmak hem de
toplumdaki bozukluklari diizeltmek amaciyla peygamberleri bir liituf ve rahmet olarak
gondermistir. Allah “Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik”*>" buyurarak
bu konuya dikkat cekmektedir. Insanlarin saf akillariyla sorumlu tutulup
tutulmayacagi ve peygamber gondermenin miimkiin olup olmadigi meselesindeki
tartismalar1 ise mezhepler ¢ergevesinde bir dnceki konuda aktardik. Bu konuda Yiice
Allah’in “Biz bir resul gondermedikce azap etmeyiz ™**® beyan insanin sorumluluk

alaninin hangi noktada basladigini agik bir sekilde gostermektedir.

Insanlarin yapisi incelendiginde her insanin ilgi ve algilama bigiminin farklilik
arz ettigi goriliir. Bazi insanlar dogustan ya da sonradan asir1 bir zeka seviyesine
sahipken bazilar1 daha diisiik zekaya sahip olduklar1 gibi algilamada ya da fiziki
anlamda zayif olan insanlarda mevcuttur. Dolayisiyla tiim insanlar ruhi ya da fiziki
manada esit sartlara sahip degildir. Ancak bazi insanlar1 digerlerinden ayiran herkesin
goremedigi, isitemedigi, fizik Otesi alemle irtibat kuran, ruhi anlamda cok iist olan
insanlarin var oldugu da kabul edilmesi gereken bir gercektir. Bu insanlarin fizik
aleminin Gtesine gecerek vahiy almasi ve insanlara Allah’in ayetlerini iletmesi de
dolayisiyla imkansiz degildir.®®® Zira ayet de, aklin sorumluluk sahasinda nakil
olmadan tek basina hiikiim verici olmadig1 ve nakil geldigi andan itibaren kiginin
sorumlulugunun baslayip bu konuda herhangi bir mazeretin ileri siiriilemeyecegi yer
almaktadir. Bahsi gecen ayetler de peygamberlerin gonderilis amacini net bir sekilde

ortaya koymaktadir.

157 Embiya 21/107.
158 jsra 17/15.
159 Bekir Topaloglu-Yusuf Sevki Yavuz-ilyas Celebi, islim’da inang¢ Esaslari, s. 151-152.
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Allah evrende tiim varliklara farkli gorevler yiiklemistir. Bu varliklarin her
birinin gorevleri farkli oldugu gibi var olma sebepleri de aym degildir. insan
haricindeki tiim varliklarin diinyaya gelis amaci Allah’a kulluk gorevlerini yerine
getirmeleri basta olmak iizere temel gayeleri insanlara hizmet etmektir. Yaratilan her
varlik insanlarin neslinin devami ve insana hizmet amaci tasimaktadir. Esrefi mahlikat
olarak yaratilan insanin bu hizmetlere karsilik temel gayesi ise Allah’a kulluk gorevini
layikiyla yerine getirmek olacaktir. Ancak insan, bu hizmetlere karsilik nasil tesekkiir
edecegini ve kulluk gdrevini nasil yerine getirmesi gerektigini bilemez. insan fitrat:
geregi iyilik ve koétiiliige yatkin bir yapiya sahiptir. Ancak insanin 6mrii boyunca elde
etmis oldugu bilgiler vahyin yardimi olmaksizin ¢ok uzun yillar alabilir ya da dogru
yola ulagtirmayabilir. Zira insanlar yillar boyunca iyilik ve kotiiliikk kavramlarini
tartismis bazilari iyilik ve kotiiliiglin ortak bir kavram olmadigini ayrica kisiden kisiye
degisebilecegini de ifade etmislerdir. Iste tam da bu nokta da insanlarin Allah’tan

belirli yardimlar almasi kaginilmaz bir zorunluluk halini almistir.

Tarih ya da kutsal kitaplar incelendigi zaman gonderilen hi¢bir peygamberin,
insanlara ilahi vahyi iletip diinyevi ve uhrevi mutlulugun haricinde herhangi bir
cikarinim olmadigi goriiliir. Peygamberlerin gorevi gonderildikleri toplumda adaleti
tesis edip, Allah’a kulluk bilincini asilamak ve toplumda huzuru saglamaktir. Zira
peygamberlerin gonderildikleri toplumlara bakildiginda ahlaki agidan yozlagmanin,
zulmiin ve adaletsizligin var oldugu goriiliir. Kur’an ve diger kutsal kitaplarda bunun

bircok 6rnegi mevcuttur.

Insanlar akli melekeleriyle ve elde etmis olduklari tecriibelerle bazi yasalar
olusturabilirler ancak tam anlamiyla adaleti sagmalari miimkiin degildir. Ornegin
hi¢cbir adalet mekanizmasi sucu olmadigr halde oldiiriilen bir ¢ocugun cezasini
vermede yeterli degildir. Karsi tarafa ne ceza verilirse verilsin yasalar hep eksik
kalacak ya da yerine getirilmeyecektir. Bakildig1 zaman diinyada cezasiz kalan bir¢ok
suglunun, dldiiriilen insanlarin, menfaatler ugruna ¢ikan savaslarin oldugu goriiliir. O
halde insanlara diinyaya gelis amaglarin1 ve kulluk vazifelerini anlatacak, ser’i
anlamda kurallar1 koyup toplumda adaleti tesis edecek ve diizenleyecek, fizik otesi
alem hakkinda insanlarin meraklarini giderip ahiret konusunda onlari bilgilendiren ve

Allah’in gonderdigi kurallara uymadiklar1 takdirde neyle karsilagacaklarini dnceden
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anlatacak bir peygambere ihtiya¢ vardir. Kur’an da bu konuya vurgu yaparak

peygamberlerin insanlara yardim amaciyla gonderildigini ifade etmektedir.

Konuyu tarihi bir ger¢eklik olarak degerlendirecek olursak peygamberlerin fiili
olarak bir gergeklik oldugunu séylememiz gerekir. Diinya tizerindeki neredeyse tiim
toplumlar peygamberlik kurumunun gergekligini aktarmislardir. Bu gonderilen kisiler
peygamber olduklarini ispatlamak igin birtakim micizeler gostererek inkar edenleri
inandirmaya c¢alismig, bu ugurda tirlii eziyetlere katlanmiglardir. Kendi
memleketlerinden siiriiliip, oliimle tehdit edilmelerine ragmen asla davalarindan
vazgecmenmislerdir. 11ahi kaynaklara bakilacak olursa peygamberlik gercegi tiim
toplumu kusatmistir. Ge¢mis ve giiniimiize bakildiginda insanlar dinleri ve
savunduklar1 inanglar1 ugruna birgok savaglara girmislerdir. Hatta bu savaslarin ¢ogu
bir toplumun diger bir toplumun peygamberini kabul etmemesinden kaynaklanmistir.
Bu bakimdan toplumlar {izerinde peygamberlerin getirmis olduklar1 dinin etkisi ve
peygamberlik kurumunun toplum icerisindeki 6nemi yadsinamayacak kadar fazladir.
Ayni1 zamanda peygamberler, insanlarin diinyevi olarak ihtiya¢ duyduklart pek ¢ok
seyi de insanlara ogretmislerdir. Peygamberlerin kimi ziraat kimi tip kimi ticaret
isleriyle ugrasmis ve insanlara bu mesleklerin nasil icra edilecegini de gostermislerdir.
Yine Allah’tan almis olduklar1 vahiyle diinyada var olan bazi sirlara erismisler,
insanlari 6giit almalar1 i¢in gegmis toplumlar hakkinda bilgiler vererek insanlarin

anlayabilecegi tarzda aktarmislardir.

Gazzali, insanlarin Allah’in yarattigi biitiin alemlerden habersiz ve ilk
yaratildiklarinda bilgisiz olduklarini ifade etmektedir. O konuya farkli bir agidan
yaklagarak, idrak vasitalarinin her birinin insanin alemden haberdar olmasi i¢in
yaratildigin1 sdyler. Insanda ilk olarak olusan duyu dokunma duyusudur. Bu duyu ile
kisi dokunma, sicaklik, sogukluk gibi kavramlar1 hisseder ancak renkleri ve sesleri
idrak edemez. Sonra insanda gérme duyusu yaratilir ve kisi bdylece renk ve sekilleri
anlar. Sirasiyla igitme ve zevk alma duyusu olugur. Tiim bunlar mevcut oldugunda kisi
temyiz ¢agina ulasir. Kisi bu siirecte idrak edemedigi bir¢cok seyi anlar ve en sonunda
akil meydana gelir. Aklin olusmasiyla insan caiz, vacip ve muhal olan ve bu giine
kadar anlayamadigi seyleri anlamaya baglar. Temyiz cagina ulagsmis bazi kimselere
aklin idrak edebilecegi seyler anlatildiginda ise bazen kabule yanasmazlar. Cilinki

bilgi, akil ve duyularla elde edilir. Ancak akil ve duyu ile insanin idrak edemedigi bir
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takim bilgiler mevcuttur. Bu hale sahip olan tek kisi peygamberdir. Gazzali niibiivveti
kabul etmemenin tam bir cehalet oldugunu sdyledikten sonra higbir dayanaklarinin da

olmadigini belirtir.*°

Imam Matiiridi konuya fayda agisindan yaklasarak peygamber gondermenin
ancak bir liituf oldugunu soyler. Allah insan tiiriinii yaratarak onlar1 diinyada bir sinava
tabi tutmus ve hayatin1 devam ettirebilmeleri i¢inde ¢esit ¢esit gidalar vermistir. Ancak
bu gidalarin yaninda Allah diinyada zehirli besinler de yaratmstir. Insanin yeryiiziinde
yetisen bu besinlerin nasil bir mekanizmaya bagl oldugunu 6grenme konusunda
bunlar1 denemekten baska ¢ikar yolu yoktur fakat bu deneme sonucunda 6lme ihtimali
yiiksektir. Bu ylizden insan ancak bu konudaki deneyimini tamamladiktan sonra
beslenmeye elverisli olan1 ve nasil kullanilmas1 gerektigini bilebilir. Ayrica her besin
her insana iyi gelmeyebilir ve kisiye yedikten sonra zarar verebilir. Bu nedenle tip
ilmini ve hangi ilacin ne kadar miktarda kullanilmasi gerektigini bilen birisinin

bulunmasi insanligin neslinin devami i¢in zaruri bir durumdur.

Toplumun peygambere olan bir diger ihtiyaci da meslek ve sanat icra etmektir.
Ciinkii insan ancak 6grenmis oldugu bu mesleklerle kendini koruyabilmek adina bir
mekan insa edebilir ya da yaratilis amacimi hatta kendisine fayda i¢in yaratilip
yaratilmadigimi bilmedigi bir¢ok hayvanin da nasil egitilip, kullanilacagini bilemez.
Yine ticaret, insanlarin sosyal ve psikolojik ihtiyaglari, ¢esitli dillerin 6grenilmesi,
nesnelerin isimleri, lireme yontemleri, ¢ocuklarin nasil egitilecegi, sanat, tip, tiim
meslekler, iilke yollarinin bulunmasi gibi bir¢ok konuda insanlara tiim bunlar

dgretebilecek bir peygambere ihtiyag vardir. 6!

Kur’an-1 Kerim’de gecen asagidaki ayetler peygamberlerin gerekliligini ve

hikmetini ortaya koymaktadir:

“Ummilere iglerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara

Kitab 7 ogreten bir peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar énceden apagik bir

sapiklik icerisindeydiler. %

160 Gazzali, el-Miinkiz mine’d-dalal, s. 66-67.
161 Maturidi, Kitabiit-Tevhid, s. 353-354.
162 Cum’a 62/2.
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“Ey Rabbimiz! Onlara, i¢lerinden senin dyetlerini kendilerine okuyacak,
onlara kitap ve hikmeti ogretecek, onlari temizleyecek bir peygamber gonder. Ciinkii

iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan yalniz sensin. "%

Ayetlerden de anlasildig: iizere peygamberlerin gonderilis amaci insanlara

yardimce1 olmalarini saglamaktir.

Insanlar hayatlarinda bazen kétii olaylarla karsilasabilirler ve karsilastiklar: bu
olaylardan kurtulmak i¢in birbirlerinden yardim alirlar. Bunun amaci kendilerince
tistiin bilgiye sahip oldugunu diistindiikleri birinin goriislerinden faydalanarak hareket
etmektir. Yine insanlar nesilden nesile aktarilmasi ve lizerine daha fazla bilgi koymak
ve O0grenmek amaciyla bazi diisliniirleri dinleyip onlarin kitaplarini okurlar. Tiim
bunlar gosteriyor ki insanlar bagkalarindan yardim alma ve ihtiyaglarmi karsilama
konusunda kendi  akillarin1  yeterli bulmadiklar1  konularda  birilerine
bagvurmaktadirlar. Bu nedenle her anlamda {istlin olan birisinin goriislerine

basvurmak akli zorunluluk halini almaktadir. Bu kisi de peygamberdir.14

3. NUBUVVETIN VEHBi VEYA KESBI OLUSU

Peygamberlik makaminin nasil ve ne sekilde elde edildigi meselesi klasik
kelam kitaplar1 arasinda vehbilik ve kesbilik basliklar1 altinda yer almaktadir.
Peygamberligin vehbi olmasi kulun kendi se¢imine birakilmaksizin Allah tarafindan
insanlara verilmesi olarak ifade edilirken, kesbi olmasi kisinin kendi cabasiyla

peygamber olmaya layik goriiliip bu makama ulasmasi olarak tarif edilir.

Klasik kelam anlayisinda peygamberligin vehbi oldugu goriisii genel kabul
icerisinde yer alirken, kesbi oldugu goriisii genel niibiivvet bahisleri igerisinde
neredeyse yok denecek kadar azdir. Hatta kesbi oldugu goriisiinii savunan bir
diisiinliriin oldugunu sdylemek bile zordur. Dolayisiyla kesbilik diisiincesini bir
diisiiniir ya da akim iizerinden agiklama imkan1 olduke¢a kisitli bir durumdur. Bu
yiizden biz daha c¢ok peygamberligin vehbl oldugu yoniindeki diislinceleri
aciklayacagiz.

163 Bakara 2/129.
164 Maturidi, Kitabiit-Tevhid, s. 355.
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Peygamberler Allah tarafindan secilip gonderilen kimselerdir. Bu konuda
Kur’an da “Onlara bir dyet geldiginde “Allah’in el¢ilerine verilenlerin benzeri bize
verilmedik¢e inanmayiz” dediler. Allah, el¢iligini kime verecegini ¢ok iyi bilir. Sug
isleyenler, yapwp durduklar: hileler sebebiyle, Allah tarafindan bir asagilanmaya ve
cetin bir azaba ugratilacaklardir"**® buyrulmaktadir. O halde hi¢ kimse ¢alismak ve
cabalamak suretiyle peygamberlik mertebesini elde edemez. Bu agidan peygamberlik
kesbi degil, vehbidir. Yani Allah peygamber olarak gorevlendirecegi kisiyi fiziki ve
ruhi anlamda en {ist seviyede yaratarak kendisi belirlemistir. Bu konu hakkinda “Allah
Adem’i, Nith’u, Ibréhim ailesini, Imran ailesini birbirinin soyundan olarak dlemler

~185 ifadesi agik olarak peygamberin Alemler

icin tercih etti. Allah isiten ve bilendir
icerisinde Allah tarafindan tercih edildigini gosterir.'®” Ayrica tarihsel arka plana
bakildiginda hig¢bir insanin kendi ¢abalariyla bu makama ulastigi gériilmemistir. Bu
konuda 6zellikle IslAm ve ona dayali bir takim gercekleri, ilahi kaynaktan mahrum
birakma amagclarinin bir sonucu olarak, onu tabi olaylarla ifade etme ¢abalarinin yani
sira bazi Oznel tasviye metotlar1 kullanilarak bu mertebeye ulasma gayretlerinin
oldugu da bir gercektir. Bu husus peygamberin niibiivvetinin miisrikler tarafindan
“kendi kendini telkin” olarak yorumlamalarina bir dayanak olusturmustur. Yine, Islam
filozoflarinin, akildan hareket ederek niibiivvet mertebesini “insan aklinin faal akil ile
baglanti kurmasi1” seklinde izah etmeleri kesbilik anlayisina zemin olusturan bir

diisiince tarz1 olarak goriilmiistiir. 8

Kelam ekollerine genel olarak bakildiginda Eg’ariler, Matiiridiler ve
Mu’tezile’ye mensup olanlar, niibiivvetin vehbi oldugu hususunda hem fikirdirler.
Buna gore niibiivvet makami, peygamberin kendi ¢abalariyla elde etmis oldugu bir
gorev degildir.!®® Ancak peygamber olacak kiside peygamberligin gereklerini ve
ozelliklerini gosterecek bazi niteliklerin bulunmasi sarttir. Bunlar tamamen Allah’in
peygamberine liituf olarak vermis oldugu bir ikramdir ve sadece peygamber olacak

kisilerde bu 6zellikler mevcuttur.’®

185 En’am 6/124

166 Al-i imréan 3/33-34.

167 pezdevi, Ehl-i Siinnet AKkaidi, s. 146.

168 5alih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 25.
169 Sonmez, Niibiivvet Tartismalari, s. 124,

170 5alih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, s. 25.
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Sonug itibariyle her tiirli eksiklikten miinezzeh olan Allah her seye giicii
yetendir ve kullarindan diledigi kimselere rahmetini bahseder. Dolayisiyla peygamber
gondermesi bir rahmettir ve yalnizca Allah’in dilemesine baglidir.}"! Istedigi kimseleri
peygamberlik goreviyle gorevlendirebilir. Bunda O’nu alikoyacak higbir gii¢ ve

kuvvet yoktur. Bu yiizden niibiivvette veraset olmadigi1'’? gibi kesbe de yer yoktur.

4. NUBUVVET IiLE iLGiLi BAZI KAVRAMLAR
4.1. Nebi- Niibiivvet

Nebi kelimesi, orfte dilsel anlamindan ¢ikarilarak tamamen orfi anlama
tasinmig bir lafizdir. Dilsel anlamda nebi, “nebe” kokiinden tiiremis olup “miinbi”
anlamina gelmektedir.!”® Nebi kelimesinde hemze yoktur. Gramercilere gore
kelimenin asli hemzelidir ancak hemzesi hafifletilerek kaldirilmistir. Bunun i¢in delil
olarak “Miiseylime, kotiiliik peygambercigidir” deyimini 6rnek vermislerdir. Kelime
hemzeli olarak okundugu zaman “inba” kalibindan olup, “ihbar” anlamina
gelmektedir. Peygamber bu sekilde nitelendirildiginde “Allah tarafindan gonderilen “
anlamina gelirken, seddeli sekilde oldugunda “nebavet” ten tiiremis olur ve
“yiikseklik, yiicelik” anlamlarin1 ifade eder.!”® Bu anlamda peygamberin peygamber
olarak adlandirilmasinin nedeni onun diger insanlara gore daha yiice bir makamda
olmasidir. Nitekim Allah “ Biz onu yiice bir makama yiikselttik™'"® buyurmaktadir.’®
Bu anlamda bir kimse yiiceldigi veya yiikseldiginde “tenebba fuleniin” lafzi

kullanilmistir. 7’

Terim olarak nebi kelimesi; Allah’in kendisine vahyetmis oldugu seyleri
ogrenip oldugu gibi insanlara aktaran, onlar1 Allah’a ve Rasll’e itaat etmeye davet

eden peygamber anlamina gelir.}"®

171 Ciircani, Serhw’l-mevilkaf, Cilt: 111, s. 388.

172 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, Tarih, Ekoller, Problemler, s. 324,

173 Ciircani, Serhw’l-mevilkaf, Cilt: 111, s. 388.

174 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, Cilt: 11, s. 428.

175 Meryem 19/57.

176 Ragib el-Isfehani, Miifredat, (trc. Abdiilbaki Giines- Mehmet Yolcu), 3. bs., Cira yaymlari, Istanbul, 2012, s.
1032.

77 Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cilt: 111, s. 388.

178 Ahmet Nedim Serinsu, Dinf Terimler Sozliigii, Milli Egitim Bakanlig1 yayinlari, Ankara, t.y., s. 277.
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Niibiivvet kelimesi ise sozliikte, peygamberlik, nebilik, el¢ilik anlamlarina
gelmektedir. Allah’in gondermis oldugu vahyi, emir ve yasaklari alarak insanlara
dinin ger¢eklerini duyuran, sz, tutum ve gostermis oldugu davraniglarla 6rnek olan

peygamberlik makami olarak tanimlanir.}’®

4.2. Rasiil- Risalet

Niiblivvet kavramini ifade etmede kullanilan bir diger kavramda “rastl” ve
“risdlettir”. Rasil kelimesinin ¢ogulu “rustl” dur. “Feal” vezninde olan kelime
“risalet” kokiinden gelir.'® Gegisli yani miitedaddi fiillerdendir. O yiizden yapilan
fillde bir gonderen ve bir de gonderilenin olmast sarttir. Mutlak anlamda
kullanildiginda bagkasi1 degil, Allah tarafindan gonderilen anlamina gelir. Eger baskasi

tarafindan génderilen bir anlamda kullamlryorsa mutlaka takyid edilmesi gerekir.!8!

Terim olarak rasil, Allah tarafindan kendisine vahiy gonderilen!®?, insanlar
hak dine davet eden, dini ve toplumsal hayati Allah’in koymus oldugu emir ve

yasaklara gore diizenlemekle gorevlendirilen Allah’im elgisi*®® anlamina gelir.

Risalet kelimesi ise, insanlarin akillarinin noksan kaldigi yerlerde onlarin
eksikliklerini gidermek amaciyla Allah ile akil sahibi varliklar arasinda kulun yapmis
oldugu elgilik anlamina gelir.!8 Allah ile onun mahliiklar arasindan temyiz ¢agina
ulagmis akil sahibi bir kiginin, peygamberlik gorevini yerine getirmesidir. Allah bu
kisi vasitasiyla, insanlarin diinya ve ahirette cikarlariyla ilgili olan ancak 6nemini

anlamaya diisiinceleri yetmeyen illet ve kusurlar1 giderir.18

Burada asil tartisilan mesele rastl ve nebi kavramlarinin es anlamli olarak
goriilmesine ragmen peygamberin bulundugu konum ve aktarilan ilahi vahyin igerigi

noktasinda ¢ogunluk ulema tarafindan birbirinden farkli tutulmasidir. Bu konuda ortak

179 Serinsu, Dini Terimler Sozliigii, s. 287.

180 Taftazani, Serhu’l-akaid, s. 235.

181 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, Cilt: 11, s. 428.

182 Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabii Usilii’d-din, (cev: Omer Aydin), Isaret yayinlari, istanbul, 2016, s. 188.
183 Serinsu, Dini Terimler Sozliigii, s. 304.

184 Ebii’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi’l-akaid, s. 76.

185 Teftazani, Serhw’l-akaid, s. 135.
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goriise sahip olan bir mezhep ya da ekolden bahsetmek giictiir.8 Bu yiizden her bir

alim birbirinden farkli goriisler 6ne stirmiistiir.

Omegin “Senden once ne bir rasiil, ne de nebi gonderdik” ayetini esas alarak
bu iki kavramin birbirinden farkli oldugunu savunanlara kars1 Kadi Abdiilcebbar rastil
ve nebi kavramlari arasinda 1stilahi anlamda bir farkin olmadigini savunur. Ona gore
ikisinin ayn1 manada birlegsmesinin delili her ikisinin ayni1 anda ispat edilip ayn1 anda
ortadan kalkmasidir. Zira biri ispat edilip digeri reddedilecek olursa ¢eliski meydana
gelir.® Ancak Bagdadi bu konuda Kadi Abdiilcebbar’dan farkli diisiinerek biitiin
rastllerin nebi ancak her nebinin rastl olmadigini savunur ve aralarindaki farki su
sekilde aciklar: Nebi, Allah’tan vahiy alan ve kendisine melegin vahiy getirdigi
kimsedir. Rasil ise, yeni bir din getirerek onceki dinin bazi hiikiimlerini nesheden

kimsedir.18

186 Hiidaverdi Adam, “Niibiivvet’e Ddir Iki Mesele Nebi ve Resiil Arasindaki Fark ve Kadin’in Peygamberligi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: I, Say1: 1, 1996, s. 77.

187 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, Cilt: 11, s. 428.

188 Bagdadi, Kitabu Usilii’d-din, s. 188.
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UCUNCU BOLUM

MIKLATI’NiN NUBUVVET ANLAYISI

1. MUCIZE
1.1. Micize’nin Tanim
1.1.1. Sozliik Anlam

Micize Arapga bir kelime olup, “kudret”in zidd1 olan “a-c-z” kokiinden
gelmektedir. Hakiki anlamda “mt’ciz” kelimesi aciz birakan anlamina gelir ve nitekim
kudretin faili Allah oldugu i¢in acziyeti meydana getiren O’dur. Peygamberlerin
peygamberliklerine delélet eden alametlerine, gonderildikleri kisileri aciz birakmast
nedeniyle “micizeler” denilmistir.’®® Arap dilinde “Mi’cize” kelimesinin ¢ogulu
“ml’cizat”tir. Ancak Kur’an’da bu kavram yerine daha ¢ok “delil” ve “delail”
kelimeleri kullanilmistir.!®® Micize, genis anlamda temsili ve mecazi olarak yaygin
kullanima sahip bir kelimedir. Sozliikkte insanin benzerini yapmaktan aciz kaldigi,
olaganiistii hal,’®! hayra ve mutluluga davet eden, Allah tarafindan génderilen bir
peygamber oldugunu iddia eden kimsenin dogrulugunu géstermesi'®? anlamlarinda
kullanilan bu kelime sonuna “he” harfinin eklenmesiyle muarazada bulunanlar1 aciz

birakmay1 miibalagal bir sekilde ifade etmek igin sdylenmistir.%

[lmin yoklugu i¢in cehl kelimesi kullamldig1 gibi kudretin yoklugunu ifade
etmek amaciyla da acz kelimesi kullanilabilmektedir. Ayetlerin birer micize olarak
isimlendirilmesi noktasinda bir mecaz vardir. Bu da ayete aciz birakan anlaminin
yiiklenmesidir. Allah bu ayetlerle insanlar1 benzerini getirme noktasinda aciz
birakmaktadir. Insanlarin karsi ¢ikmalarini engellemeye sebep teskil etmelerinden

dolay1 ayetler de birer micize olarak isimlendirilmistir.1%*

189 Bagdadi, Usilii’d-din, s. 204.

190 Teftazani, Serhu’l-akaid, s. 236.

191 Serinsu, Dinf Terimler Sozliigii, s. 242.

192 Ali ibn Muhammed Seyyid es-Serif Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifat, (trc. Arif Erkan), Bahar yaymlari, Istanbul,
1997, s. 215.

198 Bagdadi, Usilii’d-din, s. 204.

194 Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, s. 252.
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1.1.2. Terim Anlamm

Istilahi anlamda mcize, inkarcilara karsi peygamberin dogrulugunu ispat

etmek icin Allah’in yardimiyla adetin disinda olan bir isi ortaya koymasidir.1%

Es’ari’ye gore micize Allah tarafindan gerceklestirilen, kendisiyle tasdik
etmenin amacglandig1 bir fiildir. Yine kendisiyle tasdik etmenin amaclandig, fiilin

yerine gegen durumdur.'%

Matiiridi’ye gore miucize Allah’in peygamberlerinin elinde gerceklestirmis
oldugu ilgili alanda maharet ve feraset sahibi olan kisilerin yeteneklerini asan,
benzerinin meydana getirilmesi i¢in heves edilmesi ya da egitim-6gretimle bile

gerceklestirilmesi imkan smirlarmni asan fiildir.1%’

Ebl Seleme es-Semerkandi’ye gore micize, peygamberlerin gostermis

olduklar1, halkin giiciinii asan ve karsidakini aciz birakan isaretlerdir.'%

Ciliveyni’ye gore micize, kendisiyle tasdik amaglanan ilahi bir fiil veya bunun

yerine gecen herhangi bir seydir.'®

Ebii’l-Berekat en- Nesefi’ye gore micize, peygambere meydan okuyanlarin
benzerini getirmekten aciz kaldigi ve niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin dogru

oldugunu géstermek igin benzeri goriilmeyen bir seyin ortaya ¢ikmasi durumudur.?%

Gazzali’ye gore, niibiivvet iddiast dogru olan herkesin, iddiasinin dogru
olduguna dair bir delil gostermesi caiz oldugu gibi iddiasinda yalanci olan kisinin
micize gostermesi caiz degildir. Peygamberlik iddiasinda bulunan yalanci bir kisinin
miucizesi, parmaklarinin veya bir agacin konugmasidir. Allah bdyle bir durumda
yalancinin iddiasinin yalan oldugunu ortaya koymak i¢in iddiada bulunanin tam tersi
seklinde konusturur veya adete muhalif bir durum ortaya ¢ikarir.?%! Dolayisiyla miicize

misliyle muédrazada bulunmaya kalkigsan kimsenin engellenmesiyle beraber niibiivvet

195 Omer Nasuhi Bilmen, Dini ve Felsefi Ahlak Liigatcesi, Bilmen yaymevi, Istanbul, 1967, s. 118; Bagdadj,
Kitabu Usiilii’d-din, s. 204; Teftazani, Serhu’l-akaid, s. 236.

196 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 351.

197 Maturidi, Kitabiit-Tevhid, s. 236.

198 Eba Seleme es-Semerkandi, Ciimelii usiili’d-din, (trc. Ahmet Saim Kilavuz ), Endiiliis yaymlari, Istanbul,
2019, s. 102.

199 Ciiveyni, Kitabii’l-irsad, s. 253.

200 Ehii’l-Berekat en-Nesefi, el-Umde fi’l-akaid, s. 76.

201 Bagdadi, Kitabu Usilii’d-din, s. 207.
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sahibi kisinin dogrulugunu gostermek i¢in bu diinyada adete muhalif bir durumun

ortaya ¢ikmasidir.2%?

Miklati’ye gore tabiatta ilk anda akla aykir1 gibi goziiken kimi olaganiistii
hadiseler olarak micizeler aslinda tabii olaylardir. Ona goére bir delilin mdcize olarak
isimlendirilmesi, anlamda genislemeyi ve mecaz anlami ifade eden gilizel bir
isimlendirmedir. Ciinkii tim mahlikat1 aciz birakan Allah Teala’dir. Ancak mahlikata
kars1 itiraz etmenin imkansiz oldugunu ortaya koymasi igin micize olarak
adlandirilmigtir.  Bu bakimdan micize, Allah tarafindan gergeklestirilen,

peygamberligi iddia eden kisi icin “dogru sdyledin” sdziiniin yerine gecen bir fiildir.2%

Burada Miklati’nin mftcizeyi, Es’ari kelam ekoliine uygun bir tarzda
yorumladigint gérmekteyiz. Zira ona gore mucizeler olaganiistii olaylar olsa da tabiata
aykir1 hadiseler degil aksine Allah’in her an evrene miidahale edebilecegini gosteren
fiillerdir. Micize ise Allah’in peygamberini desteklemek ve tasdik etmek amaciyla
yine Allah tarafindan gergeklestirilen bir fiildir. Bu ylizden miicize ve niibiivvet

aslinda birbirini tamamlayan iki temel kavramdir.

1.2. Miklati’nin Micizenin imkam ve Micizenin Niibiivvete Delaleti

Konusunda Felsefecilere Yaptig1 Elestiriler

Miklati bu bolimde genel olarak sebep-etki olarak ifade edilen
gozlemlenebilen seyler arasindaki iliskiyi agiklamaktadir. Bu iliski ya da baglantinin
zorunlu oldugunu iddia eden filozoflarin goriislerini reddetmekte ve ortaya ¢ikan

eylemin yalnizca Allah’a has oldugu seklindeki Es’ari doktrini tasdik etmektedir.

Miklati tartismanin basinda, filozoflarin zorunluluk teorilerinin ii¢ versiyonunu
naklettigini ve reddettigini ortaya koymaktadir. O niibiivveti, peygamberligin ispati
noktasinda kagimilmaz bir delil olarak goriir ve niiblivveti micize {izerinden
delillendirmeye galisir. Ona gore micize Allah’in bir fiilidir’® ve peygamberlerin
miicize gdstermesi miimkiindiir.?%® Micize filozoflarn iddia ettigi gibi peygamberin

insan giicliniin bir eseri degildir. Yani beseri degil ilahi kaynaklidir. Peygamber,

202 Bagdadi, Kitabu Usilii’d-din, s. 204.
203 \iklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 351.
204 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 351.
205 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 331.
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Allah’1n izni olmaksizin istedigi zaman kendi giicli dahilinde micize ortaya koyamaz.
Bu ancak Allah’in peygamberini dogrulamasi i¢in Allah’in fiiliyle gergeklesmesi
miimkiin olan harikulade bir olaydir.2%® Miklati bu konuda miicizeyi peygamberin bir
fiili olarak goren filozoflara karsi bir takim elestirilerde bulunur ve filozoflar
tarafindan imkansiz olarak goriilen bazi1 miicizelerin gercekte miimkiin olduklarini

gostermeye calisir.

Miklati bu boliimde iki gesit micizeyi ele almaktadir. Birincisi imkansiz
goriilerek filozoflar tarafindan reddedilenler, ikincisi ise onlar tarafindan kabul edilip
izah edilen miicizelerdir. Bunlardan ilki onlarin reddettigi, zorunlu nedenselligi 6n
goren ve normal evren diizeniyle bagdagsmayan micizelerdir. Miklati, bu nedenle
filozoflarin oliilerin dirilmesi, asanin yilana doniismesi, denizin yarilmasi, ayin ikiye
boliinmesi seklindeki beyanlarin anlagilmasini inkar ettiklerini ve bu konuda herhangi
bir delillerinin olmadigini sdylemektedir.?’” Daha sonraki agiklamalarinda filozoflarin
icerisinde bulunmus olduklar1 sistem geregi micizeleri reddettiklerini ve bu konu

hakkinda olumlu ya da olumsuz bir s6z sdylemediklerinden bahsetmektedir.
Ona gore filozoflarin bu diisiincelerinin arkasinda yatan iki sebep vardir:

1. Allah ciiz’iyyat1 bilmez.
2. Evrende var olan her sey bir adet yani belli bir diizen ¢er¢evesinde meydana
gelir ve bu adetlerde herhangi bir bozulma meydana gelmez. Gergeklesen

bu olaylarin hepsinin akli bir agiklamasi vardir.

Bu agidan filozoflar olaganiistii micizelerin sadece ii¢ durumda

gerceklesebilecegini iddia ederler:

1. Hayal giicii: Eger kiside hayal giicii yeteri kadar gii¢lenir, duyular1 ve
fiilleri onu bu konuda engellemezse Levh-i Mahfuz’a dair bilgileri elde
edebilir ve gelecekte meydana gelebilecek seylerin ciliz’iyyatini alabilir.
Bu olay peygamberlerde var olan karakteristik bir 6zelliktir ve uyanikken

meydana gelir.

206 \fik1ati, Liibabii’l-‘ukal, s. 351.
207 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 344,
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2. Teorik gli¢: Sezgi giicli olarak ifade edilir. Sezgi giicii bilinenden baska bir
bilinene gegme hizidir. Bu giice sahip olan zeki kisi, bir delil buldugunda
o delille isaret edilen baska bir delilin farkina varabilir ve bunlari bir araya
getirerek neticeye ulasabilir. Bu konuda insanlar kendi basina delili ispat
edenler ve disaridan ufak bir yardimla delili elde edenler olarak ikiye
ayrilir. Bir kisim insanda vardir ki biiyiik bir yorgunluk neticesinde bu
delili idrak eder. Anlasilabilir seyler hakkinda herhangi bir seyin farkina
varamayacak kadar hi¢bir sezgiye sahip olmayan kisi biitiin ma’kulatin
bilgisine kendiliginden sahip olabilir. O kisi ise kendisinde teorik gii¢
mdcizesi bulunan peygamberdir ve ma’kulat hakkinda herhangi bir ilme
ihtiya¢ duymaz. Aksine o kendiliginden bilir.

3. Nefsi ve ameli gii¢: Fiziki kanunlara ve tabiata hizmet eden kuvvettir.
Ciinkii cisim ve cismi kuvvet kisilere hizmet etmesi amaciyla yaratilmistir.
Bu ise kisinin safligina ve sahip oldugu kuvvete gore degisiklik gosterir.
Bu ozelliklere sahip olan kisi nefsi kuvvet ile kendi bedeninin disinda
kullanabilecek bir dereceye ulasabilir. Nefis, biitiin ameli eylemleri
bedenle gosterir ancak nefsin beden disinda giligleri de olabilir. Bu
durumda sayet kisinin bedenindeki cisimlerin kisiye itaat etmesi miimkiin
olursa bedeni disindaki cisimlerinde o kisiye itaat etmesi imkansiz
degildir. Boyle bir durumda kisinin nefsi, sogukluk, sicaklik veya
atmosferdeki hareketler iizerinden riizgarin esmesine, yagmurun
yagmasina, yildirimin diismesine ya da yeryliziiniin sarsilmasindan dolay1
bir kavmin yok edilmesine sebep olan seylerin bilgisine sahip olabilir.
Sayet bu olaylar dogal yollarla meydana gelmeden ortaya ¢ikarsa micize
olarak adlandirilir. Peygamber bu agidan nefsi kuvvete sahip olan kisidir
ve bizim i¢in micize olan seyleri bu kuvvetle gergeklestirebilir. Ancak
peygamber nefsinin de goOstermis oldugu bu olaganiistii hadiseler
konusunda bir sinir1 vardir. Bir tahta par¢asinin hayvana doniismesi yahut
aym ortadan ikiye bdliinmesi gibi hadiseler peygamberin sinirmi asan

olaylardir.%®

208 \fik1ati, Liibabii’l-‘ukal, s. 330-331.
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Miklati bu goriislerin 176 (H-M?) yillarindaki bir takim son dénem filozoflara
ait oldugunu iddia eder. O nebilere has olan, filozoflarin zikrettikleri bu olaganiistii
durumlar1 inkar etmedigini ancak asanin koca bir yilana doniismesini, Oliilerin
dirilmesini ve peygamberlerin bu micizeler haricinde gostermis oldugu diger
miicizeleri reddetmelerini kabul etmedigini ifade etmektedir.?®® Bu yiizden mucizeler

ancak neden ve sonug arasinda kurulan iligkinin analiz edilmesiyle anlasilabilir.

Miklati’nin nedensellik temelinde bu konuyu ele almadaki temel gayesi ise
Allah’m mutlak kudretini ve miicizelerin imkan dahilinde oldugunu tutarli bir sekilde
temellendirmektir. Bu agidan miitekellim kelam kitaplarinda goriilmedik bir sekilde
diger alimlerden farkli olarak felsefi ve karmasik tartismalara girerek konuyu

aciklamaya ¢alismistir.

Daha ¢ok felsefeciler tarafindan savunulan bu goriise kars1 Gazzali tarafindan
da itirazlarin yapildigin1 ve bu konu hakkinda Miklati’nin Gazzali’yi birebir takip
ettigini gormekteyiz. Zira Gazzali’nin “Tehdfiitii'|-Feldsife” adli eserinin on yedinci
boliimii olan sebeplilik ve miicize adli bagliginda bahsetmis oldugu goriisiine gore
neden ve sonug arasinda var olan iliski mantiksal olarak herhangi zorunluluga sahip
degildir ve neden sonugsuz, sonu¢ da nedensiz bir sekilde var olabilir. Tabiatta siirekli
olarak devam eden aligkanlik sonucunda sebep ve miisebbib arasinda var olduguna
inanilan iligki de ontolojik ag¢idan zorunlu degildir. Bunlardan bir tanesinin kabulii ya
da reddi, zorunlu olarak digerinin kabuliinii ya da reddini gerektirmez.?° Burada ki
aym1 ifadelerin Miklati’de de var olmasi?!! onun gelenek icerisinde Gazzali’nin sik1 bir
takipgisi oldugunu gostermektedir. Sonug olarak buradan Miklati ve Gazzali’nin,
peygamberligin ispatini tim bu olaganiistii hallerin imkan iizerine kurduklarim

goruyoruz.

Onlara gore, var olan iki seyden birisinin varligi ya da yoklugu, digerinin
varhigini ya da yoklugunu gerektirmez. Mesela, su igmek ve suya doymak, yemekle
doymak, ates ile yakmak, endiistri, burclar ve tip dallarinda gergeklesen buna benzer

ornekler arasindaki iligkide herhangi bir zorunluluk yoktur. Bunlarin birbirleri

209 Miklati, Liibaabii’l-‘ukil, s. 332.

210 Ebu Hamid el-Gazzali, Tehafiitii’l-felasife, (trc. Mahmut Kaya- Hiiseyin Sarioglu), 9. bs., Klasik yayinlari,
Istanbul, 2019, s. 165.

211 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 333
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arasindaki iligkiyi takdir eden Allah’tir ve her birini kendi basina degil, bir biitiinliik
ve pes pese olma esasi tizerine yaratmistir. Mutlak kudret sahibi olan Allah’in yemek
yemeden doymayi, SU icmeden suya kanmay1 yaratmasi miimkiindiir. Yine pamugun
atesle bir araya gelmesi durumunda yanmasi miimkiin oldugu gibi yanmamasi veya
bir araya gelmeden de pamugun yanmis bir kiille doniismesi miimkiindiir. Ancak
filozoflar bu sekilde gergeklesen olaylari, doga kanunlarina aykiri olmasi gerekgesiyle

imkansiz olarak gormiislerdir.?'?

Konunun devaminda Miklati’nin ele almadigr bu husus Gazzali tarafindan,
yakma fiilini yapanin, pamukta siyahligi yaratip parcalara ayrilmasini saglayanin ve
onu kiil haline getirenin yiice Allah oldugu seklinde agiklanir. Ona goére Allah bu
tiirden fiilleri, melekler araciligiyla ya da vasitasiz bir sekilde yaratir. Ates ise cansizdir
ve bu konuda higbir etkisi yoktur. Filozoflar yanma eyleminin atese dokunmakla
gerceklestii gozlemine ulagsalar bile bu yanma eyleminin sebebinin ates oldugu
anlamina gelmez aksine bunun sebebi Allah’tir. Zira baba rahime spermayi biraktig
anda oglunun hayatini, gérmesini, isitmesini ve onun biitiin islevlerinin meydana
gelme asamasinda nasil onun yaratici fili olmuyorsa herhangi bir seyle ayni anda
birlikte olmakta onun, o sey sebebiyle meydana geldigini ve yaraticisinin da 0
oldugunu gostermez. Aksine tiim bu islevleri vasitali ya da vasitasiz sekilde yaratan
Allah’tir. Bu felsefecilerin de benimsemis ve kabul etmis oldugu bir goriistiir. Gazzali
bunu su misalle anlatir; dogustan kor olan ve insanlardan gece ile giindiiz arasinda
nasil bir farkin oldugunu isitmeyen kimse gozleri agildiginda renkleri algilama
sebebinin goz kapaklar1 oldugunu zanneder. Ancak giines batip hava karardig1 zaman
renklere ait izlenimlerinin sebebinin Giines 15181 oldugunu anlar. Iste bizim

gordiigiimiiz seylerin Stesinde de baska sebepler mevcuttur.?t

Miklati ve Gazzali vermis olduklar1 bu 6rneklerle, temelde sebep ve sonug
arasindaki iliskiyi zorunlu olmaktan ¢ikararak, olaylarin ard arda gelmesinden dolay1
bir aligkanligin olustugunu ayrica aralarindaki bu iliskide herhangi bir zorunlulugunun
bulunmadigini séylemektedirler. Boyle bir durumun meydana gelmesi filozoflarda

zorunluluk  diislincesini  ortaya ¢ikarmaktadir. Ancak onlarin  sebepleri

212 \fiklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 333; Gazzali, Tehafiitii’l-felasife, s. 165.
213 Gazzall, Tehafiitii’l-felasife, s. 167-168.
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mutlaklagtirmast dogru olmadig1 gibi filozoflarin savunmus oldugu bu sistem
reddedilmelidir. Cilinkii bu sistem yaratict olan Allah’in yoktan istedigi anda istedigi
sekilde yaratma kudretini yok saymaktadir. Bu nedenle gerceklesen biitlin olaylarin
faili, maddi alemin unsurlar1 degil, Allah Teala’dir. Ancak filozoflar, sonuglarin
sebepler olmaksizin ortaya ¢ikma ihtimalini inkar ederler. Ciinkii meydana gelen
eylemin sonucu, o eylemi ortaya ¢ikaranin iradesine baglanirsa ve bu iradenin kendine
has belli bir 6zelligi oldugu kabul edilmezse imkéaniyet durumunun bazi gayri akli
durumlara yol agabilecegini iddia ederler. Ornegin éniimiizde vahsi hayvanlarin, alev
alev yanan ateslerin ve sarsilmaz daglarin oldugunu ve hicbirimizin onlar
goremedigini diisiinecek olursak, bu konuda Allah bunun i¢in bir gérme yaratmamaistir
gibi bir aciklama yapmaktan baska ¢aremiz kalmayacaktir. Ayrica bdyle bir seyin
miimkiin oldugu farz edilirse evine kitap birakan bir kisinin kitabinin bir ¢gocuga, atin
aslana, topragin bir kokuya doniisebileceginin de kabul edilmesi gerekecektir. Bu
durumda yaratilan tiim varliklarin tabiat1 da reddedilmis olacaktir. Ornegin bir atin
spermden yaratilmasi ya da agacin tohumdan meydana gelmesi gibi olaylar zorunlu
olmaktan g¢ikacaktir. Yine daha once hi¢ gérmedigimiz bir insana bakip acaba bu
dogrulmus bir varlik m1? diye soruldugu zaman once tereddiit edip muhtemelen
carsida bulunan bazi meyveler insana doniismiistiir demek zorunda kalinacaktir. Bu
acidan kisinin tiim bu ihtimallere kars1 “bilmiyorum, Allah’in her seye giicii yeter”

gibi bir aciklama yapmaktan baska caresi yoktur.?%4

Neden ve etki arasindaki iliskiye bagli olarak elde ettigimiz bilgilerin
epistemolojik acidan kesinlikten uzak olmasi, varliklarin bazi durumlara dair
bilgilerimizi nasil temellendirecegimiz sorunsalinin ortaya ¢ikmasina neden olur.
Nitekim Miklati ve Gazzali de bu durumun hayatin normal seyrine aykirt olasiliklara
kapi aralayacagini ve hatta normalden bahsetmenin zor olacaginin farkindadir. Zira
onlara gore bir sey miimkiinse insan zihninde onun olmasi yoniinde bir bilgi mutlaka
yaratilir. Sayet yaratilmazsa biitiin imkansizliklar kag¢inilmaz olur. Ancak Allah bu
faraziyelerin olmayacagi bilgisini bizde yaratmistir. Bu nedenle bu hallerin vacip
oldugu iddia edilemez. Aksine bu Ornekler gergeklesmesi ya da gergceklesmemesi

miimkiin olan durumlardir.?®

214 \[iklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 335; Gazzali, Tehafiitii’l-felasife, s. 170.
215 Viklati, Liibabii’l- ukal, s. 336; Gazzali, Tehafiitii’l-felasife, s. 170.
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Aslinda bu konudaki temel tartigma meydana gelen olaylarin Allah olup
olmadig1 hususu degil, nedenlerin direk olarak Allah’a mi1 yoksa esyada var olan

tabiata m1 baglanmasi gerektigi noktasindadir.

Miklati, bizim zorunlu iliski olarak adlandirdigimiz baglantinin nesnelerin
kendisinde degil de, aslinda insan zihninde var oldugunu savunur. Olaylarin bu sekilde
birbiri ardina gelerek, bunlarin gegmiste var oldugu sekliyle sapma gostermeden aynen
meydana gelecegi insan zihninde vardir. Buna gére Miklati’nin savunmasi tipki
Gazzali’nin savunmasit gibi yapilan goézlemlerin bir nesnenin biitiin niteliklerini
vermeyecegi dogrultusundadir.?!® Bu nedenle Miklati’ye gore, evrendeki biitiin
varliklarin bir tabiati vardir ve Allah varliklar1 bu tabiata gére yaratmistir. Bu ise
Allah’1n giicii ve kudretiyledir. Ancak olaylarin art arda gelmesi neticesinde biz olaylar
arasinda sanki zorunlu bir iligki varmig gibi algilariz. Dolayistyla bizim zorunlu bag
diye adlandirdigimiz sey aslinda zihnimizde aliskanlik yoluyla kurdugumuz iligkidir.
Bundan dolay1 neden ve sonug arasindaki iliskinin mantiksal bir zorunlulugu yoktur.
Burada Miklati aslinda nedenselligi inkar etmekten ziyade fiziksel diizlemde var olan
her tiirlii zorunlulugun Allah’t sinirlandiracagini kastetmektedir. Kisaca o, filozoflarin
nesnelere yiiklemis oldugu islevi Allah’a yiiklemis ve mutlak yaraticinin O oldugunu
kanitlamaya c¢alismistir. Bu da Esg’arilerin  Allah’in mutlak varlik olarak
sinirlandirilamayacagi, hikmete binaen is yapmayacagi anlayisinin bir devami olan

nedensellik goriislerine uygundur.

Miklati, “eger filozoflardan biri ‘Biz bir seyin dogasin1 bilerek ve onun ileride
de o dogay1 devam ettirecegini ongorerek deliller getiriyoruz’ iddiasinda bulunursa
buna karsilik ‘bize gore yaratilmis olan ilim, o seyin tabiatina uygun olmasidir’?!’
seklinde cevap verilmelidir” ifadesini kullanir. Yine devaminda filozoflarin “Gergek,
bir sey hakikatte nasil varsa o seyin Oyle var olduguna inanilmasi gerekir. Eger
miimkiin olan seyler hakkinda bizde mevcut bir bilgi varsa, bu mimkiin olan
varliklarda bizim bilgimizle iliskili de bir durum vardir. Iste bu durum miimkiin
varliklarin kendileriyle, fail ya da her ikisiyle iligkilendirilir. Bu ise kelamcilarin adet

olarak isimlendirdikleri seydir. Bu durumun ilk failde bulunmasi imkansiz

216 Sedat Yazici, “Gazali ve Hume: Nedensellik ve Mucize Uzerine”, Uluslararasi insan ve Bilim Dergisi, Cilt:
VIIL, Say1: 2, 2010, s. 1145.
27 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 337.
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oldugundan, o ancak mevcuttaki nesnelerde var olabilir. Bu da filozoflarin tabiat
olarak ifade ettikleri seydir” iddialarini reddeder.?'® Ciinkii ona gore dogada var olan
her seyin o doga lizerine devam etmesi filozoflarin iddia ettigi gibi zorunlu degildir.
Allah o seyin tabiatina uygun olarak bdyle bir seyin gerceklesmeyecegi bilgisini bizde
ilim olarak yaratmistir. Miklati bu iddialardan bahsederken “filozoflar” seklinde genel
bir ifade kullanmis olsa da elestirdigi ve kastettigi kisinin ibn Riisd oldugunu
diisiinmekteyiz. Ciinkii ayn1 iddialarm Ibn Riisd’{in, Gazzali’yi elestirmek i¢in yazmis
oldugu “Tehdfiitii t-Tehdfiit” adli eserde de gegiyor olusu®*® ve Miklati’nin Ibn Riisd’ii
ilmi anlamda geri planda birakma isteginden bahsetmesi burada Ibn Riisd’e bir

elestiride bulunmus olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Miklati’ye gore filozoflarin bu konu hakkindaki bir diger savunmasi ise var
olan bir seyin Allah’in ilmine uygun olarak meydana gelmesi gerektigidir. Ornegin;
Zeyd b. Harise’nin Hz. Peygamber’e gelmesi, Allah’in peygamberine bunu 6nceden
bildirmesi seklinde gergeklesmis bir olaydir. Bu olayin gergeklesme sebebi ilmin var
olmasidir. [lmin de bir tabiat1 vardir ve bilgi esyanin tabiat: hakkinda bilgi edinmektir.
Ormegin kisi atesle karsilastig1 anda onun yakma 6zelligini bilir. Bu bir tiir bilgidir.
Bilgi ise iki sekilde olusur: Ilim ezeli ilimdir ve var olan sey olusmadan &nce bu bilgi
vardir ya da ilim sonradan meydana gelir. Bu ilim her ikisi tarafindan da meydana
gelebilir. Yani ilim ya kendi nefsimizden, ya fail tarafindan ve yahut da her ikisi
tarafindan olusur.??® Miklati bu noktada olusan halleri Allah’mn ilmi ve iradesine
baglayarak ilmin failinin Allah oldugunu sdylemektedir. Ciinkii ona gbore mevcut

tabiat1 belirleyen Allah’tir ve baska hicbir seyin hiikmii yoktur.

Miklati’nin yapmig oldugu bir diger itiraz noktasi ise cinslerin birbirine
donilistimiinii miimkiin goren filozoflarin goriislerinin akil dis1 olmasidir. Ona gore
imkansiz denilen sey, kendisine gii¢ yetirilemeyen ve ziddinin olmadigi seydir.
Ornegin; siyahla beyazin birlestirilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bir sey ayn1 anda
hem siyah hem de beyaz olmadig: gibi, bir kisinin ayn1 anda iki yerde bulunmasi da
miimkiin degildir. Ornegin bir kisi ya evdedir ya da degildir. Onun evde oldugu halde

baska bir yerde oldugunu varsaymak miimkiin degildir. Bir bagka 6rnek de cansiz

218 Miklati, Liibabii’l-‘ukdl, s. 337.

219 jbn Riigd, Tehafiitii Tehafiitiiti’l-felasife (Tutarsizh@in Tutarsizhg), (trc. Kemal Isik- Mehmet Dag), On
dokuz Mayis Universitesi yaynlari, Samsun, 1986, s. 296.

220 Miklati, Liibabii’l-‘ukdl, s. 338.
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varliklarda ilmin yaratilamayacagidir. Ciinkii onlar idraki olmayan varliklardir. Eger
kendilerinde bir idrak yaratilirsa cansiz olarak isimlendirilmemeleri gerekir. Bir sey
ortaya ¢ikip digeri ortadan kayboluyorsa bu bir doniistim degildir, aksine ikisinden
birinin yok olma durumudur. Yani havanin suya doniisiimiinden kasit aslinda ortak
olan maddelerin bir sekilden ¢ikip baska bir sekle girmeleridir.??! Bu yiizden filozoflar
maddede ortak bir suretin var oldugunu, dolayisiyla birinin digerine doniisebilecegini
iddia ederler. Ornegin atesin dogasmin yakmak olmasi, iklimlerden bitkilerin
olusmasi, onlardan hayvanlarin beslenerek kan ve spermin olusmasi sonucunda yeni
hayvanlarin meydana gelmesi gibi. Bu konu hakkinda filozoflar “Ger¢ek su ki, biz
insani ¢amurdan alinmis bir ozden yarattik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok
yiicedir "??? ayetini de kendilerine delil olarak kullanirlar.”??® Ancak bu Gazzali’nin de
bahsettigi gibi bir tiirlin diger bir tiire doniisiimii seklinde degildir. Ciinkii farkl
tirlerin altinda ortak bir madde bulunmadigindan tiirler aras1 degisim filozoflarin

bahsettigi gibi miimkiin degildir.??*

Kelamcilar bu konuda felsefecilerin gortislerini reddederek, insan siretinin
toprakta ¢oziinerek yok olmasi gibi bir takim olaylarin, gézlemlenebilen vasitalar
olmadan da gerceklesebilecegini miimkiin gormiislerdir. Oregin Al-i Imran suresinin

56. ayetinde Allah soyle buyurmaktadir:

“Allah nezdinde Isa’min durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan

yaratti; sonra “ol” dedi ve oluverdi. 2%

Miklati’nin burada anlatmak istedigi husus, filozoflar tarafindan imkansiz
olduklar1 iddia edilen baz1 seylerin miimkiin oldugudur. Ciinkii Miklati’ye gore Allah
yarattigi her seyi kendi iradesi gergevesinde yaratmistir ve yaptiklart konusunda

sorgulanamaz. Allah’in giicii her seye yeter.

Miklati’nin Gazzali gibi itirazi, filozoflarin savundugu sekliyle eger tabiat
kanunlar1 g6z dntinde bulundurulacak olursa atesin tabiat1 geregi pamugu yakmasi ya

da cansiz bir nesne durumunda olan asanin yilana doniigsmesi ancak belli bir zamanin

221 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 340.
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geegmesiyle meydana gelebilir. Fakat Miklati, varliklarin bagka tiirlii olamayacagi fikri
olan, tabiat kanunlarmin zorunlulugu iddiasim1 kabul etmez. Micizelerin tabiat
kanunlarin1 bozmasi gerekmez. Olaylar sebep ve sonug iliskisi kurulmadan da
meydana gelmis olabilir.??® Yani sebep olmadan sonug, sonu¢ olmadan da sebebin
gerceklesmesi miimkiin oldugu gibi aradaki iliskide de herhangi bir zorunluluk yoktur.

Ciinkii evrende var olan her tiirlii varlik ve olayin gergek sebebi ve faili Allah’tir.

Miklati, bu meseleyi acikladiktan sonra peygamberligi inkar eden filozoflarin
sliphelerini ortaya koymaya calisir. Bu konuda filozoflarin iddialarindan ilki, iddia
eden Kisinin dogrulugunun ayni iddiasiyla nasil bilinecegi meselesidir. Miklati bu

soruyu sOyle cevaplandirir:

Bilinmektedir ki bir haberin yalan ve dogru olma ihtimali vardir. Eger bir
delilin dogru olma ihtimali varsa bu ihtimal ya iddia sahibinin elindedir ya da Allah
Teala’ nin kudretindedir. Sayet Allah Teala’nin giicii dahilinde ise bu fiil ya olagandir
ya da olaganiistiidiir. Fiil olagansa zaten iddia sahibi hakkinda 6zel bir durum so6z
konusu olmayacaktir. Eger olaganiistiiyse bu fiil hangi yoniiyle iddia sahibinin dogru
oldugunu kanitlar? sorusuna Miklati, eger fiil olaganiistiiyse failin giiciinii gdsteren bir
eylemin olmasi gerektigini sdyler. Ona gore fiili gerceklestiren Allah oldugu igin adet
olarak adlandirilan miicizelerin gerceklesmesi her durumda ayni olmayabilir. Ciinkii
Allah yapmis oldugu higbir fiile mecbur kilinamaz. Bu konuda “Kendilerine bir
miicize gelirse ona mutlaka inanacaklarina dair Allah adina kuvvetle yemin ettiler. De
ki: “Micizeler ancak Allah’a aittir. Ama miicize geldiginde de inanmayacaklarinin

9722

farkinda misini ayeti micizelerin yaratilmasmin Allah’in dilemesine gore

degistiginin bir kamtidir.?%
Bu konuda filozoflar bu konuda iki sekilde siipheye diigmiistiir:

Bunlardan peygamberligi inkar edenlerin ilk siipheleri, sartli ve ytliklemli
kiyastan olusur. Buradaki anlagmazlik ayrik sartli dnermenin kisimlarindan birindedir.

O da sudur:

226 \Viklati, Liibabii’l-“ukal, 5.153.
221 En’am 6/109.
228 \[iklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 344.
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“Eger fiil olaganiistii bir fiilse hangi yonden dogruluga delalet eder?
Fiil bir fiil olmas1 yoniinden failin giicline isaret eder.
Iste bu yonden iddia sahibinin dogruluguna isaret eder.”

Bu onermeye karsilik Miklati, fiilin fiil olmasindan dolay1 iddia sahibinin
dogruluguna isaret etmemesinin miimkiin oldugunu savunur. Fiil ancak iddiaya
yaklagsmasi, meydan okumasi ve zitlik olusturmamasi yoniiyle dogruluga isaret
edebilir. Ancak boyle bir durumda o iddianin dogrulugu kesinlesmis olur. Bu yiizden
sayet durum filozoflarin iddia ettigi gibi ayn1 iddiasiyla bilinmek zorundaysa o halde
yalanci oldugu bilinen birine, yalanindan dolay1 inanmak gerekir. Ancak yalanciya

inanmak imkan dahilinde degildir.??°

Filozoflarin ikinci siipheleri bitigik sartli kiyastan olusur ve asil problem ikinci

onermenin birinci 6nermeye bagliligi noktasindadir.

“Eger baz1 vakitlerde miicizelerin ortaya ¢ikmasi peygamberlerin dogruluguna

delil olursa, baz1 vakitlerde ortaya ¢ikmamasi da onun yalanci olduguna delil olur”.

Ancak Miklati, peygamberlik iddiasiyla beraber micizelerin ortaya ¢cikmamasi
durumunun, gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sorumlu tutulmasmin imkansizligindan
dolay1 yalanci olacagina delil olabilecegi halde bazi durumlarda ortaya ¢ikmamasinin
da yalanciliga delil olmayacagini iddia eder.?®® Ona gore bu durum Allah’a bir vaciplik
yiiklemektedir. Ancak Allah i¢in boyle bir vaciplik miimkiin degildir. Ciinkii Allah’in

biitiin fiilleri kendi iradesi ve istegiyledir.

Filozoflarin konu hakkindaki iddialarinin ikincisi; asanin yilana doniismesi,
oliilerin dirilmesi, denizin ikiye ayrilmasi gibi peygamberlere ait diger mucizelerin
imkansiz olusudur. Béyle bir durum ise filozoflar i¢in miimkiin degildir. Ciinkii bu
tarz durumlar ancak esyanin zatina, sihir ve biiyiiye atfedilebilir. Ancak peygamberler
vasitasiyla gergeklesen olaganiistii tlirden olaylarim varli§i miitevatir olarak
nakledilmis ve inkar edilemeyecek tarzda bir ilim olusmustur. Ayni1 zamanda asanin

yilana doniismesi, ¢iirimiis kemiklerin dirilmesi, denizin ikiye ayrilmasi ve

229 \fiklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 345.
230 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 346.
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peygamberlerin diger miicizeleri duyusal ve diisiinsel bir kuvvetle ortaya ¢ikamayacak
hallerdir. Yine peygamberlerin gergeklestirdikleri mucizeler haricinde bir fiilden
baska fiile, bir seyi bagka bir seye baglamak, vakti tayin etmek gibi sihir, tilsim gibi
ilimler konusunda aktarilan seylerin hicbirinin bir soyutlugu yoktur. Ciinkii biitiin
insanlar zar(ri olarak bilir ki meydan okuma cihetiyle ¢lirlimiis kemikleri birlestirip
herhangi bir tedavi olmadan canli bir kiginin tekrar hayat bulmasi ancak Allah
tarafindan yine kendi iradesiyle gerceklesir. Allah o fiili, peygamberlik iddiasinda
bulunan kisinin, peygamberliginin dogrulugunu ortaya ¢ikarmak amaciyla o vakte 6zel
olarak yaratmistir. Bu yiizden ittifakla sabittir ki, bu tarz durumlarin meydana gelip
gelmedigini tartismak dahi caiz degildir.?3! Miklati burada filozoflarin esyaya, sihir ve
tilsimlara yiiklemis olduklar1 bu olaganiistii durumlari, gercek fail olan Allah’a
yiklemektedir. Bu yilizdendir ki, bu tarz mdcizelerin varligini tartismak bile soz

konusu degildir.

Sonug olarak Miklati, gdzlem sonucunda varilan kanaatlerin kisiyi her zaman
ayni sonuca ulastirmayacagint dolayisiyla doga kanunlarmin zorunlu olmadigini
savunur. Ancak o, doga kanunu kavramini epistemolojik acidan temellendirmek
amaciyla, Allah’in bizde bir olayin siirekli olarak ayni tarzda meydana geldigine dair
bir ilim yarattigin1 sdyler. Micizeler, doganin normal seyrine aykiri olarak meydana
gelen olaylardir. Bu ylizden doga kanunlarinin ve bunlara aykiri olan bir takim
olaylarin olusmasi imkan dahilindedir. Peygamberin niyet ve istegi micizenin ortaya

cikmasinda bir dnem arz etmis olsa da kaynag yalnizca Allah Teald’dir.

1.3. Miicizenin Sartlar

Meydana gelen bir olay ya da hadisenin miicize olarak nitelendirilebilmesi i¢in
micizenin taniminda yer alan unsurlardan hareket ederek, micizenin birtakim
ozelliklere sahip olmasi gerektigi vurgulanmistir.*? Bundan dolayr Miklati de
micizenin 6zelliklerini ele aldigi 6zel bir boliim olusturarak bu konudaki tartigsmali
yonleri kendi kanaatine gore aktarmistir. Ona gore bir fiilin mdcize olarak

adlandirilmasi i¢in asagidaki alt1 sartin olmasi gerekir.

231 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 347.
232 Civeyni, Kitabd’l-irsad, s. 252; Bagdadi, Kitabu Usdli’d-din, s. 205; Ciircani, Serhu’l-mevilkaf, Cilt: 111, s.
398; Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-usili’l-hamse, Cilt: 11, s. 430.
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1.3.1. ilahi Bir Fiil Olmasi

Micizenin Allah’in bir fiili olmas1 gerektigi®*® ve miicizenin kadim (ezeli) bir

sifat olmasinin cdiz olmamasi hususunda Miklati’nin goriisii diger alimlerle aynidir.?%*
Ciinkii kadim olan bir sifatin bazi peygamberlere 6zel olup diger peygamberlere
olmamasi diisiiniilemez. Micizenin peygamberin dogruluguna delalet etme yonii ise
onun niibiivvet iddiasinda bulunan kisiye “Dogru sdyledin” sozii yerine gecen bir fiil

olmasidir.?%®

Micize bu agidan Allah’in fiili olmalidir. Sayet bir kimse peygamberlik iddia
ederek “Benim delilim agiklayana kadar bu yore halkinin yerinden kalkmamasidir”
dese bu bir fiil olarak degil ancak olaganiistii bir durum olarak kabul edilir.?*® Ciinkii
Ciircani’ye gore; Allah’in tasdiki kendisi tarafindan olmayan bir seyle ger¢eklesmez.
Orada Allah’m bir fiili yoktur. ?®’ Bu Ciircani’ninde bahsettigi gibi fiil degil aksine
fiilin engellenmesi durumudur.?® Dolayisiyla insanlarin yapilan bu eylemde o anda
aciz kalmalar1 bir micize degildir. Ancak Es’ari’ye gore bir fiilin mdcize olarak
adlandirilmasi i¢in kendisiyle tasdik edenin amaglandig bir fiil ve yine o fiilin yerine
gecgen, Allah tarafindan gergeklestirilen bir durumun olmasi yeterlidir. Miklati de
Es’ari’nin yapmis oldugu bu tanimi tasdik ederek “oturma siradan bir seydir, oysa
miucize denilen seyin olaganiistii olmasi1 gerekir” itirazlarma kars1 ¢ikarak kalkmaya
calismakla birlikte oturup kalkamamanin da olaganiisti bir durum oldugunu

savunmustur.?*

Yine Miklati’ye gore micizenin Allah’in fiili olmasmin diger bir delili de
Allah’im  peygamberini bu iddiasinda yalanci ¢ikarmamasidir. Ciinkii micize
peygamberin dogrulugunu gostermek i¢in Allah tarafindan gergeklestirilen harikulade

bir olaydir. Dolayisiyla miicize peygamberin iddiasinda dogru oldugunun kanitidir.24

233 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 350

234 Bagdadi, Kitabu Usiili’d-din, s. 211; Hulusi Arslan- Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam, s. 332; Serafeddin
Golciik-Siileyman Toprak, Keldm, Tarih, Ekoller, Problemler, s. 364. Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 253; Sabini,
el-Bidaye fi usili’d-din, s. 101.

235 Miklati, Liibaabii’l-‘ukiil, s. 350.

236 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 351.

237 Ciircani, Serhuw’l-mevilkaf, Cilt: 111, s. 398.

238 Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 253.

239 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 351.

240 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 352.
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1.3.2. Olaganiistii Bir Fiil Olmasi

Meydan okuyan kimsenin gostermis oldugu cinsten bir fiilin ya da onun
aymisin1 meydana getirecek bir durumun imkansiz olmasi1 halidir.?*! Yani micize
denilen sey her giin giinesin dogmasi, her baharda ¢igeklerin agmasi1?*? ya da giinesin
dogudan dogup, batidan batmasi @ibi siradan bir sey olmamalidir.?*® Ciinkii
peygamberlerin gdstermis olduklari bu olaganiistii, halkin giiclinii asan deliller, onlarin
Allah tarafindan birer peygamber olarak génderildiklerinin kamtidir.?** Bu konuda
gelenek icerisinde alimlerin goriislerinin birbiriyle benzerlik arz ettigi goriilse de
vermis olduklar1 ornekler birbirinden farklidir. Ancak Miklati’nin “micize eger
siradan bir sey olsaydi dogru ve yalanci arasinda, iyi ile kotii, gergekten peygamberlik
iddiasinda bulunan ile sahtesi arasindaki fark anlasiimazdi”?* 6rneginin Ciiveyni ve

Teftdzan1’nin eserlerinde gegen ibarelerle ayni oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ona

gore de bir fiilin mlcize olarak nitelendirilebilmesi i¢in olaganiistii olmasi1 gerekir.

Nitekim Kur’an’1 Kerim’de de micizenin olaganiistii bir fiil olmas1 dolayisiyla
insanlarin onun bir benzerini getirmeye giiglerinin yetmedigi vurgulanmistir. Allah
“Eger kulumuz (Muhammed)’in iizerine parca parga indirdigimizden siiphe
ediyorsaniz haydi onun benzerinden siz de bir siire getiriniz. Fakat bunu
yapamazsiniz” buyurmaktadir.?*® Bu ayetlerden anlasildig: iizere Allah, mécizenin bir
benzerini getirmekten insanlart ve cinleri 4ciz birakmustir. Aciz birakilmak ise

meydana gelen o seyin olaganiistii bir fiil oldugunun kanitidir.

1.3.3.  Peygamberin Miicizeyle Meydan Okumasi ve Miicizenin iddiaya
Uygun Olmasi

Kelamcilarin biiylik ¢ogunluguna gore, peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin, niibiivvetinin kabul edilebilmesi i¢in iddiasina uygun bir sekilde micize
gostermesi gerekir. Ciinkii ilah1 bir gorevle gorevlendirilen kisinin yalanct ve dogru
olanla ayirt edilmesi meselesiyle kars1 karsiya kalinir. Bu da ancak iddiasina uygun

olan bir micize gerceklestirmesiyle miimkiindiir. Bu yiizden sayet peygamberler

241 Bagdadi, Kitabu Usili’d-din, s. 205.

242 Ciircani, Serhw’l-mevilkaf, Cilt: 111, s. 400.

243 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, Cilt: 11, s. 434.

24 Ebii Seleme es-Semerkandi, Ciimelii usili’d-din, s. 102.

25 Ciiveyni, Kitabi’l-Irsad, s. 254; Teftdzani, Serhu’l-akaid, s. 237; Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 351.
246 Bakara 2/23-24.
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miucize ile tasdik edilmemislerse, onlarin sézlerini ve kendilerini de tasdik etmek

kisiye vacip olmaz.?4’

Diger yandan biitiin peygamberlere, kendilerine inanmalar1 i¢in birtakim

miucizeler verilmistir. Kur’an da bu hususta bir¢ok ayet yer almaktadir.

Bu konuda Ciiveyni ile ayni fikre sahip olan Miklati’ye gore; peygamberin
micizeyle meydan okumasi ve mdcizesinin de iddiaya uygun sekilde gergeklesmesi
gerekir. Bu micize s6z ile tasdik seklinde olmalidir. Eger kisiden sustugu halde bir
micize sadir olursa bu micize olarak kabul edilmez. Dolayisiyla meydan okuma

olmadan micizeden bahsetmek imkansizdir.2*®

Miklati ve gelenek icerisindeki diger farkli alimlerin kaynaklarinda da mevcut
olan bu durum su 6rnekle aciklanmaktadir; Eger bir kimse hiikiimdarin huzurunda
onun askerlerine meydan okuyarak, kendisinin hiikiimdar tarafindan onlara
gonderilmis bir el¢i oldugunu ve mallarin taksiminde kendisine itaat etmelerini
hiikiimdarin emrettigini iddia edip askerler de ondan bir delil isterse hiikiimdarin
duyacagi sekilde “Eger ben senin el¢in isem ayaga kalk sonra da otur!” der. Hiikiimdar
elcinin bu sozii iizerine denileni yaparsa orada bulunanlar zaruri olarak o el¢inin
hiikiimdarin el¢isi olduguna, hiikiimdarin o elgiyi tasdik ettiine ve elginin sOylemis

oldugu sdziin dogru olduguna kanaat getirirler.24°

Ayrica meydan okuma konusunda peygamberlik iddia eden kisi “Ben Allah’mn
size gondermis oldugu bir peygamberim. Ve benim dogrulugumun delili, sizin oliileri
diriltme kuvvetine sahip olan Allah’in tek oldugunu ve O’nun gizlimizi, agigimizi,
sirlarimizi ve i¢imizden agiga c¢ikardigimiz seyleri bilmenizdir. Ey rabbim! Eger
davamda hakli isem bu agag¢ parcasini yilana ¢evir” der ve bu olay ger¢eklesirse o
zaman orada bulunup Allah’a iman etmis kisiler zaruri olarak onun bir peygamber
oldugunu anlamis olurlar. Ciinkii peygamberden sadir olan bu fiil, Allah tarafindan
“kulum dogru sdyledi” yerine geger. Miicize bu yoniiyle peygamberin tasdiki ve onun

dogruluguna isaret eder.®® Verilen bu &rnek Ciiveyni ve Miklati’nin eserlerinde

247 Taftazani, Serhu’l-akaid, s. 236.

248 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 351; Ciiveyni, KitAbi’l-irsad, s. 256.

249 Miklati, Liibabii’l-ukil, s. 354-355. Ciiveyni, Kitab&’l-irsad, s. 256; Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din, s. 212
Sabani, el-Bidaye fi usili’d-din, s. 101; Kadi Abdiilcebbér, Serhu’l-usdli’l-hamse, Cilt: 11, s. 432; Gazzali, el-
iktisad fi’l- ’tikad, s. 146.

250 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 354-355; Ciiveyni, Kitab#’l-irsad, s. 268.
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birebir yer almakta ve goriisleri birbiriyle ortiismektedir. Bu durum Miklati’nin
Ciiveyni’den faydalandigini ve onun siki bir takipgisi oldugunu gostermektedir.
Miklati konunun devaminda, Ciiveyni’den farkli ve ek olarak sunlar1 soylemektedir:
Ona gore iddia sahibinin meydan okumada “Dogrulugumun delili, Allah’in bu asay1
yilana ¢evirmesidir” demesi yeterlidir. “ Bu benim delilimdir, benden baskasi bunun
aynisini getiremez” seklinde bir iddiada bulunmak, meydan okuyan bir kimse i¢in sart
kosulamaz. Ciinkii meydan okumadan maksat, iddianin micize ile
baglantilandirilmasidir. Bu da zaten “Bunun benzerini baskas1 yapamaz” seklinde bir

s6z sdylemeden de olur.!

Miklati ve Ciiveyni vermis olduklar1 bu 6rnekle miicize konusundaki siipheleri
akli olarak gidermeyi amaglamislardir. Ciinkii onlara gore gonderilen seyi bilmek
aslinda gondereni bilmek anlamina da gelmektedir. Zira sart olmadan sart kosulan seyi
bilmek imkansizdir. Bu agidan micize, diledigini yapmaya kadir olan Allah’a inanan

kimse icin onun dogru olduguna isaret eder.?>
Ancak konu hakkinda Berdhime soyle bir itirazda bulunmustur;

Olaganiistii micizeler Allah Teédla’nin giicli dahilinde meydana gelebilir ve
benzeri goriilmemis bir adet olarak devamlilik gostermesinde de herhangi bir
imkansizlik yoktur. Ancak bu benzeri goriilmemis olay devamlilik gdsterirse miicize
olmayacaktir. Sayet bir kimse peygamberlik iddiasinda bulunur ve olaganiistii olaylar
gosterirse bunun devamlilik gosterip gostermeyecegi hususunda emin olunamaz ki
devamlilik gosterecekse zaten micize olmayacaktir? Biz o olaganiistii olaym
devamlilik gosterip gostermeyeceginden emin olmadigimiz slirece onun micize
olmasi ve peygamberin dogruluguna isaret etmesi hususunda bizde bir bilgi ortaya
¢ikmayacaktir. Boylece konu tam olarak ortaya koyulamadigindan tartismada uzayip

gidecektir.?>

Berahimenin yapmis oldugu bu itiraza karsilik Miklati iki sekilde cevap verir;

251 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 351; Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 257.
252 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 354.
253 Miklati, Liibabii’l-“ukil, s. 356.
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Birincisi, bir adetin 6nceki halinin tam tersine devam etmesi onun olaganiistii
micize olmadigl anlamina gelmez. Mesela atesin yakma ozelligi gliniimiizde hala
devam etmesine ragmen atesin Ahmet’in elini yakmamasi onun yakict 6zelligini
kaybettigi anlamina gelmez. Ahmet’in ¢li kiyamete kadar yanmasa da bu yakmama
durumu onu micize olmaktan ¢ikarmaz. Ancak bir olaym siireklilik kazanmasiyla
birlikte nadiren gerceklesen bir olay herhangi bir seye delalet ederse, siireklilige sahip

bir olaym onun tam tersine delalet etmesi daha uygundur.

Ikincisi, olaym onceki halinin tam tersi iizerine devam etmesi onu mificize
olmaktan cikarir derler ve giinler, aylar gegmesine ragmen bu nadir olayin devamlilig
goriilmezse iste o zaman o siradan olay olmaktan ¢ikar ve peygamberin davasinda

dogru olduguna isaret eder.?>*

Sonug olarak Miklati’ye gdre peygamberin niibiivvetini ispat edebilmesi i¢in
meydan okumasi ve bunu iddiasina uygun olarak gergeklestirmesi gerekir. Sayet bir
kisi benim micizem su dagi eritmektir gibi bir iddia ile ortaya ¢iktiysa, bu iddiasini
ayni sekilde yerine getirmelidir. Eger bu iddia tam tersi sekilde meydana gelirse bu
onun iddiasinda yalanci olduguna delalet eder. Bu ylizden peygamber iddiasina uygun

sekilde bir micize gostermelidir ki onun niiblivvetine delil teskil etsin.

1.3.4. Yalancinin Elinde Ortaya Cikmamasi

Es’ari’ye gore olaganiistii olayin yalanci bir kisinin elinde ortaya ¢ikmasi
miimkiin degildir. Mu’tezile ise, Allah’in kudretinin her seyi kusattigini bundan dolayi
micizenin yalanci bir kisinin elinde ortaya ¢ikabilecegini iddia etmistir. Ancak bunun
gerceklesmesi Allah’in  hikmetine uygun bir maslahat degildir. Ciinkii bunda
yalancinin dogru olduguna dair bir yanilsamanin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur.
Dolayistyla Allah’in tipk: diger ¢irkin seyleri yapmasi nasil imkansizsa bunu yapmasi

da imkansizdir. 2°

254 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 356-357.
255 Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cilt: 111, s. 412; Ciiveyni, Kitﬁbﬁ’l-irsﬁd, S. 267.
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Berahime, Allah’in kullarini saptirmasi, onlar1 azdirmasi ve helak etmesi nasil
miimkiin goriiliiyorsa miicizelerinde yalancilarin vesilesiyle insanlari saptirmak igin

ortaya ¢ikabilecegini iddia ederek bu konuda emin olunamayacagini savunmustur.?*®

Miklati bu konuda gelenegin goriisiine uyarak, Berahimenin bu iddiasim
reddetmis ve boyle bir durumun s6z konusu olamayacagini séylemistir. Ciinkii ona
gore micizenin yalancinin eliyle ortaya ¢ikmasi bizi yalanciyi tasdike gotiirecektir Ki
yalanciy1 tasdik etmek imkansizdir. Sayet bu miimkiin olursa Allah’in bildirmis
olduklarinin yalana doniismesi gerekir ancak Allah’a yalan isnat etmek caiz

degildir. 257
1.3.5. Iddiadan Once Ger¢eklesmemesi

Peygamberlik iddiasindan sonra meydana gelen micize konusunda Ciircani,
peygamberligin stibutuna delil oldugu hususunda goriis birligine varilsa da delalet
yoniinde ihtilaf edildigini aktarir. Bu goriise gore micize iddiayla birlikte ortaya ¢iksa
da onun micize olduguna dair bilgimiz daha sonra olusur. Bu durumda insanlar
peygamberin haber vermesi ve iddiada bulundugu seyin ger¢eklesmesi arasinda gegen
zaman diliminde onun peygamberligini kabul edip ona tabi olmak zorunda degillerdir.
Ciinkii peygambere tabi olmanin sarti, onun gergeklestirdigi seyin micize oldugunun

bilinmesidir. Miicize ise ancak peygamberin iddiasinin ardindan meydana gelir.?®

Miklati’ye gore ise miicize iddiadan 6nce gergeklesmemelidir. Miicize ortaya
¢ikip sona erdikten sonra miicizenin sahibi “ben bir peygamberim ve az dnceki olay
benim mucizemdi” dese hiikmii ge¢mis olur ve kimse ona aldiris etmez.?*°® Dolayisiyla
mucizenin peygamberin meydan okudugu anda gerceklesmesi gerekir. Sayet iddia ile
meydan okuma arasina belli bir zaman dilimi girecek olursa bu miicize olmayacaktir.
Ciinkii micizenin peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin iddiasindan hemen sonra

gerceklesmesi bu fiilin Allah tarafindan gercgeklestirildigine delil olusturur.

2% |- Ciiveyni bu goriisii ortaya atanlari Mi’tezile oldugunu iddia etmektedir. Bkz. Ciiveyni, Kitaba’l-irsad, s.

266.

257 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 357.

258 Ciircani, Serhu’l-mevakif, Cilt: 111, s. 406.

259 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 352; Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 257.
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1.4. Hz. Muhammed’in Miicizeleri

Kur’an’t Kerim’e gére Hz. Muhammed, biitiin insanliga peygamber olarak
gonderilmistir. Bu husus ayetlerde “Biz seni baska degil, ancak miijdeleyici ve uyarict
olarak biitiin insanlara gonderdik; fakat insanlarin cogu bunu bilmezler % | “De ki:
Ey insanlar! Gergekten ben sizin hepinizin, géklerin ve yerin sahibi olan Allah’in

elcisiyim ”?%t, “Muhammed icinizden hicbir erkegin babas: degildir, fakat o Allah n

19262

el¢isidir ve peygamberlerin sonuncusudur “Bu Kur’an bana, hem sizi hem de

21263

ulastigi herkesi onunla uyarmam icin vahyedildi ">, “Bugiin sizin i¢in dini kemdle

erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak Islamiyeti se¢tim 1264

seklinde ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim ile insanlara meydan okudugu ve hakki
batildan ayirmalar icin hidayet rehberi olarak gonderildigi, islam alimlerinin ittifak
ettigi bir husustur.’®® Onun dogrulugunun delili ve akli micizelerinden ilki de
Kur’an’dir.?®® Ciinkii Kur’an akli ve manevi olarak micizelerin en miikemmelidir. Bu
acidan Kur’an’m icazi ele alinirken, biitiin yonleri géz oniinde bulundurularak bir
degerlendirme yapilmistir. Neticede ¢ok farkli i’caz yonleri ortaya ¢ikmis olsa da
Miklati, Kur’an’t daha ¢ok lafiz ve iislup yoniinden ele alarak Hz. Muhammed’in
peygamberligini kanitlamaya ¢aligmistir. Bu noktada onun dogrulugunun yegane delili

olarak Kur’an’1 gérmiis ve bu konuda yapilan itirazlara karsi elestirilerde bulunmustur.

Yapilan itirazlardan 1ilki, Kur’an’t peygamberin getirip getirmediginin
bilinmemesi ve peygamberden sonra uydurulmus olma ihtimalidir. Miklati’ye gore
bdyle bir seyin olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Hz. Peygamber Kur’an’1 vahiy
yoluyla alarak 6grenmis, okumus ve ashabina 6gretmistir. Bu bilgi bize tevatiir yoluyla

ulastigindan kesinlik arz etmektedir.?%’

260 Sebe’ 34/28.

261 A’raf 7/158.

262 Ahzab 33/ 40.

263 En’am 6/19.

264 Maide 5/ 3.

265 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 365.

266 Sabini, el-Bidaye fi usili’d-din, s. 103.
267 Miklati, Liibabii’l-ukal, s. 365.
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Bu konuda yapilan ikinci itiraz ise, sayet Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde
ortaya ¢iktig1 kabul edilse bile, peygamberin onunla meydan okumasi ve insanlari ona

kars1 koymaya davet ederek, aciz birakmasinin delilinin ne oldugu sorusudur.

Bu soruyu Miklati’nin, Ciiveyni’nin de ifade ettigi climlelerle cevaplandirdigi
goriilmektedir. Bu durum Miklati’nin bu konuda da Ciiveyni’yi takip ettigini
gostermektedir. Onlara gore Kur’an ve tevatiir ile gelen bilgi bunun i¢in yeterli birer
delildir. Ciinkii zartiri olarak bilinir ki, Hz. Peygamber’e siirekli olarak Kur’an’dan
ayetler indiriliyor ve 0 kendisine indirilen ayetlerin Allah’a ait oldugunu ileri
stirliyordu. Bu yiizden kim Allah’in Kur’an’1 peygambere has olarak indirdigini inkar
edecek olursa, bu konuda aktarilan miitevatir haberleri de inkar etmis olacaktir. Ayrica
Kur’an’da bu konuyla ilgili pek ¢ok ayet mevcuttur. 2% Ciiveyni “De ki: And olsun, bu
Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere biitiin insanlar ve cinler bir araya
gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya koyamazlar ” ayetini bu
konuda delil olarak gosterirken, Miklati farkli ayetleri de eserinde delil olarak

sunmaktadir. Onlardan bazilar1 sunlardir:

“De ki: Eger dogru soyliiyorsaniz, Allah katindan bu ikisinden daha dogru yol

gosteren bir kitap getirin de ben ona uyayim!?%

“De ki: Eger iddianizda dogru iseniz, 0 zaman onun benzeri bir sure de siz

getirin bakalim. %"

Bunun {izerine inkarcilar benzeri bir sire getirmekten aciz kalmislar ve halk “o
stiphesiz bunlar1 uydurmustur” dediklerinde de durum onlarin aleyhine donmiistiir.

Bunun akabinde Allah Teéla da;

“ De ki: Dogru kimseler iseniz, siz de onun gibi uydurulmug on sure getirin, 72"t

Buna ragmen inkarcilarin itirazlarinin artmasinin iizerine Allah:

268 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 365; Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 280.
269 Kasas 28/49.

270 Yunus 10/38.

271 Had 11/13.
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“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay1 bir siiphe iginde iseniz onun benzeri
bir siire de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarinizi da yardima c¢agirin; eger

iddianizda samimi iseniz!?"?

Allah’in meydan okumasina karsilik onun benzeri bir sure meydana

getiremeyen inkarcilarin acizligi ortaya ¢ikinca Allah onlar1 su sekilde uyarmastir:

“Bunu yapamazsiniz ki elbette yapamayacaksiniz. Yakiti insanlar ve taslar

olan atesten sakimn. Ciinkii o ates kdfirler icin hazirlanmistir! %"

Hz. Peygamber de inkarcilara su ayeti okuyarak uyarida bulunmustur:

“De ki: Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur 'an in bir benzerini getirmek tizere

toplansalar ve birbirlerine destek olsalar, yine onun bir benzerini getiremezler! 27

AAAAAAA

deliller getirdiklerini gormekteyiz.

Ebu’l-Miin en-Nesefi, konu hakkinda Allah’in Yahudi ve Hristiyanlar
miibadeleye davet ettigini ancak onlarin bundan imtina ettiklerini sdylemis ve su

ayetleri delil olarak sunmugtur:
“Bu iddianmizda dogru iseniz haydi oliimii temenni edin!"?"

“Geliniz, sizler ve bizler de dahil olmak tizere, siz kendi cocuklarinizi biz de
kendi ¢ocuklarimizi, siz kendi kadinlarinizi, biz de kendi kadinlarimizi ¢agiralim,
sonra da dua edelim de Allah tan yalancilar iizerine lanet dileyelim”.?"® Ancak onlar,

gercekleseceginden korkarak bundan imtina etmislerdir.”"’

Sabiini ise bu baglamda inkarcilarin, peygamberimizin iddiasini bosa ¢gikarmak
ve ispat olarak kullandigi Kur’an’1 ¢iiritmek i¢in ¢ok ugrastiklarindan bahseder.
Ancak halk igerisinde Allah’in bu meydan okumasina karsilik, onlarin Kur’an’in

benzeri bir kitap getirdiklerine dair herhangi bir bilginin bulunmamasi ve boyle bir

272 Bakara 2/23.

273 Bakara 2/ 24.

274 {sra 17/88.

275Bgkara 2/97.

276 Al-i imran 3/61.

277 Ebul Miin en-Nesefl, Bahrii’l-kelam, s. 170.
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bilginin bize ulasmamasi onlarin bu konuda aciz kaldiklarin1 gostermektedir

ifadelerini kullanir.2’®

Goriildigi tizere gelenek igerisinde Kur’an’in micize olusu noktasinda hem
akli hem de nakli olarak deliller sunulmustur. Miklati’nin konu hakkindaki goriistiniin
ise diger alimlerle paralellik arz ettigi gériilmektedir. Zira o da bu konuda akli ve nakli
deliller getirerek, Allah’in tiim bu meydan okumalarinin cevapsiz kaldigini géstermek
istemigtir. Kur’an’da farkli sekillerde dile getirilen bu meydan okumalar yiizyillardir
karsiliksiz kalmig ve bundan sonrada kalmaya devam edecektir. Ciinkii Kur’an, 6nceki
peygamberlerin mucizeleri gibi tarihi deger tasiyan bir olgu olarak kalmamis, essiz
edebi metni, evrensel mesajlar igermesi, derin muhtevasi ve gelecek nesillerin
inceleyerek yaraticisini tanimasi noktasinda insana yardimci olan bir miicize olarak

sunulmustur.

Bu konuda yapilan tgiincii itiraz da biitiin bu agiklamalarin Kur’an’in bir
micize oldugunu gostermeye yetmeyecegi yoniindedir. Onlara gore bu konudaki
ihtilaflar sona ermediginden ayetlerinde sonradan uyduruldugunu diisiinmek imkansiz
degildir. Miklati bu itiraz1 yine Kur’an’daki her bir ayetin tevatiiren gelmesiyle agiklar.
Ayrica Kur’an tek tek ayetleriyle birer biitiindiir. Bundan dolay: sayet tek bir ayetden
bile siiphe duyulacak olursa bu siiphe ayetlerin biitiiniine yonelik olacagindan

Kur’an’m tevatiirle geldigine dair giiveni de sarsacaktir.?’

Miklati bu itirazlara cevap verdikten sonra kelamcilar arasinda Kur’an’in hangi
yoniiyle insanlar1 acze diisiirdiigii ve i’caz yonleri konusunda ihtilafli olan goriisleri

aciklar.

Islam alimlerinin yabanci din ve kiiltiirlerle karsilasmas1 sonucunda hicri III.
asirdan itibaren 6nemle durdugu konulardan biri olan Kur’an’in i’cdzi, alimler
tarafindan degisik sekillerde ele almmustir.?8® Kelam ehli arasinda Kur’an’m i’caz
yonlerine dair farkli goriisler olsa da Miklati bir kisminin fesahat ve belagat, bir
kisminin {islup, diger bir kisminin ise sarf yoniiyle i’cAz1 kabul ettiklerini aktarr.?8!

Miklati’ye gbére miciz olan bir seyin agik ve se¢ik her yoniiyle miciz olmasi

278 Sabini, el-Bidaye fi usili’d-din, s. 103.

219 Miklati, Liibabii’l-cukal, s. 366-367.

280 Hylusi Arslan-Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam, s. 337.
281 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 367.
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gerektiginden Kur’an fesahat, beldgat ve Araplarin yaygin olan iislubundan farkli bir
tisluba sahip olmasi dolayisiyla bir micizedir. Bu noktada Miklati, Kur’an’da bulunan

fesahat, belagat ve cezaletin yonii ve anlami noktasinda bilgi vererek konuyu agiklar.

Fesahat: Ok gibi hedefi vuran, aydinlik, kastedileni haber veren yiice bir sozle

tabir etmektir.

Cezalet: Meydana gelen lafzin, kendisi sayesinde telaffuz etmenin

kolaylagmas1 yonii ile mahreclerin uyum {izere olmasidir.

Belagat: Fesahat ve cezéletin bir araya gelmesidir. Bu ikisinin bir araya
gelmesiyle s6z en miikemmel dereceye ulasir ve belig olarak isimlendirilir. Bunun ise

Kur’an’da sayilamayacak kadar 6rnegi vardir:

“Kisasta sizin icin hayat vardir, ey akil sahipleri umulur ki sakinirsiniz.” "%

Allah’in 6nceki iimmetlerin kissalarini, bolluk igerisinde yasayan kavimlerin

mallar1 ve helak edilen kavimlerin cezalarini haber vermesi de bu tlirdendir:
“Kiminin iizerine taslar savuran firtinalar gonderdik."*%®

“Nith, haydi gemiye binin! Yiizerken de dururken de Allah’in adint anin!”
ayetinden “Zalimlerin topunun cani cehenneme "*%* dyetine kadar olan kisimda Allahii

Teala gemi emrinin baglangici ve karaya oturmasi siirecine isaret etmistir.

Yine ilk inen “Yaratan rabbinin adiyla oku!” ayetinden “Insana bilmedigini
dgreten rabbin sonsuz kerem sahibidir. 723 ayetine kadar olan kisimda da miikemmel
bir belagat sanati vardir. Zira ilk inen ayetler oncelikle biitiin varliklar sonrada
Ozellikle insan hakkinda bilgi vermistir. “Oku! Kalemle yazmayr 6greten Rabbin
sonsuz kerem sahibidir” diyerek de bu bilgiyi genellestirmistir. Sonra mahlikati
genellestirip, insan1 6zellestirmistir.?®® Yani oncelikli olarak umum hakkinda bilgi
verilirken daha sonrasinda insanin yaratilisina dair bilgi verilerek belagat agisindan

miikkemmel bir gegis yapilmistir. Bu anlamda Kur’an Araplarin kelamini, sdylesilerini,

282 Bakara 2/179.

283 Ankebut 29/40.

284 Hud 11/41-44.

285 Alak 96/1-5.

286 Miklati, Liibabii’l-ukal, s. 368-3609.
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nutuklarini, siirlerini fesahat, beldgat ve cezalet noktasinda karsi tarafi onun bir
benzerini getiremeyecek sekilde Aciz birakmistir.?2” Hz. Peygamber bu konuda iyi olan
bir millet igerisine goénderilmesine ragmen Araplar Kur’an’in bir benzerini
getirememis ve onunla savasmayi tercih etmislerdir. Sayet savagsmak yerine Kur’an’in
bir benzerini getirebilselerdi, bununla bir sliphe ortaya atip peygamberin cemaatinin
dagilmasini saglayabilirlerdi. Edebi olarak boyle bir 6zellige sahip olmalarina ragmen
bunu basaramamis olmalar1 onlarin bu konuda aciz birakilmalarinin agik bir delili

sayilir.2%8

Konu hakkinda basta Nazzam olmak iizere baz1 Mutezili alimler, Ibn Hazm,

Ciiveyni, Razi gibi siinni alimler ve Serif Murtaza gibi baz1 Sii alimler?®

yukaridaki
goriisiin aksine Kur’an’m nazminda bir i’cdzin olmadigim savunmuslardir.?®® Bu
goriige gore Kur’an benzeri yapilamayacak bir kitap degildir. Ancak Allah benzerini
yapma giiciinii inkarcilarin elinden almustir. Sarfe teorisi®® adi verilen bu goriise gére
Allah bu ise tesebbiis etme iradesini ve basartya ulagsma imkanmi kisilerden

kaldirmistir.2%2

Miklati’ye gore i’caz yonleri konusunda birtakim tartismalar olsa da bu
Kur’an’in 1’cazini zayiflatmamaktadir. Aksine kisi Arap belagatina ne kadar 1yi hakim
olursa Hz. Musa doéneminde en sihirbaz olan kisi onun asa miicizesini ya da Hz. Isa
doneminde tip alaninda en bilgin olan kisi onun oliileri diriltme, kor ve clizzamlari
iyilestirme micizesini daha iyi anladigi gibi o da Kur’an’in i’cazimi daha agik sekilde
anlayacaktir. I’cz yénleri konusundaki hiikiim ve hikmetleri anlayan kisi, bunun
tizerine Kur’an’da bildirilen siyaset, ibadet, ahlak, kinanan fiiller, bir takim diirtii ve
hasletlerin yasaklanmasinin ilmi yonlerini de ekleyecek olursa bu i’caz en iist seviyeye

kadar ¢ikacak hatta idrak edilemez olacaktir.?%

Gorildiigii lizere micizenin niiblivvete delaleti hususunda konu sistematik bir

sekilde ele alinarak, keldmcilar arasinda farkli goriigler ve tartigmalar ortaya

287 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 369.

28 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller ve Problemler, s. 338; Kadi Abdiilcebbar,
Serhuw’l-usiili’l-hamse, Cilt: 11, s. 460.

289 Hulusi Arslan- Mustafa Bozkurt, Sistematik Kelam, s. 338.

29 Saban Ali Diizgiin, Kelam, s. 347.

291 Ayrintih bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Sarfe”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XXXVI, TDV yaymlari,
Ankara, 2009, s. 140.

292 Serafettin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tarih, Ekoller ve Problemler, s. 337.

293 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 370.
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koyulmustur. Ancak bu konuda yeterli deliller tam olarak ortaya koyulsa da itirazlarin
temel noktasi inkarcilarin hakikati gormek istememeleridir. Dolayisiyla bugiin igin
konusulacak olursa elimizde iki temel konu kalmaktadir. Bunlardan ilki miicizenin akli
ve ilmi1 olarak miimkiin oldugunu ortaya koyabilmek ikincisi ise Kur’an’in i’cazi’n1
gosterebilmektir. Bunun haricinde mdcizenin delalet sartlarina yonelik c¢esitli
ihtimaller iizerinden yapilan tartigmalar, giiniimiizde herhangi bir pratik degere sahip
degildir.?%

Sonug olarak genellikle kelam alimleri arasinda niibiivvetin ispat1 baglaminda
zikredilen 1’cazii’l-Kur’an meselesini Miklati’nin de ele almis olmasi bu konunun
onun yasamis oldugu donemde de tartisilan bir mesele oldugunu gostermektedir. Bu
baglamda Miklati, Kur’an’in i’cz yonlerini ele alarak, keldmcilarin miicize tanimina
getirmis oldugu perspektifle Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispatlama yoluna

gitmistir.

2. HZ. MUHAMMED’IN NUBUVVETINI iISPATTA NESIiH
2.1. Neshin Tanim

Nesih kelimesi, sozliikte izale etme, iptal etme ve nakletme anlamlarina
gelmektedir.?®® Dolayisiyla nesih, ortadan kaldirma ve nakletme olmak iizere iki farkli
manaya dayanmaktadir. Ortadan kaldirmak anlaminda nesih, bir seyi izale ederek
yerine bagka bir seyin koyulmasidir. “Giines gélgeyi neshetti” veya “Firtina memleketi
neshetti” ifadelerindeki gibi bir seyin ortadan kaldirilmasi ya da kaldirilan seyin yerini

13

almasi anlaminda kullanilir. Nakletme anlaminda kullanilan nesih ise “ Falan kisi
kitab1 kaydetti” ifadesinde oldugu tizere kitabin i¢eriginin ortadan kaldirilmasi degil,
bagka bir yere nakledildigini ifade etmektedir. Bu da “Ciinkii biz yapmakta

25296 a

olduklarimizi kaydediyorduk yetiyle ayn1 manada kullanilir.?®’

Neshin terim anlaminda ise farkli tanimlamalar ve farkli goriisler ortaya
cikmistir. Dolayisiyla bu Islam Alimlerinin ittifak etmedigi hususlardan biridir.
Mu’tezile’nin ihtilaf ettigi ancak Kadi Abdiilcebbar ve Es’arilerin biyiik

294 Recep Ardogan, Keldm ve Felsefe Ac¢isindan Niibiivvet, Kim yay, Kahramanmaras, 2020, s. 219.
295 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 358; Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifat, s. 238.

29 Casiye 45/29.

297 Miklati, Liibabii’l-“ukal, s. 358.
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¢ogunlugunun benimsemis oldugu goriise gore nesih “Ser’i bir delil ile sabit olmus
olan bir hiikmiin, yine sonradan gelen bir ser’i delil ile ortadan kaldirilmas: ve bunun
olmamasi durumunda da o hiikmiin sabit olmaya devam etmesidir.” Ciiveyni de neshin
tanimina dair tartismay1 ele almistir. O neshi su sekilde tanimlar: “Bir hitap ile var olan
bir hiikkmiin, yeni bir hitap gelmemesi halinde bagka bir hitap ile kaldirilmasidir.” Ona
gore bir sey sabit olduktan sonra hiikkmiin kaldirilmasi1 zorunlu hale gelir. Ciiveynt,
Mu’tezile’nin ve bazi mezhep Aalimlerinin neshin “sabit olan ser’l bir hiikmii
kaldirmak” degil “zamani sinirlandirmak” anlamini kabul ettiklerini de aktarir. Ancak
o bu goriise kesinlikle kars1 ¢ikar ¢iinkii bu yaklasim tarzi neshin reddini gerektirir.?%
Ciircani ise neshi, “ser’1 bir hiikmiin ortadan kaldirilarak, bu hiikmiin aksine yeni bir
ser’l hiikkmiin getirilmesi” seklinde tanimlarken, Allah’in ilmi acisindan “hiikmiin
siiresini agiklamak” anlamma geldigini aktarir.?®® Miklati ve Kadi Abdiilcebbar da
fikihgilardan bir grup olan, Taberi ve Ebd Ishak’in neshi “Bir hiikmii ibadet

miiddetinden kaldiran ser’i delil” olarak tanimladiklarini aktarmaktadirlar. 3%

Islam gelenegine bakildiginda nesih meselesinin iki sekilde ele alindigi
goriiliir. Ilki neshin Islaim’dan &nce gelen seriatlar1 nesih etmesi, ikincisi ise Hz.
Peygamberden sonra Kur’an ayetleri ve ser’i hiikiimler arasindaki nesihtir. Ilk
peygamber olan Hz. Adem’den son peygamber olan Hz. Muhammed’e kadar inang ve
ibadetlerin genel kaideleri birdir ve bu islam olarak adlandirilir. Peygamberler tarihi
slireg igerisinde insanlarin tahrife ugratmis olduklari dini yenilemek ve zamanla
degisen sart ve kosullar1 thya etmek amaciyla gonderilmiglerdir. Bu da peygamberin
onceki seriati neshetmesi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Isliam geleneginde
Kur’an’in onceki gelen seriatlar1 kismen ya da tamamen neshettigi konusunda bir
ittifak s6z konusudur.>! Asil tartisma neshin Kur’an’daki varligi hususundadir. Bu
baglamda Kur’an’da neshin varligin1 reddeden alimlerde mevcuttur. Bu goriisiin en
onemli savunucusu neshin kabuliiniin Kur’dn hiikiimlerinin ortadan kalkmasi
anlamma geleceginden dolay1 reddeden Mu’tezili alim Ebd Miislim el Isfahani’dir

(322/934). Sonraki donemlerde nasih ve mensuh oldugu One siiriilen ayetlerde

298 Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 276.

299 Ciircani, Kitabii’t-Ta’rifat, s. 238.

300 Miklati, Liibabii’l-ukal, s. 358; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, Cilt: 11, s. 452.
301 Fadil Aygan, islim Keliminda Yahudilik Elestirisi, Ragbet yayinlari, istanbul, 2016, s. 178.
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gercekte neshin bulunmadigini kabul eden ve bu ayetleri farkli sekillerde yorumlayan

alimlerde olmustur. 3%

Nesih meselesi hakkinda farkli goriis ve yorumlar ortaya ¢ikmis olsa da Hz.
Peygamber sonrasi nesih tartismalarindan ziyade ozellikle Yahudilere yonelik bir
elestiri niteliginde olan Islam’m kendisinden 6nceki dinleri neshettigi diisiincesi,
Miklati’nin konu alanina daha fazla girmektedir. Ciinkii Yahudiler Hz. Musa’nin
getirmis oldugu seriatin ebediligini savunarak kendisinden sonra gelen
peygamberlerin niibiivvetini reddetmektedirler. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in
niibiivvetini ispat, neshi ispat etmekten gegmektedir. Miklati, bu baglamda nesih

303

meselesinin baslangicina iliskin olaylarda 6ne ¢ikan®"* ve neshi inkar eden Yahudilerin

itirazlarini ele alarak Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmeye caligmistir.
2.2. Neshin imkansizhg Baglaminda Yahudilere Yonelttigi Elestiriler

Miklati, nesih meselesini Hz. Muhammed’in niibiivveti ispat1 boliimiinde3%
ele alarak incelemis, itirazlarin1 da Hz. Peygamber’in niibiivvetini reddeden gruplar
arasinda olan ve Hz. Musa’nin getirdigi seriatin hala devam ettigini dolayisiyla neshin

imkansizligini savunan Yahudilere karsi yapmaistir.

Yahudilerin biiyiik bir kismi1 neshin imkansizhigm savunmustur.’® Ancak

6

onlardan Iseviyye®® adli ekol neshi miimkiin gdrmiis ve Hz. Muhammed’in

peygamberligini kabul etmistir. Fakat bu mezhebe gore Hz. Peygamber’in seriati

sadece Araplara gonderilmistir.>%’

Bu baglamda Miklati’nin itiraz1 da neshi inkar eden Yahudilere kars1 olmustur.

Yahudiler ise neshi iki yonden reddetmislerdir. Bunlardan ilki neshin aklen miimkiin

302 Abdurrahman Cetin, “Nesih”, TDV islam Ansiklopedisi, Cilt: XXXII, TDV yaynlar1, istanbul, 2006, s. 80.
308 Selim Tiircan, Neshin Problematik Tarihi, Otto yaymlari, istanbul, 2017, s. 33.

%04 Miklati, Liibabii’l-ukil, s. 361.

305 Miklati, LiibAbii’l-ukal, s. 358; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, Cilt: 11, s. 442.

308 Emevi halifesi II. Mervan doneminde (744/750) fikirlerini yaymaya basladigi ve Abbasi halifesi Mansur
déneminde de faaliyetlerini siirdiirmeye devam ettigi nakledilen Ebd Isd Ishak b. Yakup el-Isfahani’ye nispet edilen
bir topluluktur. Bkz. M. Siireyya Sahin, “Ebii Isd Ishdk b.Ya kiip el-Isfahdni”, TDV Islam Ansiklopedisi, Cilt:
XXII, TDV yaymnlari, Istanbul, 2000, s. 507; Abdurrahman Kii¢iik-Giinay Tiimer-Mehmet Alparslan, Dinler
Tarihi, 6. bs., Ragbet yayinlar1, Ankara, 2015, s. 357.

307 Ciiveyni, Kitabi’l-Irsad, s. 275; Gazzali, el-iktisad fi’l- Ptikad, s. 150.
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olmamasi, ikincisi de Hz. Musa’nin seriatinin kiyamet kopana kadar devam edeceginin

haber verilmesidir.38

2.2.1. Neshin Aklen imkansizhg iddias:

Yahudilerin neshin imkansizligina yonelik temel yaklagimlarindan biri neshin
aklen imkansiz olarak goriilmesidir. Bu yaklasima yonelik Miisliiman kelamcilar
tarafindan Yahudilerin goriisleri aciklanarak, elestiriler yoneltilmistir. Bu itirazlarin
arkasinda yatan temel ise neshin dolayisiyla Hz. Peygamber’in niibiivvetinin

ispatlanmasi durumudur.

Bu konuda Kadi Abdiilcebbar gibi bazi alimler Yahudilere karsi maslahat
kavramini esas alarak insan hayatindan bazi 6rneklendirmelerde bulunmuslardir.
Boylece emir ve nehiy arasinda degisiklik yapmanin imkanini delillendirmeye
calismiglardir. O konuyu ¢ocuk yetistirme Ornegi tlizerinden temellendirmeye
calismistir. Buna gore bir cocuk egitilirken onun iyiligi icin bazen sefkat gosterilir
bazen de baski uygulanir. Bu tipki hayat, 6liim, hastalik durumlarinda oldugu gibidir.
Nitekim bizim iyiligimiz i¢in Allah bizi bazi durumlarda hasta edip, iyilestirebilir.
Tipki bu 6rneklerde oldugu gibi bizim iyiligimizde, bazen bir seriata bazen de baska

bir seriata gore kulluk vazifemizi yerine getirmemize engel teskil etmemektedir.3%°

Bu baglamda Miklati, Ciiveyni gibi maslahat kavraminin aksine imkansiz
kavramindan yola ¢ikmis ve mantiki delillerle Yahudilerin neshi miimkiin
gormemelerini elestirmistir. Cilinkii onlara gore imkansizlik ve miimkiinliik arasinda
akli bakimdan bir hiikiim s6z konusu degildir. Dolayisiyla bir sey cinslerin doniigmesi
ve iki zittin birlesmesi durumlarinda oldugu gibi ancak zati itibariyle imkéansiz olabilir.
Ancak nehyedilen bir seyi emretmek, bizatihi imkéansiz degildir ve tasavvuru
miimkiindiir. Bu agidan nehiy zaruri olarak bilinen seydir. Ayrica neshi miimkiin
gormede ilim ve iradenin degismesine yonelik bir sey olmadigindan, Allah’in
ulihiyyet sifatlarindan birinin disma ¢ikilmamustir. >2° Bu sebeple Miklati, Yahudilere

kars1 Ciiveyni gibi klasik kelam alimlerinin kullanmis oldugu sebr yontemini

308 Miklati, Liibabii’l-ukill, s. 361.
309 Kadi Abdiilcebbar, Serhw’l-usiili’l-hamse, Cilt: 11, s. 442,
310 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 361; Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 277.



79

kullanarak, neshin zati geregi imkansiz olmadigimi ortaya koymus ve bunu ispat

etmeye caligmistir.

Neshin reddedilmesi hususunda yapilan bir diger elestiri de emir ve nehiy
arasindaki degisimi imkansiz gdren Yahudilerin goriisleridir. Islam kelamcilar1 bu
konuda emredilen bir seyin ortadan kaldirilarak daha sonra nehyedilmesinin aklen

imkansiz olmadigini savunmuslardir.

Konunun devaminda ise Allah’in vacip kildig1 bir seyi haber verdikten sonra
onu yasaklamasinin, Onceki gelen haberin tam tersini gerektirdigi hususunda
Miklati’nin cevabi Ciiveyni’nin agiklamalarinda goriildiigii gibi viicib illetinin vacibin
bir sifat1 olmadigi seklindedir. Dolayisiyla mana olarak bir seyin vacip olmasi “bunu
yap” denilmesidir. Sayet Allah Teala bir seyin vacip oldugunu haber vermisse, onun
anlami O’nun bu konu hakkinda bir emir haber vermis olmasidir. Allah’n bir seyi
yasaklamasi ise onu yasakladigina dair haber vermesidir. Bu yiizden Allah’1n bir seyi
emretmesi ve yasaklamasi arasinda herhangi bir celiski s6z konusu degildir.
Dolayisiyla iki haberde dogru olarak vasiflandirilir. Yahudilerin bu konu hakkindaki
itirazlar1 ise viiciib kavramini, vacibin bir sifat1 olarak gérmeleridir. Bu sebeple onlar
neshi, sabit bir hiikkmiin kaldirilmasi olarak algilamislar ve bu sanilarindan dolay1 tam
bir ¢ikmaza diismiislerdir.®!! Miklati de konuyu mantiksal bir diizlemde

degerlendirerek neshin imkanina delil olarak sunmustur.

2.2.2. Neshin Naklen imkansizhig iddias

Yahudilerin itirazlarindan bir digeri de neshin aklen caiz olmasiyla birlikte
ser’an imkansiz olmasidir. Bu konu hakkindaki temel yaklasimlar: Hz. Musa’nin Israil
ogullarina seriatinin ebedi kalacagini bildirmesi sdylemidir.3!? Ciiveyni’ye gdre bu
iddianin sahipleri kiigiik bir grup olmakla birlikte bu iddiay1 onlara asil sunan Ibn

Ravendi’dir.%13

Miklati’nin bu konu hakkinda da Ciiveyni’yi referans alarak konuya agiklik
getirdigi ve iddialar1 reddettigi goriilmektedir. Miklati ve Ciiveyni’de gegen ifadelere

gore “Onlara gore sayet sdylemis olduklari bu seyin dogrulugu sabit olmus olsaydi Hz.

311 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 362; Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 278.
312 Miklati, , Liibabii’l-‘ukil s. 363.
$3Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 278.
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Isa ve Hz. Muhammed’in micizelerinin ortaya ¢ikmamas: gerekirdi. Micizelerin
gerceklesmis olmasi bu agidan onlarin yalan sdylediginin delili sayilmaktadir. Ayrica
Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in mdcizelerini inkar, onlar1 bir sonuca da
ulastirmayacaktir. Aksine bu onlar1 Hz. Musa’nin micizelerinin inkarmma da
gotiirecektir. Ayrica sayet bu iddialar1 dogru olmus olsaydi bunun ortaya ¢ikmasi
bakimindan en uygun zaman Hz. Peygamber’in devrinin olmasi gerekirdi. Bu konuda
Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkar eden Yahudiler Tevrat’ta bir peygamberin
gelecegi hususu bildirilmesine ragmen sadece Hz. Peygamber’in Tevrat’taki sifatlarini
ve niteliklerini degistirmisler ancak onu inkar etme konusunda bir gayret igerisine
girmemislerdir. Sayet Tevrat’ta, Hz. Musa’nin seriatinin ebediligi hususunda te’vili
kabul edilmez bir nass olmus olsaydi bu en gii¢lii vaatlerden biri olurdu. Ancak bunu
Hz. isa ve Hz. Muhammed déneminde ortaya ¢ikarmadiklarina dair bize tevatiir bir

bilginin gelmemis olmas1 bunu birilerinin ortaya attigin1 géstermektedir.”3*

Bilindigi iizere Yahudilik ve Hristiyanligm, Islamiyet’in gelmesiyle birlikte
dini gecerliligini kaybettigi Miisliimanlarin iddialarindan biridir. Bu acidan Islam
Kelamcilar1 eserlerinde Hristiyanligi teslis inanci ¢ergevesinde batil bir din olarak
ortaya koyup, nesh agisindan ele almaya gerek gormemislerdir. Ancak Yahudiligin tek
tanrili bir din olmasi dolayisiyla nesh edildigini 6zel olarak ele almis ve bunu ispat
etmeye calismuslardir.3'® Miklati’nin de bu sebepten dolay: islam’n Hristiyanlig1 nesh
ettigine dair herhangi bir sey sdylemedigini ve 6zelde sadece Yahudileri ele aldiginm

diistinmekteyiz.

3. PEYGAMBERLERIN iISMETI (GUNAHTAN
KORUNMUSLUGU)

Sozliikte “Giinahsizlik, temizlik, korunmusluk™ anlamlarina gelen ismet, terim
olarak “Allah tarafindan her tirlii sirk ve giinahlardan, kiifiir ve zuliim etmekten

korunma” seklinde tarif edilir.3'®

Ummeti aydinlatmakla sorumlu olan peygamberler, din hiikiimlerin tebligi ve

bu hiikiimlere uyma noktasinda yalandan korunmuslardir. Ehl-i siinnetin ittifakina

314 Miklati, Liibabii’l-ukil, s. 364; Ciiveyni, Kitabi’l-irsad, s. 279.

315 Mustafa Aykag, “Ndsiruddin el-Beyzavi'nin Keldmi Goriigleri ve Osmanli Keldm Gelenegindeki Yeri”, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, s. 177.

316 Serinsu, Dini Terimler Sozliigii, s. 177.
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gore peygamberlerin vahiy oncesi ve sonrasinda kiifiir ve sirk gibi dine aykir1 olan
biiyiik giinahlardan korunmalar1 icmaen zorunludur.3!’ “Zelle” ismi verilen kiigiik hata
tarzinda giinahlar1 sehven islemesi ise ittifakla miimkiin goriilmiistiir.3!® Miklati ve
Ciiveyni’nin agiklamalarina gore ise onlarin reddedilmesi ya da kabul edilmesine dair
herhangi bir nakli delil mevcut olmadigindan akil tarafindan da kiiclik glinahlarin
olmas: reddedilmez.3® Ayrica Miklati, peygamberlerin kiiciik giinahlardan

korunmalarmin biiyiik giinahlardan korunmalari gibi oldugunu da ifade etmektedir.3%°

Kiiciik glinahlar konusunda nakli bir delilin olmamasi ise peygamberlige
herhangi bir zarar getirmedigi gibi nakli delil olmadan da sabit olur. Risaletin ispat1
sanki peygamberi génderen “ Onu peygamber olarak ben génderdim” demis gibi yalan
ve dogru arasinda se¢im yapmaya zorlayacak bir séze bagli degildir. Ancak
peygamberin va’d ve va’idine dair her sey Allah Teala’nin onu yalandan arindirmasi

ile sabit olur.3%

Miklati’nin peygamberlerin ismeti ve kiigiik giinahlar konusunda Ehl-i
siinnetin gorlistine uydugu goriilmektedir. Ciinkii peygamberler, Allah tarafindan
insanlarin hidayete ermeleri ve bu ¢ercevede hayatlarini diizenlemeleri i¢in kendi
aralarindan segilerek gonderilmis sahsiyetlerdir. Peygamberlerin bu goérevlerini icra
edebilmeleri i¢in taninmis ve giivenilir olmalar1 gerekmektedir. Bu onlarin yapmis
olduklar1 isin tabii bir geregidir. Zira gliven olmadan insanlarin onlara itimadi ve itaati
olmayacaktir. Bu sebeple Allah, peygamberlerini micize ile desteklemis ve onlara

olan gilivenin saglanmasi i¢in de onlar1 ismet sifatiyla donatmistir.

817 Sabani, el-Bidaye fi usili’d-din, s. 110-111; Taftazani, Serhu’l-akaiid, s. 242; Ciiveyni, Kitaba’l-irsad, s.
289; Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 372.

318 Taftazani, Serhu’l-akaid, s. 242.

319 Ciiveyni, Kitabi’l-Irsad, s. 289; Miklati, Liibabii’l-ukil, s. 372.

320 Miklati, Liibabii’l-‘ukal, s. 373.

321 Miklati, , Liibabii’l-‘ukil s. 373.
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SONUC

Islam diisiince tarihi incelendigi zaman niibiivvet meselesinin farkli ekol ve
cesitli diisiince sistemleri tarafindan incelendigi goriilmektedir. Ozellikle hicri III.
asirdan itibaren yabanci din ve kiiltiirlerle karsilagsma, kabileler arasi1 ¢ekismeler gibi
etkenlerden dolay1 niiblivvet miiessesi daha fazla 6n plana ¢ikmis ve tartisilmaya

baslanmustir.

Kelamcilar bir taraftan niibiivveti kabul etmeyen sistemlere karsi niibiivveti
ispat etme gabasi igerisine girmis bir taraftan da kendi sistemleri igerisinde niibiivvet

kurumunu agiklamaya caligsmiglardir.

Miklati’nin niibiivvet anlayigini ele aldigimiz bu c¢alismamizda gordiik ki,
Miklati de daha onceki alimlerin yaptig1 gibi diger din ve firkalar tarafindan yapilan

itirazlar ¢ergevesinde niiblivvet anlayigini ortaya koymaya galismistir.

Ayrica kendisi felsefecilerin goriislerini tek tek ele alarak onlarin goriislerinin
yanlighigini ortaya koymak ve kendi mezhebi olan Eg’ariligin konuya dair goriislerinin
istlinliiglinii ispatlayabilmek igin bir takim deliller sunmustur. Miklati’nin felsefeciler

hakkindaki tespitleri kisaca soyle siralanabilir:

1. Felsefeciler ¢cok fazla delil getirerek teferruata dalmis, bundan dolayr da ana
konuyu kaybetmislerdir. Ayrica goriis belirttikleri konudaki fikirlerini tekrar
diizeltme gereksinimi duymalar1 onlarin diisiincelerinin yanlighgmi ortaya
koymaktadir.

2. Felsefecilerin ugrasilar1 bir safsatadan ibarettir.

3. Felsefeciler hatalarin1 diizeltmeye ¢alismis ancak bunu bilimsel olarak ortaya
koymada basarili olamamislardir.

4. Kat’i delil degil, zanni delil sunmuglardir.

5. Sorunu ¢6zmek i¢in delil getirmisler fakat problemi ortadan

kaldiramamislardir.3?

822 Miklati, Liibabii’l-‘ukil s. 107-113.
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Niibiivveti miicize lizerinden delillendirmeye calisan Miklati, micizeyi
imkansiz goren felsefecilere ve Berahime gibi gruplara karsi kesin delillerle

cevaplar vermistir.

Miklati’ye gore Allah’in peygamberligi kullarindan diledigine vermesi bir
lutuftur yani peygamberlik kesbi degil vehbidir ve Hz. Muhammed ile de sona
ermistir. Ayrica immeti aydinlatmakla sorumlu olan peygamberler dini hiikiimleri

teblig ve bu hiikiimlere uyma noktasinda her tiirlii yalandan korunmuslardir.

Miklati’nin 6zellikle micize bashigini ele alirken konu ve 6rneklendirmeler
de Gazzali’den ve Ciiveyni’den diger meselelerde ise ¢ogunlukla Ciiveyni’den
faydalandigi dikkatimizi ¢geken noktalardan birisi olmustur. Bu durum Miklati’nin

icerisinde bulundugu Es’ari gelenegi birebir takip ettigini géstermektedir.



84

KAYNAKCA

Adigiizel, A. (2012). Muvahhidler Devleti’nin Dogusu. Ekev Akademi Dergisi, 16
(51), 115-132.

Adigiizel, A. (2013). Muvahhidler Devleti’nin Tarihi Siirecinde Rota Degisimi. Ekev
Akademi Dergisi, 17 (55), 1-20.

Adigiizel. C.E. (2013). Ziriler. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XLIV. Ankara: TDV
yayinlari.

Ardogan, R. (2020). Keldm ve Felsefe A¢isindan Niibiivvet. Kahramanmaras: Klm
yayinlari.

Arugi, M. (2003). Liibdbii’l- ‘Ukiil. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXIIl. Ankara:
TDV yayinlari.

Aygan, F. (2016). Isldm Kelaminda Yahudilik Elestirisi. Istanbul: Ragbet yayinlari.

Aytekin, A. (1999). Ibn Tiimert. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XX. Ankara: TDV
yayinlari.

Aydinli, O. (2006). Mu’tezili Diistincede Niibiivvet Meselesi ve Hz. Muhammed.
Islami Ilimler Dergisi, 1(1), 7-26.

Aydinli, Y. (1999). /bn Bdcce. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XIX. Ankara: TDV
yayinlari.

Arslan, H. & Bozkurt, M. (2016). Sistematik Keldm. (2. Basim). Ankara: TDV
yayinlari.

Atalan, M. (2013). Cafer-i Sadik. (3. Basim). Ankara: TDV yayinlari.

Baggeci, M. (2000). Keldm Ilmine Giris. Kayseri: Dem Ofset-Siirekli Form
Matbaacilik.

Bagdadi, Abdiilkahir. (2018). el-Fark beyne’l-firak (Trc. Ethem Ruhi Figlal). 9.
Baski. Ankara: TDV yayinlari.

Bagdadi, Abdiilkahir. (2016). Kitabu Usiili ‘d-din (Trc. Omer Aydin). Istanbul: Isaret
yayinlari.

Bagdadi, Abdiilkahir. (1994). el-Fark beyne ’I-firak. (Thk: Ibrahim Ramadan). Beyrut:
Dar’ul-Marife.

Barlak, M. (2015). Keldm 'da Niibiivvet Tartismalar:. Ankara: Ankara Okulu yayinlart.

Baberti, Ekmeleddin. (t.y.). Serhu’l-vasiyye. (Trc. Muhammed Tutus). istanbul: Fecri
Sadik yayinlari.

Bilmen, O. N. (1967). Dini ve Felsefi Ahldk Liigatcesi. Istanbul: Bilmen yayimevi.



85

Bilgin, F. (2013). Endiiliis’te Kalan Son Miisliimanlarin (Moriskolar) Ispanya’dan
Stirgiinii (1609-1614). Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 13(2), 37-
61.

Cabiri, Muhammed Abid. (2015). Arap Ahliki Akli. (Trc. Muhammed Cevik).
Istanbul: {lim Yurdu yaynlari, 2015.

Cabiri, Muhammed Abid. (2018). Arap Siyasal Akl. (Trc. Vecdi Akyiiz). Istanbul:
Mana yaylari.

Ceran, 1. (2012). Fas Tarihi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu yayinlar1.

Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn Ebii’l-Meali Abdiilmelik. (2016). Kitabi I-Irsdad. 3.
Baski, (Trc. Adnan Biilent Baloglu & Sabri Yilmaz & Mehmet {lhan & Faruk
Sancar). Ankara: TDV yaynlari.

Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Abdiilmelik. (1965). Liima’u’l’l-edille.
(Thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud). Beyrut.

Ciircani, Seyyid Serif. (1997). Kitabii t-Ta rifat. (Trc. Arif Erkan). Istanbul: Bahar
yayinlari.

Ciircani, Seyyid Serif. (2015). Serhu I-mevakif. (Trc. Omer Tiirker). Cilt: I11. Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 yayinlari.

Cagrici, M. (1994). Ebu’l-Berekat el-Bagdadi. TDV islam Ansiklopedisi. Cilt: X.
Ankara: TDV yayinlari.

Cagatay, N. & Cubukeu, 1..A. (1985). Islam Mezhepleri Tarihi. 2. Baski. Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi yaynlari.

Dorman, E. (12-14 Mayis 2017). Tarihsel ve Teolojik A¢idan Deizm ve Elestirisi.
[lahiyat Fakiilteleri XXII Kelam Koordinasyon Toplantist Uluslararast Din
Karsit1 Cagdas Yaklasimlar ve Deizm Sempozyumu. Van: Van Yiiziinci Yil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

Ebi Hanife. (2019). el-Alim ve’l-miite-allim, (Trc. Mustafa Oz). Ankara: Ankara
Okulu yayinlari.

Es’ari, Ebii’l Hasen. (2017). el-liima fi 'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’. 2. Baski. (Trc.
Kili¢ Aslan Mavil-Hikmet Yagli Mavil). Istanbul: iz yaynlar1.

Eg’ari, Ebu’l-Hasen. (2005). Makalati’l-islamiyyin ve htildfii’l-musallin. (Trc.
Mehmet Dalkili¢ v.dgr.). Istanbul: Kabalc1 yayinlart.

Emin, Ahmet. (1976). Fecrii’l- islam. (Trc. Ahmet Serdaroglu). Ankara: Kilig
Kitabevi yayinlari.

Erkol, A. (2009). Felsefeden Kelama Yéntem Ve Icerik Elestirisinde ibn Riisd’iin
Felsefi Karsithgi. Sarkiyat I[lmi Aragtirmalar Dergisi, (1), 27.



86

Gazzali, Ebt Hamid. (1971). el-Iktisdd fi’I- i 'tikad. (Trc. Kemal Isik). Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi yaymlari.

Gazzali, Ebu Hamid. (2019). Tehafiitii'|-feldsife. (Trc. Mahmut Kaya- Hiiseyin
Sarioglu), 9. Baski. Istanbul: Klasik yayinlari.

Gazzali, Eba Hamid. (1960). el-Miinkiz mine 'd-daldl. 2. Baski. (¢ev: Hilmi Giingor),
Ankara: Maarif Basimevi.

Golcik, S. & Toprak, S. Keldm, Tarih, Ekoller, Problemler. (2016). 9. Baski. Konya:
Tekin Kitabevi yaynlari.

Giizel, F. (2014). Halife Nasir li-Dinillah’in Abbasilerin Hakimiyetini Canlandirma
Cabalar1. Karatekin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(1), 59-76.

Hakimi, Talib el-Habib. (2010). el-Ishamii’I-ilmi li’I-berberi fi 'l-endiiliis ald ahdi’l-
muvahhid. Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi. Tahran Universitesi Tarih ve
Arkiyoloji Boliimii, Tahran.

Halife b. Hayyat. (2001). Halife b. Hayydt Tarihi. (Trc. Abdulhalik Bakir). Ankara:
Bizim Biiro Basim Evi yaymlari.

Hartman, A. (2006). Ndsur Lidinillah. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXXII. Ankara:
TDV yayinlari.

Hammi Neggari. (2012). el-Mantik fi es-sekafeti’l-isiami, Beyrut: Daru’l-Kitab el-
Cedid.

H. Vezir. (2016). Es ‘ari Kelamcist Miklati 'nin Liibabii’l- ‘Ukil Baglaminda Bazt
Kelami Gériisleri. Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 20(1). 167-202.

Ibrahim H. (1995). Fas. TDV islam Ansiklopedisi. Cilt: XII. istanbul: TDV yayinlar1.

Ibn Riisd. (2004). Faslii'|-makal el-kesf an minhdci’l-edille. (Trc. Siileyman Uludag).
Istanbul: Dergah yayinlari.

Ibn Riisd. (1986). Tehdfiitii Tehdfiitiiti'|\-felasife (T utarsizigin Tutarsizigy). (Trc.
Kemal Isik & Mehmet Dag). Samsun: On dokuz Mayis Universitesi yayinlari.

Ibn Sina. (2004). Risaleler. (Ed. Mehmet Said Hatiboglu). Ankara: Avrasya yayinlari.

Isfehani, Ragib. (2012). Miifiredat. (Trc. Abdiilbaki Giines & Mehmet Yolcu). 3. Baski.
Istanbul: Cira yayinlari.

Izgi, C. (1999). Ibn Abdiilmelik. TDV islam Ansiklopedisi. Cilt: XIX. Ankara: TDV
yayinlari.

Keskin, M. (2013). mam Es ari ve Es arilik. Istanbul: Diisiin yaynlari.



87

Kirpik, G. (7-9 Kasim 2008). Bagdat Nizamiye Medresesi’nin Kurulusu, Yapisi ve
Isleyisi. Islam Medeniyetinde Bagdat Uluslararasi Sempozyumu, Baglarbasi
Kiiltiir Merkezi. Uskiidar-istanbul.

Kadi Abdiilcebbar. (2013). Serhu l-usili’I-hamse. (Trc. ilyas Celebi). Cilt: 1. Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi.

Kadi Abdiilcebbar. (1965). el-Mugni fi ebvbi 't-tevhiid ve’l-"adl. Cilt: V. Kahire.

Kutluer, I. (2000). Ibnii’r-Réavendi. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXI. Istanbul:
TDV yayinlari.

Kuzgun, S. (2015). Dinler Tarihi. Istanbul: Erciyes Universitesi yaymlari.

Kigiik, A. &Timer, Giiray K. & Mehmet A. Dinler Tarihi. 6. Baski, Ankara: Ragbet
yaymlari, 2015.

Kaya, E.S. (2003). Madliki Mezhebi. TDV islam Ansiklopedisi. Cilt: XXVII. Ankara:
TDV yayinlari.

Matiiridi, Eba Mansar. (2017). Kitabiit-Tevhid. (Tre. Bekir Topaloglu). 10. Baski.
Istanbul: TDV yayinlari.

Makrizi. Ahmed b. Ali. (1418). el-Meva ‘iz ve |- i ‘tibar bi-zikri |-hitat ve l-dsar. (Tah:
Muhammed Zeynuhum). Cilt: IV. Beyrut:Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye.

Mebruk, A. (2014). Min ilmi‘l-akdid ila felsefeti t-tarihi 'n- niibiivve. (Trc. Muhammed
Coskun). Istanbul: Mana yayinlari.

Merrakusi, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdiilmelik. (2012). ez-Zeyl
ve ‘t-tekmile li kitdbeyi’l-mevsiil ve’s-sild. (Thk. Thsan Abbas Muhammed b.
Serif). Cilt: V. Tunus: Daru’l-Garbi’l-Islami.

Miklati, Ebi’l-Haccac Yusuf b. Muhammed. (1997). Liibabii’l- ‘ukil fi r-red- ‘ale’l-
felasife fi-ilmi’l-usiil. (Thk: Hiiseyin Mahmud). Kahire: Daru’l-Ensar.

Nesefi, Ebii’l-Berekat Abdullah b. Ahmed. (2017). el-Umde fi l-akdid. (Trc. Temel
Yesilyurt). Istanbul: Endiiliis yayinlar1.

Nesefi, Ebi’l-Muin Meym@n b. Muhammed. (2019). Bahrii’l-kelam. (Trc. Yusuf
Arikaner). Istanbul: Endiiliis yaynlari.

Ozdemir, M. (2017). Endiiliis. 2. Baski, Ankara: Isam yayimlari.

Oztas, M. (2006). Deizm ve Dini Hayat. Yiiksek Lisans Tezi. Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ozdemir, M. (2017). Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarihi. 4. Baski. Ankara: TDV
yayinlari.



88

Ozdemir, M. (2006). Muvahhidiler. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXI. Ankara:
TDV yaynlari.

Oztiirk, T. (2013). Ibn Rdvendi ve Niibiivvet Teorisi. Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
Universitesi.

Ozdemir, M. & Atgeken, 1. H. & Kiigiiksipahioglu, B. & Adigiizel, E. (2018). Isldm
Tarihi ve Medeniyeti 4. Istanbul: Siyer yayinlar1.

Pezdevi, Sadru’l Islam imam Ebu’l Yusr Muhammed. (2017). Ehl-i Siinnet Akdidi.
(Trc. Serafeddin Golciik). 6. Baski. Istanbul: Kaythan yayinlari.

Rahman, F. (1981). Islam. (Trc. Mehmet Dag & Mehmet Aydin). Istanbul: Selguk
yayinlari.

Rahman. F. (2017). Isldam da Niibiivvet. (Trc. Omer Ali Yildirrm & Mehmet Ata Az).
Ankara: Adres yayinlari.

Raziik, M. (2004). Merakes. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXIX. Ankara: TDV
yayinlari.

Sabani, Nareddin. el-Bidaye fi usili’d-din. (Trc. Bekir Topaloglu). 17. Baski. Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi yayinlari.

Semerkandi, Eba Seleme. (2019). Ciimelii Usiili’d-Din. (Trc. Ahmet Saim Kilavuz).
Istanbul: Endiiliis yaymlari.

Semerkandi, Ebii’l-Leys. (2018). Risalet ve Niibiivvet. (Trc. Ferid Kopriilii). Istanbul:
Ehil yayinlari.

Serinsu, A.N. (t.y.). Dini Terimler Sozliigii. Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 yaynlari.

Saghk. H. (2011). Ibn Sind 'min Niibiivvet, Vahiy ve Miicize Anlayisi. Yiiksek Lisans
Tezi. Firat Universitesi.

Selim T. (2017). Neshin Problematik Tarihi. Istanbul: Otto yayinlari.
Sonmez, V. (2005). Niibiivvet Tartismalari. Istanbul: Giindéniimii yayinlari.

Sahin, M. S. (2000). Ebii Isd Ishdk b.Ya kiip el-Isfahdani. TDV Islam Ansiklopedisi.
Cilt: XXII. istanbul: TDV yaynlari.

Sehristani. (2011). el-Milel ve n- nihal. (Trc. Mustafa Oz). Istanbul: Litera yaymlar1.

Seyban, L. (2013). Zendte. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XLIV. istanbul: TDV
yayinlari.

Sulul, K. (2015). Islam Diisiincesinde Tarih Tasavvuru ve Usilii. Istanbul: Insan
yayinlari.

Teftazani, Sa’diddin. (2016). Serhu’l-akdid. (haz: Sileyman Uludag). 4. Baski.
Istanbul: Dergah yayinlari.



89

Topaloglu, B. & Yavuz, Y. S. & Celebi, 1. (2006). Isldm 'da Inan¢ Esaslari. 26. Baski.
Istanbul: Camlica yayinlari.

Tiirkben, Y. (2012). Gazdli ve Nedensellik. Ankara: Ankara Okulu yayinlari.

Tiimer, G. (1992). Brahmanizm. TDV islam Ansiklopedisi. Cilt: VI. istanbul: TDV
yayinlari.

Uludag, S. (2018). Islam Diisiincesinin Yapisi Selef, Kelam, Tasawvuf, Felsefe.
Istanbul: Dergah yayinlari.

Ucgok, B. (1967). IS_‘Idm ‘dan Doénenler ve Yalanci Peygamberler. Ankara: Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi yayinlari.

Yavuz, Y.S. (1995). Fahreddin er-Rdzi. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XII. Ankara:
TDV yaynlari, 1995.

Yavuz, Y.S. (2007). Niibiivvet. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXXIII. Istanbul:
TDV yayinlari.

Yavuz. Y.S. (2009). Sarfe. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXXVI. Ankara: TDV
yayinlari.

Yazicl, S. (2010). Gazali ve Hume: Nedensellik ve Mucize Uzerine. Uluslararasi
Insan ve Bilim Dergisi, 7(2), 1143-1154.

Yiiksel, E. (1991). Seyfeddin Amidi. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: I1l. Ankara: TDV
yayinlari.

Yavuz, S.S. Islam Diisiincesinde Niibiivvet. (2012). Istanbul: Pmar yayinlari.
Yagh Mavil, H. (2017). Es ‘ari. 2. Baski. Istanbul: DIiB yayinlar1, 2017.

Yigit, 1. (2006). Murdbitlar. TDV Islam Ansiklopedisi. Cilt: XXXI. Ankara: TDV
yayinlari.

Watt, W. M. (2004). Islam Felsefesi Ve Keldami. (Trc. Siileyman Ates). Istanbul: Pinar
yayinlari.

Watt, W. M. (2018). Endiiliis Tarihi. (Trc. Cumhur Ersin Adigiizel & Qiyas Siikiirov).
5. Baskai. Istanbul: Kure yayinlari.



Ad1 Soyadi
Dogum Yeri ve Yili
Medeni Hali

E-posta

Egitim Durumu
Lise
Lisans

Program

OZGECMIS

: Sueda YAVUZ
: Ankara/ Polatl1 1994
: Bekar

: suedayavuz1205@gmail.com

:Eskigehir Yunus Emre Diiz Lisesi
: Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

: Ilahiyat Programi

90


mailto:suedayavuz1205@gmail.com

