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ONSOZ

Islam felsefesinin dogus devri 8. yiizyilin yar1 doneminde baslayarak 9. yiizyila
kadar siirdii. 9. yiizyildan 12. yiizyila kadar Islam felsefesi gelismesini tamamladi. Islam
felsefesi Kindi (6.866) ile baslayip Farabi (6.950) ile sistematik hale gelerek ibn Sina
(6.1037) ile zirvesine ulast1. Ibn Sina kendisinden sonraki Islam filozoflarini etkileyerek
es-seyhii'r-reis invaniyla anild1. Ibn Sina sadece Dogu'yu degil Bati'y1 da ortaya koydugu

fikirleri ile etkiledi.

Hz. Muhammed'den (6.632) sonra Miislimanlarin kendi aralarinda yasadigi
halifelik tartismasi, Cemel (656) ve Siffin (657) savaslar1 gibi siyasi olaylar ve yapilan
fetih hareketleri ile Misliimanlarin yeni kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasmalart bazi
problemleri ortaya c¢ikardi. Nedensellik, insanin fiilleri ve kader meselesi bu
problemlerdendir. Bu problemler hem bu diinya hem de ahiret alemi igin Miisliimanlar
acisindan bir takim sonuglar ortaya koydu. Bu sonuglar, diinya hayatinda insanin isledigi
fiillerinden dolayr sorumlu tutulmasimi ve ahiret aleminde insanin isledigi fiillerinden
dolay1 hesaba ¢ekilip fiillerinin kargiligin1 cennet veya cehennem olarak almasi seklinde

tezahiir etti. Islam diisiiniirleri bu meselelerle ilgilendiler ve ¢ziim aradilar.

Ibn Sina'nin felsefi diisiincesinde yer alan nedensellik anlayis1 ve bu anlayis ile
insanin Ozgiirliigli arasinda var olan iliskinin mahiyeti tezin konusunu olusturmaktadir.
Ibn Sina iizerinde irade konusunda ¢aligmalar yapilmus fakat dzellikle nedensellik ile
Ozgiir irade arasindaki iligki ayrintili olarak incelenmemistir. Bu bakimdan bu tez
calismast bu noktaya yogunlasarak ortaya koydugu sonuglar ile alana katki

saglamaktadir.

Tezin igerigi {ic ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimiin konu bashig1 /lk Cag

(Antik) Felsefesinde Nedensellik ve Ozgiir Irade’ dir. Tkinci bdliimiin konu bash@ Keldmi



Diisiincede Nedensellik ve Ozgiir Irade’ dir. Ugiincii boliimiin konu bashg: ise /bn Sind'da

Nedensellik ve Ozgiir Irade’ dir.

Tezin birinci boliimiinde, insanin iradesi ile fiillerini 6zgiir bir sekilde gerceklestirip
gerceklestirmedigi konusunda, ibn Sind'y1 daha iyi anlamak igin islam felsefesini biiyiik
oOl¢iide etkileyen Yunan felsefesinde, bu problemin nasil ele alindig1, nasil tartisildig: ve
Yunan filozoflarinin bu konu ile ilgili diisiinceleri incelendi ve ortaya konuldu. Islam
filozoflarini etkileyen Platon ve Aristoteles basta olmak iizere Iskender Afrodisi, Plotinus

ve Proclus'un bu konudaki diisiinceleri agiklandi.

Tezin ikinci bdliimiinde Ibn Sind'dan énce keldm alaninda 6zgiir irade ile ilgili
yapilan tartismalar ortaya konuldu. Bu konu ile ilgili kelam alaninda 6ne ¢ikan dort ekol
olan Cebriyye, Kaderiyye, Mutezile ve Es‘arlyye'nin konu ile ilgili goriislerine yer
verildi. Bu béliim, tezin konusunun Islam diisiincesinde tarihi arka plan1 gormek adina

onemli bir noktadir.

Tezin iigiincii boliimiinde Tbn Sina'da insanin iradesi ve fiillerinin, nedensellik ile
olan iliskisi ortaya konuldu. Insan, fiillerini gerceklestirirken nedenselligin insanin iradesi
ve fiillerine olan etkisi ve insanin fiillerini ger¢eklestirirken 6zgiirliigiiniin olup olmadigi

ve eger varsa 0zglrliigliniin siirlarinin nasil oldugu ortaya konuldu.

Tezi hazirlamamda yardimlarin1 esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. Miifit
Selim SARUHAN' a tesekkiir ederim. Ayrica tezim hakkinda olumlu elestiriler yaparak
katk: sunan Prof. Dr. Ibrahim MARAS ve Dog. Dr. Cevriye DEMIR GUNES hocalarima

tesekkiirii bir borg bilirim.

Merve KILIC

ANKARA, 2021



GIRIS

Ahlak felsefesinin énemli problemlerinden biri dzgiir irade problemidir. Ozgiir
irade, insanin fiillerini, arzu, niyet ve amaglarina uygun olarak belirleme giiciidiir.! Genel
olarak diinyanin ve 6zel olarak insanin yasadigi toplumda diizenin saglanmasi ve kaosun
Onlenmesi icin insanlar yasadiklar1 topluma ve birbirlerine karsi1 yaptiklarindan dolay1
sorumludurlar. insan, yasadigi bu evrenin diizenini heniiz tam olarak kesfetmemekle
birlikte bilim sayesinde evren hakkinda genel bir bilgi sahibidir. Insan, evrende her seyin
sebebini bilme giiciine sahip bir varlik degildir. Ustelik insan, bazen sebebini bildigi
olaylara dahi miidahale edememektedir. Bu anlamda insanin gergek anlamda bir
Ozgirliigii oldugunu ve eylemlerini gergeklestirirken higbir engellemeye ve zorlamaya
maruz kalmadigmi séylemek giiglesmektedir. Evrende var olan nedensellik baginin
insanin fiillerine etkisini tarih boyunca birgok diisiiniir ve filozof inceledi ve insanin
gercek anlamda 6zgiir olup olmadigini sorguladi ve birbirlerinden farkli distinceler

ortaya koydular. Boylece insanin 6zgiirligii ile ilgili teoriler ortaya ¢ikti.

Nedensellik, ortaya ¢ikan her seyin bir sebebinin oldugunu ifade eden bir terimdir.
Bu terimin Arapga karsiligr illiyyet kavramidir. Nedensellik konusu, sebep ile sonug
arasmdaki iliski ile ilgilidir. Islim felsefesinde sebep-sonu¢ kavramlari illet-ma‘ldl
seklinde ifade edilmistir.? Nedensellik, fiziksel nedensellik ve metafiziksel nedensellik
olmak iizere ikiye ayrilir. Fiziksel nedensellik; belirlenimcilik (determinism),
Ozgiirlikk¢iiliik (libertarianism) ve uyumculuk (compatibilism) olmak iizere {i¢ alt dala
ayrilir. Belirlenimcilik (determinism), evrende var olan yasalara uygun olarak belli
nedenlerin belli sonuglar1 ortaya ¢ikardigini savunan felsefi diisiincedir. Ozgiirliikiiliik

(libertarianism), evrende her seyin neden-sonug zinciriyle belirlenerek ortaya ciktigi

1 Ahmet Eyim, "Metafizik-Ontoloji: Varlikla Yokluk Arasinda Ne Fark Var?," Murat Arici (ed.), Felsefeye
Giris: Temel Problemlere Sistematik Yaklagim (Ankara:Nobel, 2019) iginde, s.93.
2 {Ihan Kutluer, "Illiyyet," Tiirk Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, .22, 5.120.



diistincesini kabul etmeyerek insanin 6zgiir iradeye sahip oldugu fikrini savunan felsefi
diisiincedir. Uyumculuk (compatibilism), insan fiillerinin belirlenmesine ragmen insanin
ozgiir iradeye sahip oldugunu savunan felsefi diisiincedir.® Metafiziksel nedensellik, fizik
Otesinde bulunan tanri, melekler ve gezegenlerin sebepliligini konu edinir. Metafizik
nedensellik alaninda yer alan vesilecilik (okazyonalizm) ise her seyin sebebinin Tanr1

oldugunu savunur.

Arastirmanin Amacl, Yontemi ve Kapsam

Tezin amaci Ibn Sina'nin nedensellik anlayisindan yola ¢ikarak insanin 6zgiir olup
olmadig1 hakkinda onun goriislerini belirlemektir. Bu bakimdan Tanri'nin iradesi ve
fiilleri tezin kapsamu disindadir. Ibn Sina'da fiziksel ve metafiziksel nedenlerin insan
fiillerine etkisi ve bununla iligkili olarak insanin fiillerinin ger¢ek faili olup olmadigi tezin
arastirma problemini olusturmaktadir. Bu problemin tarihi arka planin1 vermek amaciyla
konunun 1k Cag'da nasil ele alindigina tezde yer verildi. Ayn1 zamanda Islam felsefesinin
tartistig1 konularin, ilk olarak kelam alaninda tartisilmasindan dolay1 bu konunun kelam
alaninda nasil ele alindigina da yer verildi. Boylelikle Ibn Sind'min konu ile ilgili

diisiincelerinin temeli incelenmis olmaktadir.

Ik Cag'da Platon, Aristoteles, Iskender Afrodisi, Plotinus ve Proclus'un 6zgiir irade
konusundaki goriislerinin kavram g¢ergevesini insanin fiilleri, tanri-evren iliskisi, ruh,
erdem, kader ve inayet (providence) olusturmaktadir. Platon'un bu konudaki
diisiincelerini ortaya koyabilmek i¢in onun Devlet ve Timaios adli eserleri birincil kaynak
olarak kullanildi. Aristoteles'in bu konu hakkindaki diisiincelerini belirleyebilmek icin
onun Nikomakhosa Etik adl1 eseri ana kaynak oldu. Iskender Afrodisi'nin De Fato (On
Fate) adli eserinden onun bu konu hakkindaki diisiinceleri belirlenmeye ¢aligildi.

Plotinus'un Enneadlar (The Enneads) adli eseri onun bu konu ile ilgili diisiincelerini

3 Ahmet Eyim, 2019, ss. 94-95.



ortaya koymak i¢in kullanildi. Proclus'un bu konu ile ilgili diislincelerini ortaya

koyabilmek i¢in On Providence adli eserinden yararlanildi.

Ortacagda 6zgiir irade tartismalarinda merkez noktalarindan biri Tanr1'dir. Tanri'nin
her seyin yaraticist oldugu inanci ile Tanri'nin her seyi bildigi inanci ¢ergevesinde insanin
Ozgurliigii tartisitlmistir. Bu donemdeki filozoflar insan fiillerinin meydana gelmesinde
Tanr1, melekler ve insan ruhunu birer sebep olarak gérmiiglerdir. Her seyin meydana
gelmesinde sadece fiziksel sebeplerin olmadigini fiziksel olmayan metafiziksel
sebeplerin varligini kabul etmislerdir. Tanri'nin bilgisinin belirlenimci (determinist) bir
yapida olmadigin1 gostermeye calismislardir. Insandan ¢ikan fiillerin &zellikle kotii

fiillerin gergek failinin Tanr1 olmadigim diisiinmiislerdir.*

J.B. Korolec, Orta Cag'da ozgiir irade ve eylemlerin Latince bir kavram olan
'liberum arbitrium’ etrafinda tartisildigini ileri siirer. Ona gore, Latince olan bu kavramin
Ingilizceye cevirisinde arastirmacilar ortak bir gériise sahip degildirler. Bu kavramin
'irade' veya 'insanin baska bir yetisi' seklinde gevirisi tartismalidir. Korolec, 'liberum
arbitrium’ kavraminin uygun gevirisinin 'se¢me ozgiirliigii' ya da 'karar verme ozgiirliigii’
oldugunu diisiiniir. Ona gore, orta ¢agda gercek oOzgiirlik Tanri'ya atfedilmektedir.
Melekler ve insanlar Tanri'dan daha az derece olacak sekilde bir 6zgiirliige sahiplerdir.
Insanlar bedensel cisimler arasinda tek Ozgiirliige ulasacak varliklardir. Insan sadece
cennetin sonsuz mutlulugunda tiim kotiilikklerden ve yeryliziinlin tim ac1 veren
seylerinden uzak kalabilir. Insan ahlaki kotiiliikkten uzak durma ile cennete

ulasabilmektedir.®

4 Peter Adamson,"Freedom and Determinism", Robert Pasnau, Christina Van Dyke(ed.), The Cambridge
History of Medieval Philosophy volume 1 (Cambridge: Cambridge University Press, 2010) i¢inde, ss.399-
400.

% J.B.Korolec, "Free Will and Free Choice", Norman Kretzmann ve digerleri (ed.), The Cambridge History
of Later Medieval Philosophy (Cambridge: Cambridge University Press, 2008) iginde, s5.630-631.



Islam diisiincesinde insanin fiillerinde 6zgiir olup olmadig: tartigmalari VIL
yiizyilda Kaderiyye mensuplarinin Emevi yoneticilerinin yaptig1 baski ve zulme karsi
ortaya koyduklar1 diisiinceleriyle basladi. Cebriyye, insanin fiillerinde mecazen fail
oldugunu her seyin sebebinin Tanr1 oldugu fikrini ortaya koydu. Kaderiyye'den sonra
Mu'tezile insanin fiillerinden sorumlu oldugu fikrini savundu. Mu‘tezile'den sonra
Es“ariyye'nin kurucu ismi olan Ebt’lI-Hasen el-Es‘ari, insan fiillerinin yaraticisinin Allah

oldugunu ve insanm fiillerini kesb® ile kazandig1 fikrini ortaya koydu. Islim'da kelami

diisiincenin temelini olusturan bu gériisler Islam'da felsefi diisiinceyi de etkiledi.

Cebriyye'nin 6zgiir irade konusu ile ilgili goriisleri, onlar hakkinda yazilan reddiye
tiiriinden eserler ve mezhepler tarihi ile ilgili yazilmis eserlerden belirlenmeye ¢aligildi.
Bundan dolay1 ed-Darimi'nin er-Reddu Ale'l Cehmiyye, Kadi Abdiilcebbar'in Kitabii ‘t-
Teviid min kitabi ‘I-Mugnf, el-Es ‘ari'nin Makalati'l- Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin, bn
Hazm'm el-Fasl fi’l -Milel ve’l-Ehvad ‘ ve 'n-Nihal’, es-Sehristani'nin el-Milel ve 'n-Nihal

ve el-Bagdadi'nin El-Fark Beyne I-Firak adli eserlerinden yararlanildi.

Kaderiyye'nin diislincelerinin belirlenebilmesi i¢in Hasan el-Basri'nin Kader
Risalesi'nden yararlanildi. Mutezile'nin goriisleri Kadi Abdiilcebbar'in Nedensellik
Kitabi (Kitabii't-Tevlid min kitabi I-Mugni) ve Mu ‘tezile'nin Bes Ilkesi (Serhu’I-Usiili I-
Hamse(h)) eserleri incelenerek belirlenmeye calisildi. El-Es‘ari'nin bu konuyla ilgili
gorlslerinin ortaya konulabilmesi i¢in Es ‘ari Keldmi (el-liima” fi 'r-red ala ehli’z-zeyg

ve 'l -bida ‘) adl1 eseri kullanildi.

Islam filozoflarmin bircogu evrende bir neden-sonug iliskisinin oldugunu kabul
eder. Islam felsefesinin éne ¢ikan filozoflarindan biri olan ibn Sin4, nedenselligi kabul

eder ve tanri-evren iliskisini nedensellik ilkesine dayanarak agiklar. Ibn Sina'nin, evrenin

6 Kesb, fiillerin ortaya ¢ikmasinda insanin etkisini ifade eden bir terimdir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, "Kesb,"
Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, .25, $.304.

4



nasil var oldugunu agiklamak i¢in ortaya koydugu 'sudiir teorisi'ne gore, el-Evvel'den bir
akil ortaya cikar ve bu akildan diger akil ve felegi ortaya ¢ikar. Bdylece her bir akildan
bir akil ve felek ortaya cikarak Faal Akil olan son akilda bu feyiz son bulur. En son akil
olan Faal Akil, ay alt1 Alemde var olan varliklarin sebebidir. ibn Sind'nin ortaya koydugu
bu sistemde ay iistii dlemde akillarin birbirinden ¢ikmasi ve ay alt1 alemin son akildan
¢tkmas1 onun sudir teorisinde her seyin bir sebebi oldugunu gdstermektedir. ibn Sina'nin
tezin konusu ile ilgili goriisleri, ‘Metafizik', 'Fizik', 'Ahvalu ‘n-Nefs', ‘et-Ta ‘likat', 'Olug ve

Bozulus', 'Sema ve Alem' adl1 eserlerinden belirlendi.



BIiRINCIi BOLUM

LK CAG (ANTIK) FELSEFESI'NDE NEDENSELLIK VE OZGUR

IRADE

Platon (M.O. 427-347) ve Arsitoteles'in (M.O. 384-322) eserlerinde 6zellikle 6zgiir
irade ile ilgili bir bolim olmamasina ragmen onlarin tanri, tanri-evren iliskisi, insanin
fiilleri, ahlak konusunda ortaya koymus olduklar1 diistinceleri bu konu hakkinda yorum
yapabilmeyi saglamaktadir. Platon'un Devlet (Politeia) ve Timaios adli eserleri konuyla
ilgili goriislerine ulasabilmek igin 6nemli kaynaklardir. Platon'un Timaios adli eserinde
tanri-evren iligkisi ile ilgili diisiincelerinde Tanr1 (Demiurgos) hem fail hem de gaye
nedendir. Tanr1 aym zamanda lyi'dir. Insan lyi'ye ulastig: Slciide 6zgiirdiir. Platon igin

insan, akl ve bilgisiyle saf gerceklige ulasabilmektedir.’

Aristoteles, insan fiilleri ile ilgili gortislerini Nikomakhos'a Etik adli eserinde
vermektedir. Aristoteles, belirlenimci (determinist) olmamakla birlikte insanin akli ve
bilgisi sayesinde fiillerinde ozgiir bir irade ile se¢imde bulunabilecegini diisiiniir.
Aristoteles'e gore, insan, yapacagi eylemin tiim Ozelliklerinin bilgisine sahip olup o
eylemi gerceklestirdiginde ondan sorumlu olur. Bilgisizlikten dolayr ve zorlama ile
yapilan eylemler, bilingli bir sekilde yapilan eylemlerde oldugu kadar bir suglama ve
ayiplamay1 hak etmemektedirler. Aristoteles'in eserlerine serh yazmakla bilinen Iskender
Afrodisi (M.O. III. Y.Y-IL.Y.Y.) belirlenimci (determinist) goriise kars: ¢ikarak insanin
fiillerinde 6zgiir oldugunu savunur. Afrodisi De Fato (On Fate) adli eserinde kader

kavramini tartigarak her seyin belirlenmis oldugu fikrini ¢iiriitiir.

7 Platon, Devlet, terc. Sabahattin Eyiiboglu-M.AliCimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2010),s.236.



Plotinus (204-270) 6zgiir irade ile ilgili gortislerini Enneadlar (The Enneads) adli
eserinde ele alir. Plotinus i¢in 6zgiirliik, ruhun iyiye ulagsmas: ile ilgilidir. Ruh, akil ve
diisiinme ile erdemli bir yasam sonucunda iyiye yiikselebilmektedir. Plotinus'un bu
goriisii Platon'un goriisii ile benzerlik gosterir. Plotinus, belirlenimci olmamakla birlikte
evrende nedenselligin varligini kabul eder. Onun suddr teorisinde bu nedensellik anlayisi
goriilebilmektedir. Onun suddar terorisinde, her sey li¢ Hipostaz (Bir-Akil-Ruh) dan ortaya
cikmaktadir. Plotinus'tan baska ilk cag felsefesinde Ozgiir irade ile ilgili gorisleri
incelenen filozof Proclus'tur. Proclus, On Providence adli eserinde kader ve inayet
kavramlarini agiklayarak insanin 6zgiir oldugunu ortaya koyar. Ona gore insan, ruhunun
gerektirdigi sekilde fiillerini yerine getirirse kaderin diizenini asip kendi 6zgiirligiinii

gerceklestirebilir. insan, ruhunu akli olana yonelttiginde bunu elde edebilir.

1.1. Platon

Platon'un (M.O. 427-347), eserlerinde 6zellikle 6zgiir irade konusunu isledigi bir
boliim yoktur® fakat onun tanri-evren iliskisi, iyilik ve kétiiliik, insan fiilleri hakkindaki

diisincelerinden 6zgiir irade hakkinda neler diisiindiigii ortaya konulabilir.

Platon, Timaios adli eserinde Tanri-evren ve insan arasindaki iligskiyi agiklar. O,

eserinde evrenin bir sebebi oldugu sonucuna su argiimaniyla ulasir;

1. Meydana gelen her seyin bir nedeni vardir ve nedensiz olarak hi¢bir sey meydana

gelmez.

2. Duyularla algilanabilen her sey meydana gelen seylerdir.

3. Evren de duyularla algilanabilendir.

8 Michael Frede, A Free Will: Origins of the Notion in Ancient Thought (London: University of California
Press, 2011), s.2.



4. Bundan dolay1 evrenin meydana gelmesinin bir sebebi vardir.’

Evrenin meydana gelmesinin sebebi Demiurgos (Demiurge-Sekil Veren Tanr1)'tur.
Demiurgos evrenin fiil nedenidir. Demiurgos evrenin ayn1 zamanda gaye nedenidir.°
Evren hareketini, giiciinii, 6ziinii ve her seyini Tanri'dan alir. Tanr1 her seyin baslangici
ve her seyin sebebidir. Tanr1 en yiiksek Iyi'dir.!! Demiurgos evreni higbir zaman
degismeyen bir 6rnege benzeterek meydana getirmistir. Bu ornek, akil ile kavranabilen
ve tiim canlilari igine alan bir seydir. Platon'a gore, Tanr1, evreni olustururken ates, toprak,
hava ve suyu kullanarak evreni dairesel bir sekilde olusturdu. Tanri, evrenin kendi kendini
yonetebilmesini sagladi. Bunun i¢in evrenin merkezine bir Ruh koydu. Bu sekilde evren
kendisindeki bu ruh ile baska seylere ihtiyag duymadan bilginin hakim oldugu kendine
yeter bir evren oldu. Tanr1 sadece evrene degil evrende yasayan canlilara da ruh verdi ve
ruhlar1 ve bedenleri birbirine bagladi. Tanri, ruhu gozle goriilemeyen, akla bagli ve
6liimsiiz olarak yaratti. Ruhun gorevi bedeni yonetmek, bedenin gorevi ise ruhtan gelen
emirlere uymaktir.!? Platon'a gére ruhun ii¢ yonii vardir. Bunlar; akil, tin'® ve istahadur.
Insanin diisinmesi ruhun akla bakan yoniidiir. Tin akla yardim eder. Istaha ise insanin

maddi arzularidir. Ruhun yonleri birbirleri ile miicadele icerisindedirler. 4

Platon'un tanri-evren iligkisinde Tanr1, 6liimlii canlilarin bilgece ve 1yi bir sekilde
yonetilmesi i¢in kendinden kii¢lik tanrilar yaratti. Tanr1 bu tanrilara evrenin yonetimi
gorevini verdi. Bu tanrilar insana karsi konulmasi zor olan arzular verdiler. Insanda 6nce
haz, aci, korku, 6tke ve umut gibi duygular var oldu. Bundan dolay1 insan ruhunun bir

kismi iyiyken bir kismi1 koétii oldu. Ruhun, cesur olmak ve zafer kazanmak istegi akil ile

% Platon, Timaios, terc. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2018), s.37.

10 Eugenio E.Benitez, "The Good or The Demiurge: Causation and the Unity of Good in Plato," Apeiron
28:2 (1995),s.126.

11 Marsilio Ficino, All Things Natural: Ficino on Plato's Timaeus, terc. Arthur Farndell (London:
Shepheard-Walwyn Publishers, 2010),s.13.

12 platon, 2018, ss.39-43.

13 Var olan her seyin 6zii olan cisimsel olmayan gergeklik. bkz. Ahmet CevizCi, Felsefe Sozliigii (Istanbul:
Paradigma, 1999),5.847.

4 Ahmet Arslan, Felsefe Tarihi: Thales'ten Baudrillard'a (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), s.101.



ilgili kismidir. Ruhun bedenle ilgili kismi yemek, igmek ve diger maddi arzulardir.
Tanrilar insan1 iyi yapabilmek i¢in insan ruhunun kotii yanlarini ellerinden geldigince
diizelttiler. Tanrilar ruha gercegi gorebilmesi igin gelecegi gorme imkanini verdiler. insan

gelecegi ancak bedeninden bagimsiz oldugu anlarda gorebilmektedir.!®

Platon, insan ruhunda haz, aci, sevgi ve korku gibi giiglii duygularin oldugunu ve
bu duygulara ragmen kendine hakim olan ruhlarin iyi ve dogru bir ruh, olamayanlarin ise
yanlis ve kotli bir ruh olduklarini diisiiniir. Kotii ruhlar cezalandirilarak her yeni
dogduklarinda hayvan olarak dogacaklardir. Platon'a gére Tanri ruhlara gerekli kurallar
gosterdi ve boylece kendisinin meydana gelen kotiiliiklerin sebebi olarak goriilmesini
istemedi. 1® Platon'a gore, bedenin duyumlar ile elde ettigi veriler ruhu etkiler. Disaridan
gelen bu etkiler ruhu kendi istedikleri yone dogru yonlendirebilirler. Fakat ruh akil
sayesinde gelen bu etkilere karsi koyabilmektedir. Akil ve bilgi ruhun 6zgiir olmasinda

iki ana kaynaktir.

Platon, 1yi egitim ile bir insanin iyi olacagini ve kotii bir egitim ile de kotii olacagini
diistiniir. Platon'a gore, insanin iyi olup 6zgiir olmasinda esas unsur egitim sayesinde elde
edilen bilgidir. Bilgilerle donanimli bir ruh tanrisaldir. Egitim ile elde edilen bir inanci
Platon suna benzetir; boyacilar kumasi kizila boyamak i¢in 6nce beyaz bir kumasi alirlar.
Ardindan boyasi parlak olsun diye onu iyi bir sekilde yikar, hazirlar ve onu kizila
boyarlar. Bu sekilde boyanan bir kumas ister sabunla ister sabunsuz yikansin rengini
kaybetmez. Bunun gibi insana egitim ile verilen inan¢ ve tutumlar boyanin kumasa

islemesi gibi insanin ruhuna isler ve boyanin sabunun karsisinda renginin solmamasi gibi

15 Platon,2018, ss.87-90.
16 Platon, 2018, s.52.



insanda var olan inang¢ ve tutumlar da aci, korku ve hirs gibi duygular karsisinda yok

olmaz.’

Platon, insan ruhunun iyi yaninin kotii yaninin emrine girmesini ruhun kotii egitim
ve kotiilerle beraber olmas1 sonucunda oldugunu diisiiniir. insanda diisiinen ve diisiinme
olmaksizin sadece arzulayan yonler vardir. insanda bulunan &fke, isteklerle miicadele
icerisindedir. Insan aklin emirlerine uymayip istek ve arzularinin gereklerini yerine
getirdiginde &fke duygusu tutkulara kizar. Insanda bulunan bu i¢ miicadelede 6fke aklin
destekgisidir. insanda bulunan bu ydnler kendi gorevlerini yerine getirdikleri zaman insan
iyi ve dogru'® olur. Akil diisiinme giiciiyle 6fke de miicadele ederek bedeni korur. Insanin
akl1 ve istekleri uzlastig1 zaman insan &l¢iilii bir insan olur. Insanda bulunan akil, 6fke ve
istek giigleri kendi gorevlerini yapip baskasinin gorevlerine karigmadiklari zaman insanda
bir diizen olusur. Bdyle bir durumdaki insan kendi kendisinin yoneticisidir. insanda bu

diizenin bozulmas: kétiiliiklerin kaynagidir.®

Platon i¢in, istek ve arzularini1 aklin ve bilginin yonlendirmelerine dogru hareket
ettiren bir insan beden zevklerinden vazgecerek ruhun zevklerinin pesine diiser. Akil ve
bilgi sayesinde insan gergegi kavramaya daha yakindir. Platon'a gore, goriinen bu diinya
bir magara zindanidir. Magaranin dis1, diistinceler (ideler) alemidir. Magaradan ¢ikan
insanin disariin giizelligi ve aydmligi karsisinda ilk anda gozleri kamasir ve sonra
gozleri bu duruma alisarak gercek gilizellikleri goriir. Boyle bir insan tekrar magaraya
donmek istemez. Bunun gibi ruh da akil ve bilgi ile diisiinceler alemine yiikselerek kendi

magarasindan kurtularak 6zgiir olur.?

17 Platon, Devlet, terc. Sabahattin Eyiiboglu-M.AliCimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2010)s.128.

18 Platon'a gore, dogruluk, herkesin kendi gdrevini yerine getirmesi ve baskasinin isine karismamasidir.
bkz. Platon, Devlet, s.143.

19 Platon, 2010, ss.129-146.

20 Platon, 2010, ss5.195-234.
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Evrenin gaye sebebinin Iyi Ideasi (Demiurgos) oldugu gibi insan ruhunun amaci da
iyiye ulagmaktir. Platon'a gore, insanin 13181 gorebilmesi i¢in bedenini 1s18a dogru
cevirmesi gibi insan ruhunun iyi ideasina yonelebilmesi icin egitim gereklidir. Insanda
iyiye yonelme giicii vardir fakat egitim olmadan bu gerceklesemez. Platon, insan1 gergege
gotlirecek ilimlerin matematik, geometri ve astronomi oldugunu diisiiniir. Bu bilimler

ruhun gergegi kavramasinda yardimei birer aragtir.?

Insanin tabiat1 ve aliskanliklar1 onun iyi veya kotii olmasiin sebebidir. Insan daima
kendisini kotiiliige yonlendirecek eylemlerde bulundugu zaman kétii olur. Eger eylemleri
daima iyilige yonelikse iyi olur. Platon'a gore zorba bir ruha sahip olan bir insan 6zgiir
degildir. Daima o tutkularinin esiridir ve korku icindedir. Insan ne kadar zorba ise o kadar
koledir.?? Kétii fiiller isleyen bir insan kétiiliigiin kélesi olmustur. Bu kimse kendi istegi
ve niyeti ile fiillerini yerine getirmez. lyilik igerisinde olan bir kimsenin eylemleri
kendindendir ve o her ne isterse yapabilir. Boyle bir kimse 6zgiirdiir. Platon i¢in 6zgiir

kimse sadece iyi fiilleri yaparak iyilige ulasmis kimsedir.??

Platon, ruhlarin bilgelik sayesinde tanrilarin arasina karisabilecegini diigiiniir. Nasil
hekimlik sagligin bilimi ise bilgelik de insanin kendisinin bilgisidir yani kendi kendini
bilmektir. 2* Insan bilgelige bedenin zorunlu ihtiyaglarini karsilamak disinda onunla
baglantisin1 kestiginde ulagabilir. Ruh bilgeligi bedenle degil salt diisiince ile elde
edebilir. Ruh bedenden uzaklasip kendi kendine kaldiginda mutlak varliga yakin olur.
Ruh degismez olan seylerle iliski i¢inde oldugu i¢in kendisi de degismez hale gelir. Bu

durum bilgeliktir. Bilgeligi elde edemeyen ruhlar tanrilarin katina yiikselemeyecektir.?

21 Platon, 2010,ss.236-248.

22 Platon, 2010, ss.312-315.

23 1lham Dilman, Free Will: An Historical and Philosophical Introduction (London: Routledge, 1999),s.35.
24 Platon, Kharmides, terc. Tanju Gokeol,icinde Platon Diyaloglar(istanbul:Remzi Kitabevi,2009), s.313.
25 platon, Phaidon, terc. Suut Kemal Yetkin-Hamdi R. Atademir(istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1989),
ss.20-54.
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Bilge bir insanda, ruhun tiim ydnleri, islevlerini aklin énciiliigiinde yerine getirmektedir.?

Akil, insana hakimdir ve bdyle bir kimsenin fiilleri bilgece fiillerdir.

1.2. Aristoteles

Aristoteles (M.O. 384-322) in Nikomakhos'a Etik adli eserinin iigiincii kitab1 dzgiir
irade ve segimle ilgilidir ve birgok arastirmaci bunu bdyle kabul etmektedir.?’ Ozgiir Irade
adli eserinde Derk Pereboom, Aristoteles'in 0zgiir irade konusunda uyumcu
(compatibilist)?® bir yaklasima sahip oldugunu diisiiniir. % Aristoteles'in 6zgiir irade
konusundaki goriiglerinin anlagilmasi onun modal mantik, fiziksel nedensellik ve

metafizik kavramlar1 hakkindaki goriislerine baglidir.%

Aristoteles, boulesthai ifadesini irade etme anlaminda kullanir. Aristoteles'e gore
boulesthai isteme veya arzu etmenin son derece 6zel bir halidir. rade etme arzu etmenin
akla 6zgii yoniidiir. Akil, bir seyin iyi oldugu hiikmiine vardiginda insan onu arzu ederek
irade eder. Kendi basina akil, insanin bir seyi yapmasi i¢in yeterdir. Bu goriisii, Platon,
Arsitoteles, Stoa okulu ve onlardan sonra gelen takipgileri kabul eder.®! Arsitoteles'e gore
secim insana baglidir. Segme, irade etmenin bir formudur. Insan, bir fiili gerceklestirmek
icin se¢imde bulunabilir fakat bazen fiili yapmak icin secimde bulunamamaktadir. Bir
seyl yapmak icin se¢imde bulunamama ile bir seyi yapmamak i¢in secimde bulunma

durumlari aym degildir.3? insan, diisiinme ve segme ile fiillerinde belirleyici faktordiir.

26 Ahmet Arslan, 2015,5.102.

27 Susanne Bobzien, "Choice and Moral Responsibility," Ronald Polansky (ed.), The Cambridge
Companion to Aristotle's Nicomachean Ethics (Cambridge: Cambridge University Press, 2014) iginde,
5.82.

2 Determinizm ile 6zgiir iradenin uyumlu oldugunu birbirleriyle ¢elismedigini dne siiren goriistiir. bkz.
Ahmet Eyim, "Metafizik-Ontoloji," Murat Arici-Yurdagiil K.Adanali (ed.), Felsefeye Giris: Temel
Problemlere Sistematik Yaklasim (Ankara: Nobel, 2019) icinde,s.95;Ahmet Arslan, Felsefe Terimleri
Sozligii (Istanbul:Paradigma Yayimncilik, 1999), 5.98.

29 Derk Pereboom, Free Will, Agency and Meaning in Life (Oxford: Oxford University Press, 2014), s.1.
%0 Jorn Miiller, "Was Aristotle an Ethical Determinist," Pieter d'Hoine-Gerd Van Riel (ed.), Fate,
Providence and Moral Responsibility in Ancient, Medieval and Early Modern Thought: Studies in Honour
of Carlos Steel (Leuven: Leuven University Press, 2014) iginde, s.75.

31 Michael Frede,2011,ss.2-3.

32 Michael Frede,2011,s.6.
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Akil ve istek secimde bulunmaya sebep olur. Se¢im, eylemin fail nedeni ve eylemin
kokeni olmaktadir.®® Aristoteles'e gore, insanin iyi ve kotii arasindaki ayrimi akli

diisiincelerine dayanarak yapmasi onu diger varliklardan ayiran 6zelligidir.34

Aristoteles Nikomakhos'a Etik adli eserinin tiglincii kitabinda, insandan ortaya ¢ikan
eylemlerin nasil ortaya ciktigini agiklar. Buna gore, insanda eylemler zorla ya da
bilgisizlikten dolayr ortaya ¢ikan eylemler, istege bagl eylemler, istemeyerek yapilan
eylemler ve tercihe bagli eylemler olmak iizere meydana gelir. Insandan istege bagh
olarak ortaya cikan eylemlere verilen hiikiimler 6diil ve cezadir. Istemeyerek yapilan
eylemlere verilen hiikkiim ise bagislama ve acimadir. Aristoteles'e gore, zorla yapilan
eylem, eylemin ortaya ¢ikmasinda eylemi yapanin etkisi olmadigi ve disaridan gelen bir
etki sonucunda ortaya ¢ikan eylemdir. Aristoteles buna 6rnek olarak, insanin siddetli bir
rlizgar ya da bir kimse tarafindan bir yere siiriiklenmesini verir. Aristoteles'e gore, zorla
yapilan bir eylemde tercih ve istek vardir. Buna 6rnek olarak, zorba bir kimse tarafindan
ailesiyle tehdit edilen bir kisinin bir eylemi zorba olan kimse tarafindan yapmaya
zorlanmas1 durumunda zorlanan kisi o anda eylemi yapip yapmama konusunda bir tercihe
sahiptir ve eger eylemi yaparsa eylemi istege bagli olarak gergeklestirmistir. Aristoteles,
eylemin istege bagli olarak yapilip yapilmadigiin belirlenmesinde eylemin yapildig:

anin énemli oldugunu diisiiniir. >

Robert Heinaman, Aursitoteles'in diistincesinde ahlaki sorumluluk i¢in failin
nedenselliginin zorunlu oldugunu diisiiniir.%® Bunu Aristoteles'in Nikomakhos'a Etik adl
eserinde gorebilmekteyiz. Aristoteles'e gore, eylemi gerceklestiren kimse eger eylemin

baslangic noktasi kendisi ise bu durumda o kisi yaptig1 eylemden sorumludur. Baslangici

3 Susanne Bobzien, 2014, s5.93-96.

% J.B.Korolec, 2008, s.629.

% Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, terc. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag Yaymevi, 1997), ss.40-41. ; bkz. Derk
Pereboom, 20141, s.1.

% Robert Heinaman, "Voluntary, Involuntary, and Choice," Georgios Anagnostopoulos (ed.), Blackwell
Companions to Philosophy: A Companion to Aristotle (West Sussex: Wiley-Blackwell, 2009, i¢inde, s.494.
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kendisinden olan eylemler isteyerek yapilan eylemlerdir. Zorba bir kimse tarafindan bir
eylemi yapan bir kimse o eylemi isteyerek yapar fakat onun, eylemi yapmak i¢in bedenini
harekete geciren bu istegi gercek anlamda bir istek degildir. Aristoteles'e gore,
bilgisizlikten dolay1 yapilan eylemler hem isteyerek hem de istemeyerek yapilabilir.
Istemeyerek yapilan eylemlerde iiziintii ve pismanlik vardir. Aristoteles, bilgisizlikten
dolay1 yapmak ile bilmeden yapmak arasinda ayrim yapar. Buna Ornek olarak, bir
kimsenin sarhos ya da 6fkeli bir anda yaptig1 eylemlerin bilerek degil bilmeden yapmasini

verir.%’

Aristoteles'in - diigiincesinde isteyerek yapilan eylemin baslangic noktasinda
eylemin meydana gelmesindeki kosullari bilen kisi vardir. Tutku, 6fke ve arzudan
kaynakli eylemler istemeyerek yapilan eylemler degildir. Isteyerek yapilan eylemler
geneldir. Cocuklarin ve hayvanlarin yaptigi eylemler istege bagl eylemlerdir ve i¢lerinde
bulunan tutku, Oofke ve arzuya gore hareket ederler. Tercih isteyerek yapilan
eylemlerdendir fakat tercih genel olan istege bagli eylemlerden akla gore seg¢imde
bulunmaktir. istege bagl eylemler tiim canlilarda bulunurken tercih sadece akil sahibi
varliklarda bulunur. Akil sahibi olmayan canlilarda tercih yoktur, arzu ve tutku vardir.
Tercih ile insan, kendi kendini yoneterek kendine hakim olur. Kendine hakim olamayan
insan, arzu ve tutkularma gore hareket eder ve tercihte bulunmaz. Arzu ve tercih
birbirleriyle catisabilir fakat arzu arzuyla catismaz. Insanda bulunan isteme yetenegi
insanin eylemlerini amaciyla iligkili iken tercih amaca gétiiren seylerle ilgilidir.
Aristoteles, buna Ornek olarak, bir insanin saglikli olmay1 istemesi iizerine kendisini
saglikl kilacak seyleri yapmasini verir. Buna gore, bu insanin eyleminin amaci saglikli
olmaktir. Bu amaci gergeklestirmek i¢in yaptigi seylerde o kisinin tercihleridir. Tercih
akilla ve diisiinmeyle ilgilidir. Bir insan yaptig1 tercihlere gore iyi ya da kotii bir kimse

olarak degerlendirilir. Aristoteles'e gore, bir eylemdeki amag istenen seydir. Amaca

37 Aristoteles, 1997, ss.41-42.
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gotiiren ise diisiiniilen ve tercih edilen seylerdir. Boyle meydana gelen eylemler tercihe
bagli ve isteyerek yapilan eylemlerdir.3 Susanne Bobzien, Aristoteles'te tercihin, eylemin

fail nedeni oldugunu ve eylemin aslin1 olusturdugunu diisiiniir.%

Michael Frede, Aristoteles'in evren sisteminde gezegenleri hareket ettiren meleksel
akillarin insana ilham vererek etkiledigini diigiiniir. Fakat onlarin bu etkisi insanin
eylemlerinde mutlak bir karar mekanizmasi degildir.*® Aristoteles'te olan bu ulvi

cisimlerin insan1 etkilemesi daha sonra Ibn Sind'da da goriiliir.

Avristoteles belirlenimciligi kabul etmemektedir.*! Aristoteles ayn1 zamanda ahlaki
belirlenimciligi (ethical determinism) de kabul etmemektedir. O, insanin ahlaki
ozelliklerinin 6nceden belirlenmemis oldugunu diisiiniir. Aristoteles'e gore, insan,
fiillerinin nedensel ilkesidir. Insan fiillerini kontrol edebilme ve ydnlendirme yetenegine
sahiptir.*? Aristoteles, bir insanin iyi veya kotii olmasimnin kendi elinde oldugunu diisiiniir.
Zorba bir kimsenin boyle olmamak baglangicta elindedir. Bir kimse daima zorba bir
kimsenin eylemlerini yaparak kendisinde bunu aligkanlik haline getirdiginde bu kimse
i¢in iyi bir kimse olmak zorlagir. Insanin iyi ya da kétii olmasinda tercih ettigi eylemleri
ve bu eylemlerin yapilma siirekliligi etkilidir. Insan aliskinliklar1 sonucu kazandig
huylarda sadece baslangi¢ noktasinda s6z sahibidir. Bir eylem, huy haline geldikten sonra
o0 kimse, bu eylemi yapip yapmama konusunda hakimiyetini kaybeder. Aristoteles'e gore,

erdemler aklin buyruklaridir ve onlar1 kazanmak veya kazanmamak insanin elindedir.*®

Ahmet Arslan, Arsitoteles'i mutlak anlamda bir belirlenimci (determinist) olarak
degil 1liml bir belirlenimci (determinist) olarak niteler. Arslan'in, Aristoteles'i ilimli bir

belirlenimci olarak nitelemesinin dayandigi temel nokta, Aristoteles'in sisteminde ay alt1

38 Aristoteles, 1997, ss.43-49.

39 Susanne Bobzien, 2014, s.96.
40 Michael Frede, 2011, s.6.

41 Robert Heinaman, 2009, s.494.
42 J6rn Miiller, 2014, 5.98.

43 Aristoteles, 1997, ss.45-52.
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alemdeki maddenin, formlarin etkisine karsi koyabilmesidir. Buna &rnek olarak
Aristoteles'in bu konu ile ilgili vermis oldugu kili¢ 6rnegini verir. Bu 6rnege gore, kilig
ustasinin zihninde keskin bir kilic yapmak vardir. Fakat kili¢ paslanabilir. Pasl bir kilig
kesicilik formu ile uyumlu degildir. Bu durumda kilicin maddesi formuna karst bir
harekette bulunmustur. Bundan dolay1 Aristoteles'in evren sisteminde bazi seylerin

belirlenmis olmasina ragmen bazilarinin ise belirlenmedigi ortaya ¢ikmaktadir.*

1.3. iskender Afrodisi

R.W. Sharples, iskender Afrodisi (M.O.IIL. Y.Y .-Il.Y.Y.) nin 'De Fato (On Fate)'
adl1 eserinin cevirisinin giris boliimiinde Iskender Afrodisi'nin kader ve sorumluluk
hakkindaki gériislerine yer verir. Sharples'e gore, iskender Afrodisi'nin kader anlayisi,
insanin dzgiirliigiine yer vermektedir ve Iskender Afrodisi'nin insanin 6zgiirliigii problemi
ile ilgili olarak durdugu yer, Ozgirlik yanlilarinin (libertarians) durdugu yerdir.
Sharples'e gore, Iskender Afrodisi'nin De Fato adli eserinde yaptig1 Snemli katki 'goksel

cisimlerin hareketinin kaderin sebebi oldugu' diisiincesini ilk kez ortaya koymasidir.*

Iskender Afrodisi, De Fato (on Fate) adli eserinde kader (fate) problemini,
Aristoteles'in goriisleri ve onun karsisinda yer alan goriisleri agiklayarak ve inceleyerek
ele alir. Bu problemle ilgili olarak iki goriisii verir. Bunlardan birincisine gore, her sey
zorunlu olarak ve kadere uygun bir sekilde meydana gelir. Ikinci goriise gore, bazi
seylerin meydana gelmesinde onceden belirlenmis bir sebeplerinin olmadigidir.*®
Iskender Afrodisi, eserinde kader kavraminin tanimini, bu kavramin sebep olup
olmadigini, eger bir sebepse hangi bir tiir sebep oldugunu tartisir. O, kaderin hangi bir tiir

sebep oldugunu belirlerken Aristoteles'in sebep teorisini kullanir. Afrodisi, kader

4 Ahmet Arslan, /lk Cag Felsefe Tarihi 3: Aristoteles (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2007), s5.190-191.

4 Alexander of Aphrodisias, On Fate, terc.R.W.Sharples (London;Duckworth,1983) , ss.21-27.

4 Alexander of Aphrodisias, 1983, s.41.
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kavraminin Aristoteles'in belirlemis oldugu dort nedenden- fail, maddi, formel ve gaye-
hangi tiire girdigini belirlemeye ¢aligir. Bunu belirledikten sonra 'her sey zorunlu olarak

belirli bir kadere gére meydana gelir' diislincesini elestirir.

Iskender Afrodisi, insanlarin kader kavraminin taniminda ortak diisiincelere sahip
olmadigint diisiiniir ¢iinkii kader kavraminin tanimi, zamana ve sartlara gore
degismektedir. Insanlarin kaderle ilgili goriisleri su sekildedir; insanlarin ¢ogunluguna
gore, kader degistirilemez ve kaginilmaz sebeplerdir fakat digerlerine gore, her sey kadere
gore meydana gelmez ve kader, sabit ve degistirilemez degildir. Diger bazi insanlara gore
ise her sey, kadere gore meydana gelir fakat kadere karsi durumlar da meydana gelebilir.
Iskender Afrodisi, kader kavraminin bu belirsizligi karsisinda ilk adimda 6nemli olanin
kaderin ne oldugu ve hangi seylerin meydana gelmesinin sebebi oldugunun

belirlenmesinin énemli oldugunu vurgular.*’

Iskender Afrodisi, kaderin seylerin meydana gelmesinde sebep oldugu
diisiincesinin ortak bir diisiince oldugunu belirtir. Ona gore, kaderin, Aristoteles'in
tasnifinde yer alan dort sebepten hangi tiire girdiginin belirlenmesi gerekir. Aristoteles'in
tasnifinde yer alan dort sebep sunlardir; fail, maddi, formel ve gaye sebeplerdir.
Afrodisi'ye gore, kader fail sebeptir. O, bunu heykelci 6rnegi ile agiklar. Bir heykelin
meydana gelmesinde onu yapan zanaatkar/heykelci fail sebeptir. Heykelin yapildigi
madde, tung veya tas onun maddi sebebidir. Heykelin sekli, onun formel sebebidir.

Heykelcinin heykeli hangi amacla yaptig1, heykelin yapilmasimin gaye sebebidir.*®

Iskender Afrodisi, kaderin fail sebep oldugunu belirledikten sonra onun hangi tiir
fail sebep oldugunu, Aristoteles'in seylerin nasil meydana geldigi diisiincesine gore

aciklar. Aristoteles'e gore, dort fail sebep vardir. Bunlar; doga, akil, sans ve tesadiiftiir.

47 Alexander Aphrodisias, 1983, ss.42-43.
48 Alexander Aphrodisias, 1983, ss.43-44.
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Ona gore, bazi seyler bir sey icin meydana gelmekle birlikte onu meydana getirenin
kendisinde, onu meydana getirmesi igin belirli bir amaca sahiptir. Bazi1 seyler ise bir sey
icin meydana gelmemektedir. Afrodisi, meydana gelmesinde bir ama¢ olmayana,
Aristoteles'in vermis oldugu saga dokunma ornegini Vverir. Bir sey i¢in meydana gelenler
kendi iginde lice ayrilir. Bunlar; 1. Dogas1 geregi meydana gelenler, 2. Akla gére meydana
gelenler, 3. Sans ve tesadiife gore meydana gelenler seklindedir. Dogasina gore meydana
gelenlerin baslangici ve sebebi kendilerindendir fakat akla gére meydana gelenlerin
baslangiglar1 ve fail nedenleri kendilerinin disindadir ve onlarin meydana gelme sebebi,
onlar1 meydana getiren failin diisiinmesidir. Sans ve tesadiife gore meydana gelenlerde
amagctan baska bir seyden dolay1r meydana gelirken doga ve akla goére meydana gelenler

tasidiklar1 amag i¢in meydana gelirler.*°

Iskender Afrodisi i¢in fail neden, seylerin bir sey icin meydana gelmesine sebep
olan nedendir. Aristoteles'in tasnifinde oldugu gibi bir sey i¢in meydana gelenler ya
dogasina gore ya da akla gore meydana gelir. Akla gére meydana gelenlerin sebebi
kendileri disinda oldugu i¢in onlar1i meydana getiren onlari meydana getirmemesi de
miimkiindiir. Onun icin bir zorunluluk yoktur. Afrodisi'ye gore kader, dogaya gore

meydana gelenle aym seydir. Bundan dolay1 kader ve doga ayni seydir. *°

Kader ve doga birbirlerine eslik eden isimce farkli sebeplerdir. Her seyin dogaya
(goksel cisimler ve onlarin hareket devirleri) gére meydana gelmesinin ilk sebeplert,
kaderin sebepleridir. Olusun/meydana gelmenin baslangici, goksel cisimlerle baglar.
Seyler, dogasina gore ¢ogunlukla meydana gelir fakat zorunlu olarak gelmez. Afrodisi,
buna Ornek olarak sunlari verir; bir insandan bir insanin ¢ikmasi zorunlu olmayip
cogunlukla gergeklesen bir durumdur. Bir bedende meydana gelen hastalik zorunlu

degildir ¢iinkii doktorlarin tavsiyesine uyup gerekli sartlar1 yerine getiren kimse, hasta

49 Alexander Aphrodisias, 1983, ss.44-45.
%0 Alexander Aphrodisias, 1983, ss.45-46.
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olmayabilir. Doktorlarin tavsiyesine uymayip hasta olan bir kimsenin durumu gibi birisi
ruhunun yapisina aykirt se¢im ve eylemlerde de bulundugunda bu davraniginin olumsuz
sonuglarini kendi yasaminda goriir. Insanin eylemleri ve yasami c¢ogunlukla onun
dogasina ve egilimlerine baghdir®® Insan fiillerini istegi dogrultusunda
gerceklestirebilmektedir. Insanin istek dis1 gerceklestirdigi fiillerinin sebebi ya baski

altinda olmasi ya da bilgisizliktir.>?

Iskender Afrodisi, her seyin kadere gore ve zorunlu olarak meydana gelmesi
diistincesinin, hayatlarinda basarili olamamis ve bundan dolayr sorumlulugu kadere
yiikleyen siradan insanlara ait oldugunu diisiliniir. Afrodisi'ye gore, onlarin bu diigiincesi
gercekle uyumlu degildir ¢linkii 'her sey kadere gore zorunlu olarak meydana gelir'

diisiincesini sans ve tesadiif iptal eder. >3

Afrodisi, 'her sey zorunlu olarak meydana gelir' diisiincesinin tesadiif (contingent)
sonucu meydana gelen olaylarla uyumlu olmadigini sdyler. Tesadiif sonucu meydana
gelen seyler i¢in meydana gelmeme durumu da s6z konusudur fakat meydana gelmesi
zorunlu olan seylerin meydana gelmemesi imkansizdir. Zorunlu olarak meydana gelen
seyler kendilerinde zitlar1 kabul etmez fakat tesadiif (contingent) olarak meydana gelen
seyler zitlar1 kabul ederler. Bazi seyler i¢in bulunduklart durumdan zit bir duruma
gecmeleri imkansizdir. Ornegin, ateste, zitt1 olan sogugu kabul etme yetisi yoktur fakat

su hem sicagi hem de sogugu kabul etme yetisine sahiptir. >

Iskender Afrodisi'nin kaderle ilgili yukarida agiklanan goriislerinden yola gikarak

onun, insanin 6zgiir oldugu diisiincesine sahip oldugu cikarilabilir.

1 Alexander Aphrodisias, 1983, ss.46-47.;bkz.Proclus, On Providence, terc.Steel Carlos (London:
Bloomsbury, 2007), s.7.

52 Alexander of Aphrodisias, Ethical Problems, terc. R.W.Sharples (London:Bloomsbury, 1990),s.40.

53 Alexander of Aphrodisias,1983, ss.48-49.

54 Alexander of Aphrodisias,1983,ss.51-52.
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1.4. Plotinus

1.4.1. Ozgiir irade

Plotinus (204-270), gercek 6zgiirliigiin erdemli bir yasamla ilgili oldugunu diistiniir.
Ona gore, insan, ruhunu iyiye yiikselttiginde 6zgiirliige kavusmaktadir. Ruhun iyiye
yiikselmesi diisiinme ile gerceklesir.>® Plotinus'un ruh anlayisinda, Nous'u temasa eden,
bedenle baglantili olan ve bu ikisinin arasinda bulunan olmak iizere ruhun {i¢ yonii vardir.
Insanlar ruhlarmin bu ii¢ yoniine yonelme konusunda kendi istekleri ile secimde bulunma
yetenegine sahiptirler.®® Plotinus, evrensel nedenselligi kabul etmekle birlikte
belirlenimciligi (determinism) kabul etmemektedir. Insandan ortaya ¢ikan fiiller, insanin
kendisine bagldir.>” Plotinus'un &zgiir irade ile ilgili goriisleri, ilahi inayet, evrensel
nedensellik ve 6zgiir irade arasindaki problemleri ¢6zme noktasinda bir bakis agisi sunar.

Plotinus'a gére, 6zgiir eylemlerin temelinde akli arzular vardir.®

Plotinus, ozgiir irade ile yapilan eylemlerin, insanin iradesine uygun olarak
gerceklesen ve zorlama ile meydana gelmeyen eylemler oldugunu diisiiniir. Zorlama
olmadan ve bilgi ile yapilan her sey, istege bagh gerceklesen seylerdir. Insanin, eylemi
hakkinda onu nasil gergeklestirecegi ile ilgili tam bir bilgiye sahip olup onu
gergeklestirdiginde, eylemi 6zgiir bir eylem olur. Insan eylemini nasil gergeklestirecegini
bildigi halde, eylemi hakkinda tam bir bilgiye sahip olmayip eyleminin bazi
noktalarindaki bilgisinin eksik olmasi durumu, onun eylemini Ozgiir olarak

gerceklestirdigini géstermez. Plotinus, buna 6rnek olarak, bir kimsenin 6ldiirdiigii kisinin

%5 Georges Leroux,"Human Freedom in the Thought of Plotinus," Lloyd P. Gerson (ed.), The Cambridge
Companion to Plotinus (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), s.311.

% Ahmet Arslan, 2015, ss. 167-168.

57 Pauliina Remes, Plotinus on Self: The Philosophy of the 'We' (Cambridge: Cambridge University Press,
2007), s.181.

%8 Lloyd P. Gerson, Plotinus (London: Routledge, 1994),s.140.
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babas1 oldugunu bilmeden onu 6ldiirmesini verir. Bu durumda Sldiiren kisi, 6ldiirdiigii
kisinin babas1 oldugu bilgisine sahip olmadig1 i¢in eyleminin her noktast hakkinda bilgiye
sahip degildir. Bu yiizden bilgisizlik 6zgiirliik ile uyusmaz. Bundan dolayr gergek
anlamiyla 6zgiir olarak gergeklestirilen bir eylemde eylemi gerceklestiren, eylemin bazi
noktalarinda bilgiye sahip olmayip tiim noktalar1 hakkinda bilgiye sahiptir. Bilgisizlikten

dolay1 yapilan eylemler zgiir irade ile yapilan eylemler degillerdir.*

Plotinus, 6zgiir bir se¢im ile yapilan eylemin kaynaginin ne oldugunu arastirir. Ona
gore, ofke ve arzu sonucu meydana gelen olaylar 6zgiir bir secim ile yapilan fiiller
degildir ¢iinkii 6fke ve arzu hayvanlarda, bebeklerde, ¢ildirmis ve sanri yasayan
insanlarda da vardir. Onlarin yapmis oldugu eylemlerde 6zgiir bir se¢im yoktur. Insanin
gerceklestirecegi fiille ilgili farkindaligr o fiili 6zgiirce yapilan bir eylem olarak kilmaz.
Insanin yapacagi eylem hakkinda tam bir bilgiye sahip olmasi gerekir. Insanin sahip
oldugu hazlar onu bir fiili yapmaya yonlendirir. Fakat kisinin gerceklestirecegi fiil
hakkindaki farkindaligi, diistinmesi ve bilgisi onu o fiile yonlendiren hazlarini engeller.
Hazlarin etkinligi olmadig1 bir eylem 6zgiir bir eylemdir. Insanin hazlarin1 engelleyip
Ozgiir bir eylemde bulunmasinin sebebi zihinsel bir siirectir. Bundan dolay1 6zgiirliik

eylemde degil zihinde olan bir seydir.®

Ozgiir bir eylem i¢gin gerekli olan seyler sunlardir; kisinin iradesi iizerinde kontrol
sahibi olmasi, diisiinme iradesine sahip olmasi ve dogru diisiinmesidir. Dogru bir
diistinme icin bilgi gereklidir. Saglam bir goriis ve bilgiye dayanmayan bir diisiince ve
hayal, gercek anlamiyla Ozgiirce yapilan bir eylem igin yeterli degildir. Bedenden
kaynakli siislii hayallerden 6zgiir bir eylem ortaya c¢ikmaz. Bundan dolayr kendi

hayatlarin1 kontrol edenler, Entelektiiel Ilke (Intellectual Principle)n faaliyetleri

%9 Plotinus, The Enneads, terc. Stephen McKENNA (London: Faber and Faber,1962), s.596.
8 Plotinus, 1962, s5.596-597.
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araciligiyla bedenlerinden bagimsiz olanlardir. Ozgiirliigiin kaynagi, Entelektiiel Ilke'nin

faaliyetidir.®*

Plotinus, 6zgiir bir eylemde, yapan failin kendi kontroliiniin oldugu ve failin,
disaridan gelen egilimlerden etkilenmedigi diisiincesini savunur. lyilige yoneltilen bir
eylem, 6zgiir olarak yapilan bir eylemdir. Amaci iyilikten uzak olan ve baski sonucu olan
bir eylem 6zgiir olarak yapilmayan bir eylemdir. Plotinus'a gore, Entellektiiel ilke'nin
eylemi ve 6zii aynidir. Entelektiiel Tlke'nin mutlak iyinin iginde olmasindan dolay1 onun
egilimleri hep iyiye yoneliktir. Bu yiizden Entelektiiel ilke'nin eylemleri dzgiirdiir.
Insanin 6zgiirliigii Entelektiiel Ilke'dedir. Erdem sahibi bir insan, &zgiir eylemler
yapabilen biridir. Erdemin, insanin tutku ve hazlarini egitmesi ve dengelemesinden dolayi
'erdem’' de 6zgiirliik ve kontrol vardir. Béylece erdem, insanin 6zgiirliikk ve kontrol sahibi

olmasini saglayarak insan1 arzu ve tutkularina esir olmaktan kurtarir.?

Plotinus'un felsefi diisiincesinde, insanin 0zgiir eylemlerinin ve kendi iizerinde
kontrol sahibi olmasimin temelinde erdem ve Entelektiiel ilke (Intellectual Principle)
vardir. Plotinus'a gore, erdem, insani hayatta karsilasabilecegi tehlikelerden korumaz.
Erdemin hedefi bir ¢ocugu oliimden kurtarmak degil hedefledigi yiiksek amacina
ulagsmaktir. Bundan dolay1 insanin 6zgiir eylemi ve kendini kontrolii, bir seyi yapmakla
ve disaridan gelen bir seyle ilgili olmayip kendi igsel faaliyetiyle/kuvvetiyle ilgilidir.
Erdem, Entelektiiel ilke'nin duygular ve tutkular icermeyen bir modudur. Duygular ve
tutkular bedenle iliskilidir. Bundan dolay1r bedenden bagimsiz olan insanin iradesi
ozgiirdiir. Ruh, engelleme olmadan Entelektiiel ilke sayesinde Mutlak lyi'ye (The Good)

yoneldiginde 6zgiir olur.%

61 Plotinus, 1962, s.597.
62 Plotinus, 1962, ss.598-599.
83 Plotinus, 1962, ss.599-600.
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1.4.2. Kader (Fate)

Plotinus, Enneadlar adli eserinde, ayni sebeplerden farkli sonuglarin nasil meydana
geldigini inceler. O, bu konu hakkinda baz1 ekollerin goriisiinii verir. Birinci ekole gore,
her sey atom gibi maddi ilkeler tarafindan belirlenir. Atomlarin ¢arpismasi ve birlesmesi
sonucunda varlik ve olaylar meydana gelir. Her seyin atomlar tarafindan belirlendigi
goriisii zorlama oldugunun da bir gostergesidir. Plotinus, 'her sey atomlar tarafindan
belirlenir' goriigiinii ¢liriitiir. Ona gore, atomlarin carpistiglt ve birlestigi bir sistemde
diizen yoktur. Diizenin olmadig1 bir yerde tahmin ve bir seyi 6nceden bilme durumu s6z
konusu degildir. Bundan bagka Plotinus'a gore, insanin eylemleri ve ruhu veya zihninin
durumlar1 atomik hareketlerle aciklanamaz. Belirli bir diizende olmayan carpisan
atomlarin, ruhta agik belirli diisiincelerin olugmasina sebep oldugu diisiincesi mantikli

degildir. Diizensiz bir seyden diizenli bir sey olusmaz. %

Ikinci ekol, varligm ilk ilkesi ve var olan her seyin ondan ¢iktigi kader diye
adlandirilan mitkemmel hakim bir neden oldugu diisiincesini savunan gruptur. Evrene
hakim olan bu 'neden’ sadece olaylarin degil ayn1 zamanda insanin diisiincelerinin ve
fikirlerinin de sebebidir. Plotinus'a gére, bu ekol insani riizgarin oniinde savrulan bir
yaprak parcasi yapmaktadir. Plotinus, her seyin tek sebebinin gok cisimleri ve yildizlarin
olmadigi, mekan ve iklim gibi goksel olmayan seylerinde etkili oldugunu diisiiniir. Ona
gore, anne ve babanin cocuklar ilizerinde etkisi vardir. Fakat kardeslerin fiziksel ve
cevresel agidan benzer olmalarina ragmen mizag ve diisiincelerinde farkliliklar vardir.
Plotinus'a gore, eger yildizlar insanin kaderinin nedensel ilkeleri olarak goriiliirse bu
durumda insanin kaderini yorumlama da kuslar ve diger seylerinde nedensel ilke olarak
kabul edilmesi gerektigi bir durum ortaya ¢ikar. Plotinus'a gore, yildizlarin her seyin

sebebi oldugu diisiincesi tutarh degildir ¢iinkii ayn1 grup yildizinin, ayni1 anda bir yerde

64 Plotinus, 1962, , ss.154-155.
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bir canliya insan formunu kazandirirken diger yerde baska canliya hayvan formunu
kazandirmasi pek agiklayici degildir. Ayni grup yildizinin, ayni anda birbirine benzer
seyler meydana getirmesi gerekir. Her seyin sebebinin bir zincir igerisinde tek bir sebebe
dayandigi ve her seyin bu sebeplere bagli olarak meydana geldigi ve hicbir seyin bunu
degistirmeye giiclinii olmadig1 bir sistem, tiimel belirleyici (universal determinist) bir
sistemdir.Boyle bir sistemde insanin eylemleri diger sebepler tarafindan belirlendiginden

dolay1 insan dzgiir degildir.%®

Uciincii ekole gore, her seyi kapsayan, kendi hareketiyle seyleri meydana getiren,
gezegenler ve yildizlarla iligki icinde olan evrensel/kiilli devir (universal Circuit) vardir.
Bu devir, evrensel belirleyici olandir. Dordiincii ekole gore, nedensel giicler

kendilerinden 6nceki nedenlere baglidir. Bir 6nceki olay bir sonraki olay1 belirler.

Plotinus'un diislincesinde her seyin meydana gelmesinde nedensellik iki tiirdiir.
Birinci neden Ruh (the Soul), ikincisi ise diger sebeplerdir. Ruh, insanin ruhunu dogru
diistinme ile is gordiirerek insandan dogru eylemler meydana gelmesini saglar. Akli
olmayan seyler, Ruh'tan dolayr meydana gelmez.%® Plotinus'a gore, insan, dogasimin
gerektirdigi haz ve tutkulardan kurtulup ruhunun yonlendirmelerini akli ile takip ettiginde

Ozgiirdiir.

1.5. Proclus

1.5.1. inayet ve Kader

Proclus, 'On Providence' adli eserinde Thedore'nin kader, inayet ve 6zgiir irade ile
ilgili goriislerini agiklar. Proclus, ilk 6nce Theodore'nin kader ve inayet kavramlarinin

tanimini verir. Theodore'ye gore, kader (fate) tiim olaylarin meydana gelmesinin sebebi

8 Plotinus, 1962, ss.156-158.; bkz. Proclus, On Providence, terc. Carlos Steel (London: Bloomsbury,
2007), s.9.
% Plotinus, 1962, s.160.
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olup alemde/kozmosta bulunur. Inayet ise olaylarm meydana gelisini yoneten degismez
zorunlu bir kanundur. Theodore, insanin, ruhunun kendi kendisinin belirleyicisi ve karar
vericisi olmasinin sadece bir isimden ibaret oldugu gergekte ise bu durumun higbir
gercekliginin olmadigimi diisiiniir. Ruh, diger varliklarin eylemlerinin bir kdlesi ve

kozmosun bir pargasidir.®’

Proclus igin, Theodore'nin felsefi diisiincesinde kader, birbirine bagli bir silsile
icindeki diizen iken inayet, bu diizenin zorunlu sebebidir. Proclus'a gore, hem kader hem
de inayet, alemin ve alemde meydana gelen seylerin sebebidir fakat inayet kaderden once
gelir. Proclus, ruhu ikiye ayirir. Bunlardan birincisi, tanrilar katindan gelen bedenden
ayrilabilen ruhtur. Ikincisi ise, bedende ikamet eden ve ondan ayrilamayan ruhtur. Birinci

tanimda tanimlanan ruhun varlig1 inayete bagl iken ikinci ruhun varlig1 kadere baglidir.%®

Proclus, kendi felsefi diislincesinde inayet ve kaderi tanimlar. Bu tanima gore,
inayet, kendisi tarafindan yonetilen seylerin sebebidir. Inaye,t énceden diisiinmedir.
Kader, meydana gelen seylerin arasindaki bagin ve arda arda i¢inde gelmesinin sebebidir.
Bir sey birbiriyle baglantili sebepler sonucunda meydana gelir ve bu sebeplerin bilgisinin
bize agik olmadigi durum kaderdir. Inayet, kendisine konu olan seyle ayni degildir.
Inayet, sadece saglayici nedendir (providing cause). Kader, baglayan ve baglantinin
oldugu sey degildir, o baglantinin ilkesidir. Bundan dolay1 inayet ve kader fail
sebeplerdir. Fail sebeplerin sonucglarindan farkli olmasi kurali geregi fail sebep, sonug ve
etkin eylem birbirlerinden farklidir. Sonug iyi ise fail neden de iyidir. Fail sebep,

sonucundan bir ist makamdadir.®®

Proclus, inayet ve kader kavramlarini agikladiktan sonra onlarin is gordiigi

alanlarim agiklar. Ilk olarak kaderin alan1 hakkinda bilgi verir. Bunun igin dnce birbiriyle

67 Proclus, On Providence, terc. Carlos Steel (London: Bloomsbury, 2007), ss.41-42.
8 Proclus, 2007, s.42.
% Proclus, 2007, s.44.
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baglantili seylerin ne oldugunu inceler. Ontolojik olarak seyleri iice ayirir. Birincisi, 6zl
ve eylemleri sonsuzlukta olanlar; ikincisi, varliklar1 ve eylemleri zamanda olanlar;
ticlinciisii, sonsuzlukta olanlar ile zamanda olanlar arasinda araci konumunda olanlardir.
Ugiincii gruptakilerin 6zii sonsuzluktadir fakat eylemleri zamansaldir. Birinci gruptakiler
akil (intellectual), ikinciler maddi (corporeal), li¢iinciiler de fizik (physics) ile ilgilidir.
Akil, sonsuzlukta var olan ve diisiinen bir diizendir. Maddi alan, sinirsiz bir zamanda veya
belirli bir zamanda daima olusan diizendir. Fizik alan, 6ziinde sonsuz fakat zamansal
eylemleri kullanan bir diizendir. Birbiriyle baglantili olmak demek farkli zamanlarda tek
basina olusamayan, birbirlerinden ayr1 olamayan ve mekanlari ayri bile olsa birbirleriyle
koordineli olmak demektir. Birbiriyle baglantili seyler kendi kendilerine aralarinda bag
kuramazlar ve birbirleriyle baglantili olmasini saglayan bir sebep vardir. Kaderin oldugu
bir diizende birbirinden ayr1 olan olaylar bir sebeple birbirleriyle baglantili hale gelir.
Boyle seyler baska bir sey tarafindan hareket ettirilir ve maddeseldirler. Bundan dolay1
kader tarafindan yonetilen ve baglantili hale getirilen seyler distan gelen bir sebep
tarafindan hareket ettirilirler ve tamamen maddeseldirler. Proclus'a gére, bedenin hareket
etmesinin yakin nedeni kendi dogasidir. Bunun gibi kader de dlemin dogasidir ve alemin

icindeki seyleri hareket ettirir.

Proclus, kaderin alanin1 agikladiktan sonra inayetin alanini agiklar. Proclus'a gore,
'inayet’, iyiliklerin kaynagidir. Iyi olan bir sey ancak tanrisal bir seyden ¢ikabilir. Bundan
dolay1 inayet tanrisal bir sebep (divine cause) tir. Inayet, hem akil hem de duyulur alemi
yonettigi i¢in kaderden Ustlindiir. Kader diizenindeki seylerin iyilige yonelmesi inayetten
kaynaklanir. Inayet sistemindeki bazi seyler kadere ihtiyac duymaz. Akilsal seyler
(intelligible things) kaderi asabilir. Proclus'a gore, akil ve duyulur alem olmak iizere iki
alem vardir. Inayet hem akil alemini hem de duyulur dlemi ydnetir. Kader ise duyulur

alemi yonetir. Proclus, inayeti glinesin 15181na kaderi de havadaki 1s18a benzetir. Giinesin

0 Proclus, 2007, s.45-47.
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15181 kendindendir fakat havadaki 15181n sebebi giinestir. Bundan dolayi inayet kendinden

tanrisal iken kader kendinden olmayip tanrisalligini inayetten alir.”*

Proclus, bedenden bagimsiz eylemde bulunan ruhlar (soul) ile bedene bagl ruhlar
(soul) hakkinda Aristoteles'in tanimini verir. Aristoteles'e gore, bedene ihtiyag duymadan

eylemde bulunan ruhlar (soul) bedenden bagimsiz olabilme ve ayrilabilme 6ziine sahiptir.

Duyular (gérme, isitme, tatma, dokunma, koklama) bedenden bagimsiz degildir ve
bedenin organlari aracihig: ile islevlerini yerine getirir. Insanda bulunan 6fke ve haz
kuvvetleri bu duyulardan gelen verilerden etkilenir. Bundan dolay insanin bu kuvvetleri
bedenden bagimsiz olarak islevlerini yerine getiremez. insanda bulunan diisiinme kuvveti
ofke ve hazz1 yonetir. Diisiinme kuvveti hem bedenden gelen verileri kullanir hem de
daha 6nce sahip oldugu verileri kullanir. Boylece diisiinme kuvveti bedenden bagimsiz
olabilir. Disiinme kuvvetinin en etkili fiili, bedenin kendisinin altinda bulunan
kuvvetlerden gelen etkiler bittiginde gerceklesir. Bu sekilde ruh, kendi hakkinda diisiiniir
ve kendi 6ziinii goriir. Matematik ve geometri buna yardimet olan ilimlerdir. Bu ilimler
ile ruh, duyulardan gelen etkilerden uzaklasir ve zihin arinir. Diisiinme kuvvetinin bir iist
derecesine ulasan ruh, tanrisal olan ruhlar1 gorebilir. Boyle bir ruhun egilimleri aklidir.
Proclus'a gore, akli (rational) ruhlar, kendi dogalarina gore hareket ettiklerinde
bedenlerinden ve duyularindan bagimsizlasabilirler. Ruh, dogasina gore hareket ettiginde
kaderin yoOnettigi durumlar asabilir. Fakat eger ruh duyulara bagh kalirsa kendisinin
bulundugu kader sisteminin kurallarin1 asamaz. Proclus'a gore eger ruh, zenginlik, gii¢c ve
onur gibi distan gelen 1yiliklere tutunursa kaderden kacamaz ve 6zgiir olamaz. Ruh,

diisiinme kuvvetinin gereklerini yerine getirdiginde 6zgiir olur.

"1 Proclus, 2007, s.48.
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Zenginligini kaybettiginde liziilen bir insan agisindan bakildiginda, gergekte iiziilen
o degildir, onun hazlara ve tutkulara bagli olan ruhudur. Yiiksek dereceli ruhlar boyle
durumlarda aci ve {iziintii duymazlar. Bu gibi tutkulardan kurtulabilen ruhlar kendi

kendilerine karar verebilir ve kendilerinin efendisi olurlar.?

2 Proclus, 2007, ss.48-53.
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IKINCI BOLUM
KELAMI DUSUNCEDE NEDENSELLIK VE OZGUR iRADE

Emeviler doneminde yoneticilerin yonetimlerini mesrulastirmak igin ortaya
attiklar1 'her seyin Tanri tarafindan belirlendigi' goriisii ile 6zgiir irade tartismasi ve kader
problemi, Miisliiman diisiiniirlerin tartismalarinin odak noktasi oldu.’”® Emevi yéneticileri
bu goriis ile yaptiklar1 zulmiin kendilerinin yapmadigint Allah'in belirlemis oldugu
sistemde, O'nun dilemesi ile gerceklestigini savundular. Emevi yoneticilerin, bu
belirlenimci ve insan 6zgiirliigiinii yok sayan goriisiine karsi ¢gikan Kaderiyye mezhebine
mensup Miisliiman diisiiniirler, Ma‘bed el-Ciiheni (6.83/702[?]), Gaylan ed-Dimeski
(6.120/738) ve Hasan el-Basri (6.110/728)'ydi. Kaderiyye mezhebine mensup Miisliiman
diisiiniirler, insanin 6zgiir iradesi ile fiillerini meydana getirebilecegini ve insanin

fiillerinden sorumlu oldugu gériisiinii savundular.”

Miisliiman diisiliniirler, insanin fiillerinin nasil meydana geldigi konusunda
birbirlerinden farkli goriigler ortaya koydular. Onlarin goriislerinin ortak noktalarindan
birisi de Allah'm miikemmelligine ve yiiceligine bir noksanlik getirmeme ¢abasidir.
Cebriyye ekoliiniin basta gelen ismi Cehm b. Safvan (6.128/745-46), insanin 6zgiir iradesi
olmadigini, insanin tim fiillerinin failinin, Allah oldugunu savunur. Ona gore, insan,
goriiniiste fail konumundadir ve gergek fail Allah'tir. Cebriyye'nin bu goriisii
savunmasinin gerekcelerinden birisi, Allah'in fillerinin insanin fiillerine benzemeyecegi
fikridir. Mu‘tezile ekoliine mensup olanlara gore, insan fiillerini 6zgiir bir sekilde
yapabilme kabiliyetine sahiptir. Mutezile, Kaderiyye ile bu konuda yakin goriise sahiptir.
Mu'tezile, insanin 6zgiir irade sahibi olmamasini Allah'in adaleti ile bagdastiramaz.

Ebtu’l-Hasen el-Es‘ari (6.324/935-36), insanin fiillerini gergeklestirmeden Once

8 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Kelam: ve Tasavvufuna Giris, terc.Sahin Filiz (Istanbul: insan Yayinlari
2014),55.34-35.
" Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami ve Tasavvufuna Girig, 5.34.
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istitAatin” Allah tarafindan yaratildigin1 ve insanin kesb ile fiilini meydana getirebilecegi

goriisiinii savunur. Ona gore, insan kesb ile fiillerinden sorumludur.

2.1. Cebriyye

Cebriyye, insanin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini ve insanin fiillerinde etki
sahibi olmadigin1 savunan bir gruptur. Insanlarin fiillerinin, kendilerinden &zgiir iradeleri
ile ortaya ¢ikmayip cebir/zorlama ile meydana geldigi fikrini ilk olarak Ca‘d b. Dirhem
(6.124/742) tarafindan ortaya atilmistir. Daha sonra bu diisiinceyi temellendirerek kelam
ilmine katanin Cehm b. Safvan (6.128/745-46) oldugu bilinmektedir.”® ibn Hazm
(6.456/1064) 'mucber’ kavramimi kisinin kendi se¢imi ve niyetine kars1 fiilin meydana
gelmesi seklinde tanimlar.”” Cebriyye kendi i¢inde Gergek Cebriyye (el-Cebriyyetii'l-
halisa) ve Yar1 Cebriyye (el-Cebriyyetii'l-miitevassita) olmak iizere ikiye ayrilir. Gergek
Cebriyye, insanin fiili islemek i¢in bir giiciniin olmadigini sdyler. Yar1 Cebriyye ise
insanin fiili islemek i¢in bir giiciiniin oldugunu fakat bu giiciin fiil lizerinde bir etkisi

olmadigini iddia eder.’

Cehm bin Safvan, yasamak ve bilmek gibi yaratilmiglara ait sifatlarin Tanri'ya
atfedilemeyecegi diisiincesini savunur. Eger bu sifatlar Tanri'da da olursa bu durumda
yaratilan ile Tanr1 arasinda benzerlik olur. Bundan dolayr Cehm b. Safvan Tanri'nin bu
sifatlarin1 kabul etmeyerek Tanri'min kudretli, fail ve yaratici oldugunu soyler. Ona gore,

bu sifatlar yaratilmislarda yoktur. Cehm b. Safvan yaratilmiglarda fail ve kudret gibi

5 Insanin iradi fiillerini gerceklestirebilmesi i¢in gerekli olan giictiir. Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, "Istitaat,"
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklpedisi, ¢.23,5.399.

76 frfan Abdiilhamid Fettah, "Cebriyye," Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.7,s.206.

7 {bn Hazm Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b.Hazm, El-Fasl Fi'l-Milel Ve'l-Ehvd Ve'n-Nihal, terc.
Halil ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanl1§1,2017),5.298.

78 Ebii'l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, EI-Milel Ve'n-Nihal, terc. Mustafa Oz
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanli§1,2015), s.102.
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stfatlarin oldugunu kabul etmediginden dolay1 ona gore insan eylemleri belirlenmistir ve

insan, eylemlerinde irade ve se¢im gibi higbir etkiye sahip degildir. "

Cehm bin Safvan, insanin fiillerinin mecaz olarak insana nispet edilecegini ger¢ek
failin, Allah oldugunu disiiniir. Ona gore, giinesin dogup batmasi, agaglarin sallanmasi
fiillerini gercekte Allah yapmaktadir.®o Insan, fiillerini yerine getirirken kendisinde
meydana gelen irade ve ihtiyar Allah tarafindan insanda yaratilir.?! insan éziinde irade ve
ihtiyar sahibi bir varlik degildir. Insan fiilleri kabul noktasinda sadece mahal

konumundadir.??

Cebriyye, Tanr1'da isitme, gorme ve bilmeyi tek bir sey olarak kabul eder. Gérme,
isitme ve bilme birbirinden farkli seyler degildir. Tanr1, bir seyi yarattiginda o seyle
birlikte O'nda bir ilim meydana gelir. Bu sey var olmadan 6nce Tanri'da bu ilim yoktur.
Her yaratmada Tanri'da bir ilim meydana gelir. Cebriyye'ye gore, Tanr1 yarattiginda

bilmektedir yani Tanri'nin yaratma eylemi bilgisinden 6ncedir.8?
y y Yy g

Tanr1, insanin fiillerini onu fail kilarak yaratir. Tipk: atesin yakmasi gibi insandan
fiilleri tabiati geregi ortaya cikar. Tanri, her seyi ezeli ilim ve iradesine gore
diizenlemistir. Buna gore, kimin i1yi kimin kotii olacagi bellidir. Her sey Tanri'nin

dilemesine baglidir. insanlarin bu kader diizenini asma gibi bir yetenekleri yoktur.34

9 Sehristani, Muslim Sects and Divisions (The Section on Muslim Sects in Kitab Al-Milel va'n-Nihal, terc.
A.K. Kazi-J.G.Flynm (London: Kegan Paul International, 1984), s.73.

8 Ebii'l-Hasan El-Es'ari, Makalatii'l- Islamiyyin, terc.Omer Aydin-Mehmet Dalkilig (Istanbul: T.C. Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanli§1,2019), 5.404.;bkz. ibn Hazm, El-Fasl,¢ev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1,2017), s.294. bkz.Harry Austryn Wolfson, The Philosophy of
the Kalam (Massachusetts: Harvard University Press, 1976),5.606.

8. W. Montgomery Watt, islamin ilk Dénemlerinde Hiir irade ve Kader, terc. Arif Aytekin (Istanbul:
Bereket Yayinlari, 2011), s.133.

82 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Serh'ul- Usili'l-Hamse 2 Mu ‘tezile'nin Bes Ilkesi, terc. ilyas Celebi
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), s.44.

8 Eb( Said Osman b. Said b. Halid Ed-Darimi, Er-Reddu Ale'l Cehmiyye Cehmiyye'ye Reddiye, terc.
Mustafa Ozenli (Konya: Neda Yayinlar1,2020), ss.146-157.

8 frfan Abdiilhamid Fettah, "Cebriyye," Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.7, $5.206-207.
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2.2. Kaderiyye

Kaderiyye, Cebriyye'nin tam karsisinda yer alarak insanin fiillerinde gii¢ sahibi
oldugunu ve Allah'm insanin eylemlerine miidahale etmedigini savunur.®® Imam el-
Es‘ari, kaderiyeyi, fiilin takdiri ve yaratilmasini insana atfeden goriisii savunan kimseler
olarak niteler.8Kaderiyye'nin 6ne ¢ikan isimlerinden Ma‘bed el-Ciiheni (6.83/702[?]),
kader konusunu ilk ortaya atan kimse olarak bilinir.2” Ma‘bed el-Ciiheni hakkinda yeterli
bilgi yoktur. Ma‘bed el-Ciiheni, insanin ger¢eklestirdigi kotii fiillerin kaynaginin insanin
kendisi oldugu diisiincesindedir.®® Diger 6ne ¢ikan isim Gaylan ed-Dimask (6.120/738)
dir. Gaylan ed-Dimaski, Sam'da Emeviler doneminde katiplik yapmistir. Emevi
yonetimine karsidir.8® Kaderiyye'ye gore, insanin fiilerini gerceklestirebilmesi igin
gerekli olan gii¢ (istitaat), Allah tarafindan insana verilmistir. insan bu giig ile fiillerinde

irade ve ihtiyar sahibidir. insanim fiillerinde irade ve ihtiyar sahibi olmama durumu

Allah'in adil olusu ile ters diismektedir.®

Kaderiyye mensuplari, insanin 0zgiir iradesi ile fiillerini yerine getiremeyip
Allah'in belirlemis oldugu bir diizene gore fiillerini yapmast durumunda Allah'in insani
kotii fiillerinden dolay1 cezalandirmasini Allah'in yliceligi ve adaletine uygun gérmezler.
Kaderiyye, kendi i¢inde insanin fiilleri ile ilgili farkli goriislere sahiptir. Bir kismina gore,
iyi fiiller Allah'tan, koti fiiller insanin kendisindendir. Bir kismina gore, insan Allah'in
yardimi olmaksizin her fiili yapabilir. Bir kismina gore, Allah'in insana vermis oldugu

istitdat tam ve mitkemmeldir. Bundan dolay1 insan, her istedigi fiili yerine getirebilir.®

8 Abii-Mansiir ‘abd-alKahir ibn-Tahir Al-Baghdadi, Al-Fark Bain al-Firak Moslem Schism and Sects Being
The History of the Various Philosophic Systems Developed in Islam, terc. Kate Chambers Seelye (New
York: AMS Press, 1966),s.117.

8 Ebii'l-Hasan el-Es‘ari, Es‘ari Kelam el-liima“ fi'r-red ala ehli'z-zey§ ve'l-bida‘, terc.Kilig¢ Aslan Mavil-
Hikmet Yaglh Mavil (Istanbul:iz Yaymcilik, 2019),s.104.

8 flyas Uziim, "Kaderiyye", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.24, 5.64.

8 W.Montgomery Watt, Isidm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, terc. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Umran
Yaynlari, 1981),s.103.

8 W.Montgomery Watt, 1981,5.104.

%W, Montgomery Watt, 2011, ss.72-74.

%1 W. Montgomery Watt, 1981, ss.114-115.
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Hasan el-Basri'nin 6ncesindeki eserlere ulasilamadigindan onun risalesi bu konuda
bilgi almak igin birincil kaynaktir.% Hasan el-Basri, Abdiilmelik b. Mervan'a yazdig1
Kader Risalesi nde insanin eylemlerinde sorumluluk sahibi oldugunu Kur'an-1 Kerim'den
deliller getirerek ispatlamaya galisir. O, ilk olarak Kur'an'da bulunan Ziimer Siresi 39/7.
ayeti delil getirir. Ayette, Allah'n kullarinin kiifir ve nankorliiklerinden razi
olmayacagindan bahsedilmektedir. Hasan el-Basri'ye gore, kiifiir ve nankorliik Allah'm
kullarma yazmis oldugu kaderi degildir. Allah'in, kulunu bir hiikkme mecbur edipte
kulundan razi olmamasi durumu, O'nun yiiceligi ile uyusmayan bir durum olurdu. Bundan
dolay1 Allah, kullarina zulmetmez ve haksizlik ve zuliim Allah'in yazmis oldugu kader

degildir.%

Hasan el-Basri, Allah'in insanlara fiillerini ger¢eklestirebilmeleri i¢in gii¢ verdigini
ve eylemlerinde iyiligi ve kotiligi secebilme kuvvetini de verdigini soyler. Buna delil
olarak Middessir Stresi 74/37. ayet ve Secde Saresi 32/17. ayeti getirir. Allah'in insanin
fitratina iyiyi kotiiden ayirma 6zelligini verdigini Sems Saresi 91/7-8 ayetlerini delil

olarak gosterir.

Hasan el-Basri, insanin kaza ve kader karsisinda iradi fiile sahip olmadigini
cliritmek igin Araf Stresi 7/23 ve Kasas Stresi 28/15-16 ayetlerini delil getirir. Araf
Stresi 7/23. ayetinde, Hz. Adem'in isledigi hata karsisindaki pismanligindan ve Allah'tan
bagislanma dilemesinden bahsedilmektedir. Hasan el-Basri'ye gére, Hz. Adem yaptig1
hatayt Allah'm kaza ve kaderine yiiklememis, sorumlulugun kendisine ait oldugunu
bilmektedir. Bu da insanin eylemlerinde sorumlu oldugunu gostermektedir. Kasas Stresi
28/15-16. ayetlerinde de Hz. Musa'nin bir insan1 6ldiirmesi karsisinda yaptigi eylemden
pismanlik duydugu ve eylemin sebebinin kendisi oldugunun farkinda oldugundan

bahsedilmektedir. Hasan el- Basri'ye gore, peygamberlerin yaptiklari eylemlerinin

92 Josef Van Ess, "Kadariyya",Brill- Encyclopedia of Islam Second Edition, s.
% Mustafa Islamoglu, Hasan el-Basri'nin Kader Risalesi ve Serhi (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015),s.113.
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bilincinde olmalar1 ve eylemlerinde sorumlu olduklarinin farkinda olmalar1 insanin kaza

ve kader karsisinda eli kolu bagli bir varlik olmadigini gostermektedir.®

Hasan el-Basri, insanin 6zgiir olduguna dair Yunus Stresi 10/100. ayeti, Nisa
Suresi 4/64. ayeti ve Miiddessir Stiresi 74/37. ayetini delil getirir. Bu ayetlerde Allah'in,
insanlari, iman1 secip segmeme konusunda serbest biraktigindan ve Allah'in insanlara
rehber olsunlar diye peygamberler gonderdiginden bahsedilir. Hasan el-Basri, Allah'in
insana se¢cme Ozgiirliigli vermedigini kabul edilmesi durumunda Allah'm insanlara

peygamberler géndermesinin bir anlam1 olmayacagim diisiiniir.%°

Hasan el-Basri, Had Siresi 11/105. ayete dayanarak insanlarin mutlu ve bedbaht
olacaklarinin daha 6nceden belirlendigi iddiasinda bulunanlara kars1 ¢ikar. Ona gore, eger
boyle olsaydi Allah'm kitap ve peygamberler gondermesinin ve peygamberlerin
kavimlerini dogru yola davet etmelerinin higbir anlami kalmazdi. Bundan dolay: el-
Basri'ye gore, bu iddia Allah'in gondermis oldugu din ile uyusmamaktadir. Eger
insanlarin kaderleri 6nceden belirli olsaydi peygamberlerin miicadeleleri bosa gitmis bir

cabadan Steye gegmemektedir.®

Hasan el-Basri, Allah'in bilmesinin insan eylemlerine engel oldugu fikrine karsi
cikmaktadir. Hasan el-Basri'ye gore, bu Allah'in kullarin1 yapamayacaklar1 seylerden
sorumlu tuttugu anlamina gelmektedir. el-Basri bunu iddia edenlere kars1 Bakara 2/286.
ayetini delil getirerek onlara karsi ¢ikar. Hasan el-Basr'i, Allah'm hig¢bir kuluna

tastyamayacag yiikten sorumlu tutmayacagini savunur.’

% Mustafa Islamoglu, 2015, s.154.
% Mustafa Islamoglu, 2015, s.160.
% Mustafa Islamoglu, 2015, 5.174.
9 Mustafa Islamoglu, 2015, s.184.
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2.3. Mu‘tezile

Mu ‘tezile, insanin fiillerini agiklarken tevlid teorisini kullanir. Bu teoriye gore,
insan fiillerini kendi se¢im ve iradesiyle evrendeki diizene gore gerceklestirebilir ve insan
fiillerini gerceklestirirken Allah'in onun fiillerine bir miidahalesi s6z konusu degildir.
Fiiller ikiye ayrilir. Bunlar; dogrudan (miibasir) yapilan fiiller ve dolayli (miitevellid)
olarak yapilan fiillerdir. Dogrudan yapilan fiiiler insanin giic sahibi oldugu alana ait
fiillerdir. Dolayl1 olarak yapilan fiillerde aracilar sz konusudur. Dolayli olarak ortaya
cikan fiillerde failin niyeti esas aliir ve fiil niyetine gore degerlendirilir.®®Mu ‘tezile'ye
gore, Allah'in kullarinin fiillerini ezelden bilmesi onlarin fiillerini gergeklestirmek i¢in
gerekli olan irade ve kudreti gecersiz kilmaz ¢iinkii bilgiye konu olan nesne ve olaylar
malim tizerinde etkili degildir. Eger Allah'in ilmi, kullarmmin fiillerine miidahalede
bulunsaydi bu durum Allah'in adéleti ile uyusmazdi.®® Mu‘tezile'ye gére, insanlarin
yaptig1 zulim ve kotiiliikler Allah'in, onlarin fiillerinin yaraticist olmadigini gdsterir

¢iinkii zuliim ve kétiiliik Allah'a yakismamaktadir. 1

Mu‘tezile'den bazilar1 "halik" kavramini mukadder bir fiill meydana getirme
seklinde tanimlayarak mukadder bir fiil meydana getirenleri halik olarak nitelerler.
Bundan dolay1 insan fiillerinin yaraticisidir.'®*Mu‘tezile'nin ¢ogunlugunun goriisiine
gore, fiili gerceklestirmek igin gerekli olan istitaatin 6zellikleri su sekildedir; istitaat
fiillden Once gelir, istitaat fiile ve fiilin ziddina gii¢ yetirme halidir ve istitaat fiilin

gerceklesmesini zorunlu kilmamaktadir.%?

Kadi Abdiilcebbar, insan fiillerinin énemli unsurlariin niyet (kasd) ve giidiiler

(deva'i) oldugu goriisiindedir. Insan, fiillerini gerceklestirirken gii¢ sahibidir. Insan,

% Osman Demir, "Tevlid," Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.41, s.38.

% Yusuf Sevki Yavuz, "Kader," Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.24, s.60.
100 KAdi Abdiilcebbar, 2013, 5.76.

101 Esari, Makalat, s.332.

102 Esari, Makalat, .336.
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iradesi ile fiillerini gergeklestirir ve fiillerini gerceklestirirken bedeninin organlarini
kullanir. Insan, giidiileri sayesinde iradesini harekete gecirir. Insanin bir seyi irade etmesi
o seyin varligimi zorunlu kilmaz. Insan hem iradesinin hem de irade ettigi fiilin failidir.

Irade, iyi veya kétii ile olan bagintisina gére iyi veya kétii olarak nitelenir. 1%

‘Bir fiilin iki farkli gli¢ tarafindan meydana getirilmesinin imkansizlig1' ilkesine
dayanarak Kadi1 Abdiilcebbar, insandaki iradenin ve iradi fiillerin Allah'a degil insana ait
oldugunu sdyler. insan yaptig1 kotii fiillerinden dolay1 suglanmay1 ve cezalandirilmay:
hak eder fakat insanin yaptig1 kotii fiillerden dolay1 cezalandirilmasini hafifleten bazi
durumlar s6z konusudur. Onlardan biri, insanin yaptigi kotii fiili bir baski ve zorlama
altinda yapmasi onun cezalandirilmasini ve kinanmasini hafifleten durumlardandir. Insan
baski altinda da iradesini kullanma yetenegine sahiptir. Insan iradesi ile irade ettigi fiili
yerine getirebilmesi i¢in bedeninin o fiil i¢in gerekli organlarinin yeterli bir gligte olmasi
gerekir. irade edilen her fiil bedenin organlarimin yeterli olmamasi gibi durumlarda ortaya

cikmayabilir. 1%4

Fiiller meydana gelmeden once ortaya ¢ikabilmeleri i¢in kendi tabiatlarina uygun
mahalleri vardir. Bu mahaller bir sebepten dolay1 degismezler. Bundan dolay1 her mahal
kendi tabiatina uygun fiili kabul etmeye hazirdir. Fiilin mahalden dolayr ya da Allah
tarafindan meydana gelmesi miimkiin degildir. Kadi Abdiilcebbar, 'Fiiller Allah
tarafindan meydana getirilir' fikrini reddeder. Kadi1 Abdiilcebbar'a gore, fiillerin Allah
tarafindan yapilmasi durumunda bir kimsenin yaptigi koti bir fiili engellemeye

calismanin bir anlami1 olmayacagimni soyler.1%

103 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi (Kitabii't-Tevlid min Kitabi'l-Mugni), terc. Osman Demir
(Istanbul:Klasik, 2015) , ss.24-25.

104 Kadi Abdiicebbar,2015, ss.26-28.

105 KAdi Abdiilcebbar, 2015, ss.29-30.
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Kad1 Abdiilcebbar, 'Insan fiilleri gerceklestirmeye gii¢ sahibidir fakat iradesi tabiat
ya da Allah tarafindan meydana getirilir' goriisiine kars1 ¢ikar. Ona gore, insan kendinde
bulunan giic ile iradesini kullanir ve bu giic ile irade ettigi fiilleri yerine getirir. Insan da
bulunan giidiiler fiilleri zorunlu olarak ortaya ¢ikarmazlar. Insanin fiilleri kendi iradesine
ve istegine baglidir. Kadi Abdiilcebbar, insanin iradesini fiilleri i¢in sebep olarak kabul
etmeyen ve Allah'in insanin fiillerini yarattig1 diisiincesine karsi ¢ikar. Bu goriise gore,
bir fiili yerine getirmeye gii¢ sahibi olmayan birinin o fiili yerine getirebilecegi ve o fiili
meydana ¢ikarmaya gii¢ sahibi birinin de o fiili meydana ¢ikaramayacagi sonucu ¢ikar.
Kadi Abdiilcebbar'a gore, boyle bir diisiince illetin ma‘laliinii zorunlu kilmasi ilkesini

iptal eder. Bundan dolay1 bu diisiince dogru degildir.%®

Fail olmanin anlamu fiili ortaya ¢ikarmaya gii¢ sahibi olmak anlamina geldigi i¢in
insani fail olmas1 ve bundan dolay: fiillerini yapabilmesi gerekir. Insan fiillerini yerine
getirirken niyet, giidii, bilgi ve idrakini kullanir. insanin kudreti ile gergeklestirdigi fiiller
onun Ozgiir iradesi ile ilgilidir fakat tabiat ile meydana gelen fiiller 6zgiir irade ile ilgili
olmayip fiilin gerceklestigi mahal ile ilgilidir. Insanin fiillerinin tabiat ile gerceklesmesi
durumunda zayif ve gii¢lii insan arasinda bir fark olmazdi ¢iinkii fiilin gergeklesmesi
gerekli olan mahal her daim fiili kabul etmeye hazirdir. Fiilin gergeklesmesi mahalde
fiillin gerceklesmesini saglayacak faile baghdir. Giidiiler bazen baskin gelebilir. Fiilin
tabiat ile zorunlu olarak meydana gelmesi giidiilerin baskin gelmesine baghdir. Giidiiler
birbirine esit oldugunda kisi eylemini kudret ile gerceklestirirken giidiilerin baskin
gelmesi durumunda fiil zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Zorlama altindaki bir kimse

fiili lizerinde secimde bulunabilir. Mecburiyet halinde bile kisi fiillerini gergeklestirmek

106 KAdi Abdiilcebbar, 2015, ss.31-33.
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icin kudret sahibidir.'%” insanin fiillerinin ger¢eklesmesi onun istek ve amaglarma

baglidir. Istenmeyen ve amaglanmayan fiiller gerceklesmemektedir. %

Dogrudan gergeklesen fiiller ve dolayli olarak gergeklesen fiiller failin niyet ve
iradesine gore gerceklesir. Fiilin faile ait oldugunu gosteren nokta fiilin failin niyeti
dogrultusunda gergeklesmesidir. Dogrudan ve dolayli olarak gergeklesen fiiller failin
giidiileri ile iliskilidir. Hem dogrudan hem de dolayli olarak gerceklesen fiiller failin
kudretine gore gergeklesir. Ornegin, bir insanin agir bir yiikii kaldirmasi onun giiciine
baglidir. Niyeti ve iradesi ile agir tas1 kaldirmayi amaglasa bile giicii olmadig: takdirde o
eylemi gergeklestirememektedir. Bunun gibi dolayli olarak gergeklesen fiillerde de eger
failin giicii yeterli degilse gerceklesmeyecektir.!% Zorlanmig olmayan fiil, bir baskasiyla
ilgili olmayan ve baska bir fiil tarafindan zorunlu kilinmayan fiildir. Fail boyle bir fiili

yapmak ve yapmamak konusunda 6zgiirdiir. 11°

Insanda sebepler araciligi ile meydana gelen fiiller sesler, acilar, oluslar, dogal
egilimler (i'timadat) ve bilgilerdir. Insanda dogrudan meydana gelen fiiller ise irade ve
kalplerin fiilleridir. Dogal egilim veya dogal egilim olmaksizin fail dogrudan olan
fiillerini gerceklestirebilir.!*! Dogal egilim hem dogrudan hem de sebep aracilif: ile
meydana gelebilir. Insanda bulunan giidiiler iradeyi degil irade edilen fiillerin meydana
gelmesinde etkilidir. Akil yiirtitme iradenin sebebi olamaz ¢linkii insan baz1 durumlardan
akil yiirtitebilir fakat bu akil ytiriitmesi onun irade etmesini zorunlu kilmaz. Dogal egilim
de iradenin sebebi degildir. Irade olmadan dogal egilim meydana gelebildigi gibi dogal
egilim meydana geldiginde irade meydana gelmeyebilir. Irade, bir baska iradeden dolay1

da meydana gelmez. iradenin bir baska iradeye sebep olmasi durumunda ya kendisine

107 KAadi Abdiilcebbar, 2015, ss.45-49.
108 K adi Abdiilcebbar, 2013,s.64.

109K ad1 Abdiilcebbar, 2015, ss.52-56.
110 K adi Abdiilcebbar, 2015, s.60.

111 Kadi Abdiilcebbar, 2015, s.166.
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benzer ya da kendisine zit bir irade meydana getirir. Iradenin kendisine benzer bir irade
meydana getirmesi sonu olmayan iradelerin meydana gelmesine sebep olur. Bu ise sonsuz
iradelerden olusan bir dizilimin meydana gelmesine sebep olur. Bu ise imkansizdir. Ayni
sekilde iradenin kendisine zit bir irade meydana getirmesi durumunda bu durum yine
sonsuz bir dizilime sebep olur. Sonsuz dizilim imkansiz oldugundan irade kendisine
benzer ya da zt bir irade meydana getiremez. irade, bir fiilden dolayr da meydana
gelmemektedir. Iradenin meydana gelmesine sebep bir sey yoktur. Insanda irade

dogrudan gerceklesmektedir.!

Sebepten dolayi fiilin meydana gelebilmesi i¢in fiilin mahallinin uygun olmasi ve
engelin bulunmamasi gerekir. Fiilin ger¢eklesmesi mahallin uygun olmasi ve bir engelin
bulunmadigir durumlarda sebep sonucu zorunlu kilmaktadir. Sebebin sonucu miimkiin
kildig1 kabul edildiginde bu durum sebebin islevini gecersiz kilmaktadir. Sebep
olmadiginda sonu¢ da yoktur. Sonuglarin anlagilabilmesi i¢in sebeplerin bilinmesi

gereklidir.!t3

2.4. Es ariyye

Ebu’l-Hasen el-Es‘ari (6.324/935-36), Mu‘tezilenin 0zgiir irade goriisiine
katilmayarak insan fiillerini kesb teorisi ile agiklar.!** El-Es‘ari'ye gore kesb, fiilin

meydana gelisinde insanda sonradan yaratilan kudretin fiile etki etmesidir.'*®

El-Es‘ari, es-Saffat 37/96 ayetinde gecen her seyin Allah tarafindan yaratildigi ilahi
bildirisine dayanarak kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini savunur. Insan,
kiifiir ve iman gibi fiillerin yaraticisi degildir. Bunun bdyle oldugunun gostergelerinden

birisi bir insanin istedigi zaman kiifrii giizel, iman1 ¢irkin gosterememesidir. Kiifiir her

112 KAadi Abdiilcebbar, 2015, ss.175-177.

113 KAadi Abdiilcebbar, 2015, ss.180-183.

114 W .Montgomery Watt, Islamic Philosophy and Theology An Extended Survey (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 1985), s.66.

15 Yusuf Sevki Yavuz, "Kesb," Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, .25, 5.304.
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daim katiidiir ve iman her daim iyidir. Bundan dolay1 bunlarin yaraticisi insan olmadigia
gore onlarin yaraticist Allah'tir. Fiilin yaratilmasini ve gerceklesmesini saglayan Allah'tir.
Her fiilin bir faili vardir. Allah, fiillerin hakiki failidir. Insanda meydana gelen zorunlu
ve kesbi fiiller Allah tarafindan yaratilir. Hem zorunlu fiiller hem de kesbi fiiller sonradan
meydana gelmistir ve her sonradan meydana gelenin bir meydana getiricisi vardir.
Zorunlu olarak meydana gelen fiillerde bir kimse o fiili yapmaya mecbur kalmistir. Kesbi
fiiller insanda bulunan kudret ile iliskilidir.!'® EI-Es‘ari'ye gére kesb, fiilin meydana

gelisinde insanda sonradan yaratilan kudretin fiile etki etmesidir.*!’

El-Es ari, zulim gibi fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi ile Allah'in zalim olarak
nitelendirilemeyecegini savunur. Ona gore, birinin zulmii kendi adina olmayip baskasi
adina isledigi durumlarda o kisi zalim olarak nitelendirilemez. Allah, zulmii kendisi adina
degil baskas1 admna yarattig1 i¢in Allah, zalim olarak adlandirilamaz.'® Insan, fiillerinin
yaraticist degildir fakat insan fiillerinden yine de sorumludur. El-Es‘ari, Sad 38/28
ayetine dayanarak Allah'mm kendisine itaat edenler ile karsi gelenleri bir tutmayacagini
sOyler. Ona gore, eger her seyin sorumlusu Allah olsaydi Allah'in bu ayeti gondermesi

uygun olmazdi.!°

Insan 6zii geregi fiile gii¢ yetiren degildir. Eger insan zatindan dolay: gii¢ yetiren
olsaydi bu giiciin onda siirekli olmasi gerekirdi fakat insan bazen fiiline gii¢
yetirememektedir. Bundan dolay1 insanda bulunan istitdat onun 6ziinde olmayip onun
disinda bir seydir. Fiil istitaat ile birlikte meydana gelebilir. Allah bir kimse igin istitaat
yaratmadiysa o kimse i¢in fiili kesb etmek imkéansizdir. Bundan dolay:1 kesb istitaate

baglidir.1?

116 E|-Es‘ari, 2019, ss.85-91.

17 yusuf Sevki Yavuz, "Kesb," Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.25, 5.304.
18 El-Es‘ari, 2019, 5.94.

119 El-Es‘ari, 2019, 5.100.

120 E|-Es‘ari, 2019, ss.107-110.
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Allah, insanda kudreti yaratarak insanin istemesi ve yonelmesi sonucunda fiili
koymus oldugu siinnete gore gerceklestirir. Fiilin meydana ¢ikarilmasi Allah'a ait bir
fiilken fiilin kudret ile ortaya ¢ikmasi insanin fiili kesb ile elde etmesine baghdir. Fiilin
sebebi kudrettir. Kudretin sebebi de sebepleri birbirine baglayan Allah'tir.?* EI-Es‘ari'ye
gore, insan fiillerinin kaynagi insanin kendisi olmasit durumunda tiim fiiller insanin
iradesine gore gerceklesir. Tiim fiillerin insanin istegi dogrultusunda gergeklesmesi
durumunda Allah'm murad ettikleri gergeklesmemektedir. Allah'in iradesi ve istemesi
insan fiillerinin diginda kalmaktadir. Bu durum Allah'ta noksanligin bulundugunu gosterir
ki bu durum Allah'm yiiceligi ve miikemmelligi ile bagdasmamaktadir. Bundan dolay1
insanin fiillerinin gergeklesmesinde tek soz sahibi insan olmamakla birlikte Allah'tir.
Insan bir fiilini gerceklestirirken sadece o fiile 6zgii istitaat yaratilir. Insan, bu fiille 6zgii

istitaatla baska bir fiil gerceklestirememektedir.'?2

El-Es‘ari, insandan ¢ikan kotii fiillerin tek sorumlusunun, insan olmadigr Allah'in
da sorumlu oldugu itirazina kars1 dogruluk ve iyilik gibi kavramlarin zati bir varliklar
olmadigindan dolay1 Allah i¢in neyin iyi neyin kotii olduguna karar verecek bir merci
olmadigindan dolay1 kimsenin Allah koétii fiillerde sorumlu tutmaya hakki olmadigini
diisiiniir. Insanin fiillerini tamimlamak icin kullanilan kavramlarla Allah'in fiilleri

aciklanamaz ve tartisilamaz.'%3

121 Es-Sehristani, EI-Milel Ve'n-Nihal Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, terc.Mustafa Oz
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), ss.118-120.

122 \W.Montgomery Watt, 2011, s.187.

123 W.Montgomery Watt, 2011, s.188.
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El-Es‘ari, insanin mecazi anlamda fail oldugunu ve gergek failin Allah oldugunu
savunur. Ona gore, insanin fiillerini kesb ile yapmasi onun fiillerinin niteligini gosterirken
kesbin meydana getiren Allah'tir. 2 Kesb ile iliskili olan fiil kudret ile ortaya konur ve
yaratilmis kudret ile gerceklestirilir.'®® Insan, fiillerinin niteligini belirlemede sz
sahibidir ve fiilin ger¢eklesmesi Allah'a aittir. Asil fail neden Allah'tir. EI-Es ari, Allah'in

insana giiclinlin yetmeyecegi fiilleri yiikleyebilecegini diisiiniir.

124 yusuf Sevki Yavuz, "Kesb," Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, .25, 5.305.
125 Bs-Sehristani, 2015, s.118.
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UCUNCU BOLUM

iBN SINA'DA NEDENSELLIK VE OZGUR iRADE

Aklin1 kullanma 6zelligine sahip bir varlik olarak insan, ¢evresinde meydana gelen
ve kendisini etkileyen olaylar1 agiklama ihtiyaci duyar. Insan olaylarn nasil meydana
geldigini agiklarken olaylar arasindaki sebep-sonug iliskisinin nasil oldugunu belirlemeye
calisir. Bir olay, sebebi bilinmeden ve verilmeden agiklanamaz. Insan akli, sebepsiz bir
olayin meydana gelme durumunu kavrayamaz ve akil bu durumu dislar. Bundan dolay1

insan yasanan olay ve olgularda onlarin ortaya ¢ikmasina vesile olan nedenleri arastirir.

Nedensellik teorisi 'Her seyin bir sebebi vardir' ilkesine dayanir. Bu teoriye goére
alemde meydana gelen her olayin kendisinden ¢iktig1 bir nedeni vardir. Nedensellik,
deneysel ve metafiziksel nedensellik olmak iizere ikiye ayrilir. Deneysel nedensellikte,
her olay ve olusumun bir nedeni vardir ve gerekli kosullar olustugunda nedenden zorunlu
olarak sonug ortaya ¢ikar. Metafiziksel nedensellikte ise neden bir olay ya da fenomen

olmayip bir t6z ya da giigtiir. 12

Islam felsefesinde nedensellik Arapga illiyyet olarak isimlendirilmektedir. Sebep,
illet kavramiyla karsilanirken sonu¢ ma‘lil kavramiyla kargilanmaktadir. Luis Xavier
Lopez-Farjeat'a gore, Islam filozoflari illiyyet ile ilgili goriislerini gelistirirken esas olarak
Aristoteles'in dort neden teorisini kullanmakla birlikte Yeni-Eflatuncu kaynaklardan
Liber de Causis, Plotinus'un The Enneads ve Aristoteles'in eserleri iizerine yorum yapan

Yeni-Platoncu yorumculardan da yararlannglardir.*?’

126 Ahmet Cevizci, "Nedensellik," Paradigma Felsefe Sozligii (1stanbul: Paradigma, 1999), ss.618-619.
127 Luis Xavier Lopez Farjeat, "Causality in Islamic Philosophy," Richard Taylor and Luis Xavier Lopez
Farjeat (ed.), The Routledge Companion to Islamic Philosophy (London and New York: Routledge, 2016)
iginde, s.131.
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Aristoteles'in bir seyin ni¢in 6yle oldugunu agiklamak igin gelistirdigi dort neden
teorisindeki dort neden sunlardir; maddi neden, formel neden, fail neden, gaye (erek)
nedendir. Isldm filozoflar1 Aristoteles'ten farkli olarak illet ile ma‘liliin es zamanl
gerceklestigini kabul ederler. ibn Sina'ya gore, illet ve ma ‘10l arasindaki iliski zorunludur.
Illet ile ma‘lil arasindaki iliskinin zorunlu olmas1 dzgiir irade, ahlaki sorumluluk, ilahi

odiil ve ceza konularmi problematik hale getirmektedir.!?®

Ibn Sind'nin kozmolojik sisteminde, her sey ilk illet olan Tanri'dan sudir ederek
meydana gelir. ibn Sina'nin sudir teorisinin temelinde, Plotinus'un ii¢ hipostaz (Bir-Akil-
Ruh) teorisi vardir. Bu teoriye gore, her sey Bir'den varliga ¢ikar. Sudir sisteminde sebep,
sonucu zorunlu kildigi ig¢in bu yapi1 belirlenimci (determinist) bir sistem olarak
nitelendirilebilir. Bdyle bir belirlenimci (determinist) sistemde insanin iradesini
kullanmakta ne kadar 6zgiir oldugu ve fiillerinin sonucunda ahlaki olarak nasil sorumlu
tutulabilecegi gibi sorular akla gelmektedir. Ayrica Islam inancinin temel doktrinlerinden
olan oldiikten sonra insanin fiillerinin sonucuna goére Tanri'nin onu cezalandirmasi ve
odiillendirmesi de tartisilir hale gelmektedir ¢iinkii sudiir sisteminde her seyin ilk sebebi
Tanr1'dir ve bundan dolay1 insanin fiillerinin de sebebi Tanr1 olmaktadir. Bu durumda
Tanri'nin insan1 ddiillendirmesi ve cezalandirmasi anlamsizlagsmakta ve Tanri'nin insani
isledigi fiillerden dolay1 6diillendirmesi ve cezalandirmasi, Tanri'nin adaletini sorgulanir

hale getirmektedir.

fbn Sind'min ilk Felsefe'yi 'biitiin varliklarin ilk sebeplerinin bilgisi'?°

seklinde
tanimlamasi nedenselligin onun felsefi sisteminde kdse tas1 oldugunu gostermektedir. ibn

Sina, tanri-dlem iliskisini metafiziksel ve fiziksel nedenselligi i¢eren suddr teorisi ile

128 peter S.Groff, "Causality," Islamic Philosophy A-Z (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007),
$.26.; bkz.1lhan Kutluer,"Illiyyet," Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.22, s.120; Mehmet Vural,
"Tllet," Isldm Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis Yayimnlari, 2003), ss.217-218; Fleisch H. and Gardet L., "Illa,"
in Encyclopaedia of Islam, Second Edition, Edited by: P. Bearman, Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van
Donzel, W.P. Heinrichs. Consulted online on 08 May 2020
<http://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2097/10.1163/1573-3912_islam_COM_0364>

129 {bn Sina, Metafizik, terc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017),s.3.
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aciklar. Ibn Sina'nin suddr teorisine gore, sonradan ortaya ¢ikan her varlik miimkiindiir
ve bir nedeni vardir. ilk Evvel'in kendi zAtim akletmesi ile ilk Akil meydana gelir. ilk
Evvel'in kendi zatin1 akletmesi O'nun bilgisini igerir ve bilgi ile yaratma ayni anlamdadir,
yani ilk Evvel/Tanr’'nin bilmesi, O'nun yaratmasidir. Ik Evvel'den ortaya ¢ikan ilk
Akial'in, Tk Evvel'i ve kendi zatini akletmesiyle bir akil, felek ve nefsi ortaya ¢ikmakta ve
bu sekilde on akil meydana gelmektedir. Onuncu akil Faal Akil'dir. Faal Akil'dan sonra
olus ve bozulusun oldugu unsurlardan olusan alem ortaya ¢ikar. Madenler, bitkiler ve

hayvanlar bu alemde bulunur.

Suddr teorisine dayanarak 'her seyin bir sebebi oldugu' ilkesi ¢ergevesinde insandan
ortaya cikan fillerin, sebeplerinin neler oldugu ile ilgili sorular akla gelmektedir. Bu
sorular sunlardir: Insan, fiillerini ortaya koyarken hig bir etkilenmeye maruz kalmadan
iradesini kullanarak mu1 fillerini yapmaktadir yoksa iradesini belirli etkenlerden
etkilenerek mi gerceklestirmektedir? Eger etkileniyorsa insanin ozgiir olmasindan
bahsedilebilir mi?  Bu bdliimde insanin iradesi ile insandan ortaya g¢ikan fiiller
arasindaki iliskinin mahiyetinin Ibn Sind'nin felsefi sisteminde nasil oldugu
incelenecektir. Bu meseleyi anlayabilmek i¢in Ibn Sina'nin nedensellik ve suddir teorisinin
mahiyeti bilinmelidir. Bundan dolay1 ilk 6nce nedensellik teorisi ardindan sudar teorisi

ayritili bir sekilde agiklanacaktir.

3.1. Varhklar Arasindaki fliski: ibn Sina'min Nedensellik (illiyyet) Teorisi

Ibn Sina'nin nedensellik (illiyet) teorisinde illet-ma‘lill (sebep-sonug) kavramlari
temel kavramlardir. Illet, baska bir varligin varliga ¢ikmasina sebep olan seydir. Ma‘lil
ise varligin1 baska bir varliktan alarak meydana ¢ikan seydir. Ibn Sind'ya gore, illet
ma‘lliiyle beraberdir. Illetin ma‘ldliiyle beraber olmasinm anlamu, illet ile ma‘ll
arasindaki iliskinin zorunlu olmasidir. Yani eger bir illet varsa ve bir engelleyici de yoksa

ma‘1al ondan zorunlu olarak meydana gelir. ibn Sina, Metafizik adli eserinde, illetleri
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genel anlamda zati olan ve zati olmayan illetler seklinde ikiye ayirir. Zati illetler, ma‘liliin
meydana gelmesiyle birlikte ortadan kalkmayan illetlerdir. Zati olmayan illetler ise
ma‘lilden énce vardirlar ve ma‘liliin meydana gelmesi ile ortadan kalkan illetlerdir.3°
Ibn Sina, 'illiyyet (nedensellik)' teorisinde kullanilan kavramlar1 gelistirerek literatiirii
zenginlestirir. Ibn Sina, nedenleri agiklarken vAcip-miimkin, mahiyet-viiciid, madde-

sliret, bi’z-zat-bi’l-araz, bi’l-kuvve-bi’l-fiil, yakin-uzak, ciiz’i-kiilli, 6zel-genel seklinde

nitelendirerek ifade eder.t®!

Ibn Sina'nin felsefi diisiincesinde, illetten dolay1 varlik kazanma dért sekilde
gerceklesmektedir. Bunlar; madde olmaksizin, madde ile, araci ile ve araci olmaksizin
olacak sekilde olur. illetler bi’z-zat ve bi’l-araz olarak ma‘ltllerini meydana getirebilirler.
Illetten dolayr ma‘liliin meydana gelebilmesi igin aralarinda bir etki ve edilgi
gerceklesmelidir. Aralaridaki etki ve edilgi hareket sayesinde
gerceklesmektedir."*?Edilgin olan sey, cevherinde kolaylikla veya zorlukla edilgiyi
kabule hazir olandir. Edilgin olmayan ise cevherinde edilgiyi kabule hazir olmayandir.!3

[lletlerin diizenini koruyan veya bu diizene ortak olan illet harekettir.3*

Ibn Sina, her miimkiin varligin var olmasinin ve yok olmasinim bir illeti oldugu
diisiincesini ortaya koyar. Sonradan ortaya ¢ikan miimkiin varliklar bir sebebe bagl
olarak varliklarini siirdiiriir.}®® Zorunlu varligin bir illeti yoktur. Her miimkiin varlik kendi

illetinden dolay1 zorunlu olmaktadir.

Ibn Sina, Sifa kiilliyatinin bir pargasi olan Fizik adli eserinde nedenleri agiklar. ibn
Sina, eserinde dort neden oldugunu belirterek onlarin neler oldugunu séyler. Bunlar;

maddi (unsuri), suri (bicimsel neden), fail (etkin neden) ve gai (ereksel) nedendir. Bu dort

190 b Sing, 2017, 5.235.

131 {lhan Kutluer, "llliyyet," Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.22, $5.121-123.

132 b Sing, 2017, 5.343.

133 Tbn Sina, Olus ve Bozulus, terc. Muammer Iskenderoglu (Istanbul: Litera Yayincilik,2008), s.88.
134 Tbn Sina, 2017, 5.235.

135 Tbn Sina, 2017,ss.229-230.
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neden; olan-bozulan, harekette bulunan ve madde-siretten olusan her sey igin
gecerlidir.’*® Nedenlerin neden olmalar1 bakimindan yonleri vardir. Bunlar; bi’z-zat
(0ziiyle), bi’l-araz (araz bakimindan), yakin, uzak, 6zel, genel, tikel, tiimel, yalin, bilesik,
bi’I-kuvve ve bi’l-fiil olmas: seklindedir.®” Fail neden ve gaye neden dis sebepler iken
maddi ve suri nedenler i¢ sebeplerdir. Maddi ve suri sebepler varligin cevherini olusturan
sebeplerdir. Suri sebep, varligi bi’l-fiil hale getirirken maddi sebep, onu bi’l-kuvve

yapmaktadir.!3®

Ibn Sina'ya gore sebep, bir seyin varligmin bir parcasidir ya da degildir. Sebebin bir
seyin varliginin bir pargasi olmasi durumunda iki durum s6z konusudur. Sebep ya bi’l-
kuvve ya da bi’l-fiildir. Sebebin, bir seyin varliginda bi’l-kuvve olarak bulunmasi keyiila
olarak adlandirilmaktadir. Sebebin, bir seyin varliginda bi’I-fiil olarak bulunmasi ise siret
olarak isimlendirilir. Sebebin, bir seyin varliginda bulunmadigi zaman iki durum séz
konusu olmaktadir. Sebeb ya kendisi i¢in olunandir ya da kendisi i¢in olunan degildir.
Kendisi i¢in olunan gaye olarak isimlendirilir. Kendisi i¢in olunan degilse o seyin
varliginin 0 sebepteki konumu bi’l-araz olmak suretiyle sebeptir. Bu sebep fdil olarak

adlandirilir.

3.1.1. Fail Neden

Ibn Sina, fail nedenin tanimini yaptiktan sonra fail nedenin doga bilimlerinde ve
metafizikteki islevini, yonlerini, dogal durumlar ve fail nedenin kendi varlig1 bakimindan
onu inceler. John Marenbon'a gore, Ibn Sind'nin yeniliklerinden birisi fail nedeni fiziksel
ve metafiziksel anlamda birbirinden ayirmasidir. Fiziksel anlamda fail neden hareketin

sebebi iken metafizik anlamda fail neden varligin sebebidir. Fiziksel anlamda fail neden

13 Thn Sina, Fizik, terc. Muhittin Macit-Ferruh Ozpilaver (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 5.75. bkz. M.
Ciineyt Kaya, "Cause and Effect," The Oxford Encyclopedia of Philosophy, Science, and Technology in
Islam, c.1, s5.125-126.

137 {bn Sina, 2014, 5.86.

1% {bn Sina, 2014, 5.73.
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gecici olarak sonucundan Once iken metafiziksel anlamda fail neden sonucu ile es

zamanhdir.'3°

[bn Sina, Metafizik adli eserinde fail nedeni "kendi zatindan farkli bir varlik veren
sey" seklinde tanmimlar. Ona gore fail neden doga bilimlerinde hareketin ilkesi iken
metafizikte varligin ilkesidir.}*’ Boylece Ibn Sina fiil nedeni yalnizca hareketin ilkesi
olarak degil ayn1 zamanda varligin varlik kazanmasmin ilkesi olarak goriir. Ibn Sina'ya
gore, doga bilimcileri fail nedeni olus ve bozulusun ilkesi olarak kabul ederler.!** Hareket,
bi’l-kuvveden bi’l-fiile ¢ikis oldugu i¢in olus ve bozulus da hareket vardir. Fail neden,

kendinden bagka olan varligin doéniisiimiiniin ve kuvveden fiile dogru hareket etmesinin

sebebidir.

fbn Sina, fail nedeni dogal durumlar agisindan ve fiil nedenin kendi varligi
acisindan agiklar. Dogal durumlar bakimindan fail neden, doniistiiren ve kuvveden fiile
¢ikaran nedendir. Kendi varlig1 bakimindan fail neden, kendi varligiyla diger varliklardan

ayrilan ve neden oldugu varliga neden olurken onun varligina katilmayan ve ayr1 olandir.

Hareketin ilkesi olan fail neden kendi i¢inde alt dallara ayrilmaktadir. Bunlar;
hazirlayici, tamamlayici, asil, yardimci ve ylriitiici olmak iizere bestir. Maddeyi, siireti
kabul edecek sekilde uygun hale getirme, fail nedenin hazirlayici kismi ile ilgili iken
maddeye slreti vermesi durumu, tamamlayici kismini olusturur. Asil, kendisine ait bir
gaye (erek) i¢in hareket ettirirken yardimci, asla ait bir gaye veya baska bir gaye igin
hareket ettirir. Yiriitiiclinlin gorevi ise harekete aracilik etmektir. Yiriitiicii hareketin
baslangict olmasi bakimindan aracilikla hareketin ilkesidir. Ibn Sina, yiiriitiicii fail

nedenin hareketin baslangicinin ilkesi olmasina 6rnek olarak, irade sonucu ortaya ¢ikan

139 John Marenbon, "The Medievals,"Helen Bebee ve digerleri (ed.), The Oxford Handbook of Causation
(New York: Oxford University Press, 2009) i¢inde, s.52-53.

140 fbn Sina, 2017, s5.225-226.

141 b Sing, 2017, 5.237.
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hareketin ilkesi olan zihinsel stiretin sebebi olmasini verir.}4? fradesi olan bir varlik irade
etmeden Once dis diinyadaki varliklart maddelerinden soyutlayarak stretlerini almaktadir.
Insan i¢in diisiiniildiigiinde, insan, dis diinyadaki varliklar1 dis duyular1 ile algilamakta ve
ic duyularinin yardimiyla onlart maddelerinden soyutlayarak zihninde stretlerini
olusturmaktadir. Bu durumda insanin dis duyulari ve i¢ duyular yiiriitiicti fail neden olur
¢ilinkii insan, onun sayesinde varliklarin stretlerini elde ederek iradesini o shretlere gore

kullanabilir.

Ibn Sina, Fizik adli eserinde fail nedenin yonlerini agiklar. Bunlardan bi z-zdt fdil
neden, meydana gelen fiilin 6ziiniin ilkesidir. Ibn Sina, buna &rnek olarak atesin 1sitmasini
verir. O, bi’l-araz bakimindan fdil nedeni bese ayirir. Bunlardan birincisi, failin meydana
getirdigi fiilin ziddin1 engelleyici olan zidd1 ortadan kaldirarak diger ziddi giiglendiren
nedendir. ikincisi, fail bir nesnenin dogal fiilini gerceklestirmesinde engel olan seyi
ortadan kaldirandir. Ucgiinciisii, bir seyin sifatlara sahip olup gerceklestirdigi fiil o
sifatlardan biriyle ilgilidir. Dordiinciisii, failin dogasiyla veya iradesiyle bir gayeye
yonelmesi ile bu gayeyi gerceklestirirken baska gayelerinde ona ariz olmasi durumudur.
Besinci olarak bir seyin hig bir fiil yapmadan hazir bulunmasi1 durumudur. Yakin fdil-
neden, fail neden ile edilgini arasinda aracinin olmamasi durumudur. Uzak fdil neden, fail

neden ile edilgini arasinda araci bulunan nedendir.

Ozel fiil neden, bir seyin ondan etkilendigi fail nedendir. Genel fdil neden,
kendisinin birden fazla seyi etkiledigi fail nedendir. Tikel fail, bireysel ve tiirsel
nedenliliktir. Tiimel fdil neden, genel nedenliliktir. Yalin fdil, fail olan kuvveden fiilin tek
basina meydana ¢ikmasidir. Bilesik fail, fiilin tiir olarak ayni ya da farkli bir¢ok kuvveden
meydana ¢ikmasidir. Bi’l-fiil fdil, fiili meydana getiren faildir. Bi'l-kuvve fail, fiilin

sartlar1 olustugunda fiili meydan getirecek faildir. Kuvve bazen yakin bazen uzak olur.

142 Tbn Sina, 2014, ss.75-76.
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Ibn Sina, yakin kuvveye 6rnek olarak, yazma konusunda yazisal bir yetenegi elde etmis
olan yazarin kuvvesini verir. Uzak olan kuvveye oOrnek, cocugun yazmaya olan
kuvvesidir. Bilesik fail, fiilin ya tiir olarak ayn1 ya da tiir olarak farkli bir¢ok kuvveden
meydana ¢ikmasidir. Fail nedenleri bu hallerinin bir kismimin bir kismiyla birlestirme

miimkiindiir. 1

Fail ve gaye neden birbirlerinin sebepleridir ¢iinkii fail gaye i¢in fiilde
bulundugundan dolay1 gaye, fail sayesinde dis diinyada varlik kazanmaktadir.'** Fail
neden, varlik verdigi seyin siretini kabul etmez. Fail neden etkileyen, varlik verdigi sey
de etkilenendir. Bundan dolay1 eger fail neden varlik verdigi seyin suretini kabul etmis
olsaydi bu durumda fail neden de etkilenen konumunda olacakti fakat bu boyle degildir.
Fail nedenden dolay1 varlik kazanan sey varligini kendi zatindan kazanmaz aksine fail
nedenden dolay1 varlik kazanir.**® Bi’l-kuvve durumundaki fail neden bi’l-araz, yardimci
illetler ve gaye neden sayesinde bilfiile ¢ikabilmektedir. Baskasi sebebiyle fail olan

neden, miinfail (edilgin) olandir.
3.1.2. Maddi Neden

Ibn Sina, maddeyi (unsur), kendi varliginda baska bir seyin varhiginin kuvve olarak
bulundugu sey olarak tanimlar.'*® Maddi neden, bulundugu durumlara gére farkli isimler
alir. Bunlar; heyila, mevzid, madde/tinet, ustukus ve unsurdur. Maddi nedenin, bi'l-kuvve
olarak stireti kabul edici olmasi durumunda heytla olarak isimlendirilir. Maddi nedenin
bi'l-fiil olarak siret kazanmasi mevzi olarak isimlendirilir. Maddi nedenin, fiziksel

stiretler i¢in ortak olmasi1 madde/tinet olarak isimlendirilir. Maddi nedenin, bilesik cismin

143 fbn Sina, 2014, s5.87-89.
44 fbid, s.82.

5 fbn Sina, 2017, 5.228.

16 fbid, 5.249.
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stireti kabul eden yalin parcasi, ustukus olarak isimlendirilir. Maddi nedenin kendisinin,

bilesimi baslatmasi unsur olarak isimlendirilir.14’

Maddi nedenin dort 6zelligi vardir. Bunlar sirasiyla; olusu kabul etmesi, dontisiimii
kabul etmesi, toplanma ve bilesmeyi kabul etmesi, bilesim ile donilisimii kabul
etmesidir.**® Madde, stretle bi’l-fiil var olarak stireti kabule istidatlidir.**® Madde, siretle
birlikte bi’l-fiil olur. Maddeye siretin yerlesmesi kendisinden dolayir degil baska bir
seyden dolayidir. Insanin bedeni, insanda var olan ruhun, kabul edici ve arizi sebebidir.

Ruha varligimni veren sebepler ayrik sebeplerdir (al- ilal al-mufarika).>°

Maddi neden ikiye ayrilir. Bunlardan birincisi, 6zsel maddi nedendir. Ozsel maddi

neden, seyi kendisinden dolay1 kabul edendir. Ikincisi, ilintisel maddi nedendir. 1lintisel

maddi neden, kendi i¢inde ikiye ayrilir. Birincisi, maddenin yeni gelen siret ile ortadan
kalkacag1 zit siretle birlikte ele alinmasidir. Ikincisi, konunun konu olusuna dahil

olmayan siretle birlikte alinmasidir.*>

3.1.3. Siiri Neden

Ibn Sina, sirefin tammimi Tammlar Kitabi adli eserinde verir. Oradaki
aciklamalarina gore, "Sdret; tiire bir seyin nasil olduguyla ilgili her bir méhiyete, tiiriin
kendisiyle ikincil olgunlugunu tamamladig1 kemale, tiirii ve sahip oldugu hakikati kuran

hakikate dair manalar igin sdylenen ortak bir isimdir."%°2

147 Tbn Sina, , Fizik I, terc. Muhittin Macit-Ferruh Ozpilaver (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2004), ss.13-
14;genis degerlendirme i¢in bkz. Muhammet Fatih Kilig, "Ibn Sina'nin Sebeplik Teorisi" (Doktora Tezi,
Istanbul Universitesi, Istanbul, 2013), ss.28-29.

148 Tbn Sina, 2014, s.80.

149 fbn Sina, 2017, ss.249—250.

1%0 Fleisch, H. and Gardet, L., “‘Illa”, in: Encyclopaedia of Islam, Second Edition, Edited by: P. Bearman,
Th. Bianquis, C.E. Bosworth, E. van Donzel, W.P. Heinrichs. Consulted online on 08 May 2020
<http://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2097/10.1163/1573-3912_islam_COM_0364>

151 {bn Sina, 2014, 5.90.

152 {bn Sina, Tammlar Kitabs, terc. Aygiin Akyol-iclal Arslan (Ankara: Elis Yayinlari, 2013), s.32.

o1



Stretin bes anlami vardir. Birinci anlami, 'O nedir' sorusuna cevap verendir.
Ikincisi, sfiretin bir seyin pargasi olmamasi ve o seyin siret olmadan varliginin da
olmamasidir. Ugiinciisii, kendisinden bir parca olmayan, ancak onsuz ve onun sebebiyle
de kaim olmayan bir var olandir. Ibn Sina, buna &rnek olarak insanda olusan faziletleri
ve ilimleri verir. Dordiincli anlami, siiretin bir seyin pargast olmayip fakat o sey olmadan
da var olmasinin uygun olmadigi anlamdir. Besinci anlami, siretin bir seyin pargasi
olmadan o seyde bulundugu ve o sey var oldugu halde ondan ayr1 olarak bulunmasinin

dogru olmadig1 anlamdir. 1°3

Maddede bi’l-kuvve olan seyin bi’l-fiil hale gelebilmesi i¢in stri neden gereklidir.
Stri neden seye, ne ise o olmasini saglamaktadir. Seydeki stri neden seyde koruyucu
diizen olarak, seyin gergekligi olarak, yiiksek cins olarak bulunabilmektedir. Fiil yapmaya
elverisli olan her bi’l-fiil anlam (ayrik cevherler), hareketler ve arazlar, maddenin bi’l-fiil
kendisiyle var oldugu sey, maddeyi yetkinlestiren sey, maddede meydana gelen sekiller,
tiir, cins ve fasil sfiret olarak isimlendirilmektedir. Ornegin, tiimellik parcalarin sireti

olmaktadir.2®*

fbn Sin4, stri nedeni bulundugu durumlar agisindan agiklar. Buna gore; Ozsel siiret,
cismin seklidir. Ornegin, sandalyenin kendi sekli onun dzsel stretidir. [intisel siiret,
cismi niteleyendir. Ornegin, sandalyenin beyaz veya siyah olmasidir. Yakin siret,
dortgenin kenarlaridir. Uzak siiret, dortgenin agilara sahip olmasidir. Ozel siiret, seyin
ozelligidir. Genel suret, cins olmasidir. Yalin siret, bircok siretin kendisinde
birlesmedigi strettir. Bilesik siiret, birgok slretten olusan surettir. Bi 'I-fiil siret, bilinen

bir seydir. Bi l-kuvve siiret, yoklukla beraber olan kuvvedir.'*

153 Tbn Sina, Tammliar Kitabi, $5.33-34.
154 Tbn Sina, 2017, ss.252-253.
155 Tbn Sina, 2014, 5.90.
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3.1.4. Gai Neden

Dort nedenden sonuncusu olan tiim nedenlerin onun igin fail neden oldugu ve bir
seyin varliga ¢ikmasmin onunla tamamlandig neden, gaye (gai) nedendir. ibn Sina'ya
gore, gaye neden, madde de bi’'l-kuvve olarak bulunan seyde siretin kendisinden dolay1

meydana geldigi anlamdir.

Gayenin bulundugu durumlar ii¢ bi¢imde olur. Bunlar; failin kendisinde olan, failin
disinda olan ve bir seye benzemek seklindedir.'®® Failin, fiilindeki gaye ikiye ayrilir.
Bunlardan birincisi, failin fiilinden etkilenen seyde bir stret veya araz olan gayedir.
Ikincisi, etkilenende bir siiret veya araz olmayan gayedir. Ibn Sina, birincisine 6rnek
olarak insanlik maddesinde bulunan insanlik stretini verir. Ikincisine &rnek olarak
insanin bir eve sigmmasimi verir. Gaye ayn1 zamanda miinfili 1slah eden iyiliktir.*>’

Gaye, fail kuvveti bi’'l-kuvveden bi’l-fiile gikarir.

Arazi bakimdan gaye nedenin bulundugu durumlar su sekildedir; kendisinden
dolay1 amaglanmayan, gayeye gerekli ya da ariz olan, hareketin o gaye amaciyla
yapilmadig1 fakat o gayenin harekete ariz oldugu gaye seklindedir. Gayenin yakin, uzak,

0zel, genel, tikel, tiimel, yalin, bilesik, bi’l-kuvve ve bi’l-fiil sekilleri vardir. 8

3.2. Metafiziksel ve Fiziksel Nedensellik: ibn Sina'nin Sudir Teorisi

Suddr, kelime olarak dogmak, zuhur etmek ve meydana ¢ikmak anlamlarina
gelmekle birlikte akmak, tasmak anlamina gelen feyz kelimesi de sudir yerine
kullanilir.*®® fbn Sind'min sudirr teorisi, Aristocu-Messai metafizik ile Batlamyus'a ait
kozmolojinin sentezinin Yeni-Platoncu sudir teorisi ile birlesmesine dayanir. Sozde

Avristoteles'e atfedilen De Mundo (On the Universe) ile iskender Afrodisi'ye ait On the

156 fbn Sind, 2017, 5.253.

157 [bid, ss.264—265.

158 fbn Sing, 2014, 5.91.

159 Mahmut Kaya, "Sudr," Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, ¢.37, $3.467-468.
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Principles of the Universe eserlerinin Arapga'ya ¢evrilmesi ile Is1am felsefesine her seye
niifuz eden ilahi giiclin semavi cisimler vasitasiyla ay alti aleme erismesi diigiincesi
girmistir.2®% Sudr teorisi, Plotinus'un Enneadlar adl1 eserinde ii¢ hipostaz (Bir-Akil-Ruh)

seklinde gegcmektedir.

Ibn Sina, sudir teorisini ilahiyat biliminde inceler. O, ilahiyat biliminin inceleme
alanmi su sekilde aciklar: "lahiyat ilmi, yersel ve goksel cisimlerin rihani cevherler ve
meleklerle bagintisini inceler. Bu bagmtinin nasil ger¢eklestigini agiklar. Ayn1 zamanda

ilahiyat ilmi, evrenin emir Alemi ile bagmtisin1 da inceler. "¢

[bn Sina'nin sudir teorisinde &ne ¢ikan kavramlar, Ilk Varlik, akillar, nefs, felek,
unsur, olus ve bozulus, déniisiim ve yetkinlesmedir. ibn Sina, ortaya koydugu bu teori ile
tanri-dlem iligkisini agiklar. O, Tanr1 ile alem arasinda nasil bir iligski oldugunu ve tanri
disindaki varliklarin bu alemdeki konumlarinin ne oldugunu ve o6zellikle akil sahibi bir
varlik olarak insanin alemde nasil bir isleve sahip oldugunu inceler. Ibn Sin4, alemi goksel
ve yersel olarak ikiye ayirarak bu iki kisim arasindaki iligkiyi agiklar. GOk cisimleri;
akillar, felekler ve nefslerden olusurken yersel cisimler; unsurlar ve unsurlardan olusan

madenler, bitkiler ve hayvanlardan olusmaktadir.

Ibn Sina'nin sudir teorisine gore, her sey Ilk Varlik olan ve her seyin ilkesi olan
zorunlu varliktan ¢ikmaktadir. Varliklarm ilkesi olan ilk ilke, Ilk Sebep/ilk
Varlik/Bir/Evvel olarak isimlendirilir. Ilk Varlik'in zatin1 akletmesi ile kendisinden bir
akil ortaya ¢ikmakta ve bu ortaya ¢ikan ilk aklm, ilk Varlik'r akletmesi ile bir akil
meydana gelir. Tk aklin kendini akletmesi ile en uzak felegin shreti ve cismi ve nefsi

meydana gelir. Bu sekilde akillar onuncu akil olan Faal Akil'da son bulur. Akillar, ilk'in

180 D'Ancona, Cristina, “Emanation”, in: Encyclopaedia of Islam, THREE, Edited by: Kate Fleet, Gudrun
Kramer, Denis Matringe, John Nawas, Everett Rowson. Consulted online on 10 May 2020
<http://ekaynaklar.mkutup.gov.tr:2097/10.1163/1573-3912_ei3_COM_26173>

161 [bn Sina, "Akli Bilimlerin Boliimleri Adli Risalesinin Ceviri ve Incelemesi," terc. Hasan Akkanat, Dini
Arastirmalar 11:31(2008), ss.201-202.
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vasitali ma'liilleridir.!%? Faal Akil'dan sonra olus ve bozulusun oldugu unsurlardan olusan

alem meydana gelir.

Ibn Sina, akillarm olusturdugu akil alemini maddesiz, kuvve ve istitaat
bulundurmayan ve on akildan olusan bir alem olarak niteler. Akil dleminde bulunan
akillar i¢in degisme, ¢ogalma ve mekanda yer kaplama s6z konusu degildir. Akil
aleminden sonra nefs alemi gelir. Bu alemin maddeleri sabit maddedir ve semavidir.
Feleki cisimler onlar aracilig ile maddi cisimleri idare etmektedir. Nefs aleminden sonra
tabiat alemi gelir. Bu adlem maddeden olusan cisimlerden meydana gelir. Tabiat
aleminden sonra cisimsel alem gelir ve kendi i¢inde esirl ve unsuri olmak tizere ikiye
ayrilir. Esirl olanin stireti maddeyi icermekte, cevheri karsit maddeler icermemekte ve
hareketi dairesel olmaktadir. Unsuri olanin ise cevheri karsit maddeler igererek ¢esitli
hallerde bulunabilmekte ve hareketlerini semavi kuvvetten almaktadir."*®® {bn Sina, ilk
Varlik'in alemlerle iliskisini su sekilde aciklar: "Ortaklik bakimindan biitiin ikincilerin
Evvel'e olan nispeti ibda nispetidir. Ibda iliskisi yalmzca akla &zgiidiir. Sonra onunla
ticlinciiler arasinda bir tasavvut/nispet olursa bu durumda emr iligkisi ortaya ¢ikar. Sonra
halk (yaratma) iliskisi, olus ve bozulusa tabi olan unsuri isler iligkisi, tekvin ve ibda
iliskisi baslar. Ibda yalnizca akla 6zgiidiir, emir ondan nefse sudiir eder. Halk, tabii
varliklara 6zgiidiir, hepsini i¢ine alir. Tekvin ise yalnizca olus ve bozulusa tabi varliklara

ozgiidiir."4

[k Varlik'tan ortaya ¢ikan ilk akil maddede bulunmaz. Bu akil en uzak semavi cismi
hareket ettiren ilkedir. Tk Akil, hareket etmeyen ama hareket ettirendir. 1k Akil'dan sonra

Sabit Yildizlar Kiiresini hareket ettiren akil gelir. Sonra Zuhal Kiiresini hareket ettiren

162 b Sing, 2017, 5.377.

163 fbn Sina, "Nevruz Risalesi" terc. Mesut Okumus, Kur'an'in Felsefi Okunusu i¢inde, Arastirma Yaynlari,
Ankara,2003, 5.260.

164 Tbid, 5.261.
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akil gelir. Sonra nefslerimize feyz eden Faal Akil gelir.’® Evvel'den ortaya ¢ikan ilk
Akil'n diger bir ismi Akl-1 Kiil (tam-biitiin akil) diir. Diger akillar ve insanda bulunan
akil, Akl-1 Kiil'iin ciizleri olmaktadir. Akl-1 Kiil'den Nefs-i Kiil (tam-biitiin nefis) ortaya

cikar. 160

Akillardan ¢ikan Nefs, felegi hareket ettiren giictiir. Bu nefs, irade, tasavvur ve
vehim giiciine sahip bir nefstir. Ayn1 zamanda bu nefs felegin yetkinligidir. Bu nefs,
felegin yakin hareket ettirici ilkesidir. Uzak ilke akildir. Felegi hareket ettiren nefs
tikelleri ve bagkalagima ugrayan seyleri idrak edebilir. Akil, bagskalagsmayan, kendisinde
bi’l-kuvveligi bulundurmayan seydir. Hareket ettirici nefs, baskalasan, doniisen ve
cisimseldir. Bu nefs, madde ile karisik olarak akletme giiciine sahiptir. Ayni1 zamanda bu

nefs, tahayyiil ve vehim giiciine de sahiptir.2%’

ibn Sina, Tammlar Kitabi adli eserinde felegi su sekilde agiklar: "O, olus ve
bozulusu kabul etmeyen, i¢ine aldig1 merkeze dogru dogal olarak hareket eden, kiirevi
basit bir cirmdir."'®® Felegin cevherinde bi’l-kuvvelik yoktur fakat konumu ve yeri
bakimindan bi’l-kuvve olabilmektedir. Goksel cisimlerin yetkinligi en uzak iyiye
benzeme arzusudur ve bu arzunun ilkesi, o iyilikten aklettigidir.’®® Gok kiirelerinin her
birinin kendine 6zgii bir yakin hareket ettiricisi ve kendine 6zgii arzu duyani vardir.}"
Goksel hareketler ve kiireler ¢oktur. Onlarin yoni, hiz1 ve yavagliklar1 birbirlerinden
farklidir. Biitiin kiireler ve hareketler, ilk ilke'ye arzu duymada ortaktir.!”* Goksel

hareket, nefsani olan ve tercih sahibi bir nefsten meydana ¢ikmaktadir.!’2

165 Tbn Sina, 2017, 5.369.

166 Tbn Sina, Felsefe Risalesi, terc. Kemal Kiintas (Istanbul: Tbn-i Sina Yaymnlari, 2016), s.33.
167 fbn Sind, 2017, 5.354.

168 b Sing, 2013, 5.44.

189 fbn Sind, 2017, 5.357.

170 {bid, 5.359.

171 fbn Sind, 2017, 5.360.

172 fbid, 5.369.
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[lk'e benzeme arzusundan felegin hareketi ortaya gikar. Feleki hareket, irade ve arzu
ile olusur. Ibn Sina, irade ve arzudan kaynaklanan feleki hareketi suna benzetir: "Bir
dostunu veya bir seyi 6zleyen bir insanda 6zlenen seyle ilgili bir tahayyiil olusur. Bu
tahayyiil ile 6zleyen insanda belli hareketler meydana gelir. Meydana gelen bu hareketler
ozlenen seyin bizzat kendisine olmayip ona yakin olan seylere yoneliktir."*"® Feleklerin
hareketleri, akli cevherden kaynaklanan farkliliklar nedeniyle farklilasmaktadir. Her
felegin iyiligi akleden hareket ettirici bir nefsi, cisim nedeniyle bir tahayytili, tikelleri
tasavvuru ve tikelleri iradesi vardir. Felegin harekete yonelik arzusunun ilkesi, onun
[lk'ten aklettigi ve kendisine 6zgii yakin ilkesinden aklettigi seydir.t’* Feleklerin nefsleri
bagka cisimler iizerinde kendi cisimleri sayesinde fiilde bulunabilmektedir. Goksel

kuvvetler cisimleri aracihigi ile fiil yapabilmektedir.1®

Felegin cirmi, felegin nefsinden meydana gelerek varligini 0 nefs sayesinde
siirdiiriir.’® Feleklerin suretlerinin zidd1 bulunmadig1 igin olus ve bozulusa ugramazlar.*’’
Felek kapsayandir fakat bir mekanda bulunmaz ve felegin ait oldugu bir mekan1 yoktur.1’8
Felegin yoni de yoktur. Felek hareket olarak dairesel bir sekilde hareket eder. Dairesel
hareket eden cisimler, 6zellikleri geregi dagilmazlar ve belirli bir mekanlar1 ve yonleri de
yoktur. Dairesel hareket eden cismin, zidd1 da yoktur. Bundan dolay1 olus ve bozulusa
ugramazlar. Bu cisimler benzersiz yaratilmigtir. Felekte kuvvetin meydana gelmesi bir

olus degildir aksine bu felek i¢in bir yetkinlesmedir. Felegin unsuru yoktur. Yalin

cisimlerde olus degil déniisiim ve yetkinlesme vardir.'”®

173 bid, 5.358.

174 Tbid, s5.368-369.

175 ibid, 5.376.

176 [bid, 5.378.

177 fbn Sind, 2014, 5.149.

178 ibid, .155.

179 bn Sina, Sema ve Alem, terc. Harun Kuslu-Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2010), ss.21—
34.
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Faal Akil, akillarin sonuncusudur ve kendisinden asagidaki aleme suretleri veren
Vahibu's-Suver'dir. Faal Akil, unsurlardan olusan alemde bulunan seylerin varlik
kazanmalarinin uzak sebeplerinden birisidir. Faal Akil, akil sahibi bir varlik olan insanin
akledilirleri akletmesini saglar. Faal Akil olmadan insan akledilir seyleri elde edemez.
Insan akledilirleri elde edip nefsini yetkinlestirerek akil Aalemine yiikselebilme
kabiliyetine sahiptir. Ayni zamanda insanin erdemli melekeyi kazanmasinin uzak sebebi

Faal Akil'dir.1®0

Faal Akil'dan sonra unsurlardan olusan alem gelir. Unsur, kdinatin kendisinden
sekillendigi stretleri, doniiserek kabul eden ilk mahaldir.'®! Unsurlar toprak, hava, ates
ve sudur. Faal Akil'dan sonra dlem su sekilde meydana c¢ikmaktadir: Unsuri alemin
heyilas1!8 son akildan gelir. Unsurlar goksel cisimlerden gelen tesiri kabul etmek igin
hazir hale gelirler.!® Unsurlarin hazir hale gelmesine goksel cisimler yardim eder. Goksel
cisimler unsurlarin karisimlarinin sebebi ve belirleyicileridir. Goksel cisimlerdeki hareket
sebebiyle farklilasan ve degisen nispetler unsuri dlemdeki baskalasma ve degismenin
ilkeleridir. Goksel cisimler unsuri alemdeki cisimler ve nefisler iizerinde etkileri vardir.184
Goksel Cisimler (ay istii alem) ile unsuri cisimler (ay alti alem) arasindaki bu iligki
Aristoteles'in kozmolojisinde yoktur. Aristoteles'in Tanrisi, evrene miidahale etmeyen
hareket etmeyen hareket ettiricidir. Ay ustii alem ile ay alt1 alem arasinda baglanti kuran
isim, Iskender Afrodisi'dir. Iskender, Batlamyus'un (6.168[?]) kozmoloji dgretisinden
yararlanarak ilahi gii¢ teorisini gelistirmistir. Bu teoriye gore, ilahi gii¢, semavi cisimlerin

hareketleri ile olus ve bozulusa ugrayan cisimlerin stretlerini olusturan seydir.!%

180 fbn Sina, 2017, 5.356.

181 Tbn Sina, 2013, 5.36.

182 Heyl4, bir gesit kemali ve kendisinde olmayan herhangi bir seyi kabul etme &zelliginden dolay: her bir
seye denir.(bkz. [bn Sina, Tanimlar Kitabu, 5.34).

183 {bn Sina, 2017, 5.378.

184 Tbn Sina, 2017, ss.381-382.

185 [brahim Halil Uger, "Antik-Helenistik Birikimin Islam Diinyasina Intikali: Aristotelesci Felsefenin Ug
Biiyiik Déniisiim Evresi," M.Ciineyt Kaya (ed.), Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, 2018) iginde, s.47.
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Feleklerin hareketleri unsurlarin siretlerinin farkliligin1 ve maddelerinin birliginin
sebepleridir.8 Goksel hareketler Faal Akil'da stiretlerin olugsmasini saglar.'®” Unsurlarin
stretlerinin de bulundugu bu son akildan sdretler tasar. Unsurlar goksellerden
kaynaklanan nispetlere gore ¢esitli karisimlari kendi i¢inde bulundurur. Madde istidadina
gore Vahibu's-Suver'den stiretleri kabul ederek ay-alti alemde bulunan varliklarin

stretleri meydana gelir.

Yersel cisimler unsurlardan meydana gelir. Unsurlarin nitelikleri, sicaklik,
sogukluk, yaslik ve kuruluktur. Unsurlar bu nitelikleri ile cismin niteliklerini olusturur.
Unsurlar yok olmayan cevherlerdir. Onlar cevherleri bozulmadan stretleri ile birbirlerine
doniiserek cisimleri olusturur. Faal Akil unsurlara etki edebilir. Ornegin, Faal Akil, soguk
olan bir seyin 1sitan dogay1 kabul etmede zayif oldugunda onun 1s1y1 kabule yatkinligini
artirmak icin bir sicaklig1 veya bir hareketi ona verir.'® Unsurlardan olusan bedenlerin
varliga ¢ikmasi ile akillar bu bedenlere nefsi feyz eder. Faal Akil'dan bitkisel, hayvansal
ve diisiinen nefisler tasar. Diislinen nefis, beden ile goksellerden gelen ile yetkinlesmeye

ihtiyac duyar.!8® Feyz, rastlanti ve sansa dayali olarak gerceklesmemektedir.

Goksel cisimler ile unsurlar arasindaki sebep sonug iliskisine 6rnek olarak ates
verilebilir. Felek etki eden, ates ise edilgin konumdadir. Atesin cevherinde hava vardir.
Felek, hareketi ile havayi 1sitarak atesin olusmasini saglar.!®® Faal Akil'm ve Felek'in,
unsurlara bu sekilde etki etmeleri onlarin yersel cisimlerin varliklarinin uzak sebepleri
oldugunu gosterir. Ayn1 zamanda goksel cisimler ile yersel cisimler arasinda nasil bir

baglant1 oldugunu da gosterir.

16 bid, 5.379.

187 bid, 5.380.

198 fbn Sind, 2008, 5.99.

189 {bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, terc. Muhittin Macit ve digerleri (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014),
5.198.

19 fbn Sing, 2008, 5.79.
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Yersel cisimler kendilerinde olus ve bozulusun meydana geldigi cisimlerdir. Olus
ve bozulusun ilkeleri semavi hareketlerdir.'®* Olus ve bozulusta baskalasim ve degisim
vardir. Bagkalagim ve degisim maddenin yatkinligina goredir. Maddenin yatkinligini dis
sebepler etkileyebilmektedir. Ibn Sini, buna ornek olarak yatkinligin degismesiyle
dogasinda sicagi ve sogugu her ikisini de bulunduran bir cismin siirtiindiigiinde veya
hareket ettiginde sicagi kabul eder hale gelmesini verir. Boylece disaridan bir etki, onun
yatkinligin1 bir yone dogru yonlendirmis olur. Olusan seylerde de yatkinlik degisebilir.
Bilesiklerdeki unsurlarin oraninin farklilagmasi ile karigimlarda farklilasir. Madenler,

bitkiler ve hayvanlar olusumlarinda toprak olmanin baskin oldugu seylerdir.%?

Ibn Sina'nin suddr teorisini 6zetlemek gerekirse her sey Zorunlu olan ilk Varlik'tan
sudir eder. Bu Ik Varlik'tan sonra {1k Akil sonra {lk Akil'dan bir akil, nefs ve felek sudir
ederek onuncu akilda son bulur. Onuncu akildan sonra akil ortaya ¢ikmayip unsurlardan
meydana gelen olus ve bozulusun oldugu alem ortaya ¢ikar. Unsuri alemde 6nce unsurlar

sonra bu unsurlardan meydana gelen madenler, bitkiler ve hayvanlar ortaya ¢ikar.

3.3. ibn Sini'da Unsuri Alemin En Yetkin Varhg Olan insann Ozgiir iradesi

Meselesi
3.3.1. ibn Sina'da Ozgiir irade

Ibn Sina, 6zgiir irade ile ilgili gdriislerini et-Ta likdt adli eserinde su sekilde agiklar:
" Biz insanlardan sec¢im sahibi olan her varlik, yapmis oldugu her se¢imde, s6z konusu
fiili yapmaya cagiran bir giidiileyici mutlaka o kimse i¢in s6z konusudur. Amag olan sz

konusu giidii, eger bizdeki kuvvetlerin en gii¢liisiiyle uyumlu olursa, denilir ki, falanca

191 ibid, s.110.
192 bid, 5.103.
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kisi yapmis oldugu eylemde se¢gme 6zgiirliigii olan bir kisidir. Bazen de bu giidii, baska

bir insandan (bize gelebilmektedir.)"%

Ibn Sina'nin et-Ta'likat adli eserinde 6zgiir irade ile ilgili goriislerini iceren diger
pasaj sudur; "Baska bir durumda s6z konusu giidii bizimle uyum gostermeyebilir. Bu
durumda da, bu agidan bizden fiilin ortaya c¢ikisi, zorlama ile gergeklesir. Eger giidii
bizzat kendimiz isek, bu durumda buna goére kendi 6ziimiiz se¢im sahibi bir varlik olur.
Gergekte se¢im yapan varlik, o kimsedir ki, yaptig1 bir fiili yapmaya herhangi bir giidii,
ona herhangi bir ¢agrida bulunmaz. Biz bir kimse hakkinda filanca se¢im sahibi bir
varliktir dedigimizde, bunun anlami, o kimseyi giidiileyen varligin bizzat kendisi
oldugunu kastetmekteyiz. Biz yine bir kimse hakkinda o kimsenin fiilinin zorlama yolu
ile gerceklestigini sOyledigimizde bundan o kimseyi giidiileyen o seyin kendisi disinda

baska bir sey oldugunu kastederiz."%

Yukarida verilen bolimlerden su sonug ¢ikarilabilir: insanin yaptigi tiim fiiller, bir
secim sonucu ortaya ¢ikmaktadir fakat insan se¢imlerinin bazilarinda disaridan bir etki
sonucu onu se¢gmek zorunda oldugu icin o fiil o insandan ¢ikmaktadir. insan, se¢imlerinin
bir kismin da disaridan bir etki olmadan kendi istegi ve iradesi ile se¢imini yapip o fiili

ortaya ¢ikarmaktadir.

Ibn Sina'ya gdre 6zgiir bir secim ancak fiili yapmaya yonlendiren giidiiniin bizzat
kisinin kendi zatindan kaynaklandiginda gerceklesir. Eger fiili yapmaya yonlendiren
giidii disaridan bir etki sonucu olusuyorsa bu 6zgiir irade ile yapilan bir fiil olmamaktadir.
Ibn Sind'min bu 6zgiirlik tanimindan yola cikarak onun tanimladigi alemde insanin
fiillerini ortaya koyarken ozgiir olup olmadigini anlayabilmemiz igin oncelikle onun

insan1 nasil tanimladigi ve Tanrimin bilgisinin insanin eylemleri ile olan iliskisini

193 Tbn Sina, et-Ta'likat, terc. Ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlar1,2019), s.96.
19 fbn Sind, et-Ta ‘likdt, 5.96.
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bilmemiz gerekir. Oncelikle Ibn Sind'nin insan1 nasil bir varlik olarak gordiigii, onu nasil

tanimladig1 ve eserlerinde gegen insan ile ilgili 6zellikler agiklanacaktir.

Ibn Sina'ya gére insan, nefs ve bedenden olusan bir varliktir. Insanin nefsi onun
akillar Alemine bakan y&nii iken bedeni unsuri Aleme bakan yoniidiir. insan, bedenini
kullanarak nefsini yetkinlestirerek akillar alemine ¢ikma imkanina sahiptir. Nefsin bedeni
kullanarak bedenden fiilleri nasil ortaya ¢ikardigini anlayabilmek icin Ibn Sina'nin nefsi
nasil acikladigi anlagilmalidir. Nefsin 6zellikleri, hareket, kuvvet, nefste; arzu, istek ve
iradenin nasil olustugu, fiillerin ortaya ¢ikisi, idrak etme ve dilemenin nasil olustugu

sirasiyla aciklanacaktir.

3.3.1.1. ibn Sina'da insan ve Fiilleri

3.3.1.1.1. idrakin ve Hareketin Fail ilkesi: Nefs

fbn Sind'ya gore nefs, insanin idrak etmesinin ve harekette bulunmasinin fail
nedenidir.!®® Tbn Sina, Tammiar Kitabi'nda nefsin iki anlamini verir. Birinci anlamina
gore nefs, "Tabii cismin bi‘l-kuvve hayat sahibi olmaya yonelik kemalidir." ikinci anlami,
"o diigiinmeye ait, bi‘l-fiil veya bi‘l-kuvve, akli olan bir ilkeyi se¢gme yoluyla onu hareket
ettiren bir cismin kemalidir."**® Ibn Sina'nin verdigi bu tanimlardan ikincisi nefsin hareket

ettirici bir 6zellige sahip oldugunu gosterir.

Nefs tige ayrilir. Bunlar; bitkisel nefs, hayvansal nefs ve insani nefstir. Bitkisel nefs
dogal cisimde beslenme, biiylime ve ¢ogalmayr gerceklestirir. Bitkisel nefs secim ile
fillde bulunmaz aksine ondan ortaya cikan fiil zorunlu olarak meydana gelir. Bitkisel

nefsin diger bir ismi tabiattir. Hayvansal nefs ile dogal cisim tikelleri idrak eder ve irade

195 fbn Sind, et-Ta likdt, s.119.
196 bid, s.30.
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ile hareket eder. Insani nefs, diisiince sonucu olusan fiillerin secim ve niyet ile

gerceklesmesini ve tiimelleri idrak etmeyi saglar.’

Canlida hareketlerin ortaya ¢ikmasini saglayan nefsin kisimlarindan biri olan
hayvani nefs kendi iginde hareket ettirici ve idrak edici kuvvet olmak {izere ikiye ayrilir.
Hayvani nefsin birinci ana kuvveti olan hareket ettirici kuvvet iki kisimdan olusur.
Bunlar; yonlendirici ve yapict kuvvetlerdir. Yonlendirici kuvvet, cismi istenilen veya
kacinilmasi gereken durumlardan birine dogru sevk eden kuvvettir. Yapict kuvvet de
sehvet ve 6fke kaynakli olmak iizere kendi iginde ayrilir. Sevkten kaynaklanan yapici
kuvvetten ortaya cikan hareketin amaci, lezzeti elde etmektir. Ofke kaynakli yapici
kuvvetten ¢ikan hareketin amaci, tstiinliigii elde etmek ya da zarar verici seyi ortadan

kaldirmaktir.1%8

Hayvani nefsin ikinci ana kuvveti olan idrak edici kuvvet iki bolimden olusur.
Bunlar; dis diinyayi idrak etme ve i¢ diinyayi idrak etmedir. Dig diinya bes duyu ile idrak
edilir. I¢ diinya igsel kuvvetler olan fantazi, hayal, tasavvur, vehim, hatirlayan ve diisiinen

kuvvetler sayesinde idrak edilir.

D1s diinyay: idrak etmeyi saglayan kuvvetler bes duyudur. Bunlar; gérme, isitme,
koklama, tat alma ve dokunma duyusudur. Canli bes duyu ile disaridaki tikel varliklarin
stretlerini elde etmede birinci asamayr gergeklestirmis olur ¢ilinkii tikellerin
maddelerinden soyutlanarak stiretlerinin elde edilmesi i¢sel kuvvetler ile tamam olur.
I¢sel kuvvetler bes duyudan gelen siiretlerin anlamlarini idrak eder. ibn Sina, buna 6rnek
olarak kurt ve koyun 6rnegini verir. Koyun kurdun stretini bes duyusu ile elde eder ve
ondan kagmasi gerektigini igsel kuvvetleri ile idrak eder.'®® i¢sel kuvvetlerden biri olan

fantazi kuvveti, bes duyudan gelen saretleri kendinde toplar. Hayal ve tasavvur edici

197 {bn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, terc. Ismail Hanoglu (Ankara: Elis Yayinlar1, 2019), s.25.
198 Tbn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, 5.26.
199 jbid, s.28.
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kuvvetler, fantazi kuvvette toplanan slretleri korurlar ve zihinde kaybolmalarin1 6nler.
Diisiinen kuvvet, secim yaparak hayalde var olan stretleri birlestirerek ve ayirarak islem
yapar. Vehim kuvveti, tikel duyulur cisimlerde var olan fakat bes duyu ile algilanamayan

seyleri idrak eder. Koruyan ve hatirlayan kuvvet, vehmin algiladig: seyleri korur.2%

Insani nefs ikiye ayrilir. Bunlardan birincisi eylemde bulunan kuvvet ve ikincisi
bilen (nazari/teorik) kuvvettir. Eylemde bulunan kuvvet, diisiinme sonucu insanin
bedeninin fiillerini ortaya ¢ikarabilmesi icin hareket etmesini saglayan kuvvettir.
Eylemde bulunan kuvvetin, hayvani nefste ortaya ¢ikan fiilleri, mahcubiyet ve utangaglik
gibi fiillerdir. Eylemsel kuvvetin hayal eden ve vehmeden igsel idrak kuvvetlerindeki
fiilleri, zor durumlarda tedbir almaya ve sanatlar1 elde etmeye yoneliktir. Eylemsel
kuvvetin, nazari kuvvetteki fiili, yaygilik kazanmis goriisleri elde etmeyi saglamasidir.
Ibn Sina buna ornek olarak, 'yalan kotiidiir' yargisini verir. Eylemsel kuvvet, bedenin
diger kuvvetleri iizerinde etkiye sahiptir. Nazari/teorik kuvvetin islevi, maddeden
soyutlanmis tiimel stretler ile ilgilidir. Bu kuvvet kendisinin tistiinde olan Faal Akil'dan
etkilenir ve ondan birtakim seyleri kabul eder. Bu kuvvet nefsin yiice ilkeler ile
baglantisini saglayan kuvvettir. Bu kuvvet yiice ilkelerden etkilenerek onlardan gelen her

seyi kabul eder.?%!

3.3.1.1.2. Akledilirleri Elde Etmede Yakin Neden: Akil

Insan, akledilirleri kendisinde bulunan akil ile asama asama elde eder. Ibn Sina,
akillar1 tanimlamadan 6nce onlarin baglantili oldugu kuvvetin ¢esitleri hakkinda bilgi
verir ve sonra akillar1 onlar ile iliskilendirerek agiklar. Ibn Sinad'ya gore, kuvvet,
mutlak/heytilani, miimkiin ve meleke olmak tizere tige ayrilir. Mutlak kuvvet, mutlak

yetenege sahip bir kuvvetin kendisinden fiile yonelik bir seyin ¢ikmamasidr. Ibn Sina

200 fhid, 5.30.
201 Tbn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, s5.30-32.
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buna 6rnek olarak, yazmaya iliskin ¢ocugun sahip oldugu kuvveti verir. Miimkiin kuvvet,
herhangi bir vasita olmaksizin fiili elde etmenin ger¢eklesmesinin kendisi ile miimkiin
oldugu seydir. Meleke, bir yetenegin bir alet vasitasi ile ortaya ¢ikip bu aletle birlikte
yetenegin olgunlugu ortaya ¢ikiyorsa yani her ne zaman dilerse yapma durumu ortaya
c¢ikiyorsa bu meleke olarak isimlendirilir.2®2 Meleke, nitelenende yok olmayan veya yok
olmasi zor olan bir derinlikle, derine yerlesen ortadan kalkmasi kolay olmayan

niteliklerdir.2%3

Nazari/teorik kuvvetin soyut stretle iligskisi mutlak kuvvettir. Buna heyilani akil
denir. Nazari/teorik kuvvetin miimkiin kuvvete olan nispeti ile ilk akledilirler (kazanim
olmaksizin kendileriyle tasdikin gerceklestigi onciiller) elde edilir. Ilk akledilirlerin elde
edilmesiyle ikinci akledilirlere ulasilir. Ik akledilirleri akleden akil, bi 1-meleke akil
olarak isimlendirilir. Bu akil, heyilani akla kiyasla bi‘l-fiildir. Nazari/teorik aklin soyut
stirete nispeti bazen de olgunluga ermis kuvvet ile gerceklesir. Boyle bir kuvvette
kendisinde ilk akledilmis stiretten sonra kazanilmis olan akledilmis bir stret meydana
gelir. Kazanilmig bu siret akilda saklanmis bir hazine gibidir. Her ne zaman akil dilerse
bu sdreti bi‘l-fiil diigiiniip degerlendirir. Boyle bir akil bi ‘I-fiil akil olarak isimlendirilir.
Bu akil kendisinden sonraki akla kiyasla bi‘l-kuvvedir. Nazari/teorik aklin soyut siirete
nispeti bazen de mutlak bir fiille bir tiir nispet icerisinde gerceklesir. Akledilmis siiret
bdyle bir aklin kendisinde hazir olarak bulunur ve bu streti bi‘l-fiil olarak akleder. Boyle
bir akil, bi‘l-fiil olarak aklettigini de akleder. Bundan dolay1 bu akil, miistefad/kazanilmuis
akil olarak isimlendirilir. Miistefad akil seviyesindeki insan, varligin ilk ilkelerine

benzemis olur.2%

202 hid, 5.33.
203 Thn Sina, Kategoriler, terc. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014), 5.227.
204 Tbn Sina, Ahvalu'n-Nefs, ss.32-35.
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Nazari/Teorik aklin mertebeleri yukarida zikretmis oldugumuz; heyulani akil, bi‘l-
meleke akil, bi‘l-fiil akil ve mistefad akildir. Kuvvetler birbirlerine hizmet ederler.
Miistefad akla diger akillar hizmet eder. Heytlani akil, bi‘l-meleke akla, bi‘l-meleke akil
bi‘l-fiil akla hizmet eder. Ameli akil, bu akillarin tamamina hizmet eder. Vehim giicii,
ameli akla hizmet eder. Hayvansal kuvvetler ile koruyucu kuvvet vehim giicline hizmet
eder. Yonelici ve hayal kuvveti, miitehayyile kuvvetine hizmet eder. Hayali kuvvete,
fantazi kuvvet hizmet eder. Fantazi kuvvetine bes duyu hizmet eder. Yonelici kuvvete,
sehvet/arzu ve gazap/ofke giicleri hizmet eder. Arzu ve 6fke giiclerine, hareket ettirici
kuvvetler hizmet eder. Kuruluk ve nemlilik, sicaklik ve sogukluga hizmet eder. Sogukluk,
sicakliga hizmet eder. Bitkisel kuvvet, hayvani kuvvetlere hizmet eder. Dort tabi kuvvet
(iten, cezbeden, tutan, def eden) liremeye, artmaya ve beslenmeye sebep olan kuvvetlere
hizmet eder. Dort tabi kuvvete dort nitelik (sicaklik, sogukluk, kuruluk ve nemlilik)

hizmet eder.2®

fbn Sind'da insanin nefsini ve akillarmin agiklamasi yapildiktan sonra insandan

fiillerin ortaya ¢ikmasinda hareketin rolii agiklanacaktir.

3.3.1.1.3. Fiillerin Ortaya Cikmasina Yardimci Neden Olarak: Hareket

Ibn Sind'ya gore, Insanm fiillerinin de dahil oldugu hareket, kuvveden fiile ¢ikistir.
Ibn Sina, her kuvveden fiile ¢ikis1 hareket olarak isimlendirir. Insanin fiilleri de iginde
kuvveden fiile ¢ikis1 igerdigi igin hareketin tanimina girer. Ibn Sind'ya gore nefs,
hareketin yakin ilkesi ve bi’'l-kuvve olanin ilk yetkinligidir. Hareket, kendi i¢inde alti
kavram bulundurur. Bunlar; hareketli, hareket ettiren, i¢inde hareket olan, hareket
kendisinden olan, kendisine dogru hareket olan ve zamandir.?®® Cisimlerin kendi

kendilerine hareket etmeleri imkéansiz oldugu icin her hareket edenin hareket ettiren bir

205 [bn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, s5.35-36.
206 Tbn Sina, Fizik, s.129.
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nedeni vardir.?’’Fiil, yetkinligin gerceklesmesi icin hazirlayicidir ve yetkinlik

gerceklestiginde hareket ortadan kalkar.2%®

Hareket dogal ve zorlamali hareket olmak tizere ikiye ayrilir. Dogal hareket, cismin
zatinda olan ve cismi dogas1 geregi olan gayesine yonlendiren bir kuvvetten olusan ve bir
zorlama veya engel olmadigi zaman cismin dogasinda bulunan gayesine yonelik olarak
tabi olarak ortaya ¢ikardigi fiillerdir.?® Dogal hareket, dogrusal bir harekettir.?!?
Zorlamal1 hareket ise cismin dogasinda bulunan gayeye zit bir sekilde bir hareket ettirici
tarafindan hareket ettirilmesidir. ibn Sina, buna 6rnek olarak tasin yerden kaldirilmasin

verir ¢linkii tasin dogasi geregi yukaridan asagiya dogru hareket etmesi gereklidir fakat

yerden kaldirildiginda asagidan yukar1 dogru hareket etmis olur.?!!

Hareket ettiriciler kendi i¢inde ikiye ayrilir. Bunlar; bi’z-zat hareket ettirici ve bi’l-
araz hareket ettiricidir. Bi'z-zat hareket ettirici de aracili ve aracisiz olmak iizere alt
dallara ayrilir.?*?> Vahibu's-Suver, cisimlere siret vererek hareket ettirir. Hareket
ettirenlerle hareketliler arasinda; hareket ettirici, hareketli, mesafe ve zaman s6z

konusudur.?*3

Insanin hareket edebilmesi igin kuvvet/kudret/giic gereklidir. ibn Sina, kudreti su
sekilde tanimlar; "Kudret canlida bulunan ve canlinin istedigi zaman kendisinden fiilini
cikardig giictiir."?'* Kudretin/kuvvetin hareket ve fiillerin ilkesi olmas1 iki sekildedir.
Birincisi arzu ve oOfkeden kaynaklanan tahayyiil sonucu insanda bir irade olusur.

Ikincisinde de akli bir diisiince sonucunda bir irade olusur. Olusan bu irade sayesinde

207 Tpn Sina, Metafizik, s.353.
208 Tbn Sina, Metafizik, s.356.
209 fbn Sina, Fizik, s.450.

210 fbn Sina, Sema ve Alem, s.7.
211 fbn Sina, Fizik, s.483.

212 {hid, 5.491.

213 hid, s5.493-494.

214 Tbn Sina, Metafizik, 5.152.
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organlar harekete gecer. Kudret/kuvvet bu sekilde cismi hareket ettirerek cisimden ortaya

¢ikan fiilin ilkesi haline gelir.?*®

3.3.1.1.4. Hareketin Meydana Cikmasina Araci Neden Olarak: Kuvvet

Ibn Sina, cisimde bulunan kuvvetleri iige ayirir. Birincisi, cisimde tek bir kuvvetin
bulunmasidir. kincisi, cisimde iki kuvvetin birden bulunmasidir. Ugiinciisii ise cismin,
bilesik bir yapiya sahip olarak kendisini olusturan cisimlerin kuvvetlerinin karigimi
sonucu, kendinde bir kuvvetin olusmasidir.?*® Tbn Sina, Sema ve Alem adli eserinde bu
cisimlerden ikincisi olan yani bir cisimde iki kuvvetin bulundugu durumu ii¢e ayirarak
inceler. Birincisi, kuvvet ya cismin stretinden farklidir ya onun siretine tabidir ya da
cisme disaridan ilismistir. ikincisi, cisimde bulunan bu iki kuvvetten birisi stiret, digerinin
lazim ya da ariz olmasidir. Ugiinciisii, cisimde bulunan bu iki kuvvetin arazi olmayip

cisim igin tek bir tiir olarak, tek bir sfireti olusturmasidir.?’

Ibn Sina, eserinde, cisimde bulunan iki kuvvetin arazi olmadan tek bir tiirii ve streti
olusturmasini inceler. Kuvvetlerden her birinin stiret ve kurucu olmast imkansizdir ¢iinkii
birisi maddeyi kurdugunda digeri disarida kalir ve araz olur. Bu yiizden iki kuvvetten her
hangi birinin maddenin kurucusu olmasi diisiiniilemez. Cisimdeki kuvvetler ortaklik ile
maddeyi kuruyorlarsa bu durumda ikisi tek bir stiret olusturur. Maddeyi ortak bir sekilde
kuran, 6ncelik sonralik agisindan esit olan iki stiretin olmasi imkansizdir. Stret olarak tek
bir yalin dogadan iki kuvvetin ortaya ¢ikmasi miimkiindiir. Ornegin, sudan soguklugun

ve yasligin ortaya ¢ikmasidir.?!8

Ibn Sina, yalin kuvvetlerden olusan bilesigi sdyle inceler; yalin kuvvetler bazen

birbirlerine engel olabilir, bazen biri birisine baskin gelebilir bazen de doniisiimlii olurlar.

215 [bn Sina, Metafizik, s.155.

216 fhn Sina, Sema ve Alem, s.1.
27 [bn Sina, Sema ve Alem, s.3.
218 fbn Sina, Sema ve Alem, s.4.
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Bu kuvvetlerin birbirlerini engellediklerinde bir hareket ortaya ¢ikmaz. Birisinin digerine
baskin gelme durumunda baskin gelen, 6nce olan yalin cismin kuvveti olur. Kuvvetler
doniisiimlii olursa olusan hareket bircok hareketin bilesimidir. Kuvvetlerin bilesiminden
olusan dogal yalin harekette, kendisinden baska bir tiir hareketin sadir olacag bir istidat
meydana gelebilir. Ondaki bu bagka bir tiir hareketin meydana gelmesi, kendisinde baskin
olan bir kuvvetten dolayr olabilir. Buna 6rnek olarak, iradenin baskin gelerek cismin

gerektirdigi harekete karsi cisimde bir etki meydana getirmesidir.?°

3.3.1.1.5. Fiillerin Ortaya Cikmasina Yardimei Neden Olarak: Idrak

Insanda fiillerin ortaya ¢ikmasinda yardimci fiil nedenlerden birisi de idrak
etmedir. Ibn Sind'ya gore, idrak etme, idrak edilen seyin maddesinden soyutlanarak
sretinin alinmasidir. Nefs, maddeyi soyutlarken his/duyu kuvvetlerini, hayal/tahayyiil
kuvvetini, vehim kuvvetini ve akli kullanir. His/duyu kuvveti, maddeye eklenen ekler ile
madde arasinda oranin gerceklesmesi ile shreti elde eder. His/duyu kuvveti, maddeyi
stiretinden tam olarak soyutlayamaz. Hayal kuvveti, maddeyi stretinden tam olarak
soyutlar. Ancak hayal kuvveti, stireti madde eklerinden soyutlayamaz. Vehim kuvveti,
hayal kuvvetine gore biraz daha maddeyi soyutlar. Vehim kuvvet, maddi olmayan
durumlar1 idrak eder ve bunu maddeden soyutlayarak elde eder. Ancak vehim kuvveti de
stireti, maddeye ait eklerden tam olarak soyutlayamaz. Akil, streti, maddesinden (nitelik,

nicelik, mekan) tiim yonleriyle soyutlar.??°

Insan esyay1 6nce duyular yoluyla sonra vehim yolu ile idrak eder. Insanin aklen
elde ettikleri dogal degil kazanimsaldir. Insan, ortaya ¢ikan ilk bilgileri arastirma yolu ile

ve taniklik/sahit olma yolu ile elde eder. Idrak ancak hissedilen bir seyi hissetmek ve o

219 Tbid, ss.11-12.
220 [bn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, s5.37—40.
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seyden etkilenmek ile gergeklesir. Nefs hisler yolu ile hissedilen siretleri idrak eder ve

nefs, hissedilen siiretler aracilig1 ile de akledilen siretleri idrak eder.??:

Nefsin i¢ duyularindan olan tasavvur giicii, dis duyularin getirdiklerini toplar ve bir
araya getirir. Miitehayyile giicii, ortak duyuda toplanan suretleri bir araya getiren, ayiran
bir kuvvettir. Vehim giicii, canlinin bir sey hakkinda kaginmasi veya arzu etmesi ile ilgili
hiikiim vermesini saglar. Hifz eden ve hatirlayan kuvvet ile canli duyularin idrak ettigi
anlamlar1 korur.??® Tasavvur olustuktan sonra tikel tasavvurlar gelir ve tikel
tasavvurlardan sonra tikel hareketler meydana gelir.??® insan, tasavvur sonucu bir fiili
gerceklestirebilmesi igin kasit, hareket ve iradeye ihtiyag duyar.??* Insan, bir seyi tasavvur
ettiginde ve o seyin faydali ve cezbedici oldugunu bildiginde bu inan¢ ve bu diisiince
sehevi giicii harekete gecirir. Engelleyici bir neden olmadiginda bu inangtan dolayi ortaya
cikan istek sayesinde fiiller meydana gelir.??® Akli suretler iki sekilde elde edilebilir.
Birincisi, duyular1 kullanmadan ve dgrenme olmadan ilahi ilham iledir. ikincisi, kiyasa

dayali kazanim ya da burhani ¢ikarimla gerceklesir.?2®

3.3.1.1.6. Fiillerin Ortaya Cikmasina Yardimc1 Neden Olarak: irade

Ibn Sina'ya gore, insanda olusan her irade bir illet sonucu olusur. Irade, yeryiizii ve
semavi varliklardan gelen sebepler ve onlarin sebep olmasini gerektiren illetler sonucu
olusur. Bu sebeplerin ortaya ¢ikis1 ile iradenin olusmasi zorunlu olur.??” Insanda iradenin
olusumunda giidiiler, zorlama ve diger etkenler séz konusudur. Ibn Sina'ya gore, irade,
insanda bulunan kudret/kuvvet ile yakm iliskilidir. insanin kudreti ile bir fiili yapmasi

i¢in irade gereklidir. Irade sonucu insan, kudreti ile fiili yapmaya dogru harekete geger.

221 Tbn Sina, et-Ta'likdt, S.39.

222 Tbn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, s5.136—138.

223 [bn Sina, Metafizik, 5.358.

224 jhid, 5.371.

225 fbn Sind, et-Ta'likdt, 5.30.

226 Tbn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, 5.139.

227 Tbn Sina, "Ibn Sina'nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve'l-Ism)," terc. Giirbiiz Deniz, Diyanet IImi
Dergi 50:1 (2014 ), s.236.
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Ibn Sind'ya gére, insanda bulunan kudret imkan iledir. imkan'in anlamu, fiili ortaya
cikarmak veya ¢ikarmamak konusunda serbest olmaktir. Bu durumda insan kendisinde
hangi tiir irade olusursa olugsun o iradenin gerektirdigi fiili ortaya ¢ikarip ¢ikarmama

konusunda bir se¢ime sahiptir.

[radenin kaynaklandig1 giidii, zorlama disindaki diger etkenler olan ii¢ sey vardir.
Bunlar; bilgi, zan ve tahayyiildiir. Ibn Sina, bu ii¢iinii rneklerle aciklar. Bilgi ile olusan
irade ile ortaya ¢ikan fiile drnek olarak bir miithendisin veya doktorun fiilini verir. Zan ile
olusan irade ile ortaya c¢ikan fiile 6rnek olarak, akla gelen seyden hareketle sakinma
olaymi verir. Tahayyiil ile olusan iradeden ortaya ¢ikan fiile 6rnek olarak giizel bir seyin

giizel olmasindan dolay1 onu elde etmeye yonelik olarak ¢ikan fiili verir.??8

ibn Sind'ya gére bilgi, bir sey hakkinda kesin kanitlarla elde edilen sonucun
degismeyecegine dair inanctir. Zan ise sey hakkinda verilen hiikiimlerin kesin bir kanita
dayanmadig1 igin degisebilir oldugu inancidir.??® Tahayyiil ise insanda siretlerin
korunmasini saglar. Insanda bilgi, zan ve tahayyiil sonucu istek ve arzu olusur. Insanda
arzu duyu ve vehim kaynakl da olabilir.?®° Istek ve arzu bedeni harekete gegirir. Istek ve
arzu kaynakli bedende meydana gelen hareketlerin bir amaci vardir.?®* Arzu giiciiniin
cismi hareket ettirmesinde cisim arzu sonucu ya gayeye yonelik hareket eder ya da gayeye
yakin olacak bir sekilde hareket eder.?? Amag olarak gériilen sey, amaci olan cismi
etkileyerek onu edilgen hale getirir.2®* Amag, ulasilabilen bir sey, izinden gidilen, 6rnek
alinan ve varligina benzetilen bir sey de olabilir.?3 Bilgi, tahayyiil, vehim, zan, kudret,

arzu ve istek insanda ortaya ¢ikan fillerin yardimer nedenleridir.

228 Tpp Sind, et-Ta'likdt, s.27.

229 Tbn Sina, 1. Analitikler, terc. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), ss.277-278.
230 [bn Sina, Metafizik, 5.355.

281 fbn Sind, et-Ta'likdt, 5.28.

232 [bn Sina, Metafizik, s. 359.

233 b Sind, et-Ta'likdt, 5.28.

234 Tbn Sina, Metafizik, 5.359.
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Ibn Sind'min felsefi diisiincesinde, bir seyi irade etmek ile elde etmek farkli
seylerdir. Irade edilen her seyin elde edilecegi diye bir zorunluluk séz konusu degildir.
Bir sey, irade edilebilir fakat elde edilemeyebilir.?® Bir sey irade edildiginde eger bu sey
istenilen bir seyse bu durumda irade eden, o seyden lezzeti elde etmek i¢in harekete
gecer.?% Irade, cisme disaridan gelen bir kuvvettir ve irade cisimde dogal harekete zit bir

sekilde fiilde bulunabilir.?’

3.3.1.1.7. Insanda Ortaya Cikan Fiiller

Ibn Sina'nin felsefi diisiincesinde, insanda, fiiller ya dogrudan ya da dolayl1 olarak
ortaya ¢ikar. Dogrudan ortaya ¢ikan fiil, ya dogal yolla ya da irade yolu ile gergeklesir.?®
Dogal yolla ortaya ¢ikan fiillerde bir zorlama vardir.?® Irade ve ihtiyar olmaksizin bir
cisimden ortaya ¢ikan fiil, kendisinden farkli bir cisimsel seyden veya cisimsel olmayan
seyden dolayr ortaya c¢ikmistir.?*® Zorlamali mekéansal hareketler ¢ekme ve itme ile
gerceklesir.?*! Tbn Sind'ya gére, cisim kendi igin de bir meyil bulundurur. Cisim kendinde
baskin olan meyle dogru hareketini gerceklestirir. Cisimde bulunan meyil zayif
oldugunda cisim hareket etmez. Meylin zayiflamasinin sebebi ya cismin kendi

dogasindandir ya da disaridan gelen bir etki iledir.?*2

Ibn Sina'ya gore, cisimde iki egilim meydana gelmez ¢iinkii eger gelirse ya bu iki
egilim birbirini engeller ya biri digerine baskin gelir ya da cisim pargalara ayrilir.?*® Bir
cisimde bulunan engel o cisme ya disaridan ilisir ya da kendinden kaynaklanir. Cisimde

bulunan engel, o cismi yetkinlesmekten engeller, cismin yatkinligini azaltarak cismi fail

235 Tpn Sind, et-Ta'likdt, $.33.

236 Tpid, 5.38.

237 fbn Sina, Sema ve Alem, 5.12.

238 [bn Sina, et-Talikdt, $.27.

239 [bn Sina, Metafizik, .350.

240 bid, s.160.

241 Tbn Sina, Fizik, s.491.

242 [bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, 5.128.
243 Tbn Sina, Sema ve Alem, s.19.
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olmaktan alikoyarak onu edilgin hale getirir. Cisim bu sekilde zorlama ile edilgin hale
getirilir.2** Egilim tasimayan cisimler zorlamay1 kabul etmezler. Parcalanan her cisimde
dogrusal egilim ilkesi vardir. Dogrusal egilim ilkesi olmayan cisimler dairesel egilim
ilkesine sahip cisimlerdir. Dairesel egilimin ilkesini tastyan cisimler parcalanmay1 kabul

etmezler. Goksel cisimlerde dairesel egilim oldugu icin par¢alanmay1 kabul etmezler.?°

Insanin yaptig:1 fiilleri ile kendisinde iki durum olusur. Bunlar, meleke ve hal'dir.
Meleke, nitelenen de yok olmayan veya yok olmasi zor olan bir derinlikle derine yerlesen
ortadan kalkmasi kolay olmayan niteliklerdir. Hal ise derinde yerlesmis olmayip
kolaylikla yok olmaya tabi olandir. Hal, alistirma ile insanda meleke durumuna gelir.

Bilgiler ve erdemler melekedir.?*°

Ibn Sina'ya gére, fiillerin meydana gelmesinde dzellestirici ve belirleyici sebepler
gereklidir ve bu sebepler bir takdir ile gerceklesmektedir. Ibn Sina, buradan fiillerin

tamamini bir kader/6l¢ii ile gergeklestigi sonucunu ¢ikarir.?4

Yukaridaki béliimlerde Ibn Sina'nin nefs, nefsin kuvvetleri, arzu ve istegin ortaya
cikmasinda; bilgi, zan, tahayyiil, tasavvur, giidii gibi Ozellikler, hareket, dileme
hakkindaki goriisleri agiklandi. Simdi Ibn Sind'nin bu gériisleri ile insanin &zgiirligii

meselesi ile ilgili baglantisin1 yorumlayacagiz.

3.3.2. ibn Sina'mn Nedensellik ve Ozgiir Irade ile Tlgili Gériislerinin

Degerlendirilmesi

Ibn Sina, ortaya koymus oldugu suddr teorisinde her seyin bir sebebi oldugunu
gostererek evrende belirlenimci bir sistem ortaya koymaktadir. Onun eserlerinin bir

kisminda insanin 6zgiir oldugu yargisi ¢ikarilabilirken diger bir kisminda bu yargiy1

24 Tbn Sina, Olus ve Bozulug, $.94.
245 Tbn Sina, Sema ve Alem, $.29.
246 Tbn Sina, Kategoriler, s.227.
247 Tbn Sina, et-Ta likdt, S.38.
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cikarmak giiclesmektedir. O, evrende nedensellige bagli bir sistemin oldugunu
diistinmekle birlikte insan1 davraniglarindan sorumlu tutmaktadir. Tanri'nin yiiceligini
korumak amaciyla insana gercek bir Ozgiirlik vermeyerek gercek ozgiirliigii Tanri'ya
atfetmektedir. Ona gore her seyin belirleyicisi Tanr1 olmasina ragmen insan fiillerinden

sorumludur.

Ibn Sind'min et-Ta'likdt adli eserinde gegen gériislerinden, insanin tam anlamiyla
Ozglr olmadigr sonucu ¢ikarilabilmektedir. Eserinde gegcen onun su climleleri bunu
gostermektedir. "Muhakkak bizde hakiki bir segimden bahsedemeyiz."?*® " Nefs secen

goriiniimiinde ama zorlanan bir varliktir. Hakiki anlamda secim sahibi el-Evvel'dir."24

Insanin tam anlamiyla 6zgiir iradeye sahip olmadigini gdsteren diger bir boliim, Ibn
Sina'nin Olus ve Bozulus adli eserinde ge¢mektedir. Ibn Sind'ya gore, sonradan varliga
¢ikan her seyin bir nedeni vardir. Gok aleminin altindaki unsurlardan meydana gelen
yersel alemde, ortaya ¢ikan tiim durumlar goksel hareketlere baglidir. insanda olusan
secimler ve istekler de bundan dolayr goksel hareketler ile ilgilidir. insanda niyetin
olusmasinin nedeni, yersel hareketlerdir. Ibn Sini'ya gére, bunun bu sekilde olmasi

Kaza'nin gerektirdigi Kader'dir.?*

Goksel hareketlerin yersel durumlara etki etmelerinin sebebi onlarin yersel
durumlarin uzak nedeni olmalaridir. Goksel cisimlerdeki hareketler, unsuri alemdeki
baskalagsma ve de§ismenin nedenidir. Bundan dolay1 goksel cisimler unsuri alemdeki
cisimler ve nefisler iizerinde etkileri vardir.?®® Yersel cisimler, kendilerinde olus ve
bozulusun meydana geldigi cisimlerdir. Olus ve bozulusun uzak sebepleri semavi

hareketlerdir.2>2

281bn Sina, et-Ta likdt, $.97.

249 Tbid, 5.100.

250 bn Sina, Olus ve Bozulus, .108.
251 bn Sina, Metafizik, ss.381-382.
22 [bn Sina, Olus ve Bozulus, $.110.
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Yersel alemdeki unsurlarin  stretlerinin = ¢esitliliginin ~ sebebi  feleklerin
hareketleridir. Goksel hareketler, Faal Akil'da stiretlerin olusmasini saglamaktadir.?®3
Unsuri dlemdeki cisimler, hareketlerini semavi kuvvetten alir. "?>* Feleklerin nefsleri
bagka cisimlere etki edebilmektedir. Goksel kuvvetler cisimleri araciligi ile fiil
yapabilirler. Unsurlar, goksel cisimlerden gelen tesiri kabul etmek igin hazir hale gelir.?*®
Unsurlarin hazir hale gelmesine goksel cisimler yardim eder. Goksel cisimler, unsurlarin
karisimlarinin sebebi ve belitleyicileridir.?®® Insan, bedeni unsurlardan olusmakta ve
stireti olan nefsini Faal Akil'dan almaktadir. Unsurlarin olusumuna goksel cisimler etki
ettigi i¢in insanin bedeninin olusumunda goksel cisimler etki ederek onun uzak fail nedeni
olmaktadir. Ayn1 zamanda insan, stretini son akildan almakta fakat son akla stretler
kendisinden dnceki akillardan ve cisimlerden gelmektedir. Dolayisiyla goksel cisimler,
insanin nefsinin de uzak fail sebepleridir. Insanin bedeni ve streti onlarin hareketleri

sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Insanin bedenin olusumunda unsurlar onun yakin sebebidir.

Ibn Sina kaderi su sekilde tanimlar, "kader, sebeplerle sebepliler arasindaki zorunlu
iliskidir."?” O, kazay1 da sOyle agiklar, "Kaza, degismeyen ve bir kanun iizere siiriip giden
bir hiikiimdiir."?®® "Kaza, takdir olunanlarin kendisinden ¢ikt1g1, her seyi kapsayan essiz
ilk Ilahi fiildir."?*° Ibn Sina'ya gore, meydana gelen tiim olaylar Allah'mn belirlemis oldugu
birtakim ilkelere gore ve belirli bir diizende ortaya ¢ikmaktadir. Takdir, icranin (kazanin)
gerektigi sekilde islemesidir. Takdir, ilk ilahi emir ve kaza geregi bazi olaylarin bir araya
gelmesi zorunludur. Ibn Sind'ya gére, Allah'm koymus oldugu bu diizende her sey

belirlidir. Insan i¢in yeryiiziindeki ve goklerdeki biitiin hadiseleri, onlarin tabiatlarini

253 Tbn Sina, Metafizik, ss.379-380.

254 Tpn Sina, Nevruz Risalesi, s.260.

2% fbn Sina, Metafizik, ss.376-378.

2% ibid, ss.381-382.

257 Tbn Sina, Tevhidin Hakikati ve Niibiivvetin Ispati Uzerine, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri
iginde, terc. Mahmut Kaya, Klasik Yaynlari, Istanbul 2003, s.321.

258 {bid, 5.323.

259 bn Sina, Olus ve Bozulus, .108.
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bilme imkanina sahip olma gibi bir durum s6z konusu olsaydi insan gelecekte ortaya

cikacak olaylar1 bilebilme dngdriisiine sahip olabilirdi.?*°

Ay alt1 alemde meydana gelen durumlar, ii¢ seyden dolay1 ortaya ¢ikmaktadir.
Bunlar, nefis, unsur ve gok cisimleridir. Bunlar ile konumsal heyetlere sahip yersel
cisimlerin mizaglar arasinda ya da onlar ile feleklerin etkisel ve edilgisel hallerine sahip

yersel nefislerin giicleri arasinda bir iliski vardir.?!

Goksel cisimlerden sonradan meydana gelen cismin slretine hazir seyler akar ve
bu goksellerin cisimlere olan tesiridir. Cisimler, goksel cisimlerden gelen seyi alip
istidathi hale geldiginde son akildan stretlerini alir. Goksel cisimlerin nefslerinin,
altlarinda bulunan alemin nefslerinde etkileri vardir. Stretler, goksel hareketler vasitasi

ile ayrik akillardan son akla tasmaktadir.?®2

fbn Sina, insan iizerinde gk Aleminin etkisi oldugu diisiincesini kabul eder. Bunu
su sekilde dile getirir, "Vacibu'l Viicud akillara; akillar nefislere, nefisler semavi cirmlere
tesir eder. Semavi cirmlerde Ay felegi altindaki bu aleme tesir eder. Ay felegi'ne 6zgii
akil, insanin akledilenleri bilme talebi esnasinda dogru yolu bulabilmesi i¢in insani
nefslere nurunu yagdirir. Bu tipki Giines'in nurunun, goziin onlar1 idrak etmesi i¢in

cismani mevcudat1 aydinlatmasi gibidir."?5

Ibn Sin4, ay iistii Alemde bulunan akillar ile ay alt: Alemde bulunan insan arasindaki
iliskiyi "Faal Akil illettir beseri nefis de ma‘laldiir."?®* seklinde tanimlar. insan nefsi

tizerinde sadece goksel cisimler ve nefisleri degil aym1 zamanda insan nefslerinin

260 Giirbiiz Deniz, "Ibn Sind'nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve'l-ism)," Diyanet Ilmi Dergi 50:1
(2014), 55.236-237.

261 Tbn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlari, terc. Omer Tiirker (Istanbul: Hayykitap, 2013),
s.114.

262 [pn Sina, Metafizik, ss.381-382.

263 Necmettin Pehlivan, "Ibn Sind'ya Gére Duaya icabet ve Duanin Tesiri," Diyanet IImi Dergi 50:1 (2014),
s.152.

264 Necmettin Pehlivan, /bn Sind'va Gore Duaya Icabet ve Duanin Tesiri, s.153.
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birbirlerinin {izerinde ve tabiat {izerinde de etki sahibi oldugunu Ibn Sina soyler. Nefisler
birbirini etkiler ve nefisler cisimler {izerinde de etkiye sahiptir. Bu duruma 6rnek olarak;
g6z degmesi, depremler, firtina verilebilir. Ibn Sina'ya gore, insanin dua yapma fiilinin
sebebi semavi varliklardir. Ibn Sina, bunu su sekilde agiklar, "Biz o semavi seylerin

ma ‘ltlleriyiz, onlar bizim illetimizdir. Semavi seyler bizi duaya yonlendirirler."?%°

Ibn Sina, 1lk Varlik'n her seyin ilk sebebi oldugunu su sekilde aciklar, "Evvel,
kendisine ait malumatin liizumunun ve kendisinden sadir olan ma‘limatin vucubunun
sebebidir, ancak bu bir diizene goredir; bu diizen de sebep ve sebepli diizenidir. O da
biitiin sebeplerin sebebidir; O, ma ' limatinin (varliga gelis, devam ve yok olus) sebebidir.
O'nun bilgisindeki bazi seyler bazi seylere dncelenir; bu durumda O,bir yonden illet olur,
¢linkii Evvel'in bilinmesi, o illetin ma‘laludiir; fakat hakikatte ise O, her malumun ve
illetin sebebidir, ¢iinkil O her seyi bilmektedir. O, ilk akli bilmenin illetidir; sonra da ilk
akil Evvel'i bilmenin illeti olur, o da eger akli ve lazimlarin1 bilmenin sebebi olursa bir
yonden ilk akil illet olur ¢iinkii Evvel'in bilinmesi, ilk aklin lazimlarindandir. Ayni durum
dua i¢in de gecerli olmaktadir ¢iinkii O, hakikatte hem dua edenin duasinin sebebi, hem
de dua edenin sebebidir. Sonra dua eden kendi duasinin bilinmesinin sebebi olur, ¢iinkii
dua eden vasitasi ile dua, O'nun ma‘limu olur, dolayist ile dua eden bir yonden, kendi
duasini Evvel'in bilmesinin sebebi olur, fakat hakikatte dua eden Evvel'e tesir edemez,
aksine hakikatte Evvel, dua eden olmaksizin miiessirdir."?®® Bu bélimden el-Evvel'in
dolayli olarak insanin fiillerinin sebebi oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Bundan dolay1 insanin

hakiki anlamda se¢cimde bulunmadig1 sdylenebilir.

Bir sey kendi Oziinden fiil haline ancak ona fiili veren bir sey sebebiyle
cikabilmektedir. Nefs akledilirlerin stretlerini kendisine veren ayrik akildan almaktadir.

Bu akil, bi’l-kuvve akillar1 bi’l-fiil hale getirdigi i¢in Faal Akil olarak isimlendirilir. Faal

265 Necmettin Pehlivan, /bn Sind'va Gore Duaya Icabet ve Duanin Tesiri, s.154.
266 jpid, s.155.
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akil, kendisinden, bi’'l-kuvve akledilir olan hayal edilmis seylere dogru akip giden bir

kuvvet feyz ederek hayal edilmis seyleri bi’I-fiil hale getirmektedir.?5’

fbn Sina, insanin akletme siirecini su sekilde agiklar, "Nazari/Teorik akil ile
akledilirlerle ittisal kurulur. Nefs, tikel durumlara ameli akil sayesinde ulasir. Nefs, tiimel
durumlara nazari/teorik akil ile ulasir. Cismani tiirlerin varliklarinin nedeni olan akli
cevherler, her nefs icin olan bedende dogal bir fiilde bulunur. Nefste diisiiniilen iradi
strete, zorunlu olarak bir sekil tabi olur. Akabinde bu sekil, uzuvlara gider. Bu gidis dogal
olmayan bir hareket ettirme, fitri olmayan bir meyil i¢inde gercekleserek tabiatin kendisi

bu uzuvlara tabi olur."258

fbn Sina'ya gore, insanin fiilleri bir kader/dl¢ii ile gergeklesir. Insanin fiillerinin
ortaya ¢cikmasinda irade, dileme, akli idrak ve hareket 6nemli unsurlardir. Fiillerin ortaya
cikmasinda 6zellestirici ve belirleyici bir sebep gerekmektedir. Ozellestirici ve belirleyici
sebep Allah'tan gelen bir taktir sonucu ortaya ¢ikar. Bundan dolayi fiillerin ortaya ¢ikmasi

bir kadere goredir. 2%

Ibn Sina, eserlerinin bazi boéliimlerinde secimden bahseder. Ona gore, alemde
meydana gelen olaylar tabiat1 geregi, secim ile ve tesadiifen olmak iizere {i¢ sekilde ortaya
cikar. Tabiat1 geregi olan olayin dogasindaki gayesi, onu gerektirdigi igin ortaya ¢ikar.
Secim ile ortaya ¢ikan olaylar, bir neden sonucu ortaya ¢ikar. Se¢cimin meydana gelmesi
yersel alemdeki durumlardan, goksellerdeki bir durumdan ya da ikisi arasinda olanlardan
gelen nedenlerden dolayidir. Tesadiifen ortaya ¢ikan durumlar ise dogal durumlar ve

se¢ime bagli olan durumlar arasinda bir ¢arpisma sonucu ortaya gikar.?’

%7 [bn Sina, Ahvalu'n-Nefs, ss.80-83.
268 fhid, 5.94.

269 fbn Sina, et-Ta'likat, $.38.

270 [bn Sina, Ahvalu'n-Nefs, ss.84-86.

78



Ibn Sina'ya gore, nefsin secim sonucu bir fiili ortaya koyabilmesi icin tikelleri idrak
etmesi gerekir. Tahayyiil, nefsin tikelleri idrak etmesinde yardimci nedenlerdendir.
Hayvani nefs, diisiinen nefse su konularda yardimer olur; birinci olarak, nefs, hayal ve
vehmi kullanarak tekil tiimelleri tikellerden soyutlayarak ¢ikarir. Ikinci olarak nefs, tekil
tiimeller arasinda olumlu ve olumsuz iliskiyi kurar. Ugiincii olarak nefs, tecriibi dnciilleri
elde eder. Bu da duyu yolu ile gergeklesmektedir. Dordiincii olarak nefsin kendisine

tevatiir yoluyla gelen haberleri elde etmesidir.?’

Her insanda akli cevher vardir. Bu cevherde herhangi bir arastirma yapmaksizin
bulunan apagik kavramlar vardir. Bu kavramlar akli cevherde ilahi feyz ile ortaya ¢ikar.
Nefsi natika bu kavramlarla ittisal kurarak akli stretleri elde eder. Nefse gelen bu feyz
cisim olmayan akli bir cevherden gelmektedir. Bu cevher diisiinen nefse idrak etmeye
dair kuvveti verir. Diisiinen nefsin bu akli cevherle ittisal kurabilmesi i¢in duyusal
kuvvetlerinden gelen etkilerden kurtulmas1 gerekir.?’? Nefsi natika bedene yerlesmis
degildir ve cisim de degildir fakat bedenle bir iliskisi vardir.2”® Nefsi natika bedeni bir
arag olarak kullanir. Nefs, cisimde cismin dogasina yonelik hareketine ters bir hareketi

gerceklestirebilir.2’

Nefs, tasavvur ve tasdike dayali ilkeleri elde etmesi i¢in bedene ihtiyag duyar. Nefs,
bu ilkeleri elde ederek diger ilkelere ulasir. Nefs, ilkeleri elde ettiginde kendi 6ziine geri
doner. Bu sekilde nefs olgunluga erisir. Nefsin duyusal, hayale ait ve bedensel kuvvetlerle
mesgul olmas1 onun olgunluga ulasmasini engeller. ibn Sina, nefsleri, olgunlasmasma
gore lic mertebeye ayirir. Bunlardan birincisi, bilgide ve eylemde zirveye ulasip
olgunluga eren nefslerdir. Bunlar akil alemine ulasarak cisimlerin ve feleklerin

nefslerinin kirlerinden uzaklasirlar. Orta mertebede olan nefsler, degisim aleminden

211 Tbn Sina, Ahvalu'n-Nefs, $5.53-55.
272 fhid, 5.149.
273 ibid, 5.166.
274 ibid, 5.116.
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yukariya dogru yiikselip feleklerin nefslerine bitiserek cisim aleminden kurtulurlar. Alt
mertebede bulunan nefsler ise cisim aleminin etkisinde kalirlar ve ylice makamlara

ulasamazlar.?’®

[bn Sina, birinci mertebede bulunan nefsleri ‘'arif' olarak isimlendirir. Orta
mertebede bulunanlari 'zahid' ve 'abid' olarak isimlendirir. Arifler bedenden elbiseleri
cikararak kudsiyet alemine yonelen kimselerdir.?’® Nazari/teorik kuvvetini ve ameli
kuvvetini kullanarak nefsini giiclendiren kimseler tabiat alemine etki edebilmektedir.?”’

Arif insanlar tabiata etkide bulunabilirler. Onlar yagmur yagdirabilir, deprem, veba,

salgin, sel ve tufan gibi olaylara sebep olabilirler.?’

Goksel cisimlerin tikel idraklere ve tikel bir goriise kaynaklik eden tikel iradelere
sahip olan nefisleri vardir ve bu cisimler tikel hareketleri ile unsurlar alemindeki oluslarin
tikel gereklerini tasavvur eder.?”® Bu alemdeki tikeller, akil Aleminde mevcuttur. Boylece
akil alemi ile ittisal kuran nefsler gelecekten haber verebilirler. Bu nefslerin gelecekten

haber verebilmeleri olaylarin belirli diizene gore 6nceden belirlendigini gostermektedir.

3.3.3. ibn Sina'da Ozgiir irade Konusunda Yapilan Tartismalar

Ibn Sina'nin felsefi diisiincesinde, insanin 6zgiir iradesi ile ilgili goriisleri bircok
arastirmaci tarafindan tartigtlmistir. Jules Janssens'e gore, Ibn Sina'nin 'varliga gelen her
seyin bir sebebi vardir' ilkesinden dolayr onun mutlak (absolute) bir belirlenimci
(determinist) oldugu seklinde bir yorum yapilabilmekte fakat onun miimkiin varlik
anlayis1 sinirli bir belirlenemezcilige imkan tanimaktadir. Ibn Sind'ya gore, miimkiin bir
sey kendisini varliga ¢ikaracak bir sebep oldugunda zorunlu olarak ortaya c¢ikar. Her

miimkiin varligin var olmasi zorunlu degildir. Sebebi var olmayan miimkiin varliklar

275 [bn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, s5.158-159.

276 {bn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlart, s.11.
277 Tbn Sina, Ahvdlu'n-Nefs, 5.95.

278 {bn Sina, Arifler ve Olaganiistii Hadiselerin Sirlart, $.105.
279 ibid, 5.80.
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ortaya ¢ikmamaktadir. Bundan dolay1 burada bir belirlenemezcilikten (indeterminism)
bahsedilebilir. Belirlenimci bir sistemde her seyin ortaya ¢ikmasi zorunludur ve her sey
belirlenmistir. Ibn Sina, miimkiin varlik anlayis1 ile her seyin ortaya ¢ikmasini zorunlu
olarak gérmemektedir. Bu da onun mutlak bir belirlenimci olmadigim géstermektedir.?%
Jules Janssens, The Problem of Human Freedom in Ibn Sind adli makalesinde, Ibn
Sind'nin belirlenemezcilige imkan tanidigi sisteminde insanin Ozglirliiglinii inceler.
Janssens, bu yazisinda Ibn Sind'min ahlaki kétiiliik, 6diil ve ceza gériislerinden yola
c¢ikarak insanin 6zgiir iradeye sahip olup olmadigini ve eger insan 6zgiir iradeye sahipse
bunun mahiyeti hakkinda, Ibn Sind'min goriislerini agiklar. Janssens'in yazisinda
belirttigine gore, Ibn Sina, ahlaki kotiiliigii miikemmellige nazaran eksik olma durumu
seklinde agiklamaktadir. Ahlaki kotiiliik insanin mitkemmellesmesini engelleyen fiillerde
ve toplumu negatif yonde etkileyen eylemlerde ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Sina'ya gére, her
kotii eylem, o eylemin failiyle (efficient cause) ilgili iyilikle beraber bulunmaktadir.

Janssens, Ibn Sind'nin bu sekilde Tanri'yr kétiiliiklerin meydana gelmesinde sorumlu

tutmaktan kurtarmaktadir.

Ibn Sina'nin sisteminde, Tanr1, her seyin ilk sebebidir. O, insan1 yaratmistir. insanin
akli ve duyusal yonii vardir. Insam kétiiliige yonlendiren duyusal yonii de Tanri
tarafindan yaratilmistir. Janssens, yazisinda belirttigine gore, Ibn Sina 'ya gore, insanin
duyusal yonii onu koétiiliige yonlendirse bile insan, o kotiiliigii islemek zorunda degildir.
Insan, akli sayesinde karar verebilme yetenegine sahiptir. Janssens, Ibn Sinad'nin bu
goriisiinden yola ¢ikarak insanin aklini kullanmada tam bir yetkinlige sahip olmasini,

insanin 6zglir oldugunun gostergelerinden biri olarak nitelemektedir.

280 Jules Janssens, "What About Providence in the Best of All Possible Worlds Avicenna and
Leibniz,"Pieter d'Hoine ve Gerd Van Riel (ed.), Fate, Providence and Moral Responsibility in Ancient,
Medieval and Early Modern Thought: Studies in Honour of Carlos Steel (Belgika: Leuven University Press,
2014) ,iginde, s.445.
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Janssens'in yazisinda belirttigi {izere Ibn Sind'ya gore, akli kapasitesini
yiikseltmemis insanlarin bulundugu smifin genel 6zelligi, onlarda kotilik isleme
potansiyelinin yiiksek olmasidir. Onlar duyulardan gelen kotiiliik isleme hislerine karsi
koyamazlar. Fakat bu durum, onlarin hepsi i¢in zorunlu bir durum degildir. Akli
kapasitesini arttirarak iyi Ozellikler kazanmig insanlar, daima saf ve Tanri'nin
aydinlatmasinda kalirken bunun tam tersi olarak akli kapasitesini tam olarak kullanmay1p
iyi 0zellikler kazanamayan insanlar, ddiil veya cezalarini fiziksel olarak degil ruhi yonden
alacaklardir. Janssens'e gore, bu durum insanin kendi sonunu kendisinin belirleme
0zelligine sahip oldugunu ve boylece insanda 6zgiir iradenin oldugunun bir gostergesidir.
Janssens'in yazisinda belirttigi iizere Ibn Sina'ya gére, kader, insanin amacina baghdir ve

insanin bilgisi onun kaderidir.28!

Jon McGinnis, Willful Understanding: Avicenna's Philosophy of Action and Theory
of the Will adli makalesinde, ilahi 6zgiirliik ile insanin 6zgiirliigii problemini ele alir.
McGinnis, ibn Sina'nin kendi sisteminde hem kat1 bir belirlenimci (determinist) anlayisa
sahip olup hem de insanin ahlaken sorumlu oldugu goriisiinii savunuyor olmasinin bir
uyumsuzluk oldugu diisiincesindedir.?®? McGinnis, yazisinda, ibn Sina'nin bircok insanin
iradeli fiillerini gerceklestirirken bir amaci/niyeti oldugu diisiincesine sahip oldugunu
belirtir. Amag tasiyan fiiller dogustan bil kuvve /pasif haldedir. Dis sebeplerin bilesimi
ve icsel kuvvetler ile amacl fiiller ortaya ¢ikmaktadir. Bundan dolay1 insanin fiilleri
yersel veya goksel dis sebepler tarafindan belirlenmistir. McGinnis'e gore, Ibn Sina'da
goriinen sorun, ibn Sina'nin insanin amacl fiillerinin nedensel olarak belirlendigi goriisii
ve insanin ahlaki davraniglarimi kesb ile kazanabilmesi goriisii arasinda tutarli bir

aciklama getirip getirmedigidir. McGinnis'e gore, Ibn Sina'nin The Essay on the Secret of

2L Jules Janssens, Ibn Sind and His Influence on the Arabic and Latin World (Hampshire: Ashgate
Publishing, 2006), ss..112-118.

282 Jon McGinnis, "Willful Understanding: Avicenna's Philosophy of Action and Theory of the Will,"
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Destiny adli eserinde, Ibn Sind'nin Tanri’'nin insanimn fiillerini belirlemesine ragmen
insanin eylemlerinden yine de sorumlu oldugunu sdyler. McGinnis, ibn Sind'nin On the
Science of Ethics adli eserinde, insanin erdemleri ve reziletleri nasil kazandigin
acikladigini sdyler. Buna gore Ibn Sina, Aristoteles gibi insanin erdemleri ve reziletleri
aliskanlik ile elde ettigini diisiiniir. insanin ahlaki davranislari kazanabilmesi onun
davramslarini degistirebilme kabiliyetinde oldugunu gdstermektedir. Ibn Sina'ya gore,
insan her ne zaman kendinde bir ahlaki davranisi kazanmaya dogru yoneldiginde bu
yonelmeyi, insan kendi iradesi ile gergeklestirmektedir. McGinnis'e gore, insanin ahlaki

davranislar1 kazanmasi, kismen onun dzgiir oldugunu gostermektedir.?®

McGinnis, Ibn Sina'min Notes (et-Ta‘ikdt) adli eserinde traced back®* olarak
isimlendirilen bir goriisiiniin oldugunu soéyler. Bu goriise gore, Zorunlu Varlik yaratma
fiillinden bir fayda elde etmemesine ragmen O, yaratma fiilinden sorumlu olmaktadir
¢linkii yaratma fiilinin nedeni O'dur. Zorunlu Varlik, yaratma fiilini gergeklestirirken O,
bu fiilin farkindadir ve o fiilin gerceklesmesine razidir. McGinnis, Ibn Sina'nin traced
back goriisiinii insanin ahlaki davranislari konusunu agiklamak igin kullanir. Buna gore,
insanin fiilleri tamamen nedensel olarak belirlenmis olsa bile insan davranislarindan
sorumludur. Ibn Sind'ya gore, insanin davranislarindan sorumlu olmasinin ii¢ sebebi
vardir. Bunlardan birincisi, fiil, fiili yapandan ortaya c¢ikmaktadir. Fiil, fiili yapanin
dogustan sahip oldugu fikir, anlama ve hayal gibi ilkelerden dolay1 ortaya ¢ikmaktadir.
Ikincisi, fiili yapan kisi, fiilin kendisinden ¢iktiginin farkindadir. Ugiinciisii, fiili yapan

kisi, fiilin kendisinden ¢ikmasindan razidir.2%

McGinis'e gore, ilahi yaratma eylemi, Zorunlu Varlik'm kendi varligi, kendi amaci

olarak O'nun bi’l-fiil akil olmasi, O'nun kendi zatin1 tam iyilik olarak irade etmesinin

283Jon McGinnis, "Willful Understanding: Avicenna's Philosophy of Action and Theory of the Will," Archiv
fiir Geschichte der Philosophie 97:2 (2015) , s5.185-186.

284 Bkz. Ibid, s.187.

28 ibid, s.187.
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ilkesi olmasi ile Zorunlu Varlik tarafindan iyilik olarak istenmesi sonucu ¢ikmayan fakat
Zorunlu Varlik'in kendi kendini irade etmesi sonucu ortaya ¢ikan yaratmadir. Buna
benzer olarak, insanin 6zglrligi nefsin bi’l-fiil akil olarak kendi 6z iyiligini irade
etmesidir. Ibn Sind'ya gére, insan soyut bir cevherdir. Bundan dolay1 insanin asli, onun
aklidir ve akil olmak soyut olmak yani maddi cisimlerden arinmaktir. Tam mitkemmellik
ve aklin gayesi anlamaktir (ilm) yani akli kavramadir. Ibn Sind'ya gore,
anlamanin/kavramanin tim formlar1 bazi hazlar igerir ve bundan dolayr akli kavrama,
akli hazlar1 i¢inde bulundurur. Fakat akli hazlari tam anlamiyla elde etmek ruhun
bedenden kurtulmas: ile ger¢eklesmektedir. Bazi insanlar akli hazlar1 bayginlik gibi
durumlarda hissedebilirler. Peygamberler, arifler ve filozoflar akil olarak
milkemmeldirler fakat diger insanlar kendi 6zlerini unutup bedenlerinin zevklerini takip
ederler. McGinnis'e gore, insan bir seyi zihninde tutmadigi ve onunla mesgul olmay1
biraktift zaman o seyi unutur. Bunun gibi bedeniyle mesgul insanlar
ruhlarindan/6zlerinden gelen iyilik olan etki yerine bedenlerinden gelen etki altindadirlar.
Bundan dolayr onlar bedenlerinin isteklerine gore hareket ederler. Onlar zatlarinin

suurundan habersizdirler.?®

McGinnis, bir kimsenin bi’1-fiil olarak kendi 6ziiniin farkinda olmayi sectigi siirece
ve kendini unutmadig siirece, bu kimsenin fiillerinde 6zgiir oldugunun sdylenebilecegini
diistiniir. McGinnis'e gore, Ibn Sind'nin, insanin kendi 6ziiniin farkinda olmasi ve bu
siireci baglatabilmesi iki seyi gerektirir. Birincisi, bi’l-fiil farkindalikda ilahi bir parca
vardir. Ikincisi, bu 6z farkindalik, bilimsel arastirmay: yani dlemdeki nedensel yapiy
agiklamay1 baslatir. Ibn Sind'ya gore, dlemin sebebini arastirmak Tanr1'yr diisiinmek ve
boylece O'na benzemektir (ta'alluh). Aragtirma siireci, kisinin 6z farkindaliginin tam bir

gayesi olmayip bu siire¢ bireyin (agent) akli bir cevher olarak kendi miikemmelligini

28 Jon McGinnis, "Willful Understanding: Avicenna's Philosophy of Action and Theory of the Will,"
Archiv fiir Geschichte der Philosophie 97:2 (2015), s.188.
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irade etmesi ile baslamaktadir. McGinnis'e gore, Ibn Sind'nin 6zgiirliik anlayisi bazi
insanlar igin gecerlidir; yani peygamberler, arifler ve filozoflar i¢indir. Oz farkindalik

veya 6z farkindalig1 baslatan siirecin ilkeleri aklin bi’l-fiil akil olmasindadir.?’

George F. Hourani, lbn Sina's Essay On The Secret Of Destiny makalesinde, Ibn
Sind'nin er-Risdle fi Sirri'l-Kader adli yazisinin gevirisini vererek risale hakkinda
yorumlar yapar. Hourani, makalesinde Miisliiman filozoflara gore kaderin tanimini verir.
Bu tanima gore "kader, Tanri'nin gercek sebebi oldugu ve zorunlu olarak sonucun
meydana geldigi kozmik bir sistemde bu sistemin bir pargasi olan insanin hayatinin
belirlenmesidir."?®®Hourani'ye gore, insanin davranislarinin belirlenmis olmast ile ceza,
miikafat ve vahiy gibi meseleler birbirleriyle uyumlu goziikmemektedir. Eger insanin
fiilleri, Tanr1 tarafindan belirlenmisse insanin o fiillerden sorumlu olmasi mantiksal
olarak bir tutarsizlik igermektedir. Hourani'ye gére, Ibn Sina, bu itiraza cevap olarak sunu
verir: Tanri'nin emir ve yasaklari, insanlart uyarma bakimindan nedensellige dayanan
sistemin birer parcalaridir. Ibn Sina'ya gore, miikafat ve ceza insan ruhunun bu diinyada
yaptig1 fiillerinin sonuclaridir. ibn Sina, 6ldiikten sonraki zevki, saglikl1 bir bedenin sahip
oldugu mutluluga, aciy1 ise hasta olan bir bedenin duydugu eleme benzeterek insanlarin
Tanri tarafindan ceza veya 6diil almayacaklarini sdylemektedir. Insan bu diinyada nefsini
ne kadar yetkinlestirirse diger dlemde o kadar rahat edecektir. Tanr1 insana bu diinyada
nefsini gelistirmesine yardim eder. Vahiy, ceza ve mikafat aslinda insanin nefsini
gelistirmesi icindir ¢linkii insan ceza korkusu ile yapilmamasi gereken davranistan
kaginarak bdylece nefsini bir adim gelistirmis olmaktadir. Odiil ise yapilmas: gereken

davranisi insanlarin devamli yapmalari i¢in bir tesviktir. Tanr1 insanlari cezalandirip veya

287 Jon Mcginnis, 2015, ss.188-189.
288 George F.Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: Cambridge University Press,
1985), 5.227.
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odiillendirmeyecegi i¢in insanin davraniglarinin Tanr1 tarafindan belirlenmesi ile miikafat

ve ceza arasindaki tutarsizlik kaldirilmis olur.?8°

Catarina Belo, Predestination and Human Responsibility in Medieval Islam: Some
Aspects of a Classical Problem adli makalesinde, ilahi adalet ile insanin sorumlulugu
problemini ele alir. Bu makalesinde, ibn Sinad'nin konu ile ilgili goriislerine deginir.
Belo'ya gore, Ibn Sini, insanin fiillerinin dogrudan degil fakat dolayli olarak bir
hiyerarsik diizen igerisinde ikincil sebepler vasitasiyla Tanri tarafindan belirlenmis
oldugu goriistindedir. Belo'ya gore, goksel alem yersel alemde meydana gelen her seyden
sorumludur. Bundan dolay1r her seyin sebebi Tanri'dir. Belo'ya gore, insanin sadece
davraniglart degil ayn1 zamanda diislinceleri ve iradesi de belirlenmistir. Belo, bunlari
soyledikten sonra Ibn Sind'min insanin sorumlulugu konusunda agik goriisler ortaya

koymadig1 kanaatindedir.?*

Caterina Belo, Chance and Determinism adli kitabinda belirlenimciligi,
(determinism) alemdeki her varligin ve olayin belirli ve zorunlu bir sebebinin oldugu ve
varligin ve olaylarin oldugundan baska tiirlii olmasinin imkaninin bulunmamasi seklinde
tanimlar.?®! Belo, Ibn Sina'nin sudir teorisini, ilahi bir nedensellik olarak Tanri'nin her
seyi belirlemesi olan kader (gadar) olarak isimlendirir. Belo'ya gore, Ibn Sind'nin
sisteminde kader, 11dhi zorunlu nedenselligin ilkesidir. Kader, 1lahi bir belirlenimdir fakat
bu belirlenim dogrudan olmayip ilk ilkeye dayanan ikincil sebepler araciligiyla
gerceklesen bir belirlenimdir. Tanri'nin bu belirlenimi, O'nun kontrolii altindadir. Belo'ya
gore, Tanr1 sadece fiziksel nedenselligi belirlemekle kalmaz ayni zamanda iradesel
nedenselligi de belirler. Belo, buna 6rnek olarak insanin dua etme fiilini verir. Insan dua

ederek Tanri'y1 etkiledigini zanneder fakat aslinda onun duasi da Tanri tarafindan

289 George F. Hourani, 1985, ss.238-239.

2% Catarina Belo, "Predestination and Human Responsibility in Medieval Islam: Some Aspects of a
Classical Problem,"Didaskalia 38:1 (2008), s. 148.

291 Catarina Belo, Chance and Determinism in Avicenna and Averroes (Leiden: Brill, 2007), s.2.
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belirlenmistir.?%? Belo'nun bu konuda degindigi baska bir nokta da tesadiif ve iki olaym
cakigsmasi/carpismasidir. Belo'ya gore, Epikiiriist filozoflar, alemde tesadiifiin oldugunu
bundan dolay: iki olay arasindaki iligskinin belirsiz olmasindan Gtiirii 6zgiir iradeden
bahsedilebilecegini diisiiniirler. Alemde iki olay arasinda ¢akisma oldugu diisiincesi Ibn
Sina'da da vardir. Belo'ya gore, Ibn Sina'ya gére, her seyin bir sebebi oldugu icin tesadiif
gibi goriinen olaylarin da bir sebebi vardir fakat insan tiim sebeplerin bilgisine ulagmasi
imkansiz oldugu i¢in ve bundan dolayr tesadiif gibi goriinen olaylarin sebebini
bilemediginden 6tiirii onlar1 tesadiif olarak nitelendirir. Bu yiizden Ibn Sind'min

sisteminde tesadiif teorisinden insanin 6zgiirliigiine bir kap1 acilmamaktadir.?%®

Maria De Cillis, Free Will and Predestination in Islamic Thought adli kitabinda,
Ibn Sina'nin Tanri'nin tikelleri tek tek bilemeyip onlar1 tiimel olarak bilmesinden dolay1
maddenin ne yapacagini ve neyi kabul edecegini Tanri'nin bilemeyecegini iddia eder.
Bundan dolay1 insanin Ozgiirliigiine buradan bir kapi acilmaktadir. Ibn Sina'nin
sisteminde kadercilik diye bir anlayis yoktur.?®* De Cillis'e gore, Ibn Sina'ya gore,
ozgiirliik insanda potansiyel olarak vardir. Insan, Faal Akil'dan tiimellerin bilgisini elde

ettiginde 6zgiirliigii bi’1-fiil hale gelir.?®

Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri adl kitabinda, ibn Sina'nin
metafizik goriislerinden yola ¢ikarak insanin 6zgiir olup olmadigi hakkinda ¢ikarimlarda
bulunur. Deniz'e gore, insanin 6zgiirliigii meselesi Tanri'nin ilmi, iradesi ve sifatlar ile
ilgilidir. Tanri'nin ilmi killidir ve degismez. Tanri'min kiilli bilgisi i¢inde insanda bi’l-
kuvve bulunan fiiller insanin iradesi ile bi’l-fiil hale gelmektedir. Deniz'e gore, insanin

davraniglarint  bi’l-kuvve'den bi’l-fiill hale getirebilmesi onun 06zgiir oldugunu

292 Catarina Belo, 2007, ss.114-116.

293 Catarina Belo, "Freedom and Determinism," Richard Taylor and Luis Xavier Lopez Farjeat (ed.), The
Routledge Companion to Islamic Philosophy (London and New York: Routledge, 2015) iginde, s.331.

29 Maria De Cillis, Free Will and Predestination in Islamic Thought (New York: Routledge, 2014), s.69.
2% fbid, .73

87



gostermektedir.?®® Deniz'e gore Ibn Sina'nin felsefi sisteminde insanin 6zgiir oldugunu
gosteren diger bir nokta da ay alt1 alemin ay {istii alem {izerinde etkide bulunabilmesidir.
Bunun 6rnegi insanin dua ve ibadetle goksel alemi etkilemesidir.?%” Bu goriise su sekilde
bir itiraz gelebilir, Ibn Sind'min nedensellik teorisine gore, neden sonucu etkiler fakat
sonug sebebi etkileyemez. Buna gore, ay listii alem, ay alt1 alemin nedenidir yani illetidir
ve ay alt1 alem ise sonugtur yani ma‘laldiir. Ma‘ldl olarak ay alt1 dlem, ay {isti alemi
etkileyemez. Bundan dolayr insanin dua ve ibadetle goksel alemi etkiliyor olmasi

tartismal1 bir noktadir.

Alfred L. Ivry, Destiny Revisited: Avicenna's Concept of Determinism adl
yazisinda, Ibn Sind'nin felsefi sisteminde insanin &zgiirliigiine yer verildigini soyler.
Ivry'e gore, Ibn Sind'ya gore, madde, bulundugu halden baska bir hale gelebilme
kabiliyetindedir ve degisimin ilkesidir. Tanri, madde iizerinde etki sahibidir fakat tam
olarak madde Tanr tarafindan yonlendirilmez. Tanri, kuvve haldeki seyleri bilemez
ancak onlar bi’l-fiil hale geldiklerinde onlar1 bilebilir. Madde, bi’l-kuvve haldedir. Stret
ile birlikte madde bi’1-fiil olur. Madde, bi’l-kuvve halde iken Tanr1 onu bilemez. Bundan
dolay1 Tanri, madde iizerinde tam bir etki sahibi degildir. Tanr1, kuvve haldeki seyleri
bilemedigi icin tikel degisen varliklar1 tam olarak bilemez. Ivry'ye gore, Ibn Sini
maddeye iki anlam verir. Bunlardan birincisi, madde saf kabul edicidir. Ikincisi ise madde
degisimin ilkesi ve sfiretle olan iligkisi dnceden bilinmeyendir. Ibn Sina'nin bu madde
anlayis1 insanmn ozgiirliigiinii gostermektedir. Insani olusturan ydnlerden birisi de
maddesel yOniidiir. Bundan dolay1 insan kendini gelistirebilme ve iradesini 0zgiir bir

sekilde se¢im yapabilme yoniinde kullanma kabiliyetindedir. 2%

2% Giirbiiz Deniz, Insan Hiirriyetinin Metafizik Temelleri (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), s.104.

297 1bid,ss.109-113.

2% Alfred L. lvry, "Destiny Revisited: Avicenna's Concept of Determinism,"Michael E. Marmura (ed.),
Islamic Theology and Philosophy Studies in Honor of George F. Hourani (New York: State University of
New York Press,1984), ss.163-168;Marie De Cillis, "Avicenna on Matter, Matter's Disobedience and Evil:
Reconciling Metaphysical Stances and Quranic Perspective"Transcendent Philosophy Vol:12 (2011),
$5.147-163.
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Muhammet Fatih Kilig, 'Tbn Sind'min Sebeplik Teorisi' adli doktora tezinde, ibn
Sina'nin felsefi diisiincesinde, insanin irade 6zgiirliigiine sahip oldugu yorumunu yapar.
Kilig'a gore, insan iyiyi ve kotiiyii tercih edebildigi i¢in insanda irade 6zgiirliigi vardir.
Fakat Ibn Sina'nin felsefi diisiincesinde, insanin tercih edebilecegi seylerin Tanri

tarafindan tayin edilmesi insan1 dzgiirliik noktasinda smirlandirmaktadir.?%®

29 Muhammet Fatih Kilic, "Ibn Sina'min Sebeplik Teorisi" (Doktora tezi, Istanbul Universitesi,
Istanbul,2013), 5.216.
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SONUC

Islam felsefesinin olusumunda etkisi olan ve Isldm filozoflarin1 ontoloji,
epistemoloji ve psikoloji alaninda etkileyen Platon, Aristoteles ve Yeni-Eflatunculuk
olmustur. Ibn Sini'da bazi noktalarda kendisinden onceki felsefi mirasm etkileri
goriilmektedir. Insanin dzgiirliigii ve fiilleri konusunda Platon, Aristoteles, Iskender
Afrodisi, Plotinus ve Proclus ile Ibn Sina arasinda ortak goriisler vardir. Platon'a gore,
insan, akil ve bilgi ile 6zgiirliige ulasabilir. Ruh, akil ve bilgi ile ideler dlemine yiikselerek
kendi magarasindan kurtularak 6zgiir olur. Ibn Sind'da da insan akl1 ve bilgisiyle bedenin
etkilerinden kurtularak Faal Akil ile irtibat kurar ve 6zgiirliigli elde eder. Platon'a gore,
insan ruhu bilgelik sayesinde tanrilar arasina karisabilir. Ruhun yiikselerek tanrilar
arasma girmesi onun &zgiirliigiidiir. Ibn Sind'da da insan bedeninden kurtulup nefsini
yetkinlestirdiginde akillar alemine c¢ikar. Platon'un diisiincesinde Tanr1 her seyin
baslangic1 ve her seyin sebebidir. Ibn Sina'da da her sey Tanri'dan sudir ederek ortaya

¢ikar. Onun diisiincesinde de Tanr1 her seyin sebebidir.

Aristoteles, insanin akli ile tercihte bulunarak fiillerini belirleyebilen ve
gerceklestirebilen bir varlik oldugunu diisiiniir. Ona gore, fiilin baslangi¢ noktasinda fiili
yapan kimse varsa o kimse o fiilden dolay1 sorumludur. Michael Frede, Aristoteles'in
diisiincesinde gezegenleri hareket ettiren meleksel akillarin, insana ilham vererek
etkiledigini fakat bu etkinin insanin fiillerini gergeklestirme noktasinda belirleyici bir etki
olmadigmi diisiiniir. Ibn Sina'nin sisteminde de ay {istii lemdeki goksel akillar ay alt1

alemdeki insani etkiler fakat insan yine de fiillerinden sorumludur.

Iskender Afrodisi, olus ve bozulusun baslangicinda goksel cisimlerin oldugu
goriisiindedir. Goksel cisimlerin hareketi, seylerin meydana gelmesinin sebebi olan
kaderin sebebidir. Kader, fail sebeplerdendir. Afrodisi'ye gore, kader fail sebep olmakla

birlikte her sey kadere gore belirlenmemistir. Afrodisi, insanin eylemlerini belirleme ve
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istegi dogrultusundan gerceklestirme kabiliyetine sahip oldugunu diisiiniir. ibn Sina'nin
diisiince sisteminde de olus ve bozulusun fail nedeni goksel cisimlerdir. Goksel cisimler,

ay alt1 Alemi etkiler. Insan buna ragmen fiillerinden sorumludur.

Plotinus, 6zgiir irade konusunda belirlenimci (determinist) degildir. Ona gore,
insanin fiilleri insana baglhdir. Insanin ruhu iyiye yiikseldiginde insan 6zgiir olur. insan
diistinme ile ruhunu yiikselterek iyiye ulasabilir. Plotinus'a gore, insan, erdemli bir hayat
siirdiiglinde gercek Ozgiirligii elde edebilir. O, insanin fiillerini insanin kendisinin
belirledigini diigtiniir. Plotinus'a gore, insan, gergeklestirecegi fiille ilgili tam bir bilgiye
sahip oldugunda fiilini 6zgiir bir sekilde gerceklestirebilir. Plotinus'da 6zgiirliik, bilgi ile
ilgilidir ve bilgisizlik ile 6zgiirliik arasinda bir ilgi yoktur. Ona gore, 6zgiirliik akil ve bilgi
ile beraberdir. Plotinus'a gore, insan akli ve bilgisi ile bedeninden bagimsiz kalarak
ozgiirliige ulasir. ibn Sind'da da Plotinus ile benzer goriislere sahiptir. ibn Sind'ya gore,
insan digiinme melekesi ile bedenin arzu ve isteklerinden kurtularak gercek 6zgiirligii

elde edebilir.

Proclus, inayet ve kaderi dlemde meydana gelen seylerin sebebi olduklarini
diisiiniir. Ona gore, bedenden ayrilabilen ruhlar inayete baglhdir. Bedenden ayrilamayan
ruhlar da kadere baghdir. Inayet, akillar alemini yonetirken kader, duyular Alemini
yonetir. Insan ruhu, diisiinme kuvvetini gii¢lendirdiginde kader diizenini asarak tanrisal
ruhlar Alemine yiikselebilir. Béylece insan dzgiirliige ulasabilir. ibn Sina, kaderi sebepler
arasindaki zorunlu iliski olarak tamimlar. Alemde meydana gelen seylerin bir sebebi
vardir. Insanin fiillerinin de bir sebebi vardir. Insan, fiillerini gergeklestirirken fail

nedendir.

Kelam, Islam Felsefesi'nin etkilendigi ve etkiledigi ilim dallarindan birisidir.
Insanmn, fiillerini ortaya koyarken oOzgiir bir sekilde kendi iradesiyle belirleyip

belirlemedigi problemi kelami diisiincede de tartisma konusu olmustur. Bu problem,
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insan fiilleri ile iligkisinden dolay1 Oldiikten sonra ceza-miikafat konusuyla da
baglantihidir. islam diisiiniirlerinin bu problemle ilgilenmelerinin bir sebebi de insanin
ozgiirliigii ile Allah'in adalet sifat1 arasindaki ilgidir. Bundan dolay1 islam diisiiniirleri bu
problemi ¢ézmeye calismislar ve birbirlerinden farkli olan ekoller bu konu ile ilgili
goriigler ortaya koymuslardir. Bunlar; Cebriyye, Kaderiyye, Es‘arlyye ve Mu‘teziledir.
Cebriyye, Allah'm yiiceligine bir noksanlik getirmemek amaciyla insanin fiillerini
gerceklestirirken gercek anlamda bir fail olmayip mecazen fail oldugunu soyler. Bu
ekoliin mensuplarina gére her sey onceden bellidir ve Allah tarafindan gergeklestirilir.
fbn Sind'nin kaza anlayisinda da bu noktada bir benzerlik vardir. Ona gore, kaza

evrendeki sistemin Allah'in belirlemis oldugu ilkelere ve diizene gore islemesidir.

Kaderiyye, insanm, fiillerini belirleyebilecegini ve bundan dolayr insanin
fiillerinden sorumlu oldugu goriisiinii savunur. Kaderiyye mensuplarina gore, insanin
fiilllerinde 6zgilir olmamast durumu Allah'in adil olmasina uygun diismemektedir.
Mu ‘tezile'ye gore, Allah, insana fiili ger¢eklestirme giicii vermistir ve bundan dolay1
insan fiillerinden sorumludur. insan, fiillerini irade, giidii ve bilgisini kullanarak ortaya
cikarir. Ibn Sina'nin diisiince sisteminde de insan fiillerini gerceklestirirken irade, giidii
ve bilgiyi kullanir. Es‘ariyye'ye gore, insan oziinde gii¢ sahibi degildir. Insan, fiillerini
gerceklestirirken Allah, onda bu giicli yaratir ve insan, fiillerini gergeklestirebilir. Gergek
fail, Allah'tir ve insan ger¢ek fail degildir. Es arlyye'nin boyle diisiinmesinin temelinde

'her seyin yaraticisinin Allah oldugu' inanci vardir.

Ibn Sina'nin eserlerinde gegen bazi pasajlarda insanm 6zgiir oldugu diisiincesinin
cikarilmasina imkan verirken bazi1 pasajlarda gecen diisiincelerinde de buna imkén
vermemektedir. Bu durum Ibn Sind'nin bu konu ilgili gériislerini net olarak ortaya

koyabilmeyi ve durdugu konumu belirlemeyi giiglestirmektedir.
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Ibn Sina'nin et-Ta'likdt adli eserinde gecen su ciimle insanin dzgiirliigii ile ilgili
genel bir bilgi verir: "Nefs secen goriiniimiinde ama aslinda zorlanan bir varliktir." Sudar
teorisinde el-Evvel disinda her seyin varliga gelmesinin bir veya birden fazla nedeni
vardir. Bu siiregte insanin alemde var olmasinda akillar ve nefslerinin etkisi vardir. Ayni
zamanda insanin nefsi de gok aleminden gelmektedir. Goksel cisimlerin hareketleri,
yersel alemin hareketlerinin belirleyicileridir. ibn Sina'ya gore, hakiki manada segimi el-

Evvel yapar. Bu durum insanin 6zgiir olmadigini gostermektedir.

Ay alt1 alemdeki her seyin stiretinin, goksel alemde mevcut olmasi ve bundan dolay1
goksellerle ittisal kuran bir nefsin gelecekten haber verebilmesi her seyin belirlenmis
oldugunun gostergelerinden biridir. Bu belirlenmis diizen Allah'in taktir etmesi ile olan
Kaza'dir. Kaza'dan dolay1 bu belirlenmis diizende olaylar belirli bir kadere (sebeplerle
sebepliler arasindaki zorunlu iliski) gére meydana ¢ikmaktadir. ibn Sina'ya gore, insan,
goriinlirde se¢im yapmaktadir fakat hakikatte yapmamaktadir. Bu durumda insan bu
alemde belirlenmis bu diizende se¢im yaptigini zanneden bir varlik konumundadir ¢iinkii

biitiin sebeplilerin sebebi ve hakiki anlamda se¢im sahibi Ik Varlik olan el-Evvel'dir.

Ibn Sina' nin diisiince sisteminde, ay iistii Alemde bulunan goksel akillar ay alt:
alemin sebebi ve belirleyicisidir. Goksel cisimler, insanin iradesini, duygu ve
diisiincelerini etkiler. Bu durum, insam fiillerinde tam anlamiyla 6zgiir kilmamaktadir.
Ibn Sind'ya gore, insan nefsinin diger nefisler iizerinde etkide bulunabilecegini diisiiniir.
Insan, bi‘l-fiil akil seviyesinden miistefad akil seviyesine ulasip Faal Akl ile ittisal
kurdugunda nefsi yetkinlesir. Boyle nefsler ay alti alemdeki nefisler iizerinde etkide
bulunabilir. Bu durum insan tizerinde sadece ay iistii lemin degil ayn1 zamanda ay alt1

alemdeki unsurlarin birbirleri lizerindeki etkisini géstermektedir.

Ibn Sind'min insanin fiillerinde 6zgiir oldugu konusunda net bir goriis ortaya

koymak zor olmakla birlikte onun eserlerinde genel egilim insanin 6zgiir olmadigi
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yoniinde goziikmektedir. Onun sudir sisteminin belirlenimci (determinist) bir yapiya
sahip olmasi, ay iistii alemdeki goksel cisimlerin ay alt1 alemdeki cisimlere etki etmesi ve
ay alt1 alemde meydana gelen olaylarin ay iistii dleme gore ortaya ¢ikmasi bu egilimi

desteklemektedir.
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OZET

Merve Kilig, "ibn Sina Felsefesinde Nedensellik ve Ozgiir irade", Yiiksek Lisans

Tezi, Damisman: Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN, Ankara Universitesi, 2021, s. 102

Tezin amaci Ibn Sinad'nin insanm fiilleri ve 6zgiirliigii konusundaki goriislerini

nedensellik baglaminda inceleyip onun bu konu ile ilgili gortislerini belirlemektir.

[bn Sina, Platon ve Aristoteles'i Yeni Eflatuncular ve Aristoteles sarihlerinden
tantyan Islam filozoflarindan biridir. ibn Sina'min insanin fiilleri meselesindeki
goriislerini belirleyebilmek icin onu etkileyen bu filozoflarin bu konu ile ilgili gériislerini
belirlemek 6nemlidir. Bu yiizden tezde bu filozoflarin gériislerine yer verildi. Insanin
ozgiirliigii probleminin Islam felsefesinin temelinde yer alan kelam alaninda nasil ele
alindig1 problemin Islam felsefesi alanindaki temellerini daha iyi gérmek ve Ibn Sina'y1

daha iyi anlamak adina incelendi.

Tez ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde Platon, Aristoteles, Plotinus,
Proclus ve Iskender Afrodisi'nin bu konu ile ilgili goriisleri agiklandi. kinci béliimde
Islam felsefesinin sistematik hale gelmesinden 6nce var olan ve Islam felsefesinin
temelinde yer alan kelami mezheplerin (Cebriyye, Kaderiyye, Mu'tezile, Esariyye)

goriisleri incelendi. Ugiincii boliimde Ibn Sina'nin bu konu ile ilgili goriisleri agikland.

Anahtar kelimeler: Nedensellik, Ozgiir irade, Kader, Insan fiilleri.
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ABSTRACT

Merve Kili¢, "Causality and Free Will in Avicenna's Philosophy'" Master Thesis,

Supervisor: Prof. Dr. Miifit Selim SARUHAN, Ankara University, 2021, p. 102

The aim of the thesis is to examine Ibn Sina's views on human actions and freedom

in the context of causality and to determine his views on this subject.

Ibn Sina is one of the Islamic philosophers who knew Plato and Aristotle from the
New Platonists and commentators of Aristotle. In order to determine the views of Ibn
Sind on the issue of human acts, it is important to determine the views of these
philosophers who influenced him on this subject. Therefore, the views of these
philosophers were included in the thesis. How the problem of human freedom is treated
in the field of theology (kalam), which is the basis of Islamic philosophy, was examined
in order to understand better the foundations of the problem in the field of Islamic

philosophy and to understand Ibn Sina better.

The thesis consists of three parts. In the first part, the views of Plato, Aristotle,
Plotinus, Proclus and Alexander Aphrodisi on this subject were explained. In the second
part, the views of the theological sects (The Jabriya, The Kadariyyah, The Mu ‘tazilites,
The Ash‘arites) which existed before the Islamic philosophy became systematic and were
at the basis of Islamic philosophy, were examined. In the third part, Ibn Sina's views on

this issue were explained.

Key words: Causality, Free Will, Destiny, Human Acts.
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