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On s6z

Yaygin olan kanaate aykir1 bir s6z sdylemek hi¢bir zaman kolay olmamustir tipki
bugiin de kolay olmadig1 gibi. Ne yazik ki, hem siyasi ve dini otoriteler hem de toplum
Ozgiir disiinceyi tesvik etmek yerine onu ya fiilen yahut manen yakmay1; ortadan

kaldirmay1 ve lanetlemeyi tercih etmektedirler.

Bugalismada, heretiklerinagresifbir tavirla otekilestirilmedigi ve onlardan bir sey
ogrenme konusunda bir ciizzamlidan kacar gibi kacilmadigi Islam’m ilkdénemi ele
alinmustir. Heretik kavraminin Islam cografyasinda karsihigi olan zindik kelimesi,
zaman icerisinde  suglamak, yargilamak ve cezalandirmak anlamlarinda
kullanilmistir.Bununla birlikte s6z konusu donemlerde otoritelerin, heretikleri agirlikli

olarak diistincelerinden otiirti degil, keyfi olarak cezalandirdigi bilgisine sahibiz.

Heretik gelenek, zaman igerisinde Kelam literatirii icinde daha cok eriyip yok
olmustur. Ciddi elestiriler sunan heretik diistiniirlerin fikirleri, agirlikli olarak kadim
dogu dinlerine dayanmaktaydi. Miisliimanlar arasinda hentiz Miisliiman Kelaminin ele
almadig1 bir takim sorulara cevap verebilen bu diislincelerden etkilenenler olmustur.
Ancak miitekellimler aray1 hizlica kapatmistir. Oyle ki fikri miicadelenin sonunda artik
heretik gelenek bizzat degil, ancak konu edindigi meseleler hasebiyle kelam

literatiiriiniin bir parcas1 haline gelmistir.

Miitekellimler bu insanlar1 hakir gérme imkanlarina sahipti. Nitekim bunlarin
cogu Arap dahi degildi. Ancak onlar1 yok saymak yerine onlarla yiizlestiler ve
kendilerini gelistirebildikleri, giiclendirebildikleri ve ayni zamanda kendilerini
belirleyebildikleri bir platforma sahip oldular. Esasen inancina giivenen bir insanin da

yapmasi gereken budur.



Calismamuzin igerigi su sekildedir: Oncelikle heretik ve zindik kavramlarini
tahlil ettik. Birinci boliimde Josef vanEss’e goreheretizmin kaynaklarin1 ve
entelektiiellerini  ele aldik. Ikinci ve son bdlimde iseJossefvanEss’e

goreheretikiddialarave kelamitahlilineyer verdik.

Ik olarak ilk dénem kelam alimlerine siikranlarimi sunmak istiyorum. Onlar
Kur’an nazil olduktan sonra Muslimanlar icin ciddi hizmetler ettiler. Etraftan gelen
elestirilere karst inanglarini savundular, ancak otorite tarafindan hakikat ve inang
polisleri olarak goriildiiler. Bu zor donemde ellerindeki bilgileri gelistirip bir diislince
sistemi kuranlar ve ciddi nitelige sahip teolojik tartigsmalari stirdiirenler agirlikli olarak

Mu’tezili alimler olmuslardir.

Zaman igerisinde Miisliimanlarin bir kesimi Mu‘tezile’yi tekfir etmeye ve hatta
lanetlemeye ciiret etmistir. Bunu da Mu’tezilidlimlerin saldirilara karsi yaptigi
aciklamalar1 garpitarak, Mu’tezile’yitevhit ve adaleti merkezine alan bir Islam mezhebi

olarak degil de Miisliimanlarin bas diigmani olarak 6tekilestirerek yaptilar.

Bu tezin konusunu belirledigimiz andan itibaren, 6zellikle kaynak temini ve
detayli geri doniisleriyle hem maddi hem de manevi olarak beni destekleyen, ayni
zamanda titiz ¢alismasin1 kendime Ornek aldigim kiymetli danigmanim Dog. Dr.
Ibrahim Aslan’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ankara ilahiyat Kelam Anabilim dalinin
tim Ogretim iyelerine tez yazim sirecimde destekleriniasla esirgemediklerinden ve
kisilikleriyle bana 6rnek olup gelismeme katki sagladiklarindan dolay:r siikranlarimi

sunuyorum.

Allah’m bir liitfu oldugundan siiphe duymadigim bu yiiksek lisans déneminde,
her tiirlii maddi vemanevi destegini gordiigim kardesim Fadumo Buluush’a da
tesekkiirlerimi bildiriyorum. Ayni sekilde ailemin bu kadar uzak mesafeye ragmen her
zaman i¢in beni desteklemelerinin derin mutlulugunu yasiyorum ve onlara da sonsuz

\Y



tesekkiirlerimi sunuyorum. Son olarak bu dénemde benimle birlikte, heyecanlanip
sevinen ve manevi destekcilerim olan dostlarima ve yurt i¢i burs programi kapsaminda

destek aldigim TUBITAK ’a da tesekkiir ediyorum.

Ankara, Temmuz 2021

Betil OZTURK
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Giris

I.  Arastirmanin Konusu, Onemi ve Simirlandirmasi

Heretik nitelendirmesi bir deger bigme ve yargi igerir. Bu temelde Otekilestirici,
asagilayicit ve yargilayict islevi goren bir¢gok kavram mevcuttur. Miilhit, miinafik ve
zindik bunlarin sadece birkacidir. Heretik kavraminin kelime anlami bunlara nispeten
daha notrdiir ve “birtakim felsefi goriislerin veya bir soylem c¢evresinin kendisini
actklamasr”* anlamini tagir(di). Ancak fikir beyan etme, hiziplesmeye yol agtigindan ve
hiziplesme daha biiyilk ve dolayisiyla daha gii¢li olandan ayrilma anlamina
geldiginden, bu tarz bir eylemin otekilestirilmeyle sonuglanmasi belki de kaginilmaz

olmustur.

Hristiyan ve Misliimanlarin ortak o6zelligi, herkesin “kendisini” Ortodoks,
otekini ise yanlis ve heretik olarak gérmesidir. Onemli farklari ise, Miisliimanlarin bir
merkezi otoritesinin veya konsilinin olmamast ve dolayistyla resmi olarak bir
ortodoksiden bahsedilmesinin miimkiin olmamasidir. Ozellikle ilk dénem her
Miisliman bireysel olarak goriisiinii savunabiliyor, bir bagkasit bunu ciiriitiip kendi
diisiincesini ortaya koyabiliyordu. Bu goriislerinin ¢ikis noktasi da Kur’an oldugu icin

mesruluklar1 denkti.?

Bu durum elbette diisiincenin gelismesi i¢in ¢ok elverisli bir zemindir. Ancak
Miisliimanlarin siyasi diizlemde basina gelen, belki de bir kilisenin basina gelenlerden
daha vahim olmustur. Ortodoks olani siyasetin belirlemesi heretik olanlarin da siyaset
tarafindan belirlenmesini beraberinde getirmistir. Halife Me min’un himayesinde

Mu‘tezile, Miitevekkil donemiyle birlikte ise Ehl-i Hadis bir nevi Ortodoksi konumuna

1 W.R.F. Browning, “Heresy”, Dictionary of the bible (Oxford: Oxford University Press, 2003). S.928

2 Alexander Knysh, “‘Ortthodoxy’ and ‘Heresy’ in Medieval Islam” LXXXIII/1 (1993), 48-67.S. 52



gelmistir.® {lmin de bir yerde iltifata tabii oldugunu goz oniinde bulundurursak, bu
durum artik diistinceden ¢ok halifenin subjektivitesinin belirleyici oldugu bir Oriintiiyii

beraberinde getirmistir.

Heretik kavrami, kilise tarafindan otekiyi nitelemek i¢in kullanilirken zindik
kavrami, Miisliiman fukaha tarafindan yine 6tekiyi nitelemek i¢inkullanilmistir. Biz bu
calismada zindiklik miicadelesini agirlikli olarak ele alindigi sekliyle yani siyasi
yoniyle degil fikri yoniiyle ele almay1 hedefliyoruz. Bu sekilde diisiincenin olusumunda
farkli fikirlerin yaygin kanaate gore oldugu gibi fesada gdtiirmedigini, bunun aksine,
diisiincenin gelismesini ve perspektif degeri kazanarak giliclenmesini sagladigini
gOstermeyi umuyoruz. Heretik olarak nitelenen bir takim disiiniirlerin o kadar da
heretik olmadiklarini, bazilarinin ise tam aksine bugiin i¢in dogrudan kiifiir olarak
nitelenebilecek diislincelerinin kendi doneminde mevcut literatiiriin bir pargast haline
geldigini  ve nihayetinde buglin fikri olarak mahkim edildiklerini  ve
itibarsizlastirildiklarin1 gdstermek istiyoruz. Bu sekilde diisiince ozgirliigiiniin ve
hosgoriiniin degerinin nasil bir tecriilbe ortaya koyabildigini de tespit etmeyi

amacliyoruz.

Heretik soylem oOzellikle Ust tabakayr yani hilafet biirokrasisini etkilemistir.
Zindiklara kars1 fikri miicadeleyi agirlikli olarak o donemin kurucu kelamcilart Mu’tezil
ialimler ylirtitmiislerdir. Bu sdylemlerin etki alanini yitirmesi bir yandan Mu‘tezile’nin
ortaya koydugu c¢abanin bir sonucudur ancak elbette kulturel ve siyasi etkenler bu

doniisiimde 6nemli bir paya sahip olmustur.*

3 Knysh, ““Ortthodoxy’ and ‘Heresy’ in Medieval Islam”.S. 55-56.
4 Eyyiip Tanriverdi, “Abbasilerin Kiiltiirel Politikas1 Agisindan Mehdi’nin Zindiklik Miicadelesi” 6/12

(2008), 105-126.5.106, 117.



Bu ¢alismamizda Josef van Ess iizerinden ilerlememizin ve heretik gelenegi konu

olarak tercih etmemizin baslica nedenleri su sekildedir:

» Bu calisma ile Tiirkiye’deki ilahiyat zeminine, dil engeli olmaksizin van Ess’in,
kismen Ingilizce ve Fransizca, ancakagirlikli olarak Almanca telif ettigi
eserlerinde kelam diisiincesinin tesekkiil kosullari1 etraflica incelemis
olmasindan hareketle konumuza temel saglayan 6zenli, kapsamli ve degerli

incelemelerini tagimak,

» Van Ess’in ozellikle Miisliman Kelaminin tesekkiil siirecinde diger sdéylem

cevreleriyle yasanan kargilagsmalara iligkin goriislerini ortaya koymak,

> Ogzellikle fikirlerin heniiz kurumsallasmamis oldugu ilk dénemlerde yapilan
kelama ilgi duyan van Ess’in, herhangi bir mezhebe meyletmeden, objektif bir
sekilde giiniimiize ulasan bilgileri derleyip, degerlendirmesi ve o donemde olup

bitenleri aydinlatmak ¢abasi igerisinde olmasi,

» Kelam tarihi igerisinde heretik gelenegin kokenlerini ve kelamcilarla

etkilesimlerini kesfetmek,®

» Heretik ve zindik kavramlarini siyasi ve fikhi baglamdan ¢ikarip, bir nevi “isin
aslin1” 6grenmek ve heretik entelektiiellerin asi, lanetli yahut diigmandanfazlasi

olduklarini kesfetmek.

Bu hedeflerin hangi kosullarda ve nasil gerceklestigini ise van Ess’in basyapiti
Theologie und Gesellschaft eseri temelinde ortaya koymak istiyoruz. Zira bu eser,

muhteva olarak ¢ok yonlii bir Kelam tarihi oldugu i¢in genelde kelam diisiincesinin,

% Nitekim heretik gelenegin kokenleri vanEss’in ikinci ve {igiincil hicri yiizyillarda toplum ve teolojiyi ele

aldig1 eserindeki son bagliktir.



Ozelde ise heretik egilimlerin nerelerde ve kimler tarafindan gelistirildigi konusunda

onemli bir yere sahiptir.

Tezimizin sinirlar1 geregi calisma Josef van Ess’in incelemeleri dogrultusunda
sekillenecektir. Biz burada agirlikli olarak ekoller lizerinden degil kisiler {izerinden
ilerleyecegiz ve en son Ibn er-Ravendi’yi ele alacagiz. Bu dénemde bircok diisiince
heniiz gelismekte oldugu ic¢in temel alanlar heniiz sistematiklesmis ve doktrinlesmis
degildi. Ayrica erken donem ile ilgili elimize ulasan bilgiler de olduke¢a sinirlidir. Van
Ess mevcut verileri bir araya getirip bize olabildigince ¢ok bilgi ve kaynak aktarmistir,
ancak giliniimiize ulagan eserler dogrultusunda bazi bosluklar elbette kesin bir sekilde

doldurulamamaktadir.

Il.  Josef van Ess’in Hayat1 ve Eserleri

Josef van Ess, 1934 yilinda Almanya’nin kuzeyinde bulunan Aachen sehrinde
dogmustur® ve {iniversiteye baslamadan ikinci diinya savasina ve Almanya’nin
maglubiyetine sahit olmustur. Van Ess savastan sonra ¢ocuklarda dahi —ki kendisi
cocuk yaglarindaydi- esyalarin ne kadar kalic1 goriinse de yakin zamanda sonlanacagi
duygusunun olustugunu sdylemektedir. Bu bilgilerle birlikte kendisi, o donem bir¢ok

sey gibi, doktoranin da hizlica tamamlanmasinin normal oldugunu sdylemektedir.

1953 yilinda Islam Arastirmalar1 alaninda Universiteye baslamistir. ilk ii¢
donemde Islam dersleri disinda Sami calismalarindan da ders alarak Arapca, Farsca,
Tiirkge, Ibranice, Aramice ve Etiyopyaca Ogrenmistir. Ogrenimi sirasinda Bonn

Universitesinden Frankfurt’a gegen van Ess, HellmutRitter’in dgrencisi olmustur ve

6 Bilal Kir, Mu tezile nin Bes Esasi’'min Olusum Siireci: Josef van Ess Baglaminda (Istanbul: Marmara
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), s.13. Josef vanEss’in hayati hakkinda kapsamli bir biyografiye

yer vermistir.



1958 yilinda 24 yasinda “Die Gedankenwelt des Haris Ibn Asad al-Muhasibi anhand
von Ubersetzungen aus seinen Schriften dargestellt und erldutert”’ calismasiyla
doktorasini tamamlamustir.® 1968 yilindan itibaren 1999 yilinda emekli olana kadar
Tlbingen Universitesinde Islam arastirmalar1 ve Semitik Diller alaninda alan

calismalarinm stirdiirmiistiir.

Calismalar1 ve kiilliyat niteligindeki eserleri i¢in 2010 yilinda aldizi WOCMES?®
odiilii 6zgiinliigiinii ve dnemini fazlasiyla ifade etmektedir. Bu ddiille “Islam teolojisinin
onciisii ve modern Islam’in temeli olan klasik kelam alaninda diinyanin en énemli bilim
adami olarak onurlandirildi. Van Ess'in yayinlari agwlikl olarak Islam diinyasinin
tarihi, Islam teolojisi ve felsefesinin ozellikle sekizinci yiizyildan onuncu yiizyila kadar

olan kurulus dénemi, oniiciincii ve ondordiincii yiizyillarda Mogol istilasi ve Islam

tasavvufu hakkindadir.’*°

Van Ess ¢ok velut bir yazardir. Burada oncelikle basyapiti olan “Theologie und
Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra ! adli eserini zikretmek istiyoruz.
Kendisi bu caligmaya 1968 yilinda Rudi Paret tarafindan tesvik edildigini
sOylemektedir. Bu tarz bir c¢aligmayi, ¢alisma ekibiyle birlikte yapma teklifi alan
vanEss, koordinasyon zorluklarindan dolayr mevcut projeyi bireysel cabalariyla

yiriitiilmek zorunda kalmistir. Béylece yirmi yili agkin bir stire boyunca bilyuk emekler

7 Bashgin Tiirkgesi: Haris IbnEset el-Muhasibi’nin diisiince diinyasinin yazilarindan yapilan geviriler
kullanilarak sunulusu ve agiklanmasi.

8 Josef van Ess, “Die Doktorarbeit: Erinnerungen aus der Steinzeit der Orientalistik”, Kleine Schriften by
Josef van Ess, ed. Hinrich Biesterfeldt (Leiden: Brill, 2018).C.3 S.2356-2357.

® World CongressforMiddleEasternStudies

10 https://idw-online.de/de/news380057 erisim: <04.06.2021>

11 “Hicri Ikinci ve Ugiincii Yiizyillarda Teoloji ve Toplum”


https://idw-online.de/de/news380057

verdigi calisma siireci icine girmistir.*? Van Ess, eserinin ilk dort cildinde teolojinin ve
toplumun ilk yiizyillarinin tasvirini ortaya koymakta, son iki cildi ise bu tasvirin lizerine

bina ettigi alintilarin Almanca gevirisine ayirmaktadir.

Josef van Ess heresiografik eserler iizerinde de yogun ¢alismistir. Onemli ve
kapsamli diger bir eseri “Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen
Haresiographischen Texten!3dir. Van Ess burada kendi ifadesiyle “yabanci olana kars:
merakla birlikte onu inatla reddetme, aynmi zamanda kendine karsi ¢aresizlikle bir

214

‘ortodoksi’  emniyetiyle yazilmig olan eserleri, yani heresiografik eserleri bize

sunmaktadir.

Bunun disinda van Ess’in Almanca, Ingilizce ve Fransizca dillerinde ¢okga
caligmas1 vardir. Hinrich Biesterfeldt, van Ess’in yaklasik 150 makalesini “Kleine
Schriften” bashig1 altinda ii¢ ciltlik kapsaml1 bir calismada derlemis ve yaymlamistir. On
soziinde belirtildigi lizere Almanca yazmay: tercih eden Josef van Ess’in bir takim
yazist da bu derlemede ilk kez basilmistir.’® Aym zamanda Biesterfeldt, van Ess’in
genis bibliyografyasina da yer verilmektedir. Biz bunu tezin sonunda ek olarak okurun

istifadesine sunmay1 degerli bulmaktay1z.

12 Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra - Eine Geschichte des
religivsen Denkens im firiihen Islam (Berlin; New York: Walter de Gruyter, 1997), c.4, s. VIl Onsoz

13 “Biri ve Digeri: Islami Heresiyografik Metinler Uzerine Gdzlemler.”

14 Josef van Ess, Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen haresaographischen Texten
(Studien zur Geschichte und Kultur des islamischen Orients: 23) (Berlin; New York: Walter de Gruyter,
2011).C.1 s.VIII Onsoz.

15 Josef van Ess, Kleine Schriften = Collected short writings of Josef van Ess, ed. Hinrich Biesterfeldt

(Leiden: Brill, 2018).C.1 s. XIX.



I11.  Bir Adlandirma ve Niteleme Olarak Heretik Egilim

a. Heretik Kavrami ve Kelam Literatiiriindeki Muhtevasi

Heretik kavramini genel olarak su sekilde tanimlayabiliriz: “yaygin olarak kabul edilen
fikre, soyleme muhalif olmak ve mezhepgilige meyl etmek”. Kavramin bu anlam1 baglam
olarak ancak kelimenin ziddi olan ortodoks ifadesiyle birlikte kristalize
olabilmektedir.'® Bunlar bariz olarak Miisliiman cografyanin kavramlar1 olmaktan uzak
ve dogrudan Hristiyanlikla hatta Katolik kilisesiyle bagdastirilir ki bu 6ncelikle Bati
kaynaklarinda  heretik ~ kavramimin  nasil aciklandigini inceledigimizde

belirginlesmektedir.

Bilindigi {izere ‘“heresy” kelimesi Yunanca ‘“hairesis”ten gelmekte ve
se¢mekanlamil tasimaktadir. “Bir takim felsefi goriislerin veya bir okulun kendisini
ac¢tklamasi” anlamina gelen nétr bir kelimeyken, zaman icerisinde Hristiyan teolojisinin
etkisiyle, reddetme gibi negatif bir anlam ve delalet kazanmaktadir. Bu baglamda kilise
otoritesi tarafindan yanlig kabul edilen ve reddedilen bir teolojik goriis ya da sistem
heretiktir. Kendini kutsal vahyin hamisi olarak goren kilise, Kutsal Ruh’un verdigi
mesruiyetiyle her seye hilkkmeden bir konumdaydi. Boylece Kilise hakikati ve Ortodoks
sOylemi tekeline aldig1 gibi heretik olanis tayin etme hakkini da elinde tutmaktaydi.
Ancak bu hiziplesmeden farkli bir durumdur; heretik hatalarina ragmen kiliseye ait

olabilmektedir.

16 Mohammad Ali Amir-Moezzi, “Encyclopaedia Of The Qur’an”, Heresy, ed. Jane Dammen McAuliffe

(Leiden: Brill, 2001).C.4 s. 420



Heretik kavraminin bu olumsuz ve dislayici anlami Yeni Ahit’te ortaya ¢ikmus’
ve surec icerisinde eklestik konsiller, ortodoksinin belirlenmesi ve heretigin yerilmesi
islemini géren bir prensip haline gelmistir. Bu bakimdan ¢ogu heretik diisiince, kutsal

metnin yorumu etrafinda gelismektedir.*®

Encyclopaedia Of The Qur’an, kavrama Misliman bakis agisiyla
yaklagsmaktadir. Burada heretik, “yaygin olarak kabul edilen doktrine muhalif olmak ve
mezhepgilige meyletmek” seklinde aciklanmaktadir. Bu bizim de tercih ettigimiz
tanimdir. Kur'an'da gegen muadil bir kavram arayisinda ise 1-h-d onerilir ve “Tanr1’y1 ve
Hz. Muhammed’in mesajin1 inkar” seklinde agiklanmaktadir. Ancak bu ansiklopedi
maddesinin yazart Mohammad Ali Amir-Moezzi de, Kur’an’in bir kurucu metin olmasi
ve vahyin devam ettigi donemde heretikligin s6z konusu olmasi miimkiin olmadigindan,
vahyin tamamlandigi donemden sonrasinin esas alinmasi gerektigini belirtmektedir. Bu
temelde kavramin entelektiiel gelisimini ve literatiirdeki ifadesinin evrimini reddiye
literatiirinden takip etmek miimkiindiir. Burada dini doktrinler karsilikli sergilenip,

kelami ortodoksinin heresiografik ¢alismalarda sistematiklestirilmistir.!°

Islam literatiiriinde heretik kavrammna ve kullanimina rastlamak pek miimkiin
olmadigindan Josef van Ess, heretik kelimesinin yaninda “Ketzer” (zindik) kelimesini

de vermekte ve heretik yerine zindik veya zanadika?® kavrammi kullanmaktadir.

17 Bkz. Browning, “Heresy”.S.928: Paulus, “heresies” kelimesini Korint’te ayaklanan bir grup icin
kullanmistir ve “aralarimizda heretikler olmasi gerekir ki kimin imaninda sebat ettigi belli olsun” (1.
Korintliler11:19) seklinde gegmektedir. Diger kullanimi ise toplumda béliicii bir eylem igin kullanilir
ve Galatyalilar5:19-20°de ge¢mektedir. Burada bedenin yaptiklar1 agiklanmaktadir ki bunlar biiyiik
Olglide Miisliiman toplumda nefse yiiklenen kétiiliikklerle ortiisiiyor: “cinsel ahlaksizlik, pislik, sefahat,
putperestlik, biiyticiiliik, diismanlik, ¢cekisme, kiskanglik, 6fke, bencil tutkular, ayriliklar, bolinmeler...”

18 DavidsonKelly, “EncyclopeadiaBritannica”, c.11 5.429.

19 Amir-Moezzi, “Encyclopaedia Of The Qur’an”, c..2 5.420.

20 Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1 s.416.



Nitekim Encyclopaedia Of The Qur’an’da da heretik i¢in zaman igerisinde olusmus bir
kavram olarak zindik kavrami kullanilmaktadir. Burada Zindik, Miisliiman olani, yani
heteredoks, 6zgiir diisiiniir, libertin, sair ve halifenin siyasi muhaliflerini kapsadig1 gibi,
ayn1 sekilde gayr1 mislim, Ozellikle gnostik olanlar1 da kapsayacak sekilde
aciklanmaktadir. Bagka bir ifadeyle, zindik kapsamina giren herkes, Ortodoks
Miisliimanlarin karsisinda bulunan grup ve kisileri nitelemektedir. Zaman igerisinde
Islam Ortodoksisi olarak Ehl-i Siinnet zindikligin igerigini ve sinirlarmi belirleyen bir
otorite haline gelmistir.?* Encyclopedia of Islam’da da zindigm ikincil ve ¢ok yaygin

kullanim1 heretik kavramiyla eslestirilmistir.??

Josef van Ess heretikler i¢in zindik disinda pek tutulmayan bir kelimeden daha
bahsetmektedir: ta’ammuqg. Ehl-i Siinnet’e ait olan kavram, muhaddislerin gelisen
kelama duyduklar giivensizligi ifade etmektedir. Buna gore kelime, kelamcilarin inang
alaninda fazla derine inerek kutsala hiirmetsizlik etmelerinin yani sira kibirli tutumlarin

da ifade etmekteydi.?®

Diyanet Islam Ansiklopedisi ise heretik kavrami igin sadece Ortagag’da Katolik
kelimesinin karsihg1 olarak kullanilan bir ierige karsilik geldigini tespit etmektedir.?*
Buna kars1 zindik kavraminin daha kapsamli bir muhtevaya sahip oldugu, bu nedenle
Seneviligin/ Diializmin/ Maniheist teolojisini de icerecek sekilde kullanildigi ifade
edilmistir. Zaman igerisinde bu baglam, ahirete inanmayanlar1 da i¢ine alan bir kapsama

kavugmustur. Modern donem arastirmalarinda kavram, miinafik, inan¢siz ve kiifriinii

2L Amir-Moezzi, “Encyclopaedia Of The Qur’an”,s.2, 5.422.

22 F.C. De Blois, “Encyclopaedia of Islam, Second Edition”, Zindik (Leiden: Brill, 2002), c.11 s.510.

23 van Ess, Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen haresdographischen Texten
(Studien zur Geschichte und Kultur des islamischen Orients: 23), ¢.2 5.1283

24 Omer Faruk Harman, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Katoliklik (Ankara: TDV, ts.).c.25, .55.



agiklamayan, Islam hakkinda kayitsiz ve olgiisiiz tutumlariyla bilinen kisileri de

niteleyecek sekilde kullanilmustir.?

b. Zindik Kavram ve Gelisimi

Zmdik kavraminda dikkat ¢eken husus, nadir olmasi1 ve her kaynakta kullanilmamis
olmasidir. Kur’an’da gegcen bir kavram olmasa da dini diislincede onemli bir yere
sahiptir. Bu temelde bir donem kovusturma, sorgulama ve itibarsizlastirma gibi islevleri
olan daru’l-zanadika miiessesi kurulmustur. Arapga kaynak sozliikklerden Mucemu el-
Vasid zendik kelimesini “cimriligiyle séhret bulmus, dlemin ezeli oldugunu savunan,

gecmisinde Zerdiistliikten olan, Mani ve Senevi inanca sahip olan” olarak agiklamistir.?

Zmdik kavrami, Fars¢a kokenli olup Arapcalastirilmis bir kelimedir. Bunun
disinda hangi kavramdan tiiredigi ve daha once hangi anlamda kullanildigi hakkinda
farkli goriisler bulunmaktadir. Lisanu’l-Arab’ta kelimenin Farca kokeni igin “zeni
kiray”?’, Mu’cemu’l-Vasit’te ise “zendekerd”®, EI'da ise “zandik” olarak
kaydedilmektedir. EI-Mes‘tdi (h.345/m.956) nin Miirlicii’z-zeheb adli eserinde “zandi”
kelimesinin Araplar tarafindan zindik formuna ¢evrilmesiyle nihai halini aldig
kaydedilmektedir.?® Buradan hareketle Arap miielliflerin kelimenin kékenini farkli

okuma hatasina diismiis olma olasiliginin biiyiik oldugu sonucuna gidilebilmektedir.

Kelimenin kullanimi i¢in ise iki farkli goriis mevcuttur ve esasen bu Zerdiist’iin

kitaplarma verilen isim ihtilafiyla alakalidir. Tk goriise gore kelime, Zerdiist’iin kitab

% Mustafa Oz, “TDV Islam Ansiklopedisi”, Zindik (Istanbul: TDV, 2013), c.44, 5.390-391.

%6 El- Mu“cem el-Vasid - Mecm'a el-lugati’I-" Arabiyye (Beyrut: Dar al-Kotob. al-ilmiyah, 2011),s.419.
2 Tbn Manzur, Lisanu’I-Arab. (iran: Nesr Edebi’l-Havza, 1984), ¢.10 s.147

2 El-Mu ‘cemii’l-Vasit (Misir: Mektebetii’l-Surlg ed-Devliyye, 2011), 5.419

2 Blois, “Encyclopaedia of Islam, Second Edition”, ¢.11 5.510
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olan Zand/ Zend’e inananlar1 nitelemektedir.®° Diger goriise gore Zerdiist’iin kitabi olan
Avesta’ya, Mani tarafindan yazilmis olan, sapmalar i¢ceren ve Zend diye isimlendirilen
tefsirlere inanan ve tevilleri yapanlari niteleyen bir adlandirmadir. El-Harizmi (h.
232/m.847)’ye gore Zand kitabmin miiellifi Mezdek’tir.3* Ei’da zandik kelimesi
Zerdistler tarafindan agik¢a Maniciler i¢in kullanilmistir ve bu kullanim kelimeyle

birlikte Arapgaya aktarilmistir.3?

Bu agiklamalardan da anlasildigi lizere kelimenin her tiirlii diialist Tanr1 inancini
icerdigini ve daha sik karsilastigimiz sekliyle mevcut bir dinden, tamamiyla olmamakla
birlikte sapmay1 ifade ettigini sOyleyebiliriz. Van Ess’in kelimeyi aciklamasi su
sekildedir: “kelimenin kokiindeki belirsizlik, kullanimina da aksetmistir”; koken olarak
Orta Irancadan gelmektedir; “zandik”, Avesta’nin ortodoksinin disindaki bir yorumunu,
yani Zand’i benimseyendir. Burada miirtet kastedilebilse de daha yaygin goris

Maniheist seklindedir. Esasen Araplar bu kullanim1 devralmaktadir.

Ahmet Yasar Ocak, zindik kavrami hakkinda farkli bir goriis aktarmaktadir. J.
Darmester®®, Ocak’in ifadesiyle eski goriislere karsi ¢ikmaktadir. Ona gore Arap

miellifler zend ve zende kelimelerin imla benzerliginden Otliri yanilmislardir.

% Asim Efendi, “El-Okyandsu’l-Basit Fi Tercemeti’l-Kamasi’l-Muhit Kamisu’l-Muhit Terciimesi” c.4
s.4019 ; et-Tahanevi, Kessaf Istilahat al-Funun, c.2 s.303.

81 Bekir Topaloglu, “Islam Ansiklopedisi - Islam Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve

Biblografyalugati”, Zindik, ed. T. Yazic1 - B. Kiitiikoglu (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986), c.13

s.558; Eb0Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ydsuf el-Katib el-Harizmi, Mefatithu’l- Ulim, ed.

Idaretu’d-Daba at el-Muniriyye (Misir: Idaretu’d-Daba’at el-Muniriyye, 1923), 5.25-26.

%2 Blois, “Encyclopaedia of Islam, Second Edition”, ¢.11 s.510.

3 van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra - Eine Geschichte des
religiésen Denkens im friihen Islam, 1991, ¢.1 s.417.

3 Fransiz Oryantalist 6. 1894. Yahudilik, Zerdiistlik ve Avesta alanlarinda uzmanlasmis Fransiz
dilbilimcisi.
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Darmester’e gore erken Fars¢ada zend “yorum”, zende ise “sihir, sapik inang, kotii
mezhep” anlamlarina gelmektedir. Ocak, Darmester'den aktarmaya devam eder ve
Avesta’nin tefsiri olan Zend’den oOnce de zende kelimesinin kullanildigini
sOylemektedir. Boylece zende olarak kullanilan zendik, Arapgalasmis ve zindik
olmustur.®® Anladigimiz kadariyla bu goriis daha ¢ok Fransiz kaynaklarda yaygindir.
Kavramin kokeni hakkinda bilgiler farklilik gosterse de, Farsca asilli ve bir sekilde

diialist Irani dinlerle alakali olduklar1 konusunda ittifak etmektedirler.

Zindik kelimesi ilk kez Kafe veya Vasit’ta, Ca’d b. Dirhem’in idami ig¢in
kullanildig1 aktarilmaktadir. Burada Seneviyeligi benimsemek ve Maniheist anlaminda
kullanilmistir.*® Bununla birlikte siyasi etkeni gdz ardi etmemiz dogru olmaz. Masignon
ve benzer disiiniirler, Araplarda mezkur kelimenin bu olayla birlikte ortaya ¢iktigini
diisiinmektedirler.®” Ancak Ahmed b. Hanbel (h.241/m.855) Miisned’inde Abdullah b.
Omer’in kaderi inkar edenleri zindiklikla itham ettigini rivayet eder®. Yalniz Abdullah
b. Omer’in zindik kavramini kullandig1 konusuna siipheyle yaklasiimalidir. Nitekim
miirtet, miilhit, zindik ve hatta miinafik kavramlarini ihtiyaten birbirinden ayirmaya
0zen gosterildigi sOylenemez. Bu bilgilerden yola ¢ikarak bir ihtimal hicri 73 yilindan
once hicaz bolgesinde ama kuvvetle muhtemel hicri 124 yilinda Irak’ta bu kavram

kullanilmaya baglanmistir.

35 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler Yahut Dairenin Disinda Cikanlar
(15.-17. Yiizyillar) (Istanbul: Timas Yayinlari, 2020), s.41,

% «fslam Ansiklopedisi - Islam Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve Biblografya Lugati” C.13 S.558;
M. Th. Houtsma, “Enzyklopadie des Islam” (Leiden: Brill, 1934) c.4 S.1329; Oz, “Zindik” ¢.44 S.391.
87 Chokr, Meltem, Isldm ' hicri ikinci asrinda Zindikltk ve Zindiklar, ¢ev. Meral, Ayse (Istanbul: Anka

Yayinlari, 2002), s.261.
% Biz ne matbuu eserlerde ne de Samile programinda, Miisned eseri igerisinde, zindik kavramina ve
varyantasyonlarina ulastik ne de Abdullah b. Omer ve zindik kelimesi ile ilgili herhangi bir baglam ile

de karsilastik.
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Bu tarihten sonra kavram ciddi anlamda yayginlagsmaya baglamistir. Bizi burada
ilgilendiren kavramin tarihi tesekkiiliidiir. Abbasi halifesi tarafindan sistemli bir sekilde
siyasi takibat baslatilmadan 6nce giindeme gelen ve zindiklarin en meshurlar1 arasina
giren Ibnii’l-Mukaffa*’dir (h.142/m.759). Kendisi Kur’an’in benzerini yazmaya
calismakla taninan edip, katip ve miitercimdir. Onun 6limiinden ¢ sene sonra Uygurlar
m.762’de Maniheizm’i devlet dini olarak kabul etmislerdir. Bunun iizerine Abbasi
halifeleri Mehdi ve Hadi h.163-170/ m.779-786 tarihlerinde Maniheist zindiklara karsi
sistemli baski baslatmislardir. Halife el-Mehdi, bu amagla Divanii’z-Zenadika’y1 kurup
Sahibu’z-Zenadika unvanina sahip bir gorevli tayin etmistir. Burada suglanan kisilere
duruma gore hapis veya idam cezasi verilmistir. Hicri 167 yilinda sair olarak taninan
Bessar b. Biird (h.167/m.783-84) ve Salih b. Abdilkudd(s (h.167/m.783), bu kapsamda
zindiklikla itham edilip idam edilenler arasinda yer almislardir.®® Harun er-Resid

doneminde bu kapsama girenlere dzel hapishanelerin var oldugu goriilmektedir.*

Bu tarihten sonra klasiklesmis bir kavramdan bahsedilmektedir, hatta literatiirde
“Islam’m {i¢ zindiklar’” olarak ibn er-Ravendi (h.301/m.913-14 [?]), et-Tevhidi
(h.414/m.1023) ve el-Maarri (h.449/m.1057) kaydedilmektedir.*® Melhem Chokr
zindiklarin “defterlerinin hicri ikinci yiizyilda kapandigmi” sdylemektedir*? ancak bunu
siyasi anlamda sdylemis olma ihtimali biiyiiktiir. Nitekim kendisi ikinci asrin sonlarinda
Manicilere baskinin azaldigini belirtmektedir. Ona goére Miisliimanlarin kelamdaki

basarilari, diger din ve goriislerin marjinal kalmasina yol agmistir. Ancak ii¢lincii asirda

39 Oz, “Zindik”.c.44 5.390-391.
40 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, s.70.
1 Houtsma, “Enzyklopzdie des Islam”.c.4 5.1329.

42 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, $.39
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Halife el-Me’mun déneminde zindiklarin tekrar giindeme geldigini ve hilafet ortaminda

bu meydanda itikadi tartismalarin yapildigini ifade etmektedir.*?

Kelamcilar arasinda karsit goriislere reddiye yazma gelenegi zaten mevcut idi,
basta maniheist ve diialistler olmakiizere islam dis1 din ve goriislere karsi reddiyeleriyle
Mu‘tezile zaten taninmaktaydi. Sonraki siliregte de bu durum elbette gelisti. Zindik
Ozelinde erken doneme ait en meshur eserlerden bir tanesi Ahmed b. Hanbel’in “er-
Redduale z-Zenadikave’I-Cehmiyye”sidir. Hicrl altinci yiizyilda bu tarz eserler apolojik
Ozelliklerini zamanla kaybetmis, mezhep ve firkalar1 kategorize eden akademik bir
bilim haline gelmistir. Bu asamada apolojik ve polemik literatiiriin, Stinni ve Sii

ihtilaflartyla sinirh kaldigr da kaydedilmektedir.*

Lisanu’l-Arab’ta dini boyutu disinda Ahmet b. Yahya’dan Araplarin zindik bir
kisiden bahsedince onun c¢ok cimri oldugunu kastettiklerini, ultthiyet ve ahiret
konularindaki inangsizliklar i¢in milhit yahut dehri nitelemeler tercih ettiklerini
aktarilmaktadir.*® Ahmet b. Yahya kuvvetle muhtemel h.291/m.904 yilinda vefat eden
dilci S"aleb’tir. Zindik kavraminin zaman igerisinde gelisiminde de takip edebilecegimiz
tizere, zindik kavrami Arap cografyasinda heretik anlamda kullanilmaya baslanmistir.
Ayrica oOlimiinden yaklasik yliz sene Oncesinde Divanii’z-Zenadika kurulmus,
Sahibu’z-Zenadika ad1 altinda gorevler verilmistir. Hicri 241 yilinda vefat eden Ahmed

b. Hanbel’in eserinde de acik¢a zindik kavrami gegmektedir.

Kavramin cimri anlami Mucemu’l-Vasit’te de gecmektedir. Bu bilgilerden yola
cikarak S'aleb’in dilciler yahut - daha muhtemel olan - halk arasindaki kullanimini

tercih ettigi sonucuna varabiliriz. Hatta daha cesaretli davranip, kavramin kdkeninin de

43 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, s.79-80.
4 Amir-Moezzi, “Encyclopaedia Of The Qur’an”, c.2, 5.421.

45 [bn Manzur, Lisanu I-Arab, .10 5.147,
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inangla alakali oldugunu g6z 6niinde bulundurarak, zaman icerisinde zindik kelimesinin
cimriler i¢in bir hakaret olarak kullanildigt sonucuna varmamiz da miimkiin
gorinmektedir. Nitekim dini kimliklerin, hakaret olarak kullanilmasi halk arasinda

karsilasilan bir durumdur.

Genel olarak zindiklarla olan mucadeleyi tamamen dint yahut etnik bir micadele
olarak gérmek yanlis olur. Bu su¢lamalara ugrayan Araplar ve siyasi kararlar ugruna

6

suglanan ve yargilanan kisiler de olmustur.®® Ancak biz elbette c¢alismamiz

dogrultusunda diisiince boyutuna yogunlasacagiz.

Topaloglu genel bir ifadeyle zindik kavraminin ilk asirlarda diialist inanca sahip
olanlar i¢in kullanildiginm1 ve sert tepkiler gordiiklerini, zaman igerisinde anlamin
genisledigini ve Hz. Muhammed’in niibiivveti basta olmak iizere tiim peygamberleri
inkar edenleri de igerdigini soylemektedir. Son olarak, bizim de vardigimiz kanaat olan,
mubhalif olan gruplarin birbirlerini itham ederken zindik kelimesini kullandigini ifade
etmektedir.*” Goldziher benzer bir sonuca vararak, zindik adlandirmasinin ortak bir
tanim1 kaldirmadigini, daha ¢ok aykiri davranan herkesi icine alan bir niteleme

oldugunu tespit etmektedir.*®

4 Mahmood Ibrahim, “Religious Inquisition as Social Policy: The Persecution of the ‘Zanadiga’ in the
early Abbasid Caliphate” 16/2 (1994), 53-72.5.68.

47 Topaloglu, Bekir, “Islam Ansiklopedisi - Islam Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve Biblografya
Lugat1”.5.558.

8 Ignaz Goldziher, “Salih b. Abdu-al-Kuddus und das wahrend der Regierung des Chalifen al-Mahdi”,
Transactions of the Ninth International Congress of Orientalists, ed. E.D. Morgan (London, 11892),

104-12, s.105.
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C. Heretik Kavramin Teolojik Niteligi

Zindiklik tanimlamasinin diisiinsel arka plan1 hakkinda bize Abii ‘Asim HasTs (Hasts b.
Asram) (h.253/m.867)tarafindan, el-Malati (h.377/m.987)’den nakledilen tasnif fikir
verecektir. Ona gore 5 gruba ayrilan zanadika; Muattila, Maneviye, Mazdekiye,
Abdakiya ve Ruhaniye yahut Fikriya’dir. Burada bizim igin 6nemli firkalarin

isimlendirmesinden ¢ok zindiklik suglamasinin sebepleridir.
Bunlar sirasiyla:

» Tanrmin varligini kabul etmemek;

> Iki Tanr1 benimsemek;

» Servet esitligini, kadin ve evlat ortakligin1 savunmak;

» Adil imam bulunmadiginda diinyadaki her seyin haram oldugunu ve diinyada

sadece hayati olanlardan yararlanmasinin mesru oldugunu kabul etmektir.

El-Malati, miitesabih ayetleri tevil edenleri de buna eklemektedir.*® Harizimi,
Zanadikayr Maneviye’ye esit goriirdii ancak gerekgesi Abi ‘Asim Hasis’ten farkli

olarak, zamanin ve maddenin sonsuzluguna yani dehriye tarz1 bir inanglar1 olmasidir.>°

Devlet adamlar1 tarafindan zindiklik ithamina maruz kalan kisiler, dini inangtan

styrilan ve yabanci dinlere hasret duyan sair ve edipler olmustur. Matiiridi

49 Ebii’l-Hiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malat et-Tardifi el-Askalant, Kitab Et-Tenbih
ve'r-Red ‘ala Ehli’l-Ehvd’ ve’l-Bid’a, ed. S. Dedering (Beyrut, 2009), s.71-75.Topaloglu’nun “Abi
‘Asim Hasis” okuyusundan kiiciik farkliliklarla Malati’nin eserinde isim “Abi ‘Asim Hasis b. Asram”
seklinde gegmektedir.

50 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. YQsuf el-Katib el-Harizmi, Mefatihu 'l- Uliim, ed. Idaretu’d-
Daba"at el-Muniriyye (Misir: idaretu’d-Dab4’at el-Muniriyye, 1923),s.25-26.
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(h.333/m.944) Zanadika’y1 Mecusi, Maneviye ve Seneviye gibi diialistler olarak
belirtmektedir ancak Mu‘tezile i¢in de zindik kavramimi kullanmistir. Gazzali
(h.505/m.1111) zindiklarm ilk derecesi cismani hasri inkar eden Islam filozoflar1 olarak
ifade etmektedir ancak bu ifade daha ¢ok zindik kavraminin kendinden farkli inanca
sahip olan, bir tiir Ortodoks, yaygin olarak kabul edilenden farkli olan seklinde

kullanimina isaret etmektedir.>*

Tehanevi (h.1158/m.1745) kavramin diisiinsel igerigini isabetli bir sekilde
Ozetlemistir. O zindiklar1 seneviye olarak yani aydinligin ve karanligin yahut hayrin ve
serrin yaraticilarina inananlar olarak belirler. Onun ifadelerinde Allah’a ve ahirete
inanmayan zindiktir. Buna ilave olarak Hz. Muhammed’in niibiivvetini kabul etmekle
birlikte iizerinde ittifak edilen itikatlar1 inkdr eden bir zindigin kafir oldugunu
soylemektedir. Isimlendirirken onlarm Miisebbihe ve Mubettile’den olduklarini ve
meczuplarla iliskileri oldugunu da soylemektedir.>®> Lisanu’l-Arab sahibi Ibn Manzur
benzer sekilde zindiklarin dehrin bekasini savunduklarini, tek tanri ve ahirete

inanmadiklarini ifade etmektedir.>®

Zindik kavrami zaman igerisinde anlam kaymalarina ugrasa da, kokeninden
tamamen kopmanustir. {lk olarak Maniciler ve diger diialist inanca sahip olanlar igin
kullanilmistir. Bu anlam tamamen kaybolmamistir ancak geri planda kalmaktadir.

Dualist tanr1 inanci konularina ek olarak nibiivvet meselesi ve ahiret inanct da sz

51 Eb( Mansdr el-Maturidi, Kitabii’t-Tevkid, ed. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Istanbul, Beirut:
Irshad; Dar Sader, 2001), 5.91;121; EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzalt et-TQsT, Faysalii't-tefrika beyne’l-Islim ve’z-zendeka, ed. Mahmud Bficd (Damascus, 1993),
s.57; Topaloglu, “Islam Ansiklopedisi - Islam Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve Biblografya
Lugat1”, ¢.XIII s.558-559.

52 et-Tahanevi, Kessaf Istilahat al-Funun, c.2 5.303.

53 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, ¢.10 s.147.
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konusu olmustur. Zaman igerisinde her tiirlii kendi inancindan —dini yahut siyasi- farkl
bir inanca sahip olan herkes icin kullanilmaya baslanmistir ve bu kullanim nadir

olmayarak hakaret niyeti de tasimistir.
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1.Bolum: Josef van Ess’e Gore Heretik Gelenek ve Tanimlanmasi

I.  Heretizmin Kaynaklari

Miisliiman tarihin baslangicinda heretizme kaynaklik eden elbette farkli dinler olmustur.
Miisliimanlarin, diger din mensuplarina karsi inandiklarin1 koruma, miidafaa etme hatta
onlardan daha iistiin bir dine sahip olduklarin1 ortaya koyma ihtiyaci hissetmeleri
tabiidir. Islam’in heniiz yeni dogmus ve diger dinlerde oldugu gibi inancin
sistemlestirilmemis olmasi, bir nevi rotanin “digerleri” tarafindan belirlenmesine
sebebiyet vermistir. Ancak heretik, ayn1 zamanda bir inan¢ dairesi icerisinde de

farkliliklar ihtiva ettiginden, diger bir kaynagi Kur’an ve insan olmustur.

Kur’an, diger inang¢ kitaplar1 gibi yoruma kapali bir kitap degildir. Esasen
metafizikten, yani gaipten bahseden bir kitabin boyle bir gayesi ve imkan1 olabilir mi?
sorusu daha isabetli goriinmektedir. Hatta Celaleddin Rim1’ye atfedilen meshur sdzden
biraz farkli olarak sunu soyleyebiliriz: “anlatilan ne olursa olsun, insan anlayabildigini
anlar” yani zaman ve mekan gibi bir¢ok faktore bagli olan bir hazir bulunusluktan s6z

edebiliriz. .

Miisliman olmayanlara karst yazilan reddiyeler ve belirlenen tutumlar,
Miisliiman Kelammin gelismesini hizlandirdigi gibi seyrinin ve genel konularin da
belirginlesmesini saglamistir. Bizi daha cok ilgilendiren ise ikinci kisimdir; yani
Kur’an’1 temel alan ve kismen Islami kaygilar tasiyan insanlar arasindaki ihtilaflar ve
bunlarin heretik algilanmasidir. Bunun i¢in halihazirda bir grup, en azindan
bulunduklar1 ortamda, yaygin olarak kabul gérmiis olmalidir. Hristiyanlardaki kilise
gibi, ortak ve baskin bir otorite Miisliimanlarda olmadigindan, Miisliimanlar toplumsal
sartlarin gelisim kosullarina bagli olarak degisiklik gostermeye bir nevi mahkim

kalmaktadirlar.
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Burada kilise kadar ortak ve baskin olmasa da benzer bir otoritenin Miisliiman
topraklarinda da mevcut olduguna deginmemiz gerekecek: Hilafet. Ancak oOzellikle
bugiin sahip oldugumuz zamansal mesafeyle daha net gérebildigimiz tizere, halifelerin
Miisliman Kelami i¢in olumlu katkilar1 en fazla maddi acidan desteklemeleri ve
sarayda kelami tartismalara yer vermeleriyle smirhidir. Baskici bir rejimin bu
destekleriyle, diisiincenin gelistigini degil, halifenin yani otoritenin hangi grup igin
karar kilarsa, o grubun basit bir sekilde digerlerinden daha sansli olduklarini
gormekteyiz. Bunun en trajik halini halku’l-Kur’an meselesi etrafinda olusan siyasi
kararlar ve baskilar 6rneginde gorebiliriz. Otoritenin bu gibi konulardaki olumsuz ve bir
nevi gereksiz baski ve miidahalesine heretiksuglamaya ugrayan entelektiieller baslig

altinda deginmis olacagiz.

Bu meseleye daha sonra deginecek olsak da, burada sunu ifade etmek isteriz ki
zindiklik sucglamasiyla yargilanan ve idam edilen kisilerin infaz sebebi ya siyasidir
yahut siyasi olma siliphesini tasimaktadir. Ger¢ek anlamda heretik diisiiniir olarak
adlandirabilecegimiz kisiler yahut bu diisiincelere sahip olan ve infaz edilenler,

diisiincelerinden otiirii yargilanmamuslardir.

Josef van Ess’in, zindiklig1 sosyal ve dini bir fenomen olarak ele aldigi1 kisma
deginecek olursak, gordiigiimiiz sahne gii¢lii bir dinin heniiz olgunluga erismemis bir
diisiinceye sahip olmasinin dogal sonucudur. Van Ess’e goére bu fenomen,
Maniheizm’in bir misyonu degildir. Ozellikle entelektiiel Musliimanlarin,Maniheist
diisiincede Islam’in kendilerine o zaman sunamadifi seyleri kesfedebilmeleriyle
aciklanmaktadir.>* Ayrica h.124/ m.742 yilinda Yusuf b. Omer et-Takafi’nin emriyle, o
doneme kadar cogunlukla Zerdiist olan Irak’taki Kkatiplerin, islerini kaybetmek

istemiyorlarsa ihtida etmeleri gerekmistir. Van Ess, bu durumun Maniheistleri de

% van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.423.
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kapsadigini varsaymaktadir ve bu sekilde bu kisilerin Islam’1 kabul etmeleriyle birlikte

zindik olduklarini ifade etmektedir.®®

Van Ess’e gore asil mesele doksografik eserlerden de takip edilebilen, yani
Maniheizm’in kozmogonik®® sistem olarak anlasilmasidir. Hatta Irak’ta neredeyse
bilimsel bir iddia ile giindeme gelmislerdir. Diinyanin iki prensibin karigimiyla meydana
gelmesi, o donemin mantiksal agiklamalarindan daha ileri bir model idi. Mani’nin
yazilar1 bilimin dogmayla ickin olmasini saglamigtir. Onlar karismaya odaklandi ve bu
sekilde diinyanin olusumunu agikliyorlardi. Ayrica simyacilik yapabiliyor ve humoral

patolojik teoriye®’ karsi cikabiliyorlards.>®

Van Ess’e gore Maniheistlerin Islam'a bazi diisiinceleri katmak istediklerine dair
elimizde herhangi bir delil yoktur. Zaten Zanadika olarak bilinen kesimin diistinceleri,
Maniheizm'in ¢ok otesinde, entelektiiel bir altyapidan olusuyordu. Van Ess onlarin
Kur’an’a aykir1 olduklar: hissine de sahip olmadiklarini ifade etmektedir. Dualizim’deki
iki prensibin tanri’dan sonra, ikincil olarak geldigi miiddetge bu durumunKur’an’a
uygun olacagimi diisiinmiis olmalar1 gerekmektedir. Sonugta En’am Suresinin ilk
ayetinde Allah aydinlig1 ve karanlig1 yarattigini ifade etmektedir. Daha ileriye gidenler
ise Nur Suresinin 35. Ayetine dayanarak Allah’in nur, yani 151k oldugunu, zulmetin ise

ikincil olarak da olsa, diger unsuru olusturdugunu iddia etmistir.>®

% van Ess, Theologie und Gesellschaft, c¢.1 s.424; Eb( Abdilladh Muhammed b. Abdds b. Abdillah el-
Cehsiyari, Kitabii’l-Viizerd’ ve’[-KUttab, ed. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire, 1938), 5.67.

% Kozmogoni = Evrenin kdkeniyle ilgili arastirmalar veya teoriler.

5" Humoral patolojik teori: Ahlat-1 Erbaa olarak da bilinen, insanin viicudunda dért stvimmn bulundugunu
savunuldugu ve bunlarin karisimina ve oranina gore belli bash hastaliklarin da agiklandigi teori.

%8 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1 s.424

% van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1 s. 425. Burada Geo Widengren Die Rligionen Irans kitabina

atifta bulunur.
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Bu durum karsisinda van Ess, muhtemelen Halife el-Mehdi déneminde
Miisliiman kelamcilarin bir tiir hakikat ve inang¢ polisleri olarak gorevlendirildigini
sOylemektedir. Onlar cedeli iyi becerdikleri diisiiniilen zindiklara karsi etkin sekilde
desteklenmislerdir. Nitekim kelama karst olan Hanbeliler dahi bunun bir pargasi
olmustur; Halife el-Mu'tasim, Ahmed b. Hanbel’i farkli inancglar1 zapt etmek iizere
saraymnda istemistir.?® Van Ess, kelamcilarin bu baglamda kendilerini gosterdikleri,
metotlarii1  gelistirdikleri ve igeriklerini belirledikleri yerin, gayrimiislimlerle
tartismalar1 oldugunu iddia etmektedir. Bu sekilde Miisliimanlar arasinda da fikir

aligverisine girildigini eklemektedir.5!

Burada Chokr’in eserindeki bir anekdota yer vermek istiyoruz: Anlatilana goére
Siimeniyye, cedele kars1 olan Halife Harun er-Resid‘den, Islam hakkinda bilgi verecek
birini gondermesini talep etmektedir. Halife bu talebi olumlu karsilar ve onlara bir
muhaddis gonderir ancak bu muhaddis, ona kudreti mutlak olduguna inandig1 Rabbinin,
kendisine benzeyen bir Rab yaratabilir mi seklinde yoneltilen bir soruya cevap

verememektedir. Bunun iizerine halife Mu’tezili bir alimi gonderir.%?

Siiler, cografya olarak zanadikaya daha yakindi. Mezopotamya’nin kiiltiirel
mirast onlar1 birgok acidan gelistirmistir. Van Ess, 6zelikle ilk dénemlerde onlarin
“biiyiileyici” etkileri altinda kaldiklarini ifade etmektedir.® Zindiklarin Siilige olan

yakinligini bu ortak cografyanin sonucu olarak degerlendirebiliriz.

6 van Ess, Theologie undGesellschaft, c.1 s.52; Ebii’l-Ferecibnii’l-Cevzi, Menakibii’l-ImamAhmed b.
Hanbel, ed. Sa’id Kerim El-Fega (Misir: Dar TbnHald{n, t.y.), 319.

61 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1. s.52-53. Van Ess Miisliimanlarin bunun farkinda olduklarina
Theodor Abl Kurra (h.214/ m.830)’nin da sahit oldugunu ifade eder.

62 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.161.

83 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1 s.452.
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Josef van Ess Basra’daki zindiklarin ¢evrelerinden bahsederken Ashabu’t-Tabal
olarak nitelendirilen ¢evreye dikkat ¢ekmektedir. Hicri ikinci yilizyilin ikinci yarisinda
da heniliz tabulasmayan zindiklarin diisiince diinyalarinin cazibesini kaybetmedigini
ifade etmektedir. Birgok Basrali kelamci- ki van ESS bunlarin ¢ogunun bir sekilde
Mu‘tezile’ye yakin olduklarini soylemektedir - bir doktor olan Ma‘'mar AbG’l-ASat’tan
ders almaktadirlar. Cahiz (h.255/m.869)’1n onun i¢in “kelamcilarin arasindaki filozof”
dedigi aktarilmaktadir. Van Ess’in aktardigi {izere igerikler esasen giiniimiiz i¢in anlaml
sayilacak seyler degildir. Ornegin yarasalarin ikizlerini nasil tasiyacagi, hayizli kadmn
siit bulunan bir kaba yaklasmamasi gerektigi ve fasulyenin yenmemesi gerektigi

hususlarda fikirleri aktarilmaktadir. Daha ilging olan ise retorik hakkindaki merakidir.5

Bunun disinda van Ess, diinyanin 4+1 prensipten olustugunu, yani Aristo (m.o.
322)’da bulunan sogukluk, sicaklik, nem ve kuruluk ile birlikte ruh konusu hakkinda da
tartistiklarin1  ifade etmektedir. Son element ile ilgili olarak tartigmalarda
bulunmuslardir. Hareket hakkinda da diisiinceleri mevcuttur. Diialistlerin kozmolojisine
yakin olan bu goriislere Hisam b. el-Hakem (h.179/m.795), Muammer (h.215/m.830) ve
Nazzam (h.231/m.845)’1n katildig1 olmustur. Muhtemelen reddiye yazarken diialistlerin
bu goriislerinden haberdar olup, etkilenmis olmalilar. Bu dort prensip Aristo’dakinden
farkli olarak kendi igerisinde birbirinden bagimsizdir. Van Ess’e gore diialistler i¢in
onemli olanin, doga prensiplerinin bireysel ve bagimsiz olarak birbirleriyle rekabet

icinde olmalaridir. Muhtemelen simyac1 diislincelerde bunlarla oynuyorlardi; mineral ve

64 Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.37-38; Ebd Osman Amr b. Bahr b. Mahbdb el-Cahiz,
el-Beydnve 't-tebyin, ed. Abdu’s-Selam Hartin (Mektebetu’l-Hanci, 1998), c.1 5.92; Ebl Osméan Amr b.
Bahr b. Mahbib el-Céhiz, Kitabii’l-Hayevan (Misir: Mustafaelbani el-Halebi ve Evladuhu, 1960), c.3

5.530.
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hatta insancik yaratabileceklerini diisiinmiislerdir.®>Chokr 6zellikle Daysani’lerin Hisam

b. el-Hakem ve Nazzam iizerinde etki biraktigini iddia etmektedir.®®

Van Ess bu Kkisilerin diisiincelerinin dehrilik olarak nitelendirildiginden
bahsetmektedir. Dolayistyla bu durum Tanri’nin yaratict olarak inkari ve alemin ebedi
oldugu anlamina gelmektedir. Bu diisiincenin devami olarak bir dehri ve bir zindiktan
ortak beklenti, sadece duyu tecrubelerine glivenmeleridir. Boylece peygamberlerin de

gereksiz oldugu diisiincesi ortaya ¢ikacaktir.®’

Islam vahyine yapilan elestiriler konusunda reddiyeler yazilmistir. Van Ess bu
baglamda Basrali gramerci Kutrub (h.210/m.825 [?])’tan bahsetmektedir. Bu kisi
muhtemelen Nazzam’m dgrencisidir ve Reddale’I-mulhidin adli eseri yazmustir. Eserde
Kur’an’in kendi igerisindeki tutarliligina karsi siipheler, baska bir ifadeyle miitesabih
ayetler ele alinmaktaydi. Van Ess’e gore bu tarz elestirel diisiincelerin, ibn er-
Ravendi’ye kadar takip edilmesi miimkiindiir. Ozellikle Kitdbii'd-Ddamig adli eserinde

ibn er-Ravendi iste tam olarak uzun siiredir tartisilan bu konuyu ele almaktadir.%®

Van Ess oOzellikle Ibn er-Ravendi’nin Bagdat’ta ¢ok tepki ceken heretik
geleneginin kaynaginin Dogu oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica bu konu, yani “heretik
gelenegin kokeni”, “hicri ikinci ve iigiincii asirda teoloji ve toplum” adl1 eserinin son
baslhigidir. Burada iki mesele iizerinde durur: Keramiyye ve Yahudi teolog Hiwi al-

Balhi. ibn Karram’in (255/869) Kitab es-Su7’inda ¢ok soru sordugunun aktarildigimi

65 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.2 s.39-40; Ebii’l-Hasan EI-Es'ari, Makdaldtii’I-Islamiyyin, s.436-
439, 466-467.

% Chokr, Meltem, Zindikiik ve Zindiklar, s.83; Ebii’l-Hlseyn Abdlrrahim b. Muhammed b. Osman el-
Hayyat, Kitdbii’l-Intisar: Mutezile Savunusu, ¢ev. Metin Y1ldiz (Ankara: Ankara Okulu, 2018), s. 101-
102.

67 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.2 s.40; el-Cahiz, Kitdbii 'I-Hayevan, c.6 s.269.

8 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.41.

24



soylemektedir ve benzerleri cagdaslar1 Ebi Isa al-Varrak’in Kitab el-Megriki’de ve Ibn

er-Ravendi’nin Kitabu'l- Abes ’il-Hikme bulunmaktadir.

Van Ess bu meyanda bir takim oOrnekler vermektedir: Tanr1 neden vahsi
hayvanlart yaratmigtir? Otgul olsalardi birgok kan akitilmazdi. Neden bize zarar
vermeyen hayvanlar1 kesebiliyoruz? Neden hadiste yilanlarin ve farelerin dldiiriilmesi
gerektigi yaziliyor, halbuki onlar da diger tiim hayvanlar gibi Tanr1 tarafindan
yaratilmigtir? Tanrinin yasasi neden bu kadar celigki barindirtyor? Tanri’nin insan
yerine el¢i olarak melek gondermesi daha iyi olmaz miydi? Oyle yapsaydi iddiaya gore
herkes inanirdi ve Hz. Muhammed’de oldugu gibi birtakim insani fiilleri insanlarin

akillarinda soru isaretine neden olmazdi.

Van Ess, bu sorularin hangi baglamda ve ne olgiide Ibn Kerram’a ait olup
olmadiklarinin bir muamma oldugunu degerlendirmesinde ifade etmektedir. Ibn Kerram
aslah teorisine karsiydi ve peygamberlerin ismet sifatini da makul bulmamaktaydi.
Ciinkii ona gore yukarida giindeme tasinan tiirden aciklanamayan durumlara Tanri’nin

iradesinin sirr1 olarak bakilmaktaydi.®

Van Ess’e gore Ibn er-Ravendinin, ibn Kerrdim (h.255/m.869)’ 1 kitabina
ulasmis olmasindan daha muhtemel olan, sufiler arasinda bu diisiincelerin o zamanlarda
yaygin olmasidir. Gorlinlis o ki bu donemle birlikte Mu‘tezile tarafindan
sekillendirilmis olan teodiseye olan giiven sonsuza dek yok olmustur. Ismet diisiincesi

yok olmamistir ve heniiz tam anlamiyla da yer bulmamistir. Béylece bu ve benzer

89 Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.346; IbnKerram'in Aslah teorisi konusunda
Mutezile'den ayrilmasi i¢in bkz.: Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristani, El-Milel ve’'n-Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), s.144-145,
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siiphecilik egiliminin eszamanli olarak Islami olmayan cevrelerde de s6z konusu oldugu

anlasilmaktadir.

Belhli Yahudi Hivi (Haiyawaih/ Haiyoya) (m.s. altinc1 asrim ikinci yaris1)’®’nin
goriiglerine Yahudi entelektiiel Saadya yazilar1 sayesinde ulasabilmektedir. Van Ess,
Hiwi’nin de —Ibn Karram gibi -elestirilerini sorularda gizledigini yani soru formatinda
izhar ettigini ifade etmektedir. Nitekim eserinin adi “Kutsal Kitaba 200 soru”
seklindedir. Eserin yarist elimize ulasmamistir ancak van Ess 6nemli olanin bu eserin
Arapga yazilmig olmasi, yani Miislimanlarin dogrudan ulasabilecekleri bilgiler icermesi
oldugunu vurgulamistir. Hiwi’'nin eserinde soru formatini kullanmasina bir 6rnek de
onemsedigi konulardan olan kurban, hakkinda sorular sorarak elestirmesiydi ve ayni
zamanda Tanr1’nin adaletsizligini vurgulayip, alim olusunu kitapta Tanri’nin yeni bir
sey idrak ettigi anlasilan yerlere izafe ederek tartismaya agmasiydi. Bunun disinda
Tanr’min fikrini degistirdigini sdyleyip, bunu Incil’deki tezatlarla gostermesiydi.

Yoktan yaratmayr inkdr etmekle birlikte, Incil’deki mucizelerin, tabii sebepleri

oldugunu ortaya koymaktaydi.

Bunlarin bir kismi Eski Ahit igin daha ©Once Makrionistler tarafindan
sdylenmistir, Zerdiistler tarafindan da polemiklerine dahil edilmistir.”* Van Ess’e gore
Hiwi’nin doneminde Doguda hala Makrionistler olsa da, Hiwi’yi onlara baglamak fazla
basite kacan bir tutumdur. Bundan yola ¢ikarak van Ess, efsanede Ibn er-Ravendi’nin
neden Irak’ta bir Yahudi’nin himayesine sigindiginin anlasilabilecegini ifade

etmektedir.

70 Muhammed Ali Bagir, “Ortagagda Bir Yahudi Heretik: Hivi El-Belhi Ve Tanah Elestirisi” 1 (2017), 9-
24,s.11.
"L van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.347-348. Van Ess, Eski Ahit’teki hatalara Kilise babalarmn da

isaret ettiklerini ekler dipnotta.
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Van Ess’e gore biitiin bunlar, Islam teolojisini kapsayan ve onu da asan bir
anlam krizine isaret etmektedir. Ona gore Ibn er-Ravendi sergilendigi gibi zindik ya da
akilcr degildi. Bilakis o, diyalektigin sinirlarini ortaya koyan bir diisiinlirdii. Van Ess bu
durumu bu sekilde ele almaktadir: “kim fazlasiyla mantigina giivenir ya da her yerde
Tanrmn iradesini gorebilecegine inamirsa, sonunda yaraticryla sorun yasar”. Bu sorun
Helmut Ritter’in gosterdigi tizere tasavvufta yaygindi. Bu sekilde halk sosyal protestler
icin yer ediniyordu. Kelam’da bunun karsiligin1 Es‘arilerin, Mu‘tezile’ye kars1 en biiylik
elestirilerinden biri olan Tanrisal adaletin, diinyevi dlgiilerle, yani mantikli bir 6dil etigi
seklinde anlasilmamasi gerektigine dair savunmalarinda gérmekteyiz. Es‘ari, ¢ogunluk

gibi, Ibn er-Ravendi'yi zindik ilan edenlerin arasma girmemistir. "

Van Ess inan¢ aktariminda edebi yontemler altinda, dini goriislerini yayip
mesrulastirmak igin en iyi yontemin miinazara oldugunu sdylemektedir.”® Kelam
ilminin olusumunda boyle bir zemin bulundugunu da gbéz Oniinde bulundurursak,
Kelam’in temelinde muhalif goriislerin bulundugunu ve bu sebeple heretik gelenegin

olugmasinin bir yerde kaginilmaz oldugunu sdyleyebiliriz.

Il.  Heretik Su¢lamaya Ugrayan Entelektiieller

Josef van Ess, Emevi déneminde zindiklik kelimesinin iran diisiince modeline yakinlik
ifade etmek icin kullanildigimi ve esasen kavramin sahislarla iliskilendirilmesinin
Abbasi déneminde var olan bir fenomen oldugunu ifade etmektedir.”* Biz bu bashk

altinda van Ess’in heretik olarak adlandirdigi sahislar1 ele alacagiz.

2 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.348.
8 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1 s.48.

4 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.456
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1. Ma‘bed el-Ciiheni (h.80/m.702) ve EbG Cemil Muslim b. Kurra el-Escai

(6.7)

Bu iki ismi burada anmamizin sebebi zindiklikla su¢lanmalar1 degil, van Ess’in onlar1
heretik olarak nitelendirmesidir. Kendisi, Evzai (h.157/m.774)’ye gore Ma‘bed el-
Ciitheni’nin tiim kotiiliiklerin baslangict oldugunu ve Hristiyan bir muhtedi olan
Sausan” tarafindan bastan cikarildigini aktarmaktadir. Said b. Abdilaziz et-Tendhi
(h.167/ m.783)’den, Abdulmelik zamaninda Sam’da vaiz, belki kadi olan Ebi Idris el
Havlani (h.80/ m.700)’nin, EbQl Cemil ve arkadaslarindan uzak durulmasi gerektigini,
zira Tanri’nin kaderi belirlemis oldugu fikrine inanmadiklarini, aktarmaktadir. Van Ess
emin olmamakla birlikte kast edilenibir sahabeden aktaranin, tabii Eba Cehm Muslim b.

Kurra el-Escai (6.?) oldugunu varsaymaktadir.’®

Bu iki sahs1 burada zikretmemizin bir diger sebebi, kendilerinden neredeyse bir
asir sonra giindeme gelip farkli bir sekilde resmedilerek kotiilendiklerine dair 6rnek
teskil etmeleridir. Van Ess, Ma’bed el-Ciiheni’nin Ibn el-Esad ayaklanmasina
katilmaktan otiirii h.83/ m.702 yilinda idam edildigini, o zamana kadar ise saygin bir
sahis olarak tanindigimi sdylemektedir: Abdulmelik onu oglunun egitimiyle ilgilenmek
lizere gorevlendirmistir, fetvalarda ona basvurulmus ve hadis konusunda da

giivenilmistir.

Baska bir ifadeyle, kelami goriislerinden otiirii itibarini yitirmis olmasi, van

Ess’e gore thtimal disidir. Zaten genel itibariyle Kaderiler o donem heniiz mesrulugunu

75 Isim van Ess’in eserinde bu sekilde gegmektedir ve kisi hakkinda baska bilgi verilmemistir
™ van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1. s.72. Mezkur iki sahis hakkindaki bilgilere agirlikli olarak
kendi yazisin1 referans vermektedir. “FestschriftMeier 617 seklinde bilgi vermistir, ancak esere

ulasamadik.
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kaybetmemisti.”’ Bu iki kisiden sonra da yasamus bircok kaderi, zindiklikla itham
edilmemeleri bir yana, iyi mevkilerde ve fetva veren makamlarda bulunmustur. Hasan
el-Basri (h.110/m.728), diisiince bakimindan kaderi olarak tanimlanmasi miimkiin olsa
da, o donem devrime katilmamasindan dolay1 net bir sekilde kaderi kategorisinden
sayllmamaktadir. Van Ess onun ilk nesil 6grencilerinden bir¢ogunun kaderi oldugunu,
ayni zamanda gelenek ilimleri i¢in vazgegilmez isimler olduklarini sdylemektedir. Ona
gore hicri iiciincii yiizyila kadar elestirilerden korkmalar1 da gerekmemistir. Ciinkii ibn
Hanbel’den aktardig: iizere hadiscilerin iigte biri kaderidir ve Ibn Hanbel de onlar
otekilestir(e)memistir. Ancak bu durum van Ess’e gore Basra’ya hastir, bagka sehirlerde

Ortodoks meslektaglarina tercih edilmemislerdir.

Van Ess Basra’daki Kaderiye, Kufe’deki Miircie gibi esasen bir firka
olmadiklarini iddia etmektedir ve Es‘ari (h.324/m.935-36), Bagdadi (h.429/m.1037-38)
ve Sehristani (h.548/m.1153)’nin heresiografik eserlerinde bir siniflandirma kriteri

olmadigina dikkat cekmektedir.”®

2. EbG0 Abdurrahman Muhkammed b. Sa'id b. Hassan el-Urdunni™

(h.153/m.770)

Van Ess mezkir kisinin kaynaklarda zindikliktan 6tiirii idam edilip akabinde ¢armiha
gerildigini ifade etmektedir. Zindikligini agiklamak i¢in hadis uydurdugu da eklenir. Bu
iki acgiklama birbiriyle pek uyusmadigindan dolayi, van Ess daha sonra lrak’taki
anlamiyla zindikligin Suriye’de heniiz bilinmedigi sonucuna varmaktadir. Yine van ESs,
Sufyan b. Said b. MesrOk es-Sevri (h.161/m.778) ve Eb( Muéaviye (h.173/789) gibi

muteber Irakli ve dindarlik konusunda kati olan kisilerin ondan rivayet aktardigini bize

" van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1. s.73.
8 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2. s.50.

" Transiterasyon van Ess’den devralinmigtir
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iletmektedir. Bu bilgiden yola ¢ikarak van Ess zindik taniminin ona sonradan atfedildigi

sonucuna varmaktadir.

Ayrica el Urdunni’ye, iyi bir seye nispet etmenin ve bunun i¢in isnat
uydurmanin sakincali olmayacagi goriisii sOyletilmistir. Van Ess asil “kabahatini”
ararken boyle bir sonuca varmaktadir: el-Hakim en-Nisabiri (h.405/m.1014) ve Ebd’l-
Ferec, Ibnii’l-Cevzi'nin (h.597/m.1201) tek bir rivayetine odaklanirlar “ben
peygamberlerin sonuncusuyum, benden sonra peygamber gelmeyecek — ancak Allah
isterse”. Son ekleme el-Urdunni’nin de sonu olmus olmalidir. Van Ess bu vakanin
bizim i¢in bu konunun tartismaya kapali oldugunu gosterdigini soylemektedir.®’ El-
Urdunni belki idam edildiginde zindiklik kavrami kullanilmamis olabilir ancak heretik
ve ortodoksinin arasindaki gerilimin bir tezahiiriine kurban olmustur. Mesrulugu tesis

olunan bir goriise ters diisiildliglinde sonucu ¢armiha gerilmek olmustur.

Josef van Ess Kitabu’l-Egani’den Basra’da kelam tartigmalarina ilgili olan alt1
kisiden bahsetmektedir. Bunlarin ikisi daha sonra Mu’tezili olmuslardir: Vdsil b. Atd
(h.131/m.748) ve Amr b. Ubeyd(h.144/m.761); ikisi tovbe etse dahi zindik olarak tarihe
gecmislerdir: Abdulkerim b. Ebii’l-Avca (h.155/m.772) ve Salih b. Abdilkuddis. Sair
olarak taninan ve zindik kontekstinde gecen bir kisi ise Bessdr b. Biird ve son olarak
degisim gostermeyen altincr kisi Azdit (?)’tir. Van Ess bu tarz bilgilere sorgulamadan
inanilmamas1 gerektigini ancak benzer aktarimlarin mevcudiyetini de gbz Oniinde
bulundurmanin 6nemli oldugunu belirtmektedir. Kendisi Basra’nin entelektiiel
cevrelerinde “ortodoksinin” pek revacta olmadigini séylemektedir, bu tarz durumlarla

baska yerlerde de karsilasacagiz. 8!

8 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.136.

8 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.2 s.4-5.
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Van Ess “Theologie und Gesellschaft” adli eserinde Basra’daki zindiklar igin
mastakil bir bolim kaleme alir. Ancak mezkir kisilerin ¢ogu sairdir yahut siyaseten
marjinal olanlardir. Biz burada kelam geleneginde onemli fikirlere sahip olan sahislari
ele alacagiz. Van Ess Bessdr b. Biird, Salih b. Abdilkudd(s ve Ibnii’l-Mukaffa ‘v
Ozellikle ele almaktadir. Bu ¢aligmanin devaminda 6liim tarihlerinin kronolojisine gore

bir siralama tercih edilmistir.

3. Abdullah b. el-Mukaffa" (Ruzbih b. Dadaya/Dadaveyh®?) (h.142/ m.759)

Abbasi déneminin baslarinda Basra’da yasadi ve Isa b. Ali’nin katibi olarak
gorevliydi.® Van Ess onun iyi Arapca bilgisine sahip oldugunu hatta Arap literatiiriinde
Oonemli bir yere sahip oldugunu; giiniimiize ulasan ilk Arapca diliyle yazilan nesrin
miiellifi oldugunu aktarmistir. Van Ess, Farsca Sehnameleri cevirdigi kesin olarak
bilinen Ibnii’l-Mukaffa’nin, Aristo’nun mantik hakkindaki eserlerini de Arapgaya

cevirdigini tespit etmektedir.?*

Van Ess, Ibnii’l-Mukaffa‘nin hocalar1 hakkinda bize ulasan bilgilere giivenmekte

zorlandigimi ifade etmektedir. Hatta kaynaklarda kaydedilen isimlere bakildiginda s6z

8 van Ess Dadoya seklinde yazmustir, Dia’da ise DAdaveyh. Arapgasi icin Kasim b. Ibrahim’in
reddiyesini esas aldik, orada 453> seklinde gegiyor. > ve > farki fotokopilerin ¢ogalmasiyla olusan
noktalardan 6tlirii olma ihtimali géz Onlinde bulundurulmali. Bkz. Josef van Ess, Theologie und
Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra - Eine Geschichte des religiosen Denkens im friihen
Islam (Berlin; New York: Walter de Gruyter, 1992)c.2 s.23; Ismail Durmus, “IBNU’I-MUKAFFA* -
TDV Islam Ansiklopedisi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 06 Haziran 2021); Eba Muhammed el-
Kasim b. ibrahim b. Ismail b. ibrahim el-Haseni el-Alevi er-Ressi, Mecmii'u Kutubi ve Rasdili li’l-
Imdam el-Kdsim v. ibrdhim er-Raysi (h. 169-246), thk. Abdulkerim Ahmed Cedeban (San'a: Daru’l-
Hikme el-Yemaniyye li’t-Ticareti ve’t-Tevkilati’l-- Amme, 2001), c.1s5.328.

8 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.23.

8 Josef van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”, Kleine Schriften by Josef van Ess, ed. Hinrich

Biesterfeldt (Leiden: Brill, 2018), 160-174.5.160.
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konusu isimlerin bir husumet i¢erdiginin diistiniilebilecegini ifade etmektedir: EbG’1-Cl
ve Eb’l Camis.® Babasi aslen Maniheist ve o donem yaygin bir sekilde alenen ihtida
eden®® Dadoya’dir, Haccac’in emri altinda bir vergi memuruydu ve yolsuzluk
suclamasindan otiirii iskence gormiis, parmaklar1 kesilmistir. Bu sebepten Araplar ona

el-Mukaffa‘ lakabin1 vermistir.

Van Ess, Ibnii’l-Mukaffa‘’nin belki de bu sebepten fazlaca dikkatli davrandigini,
ancak her haliikarda onun i¢in iyi sonuglanmadigini ifade etmektedir. Abdullah b. Ali —
halifenin bir diger amcasi- bir ayaklanmanin sonucunda Halife el-Mansur’dan himaye
istemistir, Ibnii’l-Mukaffa‘ da bunu yazida tutmasi gerekirken, yazida o kadar ince
kurallar koymustur ki, halife rencide oldugunu hissetmistir. Sonug olarak halifenin bir

hareketiyle ibnii’l-Mukaffa* ortadan kaldrrilmigtir.®”

Ibnii’l-Mukaffa‘ kelam ile istigal etmenin hatta Islam’a kars1 ¢cok sert bir iisluba
sahip olmanin s6z konusu dénemde zindiklik su¢lamalarinin ana etkeni olmadigina dair
iyi bir ornektir. En meshur zindiklardan olmasina ragmen giiniimiize ulasan ya da
aktarilan bazi efsanevi anlatilar disinda kendisi hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir.
Bessar b. Biird’de benzer bir sekilde karsimiza cikacagi gibi, ibnii’l-Mukaffa’nin
baglamindaki nakillerin anlatimi1 hikayevaridir. Van Ess bize oliimii hakkindaki
anlatimlart korkung fanteziler olarak nitelemektedir ki, bunlardan biri onun ocaga

atilmasidir. Bazi nakillere gore ise kendini Oldiirecek kadar vakti oldugu

& van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.2 s.23; Ebd’l-Clligin bkz. Fuat Sezgin, Geschichte des
Arabischen Schriftums (Leiden: Brill, 1967), c.2 s.341, ancak burada ibnu'l-Mukaffa ile
irtibatlandirilmaz; Ebd’l Camis, Ibnii'l-Mukaffa'nin hocast olarak anilmasi icin bkz. Muhammed b.
Ishak en-Nedim, el-Fihrist, ed. Coskun, ¢ev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagskanligi, 2019), 146-147.

8 van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam™,s.160.

8 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.23.
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aktarilmaktadir. Ancak van Ess halife tarafindan 6ldiiriildiigiiniin muhtemel oldugunu
belirtmektedir.2® Bir¢ok hikaye onu meshur zindiklar ibn Ebi’l-Avca, Muti® b. Iyas

(Bessar’la ¢cagdas), Valiba b. Hubab. vd. ile bir araya da getirmistir.%®

Chokr, buna benzer ancak onemli noktalarda farkliliklar arz eden bir portre
sunmaktadir. Oncelikle Ibnii’l-Mukaffa‘nin Mazdeen olarak dogdugunun herkesce
kabul edildigini ifade etmektedir.”® Bu temelde o, zindikliga yiiklenen her anlamla
suglanmigtir. Ozellikle iiciincii asrmn ikinci yarisinda mezhep sapkini biyografilerinde
s6z konusu kripto Mazdeen, Manici, Daysani, Marsiyoni ve Dehri denilmistir.”* Ancak
yasadigr donemde zindiklik yahut mezhep sapkini gibi su¢lanmalari olmamis ve imani
sorgulanmamigtir. Chokr, idaminin sebebinin agiklanmadigini ancak Basra valisi
tarafindan yargilandigini kaydetmektedir.®? Kendisi, Cahiz’mn Ibnii’l-Mukaffa’ya saygi
duydugunu ve ona gore kelama ilgisi olan, kotii bir miitekellim oldugunu aktarmaktadir.
Bununla birlikte Chokr’a gére dini tartismalara girdigine dair bir veri yoktur ve Ibnii’l-
Mukaffa® politik yonii agir basan bir miitekellimdir.®® Halbuki van Ess, Ibnii’l-

Mukaffa‘nin kelam alanina girecek bir¢cok yoniiniin bulundugunu ortaya koymaktadir.

Tekrar van Ess’in ilk biiyiik heretik hakkindaki bilgilerine donecek olursak, bu
bilgilerden anlayacagimiz iizere Ibnii’l-Mukaffa‘ kendi Kadim kiiltiiriiniin Gistiinliigiinii

savunmaktan hicbir zaman vazgegmemistir. Van Ess Ibnii’l1-Mukaffa‘y1 anlatirken onun

8 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.2 s.24; Sa‘d b. Abdullah el-Kummi, Kitdbu I-Makalatve ’I-Firak,
ed. Muhammed Cevad Meskir (Merkez intesarat *Tlmi ve Ferhengi, ts.), s.67.

8 vanEss, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.28.

% Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.264. Bununla ilgili kaynak da gostermez.

91 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s. 273.

92Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.265, 271.

93Chokr, Meltem, Isldm in hicri ikinci asrinda Zindiklik ve Zindiklar, s. 266-267; Eb( Osman Amr b.

Bahr b. Mahb(b el-Céhiz, el-Beydnve 't-tebyin, c.2 s.211.
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Abdullah ismini tasisa da “tthamli adamin” kitabina karsi, Kadim kiiltiiriin muhafizi
olarak yiiksekten baktigin1 aktarmaktadir. Terciime ettigi bir¢ok Fars¢a eserin yaninda -
aralarinda meshur Kelile ve Dimne de bulunmaktadir- ince bir polemikle yazdigi
Kur’an’a reddiyesi vardir. Van Ess’egore Ibnii’l-Mukaffa‘nin yeni hiikiimdarlarin kutsal
kitabina keskin bir dil ile yazdigi slipheler nefretinin bir gostergesidir. Boyle bir kitabi
ne zaman yazdigl bilinmese de, van Ess’e gore Oliimiine sebebiyet vermemistir, zira
Musliimanlar boyle bir saldirtya hazir degillerdi, boyle diisiincelere ayni seviyede
karsilik verebilecek ve mantik ile imana ¢agirabilecek olanaklardan mahrum

durumdalard.®*

Kelam, van Ess’e gore bu ve benzer durumlardan 6tiiri olusmustur ve vakiada
da kelamin karsimiza ilk olarak, zindiklarin ve siiphecilerin en yaygin oldugu yerde yani

Hicaz ve Suriye degil, Mezopotamya’da karsimiza ciktigini soylemektedir.

Elbette van Ess Hristiyan, Yahudi, Maniheist, Zerdiist ve Miisliimanlarin birlikte
yasamalar1 gerektigini ve kimsenin hic¢bir sekilde dininden vazge¢mek istemeyecegini
ifade ettigi noktada haklidir. Ayrica Ibnii’l-Mukaffa‘nin ihtida etmesinden &nce
Maniheist oldugunu ve sonrasinda da kalbinde bu diisiincenin var olmaya devam ettigi
yoniindeki ifadesi dogru olabilir. Miisliimanlarin ilk giinden itibaren benzer durumlarla
karsilastigin1 da biliyoruz. Miinafiklik ve inan¢ ¢atismalar1 vakidir. Bu ¢ercevede van
Ess, vahiy doneminde Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret ettigini ve oradaki

Yahudilere yine vahyin cevap verdigini vurgulamaktadir.%

Van Ess, Ibnii’l-Mukaffa‘nin reddiyesi hakkindaki bilgileri, M. Guidi’nin “La

lottatra L Islam e il Manicheismo™ isimli eserinden aktarmaktadir, Guidi’nin kaynagi

% van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.161. Ulasamadigimiz Guidi’nin eser ve Gabrieli’nin adini
vermedigi (“Gabrieli in: rso 13/1932/236ff) bir ¢alismasini kaynak olarak gosterir.

% van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.162
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ise Zeydi imam Kasim b. Ibrahim’in reddiyesinden ¢ikarilmis parcalardir.®® Van Ess
elimizdeki bilgilerin yeterince iyi yorumlanmadiglr ve bu kisimlarin da bir Maniheist

tarafindan yazildigmin net olmadig1 kanaatindedir.%” Ilgili yaz1 su sekildedir:
“Rahman ve Rahim olan Isigin adiyla!
(Sonrasina gelince:) Yiicedir Isik, azametli kral.
Dostlart onu azameti, hikmeti ve nuruyla tanir,

Ve azametinden otiirii onu tanimayan ve ona karsi kér olan diismanlari ona tazim

etmek zorunda kalirlar.

Giin 1sigindan  nasibini  almayan bir amd dahi onu aydin Nur olarak

isimlendirmekten kacinamaz
Tesbih edilen ve mukaddes kilinan Nur

Nur’u bilmeyen, baska bir sey de bilemez

Ondan siiphe duyan, ondan baska hichir seyden emin olamaz. "%

Genel olarak van Ess, eseri su sekilde degerlendirmektedir: Kayda deger deliller
yok gibidir ancak giris kisminda besmeleye parodi var, akabinde 1s1ga bir methiye
gelmektedir; eser zaten dogrudan Ibnii’l-Mukaffa‘ya degil, genel olarak Maniheistlere
atfedilmektedir. Ancak van Ess’e gore Ibnii’l-Mukaffa‘yr Maniheist yapmak, Kasim’mn

yonteminin bir parcasidir. Kesin olan, igerigin bir Miisliiman tarafindan yazilmis

% van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.163.

% van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.29.

% Ebl Muhammed el-Kasim b. ibrahim b. Ismail b. ibrahim el-Hasent el-Alevi er-Ressi, Mecm('u Kutubi
ve Rasdilili’l-Imam el-Kdsim v. ibrahim er-Raysi (h. 169-246). c.1 s.331-334. Muaradanin Arapgasi ve

vanEss’in verdigi terciimeler ek’te bulunmaktadir.
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olmadigidir. Ciinkii Islam hakkinda ¢ok asagilayici nitelikler baridirmaktadir.®® Van
Ess’in aksine Chokr’a gore Kasim b. Ibrahim kuskusuz olarak bu muaradayr Ibnii’l-
Mukaffa'ya atfetmektedir. Oyle ki Chokr kitabin iistiinde yazar olarak Ibnii’l-Mukaffa’
admin gectigi tahminini yiiriitmektedir. Ancak Kasim b. ibrahim (h.246/m.860) disinda

herhangi bir kaynagimizin olmadigi konusunda van Ess ve Chokr hemfikirdirler.*%

Van Ess’in degerlendirmesine gore Ibnii’l-Mukaffa‘ eserin miiellifi olabilir,
nitekim eserde yazar, bir Iranli olarak, yaygmlasan Arap dogmasma karst
protestifadelere yer vermektedir ki bu eserin Ibnii’l-Mukaffa’ya ait oldugu iddiasina bir
sebep olarak goriilebilmektedir. Ayrica bu durum muaradanin nasil anlasilacagina dair
de bir goriis sunmaktadir: Van Ess’e gore bu muaradada uydurulmus sozler ya da ayet
kesitleri ve kafiye kullanilarak Mekki surelerin etkisi yaratilmak istenmistir. Iddiaya
gore ayet olanlar ve olmayanlar ayni siklikla tekrarlandiginda, olusan aliskanliktan
Otiirl aym1 hos etkiyi yaratacaktir.'® Bu etkiyi en ¢ok alisigimiz yemekleri, en
sevdigimiz yemekler ile kiyaslar ve neticesinde ibnii’l-Mukaffa‘, Kur’an’in benzersiz

oldugunu kabul etmez, benzersizligin bir aliskanlik oldugunu savunmaktadir.19?

Ibnii’l-Mukaffa’nin bu tarz bir iddias1 daha 6nce belirttigimiz Arapga dilindeki
mabharetiyle desteklenmektedir. Van Ess onun Arapcasinin 0zellikle nesirde c¢ok iyi

oldugunu ve birka¢ Ornekle Kuran’in tarzinin gayet taklit edilebilir oldugunu

9 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.30.

100 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.282-283.

11 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2, s.35.-36. Referans olarak “Festschrift 'Abbas 159 f.”
verilmigtir. Festschrift, bir sahsin anisina yayinlanan eserdir, bu tarz eserlerin beraberinde getirdigi
dezavantaj ulasim agisindan sikintili olmasi ve igerigi hakkinda bir bilginizin olmamasi1 durumunda bu
eserlere pek bagvurulmamasidir.

102 josef van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”, Kleine Schriften by Josef

van Ess, ed. Hinrich Biesterfeldt (Leiden: Brill, 2018), 2427-2448.S.2428.
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gosterdigini sdylemektedir. Ayrica van Ess bu durumun Araplarin hosuna gitmese de o
donem Kur’an’n taklit edilemez oldugunun heniiz doktrinlesmedigini ve bir Miisliiman

Kelammin da heniiz mevcut olmadigini iddia etmektedir. %

Van Ess burada Ibnii’l-Mukaffa‘nin ¢ekinmemesinden ¢ok, ¢ekinmesine ihtiyag
olmadigina dikkat ¢cekmektedir. Eserin muhtevas: hakkinda bilebildiklerimize gore,
Ibnii’l-Mukaffa‘ kendisine gore etik olan miinzevi hayati, Islam’in diinya bakisiyla

karsilastirmakta ve Hz. Muhammed’in sadece diinyay: istedigini iddia etmektedir.%*

Teodise meselesini de ele almaktadir. Bu van Ess’e gore Maniheist ve genel
olarak diialist taraftan gelebilecek bir saldiridir. Zira van Ess’in ifadesiyle “dualizm
basli basina teodiseden kagmaktir”'® Bir diger elestirisi Miisliimanlarm Tanr1
tasavvuruyla ilgilidir. Ibnii’l-Mukaffa® Miisliimanlarin Tanrismin ~ diinyevi  ve
antropormofistik ve dolayisiyla kutsalligi kalmamis gibi oldugunu diisiiniir. Bu saldir1
peygamberi de es ge¢cmemistir: Hz. Muhammed soru sormay: yasaklayarak insanlari
bilingli olarak cehalette tutmustur.}®® Ayrica savasmis olmasi iyi bir izlenim
birakmamustir. Getirdigi din de diizeysiz olup, fedakarlik, teslimiyet ve sorgulama
olmadan inanmaya dayanmaktaydi.'” Burada onemli olan bir husus da, monoteist
dinlerin bu tarz elestirilere diialist ortamlarda daha Onceleri de maruz kalmis

olmalaridir.1%8

Van Ess’e gore Miislimanlarin Oncelikle mantikli cevap verebilmek igin

hazirlanmalar1 gerekiyordu ve bdylesi hazirliklar Maniheist saldirilar tarafindan ¢okca

103 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,S.2428.

104 van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.163. (Makalede referanslar az sayida mevcut)
105 van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.164

106 van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.165

107 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den erstenJahrhunderten des Islam”,s.2429

108 yan Ess, “Ketzer und Zweifler in den erstenJahrhunderten des Islam”,s.2430.
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yonlendirilmislerdi. Ornegin Mutezili diisiince; antropomorfizmi tanimamakta,
Tanr1’nin iiziintiisii ve 6fkesi gibi tasvirleri, inananlarin idrak-tahayyiil sinirlarina bagl
olarak gelisen Tanr1 anlayisinin bir sonucu olarak degerlendirmektedir. Ayrica
Peygamberin mucizeleri uzun siire konu edilmemistir. Van Ess’e gore Muslimanlar
eski Hristiyan argiimanlar1 da benimseyerek diializme kars1 kozmolojik delili
olusturmuslardir.!® Dualistlerin ézellikle kozmoloji alaninda iddiali oldugunu tekrar

hatirlarsak bu durum daha da manidar olmaktadir.

Van Ess, Ibnii’l-Mukaffa‘yr bir kuskucudan ¢ok bir misyoner olarak
degerlendirmektedir. Ona gore Ibnii’l-Mukaffa‘ bir sey ortaya attiginda bu, baska bir
seye yer agmak icindir. Basarisiz olmasinin ana etkenleri ise kritiklerinin Miisliiman
kelamcilar tarafindan  zayiflatilmasi, Maniheist soylemin Islami mefkiirede
tutunabilmekten uzak olmasi ve daha 6nemlisi Miisliiman bilincin siyasi-dini ac¢idan
yeni mesaji yayma dinamiklerinin fevkalade giiclii olmasidir.!?® Zindiklarin siyasi
takibata ugramasi, Ibnii’l-Mukaffa‘dan yaklasik yarim asir sonra gerceklesmistir. Van
Ess’e gore zindiklik kogusturmasi ozellikle hilafet biirokrasisinde ve entelektiiel

cevrelerde etkin olan irani egilimlere yonelik olmustur.!

Van Ess Ibnii’l-Mukaffa‘ya atfedilen eserlerin ¢ogunun terciime, azinn ise telif
hiiviyetinde oldugunu tespit etmektedir.}'? Terciime ¢abas1 siire¢ igerisinde Ibnii’l-
Mukaffa‘nin zindiklikla suglanmasiyla sonuglanmistir. El-Ya‘kibi (h.292/ m.905)
Miisdkeletii'n-nas li-zemanihim’de Ibnii’l-Mukaffa‘nin diialist Mani ve Ibn Daysan’in

kitaplarini terciime ettigi bilgisine yer vermektedir. Hatta Halife el-Mehdi’den eline

109 van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.165
10 van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.166
111 van Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.167.
112 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2,5.25. Yukarida amlan Gabrieli ve Colpe’ninManichaismus

calismalarinda benzer sonuglar referans gosterilir.
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gecen tim zindik kitaplarin  Ibnii’l-Mukaffa‘ tarafindan  yazilmis  oldugu
kaydedilmektedir.!*®> Béyle bir suclama olsa da, van Ess’e gore o dénem bu tiir

eserlerden zindikliga diismeden bir seyler dgrenilebilecegi kanaati hakimdi.**

4. Abdulkerim b. EbG’l-Avca (h.155/ m.772)

Josef van Ess, Ibn Ebi’l-Avca hakkinda fazla bilgi vermemektedir. Ancak biz burada

onun hakkinda kisa da olsa bilgi vermenin faydali olacagi kanaatindeyiz.

bn Ebi’l-Avca bagimsiz bir miitekellim grubu icerisinde olup kendisinin higbir
eseri bize ulasmamustir. Ibn Ebi’l-Avca’nmin zindiklhikla zikredilen bir kisi oldugu
bilgisine sahibiz.!'® Kiife valisi tarafindan yargilanmadan 6ldiiriilmiistiir. Bir baska
bilgiyi aktaran Chokr onun Arap olmasindan kaynaklandigin1 varsayarak bu sekilde
cezalandirilmasinin tepkiye yol actigint ve halifenin bu duruma o6fkelendigini
aktarmaktadir. Kife valisi Muhammed b. Siileyman’mn koruyucusu bunun iizerine Ibn
Ebi’l-Avcd’nin bir zindik oldugunu ve dort bin hadis uydurdugunu itiraf ettigi i¢in
oldiiriildiigii seklinde bir aciklama getirmistir.!'® Goriiniise gore, Chokr’un da tahminine
katilarak, zindiklik su¢lamasinin, bu cinayete mesruiyet zemini kazandirmak amaciyla

kullanildig1 ifade edilebilir.*’

Ahmet Yasar Ocak, Ibn Ebi’l-Avcd’ya kelami zindiklar grubu igerisinde yer
verir ve gorisleri hakkinda bize Miisliiman kisvesi altinda bir Manici oldugunu,

tenasiihe inandigmi, imamet konusunda Rafiziler’in goriislerine katildigim ve

3yvan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2,s.26.
H4yvan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2,s.27.
15Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.293.
16Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.294.
Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.295.
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Kaderiyye mezhebine mensup oldugunu bilgilerini vermekte, bu goriislerinden dolay1

zindik olarak goriildiigiinii aktarmaktadir.**®

Bu kadar meshur bir zindik hakkindaki bilgilerimizin sinirli olusu bizi, siyasi
infazlar baglaminda zindiklik suclamalarinin pek inandirict olmadigi sonucuna

getirmektedir.

5. EbG Muéz Bessdr b. Burd el-Ukayli (h.167/ m.783-784)

Sahid, yani siirleri 6rnek olarak kullanilan son Arap sairi olarak bilinmektedir. Josef van
Ess, Bessar b. Biird’iin ne derecede zindik oldugunun net bir sekilde sdylenmedigi
kanaatindedir. Onun Mu‘tezile ile tartigmalar1 hayatinin sadece bir donemine tekabiil
etmistir.!®® Arap gibi giyinip konussa da kendisini “Farisilerin Kureyslisi” olarak
tanitird1. Halife el-Mehdi ile aralarimin iyi oldugu sdylenirdi ancak Vezir Yakup b.
Davud onun tarafindan hakarete ugramis hissettiginde, halife onu 6liimiine kirbaglattirdi
ve batakliga attirdi. Bunun gercek nedeninin, zindikliga ve Iran diisiincelerine temayli
oldugu diisiiniilmiistiir.®® Van Ess’e gore zindiklik suglamasi nihai anlamda sadece
zéhirde mesruiyet aractydi. Ona gore Sahibu’z-Zenadika tarafindan yargilanmak kisiyi
zindik yapmiyor. Zindik olarak infaz edilen Ibn Ebi’l-Avca, Bessar’a gore bir zindiktir

ve Bessar onu namaz kilmayip orug tutmamakla suglamistir.!?* Chokr’a gore ibahi olan

118 Epl MansOr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak ve
Beyanii’l-Firkati'n-Naciye Minhiim, ed. Muhammed Osman el-Hagin (Kahire: Mektebetu Ibn Sina, ts.),
s5.237; Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, $.72.

119 Begsar b. Biird hakkinda genel bilgiler i¢in bkz.Sezgin, Geschichte des Arabischen Schriftums, c.2
5.455-457; van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.2 s.5.

120 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2. s.6.

121 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2. s.7.
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Bessar b. Biird hiciv siirlerinden dolayr idam edilmistir.®?> EI-Egani’de Halife

Mansur’un, Bessar’1 idam ettikten sonra pisman oldugu ifade edilmektedir.'?3

Van Ess daha ¢ok siirde taninan Bessar’in kelami goriislerinden bahsetmektedir
ve onun etrafindan farkli goriislerin oldugunu aktarmaktadir. Cahiz, onun tenasiihe ve
tim immetin kafir olduguna inandigini1 sdylemektedir nitekim Bessar’a gore Ebl
Bekr’in ve Ali’nin de takipgileri yoldan c¢ikmistir. Bessar, Kamiliye diisiincesine
yakindir; ona atfedilen goriise gore ise Ali’nin imamlik hakkini almasi gerekmektedir.
124Cah1z’m el-Beyan adli eserindeki bir alintiya binaen, Ebi Bekr ve Omer yanlis yolda

sebat etmis, Ali sonradan hi¢ olmazsa dogruyu se¢mistir.'?®

Kozmoloji ve elementler hakkindaki goriisleri de konu edilmistir: Bessar atesi en
degerli element olarak gérmektedir. Safvan el-Ensari (h. 2-3yy.) bu diisiinceye kars1
¢ikmaktadir. Bu konunun Adem-Seytan iistiinliik tartismasi olarak ele alindig1 olmustur.
Bessar bu sekilde zindiklarin diialistlerden 6grendigi sekildeki elementler tartismasina
girmis olmaktadir. Atesi yiiceltmesiyle Maniheist bir firka olan “Kantéer” (Kantawiya,
Sehristani’de Keyneviye olarak ge¢cmektedir, ancak van Ess dogrusunun bu sekilde
oldugunu séylemektedir) gibi algilanmustir.!?® Ancak et yedigi i¢in Miisliimanlar onun

7

Maniheist olmadigmi anlamslardir.'?’ Bessar ates Ogretisinde imametin  ve

122 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.394, 396.

123 Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Isfahani, Kitdbu I-Egani (Beyrut:
Daru’s-Segafet, 1955), ¢.3 5.244-245.

124 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.10.

125 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, el-Beydn ve t-tebyin, c.1 5.16, van Ess alintry1 almanca
verir, arapgas su sekildedir: lissad ¥ (Ml caliay | g jee ei 4328 & W van Ess, Theologie und
Gesellschaft, ¢.2 s.11.

126 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.12

127 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 5.13.
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peygamberligin bir nur oldugunu ve bir kisiden diger kisiye gectigini sdylemektedir.
Safvan bunu tenasiih olarak algilamistir. Begsar’a gore insanin miikellefiyeti, akliyla
mantikli bir Tanr1 tasavvuruna ulasmak ve tabii ahlak anlayisina uymaktir. Kelamcilar
arasinda bu “sadece gordiigiine inanir” seklinde anlasilip sensualizm olarak
algilanmistir. Bundan 6tlirli hakkindaki tartismalar kaginilmaz olmustur, ancak bu

tartismalar onun tam anlamiyla zindik olarak suglanmasia yetmemistir.*?8

6. EbG’-Fazl Salih b. Abdllkuddds b. Abdillah b. Abdilkuddds el-Basri

(h.167/ m.783)

Zindiklig1 ile taninan Arap sairi Salih b. Abdilkuddis’un, Mutezililerin iddiasina gore
Eba’1-Huzeyl el-Allaf (h.235/m.849-50 [?]) ile tartisip maglup oldugu anlatilmaktadir.
Bununla birlikte onun zindik olarak infaz edildigi de hakkinda anlatilanlar arasindadir.
Ancak Josef van Ess’e gore infazindan emin olmak pek miimkiin gériinmemektedir.
Ozellikle yazdigi musralarda prensipli ve ahlakli olmasi hakkindaki zindiklik
sug¢lamalart konusunda sliphe uyandirmaktadir. Goldziher ayni sekilde Salih’in
siirlerinde zindiklik altinda anlasilacak ifadeler bulamamaktadir.'?® Halife el-Mehd?
ismi daha sik zikredilse de, Ibn Abdilkuddfis’un onun tarafindan mi1 yoksa Halife Harun
er-Resid tarafindan mi sorgulandigi konusu da net degildir. Van Ess Harun er-Resid
tarafindan sorguya cekilme ihtimalinin daha dogru olabilecegi kanaatindedir.™*® Yine

van Ess’e gore Salih b. Abdilkuddis zindik olarak gosterilmeye calisiimistir ve bu

128 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.2 s.14; Cahizin Safvan'dan aktardign nusralarm almanca
tercimesi icin bkz. c¢.5 5.186-189; Eb( Osméan Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Céhiz, el-Beydn ve 't-tebyin,
c.1s.27-28.

129 Goldziher, “Salih b. Abdu-al-Kuddus und das wahrend der Regierung des Chalifen al-Mahdi”.S.109.

130 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2. s.15.
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yapilirken de onun bir diialist olarak m1 yoksa bir slipheci olarak mi gosterilmesi

konusunda kararsiz kalinmigtir.**!

Chokr, Salih b. Abdiilkuddas’un 6liimii hakkinda bir takim zindiklik olaylarina
karismasimin sonucunda Halife el-Mehdi doneminde idam edildigini ve hakkindaki
rivayetlerin bir kisminda Siinni bir vaiz olarak, Mutezili kaynaklarda ise diialist ya da
septik dehri bir ilahiyat¢1 olarak resmedildigini ifade etmektedir.'®? Ornegin Salih b.
Abdilkuddis’un Eb0’l-Huzeyl’e karsi diializmi ve radikal septizmi savundugu ve bu
tarz anlatimlarda beklenecegi gibi yenildigi aktarilmaktadir.’®® Ibn Nedim’in el-
Fihrist’inde diialist miitekellimler arasinda yer bulan Salih b. Abdilkuddas®®*, Chokr’un

ifadesiyle gelenekgilerin ¢ogunluguna gére masum bulunmustur.3

Salih b. Abdilkuddas’un kisiligi ve diistinceleri hakkinda van Ess oncelikle
misralarindan yola c¢ikarak bazen fazla dindar olabileceginin diisiintildiiglini
aktarmaktadir. O, Ozgiir iradeyi tam anlamiyla savunmus; sorumlu olabilmemiz igin
Tanrinin ne fiillerimizi yonettigini ne de fiillerimize herhangi bir sekilde dahil oldugunu
iddia etmistir. Van Ess’e gore bu toplum elestirisine baglidir: Din zenginlikten yegdir,
mal ve varliklar adil boliistiiriilmiis degillerdir. Bu goriislerden haliyle herkes

hoslanmiyordu.*®® Chokr’e gére Islami tarzda vaaz veriyordu ve otorite sahibi olmasa

131 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2 s.16.

132 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.308.

133 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.162.

134 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.313.

135 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, Ch. Pellat’in benzer sonuca vardigim ifade eder; Bessar'dan
aktarilan siir ve Ibniil-Mu‘tezz'in bdyle bir siir yazan bir kisinin zindik olmasmin pek mimkin
goriinmedigine dair yorumu i¢in bkz. Ebii’l-Abbas Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tezz-Billah b. Ca‘fer
el-Miitevekkil-Alellah el-Abbasi Ibnii’l-Mu‘tez, Tabakatii’s-Su ‘ard, ed. Abdiissettar Ahmed Ferrac
(Misir: Daru’l-Mu’arif, ts.), s.92.

136 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.2,s.18.
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da hadisciydi. Dordiincii asirda dahi hadisleri biliniyordu, ancak hadisgiligine yapilan

elestiriler disinda zindiklik yahut sapkin anlamda elestiriler yoneltilmiyordu.*3’

Van Ess “Salih b. Abdilkuddiis ile Cinli rahip kissasi”nin onu siipheli konuma
sokmus olabilecegini diistinmiistiir. Kissada Salih, rahip tarafindan ders almaktadir,
rahip tohum ve ottan beslenmekte olsa da ¢ok Islami bir dil kullanmaktadir, ayet
okumasa da Misliiman bir zahitten farki yoktur. Van Ess’e gore Salih burada kendi
diisiincesini rahibin agzindan izhar etmis olabilir. O dénem Miisliimanlar arasinda ziiht
heniiz geleneklesmemis olsa da, Isa gibi rahipler iyi bir nima sahiptiler. Ancak Salih’in
aforizmaci {islibu ve moralize edisi, Irak’ta genel olarak Irani tezahiir olarak

algilanmaktaydi.'®

7. Eb0 Sakir ed-Daysani (0. ?. Hisdm b. el-Hakem’in ¢cagdasy)

Kadi Abdiilcebbar Ebi Sakir’in Deysaniyye’nin kurucusu oldugunu iddia etse de**® van
Ess, Mismai’de diialist olarak anilmadigin1 aktarmaktadir. Van Ess agisindan diialist

olmasi ile carmtha gerilerek dlmesi bir arada diisiiniilemez.'® Chokr’e gore Eb Sakir

137 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, $.311-312.

138 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.2 5.19. Van Ess gl cal ) an usidllne (4 mlla 2ad adlr eseri
referans olarak gostermektedir. Tkinci kez basildigini ifade etmis olsa da, biz esere ulasamadik.

139 Kadi Abdulcebbar, Teshitu Deldili’n-Niubuvve: Mdcizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, ed. Hiseyin
Hansu, ¢ev. M. Serif Eroglu - Omer Aydin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagskanlig,
2017).S.424.

140 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 5.437; Eb Sakir hakkinda net bilgi verildigi ve van Ess'e
gore Mismai'den devralinan bilgiler (kaynakta dyle bir ifade ile karsilagsmadik) icin bkz. Ebii’l-Hasen
Kadr’l-kudat Abdulcebbér b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve'l-
‘Adl, ed. Mahmiid Muhammed Kasim (Yemen/ Misir: Mektebetii’l->’ Amme/ Daru’l-Kutub, 1958), ¢.5

s.20.
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ed-Daysani islam’1 kabul etmemistir ancak hem van Ess hem Chokr onun zindik olarak

tanindig1 konusunda hemfikirdirler.

Ebl Sakir, Hisam b. El-Hakem ile birlikte zikredilir. Chokr, Ebt Sakir’in ele
aldig1 konulan su sekilde aktarmaktadir: yaraticinin varligi, alemin ariziligi ve hareket.
Bilginin ancak algilanabilenini kabul eden EbG Sakir’in hareket hakkindaki goriisleri
Abdulcebbar’in  el-El-Mugni’sinden aktarilmaktadir. Kaydedilene gore Eba Sakir
hareketin var oldugunu,‘“hareketin, kendisi olmadan ve onun disinda ondan da sey
olmadan, muharrikin bir ozelligi oldugunu ileri siirmekteydi; hem hareketin esya
olmadigini hem de ve ayni zamanda degisim yoktur ve esyadan sadece cisimler (ecsam)
50z konusu oldugunda bahsedilir oysa hareket bir cisim degildir” gorisini ileri
sirer.2*! Van Ess hareket konusundaki bu goriislerin aynisinin Hisam’da da s6z konusu
oldugunu tespit etmektedir.}*?> Kadi Abdiilcebbar, Eba Sakir’le birlikte Hisam b. el-
Hakem’in yaninda Ebi Isa el-Verrdk ve Ibn er-Ravendi isimlerini de cokca

zikretmektedir.1*?

8. Eb0 Muhammed Hisdm b. el-Hakem el-Vasuti (h.179/ m.795)

Josef van Ess’e gore Hisdm al-Hakem’in diisiincesi zindik EbGi Sakir es-Daysani’yle
bulusmasindan sonra oOzgiinlik kazanmaktadir. Van Ess’in iddiali bularak Kadi
Abdiilcebbar (h.415/m.1025)'dan aktardigina gére Hisam, Halife el-Mehdi déneminde
Ebl Sakir’le birlikte hapse atilmistir, Eb(i Sakir carmitha mahkum edilmistir, ancak

Hisam Sii oldugu diisiiniilerek tekrar serbest birakilmistir.***Reddale’I-Zanadika adli

141 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, ¢.5 s.20; Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 304-305.

142 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1 s.437.

143 Kadi Abdulcebbar, Tesbitu Deldili’n-Niibuvve: Miicizelerle Hz. Peygamber’in Hayati. Bkz.:s.434,
682.

144 KadiAbdulcebbar, TesbituDeldili'n-NUbuvve, s.434-435; vanEss, TheologieundGesellschaft, c.1 s.354.
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eserin sahibi olan Hisam’m, Sii kaynaklarda zikredildigine gore, Ebt Sakir’le
goriismesinin tek sebebi onunla tartismasidir. Ancak van Ess, Hisdm b. el-Hakem’in

Tanr1’nin cisim oldugu 6gretisini muhtemelen Eba Sakir’den aldigmi diisiinmektedir.**

9. Eb0 Tsa Muhammed b. Har(n b. Muhammed el-Verrak el-Bagdads (h.247/

m.861)

Van Ess, Ibn er-Ravendi’den 6nce Ebd Isa el-Verrak’tan bahsetmektedir. Ikisini de
“Islami diisiincenin birlesmesi ve kelamn altin déneminde “diyalektik metodun kendini
imha krizi” baglaminda ele almaktadir. EbQi Isa el-Verrak hakkinda sz etmeden yine
zindiklikla en c¢ok itham edilen bu iki kisinin yani el-Verrdk ve ibn er-Ravendi’nin
kisilikleri hakkindaki bilgilerimizin net olmadigini ifade etmemiz faydali olacaktir. Van
Ess, el-Verrak’mn, yasadigi donem dahil kisiligi hakkinda c¢ok spekiilasyonlarin
oldugunu ve modern arastirmanin bu konuda bir degisiklik getirmedigini ifade
etmektedir. Van Ess, doksografik eserlerde gectigi haliyle Eb Isa el-Verrak’1 ele

almaktadir, nitekim ona gére zaten bu sekilde kendinden sonrakileri de etkilemistir.'4®

Van Ess, Ebi Isa el-Verrak’in “zeki, Bagdatli bilimci, el yazmalar: ¢ogaltan ve
bir nevi yayinci birisi” oldugunu sdylemektedir. Yine van Ess’e gore Islam
literatiiriindeki Hristiyanliga cevaben yazilan en miistesna reddiye de el-Verrak’a aittir
ve onun hatasi ayn1 sekilde Maniheizm hakkinda da yazmasidir. O kadar objektif bir dil
kullanmistir ki, Maniheist olmakla suclanmistir.’*’Bu bilgilerin yam sira baz

kaynaklara gore el-Verrak, Kitabu’l-Imame’yi yazmistir.'*® Ayn1 zamanda akilci olan

145 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1. s.355.

146 yvan Ess, Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen haresédographischen Texten
(Studien zur Geschichte und Kultur des islamischen Orients: 23).c.1. 5.169

147 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den erstenJahrhundertendes Islam”,s.2434.

148 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, s.570-571; vanEss, Theologie und Gesellschaft, c.4 5.293.
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Eb Isa el-Verrak, Sii imamlarin hayatta oldugu dénemde yasamistir. Van Ess onun,
imamlarin sdylediklerinin de arkasinda oldugunu ve Sia’nin tarihi haklarindan otiirii
dogru yolda oldugunu savundugunu aktarmaktadir.'**Kendisi Bagdatl Mu’tezililer
arasinda muhtemelen “sufiyat el- Mutezile”ye yakindir.®®® Ocak, Vajda’nin
degerlendirmelerine siipheyle yaklagsa da el-Verrak’in Mu’tezili olmasina ragmen ateist
fikirleri savunup, Maniheizm’e sempati duymasindan 6tiirii, Mu‘tezile’den dislandigini

aktarmaktadir.t®!

Van Ess el-Verrak’t Ibn er-Ravendi’nin hocasi olarak tanitmanin yanls
olmayacagini; ondan ¢ok sey Ogrendigini ve onunla ¢ok tartigmalarda bulundugunu
ifade etmektedir. Van Ess, el Varrak’in yasadigi dénem i¢in Miisliimanlarin artik
ozgiiven sahibi olduklarmi ve Islam’in ne olup ne olmadigi konusunda fikir sahibi
olduklarini ifade etmeyi 6nemli goriir. Sonug olarak bu, 6tekinin goriigiiniin eskisi kadar

onemsememesine yol agmistir.>2

Bagslica tartisilan konular peygamber tasavvuru, icaz 6gretisi ve kurbandir. Ebl
[sa akilet ve mucizelere de elestirel yaklasan bir perspektife sahipti. Ayrica
Mu‘tezile’nin Tanr1 tasavvurunu, teodise baglaminda elestirmistir: Eger Tanr1 iyi ise, o
zaman niye insanlari cezalandirmaktadir? Van Ess, Ebli Isa el-Verrdk’m bu
diisiincelerle oynadigin1 ancak onlarla 6zdeslestigini sdylemenin dogru bir yaklasim
olmayacagini sdylemektedir. Bir takim goriislerini Kitab ul-Garib el-Mesriki’de, dogulu

bir adam iizerinden yazmistir.1>® Bu bilindigi {izere donemin sartlari igerisinde agik bir

149 van Ess, Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen haresdographischen Texten
(Studien zur Geschichte und Kultur des islamischen Orients: 23).c.1 s.169.

150 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 S.294

151 Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler,s.73.

152 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,s.2434.

153 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.289.
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sekilde ifade edilmesinden cekinilen goriisleri serdetmek icin kullanilan yaygin bir
yontemdi. Van Ess’e gore Ebll Isa esasen dikkatli davranmistir; dogudan gelen adamin
Hintli bir Brahman olarak diisiiniilmesi olasidir, onlardan beklenen bir mantik dinine

sahip olmalar1 ve niibiivveti gereksiz gormeleridir.

EbQ Isa, Irak’ta Maniheist olarak goriilmiis iki ebedi prensibe inandig1 ve
Maniheistler i¢in kitap yazdigi gerekcesiyle de Mu‘tezile tarafindan dislamistir. Bu
yargilamay1 daha sonra ibn er-Ravendi de kabul edecektir. Van Ess, el-Verrak’in bu
suclamalara Makalat adli eserisebebiyle maruz kaldigini varsaymaktadir. Eser ayrintili
olmasa da objektiftir; Oyle ki modern arastirmacilar dahi onu Maniheistlerle
irtibatlandirma ihtiyaci hissetmislerdir. Ancak van Ess bu goriislere katilmaz, ona gore
Ebi Isa, Zerdiistlere saldirida bulunmustur ve Makalat adli eserinde Senevilik disindaki
konulart da igermekle birlikte yeri geldikge polemikten kaginmayan bir tutum
sergilemektedir.®® ibn er-Ravendi de zamani geldiginde yaptig1 gibi hudds delilini

sorgulamistir.t>®

Van Ess’e gore el-Verrdk’in bir zindik olarak goriilmesi dogru degildi; o
zamanin ilerisinde olan bir bilimciydi. Van Ess olay1 boyle anlatir: “el Varrak, aslinda
Siinni bir teolog ile karsilasinca, Bagdad’in iist tabakas: tarafindan asil zindik ve
Islam’in baszindig iilan edilmistir. Bu baglamda bahsedilen Siinni teolog Ibn er-

Ravendi dir’ 1%

154 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c. 4 5.290-291.
155 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c. 4 5.292.
156 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”, 5.2435.
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10. Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Yahya b. Muhammed b. Ishik er-Ravend?

(h.301/m.913-14 [?])

Van Ess Ibn er-Ravendi’nin 6liim tarihini uzunca ele almaktadir ancak nihai bir sonuca
varmamustir.’®” Hayyat (h.300/m.913 [?])’a gore Bagdat’ta Mu’tezili kardesi ve
amcasi/dayis1 yasamaktadir. ibn Nedim’in kaydettigine gore o, yasitlarina gore keskin
zekast ve teolojideki hakimiyetiyle ¢ok Ondedir. Daha c¢ok olumsuz nitelemelerle
tanman Ibn er-Ravendi; Maturidi, Pezdevi (h.493/m.1100), Sab(ni (h.580/m.1184) ve
Salma al-Ansari tarafindan iyi bir anlatima konu olmustur. Bize 50 eseri aktarilmistir,
el-Mes‘tdi 114 eserden bahsetmektedir; bunlarin kirki toplumun disina g¢ikmadan
yazilmistir.*8ibn er-Ravendi’nin toplumun ve bir nevi ortodoks sayilabilecek ¢evrenin
disina atilmasimin  Bagdat Mu‘tezilesi ile yasadigi anlasmazlikla basladigim
soyleyebiliriz. Van Ess, Ibn er-Ravendi’nin yabanci olarak “sonunda” maglup taraf
oldugunu ifade etmektedir. Ancak mezklr kisinin etrafindaki polemikler nedeniyle

sebepler net degildir.*>®

Hayyat’ta gore Ibn er-Ravendt o donem “Sufiydtu 'I-M ‘utezile” diye adlandirilan
miinzevi ¢evrelere dahil olmustur. Béylece EbtiHafs al-Haddad (h.260/m.874) ve Ebl
Isa el-Verrak’in talebesi olmustur. Van Ess, Ibn Nedim’in bu rivayeti Hayyat’tan
devraldigini, ancak bunu Isa b. Hatdim es-SGfi ve el-Verrdk’tan o&grendigini
sOylemektedir. Van Ess de bu rivayeti degerlendirmektedir; ona gore bu temelsiz bir
iddia degildir. Ibn er-Ravendi Islam diinyasindaki yolsuzluklardan rahatsizlik duyar

dolayisiyla para karsiliginda is yapmanin yasaklanmasin1 savunurdu. Bununla birlikte

157 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.295.
1%8 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.297. Eserin son iki cildinde ilgili kesitlerin alintilari
mevcuttur.

159 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s. 299.
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kendisini yine kendi ifadesi olan “giiniimiiz Bagdatli miinzevileri” ile isaret ettigi

miinzevilerden saymadigi da agikardir.

Ayrica van Ess el-Verrak’mm Ibn er-Ravendi ile olan iliskisinin dostane
olmadigin1 sdylemektedir.’®® Hayyat’a goére Mu‘tezile’den dislanmasi onun Sia’ya
yonelmesine sebep olmustur. Bu bir kirilma noktasi olarak goriilse de, van Ess buna
siipheyle yaklasir: Sii tutumunun Horosan’dan gelmis olma ihtimali vardir. Van Ess
bize vakay1 su sekilde aktarmaktadir: Halife el-Miitevekkil doneminde Siilik artik kerih
goriilen bir kimlik haline gelmistir ve Cahiz buna binaen Kitabu'l-Faziletu’l-Mu ‘tezile
eserinin igerisinde Gulat-1 Sia ve hassaten Hisam b. al-Hakem hakkinda polemige
girmistir. Ibn er-Ravendi, Cahiz’mn Sia hakkindaki genelleyici hiikiimlerine kizmistir ve
karsihginda Kitabu 'I-Fadihatu’I-Mu ‘tezile’yi yazmistir;*®1Cahiz o dénem hayatta olmus
olsa da muhtemelen Basra’ya cekilmistir ve bir karsilik vermemistir. Ancak saldirtya
ugramis olanlar Ibn er-Ravendi’yi Rafizilige meyli olan miinzevi bir hareketle baglantili
gostermistir. Van Ess’e gore onun en fazla yakinlik duydugu grup da yiiksek ihtimalle
bu gruptur.!®? Ocak ise, Ibn er-Ravendi’ninMu‘tezile’den dislanma sebebinin, er-
Ravendi’nin “fazla akilci” ve ayn1 zamanda materyalist bir diisiinceye sahip olusu

oldugunu sdylemektedir.1®3

Van Ess’e gore, Ibn er-Ravendi hakkindaki bu kara efsaneye, ne Ibn er-
Ravendi’yi ne de Bagdat ortamini 1yi taniyan, Cubbai (h303/m.916) sebep olmustur.
Buna gore hilafet erki Eb( Isa el-Verrdk ve Ibn er-Ravendi igin bir kovusturma

baslatmustir. EI-Verrak yakalanmis ve hapiste dlmiistiir. ibn er-Ravendt ise Yahudi Ben

160 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s. 299.
161 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s. 300.
162 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s. 301.

183 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s.76
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Levi’ye siginmis ve onun igin Kitdbii'd-Damig’i yazmistir.®* Van Ess bunun disinda
yine onu karalayacak bircok rivayetten séz etmektedir. Bunlarin basinda babasinin
ihtida eden bir Yahudi oldugu, para karsiliginda Kitdbii’l-Basire’yi yazdigi ve
reddiyesini yazmamak i¢in de tekrar para aldigi vb. gibi nakiller yer almaktadir.
Ozellikle son anlatimda Ibn er-Ravendi’nin yetenekli bir diisiiniir oldugu asikardir,
nitekim onu karalamak i¢in uydurulan rivayetlerde dahi yetenekli bir figlir olduguna

dikkat cekmektedir.

Ibn er-Ravendi’nin Yahudilere ¢alistigina dair bir diger rivayet Tanuhi’ye aittir.
Ona gore Yahudilere nesih problemini ibn er-Ravendi 6gretmistir. Van Ess bu rivayetin
hicri besinci yiizyilda Ibn er-Ravendi’yle 6zdeslestigini aktarmaktadir. Kaydedilen vaka
su sekildedir: Hz. Musa Tevrat’in sonsuza kadar gecerli olacagini sdylemistir ve
dolayistyla aksi bir durumun gergeklesmesi onun peygamberligine halel getirecektir.'®
Van Ess’in izahlarina gore, Nazzam’dan itibaren mevzubahis olanin Sabat yasagi
oldugu biliniyordu Yahudilerin bu konuda ibn er-Ravendi’nin yardimina ihtiyaclar1 da
yoktu. Miisliimanlar Eski Ahit't okuyup, onu alintilamaya tenezziil etmiyordu ve
diyalektik cevap vermekle iktifa etmekteydiler. Yani Tevrat’ta boyle bir sey yaziyorsa,
Medine’de Hz. Muhammed’e kars1 bu kullanilirdr diisiinecesi hakimdi. Van Ess’e gore
burada kanitlanan tek sey, ibn er-Ravendi’nin Yahudilere neshi dgreten kisi olarak

uydurulmus olmasidir. 6

Ibn er-Ravendi’nin Irak’ta Mutezili alimler arasinda da bircok fikir arkadasi
bulunmustur; ancak bun ragmen o, Mu‘tezile’nin tartismali mevzularin1 dogrudan hedef
almaktadir. Ibn er-Ravendi’nin Kitabu'r-Redd ale’l-Mutazila fi’-Vaid va’l-Manzila

Beyne’l-Menzileteyn adli eseri bulunmaktadir. Ancak van Ess’e gore kitap pek tepki

164 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s. 301.
185 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s. 302.

166 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s. 303.
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cekmemistir ve sO6z konusu kirilmadan sonra yazildigima dair bir kanit da

bulunmamaktadir.6”

Van Ess’e gore Es‘ari’nin, Ibn er-Ravendi’yi zindik olarak gérmemesinin ve
Makalat’inda onu Mu’tezili saldirilara karst zaman zaman korumasinin muhtemel
sebebi, bagtan itibaren Mu‘tezile’yle iligkisinde sinirlarinin olmasidir. Elbette bu
Es‘ari’ye kars1 da kullanilmistir; “sadece iki kisi daha sonra zindik olmak i¢in once
Mu tezili olmugstur: Ibn er-Ravendi ve Es'‘ari”.*%® Tlginctir ki Es‘ari belli bir dénem
neredeyse ortodoksinin mesri ve otoriter ismi haline gelmis olmasina ragmen, Ibn er-
Ravendi i¢in bunun herhangi olumlu bir etkisi olmamistir ve zindiklig1 bir nevi mahlasi

olarak kalmisir.

Ocak, Es‘ari’nin Ibn er-Ravendi’yi el-1a’in sifatiyla andigmi iddia etmektedir.'®°
Ancak kaynak gosterdigi eserde, yani Es‘ari’nin Makalat'inda biz Oyle bir ibare
goremedik. Kullandig1 baski elimizde olmadigindan o6tiirii de tam bir kontrol
saglayamadik.!’® Stroumsa, Es‘ari’nin Makalat’inda ibn er-Ravendi’nin gériislerinin,
notr ve hatta olumlu olarak gectigini, ancak ismine “lanetlenmis” lakabini da taktigini

soylemektedir.}’

167 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s. 304.

168 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s. 305. Burada da oldugu gibi vanEss’in bir takim
kaynaklarina ulagmamiz miimkiin olmadi.

169 Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s.77.

170 Bizim kullandigimz baski: Ebd’l-Hasan El-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin: [k Dénem Islam
Mezhepleri, cev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig,
2019). Ocak, HelmuthRitter’in nesrettigi 1980 Wiesbaden 3. Baskisim kullanmustir. Tlgili eserde sayfa
572 gosterilmistir.

171 Sarah Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam: Ibn al-Rawandi, Abu Bakr al-Rdzi, andTheirfmpact

on IslamicThought (Leiden: Brill, 2016), s.67.
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Genel olarak Stroumsa, van Ess’in Ibn er-Ravendi’yi bir heretik olarak
gormemesine katilmaz. Stroumsa, bu diisiincenin Matiiridi’ye ait goriisiin cogunlugun
goriisiine tercih edilmesinin sonucu oldugunu ifade etmektedir. Stroumsa van Ess’in,
Muayyad’in, Abdulcebbar’in, Hayyat’in ve Ibn el-Cevzi’nin ényargili olduklarina ve
yanlis bir porte sunduklarina inandigini soylemektedir.!’? Bizim kanaatimize gore
Stroumsa bu eserinde tutarli bir kisilik portesi ¢izmiyor; Ibn er-Ravendi onun eserinde
dengesiz, tutarsiz ve anlasilir hareketlerde bulunmayan biri olarak karsimiza gikiyor.
Ayrica van Ess’te gordiigiimiiz sekliyle, ibn er-Ravendi’yi tanimak igin acik¢a ona

karsit olan kisilerin soziinii esas almamak daha isabetli goriinmektedir.?”

Van Ess, Ibn er-Ravendi’nin kitaplarin1 “lanetlenmeyi hak eden kitaplar” bashg
altinda ele almaktadir. Onun Kitdbii'I-fmdme’sinin kirilma noktasindan dnce yazildigin
ve pek tepki almadigmi, sadece bir kisim Mu‘tezile’yi olacaga hazirladigimi

sOylemektedir. Kitap adindan da anlagilacagi iizere Sii bir perspektifle yazilmistir.

Van Ess sonraki nesillerde de Ibn er-Ravendi’nin kitaplarmin giindemde
oldugunu séylemektedir ve bunun sebebinin o giine kadarki en devrimci igerige sahip
eserler oldugunu belirtmektedir. Hayyat, Ibn er-Ravendi’nin dért eserini ele almaktadur:
Kitabii't-Tac, evrenin ebedi oldugu disiinceyi ve klasik hudas delilinin reddini igerir;
Kitabii't-Ta dil ve’t-tecvir’de teodiseyi sorgular ve bu kitap baska yerlerde Kitabu 'l
‘Abes’il-Hikme olarak da gecmektedir; Kitdbii 'z-ZimUrrid niibiivvete saldir1 ve Kur’an

icerisindeki tutarsizliklar1 igerir.!”* Cubbai farkli olarak Kitdbii't-Tac’m Hristiyan ve

172 Stroumsa, Freethinkers of Medieval Islam, s.65.

173 Tbn er-Ravendi hakkinda yapilan bu yiiksek lisans ¢alismasinda, Ibn er-Ravendi’ye yoneltilen zindiklik
iddialar1 ele alinmigve ona karsi yapilan suglamalarin husumetle ilgili ve siyasi nitelikte oldugu
neticesine varilmigtir. Bkz. Tugba Oztiitk, /bn Ravendi ve Niibiivvet Teorisi (Ankara: Ankara
Universitesi, 2013).

17 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.315.
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Yahudiler igin, Mislimanlara karsi yazildigim1 ve Hz. Muhammed’in niibiivveti
aleyhine delil getirildigini aktarmaktadir. Ibn Nedim korpus haline gelen bu kitaplar
disinda, Ortodoks sayilacak eserlerini de zikreder. ibn er-Ravendi kendi yazdig: iic
kitaba kars1 reddiye de yazmustir: Kitabu z-Zumurrud, Kitdbii’l-Mercan fi htilafi ehli’l-

Islam ve Kitabii'd-Damig.*™

Bu durum bize mezkir eserlere karst tutumunun ne oldugunu ve gercekten de
muellifin kendisi olup olmadigini sorgulatir. Cubbai’ye gore o, sadece sliphe yaymak
istemistir. Meshurluk ya da diyalektik yetenegini yanlis kullandigina dair rivayetler de
mevcuttur. Nihayetinde bir rivayete gore 6liimiinden Once tovbe etmistir ve Bagdat'taki
arkadaglarin eziyetlerine ve Otekilestirmelerine Ofkelenerek bunlart  yazdigini

sOylemistir.

Ona atfedilen kitaplarin tamaminin miellifinin o onun olup olmadig
tartismalidir. Ayni sekilde savundugu goriisleri gercekte savunup savunmadigi da tekrar
giundeme getirilmelidir. Van Ess Ibn er-Ravendi’nin roliinii bize farkli kaynaklardan
aktarmaktadir; Kitabu 't-Tevhid ve Kitabu 't-Tesbit Daldili 'n-Niibiivve eserlerinde Ibn er-
Ravendi’ye nispet edilen Kitdbii 'z-Zimiirrid’de “kotii” rolii Ebd isa el-Verrak stlenir,
ibn er-Ravendi ise iddialar1 ciiriitiir yani niibiivveti savunmus olur.}’®Bu durumda
Kitabu Nakzi Kitabi’z-Zimurrid eserinin nasil bir anlam tasiyacagi da akillarda bir soru

isareti olarak belirmektedir.

Van Ess, Ibn er-Ravendi’nin Kitdbii 't-TAC eserinden yola ¢ikarak suglamalari su
sekilde ele almaktadir: Eb0’l-Huzeyl’in dort tez {lizere kurdugu klasik Tanri1 kanitina

kars1 bir tutuma sahiptir. Ibn er-Ravendi’ye gore arazlarm gegiciliginden cisimlerin

175 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.316.

176 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.319.
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geciciligine varmak miimkiin degildir.!”” Hatta tecriibelerimizden tam tersi bir sonuca
varabilmemiz de miimkiindiir. Bu goriis o donemde de yeni degildir; benzer bir goriisle
Cahiz da itham edilmistir ve Ibn er-Ravendi kendisi bu gériisii Muammer ve Nazzam’in
da savundugunu iddia etmektedir. Van Ess burada Ibn er-Ravendi’nin Mutezill
meslektaslarina atifta bulunmayr Onemsedigini sdylemektedir. Madumun sey
olmasindan ebedi oldugu sonucuna varan Ibn er-Ravendi, kendi pozisyonunun
neticesinde de yoktan ancak yoklugun ¢ikacagina varmaktadir, bagka bir ifadeyle, var
olan hep var olmus olmalidir. Hayyat bundan yola ¢ikarak Ibn er-Ravendi’nin alemin
ezeliligini savundugu sonucuna varmistir. Ancak burada Mu’tezili alimlere dikkat
etmeyerek karsi ¢ikar. Kitabii't-Tac’ta alemin ezeliligi meselesi disinda, yaraticisinin
olmadigi da gegmektedir. Ancak van Ess’e gore dehriligi animsatan bu diisiincenin,

simdiye kadar tanidigimiz ibn er-Ravendi’ye ait olmas1 miimkiin gdziikmiiyor.1’8

Van Ess, Ibn er-Ravendi’nin yazdig1 eserler arkasindaki amacini irdeler ve bize
boyle bir durum resmeder: Hayyat ve Cubbai gibi bir¢ok kisinin yaptig1 gibi, diyalektik
becerisini gostermistir; bu kitaplarin yazari olarak gosterilmesinin sebebi muhtemelen
eski arkadaslarim Kitabu'I-Fadihatu’I-Mu'tazile ile kizdirmis olmasidir}”. Ayrica Ebi
Isa gibi bir polemikciydi ve kendinden emin olan kelamcilara ne kadar kaygan bir
zemin lzerinde durduklarini gostermek istemisti ancak bu miinasebetsizlik olarak

anlasilmis ve teolojiye elestirisi, Tanriya elestiri olarak ¢evrilmistir.

Halbuki van Ess’e gore Ibn er-Ravendi rolleri net bir sekilde belirtmistir bundan
dolay1 aslinda onu yanlis anlamak miimkiin degildir, ancak ikincil kaynaklardan

alintilarla isin rengi degismistir. Esasen zindik¢ilik olarak goriilen argiimanlar, Ebd Isa

177 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.335.
178 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 5.336

178 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.342.

55



el-Verrak tarafindan toplanmistir, Ibn er-Ravendi ise bunlar1 alintilamistir.® Baska bir
ifadeyle Ibn er-Ravendi séz sahibi sahislara muhalif diismekten ¢ekinmeden, konular
genis c¢apta tartisarak onemli eserler telif etmistir ancak bu tarz bir iislup ona ¢ok

diisman kazandirmstir.

Van Ess Ibn er-Ravendi’yi bir kelamci olarak ele almaktadir ve onun miircii
oldugunu sdylemektedir.’8" Ancak baska bir yazisinda daha detayli bir sekilde Ibn er-
Ravendi’nin uzun siire mevcut kelami takip ettigini ve (Iran’da'®?) belli bir nama sahip
oldugunu yazar'®3. Van Ess genel olarak onun teolojisinin Bagdatlilarin teolojisine
benzedigini ancak farkli vurgularin oldugunu, detaylarin bulanik ve olaylara bakis

acisisinin Iran ve Irak merkezli bir bakis agis1 oldugunu sdylemektedir.'8*

Daha sonra Ibn er-Ravendi Sia’ya gecmistir ancak kendinden de 6grenildigi
lizere bunu $ii 0gretiyi 6grenip, Siilere karst kullanmak icin yaptigini iddia etmektedir.
Ayrica van Ess’e gore bunu artik bir teolog olarak degil, 6zgiir bir diisliniir olarak,
irrasyonel olan1 kesfedip ortadan kaldirmak icin, Ibnii’l-Mukaffa‘ gibi dogmatik bir
zeminde yapmamustir. Ornegin Ibn er-Ravendi, Hz. Muhammed’i degil, niibiivvet
meselesinin kendisini tartismistir.!®® Cikis noktalar1 farkli olsa da van Ess argiimanlarin
ayni oldugunu aktarmaktadir. Kendisi Ibn er-Ravendinin teodiseyi ele aldigin,
antropomorfizm ve cennet tasvirleriyle alay ettigini, mucizelerin ironisinden, meleklerin
yardimlarinin kisitli ve mantiksiz oldugundan, Hz. Muhammed’in ayinleri putperest

Araplardan devraldigindan, yalan tizere bircok Kkisinin birlesmesinin mumkin

180 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4, s.343

181 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4, s. 305.

182 yan Ess, “Ketze rund Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,s.2435.
183 yan Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,5.167.

184 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den erstenJahrhunderten des Islam™,s.2435.

185 yan Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.168.
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oldugundan ve Kur’an’in icaz mucizesini Arap olmayanlarin anlayamadigindan bu

sebepten genel bir mucize olmadigindan bahsettigini ifade etmektedir.

Ibn er-Ravendi’nin bu kadar genis ele alinmasinin bircok nedeni vardur.
Oncelikle zindiklardan bahsedildiginde ibn er-Ravendi’nin adi mutlaka gegmektedir,
ayrica van Ess heretik gelenekten Ibn er-Ravendi 6zelinde bahsetmektedir. Ortodoksinin
belirleyeninin olmadig1 bir ortamda heretigin belirlenmesini van Ess de ele almaktadir.
Hristiyanlarin yaptig1 gibi aforoz etmek pek miimkiin olmadigindan sosyal anlamda
dislanma sdz konusu olmustur. ibn er-Ravendi tartisma konularina deginmistir ancak
esasen bir kismi yeni degildir: bunlarm bir kismi1 Ibn el-Mukaffa'nin apokrif yazilarinda
yer verdigi, diger bir kism1 ise Bagdatlilarin kendi aralarinda tartisiklar1 mevzulardir.
Zaten boyle bir ortamda bir buguk milyonluk bir baskentte kapali bir uzlagsmanin olmasi
beklenemezdi. Van Ess her alimin kendi yaklagiminin oldugunu; biiyiik bir rekabetin ve
pek az ortak noktanin var oldugunu ifade etmektedir. Onun yerine ilham verici fikir ve
diistince aligverisi vardir. Bunlarm bir kismi devlete uygun, bir kismi bugiiniin
deyimiyle kapitalizm elestirisi ve sfiliktir. Van Ess’e gore bdyle bir ortamda Ibn er-
Ravendi fikirleri birbirlerine karsi oynatma imkanin1 kullandi. Elestirinin merkezinde
sahadetin ana konular1 vardir: tek Tanri inanct ve Hz. Muhammed’in peygamberlik

statiisii.*®’

Van Ess’e gore bu donemde Tanr1 tasavvuru netlesmistir ve diialistler ¢iirtitiiliip,
Maniheistler de Bagdat'tan Semerkand'a ¢ekilmeye baslamistir ancak teodise
¢oziilmemistir. Kelamcilar basta Tanri’nin “Onceden bilmesi”’ni inkar ederek ¢6zim
aramiglardi; boylece cebir ortadan kalkiyordu ve Tanr1 “sadece” var olani biliyordu

ancak bu durumda da Tanri’nin ilmi ve adaleti sikintiya diigsiiyordu. Bu diislinceler

186 yvan Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”,s.169.

187 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,s.2436
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kelam sifat teorisi seklinde gelismistir. Cogunluga gore Tanri sifatsiz olamaz en azindan
yaratict olmalidir; nitekim bir tasavvuru olmadan, plani olmadan yaratabildigi
diisiiniilmemistir. Bu noktada van Ess ibn er-Ravendi’nin tartismaya dahil oldugunu
sOylemektedir; Tanr1 ezelden beri alemi biliyordu, yoksa yaratamazdi, o zaman alemde
ezelden beri var olmalidir, nihayetinde Tanr1 kudreti, bildigini aninda yaratmayi

gerektirir.

Burada van Ess Ibn er-Ravendi’nin diisiincelerine es zamanli olarak, sarayda
Kindi ile islam felsefesinin de gelistigini hatirlatir. Kindi dlemin ezeliligini savunmasa
da, tartismanin buraya gelmesinin artik an meselesi oldugunu anliyoruz.'8 Van Ess ibn
er-Ravendi’nin bu argiimanlarla sadece oynamis olabilecegini diisiiniir, nitekim
Kur’an’da da bu konuya dair net ifadeler yoktur, yeryiiziiniin ve gokyiiziiniin Tanr1
tarafindan yaratildig1 agikca ifade edilmis olsa da nasil ve ne zaman yaratildigina dair

bir ifade yer almamaktadir.'®

Liman sehri olan Basra’da her tiirlii insana rastlaniyordu. Bunlar arasinda
Stimeniye diye bildigimiz Budist rahipler de vardi. Yani peygambere ihtiya¢ duymayan
dinlerle yakin temas vuku buluyordu. Van Ess, bu arka plan bilgileri verdikten sonra,
Ibn er-Ravendi’nin niibiivvete olan elestirilerini ele almaktadir: Hz. Muhammed Eski
Ahit’teki peygamberler gibi degildir, yeni bir din kurmustur ve bunu yasa kurucu olarak
yapmustir, bir nevi yeni bir toplumun ana yasasi; Kuran Eski Ahit'e gére daha ¢ok, bir
yasam diizenidir. Boylece kitap getiren diger din kurucular da — Hz. Musa ve Hz. Isa

basta olmak iizere - Islam peygamberi oluyordu. Onlara Tanri tarafindan gelen bu

188 yvan Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,s.2437.

189 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,s.2438.
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kitaplarin tahrif olduguna dair ayetlere binaen kendi dinlerini birakip Islam’1 kabul

etmeleri gerekiyordu.'*

Incil igerisinde tutarsizliklar tez zamanda tespit ediliyordu ancak Miisliimanlar
arasinda da Kur’an icerisinde tutarsizliklarin oldugunu “itiraf” edenler oldu.'®* Bunun
disinda cennet, Kurban ve mucize elestirilerine deginmistir. Mucize baglaminda Ibn er-
Ravendi peygamberin bizzat kutsal bir melek olmasini teklif eder. Daha ileriye giderek
Tanr1’nin insana akil verdigini, dolayisiyla akil ile tespit edebiliyorsak vahyin gereksiz
oldugunu, tenakuz i¢indeyse de irrasyonel oldugunu sdylemektedir. Genel olarak da
peygamberi bir sarlatandan ayirmanin pek miimkiin olmadigini, dolayisiyla Kur’an’a

inanmak icin de bir sebebin bulunmadigin1 iddia etmektedir.'%?

Van Ess bunlarin diyalektik denemeler olabilecegini ileri siirer. O donem
peygamberligin nasil anlasildig: tartisiliyordu, Van Ess’e gore Ibn er-Ravendi esasen
peygamberlerin {istiine gitmemis, tam tersine onlar1 kiiltiir kahramanlar1 olarak
gostermistir; Adem dili ogretmistir, diger peygamberler insanlarin gelismelerini
saglamistir ve meshur zehirli bitki 6rnegini zikretmistir. Van Ess bunun devaminda dil
olusumu hakkinda uzun tartismalar gelistigini sdylemektedir. Yani Ibn er-Ravendi’nin
“skandalos™ kitaplar1 sadece ¢iiriitiillmemistir, ayn1 zamanda bir diisiincenin baslangici
olmus ve kendisinden sonra da devam etmistir. Van Ess’e gore Ibn er-Ravendi’nin

istemsizce zindik olmasi da miimkiindiir.1%®

190 Maide 5:13: “Sézlerini bozduklar: icin onlara lanet ettik, kalplerini katilastirdik. Onlar sozleri
yerlerinden degistirirler. Kendilerine belletilenin bir kismini unuttular. Iclerinden pek azindan
baskasimin daima hainliklerini goriirsiin, onlar affet ve ge¢. Allah iyilik yapanlari stiphesiz sever.”

191 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des islam”, 5.2438.

192 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,s.2439.

193 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”,s.2440.
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Ibn er-Ravendi’nin mezkiir kirllmadan énce de rahatsiz edebilecek eserler telif
ettigini gdrdiik. Genel olarak Ibn er-Ravendi’nin &zgiir oldugunu, otoriteden ve yaygin
olan goriislerden bagimsiz olarak yazmak istedigini; gerekli gordiiklerini yazan,

yetenekli bir diistiniir oldugunu soyleyebiliriz.

11. EbG Bekr Muhammed b. Zekeriyya er-Razi (h.313/ m.925)

Heretikler arasinda van Ess’in ele aldigi1 son kisi EbG Bekr er-Razi’dir. Yaygin olarak
doktor ve filozof olarak bilinen er-Razi’nin burada neden yer aldigi onu tanittigimiz

ciimlelerle anlasilacaktir.

Eb(G Bekr er-Razi, van Ess’e gore bir heretik olmanin Otesinde bir
aydinlanmaciydi. Ibn Nedim, er-R4zi’nin “zamanin yeganesi ve devrin essiz Kisisi”
oldugunu soylemektedir. Ibn Nedim, onun kisiligini bize tutkulu diye
nitelendirebilecegimiz bir 6gretmen; faziletli, iyiligi seven, fakir ve hasta kisilere

merhamet eden biri olarak tanitir.1%*

Daha ¢ok tip alanindaki otoritesiyle bilinen er-Rézi, din konusunda da yazmastir.
Van Ess o donem doktorlarin entelektiiel elitler oldugunu ve kelamcilarin yorumlaria
kars1 soz soOyleyebilecek tek kisi olduklarini ifade etmektedir. Van Ess doktorlarin,
simyacilar ve astrologlarla birlikte bugiinkii doga bilimcilerin Onciileri oldugunu da
iddia etmektedir. Ona gore onlar Helenistik diisiinceyi koruyorlardi ve septik
diisiinceyle bagdasiyorlardi. Cogunlukla Miisliiman da degillerdi ancak {ist tabakada

olanlar ihtiyaglaria binaen onlar1 himayeleri altina aliyorlardi.

194 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, ed. Coskun, cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiirkiye Yazma

Eserler Kurumu Bagkanligi, 2019), 5.942.
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Van Ess, er-Razi’nin bir ateist olmadigin1 ancak Tanri’ya yapilacak pek bir sey

birakmadigini aktarmaktadir. Bunun disinda ona atfedilen goriisler baslica su sekildedir:

» 5 ezeli prensipten ve bir nevi diinya ruhu tarafindan olusturulan alemden
bahsetmektedir;

» Tann sadece bunun hatalarini diizeltir;

» Kutsal metinlere iltifat edilmez,

» Ahlak i¢cin Kur’an’a dayanilmaz;

» Peygamberler kotiiliiglin kaynagidir ve mucize diye adlandirilan hileleriyle

insanlar1 kandirirlar;

Eb( Bekr Er-Razi biitiin bu elestirilerin yaninda bir de akli din alaninda mutlak

otorite ve referans olarak goren bir bakis agisin1 savunmaktaydi.!®®

Van Ess, Eb( Bekr er-Razi'nin Ibn er-Ravendi’yle hicbir sekilde
karsilasmadigini sdylemekle birlikte Ibn er-Ravendi’nin oynadigi argiimanlarm Eb(

Bekr er-Razi ile ciddi bir entelektiiel zemine kavustugunu diisinmektedir. %

195 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”, 5.2441.

19 van Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”, 5.2442.
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2.Bolim: Josef van Ess’e Gore Heretik iddialar ve Kelami Tahlili

Van Ess her tirlii serbest ve 0Ozgiir diigiincenin zindiklikla tanimlanabilecegini
sOylemektedir. Ona gore, baslica diialist diinya anlayisi ile tevhid diislincesine aykiri
olarak gelisen her tiirlii soylem, entelektiiel ve etik agidan Ozgiirliik¢ii diisiince olarak

tezahiir etmektedir.2®’

Van Ess, sosyolojik acidan zindik olarak nitelendirilen kisilerin, toplumsal
statiileri bakimindan daha ¢ok zengin ve seckin kisiler olduklarmi tespit etmektedir.
Sali’nin naklettigine gore zindiklar, yasam bigimleri agisindan kendilerini sinirlamayan,
yani ziiht hayatindan uzak diinyevilesmis bir tecriibeye sahiplerdi.!®® Ayrica van Ess,
zindiklarin hadislerle ilgilenmemeleri ve alayci bir tutum takinmalari sebebiyle
Ashabu’l-Hadis tarafindan art niyetli tahrif ehli olarak elestirildiklerine dikkat ¢ekmistir.
Bunlar agirlikli olarak derinlikli diisiinceden ziyade popiilist felsefi iddialariyla
giindeme gelmislerdir. Ote yandan Ozellikle istenmedik antropormorfizm ima eden
rivayetler bu isimlere izafe edilmiglerdir Oyle ki zindik kavrami, sonradan

antropormorfist iddialar1 da igerecek sekilde genislemeye ugramigtir.%

Zmdiklarn hadis tahrif ettikleri cokca iddia edilmistir. Ozellikle Ibn Ebi’l-Avca,
[bnii’l-Mukaffa® ve Salih b. Abdilkuddiis bu suclamalara maruz kalmislardir.?®® Bu
durumun hem istenmedik simalar1 ortadan kaldirmak i¢in mesru bir suglama zemini
hem de tedaviilde olan bazi rivayetleri reddetmek i¢in bir firsat olarak goriildiigiinii

diisiinmek de yanlis olmayacaktir. Bu durum bize, heniiz Islam’in tesekkiil siirecindeki

197 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1. s.416.

198 Serif el-Murtaza Suli’den aktarir bkz. Serif el-Murtaza, Kitdbii’l-Emali, ed. *Isa el-Babi el-Halebf, ts,
c.1s.143.

199 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.450.

200 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.183.
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hadis rivayetlerine iliskin su fikirleri verir: Bir fikir Hz. Muhammed’e nispet ediliyorsa
bu, onun 6nemli oldugunu gosterir ki bu ayni1 zamanda s6z konusu fikrin mesruiyetini
de saglar. Ancak bu egilimin ¢ok iyi kontrol edilebildigi sdylenemez. Daha 6nce ifade
ettigimiz iizere Ibn Ebi’l-Avca’ya dort bin hadis uydurdugu itiraf ettirilmistir. Ancak bu
itirafla birlikte yahut 6éncesinde bu dort bin uyduma rivayetin tespit edildigi ile ilgili bir

bilgi verilmemektedir.

Van Ess, en-Nevbahti (h.311/m.924)’den nakille zindiklarin ilgi alanlarini ortaya
koyan konularin ana bagliklarin1 aktarmaktadir. Asagida elimize ulasan konulara
deginmeden Once burada ana bagliklarini siralamak istedik: mekan ve hava, arazlar,
sonu¢ ¢ikarmalarin gecerliligi ve gereksizligi, ceza ve kiyastan feragat edilmesi, tibbi
midahaleler ve imamin belirlenmesi. Van Ess’e gore bunlar kelamcilarin diisiincelerine
daha kolay dahil olmus konular olmalidir. Kadi Abdiilcebbar, bu konular sadece

diialistlere 6zgii olmadig i¢in fazla ayrintiya girmemistir.2%

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi heretik gelenegin mevcudiyeti, Kelam ilminin
sekillenmesinde kiiclimsenemeyecek bir rol oynamistir. Elbette burada karsilikli bir
etkilesim vardir. Bu etkilesimin en biiylik delili genel olarak ret literatiiriidiir. Van
Ess’in andig1 Siilerin “Ilelu’s-Serai*” literatiirli, zaman zaman populist felsefe olarak
nitelendirebilecegimiz diisiincelere, detaylica karsilik vermistir. Van Ess, Babaveyh el-
Kummi (h.329/ m.981)’nin eserini zikreder.?> GAS’a baktigimiz zaman eserin tam adi
“Ilelu’s-Serai ve’l-Ahkam ve’l-Ashab” seklindedir. Fuat Sezgin, icerigi hakkinda bize bu

bilgileri verir: “Bir¢ok sayilmamus béliim altinda, sunun ya da bunun neden Oyle ya da

boyle yaratildiginin, neden oyle vukuu buldugunun vs. sebebini ele almaktadir. Ayni

201 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvabi 't-
Tevhid ve’l-‘Adl, c.5 s.18-21, Nevbahti olarak degil, Hasan b. Musa sekliyle aktarilmaktadir; van Ess,
Theologie und Gesellschaft, c.1 s.436-437.

202 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.1 s.451.
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zamanda hayatin, doganin, tarihin ve bilginligin bir¢ok alamina temas etmistir.

Goriiniise gore siralamanin belirli bir sistemi yoktur.”?%

Bu baslik altinda agirlikli olarak Uldihiyet ve Alemin ezeliligi konulari iizerinde
duracagiz. Nitekim zindiklikla bagdastirilan ana Ozellikler diialist Tanr1 inanci ve
alemin ezeli olusudur. Kur’an’a ve niibiivvete yapilan elestiriler bunlarin yaninda ikincil
seviyede kalmaktadir. Bunlar daha ¢ok islam’da tevhide yoneltilen elestirilerin zorunlu
neticesi ve devami niteligindedir. Chokr da bu tartismalarin Allah’in varligi ve alemin
ariziligi meseleleri etrafinda sekillendigini ve kismen de niibiivvet ve vahiy ekseninde

ele alindigim ifade etmektedir.?%*

. UlQhiyet

Zindiklik genel itibariyle diialistlerle birlikte giindeme gelen bir diislince oldugu, burada
ana sdylem ve gorilis Tanr1’nin tekligine muhalefet olarak ortaya ¢ikmaktadir. Temel ilgi
Tanri’nin kudret ve adalet niteliklerinin kritigidir. Diializmin diyalektik ag¢idan bariz
avantaj1 gibi goriinen teodise sorunu giindeme getirilmektedir. Son olarak Tanr1’nin

yoklugunun dahi glindeme getirildigi kaydedilmektedir.

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir durum vardir: Daha o6nce sahislar
baglaminda da dile getirildigi iizere bu goriislerin sahipleri net degildir. Van Ess bu
sahislarin ¢ogu i¢in “i¢i bosaltilmis kaliplar” seklinde bir tanimlama yapmaktadir.
Ancak bu goriislerin tezi ilgilendiren yaniyla degeri bu durumdan bagimsizdir. Nitekim
ultihiyet etrafinda ileri siiriilen iddialar bu baglamda aktiiel bir muhtevaya sahip

olmustur.

203 Sezgin, Geschichte des Arabischen Schriftums.c.1 s.547.

204 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.163.
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Chokr Ibn Ebi’l-Avca’min Tanr’min varligim tamamen inkar ettigini iddia
etmektedir. Tanr1 inanmamizi isteseydi, mesajini kendisi getirmeliydi, boylece inanmak
daha kolay olurdu. Ayn1 sekilde ibadete kendisini izhar ederek ¢agirmadigi i¢in de derin
celiskiler ve ihtilaflar ortaya ¢ikmaktadir.?®® Siimeniyye ve Ebd Sakir bes duyunun
Tanr1’y1 idrak edememesi temelinde onun var olmadigi sonucuna gitmistir. Zira insanlar

nasil olur da Allah’1n elgisini 6ldiirebilirler??%

Kelam literatiiriinde daha ¢ok marifetullah olarak karsimiza ¢ikan bu mesele,
dogal olarak Allah’in var olmasini da ihtiva eder. Van Ess, Harun er-Resid zamaninda
Beytu’l-Hikme’nin direktori olan Sehl b. Hartin (h.215/m.830) “Kitab. en-Namir ve 't-
Talab” adli eserini “insani, o 'nu kendiliginden idrak edebilecek sekilde yaratan Allah’a
stikiirler olsun” ctimlesiyle basladigini aktarilmaktadir. Van Ess’e gore Sii kelaminda
“lutfedilmis Tanr1 bilgisi” 6gretisi Muhammed el-Bakir /h.114/m.733 [?]) ve Ca‘fer es-

Sadik (h.148/m.765)’a atfedilmistir ve uzun siire de tutunabilmistir.

Van Ess, Abbasi doneminin baslarinda marifetullah’im dogal olarak
bilinmesinin, Tanr1 tasavvurunu tiim boyutlariyla kapsamayacaginin anlasildigin
sOylemektedir. Bu baglamda ateizmin o donem sartlarinda s6z konusu olmadigini
belirtmekte ve diialistlerle Tanri’nin varhigr degil, tekligi hakkinda tartisgildigini ifade

etmektedir.2’

Bu durumdan yola ¢ikarak Tanri’nin varligini inkar edenler meselesine daha
derin deginmemiz gerekecektir. Oncelikle Chokr, Ibn Ebi’l-Avca i¢in Tanri’nin
varligimi  tamamen inkar ettigini  sOylemektedir. Kaynaklar1 ise Kuleyni

(h.329/m.941) nin KA&fi adli eseri ve Ibn Babaveyh (h.381/m.991) ’in Tevhid eseridir.

205 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.163.
206 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.164.

207 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.361.
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Kuleyni’nin eseri 6ncelikle bir hadis kitabidir. Esas alinan rivayette Ibni Ebi’l-
Avca, Ibnii’l-Mukaffa® ve Ca‘fer b. Muhammed arasinda diyaloglar ge¢mektedir. Bizi
ilgilendiren kisimda Ibn Ebi’l-Avca, Ibniil-Mukaffa’ya Ca‘fer b. Muhammed’le
arasinda gecen diyalogu anlatir: ibn Ebi’l-Avca’nin inanci, tavaf eden insanlarimn
inanciyla kiyaslanir ve Ca‘fer, sayet tavaf edenler hakliysa o halde onlar kazanir, Ibn
Ebi’l-Avca kaybeder, ancak Ibn Ebi’l-Avca hakliysa iki tarafta aym1 akibeti
yasayacagim soylemektedir. Ibn Ebi’l-Avca bunun iizerine ayni gériiste oldugunu
soylemektedir. Ancak Ca‘fer tavaf edenlerin kiyamet giiniine, sevabin ve cezanin
olduguna ve gokte bir Tanrmimn olduguna inandiklarmi sdylemektedir, ibn Ebi’l-
Avca’nin ise gokte kimsenin bulunmadigina isaret etmektedir. Bunun iizerine Ibn Ebi’l-
Avca daha 6nce de aktardigimiz sekilde, sayet onlar hakliysa, o vakit Tanri’nin kendini
gostererek ibadete davet etmesinin icab ettigini ve Oyle yapsa idi ihtilaflarin
olmayacagini sdylemektedir.?®® Bu rivayete ibn Ebi’l-Avca’nin ibadetler hakkindaki
tutumlarmi eklersek, elbette Ibn Ebi’l-Avca’nin Islam’m Tanrisina ve hiikiimlerine
iltifat etmedigi ortadadir. Ancak tamamiyla Tanri1 inancindan yoksun oldugunu

sOylemek mimkin gérinmemektedir.

Ibn Babaveyh’in eserinde Ibn Ebi’l-Avca admna kisa sorular zikredilmekte
sonrasinda da cevaplandiriimaktadir. {lgili soru Allah her yerde olmasi ayni zamanda
gokte ve yerde olmasiyla celistigini ifade etmektedir. Ancak Tanri’nin yoklugunu ima

eden bir ifadeye rastamamaktay1z.?%°

Van Ess Tanr1’y1 inkar edenlerin olmamasinin, Tanr1 kanitinin olmamasina yol

acmadigini sdylemektedir. Kur’an’da gecen kanitlar bilingli olarak ilk defa Muhammed

208 Muhammed b. Yakub. el-Kuleyni, Usul-u K&fi, cev. Abdullah Turan - S. Seccat Karakus (Istanbul: Al-
i Taha Yaymeilik, ts.). 5.2018-219.
209 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. M(isa b. Babeveyh el-Kummi Ibn Babeveyh, et-Teviid,

ed. Hagim el-Hiseyni et-Tahrani (Tahran: Mektebetii’s-Sadlk, 1967), s.254.
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b. el-Leys “Kitab el-/Alilice” adl eserinde ele aldigini, ve hudus delilinin (e contingentia
mundi) ilk Eb0’l-Huzeyl’de karsimiza ciktigini ifade etmektedir. Van Ess Eb(’l-
Huzeyl’in apriori Tanr1 bilgisiyle hudus delili arasinda bir celigki gérmedigini
vurgulamaktadir.?’® Bunun disinda van Ess’in tespitlerinden anlasildigi kadariyla
ontolojik delilin ilk kivileimlar1 halihazirda mevcut idi. Sonugta apriori Tanri

bilgisinden bahsedilmekteydi.?!!

Il1.  Tevhid Prensibi

Tevhit inanc1 hi¢ siiphesiz Kur’an’in ana ilkesidir. Tevhit ayn1 zamanda bir¢ok agidan
kelam literatiiriinde konu edilmistir. Say1 olarak bir, varlik olarak bir ve birlik, benzersiz

bir. Ancak biz burada heretik diisiincedeki diialist diisiinceyi ele alacagiz.

Zindik suclamasina maruz kalanlar Kelam geleneginde, Kur’an’i bir referans
tizerinden s6z konusu iddialarin1 gelistirme egilimi gosterdikleri dikkati ¢ekmektedir.
Daha once de ifade ettigimiz lizere Enam Suresinin birinci ayetindeki icerikten
hareketle “bag” Tanr1’ya ikincil olarak, iki Tanrinin, yani onun yarattig1 zulmet ve nur’a
atifta bulunulmustur. Daha ileri gidenler ise Nur Suresinin 35. ayetinde Tanri’nin bizzat
nur oldugunu ifadesine dayanilmistir. Bunu “islamilestirmek™ i¢in ise nur olan Tanr1
zulmet olan Tanr1’ya oncelenmekteydi. Tam anlamiyla diializm lehine argliman olarak
kullanilan kanit, Zuhruf Suresinin 84. ayetine dayandirilmistir: “O, semada da (bir)
ilahtir, yerde de (bir) ilahtir’. Bu ayetin igerigi iki ayr1 yerde bulunan iki ilahtan s6z
edilmekte oldugu ¢ikarimi yapilmistir.

Van Ess bu temelde yaratma diisiincesinin oncelendigi bir diializmin varliginin
g6z ard1 edildigini sdylemektedir. Ona gore zindiklarin tercih ettigi model de bu olsa

gerektir. Van Ess eserinin bagka yerlerinde zindiklarin bir Tanriya olan inanglarin

210 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 5.362.

211 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 5.363.
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varsayildigini sdylemekte, bu sekilde zindik olmayanlar bir nevi itirafta bulunduklar
ifade edilmis olmaktadir. Ancak elbette bunun yanlis bir Tanr1 tasavvuru oldugu
belirtilmistir. Duyularla algiladiklarindan hareketle sinirli kaldiklar1 i¢in antroporformist
bir sdylem g¢evresi olarak goriilmiislerdir, Tanri’nin her yerde oldugu diisiincesi

absurtliik olarak mahkum edilmeye calisilmaktaydi.?'?

Isra Suresinin son ayetinde ve Furkan Suresinin ikinci ayetinde Allah’in gocuk
edinmedigi, miilkte bir ortaginin olmadig1 ve yardimciya da ihtiyag duymadigi agikca
ifade edilir. Bunlarin diginda tevhidi vurgulayan ¢ok fazla ayet vardir. Ancak van Ess bu
iki ayetin daha cok hristiyanlara cevap niteliginde, Isa’nin Tanri’nin oglu olmadig
seklinde anlasildigini, 6zellikle de dualistlerin Tanr1 anlayisinin aksine burada sadece
Tann tarafindan yaratilmis yahut herhangi bir akrabaligi bulunan bir Tanr1 elenmekte
oldugunu sdylemektedir. Van Ess’e gore ozellikle Thlas Suresinde “ne dogurucu ne de
doguran” ayeti Iznik credosundaki “dogruldu, yaratilmadi” ciimle ve prensibine

reddiye niteligindedir.?*®

Van Ess Mu‘tezile kelamin merkezine tevhidin konulmasiyla birlikte diialistlerin
tartisma muhatab1 haline geldiklerini ifade etmektedir. Esasen Zerdiistlere ya da
zindiklara karsi reddiyeler yazilmis olsa da, genel bir ifadeyle ashabu’l-isnain ve
Seneviye isimlendirmeleri kullanilmistir.?!* Ona g6re Mu‘tezile’nin tevhide dair
diisiincelerinden elimize ulasanlar diialistlere reddiye niteliginde olanlardir. Bunlar

baslica Ebfi’I-Huzeyl ve Nazzam’1n gériisleridir.?!®

212 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 5.452.

213 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 5.365.

214 van Ess, Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen haresdographischen Texten
(Studien zur Geschichte und Kultur des islamischen Orients: 23). ¢.1 5.167.

215 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.371. van Ess’in bu iddiasini1 uzunca temellendirmesi icin

bkz. Ayni eser c.3 s.270ff ve 392ff.
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Van Ess Ebiu’l-Huzeyl’in goriisleri hakkinda Kadi Abdiilcebbar’in el-
Mugni’sinde, Farrazadi’nin “Ta liku’ Serhi’l-Usuli’l-Hamse’den aktarilan EbG Resid’in
fi’t-Tevhit’inden ve Melahimi’nin el-Mu temed’inden bilgi aktarmaktadir. Kendisi ilgili
kisimlarin metinlerini Theologie und Gesellschaft adli eserinin besinci cildinde yer
vermektedir. Daha sonra Eb( Ali el-Cubbai’de de gorecegimiz bir delili Kadi
aktarmustir: sayet iki Tanr1 var oldugunu soylersek, o halde ya farkli zamanlar ya farkli
mekanlar yahut herhangi bir farkliliga sahip olmalar1 gerekir. Bunun imkansiz oldugunu
varsayarak iki varlik olarak goriilmelerinin de miimkiin olmadigi, dolayisiyla sonsuz

olanin tek oldugu sonucuna varilir.?1®

Van Ess’e gore bu “petitio principii” (dongiisel nedensellikten dogan safsata)
niteliginde bir argiimandir, nitekim dualistler tam olarak EbG’l-Huzeyl’in imkansiz
oldugunu soyledigi durumun vukuu buldugunu sdylemektedirler. Van Ess bu argiimanin
bize daha ¢ok EbG’l-Huzeyl’in Tanr1 tasavvuru hakkinda bilgi verdigini soylemektedir.
Van Ess EbG’l-Huzeyl’in bunu “Tanri’nin hiikiimranliginin her yerde var oldugu”

seklinde?!’

anladigin1 aktarilmaktadir. Bu diislinceye gore iki Tanri, evrenin birliginin
yikimidir. Van Ess, Eb0’l-Huzeyl’in argiimanimnin temannu delilinin gelistirilmis hali

oldugu goriisiinde oldugunu ifade etmektedir.?!8

Farrazadi Ta'liku Serh-i Usuli’l-Hamse eserinde Eb0’1-Huzeyl, dualistleri

karanligin ve aydinligin kotii ve iyi olusunun goreceli oldugunu gdstererek alt ettigini

216 yan Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra - Eine Geschichte des
religiésen Denkens im fiiihen Islam, 1993, c.5 5.390; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, c.4 $.319; diger iki
esere ulasamadik, van Ess’in terctimelerini kullandik.

217 Bkz. Ebt’l-Hasan EI-Es ari, Makdlatii’l-Islamiyyin: Ilk Donem Islam Mezhepleri. $.238-139: Allah’in
her yerde olmast, her yeri diizenledigi ve “tedbirinin” her yerde olmasi seklindeki goriis Mu‘tezile nin
¢ogunun goriigidiir.

218 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.3 s.271.
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aktarmaktadir. EbG’l-Huzeyl burada gece ciizdanim1 kaybeden bir adamla, yine gece
diismandan gizlenen bir adami1 6rnek verir. Ik kisi i¢in karanlik kétiidiir ve aydinlikla
birlikte clizdanini bulabilmesi onun i¢in iyidir. Ancak ikinci kisi gecenin karanliginda
diismanindan korunur, aydinlik onun i¢in ifsadir ve durumu i¢in kdétiidiir. Bu rivayetin
sonunda Eb(’l-Huzeyl’in tartistign dialist Islam’a gectigi soylenir.?’® Van Ess bu
duruma siipheyle yaklagmaktadir; nur ve zulmet kozmik prensipler oldugundan otiirii
“karanlik gecedeki ay 1s1gina” indirgenmesinin ikna edici bir argliman olmasi pek

miimkiin gérinmemektedir.??°

Melahimi (h.536/m.1141) kendisi Eb0’l-Huzeyl’den onun Milas adindaki bir
zerdigtle zindiklarla dolu bir kilisenin yanindan gecerken yapilan tartigsmasini
aktarmaktadir. Tartismanin ilgili kism1 EbG’l-Huzeyl’in agzindan ana hatlariyla su

sekildedir:

“Allaf Sizlerden kim bizim sorularimiza cevap verecek cesarettedir?

Bana gésterilen kigiye su soruyu yonelttim:

Allaf Bana bu insandan haber et, o nedir?

Milas O birbiriyle karismis iki ebedi prensipten olusmugstur. Insan

onlardan olusmustur, ancak onlar nur ve zulmettir.

Allaf Nur ve zulmet neyden Oturl bir araya gelmistir? Giivendigi,
sevdigi ve kendi gibi olan bir sey tarafindan mi yoksa ona zit ve

diisman olan bir seyden mi?

Milas Onunla bir araya gelisinin sebebi ancak onu egitmektir

219 van Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.5 5.391.

220 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.3 s.271.
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Allaf Bundan kasit zulmetin  dogasimin  degisebilecegi  sekilde

egitilebilir olmasi mi?

Milas Hayir

Allaf O zaman atese soguk olmasini séylemek gibidir

Bunun tizerine etraftaki insanlar tartismaya miidahale etti ve séyle dediler:

Diger Zerdiistler Normalde biz boyle cevap vermeyiz. Daha ¢ok zulmetin

nur tizerine ¢uvallanip onu hapsetmesidir

Allaf Hapsolmak ancak bir tarafin daha gii¢lii olmasiyla ortaya ¢ikmaz
mi? Simdi nur hapsoluyorsa o vakit zayif oldugundandir. Oyleyse
zulmet daha giicliidiir ve bu iyi bir seydir. Isik ise zayiftir ve bu
kotii bir seydir. Béylece kotiide (zulmet) iyi bir sey var, iyi olanin

(nur) icinde de kotii bir sey vardir.

Bunun iizerine onlar hichir cevap veremediler. "?%

Hayyat'in El-Intisar adli eserinde Nazzdm adina gecen bir arguman
aktarmaktadir. Van Ess ayni argumantasyonun Nazzam yerine Halife el-Memun adiyla
bilindigini aktarmakta ve bu argiimanin yalan sdyleyen bir zindik sofismasi iizere
kurulu oldugunu sdylemektedir. Argiiman 6zetle su sekildedir: biri yalan sdyledigini
itiraf ederse, onun i¢inden 151k konusmus olur, ancak 1sik i1yilik prensibi oldugu i¢in

yalan soyledigini sdyleyemez. Van Ess buradaki asil mesele 1yi ve kotiiniin tam

221 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.5 s. 391-392.
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anlamiyla ayrilmamasin oldugunu ve bu sekilde insanin kisiliginin parcalandigini

vurgulamaktadir.??2

Zindiklarin bu baglamda bir diger elestirisi Tanr1’nin kudreti hakkindadir: “Tanr1
tim diinyay1, diinyayr kii¢iiltmeden ve yumurtayr biiyiitmeden, bir yumurtaya
s1gdirabilir mi?” sorusu Ebd Sakir ed-Daysani icin aktarilmaktadir.??®> Melhelm Chokr
bu meyanda zindiklarin “kadir-i mutlak™ olarak nitelenen Tanri’nin silahsiz diigmani

yenemedigi, kaprisli ve siddetli oldugu elestirisini bize aktarmaktadir.??*

Bu tarz sorular1 “omnipotence paradox” olarak biliriz ve soru kendi igerisinde
celiski barindirdigindan safsatadan 6te bir sey degildir. Van Ess bu soruyla Siinni
kaynaklarda karsilasildigini, ancak muhal denilmesiyle yetinildigini, Sii Kaynaklarda

ise Ca‘fer es-Sadik’in bu soruya cevap verdigini kaydetmektedir.??®

Ibn Babaveyh’in Tevhid adli eserinde aktarildigi iizere Ca‘fer es-Sadik’in
aciklamalar1 teolojik olmaktan c¢ok demagojik niteliktedir. Rivayette Abdullah ed-
Daysani malum soruyu Hisam b. el-Hakem’e yoneltir, o ise hemen cevap veremedigi
icin miihlet isteyip Ca‘fer es-Sadik’a bagvurur. Ca‘fer es-Sadik soru-cevap seklinde
nihayetinde en kiiclik duyu olan goérmenin ¢apinin bir mercimek kadar bir boyda olup
bununla birlikte “gogii, yeri, evleri, saraylari, toprak, dag ve nehirleri” gorebildigini,
yani bunlarin bir mercimekten belki de daha kii¢lik bir seyin i¢ine girmesine Allah’in

gii¢ yetirdigini, dolayisiyla diinyay1 kii¢iiltmeden ve yumurtayr biiylitmeden, diinyayi

222 Bbii’l-Hiseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii'l-Intisar ve r-red ‘ale’bni’r-
RavendT el-milzid, ed. Henrik Samuel Nyberg (Beyrut: Daru’l-’ Arabiyye 1i’1-Kitab, 1993), 30-31; van
Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.3 5.393; ¢.6 5.125-126.

223 gl-Kuleyni, Usul-u Kafi, 229-230; van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.438.

224 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.165.

225 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 5.438.
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yumurtaya sokabilecegini sdylemektedir ve bu tarz anlatimlarin sonug klisesine uygun

sekilde ed-Daysanf, es-Sadik’1in imameti dahil olmak iizere Islam’a ihtida eder.??®
I11.  Ilahi Adalet Meselesi

[lahi adaleti elestirenler, Kur’an’in cehennemde insan bedeninin tekrar tekrar
yaratilacag1 vurgusunu bir paradoks olarak nitelendirmislerledir, ancak giinahin insan
bedeninin sugu olmadigini ileri siirmiislerdir. Van Ess bu meyanda Manicilerin,
anlamsiz oldugu gerekgesiyle cehennem azabini tamamiyla reddettiklerini tespit
etmektedir. Onlara gore cehennem azabi ne Tanri’nin 6fkesinin dinmesini ne de azaba

ugrayanlarm iyi olmasini temin etmektedir.??’

Bu elestirel yaklasima gore Tanri’nin kurdugu diizen ideal olmaktan uzaktir.
Zenginlerin neden zengin, fakirlerin neden fakir oldugunu agiklamamaktadir; cocuklarin
cektigi acilari, bocek ve haserat gibi zararli varliklarin var olma nedenini izah
etmemektedir.??® Alemin yonetimine yoneltilen hasatliklar, insanlarin 1a] ve kér kalmast
vb. tecriibi elestiriler tipik teodise Ornekleridir. Genel bir ifadeyle Tevhide dayali
ultihiyet fikrinin mahlukatla olan iligkisi esas alinmig ve paradoksal yonlerine dikkat

cekilmistir.??°

Daha once van Ess’den aktardigimiz gibi diializmin monoteizme kiyasen daha
rahat bir aciklama yapabildigi teodise meselesi, Chokr’da sik¢a anilan Hintli hekim

orneginde de kendini gostermektedir: Hekim, Tanri’nin varligini kabul etmekle birlikte,

26 Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Babaveyh, Tevhid, ¢ev. Zafer Aydas (Istanbul: el-Mustafa, ts.).
s.169.

22Tyan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.452.

228yan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1. s.451.

229Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.165.

73



onun zararli bir sey yaratmayacagimi yani zehirleri yaratmadigini sdylemektedir.?*

Dolayistyla o6ldiiriicii zehirleri yaratan baska bir sey olmalidir.

Tanr’nin yarattiklartyla iligkisi etrafinda bir¢ok teorinin gelistigi bilinmektedir.
Bunlarin baginda aslah teorisi ve fiillerin yaratilmas1 meselesi vardir. Tanr1’nin kurdugu
diizenin ideal olmadigina dair elestiriler, sosyal diizene karst bir nevi protesto amact
tagimaktadir. Van Ess 6zellikle Nazzam’in, diialistlerin baskilariyla Tanrisal adaleti ele
aldigim sdylemektedir.?®! Van Ess, bu konu ile ilgili bilgileri Hayyat’in El-Intisdr adl
eserinde Ibn er-Ravendi’ye verdigi cevaplar iizerinden aktarmaktadir. Burada Ebd’l-
Huzeyl, Nazzam’a gore adaletsizligin ancak bir kusur yahut ihtiyagtan otiirli yapildigin
ve bu sebeple de ancak hadis olanin yapacagini soylemektedir. Tanr1 adaletli olmay1
murat eder kusuru yahut menfaati s6z konusu olmayacagindan zulim ve yalan

sdylemesi onun icin diisiiniilemez.?3?

Van Ess burada Nazzam i¢in kudrete sahip olmanin daima iyi bir sey olmadigini
ve bunun Origenes (m.253/254) ’in Contra Celsum’daki goriisiiyle Ortiistiigiini
sOylemektedir; Origenes’in “Biz Tanri’min kétiiyii yapamadigini séyleriz, aksi takdirde
Tanri, Tanrt olmama kudretine sahip olur. Ciinkii Tanr1 kotii bir sey yaparsa Tanri
degildir’®® iddias1; Nazzam, Ali el-Esvari (h.240/m.854), Cahiz ve diger alimlerin
Allah’in aslah olani terk edip zuliim, yalan ve iyi olmayani, 6rnegin ¢ocuklara azap

etmeyi ve onlar1 cehenneme atmay1 kudretiyle vasiflandirmasinin muhal olmasi, ancak

230 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.166.

231 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.3 s.404.

232 e|-Hayyat, Kitabii’l-Intisar, s.48-49; van Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.6 s.146.

233 QOrigen: Contra Celsum, cev. Henry Chadwick (London: Cambridge University Press, 2003).S.281;
van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.3 s.405.
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sonsuz benzer aslahlar arasinda bir diger segenegin terkinin caiz oldugu gorisleriyle

benzerlik gostermektedir.?34

Tanri’nin adaletine yonelik bir diger elestiri de cehennemdeki ebedi ceza
iizerinden yapilmaktadir. Bu elestiriler el-Verrak?® ve 1Ibn er-Ravendi’ye
atfedilmektedir.?*® Van Ess bu fikirlerle oynayan ilk kisinin Ebi Isa el-Verrak oldugunu
ancak bu fikirleri benimsedigi konusunda siipheli davranilmasi gerektigini
soylemektedir.Z” Elestiri 6nceki boliimde ifade ettigimiz sekilde ebedi cehennem
azabinin orantisiz ve iki taraf icin de faydasiz ve dolayisiyla mantiksiz oldugu
seklindendir. Nitekim ebedi cehennem azabi yasayan kisi bundan bir ders alamayacagi

gibi Tanr1 i¢in de herhangi bir fayda s6z konusu degildir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Kelam literattiriinde cehennem azabinin ebediligi
ve daima orada kalinmas1 konusunda bir fikir birligi s6z konusu degildir. Es‘ari, Cehm
b. Safvan’in cehennem ve cennetin son bulacagi konusunda saz kaldigin1 sdylese de, bu
konu orada kapanmamustir. Yine Es‘ari’den bize Miircie’nin ve Ehl-i Kible’nin
giinahkarlariin dahi ebedi cehennemde kalip kalmayacag: konusunda da fikir ayriligt
oldugu aktarilmaktadir.?® Bu ve benzer bilgiler ki buna ¢agdas ¢alismalar da dahildir,
bu konunun tartigmali oldugunu gostermektedir. Boylece elestirinin muhatabr dogrudan
Kur’an olmaktan ¢ok, bu diislinceyi savunan kisiler olur. Dolayisiyla cezalandirmanin
orantisiz oldugu meselesi de objektif olmaktan uzaktir. Cezalarin ya cezaliya ya da infaz

edene fayda saglamasi gerektigi ise bir bakis agisidir. Adalet bizzat bir deger olarak

234 Eb’l-Hasan El-Es'ari, Makaldtii ’l-fsldmiyyfn: Ilk Dénem Islam Mezhepleri.S.764,765; van Ess,
Theologie und Gesellschaft, c.6 s.151.

2% van Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.6 s.432.

23 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.6 5.482-483.

237 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.289.

238 Ebi’l-Hasan EI-Es'ari, Makdalatii'I-Islamiyyin: [lk Donem Islam Mezhepleri, $.224/225-226/227.
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gorildiigli takdirde, ki kelamcilar adaleti Allah’in isimleri/sifatlar1 arasinda goriirler,

onun tesisi kacinilmaz ve menfaatten daha tistiin bir amaca hizmet etmis olur.

Bu baglamda Nisa Suresi 56. ayette, derinin yanip dokiildiikten sonra tekrar
yaratilacagi hususu elestirilir. Ancak bu elestiri kayda deger olmaktan uzaktir. Nitekim
uzuvlar giinahlar1 yapmak istedigi i¢in yapmaz, ayrica uzuvlara —buna deri de dahildir-
kisiden ayr1 bir anlam yiiklemek ne kadar mantiklidir? Nihayetinde o uzuvlar bizzat

giinahi iglemezler, aciy1 ¢eken ise insandir.

Tanr’nin alemde tesis ettigi diizene yoneltilen bir diger elestiri ise bocek,
haserat ve bazi tehlikeli hayvanlarin mevcudiyetidir. Van Ess bu elestiriye 6zellikle
Zerdiistliik diisiincesinin katkis1 oldugunu sdylemektedir. Nitekim Irani diisiincede
kurtlar, yaban arilari, yilanlar ve akrepler kotiiniin diinyasina aittir. Miisliimanlarin bakis
acisinda biitiin bu hayvanlar diger hayvanlar gibi ayn1 Tanrn tarafindan yaratilmistir.
Bununla birlikte van Ess oOzellikle dialistlerle irtibatta olunan Irak’ta ilk donem
Miisliimanlarinin da zararli hayvanlar1 kotii olarak algiladigini sdylemektedir ve bu
konunun Mu‘tezile icerisinde de farkli goriislerle giindeme geldigini ifade etmektedir.?%
Kendisi Cahiz’in Kitabu’l-Hayavan’indan bize bu fikirleri aktarmaktadir: Nazzam aci
hisseden her hayvanin bedenen olmasa da ruhen cennete girecegini ve orada her tiirlii
diinyevi kisitlamalardan bagimsiz olarak Tanri’nin istedigi surete girecegini

soylemektedir.?*® Nazzam bu sekilde ilgili hayvanlarin olumsuz yonlerini ayr1 tutmus

olmaktadir.

Cahiz; Ebu Kalade (6.?), Muammer (h.215/ m.830), Eb{’l-Huzeyl ve Sahsah

(6.7’mn bu diisiinceden hoslanmadiklarint ve bir kdpegin ruhunun yahut bizzat

239 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.506.
240 Eb(l Osman Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, Kitabii’l-Hayevan, c.3 s.394-395; van Ess, Theologie
und Gesellschaft, c.6 s.155.
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kendilerinin cennete girmesi arasinda bir fark olmadigini sdylediklerini aktarmaktadir.
Onlar, Tanr’nin yarattig1 hayvanlarin ya ¢irkin ve goze hakaret olduklarin1 yahut onlara
bakmanin insana zevk verdigini savunmaktadirlar. Béylece Tanri’nin dostlar1 cennette
atlar1, ceylanlar1 ve tavus kuslarini temasa ederek zevk almakta, diinyada cirkin isler
yapanlar ise ahirette Tanr1 diismanlarinin cehennemdeki cezalarina dahil olmaktadirlar.
Bu gorlisii savunanlara gore rivayette “sinek ve diger yaratiklar cehennemdedir”
deniliyorsa, bu dyle kastedilmistir.?** Van Ess bu diisiincenin ¢ikmaza girdiginin fark
edildigini ve nihayetinde Cahiz’in da akreplerin varliginin bile anlamli oldugunu, zira
Tanri’nin zararhi bir sey yaratmakla kotii bir sey yapmis olacagini soyledigini

aktarmaktadir.?*2

Burada konu teodisenin asil can alici noktasina gelmektedir: Diinyadaki ac1 ve
1zdirap. Bu konunun iki boyutu vardir; biri gilinahlarla olugan koétiiliik ve bir agidan
sorumlulugu tamamen insana yonlendirebilecegimiz boyutu, digeri ise sugsuz yere
kisinin basina gelen kétiiliikler boyutu; Insanlarm 14l ve kétiiriim olmalari ve basta

cocuklar olmak iizere insanlarin dogrudan sorumlu olmadiklar: ac1 ve 1stiraplar.

[lkinin cevabi nispeten daha kolay goriiniir. Van Ess Cahiz’in bunu &zgiir
iradeyle acikladigini sdylemektedir ve hakikaten de sorumlulugun biiyiik kismi1 insana
kalir.?*® Ancak ikinci kisim daha kritiktir ve esasen bu &zelligi asirlar énce oldugu gibi
giinimiizde de aktiielligini korur. Van Ess Kur’an’da teodisenin giiclii sekilde
reddedildigini ve Tanri’min sorgulanamayan bir varlik oldugunu sdylemektedir. Bu
diistinceyi “Musa ile Hizir” yolculuguyla (15:60-82) delillendirir. Hatta ona gore burada
Tanri’nin adil olusu sadece davranisiyla bellidir ve o genel olarak adil’in Tanr sifati

olmadigimi séylemektedir. Aym sekilde ilahi isimlerden biri olan “adl” de Tanri’nin

241 g]-Cahiz, Hayevan, c.3 5.395-396; van Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.5 s. 271-272.
242 g|-Cahiz, Hayevan, ¢.3 s.300; van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 s.506.
243 g|-Cahiz, Hayevan, c.3 s.301.
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vasiflart baglaminda neredeyse hi¢ gecmez. Kendisi ‘’adl’’in dolayli olarak sadece
6:115°de “Rabbi’nin kelimesi dogruluk ve adalet agisindan tamdur” seklinde gectigini
ve daha ¢ok Tanr’nin zalim olmadigini, yani bir nevi negatif teoloji seklinde
belirtildigini sdylemektedir. Ona gore esmau’l-hiisna’da da merkezi bir konumu yoktur
ve adil yerine ya muksit ya da adl’in kullanildigin1 ve bunlarin dahi biitiin listelerde
bulunmadigini sdylemektedir. Bu diisiincenin devaminda van Ess Mu‘tezile’nin adl

kelimesini merkeze almalarmin sasirtici oldugu sonucuna varmaktadir.?**

Van Ess tartismanin burada daha ¢ok, Tanr1’nin ne kadar 6zgiir oldugu ve aslah
olmayan bir sey yapip yapamayacagina kaydigini sdylemektedir. Bu sorular da Tanr1’y1
isledigimiz giinahlar i¢in sorumlu tutup tutamayacagimiz meselesine varmistir. Van Ess,
Es‘ari’nin atifta bulundugu “ihve-i selase” yani ii¢ kardes tartigmasina benzer baska

diisiince deneylerinin de halledilmedigini soylemektedir.?*°

Ozellikle Bisr b. el-Mutemir’de bu tartigmalarin vardigi noktayr gérmekteyiz.
Tanri’ni masum cocuklar1 cezalandirabilmesi konusunda Hayyat, el-intisari’inda ibn
er-Ravendi’ye karst Bisr b. el-Mutemir’i korur ve bize goriisiinii aktarmis olur: Tanr
resit olmayan bir ¢ocugu cezalandirabilir, cezalandwrryorsa bu ¢ocuk regittir; boylece
Tanri adaletsizce davrandiginda esasen adaletli davranmis olur.**® Bu tarz bir agiklama

aslinda Tanr’nin koétiiliik yapamayacaginin istii kapali bir sekilde ifade edilmesidir.

Van Ess, Eb0 M0sé el-Murdar (h.226/ m.841) tizerinden Tanri’nin genel olarak
insanlara adaletsizce davranmasi ve zuliim etmesi meselesini takip etmektedir. Yine
Hayyat onu Ibn er-Ravendi’ye karst korur: Tanri irade sahibi oldugu icin adil

olabilecegi gibi zitti da miimkiindiir. Ancak Tanr1 adaletsizlik yapabilir mi sorusu

24 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.506-507.
245 van Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.510-511.

246 el-Hayyat, Kitabii’l-Intisar, s.65; van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.5 s.317.
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terbiyesizlik olarak addedilir. Bu soruyu Murdar, Hasan el-Basri’ye; Makalat’ta Ebt
Bekr ve Ali’nin yalanci olmalar1 yahut kiifre diismeleri konusunda soru sormaya
benzetmekte ve bu durumlarin miimkiin olmalar1 bir yana, bdyle bir sorunun
sorulmamas1 gerektigini vurgulamaktadir. Es‘ari’de ek olarak Murdar, son olarak
Tanri’nin adaletsizce davranmadigina dair yeterince delilin olmasiyla birlikte, sayet
adaletsiz davranirsa o vakit adaletsiz Kadir-i Mutlak bir Tanr1 olmus olacagini
soylemektedir. Kadi Abdiilcebbar da Murdar’in bdyle bir seyi miimkiin gordiiglini

nakledilmektedir.24

Van Ess, Ciibbai ve Ebli Hasim’in dogrudan bu sorulara cevap vermekten
kacindiklarii sdylemektedir. Esasen burada adi gecen kisilerin de pek cevap verdikleri

sayllmaz. Van Ess bu teodise tartigmasini “fiyasko” olarak nitelemektedir.?48

IV. Alem’in Ezeliligi

Alemin zaman igerisinde yaratilmamis oldugu fikri dehri bir bakis agis1 olarak bilinir.
Bu yaklagim, temelde, su iki fikri dogrudan reddeder: Creatio ex nihilo, yani yoktan

yaratma ve sadece Tanr1’nin ezeli olmasi.

Van Ess zindiklik tartismasinin yasandigi tarihsel tecriibede diialistlerin dehri
olarak goriildiiklerine dikkat ¢ekmektedir. Buna gore diinya ezeli oldugu gibi ayni
zamanda ebedidir. Alemin bir baslangicnin olmadigi tavuk-yumurta 6nermesi
tizerinden baska bir ifadeyle teselsiil sorunu olarak da bildigimiz “Tanr1 diinyay:

yarattiysa, o zaman Tanr1’y1 kim yaratmistir?” sorusu lizerinden temellendirilmekteydi.

247 el-Hayyat, Kitabii’l-Intisar, 5.66; van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.5 s.336-338.

248 yan Ess, Theologie und Gesellschaft,c.4 s.511.
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Van Ess, buradan hareketle bu bakis agisindan Tanr1’y1 tiimiiyle reddetme sorununun

ortaya ¢iktigini belirtmektedir.?4°

Ibn Ebi’l-Avca’ya gére zindik diisiincesine uygun olarak alem ezelden beri
vardir, yaratilmamistir ve ebedi olarak var olmaya devam edecektir. Nitekim “kevn”
ancak var olana atfedilebilmektedir. Kendiliginden var olan nesiller gibi, esya da
herhangi bir dis etken olmadan var olmustur. Kevn ancak var olana nispetle
kullanilabilen bir niteliktir.®® Van Ess, Makdisi’de Ibn Ebi’l-Avca’nin gériisiiniin
dogrudan Mani’ninkiyle ayni oldugunu tespit etmektedir. Buna gore alem, nur ve
zulmetin karisimindan olusmustur ve bu iki prensip ezelden beri duyulara sahip

canlilardir.??

Van Ess eserinde ve tahlillerinde kozmoloji ve doga felsefesi baglaminda Kafeli
zindiklara 0zel yer ayirmaktadir. Ona gore hareket prensibi ve meselesi, heretik
gelenegi net bir sekilde takip edebilecegimiz bir konudur. EbG Sakir ve Hisam b. el-
Hakem’e gore hareket vardir ve o, hareket eden ile ne ayni ne de gayridir. O, ne seydir
ne de degildir.?®® Bu fikir Ibn Ebi’l-Avca ile devam etmistir: Diinya, aydmligin ve
karanligin karigmasiyla meydana gelmistir ve bu iki prensip ezelden beri canlidir ve
duyulara sahiptir. Iki prensip de birbirinden farkli bes duyuya ayrilir. Van Ess bu
iddianin Maniheist ve Daysani dgretilerin bir karisimi oldugu gdriisiindedir.?>® Ishak b.
Talut’ta iki prensibe altinci duyu eklenir; bu, duyunun objelerini birbirinden ayirir.

Bunun cevheri iki prensipten ayri, “kiyan”dir (ince goriinmez doga giicii) ve varlig

249 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.451.

250 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, S.166.

251 Eb{( Nasr el-Mutahhar b. Tahir (el-Mutahhar) el-Makdisi, Kitdbii’l-Bed’ ve 't-tarth (Bagdad, 1899), c.1
5.90; van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.440.

252 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 5.437.

253 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1. s.440-441.
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sadece planli etkisinden (tedbir) anlasilir. Bunun sayesinde renk ve tat ayirt
edilebilmektir, yani bu ayirt edici giic vardir. Van Ess bunun, Aristo’nun ‘“‘sensus

communis” etkisini barindirdigini séylemektedir.

Bu diisiinceler ¢ikislarina gore gelistirilmistir, 6rnegin Maniheistler insanlar1 bes
duyulan ile 6zdes gormiislerdir. Van Ess, Nazzdm’in Ibn Talut’tan (6.) bu sensus
communis’i devralmis olabilecegi goriisiindedir.?> Bu diisiinceyi Gassan er-Ruhavi
(6.7) devam ettirmistir. Ona gore hareketler ince cisimlerdir ve hareket eden cisimden
ayrilirlar, kalicidirlar, yok olmazlar.?®® Van Ess Numan’imn (6.?) diialist diisiincedeki
hareket anlayisini kabul etmedigini ifade eder. Ona gore cisimler sonsuzca par¢alanmaz
ve atom {lighoyutlu bir cisimdir. Ya 151k cevherinden ya da karanlik cevherindendir. Van
Ess, Numan’a gore muhtemelen atomculugun kiyan1 gereksiz hale getirdigini
varsaymaktadir. Karigsma ise 151tk ve karanlik atomlarinin birlesmesiyle meydana
gelmektedir, hareket muhtemelen araz olarak sonradan eklenir. Van Ess, Numan olarak
tanittigr kisinin Céhiz’da Numan b. el-Munzir (6.?) olarak geg¢mesine anlasildigi
kadariyla pek itimat etmemistir.?>® Ebs’l-Huzeyl’in Numan’la tartistig1 rivayet edilir.
Van Ess atomculugun Drirar’la birlikte Mu‘tezile’de goriilmeye baslandigini
soylemektedir.®’ Tanr tasavvurunda da gordiigiimiiz iizere zindiklar duyumculugu
benimsemiglerdir. Van Ess, Nazzam (h.231/ m.845) ve Eb{ Bekr el-Esamm’in (h.200/
m.816) zindiklar arasindaki bircok mubhalifleri gibi duyumcu olduklarini ifade

etmektedir.2°8

254 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s5.441-442.

2% van Ess, Theologie und Gesellschaft , ¢.1s. 442.

2% van Ess, Theologie und Gesellschaft , c.1 s.442. burada gecen isimler hakkinda bilgiler net degildir.
Farkli rivayetler gegmektedir. Ancak h. 146 ve h. 215 gibi tarihler belli ipuculardan ¢ikarilabiliyor.

257 van Ess, Theologie und Gesellschaf, ¢.3 5.67.

28 van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.3. s.3.
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Ibn Ebi’l-Avca ve Ebf Sakir’e dlemin ezeli olmadigimi, yani sonradan ve yoktan
yaratildigin1 agiklayan kisinin Ca‘fer b. Sadik oldugunu goérmekteyiz. O, oOncelikle
yumurtadan tavus kusunun ¢ikmasini delil olarak kullanir, ibn Ebi’l-Avca’ya yaratilmis
olup olmadigini sorar; Ebi’l-Avca’nin yaratilmis olmadigini sdylemesi iizerine ona bu

kez yaratilmis olsa bunun nasil olacagini sorar ve ibn Ebi’l-Avca cevap veremez.

Bagka bir 6rnekte yine insanin sonradan var oldugu ile ilgili bir 6rnek verilir ve
bir nevi “nesillerin kendiliginden oldugu” delili bu sefer tersinden, yani daha once
yokken var olduklar seklinde zindiklara karsi kullanilir. Baska bir zindiga, yerin altinda
ve gokte bir seyin olup olmadigini bilmedigi halde, alemdeki nizami tesis eden varligi
inkar etmenin hayret edici bir sey oldugunu sdylemektedir. Zindik bu temelde gdgiin

neden yerin lizerine diismedigi gibi ters sorular karsisinda ikna olur ve ihtida eder.

Buraya kadar verilen cevaplar daha retoriktir. Ancak Ca‘fer es-Sadik’in,
cisimlerin hadis olmalar ile ilgili agiklamas1 daha analitiktir: Seylere bir seyin katilmasi
onlarin degismesine ve bdylece zevale ugramalar1 anlamina gelmektedir. Cisim kadim
olsa degisime ugramazdi, ancak bu durumda var olmasi gibi iptali de caiz olmaktadir;

Ezelilik ve yokluk, hadis ve kadim nitelikler bir varlikta ayn1 anda bulunmaz.?*°

Dehrilerin &lemin mekansal ve zamansal anlamda ezeli oldugu iddiasim
reddeden bir kelamci da Nazzam’dir. Ibn er-Ravendi iizerinden aktarilan elestiride
Nazzam, dehrilere delillerinde tutarsiz olduklarimi ispat edilmeye ¢alisir. Van Ess,
Nazzam’mn Red ale’l-Dehriye adli eserinin igerigini Hayyat’in El-Intisdr’indan takip
edebilecegimiz kanaatindedir. Nazzdm’in alemin ezell olmadigina dair kaniti su
sekildedir: Tiim hareketler ve tiim Olgiilen mesafeler/rotalar sonludur; gec¢misteki

hareketler bunu orneklemektedir. GOk cisimlerinin hareketleri hep devam ediyor gibi

259 Babaveyh, Tevhid, 5.502-513.
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goriinse de birbirinden farklidir; onlar farkli yoriingelerdedir. Bu ydriingeler arasindaki

mesafe ise sinirlidir, dolayisiyla onlar da smirlidir/ sonludur. 260

Esasen alemin ezeliligi meselesi, Tanri’nin varligr ve kanitiyla da yakindan
ilgilidir. Van Ess, Mu‘tezile icerisinde Tanri’’nin varligmin nasil ispat edileceginin
bilindigini sdylemektedir ve iki ispatin dayandigi iki delilden bahsetmektedir: Hudds
delili, yani bu diinyadaki her seyin zamansal oldugu (contengent temporality) ve

teleolojik delil yani “evrenin gizemli nizam1” .

Van Ess, Eb0’l-Huzeyl’in ilkini tercih ettigini ifade etmektedir. Biitiin bu
miimkiin (contingent) varliklar, onlar1 yaratan yiice varliga 6zlem igerisindedir. Seylerin
bir dogas1 yoktur, Tanr biitiin atom ve arazlar bir araya getirerek onlarin devamliligini
saglar. Bunu yapmadig1 anda ise her sey parcalara boliiniir ya da hige doniisiir. Van Ess,
Eb0’l-Huzeyl’in Tanri’yr kanitladigi sirada karsisinda ateistlerin  degil, alemin
ezeliligine inanan ve dehri olarak tanimlayabilecegimiz Kkisiler; dialistler ve
zurvanistlerin oldugunu aciklar. Dolayisiyla Eb(’l-Huzeyl, Tanr1’ya farkli da olsa bir
sekilde inanan kisilere kanit sunuyordu. Onun bdylece alemin ezeli olmadigini ve

yaratici bir Tanri’nin varligini kanitlamayr hedefledigini goriiyoruz.

Van Ess, Eb0’l-Huzeyl i¢in Tanr’nin varligina dair bir kanita sahip olmak ile bu
kanitin sonucunu kabul etmek arasinda bir fark oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore
Tanr’y1 bilmek ve ayni sekilde Tanri’min varligina dair bir kanit1 bilmek zorunlu
bilgidir, aprioridir. Temyiz yetenegi en ge¢ gelisen kisi bile Tanri kavramina

ulagabilecek yeterliliktedir.

Ikinci delil yukarida Ca‘fer b. Sadik ile Ibn Ebi’l-Avca arasinda gecen
konusmay1 da icerir. Burada Van Ess, Cahiz’a atfedilen ancak ona gore muhtemelen

Cahiz’a ait olmayan Kitabu d-Dalail ve’l-I tibdr’a atifta bulunur. Burada yine Tanr1’nin

260 el-Hayyat, Kitabii 'I-Intisar, s.34-37; van Ess, Theologie und Gesellschaft, ¢.3 5.394; ¢.6 5.106-109.
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varhigindan siiphe s6z konusu degildir ve Tanri’nin bilgisi ve nizami saglamasi

orneklendirilir.261

Heretiklerin duyumculugu benimsediklerini daha once ifade etmistik. Maturidi
alemin kidemini iddia edenlerin sorunlarindan birinin de bu oldugunu ifade etmektedir.
O agik bir sekilde duyularla bilinemeyecek bir seyi duyularla bilmek istediklerini ve

bunun da mantiksiz bir talep oldugunu ifade etmektedir.?%?

Maturidi’ye gore, Seneviyye'nin alemin kidemini iddia etmesi de mantikli
degildir. Nitekim alem onlara gore nur ve zulmetin karisimiyla meydana gelmistir. Bu
durumda da tanrinin yarattigi sonradan kadim oluyor,halbuki sonradan var olan kadim

degildir.?®

Ayni sekilde Maturidi kidemin muhta¢ olmama anlamina geldigini ve alemde
olus ve bozulus, eksilme ve ¢ogalma oldugu i¢in dlemin muhta¢ oldugunu ve en azindan
yok olus ihtimali tasidigini ifade etmektedir. Ayn1 sekilde sinirli parcalarin sonsuz

olmasimin da muhal oldugunu agiklamaktadir.

Alemin yaratilmis olduguna dair Maturidi’nin sundugu bir diger a¢iklama su
sekildedir: Cisim ya hareket yahut siik(n halindedir. ki halde aym: anda olamaz.
Maturidi bunlart iki yar1 olarak goriir ve yarim bir nitelemenin de zorunlu olarak sonu
beraberinde getirdigini sdyler. Ayni anda bir yerde bulunamayan hareket ve siikinun,
yine ayn1 anda yaratilmigs olamayacagini, dolayisiyla birinin digerinden Once

yaratildigin1 iddia etmektedir. Maturidi bundan yola c¢ikarak hareket ve siikinun

%1 Josef van Ess, “Early Islamic Theologians on the Existence of God”, Kleine Schriften = Collected
short writings of Josef van Ess, ed. Hinrich Biesterfeldt (Leiden: Brill, ts.), 2356-2401.c.2 5.1432-1433.
262 Eb(Q Mans(r Muhammed el-Matiiridi, Kitdabii t-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: isam Yayinlari,

2016), s.83-84, 258.

263 Ep( Mans(r Muhammed el-Maturidi, Kitdbii t-Tevhid, s.85-86.
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birbirinden ayr1 kalmadan bulundugu her cismin yaratilmis oldugu sonucuna

varmaktadir.2%4

Zmdiklarin Tanr’yr inkar etmek ve alemin ezeliligini ispatlamak icin
kullandiklar1 delil teselsiil ile ilgilidir. Teselsiiliin iptali alemin huddsunu ve hadis
olusunu, dolayisiyla ayn1 zamanda Allah’in varligini ispat eder ve boylece yukarida ele
aldigimiz kismida igerir. Bu konu kelamcilar tarafindan genisce ele alinir, ancak bizi
ilgilendiren donem ile ilgili olarak van Ess, Cahiz’dan bu tarz sorularin ehil

olmayanlarca soruldugu bilgisini aktarmaktadir.?%®

V. Kur’an

Josef van Ess, kaynaklara dayanarak Kabe’de iislubu bozuk dort kisinin, her birinin
Kur’an’in bir ¢eyregini “mahvetmek” istedigini kaydetmektedir. Ayrint1 vermeden bu
nakille yetinen van Ess, Ibn Ebi’l-Avca’nin Kur’an’da peygamberlerin kotii
gosterildigini sdyledigini aktarmaktadir. Bu baglamda kullanilan ayetler ise sunlardir:
12:70, 21:63, 37:89. ilk ayette Hz. Yusuf’un kardesine iftira etmesinden soz edilirken,

diger ayetlerde ise Hz. Ibrahim’in insanlar1 aldatmasindan bahsedilmektedir.?%®

Kur’an’1 elestirmek isteyen zindik ¢evre ayetler arasindaki ihtilaflara dayanarak
bir muarada ortaya koymuslardir. Chokr, Manici bir yazarin Allah’in mantigin kabul
etmedigi seyleri soyledigini aktarmakta ancak bunlarin ne oldugu konusunda bir
bilgimizin olmadigi sdylemektedir.?5” ibn Ebi’l-Avca’nin Hisam ile olan tartigmasinda
ileri siirdiigii argiman su sekilde aktarilmaktadir: Cok evlilik sadece adil olmak kosulu

ile mimkinse (4:3) ve diger ayette de (4:129) esler arasinda adaletin saglanabilmesinin

264 Eb( Manstr Muhammed el-Maturidi, Kitdbii 't-Tevhid, s.58-59.
265 g]-Cahiz, Hayevan, c.4 s.451; van Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.451.
266 yvan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.1 s.452.

267 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.170.
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mimkin olmayacagi ifade ediliyorsa, bu durumda ayetin ilk kismi son kismi ile
celisiyor demektir. Kur’an’a yonetilen elestiriler miitesabih-muhkem ve amm-hass
ayetler i¢in de s6z konusu edilmistir. Celigkinin var oldugu iddia edilen diger bir mesele
ise Olllerin kabirde gecirdikleri siirelerin farklilik arz etmesidir (bkz. 30:55, 20:103,

20:104, 17:52).%8

VI. Niublvvet

Josef van Ess zindiklarin niibiivvet elestirisine pek deginmemektedir. Konuyu daha ¢ok
ulGhiyet ve vahiy baglaminda ele almaktadir. Niibiivvet elestirisi daha ziyade Hz.
Muhammed’in sahsina yonelik olmustur. Bu elestiriler temelde vahye ve nihayetinde
Tanri’ya yonelen bir sistematige sahiptir. Hz. Muhammed’in sahsina yoneltilen
elestiriler iki boyutludur: Bir agidan onun yeteneklerinden ovgiliyle s6z edilir, diger
acidan ise elestiriden c¢ok hakarete varan bir dil kullanmilir. Zindiklar tarafindan
yoneltilen elestirilerde Hz. Muhammed biiyiiciiye benzetilmistir, cahil bir bedevi olarak
“nitelenmistir”, akilli ve becerikli oldugu ancak basit insanlar1 cezp ettigi sOylenmistir,
miineccimler gibi gelecegi bildigi iddiasiyla fark yarattig: ileri siiriilmistiir. Mucizeler
icin biiyii etkisine sahip oldugu savunulmustur. Eski halklar hakkindaki bilgileri
baskalarindan 6grendigi iddia edilmistir. Ayrica iyi bir hatip oldugu i¢in de Arap
muhataplart Kur’an’in meydan okumasma karsilik verememistir. Ciinkii Hz.
Muhammed onlardan daha maharetli bir kisilige sahiptir.?®® Chokr, zindiklarin
niibiivvetin inkéariyla, Hz. Muhammed’in ve dolayisiyla onun getirdigi dini kurallarin
hiikiimstizliigline vardiklarin1 ve neticede yeniden yaratmanin inkarina yol agtiklarinm

ileri stirmektedir.2"°

268 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar,s.172.
269 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, s.168-169.

210 Chokr, Meltem, Zindiklik ve Zindiklar, 5.181.
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Bu elestirilerin gliniimiizde de etkin bir sekilde devam ettigini ve bu meselelerin
en ¢ok sorulan ve tartisilan meseleler oldugunu unutmamaliyiz. Kelam literatiirii
icerisinde bu tiirden elestirilere etkin yanitlar verildigi goriilmektedir. Ancak bu
tartismanin ve iddialarin giincelligini korumasi sorunun heniiz ¢oziimlenemedigi

anlamina da gelmektedir.

Altin1 ¢izmek istedigimiz bir diger husus ise bu goriislerin radikal ve ileri
dizeyde iddialar olmalarina ragmen mevcudiyetini koruyabilmis ve tartisilmaya deger
goriilmiis olmalanidir. Islam diisiincesinin tesekkiil siirecinde farkliliklar tolere
edilebilmektedir ve dolayisiyla bu siirecte daha esnek bir tutum sergilenmistir. Van Ess
bu durumu ibn er-Ravendi’nin Fadihatu’I-Mu ‘tezile eseri baglaminda vurgulamaktadir.
Ona gore bu kitap zindiklik karakterine sahip degildir. Bu eserin bize asil gosterdigi sey,
heniiz netlesmis ve sabitlesmis bir fikri mutabakatin olmamasidir. Hatta Van Ess, o
doneme kadar Mu‘tezile’nin heniiz bir ekol olmadigini ve ayn1 sekilde karsisinda duran
birilerinin de olmadigmi vurgulamaktadir. O donem daha ¢ok bireysel diisliniirlerin
egemen oldugu, etrafinda Ogrenci topladigi ve birbirlerine elestiriler sunduklar1 bir
suirectir. Cok boyutlu bir yapr olan Mu‘tezile, Ibn er-Ravendi’ye karsilik verirken tek
hizaya girmistir. Baska bir ifadeyle; diisman karsisinda birlik olunmus, kivrimlar
keskinlik kazanmistir. Van Ess Mu‘tezile adinin daha once sadece Cahiz tarafindan
kullandigin1 vurgulamaktadir. Bu ifadeyi de ona gore Ibn er-Ravendi vurgulayarak
kullanmistir. Dahas1 Ebii’l-Huseyn el-Hayyat (h.300/ m.913), Cahiz’1 (h.255/ m.869)

savunmamis, onun mevcut yaygin goriise uymadigi noktalar1 belirtmistir.?’*

271 yan Ess, Der Eine und das Andere: Beobachtungen an islamischen héaresdographischen Texten

(Studien zur Geschichte und Kultur des islamischen Orients: 23), ¢.1 5.194-195.
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Sonug

Calismanmizin  sonucunda tam anlamiyla Ibnii’l-Mukaffa‘’dan itibaren takip
edebildigimiz heretik gelenek, oteki din ve buna bagli olarak kiiltiirlerin iistiinliik
iddiasinin etkilesimi temelinde baglamig goriinmektedir. Bu etkilesimin sagladig:
dinamiklerle Musliman Kelami kendisini giiglendirip gelistirmistir ve heretik gelenek
de Ibn Ebi’l-Avca, Bessar b. Biird, Salih b. Abdilkuddis, Sakir ed-Daysani ve Hisam b.
el-Hakem silsilesi igerisinde gittikce Miisliiman kelamcilarin sdylem alani igerisine

cekilmisgtir.

Mevcut teolojik c¢evrelerle gerceklesen etkilesimlerde ana dinamik,
kurumsallagsmasin1 tamamlamis ve kimlik degerleri olusmus farkli ve karsit inanclardir.
Ancak el-Verrak ve Ibn er-Ravendi’yle birlikte bu denklem degismis; bu tarihsel vasatta
Miisliimanlar diisiinsel acidan 6zgiiven kazanarak Islami tefekkiiriin karakteristigini
ortaya koyabilme yeterliligi kazanmistir. Calismamizda Ebd Isa el-Verrak ve Ibn er-
Ravendi’nin bir¢ok heretik diisiinceyle oynadiklar1 bilgisine ulagmis olsak da onlarin bu
fikirlerle 6zdeslesen bir noktaya geldiklerini ileri siirmenin pek dogru bir yaklasim
olmayacagi kanaatindeyiz. Zira eldeki veriler; bu ve benzeri isimlerin, yasayan heretik
ve ortodoks tiim entelektiiel birikimi, hiir ve bagimsiz bir perspektifle ele aldiklarim

gostermektedir.

Bu anlamda heretik gelenek ibn er-Ravendi’yle zirve yapmustir. Oncesinde uzun
stiredir tartigilan meseleleri ve glindeme taginan sorular1 diyalektik becerisiyle ele almis;
teolojik alana vukufiyyetle yaklagmistir. Bu yetkinlik, onu karalamak i¢in uydurulan
rivayetlerde dahi dikkat cekmektedir. Anlasildigi kadariyla Ibn er-Ravendi yasadig
zamanin Otesinde bir perspektifi ve gii¢lii iddialar1 temsil etmekteydi. Bu meyanda van
Ess, Ibn er-Ravendi’nin eserlerini o giine kadar iiretilmis en devrimci eserler olarak

nitelemektedir. Bunu, eser ve goriislerinin uzun siire giindem olusturmasindan
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kolaylikla anlamak miimkiindiir. Ibn er-Ravendi referans degeri yiiksek entelektiiel
isimlere muhalif diismekten g¢ekinmemis, sorunlar1 etraflica tartismistir. Ancak bu
yontem cok fazla diisman edinmesine neden olmustur. Bu tutum ve iddialar, Ibn er-

Ravendi’nin tarihe belki de en meshur zindik olarak gegcmesine sebebiyet vermistir.

Bu ¢alisma Josef van Ess’in dedigi gibi, “Ibn er-Ravendi nin iddia edildigi gibi
bir zindik yahut akilc [olmadigi], ama diyalektigin sinirlarini goster[digi]”**"* kanaatini

dogrulayan bir sonuca ulastirmistir.

Heretik gelenegin Ibn er-Ravendi’yle zirve yasadigi donem, Mu‘tezile’nin
otoritesinin sarsilmaya basladig: bir siirecle eszamanl ilerlemistir. Bu nedenle Hayyat
gibi Mutezili alimlerin artik kendi s6ylemlerini miidafaa etmeye gectikleri bir asamaya
isaret etmektedir. Ancak yine bu donemde Miisliiman entelektiielite pek ¢ok yeni fikrin
tezahiir ettigi bir ortam sunmaktaydi. Ibn er-Ravendi’nin cagdaslari arasinda el-Kind{
(h.252/m.866 [?]), Es‘ari ve Matiiridi bulunmaktadir. Bu sahislar gelenege de sahip
cikarak, itikatta ve diisiincede yeni gelenekler baslatan 6nemli isimler olmuslardir.
Es‘ari ve Matiiridi’nin Ibn er-Ravendi’ye iliskin degerlendirmelerinin miispet olmasi

dikkatlerden kagmamalidir.

Van Ess heretizmin tamamen dogu kaynakli oldugu goriistindedir. Ele aldig1 son
sahis Eb(i Bekr er-Razi olsa da onun bir heretikten 6te aydinlanmaci oldugunu savunur.
O daha 6nce Ibn er-Ravendi’nin oynadigi argiimanlari ciddi bir zeminde sunmustur.

Heretik gelenegin varacagi son nokta bu olsa gerek; akilct ve bagimsiz.

Bu heretik gelenekle Miisliman Kelaminin karsilagmasinin = Miisliiman
entelektiieller lehine sonu¢landig1 hususunda herhangi bir tartisma s6z konusu degildir.
Oncelikle Mislimanlarin st tabakasim1 - ki ddnemsel sartlar1 gdz Oniinde

bulundurursak ciddi anlamda diisiinmeye zamani olan asil kesim- cezbeden din ve

272 yan Ess, Theologie und Gesellschaft, c.4 5.348.
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kiiltiirler, Islam cografyasinin bir parcasi haline gelmislerdir, dolayisiyla onlarin bu
diisiincenin parcast olmalar1 kagiilmazdi. Burada takip edebildigimiz lizere basta
Diialist dinler olmak tizere, 6tekilerin kendilerini gelistirmeye ve kritik sorulara cevap
bulmaya uzun zamanlar1 vardi. Miisliimanlar ilk donemlerde bu durumlar karsisinda
yeterince hazirlikli olmasalar da aray1 ¢abuk kapattilar. Ayrica heretik diisiiniirler zaman
icerisinde Islami diisiinceyle yakinlasmislardir. Aym zamanda —dolayli olsa da-
Miisliman Kelaminin bir sonraki seviyeye ulasmasina vesile olduklarin1 sdylemek

yanlis olmaz.

Heretik diisiincenin basarisiz olmasinin ana etkeni Miisliman Kelaminin
cabalartyla zayiflatilmasidir, ancak elbette dogulu diisiinceler Miisliimanlarda tutunacak
bir altyapi bulmakta zorlanmistir ve Araplarin siyasi ve dini agidan yeni mesaji yayma
bilinci de buna agik olmamistir. Genel olarak Miisliimanlarin kelamdaki basarilarin,

diger din ve goriislerin marjinal kalmasina yol agtigini soyleyebiliriz.

Calismamiz siiresince rejimlerin baskiyla, santajla ve tehditlerle bir diisiinceyi
yok etmek yerine diisiinceye diisiinceyle karsilik vermenin ne kadar dogru ve verimli bir
sonug alabilecegini gérmekteyiz. Elbette bu siire¢ heretik olarak adlandirilan kisiler i¢in
bu kadar huzurlu ve rahat olmamistir ancak 6zellikle 6liim sebeplerini géz Oniinde
bulundurdugumuzda kendi fikirlerini ortaya koyabildiklerini goriiyoruz. Baski ve
totaliter ikilisinin agir bastig1 kosullarda izlenen yontem, elestirileri sorularda gizlemek
ve tercihen dogulu mechul bir kisinin yahut rahibin agzindan tartisma alani agmak
seklinde olmustur. Nitekim o6zellikle Tbn Ebi’l-Avca’da takip etme imkanma sahip
oldugumuz tlizere zindiklik su¢lamasiyla yargilanip idam edildigi aktarilan kisilerin dahi
zindiklik nitelendirmesine sonradan maruz kaldiklarini ve genelde heretik diisiiniiriin
fikirlerinden bagimsiz olarak, hilafet erkinin baski araglariyla infaz edildiklerini

gOrmekteyiz.
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Heretik iddialar Miisliiman kelamecilar tarafindan kritik edilmistir ve elimizdeki
veriler ¢ok kapsamli olmasa da bu iddialara etkin yanitlar verilmistir. Hatta van Ess’e
gore bununla da kalmayip o donem bu tarz kitaplardan zindikliga diismeden bir seyler
Ogrenilebilecedi dahi disliniilmiistiir. Burada hatirlatmakta fayda vardir: Bir takim
fikirler giiniimiizde dogrudan tekfir edilecek ve muhtemelen cevap dahi verilmeyecek
bir hiiviyete sahiptir. Belki de zaman icerisinde Miisliimanlarin hosgoriileri azalip

ufuklar1 da daralmaktadir.

Heretik diistinceyi dogrudan yargisiz infaz “katl-i vaciptir” veya “boyle soru mu
olur” seklinde ele almayan miitekellimler bu baglamda kendilerini gosterebildikleri,
metotlarin1  gelistirebildikleri ve igeriklerini belirleyebildikleri bir alana sahip
olmuslardir. Mislimanlarin 6ncelikle mantikli cevap verebilmek i¢in hazirlanmalar
gerekmekteydi ve dogal olarak boylesi hazirliklar heretik saldirilar tarafindan
yonlendirilmisti. Ayni zamanda Otekiyi bu kadar bariz gérmek, Miislimanlarin

hamlelerinin daha hizli ve belki de daha net belirginlesmesine sebebiyet vermistir.

[Ik dénemi ele almak bize Kelam ilminde ana meselelerin nasil ortaya ¢iktigi
ve/ veya gelistigi hakkinda 6nemli ipuglar1 vermistir. Calismamizda miitekellimlerin
heretik diisiinceden bir takim tartismalar1 devraldiklar1 goriilmektedir. Uzun vadede bu
meseleler zaten kaginilmaz gibi goriinseler de Miisliimanlarin giindemine nasil geldigini
ve ilk donemde nasil gelistigini bu ¢alismada takip edebilmekteyiz. Bunlar baslica
Tevhit, teodise, Hz. Muhammed 06zelinde yapilan tartismalar ve Kur’an’in kendi

igerisinde tutarli olup olmadig1 meselesidir.

Sonug¢ olarak biz bu g¢alismada karsit sdylem cevrelerinin birbirlerini itham
ederken kullandiklar1 heretik/ zindik niteleme ve suglamasmin diistinsel temeldeki

tezahirlerini tespit etmeye calistik. Daha ziyade hukuki ve siyasi olarak ele alinan
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heretik/ zindik meselesinin fikirlerin miicadelesi temelinde yasanan entelektiiel

gerilimin bir sonucu oldugunu gordiik.

Bizim bu ¢alismamizda vardigimiz bir baska sonug ise diisiincenin 6zgiir kaldigi
takdirde muazzam bir gelisme gosterdigi seklindedir. Islami korumak kaygisiyla
farkliliklardan kacip neredeyse diisiinmeyi yasaklamak esasen inanca olan giivensizligin
bir sonucudur. Halbuki bu iddialar, hakikatin hakikat olmasini temin eden gerekceler
karsisinda; delil, burhan ve bilgi zemininde kaybetmeye ve temelsiz kalmaya
mahkumdur. Dolayisiyla 6zgiirliik, batilin batil oldugunu ve hakikatin hakikat oldugunu
ortaya c¢ikarabilecek tek secenektir. Bu imkan, Misliman Kelaminin da bir

karakteristigi olmustur.
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Ek

Ibn el-Mukaffa’nin Kur’an muaradasinin Arapga, Tiirk¢e ve Almanca

versiyonlari

Van Ess Ibnii’l-Mukaffa‘’nin muaradasin1 Michelangelo Guidi’nin “La lotta tra
I’Islam e il Manicheismo. Un libro di Ibnii’l-Mukaffa‘‘ contro il Corano confutato da
al-Qdasim b. Ibrahim” adli eserinden terciime etmistir. Guidi’nin ¢alismasina
ulasamadik, ancak van Ess Theologie und Gesellschaft adli eserinde Guidi’nin kaynagi
Kasim b. Ibrahim’in reddiyesi oldugunu belirtmektedir. Biz de bu kaynaga yoneldik ve
Kasim’in reddiyesi arasinda Ibnii’l-Mukaffa’ya atfedilen Kur’an muaradasinin
parcalarin1 bir araya getirdik. Arapgast van Ess’in terclimelerine uygundur, Tirkce
terclimesini ise biz ekledik. Van Ess’in terciimelerine miudahale etmedik, ancak ikinci
satirda bulunan “»= W ifadesinin asil metinden olmadig1 kanaatindeyiz. Yine de van

Ess’in terclimelerine uymasi agisindan parantez igerisinde yaziya gecirdik.

Arapca
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273 Ep(l Muhammed el-Kasim b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim el-Hasen? el-Alevi er-Ressi, Mecm('u

Kutubi ve Rasdili li’I-Imam el-Kasim v. ibrahim er-Rayst (h. 169-246), c.1 5.331-334.
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Tirkce

Rahman ve Rahim olan Isigin adyla!

(Sonrasina gelince:) Yiicedir Istk, azametli kral.

Dostlart onu azameti, hikmeti ve nuruyla tanir,

Ve azametinden otiirii onu tanimayan ve ona karsi kor olan diismanlart ona
tazim etmek zorunda kalirlar.

Giin sigindan  nasibini almayan bir amd dahi onu aydin Nur olarak
isimlendirmekten kacinamaz

Tesbih edilen ve mukaddes kilinan Nur

Nur’u bilmeyen, baska bir sey de bilemez

Ondan siiphe duyan, ondan baska hi¢bir seyden emin olamaz.

Almanca (van Ess’in kiigiikk farkliliklar gosteren Guidi’den yaptigi

tercimeler)

“Theologie und Gesellschaft” adl1 eserinin besinci cildinde topluca verdigi ilgili

alintilarin tercimeleri icerisinde

1.

2.

"Im Namen des Lichtes, des barmherzigen Erbarmers!

Nunmehr: Erhaben ist das Licht, der machtige Konig,

den seine Freunde an seiner Grofe, seiner Weisheit und seinem Licht erkennen,
und den grof} zu nennen seine Feinde, die ihn nicht kennen und blind vor ihm
bleiben, durch seine Grélie gezwungen werden.

(Selbst) ein Blinder kommt, obwohl er am Tageslicht keinen Anteil hat, nicht
umhin, es strahlendes Tageslicht zu nennen.

Gepriesen und geheiliger sei das Licht!

Wer es nicht kennt, wird auch nichts anderes erkennen;
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8. wer an ihm zweifelt, wird danach tiber nichts GewiBheit erlangen."?*
“Ketzer und Zweifler im Islam” adli makalesinde mwtin icerisinde verdigi

tercime

1. “Im Namen des Lichtes, des barmherzigen Erbarmers!

2. Erhaben ist das Licht, der méachtige Konig,

3. durch dessen GroRe und Weisheit und Licht seine Freunde ihn erkennen,

4.-5. durch dessen Grolie seine Widersacher, so ihn nicht kennen und erkennen, blind
vor ihm bleiben, ihn groR zu nennen gezwungen werden.

6. Gepriesen und geheiliget sei das Licht!

7. Wer es nicht kennt, wird nie etwas anderes erkennen;

8. wer an ihm zweifelt, wird nie tiber etwas (anderes) GewiBheit erlangen. 2"

“Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam” adli makalesinde

metin igerisinde son satir1 eksik verdigi terclime

1.

2.

3.

4.-5.

,,Im Namen des Lichtes, des barmherzigen Erbarmers!

Erhaben ist das Licht, der méachtige Konig,

den seine Freunde an seiner Grof3e, seiner Weisheit und seinem Licht erkennen,
und den groB zu nennen seine Feinde, die ihn nicht kennen und blind vor ihm
bleiben, durch seine Grofie gezwungen werden ...

Gepriesen und geheiliget sei das Licht.

Wer es nicht kennt, wird auch nicht anderes erkennen ... “?’®

214 van Ess, Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra - Eine Geschichte des

religiésen Denkens im friihen Islam, 1993. C.5 s.104

275 yan Ess, “Ketzer und Zweifler im Islam”, C.15.163

276 yan Ess, “Ketzer und Zweifler in den ersten Jahrhunderten des Islam”, C.3 5.2430.
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Hinrich Biesterfeldt’in “Kleine Schirften” adli ¢alismasinda olusturdugu

Josef van Ess’in bibliyografyasi®'"

a Monographs, Editions and Independent Essays

1. Die Gedankenwelt des Harit al-Muhasibi anhand von Ubersetzungen aus seinen
Schriften dargestellt und erl&utert. Bonner Orientalistische Studien, Neue Serie,
12. Bonn: Selbstverlag des Orientalischen Seminars der Universitat Bonn 1961.

2. Die Erkenntnislehre des ‘Adudaddin al-Ici. Ubersetzung und Kommentar des
ersten Buches seiner Mawagqif. Akademie der Wissenschaften und der Literatur.
Veroffentlichungen der Orientalischen Kommission, 22. Wiesbaden: Franz
Steiner Verlag 1966.

3. Traditionistische Polemik gegen ‘Amr b. ‘Ubaid. Zu einem Text des ‘Ali b. ‘Umar
ad-Daraqutni. Beiruter Texte und Studien, 7. Beirut: In Kommission bei Franz
Steiner Verlag, Wiesbaden 1967.

4. Frithe mu ‘tazilitische Haresiographie. Zwei Werke des Nasi’ al-Akbar (gest.
293 h.). Herausgegeben und eingeleitet von Josef van Ess. Beiruter Texte und
Studien, 11. Beirut: In Kommission bei Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1971.
Edition of two texts erroneously attributed to the same author. For the first text,

cf. Wilferd Madelung, “Frithe mu‘tazilitische Héresiographie: das Kitab. al-Usiil
des Ga‘far b. Harb?” Der Islam 57 (1980), 220-236; J. van Ess, Der Eine und das
Andere [a 20], 140-148; new edition under the title Mezhepler tarihi yazmalarinda
aidiyet problemi: “Usulu’n-Nihal ve el-firaku’l-Islamiyye” [...] by Seyit Bahcivan,
Konya: Adal Ofset 2007.

For the second text, cf. David Thomas, Christian doctrines in Islamic theology.

Leiden: Brill 2008, 19-77.

277 van Ess, Kleine Schriften = Collected short writings of Josef van Ess. C.1 s.XXI-LXVI
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5. Das Kitab. an-Nakt des Nazzam und seine Rezeption im Kitab. al-Futya des
Gahiz. Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften in Gottingen, Phil.-

hist. KI., Dritte Folge, 79. Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1972.

[For a continuation, see below, b. 116]

6. [al-Safadi, K. al-Wafi bi-l-wafayat] Das biographische Lexikon des Salahaddin
Halil ibn Aibak as-Safadi. Teil 9: Asad ibn Ibrahim bis Aydekin al-Bunduqdar.
Herausgegeben von Josef van Ess. Bibliotheca Islamica, 6i. Beirut: In Kommission
bei Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1974,

7. Zwischen Hadit und Theologie. Studien zum Entstehen pradestinatianischer
Uberlieferung. Studien zur Sprache, Geschichte und Kultur des islamischen
Orients, Neue Folge, 7. Berlin: Walter de Gruyter 1975.

[Partial Arabic translation (pp. 1-55) by M. Jarrar:] Al-Abhath 47 (1999), 5-101.
8. Anfange muslimischer Theologie. Zwei antigadaritische Traktate aus dem
ersten Jahrhundert der Higra. Beiruter Texte und Studien, 14. Beirut: In Kommission
bei Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1977.

9. Chiliastische Erwartungen und die Versuchung der Géttlichkeit. Der Kalif al-
Hakim (385-411 h.). Abhandlungen der Heidelberger Akademie der Wissenschaften,
Phil.-hist. KI., Jahrgang 1977, 2. Heidelberg: Carl Winter 1977.

10. Theology and science: the case of Abui Ishaq an-Nazzam. The second annual
United Arab. Emirates Lecture in Islamic Studies. Ann Arbor: University of
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[Reprinted in:] Islamic philosophy and theology: critical concepts in Islamic

102



thought. Vol. 2: Revelation and reason, ed. by lan Richard Netton. London, New
York: Routledge 2007, 31-62.

[Persian translation by Ahmad Aram:] ,,Saht-i mantiqi-yi ‘ilm-i kalam-i islami.*
Tahqiqat-i islami 2—-3 (Winter 1365 — Spring 1366/1988), 33—78.

14. ,Les Qadarites et la Gailaniya de Yazid iii.* Studia Islamica 31 (1970) (ex
fasciculo memoriae J. Schacht dedicato), 269-286.

15. ,Neue Verse des Ma‘dan a3-Sumaiti.” Der Islam 47 (1971), 245-251.

16. ,,A new source of Muslim heresiography.* In Proceedings of the 27th International
Congress of Orientalists, Ann Arbor, Michigan, 13-19 August, 1967. Wiesbaden:
Harrassowitz 1971, 269-270.

17.,,"Umar ii and his epistle against the Qadariya.*“ Abr Nahrain 12 (1971), 19-26.

18. ,,Christian Rempis zum Gedéachtnis.* Attempto 45-46 (1972-1973), 116-117.

19. ,,Libanesische Miszellen 5: Drusen und Black Muslims.* Die Welt des Islams

14 (1973), 203-213.

20. [Supplement to:] Hans Joachim Krémer: ,,Aristoteles und die akademische
Eidoslehre. Zur Geschichte des Universalienproblems im Platonismus.*

Archiv flir Geschichte der Philosophie 55 (1973), 119-190 [under the title ,,Abhandlung
des Alexander von Aphrodisias zur Widerlegung der Behauptung des

Xenokrates, da3 die Art vor der Gattung ist und ihr auf natiirliche Weise vorgeordnet®,
pp. 188-190].

21. ,,Das Kitab. al-Irga’ des Hasan b. Muhammad b. al-Hanafiyya.“ Arabica 21
(1974), 20-52.

xxviii bibliography

[Supplementary remarks in] Arabica 22 (1975), 48-51.

Polish translation and introduction (without the Arabic text) by Janusz Danecki,

,,Al-Hasan ibn Muhammad Ibn al-Hanafiyya, Ksiega odtozenia sadu (Kitab. al-

103



Irga’)“, in Studia arabistyczne i islamistyczne 1 (1993), 63-75.

22. ,Ma‘bad al-Guhani.“ In Islamwissenschaftliche Abhandlungen: Fritz Meier

zum 60. GEbdrtstag, ed. by Richard Gramlich. Wiesbaden: Franz Steiner 1974, 49-77.
[Arabic translation in:] Magallat Magma® al-Luga al-"Arabiyya bi-Dimasq 53

(1978), 279-312; 527-560.

23. ,,Das begrenzte Paradies.” In Mélanges d’Islamologie. Volume dedi¢ a la mémoire
de Armand Abel par ses collegues, ses eleves et ses amis, ed. by Pierre

Salmon. Leiden: E.J. Brill 1974, 108-127.

24. ,Islam.“ In Die fiinf groBen Weltreligionen, ed. by E. Brunner-Traut. Freiburg:
Herder 1974 (13th reprint 1985, new edition 1991), 67-87.

[Italian translation by A.N. Terrin in:] Le cinque grandi religioni del mondo. Brescia:
Queriniana 1977, 67-87.

[Polish translation by Jan Doktor in:] Pig¢ wielkich religii $wiata. Warsaw: Pax 1986
(reprint 1996), 67-88 (reprint: 87—-116).

[Dutch translation by Geertje Van Hoof in:] De vijf grote wereldgodsdiensten.
Kapellen: dnb/Pelckmans 1992, 71-94.

25. ,,Libanesische Miszellen 6: Die Yasrutiya.“Die Welt des Islams 16 (1975), 1-103.
26. ,,Das Beispiel der Tiibinger Orientalisten.” In Dialog mit der arabischen

Welt. Die Deutsch-Arabische Kulturwoche in Tiibingen 1974, eine Dokumentation
zusammengestellt von Oskar Splett. Tubingen, Basel: Hans Erdmann Verlag 1975,
116-118.

27.,, The beginnings of Islamic theology.* In The cultural context of medieval
learning. Proceedings of the First International Colloquium on the Philosophy

of Science and Theology in the Middle Ages, September 1973, ed. by John Emery
Murdoch, Edith Dudley Sylla. Dordrecht: Springer 1975, 87-111.

[Turkish translation by Saban Ali Diizgiin:] ,,Islim Kelamimin Baslangic1.* In

104



Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2000), 399—423.

28. ,,Der Name Gottes im Islam.* In Der Name Gottes, ed. by Heinrich von
Stietencron, Peter Beyerhaus. Dusseldorf: Patmos-Verlag 1975, 156-175.

29. ,,Gottliche Allmacht im Zerrbild menschlicher Sprache. Mélanges de I’Université
Saint-Joseph 49 (1975-1976) (= Mélanges offerts au R.P. Henri Fleisch),

653-688.

30. ,,Untersuchungen zu einigen ibaditischen Handschriften.* Zeitschrift der
Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft 126 (1976), 25-63.

[see also no. 35]

31. ,,Wissenschaftliche Beziehungen zwischen Iran und der Universitét Tiibingen.*
In Beziehungen im Bereich von Bildung und Wissenschaften zwischen dem

Lande Baden-Wirttemberg und dem Kaiserreich Iran. Ein Colloguium, veranstaltet
vom Institut fur Auslandsbeziehungen, Stuttgart, der Deutsch-Iranischen
Gesellschaft e.V., Bonn, [...] am 27. Januar 1976 in Stuttgart. Materialien

zum internationalen Kulturaustausch, 3. Stuttgart: Institut fir Auslandsbeziehungen
1976, 47-60.

32. ,,Disputationspraxis in der islamischen Theologie. Eine vorldufige Skizze.*

In The International Colloquia of La Napoule. Islam and the West in the Middle
Ages i: Medieval Education in Islam and the West. Revue des Etudes Islamiques
44 (1976), 23-60.

33. ,,Introduction* / Muqaddama in Mahdi Muhaqqiq (Mohaghegh): Bist guftar

dar mabahit-i ‘ilm1 va-falsafi va-kalami va-firag-i islami. Teheran 2535 §ah./1976,5-24.
34. ,,Safadi-Splitter.” Der Islam 53 (1976), 242-266; 54 (1977), 77-108.

35. ,,Nachtrage zu meinem Aufsatz Untersuchungen zu einigen ibaditischen
Handschriften.* Zeitschrift der Deutschen Morgenléndischen Gesellschaft 127

(1977), *1*—*4*, [cf. above, no. 30] xxx bibliography

105



36. ,,Fatum Mahumetanum. Schicksal und Freiheit im Islam.* In Schicksal?
Grenzen der Machbarkeit. Ein Symposium mit einem Nachwort von Mohammed
Rassem. Miinchen: dtv 1977, 26-50.

37. ,,Muwais b. ‘Imran.* In Recherches d’Islamologie. Recueil d’articles offerts a
Georges C. Anawati et Louis Gardet par leurs collegues et amis. Bibliotheque
philosophique de Louvain, 26. Louvain: Peeters 1977, 337-358.

38. ,,Biobibliographische Notizen zur islamischen Theologie. 1: Zur Chronologie
der Werke des Hamidaddin al-Kirmani. 2: Das Todesdatum des Baidawi. 3: Neue
Materialien zur Biographie des ‘Adudaddin al-Ig1.“Die Welt des Orients 9 (1978), 255-283.
39. ,,Une lecture a rebours de I’histoire du Mu ‘tazilisme (i—iii).“ Revue des

Etudes Islamiques 46 (1978), 163—240.[see also no. 45 and a 14]

40. ,,ibn ar-Réwandi, or the making of an image.“ Al-Abhath 27 (1978-1979),
English section, 5-26.

[French version in a 14, pp. 2-29]

41. , Eine Predigt des Mu taziliten Murdar.“Bulletin d’Etudes Orientales 30 (1978)
(= Mélanges Henri Laoust), 307-318.

[French translation by Abdelmajid Saidi in:] Arabica 30 (1983), 111-124.

42. , Tribute to William Montgomery Watt“, in Islam: Past influence and present
challenge, ed. by Alford T. Welch, Pierre Cachia. Edinburgh: University Press
1979, ix-xiii.

43. ,,Anekdoten um ‘Adudaddin al-Ig1.“ In Die islamische Welt zwischen Mittelalter
und Neuzeit. Festschrift fur Hans Robert Roemer zum 65. GEbdrtstag, ed. by
Ulrich Haarmann, Peter Bachmann. Beiruter Texte und Studien, 22. Beirut: In
Kommission bei Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1979, 126-131.

44. , Biobibliographische Notizen zur islamischen Theologie. 4: Enttduschte

Hoffhungen.* Die Welt des Orients 10 (1979), 54-60.

106



45. ,,Une lecture a rebours de I’histoire du Mu ‘tazilisme (iv—v).*“ Revue des
Etudes Islamiques 47 (1979), 19-69.

[Cf. above, no. 39 and a 14]

46. ,,Religion und Gesellschaft, dargestellt am Beispiel des (sunnitischen) Islams.*
In Kulturprobleme aulRereuropéischer Lander, ed. by Jirgen H. Hohnholz,

Hans W. Béhr. Stuttgart: Wiss. Verlagsgesellschaft 1980, 19-38.

47. ,,From Wellhausen to Becker. The emergence of Kulturgeschichte in Islamic
Studies.* In: Islamic Studies. A tradition and its problems. Seventh Giorgio Levi
Della Vida Biennial Conference, ed. by Malcolm H. Kerr. Malibu, ca: Undena
Publications 1980, 27-51.

48. ,Early Islamic theologians on the existence of God.* In Islam and the
medieval West. Aspects of intercultural relations. Papers presented at the Ninth
Annual Conference of the Center for Medieval and Early Renaissance Studies,
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Ozet

Heretik ve bunun Miisliman cografyasindaki karsiligi olan zindik, Otekilestirici
kavramlardir. Bu nitelemeler agirlikli olarak Islam hukukunda yargilamak, siyasette ise
baski uygulamak anlamlarinda kullanilmigtir. Elinizdeki c¢alismada ise heretik

diisiinceye, diistinceyle karsilik verilmesi ele alinmistir.

Josef van Ess’in caligmalarindan yararlanarak ilk donem miitekellimlerin
cagdaslar1 ve muhataplar1 olan heretik entelektiielleri ele aldigimiz bu ¢aligmada Tevhit,
Kur’an ve Hz. Muhammed etrafinda olusan bir takim iddialarin kaynaklari, nasil ortaya
ciktiklart ve gelisiminde nasil bir etkilesimin s6z konusu oldugu takip edilmistir. Bu
siire¢ baslica Abdullah b. el-Mukaffa, Bessar b. Biird, Salih b. Abdilkuddis, Ebt Sakir
ed-Daysani, Hisam b. el-Hakem, Ebi Isa el-Verrak ve Ibn er-Ravendi tizerinden ele

alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Josef van Ess, heretik, zindik, ulGhiyet, alemin ezeliligi.
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Abstract

Heretic and its equivalent in the Muslim world, zindik, are otherizing concepts.
These characterizations have been mainly used to judge in Islamic law and to oppress in
politics. In the present study, heretic ideas and their responses by muslim theologians
will be discussed.

Based on the works of Josef van Ess, in this study, in which we deal with the
heretic intellectuals against the first period mutakallims, the sources of some claims
formed regarding tawhid, the Qur'an and the Prophet Muhammad, how they emerged
and the interaction in their development were traced back. In this study, the
development of the heretical tradition in kalam literature was followed through
Abdullah b. el-Mukaffa, Bessar b. Biird, Salih b. Abdilkuddis, Ebl Sakir ed-Daysant,

Hisam b. el-Hakem, Ebi Isa el-Verrak and Ibn er-Ravendi.

Keywords: Josef van Ess, heretic, zindik, divinity, the eternity of the world.
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