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KEMAL TAHIR ESERLERINDE DiNi MOTIFLER
Hasan Hiiseyin CANDEMIR

Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Haziran 2021

Damsman: Dr. Ogretim Uyesi Mustafa Dervis Dereli

OZET

Tarih boyunca toplumlarin sekillenmesinde rolii olan din, Tiirk toplumunun var
olma seriiveninde de kendisinden s6z ettirmeyi basarmistir. Bu nedenle Tiirk
toplumunda bir¢ok sair ve yazar eserlerinde dine bir sekilde atif yapmak durumunda
kalmistir. Kemal Tahir, Cumhuriyet Donemi Tiirk Edebiyati’'nin 6nde gelen
sanat¢ilarindan biri olup 6zellikle roman tiirlinde verdigi eserler ile s6hret bulmustur.
Osmanli Devleti’nin son doneminde diinyaya gelen ve hayatinin geri kalanin1 Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti’nde idame ettiren yazar, eserlerinin ¢ogunda bu donemleri konu
edinmistir. icinde bulundugu toplumun diinya ¢apinda yankilanan degisikliklerinin
sorumlusu olarak gordiigii din konusuna ise ayr1 bir 6nem vermistir. Kendi yasadigi
doneminin sartlarina gore dine karsi farkli bakis acilarini gelistiren Kemal Tahir’in
eserlerine de bu farkli bakis agilar1 yansimustir. Ozellikle Notlar adli eserlerinde din
merkezli diistincelerini daha agik bir sekilde ifade ederken romanlarinda ise kurgu ve
karakterler iizerinden kendisine daha 6zgiir bir elestiri alan1 yaratmistir. Bu calismada
Kemal Tahir’in eserlerindeki dini motiflerin yan1 sira satir aras1 okumalar ile yazarin din
ve toplum merkezli goriisleri derinlestirilmistir. Din Sosyolojisi ile Edebiyat Sosyolojisi
alanlarinin kavsak noktasinda yer alan bu calismanin ilk boliimiinde Kemal Tahir’in
hayati, diisiince diinyas1 ve eserleri ele alinmig, ikinci boliimde ise eserlerine yansiyan
dini tema ve motiflere odaklanilmistir. Literatiir taramas1 yonteminin kullanildigi bu
caligmada kendi eserleri lizerinden Kemal Tahir’in dine yaklasimmin objektif bir

sekilde ortaya konmas1 amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Kemal Tahir, Din, Toplum, Dini Motif
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RELIGIOUS MOTIFS IN KEMAL TAHIR’S WORKS
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ABSTRACT

Religion which has played an important role in shaping societies throughout
history, made an indelible impression on existing process of Turkish society, as well.
So, many of the Turkish writers and poets had to refer to religion in one way or another
in their works. Kemal Tahir, who is one of the pioneers of the Turkish literature in
Republican Period, gained fame with his works, especially in the genre of novels. He,
who was born in the late Ottoman Empire and maintained his living in The Republic of
Turkey, discussed these periods of time in most of his works. He attached particular
importance to religion because of the fact that he considered that it was the particular
reason for the alterations worldwide. Kemal Tahir, who developed different
perspectives against religion according to the conditions of his life, also reflected these
different points of view in his works. On one hand, he clearly expressed his religion-
centered thoughts particularly in Notes, on other hand he made a way for criticism via
fiction and characters. In this study, in addition to the religious motifs in Kemal Tahir’s
works, the author’s religion and society-centered views were deepened by reading
between the lines. In the first part of this study, which is at the crossroads of the fields
of Sociology of Religion and Sociology of Literature, Kemal Tahir’s life, world views
and works are discussed. The second part focuses on the religious themes and motifs
reflected in her works. In this study, in which the literature review method was used, it
was aimed to reveal Kemal Tahir’s approach to religion objectively through his own

works.

Keywords: Kemal Tahir, Religion, Society, Religious Motifs
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GIRIS
Konu ve Problem: Tarih boyunca birgok toplumun hayatinda kendisine yer
edinen din, ayn1 zamanda yazar ve aydinlar tarafindan siirekli irdelenen bir konu
olmustur. Bu yoniiyle bir¢ok farkli tanimlamalara, betimlemelere ve elestirilere maruz
kalmistir. Din konusuna eserlerinde ayr1 bir énem veren yazarlardan biri de Kemal
Tahir’dir. Diigiince diinyasindan hareketle eserlerini sekillendiren yazar, dini hem kendi
diisiince diinyasini betimlemek hem de i¢inde bulundugu toplumun din algisini agiga

¢ikartmak adina eserlerinde kullanmistir.

Kemal Tahir, hayat1 boyunca Tiirk toplum yapisini incelemis ve bu minvalde
eserler vermistir. Higbir fikrin dokunulmazliginin olmadigina inanan yazar toplumu
etkileyen hemen her konuya deginmeye ¢alismistir. Yazarin bu tavri eserlerine zengin
icerikler olarak yansimistir. Hayatindaki degisimler ile eserleri arasinda pozitif bir
korelasyon olmasi da yazarin eserlerini duragan bir yapida olmaktan kurtarmistir.
Inceledigi toplum iizerinde biiyiik bir etkisi olmasi nedeniyle din konusuna &zel bir
Oonem veren yazar, kendi diisiince sistemi ile baglantili olarak bu konuyu eserlerinde
incelemistir. Bu nedenle dine bakis agisi ve dinin roman kahramanlar tizerindeki

etkisini farkli bigimlerde ele almistir.

Bu caligma, yazarin bizzat kendi eserlerinden hareketle Kemal Tahir’in dine
yaklasimini ve din merkezli fikirlerini konu edinmektedir. Calismanin temel aragtirma
problemini ise “Cumhuriyet doneminin O6nde gelen yazarlarindan biri olan Kemal
Tahir’in eserlerinde hangi dini tema ve motifler yer almaktadir?” seklinde ifade etmek

mumkindiir.



Amac ve Onem: Kemal Tahir’in eserlerindeki dini motifleri inceledigimiz
calisma temelde iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci bolimde Kemal Tahir’in
hayati, diisiince yapis1 ve eserleri ana hatlariyla incelenmistir. Bu boliimiin amaci,
yazarin eserlerindeki diinyaya bakis agis1i ile gercek hayattaki fikirlerinin bir
baglantisinin olup olmadigir sorusunun cevabimi bulmak oldugu soylenilebilir. Her
miiessirde oldugu gibi Kemal Tahir’in de hayati ve diisiince yapisi ister istemez
eserlerine yansimistir. Hayatin1 ve diislince yapisin1 goz ardi ederek yazarim konu
edindigi kahramanlarin diisiince yapisini anlamak, g¢alismanin giigliigiinii artirirken
objektifligini azaltabileceginden bu sekilde bir yol izlenmistir. Calismamizin ikinci
boliimiinde ise Kemal Tahir’in eserlerindeki dini motifler ele alinmistir. Buradaki amag
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulus doneminde yasayan bir yazarin toplum ve din
arasindaki etkilesimi nasil ele aldig1 ve bu etkilesimin devlet ve din nezdinde topluma

olan yansimalarini ortaya ¢ikarmaktir.

Yontem: Arastirmamizda literatiir taramasi yonteminin yani sira nitel aragtirma
tekniklerinden biri olan dokiiman incelemesinden faydalanilmistir. Bu gergevede Kemal
Tahir’in 19 eseri ayrintili olarak incelenmis ve din ile ilgili olabilecek kelime, kavram,
climle ve paragraflar belirlenmistir. Bu kisimlar dogrudan eserlerden alintilara yer
vermek suretiyle ilgili basliklar altinda sosyolojik olarak irdelenmis ve g¢esitli
baglamlarla derinlestirilmistir. Yazarin romanlarinda dikkat c¢eken bazi Onemli
ayrintilar1 daha yakindan analiz edebilmek adina ¢ogunlugunu hapishanede kaldig:
dénemde meydana getirdigi Notlar adli eserleri ile es zamanli bir ¢alisma yiiriitiilmiis ve
boylelikle yazarin karakterler lizerinden yansittig: fikirlerin objektif sekilde sunulmasi
hedeflenmistir. Din merkezli diisiinceleri yazarin fikri deg8isimini de gostermek
amactyla kronolojik olarak ele alinmis ve Notlar eserindeki ilgili bolimler esliginde

incelenmistir.



Literatiir: Yapilan taramalar neticesinde Kemal Tahir Eserlerindeki dini motifleri
dogrudan ele alan bir arastirmaya rastlanilmamaktadir. Bununla birlikte Kemal Tahir’in
hayatini ve toplum hakkindaki goriislerini inceleyen bir¢cok calisma bulunmaktadir.
Arastirmamiz kapsaminda s6z konusu calismalar1 inceleme ve onlardan yararlanma
firsat1 bulunmustur. Oncelikli olarak Kemal Tahir’i tanimak ve hayat1 hakkinda genel
bir bilgi edinebilmek adina Zeytinburnu Belediyesi onciiliiginde Asim Oz
editorliigiinde hazirlanan Tiirkiye 'nin Ruhu Kemal Tahir (Zeytinburnu Belediyesi,
Istanbul, 2018) adl1 eser incelenmistir. Bu asamada ayni1 zamanda Irfan Yigit tarafindan
hazirlanan Tiirkiyeli Bir Aydin: Kemal Tahir (Corum Belediyesi Kent Arsivi, Corum,
2013) eseri de dahil olmak lizere farkli eserlerden de yararlanilmigtir. Sonraki asamada
Kemal Tahir’in 19 romani, 15 cilt halinde yaymlanan Notlar’t ve mektup tiirlinde
verdigi eserler okunarak gerekli literatlir taramas1 yapilmistir. Daha sonra ise Kemal
Tahir hakkinda yapilan yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalari incelenmistir. Bu asamada
bircok Yyazardan faydalanmakla birlikte Muhammed Hiikiim tarafindan yapilan
“Sosyolojik Bir Bakigla Kemal Tahir Romanlar1” (Yildirrm Beyazit Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2016) adli doktora tezi ¢alismasindan hassaten
faydalanilmistir. Yine Elif Kabaca tarafindan yapilan ve bir yiiksek lisans tezi olan
“Kemal Tahir’in Din ve Toplum Gériisleri” (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Istanbul, 2019) adli calismadan da istifade edilmistir. Bahsini ettigimiz
caligmalara kiyasla bizim yaptigimiz ¢alismanin farki, Kemal Tahir’in eserleri lizerinde
din konusunun diger konulardan bagimsiz olarak miistakil bir sekilde ele alinmasidir.
Bu sayede Kemal Tahir’in kendi diisiince diinyas1 ve edebi hayatindaki dine bakis agis1
genis bir perspektifle degerlendirilmistir. Bu nitelikleriyle alaninda bir ilk olmaya aday

olan ¢aligmamiz okuyucuya sunulmustur.

Tanimlar: Imkani tartismali da olsa aym dili konusmak admna yapilan tanimlar
iletisim acisindan onemli bir ilk adimdir. Bu sayede insanlar ayni diisiinceleri ortak bir
paydada bulusturma firsat1 yakalar. Aksi bir durumda okuyucuyla iletisim kurmak ya da
zihindekileri onlara anlasilir sekilde aktarabilmek hayli zordur. Bu bakimdan
calismamizda gegen bazi1 6nemli kavramlar1 hangi anlamda ve gercevede kullandigimizi

belirtmek isabetli olacaktir:

7

% Dini Motif: Tirk Dil Kurumu tarafindan “Kendi baslarina konuya 6zellik

kazandiran Ggelerin her biri” olarak tanimlanan motif kelimesinin dini bir hiiviyet



kazanarak ciimle i¢inde veya yalniz olarak kullanilmasina dini motif denilir. Dini
motifler gegmisten gelecege kiiltiirler aras1 bir aktarima sahip olabilecegi gibi yeni bir
kullanimla da ortaya cikabilir. Ornek vermek gerekirse hayatin akisinda dogal olarak
kullanilan “Allah korusun, Allah’a 1smarladik” gibi ifadelerin konugma esnasinda
kullanilmast dini bir motiftir. Sosyolojik agidan degerlendirildiginde ise bu gibi dini
ifadelerin bireylerin diisiince yapisint daha yakindan tanimak adina bir imkan saglamasi
acgisindan onemlidir.

R/

% Dini Grup: Sosyal grubun bir alt baslig1 olarak, dinin gruplar {izerinde
ayirict ve birlestirici gilicii vasitasiyla ortaya ¢ikan toplum igindeki farklilagmalardir.
Mutlak bir ayrimi1 yapilmamakla birlikte bazi kaynaklarda dogal dini grup ve siurf dini
grup olarak ikili bir ayrima tabi tutulur. Dogal dini gruplar, {iyeleri hem kandaslik,
komsuluk, arkadaglik gibi tabii baglarla birbirine bagli iken ayni zamanda dini baglari
olan gruplardir. Sirf dini gruplar ise aralarindaki bagin sadece dine dayali oldugu

gruplardir (Kurt, 2012, s. 147).

% Ritiiel: Inananlar tarafindan kutsal kabul edilen ve cesitli amaclar etrafinda
farkli bigcimlerde tekrar edilen davranislardir. Bu davramislar belli araliklarla
tekrarlanarak kusaklar boyu bir siireklilik elde edilir. Dinlerin de inananlarindan yerine
getirmesini bekledigi baz ritiieller vardir. insanlar da bu ritiielleri yerine getirerek belli

odiiller ve miikafatlarin beklentisi igerisinde olur.



BIRINCi BOLUM
KEMAL TAHIR’IN HAYATI, DUSUNCE DUNYASI

VE ESERLERI

1.1. Kemal Tahir’in Hayati

Toplumsal bir varlik olan insanin hayati eserlerinden bagimsiz bir yapiya sahip
degildir. Iyi ya da kétii, az ya da cok biitiin eserler, yaraticisindan ve dogal olarak da
ortaya konuldugu donemden izler tasir. Tasidig1 bu izler ise okuyucu i¢in yazari ve
yasadig1 donemi daha i1yi anlamak i¢in iyi birer referanstir. Ayni sekilde yazarin hayati
ve yasadigi donem hakkinda okuyucunun bilgi sahibi olmasi, eserinin de daha iyi
anlasilmasi agisindan Onemlidir. Buradan hareketle Kemal Tahir’in eserleri tlizerinde
yapacagimiz incelemeyi daha anlamli bir hale getirmek adina hayati ile birlikte ele

almak uygun olacaktir.

Resim 1.1: Sagdan Sola; Dayis1 Servet Canay, Kemal Tahir, Kardesi Nuri Tahir

S
T

Kaynak: Leblebbitozu (2015)



15 Nisan 1910°da Istanbul’da diinyaya gozlerini acan yazarm gercek adi Ismail
Kemalettin Demir’di. Bir deniz subay1 olan babasi ayni zamanda II. Abdiilhamit’in
yaverlerinden biri olan Yiizbast Tahir Bey’di. Annesi ise Osmanli sarayinda
Abdiilhamit’in kizt Naile Sultan’in hizmetinde bulunan ve sarayda “Hubser” adiyla
bilinen Nuriye Hanim’d1 (K., 2018, s. 11).

Resim 1.2: Sagdan Sola; Selim Ileri, Kemal Tahir

Kaynak Leblebbitozu (2015)

Imparatorlugun ¢alkantili déneminde hayatlarmni birlestirme karari alan Tahir
Bey ve Nuriye Hanim ¢ifti de bu donemden etkilenenler arasindaydi. Tahir Bey’in
Abdiilhamid’e olan sadakatinden olsa gerek, ittihat ve Terakki Cemiyeti Tahir Bey’in
rlitbesini indirerek emekliye ayirdi. Kemal Tahir iste bu donemde diinyaya geldi.
Balkan savasi esnasinda yeniden silah altina alinan Tahir Bey savas sonrasinda yeniden

sivil hayatina dénse de bu uzun siirmedi, 1. Diinya Savasi esnasinda yeniden silahaltina

alind1 (Karaca, 2010, s. 48).

Resim 1.3: Sagdan Sola; Hikmet Kivilcimli, Nazim Hikmet, Kemal Tahir

Kaynak: Leblebbitozu (2015)



Kemal Tahir’in egitim hayati, babasinin gorev yerlerinin sik sik degisiklige
ugramasi nedeniyle Tiirkiye’nin ¢esitli bolgelerinde devam etti. 1923’te Istanbul
Kasimpasa’daki Cezayirli Hasan Pasa Riistiyesi’nde mezun olan Kemal Tahir,
Galatasaray Lisesi’nde 10’uncu simf Ogrencisiyken ailesinin ge¢imine katkida
bulunmak adina egitimini yarida birakti. Karakdy Palas’ta bir avukatin yaninda katip
olarak caligmaya basladi. Ancak aldig {icret, ailesinin gegimine yetmedigi i¢in yeni bir
care olarak bir siire Zonguldak Maden Komiirii Isletmesi'nde ambar memurlugu
gorevinde bulundu, 1932'de Istanbul'a dondii. Istanbul’da ise Son Posta, Haber, Vakit
gibi gazetelerde diizeltmenlik, roportaj yazarligi, ¢evirmenlik yapti. Ayn1 zamanda
Yedigiin, Karikatiir gibi bazi dergilerde sayfa sekreterligi gérevinde bulundu. Karagoz
gazetesinde bagyazarlik, Tan gazetesinde ise yazi isleri miidiirliigii yapti (Ozkirimls,

1987, s. 742).

1938 yilinda Nazim Hikmet’le birlikte Donanma Komutanligi Askeri
Mahkemesi’nde “Askeri isyana tesvik” suclamasiyla yargilandi. 15 yil hapse mahkim
oldugu bu yargilamadan yillar sonra “Komiinistlik su¢undan 15 yil hapse mahkim edildigim

giin kitapliginmu birisi elden gegirseydi, yiizlerce sag kitaba karsilik 5-6 sol Kitap ya bulurdu ya
bulamazdi!.” diyerek bahsetti (Yigit, 2013, s. 48).

Resim 1.4: Soldan Saga; Kemal Tahir, Semiha Sidika Hanim

Kaynak: Leblebbitozu (2015)



12 yil aradan sonra genel afla dzgiirliigiine kavusan Kemal Tahir, Istanbul’a
dondiikten sonra bir siire Izmir Ticaret gazetesinin Istanbul temsilcisi olarak gorev
yapt1. Kemal Tabhir ilk evliligini Fatma Irfan Akersin ile yapmus; ancak bu evliligi 1940
yilinda, Kemal Tahir Cankir1 Cezaevi’nde tutuklu iken karis1 Fatma Irfan’n
mahkemeye basvurusu sonucunda bosanma ile sona ermistir. Daha sonra Kemal Tahir,

ikinci evliligini Semiha Sidika Hanim ile yapmustir (Karaca, 2010, s. 52).

Edebiyat seriiveninin ilk yillarinda Yahya Kemal hayrani olan ve yazi hayatina
siitle baslayan Kemal Tahir’in ilk siirleri Abdullah Cevdet’in nesrettigi Ictihad
dergisinde yaymnlandi. Edebiyat camiasina kararli bir sekilde dahil olmas1 ise Yakup
Sabri, Ertugrul Sevket, Ismail Safa ve Arif Nihat Asya ile birlikte ¢ikardiklar1 Gegit
dergisiyle oldu (1933-1934). Varlik Dergisi ve Ses Dergisi’nde (Cemalettin Mahir ve
Ismail Kemalettin mahlaslariyla) sosyal ve politik icerikli siirler yayimladi. Sonralari
yavas yavas siir seriiveni sona eren Kemal Tahir’in, 1929°da Nazim Hikmet’le
tanistiktan sonra fikirlerinde ve sanat anlayisinda onemli 6l¢iide degisiklikler yasandi.
Romanciliga dogru ilk adimimi bu yillarda atmis oldu (1935-1940). Bu sirada
yayimladigt Namik Kemal I¢in Diyorlar ki (Istanbul, 1936) adli kitabi ilgiyle karsilandh.
1938’de baslayan ve yazarligr igin kendi deyimiyle malzeme toplamaya elverisli olan
hapishane hayat1 boyunca notlar edinip eserlerine hazirlik siirecine bagladi (Kahraman,
2002).

Resim 1.5: Sagdan Sola; Aziz Nesin, Kemal Tahir

Kemal Tahiy ve Aziz Nesin bivavada (Fato : L.Johanson)

Kaynak: Leblebbitozu (2015)

Ik hikayeleri 1941°de Tan gazetesinde Cemalettin Mahir mahlasiyla yayimlandi.
Bunlar Gé! Insanlar: adiyla kitap haline getirilip basildi, daha sonra yazdigi biitiin



hikayelerini de ayn1 kitabin sonraki basiminda toplayarak genisletti. Sagirdere romanini
Son Posta ve Esir Sehrin Insanlart romanin1 Yeni Istanbul gazetelerinde parca parca
yayimladi. Bu arada ¢esitli takma adlarla bir dizi dedektif, polisiye ve macera romani
yazdi. Daha dnceki eserlerinde ¢esitli takma adlar kullanan yazar, kendisine asil sohret

kazandiran romanlarint 1955’ten sonra ve Kemal Tahir adiyla yayimlamaya basladi

(Kahraman, 2002).

1957 yilinda 14 ay gibi bir siire boyunca Aziz Nesin ile birlikte Diisiin
Yaymevini yonetti. 1960’tan sonra tiim ilgisini edebiyata yonelten ve hayatin
romanlarinin geliriyle idame ettiren Kemal Tahir, bu yillarda Dost Dergisinin
diizenledigi yarigmada “Yilin Romancis1” ddiiliinii almaya hak kazandi. 1968 yilinda
Marksizm’in toplum {izerindeki etkilerini yakindan incelemek amaciyla o donemki
ismiyle SSCB’ye gitti ve birtakim gézlemler yapti. 21 Nisan 1973 gecesi davetli olarak
gittigi Mehmet Barlas’in evinde, Mete Tuncay ile girdigi bir tartigma sonucu gegirdigi
kalp krizi nedeniyle vefat etti. Naasi Erenk0y Sahrayr Cedit Mezarligina defnedildi
(Yigit, 2013, s. 50).

1.2. Sair ve Sosyolog: Kemal Tahir

Edebiyat hayatina siir ile baglayan Kemal Tahir terciime faaliyetlerinin yani sira
19 roman, 4 hikaye kitabi, 15 kitaptan olusan Notlar’t ve mektuplariyla Tiirk ve Diinya
edebiyatia ¢ok dnemli katkilarda bulundu (Ozliik, 2012, s. 296).

Kemal Tahir’in eserleri incelendiginde konu bakimindan olan zenginligini
isleyis bi¢imine de yansittig1 goriiliir. Anlatimda farkli tekniklere bagvuran Kemal Tahir
goriislerini desteklemek, yeni bir atmosfer yaratmak, anlatima zenginlik ve derinlik
kazandirmak amaciyla bazi1 yazarlara ve sairlere roman ve hikayelerinde yer vererek
roman metodolojisinde “monta;” olarak adlandirilan teknigi de kullanmustir.
Caligsmalarinda yerli ve yabanci pek ¢ok edebiyat¢inin eserlerini kullanan Kemal Tahir,
bazen bu isimleri agikca zikretmis, bazen lstli kapali bir sekilde gonderme yapmistir

(Ozliik, 2012, s. 297).

Kemal Tahir eserlerini meydana getirirken toplumsal gergeklik ¢ercevesine
dikkat eder. Bunu bilingli bir sekilde ger¢eklestiren yazar, Tanzimat Donemi’nden beri
aydinlarin romantizme siginarak kendisini ve halkini kandirdigini, oyaladigini ifade

eder. Gergegin zaten degisken olan yapisi yiliziinden Bati’dan aktarilan gercekleri kendi



gerceklerimizle kolayca karistirma ihtimali ona gore bir diger O6nemli sorundur
(Glindiiz, 2011, s. 64). Biitiin bunlardan anlasilacag: tizere Kemal Tahir’e gére roman
yazarinin Oncelikli gorevi, gercegi ortaya ¢ikarmaya caligmaktir. Bu ylizden kendi

eserlerinde de roman unsurlar1 gergek hayattan bagimsiz degildir.

Olgun Giindiiz’e gore gergekgeilikle birlikte Kemal Tahir’in romanlarinda bir
diger 6nemli unsur da tarihin ele alinma bi¢imidir. Roman ve tarih iligkisini ele alan
Onur Bilge Kula ise Kemal Tahir’in romanciligmi tarih baglantis1 i¢inde sdyle
degerlendirmektedir: “Cok katmanli bir yarati olan roman ve yazarin dilsel aktarimi ile
kurgulanan tarih arasindaki baginti nemlidir. Bir bilim alant olarak tarihin nesnellik savi, s6z
konusu roman olunca gorecelestiriliv; ¢iinkii her tirlii nesnellik arayisina karsin, yazarin

oznelligi kaginmilmaz olarak yapitlarina da yansir.” (Glindiiz, 2011, s. 66).

Ayni cografyada iki farkli devletin ¢alkantili zamanlarinda yasamanin vermis
oldugu tecrilbe ve birikimlerin sonucu ortaya ¢ikan romanlari, onun fikir hayatim
yakindan tanimamizi sagladi. Osmanli Devleti’nin yikilis siirecinde diinyaya gelen ve
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulus doneminde eserler veren Kemal Tahir, iginde
bulundugu siirecten etkilenmis, bunlari da eserlerine yansitmistir. Herhangi bir olay
hakkinda bir romaninda miispet bir bakis acist gelistirirken ayni1 olay hakkinda farkl
eserlerde menfi kanaatler de dile getirmistir. Bu da bize Kemal Tahir’in disiince
diinyasinin lineer bir ¢izgide ilerlemedigini, gelisen ve ayni1 zamanda degisebilen bir

yapida oldugunu gosterir.

Kemal Tahir sadece sanatla ilgilenen bir sanat¢i olmamis, aynmi zamanda
tilkesinin siki bir gdzlemini yapan sosyolog gorevini listlenmis ve bu gozlemlerini
eserlerinde elestirel bir dille ele almistir. Dolayisiyla bir romanci oldugu kadar aym
zamanda sair ve sosyologdur (Hiikiim, 2017, s. 22). Onun sik1 bir gézlemci olmasi ve
bu gozlemlerine yaptig elestiriler sadece edebiyat alaninda dikkatleri iizerine ¢ekmekle

kalmay1ip ayni zamanda siyasal zeminde de acimasizca yargilanmasina neden olmustur.

Kemal Tahir’in diislince diinyas1 kaba bir sekilde hapisten dnce, hapis yillar1 ve
hapisten sonra olarak ele alinabilir. Kemal Tahir hapse girmeden 6nce sik1 bir Kemalist
olarak bilinir, Serbest Firkaya mensup olan arkadasi Ertugrul Sevket’le olan tartigmalari
bunun bir kaniti1 olarak gosterilir. Hapis yillarinda kendisinin onceleri Nazim Hikmet

Solculugu olarak adlandirdigi, ilerleyen siirecte ana kaynaklar1 da okumanin etkisiyle
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sosyalizmi benimsemistir. Hapisten ¢iktiktan sonra ise Osmanli kiiltiir mirasini yeniden
inceleyip ele alan ve bu dogrultuda eserler veren bir Kemal Tahir karsimiza ¢ikmaktadir

(Saglik, 2012, s. 43).

Marx ve Engels’in dogu toplumlariyla ilgili goriislerini arastiran Kemal Tahir,
Osmanli-Tiirk toplumunun kdlecilikten kapitalizme siiriiklenen bir yapida olmadigini
belirtir. Ona goére Osmanli toplumu kdlecilik ve feodaliteden ¢ok uzak, insancil yapida
olup esitlik ilkesi tizerine kurulmustur. Osmanli vakif gelenegi bunun gostergelerinden
sadece birisidir. Osmanli toplumu irk¢iligi higbir zaman devlet prensibi olarak

benimsememis ve bu dogrultuda hareket etmistir (Tahir, 1989, s. 354).

Osmanli toplumu iizerine yaptig1 incelemelerini bir araya getirdigi romani olan
ve 1967 yilinda yayinlanan Devlet Ana adli eserinden sonra sol kesimden acimasiz
elestirilere maruz kaldi. Yine ayni romaninda Osmanli toplum diizeninin siifsiz
oldugunu savunmasi iizerine Marksist ideoloji mensuplar tarafindan bir¢ok elestiriye
maruz kaldi. Hatta bazi kesimlerce Mustafa Kemal ve arkadaslarmin vermis oldugu
miicadeleyi kiiclimseyip Osmanli Hanedani yanlis1 olmakla suglandi ve hakkinda
karalama kampanyasi baglatildi. Yikilan Osmanli Devleti’nin yeniden kurulmasini
imkansiz goren ancak ayni devlete, koklerini gérmezden gelerek, agik¢a diigmanlik ilan
etmenin de yanlis oldugunu savunan Kemal Tahir, boylelikle korii korline batililagmay1
reddetmistir (Saglik, 2012, s. 43). Tiirk toplumunun sorunlarina ¢6ziim arayisini, bati
toplumunun yayilmaci ve kapitalist politikasinda degil, alt1 yliz sene ayakta kalmay1

basaran Osmanli toplumunun degerlerinde slirdiirmiistiir.

Kemal Tahir’in son dénem eserlerinde ve Notlar’inda yerlilik ve Anadolu
Tirkgligii vurgusu siklikla goriilmektedir. Yazar bu diisiincesiyle etnik bir milliyetciligi
kabul etmezken, bu manada milliyetciligi kullananlarin, Anadolu cografyasinda yasayan
toplumun par¢alanmasini isteme niyetinde oldugunu belirtir. Ona goére etnik
milliyetgilik fikri parladik¢a halklar birbirinden uzaklasir. Ancak Kemal Tahir bir millet
fikri olarak Tiirk¢ligiin 6nemine de deginir. Fakat bu fikrin ¢ok yara alarak dibi delik bir

magrapaya dondiigiinii ve hitkmiinii yitirdigine inanir (Tahir, 19923, s. 123).

Kemal Tahir, Tanzimat donemi ve sonrasina dair goriislerini “batilagma”
kavrami tiizerinden ele almistir. Batililasma kavraminin yerine o6zellikle bu ifadeyi

kullanmasinin bir nedeni vardir. Kemal Tahir batililasmayi, zaten batili olup yasadig
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cagin gerisinde kalan devletler i¢in kullanir. Batilagma kavramini ise 6zii itibariyle bati
toplumlarindan ayrilan ancak Bati toplumunun ilerde oldugunu kabul edip takibine
baslayan devletler i¢in kullanir. Osmanli toplumunu da bu sekilde nitelendirir (Tahir,
1992b, s. 146). Osmanli toplumunda Tanzimat Fermani’nin ilani ile birlikte miisadere
sisteminin kaldirilmasi, sahsi miilkiyetin kolaylastirilmasi, biitiin fertler i¢in can mal ve
namus giivenligi, seyahat ve iskan hiirriyeti gibi getirilen bazi uygulamalarin temel
amacinin zenginligi belli gruplarda toplayarak burjuva smifinin olusturulmasi igin bir
on adim oldugunu savunur. Kisacas1 Tanzimat Fermani ile Osmanli i¢in kapitalist
tiretim tarzinin benimsenmesi istenmistir. Ancak Osmanli toplumu getirilmek istenen bu
yeni sisteme yabanci oldugu ve toplumca igsellestiremedigi icin, s6z konusu degisim,

tilkenin kurtulusu yerine yikilisin1 hizlandirmistir (Yavuz, 2000, s. 395).

Kemal Tahir’e gore Batilagsma sorunu sadece Osmanli’nin son donemine ait bir
problem olmayip ayni zamanda Tiirkiye Cumbhuriyeti i¢in de kanayan bir yaradir.
Cumhuriyet Donemi konularinin arasinda yazarin en ¢ok tizerinden durdugu bir diger
konu ise laikliktir. Kemal Tahir laikligi savunmus ve uygulamada desteklemistir.
Bununla birlikte bazi Cumbhuriyet idarecilerinin kisisel ¢ikarlart i¢in bu degeri
somirdigiinii de ifade etmektedir. Halifelik konusunda da goriislerini bildiren yazar,
Cumhuriyet’in laik yapist korunarak, halifelik kurumundan reel politikte diger
Miisliman devletler ile is birligi ag¢isindan faydalanilabilecegi goriisiinii benimsemistir
(Tahir, 1992c, s. 137). Her ne kadar iilke ¢ikarlar1 adina iyi niyetli bir istek olsa da
donemin sartlar1  disiintildigiinde Kemal Tahir’in  bu tir disiincelerinin

uygulanabilirlikteki imkani tartismalidir.

Kemal Tahir, fikirlerin ancak diinya goriisleri iizerinden temellendirilebilecegini
savunur. Belli bir diinya goriisii sistematigine dayanmayan fikirlerin bir sey
kanitlayamayacagini veya reddedemeyecegini belirtir (Tahir, 1992d, s. 29). Bu
minvalde Kemal Tahir’in diislince sisteminin temelinde Marksizm’in oldugu
sOylenilebilir. Ancak Kemal Tahir sosyalizmi salt gergeklik olarak ele almamis; bu
sisteme elestiriler yoneltmis, sosyalizmin de bu elestiriler ile sekillenen dinamik bir
yapida oldugunu savunmustur. Marx diisiince sisteminde yer alan Asya Tipi Uretim

Modelini dogrudan kabul edip uygulamak igin teklife sunmak yerine Osmanlinin i¢
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dinamiklerinden hareket ederek, kendi yapisina daha uygun olan Bati Disi Uretim

Bi¢imini® sunmasi buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Osmanli toplumunda diinyaya gelen, Kemalist diisiincelerle fikir diinyasinda
yerini alan, sonrasinda Marksist ve Sosyalist gelenekten beslenmesine karsin neticede
bu tilkenin geleceginin terciime ideolojilerle sekillendirilemeyecegini itiraf eden Kemal
Tabhir, yerli diisiince ve gelenekle temas kurarak, Osmanli deneyiminden yola ¢ikip yeni
bir teori kurmaya ¢alisti. Romanlarindaki alternatif tarih arayisi temelde yerli bir temele
dayali sosyalizm arayisi olmasi nedeniyle yalnizlastirilmisti. Bu yalnizlik ilk dénem
Cumhuriyet aydinin yalmzlhigima benzer. Halkin genel kabullerini sorgulayan, dikte
edilen bilgilerin dogrulugunu arayan aydin, ister istemez Gtekilestirilir. Kemal Tahir de

bu 6tekilestirilmeden tizerine diiseni almistir (Emre, 2012, s. 1).

Kemal Tahir, Cumhuriyet devrimlerinin uygulanmasindaki aksakliklarin Tiirk
toplum yapisindan kaynaklandigi belirtir. Osmanli Devleti tasfiye edilirken, halifeligin
kaldirilmasina karst ¢ikmistir. Cumhuriyet’in laik yapisi korunarak, diger Miisliiman
toplumlar ile iletisime devam etmek adimna reel politikte bu yapinin korunabilecegi
gorilisiindedir. Ancak devletin icinde bulundugu sartlar nedeniyle bu diisiincesinin
gerceklesmesinin - miimkiin olmadigi da asikardir. Devlet¢ilik alaninda yapilan
reformlari da yetersiz goren Kemal Tahir, bu reformun uygulanmasindaki hata ile halkin
degil sadece belirli kisilerin ekonomik olarak zenginlesmesine sebebiyet verdigini
belirtir. Devletgilikle bagdasmayan zengin etme olgusuna karsi ¢ikip kisisel ¢ikarlarini
on planda tutmayan, halkinin menfaatleri i¢in ¢abalayan kadrolarin hayalini kurar

(Tahir, 1992b, s. 120).

Kemal Tahir, yasadigi donemde ortaya attigt ve savunmaktan cekinmedigi
fikirleri ve elestirileriyle toplumun her kesiminden insanin dikkatini g¢ekmeyi

basarmuistir.
1.3. Kemal Tahir’in Eserleri

Edebiyat hayatina siir ile baglayan Kemal Tahir 6ykiiden romana, denemelerden

mektuplara bir¢ok alanda eserler vermis, Ozellikle roman taslaklarinin {izerinde

! Kemal Tahir, Marks’m ATUT ile ortaya koydugu modeli tiimiiyle kabul etmek yerine Osmanli’nin
kendine has ozelliklerinden hareketle yeni bir ¢erceve ¢izmek ister. Boylelikle bu yeni modelin, Asya
Tipi Uretim Tarz1 yerine Bat1 Dis1 Uretim Bigimi kavrami seklinde adlandirilmasim teklif eder (Tahir,
19923, s. 237).
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sayfalarca notlar alarak titiz bir sekilde ¢aligmistir. Romanlar1 ve notlarinda gergekeiligi
on plana ¢ikaran Kemal Tahir, toplumu ve toplumsal sorunlar1 anlamayi, anlatmay1 ve
¢Ozlim Uretmeyi hedeflemistir. Bu baglamda, insan tarihini ¢oziimlemeyi ve ortaya
¢ikan sonucu toplumun gelismesi i¢in kullanmaya Ongoren tarihsel maddecilikten

yararlanmigtir (Bozdag, 1980, s. 21).

Bu baglik altinda Kemal Tahir’in Tiirk Edebiyati’'nda 6ne ¢ikan eserlerini

kronolojik sirasina gore ele alip onlarin kisa tanitimlarini yapacagiz.
1.3.1. Gol Insanlar1 (1955)

Tiirk edebiyatinda koy yasamina ve koylilige “6zden” bir bakigin ilk
orneklerinden sayilabilecek Go! Insanlar: igin Nazim Hikmet, Kemal Tahir’e yazdig: 13
Mart 1941 tarihli mektubunda, “Senden o kadar defa dinledigim, ddeta bir¢ok satirlarini
baslarken sonunu getirecek kadar hatirladigim ilk hikdayeyi yine biiyiik bir lezzetle, istiha ile ve
gururla okuyorum.” demektedir. 7 Mayis 1941 tarihli mektubunda ise yine ayni kitapla
ilgili diisiincesini yalin bir sekilde ortaya koyar: “Hi¢ endiseye diisme. Gol Insanlart Tiirk
edebiyatinin en giizel dort hikayesi olarak kalacakur.” (Hikmet, 1968, s. 49).

Nazim Hikmet’in de biiyiik bir heyecanla karsiladigi Gl Insanlari’nda Kemal
Tahir, dort farkli hikayeyi ele alir. Kitabin da ismini tastyan dykiisii Go/ Insanlari’nda,
Tarkos Golii kenarina merkeplerle cakil tasiyan iscilerin hikayesini ele alir. Bu ve diger
hikayelerinde Anadolu insaninin kurnazhigini, a¢ gozliligini ve dolandiriciligini

igneleyici bir iislupla okuyucunun takdirine sunar (Tahir, 2015a).
1.3.2. Sagirdere (1955)

Kemal Tahir Istanbul Tutukevi’nden sonra Anadolu’nun cesitli bolgelerindeki
hapishanelerine nakledilir. Hapishanedeki tutuklular araciligiyla Anadolu insanin1 daha
yakindan tamima firsat1 bulur. Insanlar1 tanidikga zihninde yeni hikayeler iiretir ve bu
hikayeleri, kahramanlarin agiz yapisina kadar en ince detaylariyla not eder. Burada
aldig1 notlardan yeni bir kurgu yaratir. Sagirdere, Kelleci Memed, Korduman Cankiri
Cezaevi’nde aldig1 notlara dayanarak olusturdugu romanlar arasindadir (Yavuz, 2000, s.
88).

[Ik kdy romanlarindan olmasi hasebiyle aynm zamanda donemin yasam

sartlarindan kesitler sunan Sagirdere, kdy ve kent ikilemi iizerine kurulmus ve yoksul
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koyliiniin kiigiik diinyasini olanca sadeligiyle anlatan bir romandir. Cocuksu bir agkla
tutuldugu kiza kavugamayan Mustafa’nin Ankara’ya calismaya gitmesi, kent hayatini

gordiikten sonra kendisini ve hayati sorgulamaya baslamasi konu edilir (Tahir, 2016a).
1.3.3. Esir Sehrin Insanlar1 (1957)

Kemal Tahir’in Miitareke Donemi aydinlarimi konu edindigi Esir Sehir
ticlemesinin ilk kitab1 olan Esir Sehrin Insanlari’nda Birinci Diinya Savasi esnasinda
Istanbul’daki sivil aydinlarin durumu ele aliir. Osmanli Devleti ordularinin yenilgiyi
kabul edip silahlarim1 teslim ettigi bir donemde aydinlarin, en umutsuz kosullar

altindayken savasin seyrini degistirmede olan etkilerini anlatir (Tahir, 2015b).

Esir Sehrin Insanlari romaninda Kemal Tahir, Istanbul’un Isgali esnasindaki
Osmanl toplumunu fikir ve diisiince yapist agisindan kategorize eder. Buna gore ii¢ tip
insanin varligma ulasilabilir. Istanbul Hiikiimeti’nin tarafim tutanlar, Kuva-yi Milliye
taraftarlar1 ve her seyi oluruna birakan vurdumduymaz insanlar. Eserde Kamil Bey

karakteri iizerinden ise ideal aydin tiplemesini ortaya koymaya calisir.

Kemal Tahir’in Esir Sehrin Insanlari’nda ileri siirdiigii en ilging tezlerden bir
digeri ise, isgal kuvvetlerinin Anadolu'yu terk etmelerinin arkasinda yatan sebebin
Anadolu’nun sosyalist olabilir korkusundan ileri geldigidir. Bu diisiince Kemal Tahir’in
bu romani yazdigi esnada Marksist diisiinceden etkilendigini de agik¢a bizlere

gostermektedir (Kabaca, 2019, s. 35).
1.3.4. Korduman (1957)

Sagirdere romanmin devami niteligini tasiyan Kérduman Kemal Tahir’in,
Anadolu insanin1 konu edindigi 6nemli eserlerden biridir. Sagirdere romanindaki
bagkahraman Yamorenli Mustafa’nin Ankara’daki gurbet giinlerinden memleketine
donmesini anlatir. Istanbul-Anadolu, Sehirli-Kéylii iliskisini objektif bir sekilde
okuyucuya yansitmaya ¢alisir (Tahir, 2019a).

Kemal Tahir Kérduman isimli romaninda resmi/kitabi din ile halk dini
arasindaki farka da dikkat cekmistir. Koyliiniin gosterdigi dindarlik ile yasadig:
dindarlik arasindaki fark soylevlerde ve diyaloglarda carpici bir sekilde dile
getirilmistir. Yamorenli Mustafa’nin sevdigi kizi elde edebilmek adina biiyii ve

tilsimlara bagvurmasi ancak giinliik hayatinda Islam dininin geregine gore yasiyor gibi
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goziikmesi buna 6rnek olarak verilebilir. Koyliilerin bu tip ¢aresiz kaldiklar1 durumlarda
biiyiiye basvurmasi dindarlik ve dindarligin geregini yapma arasindaki celiskiyi
okuyucuya gosterir. Ayni zamanda koyliilerin bol mahsul alabilmek i¢in ekinleri duayla
ekerken sonrasinda ise hayatlarinda dini kurallar hi¢ yokmus gibi yasamasi, dinin

islevsel yOniiniin pratikte farkinda olmadan kullanilmasini gosterir niteliktedir.
1.3.5. Rahmet Yollar1 Kesti (1957)

Kemal Tahir, Rahmet Yollar: Kesti adli eserinde Tiirk tarih ve edebiyatini uzun
yillar mesgul eden eskiyalik olgusunu ele alir. Devletin muktedir olamadig: yillarda
adeta yerel yoneticiler olarak ortaya ¢ikan eskiyalarin hayat tarzi konu olarak islenir.
Agalik sisteminin egkiyalikla yakindan olan iligkisini birbirinden nasil beslendiklerini
anlatir. Bunun yaninda elestirel bir sekilde halkin da bu zorba olan eskiyalara olan

hayranliklarini konu edinir (Tahir, 2017a).

Romanda eskiyaligin ¢ikis unsurlart olarak devlet idaresinden kaynaklanan
yonetim boslugu ve Anadolu insanindaki “nam alma” tutkusu gosterilir. Ince
Memed’ten farkli olarak bu romaninda eskiyalarin soyguncu, zorba kimseler oldugu
acik bir sekilde vurgulanir. Bununla birlikte bu eskiyalarin savas kagagi oldugu, Milli
Miicadeleyi ve Kuva-yi Milliye’yi olumsuz olarak etkiledigi de belirtilir (Coskun, 2006,
s. 167-168).

1.3.6. Yedi Cinar Yaylasi (1958)

Kemal Tahir’in bir {ligleme niteligi tasiyan eserlerinden ilki olan ve Corum
cevresinde gelisen olaylar1 anlattigt Yedi Cinar Yaylasi, Tanzimat Fermani’nin
ilanindan Atatiirk’iin 6liimiine kadar uzanan zaman dilimindeki ii¢ ayr1 nesli inceler. Bu
baglamda toplumdaki sosyal gelismelere bagli olarak degisen miilkiyet iliskilerinin,
toprak agaliginin ve eskiyalik hareketlerinin gergek yiizlinii ortaya ¢ikarmak ister.
Hapishane donemindeki birikimlerinden faydalanan Kemal Tahir, Corum’a ait olan agiz
yapisini romanina ustaca, ilmek ilmek isler.

Kemal Tahir’in diger eserlerinde de goriilen halk ile Ittihatcilar arasinda yasanan
gerilim ve bundan dogan giivensiz ortam bu eserinde de vurgulanir. Halkin kdyliiden

2"

olan sozde dindar kesimi Ittihatgilar1 “contiirk” olarak goriir, bu nitelemeleri eserin

cogunlugunda hakaret algis1 yaratir. Oyle ki halkn Ittihatcilar dinsiz olarak gérmesi ve
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kestiklerinin yenmeyecegine dair fetvalar veren hocalarin olmasi hikayede miistakil
olarak yer edinir (Tahir, 2015c).

1.3.7. Koyiin Kamburu (1959)

Yedi Cinar Yaylasi romaninin devami niteligini tasiyan Koyiin Kamburu
romaninda Kemal Tahir, geleneksel diisiinme bi¢imlerine, batil inanglara ve koyliilige
kars1 giiclii elestirilerini trajikomik bir sekilde ele alir. Corum hapishanelerinde bizzat
halkin i¢inden duydugu yasanmis veya yasanmasi muhtemel hikayeleri Anadolu
insanini tanimak ve tanitmak adina kullanir (Tahir, 2006).

Yedi Cwnar Yaylast romaninda Parpar Ahmet ve Topal Ayse ¢iftinden diinyaya
gelen Calik Kerim, Kéyiin Kamburu’nda ana karakter olarak karsimiza ¢ikar. Medrese
egitimini yarida birakan Calik Kerim, memleketi Narlica’ya “hoca” olarak doner. Sakat
oldugu i¢in Birinci Diinya Savasi’na asker olarak alinmayan Kerim bakkal diikkam
isletip kacakegilik yapar. Karaborsaciliktan tefecilige uzanan bir firsatgilik Oykiisiiyle
koylin agas1 haline gelir. Kemal Tahir, Calik Kerim karakteri {izerinden ozelde
koyliileri, genel olarak baktigimizda ise insanlig1 psikolojik bir tahlille ele alir (Yigit,
2013, s. 73-74).

1.3.8. Esir Sehrin Mahpusu (1962)

Kemal Tahir’in Esir Sehir Uclemesi’nin ikinci romani olan Esir Sehrin
Mahpusu 'nda, ilk romanin ana karakterlerinden biri olan Kamil Bey hapishanededir.
Kemal Tahir bu eserinde Kamil Bey nezdinde, Osmanli aristokrasisiyle bir hesaplagma
icine girer. Isgalleri firsat bilen isbirlik¢i hainlerin karsisinda Anadolu’da gitgide
giiclenen Kuva-yi Milliye direnisini ve biitin bunlardan uzakta kendi kabuguna
¢ekilmek zorunda kalan mahpus Kamil Bey’in korkung dramini ele alir (Tahir, 2016b).

Esir Sehrin Mahpusu romaninda Kemal Tahir, 1921 baslarindan Sakarya
Savasi’na kadar olan siireci, Anadolu’nun yansimasi olan Istanbul halki iizerinden
yorumlar. Milli Miicadele taraftar1 olan Kémil Bey’in sézde en yakini olan karisi
Nermin Hanim, kendi kiiltiiriine kayitsiz kalmasi ve bati hayranligiyla okuyucunun
karsisina c¢ikar. Nermin Hanim Fransizlarla is birligi taraftar1 olan aydin halkin
romandaki temsilcisidir. Romanda Kamil Bey ve Nermin Hanim nezdinde {ilkenin

Kurtulus miicadelesinin tahlili yapilir.
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Kemal Tahir eserde yine Kamil Bey Karakteri iizerinden ittihat ve Terakki’nin
teorilerinden kaynaklanan hatalarina elestirilerde bulunmustur. Bu vatanin topraklarina
yabanciymis gibi hareket ettiklerini soylemesi bu elestirilerden biri olarak gosterilebilir
(Tahir, 2016b, s. 204). Aydinlarin toplum i¢in, yurt i¢inde ve yurt disinda egitim
aldiktan sonra, iilke ve milletleri adina c¢alisip kurtulus miicadelesinde yol gostericiler
olmasindan ziyade kendilerini var eden topraklara yabancilagmalarinin iizerinde durur
(Coskun, 2006, s. 213).

1.3.9. Kelleci Memet (1962)

Kemal Tahir bu eserinde 1940’11 yillarda Cankir1 Cezaevinde, yaninda galistig
agasini yanliglhikla vurmaktan tutuklu bulanan heniiz ¢ocuk sayilabilecek yaslardaki
Kelleci lakapli Memet’in hikdyesini anlatir. Kemal Tahir bu eserini yazarken,
cezaevinden tanidigi bir gengten esinlenir, notlar alir ve eserini hayata gegirir. Oyle ki
ayni sahst taniyan Nazim Hikmet de eserlerinde ve mektuplarinda bu isimden
bahsetmistir (Y1lmaz, 2005, s. 238).

Kelleci Memet romaniyla Kemal Tahir Tirk toplumunu betimler. Anadolu
insaninin giiclii ve zayif yonlerini inceler. Cinci Nezir’den Terzi Bekir’e, Baggardiyan
Ethem Efendi’den Meydanci Recep’e toplumun her kesiminden insan1 sosyo-psikolojik
bir tahlille ele alir. Karakterler tizerinden Anadolu insanini okuyucularina sunar (Tahir,

2016c¢).
1.3.10. Yorgun Savasci (1965)

Kemal Tahir Yorgun Savas¢: eserinde, daha once Esir Sehir Uclemesi’nde
anlatt1g1 isgal kuvvetlerinin baskisi altinda Istanbul’da yasayan “Millicileri” Anadolu’ya
gonderir. Yol Ayrimi romaninda yan karakterlerden biri olan Cehennem Topgu Cemil,
bu eserin ana karakteridir. Cehennem Topgu Cemil bir yandan asik oldugu teyze kizi
Neriman ile evlenip uzak bir kdye yerlesmeyi planlayacak kadar her seyden bikmis ve
yorulmusken, diger yandan Anadolu’ya gecip Milli Miicadelenin 6n saflarindan
savasacak kadar cesurdur (Tahir, 2016d).

Yorgun Savas¢ct Romaninda Kemal Tahir, Cehennem Topgu Cemil Bey
karakteri lizerinden, Kurtulus Miicadelesi esnasinda iist iiste yenilgiler sonucu yorgun
diisen yiiksek riitbeli subaylarin hikayesini anlatir. Bu subaylar fiziksel ve duygusal

olarak yiprandig1 igin bir yandan sessiz sakin bir emekliligi hayal ederken diger yandan

18



da vatan i¢in harcamadiklar1 tek sey olan canlarini vatana kurban etmek adina planlar
yapar.

Kurtulus Miicadelesi icinde 1919-1920°li yillarda Istanbul ve Anadolu’daki
orglitlenmeleri ve Anadolu direnisini anlatan Yorgun Savas¢i, Cumhuriyet’in

kurulusuna giden siirecin romant olarak da ele alinabilir.
1.3.11. Bozkirdaki Cekirdek (1967)

Tiirk egitim tarihinin 6zgiin girisimlerinden biri olan ve lizerine konusulmasi
tabu sayilan Koy Enstitiileri’ni konu edinen Bozkirdaki Cekirdek, Kemal Tahir’in bu
tabuyu bir sorgulama girisimi sayilabilir. Tiirk toplumunun Osmanli’dan Cumhuriyet’e
uzanan yolcugunda atilan adimlarin neyi kazandirip neleri kaybettigini elestirel bir
yaklagimla ele alir (Tahir, 2016e).

Kemal Tahir’e gore koy enstitiileri, devletin kendi biinyesinden rejimin bekgileri
olarak sectigi egitmenlerle, koyliyii koyiinde ancak kendi kontroliinde tutma
girisimidir. Adinda gegen enstitii kelimesinin bile batiya 6zentinin bir gdstergesi
oldugunu savunur. Tiirk toplumu i¢in kendi degerlerinden dogan, 6zgiin bir egitim
modelinin hasretini dile getirir (Yigit, 2013, s. 116).

Kemal Tahir bu romaninda Kastamonu, Cankirt ve Corum illerinin sinirlarinin
kesistigi bir bolgeye enstitii kurmak adina yola ¢ikan bir grup egitimcinin hikayesini
konu edinir. Egitimciler, enstitii 6grencileri ve yerli halkin olusturdugu ii¢ farkli grup
nezdinde halkin nabzini tutmaya ¢alisir. Birinci grup sayilabilecek egitmenler arasinda
yer alan ve doktora tezi calismasi i¢in ¢alisan Emine Hanim karakteri {lizerinden
koyliiniin sosyo-psikolojik tahlili yapilir. Sehirli ve koylii yapisinin diinya goriisi
lizerindeki etkisi agik¢a ortaya konur. Ikinci grupta ise dgrenciler ele almir. Ogrenciler
farkl1 koylerden bir araya gelmis yasit cocuklardir. Enstitiiye katilma seriivenleri ve
nedenleri farkli olan 6grencilerin bazilar1 yeni hayatlarina uyum saglarken, bazilari ise
eski aliskanliklarindan bir tiirlii kurtulamamaktadir. Romanda tigiincii grup olarak ele
alinabilecek olan koyliilerin betimlenisinin ise kirli bir mazisi vardir ve nerdeyse
iclerinde temiz sayilabilecek kimse yoktur. Kdyiin esnaflar1 koyliiyii dolandirirken aga
uyusturucu kacak¢iligi yapmaktadir. Kdyiin ulemasi sayilan Cinci Hoca’nin en biiyiik
gelir kaynag: cinsel giicli artirict muskalar yazmakken diger bir dini sahsiyet sayilan
Dervis ise hirsiz lakabiyla koyde sohret sahibidir. Kdyde yasanilan tiim bu olaylardan

sonra Kemal Tahir romanin sonundan bagladig1 yere doner ve Miifettis Sefik Ertem’in
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“Bozkirda ¢ekirdek olsa bozkir bozkir kalr miydi?” sorusuna cevap verir. “Belki bizim
bozkirda da ¢ekirdek vardir ama mevcudiyeti yesermemesine baghdir, bu sistemde ancak oyle
var olabilir, diyor. Bozkirdaki ¢ekirdek, yeserirse ya kopuyor bozkirdan ya da eziliyor. Boylece,
bozkirin bozkir kalmasina ¢ikiyor sonu¢.” diyerek romanini tamamlar (Tahir, 2016e, s.

450).
1.3.12. Devlet Ana (1967)

Kemal Tahir’in en 6nemli eseri olarak gosterilen ve 1968 Tiirk Dil Kurumu
Roman Odiilii'nii kazanan Devlet Ana, onun diisiince yapisin1 da en iyi yansitan
eserlerinden biri olarak gosterilmektedir. Kemal Tahir’in Devlet Ana romaninda
kullandigi tislup biiyiik oranda Dede Korkut hikayeleri etkisi tasimaktadir. Bu baglamda
Kemal Tahir’in bu eserde gercek¢i cizgiden uzaklasip halk hikayelerinin destansi
sOylevlerinden yararlandigin1 soyleyebiliriz. Yazar konu olarak her ne kadar siyasi ve
sosyal meseleleri 6ne ¢ikarsa da verilen en etkili mesajlardan biri de Anadolu insanini,
konustugu dille anlatmanin romana saglayacagi katkiyr gostermektir. Devlet Ana
romaninda Kemal Tahir dilde sadece musikiyi ve sesi degil; psikoloji ve tarihsel
birikimi de sergilemeyi basarir (Coskun, 2000, s. 59).

Kemal Tahir Devlet Ana eserini kaleme alirken ilk niyeti bir senaryo
hazirlamaktir. Sonralar isin ciddiyeti onu roman yazmaya sevk eder. Ug bin sayfayi
asan notlartyla heniiz taslak halindeyken bile belgesel tadinda bir eser haline gelir
(Bozdag, 1980, s. 102). Kemal Tahir onceleri eserin ismini Osmanli Cekirdegi veya
Derin Gegit olarak diisiinse de daha sonra Devlet Ana isminde karar kilar. Genel
kullanimi Devlet Baba seklinde olan bu terimi Kemal Tahir’in, Devlet Ana olarak
degistirmesinin bir¢ok nedeni vardir. Bunlardan biri 1960’ yillarda devletin gosterdigi
sert yiiziine yonelik bir elestiri icermesidir. Yine bir devletin dogumunu anlattig1 i¢in
ana figlirlinden yararlanmis da olabilir. Ancak {izerinde asil kafa yorulmasi gereken
konu Kemal Tahir’in Devlet Ana romani i¢in Ayse Sasa’ya “Bu romanda Tiirkiye nin
gecmisini degil gelecegini anlattim.” demesidir (Yazgig, 2019). Bu baglamda romanin
sadece gecmisi anlatan bir kurgu degil, ayn1 zamanda gelecegin ingas1 i¢in bir model
girisimi de oldugu sdylenebilir.

Osmanli Devleti’nin heniiz kurulus ¢agindaki asiret yasam tarzin1 konu edinen
romanda kurucu ailenin bir¢ok 0Ozelligi konu edilir. Ailenin sosyal yapisi, gelenek

gorenekler, adetler bu konular arasindadir. Osmanli Devleti’nin kurulus asamasinda
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Sogiit civarindaki yasam tarzi okuyuculara destansi bir masal tadinda sunulur. Bu
baglamda devletin biiylimesinde etkili olan sahsiyetlerin hayat hikayelerinden de
yararlanilmistir. Ertugrul Gazi, Osman Bey ve Orhan Bey bu sahsiyetlerdir.

Eserde olaylar orgilisi Ertugrul Gazi’nin at bakicis1 ve hizmetlisi olan
Demircan’in, sevgilisi Liya ile birlikte oldugu bir zamanda Notiis Gladyiis tarafindan
oldiiriilmesiyle baslar. Demircan’in kardesi Kerim ve Orhan Bey araciligiyla durum fark
edilip halka duyurulur. Kerim ve Orhan Bey, Demircan’in intikamini1 almak adina Notiis
Gladyiis’ti 6ldiirmeye ant igerler. Daha sonra Ertugrul Bey’in 6liimii ve Osman Bey’in

agiretin bagina ge¢mesiyle hikaye devam eder.
1.3.13. Kurt Kanunu (1969)

Esir Sehir Uglemesi nde tasidigi umudu Yol Ayrim: eserinde yitirmeye baslayan
Kemal Tahir, Kurt Kanunu’nda Kurtulus Miicadelesi’nin kime ve niye yapildigiin
gitgide karmasik bir hal aldigi giinleri &zetler. Kemal Tahir, Kurt Kanunu’nda
Cumhuriyet’in en bunalimli dénemlerinden biri olarak degerlendirilen izmir Suikasti
olayina karisan ve iliskilendirilenlerin hikdyesini ele alir. ittihat¢ilar arasindaki iktidar
kavgasini ve tasfiye siirecini de olanca yalinligi ve tarafsizligiyla degerlendirmeye
calisir. Eser ayn1 zamanda bir 6zelestiri niteligi de tasir (Tahir, 2016f).

Izmir Suikasti girisimi olayr Kurt Kanunu romaninda fon olarak arka planda
islenirken ayni zamanda Ittihatgilik, Halk¢ilik, Devrimler, Istiklal Mahkemeleri ve
Halifeligin kaldirilmasi gibi bircok konu romanda derinlemesine tartisilir (Coskun,
2006, s. 235). Kemal Tahir tarafini Ittihatgilar yaninda konumlandirirken, Halkgilarin
uyguladig1 baskici politikalart elestirir. Halkgilari, isimlerinde gegen halktan kopuk
olmalar1 nedeniyle suglar. ittihatcilarin Izmir Suikast1 girisimini yine onlarm lider olma
istekleriyle iliskilendirir. Kemal Tahir Istiklal Mahkemelerini de farkli bir bakis acisiyla
ele alir. Ona gore bu mahkemeler Izmir Suikast1 nezdinde tiim muhaliflerin sesini kisma
girisimidir. Bu mahkemeleri adam asma mahkemeleri olarak nitelendirir (Coskun, 2006,
S. 240).

Kurt Kanunu romani, Ankara eski valisi Abdiilkerim Bey’in, Mustafa Kemal
Paga’ya suikast planladiklarin1 6grendigi eski Ittihatci dostlarmi Istanbul’dan izmir’e
yolcu etmesiyle baslar. Abdiilkerim Bey suikast girisiminden sonra g¢etenin elebasi
olarak aranan ancak suikast girisiminden haberi olmayan Kara Kemal’i kagmaya razi

eder. Gryaben Istiklal mahkemelerinde yargilanan ve idama mahkiim edilen Kara
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Kemal, kolluk kuvvetleri tarafindan kiskaca alindiginda beylik tabancasiyla intihar eder.
Kemal Tahir’in bu romanindan sonra “Kurtlukta diiseni yemek kanundur.” S6zii Tiirk

siyasi ve edebi tarihine kazinir.
1.3.14. Biiyiik Mal (1970)

Yedicinar Yaylasi ve Koyiin Kamburu romanlariyla birlikte bir tigleme olusturan
ve Kemal Tahir kiilliyatinin en renkli romanlarindan biri olan Biiyiik Mal, Cumhuriyetin
kurulus yillar1 esnasindaki Anadolu’ya ve Anadolu insanina odaklanmaktadir. Kirsal
dontistimleri biiyiik bir titizlikle ele alan ve kurucu mitoslara yonelik ince elestiriler
getiren roman, gii¢lii karakterler ve etkin bir kurguyla oriilmistiir (Tahir, 2015d).

Biiyiik Mal yakin gegmis siyasal olaylarmi, Serbest Firka, Izmir Suikast1 ve
Dersim isyanini degerlendirmekte ve yorumlamaktadir. Siyasi olarak cografyada birgok
sey degisse de agalik, eskiyalik gibi olgularin zamana ayak uydurarak varligini devam
ettirdiginden sz edilir. Cumhuriyet kurulup demokrasi hayatina gegilse de Siiliikk Bey
gibi agalarin halen kdyde tek yetkili mercii oldugu sik sik vurgulanir. Ayrica eserde
devletin uygulamaya baslamis oldugu yol vergisinin, zaten tiim mal varligin1 agalara
bor¢lu olan koyliilerin iizerinde nasil bir ezici hiikiim oldugundan bahseder (Giindiiz,
2011, s.171).

Biiyiik Mal romaninda Kara Abuzer’in 6limiinden sonra agaligin oglu Siiliik
Bey’e miras olarak kalmasi konu edilir. Corum’un Yediginar Yaylasi’na hakim olma
miicadelesi veren Siiliik Bey ile Haci Kenan Efendi arasindaki zitlagma, Haci1 Kenan’in
adamlarina Siiliik Bey’i vurdurmasiyla son bulur. Hapisle mahkim edilen Haci1 Kenan,
mahkumiyetten kurtulmak adina riigvet vererek tekrar Corum’a doner. Bu defa da Emey
Hanim ile Hac1 Kenan arasinda iktidar olma savasi baslar. Siiliik Bey’in adamlarinin

korkak davranmasi sonucu Emey Hanim, Haci1 Kenan Efendi’yi kendi elleriyle vurur.
1.3.15. Yol Ayrim (1971)

Esir Sehir Uclemesinin igiincii roman1 olan Yol Ayrimi’nda Kamil Bey
Ozgirligine kavusmustur. Tirkiye’yi kusatan bir “serbestlik riizgar1” da esmeye
baslamustir. Bu serbestlik degisen toplum yapisiyla birlikte, Istanbul’da giderek zorlasan
hayat sartlarinin da habercisidir. Kamil Bey yillardir 6zlemini duydugu biricik kizi
Ayse’ye kavusmanin hasretiyle yanarken, Kurtulus Savasi’nda yiliz binlerce sehidin

kaniyla 1slanan vatan, artik demokrasi miicadelesi vermektedir. Yol Ayrimi, vatanini
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miithis bir zaferle kurtaran bir milletin demokrasi yolculugunda attig1 ilk adimlarin
izdiistimiinii gézler oniine serer (Tahir, 2016g).

Yol Ayrimi Kemal Tahir’in vefat etmeden Once yaymlanan son eseri olma
hasebiyle de 6nem arz eder. Bu baglamda yazar eserinde diger eserlerinden farkli olarak
biraz daha cesur bir kalemle olaylari ele alir. Kendi deyimiyle “halkg taifenin” sadece
Mustafa Kemal’e yaranmak i¢in igler yapmakta oldugunu iddia eder. Halk nazarinda bu
firkanin pek de karsilik bulmadigini, demokrasinin heniliz tam olarak Tiirkiye’ye
yerlesemedigini siklikla vurgular. Ona gére demokrasinin iilkeye yerlesememesinin ana
sebebi, iilkenin heniiz tek partili hayattan ¢ok partili hayata gegis yapamamis olmasiyla

ilgili bir durumdur.
1.3.16. Namuscular (1974)

Kemal Tahir’in cezaevinde kaldig: yillarda {izerinde calistigl, cezaevine namus
meselesi yliziinden diismiis insanlarin dramini konu edindigi roman1 Namus¢ular SOSYo-
psikolojik tahlillerden olusan bir eserdir. Toplumun namus ve ahlak anlayisi mahkumlar
nezdinde ele alinir. Olumsuz cezaevi kosullari, halkin cahilligi, tilkenin geri kalmislig
gibi bir¢ok konu perde arkasinda islenir. Bunlar Anadolu insaninin her ne kadar belini
biikse de onlar i¢in bir baskaldirt s6z konusu degildir (Tahir, 2013).

Namuscular romani karakterlerinden olan ve cezaevi mahkumlarindan Istanbullu
Murat, Kemal Tahir ile 6zdeslesen bir kisiliktir. Bu yiizden kitab1 degerlendiren bazi
elestirmenler yazarin burada Murat karakteri lizerinden kendi hayatin1 konu edindigini
ileri siirer. Eser Kemal Tahir’in vefati sonrasinda yayimlanan ilk eser olma 6zelligini de
tasir. Kitaptaki bazi1 noktalarda yasanan kopmalar, romanin Kemal Tahir’in vefatindan

sonra notlarindan derlendiginden kaynaklanmaktadir.
1.3.17. Karilar Kogusu (1974)

Kemal Tahir, 6liimiinden sonra yayimlanan Karilar Kogusu romaninda, Malatya
Cezaevindeki deneyimlerini ve duyumlarim Ikinci Diinya Savasi esnasinda Tiirkiye nin
durumunu anlatmak i¢in kullanir. Otobiyografi 6zelligi de tasiyan eserde savas
belirsizligindeki toplum anlatilir. Bu belirsizlik toplumu gitgide yozlastirirken
baskahraman Murat’in toplum tizerindeki gozlem ve tahlilleri aktarilir. Bu gézlemlerin

yonii, kotii yola diismiis kadinlarin ayni1 cezaevine aktarilmasiyla farkli bir boyut
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kazanir. Ahlak ve namus kavramlarinin para ve gii¢ karsisindaki aci veren hezimeti
derin bir incelemeye tabi tutulur (Tahir, 2005a).

Kemal Tahir aym1 zamanda Karilar Kogusu romaninda Tiirkiye’deki adalet
sistemine de elestiriler yoneltir. Cezalarin 1slah ediciligini sorgular. Ayni romaninda
kadinlarin, toplumsal baski, ayrimcilik ve horlanma ile karsi karsiya kalmasindan
bahseder. Yazara gore ahlak toplum nezdinde gorecelidir ve bir davranisin ahlaki olup
olmadig1, o davranigin kimin tarafindan yapildigina gore degisir.

1940’1 yillart konu edinen romanda ustaca bir kurguyla ele alinan renkli
karakterler okuyucularini karsilar. Bir yandan mevlit okuyup kurban kestirecek kadar
geleneklerine bagli ancak diger yandan geneleve diigmiis talihsiz bir kadin olan Tozey
Hanim, Cumhurbagkan1 ve hiikiimete hakaretten on dort aya mahkim edilmis Hubus,
kaynanasiyla kavga ederken sopayla kafasina vurup yaralamaktan ti¢ yil hiikkiim yiyen
Cahil Sidika ve tabii ki de erkekler kogusunda buradaki kadinlarla birlikte olmanin
hayalini kuran erkek mahkumlar bu karakterlerden bazilaridir. Kemal Tahir de bu
karakterlerin arasinda Istanbullu Murat lakabiyla yerini alir ve olaylar1 kendi goziiyle

okuyucularina aktarir.
1.3.18. Hiir Sehrin insanlar1 (1976)

Hiir Sehrin Insanlari Kemal Tahir’in notlar1 arasindan derlenmis bir romandur.
Notlardan anlasildig1 kadariyla, bu eseri Kemal Tahir 1949 yilinda Corum Cezaevinde
tamamlamig, daha sonra yayina hazir hale getirmek i¢in bir kenara koymustur (Coskun,
2006, s. 63). Yazarin yayimlanmamasindan eserin heniiz tamamlanmamis oldugu
anlasilsa da kendisine 0zgii anlatimi, saglam kurgusuyla kitaplastirilmaya layik
goriilmiis bir eser olarak dikkat ¢eker (Tahir, 2019Db).

Roman yazim donemi olarak yazarm dil bakimdan gecis sayilabilecegi bir
donemine denk gelmektedir. Halkin konusma tarzin1 kendi yerelligiyle islevsel hale
getirme girisimleri goriilmekle birlikte, heniiz Istanbul Tiirkcesinin etkisinden
ctkamadig goriilmektedir (Coskun, 2000, s. 55).

Kemal Tahir’in bir bagkast eseri olan Bir Miilkivyet Kalesi romaninin
baskahramani Mahir Efendi’nin oglu Murat bu romanda olaylar Orgiisiiniin
merkezindedir. Romanda Kurtulus savasindan zaferle ¢ikan halkin yeni bir sinavla karsi

karstya kalmasi anlatilir. Bu smav ahlak ve erdemdir. “Hiir Sehrin” insanlarinin
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neredeyse hepsinin kanina sinsice giren, bastirilmis cinsel arzu Murat karakteri

tizerinden okuyucuya aktarilir.
1.3.19. Bir Miilkiyet Kalesi (1977)

Milli Miicadele yillarinda ¢ocuklugunu yasayan ve dmriiniin on iki yilin1 degisik
cezaevlerinde gegiren yazarin yasami ile eserleri arasindaki baglanti agiktir. Bir
Miilkiyet Kalesi yazarin ¢ocukluk yillarimi anlattigi eserlerinden biridir. Heniiz yasi
kiiciik olan Murat babasinin yaninda getir gotiir isleri yaparak aile biit¢esine katkida
bulunmaya calisir. Ayn1 zamanda okumaya hevesli ¢aliskan bir 6grencidir (Yilmaz,
2005, s. 2).

Karilar Kogusunda’ki Istanbullu Murat, Kelleci Memet’te Gazeteci Murat,
Namuscular’da Murat, Hiir Sehrin Insanlari’ndaki Murat ve son olarak Bir Miilkiyet
Kalesindeki Murat bir¢ok noktada yazar Kemal Tahir’in hayatiyla 6zdeslesen bir
karakter ve kisilige sahipken ayni zamanda yasadiklar1 olaylarla da birbiriyle
ortigmektedir. Kemal Tahir’in eserlerinde kendisini genellikle Murat karakteriyle

kurgunun i¢ine dahil ettigi sdylenebilir (Yilmaz, 2005, s. 316).
1.3.20. Notlar (1989)

Kemal Tahir gerek edebi gerekse giinliikk hayattaki rutin ¢aligmalarinda biitlin
mesaisini titizlikle siirdiiren bir yazardi. Bu baglamda en biliyiik 6zelligi, kagitlara,
ajandalara, takvim yapraklarina, elinin altinda bulunan hemen her tiirlii nesneye sayisiz
notlar aldi. Bu notlar1 basta romanlar1 olmak iizere bir¢ok eserinde degerlendirdi.

Tiim Odmriinii kendi deyimiyle “bir romanci gibi” yasayan Kemal Tahir’in notlari,
onun diisiince yapisini, hayata bakisini ve daha bir¢ok yoniinii tanimak adina 6nemlidir.
1940’11 yillarda roman yazar1 olmaya karar veren yazar, gecen otuz yilin ardindan soyle
demistir: “Ben otuz yildan beri diinyaya, insanlara, olaylara hi¢ araliksiz romanci olarak
bakmaktayim... O giin bu giindiir ne okuduysam ne isittiysem, kimi tamdiysam, kisasi ne
ogrendiysem, yalmizca romanct olarak, roman ic¢in ogrendim; romanda kullanmak icin
biriktirdim. Baska yazilarla ugrastigim oldu ama ben baslica roman sanatinin yasalarim
arastirdim.” (Tahir, 1989, s. 420).

1931-1973 wyillar1 arasin1 kapsayan bu notlar1 Cengiz Yazoglu on ana baslik
altinda toplayarak okuyucularla bulusturdu. Edebiyat-Sanat, Roman Notlar:, 1950

Oncesi Siirler Hikdyeler Romanlar, Cezaevi Notlari, Osmanlilik ve Bizans, Batilasma,
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Cokiintii, Sosyalizm, Toplum ve Gergek, Kitap Notlari ve Mektuplar bu on bashgi
olusturan eserlerdir. Yazarin zaman zaman tekrara diistigii goriilse de bu eserlerin,
Kemal Tahir’in ideolojik, siyasi ve edebi kisiligi basta olmak iizere genis fikriyatini
okuyuculara aktardigi asikardir. Ayn1 zamanda bazi1 romanlarinda kapali kalan ya da zor
anlasilan boliimleri s6z konusu kitap dizisi aciga kavusturmaktadir ki bu caligmada da

Notlar’in bu 6zelliginden istifade edilmistir.
1.4. Kemal Tahir’in Aldig1 Odiiller

Kemal Tahir, yagsamu itibariyle hem tilkesinin hem de diinyanin c¢alkantili oldugu
bir donemde hayatini idame ettirmistir. Bu calkantili siire¢ hayatin her alaninda etkili
oldugu gibi sanat ve edebiyatta da varligin1 hissettirmistir. Kemal Tahir’in genglik
yillarinda yazdig1 eserleri edebiyat camiasinda tam olarak bir yanki bulamamistir. Bu
yankinin gecikmesinin bir¢cok nedeni olmakla birlikte, romanlarin genellikle dogrudan
veya dolayli olarak siyasi konular i¢cermesi basli basina bir sebep olarak yeterlidir.
Ancak sonraki siirecte yazarin da yaptigi iste ustaligimin devam etmesi ve de onceki
donemlere kiyasla iilke genelinde siyasi bir duraganligin baslamasiyla birlikte Kemal
Tahir, donemin edebiyatcilar1 arasindaki yerini almstir.

1960 yilinda Dost dergisinin yapti1 anket sonucunda Yilin En Iyi Romancis
Odiiliinii, 1967-1968 yillarinda Yorgun Savas¢: romani ile Yunus Nadi Roman
Armaganm Odiiliinii, 1968 yilinda da Devlet Ana ile Tiirk Dil Kurumu Roman Odiiliinii

almaya hak kazanmigstir.
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IKINCi BOLUM
KEMAL TAHIR ESERLERINDE DiNi MOTIFLER

Tiirk romaninin meydana gelmesi siirecinde iizerinde en ¢ok durulan konulardan
biri dindir. Dini mistakil bir konu olarak ele almak istemeyen yazarlar dahi, Tiirk

toplumunun bir gercegi olarak dine eserlerinde yer vermek zorunda kalmisglardir.

Cumhuriyet donemi Tiirk romanlarinda din konusunun, ¢ogunluk tarafindan
toplumun geri kalmasindaki ana nedenlerden biri olarak nitelendirildigi goriiliir. Bu
baglamda dini tiplemeler genellikle menfi karakterler olarak okuyucunun karsisina
cikar. Eserlerinde ele aldigi hemen her konuda doneminin yazarlarindan farkli
diislinceler ortaya koyan Kemal Tahir’in, 6zellikle de ilk donem eserlerinde din
konusunda déneminin yazarlartyla ayn1 goriisii savundugu goriiliir (Coskun, 2006, s.
338). Bunun yaninda eserlerinde dinin toplumu sekillendiren ve ayni zamanda da

toplum tarafindan sekillendirilen bir yapida oldugunu eserlerinde sik sik vurgular.

Kemal Tahir, eserleri ve diisiince yapisi lizerine yapilan birgok arastirma
olmasina karsin, eserlerinin tiimiinii kapsayan ve okuyucuya Kemal Tahir’in din algisi
tizerinde genel olarak bir bilgi veren miistakil bir aragtirma daha dnceden yapilmamaistir.
Bu eksikligi giderme gayretiyle ele aldigimiz tezin ikinci boliimiinde Kemal Tahir

eserlerindeki dini motifleri ele alip satir aralarin1 okumaya ve yorumlamaya ¢alisacagiz.
2.1. Dini Motif Kavram

Edebiyat; olay, diisiince, duygu ve imgelerin insanlarda estetik duygular
uyandiracak bir bicimde, dil aracilifiyla sozlii veya yazili anlatim1 amag¢ edinen bir
sanat tiirli olarak tanimlanabilir. Tiirkler de kendilerine has edebi ge¢mise sahip bir
toplum olarak bu sanat tiriiyle yakindan ilgilenmislerdir. Inandiklari din ise
yasayislarini etkiledigi gibi ayn1 zamanda kiiltiirlerine de sinmistir. Tiirkler Islam dini

ile tanistiktan sonra eserlerini bu dinin temel prensipleri ile harmanlayarak ortaya



koymaya baglamistir. Bu eserlerden bazilari dogrudan dini igeriklere sahip naat,
miinacaat vb. tiirden eserler olurken bazilar1 da 6zellikle dine yogunlagsmadigi halde
yine de dini s6z ve ifadelerin icinde gectigi eserlerdir. Edebiyatin igindeki biitiin bu
giizellemelerin din ile alakali kismina dini motif denilmektedir. Goriildiigii iizere dini
motif terimi bazen bir eserin bastan sona var olmasinda etkili iken bazen de “Allah
iyiligini versin” gibi basit glinliik konusma tarzindaki sézlerde kendisini gosterir. Kemal
Tahir eserlerinde bu tlirden dini terim, ifade ve anlatilar1 takip edip incelememizin
nedeni ise, yazarin dine kars1 sergiledigi tutumu objektif bir sekilde ortaya ¢ikarmaya

caligsmaktir.
2.2. Kemal Tahir Eserlerinde Din Anlayisi

Tarihi ve toplumu yorumlama metodu olarak, tarihsel maddeciligi’ benimseyen
Kemal Tahir, Osmanli’dan Cumbhuriyet’e Tirk toplumunu bu bakis agisindan
degerlendirmistir. Marksizm’e gore biitiin toplumlarin temel yapisini belirleyen ana
unsur olan ekonomi, Kemal Tahir’e gore toplumun gelecegini insa etmek igin
incelenmesi gereken ilk nedendir (Yavuz, 2000, s. 163). Ekonomiden sonra toplumu
yonlendiren 6nemli faktorlerden biri de dindir. Kemal Tahir din ve Tanri inanci
noktasindaki goriiglerini bu konuya miistakil bir eserinde acik bir sekilde belirtmese de

cogu eserinde bu konulara karakterler iizerinden deginmistir.

Kemal Tahir’in en 6nemli romanlarindan biri olan Devlet Ana’da din konusu
diger romanlarindan farkli bir sekilde ele alinmistir. Bu romanda din, hangi din olursa
olsun bir otekilestirme araci olarak kullanilmaktan uzaktir. Anadolu insaninin dini,
sezgi ve tefekkiir yoluyla elde edilebilen bilgi olarak hissettirilir. Onun romanlarinda
Hristiyan papazlar ile islam dinine mensup bilgin hocalar yan yanadir, iistelik fikir ve

diisiinceleri birbirlerine ¢ok yakindir (Hiikiim, 2017, s. 69).

Kemal Tahir dini, toplum tarafindan ortaya cikarilmis ve yine toplumun
sekillendirdigi bir unsur olarak goriir. Ayn1 zamanda tarihsel siire¢ igerisinde toplum da
din tarafindan sekillenir olmustur. Bu etkilesim karsilikli ve siireklidir. Dogrudan

dogruya diyalektik fikrine yaslanan bu bakis acisinda dini metafizik bir boyutta degil,

2 Tarihsel gelismenin maddeci bir agiklamasim vermek. Tarihsel gelisimin yasalarini bulgulamak ve buna
uygun bir teori ortaya koymak. Bu yaklasim bi¢imi, biiylik dlgiide Marksist bir bakis ac¢isinin sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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fiziki alemdeki bir yap1 olarak degerlendirir. Osmanlilik- Bizans 6n adli Notlar eserinde

bu diisiincesini su sekilde dile getirir;

“Insan, dinin iiriini; din insanlarmn iiriiniidiir. Gercekten din, insamin kendi
benligi, kendi vicdamdwr (suurudur). Ama insan diinyamin disinda soyut bir varlik
degildir. Insan, insan diinyasimn, devletin, toplumun hiir iiriniidiir. Bu devlet, bu
toplum, dini, bir tepetaklak diinyamin inanci olarak meydana getirir, (ortaya siirer)
¢linkii kendileri bir tersine dondiiriilmiis diinyadir.” (Tahir, 19924, s. 293).

Kemal Tahir her ne kadar da dinin mucidini toplumun bizzat kendisi olarak ele
alsa da toplumun da din ile sekillendigini inkar etmez. Bozkirdaki Cekirdek romaninda,
Deli Dervis, Ogretmen Bey ve Karaoglan’in bir sohbetleri esnasinda Osmanli’nin
kurulusunu “din askeri” dedikleri Rufai seyh ve dervislerine bor¢lu oldugu hakkinda bir

diyalog gecer;

"- Hayw Karaoglan, bu mesele once yiirek ister, sonra bilek... Ayrica diline de
saglam olacaksin. Bas vermek var, gizliyi a¢iklamak yok... Tarihte okudunsa benden
iyisini bilirsin, Osmanl miilkii, savas¢i dervislerin ¢abalamastyla kurulmustur. Savasgt
dervis ne demek Karaoglan, resmen din askeri demek... Oyleyse, Osmanli'yt bugiinkii
cukurdan da Allah'n izniyle, din askerleri ¢ikaracaktir. Bu béyledir, inanmayan
gavurdur. Sana ii¢ giin izin... Diisiin tasin, evir ¢evir! Unutma, yemin ictin! Bundan
boyle, kendinden bagkasina danigmak yoktur. Surasini aklina yaz: Adam, bu diinyada
kazanwr cenneti ama, ¢cabalamakla kazanir. Bu yolda cetin gegitler gececeksin! Yiiregini
bozdun mu, rezillik elverir ki biisbiitiin... Bu kadarim bil ki, ii¢ giinden sonra "He"
dersen, diinya donunu soyunup Rufai hirkasina biiriineceksin! Bunu duymamla irkildim:

- "Ya bizim, bunca yillik Halvetiligimiz?" diye bagirdim.

- Halvetilik mi kalir hey Karaoglan? Rufailik yoluna sapmamis olur mu?
Sinavlar gegireceksin ki ¢ok zorlu sinavlar asacaksin! Yiiregini simdiden bozdunsa ayip
isledin, az biraz da giinaha battin. Bundan boyle aklina giivenip dipsiz kuyulara
dalayim deme ki, bataga batmayasin! Din askerliginin yolu Rufailikten gecer! Ciinkii
Rufailik gévde acilariyla bogusma ve de onlart yenme yoludur. Kendin bilmez degilsin
va, Rufailik'in ilk adimi, sisi avurda sokmak... Yiiregine suncactk vesvese gelirse
avurdundan kan bosanir! Kuskuyu atacaksin ki, kanin akmasin! Ardindan karnina kili¢
saplamak, daha ardindan ates yemek, kizgin demir yalamak vardir. Bu sinavlart yiiz
akhigiyla basardin mi, govden okka cekmez olur. Igne deliginden gecersin! Bu kesimle
yveni dogmus bebeklerin tistiine ¢ikip tepinirsin de haberleri olmaz! Din askeri Rufai
gerek ki, diismana kavusunca stingiiden, kursundan yilmaya ve de siwrasinda her bir
beden acisina dayanip Islam'in surrimi agzindan kag¢irmaya..." (Tahir, 2016g, s. 289).

Bu diyaloglardan anlasildigi kadariyla dinin, savaslarda askerler ve halk
lizerinde etkili bir kuvvet olarak kabul edildigi asikardir. Ustelik ayn1 savi destekleyen

diyaloglar bagka eserlerde de yer almaktadir. Yorgun Savas¢: romaninda bir grup
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Ittihatginin “Osmanlilik gitse halifelik gitmez, halifelik gitse Islamhik yasar” sozleri buna
ornek olarak verilebilir (Tahir, 2016d, s. 129). Bu diyaloglardan anlasildigi kadariyla
dinin Osmanli Devleti’nin kurulusunda oldugu kadar, devletin diisman isgali

tehlikesinden kurtulusunda da biiyiik bir etken oldugu anlasilir.

Toplumlarin geleceginde belirleyici etkisi olan dinin insan psikolojisinde de
etkisi biiyiiktiir. Emile Durkheim’1in /ntihar adli iinlii calismasinda konu edindigi, dinin
ve dindarligin insanlarin ve toplumlarin intiharlarina olan etkisi Kemal Tahir’in de ESir
Sehrin Insanlari adli eserinde de kendisini gosterir. Yazar, Kamil Bey karakteri

tizerinden 6liimii ve 6liimden sonraki hayati su sekilde sorgular;

"Tabancami evirip ¢evirdim. Olmek nedir? Ya éliimden sonrasi... Eger din
kitaplarimin yazdigi gibi ruh dlmezse... Kendini dldiirmenin ne faydasi olur? Ben
basimin igindeki zonklamalardan kurtulmak umuduyla istiyorum oliim... Giicii yeter mi
insamin bundan kurtulmaya? Nerede bulmali bu sorunun karsiligini? Disarist katran
karanhgi... Uzaklarda simsekler ¢akiyor, bunaliyorum. Simsekler cakiyor. Oliimiin étesi
stk der gibi, rahatlik der gibi. Tanrt giinahlarim affetsin! Cok mu giinah isledik biz
komutamm? Namluyu sakagima dayadim. Urperdi viicudum tepeden tirnaga. Bir fisilti
durak irkildim:

Diinyada inanmam hani gorsem de goziimle

Imani olan kimse gebermez bu éliimle..." (Tahir, 2015b, s. 25)

Kemal Tahir dini islevsel manada bir¢ok eserinde kullanmasina karsin, din
hakkindaki goriislerini adeta 6zet bir sekilde anlatti§i Fermanli Hoca hikayesinde
okuyucularini tamamen ters koseye yatirir. Gol Insanlart kitabinm son hikayesi olan
Fermanli Hoca’da tren yolculuguna ¢ikan bir yolcu, yolda tanistig1 bir kisinin anlattigi
olaydan cok etkilenir. Hikayedeki tasavvufi deyisler okuyucuyu da kendisine hayran
birakir. Kemal Tahir’in dini bir gelenege sahip aile ortaminda yetistigi buradaki
detaylarla ¢ok rahat anlasilabilir. Ancak yazar olayin kahramanini da okuyucularini da
hikayenin sonunda beklenmedik bir sekilde sasirtir. Ve dini, sdylentilerden ibaret halk
deyisleri olarak gosterir (Tahir, 20153, s. 322).

Kemal Tahir, eserlerinin kurgusunu olusturdugu hapishane yillarinda halkin her
kesiminden insanlarla tanismis, onlarin hayat hikayeleri ve diinya goriisleriyle eserlerini
zenginlestirmistir. Egitimi ve diinya goriisii ne olursa olsun ¢ogunun kendisini “kader

mahkimu” olarak nitelendirdigi bu insanlarin psikolojik alt yapisini irdeleyen yazar,
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kader konusuna da eserlerinde yer vermistir. Hapse veya idama mahkim edilip bir
sekilde tutuklu olan insanlar, i¢ine diistiikleri durumu anlamlandirmak ve yasamaya
devam edebilme giiclinii diri tutmak adina kader inancimi farkli bir sekilde
yorumlamiglardir. Onlarin kendi vicdanlarini biraz daha rahatlatmak i¢in sigindigi bu
inancin sozliikteki anlami giicii yetmek, planlamak, &lgii ile yapmaktir. Islami
terminolojide ise Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip belirlemesi olarak
tarif edilir (Yavuz, 2001, s. 58).

Kemal Tahir eserlerinde, Tiirk toplumunun kader anlayis1 elestirel bir dille ele
alinir. Yazarin dinle ilgili elestirdigi en 6nemli noktalardan olan kader inanci, insanlarin
dini, kat1 bir kadercilik anlayisi igerisinde anlamalarindan kaynaklanmaktadir. Kader
inancinin toplumun geri kalmasinda ve tembel bir yapiya sahip olmasinda bir etken
oldugunu savunur. Bu inancin devami niteligi sayilabilecek mucize bekleme giidiisii de
kader anlayistyla ilintilidir. Toplum harekete gecmek i¢in her zaman bir kurtariciya
ihtiya¢ duyar. Yorgun Savag¢i eserinde Halil Pasa Karakteri tizerinden toplumun kader

anlayis1 lizerine yapilan elestiri bu konuyu aydinlatacak nitelige sahiptir;

"Bugtin bebeklere sagma gelen hesaplarin arkasinda ne vardw bilir misin?
Ayakta duruyor goriinen koca bir imparatorlugun dagildigini  kabullenmenin
imkansizligi... Her sey zamanina gore dogrudur. Dahast senin baktigin agiya gore...
Kendini kendi hesaplarinda baglyorsun! Oylesine baglhyorsun ki, diinyada hi¢ baska
bir hesap kalmiyor. Getirip oniine yigdigin dayanaklar, tutamaklar, yiizde bin ¢ikarl
gosteriyor en berbat ¢ikmazi... Hele gerceklere ¢cogu zaman bos veren, igin bir ucunu
Allah’a birakmaya yatkin, giindelik yasaminda bile mucizeler beklemeye alisik, bizim
gibi insanlart bir diisiin! Ne kadar kolay aldatiriz kendimizi!" (Tahir, 2016d, s. 123)

Kader inanci, toplumu etkiledigi gibi bireyin hayatinda da 6nemli bir yere
sahiptir. Birey kader inanciyla bagina gelen musibetlere sabrederken, yine kendi
davraniglar1 yliziinden bu musibetler i¢in kaderi bir vicdan temizleme araci olarak goriir.
Buna gore bir mahpusun hapishaneye diismesindeki ana neden kaderdir. Mahpusun bu
felakette iizerine diiseni sadece yasamaktir. Bircok eserinde ve hapishane yillarini
anlattig1 Karilar Kogusu adli romaninda bir¢ok karakterde bu anlayis islenmistir.
Kocasini zehirledikten sonra idam ile yargilanan, Adiyamanli Hanim’in basina gelen

cezay1 kader olarak nitelemesi buna 6rnek olarak verilebilir (Tahir, 20053, s. 427).
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Bozkirdaki Cekirdek romanmda ise Emine Ogretmen tarafindan yapilan
gozlemde, koyliilerin birer makine gibi sorgulamadan her giin ayni isleri tekrar tekrar
yapmalari kader inanciyla iliskilendirilir (Tahir, 2016e, s. 271). Bu inangta koyliiler igin
bir teslimiyet vardir. Bu teslimiyet sorgulamamayi, diisiinmemeyi beraberinde getirir.
Bu anlayis ise “Din afyondur” soziini Kemal Tahir’in “acilart uyusturmaya yarar”

diyerek devam etmesini destekler niteliktedir (Hiikiim, 2017, s. 114).

Eserlerindeki din anlayisi genel olarak degerlendirilecek olursa Kemal Tahir’in
diisiince yapisiyla birlikte dine olan bakis agisinin da degistigi soylenebilir. Cocukluk
yillarinda muhafazakar bir aile ortaminda yetismesi onun i¢in dini yakindan tanimak
adina bir firsat olur. Dini ritiieller ve bazi cemaatler hakkinda bu yillarda bilgi ve
tecriibeler edinir. Genglik yillarinda sosyal ¢evresinden de etkilenerek din hakkindaki
goriislerinde olumsuz bir tavir sergiledigi goriiliir. Komiinizm ile tanigmasi ve dine karsi
mesafeli bir sekilde yaklasmasi bu yillara tekabiil etmektedir. Yazarin ayni yillarda
ortaya koydugu eserlerinde de dine karsi mesafeli olan bu durus kendisini gosterir
niteliktedir. Yazarliginin olgunluk donemine tekabiil eden son zamanlarinda ise dine
kars1 olumlu bir tavir sergiledigi agik¢a goriilmektedir. Bunun altinda yatan temel neden

ise dini, toplumu bir arada tutan islevsel bir mekanizma olarak gérme diislincesidir.
2.3. Kemal Tahir Eserlerinde Tanr1 Anlayisi

Cumhuriyet doénemi yazarlarinin eserlerine baktigimizda farkli Tanri
tasavvurlariyla karst karsiya kalmaktayiz. Bunun bir¢ok nedeni olmakla birlikte, bir
gecis donemi yasayan halkin i¢cinde bulundugu buhranin dini konulari ele alan yazarlara
da aksettirmesi gii¢lii bir neden sayilabilir. Bu buhran ve i¢inde yetistikleri ya da
kendilerine ait olan diisiince yapilar1 yazarlarin dine ve Tanr tasavvurlarina kars1 farkli
bakis acilar1 gelistirmesini saglamistir. Bu sebeple halkin istirap ¢ekmesinin nedeni
olarak dini ele alan Orhan Kemal ile dini milli bir hayatin pargasi olarak diisiinen Ahmet

Hamdi Tanpinar’in Tanr tasavvurlari farklilik arz etmektedir.

Kemal Tahir ise eserlerinde Tanr1’y1 gesitli bigimlerde nitelendirmistir. Kimi
zaman din ile ayn1 anlamda kullanirken, miistakil olarak Tanri konusunu ele aldigi
eserleri de vardir. Eserlerini tarihsel bir gergeklikle ele almaya onem veren Kemal
Tahir, kendi Tanr1 anlayisinin yani sira Anadolu insaninin Tanr1’y1 nasil nitelendirdigini

de zengin bir igerikle okuyucularina sunmustur.
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Notlar Sanat — Edebiyat eserinde Tanr1’y1 varolugsal bir problem olarak ele alan
Kemal Tahir, varolusgulugun dstiinde durdugu bunalimin  sorumlulukla
asilabileceginden bahseder. Insanlarm bu sorumluluklarda Tanri’nin varligma atifta
bulunduklarina isaret eder. Bu baglamda Allah’a inanmak insana rahatlatici bir ferahlik
saglar. Bunun bir sonraki agamasi olarak Laik Ahlak basamagini goren Kemal Tahir,
bunu “Eski Allahct ahlakin ise yaramaz ¢iiriimiis dokiintiilerinden faydalanmaya ¢alisan bir
grup” olarak nitelendirir. Bu anlayislarin karsisinda Kemal Tahir insanin hiir olmasindan
ve yaptig1 her seyden sorumlu tutulmasindan bahseder ki, bu da Allah ve Kader inancini

birbirine harmanladigini gosterir (Tahir, 1989, s. 342).

Kemal Tahir romanlarima baktifimizda Anadolu insanmi i¢in degisik Tanri
tasavvurlarinin varligindan soz edilebilir. S6zgelimi Devlet Ana romanindaki Anadolu
insaninin Tanri algis1 ile Kéyiin Kamburu romanindaki Anadolu insaninin Tanr1 algist
arasinda biiyiik farklar vardir. Bu fark, Kemal Tahir’in eserlerini yazdigi donemin
sartlarindan  kaynaklandigimi  gostermekle birlikte, Tanr1 algisinin  insanlarin
yorumlamasinda ve yasayisinda nasil bir degisiklige ugradigini da okuyucuya yansitmisg

olur.

Devlet Ana romaninda Islamiyet 6ncesi ve Islami Tanr1 tasavvurlari bir arada yer
almaktadir. Bu baglamda Hophop Kadi’nin Tanr1’y1 “Ak Tanr1” ve “Renkli Tanr1” gibi

ifadelerle adlandirmasi dile getirilebilir;

"Biz tartimizi biliriz Beyim! Cizmeden yukart ¢ikmayiz! Imparatorun kizim iste,
stirtiyiip getirmezsem, ak Tanri beldmi versin! (...) Akilsizla is tutmayacaksin ki, zarar
etmeyesin! Pisman olunacak ise ben yapigsmam gerek ki, sen, “Geri dur” diyerek
onleyesin! Bir ise hesapsiz kitapsiz saldran kisiyi adam sayma! Ciinkii sana zarari
dokunur! Mavi goriinen gok, dag ve de soluk renkli Tanri tanik. " (Tahir, 2017b, s. 278)

Orta Asya inancinda ikincil dereceden bir Tanri sayilan Ulgen’in rengi beyaz
olarak nitelendirilmistir. Ulgen’in Gok Tanri’nin yerini almasi ile de beyaz rengin
onemi Tirk inancinda farkli bir boyuta ulasmistir (Zeka, 2016, s. 765). Hophop
Kadr’'nin bu giinliik konusmalarindan alinan kesitten anlasildigi kadariyla da Tiirkler
inan¢ olarak Allah’a iman etseler de halen onceki Tanri nitelemelerini gilindelik
hayatlarinda kullanmaktadirlar. Buna bir 6rnek de ayni romanda yer alan Cudaroglu

karakterinin bir konusmasi ele alinabilir;
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“Bize geldi mi, biz isimizi biliriz. Alisar Efendim “Ol” desin, suraya yatip
6lmezsem, Demirciler piri Davut Peygamber orsiinde ezileyim! Ahi seyhi kizim
siirtimeye geldi mi... Kigkirtma bize iglemez, at siiriilerinin tanrist kara kartala siikiir.
Ates demekle agiz yanmaz ve de okiiz ayagi olmaktan buzagi basi olma yegdir.” (Tahir,
2017b, s. 280)

Bu diyalogda gegen diinya agacinin tepesinde yer alan kartalin, Yakutlarda en
yiiksek ruhlar1 tasidigina inanilmaktadir. Goktiirk ve Uygur Tiirklerinde de siklikla
kullanilan simgelerden biri olan kartal ayn1 zamanda hiikiimdar ve beyleri de temsil

ederdi (Coruhlu, 1999, s. 156).

Devlet Ana romaninda en dikkat ¢ekici karakterlerden biri olan ve yalniz basina
bir magarada yasayan Kamagan Dervis, Islam inancinda kesin bir dille yasak olmasina
ragmen fal bakar (Tahir, 2017b, s. 300), ayn1 zamanda davranis ve ritiiellerinde de

Samanizm’den kalma adetleri siklikla kullanir.

“Ciibbesinin tistii maral postundandi. Etegi altmis parcaydi. Yakasina yedi
bebek dikilmigti. Bunlar, insanoglunun atasi, yagiz yerin Tanri’st simsekgi, yildirimct
Ulgen’in samanlara fala bakarken yol gosteren yedi ak kiziydi. Bu yedi bebegin yanina
kiicticiik yaylar, oklar ¢ingiraklar asitlmis, ay giines yildiz kurbaga yilan kus kulak
burun resimleri yapumigti. Bunlar samanmin doviis silahlariydi.” (Tahir, 2017b, s. 301)

Osmanli’nin kurulus donemini anlatan Devlet Ana romaninda, ikili bir yapida da
olsa Tanr1 inancina olan saf baglilik, Osmanli’nin son dénemleri ve Cumhuriyet’in ilk
donemlerinden bahsettigi romanlarinda sadece dilde kaldig1 goézlemlenir. Kdyliisiinden
muhtarina, hocasindan agasina toplumun geneli Tanr1 inancina dilde bagh kalmakla
birlikte, giinliikk yasayista Tanr1 yok gibi yasamaya devam etmektedirler. Tanri’nin
belirlemis oldugu agik, anlagilir kurallar bile insanlarin kendi kafalarina gore

yorumlanabilmektedir.

Koyiin Kamburu romaninda anlatilan hikdyede Uzun Imam karakterindeki
Narlica Koyli imami, koyiin ileri gelenlerindendir. Belli basli fetvalarindan medrese
egitimi aldig1 tahmin edilmekle birlikte genelde kendi ¢ikarlar ugruna dini kullanan bir
kimsedir. Kendi canin1 sikan Parpar Ahmet’in i¢ine cin kagtigin1 sdyleyerek oldiirecek
derecede dovdiirmesi buna Ornek olarak verilebilir. Cahil olan halk ise bu karari

sorgulayacak derecede dahi dinden bihaberdir;
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“Uzun Hoca oglanlarin kosturdugu degneklerden en uygununu kendisine
aywrdi, otekileri de yardimcilarmma dagitt.  Kafaya vurulmayacak dedi, her
Allahuekber’de sopa iki kere inecek. Sevabi biiyiiktiir. Bu sebeple acimayacaksiniz.
Ciinkii adama degil ecinniye vurulmaktadir. Avcuna tikiirdii. Ya Allah. Bismillah.
Baslayalim. Allahu Ekber!” (Tahir, 2006, s. 24)

Ayni romanda Uzun Imam’in yaptiklar1 bununla da kalmaz, Kur’an &gretmek
adma ders verdigi ¢ocuklari diger yandan tiirlii ahlaksizliklarla taciz eder (Tahir, 2006,
s. 115). Bu karakter {izerinden genel olarak bir ¢ikarim yapmak gerekirse, Tanr1 inanci
var olmakla birlikte, Tanri’nin géndermis oldugu ahlak ve yasalar insanlarin kendi
hevesleri dogrultusunda degistirilip kullanilmaktadir. Tanr1 0 insanlar i¢in, caresiz
kaldiklar1 bir felaket aninda ya da periyodik olarak artik alisilagelmis ve orf halini almis

dini ritliellerde hatirladiklari bir varliga dontismiistiir.

Yazarin bir anlamda otobiyografisi de denilebilecek izler tastyan Karilar Kogusu
eserinde Tanr1 algisi agnostik izler tasir. Romanda hapishane ortamindan kaynaklanan,
mahkumlarin kader anlayisin1 ve baslarina gelen seyleri, kendi vicdanlarini temizlemek
adina Tanri’nin lizerine atmalarini, alayci bir dille elestirir. Bununla birlikte siyasi,
maddi bir giicii elde eden ve kendisinin artik her seye giicli yetecegini sanan insanlari

ilahlik taslamakla itham eder;

“Evet hepsi Allah'tan... Ama bir Allah'tan degil. Mesela; Almanya’ninki, kirpik
bkl kakiillii bir Allah'tan... Italyanlarin basindaki bela, dazlak kafali bir Allah'tan...”
(Tahir, 2005a, s. 91)

Ayni romaninda yazar Allah’tan korkularak yapilacak iyilik veya kotiiliik olan
herhangi bir davranisi marifet olarak gdrmez. Bunu basit bir pazarlifa, aligverise
benzetir. Ona gore asil marifet, karsiliginda 1yi veya kotii bir sey beklenmeden yapilan
davranistadir. Allah’in kullar tizerinde yapilmasini istedigi davranislar1 da bu tiirden
goren yazar, bu tlirden dini yazitlarin insanlar tarafindan uyduruldugunu sdyler. Yazarin
bu goriisii Cumhuriyet donemi Anadolu insaninin Tanr1 anlayisini anlamak agisindan da

okuyucularina kesitler sunar;
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“Var ama, onlart ayiplyoruz. Dogru yola getirmeye ¢alisiyoruz. O zaman kimse kimseyi
ayplamaz. Kimse kimseyi dogru yola getirmez. Zaten dogru yol kalmaz. Zaten marifet Allah'tan
korkup yahut da "Cennete gideyim ne olacaksa!" deyip iyilik etmekte degil ki... Allah'a, cennete,
cehenneme inanmadan iyi olmak marifet... Oteki tiirliisii alisveris oluyor. Pazarhk oluyor. Yani
Allah bile, kullarina bos bosuna soz gegiremeyecegini anlamis da "Ey kullarim, iyi olursaniz sizi
cennete koyarim. " demig. Analarimiz da bize boyle demezler miydi? "Uslu dur, sana seker alirim,
yaramazlik edersen babana séyler aksama seni dévdiiriiriim. " Iste bundan da belli bir sey, Allah"t
adamlar uydurmuglar." (Tahir, 2006, s. 109)

Kemal Tahir eserlerindeki Tanr1 anlayisina genel olarak bakildiginda cesitli
Tanr1 tasavvurlariyla karsilagildigini = sOyleyebiliriz.  Bu  farkliliklarin = temeli

incelendiginde baz1 temel sebepler kendini gosterir:

- Romanlarin yazilma déneminin farkli olmasi
- Romanlarda gecen olaylarin farkli donemlerde ele alinmasi

- Romanlarda gecen sahislar kadrosunun farkli tipolojik yapist

Sonu¢ olarak Kemal Tahir’in kendi zihin yapisindaki Tanr1 tasavvurunu
romanlarina katiksiz bir sekilde islemek yerine, konu edindigi kiiltiiriin Tanr1 anlayisini
hikayelerine yansitmaya calistig1 goriiliir. Bu da yazarin eserlerine bir zenginlik olarak

yansimaktadir.
2.4. Kemal Tahir Eserlerinde islam Dini
2.4.1. islam Dini ve Miisliimanlar

Dinleri sistematik bir sekilde ele alan Kemal Tahir, konu edindigi toplumun
inanc1 olmasi hasebiyle Islam dinine ayri bir énem vermistir. Bununla birlikte
eserlerinde sadece Islam dinine mensup kisilerden bahsetmekle kalmayip farkli dine
mensup karakterler ile romanlarinin igerigini zenginlestirmistir. Anadolu toplumunun
yozlagmasinda etkili oldugunu diisiindigiinden romanlarinda karakterlerin 6zellikle din
anlayis1 iizerinden bir algl yiirlitmiistir. Hatta zaman zaman Islam dinini ve
Miisliimanlar1 eserinde 6zellikle ayirmis ve toplumun yozlasmasinda etkili olan unsurun
bizatihi Islam’in degil de Islam’i yanlis anlayan ve vyanhs sekilde yasayan
Miislimanlarin oldugundan bahsetmistir. Koyiin Kamburu eserinde, koyliiler agzindan
aktarilan bir diyalogda, halkin seriat1 “Allah in izniyle istemeyip hiirriyeti istemesi” inanilan
Tanrr’dan izin alinarak bazi kurallarindan feragat edilme paradoksu agisindan 6nemlidir
(Tahir, 2006, s. 151). Kemal Tahir’in bu ¢arpict diyalogu inanilan din ve yasanilan din

arasindaki ayrimi gostermek i¢in dnemli bir ipucudur;
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“Imam Miimin Hoca elini kaldirdi:

Islam boyle emirlerin (Hz. Omer) yiizii suyu hiirmetine cihamin her tarafina dal
budak saldi. Simdi biz Islam miyiz? Haga! Biz Islam’in eli kiriyiz! Basumiza gelenler
hep bundan... " (Tahir, 2015b, s. 95)

Esir Sehrin Insanlar: romaninda Kamil Bey’in muhabbet ettigi karakterlerden
biri olan Imam Miimin Hoca’nin, Hz. Omer’in adaletinden bahsettigi bir
konusmasindan sonra dile getirdigi bu sdzler, Islam’mn yasanmasinda birtakim
sikintilarm oldugunu okuyucuya gosterir. Yazar ayni eserinde Tiirk Islamlig olarak
nitelendirdigi bir tanim yapar. Bu tanima gore Islam Anadolu’ya tasavvufi etkilerle
yerlesmistir, bununla beraber burada yasayan insanlar islam’i taniyrp Miisliiman

olmakla kalmamig, ayn1 zamanda Tiirklesmislerdir;

“Araplar mezhep kurucusudurlar. Biz Tiirkler tarikat kurucusuyuz. Arap
mezhepleri Sufilige, Tiirk tarikatlart Tasavvufa dayamir. Tasavvufa gore diinyada her
seyden once giizellik vardi. Ibadet bu giizellige tutkunluktur. Bu sebeple Tiirk iin
baglanacag: inang¢ Allah korkusundan degil, Allah sevgisinden gelir. Okudukca
Tasavvufun, yalniz Tiirk’e mahsus bir yol oldugunu anladim. Tiirk illerinde dogmus
Anadolu’da gelismistir.” (Tahir, 2015b, s. 71)

Yazar, Sanat-Edebiyat goriiglerini paylastigi Notlar adli eserinde, bu konuyu
biraz daha derinlestirir. Tasavvuf geleneginin sonradan ortaya ¢ikan diger ideolojilerin
yapamadigini yaparak insant Allah’in varligina katmasindan bahseder. Burada diger
ideolojilerin ayristirici yan1 6n plana ¢ikartilirken, tasavvufun birlestirici unsuru
vurgulanmistir. Yazarin tasavvufa olan hayranligi belki de onu, bir yaniyla sosyalizme
benzetmesinden kaynaklanabilir. Tasavvuf hayatinin ilerleyen mertebelerindeki
diinyadan soyutlanma, paraya deger vermeme, “Miilk Allah’indir” anlayis1 gibi bazi
ritliel ve inanglar1 kendi fikir yapisi lizerinden degerlendirmistir. Bu bakimdan Kemal
Tahir’in  distinceleri, Nureddin Topgu’nun Anadolu Sosyalizmiyle paralellik

gosterebilir;

"Eski edebiyatimizda insan anlayisi, insani kendi kaderiyle karsi karsiya sayan
merhaleye bile erisememigti. Askta bile derinlestikce Allah’a O ’nun ¢elismesiz varligina
— gidiyor, sonunda O’na karisip kayboluyordu. Miisliiman sanatlarinda trajik ve
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trajedinin yoklugu Islamin Allah’tan baska gercek tamimamasi, insana diinyaya sahip
olmak hakki tamimamasindandwr. Tasavvuf sunni ideolojilerden ileri gecerek insani
Allah’in varligina katmis onu orada eritmistir. "' (Tahir, 1989, s. 114)

Insan1 Allah’m varligia katarak, O’nda eritmek ciimlesi Panenteizm goriisiiyle
iliskilendirilebilir goriinse de Allah’1 dogadan ayr1 agkin bir varlik olarak zikretmesi bu
iliskilendirmenin yersiz olacagini gosterir. Her ne kadar tasavvufun da bu anlayistan
etkilendigini savunan bir grup olmasma ragmen bu tartismali bir konudur. Burada
yazarin dikkat ¢ektigi asil nokta, insanin dogasi geregi fani olup zayif olmasini kabul

etmesi geregidir.

I¢inde yasanilan toplumun inanci siiphesiz bireyleri de etkiler. Bu etkinin alani
kiigiik kasaba ve kdylerde biraz daha genisken, gelismis sehirlesme yapisina sahip
toplumlarda biraz daha azalabilir. Kemal Tahir’in hayatina baktigimizda dinin
sekillendirici yanmin zayif oldugu goriilmektedir. Genglik doneminden niivelere
rastlanilabilen Hiir Sehrin Insanlari romaninda, dini vecibelere ve ritiiellere yaklagimi
acisindan ornekler de bulunmaktadir. Arkadasinin annesinin cenazesindeki tavirlar buna
ornek olarak gosterilebilir (Kabaca, 2019, s. 74). Ancak bu tavrin yazarin 6mrii boyunca
stirdiigiinii soylemek hi¢ degilse Kemal Tahir’e saygisizlik olacaktir. Ciinkii yazar yine
kendi romanlarinda daha sonra ele alacagimiz bir¢ok dini konuda ve 6zellikle tasavvufi
konularda yazdiklartyla, yaptig1 gozlemlerin, tecriibelerin ve bilgi birikiminin hi¢ de

azimsanmayacak derecede oldugunu okuyucularina gostermistir.

Insan sosyal bir varliktir. Hayatin1 daha saglikli bir sekilde idame ettirmek adina
bir toplumda yasamak ister. insanin toplumla var olmasi o toplumun degerlerini kabul
etmesiyle mimkiindiir. Ne yazik ki bu degerlerin bazilar1 toplumlar tarafindan
sorgulanamaz kaliplar halini almistir. Bu kaliplardan biri de hi¢ siiphesiz toplumsal
cinsiyet meselesidir. Biitiin toplumlarda oldugu gibi Islam toplumunda da kadm ve
erkek mensuplardan beklenen farkli goérev ve sorumluluklar vardir. Bu gorev ve

sorumluluklar toplumlar tarafindan zamanla sekillenip 6n kabullere doniistir.

Toplumsal cinsiyet, biyolojik cinsiyetten farkli olarak toplumsal olarak
belirlenen ve igerigi toplumdan topluma farklilik gosterebilen cinsiyet konumu olarak
tanimlanabilir (Giirhan, 2010, s. 59). Toplumlarin kadin ve erkek bireylerin iistiine

yiikledigi gorev ve sorumluluklar tarih boyunca farklilik arz etmis ve zaman zaman da
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degismistir. Tarih boyunca var olan bu konu 1970’li yillarda miistakil bir sekilde
tartisma alanina sahip olmustur. Kemal Tahir de bu tartismalara, tartismalarin yeni yeni

filizlendigi esnada bilingli veya bilingsiz olarak katki saglamistir.

Bozkirdaki Cekirdek romaninda Kemal Tahir Islam’a ve kurallarina muhatap
olma agisindan cinsiyet farkindaligi {izerinden bir ayrim konusunu ele alir. Olaydaki
karakterleri halkin itibar gosterdigi hocalar ve ¢ogunlugunu esnafin olusturdugu kasaba
sakinleri, her ne kadar giinliik hayatlarinda diger Islami kurallara uymasa da &gle
ezaninin okunmasiyla diikkanlarini agik birakarak namaz kilmak i¢in camiye dogru
giderler. Bunun yani sira kadinlarin olusturdugu kiigiik gruplar ise gilinliik isleriyle

ugrasmaya devam eder;

" Ogle ezani okunmaya baslad.

Cogunluguyla haci hoca takimindan olan kasaba esnafi hemen hemen tamtakir
diikkanlarint agtk birakarak camiye gitmislerdi.

Diisman geliyor diye bosaltilmisa benzeyen bu eski piiskii kasabada, Emine
Osretmen, birdenbire kimildanan, konusan, giilen, bir gen¢ koylii kadini gorme istegi
duydu. Bunu gériirse Halim Akin’in soziinii ettigi cinsel islere diiskiinliigiin kadincasini
hemen anlayacak, tezi icin ¢ok onemli bir noktayir kolayca aydinlatacakti. Oysa
goriiniirdeki biitiin  kadinlar duvar diplerine ¢omelmisler, sanki tas kesilmislerd,.
Minareden gelen ‘Tanrt Uludur’ sesini ya hi¢ duymuyorlar ya da namaz diye bir seyin
diinyada var oldugunda habersiz goriintiyorlard.

Hayrr, heykel bile degildi bunlar, purti yiginlariydr. " (Tahir, 2016e, s. 96)

Emine Ogretmen karakteri iizerinden koylii kadinlara yapilan bu benzetmeler
toplumsal cinsiyet meselesi acisindan dikkat ¢ekicidir. Goriildigii lizere Emine
ogretmen koylii kadinlart ruhsuz ve makinalasmis bireyler olarak goriir. Bu
degerlendirmeler siradan bir insanin degil, doktora egitimi alan bir egitimcinin

goziinden koylii kadinlara yonelik bir betimleme igerdigi i¢in ayr1 bir 6nem arz eder.

Kemal Tahir romanlarinda goriildiigii iizere Islam dini, toplum tarafindan
sekillendirilebilen bir yap1 olarak tasarlanmistir. Ayni1 zamanda bu dine mensup kisilerin
cinsiyetlerinin farklilig1 da dini algilama ve yorumlama big¢imleri iizerinde etkilidir. Dini
farkli algilama ve yorumlama bi¢imi de dogrudan bireylerin yasam tarzi lizerinde etkili
oldugu igin erkek ve kadin miintesiplerin dini hassasiyet ve yasam tarzi birbirlerinden

farklilik arz etmektedir.
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2.4.2. Kitabi Din ve Halk Dini Baglaminda islamiyet

Sosyolojik boyutuyla ele alindiginda dinin toplumsal goriiniimlerinin zaman
igerisinde degisebilecegi goriiliir. Bu degisimin izlerini, Kitabi din ve halk dini
kavramlar1 {izerinden takip etmek mimkiindiir. Kitabi din, kurucularin veya
peygamberlerin bildirdigine inanilan kutsal metinlerin ortaya koydugu hiikiim ve
kurallar biitlinii olarak ele alinabilir. Kitabi dinin disinda kalmakla birlikte insanlarin din
adma distndigi, soyledigi, inandig1 seylerin tiimii ise halk dini olarak tarif edilebilir
(Okumus, 2018, s. 168). Bu da inanilan din ile yasanilan din arasinda bir nevi
farkliliklara sebep olur. Serif Mardin’in segkinler dini ile halk dini olarak ifade ettigi bu
kavramlar, Osmanli Imparatorlugu’nun seckinler kiiltiirii ile halk kiiltiirii arasindaki
farklilagsmay1 agiklayan onemli analiz bi¢imlerinden birine karsilik gelir. Ona gore
Islamiyet’in basindan beri boyle bir ayrim yapilmakla birlikte seckinler tarafindan halk
dini goz ardi edilmektedir (Mardin, 2012, s. 156). Tiirkiye’de ise bu durum dini
modernlesme egilimleri ile Ittihatgilardan baslayarak Tiirkiye’de tek bir din anlayist
olmas: gerektigi noktasindan hareket etmistir. Iktidar1 elinde bulunduran kimseler halk
inanislariin kendi ig¢inde bir tiir oldugunu kabul etmemislerdir. Bunlari hurafe olarak
adlandirip yok saymaya kalkismislardir. Kendilerini reformcu olarak adlandiran
kimseler bu hurafeleri yok etmek i¢in ¢abalamiglardir (Mardin, 2012, s. 146). Osmanl
Imparatorlugu’nun son yillarinda diinyaya gelen ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus

yillarinda yasayan Kemal Tahir ise halk dini kavramini farkli boyutlariyla ele almigtir.

Anadolu insaninin giinliik yasayisi ile dini arasindaki tutarsizliklarini irdeleyen
Kemal Tabhir, birgok eserinde bu konuyu trajikomik bir sekilde ele alir. Bu eserlerinde
halk, dinin bazi kurallarin1 oldugu gibi kabul ederken bazi konular1 ise kendince
yorumlar. Bu yorumlar genelde bahsi gecen kurallarin tersini yapabilmek adina bir
ruhsat gibi goriiliir. Yazarin Cumhuriyet Donemi’nin kurulus yillarindaki Anadolu
halkinin durumunu anlattigt Kéyiin Kamburu romaninda, eskiyalardan biri olan Musa
Cavus’un menziline giren koyliileri vurup 6ldiirmesi sonrasinda da; “Gariban siiriinmesin
daha fazla bu hayatta, diye oldiirdiim sevapur.” demesi buna 6rnek olarak gosterilebilir
(Tahir, 2006, s. 193). Koy halki agik bir sozliiliikle Allah’a dil uzatamazken, yarattiklar

veya kurallariyla bu sekilde alayci bir tislupla konusmaktadirlar.
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Kemal Tahir’in koy ve kent ikilemi {izerine bir kurgusu olan Sagirdere
romaninda da bu baslikla alakali 6nemli kesitler okuyucuya sunulur. Bir tiir uyusturucu
maddesi oldugu icin islam dinine gore haram kabul edilen esrarmn, Ramazan ayi
miinasebetiyle i¢ilmemesi buna &rnek olarak verilebilir. Ayn1 diyalog i¢inde yine islam
dinine gore i¢ilmesi haram sayilan bir baska icki ¢esidi olan rakinin Gviilmesi ise baska

bir paradoks olarak romandaki yerini alir;

"~ Suratin sararmig gitmis ulan! Kis sonu, giines gormediginden, adamin yiizii
sararir, ama seninki, baska... Esrar icmeyin, sakin, bagladiniz mi reziller.

- Tobe... Esrar ne demek Nail Aga.

- Hele sus!.. Benim hepsinden haberim var. Topal Ismail séyledi. "Murat
Agam duymasin!" demedin mi? "Kesin tadinda..." demedin mi?

- Murat Agam neyi duyacak? I¢miyoruz ki... Coktan bosladik.
- Yalan! Sabah aksam i¢iyormugsunuz!

- Sart olsun, yok!... Ramazan’da ben hi¢ icmedim. Topal Ismail ¢ok zorladi.
"Olmaz, giinahtwr!" dedim. Bayramda bir giin igtik. Bayram gegeli ne kadar? On, on beg
giin... Iste o zaman bu zamandwr vazgegtim...

- Vahit i¢iyor mu?

- Bir iki i¢ti o da... Murat Agam duymus, yemin verdirmis... Artik icmiyor.
Bana kiziyor. Topal Ismail'i kovaliyor.

- Iyi ediyor. Esrara alismamali. Rakiya bir soziim yok... Raki iyidir. Hovarda
isi... Bunlar hep Topal Ismail'in rezilligidir. Sana bir sey getirecekti! Getirdi mi, tilstmli
yarasa kemigini?" (Tahir, 201643, s. 44)

Kemal Tahir’in eserlerine genel olarak bakildiginda bu ve benzeri diyaloglarin
fazlaca yer almasi, halk dindarlig: ile resmi din arasindaki mesafenin bir hayli agik
oldugunu gosterir niteliktedir. Insanlarin kendi tercih ve secimlerini din olarak
algilamasi ve bagkasina bu diisiincelerini empoze etmesi zamanla dinlerin yapisinda bir
degisime neden olabilir. Bu degisimin toplum nazarinda biitiin yonleriyle faydali
veyahut tamamen zararli olarak algilanmasinin arastirilmas: bu tezin konusu ve amaci
degildir. Ancak Kemal Tahir’in eserlerinde okuyucuya gosterdigi resmi din ile halk dini

arasindaki ayrimin altin1 hafifce ¢cizmekte fayda vardir.
2.5. Kemal Tahir Eserlerinde Peygamberler ve Kissalari

Kelime anlami olarak bir kimsenin izini siirmek, ardinca gitmek gibi manalara

gelen kissa, literatlirde ise Kur’an-1 Kerim’de veya Hz. Muhammed tarafindan anlatilan
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ve inananlar tarafindan bir ders c¢ikarilmasi beklenilen yasanmis hikayelerdir.
Mahiyetleri agisindan Kur’an’da kissalar; tarihi kissalar, Kur’an indirilirken meydana
gelen olaylarin kissasi ve gaybi kissalar olarak {ige ayrilir (Sengiil, 2002, s. 498). Kur’an
kissalarinin bildirilis amaci Kur’an’in indirilis amaciyla dogal olarak oOrtiislir. Bu
bakimdan kissalar Allah’in birligi, imanin gerekliligi, ahiret ve peygamber inanci gibi
konulara odaklanir. Kissalarin ayn1 zamanda toplumlarin tizerinde diizenleyici bir etkisi
de vardir. Hz. Peygamber’in ve ona inananlarin ugradiklar1 zulme katlanabilmeleri
adina onceki kavimlere ve sabredenlere verilen nimetlerin hatirlatilmas: buna 6rnek
olarak gosterilebilir. Daha sonradan gelen toplumlar ise bu kissalart okuyup kendi

yasamlarini bu dogrultuda diizenleyebilir.

Toplumun her ne kadar degisime agik bir yapisi olsa da bu degisimin hizi ve
alan1 yine toplumdan topluma farklilik gdstermektedir. Bu farkliligin en iyi anlatildig:
orneklerden biri de hi¢ siiphesiz Kur’an kissalaridir. Kur’an kissalarinda kavimlerin
gonderilen peygamberlere karsi ortaya koydugu farkli tepkiler dikkat c¢eker. Bu
tepkilerin ¢ogunlugu eski geleneklerine bagli, taassubi bir tavir halinde gergeklesir.
Toplumdan diglama, ateste yakma, yurdundan c¢ikarma gibi peygamberlere karsi
takinilan bazi tavirlar bu tepkilere 6rnek olarak gosterilebilir. Verilen bu bilgiler bizlere
toplumlarin her an degisime kucak acan bir yapida olmadigini gosterir. Bunun birgok
nedeni olabilirken alisilagelmis diizenin bozulma korkusu bu nedenlerin basinda
gelmektedir (Oztiirk, 2017, s. 39). Gériildiigii iizere Peygamberlik algis1 ve dgretilerine

verilen tepki toplumdan topluma farklilik géstermektedir.

Kemal Tahir eserlerindeki Peygamberlik anlayisi, diger cogu fikri gibi zamanla
degismesiyle paralellik gosterir. Genellikle ilk eserleri sayilan bazi romanlarinda
peygamberleri acimasiz bir tutumla, bir insana yakistirilamayacak atiflarla ele alinirken,
son donem eserlerinde dini tutumunun da etkisiyle peygamberlik algis1 da degismistir.
Edebiyat-Sanat 6n adli Notlar eserinde Peygamberlere bakisini kendi dilinden, farkli
karakterlere yiiklemeden ele almistir. Ona gore “Her Peygamber, kisiligine simsiki bagh
oldugu halde kisiliginden ¢ikmak zanaatini se¢mis bahtsiz bir insandir.” BU nedenle onun
diisiince yapisina gore Peygamberlerin dogasinda olmayan bir sorumlulugu aldig
sOylenilebilir. “Peygamberlerin — Peygamber hikayelerinin — insanlar iizerindeki bunca

yiizyillik etkisi Peygamberlerin kisiliklerindeki insan dramindan gelir.” (Tahir, 1989, s. 244),
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diyerek de peygamberlerin insan ve toplum iizerindeki karizmatik etkisini, tizerlerinde

tagidiklari insan dramina baglar.

Kemal Tahir eserlerinde dini konular1 ele alirken genellikle yan karakterler
tizerinden diyaloglar1 yiiritmeye c¢alisir. Bunun nedenleri farkli sekillerde
nitelendirilebilir. Yazar halkin goriisiinii halkin agzindan iletmeye calistyor olabilir ya
da kendine yakin karakterler {izerinden bu konular1 ele alip tepkiyi kendi {istiine
cekmektense, halkin saflifindan faydalanip sodyleyeceklerini halk agzindan vererek
gelecek tepkileri yumusatma girisiminde bulunmus olabilir (Hiikiim, 2017, s. 106). Bu
konularin arasinda yer alanlardan biri de hi¢ siiphesiz peygamberler konusudur. Buna
ornek olarak Yedicinar Yaylasi’nda Hz. Yusuf’un hayatindan ele alinip g¢arpitilan ve

halkin muhayyilesi olarak aktarilan birka¢ hikaye gosterilebilir;

"- Vay! Araya "Korku" lafi da mi girdi? Yahu nedir? Yahu biz sart olsun...

- Keyifle giilen Avukat Cevdet Bey'e, gozlerini kisarak, sagmis gibi bir zaman
bakti

-: Neye giiler bu béoylece? Giil bakalim! Kdbe topragimin hacryagi
kokusuymus... Ya ne bekledin? Bunca yiin naml hovardast geginirsin, o bicim kokuyu,
sen bir kerecik, byigina siirebildin mi? O korkuya alisan bir daha iflah olmaz...
Padisah tahtinda otursan bagislayip ardi sira yiiriirsiin. Bilinen meseldir: Ug kart suya
gidermis... Bakmuglar ki karsidan Yusuf Peygamber gelmekte... Yusuf Peygamber,
mahpus milletinden dnce zampara milletinin piri ... Karilar: "Hey peygamber Yusuf
Aga! Bize bir hediyen yok mudur?"” diye ¢igrismislar. Yusuf Peygamber, zamparalarin
piri oldugundan, kusagimin arasinda her zaman boyalr seker bulundururmus... Ctkarp
bunlara birer seker vermis. Karilardan biri sekeri hemen agzina atmis. Bu kar,
Istanbul karist... Dili o sebepten baldan baygin... Karsina oturup bir yil durmadan
konugssa, a¢lhgmi toklugunu, uyku nu muykunu sana unutturur. Soyunup koynuna girse,
o harekete girismeyi aklhna getiremezsin. Ikinci kari, Yusuf Peygamber sekerini,
gétiirmiis kizil saraba atmis. Bu da reaya karisi... Kendi on para etmez ama, kurdugu
sarap, erkek kismina gayet yarayislidir. Amber macunu gibi bele kuvvet verir.

- Ya tictinctisti?

- Uciinciisii... Hey Davavekili, evine gitmis de sekeri, bedeninin her yanina
stirmiis. Bu cesit karimin, etine doyum olmaz. Etinin tadi cennet asinda yoktur. Bikez
alistin mu, bitti. " (Tahir, 2015¢, s. 50)

Oryantalist bir bakis agisiyla ortaya konulan bu klise ve benzerlerine yazarin
aynt donemde ele aldigi diger eserlerinde de rastlanilir. Bu bakis acisiyla
Peygamberlerin kadin zaafina sahip oldugu gosterilmeye calisilir. Aynm1 bakis acistyla

Islam Peygamberi Hz. Muhammed’e de benzer asilsiz yakistirmalarda da bulunmustur;
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"— Neyse... Riza da onun kizlarimin gébegine ayeti kerime yaziyor. Hem
parayla hem de sirayla... Eskiden yalniz swrayla olurmus. Ne halt edelim Hact,
zamparalik bize Peygamberimizden miras. Miibarek de kart dedin mi suraya yatar da
oltirmiis.

— Tovbe de beyim, giinah...

— Oliirmiis. On ii¢ karist varmis. Hazreti Ayse Ana'mizi, kendisine yemek
getirdigi sirada kucagina ¢ekmis de opiivermis. O sira Ayse kag¢ yasinda bakalim, yedi
yaswmda...

— Tovbe de... Vallaha dinden ¢ikiyorsun.

— Merak etme, ¢citkmam... Yapan ¢tkmamis da ben mi ¢ikacagim? Demek Ayse
Ana'mizin o swalar ya akli ermiyordu, Arabistan'da yedi yasindaki kizlar riiya goriir
diye bir laf var ama... Belki ihtiyar herifi begenmemistir. Kari milleti Peygamber,
enbiya tamimaz... Gonliine gore is gortir. Ayse Ana'miz aglayarak babasina sikdyete
gitmig. Ebubekir Hazretleri de "Vardir bir hikmeti... Sus hele... Senin Aklim ermez. "
demis.

— Sus beyim... Tévbe Yarabbi... Sus giinahtir. — Korkma, sézii buraya
getirecegim. Nafia'min babasit da Arap oldugu icin demek ki kizlar: 7 yasinda her ise
akil erdiriyorlar. Erken baslayan da Haci, erbabina makbul.” (Tahir, 2005a, s. 70)

Gazeteci Murat’in, yazari temsil ettigi Karilar Kogusu romaninda, dinin sosyal
yoniine yapilan elestiriler genellikle Islam Peygamberi Hz. Muhammed ve ibadetlerin
islevi tlizerinden yapilir. Murat, Hz. Muhammed’i ve diger Peygamberleri genellikle
kadinlar iizerinden karizmatik otoritesini ortaya koyan kisi olarak konumlandirir.
Peygamberi, kisisel yasaminda ve kendi taraftarlarina smirsiz bir cinsel 6zgiirliik
vermekle suclayan bu bakis acisinin halkin zihnindeki Peygamber algisiyla ciddi bir
uzlagsmazlik i¢inde oldugu asikardir. Yazarin Peygamber algisin1 genellikle, ¢cok eslilik
gibi konular iizerinden yoOnetmesi, sik¢a karsilasilan oryantalist bakis agisindan
kaynaklanir. Bu elestiriler genelde Arap toplumuna yonlendirilmekle birlikte, ayn1 dine

mensup olan Tiirk toplumu da elestirilerden iizerine diiseni almistir.

Ayrica yazar kat1 materyalist bakis ac¢ist ile mucizeye inanmayan ve inananlari
asagilayici bir tavri ile dini, sosyolojik bir odak olarak insanlari manipiile etme giicii

olan bir kavram olarak diistindiigiinii gosterir (Hiikiim, 2017, s. 106).

Kemal Tahir’in eserlerindeki Peygamberlere karsi olan bu tavri Marksist
diisiince yapisindan etkilenmesiyle ortaya ¢ikmistir. Dinin ve Karizmatik kisilerin tiim
toplumlarda oldugu gibi, Islam toplumu iizerinde de etkisi kacinilmazdir. Ancak bu
etkiyi salt ekonomi, din, cinsellik gibi konulara indirgemek en azindan bir kabalik
olacaktir. Marks ve Engels, Islam dininin ortaya ¢ikigmi “Muhammed Devrimi” olarak

adlandirir. Sinifsal ayrismaya maruz kalmis ve heniiz bir devleti kurumsallagtiramamas,
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toplumsal ¢oziilmelere maruz kalmis Arap kavimlerinde, Muhammed Peygamber,
egemen giiclere karsi, devrimci halk isyaninin bayragini kaldirir. Kur’an-1 Kerim ise alt
ve orta siniflara dayanan bu devrimci hareketin ideolojik manifestosudur (Giindogdu,
2012, s. 24). Bu baglamda Kemal Tahir’in de yazarliginin ilk déoneminde dini, Marksist

sablonun {ist yapisinin bir parcasi olarak gordiigii soylenilebilir.

Kemal Tahir’in son donem eserlerinde oldugu gibi, Esir Sehrin Insanlari
romaninda da dine bakis1 biraz daha yumusar. Dinin sosyal islevsel yoniiniin daha agir
bastigi bu romanlarda dini olumlu yonleriyle ele almaya bagslar. Bu baglamda ele
alinabilecek bir anlati olarak Zekeriya Hoca’nin Kamil beyle muhabbet ettigi ve Hz.

Muhammed’in ele alindig1 diyalog drnek gosterilebilir;

"Tanrt ne buyurmus bakalim? Nefsin binegindir. Ona aciyacaksin. Yeygisini,
ickisini, giyimini kusamini sakin eksik etmeyeceksin. Peygamberimiz, Amir bin As’a
neden ¢ikisti? Gece namaz kilarmissin da hi¢ uyumazmissin. Giindiizleri oruglu gezer
aksamlart da yemek yemezmigsin. Avradina yaklastigin da hi¢ yokmugs. Boyle etme!
Uyku goziiniin hakki, yemek govdenin hakki oldugu gibi, avradimin da hakkini unutma
ha! Hangi yiizden olursa olsun birinin hakkint yemek Miisliimana yasak...! Diye ¢ikisti.
Biz Peygamber Efendimizin séziindeyiz. Buraya diismesek bir aya bwrakmadan
evlendiydik." (Tahir, 2016b, s. 70)

Diyalogda goriildigi tizere Hz. Muhammed’in hayatindan kesitlerle sosyal
hayat1 diizenleyici ornekler islenmistir. Son donem zihin yapisina bakilirsa Kemal
Tahir’e gore dinin gorevi tam olarak budur. Din sosyal bir olgu olarak toplumda, dogal
bir sekilde ortaya ciktigi gibi, ayn1 dogalligiyla yasanmali, kat1 kurallara biirlinerek,

egemen yapinin elinde bir baski aracina doniistliriilmemelidir.

Kurt Kanunu romanmin Kemal Tahir’in son eserlerinden biri oldugu
diisiiniildiiginde, yazarin dine bakisindaki yumusamanin sinir1 daha net bir sekilde
goriilebilir. Kemal Tahir, dini sosyal hayat icinde sekiiler islevler {iistlendigi siirece
olumlar. Ozellikle son romanlarinda Marksizm’in din hakkinda en ¢ok bilinen ciimlesi
olan “Din kitlelerin afyonudur” ifadesini, afyonun ac1 dindirici yoniinii ele alarak, islevsel
yanin1 vurgulamas: buna Ornek olarak gosterilebilir (Hikiim, 2017, s. 114). Bu
minvalde din, toplumsal diizeni saglamak adina iktidarlar elinde bir denetim aracina

doniigsmiistiir.
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2.6. Kemal Tahir Eserlerinde Din Adam Tiplemeleri

Weber, toplumsal eylemlerin dogru anlasilabilmesi adina kavramsal bir haritaya
gereksinim duyarak ideal tip yontemine bagvurmustur. Buradaki ideal ifadesi bir yargi
belirtmekten ziyade “saf” anlaminda olup bir deger belirtmekten uzaktir. Dini liderler
kadar ahlaksiz tiplemeler i¢in de ideal tipler kullanilabilir (Kurt, 2012, s. 111). Ideal
tipler yalnizca statik yapida kullanilmadigr ayni zamanda dinamik durumlar i¢in de
kullanildig1 i¢in degiskenlik arz edebilen bir yapiya sahiptir. Boylelikle ideal tiplerin
stireklilik icermedigi fark edilebilir. Ciinkii toplum da dinamik bir yapiya sahiptir.

Weber’e gore ideal tipleri temelde iki gruba ayirabiliriz. Bunlar toplumsal eylem
tipleri ve otorite tipleridir. Ideal tipler Weber tarafindan dogrudan boyle bir siralamaya
tabi tutulmasa da anlatimin kolayligi agisindan genellikle ¢esitli yonden siniflandirilir.
Weber’e gore insanlarin eylemleri analitik agidan dort sekilde smiflandirilabilir.
Bunlardan ilki amag¢ ve ara¢ bakimindan temelde bir iliski iginde bulunan aragsal
rasyonel eylemdir. ikinci eylem tipi olan deger—rasyonel kisinin kendi degerleri 1s181nda
gerceklestirdigi davramglardir. Uglincii eylem tipi olan geleneksel eylem tipi koklii
aligkanliklar dogrultusunda sekillenen davraniglardir. Son olarak ele alacagimiz
duygusal eylem tipi ise belirli duygulariyla hareket eden kisileri simgeleyen eylem

tipidir (Kurt, 2012, s. 112).

Weberci sosyolojide bir toplumu anlamanin yolu otorite ve egemenlik
orlintiilerini anlamaktan geger. Weber bu otorite tiplerini karizmatik, geleneksel ve yasal
olmak {izere ii¢ ideal tip ile tanimlamaya calisir. Karizmatik otorite kisinin kutsal giicler
ile donatilmis olmasini ifade eder. Geleneksel otorite yonetimde bulunanlarin kutsal
olduguna dair inangtir. Ugiincii egemenlik tipi olan Rasyonel Hukuki Otorite ise
toplumun olusturulan hukuk kurallarinin 6niinde esit oldugu varsayimina dayanir. Genel
olarak sOyleyebiliriz ki ideal tipler tarihselliklerini ihmal etmeden genel analiz ve

soyutlamalar yapmaya imkan saglayan kurgusal tasarimlardir (Kurt, 2012, s. 114).

Din adamlari, asirlardir toplumlarin sekillenmesinde rol oynayan bir kesimdir.
Biitlin toplumlarin kendi inang ve ritiiellerine uygun din adamlar1 vardir. Hatta dyle ki
Hindistan Medeniyetinde oldugu gibi din adamlarina, farkli bir sinif atfeden toplumlar
bile vardir. Osmanli toplumunun her doneminde ve elbette Cumhuriyet doneminde de

din adaminin énemine binaen Kemal Tahir bu tiirden tiplemelerine eserlerinde oldukca
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sik yer vermistir. Tiirk toplumuna haiz olarak tabii ki 6nem sirasinda Peygamberlerden
alt sirada olduklari icin bu kisiler lizerinde daha rahat konugma ve elestiri yapma firsati
bulunur. Bu yiizdendir ki Kemal Tahir din {izerine yaptig: elestirilerde ¢ogunlukla din
adamlarina yonelmistir. Konumuz itibariyle de biz de bu bashgi genis bir sekilde ele

alacagiz.

Kemal Tahir eserlerindeki din adamin tiplemelerine bakildiginda, Devlet Ana
romani hari¢, neredeyse hi¢bir romaninda miispet yonde bir karakter goriilmez. Bunun
nedeni Kemal Tahir’in dini elestirmek i¢in din adami tiplemelerini rahat bir sekilde
kullanmasidir. Toplumun baskisindan ¢ekinen Kemal Tahir direkt olarak Allah,
Peygamber ve Kur’an gibi kutsallarla ilgili gortislerini acik¢a belirtmektense bu sekilde
halk arasinda da tepki bulmayacak karakterler olusturmustur. Ik romanlarinda gériilen
dini sOmiirge bi¢imi olarak ele alinmasint din adamlar1 tiplemeleri {izerinden
gerceklestirir. Son donemlerinde ele aldig eserlerinde ise dini ele alis1 biraz daha sosyal
islevsel yonde farklilik gostermistir. Bu da dogal olarak din adamlar1 karakterleri
lizerinde kendisini gostermistir. Ilk dénem eserlerinde siklikla kullandig1 sahte dervisler,
dolandirict mollalar ve tacizci din adamlar1 gibi tiplemeler son dénemdeki eserlerinde
bir hayli azalmistir. Bunun yerine farkinda olarak ve olmayarak dini islevsel yoniiyle ele

alan ve toplumun faydasi i¢in kullanan karakterler kullanilmaya baglanmaistir.
2.6.1. Hac1 - Hoca

Kemal Tahir eserlerindeki din adamu tiplemelerini, eserlerin kronolojik sirasina
gore ele alindiginda, ilk karsilagilan karakterler Sagirdere romanindaki Resit Hoca ve
Hac1 Abdiirrahim Efendi olacaktir. Yazar Resit Hoca karakterini “Seytanin yattigi yerden
haberi olacak kadar kurnaz bir heriftir.” diye nitelendirir. Sevenleri ayirma, sevenleri
kavusturma, hastalik vs. icin muska yazan Resit Hoca, dini somiirii aleti olarak kullanan
bir karakterdir (Tahir, 20164, s. 93). Yazar genellikle din adamlari tiplemeleriyle, halkin
din tarafindan somiiriilmesi konusunu iistii kapali olarak islemektedir. Hac1 Abdiirrahim
Efendi karakteri ise romanda dindar Corum esnafi roliindedir. Bu karakter iizerinden
yazar dinin yeniliklere kapali oldugunu, gerici ve yobaz oldugunu vurgular. Oyle ki
trenin icadini, toplumun ahlakinin bozulmasindan birinci sirada oldugunu vurgular. Bu

tiirden bir 6rnek de diinyanin donmedigini savunmasidir;
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"— Diinya doniiyor, ne demek? Donek insanlar! Yani biz doneklesmisiz! Tovbe
Téovbe! Diinya donmez! Diinya donse giines hep dogudan ¢ikip batidan batar mi? O da
doniiverir su yana..." (Tahir, 20164, s. 171)

Yazar, Hac1 Abdiirrahim Efendi karakteri iizerinden, dinin bilime olan tutumunu
gostermeye calisir. Yazara gore din, bilimin Oniinde bir engel olmustur. Yine yeni
icatlarin eski diizenin korunmasi agisindan, din adamlar1 tarafindan kotii gosterildigi ve

insanlar1 bunlardan uzak durmaya davet ettikleri ifade edilmistir.

Yazarin bir baska eseri olan Esir Sehrin Mahpusu romaninda 6nde gelen dini
karakterlerden Mortocu Zekeriya Hoca sol gozii sas1 ve ¢iplak ayaklarinin biiyiikligiiyle
gorenleri sagkina ugratir. “Diis Yorumu” isimli kitabin1 yanindan ayirmaz. Bu kitabi
karanlig1 sapmislarin 15181, cennete girisin anahtar1 olarak kabul eder. Ayni zamanda
kocasi seytana uyup bastan ¢ikmis kadinlara muska yazar. Ayn1 romanin dikkat ¢ceken
bir baska karakteri de camii ¢inilerini ¢almaktan yargilanan Mehmet Hoca’dir. Mehmet
Hoca’nin bir bagka mahkiim olan Utcu Cemile ile arasi iyidir. Kadinlar kogusunun
yoldan ¢ikmis kadinlari ile erkek mahpuslari camide bir araya getirerek insanlarin
duygulari ile oynayip, cami gibi miibarek kabul edilen bir mekani kotii emellerine ortak
eder (Tahir, 2016b, s. 119).

Bozlardaki Cekirdek romaninda okuyucunun karsisina ¢ikan Hac1 Zekeriya Hoca
ayni zamanda kdyiin zengin esnaflarindandir. Koylin muhtar1, Zekeriya Hocay1 soyle

tarif etmistir;

"- Iyi bildin Copur Aga, Haci emmime acidim. Sen sevmezsin, Kotiiliik goge
¢ekilse, yeterince yeniden bulur bulusturur, Osmanli miilkiine serpeler" dersin.

- Yalan mi?
- Yalan olmasa da... Hemseri bulunmus...

- Hemgeri? Bu bizim Haci Zekeriya? Iki metelik icin 6z babasint keser mi,
kesmez mi bu senin Hact emmin?

- Bilmem...

- Sen bilmezsin ama, ben bilirim, keser. Hem keser, he mi de Allah'tan kurban
sevabr umar!" (Tahir, 2016e, s. 122)

Goriildugii tizere Hac1 Zekeriya karakteri romanda cimriligiyle nam salmis, ayni

zamanda kotiiliikk onderi olarak betimlenmistir. Yazarin din adamlarina olan bakis agisi
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diger romanlarinda da bu sdylemlerle paralellik gostermektedir. Dini halk {izerinde bir
sOmiirii aracina getiren kisiler olarak gordiigii din adamlarint her firsatta acimasiz

elestirilere tabi tutar.
2.6.2. Alevi Dedesi

Kemal Tahir, Rahmet Yollar: Kesti romaninda Aleviler i¢in 6nemli din adami
karakterlerinden biri olan dede figiiriinii ele almistir. Kasim Dede karakteri iizerinden
Alevi inancinin yozlasan yoniini degerlendirmistir. Alevi dedelerin, halka karsi
sOmiirgeci tavirlar yiliziinden halk, dedelere karsi giivenini yitirmis ancak yine de saygi
duymaya devam etmektedir. Kasim Dede halktan fetva isteyen kimselere kendi

cikarlarina gore fetva vermektedir;

"Bektas Emmi koy yerinde boyle ka¢ tane rezil gormiisti ki simdi mahpus
damlar:nda yat:p ¢iiriimekteler. "Bir evin bir tek evlad:... Babas:n:n ocag:n: bu yakacak
he mi?" Koye Dede geldigi zaman bir uygun s:rada "hali-keyfiyeti* soylemeyi tasarlad:.
Ne fayda ki Alevilik de art:k maskaral:k olmus, Dede'yi sayan kalmamusti. Cergi
Siileyman, elin urz ehli karisinz resmen bagstan ¢ikarip kagzrinca herkes: "Tamam! Kasim
Dede bunu dernege komaz bitti" dedi de n'oldu? Dede: "Su sebeple ve de su kitab:n
kaviince..." diyerek dernegi 0 yil da her zamanki gibi, Cer¢inin evinde toplamad: m:?"
(Tahir, 20173, s. 14)

Kasim Dede yillarca kasabasina eziyet etmis, halki soymustur, bu yiizden evinin
her tarafi altin ve kiymetli esyalarla doludur. Ancak artik yaslandig: i¢in mahremini
dahi koruyacak durumda degildir, gen¢ karisi aynm1 evin iginde yegeniyle bir iliski
yasamaktadir (Tahir, 2017a, s. 185). Yazar romanda Kasim Dede karakteri tizerinden
din ve inancin toplumu somiirerek toplum iginde yer edinmesinin ardindan, en sonunda
zay1f diiserek kendi 6z kurallarmi bile koruyamadan halk nazarinda sekiilerlesip yok

sayillmasini savunur.
2.6.3. Imam

Koyiin Kamburu romanindaki 6nemli karakterlerden biri de Uzun Imam’dur.
Romanda cahil ve batil inaniglar1 temsil eden bir karakter olarak okuyucu karsisina
cikar. Medrese egitimi almis olmakla birlikte dini bilgilerini kullandigi pek sdylenemez.
Kendi hevesine ve keyfine gore fetvalar verir. Calik Kerim’in babasi Parpar Ahmet’in

doviilmesi ve bunun 6liimle sonuglanma fetvasi buna 6rnektir;
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" -Ecinni dernegine her sopa kar etmez. Bunun yolu baska... Miisliimanin bir
boliigii sopalarken, bir boliigii Allahu Ekber diyecek... Kafasindan baska, génliin
nereye dilerse vurursun.

Uzun Hoca oglanlarin kosturdugu degneklerden en uygununu kendisine ayirdi,
otekilerini de yardimcilarina dagitti.

-Kafaya vurulmayacak. Her Allahu Ekber’de sopalar iki kere inecek. Sevabi
biiyiiktiir. Bu sebeple acimayacaksmiz. Ciinkii adama degil ecinniye vurulmaktadir.
Avcuna tikiirdii. Yallah Bismillah baglayalim.! Allahu Ekber!" (Tahir, 2006, s. 29)

dgrencilerini taciz ettiginin ortaya c¢ikarilmas1 Uzun Imam’1 hiddetlendirir (Tahir, 2006,
s. 115). Kemal Tahir burada, dinin bizzat kendisinin var ettigi bazi problemlerin, yine
kendi sonunu hazirladigi mesajin1 vermektedir. Ancak her zaman dyle olmaz bu durum.
Romanda iki dini karakter bir sekilde anlasmaya varir. Bu anlasma da dini grup ve
yapilanmalarin kendi i¢inde kendi ayip ve kusurlarini 6rtmesi lizerine verilen bir mesaj

olabilir.

Kemal Tahir, eserlerinde bircok toplumsal probleme deginmistir. Bu
problemlerin altinda yatan ana sebep olarak ezen ve ezilen arasindaki iliski olarak
goriilebilir. Bu iligkinin sekillenmesinde ¢esitli aracilar bulunur. Cinsellik de bu
araclardan biridir. Cinsellik Kemal Tahir romanlarinda dogal bir hegemonya araci

olarak karsimiza ¢ikar.

Kemal Tahir romanlarindaki cinselligi, sdylevlerden 6te, miinasebet boyutuna
tasiyan bir¢ok karakter vardir. Bunlar arasinda din adamlar1 da karsimiza ¢ikar. Yorgun
Savasgr romaninda Ayasofya Camii’nin imaminin kendisine Kur’an okumaya gelen
erkek dgrencileri taciz etmesi (Tahir, 2016d, s. 166), Kdyiin Kamburu romaninda Uzun
Imam’mn kiiciik cocuklar1 taciz etmesi (Tahir, 2006, s. 115) ve daha birgok dini
karakterin bu tiir taciz olaylariyla iligkilendirilmesi bir rastlanti1 degildir. Yazar saglam
kurgusuyla bu kisileri her ne kadar romanina yedirmeyi basarsa da vermek istedigi
mesaj daha farkli olabilir. Tecaviizciilerin genellikle dini karakterlerden olmasi ve tacize
ugrayanlarin da saf ve temiz kiiciik ¢ocuklarin olmasi, dinin insan hayatina onu
kirleterek girmesi durumunu simgeleyebilir. Toplum tarafindan gelen baski sonucu din

insan hayatina heniiz kiiclikken girer ve ileriki hayat1 boyunca artik yanindan ayrilmaz;
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"Okul temizliginde. . . O sakalli papaz, belime sarildi da arkamdan apansiz
«Dur sdyle! Sen biiyiimiissiin kiz, sen esek kadar olmugsun. Géziin kimde bakalim
orospu?» dedi.

- Bu kadar mi? Opmesi filan yok mu?

- Ikincisinde «Babama derim sart olsun» diye agladim da giic ile kurtuldum.
Bir daha da bana degmedi. Babamdan yildi besbelli... Neden sordun domuz Calik? Sen
bunlari kimden ogrendin?

Calik Kerim sabahleyin budak deliginden seyrettiklerini anlatti:
- Baktim Ki- diye giildii

-, Adviye yukari ¢ikinca sakalli domuz inmedi. «Ne demek, yoksa Adviye'nin
stipiirdiigii toz bal, gibi tatli bir toz mu?» dedim. Bir ¢iktim ki:

- Eee?

- E'si yavrum. Herif kizi, hoca postuna yatirmis yuvarlamakta ki dam
tistiilerinin lav taglan haltetmis.

- Belki kétiiltige degildir. Adviye'nin kami agridigindan okuyuvermistir.

- Demek sana da sabah sabah nefes mi etti, arkandan sarilip? . . . Adam
kendisine derman edene, «Babama derim ha!y der mi? Domuz Calik senin yiiregin pis.

- Dur yavrum! Biz baska bir sey mi dedik? Elbette kizin karin agrisina derman
etmistir. Hem de nasil bir derman! Uzun Imam hiril hiril kendinden gecti. Ak sakalim
gormeli! Teke sakali gibi bir titreme tutturmus, nerdeyse killart biitiin dékiilecek de
Corum mahkemesinin Kose hdkimi gibi tiiysiiz kalacak.” (Tahir, 2006, s. 114)

Yukarida bir 6rnegi verilen diyalogda goriildiigii izere din adamlari, ¢ocuklari
kiigiik yasta taciz eden birer sapik olarak betimlenir. Yazara gbre toplum baskisi ve
korkuyla insan hayatindaki yerini alan din 6lesiye kadar onunla birlikte olur. Marksist
ideolojinin net olarak goriilmese de herkes tarafindan sezilebilecek ayrintilar1 Kemal
Tahir’in ilk romanlarinda kendini bulur. Ve roman kurgular1 bu ideoloji etrafinda

sekillenir.
2.6.4. Molla

Koyiin Kamburu romaninda Osmanli’nin son donemlerinin  Anadolu’daki
yansimalarini ele alan Kemal Tahir’in hi¢ siiphesiz en dikkat ¢ekici karakterlerinden
birisi Calik Kerim’dir. Frengi hastas1 Parpar Ahmet ve Topal Ayse ciftinden diinyaya
gelen, psikolojik ve patolojik rahatsizliklarla ¢ocuklugunu gegiren Calik Kerim, ilk
olarak cobanlik meslegine alistirilir. Kdyde ailelerin gizli hallerini gozetleyen Kerim bu
halin duyulmasi iizerine yayladan kovularak Narlica’ya doner. Uzun imam igin de
tehlike arz etmeye baslayan Calik Kerim annesinin de ricasiyla kdyden uzaklastirilmasi

icin medreseye gonderilir. Calik Kerim sakat oldugu i¢in savaslara c¢agrilmaz.
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Medreseden doniisiinden sonra birtakim iglerle ugrasan Calik Kerim sonunda

karaborsacilik ve faizle kdylin agasi haline gelir.

Frengi hastas1 bir baba ve topal olan bir anne karakterleri iizerinden dogumu
anlatilan Calik Kerim karakteri, dinin diinyada hastalikl1 bir zihniyet olarak var olmasini
simgeler. Dogdugu andan itibaren diger cocuklardan farkli olarak biiyliylip gelismesi bu
soylevleri destekler niteliktedir;

"Kerim, bes bucuk yasinda ayaga kalktigi zaman boynu kalin, omuzlar: genis,
g6gsii kabarik, pazilari pehlivan pazilari gibi siskindi. Bacaklari kisa kaldigi icin
kollar: govdesine bakarak ¢ok uzun duruyordu. Hizlandigi siralarda dizlerini kirmadan
lap lap sigrayip harmanlayarak yiiriidiigiinden, les oniinde, kanatlart agik dolasan tika
basa doymus akbaba kuslarina benzemekteydi. Huyu da akbaba kusundan farksiz...
Oyle agir-tembel, oyle sessiz hain! Ablak, kara yagiz yiiziinde inadina ¢atik kaslar,
kocaman kara gozleriyle adama, canmint alacakmis gibi gizliden gizleye bakiyor, «Ulan
bdyle domuz gibi neye bakmaktasin?» diyenlere diglerini gosterip aklinca giiliiyordu.

- Anlagildi- dediler-, bu oglan «topal mopaly degil, bildigimiz Calik...» Lyi ya,
koy yerinde bu béylece ne ise yarar, hay Allah!

- Bu mu? Bunun yedi kéye zarar: dokunacak, gériirsiiniiz.

- Ne belli camim! Bu gibiler bakarsin «hal sahibiy olurlar da ise yararlar.”
(Tahir, 20086, s. 40)

Calik Kerim bagkalarinin hayatlarin1 gozleyerek romanda sahneye ¢ikar, buradan
Calik Kerim’in nezdinde dini var edenin baskalarinin hayati oldugunu yazar okuyucuya
sezdirir. Daha sonra ilk dini egitimini babasinin katili Uzun Imam’dan alan Calik Kerim
ilerleyen yillarda medrese egitimine devam eder. Ilk dini egitiminden sonra vahsilesip
hirsizlik yapmaya baslayan Calik Kerim’i toplum i¢inde barindiran, toplumun din zaafi
ve acima duygusudur (Hikiim, 2017, s. 65). Calik Kerim karakteri romanda dini
sembolize ederek, sakat ve kambur bir sekilde diinyaya gelmesiyle birlikte, insanlarin
zaaflarindan yararlanip sonunda insanlar1 kolesi haline getirmesiyle noktalanmigtir.
Ayrica Calik Kerim’in sakat olmasi onu iilkenin Kurtulus Miicadelesinde gerilere
itmistir. Yazar bu karakter iizerinden dinin ve dindarli§in savas esnasinda bir ise
yaramadigini okuyucuya sezdirir. Her ne kadar diger baz1 romanlarinda dinin Kurtulus
Miicadelesine faydali olan yonlerini ele alsa da yazarin bu romanda dinden beklentisi

somut ve materyalist adimlar atmasidir.
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Koyiin Kamburu'nda medrese egitimi alan Ogrencilerin temsil edildigi molla
tarifleri de diger dini karakterlerle uyumludur. Mollalar, kendisinin de bir molla egitimi
alan Calik Kerim gibi bir karakterin bile goziinden kotii insan tiplemeleri olarak

aktarilir;

"Otesi mollalarin cogu, aylak gezen, tembel, serseri oglanlardi. Esrar, raki,
sarap iciyorlar, afyon yutup hovardalikta dolasiyorlardi. Kotii karilardan dost tutanlar,
baglarda kari oynatirken dayak yiyip yiizii gozii kan i¢inde medreseye gelenler ¢oktu."”
(Tahir, 2006, s. 143)

Kemal Tahir romanlarinda molla karakterleri ge¢imlerini baskalarinin {izerinden
saglayan kenelere benzetilmistir. Hayatlarin1 herhangi bir zorlukla miicadele etmeden,
topluma yiik olarak idame ettirirler. Dini kendi ge¢imleri i¢in bir somiirii araci olarak

kullanirlar.
2.6.5. Dervis

Bozkirdaki Cekirdek romaninda ele alacagimiz karakterlerden bir digeri ise Kara
Dervig’tir. Rufai tarikatina bagli Mansur Dervis, dervis gibi goriinmesine karsin ahlak
bakimindan tamamen bozuk bir yapiya sahiptir. Cinsel arzularimin kurbani olan
kadinlari, muska yazarak ve okuyarak kandirir. Kendisine yardim istemeye gelen
kadinlardan hosuna gidenlerin psikolojileriyle oynayarak onlarla cinsi miinasebette
bulunur. Insanlarin dini duygularini sémiirmesinin yam sira onlara maddi ve manevi
anlamda zarar da verir. Hirsizlara yardim ve yataklik yapan dervis ayni zamanda bir

esrar miiptelasidir (Yilmaz, 2005, s. 261).
2.6.6. Seyh

Kemal Tahir’in bu baslik altinda ele alacagimiz bir baska eseri de Devlet Ana
romanidir. Diger romanlarindan ayrilarak farkli bir donemi, Osmanli’min kurulug
donemini anlattig1 eserinde dini kimlige sahip karakterler de diger romanlarindan farkli
bir kisilige sahiptir. Dini ve dini karakterleri sosyal islevsel olarak ele aldigi bu
romaninda, bu ikiliye biraz daha yumusak bir bakis acistyla yaklagir. Tarihsel olarak
farkli donemde yasamis kisileri romaninda birlestirir. Romanina aldigt Yunus Emre

karakteri buna bir 6rnek olarak gosterilebilir.
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Ahi teskilatinin babasi1 kabul edilen ve de it Burnu’nda kerametleri her tarafa
yayilan Seyh Edebali dini otoritenin bagi kabul edilir. Devlet bagskani se¢iminde, savas
izninde, akil danismak i¢in Seyh Edebali’den icazet aliir. Soyledigi kuralmiscasina
sorgulanmayip uygulanir. Seyh Edebali karakteri bu yoniiyle dinin siyasete olan etkisini
gostermek icin iyi bir 6rnek olarak kabul edilebilir. Verdigi kararlarin sonuglarinin
genellikle toplum ve devlet adina faydali olarak sonu¢lanmasi da yazarin bu dénem igin
dini karakterlere diger romanlarindan farkli bir bakis acis1 ile yaklagtigini gosterir

niteliktedir.

"- Karacahisar tekfuru canvmiza kiyip atimizi siirmenin Konya Sultanligina
baskaldirmak oldugunu bilir. Kendi okunu kullanmasi meydan okumaktir. Benim
hesabimca, béyle bir isi, goze alamamasi gerekti bugiinlerde... Diindar, firsattan
yararlanmip gazileri dervigleri savasa kiskirtacaktir. N'app yapwp onleyeceksin! Zaman
kazanmaya bakacaksin ...

-Durup bir an soluklandi-: Dayanabilir misin, savas kigkirtmalarina? Sen
kendini zorla tutmaktasin, kag yildir?

-Osman Bey giivenle giiliimseyince sevindi-: Cok yasa! Bu aksam yara tazedir,
giiriiltii ¢ok olur. Hele fukara Bacibey hi¢ zapt edilmez! Giiriiltiiniin dermani
yumusakliktir. "Ille de gece baskim" diye diretirler. Bu gece Oguz'u iyi tut! Yarin
erkenden bin, Itburnu'na Seyhimiz Edebali Hazretleri'ne yetis! Osman basim hizla
kaldirds, gozlerini kuskuyla kirpistinp her kehmede duraklayarak konugstu:

-Gerekli midir? Ben durdururum amcamn takimini... Sonra gidilse... Iyice
yorulmustu. Her yami bigak sokulur gibi sizladigi halde giiliimsedi. Osman'in
kendisinden gizli Seyh'in kizini istedigini vermedigi icin karsilasmayr géze alamadigini
biliyordu.

) -Olmaz! Derin gegineyiz! Mutlak kendin gériiseceksin, dedigini isleyeceksin!
Ulkede yeni bir is olmasa, bize savasamazlardi. Hadi git! Yatistir halki... Tanr
yardimcin ola! " (Tahir, 2017b, s. 115)

2.6.7. Cinci Hoca

Bozlkirdaki Cekirdek romaninda son olarak ele alacagimiz karakter Cinci
Nezir’dir. Muska yazan, esrar satan, dilekge yazip arzuhalcilik yapan ve tiirli
katiiliiklerin bag miisebbibi olan Cinci Nezir halkin bezip usandig1 ama yine de herkesin

bir sekilde isinin diistiigli bir umut taciridir;

"Cinci dedikleri, su ufak tefek adam mi?

- Goriintiisti ufak ama, domuzlugunu n'apalim? Bu Cinci'den bezdik ki, canimiz
usandi. Ug vilayet topraginda biitiin kétiiliiklerin kaynagidir bu domuz...

- N'apar?
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-Birinciye, yakinlik muskalari satar ki peygamber karisini bastan ¢ikarmazsa
para almaz.

- Yasak degil mi muskaculik

- Cinci'ye hiikiimet yasagi nasil iglesin bre efendi Bunun, Allah'a, bir can borcu
var, fukara Allah bicimine getirip alamamakta... Salt muska mi? Esrar satar, rejinin
titiinii hesabi agiktan iki lafla bakmigsin seni Yilanli Seyh'e dervis yazmis... Lafi disi
bunun ciinkii... Ama neme lazim, dilekceye geldi mi, Ankara'vi Istanbul'u bilmem, bizim
buralarda giiciine ¢ikacak davavekili yoktur. Elli kurus ver, bir jandarma gider
diigmanmin kéyiine... Bir kayma ver iki atlh gonderir, yazi makinesinin yanina iki bugugu
indirdin mi, koyii at giibresiyle doldurur ki, minareyi gommecesine... " (Tahir, 2016e, s.
86)

Kemal Tahir’in diger bir eseri olan Yorgun Savas¢i’da Haci Bakkal ve Ayasofya
Camii’nin kayyumu dini kimlige sahip karakterler olarak karsimiza ¢ikar. Hac1 Bakkal
31 Mart Vakast esnasinda ortaliktan kaybolarak birtakim islere karistiktan sonra
mabhallesine hacidan geliyorum diyerek bir bakkal diikkkani acar (Tahir, 2016d, s. 7).
Ayasofya Camii kayyumu ise kendisine Kuran okumayi O6grenmeye gelen erkek

¢ocuklarina, camiinin minaresinde tecaviiz eder (Tahir, 2016d, s. 166).
2.7. Kemal Tahir Eserlerinde Dini Grup Ornegi Olarak Tarikatlar

Toplumsal grup, iiyeleri arasinda ortak amag¢ ve c¢ikarlar bulunan insan
toplulugudur. Bir toplulugun grup olabilmesi i¢in bazi sartlar gereklidir. Bunlarin ilki
etkilesimdir. Sosyal grup ise iiyeleri arasinda ortak ¢ikar ve amagclar bulunan insan
toplulugudur. Bir grubun varligindan s6z edebilmek i¢in iiyeler arasi etkilesimin ve
birlestirici manevi Ogelerin bulunmasi gereklidir (Kurt, 2012, s. 146). Dini gruplar
sosyal gruplarin bir tiirii olarak dogal dini gruplar ve sirf dini gruplar olarak ikiye
ayrilir. Dogal dini gruplar tiyelerinin birbirine hem akrabalik komsuluk gibi baglarla
hem de dinsel olarak birbirine bagli olduklar1 gruplardir. Bir dogal grubun iiyesi olmak
ayni zamanda mensup olunan dini grubun da {iyesi olmak anlamia gelir. Aralarindaki
bagin sadece dinsel bir baga dayandig1 gruplar ise sirf dini gruplar olarak adlandirilir.
Bunlar tarikat ve cemaatler gibi kaynagini sadece dinden alan gruplardir. Yeni dini

hareketler de bu kategoriye dahil edilebilir.

Dini gruplar, toplumlar icinde olusan sosyal gruplarin bir tiirii olarak Tiirk
toplumundaki yerini de almistir. Biitiin dinler kendine has zihniyet ve orgiitlenme
bicimleriyle, yeni dini gruplari olusturabilme ve biiyiitme potansiyeline sahiptir. Tiirk

toplum yapisin1 eserlerine konu edinen Kemal Tahir de dini gruplari toplumun bir
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gercegi olarak ele almigtir. Sinifsiz toplum yapisini savunan Kemal Tahir, dini gruplar
konusunu ele alirken bu minval iizere hareket etmistir. Irk¢ilikta esitligin olmadigini

sOylemis ve biitiin kétiiliikklerin basi olarak da esitsizligi, haksizli§i gostermistir;

" Irk¢ilikta miisavat olamaz. Once baska rklarla wkgilik giiden wk arasinda
esitsizlik yasa olur. Sonra wk¢ilik giiden ana irk arasinda soy agacimin yeniligi, eskiligi,
katiklilig1, katiksizligr bakimindan hak ayrimi baslar.

Dinde de mesele baska tiirlii olmamis, énce dini ayrilar arasinda bagslayan
celisme, sonra mezheplere, sonra tarikatlara kadar gitmis, sonunda da peygamber
kabilesine, en sonunda da peygamber yakinlari soy sopu arasindaki ¢ekigmeye
dayanmustir.

Bir toplumda hangi sebeple olursa olsun en kiigiik bir esitsizlik basladr mu,
bunun nerelere kadar gidecegini en ferasetli, kurnaz, sezgili akildaneler bile artik
kestiremez." (Tahir, 1989, s. 354)

Kemal Tahir’in tarikatlarin dogusu hakkinda esitsizlik iizerine bina ettigi
yorumlari, temelsiz yapilan elestiriler degildir. Yazarin yasadig: toplumdaki 6nde gelen

tarikatlar1 romanlarinda islemesi, betimlemesi okuyucularina bunu 6rnekler niteliktedir;

" Dervislikte yorulma yoktur, ¢abalama vardwr. Biz Kadiri donuna bog yere mi
girdik. Haywr ne denilmigtir. Arisimin baliyim, bahgesinin giiltiyiim, baginin biilbiiltiyiim,
pirim Abdiilkadir’in denilmistir. Abdiilkadir’ i ayandan kiirt Abdiilkadir belleme Kdmil
bey. Abdiilkadir Geylani Efendimizdir anilan. Ilerde, kiiciik baltasiyla zikreder gibi iki
yana sallanarak ¢alisan kiranta adama seslendi.

-Gel bakalim bah¢ivan. Yaklas ki adi Kdamil, kendisi Kadiri yoluna
girmediginden kara bir cahil can goresin! Kederlenesin! Ciinkii ne denilmistir, Ham
ervaha eyvah eyvah! Denilmistir.

Kirgil sakallarindan ter damlayan pembe yanakl, baygin ¢akir gozlii adam,
Kdmil Bey’e tanistirdl.

-Abdiilkadir Efendimizin kéceklerinden. Ve de Uskiidar’'imizin belli bagsh
Kadiri dergahlarindan Selamsizdaki Hindiler Tekkesi dervislerinin géz bebegi,
giizdiizleri Baglarbagsi bahgelerinde, geceleri de cennet baglarinda ugrasir, canim,
cigerim, Bahgrvan Dervig Laleci Ziilfii Can... " (Tahir, 2015b, s. 68)

Esir Sehrin Insanlari romaninda Kamil ve Fuat beylerin arasinda gegen bu
diyalogda, Kemal Tahir’in Kadiri dervislerini hareket ve konusmalariyla ¢ok iyi
gozlemleyip analiz ettikten sonra romanina aktardig: goriiliir. Fuat Bey biitiin naifligiyle
bir tanistirma ortami saglarken, ayni zamanda kimsenin gonliinii kirmadan mensubu

oldugu tarikatin liyesini artirmak tizere ciimleler kurmaktadir. Ayrica Kamil Bey’in iyi
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bir arkadas1 olan Fuat Bey de roman boyunca iyi yonleriyle 6n plana ¢ikan bir tipleme
olarak karsimiza ¢ikar. Bu da Kemal Tahir’in tasavvufa olumlu bir sekilde yaklastigini
gosterir. Kemal Tahir’in tarikatlar hakkinda olan bilgisi Kadirilikte bu kadarla sinirl
degildir. Aym1 romaninda bahsettigi Fuat Bey’in odasi {istiine yapti§i betimleme,

okuyucuya adeta 0 odadaymus hissi verir;

" Alindigi oda sicakti. Kamil Bey yalniz kalinca cevresini gézden gegirdi.
Duvarlarda cesitli tarikat taglarimin resimleriyle ¢esitli yazi levhalari asiliydi. Bunlarin
en biiyiigii herhalde en degerlisi Kadiriligin Piri Ismail Rumi’nin adim tagiyordu.
Resimlerden biri Rufai armasi, birisi resul kapistydi. Raflarda Rufai sisleri, Rufai giilii,
sifa topuzu, meydan aynasi, dergdh c¢iragi, sifa taslari, birka¢ keskiil, islemeli
buhurdanlar, giilabdanlar, kudiimler, ¢alpareler, bir tane iistii yazili teber ¢ok degerli
oldugu anlasilan kirk budak diinya giizeli denilen samdan vardi. Yerlere geyik, tiftik,
koyun gibi cesitli hayvanlarin, postlar: serilmisti. Raflardan biri mesin kapl kitaplarla
doluydu. Bunlardan bir tanesi, el yazma bir kitap sedirde acik duruyordu. Gengliginde
giires tutan, boks yapan, iyi ayak topu oynayan, Avrupa 'nin en ustalariyla basa ¢ikan,
zengin, giiclii yakisikli oldugu kadar da ugart hovarda, birka¢ bati dilini ana dili gibi
bilen Fuat Mahir, nasil bir kiyametten gecerek bu kadar degismigti. " (Tahir, 2015b, s.
59)

Kemal Tahir’in dini bir grup olarak aldigi medreseler de Koyiin Kamburu
romaninda olduk¢a farkli agidan ele alinir. Dini sOmdiiriiniin ¢ikis kaynagi olarak
gosterdigi medreseleri, romanin karakterlerinden biri olan ve medreseden mezun olan

Uzun imam’1in gdziinden su sekilde yorumlar;

" Iste bu sebepten ben sana Corum Medresesini yakistirdim. Biraz daha oku
yaz. Din iizerine dedigim laflart agzimdan kapt kapiver. Kuran'in Arap agzini iyi
cevirmeye bak. Bu diinyada mollaliktan rahati yoktur. Kéylii kismi on yil yasarsa, imam
hoca kismi en az otuz yil yasar. Neden mi? Toprakla bogusup yipranmadigindan.
Medrese desen pek iyidir. Canin ¢ekerse iki okursun, ¢ekmezse suraya uzanir bir vakit
yatarsin. Oniine bedavadan sicak as gelir. Haftada iki kere asureyi pisirirler de
Allah’ini seven buyursun diye zor bile ederler. U¢ aylarda cerre c¢ikip beyaz
mecidiyeleri kemere dizmeyi ne yapalim? Sonunda da koyiin birine imam yerlestin mi
tamam. " (Tahir, 2006, s. 104)

Uzun Imam’m kendi yetistigi medreseleri, bir ilim irfan yuvasi olarak gérmeyip
hayat1 rahat, bedavadan ve baskalarmin sirtindan yasanilacak yer olarak gdrmesi ve
kendi basina bela olan Calik Kerim’i kdylinden def etme girisimi olarak bu sozler,
yazarin donemin medreselerine bakis agisini ortaya koyar. Bu baglamda yazar medrese

erbabinin temsil ettigi dini, baskalarin {izerinden gecimini saglayan bir kene gibi
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betimler. Ona gore bu grup kendi basina diinyada var olamaz, hayatini idame ettirmek
icin stirekli bagkalarina ihtiya¢ duyar. Ayni romanda Calik Kerim’in medrese arkadasi
ve akil hocaligin iistlenen karakter olan Molla Kasim’in da mollalik ve medrese i¢in

diisiinceleri Uzun Imam’inkilerle benzerlik gostermektedir (Tahir, 2006, s. 135).

Yazarin Cumhuriyet donemini ele aldigi eseri olan Esir Sehrin Mahpusu
romaninda Kamil Bey karakteri, bagka bir dine mensup olan Hristiyan mahkumlar
olusan bir grubun, Ramazan ayinda oru¢ tutan Miisliman mahpuslar yaninda, onlara
olan saygisindan sigara igmemelerini taktirle karsilar (Tahir, 2016b, s. 45). Aym
romanin bir bagka boliimiinde, yine Hristiyan mahpuslarin Miisliiman adetlerine uyarak
bayram kutlamalari, yazar1 temsil eden Kamil Bey karakterini hosnut eder (Tahir,

2016D, s. 90).

Kemal Tahir’in son eserlerinden olan ve Osmanlinin kurulus donemlerini
anlattigi Devlet Ana romaninda din sosyal islevsel bir yoniiyle ele alindigindan, dinin
sosyal yardimlagsma ve dayanisma yonii vurgulanmistir. Romanda “Tiirkmen kitabinin
kavlince, varliklilarin mallarinin onda birini yoksullara vermesi...” bu yardimlasmaya 6rnek
olarak gosterilebilir. Yine yiyecek ekmegi olmadigi halde, misafire bulup bulusturup
sofra kurmaya ¢alismasi da Osmanli toplumunun dayanismasina 6rnektir (Tahir, 2017Db,
s. 27).

Devlet Ana romaninda Tiirklerde Islam dinine yeni mensup olan kisiye verilen

ogiitler de dinin toplum iizerindeki sosyal islevsel yanini gosterir niteliktedir;

"Kulagini ver, can kulagini... Beni saglam igit... Islam’a giren, Tanri’yi her
yerde var gore... Peygamberden gayet utana... Halka karsi edepsiz olmaya sakin...
Toresiz ig tutmaya hig... Kendinden biiyiige kasintili olmaya... Kiigiige kiyici olmaya...
Soziinde yemininde dura simsiki... Kimselere haset etmeye... Dogru soze evet diye...
Ayp gorse gerilip orte, kendi giinahlarin bilip... Ciinkii yere giic yetmez, goge el
vermez... Tamamswin, Kara Vasilin Mavro Kardasim, var yiirii... Bundan boyle
cennetliksin, ¢iinkii sana kor seytan girigebilemez! " (Tahir, 2017b, s. 382)

Ayn1 romandaki Ahi teskilatina yeni {iye olacak birine belli sinavlardan gecerek
yeni Miisliiman olan kisiye yapildigi gibi ogiitler verilmesi de ayni baslik altinda
zikredilebilir (Tahir, 2017b, s. 83). Bu iki ritiielin hig siiphesiz ortak 6zelligi, ikisinin de

toplumu diizenleyici ve topluma yararli bir birey yetistirme ¢abasi i¢inde olmasidir.
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Kemal Tahir eserlerindeki dini gruplara bakildiginda tarikat ve tasavvuf icin
miispet bir bakis acist gelistirildigi sOylenilebilir. Ancak medrese vb. olusumlar igin
ayni bakis acist gecerli degildir. Yazarin bu iki gruba farkli yaklagsmasinin gesitli
sebepleri olmakla birlikte medresede okuyanlarin halk ile daha i¢ ige olmast ve dini
ritliellerde daha siklikla bagvurulacak bir mercii olarak goriilmesi, bu grubun yazarin
nazarinda daha farkli olmasinin bir nedeni olarak sayilabilir. Tasavvufi sahsiyetler ise
daha ¢ok kendi iglerinde ve yasam alanlarinda varliklarin1 devam ettiren kimseler
oldugu i¢in yazar tarafindan son donem eserlerinde halk adina zararsiz olarak

goriilebilmektedir.
2.8. Kemal Tahir Eserlerinde Dini Ritiieller

Bat1 dillerinde “ritiiel” kelimesinin kokiini olusturan “rit” kelimesinin Latince
bir sey yapmak anlamina geldigi ifade edilmektedir. Kavramin sosyoloji literatiirindeki
anlamina baktigimizda ise “Inananlarin iizerinde uzlasarak simgesel anlam yiikledikleri
geleneksel uygulamalar” (Olgun, 2016, s. 84) olarak tanimlandigini goriiriiz. Dini
ritiieller arastirilma alani olarak hayli zor bir yapiya sahiptir. S6zgelimi bir Miisliimanin
giinde kag¢ vakit namaz kildigi dini ritiielin bir boyutuyla ilgilidir; ancak ayni kisinin
kildig1 namazdan dolay1 benligindeki degisimi anlamaya calismak ritiiele apayr1 bir

boyut katar.

Ritiiellerin toplumlarin olusmasi {iizerinde islevsel yonleri vardir. Ritiieller
katilime1 bireylerin grup bilincinin yiikselmesine katkida bulunur. Grup bilincinin
yiikselmesi bireyi yabancilasma ve anomi gibi birtakim olumsuzluklara kars1 korur.
Rittieller ayn1 zamanda toplumlarin bir arada yasayip varligim siirdiirmesinde de etkili
olur. Bir baska a¢idan bakildiginda ritliellerin toplumsal statii ve rollerin belirlenmesi
tizerinde de etkili oldugu goriiliir (Karaman, 2010, s. 227). Ritiiellerin etkileri sadece
ritiele ayrilan zamanla sinirh degildir. Bu 06zellikleri nedeniyle ritiieller toplumsal

devamliligin saglanmasina da katki saglar.

Din bir yoniiyle bireye hitap ederken, diger yoniiyle toplumu ele almakta,
toplumsal hayat1 diizenlemeye yonelik girisimlerde bulunmaktadir. Toplum ve din
birbirini etkileyen ve birbirinden etkilenen iki kavramdir. Bu etkilesimler sonucu ortaya
cikan bazi faaliyetler, tekrar edilerek toplumun bazi kesimleri i¢in vazgecilmez birer

unsur haline biiriinmiistiir. Ibadet, dua, beddua, yemin, deyisler ve edebi metinler bu
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birliktelik sonucu Tiirk toplumunda one ¢ikan bazi ritiiellerdendir. Eserlerinde Tiirk
toplum yapisini kendisine konu edinen Kemal Tahir de bu tip ritiielleri kullanmistir. Bu
faaliyetleri kendi diisiince yapisinin slizgecinden gegiren yazar, yine kendi ¢ikarimlarimi

okuyucularia yansitmistir.
2.8.1. Ibadet

Sozliikte boyun egme ve itaat etme gibi anlamlara gelen ibadet dini bir terim
olarak kulun Allah’a kars1 saygi, sevgi ve itaatini gostermek amaciyla yaptigi ve belirli
ritiiellere biirlinebilen hal, hareket ve davranislar1 ifade eden bir terimdir (Sinanoglu,
1999, s. 220). Her dinin kendine has ritiielleri oldugu gibi Islam dininde de mensuplari

icin yapilmasi gereken bazi ibadetler mevcuttur.

Kemal Tahir, romanlarinda ibadet konusunu farkli bakis agilariyla ele almustir.
Romanlarinin bir¢ogunun taslagini cezaevinde kaldigi yillarda hazirladigi hatirlanacak
olursa, mahkumlarin ibadet konusuna yaklagimimi da inceledigi ve romanlarindaki
karakterleri bu incelemeler sonucu betimledigi soylenebilir. Koylii ve kentli ikilemi
lizerine insa ettigi romani olan Sagirdere’deki Gurbetgi Omer karakterinin, kendisini
dévmesinden korktugu Rifat’1 goriince namaza durmasi, bu namazi Allah i¢in degil de
dayak yemekten korktugu Rifat’in gazabindan korunmak i¢in kildigini gosterir. Bu
durum toplumun dine bakisi agisindan yorumlanacak olursa tam bir paradoks haline
gelir. Ciinkii bir tarafta dayak yeme korkusundan namaza duran birey varken, diger

tarafta namaz kildig i¢in dayak atmayan bir birey vardir;

"Rifat namussuzunu uzaktan gérmesiyle namaza durdu degil mi sizin Omer?
Durmustur, ¢iinkii namazi Allah’a kilmiyor. Rifat Efendiye kiliyor. Yahu bunlar
birbirlerini gozlerinden nasil tamdilar da ossaat badastilar? Ikisinin de kokii giibreden
de ondan..." (Tahir, 20164, s. 224)

Kemal Tahir Karilar Kogusu adli eserinde halkin ibadetleri yerine getiris
amacii elestirmeye devam eder. Romanin bas kahramani olan ve ayni1 zamanda yazari
temsil ettigi digiiniilen Gazeteci Murat, mahkumlarin kotiliiklerini gizlemek ve
kendilerini temize ¢ikarmak adina ibadetlerini gosteris olarak yaptiklarini ileri siirer.
Yazar da kurguyla kahramanina destek ¢ikar. Kotii yola diismiis kadinlardan birinin

hapishanede kurban kestirip etini fakir fukaraya dagitmasi buna 6rnek olarak verilebilir;
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"Karsi duvarin dibindeki su arkinin kenarina siyah bir koyun yaturmuiglardi. Iki
kasap kesmeye hazirlaniyordu. Daha simdiden, ii¢ dort ¢ocuk hayvamn etrafim
cevirmisti. Kasabin ¢iragi olan ¢ocuk, ustasimin dalgin bakiglari oniinde c¢evik bir
hareketle diz ¢oktii. Uzun, parlak bicagini, kurumus kanla mosmor olmus tahta kindan,
efece siywrdi. Cenesinden tutup koyunun basini geriye biikerek girtlagi gerdi. Bicagin
islemesiyle, tiiylii gévdede titremeler baslamisti. Ik kan fiskiyesi karsi duvara carpti. Bu
bogazlamanin arttk mukaddes seylerle hi¢hbir alakast kalmamus, asilarca namina gerek
hayvan gerek insan kam dokiilen uydurma kuvvetin biitiin mehabeti belki de kaybolup
gitmisti. Kurban bayramlarinda, bazi Istanbul konaklar: bu karli ise bir parca sarik,
titsii, kurbamin géziinii baglayan beyaz tilbent ve dua ile bir seyler ilavesine
calisirlard. Ictimai kiymetini tiiketmis her ddet gibi bu da nihayet gittikce komik bir hal
alyyordu. " (Tahir, 2005a, s. 240)

Ayni romanda Sefika hakkinda gardiyanla konusan Gazeteci Murat’in diyalogu

yine mahkumlarin ibadetlerinin mahiyetlerini gosterir niteliktedir;

"— Sefika hald namaz kiliyor mu?

— Artik kilmiyor.

— Oyleyse... Korkma... Artik sana iftira etmez.

— Namaz kildiginda mi bize iftira etti?

— Namaz kildigindan... Ciinkii namaza durunca rahat
rahat namussuz/uk diistiniiyordu.

— Ya beyim, Allah?

— Allah in namussuzluga ne zarari var? " (Tahir, 20053, s. 314)

Islam dininin énemli ibadetlerinden biri olan hac konusunda, Birinci Diinya
Savasi’nin oldugu yillarda kutsal topraklarin savunulmasi esnasindaki olaylart olumlu
pencereden anlatan yazar, bu durumu insanlarin kutsallart ugruna samimiyetle neleri
goze alabilecegi noktasinda ornek olarak gosterir. Kemal Tahir’in ibadetler iizerine olan
elestirileri genellikle dinin somiirge aracina doniistiiriilmesine yoneliktir. Elestirilerinde
dogrudan dini kurallarla iliskili bir yarg: yoktur. Ornegin, gardiyan Sefika’nin kocasini
ve ¢ocuklarini terk edip cinsel anlamda baskalarindan faydalanma istegi karsisinda,
Gazeteci Murat ona namaz kilmayi tavsiye eder. Ote yandan mahkumlarin ibadetlerini
gosteris icin yaptiklarini ileri siirer. Bu ¢eliskili durum yazarin ilerleyen donemlerde din
hakkindaki diisiincelerinin yumusayacagmin gostergesi sayilabilir (Hiikiim, 2017, s.

111).
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Tek basina bir ibadet olarak goriilmeyen ancak yine de Tiirk toplumunun
giindelik hayat pratiklerinde ve konugmalarinda var olan Onemli bir konu da
yeminlerdir. Halkin siklikla bagvurdugu ve soziin muhatabindaki degerini artirdigina
inanilan yemin zamanla dini bir pratik olarak halk nazarinda yerini alir. Sozliikte sag el
anlaminda gelen yemin ifadesi terim olarak bir kimsenin kararligini pekistirmek
veyahut bagkalarini da ikna etmek amaciyla, Allah’in adin1 veya bir sifatin1 zikrederek
kuvvetlendirmesi demektir (Boynukalin, 2013, s. 417). Anadolu insaninin yemini
giinliik hayatlarindan sik sik kullanmasi, Kemal Tahir’in de bu s6zleri romanlarinda

kullanmasina neden olmustur.

Yeminler Tiirk toplumunda olduk¢a énemli bir yere sahiptir. Oyle ki yeminler
kendi icinde cesitlere ayrilir. Bireylerin ve toplumun sekillenmesinde 6nemli rol
oynayan yemine Ornek olarak Bozkirdaki Cekirdek romanindan bir kesit verilebilir.
Murat’la birlikte olan Sultan, daha 6nce Murat’in kendisine evlenmek vaadiyle ettigi
yemini hatirlatir; ancak Murat egitmen kursunda tek evlilik yapacagina dair degnek
atlayip yemin ettigi ve degnek atlamak da daha biiyiik bir yemine karsilik geldigi icin
Sultanla evlenmeyi kabul etmez (Tahir, 2016e, s. 65). Anlasildigina gére yeminlerin
kendi arasindaki mertebeleri farkhidir. Ustelik devlet gorevlileri de bunun farkinda
olarak kursiyerlerine en biiyiik yeminlerden birini ettirmistir. Burada dinin toplum
tizerindeki diizenleyici ve sekil verici bir yan1 daha ortaya ¢ikar. Ayni eserde degnek

atlayarak yemin etmenin yapilis sekli de betimlenmektedir;

" Bundan sonra, Yildiz Ulak, Esef’in elindeki sopayr alip yere koydu.

-Hadi atla bakalim sunu Molla... Tévbeyi bozmamak kavliyle...Tévbeyi
duraklamadan icen Molla, degnek atlamaya gelince bir an ileri geri sallanmus, dilini
dudaklarindan gegirerek yutkunmaya baslamisti. Otekiler de degnek atlamanmin ne
kadar agir bir yemin oldugunu bildiklerinden bu duraklamay: pek yadirgamadilar.

Uzerinden atlanilan degnegin kendisi de yemin sonrasinda adeta kutsal bir

Varliga doniisiir ve bu degnege saygi gosterilir. Molla Hidir’'in yemininden
sonra Yildiz degnegi yerden biiyiik bir saygiyla alir ve opiip basina koyduktan sonra
meselige firlatir. " (Tahir, 2016e, s. 398)

Bu sekilde ritiielleri yerine getirilip edilen bir yeminin tutulmamas: halinde,
insanin tiirlii felaketlerle karsilasacagi, bu felaketlerden en kiicliglinlin 6liim oldugu da

halkin inanglar1 arasindadir (Tahir, 2016c, s. 280).
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Din ile sekillenen toplumlar ayn1 zamanda da dini ritiielleri de sekillendirmistir.
Bazen dinin 6ziinde olan bir ritiiele yeni bir imaj verirken bazen hi¢ olmayan bir ritiieli
aligkanlik haline getirerek dinin bir pargasi haline getirmistir. Devlet Ana romaninda
hayirli goriilen bir ise baglamadan 6nce Fatiha demek de zamanla bir ritiiel haline
gelmistir. Fatiha Arap dilinde de agmak manasinda oldugundan hayirli bir sonuca kap1
aralamasi i¢in Allah’a edilen bir gesit temennidir (Tahir, 2017b, s. 139). Ayni romanda
yer alan bir inanca gore beylerin mal toplamasi iilkesine kitlik getirir. Bu inanca gore

bey halkindan zorla bir sey alarak onlara zuliim etmez;

"Tarih kitaplarinda yazili... Beyin mal toplamasi tilkeye kithik diisiiriir. Nitekim
topladigr sonunda diismana kalwr. Seriatimizin toresince beye hazine gerekmez." (Tahir,
2017b, s. 516)

Kemal Tahir’in eserlerini dini ritiieller baglaminda kronolojik olarak ele
aldigimizda yazarm ilk eserlerinde karakterlerin gosteris yapma ve kisiligini gizleme
gibi amaglarla dini kullanma cabas1 icine girildigi goriiliir. Bu gibi istekler dini somtirge
araci haline getirmeye neden olmustur. Ayrica yazarin bu eserlerinde dini pratiklerden
kesin ¢oziimler bekleyerek bu ritiiellere olumsuz ve hatta kimi zaman alayci yaklasmast,
ancak insanin ruhi yanini reddeden materyalist bir bakis acisiyla agiklanabilir. Son
donem eserlerinde ise Kemal Tahir dini ritiielleri hayatin i¢inde sosyal islevsel, hayati
sekillendirici bir formda ele alir. Bu eserlerde yazarin dinden beklentisi biraz daha
olgunlagmis bir haldedir. Dinin toplumlar1 bir arada ve bir diizen icerisinde tutmak i¢in

gerekli kurallar ve degerler silsilesi olusturdugunu kabul eder.
2.8.2. Mevlit

Sézliikte dogum yeri ve zamam anlamina gelen mevlit kelimesi, Islami
terminolojide Hz. Muhammed’in dogumunu ve bu vesileyle yapilan torenleri ifade eder.
Edebi anlam olarak ise bu dogumu anlatan eserlere verilen addir (Ozel, 2004, s. 480).
Hz. Muhammed diinyada iken kutlanmasa da daha sonraki donemlerde Peygambere
duyulan sevgi ve saygiyr dile getirmek adina bu tiirden kutlamalar kiiltiirel olarak

kusaklar boyu aktarilmistir.

Karilar Kogusu eserinde mucize hakkindaki diisiincelerini Siileyman Celebi’nin

Mevlit bahsi iizerinden gerceklestiren Kemal Tahir’in diisiincelerinde Marksist bir
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anlayis hakimdir. Siir olarak edebi bir nitelik tagiyan bu eseri yasanmis bir tarihsel

metin olarak ele alir ve elestirilerini bunun iizerine sekillendirir;

"Yoksa Peygamber'in dogum parcasinda, hava iizere bir dosek dosendigini, bu
dosegi doseyen Melek'in admin da Siindiis oldugunu soyleyen kisma, Siileyman
Celebi'nin hatirt i¢in dahi eyvallah etmek imkansizdi. "Mucizat" bahsinde ileri
stirtilenler de kolay inanilir seyler degildi. "Evvela ol miibarek cisminin (yani resminin)
golgesi yere diismezdi, " dedikten sonra filhakika Siileyman Celebi merhum bunu
soylece, "Nur idi bastan ayaga govdesi I Nur ayandir nurun olmaz golgesi” diyerek
fennen izah ediyorsa da gene de "Amenna" demek zordu. Hele Peygamber anasi
olmanmin ne miiskiil bir marifet oldugu meydandaydi. Kadin o hengamede caniyla
ugraswrken bir acayip Nur doguruyor ki giines pervanesi dense sezadwr. Ortaliga ii¢
dalem dikiliyor. Ikisi magrip ve megrikte, biri Kabe’ nin daminda... Duvar yariliyor, ii¢
huri igeri giriyor, baslyor dogacak yavruyu methii senaya... Bereket versin, bu
kargasalikta pek ziyade susayan hamileye soguk ve tatl bir serbet veriyorlar ve nihayet
bir ak kus kanadiyla arkasini swviyor, dogum vaki oluyor. Amine Hatun'un bu swrada
akly basindan gitmistir. Neden sonra bir etrafina bakiyor ki dogurdugu ¢ocuk meydanda
yok. "Aman huriler mi gotirdii?" demeye kalmadan, daha beter bir manzarayla
karsilasiyor. Yeni dogmus ciger paresi Kabe'ye karsi secdeye varmais, timmeti igin niyaz
ediyor.

Siileyman Celebi soziin burasinda hazirunu salavata ¢agirdigu icin beton kogus
inim inim inledi. Istanbullu, elini arka cebindeki cigara paketine gotiiriip derhal geri
¢ekti.” (Tahir, 20053, s. 167)

Gazeteci Murat’in hem okunan mevliti hem de yapilan bir 6rfi uygulamay1 bu
kadar basite alip dalga gecmesine ragmen, i¢inden sigara igmek geldigi halde, ortamin
baskisindan veya uygulamaya olan saygisindan Gtiirii, sigarasin1 yakmadigi, kendisini
tuttugu goriiliir. Her ne sebeple olursa olsun Gazeteci Murat’in iginden sigara yakma
istegi geldigi halde bu istegi karsilayamamasi, dinin sekillendirici yanina Ornek
olusturur. Yazarin yaptig1 agiklamalarda ibadetten veya bu tip ritliellerden beklentisinin,
aninda kesin ¢oziimler oldugu da agik¢a goriiliir. Bu niyet yine materyalist bir bakis

acisindan kaynaklanmaktadir.
2.8.3. Dua

Sozliikte cagirmak, seslenmek, istemek gibi anlamlara gelen dua kelimesi Islami
terminolojide kulun biitiin benligiyle ylice yaratanina siZinip ondan istek ve dilekte
bulunmasi olarak icra edilen bir ibadet seklidir (Cilac1, 1994, s. 529). Ibadet sadece belli
kaliplardan olusan davranislar degildir. Islam dinine gére kulun Yaraticisini anmasi,

ondan yardim istemesi de dua olarak bir ibadet seklidir.
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Tiirk toplumunda yeni bir ise baslarken o isin istenilen yonde neticelenmesi igin
dua edilir. Yazarin Korduman adli romaninda koyliilerin ekin ekerken yaptiklari dua bu

ritiiele 6rnek olarak gosterilebilir;

"Seyrek ektim sik ver. Tanesini tok ver. Gegen sene az ¢ikti bu yil bize ¢ok ver.
Kovliiniin piri Adem Baba! Bize Halil Ibrahim bereketi ver. Ya Allah. Ya pir. Bismillah!
Taneyi avugladi. Eviegin ortasinda 6l¢iilii adimlarla yiiriiyerek tohumu sagmaya
basladi.” (Tahir, 2019a, s. 98)

Yedicinar Yaylasi romaninda Kadi Efendinin anlattigi hikdyeye gore idam
mahkimu olan bir kisi Kéabe ortiisiine elini yliziinii siiriince affedilir. Kadiya gore bu
genel gecer bir kuraldir. Kéabe Ortiisiine biiriiniip aman dileyen affedilir (Tahir, 2015c, s.
20).

Kemal Tahir romanlarinda siklikla gordiigiimiiz ve halkin Beddua kelimesi,
Farsgada kotii anlamina gelen “bed” kelimesi ile Arapgada dileme anlamina gelen “dua”
kelimesinin birlesimiyle meydana gelmistir. Beddua terminolojide bir kimsenin
kotiiligiiniin istenmesi i¢in kulun Yaraticisina sigimmasidir. Dinin zuliim ve haksizlik

saydig1 gecerli sebeplere dayanmasi sartiyla beddua etmenin caiz oldugu durumlar

goriiliir (Cagrict, 1992, s. 297).

Tiirk toplum yapisin1 romanlarina konu edinen Kemal Tahir beddua etmeye de
eserlerinde sik sik yer vermistir. Karilar Kogusu romani karakterlerinden Ayse Ana’nin,
gecenin bir vakti eve sarhos gelen ogluna beddua etmesi buna Ornek olarak
gosterilebilir. Bu sozler insanlarin kizginlik anlarinda, kullandigi dini terimler olmasi

acgisindan 6nem arz etmektedir;

" Yoluna boz duman ¢okesice benim oglum...Almnin ¢atisindan vurulasica
benim oglum. Bu benim oglum insallah ekmegi ekmekgide, parayr sarrafta gore..."
(Tahir, 20053, s. 89)

2.9. Kemal Tahir Eserlerinde Gegis Ritiielleri

Gegis ritiielleri, etnoloji alanina ait bir kavram olup Arnold van Gennep’in 1909

yilinda ayni adla ortaya koydugu temel eserinin konusunu olusturmaktadir. Gegis
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ritiielleri olarak ifade edilen uygulamalar bireyin hayatindaki gesitli zaman dilimlerinde
uyguladig1 pratiklerdir. Bu pratikler ile bireyin toplum igindeki statiisiiniin degisimi
belirli kurallar dahilinde miimkiin olur (Ozan, 2011, s. 73). Kemal Tahir romanlarinda
dinin etkisi her alanda oldugu gibi téren ve kutlamalarda da sikga goriiliir. Tiirk
toplumunun 6nceki dinleri ile siiregelen aliskanliklarinin Islam dini ile kaynasmasi
sonucu yerel olarak degisiklik gosterebilen ritlieller ortaya c¢ikmustir. Bu ritiieller
zamanla kutsal olmazsa olmaz adetler ve yazili olmayan kurallar olarak algilanmaya

basglamustir.
2.9.1. Dogum ve Ad Koyma

Anadolu’da bir insanin diinyaya gelisi konusuyla baslayacak olursak, dogumu
takip eden birka¢ giin i¢cinde aile biiyligii tarafindan kulagina ezan okumasi ve ad
konulmas1 adeti, yeni dogan bir bebegin heniiz farkinda olmasa dahi dini bir toérenle
kargilanmasina ornektir. Secilen ad oncelikle dede, nine veya kardes adi olur. Tiirk
toplumunda cocuga isim verme hakkinin genellikle yasiyorlarsa erkegin anne ve
babasina ait oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber yakin c¢evrede,
mahallede saygi duyulan kisiler ile din gorevlisi hocalar da kendisine danisilan
kimselerdir. Bu kimseler ¢ocugun sag kulagina ezan okuyarak ismini kulagina fisildar.
Ad koyma merasimi boylece gergeklesmis olur (Celik, 2005, s. 68).

Koyiin Kamburu romaninda bu seremoni Parpar Ahmet’in oglu Calik Kerim’e

isim koyma merasimi {lizerinden ele alinir;

" Ulan bu sabah beni giinaha sokacaksiniz? Oglanin adini koydunuz mu?
—Nasil ad? Babasina sormaymnca ad mi takilabilivmis?
—Babasini birak da oglani al gel bakalim.

Sayeste abla kiiciiciik kundagi getirdi. Dogrusu bu getirdigi sey kundaga pek
benzemiyordu. Yumruk biiyiikliigiinde iki karpuzu mendile sarmis da ortasindan sikica
bogmuslar. Oglanda bir kafa var Allah beterinden saklasin gévdesinden iri...

Uzun imam akil erdirilemez, aci seyler diisiinerek ¢ocuga bir vakit bakti
sonra kulagina algak sesle ezan okuyup:
—Bu oglanin adi “Kerim” olsun dedi. Kerim Ism-i Azandan bir isimdir.

Kerim ne demek bul bakalim Sayeste abla? Kerim demek “Allah Kerim”
demek...

Iste bu kadar..." (Tahir, 2008, s. 47)

65



2.9.2. Siinnet

Tiirk toplumunda erkek ¢ocugunun yetiskinlige adim atmasi olarak kabul edilen
siinnet torenleri de dini boyuta sahip torenler arasinda zikredilebilir. Bu toren yazar

tarafindan Kelleci Memet romaninda soyle ele alinir;

" Muhtar odasina vardiklar: zaman buralarin siinnetgisi koy berberi Sasi
Remzi, bir iskemlenin iistiine usturalari pwil piril dizmekteydi. Babasi kesilecek
oglanlart Muhtarin alirina biriktiviyordu. O siralar korucu Rifat Aga bu kadar
kocamamisti. Damin kapisindan dalmasiyla siiriiden bogazlanacak koyun alir gibi
birimizden birimizi kapip gidiyor. Kesilmeden once bagiran hangisi, kesildikten sonra
bagiran hangisi... O yil kesilenlerden bir kendisi bagirmamisti, bir de Kara Osman’in
Yusuf... Bizim sur yoldasi olmamiz o zaman isi...

Berber Remzi saswydr ama gayet imansiz oldugundan adam kesmekte eline
cabuktu. Gézleri su yandayken usturayt bir ¢alyyor ki hi¢ aman vermiyor. Berber Remzi
siinnetledigi her oglan basina elli yumurta iki toprak tuzsuz yag aliyordu. Gérdiigii is,
bir ustura ¢almak... Yaraya serpelemek icin verdigi agag ¢iiriigiinii hi¢ sayma. Kelleci
biraz diigiindii. Bir ustura ¢altyor ama seni bebeklikten ¢ekip erkek sirasina gegiriyor.
Erkek kismi kesilmedikge erkek sayilmaz. Allah korusun her ne yiizdense bir oglan
kesilmedi mi karilarca erkek hesabina hi¢ alinmaz. Erkek milletinin ¢cani yansin da nasil
yanarsa yanswn, 6yle mi kahpeler..." (Tahir, 2016c, s. 282)

2.9.3. Evlilik

Hayatin doniim noktalarindan biri olan evlilik i¢in basamaklardan biri sayilan,
Anadolu’da bazi bolgelerde halen varligini devam ettiren diiniirciiliik ve baglik parasi da
Kemal Tahir romanlarinda yer edinir. Baslik parasi olarak toprak istenmesi karsisinda

Orhan Bey’in cevabi dikkat cekicidir;

" —Sozgelimi... Diyelim ben... Ne kadar olur benim baghgim, sizde?

Orhan Bey boyle bir soruyu hi¢ beklemiyordu. Birden umutlanmig, seving
solugunu kesmigti. Konunun sakaya donme tehlikesini bu sevingle sezemedi.
Kandurmamn, atip tutmamn acemisi oldugundan, dogrusunu bulmak icin biraz
diigiindii. Bir siirii koyun veririz. Ug yiiz bas... Sagmal inekler, su sigirlart veririz...
Mandalar... Soylu savas atlari, degerli silahlar veririz. Kilimler... Halilar... Kumaglar...

—Toprak?..
Orhan Bey hemen telaslandi. Kelimeleri arayarak karsiik verdi:

—Toprak bagislanmaz bizde, kiz karsiliginda... Toprak beyin mali degildir
ctinkii...

—Ya kimindir?

—Allah’mn..." (Tahir, 2017b, s. 467)
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Kemal Tahir eserlerinde diigiin esnasinda uygulanan herhangi bir resmi nikahtan
soz edilmez. Ancak Anadolu’da gegen olaylarin anlatildigi Sagirdere romaninda dini
nikah ritiieli ele alinir. Dini nikahin genelde c¢ekirdek aile ortaminda kiyilmasina 6zen
gosterilir. Bunun sebebi nikah esnasinda birinin bigagi kinina sokmasi neticesinde

erkegin, erkeklik vasfinin kaybedilecegine inanilmasidir;

"Nikahin o gece yatsi namazindan sonra camide kiyilacagindan Yamorende
Moustafa, Vahit, Nail bir de giiveyin sagdict Murattan baska kimsenin haberi yoktu. (...)
Giivey Battal diismanlik edip kendisini baglamalarindan ¢ok korkuyordu. Murat istedigi
kadar dyle is olmaz desin tam nikah kiyildigi dakika birisi bigcagi kinina soksa saatin
kapagini kapativerse giiveyin geline yaklasamayacagina Yamorenliler inanwyorlard.
Battal’'in  kuskusunu biisbiitiin  dagitmak icin nikahin sabah namazinda kiyildig
yayimigti. Resit Hoca giiveyle taniklart i¢eri alinca Murat, Vahit, Nail, Mustafa,
caminin birer kosesine nébete dikildiler." (Tahir, 20164, s. 136)

2.9.4. Oliim ve Yas Tutma

Diinya hayatinin sona ermesi olarak basit bir tanim1 yapilabilecek olan 6lim ve

sonrasi ritiieller de Kemal Tahir eserlerinde konu olarak yer almistir;

"Ne denilmistir? Olenle oliinmez denilmistir. Ertesi rahmetlivi yoluyla
goémdiiler. Iskatini ¢evirip, lokmasini dokiip, bahsisini sadakasint dagitip, kitabin
yvazdigini yerine getirdiler. " (Tahir, 20153, s. 299)

Islam dini inancina gore savas esnasinda sehit olanin iizerindeki elbiseleri ile
yikanmadan gOmiilmesi Bozkirdaki Cekirdek romaninda, halkin agzindan konu

edilmistir;

" —Ayrintisi, bu kez soygun yok, diisenlerin koynundaki kefen paralarini
toplayip kemer doldurma yok!

—Neden oglum Savas ganimet demek degil midir? Olii paray: nidecek? Kefene
geldi mi, sehidin kefeni olmamak kanundur. Dogru cennete gider ¢tinkii tikir mikir.

—Tuh yiiziine ... Gordiin mii beyim ganimet hatiri diyerek bunca sehidimizi
Cennete sallak mallak gondermis bu rezil!...

—Hey oglum... Konusursun ya bildiginden mi konusursun? Cennette Amerikan
bezinden gomlek olmaz! Bunlar hep Haci Zekeriya Efendi’nin dolaplari. Kefen gerek
diye her birimize yedi sekiz arsin pirti daha satacak. Yagma mi yahu! Kurban oldugum
Allah, ne bicim Allah ki miibarek cennetine gavur dokumasindan kefen soka... Cennet
bahgesinde terzilerin piri Idris peygamber, cennetliklerimize hulle donu bigip
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giydirmekte degil midir? Evet ben onu bunu bilmem. Savasin kanunu élen ¢iplanir gider
kalan sebeplenir.” (Tahir, 2016e, s. 127)

Yas tutmak, dlenin ardindan kalanlarin, yakinlar1 basta olmak iizere, hatirasini
anmalar1 ve belli bir siireligine rutin iglerinden uzaklagsmalari demektir. Anadolu’nun
cesitli bolgelerinde degisik adetler vardir. En az1 {i¢ gliin olan yasin siliresinin

uzunlugunun bir sinir1 yoktur. Biiyiik Mal adli romaninda yazar bu konuya deginir;

"Gégmen mahallesi, Siliik Beyin Nefise'yi aldigi zaman nasil haftalarca
Diigiinler kurup eglendiyse, oliimiin yasini da oOyle haftalarca uzatmis, haftalarca
Corum'un goklerini agitlarla inim inim inletmisti. Karilar hi¢ dur durak bilmiyor, en
kiiciik anilarla yeniden ¢igrisarak ¢irpimip yolunmaya girigiyorlardi. Daha ilk geceden
toplu doviinmesinin basina Soluk Beyin okuttugu cocuklardan Civansah’in anasi
Toprak hatun ge¢misti." (Tahir, 2015d, s. 387)

Kemal Tahir eserlerindeki gecis torenleri genel bir cergevede incelendiginde
halk tarafindan sevilerek ve isteyerek uygulanan pratikler oldugu goriilmektedir. Bu
pratiklerin uygulamadaki devami uygulanis amacini gergeklestirdigini  gosterir

niteliktedir.
2.10. Kemal Tahir Eserlerinde Halk inamslar

Halk inaniglar1 kavrami, tamlamay1 olusturan sozciiklerin anlamlari ile sik1 bagi
olan bir kavramdir. Arastirmacilar arasinda farkli tanimlamalar yapilmakla birlikte
kavrami, s6z konusu orgiitlii dinin resmi doktrinlerinden farkli olarak goriilen yoresel
veya popiiler haline gelmis dinin halk nazarindaki inanis ve uygulamalar seklinde
tanimlamak miimkiindiir. Toplumlarda farkli tezahiirleriyle ortaya c¢ikan bir¢cok halk
inanc1 vardir. Giinimiizde yaygin olarak bilinen sekliyle nazardan korunmak adina
nazar boncugu takma uygulamasi, yagmur yagmasi ve bereket getirmesi igin yapilan
yagmur duast bu halk inaniglarina 6rnek olarak verilebilir (Eren, 2013, s. 859). Kemal
Tahir ise romanlarinda halk inaniglar1 konusuna daha ¢ok dini sOmiiriiniin bir araci
olarak gordiigii biiyili, muska ve fal gibi ritiiellere gonderme yapar. Bu ritiielleri bazen
detayli olarak islerken, bazen yiiziistii gegistirir. Bunun ana nedeni, bu tiir ritiiellerin
toplum nezdinde hos karsilanmadig1 ancak bir sekilde birileri tarafindan kullanildiginm

okuyucuya sezdirmek olabilir. Biiyii, maske ve fal gibi ritiiellerin genellikle Anadolu
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bozkirinda kullanilan ritiieller oldugu goriilmektedir. Bunlart yapan Kkisiler ise

romanlara gore farkliliklar gosterir.

Bu ritiiellerden Kemal Tahir romanlarinda en ¢ok adi gecen uygulama muska
yazilmasidir. Muska, sozliikkte yazili sey anlamina gelir. Terim olarak c¢ogunlukla
insanlar tarafindan tasinan bazen de belli mekanlara yerlestirilerek koti giiglerin
etkisinden korunma saglayan arac¢ olarak ifade edilir. Birgok dinde karsiligi olmakla
birlikte antik zamanlardan bu yana anlamini koruyarak geldigi soylenebilir (Demirci,
2006, s. 265).

Halk inanislarinin  uygulamadaki kullanim amaci romanlarda farklilik
gostermekle birlikte en ¢ok kullanilanlar arasinda sicaklik muskasi diye bilinen, birini
kendisine asik etmek ic¢in kullanilan muskalar meshurdur. Bunun Ornegi olarak
Sagirdere roman1 kahramanlarindan Mustafa’nin sevdigi kizi kendisine asik etmek i¢in
yaptirdigit muskalar ve tilsimli yarasa kemigi gosterilebilir. Mustafa, basvurdugu
hocadan aldig1 birtakim araglarla, sevdigi kadmin iradesini yok sayarak kendisine asik
etmek ister. Bu tiir efsun ve biiyiiler, genellikle din kisvesi altina biiriinen birtakim
soytarilar tarafindan, para kazanmak amacli yapilmis olup Kemal Tahir romanlarinda

hicbir zaman amacina ulagmayan birer nesne olarak gosterilir;

"Mustafa 'min i¢ine bir aci ¢ktii, gozleri buland:, yutkundu.

Kusagimn arasindan Topal Ismail’in bunca yalvarmalardan sonra getirdigi
tilssmly yarasa kemigini ¢ikardi. Kulhuvallah okuyarak, kemigin isitacak yamni titreyen
eliyle Ayse’nin sirtina, yukaridan asagiya ii¢ kere siirdii. Bunu yaparken dislerini 6yle
stkmigti ki, ¢enesiyle beraber swrti da sizlamaya baslamisti. Belki bir ugursuzluk olur,
yanlighk olur da fayda vermez diye avucunun igine bakti: ‘Tamam, dogru siirmiisiiz!
Sogutacak yanini degil, isitacak yani! Aferin!" (Tahir, 20164, s. 117)

Muskanin yani sira Kemal Tahir eserlerinde kendinden bir¢ok yerde soz ettiren
bir bagka uygulama ise bliyli yaptirmaktir. Eski Tiirk dilinde “biigii” olarak yazilmakla
birlikte sihirbaz, din adami gibi anlamlara gelen biiyii, tabiatiistii giicler yardimiyla
tabiat1 etkileyerek olaganiistii sonuglar elde etme esasina dayanan faaliyetler i¢in

kullanilan bir terimdir (Tanyu, 1992, s. 501).

Kemal Tahir, romanlarini yazarken dikkat ettigi toplum gercekeiligi Kriterlerini

biiyii gibi ritiielleri ele alirken de siirdiiriir. Oyle ki Mustafa’nin, Ayse’nin sevgisini
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kazanmak i¢in yaptirdig1 yarasa kemiginden olan tilsimin biiyii ile yapiligini bir ressam

edastyla okuyucularin gozleri niine serer;

"Yarasa kusunun kemigidir bu... Yarasa kusunu tutmugslar kullanilmamus
altinla kesmigler karinca yuvasimin yanmina koymuslar. Karinca deyip gegiyor musun
efendi, karinca, et yer ki, kurt kag para... Karincann etten soydugu kemigi akan dereye,
suyun igine birakwrsin... Biraktigin yere iyi nisan koyacaksin. Yoksa kaybolur. Akan
suyun fendine akil ermez. Yarasa kusunun kemigi suyun iginde ikiye ayrilir. Birtakimi,
akintiyla bas asagi akar, ikincisi, mutlak, akintimin tersine, yukari ¢ikar. Allah’n bir isi
camm!.. Tusiml kemik, akintimin yukarisina ¢ikan kemik... Bendekini ayrica, Resit
Hoca okudu. Ipege, ibrisime okuya okuya sarimasimin sebebi: Bir daha hic
islanmayacak..." (Tahir, 20163, s. 150)

Kemal Tahir eserlerinde biiyli ile ayni1 6zelliklere sahip bir baska uygulama da
tilsimdir. Arapega sozliiklerde ¢oziilemeyen diigiim, sir gibi anlamlara gelen tilsim, aktif

semavi giiclerin pasif yer giicleriyle temasa gecerek onlar1 etkilemesinden s6z eden

sanal bir ilimdir (Celebi, 2012, s. 91).

Bozkirdaki Cekirdek romanindaki Cinci Hoca ve Kara dervis karakterleri de
biiyli ve muska gibi batil ritiiellerle ugrasan karakterler arasindadir. Cinci Hoca,
koyliiniin bu tiir pis isleri i¢in bagvurdugu bir karakter olarak okuyucuyu karsilar. Halk
her ne kadar bu adami sevmedigini soylese de bir sekilde isi diisiip yanina gittiginde
bazi bedeller 6deyerek emellerine ulagsma gabasi igine girer. Kara Dervis karakteri ise
eline gecen parayr esrar gibi uyusturucu maddeleriyle kendine bir diinya yaratan
karakterdir. Kara Dervis cinsel olarak faydalanmak istedigi Emine Ogretmenle ilgili
emeline ulagmak i¢in tiirlii bliyli ve tilsimlarla ugrasir. Bu tiir ritiiellerden bir sonuca

ulasamayinca zor kullanmaya kalkar;

"- Dahasi, bulagmis bu kez, Emine 6gretmen gélde ¢cimerken, askeriyenin topgu
diirbiiniiyle gozlemeye... Bilirsin kara domuzdaki tek diirbiinii... Buradan bak, Tosya'yi
gor, avucunun i¢i gibi... Evet, diirbiinle bakaraktan yangini azmis ki bunun zapt olacagi
kalmamus... Biiyii diizmiis, muska yazmzs, ol goriip yola getirememis Emine ogretmeni...
Sultan dedi ki, "Ben bunca kart yangini herif gérdiim, béyle harlamigini gérmedim"
dedi!" (Tahir, 2016e, s. 435)

Giliniimiizde de baz1 kesimlerce yaygin olarak kullanilan fal baktirmak da Kemal
Tahir eserlerindeki yerini almistir. Sozliikte ugur ve ugur ozellikleri gosteren nesne

anlaminda kullanilan fal, terim olarak cesitli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden
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haber verme, gizli kisilik 6zelliklerini ortaya ¢ikarma sanati anlamima gelir (Aydin,
1995, s. 134). islam dininde ayet ve hadisler ile fal bakilmasi kesin olarak
yasaklanirken, Tiirk toplumunda kiiltiirel olarak yerlesen fal baktirma adeti devam

edegelmistir.

Bozkirdaki Cekirdek romaninda fal konusu Cinci Hoca iizerinden ele alinir.
Cinci Hoca dinimizde yasak olmasina ragmen halkin falina bakarak ge¢imini saglar.
Ustelik bunu da dini agidan manisi olmayan, hatta yapilmasi gereken bir ritiiel olarak

gorur;

"Hepsi yalan bu essah kardaglarim... Peygamberimiz ne buyurmugstur?
"Ekmeksiz kal, falsiz kalma" buyurmustur. Falsiz adama ben adam bile demem. Askerde
oglu olanlar gelsin! Askerde eri, askerde kardasi olanlar gelsin! Askerde yavuklusu
olanlar, hovardasi olanlar gelsin, sokulsun! Utanmanmin swast degil... Doktordan
utanmayacaksin  bir...Hocadan utanmayacaksin iki, falcidan utanmayacaksin
tic...Yanas bacim, korkma, cennetkusudur bu, et yiyen sahan kusu degil...
Cennetkusudur bu kug, evet, kurban oldugum, cennet baglarinda oter bu kus....
Askerdekinden, gurbettekinden saglam haberi bundan alacaksin! Yok yoksul mudur
Kumandana perde ¢avusu olmustur da rahat midir? Sag esen mi, dalag sismis hasta
mi7 Haberi cennetkusundan al! Pulsuz asker mektubu, seni gelir bulur mu? Bulmaz.
Bulsa da dogru haber verir mi? Vermez. Kafesin kapisini a¢ti, ziplaya ziplaya ¢ikip kirli
parmagmna konan kusu ¢enesiyle gosterip bagirdi: Esef! Dart dedim rezil... Suna dari
gelsin! " (Tahir, 2016e, s. 88)

Kemal Tahir romanlarindaki biiyli ve fal gibi unsurlar sadece Osmanli
toplumuyla sinirlt kalmaz. Miitareke donemini anlattigi romanlarindan olan Esir Sehrin
Mahpusu eserinde de kuma birtakim ¢izgiler ¢izilerek ortaya ¢ikan sekiller ile fala
bakma adeti olan “remil dokmek”, Zekeriya Hoca karakteri iizerinden ele alinan bir
cesit faldir. Zekeriya Hoca bu fal ile Osmanlinin savasi kaybedecegini daha 6nceden
bilip komutanlara haber ettigini iddia eder. Zekeriya Hoca remil dékmeyi nasil

Ogrendiginden soyle bahseder;

"Tobe de! Fal bakmak dinimizce yasaktir. Bizimkisi dua giicii... Bilgi isi...
Hocamin égiidiinii stk tutaydum, bana hicbir sey yoktu. Derin derin icini ¢ekti. Oldiiyse
Allah rahmet ede, 6lmediyse omrii uzun ola; benim hocam Bagdat’tan Basra’ya nam
salmis bir hocaydi. Ne égrendimse ondan éSrencim. Ogrendiklerimin basinda bilgine
giivenip kasilmayacaksin yaziliydi. Elindeki kitabi ¢ocuk bas1 gibi oksayarak
anlatiyordu. Herifin uykuda sayiklamast bile Kuran iizerineydi. Tam yedi yil abdest
suyunu kosturdum, ocagini yakip ¢orbasini pigirdim. Bizden hoslandi. Bize biraz remil,
biraz cefir, biraz da diis yorumu ogretti.” (Tahir, 2016b, s. 30)
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Devlet Ana romaninda Kamagan Dervis’in, Bacibey ve Aslihan’in istegi {izerine,
Demircan’in katillerini bulmak igin fal bakmasi (Tahir, 2017b, s. 298), bu adetin ne
kadar eski oldugunu gosterir niteliktedir. Aym1 zamanda Kamagan Dervis’in fal
bakarken uyguladigi birtakim ritiiellerin Samanizm’den kalmasi, fal bakmanin kiiltiirler

aras1 etkilesim sonucu ortaya ¢iktigini da gosterir.

Kemal Tahir eserlerinde ele aldigi donem 6zellikleri itibariyle, halkin sadece
kii¢iik bir kisminin medrese vb. egitim faaliyetlerinde 6grenim gordiigii bilinmektedir.
Halkin ¢ogunlugu dini bilgilerini anne babadan veya akranlardan basmakalip kulaktan
dolma bilgilerle edinmistir. Bu da din &gretimi faaliyetlerinin  yeterince
kurumsallasmadigin1 ~ gosterir  niteliktedir. Bu nedenle din halk nazarinda
icsellestirilememis ve yasanilan dinin kurallar1 dilde kalmis, dinin 6ziinde olmayan bazi
inanislar da Dbizzat dinin  kendisi olarak algilanmistir. Sagirdere romaninda
ayakkabilarinin ters durmasinin ugursuzluk getirecegi inanciyla, bunu diizeltmek
isteyen Mustafa’yla (Tahir, 2016a, s. 41), Kurban Bayrami’nda kesilen hayvanlarin
kanlarini Allah’in yagmurla yikadigi inanci (Tahir, 1995, s. 495) bu tiir halk inaniglarina

ornek olarak gosterilebilir.

Toplumun kendi disiincelerini dini sahsiyetler iizerinden aktarmasi da halk
inanislart kapsaminda ele alinabilir. Bireylerin, savunduklari diisiincenin elestiri
almamasi1 ve dogrulugunun kabul edilmesi gibi amaglar ile baz1 sézler uydurduklari, bu
sozlerin de halk arasinda kusaklar boyu dolasarak birer mesel halini almasi s6z
konusudur. Bu baglamda Kemal Tahir’in Gé! Insanlar: eserinde aktarilan bir hikayede
Hoca karakterinin kadinlarin doviilmesi gerektigine dair olan inamisimi Hz. Adem ile

iliskilendiren bir 6rnek vermesi ele alinabilir;

"Bizde bir ipsiz Recep vardir. Ickici, kumarci, az biraz sunun bunun malim
ugurlayan can yakici... “Sonrast Hoca?” dediydi, “Ya sonrasi... Cennetten diinyaya
siiriiliince Adem Baba’miz éciinii aramamis mi bakalim?’’ hoca kitabi cevirdi bir
zaman, arasgtirdi, sonunda parmagini basti: “Nah yeri bura... Sonrasimin zagonu
bildigimiz kéye yerinin sopa zagonudur aga... Adem Peygamber 'imizin koylii milletine
pir olmasi da bu avrat sopalamak meselesindendir’’ dediydi. Avrat sopalamak evet,
kitabin buyrugudur ama kurban oldugum Gazi Pasa’'miza, hadi gel de bunu anlatabil! "
(Tahir, 2015a, s. 236)
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Esir Sehrin Mahpusu romaninda giivercinle ilgili bir halk inanis1 s6z konusudur.
Romandaki karakterlerden Zekeriya Hoca avluya inen giivercinin rengine gore yorumda
bulunur. Islam dininin asil kaynaklarinda ve Islam tarihinin ilk kaynaklarinda bdyle bir
uygulamanin  olmamasit bu uygulamanin da halk inamis1  kapsaminda

degerlendirilebilecegini gosterir niteliktedir.

"Ak giivercin yalaga indi mi mahpuslardan birini ikisini salwverirler. Kara
giivercin inerse kétii... Birkag kisi agir cezaya ¢arpilir. Ya da iceride biri vurulur. Aman
iyi! Miibarek bayram giinii, iste ak giivercin indi. Peki, kara domuz nerede? Nah surada
karsisindaki sagakta...Jandarma karakolunun sacaginda tiinemis. Demek bela bizden
savustu da zaptiyenin basina ¢oktii. Tamam. Bu yakinlarda zaptiyeler ellerinden bir
mahpus kagwrsalar gerektir. " (Tahir, 2016b, s. 121)

Devlet Ana romaninda atin yaratiligiyla ilgili bilginin Tanri’ya nispet edilerek

verilmesi de halk inanislar1 kapsaminda degerlendirilebilir.

"Evet, koca Tanri, "Ati yaratsam" demesiyle, elini uzatip giiney yelinin
yvakasini kavradi. "Dur eglen, iki ¢ift soziim var. Senden ati yaratsam gerek,” dedi.
Fukara giiney yeli, at nedir bilmezse de karsisindaki koca Tanrt oldugundan, gerisini
kurcalamadi, "Keyfin bilir," diye boyun egdi. Tanri'dw, aldi bir avug yel, yogurdu
avucunda, ati meydana getirdi, saldi ¢aywra..."” (Tahir, 2017b, s. 417)

Halk inanislari baglaminda cin tutmasi ve cin ¢ikarma ritiiellerinden de
bahsetmek gerekmektedir. Insana tiirlii sebeplerden musallat olduguna inanilan cinlerin,
insanlar1 rahatsiz ettigi inanci Anadolu’da yaygin olarak goriilmektedir. Yasayan
kisilerin veya yakinindakilerin anlattigi kadariyla epilepsi ve psikolojik bir hastalik

olarak da goriilen cin tutmasi Biiyiik Mal romaninda soyle tasvir edilir;

"Toprak Hatun’a, sezmek te mi cinlerin tutacagini onceden... Nasil sezmede?
Karisik seyler anlatmigtt Toprak Hatun, akil almaz geyler...” nefsin uyanir ya... Er
achgmndan... Kudurur kavrar. Stkinti, gelir bogazina diigiimlenir. Beklersin gozlerini
yumup... Belkemiginde baslar iirpermenin domuzu... Gerinir kemiklerini kiitiirdetirsin.
Urperme  yiiriir iliklerine Diisersin seytan aldatmast kavrar gévdeni... Bilirsin ki
alacaklar seni senden... Direnmek bosuna ... Dizlerin seni tagimaz ki direnesin! Sonrasi
Emey Hanmim, bildigin kiiciik oliim... Sonrasi? Sonrasi yok! Yok bisey... Ecinni mecinni
gordiim diyen, yalan soyler. Evet varnugtir biseyler biseyler olmasa debelenir mi adam
bunca? Agzindan ak kopiikler yiiriiyiip el-ayak biikiiliir mii? Ben bunca bayilirim hig
bisey se¢cemedim. Yalan mundar... Hig... Ayimasina geldi mi kétiidiir gayet... Sanki
damdan diistiin, tistiinden taksiler gecti, kemiklerin kiil-ufak oldu. Inise ki bulabilsin sen
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seni... Yittin gittiydi ¢iinkii... Ote diinyaya gitmedinse de kapisina vardin geldin" (Tahir,
2015d, s. 453)

Kéyiin Kamburu romaninda ise cin ¢ikarma islemini yapan Uzun imam kendi
keyfince fetvalar uydurarak, cahil koy halkin1 da pesinden siiriikler. Calik Kerim’in
babas1 Parpar Ahmet’in cinlere karistigini sOyleyerek oldiiresiye dovdiiriir. Biitlin

koyliiniin elinden dayag: yiyen Parpar Ahmet’in cin ¢ikarma islemi 6liimle sonuglanir;

"Ahirin i¢i alaca karanlik oldugundan Parparin yiiziinii kapidan fark
edemediler. Uzun Imam, «N'olur, n'olmaz, belki bosanmustir da» diye diisiinip esikte
duralad::

- Hey Ahmet! Bu ne uykusu al¢ak?
Karstlik gelmeyince iki adim ilerledi:

- Yavrum Parpar, bak bakal:m, nas:lsin?
Gene ses ¢itkmad:.

- Sen bize simdi, akl:nca sggersin ya, ség helal olsun! Oysa yavrum, méjdemizi
bilsen ... Degil mi korucu? Karanliga alisan gozlerini kisarak direge bagl: Parpar'a
baktz, bir seyden kuskulanmzs, bu kuskuya kendisi de pek sasmus gibi

«Allah Allah!» diye soylendi, sonra korucuya emretti:
- Suna bakiversen, bu nasil bir uyku!

Korucu yaklasip Ahmet'in omuzuna dokundu, dokunmasiyla eli yanmzs gibi
geri sigradz: -

- Ulan Imam, herif slmiis yahu! Herif coktan gitmis.
- Yalana bak, bayg:nd:r.

- Nerenin bayg:n:? ... Herif diinden &lmiis.

- Deme!

- Dedim bile ... Parpar sizlere émiir Uzun Hoca.

- Suradan bir ¢zra kap gel! Bu nasil is?

Korucu, lohusa bekleyen kar:lardan bir ¢ira isteyip kosturdu. ls:g: baglar:ndan
yukarda tutarak direge yaklast:lar. Ahmet'i zincire bagl: govdesi yeni yiiziilmiis manda
derisi gibi sarkmus agzi carpilip gozleri kaydigindan burunsuz yiizii sanki tersi
donmiistii. Herifin bunca yil, Narlica'y:, dosta diismana re il eden ofkesi, bu korkung
suratta kal:n bir kabuk gibi duruyor, karn:n:n maraz: ahirin eksi giibre kokusunu
bastirzyordu. Uzun fmam ensesini kasiyarak bir zaman digsindsi, bir zaman yemlikte
bagl: duran esege bir sey soracakmg gibi bakt:. Sonra:

- Olmiis sahi- dedi-, cin tutmaktan adam ¢lmez oysa.

- Ayip ettin /mam! Parpar adam m:?" (Tahir, 2006, s. 38)

Koyiin Kamburu romaninda anlatilan ve bir kisinin hayatinin sonlanmasiyla

neticelenen bu olayin kdyliiller nazarindaki normalligi korkutucudur. Dini duygulari
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istismar edilip somiiriilen insanlarin nasil tehlikeli varliklara doniisebilecegini Kemal

Tahir bu distopyasinda ortaya koyar.

Kemal Tahir eserlerine genel olarak bakildiginda bir¢ok halk inanisinin eserlerde
okuyucuya yansitildigr goriiliir. Bu halk inanislar1 toplum nazarinda farkli goérevler
tistlenmektedir. S6z gelimi kOyline uzun bir siiredir yagmur yagmayan koy halki
yagmur duasina ¢ikarak kendi iistlerine diisen gorevi yerine getirdigi diisiiniir ve bunun
sonucunda bir ¢esit rahatlama hissederler. Yine fal akmak, rimel dokmek gibi ritiiellerle
bireyler kendi baslarina gelecek olaylar1 6nceden tahmin ettigini diisiinerek
kendilerinden daha emin bir sekilde hayatlarina devam ederler. Ancak dini somiirii araci
olarak kullanan ve hayatlarini bagkalar1 tizerinden yasamaya adamis istismarcilar bu
konuda da Kemal Tahir romanlarinda koétii karakterler olarak okuyucunun karsisina
cikar. Bu kotii karakterler halkin inanglar iizerinden kendi varliklarinmi siirdiiriirler.
Halkin korku ve iimitleriyle beslenerek muhataplarini zayiflatir ve kendilerini

gelistirirler.
2.11. Kemal Tahir Eserlerinde Kutsal Giin ve Geceler

Bireylerin mensup oldugu dinlerdeki kutsal giin ve gecelerin hem birey hem de
toplum i¢in ¢esitli islevsel yonii vardir. Bu tiir giin ve geceler toplumun birlesmesi ve
kaynasmasi adina ortak bir paylagim firsatidir. Kemal Tahir de toplum adina boylesi
onemli olan giin ve gecelerin yansimalarini romanlarinda konu edinmistir. Dini

bayramlar bu kapsamda ele aliabilir.

Dini bayramlar, ayn1 dine mensup kisiler tarafindan kutsal kabul edilen giinlerde
belli ritiielleri yerine getirerek kutlanilan 6zel gilinlerdir. Kemal Tahir, romanlarinda
konu edindigi bayram giinlerini glinlimiizde geg¢irilen bayram giinlerinden biraz daha
farkli ele almistir. Bunun birgok nedeni olmakla birlikte Kelleci Memet eserinde
toplumun maddi giic ve imkanlart g6z Oniine alindiginda, Ramazan ve Kurban

Bayrami’nin ni¢in bu sekilde aksettirildigi daha kolay anlasilacaktir;

"Ashina bakarsa koy yerleri 30 Agustos Bayrami, Cumhuriyet Bayrami. Bizde
bir Ramazan Bayrami vardir, bir Kurban Bayrami! Ramazan Bayram’ima da kulak
asma! Bir bayramdir gelir gecer! Bizde zorlu bayram Kurban...

—Kurban kesilir de bolca et yenilir de ondan mi?

—Ondan
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—Bayram sabahi uyandmiz... Bayram namazi kildiniz
—Bizim Virankale ‘de namazi kocamus herifler kilar beyim, isten giicten

diigmiis kocalar. Tiirk¢gesi ben bizim kéyde aklimin saracagi bir bayram namazi
goérmedim. Adam swrasindakilerle Camili’ye giderler. Bayram sabahi koy yerinde her
glinkii gibi er kalkarsin. Giin dogmadan dami iyice kiiriir tezegini tezek yerine atarsin.
Okiizii, esegi sulariz. Ati olan atimi timar eder. Karilar su ¢ekerler pinardan... Vakithlar
bayram yemegini ¢ikarwr. Bu dedigim Ramazan Bayrami... Kurban Bayrami geldi mi
koy yerinde her ev kendi basina kurban kesemez. Bir kabile, birkag kabile bir yere
birikir. Kabile olmayanlarin da toplandigr vardwr. Ortaklasp okiiz keserler. Kart dkiiz.
Ya da birkag kesilir. Kabilesi toplanmayanlara tellal ¢cagirtirlar. Su evde et yenecek...
Ekmegini alan gelsin, derler.

—Parasiz mi?
—Parasiz ig yok... Payina diigeni vereceksin. Kurban etini biz ekmekle yeriz.

Az biraz... Agik gozler ekmegi ufak sokum yerler. Karnin ekmek olmazlandr mi
elle, kasikla ete yumulursun. Koylii milletinin fukarasi ete alisik olmadigindan bayram
gtinti karni bozulan ¢ok olur. Etin yagi adamin karnini gevsetir beyim! Ciinkii kurban
fukara kismi kavurmanin yagini kasikla icer. Aga takiminin karni neden gevsemez? Et
vagina alisikligindan... Koy yerinin bayrami bir giindiir. Ertesi giin bakarsin bayram
gegip gitmis... Ertesi giin et olmadigindan bayram sayilmaz " (Tahir, 2016c¢, s. 229)

Kentte dogup biiylimiis, orta gelir ve iistiine sahip bir ailede yetisen bir birey i¢in
yukaridaki diyalogda verilen bilgiler sasirtict gelebilir. Oysa giiniimiizde bile halen
koylerdeki durum; adet, gelenek ve gorenekler agisindan yukaridaki bilgileri destekler
niteliktedir.

Islam toplumu i¢in 6nemli olan baska bir zaman da Ramazan ayidir. Bu ayda
Miislimanlar bilindigi iizere bir ay takvimi ayr oru¢ tuttuktan sonra Ramazan
Bayrami’n1 kutlarlar. Ramazan orucunu Kemal Tahir Esir Sehrin Mahpusu eserinde

sOyle konu edinir;

"Vakit ilerledik¢e kogustakiler saatlerine daha sik bakiyorlard:. Sesler gitgide
Kesilmis iceriye aksam alacaswyla birlikte iftar topunu beklemenin usanci dolmusgtu.
Hiristiyan mahpuslar da orugluymug gibi beklemekteydiler. Kamil Bey geldi geleli hi¢
kimsenin cigara i¢mediginin yeni farkina vardi. Huwristiyanlarin bu saygisini pek
begendi. " (Tahir, 2016b, s. 54)

Kemal Tahir’in eserlerinde yer verdigi énemli giin ve gecelerden bir digeri ise
Mira¢ Gecesi’dir. Hz. Muhammed’in bu gecede goge yiikselerek Allah ile dogrudan
goriistiigline inanilir. Recep Ayr’nin 27. gecesiyle iliskili olarak anilan bugiin Gol

Insanlari 'nda sdyle gegmektedir.
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"Koca son peygamber, adi giizel, kendi giizel Muhammed, gecenin birinde Gék
yiiziine ¢ikip Allah’la yiiz yiize konugmakta... Din ulusu geginenlerin ¢ogu: Cikti,
konustu, geri geldi!”’ der, keser. Oyle degil... Ben bu mesele iizerine tam yedi yiiz
yetmis cilt kitap okumugsum. Her biri giin gérmemig kitaplar ki, Osmanli topragina hig
ugramamis Serendip Adast kitaplari... Istanbul sehrine nam salmamizda Mirag
meselesinden olmadi miydi? Hemen iki diziistiine geldim, besmeleyi ¢ektim. Hak
peygamberi goge nasil ¢ikmis, nasil ugmus, neye binmis, nereye varmis, perde ne bicim
agilmig, nasil gérmiis ne demis ne karsiltk almig, bir bir anlattum” (Tahir, 20153, s. 252)

2.12. Kemal Tahir Eserlerinde Siyaset ve Din iliskisi

Distopya veya {iitopya bir toplum i¢in hayal edilebilecek son noktayr imgeler.
Aristo’nun, More’un veya Orwell’in iitopyalart bu baglamda yasadiklari toplum ve
donem hakkinda dilin ve muhayyilenin imkanlarimin en iist ve en alt sinirinm1 belirler.
Her roman yazari1 gibi Kemal Tahir de toplumsal ve ruhsal iitopyasini okuyucuyla
paylasmak ister. Yazdigi yirmiyi askin roman bunun en biiyiik gostergelerindendir.
Komiinizme erismis bir toplumdan daha Gtesini diisleyemeyen yazarin bu baglamda
toplumsal gozlemlerini Marksist ve Sosyalist iitopya ile karsilagtirdigi ve cogunlukla da

timitsizlige diistligli sdylenebilir (Hiikiim, 2017, s. 63).

Romancilik seriiveninin ilk olgun iirlinleri sayilan Sagirdere ve Korduman
eserlerinde sergilenen iimitsiz tablo biitiin ¢arpiciligiyla sergilenir. Ancak bu eserlerden
sonra ortaya ¢ikan Koyiin Kamburu romaninda bir distopya Ornegi ortaya konulur.
Yillar sonra yazacagi Devlet Ana romanmnin ana karakteri olan Kerim Can ve Kdyiin
Kamburu romaninda ¢alik olarak diinyaya gelen Kerim arasinda bir bag kuruldugunda

bu iitopya ve distopya kendisini daha anlamli bir sekilde gosterecektir.

Koyiin Kamburu romaninda din, kalabaligi gézli donmiis canilere cevirirken,
agkta kendi varligin1 ensest iliskiler tizerinden yiiriitiir. Devlet Ana’da ise din dengeli ve

islevsel bir sekilde kurgulanmistir (Hiikiim, 2017, s. 64).

Koyiin Kamburu romaninda Calik Kerim toplum i¢indeki dini simgeler. Calik
Kerim’in dogusu ve isminin konulusu babasinin katili Uzun Imam’in elinden olmustur.
Dogduktan sonra aglamasi kesilmeyen Kerim bebegi igirtilen afyonlar ancak birkag saat
uyusturmus sonrasinda yeniden avazi ¢iktig1 kadar aglamistir. Ardindan yasanan sira
dist olaylar1 anlatan yazar okuyucuya Calik Kerim karakterinin farkli biri oldugunu

anlatmak i¢in devam eder;
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"Uzun Imam adini koyup yokusu indikten sonra rahmetli Parpar Ahmet’in
Kerim bir aglama tutturdu. Karilar once buna pek kulak asmadilar. ‘Aman!’ dediler,
‘Cocuktur, béyle olur.” Ama Giinler haftalar ge¢ip oglanin sesi kesilmeyince Narlica 'y
bir kaygi aldi. Afyon kaynatip suyunu igirdiler. Kerim bir saat bayidi bayimadi,
bagirtist yeniden gége erigti. Yiirek bunaltisini, karin agrisint bicak gibi kesen ne kadar
ot varsa hepsi siradan gecirildi, hichbiri ise yaramadi. Atese esrar atip dumanini
tuttular, ‘Soguk’ dediler sardilar, ‘Sicak’ dediler soydular, oglan dur durak tanimadan
altr ay riizgar gibi inledi, itler ¢akallar gibi uludu, duyulmamis agit agizlaryla kiyameti
kopardi. Canindan usanan, komsulardan utanan anast Topal Ayse:

- Sunu doguracagima sari kedi, kara oglak dogursaydim. Kan olup akamad: ki
basimin belasi! diyerek dizlerini doviiyordu. Belli bir sey! Babast cinlere karistigindan,
oglu cinli dogmus, yiiregine birikmeyen illet kalmamisti. Alti aydan sonra Kerim'in sesi
birden kesildi ama bu kez de Ayse karyr baska bir iiziintii aldi. Oglan minareden diisse
aglamiyor, kafasina odun vurulsa goziinii kirpmiyordu. Bu béylece siiriip gitti. Oteki
cocuklarin bir, bir buguk yasinda

Soyledikleri «anay, «babay laflari surada dursun, iki yasini gegti de agzindan
bir «Mah.» sesi bile ¢ikmadi. «Tamam! dilsiz bu oglan, biisbiitiin dilsiz!y dediler. "
(Tahir, 20086, s. 39)

Calik Kerim ¢ocuklugundan itibaren baskalarmin gizli hallerini gdzlemlemeye
ve bunlar1 da anlatmaya merak salmistir. Kdyliiniin ne kadar mahrem hali varsa artik
milletin dilinde bir bir konusulmaya baslanir. Calik Kerim de artik koyliiniin diline
diiser. Burada Calik Kerim Karakteri tizerinden dinin bagkalarmin hayatiyla insanlara

miidahil olmasi konusu anlatilir;

" Kari entarisini ¢ikardiktan sonra gidip kapuy siirgiiledi. Calik Kerim kapinin
giizelce stirgiilendigini duymasiyla, «Aman bu nasil oyun?» diyerek kafasin kaldirmas,
giiriiltii etmeden yanasip kulagini budak deligine dayamusti.

O geceden sonra, bu isleri gézetlemenin tutkunu olup ¢ikti: Emey ablasini
kocast Abuzer'le, Kenan efendiyle, eskiya reisi Kér Dede emmisiyle gézlerken soluklari
agzina sigmiyor, bel kemigi iirpere iirpere «bir tamamy keyfoluyordu. " (Tahir, 2006, s.
71)

Uzun Imam’in 6niinde ilk dini egitimini tamamlayan Calik Kerim’in biitiin
kotiiliiklerine ragmen halkin i¢inde barinabilmesi, halkin ona karsi acima duygusundan
kaynaklanmaktadir. Yazar halkin i¢indeki din zaafin1 burada acima duygusu {izerinden
islemistir. Ancak yine de Calik Kerim’in bir siireligine koyden uzaklastirilmasi gerekir.

Bunun i¢in Uzun Imam aracilifiyla Corum Medresesine gdnderilme karar1 alinir;
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"~ Beri bak Calik oglum- dedi-, haydi toplan, Narlica'ya ineceksin! Anan seni
kadir gecesinde dogurmus ki Kenan Efendi gibi bir agaya diismiissiin. Kenan efendi
agan ne dedi? «Dag basinda kuyruk¢ulugun sonu yok ...» dedi. Sen vaktiyle Uzun
Imam'a <<Aman beni medreseye yazdirmanmin kolayi!» diye yalvarmissin. Kenan
efendi-aga Uzun Imam'la goriismiis, Uzun Imam divesi ki ... «Okumayr tiim
unutmadiysa hay hay, ben soziimdeyimy» diyesi... Sakin unuttun munuttun mu rezil?

Calik Kerim bu ise ¢ok sevindi. Ust iiste yutkundu.:

- Unutulur mu? Unutmadik sayende ... Unutmadiktan baska,
lyice pisirdik ...

- Gordiin mii, ne iyi... Bu yaz biraz daha ¢alig, bilmediklerini

Uzun Imam'dan kapi kapiver. Harman sonu medreseye yanla ... Haydi bakalim
Kenan Efendi aganin elini dp de, yorgamini neyini diir.

Calik Kerim, diin geceden beri kafasimin iistiinde Azrail peygamberin kili¢
oynattigindan habersiz, gidip, Kenan efendinin eline davrandi:

- Sag ol efendi-aga ... Allah seni ...

Kenan efendi,

- Kes ulan...- diye elini hizla ¢ekip kafasini duvara ¢evirdi.
- Allah senin tuttugunu altin ede.... " (Tahir, 2006, s. 73)

Tirlii kotiiliklerinin ardindan halkin birazcik nefes almasi i¢in Corum
Medresesine giden Calik Kerim’in on yil kadar kaldigi medresede kimseye bir faydasi
dokunmaz. Devlet idaresinin boslugundan yararlanan Calik Kerim ¢iktigi cerlerle® cok
Iyi para kazanirken, vakif usulii oldugu i¢in medreseye para 6demez ve gittik¢e daha da
giiclenir. Mollalarin da askere alinmasiyla kdyiine dénen Calik Kerim kurdugu bir

soygun planiyla daha biiylik paralar kazanir;

"- Iyi... Seni aminci tutarlar. Aminci, yani ya, hoca okurken aska gelmis
olacaksin da var giiciinle «Allaaahy diye naralanacaksin. Her bagiris bir kurug. Ama
kubbeyi sarsmacaswina... Eger aralikta héykiir héykiir aglamaklhiga baslayabilip,
gozlerinden ip gibi yas dokebilirsen bir giimiis ¢eyregin vardir.

- Kotii degilmis...

- Ne sandin! Molla kismimin her seyi paradw, bagirmast salya-siimiik
aglamasi...

- Molla Kasim, Calik Kerim'e bir zaman bakti, ne diisiindiiyse diigtindii, giildii-
Oglum, seni yalmiz aglaman para degil, boyle Calik olusun da ayrica Misir hazinesi
degerinde. Sundan ki, herif simdi, kariyi iicten dokuza

3 Eskiden medrese talebelerinin ii¢ aylarda dini hizmetlerde bulunmak ve halki aydinlatmak i¢in kasaba
ve koylere gitmelerini ifade eden bir tabir olup bu hizmetle birlikte talebeler hem halka irsat hizmeti
gorlirken hem de kendilerini gelistirirlerdi.
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Sartlayip bosadi. Yeniden almamis da edememekte . . . Kitabin yazdigina gore
«Hiilley gerek . . . Hiille, yani, kariy1 bir baskasina nikahlayip gerdekleyecekler. Herif
ertesi sabah bosayacak da kavat kocasi yeniden alacak . . . Iste senin gibi carpik
herifleri Allah hiilleci yaratmigtir. Herifin yiiregi bozulmaz. «Adaam sen de . . . Benim
kart ne bigim bir al¢ak olmali ki buna elini tutturmalr . . . Oh isi ucuz gecistirdiky diye
sevinir. Oysa, kari milletinin oyununa hi¢ akil ermez ve de kart kismina giic yetmez.
Evet, sende is ¢cok Calik Molla, fazladan benim yiiregim seni pek sevdi. «Sunu bizim
odaya

Alsam mi?» demekteyim. Haaa... Nasi/?" (Tahir, 2006, s. 135)

Medrese doniisii satin aldigi tiifekle atig talimi yapan Calik Kerim, keskin
nisanciligini herkese gosterir. Koyliiye ve muhtara gézdag: verir. Calik Kerim karakteri
tizerinden dinin zor kullanma macerasi da boylelikle baslamig olur. Karaborsacilik ve
faizle koyliiyli kendisine borglu birakan Calik Kerim sonunda biitiin koyii idaresi altina

almistir. Bu da dinin toplumu etkisi altina almasini1 simgeler.

Calik Kerim sakat oldugu i¢in Kurtulus Miicadelesi verilen bir iilkede, savasa
cagrilmaz. Koyilin gen¢ delikanlilar1 savasa isteyerek giderken veya zorla gotiiriiliirken
Calik Kerim’e savasa katilmasi teklif dahi edilmez. Burada dinin Kurtulus
Miicadelesine katkisinin olmadig1 iizerine yazar tarafindan bir gonderme yapilmistir.
Ustelik Calik Kerim’in kdyde kalan tek yetiskin erkek olmasi, sakat da olsa kdyiin

kontroliiniin dinin eline birakilmis olmasi1 agisindan 6nemlidir.

Donemin yazarlari tarafindan devleti kutsamakla suglanan Kemal Tahir, Koyiin
Kamburu’nda, devletsiz kalan Anadolu topraklarinin cehennemden farksiz bir yer
olacagin1 okuyucuya kanitlamaya c¢alisir. Bu topraklar iizerinden devletsiz yasayan
herkesin mutsuz ve kétiiclil bireyler olacagina yonelik diisiincesi, devleti kutsuyor

kanisinin temel nedeni olarak ele alinmalidir (Hiikiim, 2017, s. 66).

Roman yazarliginin toplumda ciddi islevleri bulunmaktadir. Roman yazmak,
gercek diinyay1r kaybetmeden ideal diinyaya yonelmek i¢in bir {itopya gelistirme
stratejisidir. Bu baglamda Platon’un Devlet iitopyas: ile Kemal Tahir’in Devlet Ana
eseri arasindaki bagin, edebiyat sosyolojisinin olanaklari ile daha rahat
kavranabilecegini sdylemek miimkiindiir (Hiikiim, 2017, s. 69). Yazildig1i dénemden
itibaren biiyiik tartismalara yol acan Devlet Ana, Tiirk toplumu igin ideal sosyolojik
yapiy1 Orglitleyen bir 6zellik tagir. Yazarin ustalik donemi eserlerinden olan romanin en
dikkat ¢ekici 6zelligi, din konusuna bir 6tekilestirme araci olarak yaklasmamasi ve dini,

Anadolu insaninin dogal giindelik hayati icerisinde okumaya caligmasidir.
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Romanin basinda kotiiliigiin temsilcisi olarak kabul edilen dini gruplardan birisi
olan Sen-Jan sovalyelerinin disiincelerinde iyilige rastlanmaz. Sovalyelerin Osman
Bey’in en 6nemli adamlarindan olan Demircan’1 6ldiiriip Demircan’in sevgilisi Liya’ya

tecaviiz etmeleri, dini kurallar1 kendi emellerine alet etmelerine ornektir;

"Bos ver altinal.. Durgunluktan usandim ... Ortalik karigmali! Karismal
gtimbiir giimbiir... -Kesis Benito derin bir keyifle damagini saklatti-: Kim kime olmal,
giicti yeten yetene... Koylii denilen rezilleri katmali ¢oluguyla ¢ocuguyla hayvan
stiriilerine... Cala kilig... Aglamalilar, yalvarmalilar! Diiseni ezmeli, ¢ignetmeli atlara...
Karyn kocasindan, ¢ocugu anasindan ayirip satmali ucuz pahali... Vurmussun, yakip
vikmussin, ezip bitirmissin, yanina kar kalmal... Diimdiiz olmali diinya! Halkasina
yapisip ¢ekip yakistirmali, kryamet giiniinii ..." (Tahir, 2017b, s. 67)

Tarihsel baglamda kopukluk olsa da kurguda yer alan ve ideal devletin gergege
donistiirilmesinde yardimci rolii iistlenen Ahi teskilati da dini saiklere sahip olmasi
acisindan dnemlidir. Ahiler Islam dini geregince aldanmamak ve aldatmamak diisturu
tizerinde caligirlar. Ahi olmak isteyen kisi belli kanunlar1 6nce ezberlemek ve daha
sonra da bunlar1 hayatinda uygulamakla smanir. Aksi bir durumda karsilastiginda

pabucu dama atilarak® gérevinden uzaklastirilir;

"Soyledir bilin ey ihvanlar, ey dostlar ve de ey mert yoldaslar! Ahilik ¢cok ulu
kattir ve de saygih basamaktir. Ama onu gordiim ki, béliiklerimize seytan ugramis,
yigitlerin goniil gozlerini baglamis. 'Bundan béyle, hi¢bir yolsuzluk bize erise bilemez,'
diye kibirlenmisler, ¢izgiden ¢ikmislar, dogrulugu suraya koyup egriye sapmislar.
Sohbetler, yarenler bozulmus, sofralara haram girmis, nefisler kuduz canavar gibi
azginlasip gem almaktan ¢ikmis. Alpligin yerini yavuzluk, utanmanin yerini yiizsiizliik
kapmug. Bilmekligin uyanik 15181 soniip bilmezligin uykulu karanligr yerin yiiziinii
sarmus. Ahiler, pir kapilarini boslayip beyler kapisina birikmis... Oysa, bu diinyada, her
bir nesneye bozuntu elverir, Ahilige erise bilemez!" (Tahir, 2017b, s. 79)

Devlet Ana romaninda Osman Bey, Seyh Edebali’ye beyligin gelecegi
hakkindaki {itopyasini anlatir. Ona gore Anadolu cografyasina hakim olan devletin,
baska topraklardan bu cografyay1 beslemesi gerekir. Ancak bunu adalet ve hosgoriiden

sapmadan saglamak esastir;

* Ahilik teskilati kapsaminda belirli kurallara uymayan kisinin pabucunun yetkililer tarafindan dama atilip
diikkaninin gegici siire veya kalic1 olarak kapatilmasi durumudur ki dilimizde yer alan “pabucu dama
atilmak” deyimi bu gergeklikten hareketle ortaya ¢ikmustir.
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"Istanbul 'un Bizans'! Frenk'in karanhk diinyasindan kopup geldi. Ama, oranin
kolelik diizenini burada tutturamadi. Tutturamaymca da "Toprak Allah'm, imparator
kéhya, koylii kirac1" dernek zorunda kaldi. Imparator’'un hiir kéyliileri, Latin Istanbul u
basip alinca Frenk diizeninin nasil bir bela oldugunu goriip anlamigtir. Bu diizen
koyliiyii kéle etmeye dayanmir. Kim ister kéle olmayi? Demek zorlayacaksin araliksiz!
Zorlarken zorlarken N’olur adam? Insanhktan ¢ikar! Iste bu sebepten Frenk adami, say
ki, kuduz canavardir. Kahpedir, kiyicidir, Allah't maldwr, dini imani soymaktir. 1rzi,
namusu, utanmasi, acimasi, sozii, yemini hi¢ yoktur. Bunalirsa insan eti yer, Bizans
koyliisii kabul etmez bu rezilligi... Ucglara yerlestirilmis Hiristiyan Tiirklerse hig
yanasmazlar kolelige... "Suyun akart” dedigim, iste budur. Bu yodnelis ¢ok adam
istemez! Kalabaliklart biriktirip kéyliiniin basina musallat etmek zorunda degilsin. Bu
zamana kadar hi¢ gormedigi, bilmedigi bir diizeni gétiiriip Bizans kéyliisiinii sasirtip
tirkiitrnek de yok! Kolelige karsi, Frenk soygununa, zulmiine, wk diismanligina kars: biz
hosgori, dayanigma, can, wz, mal giivenligi saglayacagiz. Alin teriyle ¢alisanlar bizden
yana olacak ister istemez... Bizim, suyumuzun akan budur, Seyhim, simdilik de

giinbauyadir. Frenk diizeninin ger¢ek sinirina dayamincaya kadar, giinbatim bizimdir!"
(Tahir, 2017h, s. 177)

Devlet Ana romaninda baris ve huzurun hiikkiim siirdiigii dénemleri ifade eden
‘ortak’ adli bir yapidan bahsedilir. Romanda anlatildigi sekliyle Pekin Hakan’1
Kubilay’la Tebriz ilhan1 Hiilagu’nun kurdugu, aralarinda Tiirk ve Miisliiman liderlerin
de bulundugu bu yapi ticaret alaninda kullanilan ortak bir sermayeyi ifade eder (Tahir,
2017b, s. 135). Devletler ve dinler iistii bir unsur olan “ortak kurgu olarak soyut bir
birlikteligi ifade eder. Bu birliktelik bir bakima evrensel Marksist {itopyasinin Devlet

Ana romanindaki yansimasidir.

Devlet Ana’da anlatilan cavlak dervisleri yazar afyon i¢ip kadinlara sarkintilik
eden tipler olarak ¢izmigse de bunlar Kerimcan’in kirbaciyla yola gelirler. Kerimcan’in
kirbaci devlet otoritesinin act yoniinii simgeler. Bu kuvvetle zapturapt altina alinan
dervisler, devlet elinde kullanilan bir yapiya doniisiir (Hiikiim, 2017, s. 66). Bu sebeple
devlet ve din arasindaki dengenin asker tarafindan saglandigi seklinde bir yoruma

ulasilabilir.

Siyaset ve Din iliskisi kapsaminda degerlendirilebilecek bir diger konu ise
vakiflardir. Sozliikkte durmak anlamina gelen vakif (vakf) kelimesi terim olarak bir
malin maliki tarafindan dini, i¢timai ve hayri bir gayeye ebediyen tahsisi seklinde
ozetlenebilecek hukuki bir islemle kurulan ve Islim medeniyetinin 6nemli

unsurlarindan birini teskil eden hayir miiessesesini ifade eder (Giinay, 2012, s. 475).
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Eserlerinde Tiirk toplumunu konu edinen Kemal Tahir vakif konusuna da
deginmistir. Osmanli geleneginde 6nemli hizmet sistemlerinden biri olan vakif kiiltiirt,
Ozellikle ihtiya¢ sahiplerine ve yolda kalmiglara yardim anlaminda ¢ok oOnemli bir

toplumsal islevi bulunmaktadir;

" Basra’daki bezirgdn hanlarin kendi kanunlari vardi. Bu kanunlar vakif
fermanlarinda birer birer yazilidir. Bazisi yatsiya kadar yolcu alir, yatsidan sonra
padisah gelse kapr a¢ilmaz. Seni, kapimin disinda kurt kus paralar da imansiz han
bekgileri feryadini bile duymazlar. Bazisina sabaha kadar yolcu girer. Bdylelerinin ag
ocagt hi¢ sénmez, her yolcuya bir tas ¢orba. Bir okka ekmek, bir mum, bir torba yem
verilir. Bunlar sultan vakfi oldugundan bedavadir.

—Cok iyi imis! Elbet buna da bir ¢are diisiinmiislerdir. Arabistan’in bezirgan

Hanlarinda gece nizami ayridir amma sabah kanunu birdir. Her uyanan
binegini ¢ekip, heybesini swrtlayip, “Eyvallah!’’ diyerek keyfince savusamaz. Kapilar
acilmadan han tellallar: feryat ederek dolasirlar:

“Duyduk duymadik demeyin! Esyalar keseler iyi yoklansin! Kapilar a¢ildiktan
sonra yitik davasi goriilmez! Yitik davasi goriilmez Haaa...”’ Kapilar ancak yitik davasi
yoksa ya da goriildiikten sonra a¢ilir. Herifler bu sefer nazikge:

“Vakittir. Yolcu yolunda gerek! Ugur ola! Allah kazadan beladan, yaramaz

Adam serrinden koruya!” diyerek milleti yola koyarlar. " (Tahir, 2005b, s.
200)

Osmanli’nin yikilis siirecine girmesiyle vakif sisteminde de bazi diizensizlikler
bas gostermis ve bozulmalar goriinmeye baslamistir. Bu baglamda ele almak
istedigimiz, zamanin padigahinin vakfettigi Sultan Vakfi olarak bilinen Corum
Medresesine ilim tahsiline giden Calik Kerim’e diger 6grencilerin medrese tanitimi

Onemlidir;

" Lyiydi ama almayiz. Sen Hocamn lafina bakma. Bizim bu medresenin
varidati, aslinda. Osmanlt ordusuna yetermis vaktiyle buraya gelen Kambur Kadi’'nin
diizeniyle sunun bunun cebine dondiiriilmiis. Burasi tam kirk hiicreli bir medrese... Her
birinde dort ¢omez barinda yiiz elli molla eder. Simdiyse biz topu topu otuz kisiyiz.
Ac¢higa dayananlar kaldi. Corum kasabast fakir oldugundan sadakayla, bahsisle ge¢im
zor! Vakit fermanina gére, bize giinde iki 6giin sicak as ¢ikacak, sabun parasi, Kur’'an
okuma parasi, yilda bir ciippe, camasir, i¢lik parasi verilecek... Oysa ekmegi ¢oktan
kark bes dirheme indirdiler. Yagsiz bulgur asindan baska bir sey arama. O da giinde bir
6gtin... Hiicrelerin mumlari, kandil yaglari, sunun bunun elinde kalmaktadwr. Bulgur
corbasimin odununu her giin mahallelere dagiliriz da dilenerek toplariz. Millet,
¢omezlerin odun dilenmelerinden usandi. Allah versin demeye basladi. Cogu zaman,
baglara kadar gidilir. Bekgilere goriinmeden citler sokiiliiv. Artik, Osmanl topragina
diisen rezilligi sen hesapla..." (Tahir, 2006, s. 160)
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Osmanli’'nin son doneminde gecen olaylarin anlatildigi Koyiin Kamburu
romanindan aktarilan bu diyalog, Osmanli’daki vakif sisteminin artik bozulmaya yon
tuttugunu anlatir. Mollalara ve miiderrislere vakfiyede zikredilen hizmetlerin yerine
getirilememesi ekonomik bir buhranin da gdstergesidir. Ayrica yine mollalarin
medreseyi ge¢im kaynagi olarak gormesi ve ilmi ikinci hatta {igiincii siraya atmasi,

toplumdaki bozulmay1 da okuyucuya gosterir.

Osmanli’nin son dénemlerinde vakif sahiplerinin vergiden muaf olmasiyla gelen
ekonomik kisitlamalar ile toplumda ortaya c¢ikan ahlaki ¢okiis birlestiginde vakif
sistemi, artik devletin sirtinda agir bir yiik haline gelmistir. Kemal Tahir de eserlerinde
vakiflart bu ekonomik buhranin ana nedenlerinden biri olarak gosterir ve vakif sistemini
keneye benzetir. Ona gore vakiflar, devletin dolayisiyla halkin sirtindan geginen asalak

varliklardir;

"Kamil Bey, bu eski kagitlar karistirdik¢a bir garip kedere kapildi. Eski
adamlar biitiin davramglarint dine uydurmaya ugrasmuslardi. Yiirtiyen ve degisen
hayati donmus kaliplara uydurmaya ¢alismaktan daha zavall bir is olur mu? Zamanin
hakim sosyal fikri (din) oldugu icin, herkes servetini, serefini, canint ona bagladigi
halde, onu kurtarip yasatalim derken nasil da kolayca berbat etmislerdi. Iste her vesika,
her ferman, her kadi mahkemesinin hiikmii, dini baska baska kazanglara alet edebilmek
icin, akil almaz seriat hileleriyle dolu...

Kdmil Bey, o zamana kadar bir tiirlii anlayamadigi bazi seylerin sebeplerini
simdi bulmustu. Sozgelimi, Istanbul’'u dolduran biiyiik camilerin yanina neden béyle
siirti stirii cemaatsiz mescit yapimis? Devrin bir fermanla bas kesip aymi fermanla
biitiin bir serveti yagma etmek diizenine ¢are bulmak icin... Her vakif din perdesi
altinda garanti edilmis bir servetten, giivene alinmis bir mirastan bagka bir sey degil...

Bu basi sarikli, dili Kuranlh dalavereye sarilarak ekmek parasi ¢ikarmaya
ugrasmak Kamil Bey’e pek ayip bir is gibi geldi. Bu duyguya kapilinca dedelerinden
kalma kagitlar karistirmaktan vazgegti. Bir kismini gotiiriip ‘Ne yaparsaniz yapiniz’
diye avukata birakmak kararyla demir ¢ekmeceyi yavasca kapatn.” (Tahir, 2015b, s.
103-104)

Kemal Tahir eserlerindeki siyaset ve din arasindaki iliskiyi genel olarak
degerlendirecek olursak farkli sonuclarin varligindan s6z edebiliriz. Yazarin roman
hayatinin ilk dénem eserlerine bakildiginda dinin ve din adamlarinin, devlet yapisindaki
siyasi bosluktan faydalanarak kendi varliklarin1 topluma kabul ettirme ve toplumu
yonlendirme gibi bir durumunun ortaya c¢ikti§i sdylenilebilir. Osmanli déneminin son
zamanlarinda bozulan vakif sistemi ile de din adamlariin toplumun {izerinden geginen

bir keneye benzetilmesi de bu durumu destekler niteliktedir. Ancak yazarin son donem
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eserlerine bakildiginda 6zellikle Devlet Ana eserinde dinin toplum igin islevsel manada
gerekli bir yapida oldugu goriiliir. Ayni eserinden din toplumu ydneten siyasilerin
gozetim ve denetimi altinda tutulur. Bu son donem romanlarinda anlasilmaktadir ki
Kemal Tahir dini toplum diizeni agisindan, kontrol altinda tutulmasi kaydiyla, gerekli

bir yap1 olarak goriir.
2.13. Kemal Tahir Eserlerinde Kurtulus Miicadelesi ve Din Tliskisi

Kemal Tahir, romanlarinda ele aldigi konularin arka planinda siyasi olarak
Osmanli Imparatorlugu’nun dagilis ve Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulus
yillarini islemistir. Bu degisim siireci kurgularin gidisatin1 dogrudan veya dolayl olarak

her zaman etkilemistir.

Mondros Ateskes Antlagmasi’ndan Lozan Antlagmasina kadar siiren bes yillik
doneme Kurtulug Savasi adi verilir. Ancak Kemal Tahir bu savasa Kurtulus Savasi
denmesine kars1 ¢ikar. Nedeni ise bu savaslarin bizzat Itilaf devletleriyle degil, isgalci
Yunanlarla yapilmis olmasidir. Yine ona gore Tiirk cografyasinda iki devletin olmasi,

Kurtulus Savasi adinin kullanilmasina engeldir (Kabaca, 2019, s. 65).

Kemal Tahir’in romanlarindaki kurtulus miicadelesi motiflerini islemeden Once,
yazarin bu doneme ait fikirlerine goz atmakta fayda vardir. Cilinkii eserlerinde gegen
olaylar1 anlamak i¢in yazarin diisiince diinyasina dokunmak gerekir. Yazar Milli
Miicadele donemi ile ilgili fikirlerini Biiyiik Yalanlar bashgiyla Cokiintii 6n adindaki
Notlar eserinde okuyuculariyla paylagsmistir (Tahir, 1992c, s. 193). Silahli miicadelenin
emperyalist gliglerle degil, isgalci Yunanlilarla yapilmis hasebiyle yazar bu savasa
Anadolu-Yunan Savasi ad1 verir. Yazarin bu tezini arastiran baska diisiiniirler olsa da bu
konunun incelenmesi bizim ¢alismamizin sinirlar1 dahilinde degildir.5 Neticede Kemal
Tahir bir tarih bilimci olmamasi hasebiyle notlar1 bilimsel bir tutarlilik vermemekte ve

bolca yoruma agik alan birakmaktadir.

Kemal Tahir romanlarinda Milli Miicadele ve din iligkisi, din adamlari

tiplemeleri lizerinden ele almir. Bozkirdaki Cekirdek romaninda Osmanli Devleti’nin

® Kemal Tahir’in savundugu tez, Mustafa Kemal Pasa’min ingilizlerle Bolsevikler arasindaki gikar
catigmasindan kaynaklanan siyasi ortamdan faydalanarak ve her iki tarafla da uzlasi sonucu bagimsiz bir
devlet olusturdugudur. Bu teze her ne kadar karsi cikilsa da aslinda bu fikir ilk defa ortaya atilmisg
degildir. Nevzat Yavuz’un bildirdigine gore 22 Haziran 1919’da Mustafa Kemal’in Kazim Karabekir’e
gonderdigi mektupta da ayni konu iglenmistir (Yavuz, 2000, s. 434).
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kurulusundaki dervislerin 6nemine deginilmistir. Bu dervisler romanda din askeri olarak
adlandirilir ve Tiirkiye Cumhuriyeti'nin de aym1 ruhla yeniden diismanlardan

temizlenecegi vurgusu yapilir;

"Tarihte okudunsa benden iyisini bilirsin, Osmanl miilkii, savas¢t dervislerin
cabalamaswyla kurulmugstur. Savas¢i dervis ne demek Karaoglan, resmen din askeri
demek... Oyleyse, Osmanli'yi bugiinkii ¢ukurdan da Allahn izniyle, din askerleri
ctkaracaktir.

...Din askerliginin yolu Rufailikten gecer! Ciinkii Rufailik gévde acilariyla
bogusma ve de onlari yenme yoludur. Kendin bilmez degilsin ya, Rufailik’ in ilk adima,
sisi avurda sokmak... Yiiregine suncacik vesvese gelirse avurdundan kan bosanir!
Kuskuyu atacaksin ki, kanmin akmasin! Ardindan karnina kili¢ saplamak, daha ardindan
ates yemek, kizgin demir yalamak vardir. Bu sinavlar yiiz akligiyla basardin mi, gévden
okka ¢ekmez olur. Igne deliginden gecersin! Bu kesimle yeni dogmus bebeklerin iistiine
¢tkip tepinirsin de haberleri olmaz! Din askeri Rufai gerek ki diismana kavusunca
siingiiden, kursundan yilmaya ve de sirasinda her bir beden acisina dayanip Islam’in
surmi agzindan kagirmaya..."” (Tahir, 2016g, s. 289)

Yazar Esir Sehrin Insanlar: romaninda ise dervisligi bambaska bir ¢izgide ele
alir. Ve dervisligi savagsmamak, etliye siitlilye karismadan yasamak i¢in se¢ilen bir yol

olarak goriir;

"Ne kadar iyi... Ama bilmem ki, ben artik makbul bir komsu sayilir miyim?
Diinyayla ilintimi kestim. Haywr, dogrusu kesmeye ¢alistyorum. Basima gelenler... -Bir
an gozlerini yumdu.- Basimiza gelenler... Oturup diisiindiim. Ya silahlanip
Anadolu’dakiler gibi daga ¢ikmali, ya da dervislige siginmalr dedim. Cok gii¢siiz bir
insan oldugumu, karar verdikten sonra anladim! Benimkisi diipediiz kacakliktir. "
(Tahir, 2015b, s. 59)

Kemal Tahir romanlarinda dinin miicadele duygusuna olan etkisinin zit iki ug
noktalara ayrilmasi sadece dervisler {izerinden gosterilmez. Bu sadece bireysel bir tepki
olabilir. Ancak halk: bir araya getirip yonlendiren sahislar olan miiftiiler iizerinden de
bu konu yine iki farkli u¢ noktada ele almmustir. Izmir’in Isgali sirasinda Denizli
Miiftiisiiniin halki isgale kars1 direnmek i¢in ¢cagirmast Yorgun Savas¢: romaninda sdyle

anlatilir;

"Diismanin Izmir’e ¢iktig1 Denizli’de duyulur duyulmaz millet neye ugradigim
sasirnus, tabansizlar goglerini toplamaya baslamis. Miiftii bakmig ki durum koti...
Coluk ¢ocuk ayak altinda kalacak. Hemen biiyiik camiinin sancagin ¢ikartmus, tekbir
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getirerek sokaklarda dolasmis, sonra halki belediyenin éniine toplamis... Cok yaman
konusmus... Cavus dedi ki hep aglastik yiizbasim dedi. Giin bugiindiir Miisliimanlar!
Diye baslamis, ‘Davranip diismanla bogusmak zamanidir. Topraklarina diisman girmis
Miisliimanlara savasmak Allah in emri. Bunlar savasmaziarsa dinden ¢ikarlar. Diisman
girmemis topraklarin ahalisi de bunlara yardim edecek... Yardim etmeyen gavur olur.
Iste ben fetvasimi veriyorum. Duyup ta tutmayan, duymayana ulastrmayan
cehennemliktir. Silah yok cephane yok sozii burada hi¢ sékmez! Silahi olmayan
baltastyla, baltast olmayan ekmek bigagryla, bicag: olmayan sopasiyla karst duracak...
Sopaya gii¢ yetiremeyen yerden ii¢ tas alip diismana dogru atacaklar! Yilip savusan,
kacip gizlenen, dini Miisliiman bellemesin! Allah’tan hi¢bir seyin gizlenemeyecegini
diigtintin, ayagimizi siki basin! Diismandan kurtulamazsiniz kagarak... Diismandan
kurtulmanmin yolu karst ¢ikip erkekge pencelesmektir!’ diye bar bar bagumg." (Tahir,
2016d, s. 355)

Kemal Tahir bu boliimde halkin milli birlik ve beraberligini saglayan islevsel
yonilyle dine karst olumlu bir bakis agis1 gelistirmistir. Ayni romanda Bandirmalilar
i¢in bir bildiri yayinlayan Bekir Sami Bey, yine halkin manevi duygularina dokunan su

ciimleleri kaleme alir;

" Dinimizde gavurla vurugmak Tanrt buyrugudur. Peygamberimiz efendimiz,
miibarek bellerine miibarek kiliglarimi kusanip savasa girdiler. Bedir'de, miibarek
disleri diistii. Ciinkii ok degdi. Yurdu diisman basti mi, Miisliiman olanlar birlesip karsi
¢tkacak... Aramizdaki gecimsizlikleri unutacagiz. Kardes olmanin zamanidir. Sinmekte
hi¢bir fayda yok. Dini bir ugruna yapisirsak, bize Yunan degil, yedi kral dayanamaz. Bu
zamana kadar ne olduysa oldu. Evet, eski hiikiimet, diyelim ki, Diinya Savasi’na
girmekten sucludur. Ama Yunan'in Izmir’e ¢ikmasinda su¢ kimin? Biz bugiin
durdugumuz yerde saldiriya ugradik. Ya boyun egip 1rzi, namusu, cani, mali diigman
ayagr altina bwrakacagiz, ya da davranp dikilecegiz. Ben Bandirma milletini yigit
bilirim. Bandirmallarmn erligine giivenmesem, boyle karisik bir

Strada Kolordu Komutanhgi'ni hig iistiime alir miydim? Bugiin camiden birisi,
ayaga kalkt, “Silah yok, asker yok... Neyle karsi duracagiz?.. Duydugumuz dogruysa,
Yunan Lzmir sehrinden digsart ¢ikmayacakmus.” dedi. Bu ne demek? Ya bozguncu ya da
bilgisiz demek... Iste aldigim son telgraf... Yunan yiiriimektedir arkadaslar... Yunan su
anda Menemen’imizi almaktadir. Iki saatten beri Manisa’yt bulamiyoruz. Diisman
dogrulttu geliyor. Ben yarm Kolordu’'nun basina gidecegim. Askerime, silahima son
derecede giivenim var. Ama, ordu, tek basina doviisemez. Millet tutmaymnca, ordu ne
yapsin?

Hep kalkacaksiniz. Yediden yetmise silaha sariacagiz. Ates boylarinda
carpigsanlarin sevabi ne kadarsa onlara cephane, yiyecek yetistirenlerin sevabi belki
daha da coktur. Aldigim telgraflarda, yerli diismanlarin ceteler kurduklari, koyleri
basip kadinlarimiza saldirdiklari, sa¢i bitmemis yavrulart siingiiledikleri bildiriliyor.
Biz karsimizdaki Yunan ordusuyla mi bogusacagiz,

Gerimizdeki kéyleri mi savunacagiz. Bu is sizlere diiser arkadaslar... Sevgili
Bandirma’'mizin diisman ayagi altinda kalmasini istemiyorsak, diismant uzaklarda
karsilamalyyiz. Herkes birbivini gii¢lendirsin. Kimse kimseye umut kirict laf etmesin!
insan bilmeden bozguncu olur ki, Allah gdstermesin, ossaat dinden ¢ikar. " (Tahir,
2016d, s. 230)
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Kemal Tahir, Milli Miicadeleye islevsel yoniiyle katkida bulunan dinin olumlu
yonlerini aktardigir gibi tam tersi yoniiyle olumsuz etkisinin de oldugunu Yyine
okuyucularina bildirir. Ayn1 romanda yer alan ve maalesef tarihi ger¢ekliginin de var
oldugu bilinen Manisa Miiftiisiiniin isgalcilere teslim olma istegi de buna 6rnek olarak

gosterilebilir;

"-Manisa 'dan ne haber?

-Manisa miiftiisii Izmir’deki Yunan komutanindan kasabada kétiiliik ¢ikmasin
diye asker istemis.

-Gelmig mi istedigi asker?

-Diin gece... Simdiye kadar buraya da gelmeleri lazimdi ama bilmem ki nerede
kaldilar? Karsici ¢ikardik. Yol boyunca kéyler salivermiyormus Yunan askerlerini...
‘Ille yemek yedirecegiz!’ diyorlarmis. Rum kéyleri degil Haaa. Tiirk kéyleri Tiirk..."
(Tahir, 2016d, s. 244)

Esir Sehrin Insanlar romaninda Alay Miiftiisii denilen bir karakterin halki
Amerikan mandasina girmeye ikna c¢abalar1 da 6rnek olarak okuyucuya sunulur. Bu ve
benzeri diyaloglardan anlasilmaktadir ki Kemal Tahir eserlerinde din konusunu
Kurtulus Miicadelesi diye adlandirdigi donemler i¢inde menfi ve miispet bigimlerde

degerlendirerek bu konudaki son nihai karar1 okuyucuya birakmistir.

"Yahu benim ne su¢um var, ben koca alay miiftiisiiniin yalancistyum! Miiftii ak
sakaliyla ve bunca okumusluguyla boyle bir yalani neden savursun da bir kahve halkini
aldatmaya kalksin! Cekismeyelim arkadaglar... Amerika nin mandasina gelelim. Bizde
Hint’in Mecusi hesabi, mandanin orasina mi sakin! Orasina dedikse bize gelecek
manda, manda bogast bu bir... Ikinciye, siirgit degil bu manda meselesi, su belay
savusturup selamete ¢ikana kadar... Hah dyle de ¢iinkii..." (Tahir, 2015b, s. 16)

Toparlayacak olursak Kemal Tahir’in Kurtulus Miicadelesi yillarini anlattigt
romanlarinda dinin miicadeleye katkis1 ve engellemeleri birlikte yer edinmistir. Dinin
islevsel yonii ele alindiginda Kurtulus Miicadelesine olan katkis1 sebebiyle, Kemal
Tahir dine karsi olumlu bir tavir sergilemistir. Yazarin, halifeligin kaldirilmamasi
yoniindeki istegi, dinin bu islevinin devam etmesi geregincedir. Ancak az da olsa yer
yer dinin Kurtulus Miicadelesine engel olan yanlarini da romanlarinda konu edinmistir.

Baktigimizda bu tiplemeler genellikle milli biling duygusuna sahip olamamis karakter
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ve kisiler iizerinden yiiriitiilmiistiir. Din bu kimselerin diisiince yapisini etkilememistir;
bu kimseler dini kullanmaya caligsarak diisiince yapilarin1 halka empoze etmeye

calismislardir.
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SONUC

Toplumlarin yapisini, kiiltiirlinii ve tarihini anlamak, toplumun entelektiiel, yazar
ve digiinlirlerinin hayata bakis agilarin1 anlamay1r ve yorumlamayi1 gerektirir. Bu
baglamda ortaya konulan eserlerin bilimsel a¢idan incelenip toplum nezdinde
yorumlanmasi onemlidir. Sosyoloji bilimi de biinyesinde bulundurdugu arastirma

yontem ve teknikleri ile topluma bu imkani1 saglayan disiplinlerden biridir.

Eserlerinin konusundan hareketle yapilacak sosyolojik incelemeler adina Tiirk
Edebiyatinda Kemal Tahir’in 6nemli bir yeri vardir. Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gecis
gibi sancili bir siirecte Tiirk toplumundaki yapisal degisiklikleri gézlemlemis, bizatihi
kendisi de bu degisimlerden iizerine diisen payr almis ve bu degisimleri eserlerine
yansitmistir. 63 yillik yasamina 19 biiyiik roman, 15 ciltlik Notlar dizisi, onlarca hikaye,
tefrika, polisiye ve film senaryosu sigdiran yazarin en biiyiikk muhayyilelerinden birisi,
yerli ve milli bir Tiirk Roman1 yaratmak istemesidir. Ortaya koydugu eserlerin yillar
icinde onlarca yaymevi tarafindan binlerce baski yapmasi, roman ve senaryolarinin
beyaz perdeye tasinmasi ve bu filmlerin bizzat devleti temsil eden kanallarda

yayinlanmasi, bu hayalinin gerceklestigini bizlere gosterir niteliktedir.

Kemal Tahir’in hayatinin her bdliimii, fikirlerinin degisimi ve eserlerinin
olusumu i¢in ayr1 bir 6neme sahiptir. Osmanli Devleti’nin yikilis siirecine rast gelen ilk
cocukluk doneminde babasinin da taraftar1 oldugu Abdiilhamit yonetimi ile Ittihat ve
Terakki Cemiyeti’nin fikir ve iktidar ¢atigmalarina sahit olmustur. Cocukluk yillarina
rast gelen Milli Miicadele donemi ise Kemal Tahir’in ileriki yillarinda milli bir kimlige
sahip olmasinda etkili olmustur. Hayatinin hi¢bir doneminde toplumsal olaylara kayitsiz
kalmayan Kemal Tahir’in genclik doneminde Nazim Hikmet ve Kerim Sadi gibi
sosyalizm  taraftarlariyla  tanigsmasi, onu Marksist kaynaklari  arastirmaya
yonlendirmistir. Bu baglamda ilk genis hacimli eserleri sayilan ve hapishanede kaldig:

donemde yazdigi romanlarin Marksist ideoloji ekseninden hareket ettigi sdylenebilir.



Aradan gecen yillar sonunda Esir Sehrin Insanlari’nda Atatiirk¢ii bir tavir sergiledigi
goriliir. Yedi¢inar romanlarimin ise toplum adina bir 6z elestiri oldugu kabul edilebilir.
Son olarak da Osmanli Devleti’nin kurulus yillarin1 anlattigi ve bir medeniyet telakkisi

olarak cle alinabilecek Devlet Ana eseriyle de edebiyatini zirveye tasimay1 basarmustir.

Kemal Tahir’in tartisilmaz higbir seyin olmadig1 goriisiinii savunmasi nedeniyle
fikirleri diiz ¢izgisel bir dogrultuda ilerlememistir. Yazarin diisiince yapisi ve hayata
bakis acisinin degismesi, romanlarinda ele alinan konularin da degismesine neden olur.
I¢inde bulundugu toplumun gecirmis oldugu siirecte din ve ekonomiye ayri bir dnem
veren yazarin, bu iki kavram hakkindaki diisiinceleri zamanla olgunluga ulasir. Bu
degisim ve olgunlagsmanin en iyi Orneklerinden birisi de yazarin dine karsi olan
diisiinceleridir. Tlk genglik caglarindan itibaren eserlerini Marksist bir bakis acisiyla ele
alan yazar, bu dogrultuda fikirler yiiriitmiistiir. Kemal Tahir’in ilk romanlarinda Islam
dinine karst olan sert ve kati elestirisi Marksizm akimmin ©n yargilarindan
kaynaklanmaktadir. Ancak bu 6n yarginin zamanla kirilmasi yazarin sonraki dénem
eserlerinde de kendini hissettirir. Hapishane donemi romanlarinda dindar karakterlerin
yansitilis1 tek tarafl elestirel bir boyutta iken daha sonraki eserlerinde dinin toplum i¢in
gerekliliginin farkina varir ve bu dogrultuda karakterlerin hayatlarini igler. Son olarak
Devlet Ana romaninda ise dinin toplumdaki islevsel yoniinii vurgular. Romanda dinin
olumsuz yonleri daha az anlatilarak agirlikli olarak toplum igin faydali yonleri dile
getirilir. Kemal Tahir’in bu gibi son donem eserlerine bakildiginda toplumu bir arada
tutmanin ve topluma dinamiklik kazandirmanin bir yolu olarak dinin islevsel anlamdaki
gerekliligi vurgulanir. Kurtulus Savasi yillarinda iilkenin milli birlik ve beraberligini
saglama adina miiftii ve din adamlar tarafindan halka yapilan ¢agrilar ve bunun sonucu
olarak savasin donliim noktasina yapilan katki bu islevselligin tezahiirlerinden biri
olarak sayilabilir. Yine bireylerin zor zamanlarini daha rahat atlatmak admna halk
inaniglart icinde sayilabilecek mevlit okuma gibi bazi ritiieller de insanlarin birlik ve
beraberligini kuvvetlendirmektedir. Bireylerin sadece zor zamanlarinda degil ayni
zamanda mutluluklarini paylasmakta da din 6nemli bir rol oynar. Gegis torenleri bagligi
ad1 altinda ele almman dogum, siinnet, evlilik gibi hayatin i¢inde birey i¢in Onemli

sayilabilecek zamanlarda diizenlenen torenler bunu 6rnekler niteliktedir.

Kemal Tahir romanlarinda bir baska elestiri yoneltilen konu ise dini egitim ve

ogretim faaliyetleridir. Osmanli doneminde din 6gretimine olduk¢a énem verilmis, bu
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dogrultuda medreselerde 6grenciler egitim almistir. Tanzimat doneminden sonraki
siyasi siirecte kendini gosteren aksakliklar din 6gretimi konusunda da kendini
gostermistir. Medreselerin bozulan egitim sistemi halkin dini konularda giivenilir
birincil kaynaklarda bilgi almasini engellemistir. Boyle bir toplumda dini anlama ve
yorumlamada yeni sorunlar ortaya c¢ikmig, batil inanglar ve hurafeler yayginlik
kazanmistir. Geg¢imlerini bu hurafelerle kazanan dolandiricilar ise halkin dini
duygularini istismar etmis hem kendilerine hem de yasadiklar1 topluma zarar vermistir.
Dini ibadet ve ritiielleri Kimi zaman bir gosteris ve baskalarimi kandirmak igin bir yol
olarak goren yazarin bu goriistiyle din adamlar1 hakkindaki goriisleri paralellik gosterir.
Bu sebeple Kemal Tahir eserlerindeki din adami tiplemeleri ve dini ritiieller genellikle
bu hurafeciler iistiinden resmedilir. Ancak zamanla hayata bakis acis1 degisen yazarin
dini karakterlere ve ibadetlere yiikledigi anlamlar da degisir. Ozellikle Milli Miicadele
yillarin1 anlattigi romanlarinda din adamlarmin ¢ogunlugunu bu miicadelenin 6n
saflarinda gosterir. Milli Miicadele konusunda dinin ve ayn1 zamanda din adamlarinin

da islevsel bir yoniiniin oldugunu vurgular.

Kemal Tahir, icinde bulundugu donem ve etkilendigi fikirler neticesinde
Osmanli Devleti’nin dine olan baglilig1 hasebiyle geri kaldig1 diislincesini bir miiddet
savunmustur. Ancak diisiincelerinin olgunlagmasiyla birlikte Osmanli’nin Tanzimat
Donemi ile girdigi kendi tabiriyle “batilasma” g¢alismalariin bir sonu¢ vermedigini,
devletin ¢okiisiinii yalnizca kisa bir siireligine erteledigini belirtir. Bu ¢okiisiin gergek
sebebinin dinin degil; ihra¢ edilmeye calisilan ve bu topraklara yabanci kalan
1slahatlarin = oldugunu soyler. Bir toplumun baskalarinin kavramlariyla kendi
medeniyetini insa edemeyecegi sonucuna ulasan yazar bu dogrultuda eserler vermistir.
Sonu¢ olarak Kemal Tahir’in genis c¢apli kiilliyatinin, sosyal bilimlerin farkl
disiplinlerinde yapilacak yeni ¢aligmalar i¢in halen ¢ok kiymetli bir hazine teskil ettigini
vurgulamak gerekmektedir.
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