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OZET

GURKAN, Feride, Ayet ve Hadisler Isiginda Sirk ve Miisrik Psikolojisi, Yiiksek Lisans
Tezi, Isparta, 2017
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Insan; her cagda, her durum ve kosulda “iistiin bir varhiga” inanma ihtiyaci
duyar. Insanoglunun bu ihtiyaci yaratici tarafindan gonderilen peygamberler ve dinler
tarafindan karsilanmistir. “Tevhid” inancindan sapmis olan insanlar, ¢aglar boyunca
tabiatlarina uygun ¢ok farkli inan¢ ve ibadet yollar1 denediler. Sirk ise bu inanglarin en

o5

eskisiydi. Bu arastirmada insanlarin “sirk” inancina ihtiyag duymalarinin nedenleri,
sirkin psikolojisi ve temelleri; Kur’an, Hadisler 1s18inda, din psikolojisi cercevesinde ele
alimmistir. Miisriklerin esasen tanr1 tasavvurundan kaynakli bu inan¢ sapmasi

arastirmanin kilit noktasi hitkmiindedir.

Arastirmada; Allah’in ulagilamaz, iistiin, gii¢lii ama uzak oldugu algis1 insanlarin
zihinlerinde olusturduklari, temelleri ¢ocukluga dayanan Tanr tasavvuruyla ilgili
oldugu ve bu henoteist alginin sirkin temel belirleyici unsuru oldugu sonucuna

varilmistir.

Anahtar Kelimeler

Sirk, Miisrik, Tevhid, Iman, Kiifiir, Tanr1 Tasavvuru, Monoteizm, Politeizm,

Henoteizm.



ABSTRACT

GURKAN, Feride, Polytheism and Polytheist Psychology in the light of the verses and
hadiths, Master Thesis, Isparta, 2017

Human; In every age, in every circumstance and condition, it needs to believe in
a "supreme being". This need of mankind has been met by prophets and religions sent
by the creator. People who have deviated from the belief of "Tawheed" have tried many
different ways of faith and worship for their nature throughout the ages. The monk was
the oldest of these beliefs. In this research, the reasons why people need the belief in
"shirk", the unattractive psychology and foundations; The Qur‘an is handled in the light
of Hadiths, within the framework of religious psychology. This deviation of beliefs

originating from polytheism of polytheists is essentially the key point of the study.

In the study; The result is that God has achieved, is superior, is strong, is created
in the minds of mankind, is based on the childhood based on the childhood, and is the
element of decisive basic determinant of this henoteist.

Key words

Shirk, Polytheistic, Tawheed, Faith, Kufr, God Sufism, Monotheism, Politeism,

Henoteism.
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ONSOZz

Islam inanisini ayakta tutan temel degerler, kirmiz1 cizgiler, belirlenmis meseleler
vardir. Bu meseleler karsisinda samimi ve dik durusumuzla kendi istikametimizi
sekillendiririz, o istikamete dogru hayatimizi devam ettirmeye gayret ederiz. Insan
hayat1 istikametindeki en belirleyici husus onun inanciyla alakali kabulleridir. inang
eger ariza tastyorsa amellerin ¢okta bir anlami olmayabilir. Bu itibarla inancin bir defo
tastmamas1 lazim. Iman1 zedeleyici ya da ortadan kaldirict defolarin, hastaliklarin

basinda ise sirk gelmektedir.

Miisliiman’a ilahi harita hiikkmiindeki ayet ve hadislerde yogunlukla iman, tevhid,
sirk konular1 islenmistir. Bu kadar yogunlukla ele alinan konularin kdkeninde elbette
ihtiya¢ yatmaktadir. Tarih boyunca insanliga gonderilen peygamberlerinde ilk micadele
ettikleri unsur Allah haricinde araci ilahlar1 kabul eden insanlard: yani yolundan sapmis

kimseler.

Neredeyse insanlik tarihi kadar eski “sirk dini”nin psikolojik temellerini arastirmak
bu ¢alismanin ¢ikis noktasidir. Birinci boliimde ilk olarak konumuzu agiklamada 6nemli
olan temel kavramlar ele alinmistir, ardindan psikoloji agisindan imanin boyutlari,
inancin Oonemi, tanri inanci ve tasavvurlari, tanrt inancinin yeri ve 6nemi ile son olarak
sirkin psikososyal temelleri arastirilmistir. ikinci Boliimde ise sirkin psikolojik ve

sosyo-kiiltiirel temelleri naslar 1s181nda ele alinmistir.

Din ve psikolojinin harmani olan sirk ve miisrik iizerine yapilan bu arastirmada
hocam Prof. Dr. Hiiseyin Certel’e katkilarindan dolayi; maddi, manevi desteklerini
hicbir zaman eksik etmeyen Hasirci ve Giirkan aileleri ile esim Safa’ya desteklerinden

dolay1 tesekkiir ederim.



GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Her nerede ve ne sekilde olursa olsun bir peygamber zuhur ettiginde (veya dini bir
inkilap gerceklestiginde), “yeni din” mevcut dine kars1 olarak ortaya ¢ikmigtir. Bununla

birlikte “yeni din”e kars1 ¢ikan, ona kars1t miicadele veren yine mevcut din olmustur.

Sirk ise neredeyse tevhid kadar eski inanma bigimlerinden biridir. Hz. Nuh, Isa,
Musa, Ibrahim, Muhammed ve daha nice peygamberlerin karsisinda tanrisizlar degil,
miisrikler vardi. Birden ¢ok tanrisi olan, ibadet eden dindar bir kesim olan mevcut din
sahipleri s6z konusuydu. Sirk, tevhid karsisinda biiytik, giiglii ve saldirgan bir direng
halindeydi. Islamiyet’in gelmesiyle birlikte de sirk son bulmamis, aksine yasamaya
devam etmis ve etmektedir. Konumuz bu kadar kokli bir tarihe sahip olan sirkin ve
misrikin  psikolojisini ayet ve hadislerin 1s1ginda, onlarin ydnlendirmesiyle

arastirmaktir.

2. Arastirmanin Amacit

Aragtirmanin amact; dini bir olgu, gecmisten giliniimiize yaygin olarak goriilen ve
insanlik tarihi boyunca insanin kendini alamadigi bir egilim olarak sirk fenomeninin
biitiin boyutlartyla ortaya konulmasi, sirke yoneliste etkili olan psikososyal etkenlerin

tespit edilmesi, ayet ve hadisler 1s1ginda miisrikin ruh halinin ortaya konulmasidir.

Insanlik tarihi kadar eski ve klasik, kiyamete kadar da taze ve aktiiel olacak bdyle
bir konuda, bilgi ve fikir birikimi olan herkesin caba sarf etmesinin ilahi bir borg,

misyon olarak algilanmasi gerektigi kanaatiyle arastirma nihayete ermistir.

3. Arastirmanin Onemi

Arastirma; tarihi insanlik tarihi ile esdeger olan sirk ile imanin ilk ve en hassas
basamagi olan tevhidin micadelesinin inceler. Sirke bulastigini dahi fark etmeyen insan
dini, dindarligi heba etmis olur. Bu denli 6nemli ve hassas bir noktada olan “tevhide

sirk bulasmasi1” arastirmanin ¢ikis noktasini olusturur. Konu; tanr tasavvurunda



bulunan giderilmesi gii¢ ¢atlaklarin psikososyal sebepler bazinda tespiti agisindan dnem
arz etmektedir. Sirkin 0zellikle psikolojik sebeplerini inceleyen ¢alismalarin azligi bu

calismanin gerekliligini bizlere kanitlar niteliktedir.

4. Arastirmanin Problemi

Arastirmanin problemini, Kur’an ayetleri ve hadisler 1s1ginda sirk olgusu ve
miisrikin psikolojisinin ortaya konulmasi olusturmaktadir. Bu baglamda miisrikin dini
ruh dlinyasinin biligsel, duygusal boyutlar1 ve bunun onun davranislarina yansimalarinin
naslar cercevesinde, psikolojik bakis agisiyla yorumu arastirmanin temel problemini

teskil etmektedir.

5. Konu ile ilgili Arastirmalar

Konuyla ilgili daha once yapilmis caligmalardan ilk ele alacagimiz; Hamdi
Kalyoncu’ya ait olan Yeryiizii Tanrilari. Daha ¢ok ilahiyat zemininde islenmeye
alisilmis sirk konusunun, psikolojik bir yaklasimla, akil sahiplerinin ilgi alanina arz
edilmesi gerektigi fikri bdyle bir calisma yapmaya yonelttiginden bahsetmektedir. Insan
psikolojisinde tapinmanin yeri, ilah edinme ihtiyaci, yiiceltme olgusu, sirkin ¢ocuklukta
atilan temelleri, hakka iletici araci tanrilar gibi 6nemli basliklarla sirkin psikolojik

temellerini islami bakis agisiyla ele almaktadir.

Bir diger ¢alisma ise; Abdiilaziz Baymndir’in Kur'an Isiginda Aracilik ve Sirk adli
kitabidir. Calismanin amacini su sézlerle 6zetliyor: “Bu kitabin amaci, iyi Miisliiman
olmak i¢in yola ¢ikanlarin kolayca diistiigli tuzaklari, Kur’an 1s1ginda ortaya ¢ikarmak
ve uyarilar yapmaktir.” Calisma; iman, kiifiir, sirk, aracilik inanci, Katolik ve taoizm’de
aracilik inanci ve ehli kitaba 6zenen Miislimanlar basliklariyla dikkat ¢ekmektedir.
Eserin asil carpici kismi ise cemaatlere yapilan elestiriler ve onlarinda kisiyi sirke

gotiirdligli vurgusudur.

Nadim Macit, Kur’an’a Gore Sirk adli doktora tezi ¢alismasinda kelami bir bakis
acisiyla ayetlerle sirki ele almaktadir. Sirkle ilgili kavramlar, Kur’an’a gore sirk, sirk

cesitleri, sirk kavrami agisindan bazi dini ve felsefi diislinceler, sirk /put tiirleri, teslis



inanci, Hiristiyanlikta sirk unsurlari, sirk toplumunun temel 6zellikleri, sirkin topluma
etkisi, Kur’an’a gore batil tanrilarin vasiflari, Kur’an’a gore Allah’in vasiflari, Allah’in
birligi ve delilleri, tevhidin degeri basliklariyla genis bir perspektif sunmaktadir. “Sirkin
ortaya ¢ikmasinda tevhid inancinin terk edilmesi, insanin miisahhas aleme daha yakin
olmasi, insan diisiincesinin dinamizmini ve enerjisini kaybetmesi, bilgisizlik, Kibir,
gecmisi tebcil, geleneklere baglilik, iktisadi ve siyasi nedenler bulunmaktadir.”

tespitinde bulunmaktadir.

Ilyas Biyik, Putperestligin Tarihi Seyri adli kitabinda Hz. Adem a.s’dan baslayarak
gelmis gegmis tiim peygamberlerin miicadele ettikleri sirk zihniyetini tek tek ele
almaktadir. Peygamberlerin putperestlik ile miicadelesini tarihi seyirde takip etmek

adina ideal bir calismadir.

Mehmet Mahfuz Séylemez, Cahiliye Arap inancinda Putlarin Yeri adli makalesinde
Islam tarihi agisindan bakis agistyla Cahiliyedeki tanri inancini incelemektedir. “Islam
oncesi Cahiliye Arap toplumunun inanci putperestlik olarak tanimlanmaktadir. Ancak
bu inang yaratict ve askin olan bir tanrinin var oldugu inancini1 reddetmemekteydi. Din
aragtirmalarinda deus otiosus olarak tanimlanan bu tanri anlayis1 yeryiiziinden ¢ekilmis
ve kullariin diinyevi islerinden uzaklasmis ilahi bir giicii ifade etmektedir. Bu inang
cercevesinde cahiliye Arap toplumu bu agkin tanriyla temas kurmay: ihdas ettikleri
putlar araciligiyla gerceklestirdiklerine inanmiglardir. Bu putlara kurban sunarak, onlar1
tavaf ederek, hiirmet ve ihtiramda bulunarak askin tannya yaklastiklarina

inanmislardir.”

Veli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim’e Gére Inkar ve Inkar Amilleri adli ¢alismasinda;
Oncelikle Kur'an-1 Kerimde inkar mefhumunun gesitli tabirlerle ifade edilmesi ele
alimmustir. Sonrasinda Kiflr-sirk, miisrik-kafir alakasi {izerinde durulmustur, inkarda
miiessir olan amilleri ve en son mutlak inkarin cezasi ele alinarak makale

nihayetlendirilmistir.

Muhammet Yildiz’m Adem ile Havva’nin Yeryiiziinde Isledikleri iddia Edilen Ilk
Giinah: Sirk adli makalesinde A’raf 189-190. Ayeti kerimeler perspektifinde
calismadan; “s6z Adem’in cinsinden ya da insan cinsinden, evlatlarin1 Allah’a ortak
kosan tiim miisriklere getirilmekte ve onlarin davranislari {izerinden tiim insanli§a bu

ayetler baglaminda tevhid dersi verilmektedir.” neticesi ¢itkmistir.



Cihat Tung’un Sirk (Ortak Edinmek) ve Giinah Problemi adli makalesinde; gerek
Kur’an ayetlerini yorumlarken gerek Hz. Peygamber’in sozlerinden hiikiim ¢ikarmaya
calisirken dikkat edilmesi gerek prensiplere deginerek sirk ve sirk baglaminda

Islamiyet’te giinah problemine deginmektedir.

Tim bu g¢alismalar konumuzla dogrudan ilgili olmasalar bile, her biri konunun

degisik yonlerini ele alan akademik ¢alismalar olarak kaydedilmelidir.

6. Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma teorik veya literatiir taramasi, dokiimantasyon yontemi kullanilarak
sirkin psikososyal sebepleri ile ayet ve hadisler tzerinden bulgular elde edip, bu
bulgular ile din psikoloji sahasinda yapilan 6nceki arastirmalara katki amaclanmistir.
Kavramsal cergeveye iliskin verilerin toplanmasinda literatiir —taramasindan
yararlanilmigtir ve tezimizin asil konusunun ayet ve hadislere dayali olmasi sebebiyle
Kur’an ve hadisler taranmistir. Verilerin yorumlanmasinda ise igerik analizi yontemi
kullanilmistir ve bu konuda uzmanlarin mevcut yorum ve degerlendirmelerinden de

biiyiik 6l¢iide yararlanilmistir.



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

1. TEMEL KAVRAMLAR
1.1 iman

"Sozliikte "giiven i¢inde bulunmak, korkusuz olmak" anlamindaki emn (eman)
koklnden tdreyen iman "given duygusu icinde tasdik etmek, inanmak" demektir.
"Saglamlagtirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek" manasindaki akd kdokiinden
tiireyen i'tikad da "iman" karsiliginda kullanilir. Terim olarak iman genellikle "Allah'tan
alip din adma teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve
onlara inanmak™ diye tanimlanir. Bu inanca sahip bulunan kimseye mii'min, inancinin
geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de miislim denir. Ayrica Tiirkge'de
Mislim kelimesinin Farsga kurala gore c¢ogulu olan misliman da (muasliman) bu
anlamda kullanilmaktadir." Inancin &zel bir yonii olan dini inanca iman denir. Inang

dini alana ait varlik, olay, olgularla ilgili olursa buna dini inan¢ (iman) denilmektedir.?

“Ehli siinnet kelamcilari da imani1 bu anlamda kullanmis ve soyle tanimlamiglardir:
Hz. Peygamber (SAV)’in, Yiice Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimlerde onu
tasdik etmek, onun haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip, bunlarin gercek ve
dogru olduguna goniilden inanmaktir.”® ibni Teymiye, iman teriminin her bakimdan
tasdik kelimesinin anlamdasi olmadigini, tasdik kelimesinin her tiirlii haber hakkinda
kullanilmast miimkiinken, iman kelimesinin sadece gayb (goériinmeyen, bilinmeyen) ile
ilgili olmas1 gerektigini soyler. Buna goére imani tanimlarken kullanilan tasdik
kelimesinin, giindelik anlamindan daha dar bir anlamda kullamldig1 anlasiimaktadir.*

"Kur'an-1 Kerim'de iman kavrami 800'den fazla yerde gecer. iman etmeyi ve
inananlar1 nitelemek i¢in "dogru sdylemek" anlamindaki sidk kokiiniin, ayrica kalbin

iman sayesinde huzura kavusmasini ifade etmek i¢in "slipheden uzak olarak bilmek"

! Mustafa Sinanoglu , iman Md., Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2001, c. 22, s. 212;
Ibn Mahz{r, Lisanir'l-'Arab, Darul-Kiitiibi'l- Iimiyye, Ankara, 2009, s.89.

2 Hiiseyin Certel, Din Psikolojisi, Tugra Ofset, Isparta, 2011, s. 102.

8 M. Dogan Karacoskun, “Dini Inang- Dini Davrams Iliskisine Sosyo-Psikolojik Yaklasimlar”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Derqgisi, 2004, c.4, S.2, s.26.

4 Karacoskun, a.g.m., s.26.



manasinda yakn (yakin) kokintn tdrevleri® ve "huzur bulmak, giiven duymak"
anlamindaki itmi'nan kavranmi kullanilir.® ibnii'l-Cevzi "kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve
organlarla amel" seklinde tanimladigi imanin Kur'an'da bes manada kullanildigini

kaydeder: Tasdik, sadece dilin ikrar1, tevhid, peygamberi onaylama, namaz.’

Kur'an'da Allah'a, peygamberlerine ve ahiret giiniine inananlarin, salih amel
isleyenlerin kurtulusa erecegi® ve insanlarn bu konularda irade hiirriyetine sahip
kilindiklart® belirtilir. iman kalbe atfedilen bir eylem olmakla birlikte!® cennet ehlini
iman ve salih amel sahiplerinin teskil edecegi belirtilerek!* imanla ilahi emirlere uymak
arasinda siki bir iliski bulunduguna dikkat ¢ekilir. Yine Kur'an'da miiminlerin Allah'tan
bagka bir tanriya tapmamak, cana kiymamak ve zina etmemek gibi yasaklara
uyduklar1,'? orug tutmak, namaz kilmak, iyiligi emretmek ve kotiiliigii engellemek gibi
buyruklar1 yerine getirdikleri®® belirtilir; boylece iradeye dayali imanin ilahi rizaya
uygun amellerle tamamlanmasimin gerekliligine isaret edilir. Gergek mi'minler Allah
anildigi zaman yirekleri titreyen, ayetleri okundugunda imanlari artan ve yalniz
rablerine giivenen, namazlarini kilan ve servetlerinden Allah yolunda harcayan kimseler

olarak nitelendirilir.}

Bir insanin mii'min olmast kelime-i sehadetin muhtevasina inanmasiyla
gerceklesir. Kisi bununla Hz. Peygamber'in teblig ettigi iman esaslarini da kabul etmis
olur. Kelam literatiiriinde iman esaslari, "Allah'a, Peygamber' e ve ahiret glintine iman™
seklinde Once ti¢ (usul-i selase) ardindan kelime-i sehadette belirtildigi gibi Allah'a ve
Hz. Muhammed'in peygamberligine iman olarak iki ve nihdyet Allah'a iman seklinde
(aslt’ l-usil) tek bir esasta Ozetlenmistir. Kur'an'da sabit olup sahih hadislerle de

aciklanan iman esaslar1 sadece yayginlik kazanan alti unsurdan ibaret degildir. Dinden

5 Bakara 2/4; Maide 5/50.

6 Bakara 2/260; Ra'd 13/28.

7 Sinanoglu , 2001, s. 212.

8 Bakara 2/2-5.

9 Kehf 18/29.

10 Hucurat 49/14; Miicadele 58/22.
11 Bakara 2/82.

12 Furkan 25/68.

13 Tevbe 9/112.

14 Enfal 8/2-4.



oldugu kesin bigimde kanitlanan itikadi, ameli ve ahlaki bittn hikimlere inanmak ve

bunlarm farz, helal veya haram oldugunu tasdik etmek de mii'min olmanin sartidir."*

"Iman insanin duygularla algilamak suretiyle tecriibe ettigi gerceklerin dtesinde
bulunan, miisahede alaninin disinda kalan ve somut olmayan seylerle ilgili olarak
besledigi inanctir."!® "Allah't bilmek ile Allah'a inanmak farkli seylerdir. Tamdiginiz ve
bildiginiz biri i¢in; "Ben ona inanmam" dersiniz. Bu, ona giivenmediginizi gosterir.
Allah'a inanmak icin ona glivenmek gerekir. O'na giivenmek, biitiin emir ve yasaklarina

giivenmekle olur. Herhangi bir konuda gésterilen giivensizlik, imansizlik sayilir."*’

Iman ve inang, Islam dininde oldugu gibi diger dinlerde de iizerinde dnemle
durulan kavramlardir. Bunlar pek ¢ok teolog ve filozof tarafindan detayli bir sekilde
tartisilmigtir. Smith'e (1979) gore iman, kisinin kendisine, digerlerine ve evrene karsi
yonelimi veya toplam cevabidir. Fowler (1981) da Smith’in bu ayrimimni aynen kabul
eder. Ona gore iman, inanci ifade etme ve iletmenin &nemli tarzlarindan biridir. inang,
imandan daha kapsamlidir, bilingdis1 glidiilerimizi kapsadigi gibi, bilingli iman ve
fiillerimizi de igerir. Allport (2004), giiven olarak adlandirdigi iman kavramini, daha az
emin oldugumuz inanclari ifade etmek iizere kullandigimizi; buna karsilik inanci daha
kesin konularda kullanmaya egilimli oldugumuzu ileri siirer. Ona gore inang, son
asamada iman haline gelir. Clark (1961), aradaki farkin biiylik Ol¢iide psikolojik
oldugunu, inancin daha duragan, imanin ise dinamik ve canli oldugunu belirtir. Vergote
(1999) ise, inanmak eyleminin karsiliginin inan¢ degil iman oldugunu, dolayisiyla
imanm inangtan ayr1 tutulmasi gerektigini belirtir. Imandaki “giiven” {izerinde duran

Vergote, inancin bir anlamda icte yasanan iman oldugunu ifade eder.®

"Imanin tabiatinda akli ve duyular1 asan, fakat benligi harekete geciren bir taraf
vardir. Kisinin, Allah'in varligim1 tahkik ve ispat edememesi, Omun varligim
kabullenememesine bir sebep teskil etmez. Imanla birlikte kisi, siibjektif bir kesinlik

duygusuna sahip olur."®

15 Sinanoglu , 2001, s. 214.

16 Certel, 2011, s. 103.

17 Abdiilaziz Bayndir, Kur'an Isiginda Aracilik ve Sirk, Siileymaniye Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2015, s.
39.

18 Hayati Hokelekli vd., Din Psikolojisi, AOF Yayini, Eskisehir, 2010, s. 154.

19 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, Ankara, 1993, s.157.



Ulkemizdeki din psikologlar1 da genelde iman ve inang kavramlarini birbirinden
ayirirlar.  Onlarin tanimlamalarinda, imanin inanca nazaran daha 6zel bir anlam ifade
ettigi hususu One c¢ikmaktadir. Her ikisinin zaman zaman birbirlerinin yerine
kullanilsalar da birbirleriyle iliskili ancak ayr1 kavramlar olduklari, inancin kapsam
itibariyle iman dahil muhtemel biitiin diizeyleri icerecek sekilde daha genel oldugu,
imanin ise inanca gore daha 6zel bir anlam ifade ettigi goriilmektedir. Bu 6zel anlama
ve alana ulasmak icin Oncelikle dinlere ve onlarin kutsal metinlerine basvurmak
gerekmektedir. Bu metinlere goére bu alan, gayb alanmidir, insanin algi ve kavrayis
alaninin Gtesinde bulunan, duyu ve akil yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen ve onu
asan gercekliklerdir; goriinenler Aleminin disinda goriinmeyen varlik alemidir. iman, bu
gercekliklerin ve bu alemin varliginin kabul edilmesidir. Gayba iman, iman1 6zel kilan
ve diger biitiin beseri inang¢ ¢esitlerinden ayiran temel 6zelliktir. Gayb1 olusturan iman
objeleri, cesitlilik gostermekle birlikte, butiin dinlerde bulunabilmektedir. Mesela Islam
Dininde gayba imani olusturan konular Amentii’de Ozetlenmistir. Boylece dindeki
anlamiyla imanin, aslinda gabya iman oldugu anlasilmaktadir. Bu durumda, Islam
Dinine gore, gaybin kabulii veya reddi, inanct ve inangsizlig1 belirleyen olgiit
olmaktadir. Ayrica inancin daha ¢ok bilissel veya zihinsel, imanin ise duygusal ve iradi
bir eylem oldugu, ama genel anlamda inanma olgusunun bunlardan herhangi birine
indirgenemeyecegi ve blitliniiniin etki ve katkida bulundugu psikolojik bir siire¢ oldugu

ortaya ¢ikmaktadir."?

1.2. Kafur

Sozlikte "6rtmek, gizlemek; nankorlik etmek™ gibi manalara gelen kifr (kefr,
kafdr, kafran), terim olarak genellikle "Allah'tan alip din adina teblig ettigi hususlarda
peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak" diye tanimlanir. Kiifrii benimseyene “fitri
yetenegini koreltip Orten" anlaminda kafir denilir. "Bilmemek, yadirgamak"
manasindaki niikr kokiinden tiiretilen ve "kabul etmemek, reddetmek, hos gérmemek"
anlamina gelen inkar da kiifiir karsiliginda kullanilmakta olup bu tavri sergileyene

miinkir adi verilir. Arapca kafir veya Fars¢a gebrden (atese tapan) alinip Tiirkce'de

20 Hokelekli vd., 2010, s.154.



kullanilan gavur kelimesi de inanmayami ifade etmektedir."?! Ehli kiifriin iginde ateizm
felsefesi oldugu gibi agnostisizm, irtidat, sirk, nifak gibi unsurlar da bulunmaktadir.

Fakat Kur’an-1 Kerim’in en ¢ok iistiinde durdugu miisrik ve miinafik kisiligidir.

Ali Seriati kiifr kelimesinin 6rtmek manasinda oldugunu soyleyerek soyle ifade
ediyor "Araplarda c¢iftginin, ektigi tohumun {stiinii toprakla 6rtmesi islemine kiifr denir.
Ayni sekilde insan kalbinde var olan bir dini hakikatin iistiinii ¢esitli sebeplerle, cehalet,
garaz ve c¢ikarciliktan bir ortii kaplar ki, bu hale kiifr denir. Buna gore kiifr, dinin yok
edilmesi ve dinsizlik demek degil, o dini hakikatin yerine bagka bir dinin ikame

edilmesi demektir."%?

Kur'an-1 Kerim'de kiifiir kavrami kok halinde kirk bir yerde geg¢mekte, bunun
yaninda ¢ok sayida ayette ayni1 kokten tiiremis fiil ve isimler bulunmaktadir. Kur-'an'da
cahd (bilerek inkar etmek), israk (ortak kosmak) ve tekzib (yalanci kabul etmek),
kavramlar1 da kiifiir manasinda kullanilmis, ayrica tugyan (haddi asmak, azmak), zulm
(haksizlik etmek, yersiz hareket etmek), ism (giinah islemek) ve fisk (belli bir sinir1
asmak, hak yoldan ayrilmak) kavramlarina kiifrii ve inanmayanlari nitelemek i¢in yer

verilmistir.?®

Kuran-1 Kerim'de dogrudan kiifiir ifadeleri olarak, "Meryem oglu Mesih
Allah'tir"?%; "Allah Ggiin Ggiincusiidiir'?®; "Bu peygamber yalanci bir sihirbazdir"?®; "Bu
ciiriimiis kemikleri kim diriltebilir?"?’; "Hayat ancak bu diinya hayatidir, Sliiriiz ve
yasariz, bizi ancak zaman yok eder"?; "Kiyametin kapacagini sanmiyorum"?® gibi

orneklere yer verilmistir.

"Bir insanin miimin olmas1 kelime-i sehadetin muhtevasina inanmasiyla
gergeklesirken bu ilkeyi tamamen veya kismen inkar etmesi de onu kifre goturdr.
Ancak Kur'an'da yer alip sahih hadislerde aciklanan iman esaslar1 sadece alt1 esastan

ibaret degildir. Dinden oldugu kesin bigcimde kanitlanan itikadi, ameli ve ahlaki

21 Mustafa Sinanoglu , Kiiftir Md., Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2002 c. 26, s.
533

22 Ali Seriati, Dine Kars: Din, Bilge Adam Yayinlari, Van, 2006, s.5.

23 Sinanoglu , 2002, s. 534.

24 Maide 5/17

%5 Maide 5/ 73

26 Sad 38/4

27 Casiye 45/24

28 Yasin 36/78

29 Kehf 18/36.



hikdmlerin dini olusunu reddetmek, bunlarin farz, helal veya haram statiisiinde
bulundugunu inkér etmek de kisiyi kiifre sevk eder. Miimin oldugunu ikrar eden veya
fiilleriyle bunu gosteren kisilere diinya hiikiimleri agisindan miimin statiisii uygulanir.
So6z ve fiilleriyle kiifiir alametleri olabilecek tavirlar i¢ine giren insanlar hakkinda
aragtirma yapmadan onlarin kiifiirlerine hitkmetmenin (tekfir), gerek kul hakki gerekse
toplum huzuru ve diizeni agisindan sakincali sonuglara yol acabilecek bir tutum

olduguna dikkat edilmelidir."*

Din psikolojisi agisindan kiifiir kavramina bakildiginda; "Kur’an'da, biitiin olumlu
tutum ve davraniglarin merkezi olan iman kavraminin karsisinda, biitiin olumsuz tutum
ve davraniglarin merkezi olarak kiifiir kavrami bulunmaktadir. Gergegi gizlemeyi,
Allah’a kars1 yapilan nankorliigii ve inkar ifade eden bu kavramin, Kur’an’in anlam
oOrgiisti icerisinde bir biitliin olarak ele alindiginda, Allah’a ve dine yonelik tepkisel
tutumlarin biitiiniinii tasvir etmek iizere kullamldigi goriilmektedir.3® Kur’an’a gore
inangsizlik, biitiin hastalikli davraniglarin kaynagidir. Cilinkii insan inanmayarak en
basta varliklar diizenindeki yerini kaybetmekte ve kendine zulmetmenin baslangicini

olusturmaktadir. Adeta kendini unutmaktadir."3?

“Inangsizligm ilk sekli inkdr ve sirk kavramlar ile ifade edilirken; ikinci sekli
tanritantmazlik (kiifiir; ateizm) olarak adlandirilmistir. Bu olumsuz tutumlar dolayisiyla
birey, dini O6greti ve esaslar1 da dikkate almamakta, onlar1 da kabul etmemektedir. Bu
yiizden inangsizlik, dinin insana sunduklarina bir tepki olarak anlasilabilir. Bu tepki,
tipk1 imanda oldugu gibi, ¢esitli etkenlerin beraberce olusturdugu bir sonuctur. Bu
etkenler cok cesitli olabilir. Dini inkér, kiiclik yastan itibaren yakin ¢evrenin inangsiz
olmasindan kaynaklanabilecegi gibi, yasanan hayal kirikliklari, diinyada mevcut
kotiiliikler, kendinin yeterli ve giiclii oldugunu diisiinme, bagimsizlik arzusu, inancin ve
dinin bir yararinin olmadigini diistinme ve inanmak i¢in yeterli delil bulamama gibi

sebeplerden de kaynaklanabilmektedir3

%0 Sinanoglu, 2002, s. 536.

31 Bakara, 2/28; Ibrahim, 14/28; Kehf, 18/37; Zuhraf, 43/ 15; Insan, 76/3.
32 Hokelekli vd., 2010, s. 161.

33 Hokelekli vd., 2010., s.160.
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1.3. Tevhid

Sozliikte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd (vahdet, vihad) kokinden tlreyen
tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. Dini 1stilahta ise Allah’1
zatinda, sifatlarinda, isimlerinde ve fiillerinde tek kabul etmek, esi ve benzeri
olmadigina iman edip ibadet ile de O’nu birlemektir. Allah’1n birliginde, ulGhiyyet ve
uluhiyetin hususiyetlerinde ortagt ve benzeri olmadigna itikat edip sirk ihtimali
bulunan biitiin diisiincelerden ve eylemlerden kaginmaktir. Allah insanlar1 tevhid fitrati
tizerinde yaratmistir. Tevhidin karsiligr sirktir. Bu sebeple Kur’an’da Allah’in birligini
konu edinen kavram ve ifadelerin yaninda O’nun serikinin bulunmadigini belirten
beyanlar da vardir, bunlarin sayisi digerlerinden ¢ok fazladir. Kur’an-1 Kerim’de tevhid

kelimesi gegmez, ancak “vahd” kokiinden gelen vahid, ahad, vahde(hi) yer alir.®*

Bezm-i elestte Allah ile insanlar arasinda yapilan sézlesmede ademogullarinin sirke
diismemeleri de sart kosulmustur.® Kur’an’da putlarin onlara tapanlar tarafindan “Allah
katinda sefaatgiler” diye nitelendirildigi®® ve putlarin kendilerini Allah’a yaklastiracag:®’
vehmini tagidiklar ifade edilmistir. islamiyet’in ve diger ilahi dinlerin inang esaslarina
gore Allah’tan baska bir varliga yaratilmiglik iistii bir konum verilmesi, ona hayatinda
veya Olimiinden sonra yaratilmishk istii saygi gosterilmesi tevhid ilkesini bozan

davraniglardandir.®®
Dihlevi’ye gore tevhidin dort mertebesi vardir;

- Vacibii’l-Viicid vasfin1 sadece Allah’a hasretmek ve O’ndan baskasinin varligini

vacip gérmemek.
- Arsin, goklerin, yeryliziiniin ve diger varliklarin yaratilisini sadece Allah’a hasretmek.

- Goklerin, yeryliziinlin ve bu ikisi arasinda bulunan her seyin idaresini sadece O’na

tahsis etmek.

3 Mevliit Ozler , Tevhid Md., Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2012, c.41, s.18.
35 Araf 7/172- 173

% Y{inus 10/18.

87 Zumer 39/3.

% Siird 42/13.

11



- O’ndan baskasini ibadete layik gérmemek.%

Kur’an’in indigi donemde, miisrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda
yukarida zikrettigimiz ilk iki maddeye inang¢ noktasinda ihtilaf mevcut degildi. Bu husus

Kur’an’la da sabittir. ihtilaf ve farklilik son iki maddeye inang noktasindayd.

"Sirkin Kur'an'da tevhide zit bir inan¢ ve hareket ifade ettigi goriilmektedir. Kur'an
sisteminde iman, tevhid ile dogru orantilidir. Yani tevhid orijinine dayanan iman ile
bunun z1ddin1 yansitan sirk bir arada bulunamayacak vasiflardir." 4° Bittn dinlerin, bir
tevhid inanci ile baslayip zamanla batil ve hurafelerin karistigi ve bdylece cok

tanriciligin, putperestligin meydana geldigi hususu dikkat ¢cekmektedir.

"Tevhid inanca ve inancin sistematik yapisina rengini veren en temel dini ilkedir.
Allah kavrami etrafinda oriilen bir hayat goriisii ve yasam tarzina dayanan sistem
fikrinin ¢ekirdeginde tevhid kavrami yatmaktadir. Dinin i¢indeki biitliin diger unsurlar,
tevhidin bozulmasi veya yok olmasiyla bozulmakta ve yok olmakta; tevhidin varligiyla
da varlik bulmakta ve canliliklarin1 devam ettirebilmektedir. Cekirdek kavram olarak
Tevhid, dini unsurlarin birbiriyle olan iliskisini saglamakta ve anlamli bir biitiin
olusturarak dinin sistemli bir yap1 arz etmesine imkan vermektedir. Bu yoniyle tevhid,
basta Allah’1n birligi olmak iizere, dinlerin kdken olarak birligi, insanlarin ve insanligin
birligi, lizerinde uzlasilacak kok kavramlarin birligi insanligin asmasi gereken ortak

problemlerin birligi, gibi genis bir yelpazede kendini gostermektedir.

Dini ve etnik aidiyetleri dikkate almadan ve hatta bu aidiyetleri ortadan kaldiracak
sekilde Allah’1 biitlin insanlarin Tanrist olarak sunma, hayati Allah’in biitiin insanlara
ortak bahsedisi olarak gdrme gibi noktalarda son din olma formuyla Islam, biitiin diger
dinlerden farkl1 bir yerde durmaktadir. Bu anlamda Islam dininin ve onun temel kaynagi

durumundaki Kur’an’in ruhu, tartismasiz, tevhiddir.

Yeni bir peygamberin gelisine zemin hazirlayan gelismeler de, tevhidin yerine
ikame edilen sirkten ve bu sirkin koken sagladig: her tiirlii insani davranis bigiminden
kaynaklanmaktadir. Bu durumda Allah’in tarihin bir kesitine miidahalesi olarak

gorebilecegimiz peygamber gondermenin arkasindaki temel sebep de, tevhidi yeniden

39 Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, trc. Mehmet Erdogan, iz Yaymncilik, Istanbul, 2012,
c.l,s.218.

40 Sevgi Tiitiin, "Kur'an'da Bazi Iman Konularinin Ele Almst", Cumhuriyet Universitesi Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), Sivas, 2015 c. XIX, S.2, s.18.

12



asli formuna kavusturma ve bu asli formun tahrif edilmesiyle varlik tasavvurunda ortaya
cikan her tiirlii tahribi de yeniden diizeltmedir. Bu yoniiyle Islim dininde mutlak
formuna kavusan tevhid, o ana kadar yapilan hem semavi dinlerdeki hem de
digerlerindeki her tiirlii hatali vurguyu yeniden diizeltme iddiasi sebebiyle en kapsamli
onarmm ve dini halis/katisiksiz formuna kavusturma hareketi olarak goriilebilir. Islam
Dini’nin temeli durumundaki tevhid akidesini en 6zlii bi¢imde ifadelendiren Kur’an

suresi, bu 6zelliginden dolayi, ‘Ihlas’ olarak adlandirilmistir.

Tevhid, her seyden Once, mutlak kudret sahibi bir varliga teslimiyette kendini
gosteren zihinsel bir olgunluk demektir. Bu da, Allah’a verdigimiz her tirlii iistiin
niteligi ve O’na gosterdigimiz bagliligi, O’nun disindakilere de yodnlendirme

durumunun ad1 olan sirkin zihinlerden temizlenmesi demektir."#*

Ali Seriati tevhid'e dair: Varligin tiimii, bir tek giiclin elindeki bir imparatorluk
gibidir. Biitlin insanlarin tiiredikleri kaynak birdir, insanlar ayni irade ile hidayete erer,
ayn1 hedefe yonelir ve ayni tanriya sahiptirler. Biitlin gii¢ler, isaretler ve degerler, Onun
karsisinda yok olur. Tevhide inanan biri olarak kainata baktigimda O’nu bir beden gibi,
canli bir biitiin olarak goriiyorum. Bu beden, ayni ruh, ayni kudret ve ayni tedbir
tarafindan yonetildigi icin bir biitiindiir. Insanliga baktigimda da, insanlarin, ayni tiirden
ve aynt degerde olduklarini goriiyorum; zira onlar da aym elden ve aym tezgahtan
cikmiglardir. Tevhid dini, tek tanriya ibadet etme ve biitiin varligin ve insanliin tarih
icindeki biitlin yazgisimin, tek kudretin eseri olduguna inanma temeli {izerine
oturmaktadir. Tanrmin birligi, evrenin birligini, evrenin birligi ise insanin birligini

gerektirmektedir.*?

"Kudreti sonsuz bir ilah olan Allah'tan baskasindan bir seyler ummak, tevhid
inancindan uzaklagma anlamina gelecegi gibi, insana yaratilistan bahsedilen Psikolojik
yapisal 6zelliklere de uymadigi icin, ruhsal bir travma (hasar) sonucunu ortaya ¢ikarir.
Hem sonsuz kudret sahibi bir yaraticinin var olduguna inanmak, hem de ihtiyaglarin
O'ndan bagkasindan istemek, ummak, beklemek! Bu zit yonlii ikili duygu ve davranisin
ayn1 anda bir arada yaganmas1 mecburiyeti Psikiyatride 'ambivalans’ diye isimlendirilen

belirtiyle ruhsal hastaliklara zemin teskil eden dnemli bir faktordir. Bunun igin birlik

4 Saban Ali Diizgiin, "Kur'an'm Tevhid Felsefesi", Kelam Arastirmalart Dergisi (KADEM), 2005, c.3,
S.1,s.3-12.
42 Seriati, a.g.e., $.5.
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inancindan (tevhidden) ayrilmakla meydana gelen tezatlar, ruhsal biitlinliigii zedeleyen,

'akil yarikligi'na neden olan dnemli sebeplerin baginda sayilabilir."*®

1.4. Sirk ve Cesitleri

Sozliikte sirk “ortak olmak” ve “ortaklik™; “ortak kosmak” anlamindaki israktan
tiiremistir, isim konumunda bulunan sirk ise kiifiir demektir. Sirk kosana miisrik, sirk
kosulana serik denir. Terim olarak “Allah’in zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya O’na
ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut benzerinin bulunduguna inanma” demektir.*
Mirasta ve aligveriste ortaklik anlamina gelen sirk, riya, nifak, Allah’tan baskasina
yemin, herhangi bir seyi ugursuz saymak, hadiselerin meydana gelislerini adi sebeplere

baglamak karsilig1 olarak da kullanilmaktadir.*®

“Islam, asli giinah1 (cardinal sin), insanm varlik olarak statiisiinii kendisine
unutturan bir kibir tiirii olarak anlamaktadir. Bu, gercekten Allah'in yetkisinden
kendisine bir pay alan, bdylece de rakib bir yaratici varlik olusturarak Allah'in birligini
ihlal eden ve Kur'ani terim sirk “ile ifade edilen bir giinahtir. Kok manasi itibariyle bu
kelime, "ortaklik" veya "ortaklarin bir hareketi" manasina gelir. Teolojik anlamiyla ise
o, Allah'a ortak kosma sifatidir ve bu varliklarin O'nunla esit seviyeye konulmasin1 ve
hatta ona tercih edilmesini ifade eder.”*’

Allah’1 uluhiyetiyle, rububiyetiyle ve isimleriyle birlemeyen her inang sirktir.
Sirk izzet-i nefsi yok eder. Allah’a ortak kosan insan yeryiiziiniin biitiin tagutlari
karsisinda boyun eger ve zelil duruma diiser. Ciinkii kendisini onlarin kurtaracagina
inanmaktadir. Duymayan, gormeyen ve akli olmayan varliklar oniinde boyun eger.

Allah’t birakip bunlara secde eder ve tapar. Bu da algalmanin ve dalaletin son

noktasidir.*®

43 Hamdi Kalyoncu, Yeryiizii Tanrilari, Marifet Yayinlari, Istanbul, 2016, 5.97.

44 Mustafa Sinanoglu , Sirk Md., Isldm Ansiklopedisi, Tirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2010, ¢.39, 5.193
4 M. Ali Kapar, Hz. Muhammed’in (sav) Miisriklerle Miinasebetleri, Esra Yaynlari, Istanbul, 1993, s.
13.

4 |okman, 12/13

47 Thomas J. O'Shaughnessy, “Allah’a Yabancilagma: Sirk”, ¢ev. Omer Kara, Yiiziincii Yil Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi (YYUIFD), 1998, S.2, 5.363.

48 Said b. Ali el-Kahtani, Sirkten Korunmak, cev. ishak Emin Aktepe, Polen Yayinlar1, 2005, s. 60.
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Kur’an-1 Kerim’de sirk kavrami ayni kokten tiireyen isim ve fiillerle birgok
ayette gecmektedir. “Cenab-1 Hakk’in ullihiyyetine ortak tanima” anlamindaki sirkin
muhtevasi Kur’an’da “kiif” / kiifiiv”’ (denk, benzer), “misl” (es, benzer), “veli / vali”
(dost, efendi), “nid” (6zlinde benzeri), “sefi*” (sefaatgi) ve “sehid” (yardimci, lehte

sahitlik yapan) kelimeleriyle ifade edilmistir.*°

“Sirk, tanrisizlik demek degildir; zira miisriklerin bizden daha ¢ok tanrilari
vardir. Miisrik, bir tanriya inanmayan ve ona ibadet etmeyen kisi degildir. Bildigimiz
gibi Isa, Musa ve Ibrahim peygamberlerin karsisinda tanrisizlar degil, miisrikler vardu.
Peki, miigrikler kimlerdir? Miisrikler, tanriya inanmayanlar degil, birden ¢ok tanriya
inanan ve tapan kimselerdir. Oyleyse onlari, dini inanglari ve duyarliliklar1 olmayan
kimseler olarak nitelendirmek miimkiin degildir. Zira onlarin bir degil, pek ¢ok tanrilari
vardir ve onlar, tapindiklar1 bu tanrilarinin, kendilerinin ve evrenin yazgisi lizerinde
etkili olduklarina inanirlar. Zaten biz Allah’a hangi gozle bakiyorsak onlar da tanrilarina
o gozle bakarlar. Oyleyse miisrik, duygu bakimindan dindar bir bireydir; fakat
baglandig1 din yanlis bir dindir. Yanls bir dine mensup olmak, dinsiz olmaktan farkli
bir durumdur. Demek oluyor ki sirk bir dindir; hatta insanligin tanidigr en eski din

sekillerinden biridir.

Putperestlik, sirkin anlamdas1 degil, onun gesitlerinden biridir. Sirk, insanin tarih
boyunca gordiigli genel bir din iken putperestlik, tarihin bir doneminde ortaya ¢ikmis
olan sirk sekillerinden biridir. Putperestlik, bir heykele ya da esyaya kutsallik
atfedilmesi demektir. Putperestler, kutsadiklari heykel ve esyanin, tanrinin kendisi,
tanrimin bir benzeri veya insanla tanr1 arasindaki bir araci olduguna inanirlar. Onlara
gore bu tanrilar, yasam ve evren Uzerinde bir bi¢cimde etki sahibidirler. Bitun turleri ile

putperestlik, sirk ¢cesitlerinden biridir.

Kur’an’da putperestler elestirilirken ya da onlardan s6z edilirken, daha genel bir
ifade kullanilmaktadir. Neden? Ta ki, simdi zihinlerimizde var olan diislince viicuda
gelmesin; Islam’in, her tiir putperestlige bir sekilde karsi ¢iktigmi diisiinmeyelim;
gecmis biitiin tevhidi hareketlerin devami olan Isldm’1n, biitiin gesitleri ile sirke hiicum

ettigini ve ona temelden kars1 oldugunu anlayalim diye. Oysa biz, sirk dininin, “Siz

49 Sinanoglu , 2010, s. 195.
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kendi yonttugunuz seylere mi tapryorsunuz?”*

ayetinde gectigi gibi insanlarin, kendi
elleri ile yonttuklar1 heykellere tapinmak anlamina gelen putperestlikten ibaret oldugunu
diislinliyoruz. Acaba biz insanlar, tarih boyunca sadece taslardan ve agaclardan
yaptigimiz putlara m1 tapindik? Hayir, sirk, goriinen ve goriinmeyen yiizlerce cesidi ile
insanlik tarihinde genel bir din olarak var olagelmistir. Bu giine kadar insan topluluklar
icinde goriilmiis olan sirk cesitlerinden biri de, Afrika ve Arabistan cahiliyesinde ortaya
cikan putperestliktir. “Siz kendi yonttugunuz seylere mi tapiyorsunuz?” ayeti ise, sirk
dinindeki tapinma bi¢imini ifade eden genel bir ilke ve agiklamadir. Sirk dini, tarih
boyunca tevhid dini ile birlikte, iki saf halinde adim adim ve omuz omuza var
olagelmistir. Sirk dini, Hz. Ibrahim’in ve Islam’m zuhuru ile birlikte son bulmamus,

bilakis yasamaya devam etmis ve hala da devam etmektedir.”>!

Yeryiiziinde seytana ilk uyan insan Adem (a.s.)’in oglu Kabil’dir. Kabil kiz
kardesiyle birlikte yemen tarafina gidince Seytan onun pesini birakmadi ve onu soyle
harekete gecirmeye basladi: Habilin kurbaninin kabul sebebi onun atese ibadet
etmesinden dolayidir. Ruhul Beyan tefsirine gore atese ilk tapan insan Kabil’dir.
Boylece Kabil hem Allah’a hem babasi Adem (a.s.)’a asi oldu ve puta tapanlarin basi

oldu.%?

Mevdadi, Arabistan’da en eski dinin Haniflik oldugunu belirterek, putperestlik
ve sirkin Amr b. Luhayy tarafindan baslatildigin1 sdyler. Buna ragmen Arabistan’in
degisik bolgelerinde dinsizligi ve sirki reddeden, tek Allah’a inanan insanlarin oldugunu
zikreder. Onlarin bu diislince ve inanglarmin ge¢mis peygamberlerin  getirdigi
mesajlardan kaynaklandig: da bir gercektir.>

Mekke’de putperestligin baslangict konusunda tarih kitaplarinda nakledilen
ortak rivayet su sekildedir: “Kabe’nin Huzaa’nin eline gegmesinden sonra baskanlari
olan Amr b. Luhay baz1 islerini yoluna koymak icin Suriye’ye gider. Sam bdlgesinde
bulunan Belka kasabasinda insanlarin putlara ibadet ettiklerini goriir ve bu sekildeki
ibadetlerinin sebebini sorar. Onlar da, bu putlar yiice heykeller ve beser suretinde
yapilmis yiice tanrilardir. Bunlara ibadet ediyoruz. Ciinkii ne zaman yagmur istesek

yagdirirlar, bir konuda yardim istedigimizde bize yardim ederler cevabini verirler. Amr,

50 Saffat, 37/ 95

51 Seriati, a.g.e., 5.39-40.

52 {lyas Buyik, Putperestligin Tarihi Seyri, Istanbul, 2009, s. 15.

58 Osman Kaya, Kur’an-1 Kerim’in Ehli Kitaba Bakisi, Ankara, 2004, s. 95.

16



bu putlar1 ¢ok begenir ve Mekke’ye gotiirmek iizere onlardan bir put ister. Belkalilar da
ona Hiibel isimli putu verirler. Amr b. Luhay, Hiibel’i Mekke’ye gotiiriir. Zemzem
kuyusunun st tarafinda Kéabe’ye yakin bir yere yerlestirerek herkesi buna ibadet
etmeye tesvik eder. Rivayete gore Hubel, insan seklinde yontulmus kirmizi renkli akik
tasindan yapilmisti. Ama sag eli kirilmisti. Amr ona altindan bir el takti. Halk da ona
ibadet etmeye basladi ve Hacer-i Esved kadar hirmet gosterdi. Daha sonra Kusay,
Hiibel’i Kabe’nin igerisine tasidi. Arap yarimadasindaki putperestlik iste bu sekilde
baglamis oluyordu. Bu rivayette Araplarin tek Tanriciliktan sonra ¢ok Tanriciliga
gectiklerini ve sirke diistiiklerini anlamaktayiz. Yine Araplarin Islim’dan énce Hz.
Ibrahim’in dininden kalma ve Allah adiyla tamidiklar1 bir Tanriya inandiklarmi
bilmekteyiz.>*

Amr b. Luhayy’in Mekke’ye Hiibel’i getirip dikmesiyle ilgili Peygamber
Efendimiz, “Amr b. Luhayy’1 ateste bagirsaklarini siirlir vaziyette gordiim ve Kim
oldugunu sordugum zaman ‘Hz. ibrahim dinini degistiren ve Arap putculugunu ihdas
eden adamdir’ cevabi verildi.” buyurmustur.>®

Cahiliye devri Araplarin taptigi putlar mahiyetleri itibariyle U¢ gurupta
toplanmaktadir;

- Maden veya tahtadan insan seklinde yapilan putlar “sanem”.
- Tastan veya agagtan insan seklinde yapilan put olan “vesen”.
- Muayyen bir sekli olmayip tapmak icin kullanilan tas olan “nusub”dur.*

Kur’an-1 Kerim’de put c¢esitleri bes yerde Sanem, ii¢ yerde Evsan, yine ii¢ yerde
de Nusub ve Ensab olarak zikredilmektedir.>’

“Sirk Islam alimlerinin iizerinde en ¢cok durdugu konulardan biridir. Islamiyet’te
dinl hayatin biitiin yonleri kisiye vicdan 0zgiirliigli kazandiran tevhid inancina gore
anlam ve deger kazanir. Sirk bir tiir kiifir olmasi sebebiyle ferdi s6z konusu anlam ve

degerlerden uzaklastiran, inananlar1 dini ve diinyevi biitiin haklardan mahrum birakan

5 Ahmet Giic , Putperestlik Md., Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul, 2007, c.34, 5.366;
Mehmet Mahfuz Séylemez, “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal Dergisi, C.11, S.1,
2014, s.11;

Resul Oztiirk, “Islam Oncesi Araplarda Tanr1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun islam’in Tanri Tasavvuruna
Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, 2008, C.VIII, S.2, 5.134.

55 Buhari, Menakib 9.

% Biyik, a.g.e., 5.61;

Kapar, a.g.e., s. 31.

57 Bk. Sanem i¢in; En’am 6/74, Ar’af 7/138, ibrahim 14/35, Enbiya 21/57, Su’ard 26/71; Evsan igin;
Hacc 22/30, Ankebdt 29/ 17-25; Nusub ve Ensab i¢in; Maide 5/3-90, Me’aric 70/43.
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belirleyici bir etkendir. Sirk ile kiifiir birbirine yakin kavramlardir. EbG Hanife’ye gore
kiifriin kapsami1 daha genis olup her sirk kiiflirdiir, fakat her kiifiir sirk degildir. Sirkin
ulOhiyetinde ve fiillerinde Allah’in ortagi bulunduguna inanmak, kiifriin ise Allah’1
dogrudan inkar etmek olduguna dikkat ¢eken Es‘ari de her kafirin miisrik sayilmadigini
belirtmistir. Matiiridi, Allah’in bir bagka varligin kendisine ortak kosulmasini haram
kildigini ifade eden ayeti agiklarken (En‘am 6/151) sirkin aklen de imkansiz oldugunu,
akil sahiplerinin Allah’in birligine ve O’nun bilgisine ulasmalar1 gerektigini belirtmistir.
Allah Teala’nin varliklarin sOretlerini en giizel bicimde yarattigimi ve diizenledigini
bilen akil sahiplerinin O’ndan baska bir varligin bunu gergeklestiremeyecegini, bu
konuda O’na ortak olamayacagini ve O’nun diger lutuf ve nimetlerini de diigiiniip
ulthiyyet ve rubibiyyette baska bir varligi Allah’a ortak kosamayacagini, bu sebeple
sirkin hem akil bakimindan hem nas yoluyla haram oldugunu belirtir. Sirk ve kiifriin
ayni1 manaya geldigini kabul edenler de vardir. Alimler sirkin konusu, ortaya ¢ikisi ve
sirke gotiiren yollar hakkinda gesitli goriisler ileri siirmiistiir. RAgib el-Isfahani sirki
Allah’a ortak kosma (biiyiik sirk) ve amellerde Allah’tan baska etkenleri gz 6nlinde
bulundurma (kiigiik sirk) diye iki kisimda ele almistir. Fahreddin er-Razi, Allah’tan
bagka dostlar edinenlerin yerildigi ayette (Ankeb(t 29/41) “ilahlar” degil “dostlar”
(evliyd) denilmesinin sadece acik sirkin degil gizli sirkin de batil olduguna isaret
sayildigin1 belirtir. Ciinkii Allah’a baskasini da gozeterek ibadet eden kimse Allah’1

degil gozettigi varlig1 dost edinmistir.”®

Hamdi Kalyoncu Yeryiizii Tanrilar: adli ¢alismasinda, "sirk" olaymin insan
psikolojisinde kendine yakin buldugu tarafi "nefs" olarak tanimlar. Bunu agiklarken
once ilahiyat bilgilerine ardindan psikoloji ve psikiyatrinin yaklagimlarina miiracaat

eder.

"Ibn Sina'min, 'yetkinlik' diye ifade ettigi 'nefs', Kur'ani anlayis icinde ii¢

kademede ele alinmis:

1. Nefs-i emmare; kotiiligii (kendine) emreden nefis. "Ben nefsimi temize
cikarmam; ¢ilinkii nefis, Rabb'imin merhameti olmadik¢a koétiiliigii emreder.

Dogrusu Rabb'im bagislayandir, merhamet edendir” ayeti buna isaret. eder.

%8 Sinanoglu , 2010, s.196.
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2. Nefs-i Levvame; ayiplayan, (kendini) elestiren nefis. "Biitiin genisligine
ragmen yer onlara dar gelerek, nefisleri kendilerini sikistirip, Allah'dan bagka
siginacak kimse olmadigini anlayan, savastan geri kalmis ti¢ kisinin
tovbesini de kabul etmistir.." ayeti bu elestiren nefsi gosteriyor.

3. Nefs'i mutmeinne; sekinete, itminane ulasan nefis. "Ey huzur i¢inde olan
can, O senden, sen de O'ndan hosnut olarak Rabb'ine don!" ayetinde olgun

ve (st seviyede bir nefs kademesi s6z konusu.

Gortgleri ¢ok fazla yankilar meydana getirmis olan iinlii ruhbilimci Freud da
insan benligini agiklarken bu tasniften esinlenmisgesine tespitler ortaya koyuyor. Ona

gore de insan benligi; "id", "Ego", "Siiper ego" olmak tizere ii¢ boliimden olugmakta.

Islam kaynaklarindaki nefs-i emmareyi andirir sekilde ve 'id' diye ifade edilen
ilkel benligi ise Freud iki kisimda inceler; "Biri zevk hissini ve seksiiel giidiileri, oteki,
yikici, tahrip edici, yok edici tecaviizkar hisleri igerir. Bu hislerin, suurlu ya da suursuz,
klinik yansimasi hostilite (diismanlik) ve agresivite (saldirganlik) seklinde olan ilkel

benligi (id'i) ifade eden duygu ve davraniglar olmaktadir."

Bu haliyle "nefs-i emmare™ ya da "id"; frenlenmeye, terbiye edilmeye muhtac.
Az1ip sapmaya, saptirmaya goturecek ozellikleriyle de id (veya nefs-i emmare), sirkin
yerlesmesine miisait bir zemin ve bu zeminde gelisen, kendini yiiceltme Yyani

biiyiiklenme olay1 karsimiza cikar.”>®

Kalyoncu’nun, Alfred Adler’in ‘Individual Psychology’ teorisine dayandirdigi
goriisiine gore; “Nefsini yada baska nesneleri yiiceltme olayi, psikopatolojik bir olaydir.
Kendinde gordiigii eksikliklerin verdigi huzursuzlugu ve sikintiyi, bagkalarini agagilama
(inferiorite) ve kendi nefsini yiiceltme (superiorite) ile telafiye c¢aligmak patolojik
(hastalikl1) bir davranis bigimidir. "Bir" ilahta toplanmas1 gereken siginma, giivenme,
teslim olma yerine, kendi nefsini yucelterek, biyuklenmeyle nefsine (heva ve hevesine)
guvenme ve dayanma, kendini putlagtirmaktan bagka bir sey degildir. Ve de yalnizca bir

felakettir, aldanmadir, hem de kendi kendini (nefsini) aldatma.

Kendisine iistiin varlik goziiyle bakan boyle insanlar, adeta kendi kendilerini esir

aliyorlar. Bu dstiinliik psikozu onlarin etrafin1 sisleyerek gercekleri gormelerini

% Kalyoncu, a.g.e., s. 30- 32.
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engelliyor.(...) Baskalarina karsi bu biiyliklenme sonugta Tanriya karst da bir
biiyiiklenme ve kibir haline varir ki, bu, insanin Tanr1 karsisinda kendi nefsi ile sirke

diisenlerden olmast ile sonuclanir.”®

Sirk cesitleri;

“Ibn Teymiyye sirki, erken donemlerden itibaren Islam Aalimlerinin tevhid
inancin1 ulthiyyet ve rublbiyyet agisindan ele almalarina paralel olarak iki kisimda

incelemistir.

1. Uldhiyyette sirk. Allah’a ilahliginda ortak kosmak, O’ndan baska bir varliktan
gerceklestirilmesi yaratilmisin giiclinii asan bir sey istemek demektir. Bu tiir sirk,

2961

“Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz”’®* ayetinin yan1 sira lhlas ve

Kafir(in streleriyle de menedilmistir.

2. Rubibiyyette sirk. Allah’a rabliginde ortak tanimak, sifat ve fiillerinde bagka bir
midebbirin varligini kabul etmektir. “De ki: Allah’tan baska tanr saydiginiz seylere el
acip istekte bulunun. Onlarin goklerde de yerde de zerre kadar bir seye sahip
olmadiklarin1 goreceksiniz. Evet onlarin buralarda hicbir ortaklifi olmadigi gibi
Allah’m da bunlardan olusan herhangi bir yardimcis1 yoktur”®? meélindeki ayette bu
sirk ifade edilmektedir.”%®

Isfehani, sirki biiyiik ve kiiciik seklinde ikiye ayirmus, biiyiik sirki; Allah’in
yaninda ona ortak ilahlar thdas etmek; kiigiik sirki ise; bazi islerde Allah rizasim terk

ederek riya niyetiyle is yapmak seklinde tanimlamustir.5
Isa Yiiceer sirk cesitlerini su sekilde smiflandirmstir:

e Sahislara tapimnmak: Putperestligin ilk seklidir, sirkin diger tiirlerinin yayilmasina
gecis once bununla baslamistir. Hz. Nuh kavminde birtakim salih kimselerin
sekillerinin yapilmasi, baba ve dedelerinin vefatina miiteakip o giiniin sartlarinda

yaptiklart resimlere, cesetleri (zerine bina ettikleri kabirlerine tapmaya

60 Kalyoncu, a.g.e., s. 33- 34.

61 Fatiha 1/4.

62 Sebe 34/22.

83 Sinanoglu, 2010, s.196.

64 Ragib el-isfehani, Miifredat, cev. Abdulbaki Giines, Mehmet Yolcu, 2010, s. 452.
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baglamalariyla olmustur ve zaman icinde nesilden nesile degisim gostererek
yerlesmisgtir.

Puta tapinmak: Sirkin en Onemli goriinimii bu tirdiir ve sahislarin
kutsallastirilmasiyla siki iliskisi vardir. Secde, kurban, adak ve yemin gibi
Allah’a yapilan birg¢ok ibadet tiiriinii yapmada o putlara yonelmedir.

Giines, Ay, Yildiz ve gezegenlere tapmak: Sema cisimleri insanin gece giindiiz
devamli gordiigii varliklardir. Bunlar hakkinda cahil insan su miilahazalarda
bulunmustur; bu yildizlarin insan hayatina faydasi vardir, bunlarin rizasini, sevgi
ve muhabbetini kazanmaya ihtiyacimiz vardir. Ayrica ay dogmadan iftar
etmemek, iftardan sonra dans edip, calgilarla oynamak adetleri var olmustur.
Gok cisimlerine 6zel evler yapmak, onlar i¢in putlar insa etmek, bu putlara
hizmetciler tutmak, adaklar adamak, kurban kesmek, yemek sunmak, secde
etmek ibadetlerdendi.

Hayvanlara tapmak: insan kendisinden daha aciz durumdaki varliklara tapma
sapikligina diismiistiir. Kendisine muhta¢ oldugunu zannettigi, menfaatini
umdugu, zararindan korktugu seylere tapmistir. Genellikle insanlar hayvanlardan
bir¢ok yonde faydalanirlar. Ulasim, tasimacilik, ziynet, gida ve daha pek cok
alanda faydalar1 vardir. Insan her hayrin kaynagi, her tiirlii nimeti veren, her
litfun ash olan Allah Tealadan uzak olunca, kendisine nimet verene (verdigini
sandigina) yonelir. Insamin fitrat ve tabiatinda kendisine liituf ve ihsanda
bulunana tazim etme vardir ve Onilinde burukluk hisseder, egilir. Hayvanlarin
insan hayatina liituf ve ikram yonii hasebiyle insan tarafindan biiyiik bir ilgi
gormiistiir. Bu durum Allah’t birakip hayvanlara tapinmaya kadar varmistir. O
insan hayvani membai, sebebi ve maliki sanmistir. O hayvanin da bir varlik
oldugunu, Allah’in onu itaatkar kilip insanin hizmetine verdigini unutmustur.
Inek, buzagy, fil, yilan, deve, balik, domuz, aslan, at, akbaba, esek ve daha bircok
hayvan1 kapsamistir. Misir, Hindistan, Beni Israil ve Araplar arasinda yaygindi.
Atese tapinmak: Eski putperestlik donemindeki mabutlardan birisi de atestir.
Atesi kutsal kabul edip ona tapmak beser tarihinde ¢ok erken donemlerde
olmustur. Atese ilk tapan Kabil’dir. Kardesi Habil’i 6ldiiriip kagtiginda Seytan
ona dedi ki: Habil’in kurbani kabul edildi ve onu ates yedi. Ciinkii Habil atese

hizmet ve ibadet ediyordu, senin de atesin olsun, sen ve c¢ocuklarin ona
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taparsiniz. O da ates evi yapti, atesin ilk heykelini yapip tapanin o oldugu
belirtilmistir. Daha sonra bu diisiince Mecusilere intikal etmistir.

Cin, Seytan ve Meleklere tapinmak: Tevhid inancindan uzaklagmanin sonucu bu
tiir sapmalar goriilmiis ve toplumda yasanmistir. Miisrikler meleklere taptiklarini
iddia etseler de onlarin taptiklari cinler ve azgin seytanlardi. Ayrica seytana
Melek Tavus, Emin Cebrail ve Azrail gibi isimler vererek heykelini

yapmuslardir.®

Izmirli Ismail Hakki ise sirki bes kisma ayirmaktadir:

1.

Sirk-i Istiklal: ki miistakil ilah ispat edenlerin sirkidir. Birbirinden ayr1 iki
ilahin varligin1 kabul etmek; Allah ile birlikte baska bir ilah tanimak yahut
tamamen ayri1 olmak iizere Allah’tan baska bir veya birden fazla mabudun
varligima inanmaktir. Eski Tirklerdeki yer ve g0k tanrisi inanci veya

Mectsilerin iyilik ve kotiiliik tanrist inanglari gibi.

Sirk-1 Teb’iz: Cenadb-1 Hakkin bir oldugunu sdylemekle beraber, ilahlardan
miirekkep olduguna inananlarin sirkidir. Allah’in bir oldugunu kabul etmekle
beraber, birden fazla tanrinin toplanmasindan meydana gelmis bir Allah kabul
etmektir. Hiristiyanlarin teslis, yani Allah’in baba-ogul-Ruhul Kudiis toplami

olarak bir oldugu inanc1 gibi.

Sirk-i Takrib: Alemin yaraticisinin bir oldugunu sdylemekle beraber, Allah’a
yakinlik hasil etmek ve Allah katinda sefaat¢i olmasi icin Allah’tan baskasina,
heykellere ve putlara tapanlarin sirkidir. Allah’a yaklastiracaklar1 zanniyla bir
takim putlara tapinmak; Kainatin yaraticisinin ve diizenleyicisinin bir olduguna
inanmakla beraber ona yaklastiracagi inanci ile insanlarin kendi yaptiklar1 put,
heykel ve benzeri seylere tapmasidir. Peygamberimiz zamaninda yasayan
Cahiliyye Araplar1 putlara, kendilerini Allah’a yaklastiracaklart iddias1 ile

taptyorlardi. Kur’an-1 Kerim onlarin sdyle dediklerini anlatir: “Allah’1 birakip da

% Isa Yiiceer, Tevhid- Putperestlik Iliskileri Tarihinin Hz. Peygamber Dénemi Etki ve Sonuglari, Ankara,
1996, s. 58-83.
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kendilerine bir takim dostlar edinenler derler ki: Biz bunlara ancak bizi Allah’a

daha fazla yaklastirsinlar diye tapiyoruz.”®®

4. Sirk-i Taklid: Cevrenin etkisinde kalarak disiilen sirk; atalarin batil inanislarini
aynen siirdiirmek, batil da olsa atalar dinine inanmak. Hususi olarak begenip
sectikleri icin degil de, atalarindan geldigi i¢in batil oldugu halde kabul ettikleri
inang, diisiince ve yasama bi¢imi, sirktir. Genellikle insanlarin ¢ogu, dinini
arastirip delilleriyle bilerek, batili haktan ayirip segerek degil; i¢inde bulundugu
toplumda o din bulundugu i¢in, buldugu saflig1 veya yanhisligiyla birlikte bir
dine sahip olur. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin agzindan sdyle

belirtilir: “Atalarimiz1 bir din {izerinde bulduk. Biz de onlarin izlerine uyariz.”®’

5. Sirk-i Esbab: Esyanin tabiatinin, hakikl miiessir olduguna inanlarin sirkidir.

Tabiatgilar ve onlara tabi olanlarin sirkidir.%®

Abdullah b. Abdulhamid el-Eseri’nin tasnifiyle sirk gesitleri:

1. Biiyiik Sirk
Bir seyi Allah’a denk tutup ona ibadet etmek, ilahmiscasina ona itaatte bulunmak,
hem onun hem de Allah’in emirlerini denk gorerek ortak kosmak veya o seyi Allah
hiikmiiniin  Oniine gecirmektir. Bazi hallerde Allah’in hiikiimlerinin  gecerli
olamayacagina inanmak da bu kabildendir. Kisi bu durumda gegerli gordiigii kanunlari
Allah’in hiikkiimlerine tercih ettigi igin bilerek-bilmeyerek sirke diismiis olur. Siiphesiz
bu kelimenin tek anlamiyla, sirkin en agir1 olup bu durumdaki kimse Islam’dan ¢ikmis
ve bu durum iizere 6len kimse de ebedi cehennemde kalmak iizere miisrik olarak
Olmiistiir.
e Itaatta Sirk: Allah’m hiikmiinden baskasini kabul etmek, mesrl gormek veya
onun Allah’in hiikmiinden {istiin yonleri olduguna inanmaktir. Hiikiim ve
hakimiyet yalnizca Allah’a has bir haktir. (Hi¢bir mahliikun hiikme ehliyeti

yoktur. Insan yalnizca Allah’in hiikiimlerini uygulamakla memurdur.)

6 Zumer, 39/ 3
67 Zuhraf, 43/ 23
8 {zmirli ismail Hakki, Yeni IImi Kelam, Ankara, 1981, C. Il, s. 266.

23



e Duada Sirk: Hastaliktan sifa, musibetten afiyet, rizik genisligi vb. gibi ancak
Allah’mn kadir oldugu hususlarda ister Peygamber veya alim olsun, ister salih bir
kul olsun mahluklardan medet ummak ya da Allah’a yapilan dudda onlara
seslenip aracilar kilmak bu kabildendir. Zira onlar da dudy1 yapan gibi yaratan
degil amellerini kesbeden kullardr.

e Niyet ve Gayede Sirk: Genellikle amellerde ortaya ¢ikan ve kisinin timden
Allah’a itaattan yiiz cevirmesi, uzaklasmasi seklindeki sirktir. Amelini diinyevi
cikarlar igin yapan Allah’in rizasin1 gézetmeyen kisi bu sirke dismus olur ki bu
itikadi bir sirktir.

e Sevmede Sirk: Baskasin1 Allah’t sever gibi ya da O’ndan daha fazla
sevmekledir. Bu da sirktir. Sevgi ihlasla boyun egmenin bir gostergesidir.

e Huldl Sirki: Birlesme anlamina gelen ittihad sozctigli ile de dile getirilen hulQl
inanc1 (Allah’1n -hasa!- kulda ¢oziilmesi), tasavvufa sonralar1 iran ve Hiristiyan
kiltarleri ile yeni Platoncu felsefenin de etkileriyle ve 6zellikle Sii tarikatlar
kanaliyla girdi. Asiri
Siiler, Allah’mn 6nce Ali Radiyallahu anh’a sonra da imamlara ve oteki Sia

ulularina huldl ettigini 6ne strerler.

e Tasarrufta Sirk: Allah’in Rububiyeti geregi O’na mahsus olan kainattaki
tasarruf ve tedbiri bir takim salih kimselere nispet etmek, onlarin da bu hususta
gl¢ sahibi olduguna inanmaktir. Bu salih insanlarin elbette diger insanlardan
faziletli yanlar1 olabilir ancak bu Allah’a mahsus olan vasiflara nispet
edilmelerine varacak sekilde degildir. Peygamber de olsa bu boyledir.

e Korkuda Sirk: Allah’a ve ahirete olan iman zayifliginin veya batil inancin bir
neticesi olarak Kisinin; Allah’tan baskasinin fayda ya da zarar verebilecegine
inanmasi, korkuda baskalarin1 Allah’a denk tutmasidir.

e Tevekkiilde Sirk: Tevekkiil, sebepleri yerine getiren insanin, Allah’1 vekil
kilmasi, O’ndan isinde muvaffakiyet vermesini istemesi ve yalniz O’na
giivenmesidir, “Sen, 6liimsiiz ve daima diri olan Allah’a tevekkiil et...”®°. Bunun
icin Allah’tan baskasina veya sebeplere tevekkiil etmek caiz degildir. Sirk olan

tevekkiil ise; Ancak Allah’in kudreti dahilinde olan seylerde Allah’tan

89 Furkan 25/58.
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baskasina kalben tevekkiil edip baglanmaktir veya Allah’tan bagkasini rizik alip

veren olarak gormektir.

2. Kiiciik Sirk
Kiiciik sirk, Islam dairesinden ¢ikarmayacagi gibi tevhidin aslina da zarar
vermez. Ancak bu, tevhidin kemaline aykiridir. Kiigiik sirk, biiyiik sirke yol agan
vesiledir.

e Kavli Sirk: Allah’tan bagkasina yemin etmek gibi kisinin lisanmiyla isleyebilecegi
sirk tiiriidiir. “..senin sayende”, “-Allah’tan bagkas1 i¢in hakimler hakimi” gibi
sozler...

e Fiili Sirk: Bazi seyleri ugurlu yahut ugursuz saymak gibi inaniglardir. Bazi
hayvanlari, kuslar1 veya giinleri ugursuz saymak; ugursuz oldugu inanciyla bazi
seyleri terk etmek, kahinlere gitmek onlar1 tasdik etmek, kayip seyleri bulmak
tizere onlardan yardim istemek, fal bakmak veya baktirmak, niyet ¢ekmek,
tiirbelere para atmak, ip baglamak (itikad edilmemesi kosuluylal!) boyledir.

e Kalbi Sirk: Riya, sohret sevgisi, baz1 amelleriyle diinya ve diinyalig1 ahirete
tercih edercesine arzu etmek gibi hususlar kalbi sirktir.

Bunu dort sekilde inceleyebiliriz;

A. Dinyevi bir menfaat saglamak i¢in amel yapmaktir. Kisi, amelinin ecrini
diinyada alir ahirette ise bir nasibi yoktur.

B. Insanlarin hognutlugu igin yapilan Allah’in azabindan sakinma hedefi
gudilmeyen amellerdir.

C. Mal edinebilmek, evlenebilmek icin hacca gitmek, ganimet icin cihada
gitmek veya makam elde etme gayesiyle Islami ilimler okumak bu tiir sirktendir.
Burada da hedef Allah’1n rizas1 degil, heva ve hevestir.

D. Bagkalarinin rizas1 gozetilmedigi halde hust ve takvasizliktan dolay: ifsad

(13

edilmis amellerdir, “... “Allah ancak miittakiler (takva sahiplerin)’den kabul
eder”.”® Bu amel de kisiye ahirette bir yarar saglamaz. lyi ve kétii amel birbirine
karismais, kotii olan galip gelmistir.

e Gizli Sirk: Ibn Abbas (r.a.), “Allah ve sen dilersen” gibi bir soziin “Allah ve

falanca dilerse” anlaminda oldugunu sdylemis ve bunun gizli sirk oldugunu

0 Maide, 5/27.
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belirtmistir. Bu ifadenin yerine “Once Allah, sonra da falanca dilerse”
kullanilmas1 gerekir. “Once Allah, sonra da senin sayende” demeli Allah’a
higbir varlik denk tutulmamalidir. Yine “Allah’a ve sana giiveniyorum” degil,
“Once Allah’a, sonra da sana giiveniyorum” denmelidir. Zira “ve” edat1 esitligi

gerektirir.”

1.5. Miisrik

Miisrik kelimesi liigatte “ortak kosmak™ anlamina gelen serike fiilinden miistak if’al
babinda ismi faildir. El-Israk “Allah’a ortak kosmak”, Esreke billah ise “Allah’a
kiifretti” anlamina gelmektedir. Misrik Allah’a kiifreden ona ortak kosan ve onu inkar
eden kimsedir. Istilah anlaminda ise miisrik; aciktan agiga Allah’a sirk kosan sayisiz
ilahlara inanan, onlari O’na ortak ittihaz eden Miisliiman, Yahudi, Sabii, Hiristiyan ve
Mecusi olmayan, sirki din olarak kabul eden, putlara tapan Arap miisrikleri
(putperestler)dir.”? Sirk, insanin degerini diisiiren, Allah’in onun icin takdir ettigi serefli
mevkiden mahrum olmasina sebep olan, agir bir giinah olmasi hasebiyle, Allah’in tovbe
edilmedigi takdirde asla affetmeyecegi bir giinahtir. Bu agir giinahi yiiklenen kisiye

“miisrik” denir.”

Genel olarak kiifiir ziimresi igerisinde miitalaa edilen miisriklerin vasiflar1 putlardan
yardim beklemek,’* Allah’1 ve ayetlerini yalanlamak,” peygamberlere ve meleklere
diisman olmak,’® kiyameti inkar etmek’’ seklinde tarif edildigi gibi; ayrica onlarm
haksiz yere mal gasp eden,’® ahde vefasizlik gosteren,’® Hakk’a kulak tikayan,® zalim,
yalanci®® ve hain® kimseler olduklar1 bildirilmistir. Bundan dolayi, asla dost

edinilmemesi® ve onlardan yardim istenmemesi de®* emredilmistir.

L Abdullah b. Abdulhamid el-Eseri, Sirk ve Kiifiiin Tanimi ve Cegitleri, 2010, Guraba Yaynevi, $.4-7.
2 Kapar, a.g.e., s. 13.

8 Cumhur Demirel, Kur’dn-1 Kerimde Peygamberin Putperestlerle Miicadelesi, Erzurum, 2015, s.10.
" R&d 13/14

s A'raf 7/37

6 Bakara 2/93, Hac 22/44.

7 {srd 17/98

8 Bakara 2/160-161

 Tevbe 9/12

8 Bakara 2/19

81 nsikak 84/22

82 Hac 22/38.

83 Nisa 4/84,89.
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“Islam’in dogdugu dénemde Mekkelilerin geneli miisrikti. Cok az bir kismi
Haniflige bagh kalmaya ¢alismaktaydi. Halkin geneli her ne kadar miisrik olsa da Hz.
Ibrahim’den gelenek yoluyla kendilerine aktarilan Kabe’yi ta‘zim, onu tavaf etme, hac,
umre, telbiye getirme, Arafat ve Miizdelife’de vakfe, kurban kesme gibi bazi inang ve
ibadetlere de bagli kalmaya devam etmekteydiler. Araplarin c¢ogunlugu yeniden
dirilmeye ve ahirete inandiklari ig¢in, cenazelerini yikiyor, kefenliyor, dua ederek
defnediyorlardi. Olen kisinin dirildiginde binmesi i¢in binegini mezar1 basinda ldiiriip
birakmakta, haram aylara dikkat etmekte ve hukuki konularda da hem yanlis hem de
dogru uygulamalar1 bulunmaktaydi. Kendilerini Humus ehli olarak kabul eden Kureys,
Kinane, Huzaa kabileleri digerlerinden farkli olarak onlarla birlikte vakfeye katilmama,
Hac doneminde haremin disina ¢ikmama ve Hill ehli ¢iplak tavaf ederken kendileri
giyinik vaziyette tavaf etme gibi 6zel uygulamalara sahiptiler.”®

“Islam'n  dogusuna tekaddiim eden Cahiliye dénemiyle Islam'm zuhuru
sirasindaki misrik Araplarin dinleri hakkinda ayrintili bilgilerin yer aldigi Kur'an-1
Kerim'de putu veya putlari ifade etmek iizere esnam, ensab, evsan, cibt, timsal (temasil),
linsa (inas) ve tagfit gibi kelimeler kullanilmistir. Bunlarin ilk {i¢ii ¢cogul olup tekilleri
sanem, nusb ve vesendir.

Sanem Sami dillerindeki salm kdkiinden tliremis olup sozliikte "Allah'in diginda
ilah edinilen sey" demektir. Sanem '"suret, resim" ve Ozellikle "put" anlamina
gelmektedir. Kur'an-1 Kerim'de daima gogul sekli ile yer alir.2® Eski Ahid'de genellikle
"put, oyma ve ddkme put" manalarinda kullamlmistir.®” Sanem ayrica agactan
yontulmus, altin, giimiis yahut bakirdan dokiilmiis olup cismi veya belli bir sekli olan
putu ifade eder. "Dikmek" anlamindaki nasb kokiinden "dikili tas" anlamina gelen nusb,
putlar adina kesilen hayvanlarin kanlarin tizerlerine dokiildiigll -mezar taglar1 gibi- tag
bloku ifade eder. Esasen K&be'nin harem bolgesinin sinirlarini belirleyen kaba tas
situnlardan ibaret olan ensab yerlesik topluluklar arasinda Kaébe'deki putlarin
sekillerinin islendigi taslar yani esnam haline getirilmis ve baz1 gocebe topluluklarda
nadiren ilahlarin sembolii olarak kullanilmistir. Ensab ad1 verilen putlarin belirli sekil

verilmis hallerine esnam veya evsan denilmistir. Vesen ise "sadece tagtan yapilan, fakat

8 Nisa 4/89.

8 Sami Kilingli, “Kur’an’da “Ekseru’n-nas” Lafzinmn Baglamlar1 ve Mubhataplar1”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (OMUIFD), 2014, S.37, 5.169.

8 En'am 6/74; A'raf 7/138; Ibrahim 14/35; Enbiya 21/57; Suar 26/71.

87 Sayilar, 33/52; 11. Krallar, 6/18; Hezekiel, 7/20; Amos, 5/26.
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cismi veya belli bir sekli olmayan put" demektir. Daha ziyade esim bigimindeki objeler
hakkinda kullanilir. Ayrica evsan, yalniz diizmece tanrilar1 simgeleyen nesnel ve somut
imajlara degil en genis anlamiyla asilsiz inang ve uygulamalarla ya da sahte degerlere
baglanma egilimiyle bir arada diisiiniilebilen her seye isaret etmektedir. Bunun i¢indir ki

3

ilgili Ayetin hemen arkasindan “...her tiirli asilsiz sozden kaginma"®® buyrugu

gelmektedir.”®°

Miisrik kelimesi sadece puta tapanlari mi, yoksa biitiin Kafirleri mi kapsar
sorusu, tartismalara sebep olmustur. Bazilar1 bu kelimenin hem putlara tapanlari hem de
biatiin kéfirleri kapsadig1 goriisiindedir. Bazilar ise, kitap ehli tabirinden Yahudi ve

Hiristiyanlarin, miisrik’ten ise putperest ve atesperestlerin kastedildigini ileri siirerler.%

Kur'an-1 Kerim putperestligi sirk, Allah'a ortak kosanlar1 da miisrik olarak
nitelendirmistir. Kur'an'a gére sirk Allah'im asla bagislamayacagi en biiyiik giinah® ve
biiyiik bir haksizliktir.%? Allah'a ortak kosanlar da ancak birer pislikten ibarettir.®® Allah

%  Miisriklerden yiiz ¢evrilmeli.®® Asla onlardan

ve resulli onlardan uzaktir.
olunmamalidir.® Onlar miiminlere diismanlik edenlerin en siddetlileri arasinda yer
almaktadir.’” Miminlere rablerinden bir iyilik gelmesini asla istemezler.®® iman
etmedikleri siirece onlarla evlilik vb. iliskiler kurulmamalidir.*® Kur'an'da, miisriklerin
Allah'a ortak kostuklar1 putlar kimseye faydasi veya zarari dokunmayan'®; higbir sey
yaratmayan ve kendileri yaratilmis olan; kendilerine bile fayda veya zarar veremeyen;
oldiirmeye, yasatmaya ve oliileri diriltip kabirden ¢ikarmaya giigleri yetmeyen'®!; hepsi
bir araya gelse dahi bir sinek bile yaratamayan, hatta sinegin kendilerinden kaptig1 bir

seyi ondan kurtaramayacak kadar aciz varliklar olarak nitelenir.!%? Putlara tapanlar da

8 Hac 22/30.

8 Ahmet Gii¢ , Put Md., Isidm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2007, ¢.34, 5.364.
% Nadim Macit, Kur’an’a Gére Sirk, Konya, 1991, s. 16- 17.

91 Nisa 4/48, 116.

921 okman 31/13.

9 Tevbe 9/28.

9 Tevbe 9/3.

% En 'am 6/106; Hicr 15/94.

% Y{inus 10/105; Kasas 28/87.

9 Maide 5/82.

9% Bakara 2/105.

9 Bakara 2/221.

100 Maide 5/76; En'am 6/71; Y(nus 10/18, 106; Taha 20/89; Enbiya 21/66; Hac 22/1 2; Furkan 25/55;
Suard 26/73.

101 Fyrkan 25/3.

102 Hac 22/73.
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103

ayni sekilde aciz ve zavalli olup derin bir sapiklik ic¢indedir.”™™ Miisrikler putlara

kendilerini Allah'a daha fazla yaklastirmalari Allah katinda kendilerine sefaatci

105

olmalar'® i¢in taptiklarini, atalarinin da'® onlara taptiklarina sahit olduklarimni sdyliiyor

ve Allah'in istememesi halinde atalarinin da kendilerinin de onlara tapamayacaklarmi'®

ileri siiriip kendilerini mazur gdstermeye calistyorlard. 1%’

“Miisrikler evreni yaratan, rizik veren, isleri idare eden bir Allah inancina sahiptiler.
Ancak bu inangla birlikte putlara tapmaktan da geri durmuyorlardi. Miisriklerden
bazilar1 putlara tapmalarini, Allah’in ¢ok ylice olmasi ve bu yiicelik dolayisiyla vasitasiz
olarak ona ibadet etmenin dogru olmadigi, dolayisiyla bu ibadetin ancak araci olan
putlar vesilesiyle yapilacagina inandiklari ig¢in Allah’a yaklagmak icin putlara
taptiklarini ifade ediyorlardi. Diger bir kismi, meleklerin Allah katinda makam sahibi
oldugunu soyleyerek, melek seklinde olduklarini iddia ettikleri putlara tapiyor ve bu
sekilde Allah’a takarrub iddiasinda bulunuyorlardi. Bagka bir gurup ise, putlari tipki
Kébe gibi kible edindiklerini ve Allah’a ibadet ederken putlara yodneldiklerini
sOylityorlardi. Diger bir gurup miisrikte, Allah’in her put i¢in bir vekil (cin) kildigini ve
bu vekilin putlara hakkiyla ibadet eden kimsenin dilegini Allah’in emriyle yerine
getirecegini; yine ayni vekilin Allah’in emriyle, ibadetini hakkiyla yerine getirmeyen
kimsenin basina da sikint1 ve musibet getirecegine inaniyorlardi.

Miisrikler sirk islerken Allah’in varligimi ve O’nun kainatin yaraticisi oldugunu
kabul ederler fakat sevgi, tazim ve ibadet noktasinda ona ortaklar ihdas ederler. Ziimer
sresinde, misriklerin putlara tapma sebebi olarak zikrettikleri Allah’a yaklastirma
iddialar1, ayn1 ayetin hemen akabinde miisriklerin bu iddialarinin bos ve anlamsiz bir
yalan oldugu ifade edilerek, Allah tarafindan yalanlanmistir.® Miisriklerin putlara
yikledikleri “sefaat¢i” misyonu da yine Kur’an tarafindan tekzib edilmis ve sefaat
yetkisinin yalmizca Allah’m izin verdigi kullara has oldugu ifade edilmistir.}®® Yine
biiyiikk sirkin muhtevasi ig¢inde; Allah’tan baskasinin Oniinde egilmek veya secdeye
gitmek, Allah’tan baskasi i¢in adakta bulunmak, Allah’tan korkar gibi baskasindan
korkmak, Allah’tan baskasina tevekkiil etmek, rizik sahibi olarak Allah’tan baskasini

103 Hac 22/12.

104 Y {inus 10/18.

105 Z{imer 39/3.

106 Nahl 16/35; Zuhr(f 43/20.
107 Ahmet Glic , a.g.e , s. 367.
108 Z{imer 39/3.

109 Bakara 2/255.
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bilmek vb. hususlar bu kapsamda degerlendirilmistir. Kur’an’da misriklerin genel
olarak vasiflar1; putlardan yardim beklemek!®, Allah’1t ve ayetleri yalanlamak!!?,
peygambere ve meleklere diisman olmak ve ahreti inkdr etmek!? seklinde
anlatilmaktadir. Ayrica miisrikler haksiz yere mal gasp eden''®, ahde vefasizlik
gosteren, hakka kulak tikayan!!4, zalim, yalanci ve hain kisiler olarak
nitelendirilmislerdir. Bundan dolayr Kur’an’da misriklerin asla dost edinilmemesi ve
onlardan yardim istenmemesi de emredilmektedir!!® 16

“Mekkeli miisrikler Kabe'ye oldugu gibi putlara da sayg1 gosteriyorlardi. Bu sebeple
Kéabe'nin disinda put evleri edinmislerdi. Kabe'yi tavaf ettikleri zaman put evlerini de
tavaf ederlerdi. Onlarin da bakicilart vardi. Cesitli vesilelerle putlarina hediyeler
gonderir, yanlarinda kurban keser, ziyafet verirlerdi. Kendisine kurban sunulan putlarin
basinda Lat, Menat, Uzza, isaf, Naile ve Hiibel geliyordu. Kéabe'de Hibel'e yapilan
ibadet iyi organize edilmisti. Bir hacib onunla mesgul olur, onun adina getirilen kurban
ve hediyeleri kabul eder, fal oklarin1 ¢cekerdi. Kaynaklarda Hiibel'e bir defada 100 deve
kurban edildigi belirtilir. Putlara kurban takdim etmenin gayelerinden biri de onlarla iyi
iliskiler kurmak ve kan akrabaligi olusturmakti. Putlara kurban olarak genellikle koyun,
deve vb. hayvanlar takdim edildigi gibi icki ve buhur da sunulurdu. Cok eski
zamanlarda Araplarin putlar i¢in insan kurban torenleri diizenlediklerine dair rivayetlere
rastlanmaktadir. Putlara esirler, kiz ve erkek c¢ocuklar1 adanir, daha sonra da kurban
edilirdi.”’

“Miisrik Araplarin adetlerinden biri de bazi vesilelerle birtakim hayvanlar1 putlara
kurban etmeleri veya bazilarin1 putlar adina serbest birakmalar1 idi. Bu uygulamaya
yonelik Kur'an-1 Kerim'deki ifade sdyledir: "Allah bahire, saibe, vasile ve ham diye bir
sey -mesru- kilmamistir. Fakat Kké&firler kendi uydurduklari yalanlari Allah'a

yakistirmaya calisiyorlar. Onlarin ¢ogu akillarini kullanmiyor".!'® Cahiliye Araplarinin

gelenegine gore bir deve bes defa dogurur ve besinci yavrusu disi olursa onun etini

10 Ra’d 13/14.

11 ACraf 7/37.

112 Bakara 2/90.

113 Bakara 2/ 160.

114 Tevbe 9/12.

115 Bakara 2/19.

116 Ahmet Kog, “Elestirel Acidan Kur’an-1 Kerim’de Miisriklerin Ahlaki Vasiflar1”, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, (Yayinlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2006. s.49-50.

117 Ahmet G, a.g.e, s.367.

118 Maide 5/103.
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sadece erkekler yerdi. Eger son yavrusu disi ise onun adak oldugunu belirtmek iizere
kulagini yarip serbest birakirlardi, bu hayvana "bahire" denirdi. Bahireye binmez,
tylna almaz, istedigi yerden su igmesine ve otlamasina izin verir ve onu kesmezlerdi,
ayrica siitii sagilmaz, putlara birakilirdi. Yine Cahiliye doneminde bir kisi hasta olur
veya bir yakin1 kaybolursa muradina ermek i¢in bir deve adardi. Eger hasta iyilesir ya
da kaybolan kisi geri donerse o deveye ylik yiiklemez, iizerine binmezler ve onu serbest
birakirlardi. Put adina serbest birakilan, siitiinden yalnizca misafirlerin faydalandigi bu
deveye saibe denirdi. Ayrica hepsi disi on yavrusu olan deveye de saibe adi verilirdi.
Vasile ise yedi defa dogurmus koyuna denirdi. Yedincide erkek dogurmussa bu yavru
biiylidiikten sonra puta kurban edilir, etini de yalniz erkekler yer. Yedincide disi
dogurmugsa yavruyu kesmezlerdi. Bu koyun sahibine ait olurdu. Eger biri erkek, biri
disi olmak iizere ikiz dogurmussa disinin hatirina erkege dokunmazlar, "Kiz kardesi ona
yetisti, etini bize haram kild1" derlerdi. Yedinci batinda erkek ikiziyle dogmus hayvana
da vasile denirdi. Yavrulayan bu hayvanin siitii erkeklere helal, kadinlara haram
sayilirdi. Eger bu koyun 6lii yavru dogurursa etini erkekler de kadinlar da yerdi. Bir
erkek devenin sulbiinden on dol alinir veya yavrusunun yavrusuna binilirse buna "ham"
ad1 verilir ve binilmekten, yuk yuklenmekten kurtulurdu. Rivayete gore bahire, saibe,
vasile ve ham adaklarm ilk defa ortaya atan kimse Amr b. Luhay'dir.”%°

Abdulaziz Bayindir’a gore; miisrik Allah’a ve aracilara inanir, miisrik Allah’a
ibadet eder, miisrik aracilarin sefaatine inanir, misrik sirki reddeder, Tanr1 edinilen
aracilar miisrikleri kabul etmez, Akl sirki reddeder.?°

Kur’an’a gore gokleri ve yeri yaratan, Glines’e ve Ay’a boyun egdiren, yagmuru
yagdirip bitkiyi bitiren ve biitiin yetkilere sahip olan Allah, goklerin ve yerin tek
hakimidir. O, yarattiklarindan uzak degildir; onlara sah damarindan daha yakindir.!?
Ama miigrik O’nu, yerylizii krallarina benzeterek kendinden uzak sayar. Clinkii krallar,
halki kendilerine yaklastirmazlar. Krala ulagmak isteyenler, ona yakinlig1 olan birini
bulmak zorunda kalirlar. Miisrikler de Allah’a yakin olduguna inandiklar1 biri ile iliski

iginde olmak isterler. Hiristiyanlarmn Hz. Isa’yr Allah'm oglu, Mekkeli miisriklerin

19 Giig, a.g.e., s. 367.
120 Bayndur, a.g.e., s. 51,61.

121 K4f 50/16.
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putlarint Allah’in kizlar, biiyiiklerinin ruhlarindan yardim umanlarin ise, onlar1 Allah’in

ozel dostlar1 saymalar1 bundandir.1?2

“Misrikler, ¢ogunlukla bir taraftan Allah'a inandiklarin1 iddia ederken, diger
taraftan da cesitli varliklar1 Allah'a ortak kosan kimselerdi. Ortak kostuklari seyleri
Allah ile kendileri arasinda araci kabul ediyorlardi. Boylece ortak kosmalarina da
mesruiyet kazandirtyorlard.”!%

Psikopatolojik olgular iginde 6nemli bir yer tutan sebepsiz, mantiksiz korkulardan
biri olan 'yenilik fobisi' (neofobi), yaslilarda bir demans (bunama) belirtisi olarak
goriiliirken; kendini yenilemeyi beceremeyen, c¢lriimiis, i¢i gecmis, yaslanmisg
toplumlarda, eskiye taparcasina baglanma ve yeni fikir ve inanglara karsi da asir1 bir
direnise sebep olur. Sirk sistemlerinin miisrik sahipleri ise, ¢ikarci diizenlerinin devami
icin, bu psikolojiden istifade ederler.(...) Bu psikoloji sonucu, insanlar tapmakta
olduklar1 putlar terk etmekle kendilerine birgok bela ve musibetlerin isabet edecegini

saniyor. Boyle bir inang, putlarda ilahi (olagan {istii) bir giiclin var olduguna

inanmalarindan kaynaklantyordu. 124

122 Berat Sarikaya, “Insan Allah Iletisimi ve Tevessill”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (GIFAD), 2014/3, c. 3, S. 5, s. 117.

123 Kalyoncu, a.g.e., s. 62.

124 Kalyoncu, a.g.e., 5.62- 63.
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IKINCi BOLUM
PSIKOLOJi ACISINDAN DiNi YASANTININ iNANC (iMAN)

BOYUTU VE INANCIN ONEMI

Dini yasantinin inan¢ boyutunu ele almaya baslamadan 6nce “dindarlik” ve “dini
yasant1’nin ne oldugu konusuna temas etmek gerekir ki asil konumuz 6zii itibariyle
daha net ifade edilmis olsun.

“Hayata gozlerini acan her insan yavrusu, kendisini bir dini gelenegin ve kiiltiiriin
icerisinde bulur. Dini sdzler ve telkinlerle karsilasir, dini nesne ve mekanlari miisahede
eder, dindar kimselerle goriisiir ve onlarla iletisim igerisinde hayatini siirdiiriir. Din
hakkinda ailesinden, ¢evresinden ¢esitli bilgiler 6grenir; dini ibadetlerini yerine getiren
insanlar1 goriir ve zaman zaman bu ibadetlere kendisi de katilir. Sorular sorar,
arastirmalar yapar, dini s6z ve kavramlar1 kullanmaya yonelir. Boylece kisisel anlamda
dindarlik denilen yasanti ortaya ¢ikmaya ve yapilanmaya baslar. O halde dindarlik, belli
bir dinin inang ve Ogretilerinin belli bir zaman ve sartlarda belli bir kisi, grup ya da
toplum tarafindan yasanmasini ifade etmektedir. Dindarlik hem kiginin bagli oldugu
dine ait inancglar ve degerlerle ilgilenme ve etkinliklerle mesgul olma diizeyi ve hem de
bireysel ya da grup diizeyinde bunlarin yapilagsmis bi¢cimlerini ihtiva eden bir kavramdir.
Dindarlik, bir kisinin ya da grubun giinliik hayatinda dinin 6nemini ifade eden, dine
inanma ve baglanma derecesini gosteren bir kavramdir. Denebilir ki dindarlik, yasanan
dindir; dinin hayata gecirilerek bilfiil yasanan bicimidir. Allah’a inanma ve baglanma
derecesi, O’nu zihnimizde tasavvur etme tarzi, ibadet aliskanliklari, ahlaki tercih ve
kararlar, aile i¢i yasam ve digerleriyle iliskiler, tutum ve davranislar temelinde anlasilip,
ele alinabilir.” 1%

Insanlar dinlerine cesitli derecelerde baglanirlar ya da dinin farkli unsurlarindan
kendilerince bir din anlayis1 olustururlar. Iste bu dini algilamalar ve bunlarin etkilerinin
arkasinda yatan olumlu ya da olumsuz psikolojik unsurlar gozlemlendiginde, bu
gercekler psikolojik olarak anlamli olurlar. Psikolojik bakimdan din hem insanlarin

duygu ve distincelerinde, ifade ve davraniglarinda hem de kiiltiirel diinyada bir referans

125 Hpkelekli vd., 2010, s. 31.
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cergevesi olarak vardir. Bir kimsenin dindarligi bu karsilikli iligki ve etkilesim
icerisinde ortaya ¢ikar.1%°

“Bireyin dini inanci, dine olan bagliligi, dine verdigi 6nem, dini ve ahlaki
uygulamalar1 dindarhigin gostergeleridir. Yani dindarlik, dinin bireyin hayatina yansimis
halidir. Inang, diisiince, duygu ve davranislarinda, kisaca hayatinda dinin aldig1 sekildir.
Kuskusuz bu sekil, her bireyde farkli derecelerde, farkl icerikte ve farkli oranlardadir.
Clnku bireylerin zihinsel, duygusal, ahlaki ve dini gelisimleri, aile, grup, kitle iletisim
araclar1 ve diger cevresel etkenler, aldiklar1 egitim, baslarindan gecen olaylar,
yasantilar1 ve dini algilamalari birbirinden farklidir. Biitiin bunlar bireyin dindarligimni
etkileyen faktorlerdir. Bazen edinilen yeni bilgiler, siiphe ve tereddiitlere, inancta
zayiflamalara yol acar, bazen yasanilan travmatik olaylar bireyi ibadette bulunmaya,
Allah’a daha ¢ok yaklasmaya, siginmaya gotiiriir.”*?’

“Dindarlig1, ¢ok boyutlu bir tarzda tanimlama ve arastirma diisiincesi bir¢ok bilim
adamu tarafindan az ¢ok farkli sekillerde dile getirilmistir. Bunlar icerisinde Glock ve
Stark’in ortaklasa ve Stark’in kendisinin yalniz olarak yaptigi arastirmalar sonucunda
ortaya koyduklar1 dindarligin bes boyutlu tanimlamasi yaygin bir kabul gérmiistiir.
Arastirmalarda dindarlik daha ¢ok su boyutlar cergevesinde ele alinip tasvir

edilmektedir.”’128

Ideolojik —inang (iman) boyutu
Toérensel (ibadet ve uygulama) boyutu
Tecrlbe (duygusal) boyutu

Zihinsel (bilgi) boyutu

Etki boyutu*

o b 0w DN

Bat1 diislincesinde, imanin psikolojik kaynaklar1 konusunda birbirinden farkli
bazi1 goriisler yer almaktadir. Bunlardan baslicalari:
1. Biyolojik temeli esas alan goriiste, imanin bir i¢-giidii oldugu ileri stiriilmektedir.
Bu goriisii savunanlarin geldigi son nokta “inang¢ geni”dir.

2. Imanm, i¢-giidiilerin yonlendirilip olgunlastiriimasi sonucu ulasilan insani bir

126 Hgkelekli, 2010, s. 31.

127 Hiiseyin Peker, “Kur’an’a Goére Dindarligin Boyutlar1”, Cukurova Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD), 2012, S.2, s. 42.

128 Hokelekli, 2010, s. 33.

* Sadece konuyu iceren ilk boyut yani ideolojik (Inang) boyutu incelendi.
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gelisim oldugu yolundaki varsayimdir.

3. Imani, insanin sonsuz olanla karsilasmasinin sonucu olarak géren ve onu sonsuzluk
duygusuna dayandiran goriis.

4. Onceki goriisiin tam tersi bir iddiay1 savunarak, imanin aslinda sonlu olan1 idrak
oldugu gorlisii. Buna gore, insanin sonsuzu idrak etmesi igin Oncelikle kendi
sonlulugunun farkinda olmas1 gerekir.

5. Imanm, varligi idrak oldugu yoniindeki goriistiir.}?

Dinin ilk ve en Onemli unsuru inan¢ oldugu gibi, dinin insani yonii olan
dindarligin olusumu da, her seyden Once kisinin, kendisini Tanriya baglayip onunla
irtibata gecirecek olan bir Tanr1 inancina sahip olmasi ve bunun uzantisi olan diger
inang esaslarina samimiyetle iman etmesiyle miimkiindiir. Imanin olmadig: yerde bir

dini hayattan bahsedilmez. Iman dindarligin igte yasanan siibjektif boyutudur.t*

Biitiin dinlerin 6ziinii birtakim inanglar olusturur. Inanglarin icerigi ve kapsami
farkli dinlere ya da ayni dinin cesitli mezhep ve gruplarina gore az ¢ok farkli olsa da
inanglarin tiim dini geleneklerde merkezi bir konumu vardir. Bir kimsenin din ile bag
kurmasi, oncelikle o dinin temel inang esaslarin1 kabul etmesi ile baslar. Tabiatiistii,
kutsal bir varlik ya da Tanri inanci tiim ilahi dinlerde yer alir. Dindar kimseler,
baglandiklar1 dinin ogretileri ¢ercevesinde bir Tanri inanct ve kendi egilimleri
dogrultusunda bir tanri tasavvuru gelistirirler. Inancin anlami veya fonksiyonunun

arastirilmasi bu boyut igerisinde yer alir.'3

Bazi dini inanglar, bir dinin kimligini belirleyici niteliktedir. Diger biitiin dini
ogreti ve anlayis icin bir kaynak, bir temel olusturur. Tevhid inanci Islam’1n, teslis inang
ve Ogretisi ise Hiristiyanligin ayirt edici vasfini olusturur. Bir Miisliman, Allah’in
birligi ve hicbir seye benzemezligi anlayisi ile dini diinyasini kurar. Bir Hiristiyan’in
biitlin inan¢ diinyasi, Baba- Ogul-Ruhu’l Kuds ti¢liistiniin olusturdugu bir ulGhiyet
anlayis1 ile sekillenmistir. Inancin varligi ve yoklugu yaninda, siddet ve kuvvet

derecesine gore kisilerde bir farklilasmaya yol a¢tigr da bir gercektir. Ayrica, dini

129http://sosyolojisi.com/46-dini-inancin-psikolojik-yapisi-ve-tabiati-inanc-psikolojisi/1606.html,
(15.06.2017).

130 Certel, 2011, s. 97.

181 Hokelekli, a.g.e., s. 33.
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inanglarin zihniyet olusturucu ve bir diinya goriistine kaynak teskil etmedeki islevselligi

de dikkate alinmas: gereken bir husustur.!3?

Dindar insan, dinin Ogretilerinin dogrulugunu kabul eder. Bu baglamda her din,
mensuplarinin onaylamasini bekledigi bir inang biitiinlinii bilinyesinde tasir. Fakat
inanclarin igerik ve genisligi, dinler arasinda oldugu gibi ayn1 dinin gelenekleri arasinda

da gesitlilik gosterir.*®3

Hokelekli dindarlikla ilgili olarak sunlar1 ifade ediyor: “Dini yasantiya dair mevcut
bulgular gostermektedir ki, kutsallik atfedilen bir varliga inanma, dua ve ibadet etme ya
da herhangi bir varlig1 saygiyla yiiceltme gibi dini egilimler, insanlarin ortak nitelikleri
arasinda yer alir. Bu genellemeden hareket eden arastirmacilarin biiyiik bir kismi, igerigi
konusunda hemfikir olmamakla beraber, insanda dogustan yiice bir varliga inanma
ihtiyact ve dini bir hazirligm mevcut oldugu hususunda birlesirler. Islam literatirinde
dini kabiliyet ve egilim anlaminda Fitrat kavrami, bu konuyla ilgilidir. Bu niteligiyle
insan, yaraticisini tanimaya ve O’na baglanmaya dogustan egilimli olarak kabul edilir.
Insan-din iligkisiyle yakindan ilgilenenler inanma ihtiyacinin insan tabiatinin temel
taslarindan birisi oldugunu 1srarla vurgularlar. Gergekten de insan, yaraticisina yonelik
bir varliktir ve bdyle bir ydnelise uygun olarak programlanmistir.” 134

“Gilinimiizde her kesimden insanin tereddiitsiiz kabul edebilecegi bir gergekten
bahsedebiliriz: Insan, antropolojik arastirmalarin da tescil ettigi {izere tarihin
derinliklerden giinlimiize kadar higbir donem kutsalla iligkisini koparmamustir. Dahasi,
bugiin dinin evrenselliginden hareketle insan1 tanimlarken dindar insan ya da inanan-
insan (homoreligious), kavrami yaygmlik kazanmaktadir. Insan1 din ile baglantili hale
getiren en temel faktorlerin baginda inanma ihtiyaci ve buna baglh olarak hakikat arayisi
gelir. Bunun anlam, inang ve insan ayrilmaz bir biitiinden ibarettir.”**®

Inang, bireysel ve toplumsal yasamimizda oldukga etkindir ve bireylerin kendi ig
diinyalarindaki ve sosyal yasantilarindaki dengeleri kurmada oldukca 6nemli bir isleve
sahiptir. Houxley, biitiin amacli eylemlerin ve nezih yasantilarin 6n kosulunun “inang”

oldugunu soyler. Insan hayatinda bu derece énemli olan inang, Fromm’a gore, “kisinin

diisiinsel ya da duygusal agidan igsel etkin olma durumunun bir sonucu” olma seklinde

132 Hokelekli, a.g.e., s. 33.
133Hasan Kayiklik, Din Psikolojisi, 2011, Adana, s. 196.
134 Hokelekli, a.g.e., s. 47.
135 Hokelekli, a.g.e., s. 65.
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ortaya cikarsa akilci; ancak “kisinin dogru olup olmadigina bakmaksizin dogru kabul
ettigi, kendisine verilmis bir seye boyun egmesi” seklinde ortaya ¢ikarsa akildisi yahut
mantiksiz olur. “Bir olasiliga inanmak™ yahut “kesin olmayisin kesinligi” seklinde
tanimladig1 inang olmaksizin insanin umutsuz, yalniz ve korku dolu olacagini belirten
Fromm, igsel bir etkinlik sonucu ortaya ¢ikan inancin olumlu insan olmaya katkisinin
biiyiik olacagini ifade eder.*®

Koeing’e gore; dini inang ve uygulamalarla iimit ve iyimserlik arasindaki iligkiyi
konu edinen arastirmalar bu ikisi arasinda genel olarak anlamli olumlu bir iliskinin var
oldugu, diger taraftan dindar kisilerin dindar olmayanlardan daha az iimit var ya da
lyimser oldugunu ortaya koyan higbir ¢alismanin bulunmadigini ortaya koymustur.

Inang, kisinin i¢ diinyasinin kararlihigi, sik(neti ve huzuru bakimmdan énemli bir
kavramdir. Davraniglar i¢ diinyamizin disa yansiyan uzantilari olduguna gore, genel
olarak inanglarin ve 6zel olarak da dini inanglarin davranislara yon vermesi, onlari

etkilemesi kaginilmaz olarak kendini gosterecektir.3’

Dini yasama hususunda inang (iman) bir ¢ekirdek ve ya zemin hikmundedir.
Dini yasantiin tiim boyutlar1 bu zemin iizerine kurulur ve sekillenir. Inang seklimiz;
dine, hayata, ahirete bakan tiim yonlerimizi etkiler. Fitratta var olan inanma duygusu
icinde yasadigimiz toplumla yon alir, gelisir ve hayati anlamlandirma seriivenimize

kilavuzluk eder.

1. TANRI INANCI VE TASAVVURLARI
1.1. Tanr inanclar

Insanin dini tecriibesinde, kendisiyle iliskiye girdigi, sahsiyeti olan “tabiatiistii
varliklara” inang, biitiin dinlerin ayirt edici bir 6zelligidir. Ancak dinlerde bu tabiatstu

varliklara olan inang, ¢ok farkli sekillerde tezahiir eder.!®® Dinler tanri inanglan

18 M. Dogan Karacoskun, “Dini Inang- Dini Davranis Iliskisini Sosyo-Psikolojik Yaklasimlar”, Din
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IV (2004) ,S.2, s. 25.

137 Habil Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, 2010, Istanbul, s. 124.

1% Mariasusai Dhavamony, “Dinlerde Tanr1 Anlayis1”, ¢ev. Fuat Aydin, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2010, C.12, S.22, s. 189.
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bakimindan ¢esitli sekillerde siniflandirilir. Calismada monoteizm, politeizm ve

henoteizm olmak Uzere (¢ gesidi ele alindi.

1.1.1.Monoteizm

Monoteizm veya tektanricilik, tek bir tanrinin varligina ya da Tanri'nin birligine
duyulan inan¢ olarak tanimlanir. Monoteizm sodzcligl, etimolojik agidan, Yunanca
mono (tek) ve theoi (tanr1) sozciiklerinden tiiremistir.’®® Tevhid kavraminin Bati
dillerindeki karsiligi monoteizmdir. Diinyanin ¢esitli kiiltiirlerinde tezahiirlerine
rastlanan monoteizm (tek tanricilik), Tanri’nin birligini / tekligini, miikemmelligini,
evreni yoktan var eden ve onu kusatan mutlak gii¢ ve sahsiyet olusunu esas alan bir
inang ve diisiince sistemidir. Bu yoniiyle monoteizm, ilahi varliklarin ¢oklugunu kabul
eden sistemlerden (henoteizm ve politeizm) ayrilmaktadir. Tevhidin, felsefedeki
karsiligi teizmdir. Tanri-evren iliskisi baglaminda teizm deizmden de farklidir. Teizmde
Tanr1 Alemi “yoktan yaraticr” seklinde agiklanir. Yahudi, Hiristiyan ve Islam dinlerinde
kabul edildigi sekliyle Tanr1 yarattigi alemden ayri, zaman ve mekandan miinezzeh, esi
ve benzeri olmayan, iistiin, mutlak bir gii¢ ve daima etkin bir varliktir.14°

“Cok tanriy1 tdzim veya c¢ok tanrimin varligi kabul edilmekle birlikte bunlarin
arasindan birinin yiiceltilmesi (henoteizm) karsisinda tevhid inanci (monoteizm) tek
tanrinin mutlak otorite ve giiclinli evrensellestirmekte, daha asagi konumdaki ilahlarin
varligina veya daha zayif ilahi varliklarla gii¢c paylasimina izin vermemektedir. Buna
gore tek tanrinin otorite ve giicli biitlin evrene, biitlin insanlia ve iyi kotll biitiin
varliklara sdmil olmaktadir. Tevhid inanct her tiirlii cok tanriciligr dislamakta, ibadeti
tek tanriya 6zgii kilmaktadir. Bu diisiinceye gore tanrinin degisik sifatlari olabilmekte,
fakat bu sifatlar teist diializme veya politeizme yol agabilecek diislince kapilarini
kapatmaktadir. Tevhid inanciin tanris1 daima biitiin gercegin, hayir ve serrin
kaynagidir. Tevhidci diigiince serrin, cin ve seytan gibi kot varliklarin da tann
tarafindan yaratildigin1 ve O’nun otoritesi altinda oldugunu 6ngoriir. Bu ser varliklar
veya giicler tanrinin giliciine ve otoritesine karsi duran varliklar olmayip varligin degisik

gorintdleridir, cokluktan teke yikselen idrakin kademeleridir. Ezeli ve ebedi olan ise

Bnhttps://ipfs.io/ipfs/OmT5NvUtoM5nWFrQdVrFtvGfKFmG7AHESP34isapyhCxX/wiki/Monoteizm.ht
ml, (15.06.2017).
140 Sarikgioglu, a.g.e, s. 22.
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sadece tek tanridir. O alemi yoktan yaratmis veya alem O’nun varligindan sudr
etmistir. O her yerde ve her zaman mevcuttur. Iyilikler O’nun planinin bir pargasidir.
O’nun icraat1 evrenin tarihinde kiyamet ve hasre dogru ilerlemektedir.”*4!

“Bu manada tek tanricilik genellikle Yahudi, Hiristiyan ve Islam dinleri ve buna
bagl felsefelerle iliskilendirilse de tek tanrict anlayisa gotiiren egilimlerin insanlik tarihi

boyunca varligi kabul edilmistir.”142

1.1.2. Politeizm

Politeizm ya da ¢oktanricilik, sozliik anlamiyla birden ¢ok tanriya inanmak,
tapinmak manalarina gelmektedir. Sozcik, etimolojik agidan, Yunanca poly (¢ok)

ve theoiz (tanr1) sdzciiklerinden tiiremistir.!43

Bu baglamda Sinanoglu; “XIX. yizyihin evrimci din anlayigsina gore insanlik,
politeist dinlerden Once atalarin ruhlarina ve tabiattstu varliklarla temellendirilmis basit
inang ve rittellerden olusan ilkel dinlere inaniyordu. Daha sonra toplumlar politeizm ve
monoteizme ulagsmistir, modern dénemde ise ilmT ateizm etkin hale gelmistir. Wilhelm
Schmidt’in monoteizm teorisine gore ise baslangigta insanligin inanci monoteizm idi.
Adem ve torunlari monoteist olmakla birlikte onunla Nuh arasinda ve Nuh’tan sonra
gecen donemlerde politeist inanglar monoteizmden sapma seklinde ortaya ¢ikmustir.
Peygamberler insanliga monoteizmi teblig etmistir. Bazi arastirmacilar, semavi dinlerin
Ogretileri yaninda Afrika, Avustralya ve Amerika’daki kabilelerde gokle ilgisi olan,
degismeyen, gorilemeyen ve ahlaki talepleri bulunan bir Tanr: inancinin varhgindan
hareketle baslangigta insanligin dini hayatinin monoteist niteligi tasidig1 yolundaki tezi

daha tutarl: bulmuslardur.”44

Bununla beraber "Politeist (¢ok ilahli) dinlerin hemen hepsinde gorilen ortak

ozellikler Allah'm sifatlarinin  herhangi bir sekilde yaratilmiglara atfedilmesidir.

141 Sarikgiogly, a.g.e., s. 22.

142 Sarikgioglu, a.g.e., s. 23.
3nhttps://ipfs.io/ipfs/OmMT5NvUtoM5nWFrQdVrFtvGIKFmMG7AHESP34isapyhCxX/wiki/Politeizm.htm
1, (15.06.2017)

144 Sinanoglu , 2010, s. 193.
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Bunlardan biri de Allah'in 'safi’(sifa veren, iyilestiren) sifatinin, hekim-tanr1 olarak bazi
nesnelere verilmesidir, (Yunan mitolojisindeki Asklepios'ta oldugu gibi.)”'*°

“Tevhid inancinin karsitt durumundaki putperestligin varligini tespit etmek icin,
yiizyillar oncesinde formunu bildigimiz, puta tapan insanlar ararsak diinyada higbir
putpereste rastlanmaz. Ginlmuzin putperesti, higbir ortak ve (st deger tanimadan,
kendi ‘ideal’ini ger¢eklestirmek icin biitiin degerleri ve insanlari basamak olarak
kullanma derecesinde insanliktan siyrilan tiplerdir. Bu anlamdaki politeizmin en temel

karakteristigi iktidar istenci ve perspektivizmdir.”24®

“Kur’an’daki Allah’a ortak kosan miisriklerle yapilan tartismalardan da
anlasilacag: iizere IslAm dncesi Arabistan’inin hemen hemen tamaminda politeizm (gok
tanricilik) tlizerine temellenmis bir din anlayis1 hakimdi. Bu tanri, kabilenin din
konusunda kendisine mensup oldugu en yakin nesnesi idi. Allah’la birlikte ¢ok sayida
ikinci dereceden tanriya inanip onlara ibadet ediliyor, en azindan bu tanrilarin Allah’la

kendileri arasinda aracilik yaptiklarma inanilryordu.”#’

Eski Anadolu uygarliklarindan olan Hitit ve Friglerin dinleri, Antik Yunan ve
Roma dinleri, Araplarin eski dini ve glinlimiize ulagsmis olan dinlerden Hinduizm

coktanrili dinlere Ornektir.

1.1.3. Henoteizm

Henoteizm, din ve felsefede, bir tanriya baglanirken diger tanrilarin varligini da
kabullenmeyi tanimlar. Max Miiller tarafindan ¢ikarilmig. Yunanca heis theos, "bir
tanr1". Miiller'e gore bu, "prensipte monoteizm, gercekte (uygulamada) ise
politeizm"dir. Terimdeki varyasyonlar iclemci monoteizm ve monarsil politeizm,
fenomenin farkli formlarmi ayristirmak icin ortaya atilmistir. Ilgili terimler ise
monolatrizm ve katenoteizmdir ki bunlar genellikle henoteizmin alt tipleri olarak

anlastimigtir.}#

145 Kalyoncu, a.g.e., s. 64.

146 Diizguin, a.g.m., s. 12.

147 Oztiirk, a.g.m., s. 147,

M8nttps://ipfs.io/ipfs/QmQPIIYW8E2XNKPxXLroxj1rMY MGF6Grwjj204svsdmGh7S/out/A/Henoteizm.h
tml ,(15.06.17)
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Henoteizm, bir¢ok tanrinin varligini kabul etmekle birlikte, bunlardan yalnizca
bir tanesine yiice tanr1 olarak tapmnmay: ifade eden teolojik doktrine verilen isimdir.
Henoteizm sahte monoteizm olarak da tanimlanmaktadir. 14°

“Henoteizm kavrami, Yunanca "henos" (bir) ve "theos" (tanri1) kelimelerinden
ortaya c¢ikmistir. Friedrich Max Miiller bu terimi, Vedalarda bir tanriya baglanirken
diger tanrilarin da varligin1 kabullenmeyi tanimlamak igin kullanmistir. Henoteizm,
monoteizmden ve tanrilarin bir yiice tanriya tabi oldugu politeizmden farklidir. Bu
anlayisa gore tiim tanrilar, inananin goziinde yiice ve esittir. Ancak inanan, panteondaki
bir tanriya dua ederken, goziinde biricik tanri1 dua ettigidir, baska bir zaman da bir
digeri.”*® "Henoteizm" de aym1 dini gelenekteki tanrilara (Visnu, Siva gibi) tapinma soz
konusudur.

“Hinduizm’de sahsiyeti olan bir Tanr1 fikri, yavasca gelisecekti. Baslangicta,
Vedalar doneminde, yaygin bir politeizm hakimdi. Bununla birlikte, acik¢a henoteistik
olan bir olgu ortaya ¢ikti. Tek tek tanrilara en yiiksek ya da yiice olarak sik sik dua
edilmesi, Max Miiller’in bu anlayisi, tercihen en yiice olarak kabul edilen bireysel
tanrilara inanci ifade eden “henoteizm” ya da “kenoteizm” diye isimlendirmesine yol

act1.

Tanimlamalar 15181nda Henoteizm’e baktigimizda sirk mantiginda tam olarak da
boyle bir tanr1 tasavvuru mevcuttur. Allah’in fevkinde, insanin dinunda bulunan bu

yardimc1 tanrilar anlayisi tek tanri inancina tabiri caizse halel gelmesidir.

1.2. Tanr1 Tasavvurlar

Once tasavvuru tanmimlayarak konuya girmekte yarar vardir. Diisiincenin bir tiirii
ve diislinceye bir gegis kabul edilen tasavvur, ruhsal giicler veya duygusal uyarilarla

zithinde 6nceden olusan herhangi bir nesnenin, olayin, fiilin ya da bir kavramin istekli

149 Sami Kilig, “Yezidilik ve Yezidilikte Harrani izleri”, International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic Volume, 6/3, 2011, s. 293.

150 fbrahim Ethem Karatas, “Hinduizm’in Vedalar Déneminde Giines Tanrilar1”, Dokuz Eyliil Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (DEUIFD), 2012/2, S.36, 5.252.

181 Bekir Zakir Coban, “Bir Yahudi Olarak Hz. Isa”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(DEUIFD), 2007, S.25, 5.46.
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olarak yeniden Ozel bir sekilde sekillenmesi canlanmasi, anlam kazanmasi veya

hatirlanmasidir. 12

Dinlerin ve felsefi Ogretilerin insanlara sundugu Tanr1 tasavvurlarini bireyin
i¢sellestirmesinin yani sira kendi bakis agisi ile Tanrt'y1 tasavvur eden her insan kendine
mahsus 6znel/subjektif bir Tanr1 tasavvuru gelistirebilir. (...) Tanr1 dogrudan tecriibe
edilmedigi ve goriilmedigi i¢in, inananlar kendi kiiltiir ve dinlerinin anlayislarina gore

Tanr1 kavramina veya tasavvuruna sahip olurlar.?>

“Din psikolojisinde, Tanr1 kavrami (God concept) ile Tanr1 tasavvuru (God
image; God representation) arasinda ayirim yapma yoniinde gii¢lii bir egilim bulundugu
goriilmektedir. Tanr1 kavrami, bilissel veya teolojik Tanri anlayisina gondermede
bulunurken; Tanri tasavvuru, bireyin Tanri'y1 duygusal olarak tecriibe etmesidir. Tanr1
tasavvuru ile Tanr1 kavrami birbirinden farkli kavramlar oldugu gibi Tanri tasavvuru ile
Tanr1 algis1 birbirinden farklidir. Tasavvur sadece zihinsel bir igerik, bir fikir veya bir
his degil, Rizzito'ya gore insanin sembolize etme kapasitesi sayesinde, Tanr1 ad1 altinda
bir zat vasitastyla bir araya getirilmis olan bireyin hayatindan alinmis yasantisal
diizeylerin timiine atifta bulunmadir. Tanr1 kavrami/algisi biiyiik oranda kisinin Tanr1
hakkinda ne diisiindiigli ve ne 6grendigi ile alakali olup daha ¢ok biligsel diizeydedir.
Tanr1 olduguna inanillan varliga iliskin duygusal tecriibe anlamindaki Tanr
tasavvurunun igerigi ise oncelikle duygusal temellidir. Bu duygu, bilingdis1 bir siireg
olarak genellikle Tanr1 kavramindan ayrimlasmamis bir sekilde devam eder. Insanlara
Tanr1 hakkinda bilgiye dayali herhangi bir soru yoneltildiginde, Tanr1 tasavvurlarindan
ziyade Tanr1 kavrami/algisi gercevesinde konusurlar. Tanri algisinin, bireyin Tanri
hakkindaki sadece biligsel diizeyini degil aym1 zamanda duygusal diizeyini de
kapsadigini diisiinenler vardir. Mehmedogluna gore; Tanr1 tasavvuru da, bireylerin
kiigiik yaslarindan itibaren zekd gelisimlerine, edinmis olduklar1 bilgi ve yasantilarina,
yetisme ve diislinlis tarzlarima ve bagli olduklari dinin inang esaslarina gore Tanri'yi
zihinlerinde canlandirmalari, bi¢imlendirmeleri ve anlamlandirmalar1 olarak tanimlanar.

Tanr tasavvuru ve Tanri algisi biiyiik oranda birbirlerini etkileyerek gelisirler. Ciinki

152 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diigiincenin Gelismesi, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1983, s. 159.

188 Beyazit Yasar Seyhan, “Universite Ogrencilerinde Tanri Tasavvuru ve Psikolojik Iyi Olma Hali
Arasindaki Iliskiler”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), 2014, C.18, S.1, s. 66-
67
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bilissel veya duygusal bilin¢li veya bilingdist siiregler birbiri lizerinde dogrudan veya
dolayli olarak etkide bulunur.’> Certel'e gore; insanin bir seyi tasavvur etmesi veya onu
zihninde canlandirmasi i¢in her zaman onu dogrudan algilamis olmasi gerekmez. Bazen
herhangi bir obje ya da olayla ilgili olarak sahip oldugu bilgilerden hareketle kisi, daha
onceden algiladigi benzer olay ve objelerin izlenimleri gergevesinde zihninde bir
canlandirma yapabilir yani imaj olusturabilir. Mesela, ressamin tariflerden hareketle
suc¢lunun robot resmini ¢izmesi, dindarin Kuran'daki cennet tasvirlerinden hareketle

zihninde cenneti canlandirmasi bu tiirden birer tasavvurdur.®®

Jung’a gore "Tanrt tasavvuru kesfedilmis bir sey degildir; O, insana var
olusunda (fitri) olarak verilen bir seydir. Bu sayede insanin kendini kesfetme/tanima
seriiveni, Tanr'y1 kesfetmedir." Rene Decartes ise "Tanri'nin varolusu, diisiinebilme
giicline sahip akilli olan bizlerin varolusuyla da ispatlanir. Richard Swin Tanr1
tasavvurunu; “madde olan bedenle, madde/cisim olmayan ruhlarin veya ruhlarin
bedenlere baglanmasi, onunla iligskilendirilmesi, tamamen aciklama giiciliniin 6tesinde

bir seydir ki o da ancak Allah'in yaratmas sayesinde olur.” seklinde ifade etmistir.1%

“Grom, Bireyin Tanri tasavvurunu sekillendiren bes faktor bulundugunu 6ne
surmiistiir. Bu faktorler sunlardir: 1) Ana-baba ile iligkiler. 2) Diger 6nemli kisi ve
gruplarla iligkiler. 3) Kendilik kavrami veya Oz-saygiya iliskin duygular. 4) Tanri
konusundaki 6grenim ve Tanri’nin insanlikla iligkisi. 5) Dini uygulama, dua, ibadet,

kutsal metin okuma, dini tartismalar ve kisinin kendi diisiinceleri.”*®’

Din Psikolojisi’nde, insanlarin gerekli ve yeterli bir derGini Tanr1 tasavvuru
olusturmak icin izledikleri yollar konusunda esasa iliskin birtakim tezler ileri

stirlilmstiir.

1.2.1. Bilissel Tez

“Tanr1 tasavvurunun olusumu konusundaki yaygin tezlerden biri, Piaget’nin

kuramin1 temel alan biligsel tezdir. Zihinsel faaliyetlerin bitunini anlatmak igin

154 Seyhan, a.g.m., s. 68, 69.

155 Certel, 2011, s. 126.

1% Hasan Tahsin Feyizli, “Kur’an Perspektifinden Put Edinme ve Putlag(tiryma Psikolojisi”, Stileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (SBE), 2015/1, S.21, s. 279.

157 Hokelekli vd., 2010, s. 172.
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kullanilan bilis kavrami, Piaget (2005) tarafindan gelisimle baglantilandirilmis ve
insanin kalitimsal olarak getirdigi ve tiim gelisimi siiresince degismeden kalan bir kisim
biyolojik kokenli islevlere dayandirilmistir. Dogumla baslayip ergenlik donemine kadar
devam eden dort ardisik temel donemde, bu islevlerin ve bunlara bagli birtakim
stireglerin yasanmasiyla daha st biligsel yapilara ulasilmakta ve bu yapilar niteliksel

Ozellikler gostermektedir.

Biligsel Psikolojide Piaget tarafindan tanimlanan ve Din Psikolojisinde dini
diisiince ve kavram gelisimi konusunda sik sik basvurulan dort ardisik temel donem,
duyusal-motor donem (0-2 yas), islem-6ncesi donem (2-7 yas), somut islemler donemi
(7-12 yas) ve soyut islemler dénemi (12 yas ve iizeri) olarak adlandirilmaktadir. Dini
kavramlar, ¢ogunlukla soyut olduklar1 i¢in bunlar ancak en son donemde tam olarak

kavranabilmektedir.

Bu ddnemlerin ilkinde insanbicimci (antropomorfik) ve somut 6zellikler
gosteren Tanr1 tasavvuru, sonraki iki donemde somut ve soyut diizey arasinda gecisli bir
Ozellik arz etmekte, son donemde ise somut ozelliklerinden siyrilan Tanr1 kavrami ile
birlikte artik soyut bir karaktere biriinmektedir. Bu son donem ¢ocugun, nesne ve olayi
gormeden kavram gelistirebildigi, kendi diisiincelerini elestirebildigi, somut varlik ve

olaylara iliskin kavramlarini soyut davranislara doniistiirebildigi evredir.

Bireyin biligsel donanim diizeyi, zihinsel tasavvurlar olusturmada ona 6nemli
katkilarda bulunmaktadir. Tanri1 tasavvuru da bu bilissel diizeye bagli olarak
sekillenmektedir. Din konusunda bilgi sahibi olmak, Tanr1 tasavvurunun olusup
gelismesi ve sekillenmesinde 6nemli bir etkendir. Cilinkii dini bilgi, Tanr1 tasavvurunun
biligsel yoniinii olusturan birincil kaynaktir ve tasavvurlar bu biligsel icerige ve diizeye
bagli olarak sekillenmektedir. Ayrica dini bilginin niteligi de, zihinsel diizeyde dogru ve
saglikli  bir Tanr1 tasavvurunun olusmasinda bireylere Onemli katkilardir

bulunmaktadir.”%8

1%8 Hokelekli vd., a.g.e., s. 173- 174.
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1.2.2. Tliskisellik Tezi

“Tanr1 tasavvurunun olusumu konusundaki tezlerden ikincisi, insanlarin temelde
iliskisel varlik olduklar1 diislincesinden hareketle ortaya cikan "iliskisellik" tezidir.
Vanderploeg, "insanlarin temelde iliskisel varliklar olduklarmi" iddia etmektedir. Hall
ve Brokaw da Tanr1 tasavvurunun temel olarak "iligskisel" oldugunu kabul ederler. Shea,
yetiskin benliginin "zorunlu olarak iligki i¢cinde bir benlik" oldugunu dile getirir ve bu
gorlsiinii desteklemek adina McDargh'tan insanlarin "birincil ve indirgenemez bir
dogrulama ve onaylama ile dogduklar" ifadesini aktararak bunun sadece iliskilerle
diizenlenecegini 6n goriir. Burada bahsi gecen "iligkisellik" kavraminda sadece bireyler
arast iliski degil ayn1 zaman da bireyler istii iligkiyi de anlamak gerekir. Ciinki
Vanderploeg'e gore "insanin Tanri suretinde yaratilmasi (imago Dei)", insanlarin
"iligkiselligine" isaret eder. Bu iliskisellikte iki saha mevcuttur: insan1 Tanri'ya ¢agiran

"dikey saha" ve dtekilere cagiran "yatay saha". '

Bati'daki bu goriislere paralel olarak Islam diisiincesinde de Tanr1 tasavvurunun
olusumunda "fitrat" kavramindan bahsedilir. Buna gore Islim'da her insanin dini
kapasite ve egilimi ile donanimli olarak yaratildig1'®® ve Hz. Peygamber tarafindan "her
dogan fitrat ilizere dogar, sonra ebeveyni onu Yahudi, Hiristiyan, Mecusi yapar..."
seklinde mealen bildirilen hadiste fitratin evrensel oldugu anlasilmaktadir. Hokelekli,
Peker ve Yavuz'a gore de butun insanlar igin evrensel bir yaratilistan yani fitrattan
bahsedilir ve s6z konusu fitrat gelisip olgunlasabildigi gibi bozulabilir. Bu ylizden
insanlardaki bu dogal dini yap1 Bati'da dile getirilen insanin "iligkisel" yapisina isaret
edebilir. Gerek Islam'da gerekse Bati'da, Tanr1 tasavvurundaki "iliskisellik" diisiincesi
insana bahsedildigi/verildigi i¢in baslangicta askin bir ilkeye dayanmakta ve sonra

ebeveyn etkisi ile sosyo-kiiltiirel ¢evrenin yonelimi iginde gelismektedir diyebiliriz. 6!

Islam psikoloji geleneginin, genelde dini inang ve tecriibenin, dzelde Tanri
tasavvurunun kurulus ve olusumunu baslangigta verili/askin bir ilkeye (fitrat)

dayandirdigini ve sonra insanin bu potansiyeli kullanarak yonelimini belirledigini, ana

159 Seyhan, a.g.m., s. 180.
180 Rum, 30/30.
161 Seyhan, a.g.m., s. 181.
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baba sembolizmi icerisinde temsil edilen sosyo-kilturel ¢evrenin de bu yonelimi buyik

olciide etkiledigini sdyleyebiliriz. 162

2. DINI YASANTIDA TANRI iINANCININ YERi VE ONEMi

Bir¢ok din psikoloji uzmani Tanri tasavvurlarini olumlu (pozitif) ve olumsuz
(negatif) Tanri tasavvuru adi altinda incelemislerdir. Ciinkii bir dine inanan bireyin
sahip oldugu Tanr tasavvuru, o dinin insana &grettigi Tanr1 kavramindan etkilenebilir.
Ayrica inandigt dinin Tanr1 kavramimi Ogrenen birey, kendi yasadigi duygular,
diisiinceler, sosyo-kiiltiirel ortam veya bazi hayati yasamsal olaylar ile kendine has
Tanr1 tasavvurunu olusturabilir. Bu agidan bakildiginda Tanr1 kavrami biligsel veya
teolojik boyutlu iken Tanri tasavvuru ise bireyin duygusal olarak tecriibe edilmesidir.
Bu yilizden Tanri tasavvuru bireyin Tanri'ya yonelik tiim atiflarini, duygu ve
diisiincelerini olusturdugu i¢in inanan inanmayan tiim insanlarin zihninde Tanr ile ilgili

bir sema vardir. 1%

Tann tasavvurlari, oncelikle i¢ ve dis gerceklikler arasinda koprii gérevi yapar.
Olumlu veya yardimsever bir Tanr1 tasavvuru, derini gercekligi desteklemek suretiyle
dis gerceklikle daha fazla iliski kurabilmeyi saglayan benlik duygusunu glglendirir.
Yardimsever Tanri tasavvuru, endiseyi dindirerek, yalniz basina var olmaya katlanma
yetenegini gelistirip, daha biylk ve daha giiclii bir varliga baglanma duygusu temin
eder ve temel giiveni destekler. Olumsuz bir Tanr tasavvuru ise endiseyi tahrik edip,
temel giivensizligi besleyebilir. Mesela, elestirel veya talep edici bir Tanri, yetersizlik
hissi uyandirabilir. Olumsuz Tann tasavvurlari, olumsuz yansitmada bulunmaya neden

olur ve genellikle olumsuz sonuclara yol acar.*6*

Ulkemizde, iiniversite Ogrencileri iizerinde gerceklestirilen bir arastirmaya
gore*, Allah ile i¢sel temas kuran, O’na sigman, O’na giivenen ve O’nu sik sik
hatirlayan genglerin ruh sagliklarinin digerlerine gore daha iyi diizeyde oldugu

bulunmustur. Diger taraftan, kendi acziyetlerinin, caresizliklerinin, gugstzliklerinin

162 Hokelekli vd., a.g.e., s. 176.
163 Seyhan, a.g.m., s. 181

164 Hokelekli vd., a.g.e., s.182.
*Yapict, 2007.
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suuruna vararak Allah’in yardim ve destegini isteyen genclerin, giinliilk hayatin akist
icerisinde maruz kaldiklar1 yogun stres, depresyon ve umutsuzlukla daha rahat basa

cikabildikleri, dolayisiyla intihar olasiliklarmin daha diisiik oldugu tespit edilmistir.6

Bizi yarattigia inandigimiz Tanri’nin, ayn1t zamanda bizi karmasik bir evrende
yapayalniz birakmadigina, bizi gordiigline de inaniriz. Yalnizlik duygusunu ve ayrilik
acisin1 bu sekilde hafifletir, Tanr1’y1 her an yan1 basimizda olan ve bizi seven gii¢lii bir
dost olarak tasavvur ederiz. Ya da bu sureci, tersine cevirebiliriz. Olumsuz bir Tanri
tasavvur ederek huzursuz ve mutsuz olabilir veya anlamsizlik duygusu yasayabiliriz.

Mliskilerimizde giivensiz ve kavgaci, i¢sel hayatimizda kaygili olabiliriz.1%®

Bu diinyanin gecici olduguna ve bir 6te diinya hayati bulunduguna inanan ve
Allah’m her seyin evveli ve ahiri oldugunu tasavvur eden insan, yaptigi islerin hesabini
vermek ve layik oldugu karsiigi gormek icin,'®’ Allah’in huzuruna mutlaka

cikacagmal®®

iligkin bir farkindalik gelistirir. Yaptig1 her seyi bu bilingle yapar. Aym
sekilde, kendisine yapilan haksizlik veya adaletsizliklere de bu bilingle yaklasir. Bu
olumlu tasavvur,
sonsuz bir iiziintii ve keder duygusunun olusmasina engel olur.'%°

Hiristiyan  kiiltiirlinde  yetismis gengler arasinda yapilan arastirmalarin
bircogunda, yiiksek 6z-saygi ile olumlu (koruyan, kollayan) Tanri tasavvuru arasinda;
diisiik 6z-saygi ile de olumsuz (cezalandiran, 6¢ alan) Tanri tasavvuru arasinda dogru
orantil1 bir iliski oldugu belirtilmektedir. Ulkemizde gerceklestirilen arastirmalarda da
ayn1 sonuclar elde edilmistir. Mesela, bir arastirmada, diisik 6z-saygi ile olumsuz
(cezalandiran, gazap eden, 0¢ alan) Allah tasavvurlar1 arasinda; buna karsilik yiiksek 6z
saygl ile olumlu (kontrol eden, her seyden sorumlu olan, yaratan, dirilten) Allah
tasavvurlari arasinda olumlu bir iliski bulunmustur.’

Schaefer ve Gorsuch’in arastirmasina gore; Tanr1 tasavvuru, isbirligi ve uyum ile
de irtibatlidir. Gengler iizerinde yapilan bir aragtirmanin sonuglaria gore, “yardimsever,

guclu, koruyan, saglam, kararli, 6liimsiiz” gibi niteliklerden olusan olumlu bir Tanri

tasavvuruna sahip bireylerin, problemlerini ¢6zme konusunda Tanriyla isbirligi

185 Hokelekli vd., a.g.e., s.183.
166 Hokelekli vd., a.g.e., 5.183.
167 Bakara 2/281.

168 Bakara 2/28.

169 Hokelekli vd., a.g.e., s. 183.
170 Hokelekli vd., a.g.e., s. 183.
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icerisinde ve psikolojik olarak daha uyumlu olduklari bulunmustur. Buna karsilik,
olumsuz bir Tanr1 tasavvuruna sahip olan ve problemlerini ¢dzme konusunda basina
buyruk davranan bireylerin kati, asabi, endiseli olduklar1 ve psikolojik olarak uyum
bozukluklart sergiledikleri tespit edilmistir.}"*

“Tann tasavvurlari, zaman zaman olumlu veya olumsuz birtakim atiflarin veya
yiikklemelerin kaynagi da olabilmekte; mesela, savas, deprem, yangin, sel, kaza gibi
olaylar veya hastalik, 6liim, basarisizlik gibi durumlar karsisindaki atif ve yliklemeler,
Tanr tasavvurlarinin niteligine bagli olarak sekillenmektedir.

Tanr tasavvuru birden fazla ise, ya herhangi biri hayatin farkli bir noktasinda,
tutarli bir diinya goriisiine katkida bulunarak agir basabilir ya da bagka bir zamanda
catisan tasavvurlar kendiliginden harekete gecip karmasaya yol agabilir. Tanr1 tasavvuru
da dahil derlni tasarimlar, iliskisel bakis agisinin ana temellerinden bi¢gimlenir. Tanr1
tasavvuru, Tanr1 ve diinya ile bir barig ve uyum halinden; 6tke, yalnizlik ve dleme kars1
olunan bir hale yayilan temel yonelimleri hem etkiler hem de bunlardan etkilenebilir.

Yetkin veya Kadir-i Mutlak bir Tanr1 tasavvuru, her seyin nedenini agiklamak
icin giiclii bir referans kaynagi saglar. Sebeplilik zinciri, O’nun sonsuz kudretinin
tasarrufunda bir anlam ifade eder.!’? Her sey onunla izah edilir.!”® Tanr1’y1 her seyi
yaratan, her seye giicli yeten, her seyi bilen, her seyi goéren gibi yetkin vasiflarla
tasavvur eden insan, boylece varligin biitliniinii agiklayip anlamlandirabilir.

Varolusunu Tanri’ya teslim etmeyi, O’na kesin olarak baglanmay1 igeren ve
normal ¢er¢evede seyreden bir teslimiyet anlayisi olumlu bir Tanrt tasavvuruna, buna
karsilik asir1 teslimiyetgi bir Tanri tasavvuru, kadercilige veya olumsuz anlamda bir
tevekkiil anlayisina yol acabilmektedir. Bu durum insani pasiflestirip; onu, iradesi ve
benligi bulunmayan bir varlik haline getirebilir.” '

Islam kiiltiiriinde, insanin tasavvurlarma belirli bir gergeve saglayan Allah’in
isimleri (el-esmaii’l-hiisnd) ve vasiflari, insanin Allah’t tanimasi ve onunla baglanti
kurmas1 bakimmdan 6nemli islevler iistlenir. Insanin ul@hiyet anlayisin1 aydimlatma
amacini tagimasi agisindan biitiin bu isim ve sifatlarin insanla miinasebet halinde oldugu
sOylenir. Bu sebeple, ilahi isim ve sifatlarin insana yonelik anlam ve &zelliklerinin giiglii

yonlendiriciligi vurgulanir. Bu isimler, Allah’in yiicelik ve askinligimi ifade edip

111 Hokelekli vd., a.g.e., s. 183.

172 7iimer 39/62—63.

113 Necm 53/42.

174 Hokelekli vd., a.g.e., s. 184- 185.
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insanlarda saygi hissi uyandirmanin yani sira, kalplere huzur ve siikin verir. Bu yiizden
bir Miisliiman’in hem dini hayati hem de Allah tasavvuru, agkinlik ile igkinlik, korku ile
merhamet, adalet ile affedicilik, cezalandirilma korkusu ile Allah’in bize sevgisine
dayali merhamet iimidi kutuplar1 arasindaki ritmik bir harekete dayanir. Islam
toplumlarindaki Allah tasavvurlarini ylizyillardir besleyen ve 6zetleyen “korku ile umut
arasinda” olmak tabiri, gercekte psikolojik bir dengeye isaret etmektedir. Korku ile
umut arasindaki gerilim, insan1 uyanik tutar, biitiin diisiince ve eylemlerinde ona bir
Olcli ve denge saglar.

Esmai’l-hiisna, Allah’in giizel isimleri demektir. Miisliiman birey igin bunlar,
sevgi, gliven, emniyet, merhamet, sefkat, adalet gibi birtakim psikolojik ihtiyaglarin
giderilmesine imkan saglayan baglanti noktalaridir. Allah tasavvuru genelde bu
isimlerle sekillenen Misliiman bir bireyin, basta kendisiyle olmak {izere biitiin iliskileri

bu farkindalik dogrultusunda gergeklesir.!’

3. SIRKIN PSiIKOSOSYAL TEMELLERI

Hangi psikolojik mekanizmalar sonucu insan, 'bir' olan Allah't birakir da, birden
cok ilah edinme ihtiyaci duyar ve Allah'a has olan ilahlik kudretini bagka seylere
yakistirirlar? Bu soruya saglikli bir cevap bulabilmek icin sirkin psikolojik mahiyetini

Iyi irdelemek gerekir.

Batili diisiiniir Voltaire’in “Eger Tanr1 yoksa onu biz yaratmaliy1z” sozii, Tanr1
ya da tanrilara ihtiya¢ duyuldugunu gostermektedir. Insanoglu i¢in Tanriya inanmak ve
baglanmak psikolojik bir ihtiyactir hatta hayatin gayesidir demek hicte yadirganacak bir
hilkiim olmaz. Islam dini esasen bunu acik ve kesin bir bicimde ortaya koymustur.
»176

Ayette; ‘Ben cinleri de, insam1 da ancak bana kulluk etsinler diye yarattim

buyruluyor.

“Insanin zihninde, onu ilah edinmeye iten etkenin asil kaynagi muhta¢ ve
varliksiz olusudur. Insanin, kendisinin ihtiyaglarmi gidermeye giicii yeten, sikintilara
kars1 yardim eden, gerektigi her an onu koruyan, 1stirap ve korku halinde korkusundan

onu emniyete c¢ikaran bir varliga ihtiyaci vardir. Yine kisinin ihtiyaglarini gideren,

175 Hokelekli vd., a.g.e., s. 185
176 Zariyat, 51/56.
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dualarma icabet eden, isteklerine cevap veren bir varligmn, mevki bakimindan da

siiphesiz kendinden daha yiice ve derece bakimindan da daha iistiin olmas1 gerekir.”*"’

“Allah Resulii’niin; "Sizin i¢in endisem, tekrar kiifre doneceginiz ihtimalinden
degil, size karanlikta karincanin ayak sesleri gibi gizli ve sinsi gelecek olan sirktendir"
anlamindaki sozleri, sirki, mahiyeti ile tanimanin ne denli 6énemli oldugunu agikca
ortaya koymaktadir. Iste ancak o zaman, karincanin ayak sesleri kadar sinsi gelen
diismana karsi korunmak miimkiin olabilir. Sirk olaymi hayatin her alaninda gérmek
mimkiin: Giinliik igleri diizgiin gitsin diye yaninda tasidigi ugur simgesi (soteria) bir
boncuk, bir tutam sag, icinde ne yazdigi pek de 6nemli olmayan ve merak da edilmeyen
bir muskadan ugurlu kelime ve sayilara; hayati1 iizerlerinde yetki sahibi olarak kabul

ettigi dini ve idari otoriteleri olagan listli gorerek putlastirmaya kadar her alanda!

Insanlar kendilerine egemenlik eden, onlar1 biiyiileyen liderleri veya sefleri 6liir
6lmez kisa bir siire icinde yenilerine donerler. Bu siireli olarak iktidar1 doldurmak ve
bos birakmamak, esasen daima ona bagli oldugumuz ve kendisini saydigimiz kutsal bir
varligi tutmanin ihtiyacidir. Kisiler gider; lakin insan goniillerinde kutsal olan ve

putlastiran giicler ve degerler kalir.”1’®

Buna en gilizel 6rnek Nuh as’in kavmidir. Allah'tan baskasindan istemenin
insanlar1 sirke gotiirmesinin hikayesi oldukga masumanedir; "Ademogullarinin dini olan
tevhid dini, Nuh'un kavmine kadar ayn1 hal {izere devam etti. Fakat bu immet tevhitten
yliz cevirerek putlara tapmaya basladi. Nuh'un kavminin putperestlige gecisi agir agir
olmustur. Baslangigta Allah'a inanan diirlist insanlar vardi. Onlar 6lliince kabirlerine
saygi gostermeye basladilar. Seytan, daha iyi hatirlanir ve daha i1yi uyulur diye, bu,
atalarinin resimlerini yapmalarini onlara fisildadi. Aradan uzun zaman gectikten sonra
seytan, kendi dedelerinin de bu kabirlere ibadet ettiklerini onlara telkin etti. Onlar da bu
kabirlere secde ettiler, agladilar, sizladilar. Kabirdekilere boyun egerek, dualarinin
kabullnt istediler. Halbuki bu tir dilekler ancak Allah'tan istenebilirdi. Gizlilikten

korkarcasina bu kabirlerden korkmaga basladilar. Bu kabirleri Allah't severcesine, hatta

177 Kalyoncu, a.g.e., s. 14.
178 Kalyoncu, a.g.e., s. 17.
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ondan daha cok sevmege basladilar. Bu &liilerle Allah'a ortak kosmaga basladilar. Iste

tevhitten putperestlige donen ilk kavim bu idi."!"

Insanlar cogunlukla kendi durumlarinin farkinda degillerdir. Kendilerini sirk
icine sokan sebepleri ve hatta sirk i¢inde olduklarini bile bilmekte ve anlamakta zorluk

cekerler. Bunun igin islam alimlerinin insanlar siirekli olarak uyardiklarini gériiriiz.

“Ebu Leheb, Resuliillah'a soruyor; "Ben iman edersem, bana ne var?" diye.
Cevap; "Herkese ne varsa, sana da o var!" Bu cevap karsisinda Ebu Leheb, nefsini
baskalarindan istiin tutmanin mahvedici ve kahrolas1 kiskacinda kendini ebedi azaba

mahkdm edecek s6zl soyliyor; "Beni herkesle bir tutan din olmaz olsun!"

Sirk, insanin istekleri, arzulari, umutlari, korkulari, endiseleri, sevgi, zevk ve
heyecani, aliskanliklar1 gibi biitiin kisilik 6zellikleri ile siki bir baglant1 i¢inde. Kisilik
ise 0zet olarak, zaman ic¢inde kazanilmis ve kaliplasmis davraniglarin tiimii diye ifade
edilebilir. Kisiligin olusmas1 ve davranislarda nefsin 6nemi blyuktir; ama nefs tek

etkili unsur degildir.

Insan davranislar1 'ruh'un, kalb'in, 'akl'm ve 'mefs'in birlikte etkileri altinda
olusur. (...) Insanin 'behavior'u (davranisi); yani, yaptigi, yapmadigi, soyledigi,
sOyleyemedigi, durusu, disiiniisii, bakisi, konusmasi, tim duygularini, ice ve disa
yonelik biitiin bir psikolojik aktivitesi bu dort kuvvetin (ruh, kalp, akil ve nefsin) o anki

bileskesidir.

Bu, i¢ giiglerin sekillenmesi ve yonlendirilmesinde etki sahibi olan dis
dinamikler de (din ici, din dis1) inanglar, sosyal ve fiziki ¢evre ile kiiltiirel yapilar
olmaktadir. Aile ise bu dis etkilerin ferde yansitildigi ve benimsetildigi laboratuar
ortami. Diislinceyi yonlendirecek olan kavram ve semboller bu faktorlerin etkisi ile
zihinlere yerlestirilir. Davranis bicimleri ve deger yargilar1 bdylece sekillenir. ilah ve
ona bagli kavramlar da, basta inanclar olmak iizere, dig faktorler tarafindan insana,
oncelikle cocukluk donemlerinde telkin edilir ve dogru olarak inandirilir, kabul

ettirilir.”180

179 Abdiilkadir Seybe, Cagdas Diinya Dinleri ve Mezhepleri, Beyan Yayinlari, istanbul, 1995, s .22-23.
180 Kalyoncu, a.g.e., s. 29, 30.
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“Bagkalarin1 asagilayan, nefsinden bagkasina deger vermeyen bdylece onlari
horlayan kimseler Hz. Adem karsisinda kendini yiiksekte goren 'Iblis'ten farkli miitalaa

edilmez.

Biiytiklenerek nefsini yiiceltenlerdeki psikolojik mekanizmalar hep ayni yonde
isler. Sirf bu haleti ruhiye sebebi ile gesitli zamanlarda, inananlar tarafindan samimi,
nezih, acik ve diiriist bir karaktere sahip olmalar1 i¢in imana davet edilen miinafiklar,
bunu fakirlere, diiskiinlere mahsus olarak kabul ediyor ve san, s6hret ve makam sahibi
kimselerin iman etmelerini diisiikliik addediyorlardi. Iste bunun igindir ki ayette; "O
beyinsizlerin inandig1 gibi biz de mi inanacagiz?" diyorlar. Ve bu tutumlarina mukabil
Allahll Teald onlar1, ac1 ve sert bir ifadeyle karsiliyor: "Dikkat et! Asil beyinsizler

kendileridir. Fakat bunu bilmezler ki!.."

Ad Kavmi'nden verilen 6rnekler de ayni yonde; "Ad Kavmi, yeryiiziinde haksiz
yere kibirlenmek istediler. 'Bizden daha kuvvetli kim var?' dediler. Kendilerini yaratmis

olan Allah'in onlardan daha kuvvetli oldugunu gérmediler mi?.."

Bunlar sadece kendileri i¢in degil, toplum i¢in de problem teskil ederler. Bu
kimselerin bu ruh halleri ile toplumlarin {izerinde bulunmalar1 sosyal bir felakettirler.
Clnku ellerine gegirdikleri politik ve ekonomik imkanlarla daha da azar ve horladiklar
halki ezdik¢e ezerler. Zaman ve mekan hudutlarin1 astigimizda ayni manzara insanlik
tarthinin her neslinde karsimiza ¢ikar. Yiiksek tabakay1 temsil eden bdyle ziimreler, halk
icinde kendi kendilerini yiiksek mevkilere layik goriir ve kendilerini halkin miinevveri

(aydinlar1) sayarlar.” 18!

Gergekten de Ibrahimi dinlerdeki ve sirk dinlerindeki tanr1 isim ve sifatlarini
karsilastirdigimizda ve sirk dininin, korku ve cehaletten dogdugunu goriiriiz. Bundan
dolayidir ki misrikler, insanlarin, uyanmasindan, okur-yazar ve bilgi sahibi
olmalarindan korkarlar. Isterler ki, belli konulardaki bilgiler her zamanki gibi sabit
kalsin, o konularda ilerleme kaydedilmesin ve bu bilgiler de kendi tekellerinde olsun.
Zira bilginin artmasi, insanlarin uyanmasi, tenkidi bakis acisi, ideal sahibi olma ve

adalet talebi, sirk dinini sarsar ve yok eder. Bunun i¢indir ki, sirk dini feodalizm

181 Kalyoncu, a.g.e., s. 35, 36.
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oncesinde, sirasinda, sonrasinda, Dogu'da ve Bati'da daima mevcut durumu muhafaza

yoluna gitmistir, 182

Putlara olan ibadet ve saygilari ile zarar gorme tehlikesinden sakinabileceklerini
diistiniiyorlardi. Taparcasina bagli oldugu seyhinin isteklerini yerine getirip onu
memnun edemez ise, onun gazabma ugrayacagindan korkan kimsede de ayni
mekanizma s6z konusudur. Hz. Peygamber, birine; "Kag ilaha tapiyorsunuz?" diye
sordugunda, "Altis1 yerde biri gokte" cevabia karsilik, "Isteyerek ve korku ile ibadet
ettigin hangisidir?" diye sordu. Bundan da anlasiliyor ki "korku", ilaha baglananlarin,
ilah edinilen nesne karsisinda hissettikleri ortak bir duygudur.

“Herhangi bir Mekkeli, seyahate ¢ikinca veya seyahatten donince yahut énemli
bir ise baslayinca, Kabe’yi tavaf ediyor; bayramlar devletin ileri gelenlerinin putlara
saygl gostermesiyle bagliyor, devletin en 6nemli isleri gorlisilmeden dnce heykellere
sayg1 duruyorlardi. Ticari ya da siyasi biitiin kuruluslar, 6nemli toplantilarindan 6nce de
bu heykellere kars1 saygiya durur, ondan sonra islerine bakarlardi.”'8® Araci tanrilara
olan saygi, hiirmetin asil yaraticiya karsi gosterilmemesi bu zihniyetteki mantiksizligi

vurgulamaktadir.

Putperestler, Allah’mn yaninda yedek ilahlara tapinmalarinin gerekgelerini soyle
izah etmektedirler. Allah’1in altindaki ilahlarin kendilerini Allah’a yakinlastiracaklarina,
kendilerine sefaat edeceklerine ve onlarin Allah’in ortaklar1 olduklarina inaniyorlardi.
Onlar putlarinda Allah’in hikkmii altinda olduklarmi gordiikler gibi, onlara yapilan
ibadetin de Allah’a ibadet olarak kabul ediyorlard:.!8*

“Cahiliye Arabi s6z konusu putlar1 tanrinin egemenlik alani igerisinde, onun
tanidig1 yetkiyi kullanan varliklar olarak goérmekteydiler. Yeryliziinde “Allah”1 temsil

eden, adeta onun adina tasarrufta bulunan putlar, onun neredeyse bu goriingu dleminde

13 19

eli” mesabesinde idiler. Onlarin memnun edilmesiyle Allah’in ancak memnun
edilebilecegine inanan cahiliye Arabi, onlara hediyeler takdim eder, kurbanlar keser,
etrafinda tavafta bulunur, adak adar, adina yemin eder, ciiniip ve hayizli iken huzuruna

¢ikmaz, ihtiramda kusur etmez, hatta bulunduklar1 mekana hacca da giderdi. Yaratici

182 Seriati, a.g.e., s. 12.
183 Kalyoncu, a.g.e., 5.40
184 Mustafa Ozden, Miisliiman Kiiltiiriinde Sekiilerlesme Siireci, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2010, s.69.
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olarak kabul edilmemekle beraber tanrinin tiim sifatlarina sahip olan putlarin bir kisnu

ise Allah’1n kizlar1 olarak goriiliirlerdi.””8®

“Onlar hem Allah'1 tantyorlar, hem de putlara tapiyorlardi. Esasen sirkten kasit
da buydu, birtakim nesneleri Allah'n sifat ve kudretine ortak kosmak ve Allah'in
yaninda baska giicler tanimak, Allah'a inanmak ve fakat O'nu inkar edenlerin
hiikiimlerini inanarak kabul etmek ve onlara bile bile uymak. "Allah'a inandik" deyip,
putlarin Oniinde saygiya durmak; secde etmek, egilmek, onlar etrafinda donmek; o
heykellerden medet ummak, onlar1 ilham kaynag1 saymak; gii¢ ve ilhamlarin1 Allah'tan
degil, o put heykellerinden veya Firavun gibi, Nemrut gibi (yasayan ya da 0lii birtakim)

putlastirilmis sahislardan beklemek. !

Sirkte Allah’1 inkar yoktur; Allah kabul edilmektedir, ancak O’nun yanina
yoresine yedek ilahlar ilave edilmektedir. Sirk konusunda en biiyiikk tehlike evliya
kiiltiirtidiir. Yani Allah’a vardirict vasitalar halinde birilerini bir tiir yedek ilah gibi
Allah ile kul arasina sokmaktir. Bir takim kisileri (seyh, pir, efendi, seyyid, hazret vs.)

sefaat edici bilmek tartisilmaz bir sirktir.18’

“Insanlar1 en ¢ok aldatan sey, Allah’m varhgmi kabul edenlerin miisrik
olamayacagidir. Halbuki ortaklik i¢in en az iki tanr1 gerekir. Bunun birincisi, her seyi
yaratan, mutlak gii¢ ve kudret sahibi olan Allah’tir. Digeri veya digerleri ise O’ndan
daha gii¢siiz sayillan, O’nunla insan arasinda aracilik yaptigina inanilan tanr1 veya
tanrilardir. Bu sebeple ayni niteliklere sahip iki tanr1 inancina Mekke miisriklerinde
rastlanmaz. Miisriklere gore de Allah vardir ve biitiin gii¢c onun elindedir. Digerleri giicii

ondan almiglardir.”188

“Insanlar1 baska ilahlar aramaya iten sebeplerden biri de, bir makam sahibi (vali,
bakan, basbakan, cumhurbaskani) gibi kimseler ile goériismek ve onlardan istekte
bulunmak i¢in bir vasitaya ihtiya¢ duyduklart gibi, Yaratict Tanriyla yakinlik kurmanin,

ancak bir araci ile miimkiin olabilecegini diisiinmelerindendir.” 18

185 Sgylemez, a.g.m., s. 47.

186 Kalyoncu, a.g.e., s. 40.

187 Yasar Nuri Oztiirk, Din Maskeli Allah Diismanhig: Sirk ve Sirke Tepkinin Felsefelesmesi: Deizm, Yeni
Boyut Yaynlari, Istanbul, 2013, s. 39-40.

188 Sarikaya, a.g.e.,s. 117.

189 Kalyoncu, a.g.e., s.101.
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“Miisliman ahlakgilar, 6zellikle de Gazali, "Allah'a ortaklar kogsmayi (sirk)" sadece
Allah'in hatir1 i¢in yapilan bir isteki yanlis niyetlere kadar genisletmektedir. Bu manada
insanlarin itibarim1 veya diger bazi nefsi avantajlar1 kazanmak i¢in yapilan iyi isler,
putperestligin bir ¢esididir. Cilinkii 6zne, boyle bir itibar ve kazanci Allah' ile esit
seviyede tutmakta ve hatta yalniz Allah' 1 memnun etme isteginin karsisina

95190

koymaktadir.

Kur’an’in sirkle ilgili ayetlerinde, tapilan ve yardima gagrilan hayali ilahlarin
yeri “Allah’in ddnundan” soziiyle ifade edilir. Allahtan asagi seviyede demek olur. Dlin
sozliikte; fevkin ziddi, en iist mertebeden beri, ondan asagica, baska ve en yakin
anlamlarma gelir. Misrikler Allah’t bir kral gibi kendilerinden uzak sanir, O’na
ulagsmak i¢in Allah’a yakin bildikleri bazi aracilar koyarlar. Miisrikler Allah’in zatina
ortak kosmazlar. Onlarin iddiasi, sifatta ortakliktir. Yani araci koyduklar1 varliklara,

Allah’a ait 6zellikler yakistirmalaridir.!%

“Yiiceltme olgusu Oyle bir psikoloji ki, kimin beyninde yer etmisse o,
peygamberleri bile bir insan olarak gdormeye tahammil edemiyor!. "Peygamberlik
miessesesinin bir insan tarafindan temsil edilmesini hazmedemeyip itiraz edenleri
Kur'an bir bagka ayette soyle anlatir; "Kendilerine dogru yolu gosteren hidayetci geldigi
zaman insanlarin iman etmelerine, 'Allah bir insan1 m1 peygamber génderdi?' demeleri

mani oldu." 1°2

Halbuki peygamberler ve dolayisi ile onlarin yolunda olan biiyiik insanlar, degil
yiiceltilmelerini, tam aksine kendilerinin de birer insan olduklarini her vesile ile

hatirlatmiglardir. Kur'an ise bunu acik bir bicimde vurgulanmistir.

"Ey Muhammed, senden 6nce gonderdigimiz biitiin peygamberler de, siiphesiz
yemek yerler, sokaklarda gezerlerdi."'®®, "And olsun ki biz, senden evvel de

peygamberler génderdik. Onlara da esler ve ¢ocuklar verdik."!%

19 Thomas J. O'Shaughnessy, “Allah’a Yabancilagma: Sirk”, Yiiziincii Y1l Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi (YYUIFD), 1998, S.2, s. 370.

191 Bayindir, a.g.e., s. 69.

192 Kehf 18/ 110.

193 Furkan 25/ 20.

194 Ra’d 13/ 38.
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Nefislerini biiyiikk gorenler, apagik ayetlere ragmen, kabullenecekleri ve itaat
edecekleri peygamberleri kendileri gibi bir insan olarak diistinemiyorlardi. "Peygamberi
reddeden kimselerin reddedis sebeplerinin (ayn1 zamanda) kendi nefislerini yiceltmek
oldugu aciktir. Onlar, siradan, hele zengin ve varlikli olmayan birinin, peygamberlik

gibi bir makamla, kendilerine iistiin gelmesine tahammiil edemiyorlardi.

Ayetler bu duygulara séyle deginiyor; "Dogrusu uyarici gondermis oldugumuz
her kasabanin varlikli kimseleri, onlara; 'Biz sizinle gonderilen seyleri inkar ediyoruz',
diye gelmislerdir. 'Mallar1 ve c¢ocuklari en ¢ok olan bizleriz. Azaba ugratilacak da

degiliz' derlerdi.

Allah boyle diisiinen insanlara soyle bir ikazda bulunuyor; 'Ey insanlar, sizi bana
yaklastiracak olan ne mallariniz ve ne de ¢ocuklarinizdir; yalniz inanip yararl is isleyen
kimselerin, iste onlarin, yaptiklarina karsilik miikafatlar1 kat kattir. Iste onlar, yiiksek

derecelerde, giiven igindedirler."'%

Esasen peygamberlerin birer insan olarak gonderilmeleri ¢ok anlamliydi. Onlarin
insan olmasi, insanlarin, kendilerine yapilan teklife itiraz etmelerini engeller,
mazeretlerini bertaraf eder. "Biz yaratilmis insanlariz. Bu teklifler agir tekliflerdir.
Binaenaleyh, yerine getirilmeleri imkansizdir." seklindeki mukadder bir itiraza karsi
Allah (cc), peygamberine sunu soylettiriyor: "De ki; 'Ben de ancak sizin gibi bir
insanim.." 1% Peygamberlerin bir insan olusuna tahammiil edemeyip reddedenler, onlar
tabiatustu birer varlik olarak tahayyiil etmislerdi. Denebilir ki; yiiceltme olayi, daha ¢ok
yiiceltilen kisi ve nesnenin talebiyle degil, yiicelten kisi ve topluluklarin zihninde

cereyan eden psiko-sosyal bir hastalik olarak ortaya ¢ikar.’

Antik ¢agda miigrik toplumlarin ¢ogu, ge¢mislerine olan saygilarini atalarina
tapma derecesine vardirmislardi, bu durum Kur'an'da, iizerinde ¢ok durulan sirk
amillerinden biridir. Kur'an'm ilk muhataplar1 olan miisrikler arasinda, dar anlamda bir
'Atalar Kiiltlirii” goriilmese de, onlardan gelen her sey lizerine, korii koriine titredikleri
meydandir. Kur'an'in 1srarlt hiicumlarina hedef teskil eden zihniyetlerden biri de budur.
Buguin tecriibelerle 6grenilmis ger¢eklerden biri olarak kabul edilmektedir ki, gelenekler

sagma bile olsalar, toplum hayatindan kolay kolay sokiiliip uzaklastirilamamaktadirlar.

195 Sebe 34/ 37.
19 Kehf 18/ 110; Kalyoncu, a.g.e. 48, 49.
197 Kalyoncu, a.g.e., s, 54.
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Bazen geleneklerin direnisi, fikirlerin mukavemetinden daha uzun Omiirlii olmakta,
diisiince tarzin1 degistirmis olmasina ragmen, bir ¢ok kimse gelenegin geregini yerine
getirmeye devam etmektedir.!%

“Tek ilah inanc1 olan Tevhid inanciyla savasip nefislerini tanrilastirarak toplumu
yonetmeyi hep kendi tekellerinde bir hak olarak gorenler, insanlarin bu zaaflarina hitap
ederek, onlar1 Tevhid inancina karsi tahrik etmislerdir. Firavunlar ve onlarin yolundan
gidenler; "O peygamberler sizi atalarinizin dininden vazgecirecek" diyerek insanlari
korkutuyor ve kendilerine bagliyorlardi.

Bu psikoloji sonucu, insanlar tapmakta olduklari putlar terk etmekle kendilerine
bir¢ok bela ve musibetlerin isabet edecegini saniyor. Boyle bir inang, putlarda ilahi
(olagan {istili) bir giiciin var olduguna inanmalarindan kaynaklaniyordu. Nuh kavminin
ileri gelenleri; "Sakin ilahlarmizi birakmayin" diyorlardi. Insanlarin ilahlardan bir zarar
ve musibet gelecegine inandirilarak sahte ilahlara sigimmmalarina karsilik, Kur'an; "O
sabredenler kendilerine bir bela geldigi zaman, 'Biz Allah'in kullariyiz, O'na dénecegiz
derler".

Statikocular (mevcut diizenin degismesini istemeyenler) toplumu, yenilesme ve
gelismelere karsi tahrik etmekten ¢ekinmezler. Buna, mevcut uyusuk halin devamindan
cikart olanlarin destegi de katilinca yeni bir inanca karsi reaksiyon gosterilmesi,
toplumun 6nemli bir kesimini toplumsal bir ‘histeri’ gibi sarar. Butin bu tahrik ve
dayatmalar1 yapanlar, bunu, milletin birligi ve vatanin boliinmez biitiinliigii' gibi hemen
herkesin hassas oldugu bir amag i¢in yaptiklarini sdyleyerek herkesi susturma yoluna
giderler.”1%

Tanr tasavvurundaki sorunun temellerinin ¢ocuklukta atildigi da gdézlenmektedir.
Cocuk, en miisait caginda olumlu bir tann fikri ile tanismas1 gerekirken, tam tersi bir
sekilde yikan, yakan, azap eden, iirkiitiicii, sogutucu ve olumsuz bir tanri1 imaj1 ile kars1
karstyadir. Allah kelimesi Cehennemle birlikte bircok kétiiliikkleri ¢agristirir ve her
anildiginda kisiye stres yiikler.

Insanlarin ekseriyetinin dinden, Kur'an'dan, Allah'tan bahsedildiginde sikilmalar1 ve
huzursuz olmalarinin ardinda, nefsinin ve Seytan'in telkinleri yaninda bu tarz olusmus

Tann figiirliniin suur altina yer etmis olmasinin da énemli bir etkisi olsa gerek. Kisi,

198 Kalyoncu, a.g.e., s. 62.
19 Kalyoncu, a.g.e., s. 63.
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suur disi, sebebini izah edemedigi bir sikint1 ve korku hissinin rahatsiz edici etkisiyle
konu degistirmek ister. Halbuki Tanri, oncelikle '¢ok seven ve sevilen' (Vedud)

olduguna gore ve telkinlerin de bu yénde yapilmasi gerekirdi.?®

“Hastaliklt bir ruh hali {izerinde gelisen, "Toplumsal Egoizm" ve "Megalomani"
sonucu ortaya ¢ikan milli tanr1 anlayisi en koklii sirk sebepleri arasinda sayilabilir. Irk
ve kabile istiinliigii temelleri iizerine kurulan inancglar, kendi kabilesine, irkina,
milletine has tanr1 edinme ihtiyacin1 ortaya ¢ikarir. Bu milli tanrilar, bir kaya
parcasindan, Ozel bir cin'e, toplum icin kurucu, kurtarici, toplumu yoktan var edici
olduguna inanilan milli kahramanlara kadar uzanan bir gesitlilik arz ederler. Toplumsal
egoizmin ve Ustiin gelme arzularinin tatmin edici vasitast olan milli tanrilar daha ¢ok
¢Okiis donemi toplumlarinin hastalikli zeminlerinde ortaya c¢ikar. Biiylik felaketler
yasamis ve ezilmis olan toplumlarin bu tanrilara sigmarak ezilmisliklerinin verdigi

sikintidan ve asagilik duygularindan kurtulmaya calistiklar1 goriiliir.”?%t

Allah’in ulasilamaz, {istiin, uzak oldugu algis1 insanlarin Tanr1 tasavvuruyla
ilgilidir. Bu henoteist algi sirkin temel belirleyicisidir. Allah’1 ulasilamaz gorenler
aracilara ihtiya¢ duyarak yaraticiyla insanmisgasina empati kurarak iletisim kurarlar.
Allah ile olan iletisimimiz Allahtan kula dogru vasitali, dikey ve sozlii olaraktir.
Halbuki kulun Allah ile olan iletisiminin vasitasiz oldugu “biz ona sah damarindan

202 ye “Kullarim sana benden sual edecek olurlarsa, hi¢ siiphe etmesinler

daha yakiniz
ki Ben ¢ok yakmim.”?% Ayetleriyle sabittir. Allah’1 kendisi gibi kabul eden miisrik,
resmi bir makamla goériismek i¢in araya danigmanini koymak zorunda kaldigi bir
basbakan gibi Allah ile arasina araci vasitalar koyarak sirke diiser. Allah tasavvurundan

sapma insan-tanri iligkisini, insan-insan iligkisiyle karistirmaya yol agmaktadir.

200 Kalyoncu, a.g.e., 72- 73.
201 Kalyoncu, a.g.e., s. 100.
202 Kaf 50/ 16.

203 Bakara 2/186.
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UCUNCU BOLUM
AYET VE HADISLER ISIGINDA SiRK VE MUSRIKIN

PSIKOLOJiSi

Allah'in birligini, O'nun, tim yetkin nitelikleri kendisinde topladigini, yaratilmislara
0zgii noksanliklardan uzak oldugunu, esi ve benzerinin olmadigini, yegane yaraticinin
ve evrendeki her isin asil ¢ekip-gevireninin O oldugunu bilip buna iman etmek; O'ndan
baskasina tapmamak; yapip ettiklerimizi sadece O 'nun rizasini gozeterek yapmak gibi
kapsam alani oldukca genis manalan igeren tevhid, dinin &ziidiir. Bu bakimdan, Islam,
esasen tek bir esas tzerine kuruludur, o da tevhiddir. (...) Islam, iste bu temel esas
tizerine kuruludur. Dolayistyla biitiin sdylem ve eylemlerin beslendigi ana kaynak
tevhid inancidir ve onun disinda sayimi yapilan esaslarin onunla iliskilendirilmesi
gerekir. Buna gore, esasen her tir séylem ve eylem tevhidle iligkilidir ve onunla bir

anlam ve deger kazanir.?%

Cok tanriciliktan tek tanriciliga dogru evrilen bir insanlik tarihi tezini igleyenlerin
ileri siirdiiklerinin aksine, insanligmn, Hz. Adem'le basladigim bildiren Islam inang
sistemine gore baslangigta asil olan tevhid inanciydi. Dolayisiyla, Tanri'nin birligi
inancina aykir1 diisen sirk vb. inanglar, esasen insanin yaratilis dogasina da uygun diisen
tevhid inancinin bozulup yozlagmasi sonucu ortaya ¢ikmistir. Tevhid inancinin bozulup
yozlastigi donemlerde, Tanri, bu inanci 1slah edip kendi istedigi dogrultuda rayma
oturtmak i¢in, zaman zaman insanlar arasindan sectigi insanlari, onlara, tevhidi imani
teblig etme goérevini yerine getirmek {lizere gondermistir. Nitekim Hz. Adem'den sonra
gelen Hz. Nuh ve daha sonraki dénemlerin peygamberleri olan Hz. ibrahim, Hz. Musa,
Hz. isa ve nihdyet Hz. Muhammed basta olmak iizere biitiin peygamberlerin tebliginin
esas1, sirke karsi tevhid Ogretisi olmustur. Dolayisiyla biitliin  peygamberlerin

miicadelesinin esasin, sirke ve putperestlige karsi tevhid miicadelesi olusturur.?%

Genel olarak kufiir ziimresi icerisinde mitalaa edilen ve Islamiyet’in bel kemigi

niteligindeki tevhid esasina ters diisen miisriklerin vasiflarina konuya girig mahiyetinde

204 Muammer Esen, “Hz. [brahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi (AUIFD), S. 52, C. 2, 2011, s. 112.
205 Esen, a.g.m., s. 122,
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gdz atildiginda; putlardan yardim beklemek,?® Allah’1 ve ayetlerini yalanlamak,?’
peygamberlere ve meleklere diisman olmak,?*® kiyameti inkar etmek?%; ayrica onlarmn
haksiz yere mal gasp eden,?'® ahde vefasizlik gosteren,’’ Hakk’a kulak tikayan,?!?

213

zalim, yalanci?®® ve hain?** kimseler olduklar1 bildirilmistir. Bundan dolay, asla dost

edinilmemesi?®® ve onlardan yardim istenmemesi de®!®

emredilmistir. Hangi psikolojik
mekanizmalar sonucu tevhid inancina sahip kimselerin yollarindan saparak o ¢ok gizli,
anlasilmayan, sinsi sirk batakliga diistiikleri ilk boliimde incelendi. Ayeti kerime ve
Hadis-i seriflerin onciiliigiiyle bu boliimde de miisriklerin neleri yanlis yorumladiklari

ele alindi.

Miisriklerin en biiyiik 6zellikleri “Sadece Allah” denildiginde huzursuz olmalaridir,
Allah’a yakin saydiklar1 kisiler de araya konunca seving duyarlar.?l’ Bu mantik
sonucunda Allah ile insanlar arasina “Allah’tan agagi, insanlardan yukar1” kabul edilen
bir smif olusmaktadir. Aslinda bu smif Allah ile kullar arasina ¢ok derin bir set

cekmistir. Iste Kur’an bu seti yikmak igin gelmistir.

Hz. Peygamber’in gonderilis amaci, misrik bir toplumun tevhide cagrilmasi
olduguna gore, Kur’an’in ana konularindan ve muhataplarindan birinin sirk olgusu ve
miisrikler olmasi tabiidir. Nitekim o giiniin Arap toplumunda goriilen sirk fenomeni ve
miisriklerin dini inang, diisiince, tasavvur, tutum ve davranislarin1 konu alan pek c¢ok
ayet bulunmaktadir. Bu boliimde, Kur’an ayetleri ve vahyi teblig ederek tevhid
miicadelesini yiiriiten onder olarak Hz. Peygamberin hadisleri 1s1ginda sirk konusuna

temas edilecektir.

206 R3°d 13/ 14.

207 A°raf 7/37.

208 Bakara 2/ 93; Hac 22/ 44.
209 fgra, 98

210 Bakara, 160-161.
211 Tevbe, 12.

212 Bakara, 19.

213 fnsikak, 22

214 Hac, 38.

215 Njjsa, 84, 89.

216 Njjs3, 89.

217 Ziimer, 45
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1.SIRKIN PSIKOLOJIiK TEMELLERI
1.1 Farkindahk Eksikligi

Insanlar1 en ¢ok aldatan sey, Allah’mn varligini kabul edenlerin miisrik
olamayacag diisiincesidir. Halbuki ortaklik i¢in en az iki tanr1 gerekir. Bunun birincisi,
her seyi yaratan, mutlak gilic ve kudret sahibi olan Allah’tir. Digeri veya digerleri ise
O’ndan daha gii¢siiz sayilan, O’nunla insan arasinda aracilik yaptigina inanilan tanri
veya tanrilardir. Bu sebeple ayni niteliklere sahip iki tanr1 inancina Mekke
miisriklerinde rastlanmaz. Miisriklere gére de Allah vardir ve biitiin gii¢ onun elindedir.

Digerleri giicii ondan almislardir.?®

"Iman edip de imanlarina herhangi bir zuliim bulastirmayanlar var ya, iste emn
(giiven) onlarindir. Ve onlar hidayeti (dogru yolu) bulanlardir."?*® ifadesinde zulim ile
kastedilen husus sirktir. Bu ayet indiginde tasidigi anlam itibariyle Miisliimanlara ¢ok
agir gelmis ve "Hangimiz nefsine zulmetmez ki?" diyerek endiselerini ortaya
koymuslardir. Bunun iizerine Hz. Peygamber onlara: "S6zii edilen zuliim, Allah'a ortak
kosmaktir. Siz Lokman'in kendi ogluna; "Lokman ogluna 6giit verip demisti Kki:
“Yavrum! Allah’a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette biiyiik bir zuliimdiir."?%°
dedigini duymadiniz m1?"??! buyurarak ayette yer alan zulm kelimesinin sirk anlamina
geldigini bildirmistir. Konu ile ilgili bir bagka ayette ise; "Onlarin ¢ogu ancak ortak
kosarak Allah'a inanirlar"??? buyrularak aymi gergege dikkat cekilmektedir. Burada
bahsedilen kisiler Allah'in varligimi kabul etmekle birlikte kullukta O'na ortak kosan
miisriklerdir. "Andolsun sayet onlara, “Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ayi
hizmetinize kim verdi?” diye sorsan muhakkak, “Allah” diyeceklerdir. Oyleyse nigin
(aldatilip) dondiiriiliyorlar?"??® anlamindaki yet bunu agiklar mahiyettedir. Bu sekilde
son bulmalar elbette dikkatleri toplamak ve zihinleri uyarmak amacina doniiktiir.
Kur'an'a gore gercek manada Allah'a iman, Allah'1 tek kabul edip her acidan ortaklari
oldugunu reddetmekten ibarettir. Bu baglamda hem Allah'a inanmak hem de sirk

kosmak tutarl bir hareket degildir. Kur'an'in agiklamalar1 iman ile sirkin asla bir arada

218 Sarikaya, a.g.m., s.117.

219 En’am 6/82

220 | okman 31/ 13.

221 Miislim, es-Sahih, “Iman 197.
222 Y{jsuf 12/ 106

223 7Zuhraf 43/87; Ankeb(t 29 /61.
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bulunamayacak iki zit olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Iman, tek Allah (tevhid)
merkezli olunca O'na ortak yakistiran ve ortaklik tesis eden her tiirlii sistem isin baginda
Kur'an tarafindan onaylanmamaktadir. Kur'an iman konusunu o kadar net ve detayl bir
bicimde ortaya koymustur ki onun deger yargisinin disina ¢ikan sirk, iman1 gecersiz
kilan bir unsur olarak vurgulanmistir.??*

Yasuf suresi 106. ayetin Besairu’l Kur’an tefsirine baktigimizda: “Inansalar bile
onlarin pek cogu Allah’a ancak miisrik olarak inanirlar. illa Allah’a ortaklar bulurlar.
Kendilerinin de tanriliklarin1 iddia ederler. Kendileri gibi olanlar1 da tanr1 makaminda
goriirler. Bazen giinesi, bazen ayi, bazen yildizlari, bazen insanlari, idarecileri, tagutlari,
bazen onlarin yasalarini, yonetmeliklerini, bazen Aadetleri, bazen moday1 tanri
makaminda goriirler. Hem Allah’1 dinleyelim hem de bunlar1 derler. Hayatimizin bazi
boliimlerine Allah, bazi boliimlerine de bunlar karigsin derler. Allah yoluna, peygamber
yoluna, vahiy yoluna kurban olacaklar1 yerde Allah ve peygamberi karsisinda egilenler
karsisinda egiliyorlar. Allah’a kul olacaklar1 yerde kendi hevad ve hevesleriyle
uydurduklar1 sistemlere, kendi diktikleri putlara kul koéle olurlar. Ama sonunda o

uydurduklari tanrilar kendilerine hig bir fayda saglamaz.”?%

Yasuf suresi 106. Ayette; “Onlarin ¢ogu sirke bulasmis olmadan Allah'a iman
etmez.” Ve Rasulullah: Sirk immetimin i¢inde karanlik bir gecede siyah bir kayanin
tizerinde yiiriiyen kara karincanin ayak sesinden daha gizlidir, buyurdu. Bunun (zerine
Ebubekir ra: "bundan nasil kurtulabiliriz?" dedi. Rasulullah: Su duayr okursan ondan
kurtulursun: "Allah'im! Bildigim seylerde sirk kogsmaktan sana sigiirim. Bilmedigim
sirkten de senin affim dilerim."??® Ayet ve Hadis ile sabit olan sirkin gizli, anlasiimasi
zor hali sadece cahiliye Araplarinda degil gliniimiiz Miisliimaninin da en ¢ok dikkat

etmesi gerek husustur.

“Gel gor ki zulme saplanmis olanlar bir bilgiye dayanmadan kisisel arzu ve
heveslerinin pesinden gitmektedirler. Allah’in sasirttigini artik kim dogruya iletebilir!
Boylelerinin yardimeilar1 da yoktur.” Ram suresi 29. Ayetin tefsirine baktigimizda;
“zulme saplanmis olanlar” seklinde ¢evrilen kismi ile sirke saplanip kalmis olanlarin

kastedildigi anlagilmaktadir. Ciinkii zuliim, her seyi yerli yerince yapmak ve her hak

224 T(ttn, a.g.m., s.19.
225 http://errahman.de/tefsir-kulliyati/ ,(15.07.2017)
226 Hakim, Ebi hatim.
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sahibine hakkin1 vermek demek olan adaletin ziddidir; sirk de sadece Allah’in hakk1
olan tanrilik sifatinda bagkalarini O’na ortak etmek anlamina geldiginden ¢ok biiyiik bir
haksizliktir, meseld Lokman siresinin 13. ayetinde bu husus agik bir sekilde ifade
edilmistir. Allah’1n sasirttigini artik kim dogruya iletebilir?” ifadesinden Allah’in higbir
sebebe bagli olmadan bazi kimseleri sasirttigr diisiiniilmemelidir; zira bu ve baska
birgok ayetteki aciklamalar 1s18inda, mezkar ifadeyle su mananin kastedildigi ortadadir:
Biitiin uyar1 ve delillere ragmen, bir bilgiye dayanmadan, sirf kisisel arzu ve hevesleri
pesinde gitmeyi yegledikleri i¢in bu haksiz tutumlarinda israr eden kimseleri Allah
kendi saskinliklart ile bas basa birakir, bu durumda artik onlar1 kimse dogruya

eristiremez.?’

Allah, Islam’dan 6nceki miisrik Araplarin zihninde diinyanin yaraticisi, yagmuru
indiren, yeryliziinde bulunan her seye hayat veren varlik olarak bilinmektedir. Ancak
Kur’an, onlarin, Allah’1 goklerin ve yerin yaraticisi olarak bildikten sonra yalniz O’na
ibadet edilecegini, O’ndan baskasina tapilamayacagimi bilmemeleri ve bu sonuca

varmamalarini siddetle tenkit eder.

Kuskusuz Amr b. Luhay tarafindan gelistirilen bu inan¢ yapilanmasi Allah’1
sistemin tamamen diginda tutan bir anlayis degildir. Aksine Allah’1 var, bir ve yegane
yaratict olarak da kabul ediyordu. Nitekim bununla alakali olarak Kur’an sdyle
demektedir: De ki: “Eger biliyorsaniz sdyleyin: Yer ve yerde bulunanlar kime aittir?”
“Allah’indir” diyecekler. “Oyle ise siz hi¢ diisiiniip &giit almaz misiniz?” de. De ki:
“Yedi kat goklerin Rabbi, biiyiik Ars’in Rabbi kimdir?” “Allah’tir”” diyecekler. “Oyle
ise ona karsi gelmekten sakinmaz misiniz?” de. De ki: “Eger biliyorsaniz séyleyin: Her
seyin hiikiimranlig1 elinde olan, kendisi koruyan, kendisine karsi korunulamayan

kimdir?” “Allah’tir” diyecekler. “Oyleyse nasil aldaniyorsunuz?” de.”%?®

Islam 6ncesi Arap toplumunun ¢ogunlugunu miisrikler olusturmaktadir. Bizzat
Kuran’in tanimlamasiyla kendilerine ‘miisrik’ denilen bu insanlarin  Allah’in

varligindan haberdar olduklar1 bircok ayette acikca ifade edilmektedir.??° Onlar, Allah’1

227 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tlrkce Meal ve Tefsir, Diyanet isleri Baskanlig: Yayinlari, 2006,
Ankara, C.4,s.312.

228 Mii’minGin 23/84-89.

229 Ankeb(t, 29/61, 63; Lokman, 31/25; Ziimer, 39/3, 38; Zuhrif, 43/9, 87; En’am, 6/100, 109, 136, 148.
Bakara, 2/165; Ibrahim, 14/30; Enbiy4, 21/24.
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Kabe’nin Rabbi olarak kabul ediyor;?®° yeminlerinin en samimi olanlarini Allah’a

yapiyorlard.?3

Bir baska dikkat ¢eken nokta ise; “Kur’an’t mizragmin ucuna takip sokaga
¢ikanlar, Lat ve Uzza i¢in Hz. Peygambere karsi ¢ikan Kureysliler degildi. Zira onlar,
durumlarin1 o dénemde agik¢a ortaya koyamiyorlardi. Bunun i¢in mizraklarinin ucuna
Kur’an’1 takarak dahilde Ali, dolayisiyla da Allah ve Muhammed ile savasiyorlardi.
Halife, cihada ve hacca gidip Peygamber ve onun ailesi adina Kur’an esasina dayali
Islim devletini y®netirken aslinda sirk dinini yonetiyordu.” Sirkte gizli olan ve

Miisliimanlar1 da i¢ine alan bu gizli yon gercekten tiiyler iirpertici.?3?

Sirke kars1 tevhid inancini ilan ve teblig eden Hz. Ibrahim'in bu husustaki ilk
miicadelesi, babast Azer ile olmustur. O, babasina, "Sen birtakim putlar1 tanrilar mi1
ediniyorsun? Dogrusu ben, seni ve kavmini apagik bir sapiklik iginde goriiyorum"?%
"Babacigim! Duymayan, gérmeyen ve sana higbir fayda saglamayan bir seye nigin
taparsin?!"?3* demek suretiyle, akli bir yontem ve ikna edici yumusak bir iislupla,
duymayan, gormeyen, faydasi ve zarari olmayan putlara tapinmanin akil disiliina,

sagmaligina, agikca vurgu yapmustir.>°

Allah't inkadr eden veya ona ortak kosan insanlarin vahye dair inanglar
olmadigindan, onlara kars1 gelistirilen yontemin diisiince ve akil yliriitmeye dayanmasi
kacimilmazdir. Bu baglamda Kur'an'in insanlar1 iman etme eyleminden cok diisiinme
eylemine ¢agirmasi, inancin akli kanitlarinin ortaya konulmasmin gerekliligine isaret

etmektedir.236

1.2. Uzak ve Ulasilamaz Allah Tasavvuru

Kur’an’a gore gokleri ve yeri yaratan, giines’e ve ay’a boyun egdiren, yagmuru

yagdirip bitkiyi bitiren ve biitiin yetkilere sahip olan Allah, goklerin ve yerin tek

230 Kureys, 106/3.

231 Fatir, 35/42; Nahl, 16/38.

232 Seriati, a.g.e., s. 11.

233 En'am, 6/174.

234 Meryem, 19/42.

2% Esen, a.g.m., 5.123.

2% Vecihi Sonmez, “Hz. Ibrahim’in Tabii Oldugu Hak Din ve Tevhidi Ispat Metodu”, Dicle Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi (DUIFD), 2010/1, C.12, S.1, s.165.
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hakimidir. O, yarattiklarindan uzak degildir; onlara sah damarindan daha yakindir. Ama
miisrik O’nu, yerylizii krallarina benzeterek kendinden uzak sayar. Cilinkii krallar, halki
kendilerine yaklastirmazlar. Krala ulasmak isteyenler, ona yakinlig1 olan birini bulmak
zorunda kalirlar. Miisrikler de Allah’a yakin olduguna inandiklar biri ile iliski i¢inde
olmak isterler. Hiristiyanlarmn Hz. Isa’yr Allah'm oglu, Mekkeli miisriklerin putlarmi
Allah’m kizlari, biiyliklerinin ruhlarindan yardim umanlarin ise, onlart Allah’in 6zel

dostlar1 saymalar1 bundandir.

Cahiliye Arab1 yiice Allah’1 erigilmez kabul ettigi icin ona ulasabilmek amaciyla
sefaatcilere ihtiya¢ duyuyordu. Kuskusuz putlara ibadetin en 6nemli nedeni de iste bu
sefaat algis1 olmustur. Put bir taraftan kendisini mabut olarak goren bireyle Allah
arasindaki halkay1 olustururken, diger taraftan da kendisine ibadet eden sahsin Allah

nezdindeki koruyucusu olarak tebelliir etmektedir.?%

Kureysliler Kabe’yi tavaf ederlerken “Lat hakki igin, Uzza hakk: i¢in, diger
tigtinciileri Menat hakki igin. Onlar yiiksek kugulardir, her haliikdrda sefaatleri umulur.”
Yine onlar “Onlar Allah’in kizlaridir, onun katinda sefaat ederler” derlerdi. Bu sozlere
bakarak Araplarin putlar1 Allah katinda birer sefaat¢i olarak degerlendirdiklerini
anliyoruz. Oyleyse Araplarda bir Allah fikri vardir. Araplari putlara bu derece bagh
kilan bir baska sebep ise, Mekke’ye ve Kébe’ye olan derin saygilaridir. Bu saygi,
Araplar1 Mekke’den uzaklastiklart her defada, yanlarina tapinmak i¢in bir put
almalarina, eger o da miimkiin degilse yolda bulduklar: ilgin¢ bir tasa tapinmalarina
neden oluyordu. Bu sekilde islerinin yolunda gidecegine inaniyorlardi.?3®

Ibn Teymiyye’nin naklettigine gore, niibiivveti inkar edenler “Kral siradan insanlara
elci gondermedigi gibi insanlik restil gonderilmeye ehil degildir.” demekteydiler.
Musrikler ise Allah’a aracisiz yaklasmay1r O’nun yiice zatina saygisizlik addetmislerdi.
Bu tanr1 anlayigina gore, Allah o kadar yiicedir ki insan higbir sekilde O’nunla muhatap
olamaz, olsa olsa birtakim aracilar yahutta sefaatciler Allah’a muhatap olabilir. Allah’1
insan1 muhatap almaktan tenzih edenler, Allah ile insan arasina kutsal saydiklar1 aracilar
koyarak Tanr1 anlayislarini islevsiz hale getirmekteydiler. Ibn Teymiyye sirkin bile

koyu bir nefiyci anlayistan tiiredigine isaret etmek istemektedir. insan hicbir surette

237 Spylemez, a.g.m., s. 17.

2% Vehbi Imamoglu, “Mekke Putperestlerinin Islam’la Yiizlesmesi”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 2009, S. 2/6, s. 309.
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muhatab1 olamayacagi makam ile iletisimini birtakim aracilar yoluyla saglamayi

diistinebilir.?%

Insan1 gerginlige ve akabinde siddete sevk eden etkenlerden biri kiskangliktir.
Miisriklerin bir takim beklentilerinin karsiliksiz kalmasi yeni dine mensup fertlerden
toplumsal statiisii alt seviyede olanlarin onlar tarafindan taciz edilmesine ve siddet
gormesine sebep olmustur. Misriklerin “Allah” tasavvuru yeryiiziinden ve kullarindan
olduk¢a uzak bir dleme ¢ekilen, kullarinin kendisine ulasmasini giiglestiren ilahi bir
konumu ifade etmekte olup, onlar boylesi bir ilahi merci ile kulluk iligkisi kurulmasinin
birtakim unsurlarin yardimint ve araciligini gerektirdigine inanmislardir. Dolayisiyla
miisrikler, ilahi mercii ile temas kurma siirecinde ihdas ettikleri aract unsurlar
cercevesinde kapsamli bir putperestlik gelenegi insa etmislerdir.?*® Dini baglanista
misahhas alandan miicerrede, manevi ve miitedl olana dogru yilikselmek; yani bir
askinlastirma olmasi1 gerekirken, askinligi nesnelere indirgemisler, hatta nesneyle
siirlamislar bir¢cok varliga, kendilerini Allah’a yaklastiracag: ve ahirette sefaat edecegi
diisiincesiyle ilahlik atfetmislerdir. Kur’an, miisrikleri bu yanlis inanistan dondiirmek
icin bir¢ok ikazda bulunmus, bunu yaparken de onlara Allah’in kendilerine bahsettigi

nimetleri?*! hatirlatmistir.?#?

Kur’an’da Allah’in varligi ve birligi inancinin bir¢cok ayette agikca ifade
edilmenin yan sira herhangi bir varligin O’nun ulthiyyetine ortak kosulmamasi, sadece
O’na kulluk edilmesi, ancak O’ndan yardim istenmesi ve O’na sigmilmas1,?*® sefaatin
ancak Allah’tan beklenmesi ve O’nun izniyle gerceklesecegine inanilmasi®**

emredilmektedir.

“Peki, kendilerini O’na yaklastirirlar timidiyle tapinmak i¢in Allah’tan baska
ilah olarak sectikleri bu (varliklar) (sonunda) kendilerine yardim ettiler mi? Hayir,
tersine onlar1 yiiziistii biraktilar; ¢iinkii bu, onlarin kendi kendilerini kandirmalarinin ve

diizmece hayallerinin iiriiniinden baska bir sey degildi.”?*®

239 Sarikaya, a.g.m, s.126.

240 Zuhraof 43/31.

241 Ziimer 39/3, 38, 43.

242 Cumhur Demirel, “Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlerin Miisriklerle Miicadele Metodu”, Kiurikkale
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi (KIIFAD), 2016, S.1, s.10.

243 Ra °d 13/36; Kehf 18/110; Cin 72/20.

244 Bakara 2/255; Y(nus 10/3; Ziimer 39/44.

245 Ahkaf 28.
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Cahiliye Araplari’nda belirtilerine rastlandigi gibi misrikler ay, gilines ve
yildizlar gibi gok cisimlerine ulGhiyyet nisbet etmislerdir, Kur’an’da ise szl edilen
varliklar ve olusumlarin Allah’in varligini ve birligini kanitlayan belgelerden sayildigi,
bu varliklara degil onlar1 yaratan ve yoneten Allah’a secde etmenin gerektigi
bildirilmistir.2*® Miisrikler duyularla idrak edilemeyen cin ve melek gibi varliklara da
ulthiyyet izafe etmis, bunlart Allah’a ortak kosmus, O’na ogullar ve kizlar nisbet
etmistir. Kuran-1 Kerim, Cenab-1 Hakk’in bu vasiflardan miinezzeh oldugunu
bildirmistir.?*’ Miisriklerin ulahiyyet nisbet edip tapindiklar1 varliklari cismen temsil
eden putlar da siddetle reddedilmistir. Onlarin Allah’a ortak kostuklar1 putlar; kimseye
faydas1 veya zarart dokunmayan®¥® hicbir sey yaratmayan ve kendileri yaratilmis
olan,?*® kendilerine bile fayda veya zarar veremeyen,?® yasatmaya ve hayata son
vermeye, oliileri diriltip kabirden cikarmaya giicleri yetmeyen,?! hepsi bir araya gelse
bir sinek bile yaratamayan, hatta sinegin kendilerinden kaptig1 bir seyi geri alamayacak

252

kadar aciz varliklar diye nitelenir. Miisrikler putlara kendilerini Allah’a

yaklastirmalari®3, Allah katinda sefaat¢i olmalari®®* icin taptiklarimi ve atalarinin da

ayni yolu izledigini sdyliiyordu.?®®

“Nitekim goklerde nice melaike var ki, Allah’in diledigi ve raz1 oldugu kimseler

hakkinda gegerli olmast i¢in izin ¢tkmadikea, onlarm sefaatleri asla fayda vermez.”%®

“Kiyametin kopacagi giinde, suclular hayal kiriklig1 iginde {imitsizlige
diiseceklerdir. Onlarin, Allah’a kostuklar1 ortaklardan kendileri i¢in sefaatgiler de

olmayacaktir. Artik onlar ortak kostuklari seyleri de inkar ederler.”?’

“Allah’1 birakip, kendilerine ne zarar, ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar

ve “Iste bunlar Allah katinda bizim sefaatcilerimizdir” diyorlar. De ki: “Siz, Allah’a

248 Fyssilet 41/37.

247 En‘am 6/ 100-101.

248 Maide 5/76; Y(nus 10/18, 106.
249 Araf 7/191- 192.

250 Ra‘d 13/16.

21 Fyrkan 25/3.

252 Hac 22/73.

253 Z{imer 39/3.

254 Y(inus 10/ 18.

255 Nahl 16/35; ZuhrQf 43/20-22.
256 Necm 53/ 26.

257 R{im 30/ 12-13.
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goklerde ve yerde O’nun bilmedigi bir seyi mi haber veriyorsunuz!? O, onlarin ortak

kostuklar1 seylerden uzaktir, yiicedir.”?%

“O’nu birakip taptiklar1 seyler sefaat edemezler. Ancak bilerek hakka sahitlik

edenler sefaat edebilirler.”?*®

Cahiliye Arabinin anlayisina gore putlar Allah nezdinde ¢ok degerlidir. Onlar1
memnun etmek, Allah’in hosnutlugunu kazanmak anlamina gelecektir. Dolayisiyla
Alus?’nin ifadesi ile sOyleyecek olursak, “putlara taparak aslinda Allah’a ibadet
ettiklerine inaniyorlardi”. Kur’an’da da ifadesini buldugu gibi “biz onlara sadece ve
sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz”?®® derken de kastettikleri
bundan baska bir sey degildir. Putperestlerin gerekcelerinden onlarin Allah’a ancak sirk
kosarak inandiklarin1 anlamaktayiz. Goriintiisti genel olarak bu sekilde belirlenen Allah
inancinin IslAm’n 6grettigi Allah methumunun aynis1 olmayip ona yakin gibi goziiken

aslinda ¢ok uzak, sirk karisik bir inanc1 karsiladigini1 séylemek miimkiin olmaktadir.

Kuran’daki Allah’a ortak kosan miisriklerle yapilan tartigmalardan da anlagilacag
lizere Islam oncesi Arabistan’inin hemen hemen tamaminda politeizm (¢ok tanricilik)
lizerine temellenmis bir din anlayisi hakimdi. Bu tanri, kabilenin din konusunda
kendisine mensup oldugu en yakin nesnesi idi. Allah’la birlikte ¢ok sayida ikinci
dereceden tanriya inanip onlara ibadet ediliyor, en azindan bu tanrilarin Allah’la
kendileri arasinda aracilik yaptiklarina inaniliyordu. Miisriklerin bu inanglari Kuran’da
sOyle anlatilmaktadir: “Dikkat et, halis din Allah’indir. O’nu birakip kendilerine bir
takim dostlar edinenler, ‘Onlara, bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz’
derler. Dogrusu Allah, ayriliga diistiikleri seylerde aralarinda hiikiim verecektir. Allah
siiphesiz, yalanc1 ve inkarci kimseyi dogru yola iletmez.”?®* Bu dyetten eski Araplarin
Allah’mn varligini kabul ettikleri, ancak O’na ulasmada putlar1 ikinci derecede birer ilah
olarak degerlendirdikleri agikca anlasilmaktadir. Bu putlardan 6zellikle ti¢li Lat, Menat
ve Uzza, ‘Allah’m kizlar1’ olarak 6zel bir sayginliga sahiptiler.?®2

“Islam o©ncesi ve Islam’in geldigi ilk donem miisriklerinin, putlari Allah’a

yakinlagtirict  birer unsur olarak degerlendirerek Hz. Muhammed’le tartigtiklar

258 Y{inus 10/18.

259 Zuhraf 43/86.

260 Ziimer 39/ 3.

261 7iimer, 39/3.

262 Necm, 53/19-22.
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bilinmektedir. Onlar putlar1 Allah katinda birer sefaat¢i olarak degerlendiriyorlardi. Bu
miisrikler i¢in putlar Allah’la kendileri arasinda birer aract konumunda idi. (...) Hatta

putperestlerin ibadet ettikleri nesneleri “sefaatgiler” 263

olarak gormeleri, onlarin daha
yiiksek bir varligi tanidiklar1 anlamina gelebilecegi gibi bu tanimlama ile Yargi Gliniini
kabul ettikleri anlamina da gelebilmektedir. Ancak miisriklerin ahret inanglar1 kisisel ve
toplumsal hayatlarinda higbir etkisi olmayan kaybolmus bir inan¢ti. Kuran miisriklerin

ahrete inanmadiklarmi vurgularken belki de bu etkisizligi sergilemek istemektedir.”2%*

“Asagi-yukari tiim araci edinenler benzeri bir gerekgeleri one siirerler. Ancak bu
tiir bir kiyaslama her agidan yanlistir. Her seyden once Allah islerini tek basina idare
edemeyen bir vali ya da miidiir degildir. Bu yiizden sirket kurmaz ve yapacagi isler igin
kimseden yardim almaz, her seye giicii yetmektedir. Yine Allah’in santrale ihtiyaci
yoktur, zaten her seyi duyar ve kimseden zarar gérmesi soz konusu olmadigindan
giivenlige ihtiyaci yoktur. Allah hi¢ kimsenin duygusal baskisi ile karar vermez ya da
verdigi karar1 degistirmez. Konu bu derece agikken alemlerin Rabbi olan Allah’,
yardima muhta¢ oldugunda kendi sikintisini bile gideremeyen bir varlikla kiyaslamak,

sirk degilse sirk nedir?!

“Aracilik-evliyalik anlayist sirk dininin en belirgin 6zelligidir. Allah boyle bir
aract ihdas etmedigi gibi, higbir bireyi de kendisi ile arasinda aract olarak
gorevlendirmemistir. Aracilik kurumu pek ¢ok hurafenin, insaniistiilestirmenin ve Allah
adina yalanlar uyduran bir¢ok kisinin tiiremesine neden olmaktadir. Allah ile insanlar
arasina beseri bir varlig1 (veli ya da seyh) koymak, diger insanlarin dogrudan Allah ile

irtibatin1 kesmektir.

Araci-kurtarict inanct  Allah’t siirekli yakan-mahveden gosterirken, araya
konulan kisileri kurtarici-sefkat edici gostermektedir. Siirekli yakip-korkutan tanri
anlayis1 litufkar kurtaricilarin (!) yani suni tanrilarin uydurulmasina neden olmustur.
Araci kurtaricilarin varsayildigi organizasyonlarda Allah -hasa- konu mankeni gibi
gereksiz ve emekliye ayrilmis olmaktadir, ¢iinkii aract koyan kisi Allah’1 razi
edemeyecegini diislindiigiinden tiim mesaisini Allah’tan bagkalarin1 razi etmekle

harcayacaktir.

263 Zimer 43, 44.
264 Oztiirk, a.g.m., s. 136, 137.
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Aracilik diisiincesine sahip olanlar i¢in araya konulanin rizasi, Allah’in
rizasindan daha Onemlidir. Allah ile dogrudan baglanti kurmak yerine hiyerarsik bir
sistem varsayilarak Allah en iistte kabul edilmektedir. Kisi Allah’a degil, arac1 kabul
ettigi kisilere yakinlasmakta ve kendisini bu kimselerin kurtaracagini zannetmektedir.

Bu anlayisin ad1 da Allah ile aldatmaktir.” 2%°

Araplarin Islam’1 kabul etmeyerek ona karsi miicadele etmelerinin temelinde
Islam hakkindaki &nyargilart ve farkli siyasi ve sosyal endiseler bulunmaktayd.
Degisimden nefret eden Araplar putlar1 kutsayarak ilah mertebesinde onlardan sefaat

diliyor ve onlar1 Allah’n birer ortag: olarak degerlendiriyorlardi.?%®

Allah’1 sanina yarasir bicimde tantyamamalari?®’ O’nun yarattig: bazi varliklari
O’na tercih etmeleri miisriklerin putperestlige meyletmelerinin en 6nemli sebebini teskil
etmektedir. Allah ile iletisim kurmak istediklerinde birtakim aracilara bagvurma geregi
duymuslardir. Elbette bu yaklasim, insanin Allah ile dogrudan iletisim kuramayacagi,

ulagilamaz Tanr1 anlayisindan kaynaklanmaktadir.

1.3.Antropomorfik (insan Bi¢imli) Tanr1 Tasavvuru

Miisrikleri dini inanglar1 ve duyarliliklar1 olmayan kimseler olarak nitelendirmek
miimkiin degildir. Zira onlarin bir degil, pek ¢ok tanrilari vardir ve onlar, tapindiklar: bu

tanrilarinin, kendilerinin ve evrenin yazgisi tizerinde etkili olduklarina inaniyorlardi.

“Peygamberlerin bildirdigi vahiy esaslarindan uzaklagmis ilkel zihniyetteki
insanlarin, taptifi seyi gorme veya dokunma arzular1 ya da gordiigline tapmayi
istemeleri de onlar1 put edinmeye yonelten sebeplerdendir. Bu baglamda putlar ve
putlastirilanlar, gelismeyen kafalarin ortaya koydugu imansizlik alameti ve Allah'a
iman1 gercek olmayanlarin ondan cesaret aldiklar1 yapay tanrilar olarak adlandirilabilir.
Iste putperestlik, insanin eliyle, diliyle, diisiincesiyle yaraticisin1 yaratmasi/yapmasi
sonra da bu yaptigi puta, onun kendini mutlu etme veya mutsuzlugunu giderme

kudretine sahipmis gibi bir ¢ocuk zihniyetiyle tapmmmast ve onu hosnut etmeye

25http://docplayer.biz.tr/15440361-Kur-an-a-gore-allah-a-es-kosma-sucu-ve-tevhid-esaslari.html
,(15.06.217).

266 Oztiirk, a.g.m., s. 138.

267 En’am 6/91.
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calismasidir. Goriiliiyor ki hi¢ bir ilmi delile dayanmayan putperestlik ayni zamanda
insan akliyla alay edilmesinden baska bir sey degildir.” 2® Kuran'da da bu insanlarin
halleri "Siz ellerinizle yonttuklariniza m1 tapiyorsunuz? Halbuki sizin taptiklarinizin da

"269 geklinde bildirilmistir.

yaraticis1 Allah'tir

Cahiliye Araplarina gore her ne kadar Allah erisilmez bir noktada olsa da onun
adina yeryiiziinde putlar tasarrufta bulunuyordu. Her biri ayr1 bir misyon yiiklenen bu
putlar aslinda Allah’in yeryliziindeki eli mahiyetindeydi. Dolayisiyla Allah’in bu
varliklar araciligiyla hayata miidahale ettigine inaniliyordu. Soyle ki, her putun oniinde
fal oklarinin bulundugu torbalar mevcuttu. Birbirinden farkli olan bu torbalarin her biri
degisik durumlar i¢indi. Ornegin sefere ¢ikanlar, iginde “evet” ve “hayir” oklari bulunan

2 < 99 ¢

torba kullanirken; diger durumlar i¢in ig¢inde “yap”, “yapma”, “evet”, “hayir”, “hayirl”,
“serli”, “yavas”, “hizli” veya lizerinde higbir sey yazili olmayan oklarin yer aldigi
torbalar mevcuttu. Cikan ok Allah’in emrini ifade ederdi. Buhari hadisine gore, oku
cekenin eger puta tam bir baglilig1 varsa, bu karar hi¢ tartismadan “Rabbim bana bunu

emretti” veya “Rabbim bana bunu yasakladi” der isine veya evine giderdi.?’

99271

“Allah ile cinler arasinda bir soy birligi uydurdular. ayeti misriklerin Allah

ile cin arasini birbirinden ayrramadigimi gostermektedir.

Cahiliye Araplarinin ortak kosarak benimsedikleri Allah, Rablerin Rabbi ve
ilahlarin ilah1 idi. Bu Tann biitiin kabilelerin ilahlar1 {izerinde istiin bir ilah olarak
degerlendiriliyor ve dylece benimseniyordu. Islam’m getirdigi Tevhid anlayisi ise bu

duruma temelden kars1 ¢ikiyor ve reddediyordu.?’?

Ozellikle de zor donemlerde ortaya cikan korkular baglanma ihtiyacini da
birlikte getirmis, sinirlt bir varlik olmasi1 hasebiyle her istedigini gerceklestirmekten aciz
olan insan, gii¢siizliik ve caresizlik psikolojisiyle, kendisine giiven verecek cesitli
varliklara yonelmistir.?’® Bu durumun bazi insanlarin soyut bir varh@: idrakten Aciz
olmalariyla acgiklanmasi Kur’ani perspektiften bakildiginda gergegi yansitmaktan

uzaktir. Israilogullarmin “Ey Musa! Biz Allah’1t acik¢a gdrmedikge asla sana

268 Feyizli, a.g.m., s. 283.

269 gaffat, 37/ 95-96.

270 Mahfuz, a.g.m., s. 18.

271 Saffat 37/158.

212 Oztiirk, a.g.m., s. 138.

213 Huseyin Peker, Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun, 2000, s. 68.
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inanmay1z” seklindeki talepleri cezalandirilmalarina sebep olmustur.?”* Miminlerin
duyu organlari ile idrak edemedikleri varliklara yaklagimini ortaya koyan “Onlar gayba

»275 ifadesi insanda var olan soyut varliklari idrak kapasitesine isaret

inanirlar
etmektedir. Bu durum putperestligin asil sebebinin toplumsal faktorlerde, insan
biinyesinde ve onun tabiatinda aranmasindan ziyade, insan iradesinin yanlis tercihinde

aranmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir.?’®

Allah, cisimli olarak tecelli etmez, Ciinkii, “O, hi¢bir seye benzemez, yani hi¢bir
sey O’nun misli degildir”’?’’ Yanlis tanr1 tasavvurunun temelinde yatan bir diger sebepse
cocukluktan gelen insan bicimli (antropomorfik) bir tanr1 tasavvuru algisidir. Bu biling
ile fitri inanma ihtiyaci bir araya geldiginde, insanliga sonradan ariz olmus bir hastalik

olan putperestlige yonelir.

1.4. Yiceltme Olgusu

“Yiiceltme” olgusuna daha once ‘sirk gesitleri’ basliginda 6zellikle deginilmisti.
Adler’in teorisi 6zetle sOyleydi: Kendinde gordiigii eksikliklerin verdigi huzursuzlugu
ve sikintiyl, baskalarini asagilama (inferiorite) ve kendi nefsini yiiceltme (superiorite)
ile telafiye calismak patolojik (hastalikli) bir davranis bi¢cimidir. "Bir" ilahta toplanmasi
gereken siginma, glivenme, teslim olma yerine, kendi nefsini yiicelterek,
blyiliklenmeyle nefsine (heva ve hevesine) glivenme ve dayanma, kendini

putlastirmaktan baska bir sey degildir.

Sirk olayinin diger bir 6nemli boyutu da, "yiiceltme™; yani, herhangi bir nesneye
yaratilistan verilen ozelliklerin {istiinde bir "olaganiistiiliik" atfetme olgusudur. Bu da
olagan dis1 beklentiler ve iliskiler yumagini olusturur. Boyle bir etkilesim ise sirk

vakiasinin olusma mekanizmalarindan biridir.2’®

Herhangi bir nesneye, yaraticinin fitrat ile verdigi 6zelliklerin iistiinde islevler

yakistirmak bu hastalikli ylceltme etkilesimin ilk basamagidir. Sonra atfedilen

214 Bakara 2/55.

275 Bakara 2/3.

276 Feyizli, a.g.m., s. 291.
217 Sfira 42/11.

218 Kalyoncu, a.g.e., s. 24.
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olaganiistiiliik oraninda beklentiler i¢ine girmek ise ikinci basamak. Sonugta yuceltilen
nesneye bagli ve bagimli hale gelmek de kaginilmaz olur. Yuceltilen nesne ne olursa
olsun, ona olaganistu guc ve 6zellikler atfetme ve buna paralel olarak da ondan, o
Olcude beklentilere kapilma tam bir kisir dongldur. Ydceltilen, her ne ya da kim ise,
onun her seyinde bir hikmet arama ve yorumlama dénemi baglaymnca bunun sonu
gelmez. Cansiz ise, seklinde semailinde, insan ise oturmasindan kalkmasina,
giyinisinden soyunusuna; yemesinde i¢mesinde, gidisinde durusunda, soylediginde
sOylemediginde, hatta idrarim1 biiyiik abdestini yapmasinda bile hikmet aranir. Hz.
Peygamber’in, altinda abdest bozdugu agaca karsi insanlarin farkli baktigini géren Hz.

Omer'in bu endiselerinden dolay1 o agaci kestirmesi bu agidan diisiindiiriiciidiir.?”®

Yiiceltilen seyin bir tas, bir heykel, ugurlu sayilan bir nesne ya da bir insan
(idareci, bagkan, seyh, lider v.s.) olmasi bu yliceltme mekanizmanin isleyisini
degistirmiyor. Yaraticinin bahsettigi ve takdir ettigi cergevenin tlizerinde birtakim
nesnelerin mahiyetlerini ya da kendilerini 'buyik gérme', yaraticiya ait olan kudret ve
sifatlarla vasiflandirma aynen siiriip gider. Simdi yliceltme mekanizmasi ile pratikte sirk
olaymin nasil cereyan ettigine dair, gegmiste bazi Orneklere goz atalim. "Mekkeliler,
onemli bir ise baslamadan once ve yolculuktan doniince veya Mekke sehir devletine ait
téren ve merasimlerden dnce Kabe'nin icindeki Hubel putunun heykelini ziyaret eder,
ona baghliklarimin ifadesi olarak saygi gosterirlerdi."?®® Boylece islerinin diizgiin
gidecegine inanirlardi. Mekkeliler (de, bu psikoloji ile) Kébe etrafinda dolasarak O'na
ibadet ettiklerini saniyor ve fakat put heykellerine de ayn1 sekilde sayg1 gosteriyorlardi.
Herhangi bir Mekkeli, seyahate ¢ikinca veya seyahatten doniince, yahut dnemli bir ise
baglayinca, Kabe'yi tavaf ediyor; bayramlar devletin ileri gelenlerinin putlara saygi
gostermesiyle basliyor, devletin en 6nemli isleri goriisiilmeden once heykellere saygi
duruyorlardi. Ticari ya da siyasi biitiin kuruluslar, 6nemli toplantilarindan 6nce de bu

heykellere kars1 saygiya durur, ondan sonra islerine bakarlardi."?8

Kisi, Tanr1’y1 en iistiin varlik kabul ederek, onu yiiceltmek i¢in putlar1 araci kilsa

bile putperest kabul edilmektedir. Putperestler putlarin, taleplerini yerine getirmesini

219 Kalyoncu, a.g.e., s. 25.
280 Ezraki, Anbaru Mekke, C.1, s. 121.
281 Ezraki, a.g.e., s. 121; Kalyoncu, a.g.e., s. 26.
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isterken onlar1 yiiceltmek icin uygulamalar gelistirmistir. Bunlarin basinda onlara

sunulan kurban gelmektedir.282

Ayrica sunulan hediyeler, tereddiitte kalinan konularda araci ilahlara danismak

icin ¢ekilen fal oklar1 da bu uygulamalara 6rnektir.

Biiytiklenerek nefsini yiiceltenlerdeki psikolojik mekanizmalar hep ayni yonde
isler. Sirf bu haleti ruhiye sebebi ile; "Cesitli zamanlarda, inananlar tarafindan samimi,
nezih, agik ve diiriist bir karaktere sahip olmalar1 i¢in imana davet edilen miinafiklar,
bunu fakirlere, diiskiinlere mahsus olarak kabul ediyor; ve san, sohret ve makam sahibi
kimselerin iman etmelerini diisiikliik addediyorlard1.?®® iste bunun igindir ki ayette; "O
beyinsizlerin inandig1 gibi biz de mi inanacagiz?" diyorlar. Ve bu tutumlarina mukabil
Allahii Teala onlari, ac1 ve sert bir ifadeyle karsiliyor: "Dikkat et! Asil beyinsizler
kendileridir. Fakat bunu bilmezler ki!.."?84

Bu kimselerin bu ruh halleri ile toplumlarin iizerinde bulunmalar1 sosyal bir
felakettirler. Cunku ellerine gegirdikleri politik ve ekonomik imkanlarla daha da azar ve

horladiklar1 halki ezdikce ezerler.

"Zaman ve mekan hudutlarini agtigimizda ayn1 manzara insanlik tarihinin her
neslinde karsimiza ¢ikar. Yiiksek tabakayi temsil eden boyle ziimreler, halk i¢cinde kendi
kendilerini yiiksek mevkilere layik goriir ve kendilerini halkin miinevveri (aydinlari)
sayarlar. Ayet-i kerimeler, bir taraftan tarihi bir vakay1 canlandirirken, diger taraftan,
her nesilden sarsilmaz adimlarla hak yolda yiirliyen samimi mii'minlerin karsisinda
boyle ziimrelerin de bulunacagia isaret eder.”?% Bgyle kimselerinin toplumun 6niinde
olmasi, o toplum i¢in felaket olan bir kisir dongiiniin kurulmasi demektir. Bunlar
toplum tarafindan kabul gordiigii olglide kitleler kolelesir ve siirii haline gelir,
degersizlesirler. Bu kolelesme ve siirii haline gelme ise bastakilere hastalikli bagimlilig
daha da artirir ve onlar1 daha da azdirir. Iste o zaman karsi karsiya kalinan vakia sosyo-

patolojik bir kisir dongii halini almigtir.?%®

282 Bknz. Maide 5.

28 Kalyoncu, a.g.e., 5.23.

284 Bakara 2/ 13.

285 Seyyid Kutub, Fizilal'il Kur'an, Ilicak Matbaasz. Istanbul, 1990, c. 2, s. 85.
286 Kalyoncu, a.g.e., s. 23.
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Bir diger agidan ise; atalarinin adetlerine, inan¢ ve uygulamalarina korii koriine
ve inatla baglanmakta gafletle karisik bir haz alma vardir.?®” Zira bu tavir ve davranisin
zimninda, ayn1 degerleri benimseyen toplumun takdir ve tasvibini kazanmak suretiyle
sivrilerek kendini iistiin gosterme ve begenilme arzusu yatmaktadir. Ciinkii toplumlar
kendi degerlerine sahip ¢ikip savunan insanlara deger ve Tstilinliikk verir, onlari
odallendirir. Bu ylzden, yanlis da olsa insan, iginde yasadigi toplumun sahip oldugu
atalardan devralinan geleneklere ve Kkiiltiirel degerlere ve 6zellikle bunlardan birisi
olarak dini inanglara siki bir sekilde baghdir. Bunlari igtenlikle benimseyip yasamiyor
bile olsa, bunlar1 savunmak ve korumak konusunda taassup ve fanatizme varan bir tepki
gosterebilir. Bu tlir degerleri koruma ugruna kendi varligini tehlikeye atan kimseler,
toplumlar1 nezdinde kahraman olarak goriiliir, toplumda popiiler, itibarli, 6rnek
gosterilen kisiler olurlar, isimleri 6ldiikten sonra da anilmaya devam edilir. Bu durum,
atalarin geleneklerini siirdiirmek ve yeniliklere karsi durmak i¢in en 0n safta yer almak

lizere kisileri motive edebilir.28

Sonug olarak yiiceltme olgusu (olay1), ¢ogunlukla yiiceltilen kisi ve nesnenin
talebiyle degil, yiicelten kisi ve topluluklarin zihninde cereyan eden psikososyal bir

hastalik olarak ortaya cikar.

1.5. Allah’n Fiillerini Yaratilmislara Atfetmeleri

Cahiliye Araplarina gore putlar, raz1 olur, kizar, nefret eder, merhamet sahibidir,
sefkatlidir, esenlik bagislar, duyar, goriir, hikmet sahibidir, ebedidir, hilm sahibidir,
alimdir. Kisacas1 Allah’in sifatlarinin tamamini tasirlar. Tek bir farkla, halik yani
yaratici degildirler. Zaten Kur’an’mn ifade ettigi gibi Cahiliye Arabi halik olarak bir tek

Allah’a iman ederlerdi.?®

Bircok ayet, bu bagimli ruh hali sonucunda meydana gelen ve sirk ifade eden
davraniglart anlatiyor; “Ortak kosanlar, kendilerinde o6zel giigler bulunduguna

inandiklart ilahlar1 (ya da onlarin) sembolii olarak kabul ettikleri putlarin1 Allah't sever

287 Macit, a.g.e., s. 265. .
288 Huiseyin Certel, Kur’'dn’da Insan, Tugra Matbaasi, Isparta, 2000, s. 96.
289 Mahfuz, a.g.m., s. 29.
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gibi severler.?® Bu yaratiklara asir1 tazim gosterirler. 2! Bunlardan bazilarini hiikiim
sahibi sayarlar.?®> Bunlarin fayda ve zarar verebilecegine inanirlar.?®® Kendilerine
yardim edebileceklerini vehmederler.?% Siiphesiz biitiin bunlar bilgisizligin ya da yanlis
bilgilendirilmenin sonuglaridir. Sirk yaraticinin 6zelliklerini, yaratilmiglar arasinda

paylastirmaya caligmaktir.

Puta tapanlarin tanr edindikleri seyler, tanr1 olmay1 hak eden hi¢bir delile sahip
degildirler. Bilgileri olmadig1 gibi, iradeleri de yoktur. Dolayisiyla bunlar korkulacak
varliklar degillerdir; fayda ve zararlar1 yoktur. Kendileri giivenilir olmadigt gibi,
inananlar1 da giiven icinde degillerdir. Bunlara inananlar, her seyden korkarlar ve

nihayet bunlarmn higbiri dogru yolda da degillerdir.?%®

Al-i imran suresinde: "Allah'tan baska biri digerinizi rab edinmesin."?*® buyurulmasi
ile ylice Allah, hiikkmiin ve mutlak hakimiyetin ancak kendisinde oldugu, "Allah
Rabbinizdir'?®’, "Rabbiniz de her seyi yaratan Allah'tir"?®®, ayetlerine Karsilik, kim
Allah'in bildirdigi ve yapilmasi gereken emirleri yasaklar veya yasakladigini serbest
birakirsa kendisi "es rab", "paralel ilah" olmus olur. Insanlar da onu goniilden

benimserlerse onu rab edinmis olurlar.?%°

Bir kisiyi Allah i¢in sevmek ile Allah gibi sevmek birbirinden farkli iki seydir.
Allah rizas1 i¢in sever ve deger verirseniz, onu takvali olmaya cagirir hatalarim
diizeltmesini beklersiniz. Eger 6l¢iisiiz ve kuralsiz bir tutku ile baglanirsaniz bu sefer
hatasiz ve ilahi sifatlar1 tasidigii kabul edersiniz ki iste bu ¢ok acik sirktir.®° insanlar

her an hata yapabileceklerini unutmadan sevmeliyiz.*%

Tevhid ve sirkin ayr1 birer sistem olduklarinda hi¢ siiphe yoktur. Bunlarin bulusup

birlesmesi miimkiin degildir. Tevhid, insani ortagi olmayan tek Allah’a yoneltir.
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Insanlarin tiim degerlerini ve 6lgiilerini kendisinden alacag1 kaynag belirler. Bu kaynak
Allah’tir. Miiminin hayat1 biitiinliyle bu ilke {izerinde kuruludur. Gizli ve agik higbir
sirkle karisamaz. Sirk ise birden fazla kaynagi yiiceltme esasi iizerine kurulu olmasi

hasebiyle tevhid ile taban tabana zittir.3%?

Miisrik anlayisinda araci tanrilar adeta gergek yaratict mesabesinde, onlarin kurban
adadig1, dua ettigi, fikir danistig1 bir konumdadir. Giigsliz, cansiz, akilsiz konumdaki bu
yedek tanrilar; akilli, irade sahibi insanin muhabbetine yeterli nitelikte bile degilken

onlardan medet ummak, dilekte bulunmak, onlara siikretmek ne denli mantiksizliktir.

1.6. Kolaycilik

Miisrikin inkarinda yatan sebeplerin biri de kolayciliktir. Korl koriine, tamamen
taklit ile akil ve mantiga kulak tikayarak kolaya ka¢mak inkarda en belirgin

sebeplerdendir.

“Cocuklar gerek ailede ve gerekse toplum adina hizmet goren egitim
kurumlarinda, mensubu bulunduklar1 toplumun dilini, dinini, ahlak kurallarini,
geleneklerini vb. Ogrenip benimsemek suretiyle sosyalleserek topluma intibak
etmektedirler. Bu egitim siirecinde 6zellikle toplumun dininin gen¢ nesillere ogretilip
benimsetilmesinin, biitlin toplumlarda yetiskinlerin en ¢ok Onem verdigi bir husus
oldugu bilinen bir gercektir. Boyle olunca her bir birey, mensubu bulundugu toplumun
dininin adetd tabii bir iiyesi olarak yetismekte, bu hususta aklin rolii ikinci planda
kalmaktadir. Ciinkii birey heniiz zihinsel gelisimini tamamlamadan once, diger dinler
hakkinda yeterli ve dogru bilgi sahibi olmadan, hatta onlarin varligindan bile habersiz
olarak i¢ine dogdugu toplumun dinini en dogru din olarak 6grenip benimsemektedir.
Diger dinler hakkinda yetiskinler tarafindan kendisine birtakim bilgiler aktarilsa bile,
genellikle bunlar onun, diger dinlere karsi olumsuz tavirlar gelistirerek, kendi dinine

siki1 sikiya baglanmasini saglayacak tiirden bilgiler olmaktadir.

Bireyler zihinsel olarak gelisip, akillariyla dogruyu yanlistan, hakki batildan

ayirt ederek suurlu bir bicimde bir dinil benimseyebilecek olgunluga ulastiklarinda,

302 Demirel, a.g.m., s.21.
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onlarin 6nceden edindikleri bilgiler, inanglar, duygular ve bunlardan beslenen tutumlar,
onlarin diinyada mevcut diger dinleri tarafsiz ve dogru olarak 6grenip degerlendirerek
akla ve bilime uygun olanini segme sanslarini oldukca azaltmaktadir. Clinkii her seyden
once kiiclik yaglardan itibaren aldig1 egitimin etkisiyle kazandig1 inanglar, kisinin kendi
dinini elestirel bir yaklasimla gézden gecirmesine ve diger dinleri tarafsiz olarak
degerlendirmesine pek fazla imkan vermemektedir. Kisi, bir bagka dini kendi dininden
daha iistiin ya da daha akla uygun bulsa bile, onun din degistirmesi kolay degildir.
Boyle bir durumda kisi, hem kendi iginden gelen dini sugluluk ve giinah duygusunun,
hem de din degistirmesi ya da kendi dininden siiphe etmesi durumunda toplumun

gdsterecegi sert tepkinin giiclii etkisinden kolay kurtulamayacaktir.”3%3

Nesilden nesile aktarila gelen inanclar, deger yargilari, aligkanliklar, davranis
kaliplar1 egitim-6gretim ve sosyallesme siireci neticesinde bireyin sahsiyetinin
derinliklerine kadar isleyerek, onun diinyasinda oldukga etkili olur, kisi bunlar1 ¢ogu

zaman sorgulamaz, degistirmeyi diisiinmez, degistirilmesine miisaade etmez.3%

Kur’an, inkarci (kafir)lart gercekleri idrak etmemek igin direnmelerinden 6turd
kor, sagir ve dilsizler olarak vasiflandirir ve onlarin bu yiizden akil edemediklerine yani,
akillarin1 kullanip diisiinmek ve dogruyu bulmak istemediklerine dikkat ¢ekerek onlar
yerer.®% Onlarin dini alaya almalari da akletmeyen bir topluluk olmalarindandir.3%
Inkércilarin en belirgin 6zelligi akillarini kullanmamalaridir.3%” Dogruyu, iyiyi, hakk: ve
giizeli bulmak iizere akillarin1 kullanmayanlara ise Allah, cetin bir azap hazirlamistir.>%
Zira aklin kullanilmamasi, onun rehberliginin terk edilmesi, hem hakk: hakikati
bulmanin 6niindeki en bilyiikk engeldir, hem de Allah’in kullarina liitfettigi en biyuk

nimete kars1 nankorliik etmektir.>%°

Insan, kendisine haz veren bir seye ulagsma, ya da kendisine sikint1 ve elem veren
seyden kagip kurtulma konusunda acelecidir. O, kendisine haz verecek olan duruma bir
an once ulasmak, elem verecek olan durumdan da carcabuk kurtulmak ister. Insanin

aceleci olusu bir de onun harekete ge¢mesinde yakin zamanda gergeklesecek olan
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hedeflerin etkili olmasi anlamindadir. Yani insan daha ¢ok, kisa zamanda elde
edebilecegi ihtiyaglara ve hazlara yonelir. Cok ileri bir zamanda mesela hayatin
sonlarinda ve Ote diinyada gerceklesecek hedefleri, ni’metleri, miikafatlari ikinci plana
atma egilimindedir. Bu, insanin uzun vadede ger¢eklesecek hazlara ulagsmak ya da
elemlerden kagmak istemedigi anlamina da gelmez. Burada insan davraniglarinin
yonlendirilmesinde bir dncelik ve sonralik meselesi s6z konusudur. Elbette her insanin
Ote dunyaya ait beklentileri ve korkular1 vardir. Bunlar her insanin davranislarina y6n
vermede az ya da c¢ok etkilidir. Insanin bu manadaki aceleciligi “Hayir, Hayr; Insanlar!
Sizler, cabuk elde edeceginiz diinya ni’metlerini seversiniz. Ahireti birakirsiniz31°
ayetinde karakter ortaya konulmustur. Buna gore insanin aceleci olmasi, sonra olacak
seyin, vaktinden once oluvermesini istemesi, sabir ve tahammiil gostermemesi anlamina
geldigi gibi, su anlama da gelir: Insan pesincidir, kolaycidir. Uzun vadede elde
edeceklerinden ¢ok hemen elde edecegi hedeflere heves eder. Ahireti diinyada gormek
ister bu ylizden insanlarin birgogu ahireti birakarak diinyay: ister, o biiyilk miikafata
O6nem vermeyip o acikli azab1 hesaba katmayarak, boylece kendisine hayir istiyormus
gibi serri davet eder. Nitekim ayette dinyaya yonelik beklentiler, uhrevi olanlara
nisbetle daha c¢abuk gerceklesecegi igin “acile” olarak vasfedilmis ve ahirette
gerceklesecek olan ebedi saadet ve ni’metlere bunlari tercih ederek sirf diinyaya yonelik
beklentilerle hareket edenler hakkinda “Her kim acileyi (diinyay1) istiyorsa, diledigimiz
kimseye diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra ona cehennemi hazirlariz; yerilmis ve

kovulmus olarak oraya girer”®!! buyrulmaktadir.3?

Bir bagka ayette inkar edenlerin kolaya kacarak, akla kulak tikayarak yaptiklart
savunma su sekildedir: “Yoksa onlar (Miisrik Araplar)a daha 6nce bir kitap verdik de
ona m1 baglaniyorlar? Hayir. “Dogrusu biz babalarimizi bir din {izerinde bulduk biz de
onlarin izlerinden gitmekteyiz” derler.”3!® Oysa Allah insani iistiin meziyetlerle en giizel
sekilde yaratarak hicbir varliga vermedigi muhakeme kabiliyetini vermistir. Kori

koriine baglanarak, en kolay yolu segmek inkarcilarin hasletlerindendi.

310 K1yame, 20-21.

311 fsra, 18.

312 Certel, 2000, s. 117.
813 Zuhraf, 21-22.
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1.7.Kendilerini Ustiin Gormeleri

Cahiliye doneminde miisrik Araplarin ictimai yapisinin  en belirgin
Ozelliklerinden biri karsilikli tistiinliik ve 6viinme anlayisiydi. Bu anlayis hemen hemen
hayatin tiim alanlarina yayilmisti. Araplar arasindaki 6viinme; mensup olduklari soyla,
atalarmin yaptiklariyla, sahip olduklar1 mallar, sayica ¢ok olmalar1 ve erkek evlat sahibi

olmak gibi mevzular ile diger farkli mevzularda gergeklesirdi.

Asabiyet anlayis1 Araplar1 dylesine sarmist1 ki, Hz. Peygamber Islam’a davete
basladiginda, Mekke’ nin 6nde gelen liderlerinden Ebl Cehil soyle sdylemekteydi: “Biz
(Mahzumogullar1 kabilesi) ve Abdiimenafogullar1 san ve seref konusunda birbirimizle
yaristik durduk. Onlar yemek yedirdiler, biz de yedirdik. Onlar c¢esitli gorevler
ustlendiler, biz de Ustlendik. Onlar verdi, iyilik etti, biz de verdik, iyilik ettik. Develer
tizerinde karsilikli diz ¢Okiip yaris atlari gibi yarigtik durduk. Simdi onlar gokten
kendisine vahiy gelen bir Peygamberimiz var dediler. Biz buna nasil yetisebiliriz?
Vallahi biz ona asla inanmayiz ve onu tasdik etmeyiz.”*'*

Cahiliye Araplarinda Kureys kabilesinin iki biiyiik kolu olan Umeyyeogullart
(Emeviler) ve Hasimogullar1 (Hasimiler) arasinda 6teden beri siiregelen bir rekabet
vardi. Bu rekabet dylesine biiylik boyutlara varmist1 ki, Ebu Cehil’in sézlerinde agikca
goriildiigii gibi, hayatin biitiin alanlarina aksetmis bulunuyordu. Hz. Peygamber’in
Hagimilerden olmasi, iste bu rekabetin sonucu, Emevilerin siddetle karsi ¢ikmalarina
neden olmustur.3%®

Ebu Talip, 6liim doseginde iken Hz. Peygamber'in (s.a.v.) "Ey amcacigim artik
Miisliiman ol, kurtulusa er" davetine kars1 "Mekkeli kadinlar buna ne der" diyerek iman

etmeden Slmiistiir.31®

Islam biitiin insanlarin esit oldugunu savunmaktaydi. Esit olma diisiincesi ise,
Mekkeli aristokratlarin igine pekala gelmiyordu. Hayatlar1 boyunca kdleler ve cariyeler
edinen insanlarin birden bire o insanlarla ayni seviyeye gelecek olmasini akillari
almiyordu. Araplarin istiinliik taslayan kisiler olmalar1 dolayisiyla, Hz. Peygamber’in

Peygamberligi, onlara gore siradan insan olmasi sebebiyle de garip gelmisti.®'’ Bu konu

314 imamoglu, a.g.m., s. 313.
315 fmamoglu, a.g.m., s. 314.
316 Feyizli, a.g.m., s. 296.

317 imamoglu, a.g.m., s. 314.
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Kur’an’a sOyle yansimistir: “....Bu Kur’an, iki sehrin birinden (Taif ve Mekke) bir
biiyiik adama indirilmeli degil miydi? Dediler.”3®

Yine Araplar Hz. Peygamber’e Peygamberligi yakistirmayarak soyle diyorlardi:
“Onlar dediler ki: ‘Bu Peygambere ne oluyor? iste o da (bizim gibi) yemek yiyor,
carsilarda dolasiyor. Kendisiyle birlikte halki korkutacak bir melek gonderilse veya ona
bir hazine verilse, yahut meyvelerini yiyecegi bir bahgesi olsa olmaz miydi? Nihayet
zalimler (inananlara) dediler ki, siz ancak biiyiillenmis bir adamin pesinden
gidiyorsunuz...”3°

Putperestler, Kur’an vahyinin Hz. Peygambere nasil olup da geldigine bir anlam
veremediler. Onlara gore ¢ok daha degisik sekillerde irtibat kurulmaliydi. Kur’an’da bu
husus soyle geger: “Biz onlara melekler indirmis olsak da, dliiler kendileriyle konusmus
olsalar da, her seyi karsilarinda y18in y1gin toplasak da, Allah dilemedik¢e onlar yine de
iman edecek degillerdir. Ama onlarin ¢ogu bunu bilmezler.”3?°

Bu isteklerin arka planinda, inkarlarini hakli ¢gikarma ya da inkarlarina bahaneler
bulma ¢abasi vardir. Ciinkii her ne olursa olsun inanmama konusunda direten bu
insanlar, inancin taniminda yer alan, kisisel giivene dayali olarak kabul veya reddetme
veya dogru veya yanlis olma ihtimaline karsin, zan ya da kanaatten kaynaklanan kisisel
bir duyguya dayanarak kabul veya reddetme durumlarindan birini degil, bir kesinlik ve
olaganiistiiliik aramaktadirlar. Bu ise Islam’a kars1 nasil bir yaklasim iginde olduklarini
gosteren bir tepkidir.3?

“Misriklere gore biri lider alacaksa, zengin, diinyalik sOhreti olan Velid b.
Mugire, Umeyye b. Halef veya Taif'in reisi olan Urve b. Mes'ud veya kral durumunda
olanlardan biri olmaliydi. Tehayyiil ettikleri kisi Velid b. Mugire veya Taif’li Urve b.
Mes'ud idi. Insanlar arasinda taksimati yapacak Allah'tir. Peygamberligi insanlarin
beklentisine gore degil kendi takdirine gore gonderir. Zira Hz. Peygamber'in asalet ve
tistiinliigii Hz. Adem' den itibaren 322 haber verilmistir.”3?

“Araplarin  onde gelenleri, ekonomik olarak refah icinde yasiyor ve

kendilerinden asagida olanlar i¢in ezici bir istiinlik kurmus oluyorlardi. Bu gili¢ ve

318 Zuhraf. 43/31.

319 Furkan. 25/7-9.

320 En’am 6/111.

32 imamoglu, a.g.m., s. 315.

322 Al-i Imran 3/81

328 Remzi Kaya, “Vahiy Oncesi Hicaz’da Miisrik Araplarin Inang Esaslar1”, Kur-an’in Anlasiimasina
Katkist Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, 2011, 5.134.
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itibar1 devam ettirebilmek icin ellerinden geleni yapiyorlar ve hatta gelir getiriyor diye,
kendi elleriyle yaptiklar1 putlari, alim satim konusu haline getiriyorlardi. Islam’in biitiin
bu duruma topyekun karsi ¢ikmasi, ekonomik agidan onlara biiyiik bir darbe indirmis
oluyordu. Ekonomik agidan zayiflama ve bu sebeple gii¢ ve itibarlarinin azalacagi
endisesi, Araplar1 inkara zorluyor ve Peygamber’i vazgecirmek icin her tiirlii yola
basvuruyorlardu. (...)

Kureys kabilesi 6teden beri Kabe’nin hizmetkarligini tizerlerine almis ve bundan
dolay1 kendilerine bir¢ok avantaj saglamislardi. Bu sayede Mekke’ye gelen insanlar ve
civar kabileler, kendilerine saygi ve hiirmet gosteriyor ve boylece diger kabilelere karsi
bir Ustinlilk sagliyorlardi. Ancak islam’in Kabe’de yer alan putlar ortadan kaldirmak
istemesi, onlarin bu {stiinliikklerinin de elden gitmesi anlamini tasiyordu. Bunu
istemeyen Araplar, Islam’a elbette pek sicak bakmiyorlards.”3

“Kur’an’da tespit ettigimiz, inkar sebeplerinden birisi de kibirdir. Ekseriya inatla
i¢ ice bulunarak, insan fitratinin yaraticiya agilan manevi pencerelerini perdelemektedir.
Cogu defa hiikiimdarlar ve hiikiimdarlarin etrafinda bulunan memleketin ileri gelenleri
(mele’), kurulu diizende mevki ve makami yerinde olan kimseler, peygamberlerin hak
davetine kars1 ¢ikmislardir. Bunlar Allah'a kul olmayi, Allah'm diger kullar1 gibi
muamele gormeyi kibirlerine yediremeyen aristokrat siniflardir. Firavun, Nemrud,
Karun.. Kur'an'da bunlarin tipik 6rneklerini teskil ederken, Mekke sitesinin Ebu Cehil,
Ebu Siifyan, Velid bin Mugire, As bin. Vail, Utbe bin Ebi Rebia'lar da Hz. Muhammed
(sav) in davetine karsi ¢ikan zuliim otoriteleridir. «Kendilerine gelmis hi¢ bir delil
olmadan Allah'in ayetleri hakkinda tartisanlar (yok mu), onlarin gogiislerinde, (hi¢ bir
zaman) erisemeyecekleri bir biiyiikliik taslamaktan bagka bir sey yoktur. Sen Allah'a
s1gin, ¢iinkii isiten, géren Odur».>?® Nuh (a.s)’m dilinden, bunlarin tavirlar soyle dile
getirilir: ...Dogrusu ben, onlar1 senin bagislaman igin her davet ettigimde, onlar
kulaklarina parmaklarini tikadilar ve elbiselerine biiriindiiler (ki beni gérmesinler).
(Kiifiirde) 1srar ettiler ve kibirlendikce kibirlendiler..?® Bu. mistekbirler sadece
kendileri inanmamakla kalmadilar, aym 'zamanda zayif disiiriip somiirdiikleri
mustazaflara da inanmamalar1 i¢in, cok siddetli baski1 ve tedhis uyguladilar®?’ iste bu

kibir yiiziinden bu aristokrat smif, her devirde, niibiivvetin emrine girmek

324 imamoglu, a.g.m., s. 314- 315.
325 Mi'min, 56.

326 Nuh, 7.

327 Sebe', 31-33.
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istememislerdir. Halbuki Allah peygamberligi, her tiirlii hiikiimdarlik ve baskanligin
iistinde tutmustur, Allah haksiz yere biiyiiklenenleri ayetlerinden uzaklastirir.32®
Bilgili®?° ve kuvvetli** oldugu vehmi ve zenginlik insam kibre diisiirebilmektedir.(...)
Allah'a, kibrinden dolay1 boyun egmeyen c¢oklarinin, bir menfaat, bir iist otorite, sehvet
ve stifli arzular gibi pek ¢ok seylere kul kole olduklarimi gérmek nadir mes'elelerden

degildir. Allah'a kars1 kibir, gurur ve kiistahlik da bir nevi cahilliktir®3?,332

Kur’an, hanif yapisin1 bozup sirke diisen ve potansiyellerinin yonlendirildigi
hedeflerin aksi istikamette yol almakta inat edenleri; ‘Gokten (bosluga) diisen, yirtici bir

»333

kusun kapip parcaladigi ve riizgarin licra bir koseye kaldirip attig’**°, anilmaz,

bilinmez, kimliksiz birer ceset olarak tanimlamaktadir.

Hz. Peygamber’e yonelik saldirilarinda ise, yine otorite savasi, kendilerini listiin
gorme duygusu ve bunun sonucunda Hz. Peygamber’i bir¢ok agidan asagi ve basit
gormeleri baslica sebeplerdir. Bunlara ek olarak ise iki psikolojik nedenden
bahsedilebilir:

Birincisi Hz. Peygamber’i gekememeleri, yani onu kiskanmalaridir. Ciinkii kendi
anlayislarina gore alelade birinin c¢ikip etrafina bu kadar insani toplayabilmesini
anlayamiyor ve kabullenemiyorlardi. Hatta iglerinden Nadr b. Haris, Iran
hiikiimdarlarinin hikayelerini bilen biri olarak etrafa sdyle yayin yapmaktaydi: “Ey
Kureysliler! Tanriya andolsun ki, ben ondan daha iyi konusurum. Haydi gelin beni
dinleyin. Ben onun size anlattig1 seylerden daha iyisini anlatirim.” Gorildiigi gibi bir
asagilama ve kiiciiltme amaci glidiilmektedir. Hatta alayci bir tislupla Kur’an ayetleri
icin “bunlar eskilerin masallar1 (esatir-u evveliyn)dir” demektedirler. Buna karsilik
Kur’an’da da Hz. Peygamber’in durusunu saglam tutmasini isteyen ayetler yer
almaktadir: “Simdi sen sana emrolunani agikca ortaya koy ve miisriklerden yiiz ¢evir. O
alaycilara kars1 biz sana yeteriz. Allah ile beraber baska bir ilah edinen bu kimseler
yarm hakikati bileceklerdir.”®** Yine bir baska yerde : “Kafirler: ¢ Bu ancak onun

uydurdugu bir iftiradir. Diger bir kavim de ona yardim etmektedir’ diyerek biiyiik bir

328 A’raf, 46.

329 M{'min, 83.

330 Fyssilet, 15.

331 Fetih, 2-6.

332 Ulutlirk, a.g.m., s. 224.
333 Hacc 31.

334 Hicr 15/ 95-96.
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haksizlik ve yalana saptilar. ‘Bunlar Oncekilerin masallaridir. Onlar1 baskasina
yazdirtmis da sabah aksam kendisine okunuyor’ dediler.”**® Boylece alaya ve iftiraya
kars1 tehdit ve yalanlama yoluyla miisriklerin zihinleri sarsilmak istenmistir.

Ikinci psikolojik sebep olarak ise, “kisinin bilmediginin diismani kesilmesi”
tutumu sayilabilir. Ya da bir bagka ifadeyle kaliplagmig tutumlardir. Buna gore kisi, her
hangi bir kisi, grup, kavram ya da olgu hakkinda ne kadar az bilgiye sahipse, o konu
hakkinda o kadar kaliplagsmis tutuma sahip olur. Kaliplasmis tutumlarda 6n yargilarin da
etkisi yadsmmamaz. Zira On yargilar kiside, tipki kisinin bilinmeyen bir konuda bir
baskasinin soyledigini dogru kabul edip, o konu hakkinda kalip bir tutum sergilemeye
gitmesi gibi bir etki yaratir. BoOylece kisi, daha onceki egilim ve beklentilerini
kullanarak olumlu ya da olumsuz, ancak tutarli bir tutum gelistirir. Hi¢ siliphesiz
putperest Araplarin ¢ogu, islam’1 bilmedikleri veya az bildikleri i¢in ve daha 6nceki 6n
yargilarindan dolay1 olumsuz bir tutum sergilemeyi tercih etmislerdir.3*

Kibir, kendini {istiin gdorme hastaliginin islam inanciyla bagdasmadig asikardur,
hatta seytanin 6zelliklerinden demek yanlis olmaz. Teblig vazifesine yeni baslamis her
peygamberin yaninda toplumun her kesiminden insan olabilir, zira Peygamber
efendimiz sav.in yaninda bir kadin, bir g¢ocuk, bir kdle ve bir arkadas1 vardi. Kisacasi
cahiliye anlayisindaki insanlarin ragbet edebilecegi bir grup degillerdi ve kalpleri

katilagsmis miisrikler i¢in bu yeterli bir sebepti.

2.SIRKIN SOSYO-KULTUREL TEMELLERI
2.1.Atalar Kulttirt ve Gelenege Uyma Davranisi

Atalar kiiltiirii ve gelenege uyma davranisi ayet ve hadis-i seriflerde de ¢ok sik

goriilecegi lizere miisrik psikolojisinin inatla sigindig1 en yaygin ve sinsi hastaliktir.

Her put ve heykel ona deger verenlerin ve tapanlarin kendi ideolojilerini

sembolize etmektedir. Onlar kendi duygu ve inanglarini putlarina yansitmis ve putlarin

oniinde egilir gibi goriiniirken esasinda kendi ideolojilerini yasatmislardir.3¥’

335 Furkan 25/ 4-5.
3% fmamoglu, a.g.m. s, 317.
337 Feyizli, a.g.m., s. 290.
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Kur’an’da miisriklerin atalarmi taklit ederek akillarini kullanmamalari, zanni
bilgilerle hareket etmeleri, yalan sdylemeleri,®*® peygamberlerle ve inananlarla alay
etmeleri®*®, kendilerine yapilan teblige karsi biiyiikliik taslamalar1,®® elestirildikleri

341

konularda atalarimi taklit etmeyi mazeret gostermeleri gibi hususlar onlarin

sosyopsikolojik oOzellikleri seklinde belirginlesmektedir. Kur’an’a gore sirk Allah’in

342 343

asla bagislamayacagi en biiyiik giinah, dogru yoldan sapma®* ve blyuk bir zulimdur.

Islam’m zuhurunda Arabistan’da niifusun ¢ogunlugu miisrik ve putperest idi. “Sirk
ve miigrik terimleri s6z konusu edildiginde genelde Kur’an’in indigi donemdeki miigrik
Araplar zihne gelir. Miisrik Araplar tagtan yapilmis putlara tapmakla birlikte Allah’in
varligini da kabul ediyorlardi. Araplar i¢in ¢ok tanriciliktan tek tanriciliga gecis yerine
bunun tersine olan bir durum vardir. Onlar aslinda inandiklar1 tek Tanriya, sonradan
birtakim ortaklar kosarak c¢ok tanriciliga, daha dogrusu sirke diigmiislerdir. (...)
Miisrikler arasinda bulunan “atalar kiltiiri” gelenegi tevhidi bir anlamdaki Allah’t
kabul etmelerine engel teskil ediyordu. Buna korii koriine inanmakta denilebilir. (...)
Miisrikler daha ziyade savunmalarinda babalarini belli bir dine inanmis olarak
bulduklar1 ve kendilerini i¢inde en akillica yolun babalarinin yolunu takip etmek
oldugunu sdyliiyorlardi.”3*

“Misrikler, Allah'in bazi sifatlari i¢in kainatta maddi varliklar cinsinden bir serik
tutarlar. Bunlara temsilen, c¢esitli putlar ve heykeller yaparlar. Bunlari, kendilerini
Allah'a yaklastiran vasitalar kabul ederler. Dogrudan dogruya Allah'a yonelmelerini,
haddini agmak ve bir ciir'et sayarak, bu putlar1 Allah'a tevecciihlerinde tapinma kibleleri
edinirler, Gliya Allah'a ibadetlerini boylece izhar ederler, Bir hiikiimdarin, saltanat
kuvvetlerini vezirleri, valileri arasinda taksim ettigi gibi, maiyetinin aracilig1 olmadan-
bir hiikiimdarla dogrudan dogruya temasa gecilemeyecegi diisiincesiyle, Allah'm da
ultihiyeti ¢esitli kuvvetlere dagittigini, O kuvvetleri veya ilaha yakin olan kimseleri razi
etmeden o ilaha yaklagilamayacagini sanirlar. Sonraki gelen nesiller ise bu

miinasebetlerin hi¢ birini fark edemeden dogrudan dogruya o putlara taparlar,

338 Y @inus 10/66; Ziimer 39/60.

339 HOd 11/38; Yasin 36/30.

340 gaffat 37/35; Casiye 45/8-11.

341 Bakara 2/170- 17; Lokman 31/21.

342 NisA 4/48, 116.

343 Lokman 31/13.

34 Ali Bilgig, “Hadislerde Uluhiyyet”, Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yaymlanmis
Yiksek Lisans Tezi), Adana, 2007, s. 38- 40.
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Beseriyete tevhidden sonra ariz olan sirk ve puta tapicilik, onlara boyle bir baslangicla
bulagsmistir. Aslinda, en ilkel putperestler bile, baslangicta, bu heykel ve putlarin;
kainatta tasarruf eden, kendilerine fayda ve zarar verebilecek, dualarim1 kabul edecek
akilli, mistakil iradeli bir takim gizli kuvvetlerin sembolleri, mazhar ve dogus yerleri
olduklarin1 kabul ederler. Bunlar1 ziyaret ve meshetmek suretiyle, takdis ederek
bereketleneceklerini, sihir ve hased gibi koétiiliikleri, onlar sayesinde uzaklastiracaklarini
umarlar. Bu tavirlar giderek, sirk halinde, her devirde insanligin en salgin dini hastaligi
halini almistir. Bunun i¢in Kur'an’da, en kesif hiicumlarin sirke ve miisriklere yonelik
oldugu gorulir. Sirk ve putperestlik, bir gesit diisiince kitligindan ve akli tembellikten
dogar.”3%

Hz. Peygamber islam dinini teblif etmeye basladigi zaman Ebu Cehil
baskanligindaki Mekkelilerin gelerek “Ey Muhammed, gel bir giin sen bizim
ilahlarimiza ibadet et, bir giin de biz senin. S&yet senin tanrin yiiceyse biz faydalanmis
oluruz. Bizimkiler ulu ise sen nimetlenmis olursun” diyerek onu davet ettikleri sey
aslinda Mekke’de hakim olan ve ileri gelenler tarafindan benimsenen bu anlayistan
baska bir sey degildir. Muhtemelen bu davet sadece Hz. Peygambere de yapilmamustir.
Daha once farkli sdylemlere sahip ve Kkitleleri etkileyen herkese de yapilmis
olmalidir 34

Sirke inanmalarim1 ve sirk uygulamalarmi mesrulastirmak i¢in Buhari’nin
naklettigi hadis-i serif’e gore: “Kabe’nin duvarlarma Hz. Ibrahim’i elinde fal oklari
bulunur durumdaki resimlerini” ve heykellerini de yapmislardi.” Hz. Peygamber Mekke
fethedildiginde Kébe’de bu resim ve heykelleri goriince, “Allah bunlar1 yapanlart helak
etsin. Allah’a yemin ederim ki, bu miisrikler gayet iyi bilirler ki bu iki peygamber bdyle
bir sey yapmamislardir.” buyurmustu.®*’

Hz. Ibrahim, kavmine, "neye tapiyorsunuz?" diye sorunca, onlar, putlara
taptiklarini, onlara tapmaya devam edeceklerini sdyleyince, "yalvardiginizda onlar sizi
isitirler mi? Yahut size fayda ve zararlari olur mu?" diye tekrar sorar. Onlarin, "Hayur,

ama biz babalarimizi bdyle yapar bulduk" demelerine karsilik ise, "lyi ama sizin ve

onceki babalarmizin neye taptigini diisiindiiniiz mii?!"3*® demek suretiyle onun, gercgek

345 Veli Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’e Gore Inkar ve Inkar Amilleri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi (ATAUNIILAH), t.y., S.7, 5.221.

346 Sgylemez, a.g.m., s.14.

347 Buharf, “Hac,” 54.

348 Suara, 26/70-76.
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imana giden yolda akli diisiincenin 6nemine vurgu yaptigt acikca goziikkmektedir ve
diisman kabul ettigi onlarin ise yaramaz tanrilarina karsilik, kendisinin inandigi

Tanr1'nin niteliklerini bir bir saymaya baglar.

“Insanlar1 sozii edilen putlara tapmaya sevk eden sebeplerden biri yasanan
toplumsal sartlardir. Edindikleri etkin rollerle onderlik konumunda bulunan bazi
insanlarin kitleler tarafindan putlastirilmasi sik sik rastlanan sosyolojik bir realitedir.
Tapinilan putlarin genelde insan suretinde olmalar1 bu tezi desteklemektedir. Bu
durumun sahip olduklart bir takim siyasi, dini, ekonomik vb. ayricaliklar nedeniyle
kendilerine bir takim payeler uydurarak siradan insanlardan daha iistiin 6zelliklere sahip
olduklar1 goriintlistinii verenlerin baglattiklar1  bir siirecte gelistigini  sdylemek
miimkiindiir. Bir bagka ihtimal ise, bu durumun, i¢inde yasadiklar1 toplumun genel
yapisina nispetle daha erdemli o&zelliklere sahip olan insanlara, Ozellikle de
Olimlerinden sonra, toplumsal biling tarafindan verilen manevi statiilerin zamanla
abartilmasiyla olusmus olmasidir. Kur’an’da putperestlere nispet edilen "Babalarimizi
onlara tapar bulduk™*° ifadesi putperestligin toplumda yayginlasmasmin her iki
ihtimalde de bir siire¢ neticesinde gerceklestigini, tefekkiire degil, taklide dayandigini
gostermektedir.”3>0

“Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almis, onlar
kendilerine kars1 sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da,
“Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii, “Biz
bundan habersizdik” dememeniz i¢indir. Yahut, “Bizden 6nce babalarimiz Allah’a ortak
kosmuslar. Biz onlardan sonra gelen bir nesiliz. Simdi batilcilarin igledigi yiiziinden bizi
helak mi1 edeceksin?” dememeniz igindir.”*®! Ayetlerinin tefsirine baktigimizda
mufessirler, bu ayetlerin kafirlerin mazeretini ortadan kaldirdigint sdylemektedirler.
Adem'in ziirriyetinden hi¢ kimse, kiyamet giiniinde “Atalarimiz da bizden once sirk
kosmuglardi. Ahid ve misaki bozmuslardi. Biz ise onlardan gelen bir ziirriyetiz. Sadece
onlan taklit edip onlara uyduk. Bu misaktan haberimiz yoktu. Bu yiizden bizim bir
giinahimiz yok” diyemeyecektir. Onlar boyle bir delil 6ne siiremezler. Allah hepsinden

misaki almistir. Ayrica diinyadayken onlara peygamberler gondermistir. Peygamberler

349 Enbiya 21/53.
30 Demirel, a.g.m., s. 11.
31 A’raf 7/172- 173.
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de onlar1 uyarmistir. Peygamberlerin gonderilmesi ve uyarmalart nedeniyle kiyamet

giiniinde haklarinda hiiccet sabit olmustur.3

Kur’an miisriklerin atalar kiiltiirii konusundaki inadin1 su sekilde anlatiyor:
"Onlara Allah’in indirdigine ve Resuliine gelin, dense babalarimiz1 iizerinde
bulundugumuz sey bize yeter! derler. Babalar1 hig bir sey bilmeyen, dogruyu bulamayan
kimseler olsa da m1?"3>3

“Ey Muhammed! Senden Once de herhangi bir memlekete gonderdigimiz
uyarictya, o memleketin simarik varliklar1 sadece: “Dogrusu babalarimizi bir din
tizerinde bulduk, biz de onlarin izlerini takip etmekteyiz” derlerdi. Gonderilen uyarici:
“Eger size babalarinizi lizerinde buldugunuz dinden daha dogrusunu getirmis isem de
mi bana uymazsiniz?” derdi. Onlar: “Dogrusu sizinle gonderilen seyi inkar ediyoruz”
derlerdi.”>

“Bu ayette eskiden beri insanin bir zaafi olarak eskiye ya da atalarin
geleneklerine baglilik davranisinin var olduguna ve bunun peygamberlerin dini teblig
yolunda karsilastiklar1 temel giicliik ve insanlarin disiincelerini isleterek hakki
bulmalarina engel teskil eden bir saplant1 olduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Gergekten insan, tabiati geregi, kendinden Onceki nesillerden devralmis oldugu
davranig kaliplarini, inanglari, deger yargilarini sahiplenir Boylece atalardan devralinan
gelenekler stireklilik kazanir. Gelenege sahip ¢ikmanin arka planinda, toplumdaki
egemen deger yargilarinin dejenerasyona ugramasiyla toplum diizeninin alt iist olmasi
endisesi ve mevcut statiikonun degismesiyle ortaya ¢ikabilecek maddi-manevi ¢ikar
kaygilar1 yatmaktadir.”3%®

Bu tiirli imana engel korii korline tutulan koti taklid yolu biitiin sirk
topluluklarinda goriilmiistiir. Musa (a.s)’a ayni1 seyi sdylemislerdir.®*® ibrahim (a.s) aym
bahane ile karsilasmistir.®®” Halbuki Allah kétiligii emretmez ve sirke delil
indirmemistir.3® Kur'an, insanlar1 devamli uyararak, onlar diisiinmeye, akil ve

duygular ¢alistirmaya cagirmis, sonra duyacaklar1 pigsmanliklar1 dnceden onlara haber

352 http://errahman.de/tefsir-kulliyati/ , (15.07.2017)
353 Maide 5/104.

354 ZuhrQf 23-24.

355 Certel, 2000, s. 94.

%6 Y(inus, 78.

357 Enbiya, 52-54; Suara, 70-77.

358 A'raf/ 71.
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vermistir. "Hem derler ki: "Eger biz dinleseydik ve aklimizi kullansaydik, su azgm,
atese atilanlar arasinda bulunmazdik,..®° Béylece giinahlarmi itiraf ederler. Kur'an,

eskiyi sirf eski olduklari igin taklide degil, diisiinerek yanlislar1 ayiklamaya cagirir.>®

Gorildiigii tizere atalar kiiltiirii ve gelenege uyma davranisi taklidi bir surette,
mantiga bir perde ¢ekerek korii koriine baglanilan yanlis bir inancin sonucudur. Taklid,
diisiincenin donuklasmasi veya akil tutulmasidir. Nitekim Abdullah Draz bu akil

tembelligini ve fikri gafleti sirki doguran baslica sebeplerden biri olarak gérmektedir.

39 Mulk, 10 - 11.
360 Maide, 104, Ulutiirk, a.g.m., s. 223.
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SONUGC

Kur’an’da ve hadislerde sirk ve miisrikin durumu psikoloji agisindan
degerlendirilerek izah ve yorumlarinin yapilmasi, insan davraniglarini anlama gayesini
giiden psikoloji agisindan onemli oldugu kadar, Islamiyet’in daha iyi anlasilip

yagsanmasi1 bakimindan da dnemli ve gereklidir.

Tevhid karsisinda miisriklerin tavri; daveti engellemek, miinazara yapmak,
tartismak, alay etmek, tehdit etmek, inananlarin hayatlarin1 zorlastirmak seklinde
olmustur. islam’m miisrikler karsisindaki tavri ise; onlarin inanma egilimini harekete
gecirerek, gecmis nesillerden 6rneklerle, yemin, tekrar, korku, vaat, {iziintii ve mutluluk
verici ifadelere yer vererek, tevhid karsisinda edindikleri s6zde ilahlarin higbir fayda
veya zarar veremediklerine dikkat cekerek insanlara psikolojik olarak yaklasmaktir.

95361

Boyle bir psikolojik hal i¢inde “anlamaz bir topluluk olmalari sebebiyle sirk

sahipleri vahye nifiz etmekten aciz kalmislardir.

Sirk; Allahin yaratici kudret olarak kabul edilmesine ragmen ona ulagsmak igin
araya baskalarin1 koyma durumudur. Allah kendisine sirk kosulmasini bagislamaz,®?
bunun disinda diger giinahlar diledigine bagislayabilir. Bu Kur’an-1 kerimde iki defa
geger,

hastaliktan uzak durmalidir.

cunkd Muslimanlar sirkten korunmalidir ve kesin bir bicimde Muslimanlar bu

Misrik kimse Allah’a inanmaktadir, ancak Allah’in tekligine, tevhide halel
gelmis bu inanma Islam nezdinde sirke bulasmistir ve bu yiizden kabul gérmemektedir.
Kur’an’da insanlarin ekseriyetinin sirke bulasmadan Allah’a inanmayacaklari®® ifade
ediliyor, bu ayet sirkin herkes icin ¢ok yakin oldugunu hatirlatir niteliktedir. Aym
zamanda sirk ile tevhidin miicadelesi insanlik tarihiyle es zamanlidir. Bu kadar tehlikeli

ve eski bir hastalik insanin hala en biiyiik imtihani hiikmiindedir.

Sirk olgusu sanilanin aksine ‘Allah’in birden fazla olduguna inanmak’ demek
degildir. Clinkii miisrikler ortak kostuklari1 seyleri Allah ile kendileri arasinda araci

kabul ediyorlardi. Burada “Allah bize uzak ama araciya/ sefaat¢iye/ putlara yakin”

361 Tevbe 9/124-127.
362 Njsa 4/48.

363 Nijsa 4/48, 116.
364 Y{isuf, 106.
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anlayig1 vardir. Boylece ortak kosmalarina da mesruiyet kazandirmis oluyorlar. Yine bu
yiizden miisriklerin girk kosmakta olduklarinin bilincinde olmadiklarini ve miisrik
olduklarin1  kabul etmediklerini  gérmekteyiz. Asil  problem de buradan
kaynaklanmaktadir. Halbuki tek tanriya inandigini savunan miisrik, o tanriya fillerinde

denk bir arac1 goriiyor.

Arastirmada; Allah’in ulasilamaz, {istiin, gli¢lii ama uzak oldugu algisi insanlarin
zihinlerinde olusturduklari, temelleri c¢ocukluga dayanan Tanr1 tasavvurlarindaki
sorundan kaynakli oldugu ve bu henoteist alginin sirkin temel belirleyici unsuru oldugu

sonucuna varilmistir.

Allah’1 ulasilamaz goérenler aracilara ihtiya¢ duyarak yaraticiyla insanmisgasina
vasitalar yardimiyla iletisime gecerler. Insanin fevkinde, Allah’m dnunda bir varlik
arayisina girmek de diyebiliriz buna. Halbuki kulun Allah ile olan iletisiminin vasitasiz
olmasi gerekir. Allah’1 kendisi gibi kabul eden miisrik, Allah ile arasina aracilar koyarak
sitke diiser. BOylece Allah tasavvurundan sapma, insan-tanri iliskisini, insan-insan
iligkisiyle karistirmaya yol ac¢maktadir. Giiniimiizde de bazi insanlarin aracilara,
seyhlere ilahi o6zellikler yuklemeleri bu temelle iligkilidir. Sirkin psikolojik (bilissel,

duygusal) sebebi olarak tanr1 tasavvurundaki sapmalar1 temel gosterilebilir.

Aracilik anlayisi sirk dininin en belirgin 6zelligidir. Allah boyle bir araci ihdas
etmedigi gibi, hi¢bir bireyi de kendisi ile arasinda araci olarak gérevlendirmemektedir,
aksine bu konuda wuyarmaktadir. Araciik kurumu pek ¢ok hurafenin,
insaniistiilestirmenin ve Allah adina yalanlar uyduran bir¢ok kisinin tiiremesine neden
olmaktadir. Allah ile insanlar arasina beseri bir varligi (veli, seyh, eyliya hatta
peygamber) koymak, dogrudan Allah ile irtibatin1 kesmektir. Allah ile dogrudan
baglant1 kurmak yerine hiyerarsik bir sistem varsayilarak Allah en {stte kabul
edilmektedir. Kisi Allah’a degil, arac1 kabul ettigi kisilere yakinlagmakta ve kendisini

bu kimselerin kurtaracagini zannetmektedir.

Bir insan1 asir1 sevime, yiiceltme, 0 insani tanrilastirmaya kadar varmak; boylece
onu Ustlin bir varlik yapmak; sirkin bir baska gizli yoniidir. Sirkin sosyo-kulturel
temeline baktifimizda ise en belirgin atalar kiiltiiri anlayis1 dikkat c¢ekmektedir.
Gelenege uyma davranisi taklidi bir surette, mantiga bir perde ¢ekerek korl korlne

baglanmanin, gelenegi devam ettirme isteginin sonucudur.

91



KAYNAKCA

Bayindir, A., (2015), Kur'an Isiginda Aracilik ve Sirk, Siileymaniye Vakfi Yayinlari, Istanbul.

Bilgic, A., (2007), “Hadislerde Uluhiyyet”, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi
(Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi), Adana.

Certel, H., (2000), Kur’an’da Insan, Tugra Matbaas, Isparta.
Certel, H., (2011), Din Psikolojisi, Tugra Ofset, Isparta.

Goban, B.Z., (2007), “Bir Yahudi Olarak Hz. isa”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(DEUIFD), S.25, (ss.43-58)

Demirel, C., (2015), Kur’an-1 Kerimde Peygamberin Putperestlerle Miicadelesi, Erzurum.

Demirel, C., (2016), “Kur’an-1 Kerim’de Peygamberlerin Miisriklerle Miicadele Metodu”, Kirikkale
Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi (KIIFAD), S.1, (ss.9-24).

Dhavamony, M., (2010), “Dinlerde Tanr1 Anlayis1”, ¢ev. Fuat Aydin, Sakarya Universitesi lahiyat
Fakdltesi Dergisi, C.12, S.22, (ss. 189- 210).

Dihlevi, S.V., (2012), Huccetullahi’l-Baliga, trc.Mehmet Erdogan, iz Yayincilik, istanbul.

Duzgiin, S.A, (2005), "Kur'an'in Tevhid Felsefesi", Kelam Arastirmalari Dergisi (KADEM), ¢.3, S.1,
(ss.3-21).

Esen, M., (2011), “Hz. ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi (AUIFD), S. 52, C. 2, (ss. 111-128).

Eseri, A.A., (2010) Sirk ve Kiifriin Tanim1 ve Cesitleri, Guraba Yaymevi.

Feyizli, H.T., (2015), “Kur’an Perspektifinden Put Edinme ve Putlag(tir)yma Psikolojisi”, Siileyman
Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (SBE), S.21, (ss. 277-302).

Giig, A., (2007), “Put ve Putperestlik Maddeleri”, C.34, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Istanbul, (ss.365- 368).

Hakki, 1.1, (1998), Yeni ilmi Kelam, Ankara.

Hokelekli, H., (1993), Din Psikolojisi, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara.
Hokelekli, H. vd., (2010), Din Psikolojisi, AOF Yayini, Eskisehir.

flyas, Biyik, (2009), Putperestligin Tarihi Seyri, Istanbul.

Imamoglu, V., (2009), “Mekke Putperestlerinin Islim’la Yiizlesmesi”, Uluslararas1 Sosyal Arastirmalar
Dergisi, S. 2/6, (ss. 307-322).

Incil, (2016), Versus Yayinlari, Istanbul.

Isfehani, R., (2010), Miifredat, Cira Yayinlar1.

Kahtani, S.A., (2005), Sirkten Korunmak, ¢ev. Ishak Emin Aktepe, Polen Yayinlar1.

Kalyoncu, H., (2016), Yeryiizii Tanrilari, Marifet Yayinlari, istanbul.

Kapar, M.A., (1993), Hz. Muhammed’in (sav) Miisriklerle Miinasebetleri, Esra Yayinlar1, Istanbul.

Karacoskun, M. D., (2004) “Dini Inan¢- Dini Davrans Iliskisini Sosyo-Psikolojik Yaklasimlar”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, ¢.4 ,S.2, (s5.23-36).

92



Karaman, H. vd., (2006), Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari,
Ankara.

Karatas, 1.E., (2012) “Hinduizm’in Vedalar Doéneminde Giines Tanrilar1”, Dokuz Eyliil Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (DEUIFD), S.36, (Ss.246-265).

Kaya, R., (2010), “Vahiy ..Oncesi Hicaz’da Miisrik Araplarin Inang Esaslar1”, Kur-an’in Anlasilmasina
Katkisi Agisindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu, (ss.123-135).

Kaya, O., (2004), Kur’an-1 Kerim’in Ehli Kitaba Bakisi, Ankara.
Kayiklik, H., (2011), Din Psikolojisi, Adana.

Kilig, S., (2011) “Yezidilik ve Yezidilikte Harrani izleri”, International Periodical For The Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic Volume, (ss. 285-296).

Kilngli, S., (2014), “Kur’an’da ““Ekseru’n-nas” Lafzinin Baglamlar1 ve Muhataplar1”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (OMUIFD), S.37, (ss.165-201)

Kur’an-1 Kerim, (2011), Diyanet Isleri Baskanligi, Ankara.
Kutub, S., (1990), Fizilal'il Kur'an, Ilicak Matbaasi. Istanbul.

Kog, A., (2006), “Elestirel Agidan Kur’an-1 Kerim’de Migriklerin Ahlaki Vasiflar1”, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul.

Macit, N., (1991), Kur’an’a Gore Sirk, Konya.
Manz(r, 1., (2009), Lisanii'l-'Arab, Darul-Kiitibi'l- {lmiyye, Ankara.
Peker, H., (2000), Din Psikolojisi, Aksiseda Matbaasi, Samsun.

Peker, H., (2012), “Kur’an’a Gore Dindarligin Boyutlar1”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi (CUIFD), S.2, (ss. 41-49).

Sarikaya B., “Insan Allah lletisimi ve Tevessiil”, Gimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(GIFAD), 2014/3, . 3, S.5 (ss.114- 136).

Sarikgiogly, E., (2012), “ Diger Dinlerde Tevhid Maddesi”, C.41, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Istanbul, (ss.22- 24)

Seyhan, B.Y., (2014), “Universite Ogrencilerinde Tanr1 Tasavvuru ve Psikolojik Iyi Olma Hali
Arasindaki Iligkiler”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), C.18, S.1, (s5.65-97)

Sinanoglu, M., (2001), “Iman Maddesi”, C.22, Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi, Ankara,
(ss.212- 214).

Sinanoglu M., (2002), “Kiifiir Maddesi”, C.26, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara,
(s5.533- 536)

Sinanoglu M., (2010), “Sirk Maddesi”, C.39, Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Istanbul,
(s5.193- 198)

Sénmez, V., (2010), “Hz. Ibrahim’in Tabii Oldugu Hak Din ve Tevhidi Ispat Metodu”, Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (DUIFD), C.12, S.1, (ss.147-181).

Séylemez M.M., (2014), “Cahiliye Arap Inancinda Putlarin Yeri”, Milel ve Nihal Dergisi, C.11, S.1,
(55.9-50).

Sentiirk, H., (2010), Din Psikolojisine Giris, Istanbul.
Seriat,i A., (2006), Dine Kars1 Din, Bilge Adam Yayinlari, Van.
Seybe, A., (1995), Cagdas Diinya Dinleri ve Mezhepleri, Beyan Yayinlari, Istanbul.

Ozden, M., (2010), Miisliiman Kiiltiiriinde Sekiilerlesme Siireci, Arastirma Yayinlar1, Ankara.

93



Ozler, M., (2012), Tevhid Maddesi, C. 41, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi, istanbul, (ss.12-
20)

Oztirk, R., (2008), “islam Oncesi Araplarda Tanr1 Tasavvuru ve Bu Tasavvurun Islim’mn Tanr
Tasavvuruna Etkisi Sorunu”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.VIII, S.2, (ss.133- 157)

Oztiirk, Y.N, (2013), Din Maskeli Allah Dismanhig: Sirk ve Sirke Tepkinin Felsefelesmesi: Deizm, Yeni
Boyut Yayinlari, Istanbul.

Tatun, S., (2015), "‘.I'(ur’an’da Bazi iman Konularimin Ele Alimsi", Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (CUIFD), Sivas, ¢. XIX, S.2, (ss.7-28).

Thomas, J. Q’Shaughnessy, (1998), “Allah’a Yabancilasma: Sirk”, cev. Omer Kara, Yiiziincii Yil
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi (YYUIFD), S.2, (ss.361-374).

Ulutark, V., t.y., ‘fl.(ur’an-l Kerim’e Gore Inkar ve inkar Amilleri”, Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi (ATAUNIILAH), S.7, (ss. 217- 233).

Yavuz, K., (1983), Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlar,
Ankara.

Yiiceer, 1., (1996), Tevhid- Putperestlik iliskileri Tarihinin Hz. Peygamber Doénemi Etki ve Sonuglar,
Ankara.

Internet Kaynaklar

https://ipfs.io/ipfs/QMOQP99yWE82XNKPxXLroxjlrMY MGF6Grwjj204svsdmGh7S/out/A/Henoteizm.htm
1,(15.06.17)
https://ipfs.io/ipfs/QOMT5NvUtoM5nWFfrQdVrFtvGTKFmG7AHE8P34isapyhCxX/wiki/Monoteizm.html
, (15.06.2017).
https://ipfs.io/ipfs/QMT5NvUtoM5nWFfrQdVrFtvGTKFmG7AHE8P34isapyhCxX/wiki/Politeizm.html,
(15.06.2017)
http://sosyolojisi.com/46-dini-inancin-psikolojik-yapisi-ve-tabiati-inanc-psikolojisi/1606.html,
(15.06.2017).

http://docplayer.biz.tr/15440361-Kur-an-a-gore-allah-a-es-kosma-sucu-ve-tevhid-
esaslari.html,(15.06.217).

http://errahman.de/tefsir-kulliyati/ ,(15.07.2017)

94


https://ipfs.io/ipfs/QmQP99yW82xNKPxXLroxj1rMYMGF6Grwjj2o4svsdmGh7S/out/A/Henoteizm.html
https://ipfs.io/ipfs/QmQP99yW82xNKPxXLroxj1rMYMGF6Grwjj2o4svsdmGh7S/out/A/Henoteizm.html
https://ipfs.io/ipfs/QmT5NvUtoM5nWFfrQdVrFtvGfKFmG7AHE8P34isapyhCxX/wiki/Monoteizm.html
https://ipfs.io/ipfs/QmT5NvUtoM5nWFfrQdVrFtvGfKFmG7AHE8P34isapyhCxX/wiki/Monoteizm.html
https://ipfs.io/ipfs/QmT5NvUtoM5nWFfrQdVrFtvGfKFmG7AHE8P34isapyhCxX/wiki/Politeizm.html
http://sosyolojisi.com/46-dini-inancin-psikolojik-yapisi-ve-tabiati-inanc-psikolojisi/1606.html
http://docplayer.biz.tr/15440361-Kur-an-a-gore-allah-a-es-kosma-sucu-ve-tevhid-esaslari.html
http://docplayer.biz.tr/15440361-Kur-an-a-gore-allah-a-es-kosma-sucu-ve-tevhid-esaslari.html
http://errahman.de/tefsir-kulliyati/

OZGECMIS

Kisisel Bilgiler :

Ad1 ve Soyadi : Feride Giirkan
Dogum Yeri ve Y1l :istanbul- 1989
Medeni Hali : Evli

Egitim Durumu :

Lisans Ogrenimi : Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaygin Din Ogretimi ve Uygulamalar1

Yabanci Dil(ler) ve Diizeyi :

|. Ingilizce- orta

2. Arapca- orta

Bilimsel Yayinlar ve Calismalar :

1. Hiristiyanlikta Hz. Isa’nin ikinci Gelisi ve Yansimalari- Lisans Tezi (2011)

2. Kur’an ve Siinnet Isiginda Miisliiman Sahsiyeti- Yiksek Lisans Semineri (2012)

95



	List Box1: []
	List Box2: []
	List Box3: []
	List Box4: []
	List Box5: []


