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Tezimizin konusu biiyiik Miisliiman diisiiniir Muhammed ikbal’in felsefeye
bakis1 ve felsefeye dair yapmis oldugu analiz ve degerlendirmeler hakkindadir.
Burada ikbal’i merkeze alarak, islam diisiince geleneginin onemli tartiyma
alanlarindan birisi olan felsefe veya felsefi diisiincenin, Islam diisiincesinin olusum
ve gelisimi iizerindeki roliinii arastirdik. Bir filozof olmanin yanisira bir sair ve
siyaset adanm olan Ikbal’in goriisleri biitiin bu boyutlar icine alacak sekilde
irdelenmistir.

ikbal, genel olarak felsefenin zorunlulugunu savunan bir diisiiniir olmakla
beraber bazi hususlarda felsefenin islevsiz kaldigina isaret eder. Ona gore felsefe,
bir milletin ilmi, sanatsal ve hatta teknolojik gelisimi iizerine hayati bir rol
oynamaktadir. Bu baglamda da Miisliimanlarin son birkag¢ yiizyildir bu alanlarda
ciddi bir varhk gosteremedigini vurgulamaktadir. Bu durumun temel nedeni ise
felsefe ve rasyonel diisiincenin egitim ve Kkiiltiirel hayattan kopariisms olmasidir.
Bilimsel gelismeler, fenni ilimler, sanat vb. alanlarinin gelisim ve atilhm gostermesi
icin uygun bir ortamin olmasi gerekmektedir. Ciinkii bu alandaki gelismelerin
kendini gosterebilmesi icin degerlerinin bilinmesi elzemdir; zira, ilim, sanat ve
teknik alanlardaki gelismeler, kendini var edecek uygun iklimler iizerinde gercege
doniismektedir. Ikbal, bu gelismelerin Avrupa’da olmasma sasirmamaktadir.
Ciinkii ilim, kendisine deger verilen yerde gelisim gostermektedir. Bu ilmi
atmosferi Miisliiman iilkelere tasimak isteyen Ikbal, ilahi bir yontem olarak kabul
ettigi ask boyutuyla ilim ve akil boyutunu c¢evrelemek istemektedir. Bunu



yapmasindaki sebep ise Bati’min ask gercegini bir kenarda tutmasi ve bunun
sonucu olarak pragmatik yaklasimlarla insanhga ve dogaya zarar vermeleridir. Bu
durumun oniine gecmek i¢in ise akil ve ilim, ask boyutu tarafindan kontrol altinda
tutulmahdir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Din, Felsefe, ikbal, Felsefeye Bakis, Mistik, Sufi
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The subject of our this thesis is the great Muslim philosopher Mohammed
Igbal’s wiew on philosophy and his analysis and evaluations on philosophy. Here,
by putting Igbal, the role of philosophy or philosophical thought, which is one of
the important discussion areas of the Islamic thought tradition, on the formation
and development of Islamic thought has been investigated. The views of Igbal, who
is a poet and politician as well as a philosopher, has been examined in a way that
includes all these dimensions.

Besides the Igbal is a thinker who defends the necessity of philosophy in
general, he specify that philosophy remains dysfunctional on some issues.
According to Mohammed Igbal, philosophy plays a vital role in the scientific,
artistic, and even technological development of a nation. In this context, Igbal
himself emphasizes that Muslims have not been able to show a serious presence in
these areas for the last few centuries. The main reason for this situation is that
philosophy and rational thinking are detached from education and cultural life.
Scientific developments, scientific sciences, art, and so on. There must be a suitable
environment for value areas to develop and breakthrough. Because it is essential to
know the values in order for the developments in this field to manifest themselves;
Because, developments in science, art, and technical fields turn into reality in
suitable conditions. Igbal is not surprised that these developments are in Europe.
Because science develops where it is valued. Igbal, who wants to carry this
scientific atmosphere to Muslim countries, wants to surround the dimension of
science and reason with the dimension of love, which he accepts as a divine



method. The reason for doing this is that the West keeps the truth of love aside and
as a result, they harm humanity and nature with pragmatic approaches. In order
to prevent this situation, reason and science should be kept under control by the
dimension of love, which is the reconciling power.

Keywords: Igbal, Philosophy, Wiew on Philosophy, Mystical, Sufi, Mind, Religio



ON SOz

Bu c¢alismada Muhammed ikbal’in felsefe ve felsefi diisiince iizerindeki
goriisleri ele alinmistir. Ikbal’in diisiincelerinin daha net anlasilmasi icin din, insan,
tasavvuf, Ozgirlik, ulus, kiiltir ve medeniyet gibi degerlerin pratik hayattaki
yansimalarina dikkat ¢ekilmistir.

Calisma, girisle birlikte ti¢ boliimden olusmaktadir. Giris kisminda ¢alismanin
problem ve hipotezlerine, arastirmanin konusuna, arastirmanin amag¢ ve Onemineg,
aragtirmanin  yontemine, kuramsal cercevesine, Ikbal iizerine yapilmis calismalara,
Muhammed Ikbal’in hayatina ve eserlerine yer verilmistir.

Ikinci béliimde; Islam diisiince gelenegindeki felsefeye bakisla ilgili zihniyet
bigimleri ele alinarak, bu anlamda ortaya ¢ikan gelenekgi, rivayet¢i ve uzlastirict olmak
tizere muhtelif yaklagim bigimleri degerlendirilmistir.

Son béliimde ise Muhammed ikbal’in felsefe veya felsefi diisiince iizerine ortaya
koydugu felsefenin lizumu, din felsefesi, tanr1 felsefesi, ilim felsefesi, insan felsefesi,
ozgiirliik felsefesi, tasavvuf felsefesi ve sanat felsefesi goriisleri teorik boyutlariyla
birlikte degerlendirilmistir. Ardindan Ikbal’in felsefesinin pratik boyutlar1 olarak; kiiltiir
ve medeniyet, dogu-bat1 mukayesesi, millet/ulus ve yenilenme fikirleri tespit edilmistir.

Danmigmanligimu iistlenerek degerli vakitlerini ayiran, tezin basindan itibaren her
tiirli bilgi, yardim ve destegini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. ibrahim
CETINTAS’a tesekkiirlerimi sunarim.

Calismada destek ve giivenini benden esirgemeyen sevgili aileme ve esim
Goniil’e sonsuz tesekkiirler.

Seref KAYA

Kahramanmaras / 2021
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GIRIS Seref KAYA

1. GIRIS

Ikbal, cok yonlii bir Misliman miitefekkirdir. Zira 0; diisiincelerini akli ve
mantiki delillere dayandirmasiyla bir filozof, dinleyenlerde cosku, hareket ve heyecan
uyandirmasiyla bir sair, 6zelde bir Misliman devleti genelde ise bir immet devleti
kurma fikriyle siyasetcidir.

Filozofumuz Islam kiiltiir ve felsefesinin insanliga kazandirmis oldugu kiymetli
sahsiyetlerden biridir. Ona bu denli kiymetli ve ender kisilik kazandiran tarafi;
Miisliiman diinyasmnin fikri, siyasi ve kiiltiir agisindan geri kaldigi zamanlarda bu
alanlara dair yapmis oldugu calisma ve gosterdigi gayretlerdir. Diinyanin birgok yerinde
onun hakkinda yapilan c¢alismalar ve kendi iilkesi olan Pakistan’daki 6zel ihtimamlar
Ikbal’in yeterli diizeyde dnemli bir kisilik oldugunu gostermektedir.

Ikbal’in, manevi hocasi olarak kabul ettigi Mevlana Celaleddin Rumi’nin pergel
metaforunun tecessiim etmis hali oldugu sdylenebilir. Nitekim, ilk tahsilini gordiigi
Hint alt kitasinda Islami ilimlere vakif olarak yetismis olmasiyla o pergelin sabit ucunu
tesekkiil ettirdigi sOylenebilir. Miiteakiben, Avrupa egitimi ve fikri gelisimi siireciyle
birlikte de pergelin diger ayaklarinin ingasina devam edilecektir.

1.1. Problem

Bu calismada Muhammed Ikbal’in felsefeye bakisi temele alinarak, bunun
etrafinda ortaya c¢ikan kimi problemlerin cevabi aranacaktir ki bunlardan bazilari
sOyledir;

-Ikbal’in felsefe ve din anlayisi nasildir?

-Ikbal’in felsefe ve dinde kullandig1 temel kavramlar nelerdir?

-Ikbal’in felsefe ile din konusunda katildig1 ve ayristigi noktalar nelerdir?

-Ikbal’in kiiltiir ve medeniyet algis1 nedir?

-Ikbal’in Dogu ve Bati zihniyet algis1 nasildir?

-Ikbal’in tekamiil algis1 nedir?

1.2. Arastirmanin Konusu

Arastirmanin konusu Muhammed Ikbal’in felsefi diisiincesidir. Calismada Ikbal’in
felsefe ve din konusundaki gorisleri analiz edilerek Islam felsefesi baglaminda
degerlendirilmistir. Ayrica Ikbal’in Islam felsefesine dair goriislerine de yer verilerek,
felsefeyle uzlastig1 ve ayristigi noktalara da dikkat ¢ekilmistir.

1.3. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Aragtirmanin temel amaci; Ikbal’in felsefeye olan yaklagimini degerlendirmek
ve yasadigt donemde pek c¢ogunun tarihsel kokenlerinin eski olmasina karsin
giincelligini koruyan konular tizerinde rasyonel ve dini bakis acgisi ile ele aldig
konularimnin altin1 ¢izmektir.

Muhammed Ikbal ve fikirlerinin giiniimiiz Islam diinyasina dair katkilarmin
cokca tartisildigy; felsefe, siyaset, hukuk, ve edebiyat gibi yazilarinin farkl ilim dallar
tarafindan dikkate deger bulundugu bilinmektedir. Oliimiinden bu yana {ilkemiz de dahil
pek c¢ok iilkede arastirma-tartisma konusu olmasi ve olmaya devam etmesi de
arastirmanin 6nemini gostermektedir.

1.4. Arastirmanin Yontemi

Arastirmada Ikbal’in felsefi, dini ve siyasi diisiincelerinden bahseden
eserlerinden yararlanilmistir. Yine diisiiniiriin ortaya koydugu diisiincelerinin meydana
gelmesinde ve sekillenmesinde etkili olan ana faktor, akim, sahis ve sartlar
belirtilmistir.

Calisma, kaynak taramaya dayali olmak lizere genel tarama tekni8i ve icerik
cOziimlemesi ile elde edilen bilgilerin yorumlanmasiyla olusturulmustur. Arastirmada
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ana kaynak olarak Muhammed Ikbal’in eserleri olmakla birlikte, yeri geldik¢e onun
fikirleri iizerine yapilan ¢alismalara da bagvurulmustur.

1.5. Kavramsal Cerceve

Muhammed Ikbal eserlerinde bazi kavramlar1 sikca ifade etmektedir. Bunlar;
benlik, ego, nefs, hodi, ask, millet, ulus ve iimmet kavramlaridir. Tez ¢alismamizin daha
plriizsiiz bir sekilde anlasilmasini saglamak amaciyla filozofumuzun bu kavramlara
yiikledigi anlamlar1 kisaca izah etmek yerinde bir tespit olacaktir kanaatindeyiz.

A. Benlik

Muhammed Ikbal, Tanr1 da dahil evrendeki biitiin varliklarda bir ben oldugunu
ifade etmektedir. Tanri, Mutlak/Sonsuz Bendir diger tiim benler ise sonlu benlerdir.
Eserlerinde ayrica benlik kavrami ile nefs, hodi ve ego kavramlarini da ayni anlamda
kullandig1 goriilmektedir.

Muhammed Ikbal’in benlik, nefs, hodi yahut ego kavramlarina yiikledigi
anlamlar dinamizmin verdigi potan51yel ile siirekli yenilesme, degisme, kemallesme,
tekamiil ve yetkinlesmedir. Insan benliginin bu noktadaki asil amaci siirekli bir eylem
faaliyetinde bulunmak ve sonsuz bene ulasarak onunla sonsuzlagsmaktir. Nitekim
Sonsuz Ben, insan benligini yeryiiziinde kendisinin halifesi olarak gérmek istemektedir.
Kisaca ifade etmek gerekirse insan benligi, Mutlak Ben’in sonlu benlige bahsetmis
oldugu bir ¢esit tanrisal 6zelliktir. Ikbal bu durumu bir siirinde sdyle ifade etmistir:

Sen geceler yarattin, bense mumlar yarattim

Kilinden de yaptim kadeh oylece!

Yabanlar ve daglar yarattin ya sen

Hiyaban ve baglar yaratan simdi ben (Ikbal, 2018a: 77).

Ikbal’in burada dile getirmek istedigi nokta insana ait olan beseri egonun Tanr1
misali bir benlige sahip olmasi ve yapma-yaratma konusunda Tanr1’dan esinlenmesidir.

B. Ask

Muhammed Ikbal’in kullandig1 ve farkli anlamlar yiikledigi baska bir kavram ise
asktir. Onun bu kavrama ylikledigi anlam edebi literatiirdeki; taraflarin birbirine karsi
hissettigi romantizm yiiklii duygulardan ayri1 bir anlam taslmaktadlr Burada edebi
literatiirdeki ask kavrami ile Muhammed Ikbal’in felsefi literatiirde kullandigi ask
kavraminin ortak noktalarini belirtmek gerekirse iki literatiirdeki ask kavramlarinin da
soyut olduklarini ifade edebiliriz.

Ikbal ask kavramim Dogu ile Bati1’y1 zihinsel anlamda mukayese ederken sik¢a
ifadelerinde yer vermistir. Ona gore ask, rasyonel diisiince ya da salt felsefi diisiince
cihetindeki zihin ile kalbin birlestirici bir unsurudur. Bagka bir ifadeyle ask, kalp ile
zihnin bitiinlestigi bir mekanizmadir. Bu baglamda Bati, rasyonel disiincenin; Dogu ise
kalbin temsilcisidir. Ikbal’in ask kavramiyla gergeklestlrmek istedigi sey ise Dogu’nun
manevi, ruhani ve kalbi yoniinii Bati’nin rasyonel diigiincesiyle birlestirmek istemesidir.
ikbal bir metafor olarak Dogu’yu molla, Bati’y1 ise filozof olarak telakki eder.
Konumuzu acikliga kavugmak mahlyetmde Ikbal’in su dizelerini gormek yeterli
olacaktir kanaatindeyiz:

Ne filozof, ne de mollayla isim var benim

Biri gonlii 6ldiiriir, digeri fikir ve goriisli

Akl1 hemen sat ve durma aski elde et;

Zira akil, kuskuludur hayretse hep basiret (ikbal, 2015: 85)

Ikbal’e gore ask, akil ile kalbi icine alan bir boyut ve degerleri belirleyen bir
olgiittiir. Kisaca belirtmek gerekirse bir kavram olarak ask ifadesi, salt felsefi
yorumlamalari frenleyen, akil ile kalbi ise biitlinlestiren bir unsurdur diyebiliriz.

C. Millet

Diistiniiriimiizlin eserlerinde gordiiglimiiz bir diger kavram ise millettir. Onun
zihnindeki millet kavrami, ortak inanca sahip bireylerin olusturdugu kitle ve ayni
cografyayr paylagsan toplumlardir. Calismamizda Millet/Ulus Anlayisi baglhiginda da
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gorecegimiz lizere entelektiielimiz, ayni1 dine mensup kisileri ve cografi anlamda birlikte
yasayan kitleleri millet olarak telakki etmektedir. Kendi ifadeleriyle: “Yahudi Milleti,
Japon Milleti” (ikbal, 2017b: 27).

D. Ulus
Muhammed Ikbal’in kullandig1 ve sik¢a dile getirdigi diger bir kavram ise
ulustur. Ikbal ulus kavrami ile simirlar1 belli bir vatan igerisinde ikamet eden topluluklar

ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Filozofumuz, bu kavramin karsihigini dile getirirken
soyle ifade etmektedir: “Tiirk Milleti” (Ikbal, 2018a: 92).

E. Ummet

Filozofumuzun eserlerinde karsilastigimiz bir diger terim de timmet kavramidir.
Muhammed Ikbal’in zihnindeki iimmet anlayis1 Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin
siinnetinin beyanlariyla rtiistiigii goriilmektedir. Ikbal, iimmet kavramini siyasi, politik,
itk veya grup seklinde tanimlamaktan kaginmaktadir. Ona gore immet kavrami irklar
uistii bir karakteristik 6zellige sahiptir.

1.6. Muhammed ikbal Uzerine Yapilan Cahsmalar

a. Kitaplar

Muhammed Han Kayani tarafindan yazilan “Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla
Ikbal” adli eser, Muhammed Ikbal’in siirlerini, siyasete bakisin1 ve felsefesini detayl
bir sekilde incelemektedir, Eser, li¢c boliimden olusmaktadir: Birinci boliimde felsefe ve
akln islevleri hakkindaki gérﬁslerine, ikinci boliimde ise siyasete bakisina genel olarak
deginilse de siirlerinin yer aldig: ligiincii boliim belirli se¢gmeler yapilarak daha spesifik
bir alana tasimustir.

Editorliigi Ahmet Albayrak tarafindan tstlenilen “Ikbal’in Diisiince Diinyast”
adli eser ise sahasinda uzman olan farkli miiellifler tarafindan kaleme alinan
makalelerden derlenmis bir eserdir.

Selahaddin Yasar tarafindan yazilan ve 2007 yilinda basilan “Muhammed Ikbal”
adli eser ise Ikbal’in siirleri ve nesirlerinden segmeler yapmak kaydiyla serh niteliginde
bir ¢calismadir.

Ahmet Metin Sahin tarafindan vezin olarak terciime edilen ve 2010°da basima
hazir hale getirilen “Muhammed Ikbal Kiilliyati” adli eser ise Muhammed ikbal’in
Esrar-: Hodi (Benligin Swrlari), Esrar-i Rumuz, Sarktan Haber (Peyam-1 Megrik),
Zebur-i Acem, Yeni Giilsen-i Raz, Cavidname, Cavid'e Hitap, Ey Sark Kavimleri
Bundan Sonra Ne Yapmali?, Misafir (Yolcu), Kolelik ve Armagan-1 Hicaz olmak lizere
on bir siirinin bir araya getirilmesiyle meydana gelmistir.

Annemarie Schimmel tarafindan yazilan “Muhammed Ikbal” adli eser ise
Muhammed ikbal’in hayat: ve eserleri, Ikbal’in zihnindeki Allah, insan ve diinya, siyasi
diigiinceleri ve Cavidname’nin analizi olmak iizere genis degerlendlrme yapilmig bir
eserdir. Bu eser, Muhammed Ikbal’i tanitan temel kaynaklarm basinda gelmektedir.

Ali Seriati tarafindan yazilan ve orijinal ad1 “Ma ve Ikbal” olan eser, Tirkgeye
Derya Ors tarafindan “Biz ve Ikbal” adiyla terciime edilmistir. Ali Seriati’nin bu eseri,
Son Yiizyilin Reformcusu bashig altinda 20. yy’daki sorunlar1 ve yeniden yapilanmayz;
Biz ve Ikbal basligi altinda Dogu ve Bati’y1 genel olarak isleyen iki bolimden
olusmaktadir.
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Konuyla 11g111 olarak dogrudan alakali olmamakla beraber Muhammed Ikbal
lizerine Celal Tiirer’in “William James’ten Muhammed Ikbal’e”, Yusuf Turan
Giinaydin’m_“Tiirkiye Islamciligimn Seriatine Tabi Olmayan Bir Islamer Olarak
Muhammed Ikbal”, Mustafa Sarper Alap’m “Tiirklerin Unutulmayan Dostu Muhammed
Tkbal” gibi gahsmalar yapilsa da Muhammed ikbal’e dair felsefi calismalar ¢ok simirl
diizeydedir.

1.7. Muhammed ikbal’in Hayat1 Ve Eserleri

Dogdugu ve yasadigi cevre ile i¢cinde bulundugu sosyo-kiiltiirel ortamlar bir
insanin diislince ve sahsiyet olusumunda onemli etkiler blraktlgl icin Muhammed
Ikbal’in diisiince ve sahsiyetinin sekillenmesine gecmeden once yasadigi doénem ve
siyasi-sosyal ¢evre hakkinda kisa bir bilgilendirme yapmak yerinde olacaktir.

Hindistan, Babiir Hiikiimdar1 Evrengzib Alemgir Sah’in 1707 yilinda 6liimiinden
sonra ¢okiis dénemine girmigtir. Laknow ve Delhi Kralliklar1 da eskisi g1b1 guglu
degildir. Bu durum, dnce Fransizlarin ardindan da Ingilizlerin isine gelmis ve sémiirge
faaliyetlerini zorlanmadan gerceklesmeye baslamislardir. Ozellikle Ingilizler, insanlar
birbirine disiiriiyor ve Miislimanlara yonelik saldirilarda bulunuyorlardi. Hindistan
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Yarmmadasi’nda Britanya Kralligi’'nin ve Dogu Hindistan Sirketi’nin egemenligini
sonlandirmak amaci ile yapilan 6zgiirliik harekati ve savaslari olumlu sonu¢ vermemis
ve yonetimi Ingilizler ele gecirmistir. Ingiliz yonetici sinifinin dilini bilmeyen halk
bliyiik sikintilar ¢ekmis, Ingilizce bilmeyen gorevliler ise gorevlerinden alinmiglaridr.
Durumun vehametini anlatmak isteyen o donemin biiyiik sairi Mirza Esedullah Han
Galib, arkadaglarima bir mektupta sdyle yazmistir: “Burada dilimden anlayan varsa
getiriniz. Bu sehrin garibinin sdyleyecekleri vardir.” Buna benzer sebepler ve yasanan
dil yoksunlugunun Oniine ge¢mek i¢in Miisliimanlar, kendilerine gerekli olan dil
egitiminin verilmesini 6ncelikli amag¢ edinmislerdir (Alap, 2011: 17). Bu baglamda da
Ingilizlerden taleplerde bulunmuslardir.

ikbal’e gore Ingilizlerin kendilerini kandirdiklarini bile bile Hindistan’da
yasayan insanlarin yasamlarini devam ettirmeleri ve onlar1 egitmeni olarak gérmeleri
hem sasirtici hem de acmasi bir durumdur. Bu durumu, kast sisteminin insanlarda
sorgulatilamaz bir tabu etkisinin yansimasi olarak isnat etmistir. Ama Islam dininde
bdyle bir sistem yoktur. O ylizden Ikbal, insanlar1 somiirgecilik siyasetine karsi isyana
tesvik etmistir. Pratik yonden bir politikam ya da devlet adam1 sayilmazdi lakin, omrii
boyunca siyasal, sosyal ve diisiinsel reformlar1 gergeklestirmek ve Pakistan halkinin
bagimsizligin1 kazandirmak i¢in ¢ok calismistir. Sadece bir avukat olmasina ragmen,
stirler yazarak halkini uyandirmaya calismistir. 1926 Pencap Eyalet Se¢imleri’ne kadar
politika ile de ilgisi olamasina ragmen, tek devlet gatisi altinda dil, din ve 1rk farki olan
insanlarin toplanmasi gerektigi fikrini ortaya atmus ve Hint ulusculugu fikrini savunan
ilk kisi olmustur. Ikbal’in istegi devlet rejimi, oOzgiir fikirlerle yasanabilecek,
egemenligin halkin iradesinde oldugu meclise ihtiya¢ duyulan bir yonetimdi. Ikbal,
ozellikle Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi’ne ¢ok imrenmistir (Alap, 2011: 21-22).

1.7.1. Hayati

Muhammed Ikbal, 9 Kasim 1877 yilinda Hindastan’m Pencap Eyaleti’nin,
eskiden beri Kesmirli goc;menlerln yerlestigi Sialkot sehrinde dogmustur. ikbal, elit bir
tabaka olarak bilinen Kesmir’in yliksek sinif kasti olan Hindu Brahman ailesine
mensuptur. Unlii Alman miiellifi Annemarie Schimmel Ikbal’in siradan bir aileye
mensup oldugunu iddia etmisse de (Schimmel2012: 19-20), ikbal’in &zel okul, 6zel dil
dersleri ve Avrupa egitimi gibi durumlari onun elit bir aileye mensup oldugunu gésteren
kanitlardir. Ikbal’in hayatinda 6zellikle babasinin etkisi ¢ok biiyiiktiir. En 6nemli etkisi
ise Ikbal’e Kur’ani-1 Kerim’i sevdirmesi ve ona hayati boyunca unutamayacagi su
sOziidiir: “Kur’an sana 1nm1§ces1ne oku.” (Kayanl 2002: 71).

Babasi resmi bir egitim gdrmemesine ragmen dindar bir Miisliimandi, sufiler ve
sehir disindaki ilim erbabi ile arkadasti. Belirli giinlerde yapilan ilmi sohbetlere katilir
tasavvuf ve felsefe konularinda diisiincelerini ifade ederdi. Bu sebeple arkadaslari
arasmda ona “immi filozof” lakab1 takilmistr. Ikbal’in felsefeye olan ilgisi kuvvetle
muhtemel babasindan intikal etmistir (Kayani, 2002: 71).

Babasindan olduk¢a etkilenen ikbal, Hindu Brahman bir aileden gelmesine
ragmen Islam mutasavvuflarina yakln olmakla her zaman oviinmiistiir. Bu durumu ifade
sOzlerinden birisi soyledir: “Beni gor ki Hindistan’da Brahman evladi olup da Rum
Tebriz (Mevlana- Semsi Tebrizi) sirrina asina bir baskasini bulamazsin.” Bu nedenle
Ikbal, genglik yillarinda surler okuyarak Islam’m miidafiligini yapmis ve gesitli yardim
kuruluslan acmustir. Ikbal’i iizen durum, miisliimanlarimn siyasi yonden zayif olmas1 ve
onlarin ilmi aragtirmalara kars1 1lgller1n1n olmamasidir. Hatta §liimiinden bir yil 6nce
modern usliipta islam kiirsilisiiniin kurulmasini {ilke i¢in siddetle lazzim oldugunu
vurgulamistir (Alap, 2011: 18).

1926 yilinda Yasama Meclisi lyeligiyle birlikte aktif siyaset hayati baglamistir.
1928-1929 yillar1 arasinda Madros, Maysor ve Aligarh’da Ingilizce konferanslar vermis
ve bu konferanslar Islamda Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu adiyla yaylmlanmlstlr
Miisliimanlar1 ayr1 bir ulus statiisii gérmesi i¢in ¢cok ugrasmistir. 7ki Ulus Tezi’ni 6ne
stirmiis ve Pakistanin ayr bir devlet olarak bagimsizligin1 kazanmasi i¢in ¢ok ugraslar
vermigtir. Nitekim Inglltere de biri 1931, digeri 1932’de olmak {iizere diizenlenen
Yuvarlak Masa Konferansi’na Miislimanlar’m_haklarmi savunmak i icin delege olarak
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Katilmistir. Cesitli yasa ve kanun tekliflerinde bulunmus ve llkesi adina faydali isler
yapmistir (Ikbal 2014: 14).

Ikbal’in, Ocak 1934 yilinda bogazinda baslayan bir hastalik giin gectikge
kotiilesmis ve calismalarma engel olmustur. Oxford Universitesinde “Islam
Diisiincesinde Zaman ve Mekan” konulu konfens i¢in davet geldiginde bunu reddetmek
durumunda kalmistir. Ciinkii saglig1 buna elvermeyecek kadar kotiilesmistir. Hastalig
giderek artan Ikbal’in 1937°de géziine katarak inmis ve okuma-yazma faailetlerinden
mahrum kalmistir. Katarakla gegen bir yilin ardindan 21 Nisan 1938 yilinda Lahor’da
vefat etmistir. Naas1, Badsahi Camii’nin girisinde topraga verilmistir (Ikbal, 2010: 18;
Ikbal, 2014: 14).

1.7.2.Egitim Hayat1

Bir entelektiieli tantyabilmek icin egitim aldig1 hocalari, medreseleri ve vermis
oldugu eserleri hakkinda bilgi sahibi olmak saglikli sonuglara gotiirecektir
kanaatindeyiz.

Ikbal, babasmin istegiyle bagladigi Kur’an kursunun ardindan ilk ve ortaokul
tahsilini tamamlamls, daha sonra da egitim dili Ingilizce olan Iskogya Misyon Lisesi’ne
kayit yaptirmis ve buradan mezun olmustur. Ikbal, 6grencilik yillarinda pek cok
hocadan istifade etmesine ragmen onun hayatinda en biiylik tesiri Scoth Mission
College’nin hocast Mir Hasan ve Government College profesorii Thomas Walker
Arnold birakmistir. Ciinkii Ingilizcenin yani sira hocasi Seyyid Mir Hasan’dan Arapca
ve Farsca dillerini 6grenmis, klasik egitimin yaninda {inlii sarkiyat¢r Thomas
Arnold’dan destek almistir. Ayrica Arnold, Ikbal’de Avrupa’ya da gitmesine sebep olan
bilim ve Bat1 diistincesini inceleme arzusunu uyandiran kisidir (Alap, 2011: 14-15).

1899'da Felsefe alaninda Yiiksek Lisansini bitiren filozof, Oriental College
Arapga boliimiinde dgretim gorevlisi olarak baslar. Ikbal'in bu iiniversiteye gelmesinde
Thomas Arnold'un etksinin oldugunu da soylemek gerekir. Bu da bize Islam
filozofunun Batili bir diisiiniiriin dikkatini ¢ektigini gostermektedir (ikbal, 2014: 12).

Yiiksek lisansini basar ile tamamlayan Ikbal, daha sonra doktora 6grenimine
baslama karari alir. Tkbal, doktora programinda "fran'da Metafizik" konulu tezi yazar ve
bu calismayr Miinih Un1vers1t651 ne sunar. Londra’da kaldig siire igerisinde de hukuk
okuyan Ikbal, 1908'de savcilik diplomasini almaya hak kazanir. Bu yillarda, islam
diisiincesi baglammda tilkenin cesitli yerlerinde konferanslar vermeye baslar. Londra'da
faaliyet gosteren Miisliiman Birligi’nin daimi tiyelerinden birisi olur (Ikbal, 2014: 13).

Avrupa’da almis oldugu egitim sayesinde biiyiik terciibeler edinmis ve ona bir
cok kapt acilmistir. Hatta Ingilizlerle ¢alisma firsati olmustur. Ama Ingilizlerle caligtig
vakitler fikirlerini 6zgiirce sdyleyemedigini fark etmis ve “Inglhzlerln hizmetinde is
yapmak giictlir. Gonliimde milletime sdylemek istedigim bir hayli s6z vardir. Inglhz
devletinin hizmetinde bunlunmakla bunlar1 rahatca sdyleyemem. Artik oOzgilir bir
insanim. Ne istersem sdyleyebilecegim ve boylelikle gonliime saplanan bir dikeni
cakiracagim.” diyerek tiniversite ile ilisigini kesmis ve Lahor Barosu’na kayitli sade bir
avukat olmustur (Alap, 2011: 19).

Takvimler 27 Temmuz 1908'i gosterdiginde ise memleketine donme karari alir
(Ikbal, 2014: 13).

1.7.3.Eserleri
1. islam Felsefesine Bir Katki

Bu eser, Muhammed ikbal’in 1907 yilinda Miinih Universitesinde Inglhzce
yazdig1 doktora calismasidir. 1k felsefi calismasi oldugu i i¢in bazi eksikliklerine ragmen
Dogu arastirmalar1 alaninda onemli bir caligmadir. ikbal, kitabin 6nsoziinde bu
aragtirmanin amacini ileride de anlagilacagr gibi gelecekte yazﬂacak bir Iran Metafizik
Diigsiince tarihi i¢in temel bilgileri hazirlamak oldugunu dile getirmektedir. Ayrica
“Konunun tarihsel yanlarini ana hatlariyla belirlemek olan boyle bir ¢aligmadan orijinal
diisiinceler beklenemez.” diyerek ¢alismanin ne oldugunun sinirlarini belirtmistir.
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Ote yandan, bu caliyma Cambridge’deki E. G. Browne gibi sarkiyat
aragtirmacilarinin rehberi niteligindedir. Ayrica Henry Corbin ve Bausani gibi Islam
felsefesi tarihgileri eserin genis bir incelemesini yapmiglardir.

Muhammed Ikbal, eserdeki su iki nokta iizerinde ayrica durulmasini istemis ve
su ifadeleri kullanmistir:

“fran diisiincesinin mantiki siirekliligini belirlemeye ve bunu modern

felsefe diliyle yorumlamaya ¢alistim bildigim kadariyla, boyle bir ¢alisma

daha &nce yapilmadi.” (ikbal, 2017a: 21).

“Tasavvuf konusunu daha bilimsel tarzda ele aldim ve bodyle bir olay

gerektiren diisiinsel sartlar1 gostermeye calistim. Bu yiizden, genellikle

kabul edilen goriise karsi, tasavvufun, uyumakta olan ruhu daha yiice bir
hayat idealine cesitli zihni ve ahlaki gii¢lerin karisiminin kaginilmaz bir

sonucu oldugu diisiincesini savundum.” (Ikbal, 2017a: 21-22).

Eser alt1 boliimden olusmaktadir;

a) Islam Oncesi Iran Felsefesi

b) Yunan Diializmi

c) Islamiyet’te Rasyonalizmin Yiikselisi ve Cokiisii

d) Idealizm ve Realizm Arasindaki Tartisma

e) Tasavvuf

f) Daha Sonraki Dénem Iran Diisiincesi

[lk olarak Mir Hasaniiddin tarafindan Felsefe-i Acem adiyla Urducaya
cevrilmistir. Ardindan Abbas Mahmud tarafindan Tecdidii Tefkiri’d Dini Fi’l Islam
adiyla Arapgaya terciime edilmistir. Daha sonra A.H. Aryanpir Seyri Felsefe Der Iran
adiyla Farscaya, Cevdet Nazli Islam Felsefesi Tarihine Bir Katki: Iran’da Metafizik
Ilimlerin Gelisimi adiyla Tiirkge’ye, Annamarie Schimmel Die Entwickung der
Metaphysik in Persian adiyla Almancaya gevirmistir (Schimmel, 2012: 26-27).

Eski Iran diisiincesinden baslayarak modern felsefeye kadar cok degerli bilgiler
igermektedir.

2. islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Anlamlandirilmasi

Bu eser, Muhammed Ikbal’in en 6nemli eseridir. 1928-1929 yillarinda Ingilizce
olarak verdigi konferanslarindan meydana gelmektedir. ikbal’in bu eseri, diger biitiin
kitaplarindan daha giincel, genis kapsamli ve biiyiik ses getiren bir ozelhge sahiptir.
Ikbal, Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Adlandirilmas: adli bu eserinde din, tasavvuf,
dusunce ve fikir akimlarinin yanmi sira, cagdas diinyada Miisliimanlarm durumu
hakkindaki goriislerini gerekli argumanlarla birlikte anlatmaktadir. Ayrica, Bati
diinyasindaki bilim ve diisiince durumlar ve bunlarmn islam diinyasindaki yansimalar
lizerinde durulmas: itibariyle de biiyiik oneme haizdir. Ozelde kendi milletinin i¢inde
bulundugu zelil durumdan nasil kurtulmasi gerektigini, genelde ise Islam toplumlarinin
bir nevi yol haritas1 niteligindedir. ikbal, Miisliimanin Kkaliteli bir birey olmasinin
oncelikle saglam bir sahsiyet kazanmasinin gerekliligini vurgulamis, ardindan Bati
diistincesi ve biliminin gerekliligini de dile getirerek Miisliimanin karakteristik
ozelligini ¢izmistir. Bunu yaparken de Bati kiiltlirliniin dikkat edilmesi gereken
noktalarin1 altim1 ¢izerek endisesini dile getirmistir. Nitekim kiiltiir emperyalizmi,
Ikbal’in en hassas noktalarmdandir.

Eser, Miisliiman diisilincesi ve dini anlayisin Kur’an’in tarif ettigi sekilde dogru
anlasilmas1 ve tatbiki i¢in yeniden sekillenmesi gerektigine de isaret eder. Yazarin
benimsedigi anlayis, Islam ve bilimin kapsamli yansimalarindan meydana gelmektedir
(Ikbal, 2018b: 7).

Kitap, yedi konferansin birlesimi ile meydana gelmistir ve konferans bagliklar
sunlardir:

a) Bilgi ve Deneyim

b) Dini Deneyim Siirecinde Vahiylerin Felsefi Testi

c) Allah Kavram ve ibadetin Manasi

d) Insan Benliginin Ozgiirliigii ve Oliimsiizliigii

e) Miisliiman Kiiltiiriin Ruhu ve Maneviyati
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f) Islam Biinyesindeki Hareket ilkesi
g) Din Miimkiin Olabilir Mi?

Annemarie Schimmel’e gore bu konferanslari tahlil etmek kolay degildir; bu
konferanslarda bazen celiskiler bulunabilir ve Ikbal’in Bat1 ve Dogu felsefesini kendine
gore hayretle yorumladigini ifade eder (Schimmel, 2012: 43).

Eserin ilk baskis1 1930 yilinda Lahor’da yayimlanistir. Tiirk¢e cevirisi ise Sofi
Huri tarafindan yapilmis ve 1964’te Istanbul’da yayimlanmstir (ikbal, 2014: 21).

3. ilm-iil Iktisad/ Ekonomi ilmi

Muhammed ikbal’in eserlerinin biiyiik bir ¢ogunlugu manzum tiirde olmasina
ragmen, kaleme aldig1 ilk eser nesir tiiriinde ve ekonomi alanindadir. {lm-iil Iktisad,
1901 yilinda telif edilmis ve Lahor’da 1903 yilinda yayimlanmistir. Eserin ikinci basimi
ise 1962 yilinda Karagi’de Ikbal Akademisi tarafindan basilmustir (Ikbal, 2014:20).

Ikbal igin iktisat konusu biiytik 6nem arz etmektedir. Eser, bes bolimden
olugmaktadir. Ik bolimiinde iktisatin igerigi ve arastirma teknigi hakkinda bilgiler yer
almakta, ikinci boliimde ise sermaye, is giicli ve toprak konusu ele alinmaktadir.
Ugiincii béliimde ise nakit paranin niteligi, uluslararasi ticaretin gerekliligi ve deger
meselesi hakkinda bilgilere yer verilmistir. Dordiincii boliimde faiz, kar, isletme kirasi
ve haksiz rekabet konularindan bahsedilmistir. Besinci boliimde ise niifus artis1 ve
cagdas ihtiyaclarin ortaya ¢ikmasi gibi konular hakkinda bilgilere yer verilmistir (Alap,
2011: 41).

4. Cebrail Kanadi )

Eser, Ocak 1935 yilinda yayimlanmustir. Ikbal’in siirinin son donemi olarak
siniflandirilan olgunluk dénemine ait bir eserdir. Bu donemi digerlerinden farkli kilan
ozellik, dnceki donemlerde oldugu gibi farkli konularda siirler yazmak yerine daha ¢ok
benlik felsefesi ile ilintili goriislerle sinirlamasi olarak tanimlanabilir. Bir elestirmene
gore bu donemde diisiiniirlimiiz, benlik felsefesinin sarhoslugu icindedir (Alap, 2011:
43).

Ozellikle eserin gazellerden olusan boliimii ifade tarzi, cosku ve sanatsal
ozellikleri bakimindan essiz bir nitelige sahiptir. lkbal, gazellerinde benlik, benlikten
geeme, akil ve agk, nefse hakim olma ve itaat, yonetim ve yoneticilik, kanaatkarlik,
doga ve doga sirlari, dervislik ve kalenderlik, din ve siyaset, tasavvuf ve rintlik, kulluk
vb. konuyla ilgili goriislerine yer vermistir.

Eser, 1969 yilinda Yusuf Salih Karaca tarafindan bazi kisimlar1 atlanarak
Tiirkceye cevrilmistir.

5. Makaleler )

Bu eser, 1902 yilindan itibaren Ikbal’in gesitli vesilelerle yazdigi makalelerden
olusmaktadir. Seyyld Abdulvahid Mu’ni tarafindan kronolojik siraya gore tertip edilmis,
2015 yilinda da Celal Soydan tarafindan Tiirkgeye ¢evrilmistir (Ikbal, 2015: 9).

Ikbal’in bu eseri ¢esitli mektup, an1, makale ve goriislerini ihtiva eder. Genel
olarak insan tasavvuru, milli benlik ve tasavvuf hakkindaki gortislerini net sekilde dile
getirir. Bu eserinde Ikbal yapici ve reformeu kimligiyle olaylara genis bir perspektiften
bakar ve ¢oziimlemeler getirmeye ¢alisir. Eserin basliklar su sekildedir:

a) Ilging Bir Diyalog

b) Benligin Gizleri Onsozii

c) Benligin Gizleri ve Tasavvuf

d) Benligin Gizleri’nin Gizleri

e) Vahdet-i Viicut

f) Peygamberimizin Edebiyat Goriisii

g) Benlikten Gegmenin Gizleri Onsozii (1. Basim)

h) Benlikten Gegmenin Gizleri Onsozii (2. Basim)

i) Mevlit Kandili

J) Dogu’nun Mesaji Onsozii

k) Sayin Merhum Fouk’un Eserlerine Tanitim

[) Islam’1 Koruma Dernegi’nin Egitim Hedefleri Ne Olmalidir?
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m) Kabil’de Ikbal’in Bir Konusmasi

n) Cografi Smirlar ve Miisliman

0) Islam ve Modern Bilimler

p) Seker Bayrami Hutbesi

) Zahir ve Batin [lmi

r) Islam ve Tasavvuf

s) Ahlaki Bir Ideal Olarak Islam

t) Islam Hukukunda Erkek ve Kadinin Yeri
u) Islam Bilim Adamlarini Derinlemesine Inceleme
v) Ilahi Yonetim Hakki

w) Cagimn Dili Ekber’in Siirinde Hegelizm
X) Modern Afganistan

6. Cavidname

Ikbal bu eserini, son evliliginden olan kiigiik oglu Cavid’e ithaf etmistir. Eser,
bir¢ok farkl gelenekten beslenerek meydana gelmistir. Bati’da ¢ok meshur olan
Dante’nin /lahi Komedya’smi andirmasimin yaninda, yerdeki prologlar ve gokteki
prologlar motifi ile de Goethe’yi cagristirmaktadir. Ikbal, yazdigi bu eseriyle iftihar
etmis ve bir mektubunda “Bu kitabin miitercimi Avrupa da sOhret kazanacaktir.”
diyerek kendi eserinin kiymetini dile getirmistir (Schimmel, 2012: 48).

Eserde dikkat c¢eken baska bir nokta ise kendisinin “Zinderud” mahlasini
kullanmasidir. Zinderud, Isfahan’da bulunan iinlii bir irmaktir. Irmagin 6zelligi ise sdyle
siralanabilir: Stirekli bir akis ve hareket halindedir, kaynag1 sadece kendindendir, bagka
kaynaklar kabul etmez, suyu tiim insanlara faydah ve suyu deniz veya bir irmakla
birlesmez. Aslinda tiim bu sayilanlar ikbal’in ‘Ben’inin temel 6zellikleridir (Ikbal,
2014: 18-19).

Bu eserin ilk terclimesini Annemarie Schimmel, analizleriyle beraber Tiirkgeye
aktarmustir.

7. Peyam-1 Mesrik (Sarktan Haber)

Ikbal bu eserini, siyasi fikir ve gortislerine yakinlik duymasi hasebiyle
Afganistan Krali Emanullah’a ithaf etmistir. Eserde gazeller onemli bir teskil
etmektedir. Bu gazellerin arasinda lirik siirlerin de varlifi goze carpmaktadir. Lakin
gazeller ile diger konular arasindaki fark belirgin sekilde ayirt edicidir. Tanri, insan,
dogu, bati, madde ve mana gibi konularin birbiriyle iliskileri bir bakima ask ve
heyecanla biitiinlesmis Dogu’nun, maddeci Bati’ya sundugu ana fikri anlatir (Schimmel,
2012: 35).

Alman Sairi Goethe’nin Dogu-Bati Divani’na cevap niteliginde kaleme
alinmustir. Lale-i Tur baslikli rubaileri A.J. Arberry tarafindan Ingilizceye ¢evrilmistir.
Peyam-1 mesrik, Sarktan Haber adiyla Ali Nihat Tarlan tarafindan 1956’da Tiirk¢eye
cevrilerek yayimlanmustir (ikbal, 2014: 16).

8. Benligin Sirlar

Ikbal bu eserinde, tiim evrenin, benligin buyruklarina boyun egdlglm cesitli
yollarla ispatlamaya g:ahsmlstlr o, benhgm silinmesini ayiplar. O’na gére hayatin
amaci, kendini tanimak kemale ermek icin benligin hangi yollardan geg:mesml lyice
kavramaktir. Ona gore kemale eren kimse, diinyada Allah’in halifesi gorevini
iistlenebilir (Kayani, 2018: 22).

1902°de R.A. Nicholson tarafindan The Secret Of The Self adiyla Ingilizceye,
1964 yilinda ise Ali Nihat Tarlan tarafindan Esrar ve Rumuz adiyla Tiirkgeye terciime
edilmistir (ikbal, 2014: 16).

9. islam Toplumunun Yapisi

Ikbal bu eserinde fert ile toplumun et ve tirnak misali birbirine bagh oldugunu
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinneti 1s13inda agiklamaya c¢aligir. Ikbal bu
eserinde ¢ok acik bir dil kullanmigtir. Diger eserlerine nazaran bu eserdeki dili ve
anlatim sekli gayet aciktir; sanki kiirsiide vaaz verir havasindadir.
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Bu eserin hangi tarihte ve kim tarafindan Tiirk¢eye terclime edildigi
bilinmemektedir.

10. Zebur-i Acem

Ikbal, bu eserini Farsca yazmistir. Manzum siirler ihtiva etmektedir. 1927°de
Lahor’da ilk basim1 ger¢eklesmistir.

Tiirk¢eye Ali Nihat Tarlan tarafindan 1959 ile 1964 tarihlerinde iki parc¢a halinde
aktarilmustir (Ikbal, 2014: 17).

11. Hicaz Armagani

Bu siir kitabi Ikbal’in yasaminin son zamanlarinda derlenmis ve vefatindan yedi
ay sonra 1938’de Lahor’da basilmistir. Eserin iki boliimii Farscga bir boliimii de Urduca
yazilmistir.

Tiirkgeye terciimesi Ali Nihat Tarlan tarafindan yapilmis ve 1964°te Istanbul’da
basilmistir (Ikbal, 2014: 20).

12. Zarb-1 Kelim

Bu eser, Ikbal’in Urduca yazdig: bir baska siir kitabidir. Alt1 boliimii i¢eren bu
eserin konu basliklart: Islam ve Miisliman, Dogu ve Bat1 siyaseti, egitim ve 0gretim,
kadinlar, edebiyat ve giizel sanatlar, Afganistan giiliiniin mihrabinin fikirleri seklinde
siralanmustir.

Ali Nihat Tarlan tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmis ve 1968 yilinda
Istanbul’da yayimlanmistir (Ikbal, 2014: 20).

13. Giilsen-i Raz-1 Cedid

Muhammed Ikbal bu eseri, Iran’mn ¢ok meshur olan mutasavvif ve sairi olan
Sebusteri’nin Giilsen-i Raz adli eserine nazire olarak ve onun yapisina uygun bir sekilde
kaleme almistir. Ikbal bu eserinde Tanr1, insan ve yaradilis hakkindaki sorular1 kendi
felsefi perspektifinden siirsel olarak cevaplar vermektedir. Bu eser, Ikbal’i felsefi bir
istigale stirtiklemistir ki bunun semeresi, bir dizi konferans olmustur (Schimmel, 2012:
40).

Ik olarak A. Bausani tarafindan italyancaya, ardindan A. Nihat Tarlan
tarafindan Yeni Giilsen-i Raz adiyla Tiirk¢e’ye cevrilmis ve 1959 yilinda Istanbul’da
yayimlanmisti
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2. ISLAM GELENEGINDE FELSEFEYE KARSI OLUSAN ZiHINSEL
TUTUMLAR

I[slam’da felsefi diisiincenin farkli sekillerde yorumlanmasina ge¢meden dnce
Islam felsefesinin tesekkiilii ve gelisim siireci hakkinda kisa bir giris yapmak yerinde
olacaktir kanaatindeyiz.

[slam diisiince ve felsefesinin olusmasinda etkili olan Kur’an-1 Kerim ve Siinnet
gibi ana kaynaklara ilave olarak Yunan, Iran ve Hint diisiince etkinliklerinden
bahsedilmektedir. Islam’da felsefi dusunceye kaynaklik eden yabanci temel eserlerin
yaklasik dért yiizyil siiren geviriler sonucunda Islam diisiincesine kazandirildig: ifade
edilmektedir. Bu ¢eviriler Yunanca, Hintce, Aramice, Latince, Siiryanice ve Pehlevice
gibi eski dillerden Arapgaya terciime edilmistir (Kaya, 2003: 138).

Cevirilerin yapildig1 tarihlerle eszamanli oalrak sinirlart genislemis olan
Miisliiman cografyas1 diger din, kiiltlir ve medeniyetlerle karsi karsiya gelmistir.
Dolayistyla Miisliiman ilim erbabi diger topluluklara kars1 kendi degerlerini savunmak
ve karsit tez liretmek i¢in yeni diisiince sistemleri gelistirmislerdir. Islam filozoflarinin
iretmis oldugu bu fikri etkinliklerin tamamimi Ilsam felsefesi diisiincesi nazariyla
gorebiliriz. Binaenaleyh gelinen noktada islam cografyalarinin farkli yerlerinde Kur’an-
1 Kerim ve Siinnet baglica kaynak sayilarak degisik felsefi, fikri ve akli diisiince ekolleri
zuhur etmistir. Bu ekolleri li¢ sekilde kategorize etmek miimkiindiir; akilc1 gelenek,
nakilci gelenek ve uzlastirici filozoflar (Karliga, 1985: 179).

2.1.Akilc1 Gelenek

Islam medeniyetinde ilk egitim-dgretim dini dersler seklinde baslamistir. Ilk
ogretmeni yine Hz. Muhammed ve ilk dgrenciler ise Ashab-1 Suffe olarak adlandirilan
ogrencilerden olusmaktaydi. ilk eserler hadis, fikih, tefsir, siyer gibi dini alanlarda
verilmistir. Yine ilk bilim adamlar1 bu dll’ll alanlarda zuhur etmistir. Rasyonel
diisiinceye, miispet bilimlere ve akli tutumlara gecis ise zannedildigi kadar kolay
olmamistir zira; selefi zihniyetin hakim oldugu bir alanda diinya ve ahirete dair her
seyin agiklamalar1 Kur’an ve Siinnette mevcuttur. Harici bir ¢ikarimda bulunmak dinin
aslina zarar verecegi icin bid’at kabul edilmekteydi. Dolayisiyla rasyonel diisiincenin ya
da dirayet ehli denilen ekoliin toplumda yer edinmesi ve kendisine taraftar toplamasi zor
ve sancili bir sekilde gerceklesmistir.

Bu grubun temsilci kabul edilen Mutezile ekolii, Emeviler doneminde Adil olan
Allah’in zulme izin vermeyecegini, bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in dgretilerinin aklin
15181inda degerlendirilmeye tabi tutulmasi gerektigini sdyledikleri i¢in baski ve zulme
maruz kalmislardir. Fakat her ne kadar baski ve zorlamalar olsa da kendilerine taraftar
bulmay1 basarabilmislerdir. Mu’tezililer, Emevilerden sonra iktidara gelen Abbasiler
doneminin kurulus doneminde baskin bir mezhep haline gelmislerdir. Halife
Me’mun’nun tesvikiyle bilim ve bilimsel ilerlemelere ciddi anlamda katk:
saglamiglardir. Bu hareketin dogrudan ya da dolayli olarak etki etmesiyle birlikte ¢ok
sayida filozof ve bilim adamini yetistirdigi bilinmektedir. Fakat bazi mezhep
mensuplarinin dini kavga ve tartigmalara yol agcan kuru akademik tartigmalarla mesgul
olmalari, bazilarinin ise ilk donem gordiikleri baskinin intikamini almak niyetiyle
siyasete girmis olmalar1 kendilerini o sahalarda kaybetmislerdir. Dolayisiyla siyasetin
icine giren Mu’tezile mensuplarinin bir¢ogu asir1 taassuplu davranmalar1 ve diger
gruplara baski yapmalar1 neticesinde halife Miitevekkil doneminde yeni bastan sararak
baski ve zulme ugramlslardlr Sonug olarak ise bilim insanlar1 ve felsefeciler nefret
edilen ve baskiya ugrayan bir grup haline geldiler. Ancak, akilci gelenegi, ihvanii’s-
Safa olarak bilinen gizli bir 6rgiit sayesinde devam etmistir (Kayani, 2002: 54).

Bu diisiince ekoliine gore, hakikate ulasmadaki temel arag akil veya akli
degerlendirmelerdir. Doktrinleri akil ile adalet iizerine bina edildigi i¢in bu gruba
“Ashab-1 adl ve’t-tevhit” denilmektedir. Ceza ve sorumlulugu temellendirmek icin
insanlarda irade hiirriyetini kabul etmektedirler (Ulken, 1967: 115). Kaderiye ekoliiniin,
insan iradesiyle ilgili goriislerini benimsemesinden ve daha da ileri noktalara
tasimasindan dolayr Mu’tezile mezhebi bu giiruhun temsilcisi kabul edilir. Mu’tezile’ye
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gore aklin onay vermedigi higbir bilgi hakikat ifade etmez. Dahasi, insan herhangi bir
dini 6greti olmadan bile kendi akli kapasitesiyle Allah’1 bulabilir. Mu’tezile’nin diger
baz1 goriisleriyle birlikte, 6zellikle epistemolojik alanda dogru veya yanlisin, ahlaki
alanda ise iyi veya kétiinilin 6l¢ii veya mahiyetinin, vahiy olmadan da anlasilabilecegi
seklindeki tezleri, din karsisinda akla verdikleri mutlak 6nem veya onceligin bir ifadesi
olarak okunabilir. Hakikatin “akil hiicceti” ile bilinebilecegini ilk defa ileri siiren kisinin
Mu’tezile’nin kurucusu olan Vasil b. Ata oldugu ifade edilir. Dolayisiyla bu mezhebe
gore akil, her seyin 6l¢iisii haline gelmektedir (Cetintas, 2018: 397-398).

2.2. Nakilci Gelenek

Islam diinyasindaki bu nakilci egilime gore hakikati belirlemede nakil veya
rivayet yegane ara¢ kabul edilir. Genellikle ehli hadis ve fikih ekoliince temsil edilen bu
egilime gore akildan ziyade Kur’an ve Siinnet’de ne denildigi onemlidir ve bu iki
kaynak, insan i¢in yeterlidir. Bunun disindakiler ise zait olup bid’attir. Dini metinlerin
zahiriyle yetinmek gerekir. Bunlar {izerine yeni bir takim yorumlar getirmek dogru
degildir. Bu nedenle bu tiir yorumlara yol agan felsefe, insam delalete hatta kiifre
gotiiriir. Oyleyse akil veya felsefe yerine dine tabi olmak gerekir. Ahmet b. Hanbel,
Imam Malik ve imanmi Safii gibi mezhep imamlar1 basta olmak iizere, Ibn Hazm, ibn
Cevzi, Ibn Teymiyye, Ibnii’s Salah ve Osmanlilarda Kadizadeliler g1b1 cevreleri felsefi
dusunceye kars1 hayli kat1 bir tutumu benimseyenleri bu egilim igerisinde gérmek yanlis
olmayacaktir (Cetintas, 2018: 398). Bu cenaha ek olarak Gazali’nin felsefi diisiinceye
kars1 tutumunu ayr1 olarak su sekilde aktarabiliriz:

Bu cevreler gibi kategorik olarak reddetmemesine ragmen Imami

Gazali’nin felsefeye kars1 gostermis oldugu elestirel ve ihtiyatl tavrin da

bu noktada altin1 ¢izmek yerinde olacaktir. Gazali’ye gore filozoflar

ilahiyat alaninda hata yapmuslardir; bu sebeple onlari, ii¢ konuda kafir ve

on yedi konuda da bid’at¢1 olarak itham etmistir. Bu {i¢ mesele: 6ldiikten

sonra dirilisin sadece ruhani olup cisimlere uygulanmayacagimi ifade

etmeleri, Allah, kiilliyat:1 bilir, ciiziyyati bilmez demeleri ve evrenin ezeli

oldugunu ileri siirmeleridir. Bununla beraber Gazali, Allah’in sifatlar

gibi diger bazi konularda da filozoflarin, Mu’tezile mezhebinin

goriislerine yaklastiklari1 ancak bu konuda kiifre diismediklerini

sOoylemektedir. Zira kendi goriis ve mezhebine muhalif olan insanlar1 her
meselede  alelacele kiiflirle itham etmenin yanlis olacagini
vurgulamaktadir. Gazali’nin bu elestirileri yaparken esas aldigi olcii
dindir. Gazali’nin felsefeye karsi tutumunu kategorik bir reddedisten
ziyade, ihtiyatli bir kabul olarak degerlendirmek daha makul
goriinmektedir. Nitekim bdyle olsa dahi zihnindeki hakikat Sl¢iisti din
oldugu icin, problemlerin ¢6zliimiinde de felsefe, dinin emrinde olmalidir.

Onun bu yaklasimi, daha sonraki siirecte Fahreddin er-Razi, Urmevi veya

Ciircani gibi kelamei filozoflar vasitasiyla siirdiiriilecektir(Cetintag, 2018:

399).

Islam diinyasindaki bu ekol, 6zellikle Mogol istilasindan sonraki yillarda
etkin olmus, Abbasilerin yikilmasiyla daha da giiclenmis ve giinlimiizde de
taraftar toplayarak varligin1 devam ettirmektedir.

2.3. Filozoflari Uzlastiric1 Tutumu

Sadece Islam medeniyetinde degil diger medeniyetlerde de diisiiniirler ve
filozoflar cesitli sebep ve sekillerde din ile felsefenin miinasebetini, din ve felsefeye
bakisin icinde ortaya koymaya caligmiglardir. Bu olay, konu ve gaye bakimindan
degerlendirildigi takdirde gayet normal bir durumdur (Bayraktar, 1988: s174).

Insanligin ilk donemlerinden bu yana hem bir inang sistemi hem de bir diinya
goriisii olarak din, bazi sirf dini diislince akimlarinin ve miiesseselerinin temelini teskil
ettigi gibi felseﬁ, politik ve hukuki ilimlerin ve diigiincelerin dogmasina da sebep
olmustur. Sokrates oncesi filozoflarindan Demokritos ve Empedokles bile ¢aglarinin
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inanglarindan kendilerini ayrramamiglar, akli ve dini uzlastirma yoluna gitmislerdir.
Sokrat kendini ilahi misyoner olarak tanitir. Bundan &tiirii o, sadece Islam’da degil
Hiristiyan ve Yahudilik kiiltiirlerinde de “Ilahi Sokrat” olarak tannr. Dolayisiyla
felsefe ve din arasinda siki bir uzlasmanin oldugu goriiliir. Kur’an’da da hikmetin
insana, insanlikla verildigini onun insan kadar eski oldugu bildirilir. Cesitli ayetlerde
defalarca tekrarlanan “hikmet” ¢esitli manalara gelse de onun insanlardan, Allah-Evren-
Insan tizerine dogru akil yiirtitmek ve diistiinmelerini istemesinin felsefi manasi da vardir
(Bayraktar, 1988: 178).

Iste bu anlamda filozoflarca temsil edilen bu goriiste felsefe ve din arasinda
herhangi bir ¢eliski veya catisma s6z konusu degildir, aksine bunlar birbirlerini
tamamlayic1 hiiviyete sahiptir. Filozoflara gore felsefe ile din veya akil ile vahiy
arasinda zahiren ortaya ¢ikabilen anlasmazliklar olsa bile, ikincisi iizerine yapilacak
te’vil yoluyla bunlar ortadan kaldirilabilir. Filozoflarin uzlastlrma tekniklerini de kendi
aralarinda Farabici, Kindici ve Ibn Riisdcii seklinde {i¢ gruba ayirmak miimkiindiir
(Cetintas, 2018: 400)

Bu grubun filozofu Kindi, din ile felsefenin uygunlugunu iki farkli tabanda
gostermeye calisir. Birincisi din ile felsefenin gayelerinin birligidir. Dinin konusu insan,
hedefi ise diinya ve ahiret mutlulugudur; felsefenin de yine konusu insan, hedefiyse
mutluluga eristirmektir. Dolayisiyla dinin inang ve ahlaki gayeleri ile felsefe tamamen
aynidir (Bayraktar, 1988: 180). Ikincisi ise epistemolojiktir. Onun felsefe tanimi,
insanin takati Olciisiinde, esyay1 biitiin gergekligiyle bilme {izerinedir. Ona gore fIIOZOf
ilminde hakki bulan, amelinde ise hakki isleyen kisidir. Bu nedenle biz felsefe
yaptigimiz oranda bu gerceklige ulasir ve buna uygun amelleri isleriz. Hakikatlerin en
degerlisiyse biitiin hakikatlerin temeli kabul edilen hakkin bilgisidir ki bu alan
felsefenin de en 6nemli alanidir. Ona gore temel amaci hakikati bilmek olan felsefeyi
reddetmek, hakki reddetmek anlamina gelir ki bu da bir ¢esit kiifiirdiir (Cetintas, 2018:
400).

Kindi’ye gore, felsefenin temel amaci veya en Onemli alani olarak gordiigi
hakikat, din iginde gecerlidir. Bilahare dinde de, temel gaye hakikat arayisi olup,
buradan biitiin hakikatlerin kendisinden ¢iktig1 biiyiik hakikat olan Hakk’in bilgisine
ulagsmaktir. Boylece hakikat problemi baglaminda felsefe ile din ayn1 amag etrafinda
bulusmaktadir. Tabiatiyla, bu iki alanin c¢atismasi soyle dursun, bunlar birbirini
tamamlayict hiiviyete sahiptirler. Bu iki alanin birbirini tamamlama meselesi Hz.
Peygamberin (sav) kendi sozleri ve Allah’tan aldigi mesaji, akli delillerle dogrulanabilir
seyler oldugunu goéstermektedir. Kindi’ye gore akli reddedip nakli savunanlar, felsefe
gereklidir veya gereksizdir diyebilir. Eger gereklidir derse, onu 6grenmeye heveslidir
denilebilir. Ziddin1 derse, bunu ispat etmeleri ve sebebini agiklamalari gerekir. O
zaman, sebepleri agiklamak ve ispat onlar1 felsefe yapma fiiline gotiirecektir.
Dolayisiyla her iki durumda da felsefe zorunlu olacaktir. Kindi’nin kullandig1 bu delili
ilk kullanan kisi ise Aristo olmustur (Bayraktar, 1988: 180; Cetintas, 2018: 401).

Diger bir uzlastirici filozof Farabi, din ile felsefe arasindaki uzlagtirmayi
niibiivvet ve filozofluk anlayisina dayandirarak agiklar. Ona gore esasen gercek filozof
ile peygamber arasinda hicbir fark yoktur. her ikisinin de gayesi insanlara diinya ve
ahiret mutlulugunu saglamaktir. Ancak filozof kendi gayretiyle peygamberden Allah’a
yaklasmada kesbi bir ¢aba harcadig1 i¢in usulen bir iistiinliik gostermistir. Yoksa illa da
kategorik olarak filozofun peygamberden iistiinliigiinii iddia etmemistir (Bayraktar,
1988: 5.181).

Farabi, bu noktada iyi anlasilmadigi i¢in birgok tenkide ugramistir. Halbuki
Farabi, peygamberlige herhangi bir noksanlik getirerek agiklamalarda bulunmamuistir.
Farabi bu dengeyi saglamada peygamberlik mertebesine yiicelterek peygambere
esitlemistir. Yoksa peygamberi, siradan bir filozofa indirgemek olarak anlagilamaz.
Buradaki 6nemli bir nokta, Farabi’nin filozoftan ne anladigma baglidir. Ona gore
peygamber denilen kisi, adeta mutasavviflarin veli dedikleri kisiyle belli bir noktadan
sonra ayni kisidir. Bu bakimdan Farabi, kendinden sonra gelen 6énemli Vahdeti Viicutgu
Ibn Arabi gibi sufi filozoflarin peygamberhk ve velilik anlayiglarinda da etki etmistir
(Cetintas, 2018: 403).
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Son uzlastirici filozof olan Ibn Riisd’iin konuyla alakali yorum ve goriislerine
gecmeden Once onu etkileyen Endilislii filozof Batalyevsi’nin bazi goriislerinden
bahsetmek yerinde bir adim olacaktir (Cetintas, 2018: 405).

Batalyevsi’ye gore, din ve felsefenin her ikisi de Tanrt hakikatinden bahseder.
Gayeleri insani, hem bu diinyada hem ahirette saadete ulastlrmaktlr Dolayisiyla ikisi
arasindaki munasebet * 6zbedz kardestir”. Dolayistyla Ibn Riisd’ii etkileyen filozofun
bu sdzii “siitkardes” seklinde Ibn Riisd tarafindan devam ettirilmistir. Batalyevsi’ye
gore bu iki kardes, aymi hakikati ifade ederken, farkli metot kullanirlar. Felsefe,
mantiksal deliller ve diisiinceyi esas alirken, din ise, ikna ve tahayyiil yolu ile gergegi
gostermeye c¢alisir. Bu noktay1 nazardan felsefe, akli saglam ve anlayis1 giliclii olanlar
icin delil ve diistince yoludur. Din ise, akli kuvvetli olmayanlar1 ikna etmeye yarayan
yoldur. Bu iki kilavuzun, birbiriyle ¢atigmasi veya birinin digerinden bariz sekilde iistiin
olmast miimkiin degildir. Nitekim ikisinin de hedefi ayn1 olup, sadece hitap tarzi ve
metotlar1 farklidir. Bu bilgilerden de anlasilacag: lizere 0, insani: akli saglam olanlar ve
akledilirleri bilenler seklinde ikiye ayirir. Filozoflar, akli delillerle ve mantiki kiyaslarla
gercege ulasmak isteyen akilli insanlardir. Diger insanlar ise sadece dinin hitabina
muhatap kesimdir (Cetintas, 2018: 406). Batalyevsi’nin bu ikili ayrimi1 Vedantistlerin
yapmis oldugu: “halk dini ve yiiksek din adami dini” seklindeki ayrimi hatirimiza
getirebilir. Nitekim bunlarin halk diniyle kastettigi, rutin ibadetler, dnemli giinler ve
geceler; yiiksek din adami diniyle kastettigi ise Tanri-evren-varolus gibi yiiksek ilim ve
birikim gerektiren konularla mesgul olmalaridir.

Batalyevsi’nin konuyla ilgili gériislerini daha sonra Ibn Riisd yeniden ele
almistir. Ibn Riisd’e gore bazi kesimler, felsefi konular1 incelerken hataya diisebilirler:
dogustan akli zaafiyete sahip olanlar, 1yi bir metot takip etmeyenler, akli diistikliik
icerisinde olanlar ve iyi rehber bulamayanlar. Ibn Riisd’ gore, bu tiir 6rnekler var diye,
gercek anlamda felsefe yapan filozoflar felsefe yapmaktan menetmek, uzun siire susuz
kaldig1 icin kendisine verilen su bogazina durup 6len kisinin 6rnegini tiim insanlara
uygulamaya benzer. Benzer sekilde insanlar felsefe yaparken kendi 6zel halleri
nedeniyle hataya diisebilir. Bu arizi bir durumdur. Diisiinmek veya felsefe yapmak ise
insan i¢in zaruri bir istir. Bunun gibi hatali durumlar yalnizca felsefeyle ilgilenenlerde
degil, fikih ilmi basta olmak {izere, diger ilim dallartyla ilgilenenlerde de goriilebilir.
Asil olan sey, furuata feda edilemez ve akli kullanarak felsefe yapmak insan i¢in asli bir
gerekliliktir (Cetlntas, 2018: 408).

Goriildiigii iizere din ve felsefe ya da akil ile naklin yalmzca Islam
medeniyetinde degil diger medeniyetlerde de mevzu bahis oldugu dile getirilmis ve bu
durumun gayet normal oldugu vurgulanmistir. Bununla birlikte filozoflarin tutumunun
gayet isabetli oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Nitekim din ile felsefe konu ve
gaye bakimindan aymdir ve Dbirbirini tamamlayic1  Ozelliklere sahiptirler.
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3.MUHAMMED iKBAL’DE FELSEFI DUSUNCE
3.1.ikbal’in Felsefesinin Teorik Boyutu
3.1.1.Felsefenin Liizumu

Felsefe; ontoloji, epistemoloji ve aksiyoloji tizerine sorgulayict ve diisiinsel bir
etkinliktir. Bu ¢ercevede Muhammed Ikbal’in felsefeyle tanismasi baska bir ifadeyle
rasyonel felsefeyle yakin iliskisi, felsefe tahsili ve Avrupa egitimi sayesinde olmustur.
Zira iginde dogup biiyiidigii ve asina oldugu Hint Alt Kitasi’nda etkin olan, Budizm ve
Hinduizm’in kiiltiir ve felsefesi mistisizmden ibaretti. ikbal’i, Avrupa’daki Ikbal ve
Hint Alt Kitasindaki ikbal diye iki sekilde degerlendirmek yanhs olmaz kanaatindeyiz.
Nitekim o, Avrupa’daki ikbal olarak 1907 yilinda Miinih Universitesindeki doktora tezi
olan Islam Felsefesine Bir Katki isimli eserinde tasavvuf, rivayetci gelenek ve
mistisizme Kkars1 tepkili oldugunu gormekteyiz. Hint Kitasindaki Ikbal olarak ise
Cavidname, Cebrail Kanadi, Sarktan Haber, Benligin Swrlar: gibi eserlerinde 6zelde
Bat1 diisiincesine genelde ise felsefeye karsi tepkilerinin yogunlastigin1 gérmekteyiz.

Ikbal’e gore Miisliiman filozoflar, yabanci felsefi terminolojiyi kendi dillerine
cevirirken, zaten karmasik olan terimleri daha da karmasik hale getirmislerdir. Onlar bu
terimlerin ne Kur’an-1 Kerim i¢inde kullanilan formlarina ne de Arapca sozliiklerdeki
literal anlamlarina bakmiglardir. Filozoflar, ¢eviri islemini yaparken Greklerin ve Veda
yazarlarinin verdigi anlamlar aktarm1slard1r Boylece ¢oziilmesi basit olan problemler
daha da zorlasmustir (Rasid, 2006: 150). ikbal’e gore felsefi yontemin dine uyarlanmas:
miimkiin  g6riinmemektedir. Ciinkil rasyonel sorgulama islevi, ‘nihai hakikat’e
ulasabllmek icin iki seqenekle kars1 karsiyadir; reddetmek ya da kabul etmek. Oysa
Ikbal’e gore dinin 6zii 1nan(;t1r Dolaylslyla ona gore felsefe, Miisliimanlarin bakis
acilarini genisletmesine ragmen Kur’an’in goriislerini gdz ardi etmistir (Ikbal, 2018b:
20,23). Bu sebeple o, felsefenin, dine uzak oldugu kanaatindedir:

Dine gergekten uzaktir felsefe,

Ask ve sevklerden uzaktir felsefe!

Halka rehber, tath dil dokmiis bilin,

Istemis, gelsm kurulsun taze din! (Ikbal 2010: 400).

Ikbal’e gore ilk dénem Miisliimanlar Yunan felsefisinin Islam ruhuna aykir
olmadigini zannetmisler. Lakin kutsal kitabi, Yunan felsefesi nazarindan incelemeye
aldiklarinda ise basarisiz olmuslardir (Ikbal 2018b: 159). Dolayisiyla o, salt aklin
1513inda dini buyruklarin yorumlanmamasi gerektigi kanaatindedir. Bir siir dizesinde bu
hususla ilgili net olarak fikrini beyan etmistir:

Felsefecilik, benligin Islamsizhigidir

Kelimlik benllgm gizli sirridir.

Anlatayim sana sultanlik ve dervislik ilmini

Fakirlikte benligin bekgiligini yapmaktir (Ikbal, 2015: 107).

Goriildugu tizere Ikbal, felsefenin dine uyarlanmasina sicak bakmamustir.
Buradan Ikbal’in felsefeye karsl oldugu sonucunu ¢ikarmamaliyiz. Kald1 ki felsefe
karsit1 biri olsa Islam 'da Dini Diistincenin Yeniden Anlamlandirilmas: adl1 eserinde -Ki
bu eser felsefi bir savunmadir- felsefenin kabulunu su sekilde ifade etmezdi: “Felsefi
diistincede kesin olarak neticeye ulasma diye bir seyin olmadig1 unutulmamalidir. Bilgi
birikimi  arttik¢a, yeni disiince alanlari agildikga, bu konferanslarda ortaya
konulanlardan farkli, muhtemelen daha esash goruslerm tezahlir etmesi de
miimkiindiir.” (ikbal, 2018b: 19). Ileride de gdrecegimiz iizere 0, diiniin felsefesinin
bugiiniin bilim ve fenni, yarinin bilim ve fenninin bugiiniin felsefesi oldugunu bilmekte
ve inanmaktadir (Tevﬁk, 1997: 67).

3.1.2. Din Tasavvuru

Diisiliniiriimiiz, dini yasami1 {i¢ donemde incelemektedir. Bunlar, inang, diislince
ve marifet evreleridir. ik donemde, dini yasam, bireyin veya bir toplumun rasyonel bir
anlayis olmaksizin, emirlerin nihai anlami ve amacini kosulsuz bir hiikiim olarak kabul
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etmesi gereken bir disiplin bi¢cimi olarak ortaya ¢ikar. Bu tutum, bir halkin sosyal ve
siyasi tarihinde biiyiik ve onemli sonuglar1 beraberinde getirebilir, ancak bireyin igsel
bliylimesi ve genislemesi sz konusu oldugunda ¢ok fazla sonug getirmez. Bu disiplin
icinde tam manasiyla itaat ve teslimiyet, rasyonel bir anlayis ve otoritenin nihai
kaynaklarini anlamlandirma yoluyla ilerler. Bu donemde dini yasam, kendi 6ziinii bir
tiir metafizik temel i¢inde arar; dolayisiyla ikinci evrede bu diisﬁnce kendisini evrenin
bir pargasi olarak Allah ile mantiksal acidan tutarli bir goériinlim arayigindan miitesekkil
kabul eder. Uciincii ddnemde metafizik ile dogrudan temasa gegme arzusu beslemeye
koyulur. Bu asamada din, yasamin ve iktidarin kisisel manada benimsenme meselesi
haline gelir; ayrica birey, kendine has 6zgiir kisiligine ulasir. Birey din kurallarindan
uzak kalarak kendini kurtaramaz, tam tersine, kendi bilincinin derinliklerinde bu
kurallarin kaynaglnl kesfederek 0z bilincine nail olur. Hz. Peygambere nazil oldugu
gibi, bir miimine de nazil olmadig1 takdirde, kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim’i
anlamlandirmak miimkiin degildir (Ikbal 2018b: 215)

Ikbal, zihnindeki din algisin1 kendi sdylemi ile “yiiksek diizeyde siir” kiyasi ile
ortaya koyar ve ¢ikis noktasi sudur:

Siirsel ilhamin getirdigi tiirden bilgi, aslinda bireysel nitelik tasir.

Yani, mecazi, muglak ve belirsizdir. Bunun daha gelismis bigimi

dedigimiz din ise siirselliikten daha da yiiksege cikar. Bireysellikten

topluma dogru hareket eder. Nihai Hakikat’e yonelik tutumunda, insana

dair sinirlamalara kars1 durur. Insanm iddialarini genisletir ve gergekhgln

dogrudan gortintiisiinden daha az bir seyle sinir kalma ihtimalini de

ortadan kaldirir. Ikbal, dinin temelini ise imana dayandirir: “dinin 6zii
inangtir ve sanki bir kus gibi, inan¢ da izi takib edilemeyen yolunu akilla

gozetim yapmadan bulur (Ikbal, 2018b: 20).

Dini inancin salt bir duygudan ¢ok daha fazlasi oldugunu belirten Ikbal,
Whitehead’in vurguladigi 6nemli bir noktayr soyle dile getirir: “Din, bir 6greti veya
doktrin olmak bakimindan dyle kapsamli ve genel hakikat sistemidir ki ictenlikle ele
alindiginda ve canli sekilde irdelendiginde, bireyin karakterini doniistiirme kudretine
haizdir.” (Ikbal, 2018b: 21).

Muhammed Ikbal, Ibn Riisd’iin “felsefe ve din siit kardestir’’ soziinii,
Whitehead’in ifadesiyle daha da gemsleterek sOyle devam etmistir; “Dinin a51r1ar1
rasyonalizmin  asirlart  olmustur.”  (Ikbal, 2018b: 21). Nitekim inanglar
rasyonellestirmek, felsefenin din {izerindeki istiinliigiinii kabul etmek demek de
degildir. Felsefenin hi¢ siiphesiz, dini unsurlar yargllama salahiyeti vardir. Burada
Ikbal’in  yargilamadan kasti  “sorgulamadir.”  Nitekim elestiri  anlaminda
kullanilmamistir. Ancak yargilanacak sey, kendi sartlar1 disinda sadece felsefi
yorumlara boyun egmeyecek niteliktedir. Felsefe, din hakkinda yargi ve yorumlarda
bulunurken,dini bakis agilarina kendi bulgularindan daha asagi kapsamda yer veremez.
Din, kismi bir telakki meselesinden ibaret degildir. Din sadece diisiince veya amel de
degil, biitlin insanh@mn kiilli bir ifadesidir. Bu perspektiften felsefe, dini,
degerlendirmeye aldiginda dinin merkezi konumunu tanimak zorundadir. Ancak
felsefenin yansitici sentezleme siirecinde dini odak noktasi olarak kabul etmekten baska
secenegi yoktur. Ayrica diislince ve sezginin birbirine karsi oldugunu varsaymak i¢in
herhangi bir makul sebep de yoktur. Bunlar ayn1 kokten gelir ve birbirini tamamlar.
Felsefe mutlak hakikate kisim kisim ulasir, din ise tamamina haizdir. Her ikisi de
yasamdaki islevlerine uygun hakikatin ilham ve vizyonlarmin arayisi icindedir (ikbal,
2018h: 22).

Ikbal’in bu gdzlemi, Dogu ile Bati’da baz1 dini distniirlerinin, hakli olarak isgal
ettigi yiiksek mevkilerden indirdigi akli tekrar eski yerine koyma ¢abasidir. Ancak
Ikbal, aym zamanda sunu da belirtmistir ki, akli eski yerine oturtmasindaki caba,
felsefenin dinden distiin oldugu anlamina gelmemehdlr Ikbal’e gore felsefe, dini
degerlendirme yetkilerine sahiptir. Ama ne var ki degerlendirilen seyin niteligi 6yledir
ki, bu, ancak kendi sartlarina gore felsefe tarafindan degerlendirilebilir. Felsefe, din
hakkinda ahkam keserken, verileri arasinda buna daha asagilarda bir yer veremez. Din,
kismi bir sorun degildir. Bu yalniz bir diisiince, bir duygu veya bir hareket de degildir.
Bu insanin tiimiinlin bir ifadesidir. Bu nedenle felsefe, dini degerlendirme
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durumundayken, merkezi konumunu kabul etmelidir ve bunu diisiinsel sentez siirecinin
odag1 kabul etmekten baska caresi olmadigini da bilmelidir (Kayani, 2002: 50).

Islam’da rasyonel esas ve hususlarin arastirilmasinin Hazreti Peygamber’in
bizzat kendisiyle baslamis olabilecegi diisiiniilmektedir. Onun siirekli yaptigr duasi
suydu: ”Ey Rabbim! Hakk’1 hakikat olarak bana bahset ve her seyi hakikatle goster.”
Bu husus daha sonra gelen gercek tasavvuf ehli ile mutasavviflar haricindeki
rasyonalistlerin kaleme aldig1 eserlerinin yani sira kiiltiir tarihinde de genis bir yer tutar
(Ikbal, 2018b: 22).

[lk donemdeki kelamla mesgul olan talebelerin Kur’an-1 Kerim’i
anlamlandlrmayl antik Yunan diisiincesi 1s18inda yapmalar1 ikbal’e gore kutsal kitap
g6z ard1 edilen bir husustur. “Yunan felsefesinin Miisliiman diisiiniirlerin bakis agisini
onemli Olglide genislettigi, ancak tiim bunlarin Kur’an-1 Kerim gériislerini goz ardi
ettigi>> fikrini savunan Ikbal, Aristoteles ve Ibn Riisd’iin savundugu Faal Aklin
Oliimiisiizliigii Doktrini’'ne karsl cikan, gomslerlnl felsefi siiphecilik temeli iizerine tesis
eden Gazali tarafinda yer alir. Ikbal’e gére Aristoteles tarafindan ortaya atilan ve Ibn
Riisd’iin savundugu felsefi sistemde insan benliginin degeri ve kaderine dair hususlar
Kur’an’la zitlik icindedir. Ikbal’e gére Yunan diyalektigini daha yapici tarzda kullanan
zimre Eg’ariyye ekoliidiir. Ciinkii onlar Yunan Diyalektigini Kur’an’in anlasilmasi
noktasinda degil de siinni anlayisin savunulmasi noktasinda kullanmistir. Mutezile
ekoliiniin ise dinin sinirlarin1 felsefe ile daralttigimi savunur (Ikbal, 2018b: 23-24).

Filozofumuz bu diinyada sahsiyet kazanma ve sahsiyeti ahirette korumay1 kabul
edenin din oldugunu savunur. Din, ahlaki degerlerin nihai ilkesini egemen olmak ve
boylece insanin kisiliginde yer alan gliclerini yeniden biitiinlestirmek i¢in bilingli bir
girisim manasinda inkar edilemez hakikattir (Ikbal, 2018b: 224).

Ikbal, din ve bilimin ¢atigma durumunun olmadigmi savunur. Ona gore dini ve
bilimsel surec;lerln nihai gayeleri ayn1 yondedir. Din ve bilim her ikisi de nihai hakikate
ulagsmay1 hedefler. Ona gore, din Mutlak Hakikat’e ulasmak i¢in bilimden ¢ok daha
endiseli ve heveslidir. Hakiki nesnellie giden yolun her ikisi de, deneyimin
saflagtirilmasi veya tertemiz hale getirilmesi denen siirecten geger. Bunu anlayabilmek
i¢in, gergek bir olgu olarak deneyimlemeyle, gercegin normal olarak gdzlemlenebilir
davraniginin yansimasi suretinde i¢sel dogast kadar 6nemli olan deneyimleme arasinda
ayrim yapilmalidir. Hakikatin i¢ niteliginin temel anlamina dair deneyimlemede belli bir
kriter ve ol¢ii gerekir. Bilim alaninda, deneyimin manasin1 gergekligin dis ¢ergevesiyle
anlamaya calisiriz. Din alaninda ise, deneyimi, Hakikat’in bir ¢esit temsilcisi olarak ele
alir ve anlamin1 Hakikat’in i¢sel niteligine gore calisiriz. Bilimsel ve dini siirecler
birbirine paraleldir. Her ikisi de, aymi diinyanin farkli sekillerde ifadeleridir.
Aralarindaki fark, bilimsel siirecte, benligin bakis agisinin kendine miinhasir olmasidir.
Dinsel siirecte ise benlik, rekabet eden egilimlerini biitiinlestirerek deneyimlerinin
yapay terkibiyle sonuglanan tek ve kapsayicit tutum gelistirir. Aslinda birbirini
tamamlayic1 mahiyetteki bu siireglerin niteligi ve amacina yonelik dikkatli bir inceleme
yaparsak, her ikisinin de kendi aralarindaki deneyimin temizlenmesine yonelik oldugu
goriilebilir (Ikbal, 2018b: 231).

Ikbal, dini anlamlandirmada ve tecriibe edinmede salt aklin yetersiz olduguna
kanaat getirir. O, dini 68retinin ve bilginin kaynak olarak desteklenmesinde aski, gonlii
ve sezgiyi 6n plana cikartmistir.

Dine kuvvet iizre, kaynaktir goniil,

Dostlugun 6z mucizesiymis dinde bil!

Din kitaptan 6grenilmez, asikar;

[Imi hikmettir kitaptan, din, nazar! (ikbal, 2010: 426).

3.1.3.Tann Tasavvuru

Bir ¢ok diisiliniir, din ve felsefi sistemlerin merkezi konusunun Tanr1 oldugu
kanaatindedir. Bu sistemler nasil bir Tanr tasavvuruna sahiplerse ona uygun diisen bir
evren, insan, bilgi, deger, toplum, sanat vs. anlayis1 gelistirmislerdir. Bu nedenle
herhangi bir varlik alanina dair yapilacak derin bir arastirma veya arzulanan yiiksek bir
suur diizeyi, o alanin dayandig1 Tanri tasavvurundan hareketle ortaya konulabilir. Bu
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durum ikbal i¢inde gegerlidir. Gergi Ikbal salt Tanr1’ya dair bir spekiilasyonu degersiz
ve anlamsiz bulur, bir bagka ifadeyle Tanri’nin varlig1 ve etkilerini, var olan organik
biitiinliiglinde aramamiz gerektigini sdyler (Peker, 2012: 149).

Ikbal’e gore Tanr1’y1 ve evreni birbirinden ayri sekillerde ele almak miimkiin
degildir. Tanr1 ve evren, sonsuz bir mekanin bos kabi icerisinde karsi1 karsiya duran iki
varlik degildir. Salt Tanri {izerinde bir teemmiilden hareketle olusturulacak her tiirli
anlama ¢abas1 sonugsuz kalacaktir. Cunku Ikbal’e gore evren, Allah’in goriinen tarafidir
ve simgesidir. Bu baglamda Ikbal’in, siire¢ teolojisine géz atmak yerinde olacaktir
(Peker, 2012: 150).

Siireg Teolojisi, diger bir ifadeyle Siire¢ Felsefesi 20. Yiizyilin baslarinda
Whitehead ve Hartshorne gibi birtakim disiiniirlerin bir araya gelerek viicuda
getirdikleri felsefi sistemin adidir. Bu diisiiniirler Tanri’nin hem askin hem de evrenle
olan sicak miinasebetini kaybetmemesini savunurlar. Felsefe ve Din literatiiriinde bu
akima panenteizm denir (Kl'i(;l'ikalp, 2012: 304).

Siire¢ teolojisine gére Tanri bir yandan degismeyen ve dinyevi olandan
etkilenmeyen bir karakterde oldugunu kabul etmekle diger yandan ise zamansal,
degisken ve etkilenebilir oldugunu kabul eden bir karakterde oldugunu iddia etmektedir.
Bu akimin slogani ise “her sey bir akis igerisindedir.” Béylelikle Tanri bir yandan
evrendeki siirece dahil veya siirecin igerisinde diye diisiiniilerek, diger taraftan zati
itibariyle yarattiklarina hicbir sekilde benzemeyen ve askin bir varlik olarak
diisiiniilerek Tanri’nin askinligit da muhafaza edilmis olur. Gergekten de siireg
nazarindan bakildiginda, Tanr1 hem zamanin i¢cinde hem disinda, hem mutlak hem
goreli, hem degismeyen hem degisen, hem sinirsiz hem sinirli olmak durumundadir.
Diger bir ifadeyle Tanri, soyut, mutlak ve degismez taraflariyla evreni askin; somut,
goreli ve degisen taraﬁyla da evrene ickindir (Kiigiikalp, 2012: 305).

Ikbal’in Tanr1 anlayis1 Nur Suresi’nin su ayeti ile anlagilabilir: “Allah goklerin
ve yeryiiziiniin nurudur. O’nun nuru i¢inde lamba bulunan bir nig veya hiicre gibidir.
Iste lamba da bir kandilin i¢inde bulunmaktadir ki o kandil ise bir inci, bir yildiz
misalidir” (Nur: 35). Bu ayette gecen 151k metaforu {i¢ samevi dinde de mevcuttur. Fakat
Ikbal buradaki 151k durumunu kabul etmekle birlikte farkli yorumlanmas taraftaridir.
Isik metaforu, modern bilginin kendisini panteistik yorumlara gétiiren, O’nun her yerde
hazir ve nazir oldugunu degil O’nun gercekligini 6nerdigi anlagilir. Modern bilim,
dogay1r sonsuz bir bosluktan ziyade mekan ve zaman kavramlarmi karsilikli iligki
sonucu ilintili olaylar sarmali olarak goriir. Bu zaman ve mekan bir nevi Benlik algisina
dair Onermeler ifade eder. Kisacasi, Cenab-1 Hakk’m ebedigiligi veya sonsuzlugu,
kapsam1 simirli veya yogun deglldlr Sonsuz bir dizi silsileyi igerir, ancak ama o
silsilenin bizzat kendisi de degildir (Ikbal, 2018b: 90- -91).

Ikbal’in Tanri-evren ve insan anlayisinin ¢ikis noktasi siire¢ metafizigidir.
Aristo’nun aksine dinamik bir Tanr1 ve evren anlayisini 6ne siirmiistiir. O, bu dinamik
anlayisa Es’ari mezhebi diislinlirlerinin ortaya attifi atomcu evren goriisiinden
esinlenerek ulagmistir:

El-Es’ari mezhebinin 6nde gelen disiiniirlerine gore diinya,

‘Cevahir’ adi verdikleri ¢ok daha kiigiik pargaciklar olan ve

parcalanamayan atomlardan miitesekkildir. Cenab-1 Hakk’in yaratici

aktivitesi araliksiz oldugundan, atomlarin sayist da sonlu olamaz. Yeni
atomlar her an ortaya ¢ikar ve evren bu yiizden siirekli biiyiir. Kur’an’in

dedigi gibi: ‘Cenab-1 Hak, yarattiklarina istedigi seyi ilave eder.” Atomun

ozii varligindan bagimsizdir. Bu varolusun, Allah tarafindan Allah’a

bahsedilen bir nitelik oldugu anlamina gelir. Bu nitelikleri ele almadan

once atom, ilahi yaratic enerjisinde oldugu gibi pas1f sekilde uykuda gibi

yatar; ayrica atomun varhigi, Ilahi enerjinin goriiniir hale gelmesinden

baska bir sey ifade etmez. Bu nedenle 6ziinde atomun hacim olarak

biiyiikliigii yoktur. mekandan beri olan bir pozisyona sahiptir. Buna gore,

atomlarin bir araya gelip kiimelenmeleri neticesinde genislemis mekan
meydana gelir. Atomlzm teorisini elestiren ibn Hazm, Kur’an-1 Kerim’i
referans alarak Kur’an’in dilinin yaratilis eylemlyle ve yaratilan sey
kavramlar1 arasinda higbir fark gozetmedigini hatirlatir. Dolayisiyla, bir
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sey dedigimiz her sey, o zaman, temel dogasinda atomik eylemlerin bir

araya gelmesiyle teskil edllmlstlr (ikbal, 2018b: 95).

Ikbal, hemen hemen ayn1 goriislere yakin olan Leibniz’in monadlarindan cevheri
degil de olay cercevesinde hareket etmistir. Bu iki diisiinlire gore evren, siirekli bir
gelisim ve degisim igerisindedir. Tann da diiglinen, bilen, secen, kudret sahibi ve
yaratan bir fert, yetkin bir Varlik’tir. Konuyla ilgili olarak ikbal’in diisiinceleri ise siireg
metaﬁ21g1n1n yamnda daha agirlikli olarak Kur’an goriislerine isnat ettirilir. Her iki
diisliniire gore dinamizm ortaktir fakat Tanri-evren iligkisi baglammda ise farkliliklar
mevcuttur. Leibniz’e gdre Tanr1 disaridan etki ederken, Ikbal’e gore Tanr1, evren iledir,
bagka bir ifadeyle evren, Tanr1’nin davranisi ve etkileridir.

Dindar ve genis ufuklara sahip bir Miisliiman olan ikbal, tapilmas1 gerekenin
yalnizca Allah olduguna inanir. La ilahe illallah lafzinin Miisliimanin aktif, caligkan,
dinamik ve basarilarinin kaynag: olarak yansimasi bu inancin dogal bir tezahiirdiir. “la”
kelimesi Ikbal icin, Allah’in disindakilerin hepsini kesip atan bir kili¢ olarak anlam
ifade eder. Bu kelime Arapca yazildigi zaman gercekten de kilica benzedigi fark
edilmistir (Schimmel, 2012: 55).

Allah, insanin mantig1, tahayyiil yetenegi, soyut veya somut cisimlerde higbir
sekilde tasvir edilemez. Fakat Kur’an-1 Kerim’de “Allah” ismiyle acikca tecelli etmistir.
O kendini “nur” olarak sifatlandirmistir. Bu “nur” kelimesi ise Ikbal tarafindan

“mutlaklig1 anlaminda” anlagilir. Kaldi ki onun cismen hazir ve nazir oldugu manasi
cikarilamaz. Islam ilahiyat;, smr ihtiva ettiginden dolayr Allah’mn “sahis” olarak
151mlend1rllemeyeceg1 hususunda siirekli 1srar etmistir. Ikbal ise “tanrisal deniz”
“Allahligin sahras1” ve “ilahi hi¢” gibi mecazlar1 kullanan ebedilik mistisizmine karsl
Allah’mn zat’ig1 hususunda 1srar etmistir. Ikbal, Allah’mn sifatlarindan Hayy ve Kayyum
sifatlarina daha dikkatli sekilde egilmistir. Cunku Hayy ve Kayyum olan “Allah her giin
yeni bir eserde” dir. Ikbal igin bu sifatlar insanlar nazarnda dikkate alinmasi gereken
bir husustur. Ikbal, Miisliimanlarin, Allah’in bu faaliyetini 6rnek almalarini istemistir.
ikbal bu noktada Allah’m “ego”su oldugu tezini ileri siirmiistiir. Elestii bi Rabbikum
hitabryla Allah, ilk defa insanla bir diyalog baslatmus ve su ayet ile de dlyalogun devam
ettigini ileri siirmiistiir: “Beni ¢agirin ki, ben de size cevap vereyim” (Miimin: 62).
Bilhassa Ikbal, Allah’in “ilk sebep”, “Vacib-iil viicud” gibi felsefe literatiirdeki
kavramlarla izah etme ¢abalarindan uzak durmustur. O, Allah’1, Kur’an-1 Kerim’deki
sonsuz yaratici, Peygambere vahiy eden Allah olarak telakki etmistir (Schimmel, 2012:
56-57).

Ikbal’e gore Mutlak Ego, her seyi kapsar. Bununla birlikte diinyay: da en kiigiik
atomlardan baglamak tizere sonsuz sayidaki kiigiik egolardan meydana getirmis ve
kendi varliginda tutmustur. O beseri Ego’yu evrenin icinde olmazsa olmaz olarak
telakki eder:

Sen geceler yarattin, bense mumlar yarattim

Kilinden de yaptim kadeh dylece!

Yabanlar ve daglar yarattin ya sen

Hiyaban ve baglar, yapan simdi ben (ikbal, 2018a: 77).

Buradaki insan egosu kemale erismek hususunda ikbal’in anlatmak istedigi
seydir. Nitekim insan da Tanr1 misali egoya sahip ve yapma ve yaratma konusunda
Tanr1’dan esinlenmektedir.

Muhammed Ikbal’in eserleri kronolojik olarak degerlendirildigi takdirde, Tanr1
anlayiginin bariz sekilde degistigi goriiliir. Zira gengliginde mevecut olan panteist
dusuncelerlnden vazgecerek zamanla Allah’m sahsiyet olduguna kanaat getirmistir.
Ikbal’e gore, Tanr1, bir Ego’dur ve onun sahsiyet olusu Kur’an’da kendisine verilen
“Allah” isminden ve Thlas suresinin tavsiflerinde belirmektedir. Hatta Nur suresinin 35.
ayeti, ¢ok defa Allah’in gayri sahsi varligina isaret edilmek tizere kullamlmistir. Isik
siirati bizce, der Ikbal, “Malum olan en yiiksek siirat oldugu igin bu nur remzi, Allah’m
her mekanda bulunmasm1 degil, mutlak olmasini ifade etmektedir.” (ikbal, 2014 35).
Dolayistyla Ikbal’intespit ettigi 151k hiz1 kavranabilecek en yiiksek hizdir.

Ikbal felsefede Tanri’nin varligini ispatta kullanilan cesitli delilleri sert bir
sekilde elestirir. Ikbal, bu delilleri asir1 retorik ve yiizeysel bulur. Ayrica Yunan
felsefesindeki statik Tanr1 mefhumuna kapi aralamalari miinasebetiyle bu delilleri
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reddettigi goriilmektedir. ikbal’e gore, kozmolojik delil hakikaten sonluyu kaldirmakla
sonsuzu onaylamaya c¢alismaktir. Ger¢ek sonsuz sonluyu disarida birakamaz.
Sonlulugunu yok etmeden onu kendi kapsamina alir, varligini agiklar ve kamtlar. Onun
i¢in, der ikbal, sonludan hareketle sonsuza varmaya calisan kozmolojik delil ortaya
kondugu sekhyle akil ve mantik agisindan biisbiitiin anlamsiz, ¢iiriik ve sagmadir. Buna
gore bu ispat, iflas eder. Ikbal, teleolojik delilin temelini olusturan analojiyi yanhs
bulur. Bu baglamda bu delil, h1(;b1r deger tasimaz; zira sanatkar bir insanin isi ile tabiat
olaylar1 arasinda higbir benzerlik yoktur. Bir sanatkar, malzemesini se¢ip onlar1 tabii
baglar1 ve durumlarindan ayirmadan tasarladigi eseri meydana getiremez. Oysa doga,
tamamen birbirine bagl pargalar1 olan bir nizamdir. Bu bakimdan, doganin ameliyeleri,
malzemesini degisen bir ayrima ve tamliga dayandirir. KOZI’I]OIO]lk delili de elestiren
Ikbal, ontolojik delille de Tanri’y1 yorumlamanin giigliiklerine deginir Aslinda
OntOIOJik delil felsefede “petitio prencipii”/Higbir delil ileri siirmeden bir gorisiin
dogru oldugunu iddia etmek/olarak bilinen yanilgidir. Ciinkii bu yonteme gore ispat
edilmesi gereken iddia bir emri vaki/oldu-bitti/ olarak kabul edilir. Ve kavramsal bir sey
gercekle esdeger tutulur (ikbal, 2018b: 51-52). Gorildugu tizere Ikbal, mezkur delilleri
yeterli gormemektedir. O, Tanriy1, mistik ve manevi olarak tasavvur ve telakki ettigi
i¢in bu manada anlasﬂmam gerektiginin altini gizer.

Bu baglamda Muhammed Ikbal’in Tanr1 anlayisinin siire¢ felsefesinde degeri
goriilmiis olur. Degismeyeni aramak, hatta zihnen ve hissen onun hasretini cekmek ayr1
sey, degismeyenden degiseni, Bir’den ¢ogu cikarmak, her ikisi arasinda tutarli ve
doyurucu bir miinasebet kurmak ve bu yolla hem degismeye, hem de istikrara hakkin
vererek problemleri ¢6zmek daha ayr bir seydir. Degisme ve stireklilik ayni realitenin
iki ayr1 vechesi durumundadir. Biri olmadan &teki ne diisiinebilir, ne de arastirabilir. Iste
icinde yasadigimiz yiizyilda kaynagini Henri-Louis Bergson ve Alfred North Whitehead
gibi diisiiniirlerde bulan Siire¢ Felsefesi boyle bir anlayistan yola c¢ikmaktadir. Bizi
burada asil ilgilendiren, bu felsefenin fizikten biyolojiye, tarihten sosyoloji ve
psikolojiye uzanan gesitli kollar1 ve etkileri degil, onun Tanr1 anlayisinin belli bagh bazi
ozellikleridir (Giilmez, 2008: 13-14).

Muhammed Ikbal’in Mutlak Ego’su, Whitehead’in siire¢ metafiziginin
somutlagma siirecinin ilkesine yakin goriiniir. Zira ona gore Mutlak Ben her seyi kapsar
niteliktedir, kainatta Tanri’nin davranigi, Tanri’nin etkileri ya da Kur’an’in ifadesiyle
Stinnetullah’tir. Bu da, Tann ile evren arasinda organik bir bag oldugunu kabul
etmektir. Ikbal’e gore, Klasik Islam inancinda da egemen bir anlayis olan evrenin Tanr1
tarafindan dnceden belirlenmis oldugu fikri Kur’an’in anlayisina uygun diismemektedir.
Tanrmin hayatindaki her saniye yeni, orijinal ve gercektir, Onceden bilinmeyen
durumlardir. Ikbal bu fikrine dayanak olarak Kur’an’in: “Goklerde ve yerde bulunanlar,
(her seyi) O'ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi tasarruftadir.” (Rahman: 29). ayetini
gostermektedir. Ikbal’in Tanri algis1 onun evren anlayigma 11k tutar. Zira Ikbal,
Evren’in son haline gelmedigini ve gelecegin tamaminin kesinlegsmedigini eserlerinde
dile getirerek, eger bdyle olmasaydi yaratma sozciligiiniin de bir anlam ifade
etmeyecegini soyler (Giilmez, 2008: 14).

3.1.4.1limlere Bakisi

Ikbal, gériislerini olustururken 6ncelikli olarak Kuran ve siinnetten beslenmistir.
Islami kaynaklarm yan1 sira bilim ve felsefeden de yaralanmigtir. Degerlendirecegimiz
bu kistm 6nemli bir noktadir ve Ikbal’i Dogu ile Bat1 ayirimina itmistir. Nitekim Ikbal
miisbet ilimlerin neticelerini incelemesi, maneviyati gdzardi eden sonuglarin yarar
saglamayacagini, her seyi akla dayandlrma anlayisint bos ve yararsiz gorerek
reddetmektedir. Onun sirf kayitsiz ve yonlendirilmemis akli diisiinceyi kotiilemesi,
dolaylt yoldan Batlclhgm yani Bati Rasyonalizminin ulagsmis oldugu sonuglarin
tenkididir. Buna ragmen o Bati distincesi karsisinda saygili, karsilastirict ayni zamanda
bagimsiz tavir takinmayi tavsiye etmektedir. Ikbal’in bu sentezci tutumu kendisini bu
hususta diger entelektiiellerden ayiran ve 6nemli kilan amillerin basinda gelir. Burada
sentezci olusunun manasi yukarida ifade edildigi tizere Kur’an ve Islam esaslarini1 Bati
ilminin verileri ile aciklamasidir (Tirer, 1992: 6). Bunun yaninda Bati’da yetismis
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olmas1 onu, Bat1 kiiltiiriine kars1 tavir almasina sebep olmustur. Ciinkii dikkatli olunmaz
ise islam kiiltiirii ile bagdasmayan bir kiiltiir toplumsal ahlaki normlarda onulmaz
yaralar agma potansiyeline sahiptir.

Insanin gorevi  Allah’in alametlerini diistinmek ve bu sekilde
varligin  dilini  ¢6zmektir. Gaye, yasamin realist bir bigimde
diizenlenmesini saglayacak bir dayanagi bulmaktir. Ikbal, Kuranin
aksiyon ve ferdi gayret iizerinde 1srarla durmasini, ruhun yiiceltilmesini
iyl kavrayip analiz etmistir. Kur’an’in bdylece tasvir ettigi sahis Hz.
Peygamber’dir. Islam peygamberinin hayati da hem diisiince adami
olmas1 hem de aksivon adami olmasidir (Tiirer. 1992: 4).

Nitekim Allah’in Resulii “besikten mezara kadar ilim 6grenmek kadin-erkek
herkese farzdir” diyerek aktif bir birey olmamizi istemistir.

Ikbal, felsefe ile dinin konularmi anlama ve agiklik getlrme hususunda dini
ilimleri amag, pozitif ilimleri ise arag olarak kullanmistir. O’na gore bilginin kaynagi
doga, tarih ve nesnel mistik tecriibedir. Bu sebeple Ikbal, diinyanin kapilarmi dinin
anahtariyla agmaya calismistir. Veya agmaya galisan biridir denilebilir (Schimmel,
2012: s.91). Bu noktada mistik tecriibeyi bilgi kaynagi olarak nesnel bir durum
oldugunu ileri stirmesi elbette tartisma konusu olabilir. Bu konu, insan ve benlik ile
yakindan iliskili olmas1 miinasebetiyle Ikbal’in, insan hakkindaki gériisleri altinda
ayrintili olarak ele alinmugtir.

Bunlara ek olarak ikbal, miispet ilimleri dini anlamlandirmada ara¢ olarak
kullanmis ve diinyanin kapllarlm dinin anahtariyla agmaya caligsmistir. Tanr1 ve evren
gibi felsefenin baslica sorularini matematik ve fizik yasalar1 ile destekleyerek
aciklamistir. O’nun i¢in miispet ilimlerin oncelikli goérevi evren ve doga yasalarim
aciklamasi degil, dini anlamlandirmaktir. Ornegin degisen, gelisen ve genisleyen evren
teorisinin destegini Einstein’in fizik ve matematik teorilerinde bulur (ikbal, 2018b: 62).
O, doganin bos ve duragan olmadiginmi, karsilikli iligkileriyle zaman ve mekan
kavramlarini ortaya ¢ikaran birbiriyle ilintili olaylar sarmali olarak géren modern fizik
biliminin agiklamasini ayni bakis acisiyla soyle degerlendirir:

Modern bilim, Doga’y1 sonsuz bir boslukta yer alan duragan bir sey
olarak degil, karsilikli iligkileriyle mekan ve zaman kavramlarini ortaya
cikaran birbiriyle ilintili olaylar sarmali olarak gérmektedir. Aslinda bu,
mekanin ve zamanin, Nihai Benlik’in yaratici aktivitesini ortaya koyan
diisiinceler oldugunu sdylemenin bagka bir yoludur. Mekan ve zaman,
sadece matematiksel alanimizin ve zamanimizin bir parcasi olarak,
kismen zuhur etmis Benlik algisina dair 6nermelerdir. O’nun 6tesinde ve
Yaratic1 faaliyetinin diginda, diger benliklere atifta bulunarak, O’nu bir
kapsama sigdirmak i¢in ne zaman ne de mekan soz konusu olamaz
(Ikbal, 2018b: 90-91).

Burada ikbal, modern bilimin miicadeleci ve evrendeki hareketliligi
neden-sonug ilskisi baglammda hesaplanmanin Allah’in her an ve siirekli gelisen
yaratma sifatini anlatt181 baska bir yol olarak gérmektedir.

Ikbal’in psikoloji ilmini farkh bir boyutta kendine has yorumuyla ele almasi ise
takdire sayandir. O, Bati’mmn analitik psikoloji ile Dogu’nun pratik meditasyon
teknikleri ve deruni tecriibelerini bir araya getirmeye c¢alismistir. O, Bat1 Psikolojisinin
eksigini, bilincin biitlinciil ve monistik olarak ele alinmasi durumunu insanin biitliniini
ele almada basarisiz olmasina baglamustir. Ikbal’in psikolojiden beklentisi ise kisinin
diisleri ile yasamini bir biitiin olarak degerlendirmesi ve ona rehberlik etmesidir. Bu
noktada Ikbal, Batr’nin bilim paradigmasinin gelistirdigi modern psikolojinin kuru
yapisindan kurtularak Dogu’nun beser anlayis bigiminden ve mistik yaklagimlardan da
yararlanarak yeni bir insan anlayisin1 savunmustur. Psikoloji literatiiriinde bu yonteme,
Benlik Psikolojisi denilmektedir (Han, 2006: 213-214).

Genel bir kabul goriis, biiyiik fikirler ve diislincelerin sikintili ve zor siireclerde
meydana geldigi yondedir. Islam toplumlarinin sémiirtlldiigi, ezildigi ve kole durumuna
getirildigi yirminci yiizyilin baslarinda Ikbal, dinamik Miisliiman tipolojisini hayata
gecirmek icin ortaya cikmistir. O evrenin siirekli bir degisim, gelisim ve atilm
icerisinde oldugunu, ayni sekilde insaninda benzer yapida olduguna dikkat c¢ekerek
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dinamik bir Miisliiman kisiligi ortaya ¢ikarmak istemistir. Ikbal’e gore eger bir millet
sanl1 bir tarihe sahip degilse, baska milletlerin 6vdiigi farkh kiiltiir ve diisiincelerden
etkilenmesi kuvvetli muhtemeldir. Bu durumun ac1 bilangosu ise eziklik ve biiyiik isler
yapmak i¢in kendinde umut olmayan pasif ve niteliksiz nesillerin yetismesine neden
olmasidir. Bu nedenle 0, tarih ilminin ehemmiyetine dikkat ¢gekmek istemistir.

Ikbal, Islam Tarihini dogru okuma ve anlamlandirmada Miisliimanlarin can
yelegi olmustur denilebilir. Gegmisteki askeri, siyasi, ilmi, edebi, felsefi, mimari, sanat
vb, basarilara imza atmis bir gegmisinin olduklarim Mﬁsh’imanlara tekrar hatlrlatmlstlr.
Miisliiman toplumlarin muazzam basarilarinin tarihteki yerine isaret ederek tekrardan
bir atilim gergeklestirmenin zor olmadigmi ileri stirmiistiir. Nitekim Ikbal, bu
potansiyelin Miisliiman fert ve toplumlarin kendilerinde bilkuvve halde olduguna
inandirmaya c¢alismis, nitelikli bireylerin yetismesi i¢in de egitimin gerekliliginden
siirekli bahsetmistir.

Tarih suurunun gayet farkinda olan diisiiniiriimiiz aklin, bilimsel arastirmalarin,
egitimin ve ilim 6grenmenin geri plana atilmasinin sonuglarim1 tahmin edebiliyordu.
Uzunca bir din gegmisine sahip olan bir millete seslendigini bildigi i¢in, din ile bilimin
tartismasinin felaketlere yol acacagini da biliyordu. Bu nedenle o dini, bilime degil de
bilimi, dine yaklastirmaya Qahsmls‘ur (Kayani, 2002: 65).

Ikbal’in kanaatine gore akilcilik ve bilim son derece enemmiyet arz etmektedir.
Diisiiniiriimiiz Islam {immetlerinin doganin ve diger medeniyetlerin Karsisinda giiclii bir
medeniyet kurabilmelerinin tek sartinin bu olduguna kanaat getirmistir. Dolayisiyla
Ikbal, birgok reformist diistiniiriin yaptigi gibi din ile bilimi uzlastirma, birbirinin
tamamlaylclsl kilma, hatta bilimsel diisiince ve arastirmanin dinin ruhuna ait oldugunu
ve dinen zorunlu oldugunu gOsterme projesini hayata gegirmistir (Tiizer, 2012: 98).

Ikbal, egitim icin gittigi Avrupa toplumlarinin ahlaki yénden Dogu kiiltiiriine
taban tabana zit oldugunu gérmiistiir. Bu durum onu ne hayal kirikligina ugratmis ne de
sevindirmisti. O, Avrupalilarin aktif yagamlarindan, bilimsel yeteneklerinden ve bitmek
bilmeyen g¢alisma arzularindan etkilenmisti. Ikbal, bu durumu kendi toplumu icin
sentezlemek istemistir. Nihayetinde Ikbal, Avrupa nin bu degerleri ile Dogu’nun
manevi ve deruni boyutunu sentezlemeye karar vermistir. Neticede modern bilim ve
gelisimin  Islamlagtirilmasinin - imkan1  iizerine gayretler sarf etmistir. Bunu
gerceklestirmek icin ise koklii bir din reformunun zaruri olduguna kanaat getirmistir. Bu
kanaatinin ise Rad Suresi 11. Ayetiyle olustugunu gérmekteyiz. Nitekim diline pelesenk
olan ayet mealen soyledir; “Bir toplum kendilerindeki o6zellikleri degistirinceye kadar
Allah, onlarda bulunani degistirmez.” Ikbal, insanin Tanri ile tabiatin bulusma noktasi
olduguna inanir. Insan, koklerinin madde itibariyle tabiata, manevi olarak ise maddenin
otesinde Tanr1’ya baglldlr Insan, Tanr1 vasiflarini tasima 01het1yle faaliyetlerinde Tanr1
yansimas1 goOriiliir. Insan, kendinde var olan bu Tanrisal vasiflarmi gelistirme,
degistirme ve mukemmellestlrme ozelligine muktedirdir. Insan, bu &zelliklerini
gelistirmedik¢ce Tanridan uzaklastigi gibi, miitkemmellestirdik¢e de Tanriya yaklasabilir.
Miisliimanlar da bu miikkemmellesme yolunda Bati’dan ilim, deney, ¢alisma arzusu gibi
degerler ile Dogu’dan sezgi, deruni diislince ve ahlaki kiiltliriinii sentezlemelidir
(Kayani, 2002: 72-73).

Ikbal, ¢agdas bilimsel ilerlemelerin sadece takipgisi olmakla kalmamus, ayni
zamanda 0 Miisliman toplumlara ilim ve bilimin 6grenilmesini siddetle tavsiye etmistir.
Bu konudaki goriiglerini bir siirde soyle dile getirmistir:

Allah hikmetin hayrimin bol oldugunu sdylemistir.

Nerede bulursan elde et demistir.

Esyanin bilgisi bir gii¢c kaynagidir.

Tipki, Musa Peygamber e verilen mucizeler gibi

Bilgi en yuksek goge ulasabilir

Ve oradan giinesin 1ginlarini getirebilir

Oyle ki, ¢6lde kopiikler yaratabilir

Ve denizlerde serap peydah edebilir (Kayani, 2002: 26-27).

Ikbal, Miisliimanlarin doga gii¢lerine egemen olup semaya uzanmalarini arzular.
Is1, ses ve renklerle dolu evrenin insan tarafindan fethedilmesini, ihtiyaglarina gore
degistirilmesini ve sekillendirilmesini beklemektedir. Bu imanin ayrllmaz bir pargasidir.
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Insan akli ancak bilimsel bilgiyle, fiziksel diinyayr katedebilir. Kendi imkanlarini
gelistirmek icin, doganin dilini ¢6zmesi ve ona hiikmetmesi, kendisine bagimli hale
getirebilir. Insanin doga sirlarim1 ¢ozmesi ve kendi i¢ diinyasini ve disindaki evreni
fethetmesi sarttir. Deney, gozlem ve diizenleme modern bilim Kur’an-1 Kerim
teknigidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim derin diislinmeyle tabiatin incelenmesini ve
gercegin bir simgesi oldugu bilinglendirmek ister. Milletler ancak evrenin yaraticisi olan
Allah’a sarsilmaz bir inangla bagli kalarak, biitiin ilim ve bilgilere sahip olmak
suretiyle, namuslu ve serefli bir hayat siirebilir. Insanoglu, ancak bu sekilde Allah’mn en
serefli mahluku ve yeryliziindeki halifesi olabilir (Kayani, 2002: 27).

Ikbal’e gére Kur’an-1 Kerim, gece ile giindiiziin degisimi, golgelerin uzamast,
giines, ay, insanlarin renk ve dil farklzllklarz kisacas1 insanin duygu ve sezgiziyle
ac;lklanan doga olaylarinin tiimiinde nihai ger¢egin belirtilerini gosterir. Bir miisliimanin
gorevi, bu isaretleri incelemek ve bunlara kér ve sagir gibi davranmamaktir. Ikbal’in
dikkat ¢ektigi bu nokta evrenin dinamik, betimli ve biiylime giiciinde oldugunu, bununla
birlikte Islami diisiinceyi Yunan felsefesinden ayiran temel noktadir. Cagdas bilimin
deneysel metotlar1 Miisliiman bilim adamlar: tarafindan ortaya atildig1 gercegini kabul
eden Ikbal, ilim ve disiinsel gelismelerle tekrardan ulasilabilecegine inanmaktadir:

Maddey1 bilmek, Firenk’in mal degil,

Sade icat tat verir bir hal degil

Tetkik etsen, Miisliiman yapmis bunu,

Diistii cevher bizse kaybetik onu! (Ikbal 2010: 432).

Filozofumuz, Bati’ya kars1 ¢ok sert elestiriler getirmesine ragmen Bati’nin bazi
yonlerini de derinden takdir etmistir. Ileride de belirtecegimiz iizere o, Ingilizlerin
caligma ahlakini, durmak bilmeyen kendilerini yenileme ve hizlandirma ahskanhklarlm
takdire sayan bulmustur Ikbal, Bati’nin ilim ve bilgilerinden faydalanmis ve dnemli bir
perspektif bilincine Bati sayesmde sahip olmustur. Ikbal, bir zamanlar Bat1 nasil islam
diinyasinin talebesi olmussa simdi de Miislimanlarin  Bat’nm Ogrencisi olmasi
gerektigini savunmustur (Mir, 2012: 353).

Diistiniiriimiiz, Bati’yla bir hayli mesgul olmus, onun giiciinii, zay1f ydnlerini
kesfetmis, bunlar1 objektif olarak ortaya koymustur. Ona gore Bati’nin gergek giicii
diisiince ve bilimden ileri gelir. Zayif yonlerinin merkezi ise, ask ve goniil diinyasidir
(Tozlu, 2012: 358). Ikbal, konuyla ilgili olarak bir siirinde su 1fadeler1 kullanmstir

Yanlis anlama, biraz deneyip tan1 onu,

Bati, akli olgunlastlran ama kalbi bozan bir yerdir (ikbal, 2015: 54).

ikbal bir siirinde, bir milletin san ve seref kazanmasi noktasinda tek servet
olarak ilmi goriir. Ilimle hikmet, hiir ve akilli kimselerden ogrenilmelidir anlayisi
baglaminda bunu su dizelerinde dile getirir

IIme yonlenmek yiiceltir milleti,

Hem ylicelten, san veren tek serveti!

[lmi, hiir akill1 insanlardan al,

Serveti sen, dag ve madenlerden al! (ikbal, 2018a: 29).

Ikbal, insanim salt akil ile tek kanatli oldugu inancina sahiptir. Ona gore insan
tam tekmil olabilmesi i icin akil ile sezgi birlikte hareket etmelidir. Sezginin olmamasin
eksiklik olarak gormiistiir. Bu durumu su dizelerinden anlayabiliriz.

Medrese yiiksek seda; ruhlari buz kesmede,

Din rlvayet tastamam: gonlii bir hig bilmede.

[lmi y1gmussin fakat sen, gonlii ihmal eyledin,

En biiyiik sermaye yitmis, simdi eyvah istedin!

Felsefen, hikmet denen, son olmayan bir is demek,

Hem onun mektepte ask yok, bir muhabbet dense yok' (Ikbal 2018a: 141, 116).

[lmin, salt akil ile saglikli sonuglar dogurmayacagina inanan Ikbal, yasadig
cagn askeri alandaki gerekliligini pesimist bir yaklagimla degerlendirmis ve bu durumu
Fransa tlizerinden protesto etmek istemistir. Bunun asil nedeni Hindistan’in Fransizlar
tarafindan somiiriiliiyor olmasidir. Siirinden bir kesit su sekildedir:

Frenk, hep acayip icat eylemis,

Ufak katre derya, karismis demis!

Fikir etrafinda, 6liim pergeli,
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O hikmet, 6liimden alirken eli

Tiifengiyle 6liim kusar durmadan,

Goriin Azrail’dir sasirmis donan!

Ve gonder de gitsin, o aptal adam,

Frenk 6lme fenni, ogretlr bu dem! (ikbal, 2018a: 85).

Gegmisten giiniimiize teoloji ile mesgul olan bir takim mezhep, ekol veya
gelenek, ilmin ve irfanin kaynagina ve ask ile akil arasindaki miinasebetine iliskin
gorusler ile stirmiislerdir. Genel olarak bakildig1 zaman iki goriis gbze ¢arpmaktadir: bir
gruba gore akil, aski i¢ine alir ve rey tarafini tutar, diger bir grup ise askin, akl ihata
ettigini savunur ve sezgi tarafini tutar. Yazarimiz Ikbal ise bu noktada ilim ve irfanin
meydana gelmesinde biitlinlestirici bir tutum sergileyerek her iki Olgiitii birbirini
tamamlayict unsur olarak telakki eder. Yani O’nun i¢in ilim, ask ile aklin bir araya gelip
kompleks kurmasiyla meydana gelir; zira salt akil ve salt sezgi boyutu ikbal igin
bilginin &l¢iit veya kaynagi olamaz. Bu hususta ikbal’in, ilim ile Ask arasindaki
konusmayi su sekilde ifade eder:

im:

Bakarsam ben, bu sirlar asikarlar,

Kemendimden kalir tutsak zamanalr!

Go6ziim agmis durur hikmet bu yonde,

Fakat bilmem, o diinyadan ne kar var!

Sazimdan damlayan yiiz name vardir,

Diistinmem sirr1 yaydim asikardir!

Ask:

Senin tilsimla derya, sule zardr,

Heva ates alip, zehr ile yardir,

Benim dostum iken, nurdur muhakkak,

O nurdan simdi hep, nar asikardir!

Dogan sensin, o lahut halvetinde

Fakat sen, seytanin tutsak kemende!

Yapip fanide sen, bir giilsitani,

Yesert pir, kohne diinyadan civani!

Goniilden 1zdirabim, zerresin duy,

Edip cennet, felek yap cavidani!

Dogustan dost ve hemden olmusuz biz,

Ve biz, nagmeden pesler ve titiz! (Ikbal 2018a: 67,68).

Sair’in iddiasina gore nasil ki tek kanatli bir kus diisiiniilemezse asksiz bir ilim
de diisiiniilmesi imkansizdir, hatta batildir. O, yukarida da ifade edildigi gibi ilimsiz bir
ask veya asksiz bir ilmi katiyen diisiinemez. Ikbal bu noktada Mevlana’nin géren goz
olarak niteledigi kalbi devreye sokar ve O’nu da bilginin elde edilmesi siirecinde dlgiit
olarak kullanir. ikbal, ilim, ask ve kalbin bir araya gelmesiyle ilahi bir kimlik rolii
kazandigimi ifade eder-

[lim harf ve sesi kanatlandirir

T6z temizligini, t6z olmayana kazandirir

Goklerin en yiiksegine uzanir ilmin yolu

Glinesin goziinden ¢ikarir bakis nurunu

Niishasi, tiim varliklarin agiklama niishasi

Onun tedbirine bagli tim varliklarin yazgisi

Cole, “kabarcik ver” der, verir

Denize “ serap goster” der, gosterir

Bakar evrenin i¢evurumlarina

Evrenin esaslarin1 gormek amaciyla

Goniil, Hakk’a baglanirsa peygamberlik

Hak’tan uzak kalirsa bu olur kafirlik

Goniil atesinden nasipsiz ilim, ser

Is181, deniz ve karay1 karanlik eder

Onun gaziyla kararip kor olmusg bir diinya

Varligin yapraklarini doker bahariyla
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Deniz, ¢ol, dag, cayir ve bahge

ilimde ask olmazsa, batil bir ilim olur

Ask varsa ilimde, ilahi bir kimlige kavusur

Sevgisiz ilim ve hlkmet birer ol

Akal bir ok, kaybetmis yoniinii (ikbal, 2014: 95, 96).

Ikbal IImln askin kendini ihata etmesiyle bambaska bir boyuta evrilecegine
inanir. Baska bir ifadeyle agk, ilmi c¢epgevre kusattigi vakit taslarin yakuta
déniisebilecegine, Yusuf’larin da kuyulardan gikabilecegine inanmaktadir (ikbal, 2014:
53). Bilahare Ikbal, ilmin ask ile biitiinlesmesi sonucunda evrenin sirlarma vakif
olunabilecegini ve Miisliimanlarin seckin kullar olabilecegini dile getirir. Fakat ask ve
ilmin bu yoniinden habersiz olan milletlerin i¢inde bulunduklari durumu su dizelerde
dile getirmistir:

Insan kilig, Hak’tir kullanan kilici

Alem ise bu kilicin bir biley tas1!

Alemi goz ardi etti Dogu, Hakk’1 gordii

Bati, alemde uyand1 Hak tan tirktii

Kulluktur gozii Hakk’a agmak

Benligi perdesiz gormek yasamak

Kul yagsamdan beratin1 alinca

Baglar Hak kuluna salat okumaya

Kendi yazgisindan habersiz olan kisinin

Toprag: yoldas olamaz ruh atesinin (ikbal, 2014: 52).

Ikbal’in kanaatine gore fenni ilimlerin bir maksadi olmalidir. Bagka bir ifadeyle
ilim, fen ve felsefenin bir hedefi olmalidir. Nitekim hedefsiz felsefe insan1 bosluga,
felsefesiz hedef ise donukluga siiriikler. Cavidname adli siir kitabinda bu hususla ilgili
su dizeleri dile getirir:

Ilim ve felsefe, sirlar1 kesfetmektir sadece

Arayist olmayan felsefe zelilliktir sadece! (ikbal, 2014: 122).

Konuyu bu sekilde agikliga kavusturduktan sonra Ikbal’in insan algisina gegmek
konu bakimindan oldukga elzemdir.

3.1.5. insan Tasavvuru

Bir¢ok Miisliiman dusunur tarafindan insan tasavvuru farkli sekillerde telakki
edilmistir. Mevlana, insanda “yiicelik nitelikleri” bulundugunu ifade eder. ibn Arabi,
insanin bu onemli konumunun farkindadir ve yaratanla yaratilan arasinda koprii bagl
kurmaya gabalar. Galib’in siirlerinde telakki edilen heva ve heves ile seyahat motifi,
yaraticl insana yonelik sonsuz arastirma &rnekleridir. Ikbal’in insan tasavvuru ise
merkezi bir konuma sahiptir. Ondaki anlayis, kader ile irade hiirriyeti arasindaki
gerilimin tam ortasinda durur. O, katiiliikkle fazilet ihtilaflarinin tam odaginda, canli
varliktir. Yine ayni insan daima degisim i¢indedir. O diisiince ve fiillerinde ayni
zamanda ilahi hakikatin s6zciisii olagelecektir (Azmi, 2006: 184).

Insan kavrami konusunda Dogu ile Bati toplumlar1 arasinda ciddi anlamda
gozlemlenebilir bir anlayis farki vardir. Dogu’daki insan sezgiye inanirken, Bat1 insant
akla bagvurmayi tercih eder; Dogu statik bir haldeyken, Bati1 dinamizmin sinirlarini agan
insan olarak adlandirilir. Dogu’da mistisizm hayatin belirleyici roliiyken, Bati’da sosyal
ve ahlaki normlar 6nem teskil eder. Dogu’da insan i¢e doniik bir pozisyondayken,
Bati’da disa doniiktiir (Azml 2006: 185). Goriildiigii gibi Dogu’da da Bati’da da
insanin yalmzca bir yonii ele alinmustir; duygu. Ikbal ise Kur’an ayetlenm referans
alarak insanin ¢ok yonlii boyutuna deglnmlstlr Ikbal’in kanaatine gore rasyonel
akilcilik ve pozitif bilimsellik ciddi anlamda 6nem tasimaktadir. Miisliiman toplumlarin
Bati medeniyetleri ve doga karsinda giiglii bir Islam medeniyeti kurmalarinin yegane
kosulu budur. Bu baglamda ikbal, din ve bilimi kaynastirma, her ikisini de birbirlerine
tamamlama ile ifa etme, bilimsel dusunce ve arastirmanin dinin bizatihi kendi ruhunda
mevcut oldugunu ve dinen zorunlu oldugunu gosterme projesini hayata gegirmistir
(Tiizer, 2012: 98). Bu anlamda Ikbal, Kur’anin, insan hakkindaki ii¢ &nemli hususu
acikca dile getirdigini zikreder:
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1. Insan, Allah’in se¢imi olan en iyi varliktir:

“Daha sonra, Rabbi onun (Adem’i) kendisini se¢ti ve ona dogru onu

donerek affetti ve ona dogru yolda rehberlik etti.” (Taha: 122).

2. Insan, tiim hata ve kusurlarima karsin, yeryliziinde Allah’in temsilcisi
kilinmustir:

“Rab’bin meleklere sOyle soyledi: ‘Siiphesiz, yeryiiziinde yerime tayin

etmek {izere bir halife yaratacagim.” Melekler ise, “Biz seni hamd ile tespih

ve takdis edip duruyorken orada bozgunculuk edip kan dokecek bir kimseyi

mi yaratacaksin?’ diye sOylendiler. Allah da, ‘Muhakkak ki sizin

bilmediklerini ben biliyorum.” Dedi.” (Bakara: 30).

“Ve O, sizi diinya lizerindeki halifeleri tayin eden, imtihana tabi tutmak igin

bazilarmizi bazilarinin iizerinde ¢esitli derecelerle yiikseltendir.” (En’am:

165).

3. Insan, kendi kendisini tehlikeye atmak suretiyle kabul ettigi Ozgiir bir
kisiliginin emanetgisidir:

“Stiphesiz ki Biz, goklere, yeryiiziine ve daglara ‘emaneti’ kabullenmeyi
onerdik ama onlar bu yiikii reddederek bunu iistlenmeye korktular. Insan
ise bu yiikii iistlendi. Fakat adaletsiz ve duyarsiz oldugunu da kanitladi!”
(Ahzab: 72).

Yine de, insan kisiliginin merkezini olusturan insan bilinci birliginin,
Miisliiman diisiincesi tarihinde higbir zaman bir tiirlii ilgi konusu haline
gelemedigini gérmek de sasirticidir. Miitekellimin, yani, kelam ehli olanlar
acisindan ruh methumu, ince ve narin bir madde ya da bedenle birlikte 6len
ve Kiyamet Giinii’nde yeniden yaratilacak olan bir tesadiifi araz olarak
tasavvur edilmistir. Bu hususta Islam distiniirleri Yunan distincesinden
etkilenerek ilham almuslardi. Diger diisiince ekollerinin ise, Islam’m
genislemesiyle etkisi altinda kaldiklar1 entelektiiel goriis ve kiiltiirel
anlayiglar tarafindan olusturulmus olan Nesturi, Yahudi, Zerdistler gibi
farkli inang¢ topluluklarina ait kavramlarla bina ed11d1g1 de unutulmamalidir
(Ikbal, 2018b: 123- 124)

Ikbal’in iddiasina gére her bir insan benlik bilincine/suuruna sahiptir. Birbirinden
bagimsiz olan her benler diisiinen, inanan, alternatifleri degerlendirip se¢im yapan, aci
¢eken ve mutlu olabilen, korkular1 ve ﬁmitleri olan bir varliktir. ‘Ben’in tecriibe
edilmesi siirekli bir olusum icerisinde olup degisen ve siirekliligi olan bir tecriibedir. O
halde ben veya benlik, zihnin degisik durumlart olarak adlandirilan hadiselerin bir
birligi olarak kendisini ortaya koyar. Bu degisik vaziyette bulunan zihnin bagimsiz
halde bulunmalar1 miimkiin degildir. Kendilerinden biri 6tekine niifuz eder, biri 6tekini
agiklar; zira zihnin kompleksi, fiziki biitiinliikten bir hayli degisiktir. Insan bedeni
mekana baghdir, lakin bu bagimliliktan zihnin durumu uzaktir. Iste benligin goze
carpan ilk karakteristigi, birlik ve komplekstir. Benligin diger bir 6zelligi de bagimsiz
bir merkeze sahip olmanin yaninda sonludur da, benler arasindaki miinasebet sarmali
ciddi anlamda ¢ok sikidir. Ne var ki, hi¢bir ben, bir baska ben’in tecriibesini yasayamaz.
Benler arasi iligkilerin kurulabilmesi, “iliski”’den s6z edilebilmesi i¢in bireysellik ve
bagimsizlik fikrinin kabul edilmesi zorunludur. Bu, benlerin birbirine kapali olduklar1
anlamma gelmez. Leibniz’in kapali monadlar sistemi, Ikbal’in felsefesine yabancidir.
“Ben-im” diyebilmek, bir yandan “ben” ile “ben- olmayan arasinda ayirima, bir yandan
da her ikisi arasinda kurulan iligkiye baglidir (Aydin, 1987: 84).

Ikbal’in zihnindeki insan fikri Kur’an-1 Kerim’in zikrettigi sekhyle Allah’mn
yeryiiziindeki halifesidir. Bununla beraber insan kavrami i¢in genel kabul gormiis bir
tanimlama yapmak kolay degildir. Insan olarak isimlendirilen bu varliga tanim getirmek
istiyorsak Oncelikle insanin iki yoniine dikkat ¢ekmemiz gerekir. Birincisi, insanin
biyolojik tarafi ikincisi ise insanin vizyon tarafidir. Insanin biyolojik yonii genellikle her
insanda benzerlik gosterir. Her insanin yasamini devam ettirmek i¢in bir bedene ve bir
ruha sahip olmasi gibi. Iste bu onun biyolojik yoniinii gosterir. Fakat insanin ikinci yonii
igin ayni seyleri sdyleyemeyiz. Insanlarin diinyaya bakisi ve amaglar1 faklidir. Her
insanin yagaminda iistlendigi gorev ve sorumluluklar farklidir. Birisine gore hayatin
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amaci sadece diinyadan haz almak iken baskasi i¢in hayatin amaci Allah'a kul olmak
olabilir. Insanim bu iki yoniinii bir araya getiren unsur ise "ben"dir.

Ikbal i¢in insan, Allah’in kendi ruhundan iifledigi ve sah damarindan daha yakin
oldugu bilincinden hareketle Allah ile her an birlikte ve yan yanadirlar. Siire¢ metafizigi
baglaminda yaratma ve degistirme faaliyetini birlikte gerceklestirmektedirler. O’na gore
Tanri, Mutlak Ben, haricindeki tiim canlilar ise kii¢iik bendir. Fakat buradaki yakinlik ve
birliktelik Mutlak Ben i¢in s6z konusu degildir. Ilahi yasam, tipki ruhun bedenle olan
miinasebetindeki gibi biitlin kainat ile iletisim halindedir. Ruh bedenin ne i¢indedir ne
de disindadir; ne yakin ne de uzaktir. Ancak gene de, bedenin her bir atomuyla olan
iliskisi gercektir (Ikbal, 2018b: 167).

Ikbal’in insan hakkindaki distlinceleri “ego”da birlesir ve bir anlam kazanir.
Ego, en kiiclik maddeden Tanr1’ya kadar var olan bir gercektir. Ve bu ego durmaksizin
hem pozitif hem de negatif yonde gelisim gosterebilir. Ego, fiilleri etkilemeye,
gelistirmeye ve degistirmeye muktedirdir. Ego’nun nihai hedefi insam1 kamile
ulagmaktir.

Ikbal’in benlikten kast1 ego, yani kisiliktir. Ikbal’e gore atomdan Tanriya kadar
her varlik ego sahibidir. Her ego kendisinden daha yiiksek seviyede bulunan bir ego
haline gelmeyi hedeﬂer (Klll(;, 2012: 188)

Ikbal’e gore “ego” manevi, insani ve ahlaki acilardan kendisini gerceklestirmis
benlik anlaminda kullanmaktadir. Kendini gerceklestiren “ben” otoritelere teslim olan
kole veya hayattan kacan aciz biri degildir. Ikbal, “ego” kavramini ‘Allah’in Halifesi’
olarak kisiligini gergeklestiren, giiclendiren ve yaraticryla siirekli isbirligi i¢inde olan
“ben” anlaminda kullamlmlstlr. Ikbal, Allah ile insanin kainatta beraber ¢alistiklarini su
sekilde ifade eder: “Allah diinyay: yaratti, Adem diinyay1 daha iyi hale getirdi. Adem,
Allah’la beraber dunyada gahsmaktadlr (Sambur, 2012: 137).

Ikbal’e gore “ego” dinamiktir. Ciinkii o bitmemis ve tamamlanmamis bir
statiidedir. Mutlak Ego olan Allah’in yaratilis faaliyeti yenilendigi gibi, insan da kendi
benligini devamli olarak yenileyebilir. Egonun yenilenmesinde son nokta diye zirve
yoktur. Ego, gelistigi, olgunlastif1 ve ylikseldigi gibi onun ayni sekilde bozulma ve
yozlagsmasi da miimkiindiir. Haliyle ego siirekli bu iki secenek arasindadir. Varligin
biitiin unsurlar1 egoda toplanmistir. Ego, biiyiik alemin unsurlarini igerdigi gibi, Allah’in
yaratilisa tifledigi ilahi 6ze sahiptir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak, egonun olgunluk
ve milkkemmellik diizeyidir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanan ve kendisini evrenle
iliskilendiren insan, “Allah’in yeryliziindeki halifesi” sifatin1 hak etmektedir (Sambur,
2012: 138). Dolayisiyla Allah, nesneleri yaratir, insan ise nesnelerin degerini yaratir.
Nesneler kesinlikle Ilahi yaratilisin damgasini tagimalarina ragmen, anlamlarini insan
sayesinde kazanir. Insamin halife olmasi, ancak gercek anlamda benligi
gergeklestlrmeswle miimkiin olur (Sambur, 2012 144).

Ikbal’e gore Mutlak Ego, her seyi kapsar. Bununla birlikte diinyayr da en kiigiik
atomlardan baglamak iizere sonsuz sayidaki kiigiik egolardan meydana getirmis ve
kendi varliginda tutmustur. O, beseri Ego’yu evrenin ig¢inde olmazsa olmaz olarak
telakki eder:

Sen geceler yarattin, bense mumlar yarattim

Kilinden de yaptim kadeh dylece!

Yabanlar ve daglar yarattin ya sen

Hiyaban ve baglar, yapan simdi ben (ikbal, 2018a: 77).

Insan, Hayy ve Halik olan Allah’1 idrak etmede ve O’nunla yaratici bir diyalog
kurmak igin, O’na yaklasmali ve kendini O’na benzetmeye gayret etmelidir. ikbal’e
gore insan, Allah suretinde yaratilmis ve kiiclik ego ile de kendine has yaratmalar
meydana getirmistir. ikbal, diinyadaki her bir yaratmanmin “ben” tarafindan
gerceklestirildigini One siirer. Benligin Swrlarr’nin girisinde konuyla alakal1 olarak soyle
der:

Varligin her sekli benlikten geger,

Gordiigiin sey benhgm sirdir meger (Ikbal 2010: 24).

Diistintirimiiziin gorisiine gore “ego”, kuvvetlendirilmeli ve desteklenmelidir;
zira ona gore hayatin devam ettirilebilmesi i¢in gii¢ elzemdir. Ona gére gii¢ ve hakikat

“ikiz” kardes gibi nitelenmistir. Ikbal nazarinda insan, suurlu bir yaratiktir ve biiyiik
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varlik giicline sahiptir. O yalnizca bir ¢evreyi degil, ayn1 zamanda bir diinyaya ve bunun
yaninda kendini gerceklestirebilecegi sonsuz imkanlara da sahlptlr Ikbal, Schimmel’in
aktardigmma gore 1910 yilindaki bir not defterinde ego ve gii¢ hususunda sunlar1
yazmustir: “Glig, hakikatten daha ilahidir.” (Schimmel, 2012: 61).

Esasen Ikbal’in ego teorisi, insan ve toplumun yegane hedefidir. Ciinkii fert ve
toplum kendi cihetlerinden bakildiginda bagli basina birer ego sahibidir. Genisleyen ve
gelisen evren gibi fert ve toplumda gelisimini ego iizerinden tamamlamalidir (Tozlu,
2012: 363). Ego, degisimi, yenilenmeyi ve tekamiiliinii gergeklestirirken kendini
cevreye uydurmak mecburiyetinde degildir, bilakis c¢evreyi kendisine uydurur
(Schimmel, 2012: s.65).

Ikbal’in, egoya yiikledigi manalar1 ve islevlerini sdyle dzetleyebiliriz. O, “ego”
ile gelisen, deglsen ve genisleyen evren tasavvurunu, gelecekteki sonsuz firsatlar alant
olarak telakki eder. Tanri’nin, evreni, saat misali ezeli bilgisi dahilinde isleve
koymadigni, aksine insanin, Tanr ile yaratma eyleminde bulunabilecegini; haliyle de
bir kisitlamanin olmadigini ifade eder. Ikbal’in insan konusundaki “Mutlak hakikat, akil
ve mantikla diizenlenen bir hayattir” ifadesi en iddiali séziidiir ve bu, onun diger
yerlerde Miisliimanlardan akli, ilmi terk etmelerini isteyip onlar1 akil ve mantikla
anlagmasi ve izah1 miimkiin olmayan sonsuzluk/ask diyarina davet etmesiyle bir tezatlik
teskil edebilir (Tiizer, 2012: 96)

Ikbal’in kanaatine gore insan, sadece balgiktan yaratilmanustir; zira goren,
hisseden ve emreden olarak kalbin Varhglm ileri siirer. Bu kalp ise Ikbal nazarinda i¢
kuvvettir. Ikbal islam ilahiyat literatiiriinde insanin beden ve can, madde ve ruh ikiligine
yanasmaz; bilakis madde asilip, bastan asagi ruhlastirilsa blle bunlarin her ikisi de
gereklidir. Ikbal’in insan tasavvuru Islam’da  Dini Duwncemn Yeniden
Anlamlandirilmast adli eserinde ifade ettigi gibi, “Allah’in yeryiiziindeki halifesidir.”
Allah’m kendi ruhundan tfledigi insan, cennetten kovulmus olmasina ragmen, Adem’in
ahlaki olarak al¢akligir anlamina gelmemektedlr Ziira insanin ilk emre itaatsizligi onun
ilk 6zgiir tercihinin sonucudur. Bu yiizden Adem’in bu itaatsizligi affedildi. Ikbal’e gore
bu cennetten ¢ikis mantik 6ncesi bir durumdan, suurlu bir yasama intikal anlamina gelir
ki, bu noktada insan, Allah’in bahsetmis oldugu bir takim yetenekleri sirayla gelistirmek
icin istifade eder (Schimmel, 2012: 63):

Cennet kaynaklar1 sendeki biitiin yaratma zevkini uyusturur

Sen gokyliziiniin mavi duvarindan ayna parlakliginda sarap yap!

Ikbal, Islam’mn dogru bir sekilde anlagilmasi sonucunda, insanin kendi benliginin
farkina varacagini ve dolayisiyla Allah’in ¢izmis oldugu sabit glzglde yiirliyiip hayatini
idame ettirebilecegini savunmustur. Bu yol iizerindeyken o kisiye hi¢bir giiciin engel
olamayacagin1 Annemarie Schimmel’in aktarmasiyla dile getirmistir

Miisliimanlarin tarihinden su dersi 6grendim, Islam, tarihlerinin kritik

anlarinda Miisliimanlar1 kurtarmustir, yoksa Miisliimanlar islam’1 degil.
Sayet onlar bugiin bakislarmi Islama c¢evirip ve ilhamlarini onun iginde
tecessiim etmis canli fikirlerde ararsa; daginik kuvvetlerini yeniden
kazanacak ve bu sekilde kendilerini top yekun tahriften kurtaracaklardir.
Kutsal Kur’an’in en derin ayetlerden birisi bize sunu 6gretiyor ki, biitiin
insanli@in dogumu ve yeniden dirilisi, tek tek fertlerin dogumu ve yeniden
dirilisine benzer. Nig¢in sizler insanligmm bu ulvi tasavvurunun ilk pratik
temsilcisi olarak yagamayasiniz, hareket etmeyesiniz ve onun varligina tek
bir dert gibi sahip olamayasiniz? ... Kuran ayetleri soyle diyor: “Ey
inananlar! Siz kendinize bakin; dogru yolda iseniz sapitan kimse size zarar
veremez (Schlmmel 2012: 113 Maide: 105).

Ikbal’e gore Islam diinyasinda uzun siiredir var olan entelektiiel uyusukluk
devam ederken, kendini insa etme bilincini kazanan Avrupa, daha 6nce Miisliiman
filozof ve bilim adamlarinin ¢ok yakindan ilgilendigi biiyiik problemler {izerinde ciddi
anlamda kafa yormuslardir. Bu bilincin uyanmasiyla birlikte sayisiz ilerlemeler
meydana getirmislerdir. Ikbal’in kizdig1 nokta, Avrupa’nin bilim ve diisiince alaninda
ilerleme kaydederken Miisliimanlarin uyusukluk gostermeleridir. Bu durum kimligini
kesfedip tanimlama ile yakindan ilgilidir. Eger ki Miisliimanlar kendi kimliklerini
kesfetmek istiyorlarsa, kavrayiglarini acilen degistirmek zorundadir (Celik, 2012: 230).
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Eger insan Tanr1y1 tanimak istiyorsa her seyden evvel o, kendi varligin
tanimalidir. Ikbal’e gore 151k yalnizca yolu aydinlatan bir 1siktir. Ancak ideal insan i¢in
belirleyici bir etken degildir. Ikbal ile varolusgular arasinda bazi temel farklar olmasinin
yaninda ortak sloganlar1 Sokratik bir sdylem olan kendini bil ifadesidir (Kazmi, 2006:
166-167)

Ikbal’in benlik felsefesinde merkeze oturtulan benlik, ikbal’in felsefesinde her
seydir. Yani her sey ayr1 ayri karakterlerle dzgiir bir ben, Tanr1 ise Mutlak Ben’dir. Her
varlik bir “ben”e sahiptir. ikbal biitiin atomlara benlik atfederek her seyi benlik fikri
siizgecinden gegirir. Ikbal’in bu tutumu her seyi monad olarak goéren Leibniz’in
diislincesine ¢ok benziyor. Yalniz, monadlar kendi aralarinda siirekli bir iliski iginde
olmadig1 halde, Ikbal’de benler, kendi aralarinda daima iliski ig¢indedirler. Leibniz,
monadlarin  birbirlerinden farkh oldugunu soylerken her monadin, dlgerlerlyle
baglantisinin olmadigimi séylemis oluyor. Sufi gelenegin etkisinde olan ikbal’e gore
benlik bilgisi bilimsel metotla ve akil araciligiyla elde edilemez. Bu bilginin kaynagi
olarak dini tecriibeyi ileri siirer (Ikbal, 2018b: 40).

Hayat ve evren meseleleri, insan bilinciyle iliskilendirilmektedir. Bu beser
bilinci, evrenin karakterize edilmesinde gergekten onem teskil eder. Bazi diisiiniirler
insani, kendi kisisel tecriibeleri ve anlayislar1 dogrultusunda tanimlarlar. Ornegin,
Platon’da insanla ilintili olarak, bir tiir hayallerden uyanma anlayisi bulunur. Fakat
Descartes diinyanin hayal degil ger¢ek oldugunu savunur: “Dustiniiyorum, o halde
varim.” Bati diigiince formlarinda Dante, insan araciligiyla arastirma yapmaya vurgu
yaparken, Kant, insan iradesine odaklanmay1 tercih etmistir. Goethe ise, insanin imkan
ve potan51yeller1ne dikkat ¢eker (Azmi, 2006: 185).

Ikbal, Islam’1n insana bakisini ve evrenle miinasebeti hakkindaki goriislerini dile
getirmeden 6nce Budizm, Hristiyanlik ve Zerdiistliikteki konuyla alakali temel kurallari
bize sunar:

Budizm’e gore evrende ac1 vardir ve insan birey olarak kotiidiir.
Hristiyan inancina gore evrende gilinah vardir ve giinah lekesi insanin
dogumuyla birlikte onunla gelir.

Zerdiistliik inancinda ise evrende bir savas vardir; insan karsit giiclerin
karisimidir ve eninde sonunda galip gelecek olan i iyi gili¢lerin yaninda
olup olmama konusunda 6zgiirdiir(Ikbal, 2017b: 196).

Goriildigu tzere mezkur dinlerde konu bahis aci, keder, dogumla baslayan
giinah ve insanin kotii bir varlik olarak telakki edilmesi ele ahnmlstlr Fakat asagida da
goriilecegi iizere Ikbal, Kur’an ayetlerini referans alarak insani merkezi bir konuma
oturtmaktadir.

Ikbal’e gore Kur’an-1 Kerim’de ac1, keder ve giinahtan siklikla bahsedilmektedir.
Bununla birlikte Islam’in, diinyaya realite olarak baktigin1 savunur. Dolayisiyla ondan
olan her seyi kabul etmek gerektigine inanir. Yani keder, ac1 ve giinah bunlar gercektir.
Fakat bunlar diinyanin olmazsa olmazlar degildirler. Diinya 1slah edilebilir bir yerdir ve
katiiliikler asamali olarak ortadan kaldirabilir. Islam 1yi amellerin olumlu etkilerine tam
olarak inanir ve bu perspektiften Islam’mn reformcu bir yaklasimini savunur (ikbal,
2017b: 197).

Islam dinine gore insan balgiktan dogmustur ama o, kahramanlara yakigir bir
mizaca sahip olmakla bir tir gerilim igindedir. Dolaylslyla bu noktada semalar ile
stirekli bir ihtilaf durumundadir. Esasen insan, evrenin merkezi konumundadir. Zaten
evren insanin hizmetindedir. Genis kozmos i¢inde o sadece hareketsiz bir heykel
degildir. Nitekim degisim ve gelisimlere bizzat sahitlik eder ve faal konumdadur. Insan,
tecriibesi ve iletigimi yoluyla gizemin tizerindeki perdeyi kaldirir ve hayati yucehklerm
arayis1 olarak tamimlar. Ikbal’in zihnindeki insan tasavvuru, zaman-mekan bagindan
ozgiirdir. Bu bag1 kiran insan ger¢ek varliginin farkinda olacaktir. Bu yolculuk 1(;1nde
ask, onun asil rehberi olur. Agk, insan hayatinin 6zii haline doniistiiglinde bu cag ve
devirlerle birlikte pek cok devir kaynasir ve biitiinlesir. Insan da kendi benliginin
yoluyla evreni fetheder (Azmi, 2006: 188).

Ikbal, insan hayatini kat1 bir determinizm olarak algilayan anlayisa karsidir. O,
devamli olarak insanin kaderini zincir gibi hissetmemesini savunur. O, determinizme
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inanan ve inandirmaya calisanlar1 korkak ve ikiytizliiliikle suglamistir (Schimmel, 2012:
72).

Insanin gérevi Allah’mn alametlerini diisinmek ve bu sekilde tabiat1 fethetme
carelerini bir hakikat olarak kesfetmektir. Amag¢ hayatin gerc;ekgl bir bicimde
diizenlenmesini saglayacak bir dayanagi bulmaktir. Ikbal, Kur’an’in aksiyon ve ferdi
gayret lizerinde 1srarla durmasini, ruhun yiiceltilmesini iyi kavrayip analiz etmistir.
Kur’an’in boylece tasvir ettigi sahls Hz. Peygamber’dir. Islam peygamberinin hayati da
hem diisiince adami olmasi hemde askiyon adami olmasidir (Tirer, 1992: 4). Bu
sebeple Ikbal, diinyanin kapilarmi dinin anahtariyla agmaya ¢alismistir. Veya agmaya
calisan biridir denilebilir (Schimmel, 2012: 91).

Ikbal’in zihnindeki benlik olgusunun, Mutlak Ego’nun hayatina istirak etme
onunla birlikte yasama imkani vardir. Bilahare Mutlak Ego, evrendeki spontane
gelismelerde kendi yazgisini belirlemekle birlikte kainatin degisimin ve gelisimine yon
vermektedir. Buradan anlasilmaktadir ki evren, onceden plani yapilmis ve islenise
birakilmis olaylar zinciri degildir. Eger ki dyle olsayd: diinya tarihi kat1 bir determinizm
tiriinii olurdu. Ikbal i¢in bu kabul edilir bir durum degildir; zira Kur’an duragan bir
evrenden ziyade aktif halde bulunan ve siirekli gelisen bir evrenden bahsetmektedir.
Hem Mutlak Ego hem de tiim Ego’lar kendi yazgisim1 belirlemeli ve ayni zamanda
icinde bulunduklar1 evrenin yazgisina miidahale ederek yon vermelidir (Tiizer, 2012:
108).

Ikbal’in kanaatine gore insan, Ozgir ve yaratma faaliyetine sahip Mutlak
Ego’nun hayatina istirak eden ve boylehkle hem evrenin hem de bizatihi kendisinin
gelecegine yon veren bir varliktir. Ikbal’in sozleriyle:

Sana inci gibi agik bir sir vereyim. Bu sir, kéle ve hiir insani
birbirinden ayiran sirdir. Koéle, gece ve giindiizlin palavrasina inanirken;
zaman, hiir inanin gonliinde palavra olur. Kole, gilindiiz ve geceden
kendisine kefen orerken; gece ve giindiiz kendisini mezara gémerken;

Hiir insan, kendisini zaman c¢amurundan c¢ikarir. Kendisini zaman

oOrtiisiiniin iistiine yiiceltir. Kole, sabah ve aksamin tuzagina diisen bir kus

gibi, kendisine ugusun zevkini haram kilar. Oysa hizli nefes alan hiir bir

insanin gogsii, zaman kusuna nefes olur. Kole, mevcudu elde etmek

peslndeyken onun eline gegen higbir yeni ve ender sey yokken; yine

onun yeri agir uykudan degismez, sabah ve aksam onun icin gelismez.

Her an yeniler meydana getirmek ve yenilesmek hir insanmin isidir.

Onun telinden dokiilen hayat climbiistidiir. Hiir insanin fitratinda tekerriir

yoktur. Onun yolu dolap beygirinin yolu degildir. Kole, glinlerin ve

aliskanliklarin zincirine vurulurken; dudaginda ‘kader boyleymis!” sozii
ytirtirken, hiir insanin himmeti kaderle savasir ve o, hadiseleri meydana
getirir. Gegmis ve gelecek onun viicududur.” Ikbal, bu benlik modeliyle

dirilisi  gergeklestirecek  iksir malzemelerini  hazirlamistir.  Bu

malzemelerden genisleyen evren tasarisint Whitehead’ten; kendi kaderini

kendisi yaratan, coskulu ve kartal gibi goklerde dolanan benlik tasarisini

da Nietzsche’den almustir. Bunlardan farkli olarak Ikbal’in yarattig:

benlik ise 6zgiirliigli imanda bulur (Tiizer, 2012: 109).

Saire gore benlik yliksek gayeler meydana getirmelidir. Benlik, giiclinii agk ve
sevgiden alir. Degisimin elzem sartlarindan olmazsa olmazlari ilim fendir. Lakin kuru
ve ruhsuz ilim bir fayda getirmesinin aksine zararlhdir ve kor bir taklit ona yeglenebilir.
Dolayisiyla ilim ve fen ask ile giiclendirilmelidir. Bunu su dizelerde gormek
miimkiindiir:

Fen, ilim asla asil maksat degil,

Bir ¢emedir, gonca giil maksat degil!

Fen, ilim saglar hayat sermayesi,

Benligin bunlarla, kiymetlenmesi!

Ben hiir bir kulum hem, agkimsa imanimdir;

Ask imanim olurken, akil desen, kolemdir! (Ikbal 2010: 26, 258).
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Siirde goriildiigii gibi Ikbal bilim, akil ve fennin tek amac¢ olmadigini
vurgulamakta, ask kavraminmi ise daha ©on plana c¢ikarmaktadir. Buradaki asktan
maksatin ilim ve fenni kusatan ilahi bir yontem olmasidir.

Ikbal, benlik olmadan Miisliimanin karakteristik dzelliklerinin eksik kalacagia
inanir. Ikbal’in felsefesi benlik ile biitiinlesmis durumdadir. Onun bu denli benlik
iistiinde durmasinin nedeni, kendini bilmek ile Rabbini bilmenin es degerde olmasidir.
Bu durumu net olarak su dizelerde ifade etmistir:

Kulda eksik olsa benlik bilgisi,

Miisliiman’a haramdir ben perdesi!

Mustafa dininde, remz bildin mi ne?

Ben bilenler, sahliga yiikseltmede!

Din nedir? Oz nefsi idrak eylemek!

Kendini gérmez kisi, lmiis demek! (Ikbal, 2010: 422).

Diisiiniiriimiiz, Islam 6gretilerinin belirttigi gizgiye istinaden insam barigsever
olarak kabul eder. Oziinde baris yanlisi oldugu fikrini Hz Peygamber’in “Her ¢ocuk
Miisliiman(baris¢il) dogar” Hadis-1 Serif’ine dayandirmaktadir (Ikbal, 2017b: 198).

Ikbal, iyilik duygusunun sahsiyet olusumunda 6nemli bir yerinin olduguna
inanir:

Iyilik insanin sahsiyet hissini gelistirmekte, kotiliik ise bu duyguyu
zayiflatmaktadir. Yani iyilik, bir gii¢, dirayet ve kuvvettir; kotiiliik ise
zayifliktir. Insanda bu sahsiyete iliskin keskin bir algi olustugunda 0
Allah’in miilkiinde korkusuzca ve Ozgilirce hareket eder. Boylece o
baskalarinin sahsiyetine de saygi duyar hale gelir ve tamamen iyilik dolu bir
kisilik olur (Ikbal, 2017b: 199).

Ikbal'in diisiincesine bakildiginda onun, ideal olan insam kesfetmek icin bir
yontem arayisi iginde oldugu gorilmektedir.. Ikbal'in felsefi diigincesinde insanin
onemli bir yeri vardir. Ikbal, insanin tim varligiyla yeni bir kimlik insa etmeye
calistigin1 ifade eder. Bu yeni kimligin diger bir adi ideal insan tipidir. Bu insan
tiplemesinde “Insan-1 Kamil", “Aktif”, “Aksiyon™ ve “Allah’in Halifesi” vb. isimlerle
ideal insan tasavvurunu glzmektedlr (Aydln 2019: 48).

Ikbal, insanin, benligin farkinda olunmasi gerektigini israrla dile getirir. Clinkii 0
benligin surr1 ile hem diinyevi hem de ahireti i¢in can simidi mahiyetinde islev
gordiigline inanir. Bagka bir ifadeyle benligin surma vakif olan insan, bu diinyanin
kapilarmi dolayisiyla da ahiretin kapilarini agmaya namzettir. Aksi durumda ise, yani
benligin sirlarindan bir haber olan insani, hem bu diinyada hem de &teki dunyada
kagimilmaz bir zillet beklemektedir. Bu hususla ilgili ikbal, su dizeleri dile getirmistir:

Kendi benliginle eger barigik yasamazsan

Kurtulamaz diisiin diinyan zindan olmaktan

Sikint1 karsiliginda hazine yoksa yazgi boyle

Sikint1 olmadan hazine ele gegse, yazgi bdyle! (Ikbal, 2014: 138).

Filozofumuzun zihnindeki aktif olan Tanri ve evren anlayiginin en Onemli
yansimasi siiphesiz onun insan tasavvurudur. Nitekim Ikbal, siirekli faaliyet halinde
olan Tanri’nin bir bene sahip olduguna inanir. Dolayisiyla Tanr1 haricindeki diger
varliklarin da benlere sahip olmasi gerektigine inanmaktadir. Bu inang teorisinin dogal
etkisi ise evrenin stirekli bir olusum ve degisim i¢inde olmasidir. Evrenin igerisinde
hayatim idame ettirmeye ¢alisan insan ise, bu degigimin bir pargasi olmak
durumundadir. Aksi takdirde insanin ozgurlugu hususunda bir glkmaza girilir. Bu
baglamda Ikbal hakli olarak Islam dininin aktif bir birey istemini ileri siirer; zira pasif
bir bireyin din ile uzaktan yakindan ilisiginin olamayacagina inanmaktadir. Ikbal,
konuyla ilgili Cavidname adli eserinde su dizeleri dile getirmistir:

Sana uyku getiren dine yazik

Seni derin uykuya daldiran dine yazik!

Sihir mi efsun mu, yoksa din mi bu?

Afyon tutkunlugu mu, yoksa din mi bu?

Bilir misin yaratilisa kavrayis nerden verildi?

Topraktan yumaginin i¢ine huri nerden girdi?

Filozoflarin diisiince kuvveti nereden?
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Hatiplerin konusma giicli nereden?

Bu goniil ve tecellileri kimin yiiziinden?

Bu fen ve mucizeler kimin yiiziinden?

Konugsmanda hararet mi var? Senden degil!

Karakterinde ates mi var? Senden degil!

Tiim bu hareket, yaratiligin bahar1 yliziinden

Yaratilis, yaratlhs olur E51rgeyen yiiziinden! (Ikbal, 2014: 138-139).

Ikbal’in diisiincesine gore ¢ileci bir yasam, yasam degildir. Onun hayalini
kurdugu hayat tarzi siirekli gelisim ve degisim igerisinde bulunan dinamik ego’ya sahip
insan tipolojisidir. O, insanin, hayattan elini ve etegini ¢ekmis biri olmasini asla kabul
etmez. Onun istedigi siirekli eylem faaliyetinde bulunan Tanr misali daima hareket
halinde bulunan insan profilidir. ikbal, insanin faaliyetleriyle tekrardan imar edebilen
bir yasam bi¢iminin olmasini arzu eder zira insan bunlar1 yapma kudretine sahiptir. O,
bu iki insan profilini su dizelerinde dile getirmistir:

Bir dervislik vardir, avciya avciligi 6g8retir

Bir dervislikle evrensel sirlar ortaya acilir.

Bir dervislikle uluslarda pasiflik ve miskinlik yayilir.

Bir dervislikle topraga iksir 6zelligi yayilir (Ikbal 2015: 185).

Ikbal, insanin, tamamiyla diinyaya sirt ceviren, ahiret hayatina bel baglanan bir
yasam tarzini (asketlk) kabul etmedigini sdylememiz gerekir. O sufi yasam bigiminin
mu’tedil olanim tercih etmistir. Ikbal i¢in bu durum fakr halidir. Fakr ise fazla hirs ve
ihtirasin 6niinde duran yegane kalkandir. Fakr hali miskin, uyusuk veya baskasina
muhtag bir bireyden ziyade suurlu bir yasam bi¢imidir. Ona gé')re fakr, sultanliktir. Bu
hususla ilgili onun su goriisleri agiklayict mahiyettedir:

Fakr ve aclik nerde, raks ve ¢iplaklik nerde?

Fakr sultanliktir, ruhbanlik nerde? (ikbal, 2014: 94).

Ikbal ideal insanin, birtakim 6zelliklere sahip olduguna isaret eder. Bu dzellikler;
kisiligi tamamlamis bir Zlhln ahlaki ilkeleri benimsemis bir karakter, olgunlagmis b1r
kimlik ve idealist goriislere sahlp olmus bir insandir. Ikbal, tarihin karanlik caglarinda
kaybolan insam degil tarihe yon veren insani hedeflemektedir. Boylece insan tarihin
nesnesi degil 6znesi olacaktir. Ikbal'e gore gelismesi ve olgunlasmasi biiyiik bir ¢aba
gerektiren bu insan varligi kiymetli olup bir nesne gibi diigiiniilemez. Insan siirekli
olarak olgunlasan bir varlik olarak evrene anlam katan birisidir. Onun, “Nefsini bilen
Allah'i bilir” ilkesi ile ideal insanin temelini olusturmaya calisir. Ikbal bireyin bu
ilkeye baglh kalarak ahlaki degerlere sahip olmasini arzulamaktadir. Boylehkle ideal
insan, hem kendisine karst hem de baskalarina karsi nasil davranilmasi gerektigini
ogrenir. Olay ve olgular1 daha saglikli bir sekilde yorumlayabilir. Ideal insan deneyim
sahibi birisidir. Tlim firsatlarini en giizel bir sekilde kullanabilen ve {istiin yeteneklerini
sergileyebilen bir insandir. Dolaysiyla ideal insanin, benliginin olgunlagsmas: demek
onun her agidan yetkinlestigini gosterir. Insan, diger varliklardan farkli olarak
yaraticisinin makaminda 6zel bir yeri olmustur. Allah insant yeryiiziiniin halifesi olarak
yaratmig ve onu iist bir konuma yerlestirmistir. Ikbal'de insanin yeryuzundek1 halife
sorumlulugunu eserlerine yansitmis ve Islam'm insana verdigi degerleri gbz &niinde
bulundurmustur. Bu baglamda Ikbal, Kuran'in bu ayetlerine bagli kalinarak insan
denilen varlig1 kisaca sdyle tanimlar. Insanin, Allah katinda 6zel bir yeri vardir. O,
insan1 diger varliklardan farkli yaratarak ona deger yiiklii bir gérev vermistir. Insan her
ne kadar zayif veya kusurlu bir varlik olsa da Allah'n makaminda yeryiiziiniin halifesi
olarak bilinmektedir (Aydin, 2019: 48-49).

Ikbal'e gdre insan, yaratici tarafindan istiin 6zelliklerde yaratilmistir. Diger
varliklara nazaran daha istiin bir kabiliyet o6zelligi kendisine verilir. Insan bu
yetenekleri sayesinde diger canlilar1 ve nesneleri istedigi gibi kullanabilir. Insanin iistiin
yetenekleri karsisinda aciz kalan diger varliklar insana imrenmektedirler. Ikbal'e gore
yillardir beklenilen veya arzulanan insan formu Miisliimanlardir. Ciinkii o, Islam'a
goniilden teslim olan birisinin, evrenin her zerresinde hakikatle dolasabilecegine inanir.
Miisliman bir insanin inanci veya tevhide olan bagliligi gergek alemin 0ziinii ortaya
cikarir. Diger varliklar ise sir olamaya ve 6ziinii kaybetmeye mahkumdurlar. Miisliiman,
yasamin her alaninda aktif olmay1 basarabilen bir kisidir. Miisliiman bir giines gibidir.
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Kendisini aydinlattifi gibi ¢evresine de 1sik sagabilmelidir. Miisliiman sadece kendi
hayatina odaklanmayip, c¢evresine karsida sorumluluk bilincini de tasimalidir (Aydin,
2019: 49).

Ikbal’in nezdinde insan, dinsel, irksal veya dilsel anlamda bir ayrlhk olmaksizin
o Allah’m yeryiiziindeki nemli bir kulu ve temsilcisidir. Ona gore insanligin bu
diinyada tutunabilmesinin O6nemli bir sart1 birbirlerine kenetlenmek ve ayriliga
diismemektir. Cavidname adli eserindeki bir siirinde bu hususla ilgili su dizeleri ifade
eder:

Kafir de miimin de Allah’in kulu sonunda!

Insan insana saygi gosterirse insandur.

Iyi bak insanligin en yiice makami vardir!

Cisimlerin kenetlenmesiyle dogar insanlik (ikbal, 2014: 271).

Kadin ve erkek konusunda da Ikbal bazi fikirlere sahiptir. Ikbal islam’da kadin
ve erkegin esit oldugunu ifade eder. Hakli olarak sadece sorumluluk bakimindan farkli
olduklarini dile getirir. Islam tilkelerinde kadinin yerinin Avrupa’dan dahi st seviyede
goren Ikbal, Ingiltere’deki kadin haklarmin ihlali ile ilgili olarak iki ¢ ornegini dile getirir:
“1875 y1hna kadar kadimlarin miilkiyet hakkinin olmadigini bir digerinin ise Ingiltere’de
hala bir annenin velayet hakki yoktur. Islam’da ise bu daima mevcuttu.” (ikbal, 2017b:
207).

Kadmlara verilen haklar konusunda Tiirkiye’nin yaptigi yenilikleri Islam’a
aykiridir dlyerek elestiren Ikbal, kendi ulusunun kadinlarini ve yetkililerini bu yénde
uyarmistir: “Tirkler asker ulustur dogru yolu gosterecek gercek igtihatci fikihgilar
cikaramazlar. Sizden 1srarla rica edlyomm ne Tirk kadinlarmi 6rnek aliniz ne de
Mustafa Kemal’in o meshur reformlarina yonelin.” (ikbal, 2017b: 211). Kanaatimizce
burada Ikbal, iki ydnden yanilgiya diismiistiir. Birincisi; asker ulus diyerek hukuk
alaninda fikri alt yapiin olmadigma kanaat get1rm1§t1r Oysa ayni eserin geri
sayfalarinda kapsamli ve kuralli bir hukuk sisteminin mevcudiyetinden bahsederek
celiskiye diismiistiir (Ikbal, 2017b: 82-83,87). Dolayisiyla hukuk sistemi muhteva, fikir,
ictihat ve felsefi olarak yillarin bilgi birikiminden meydana gelmistir. Kaldi ki deglsen
caga degisen degerler girerek hukuksal alanda gerekli reformlar1 her iilke gerektigi
Olclide degistirmis ve elbette degistirecektir. Diger bir husus olan Tiirk kadinlarinin
ornek alinmasi ile Mustafa Kemal Atatiirk’lin yapmis oldugu reformlar ise sadece tercih
meselesidir. Zira Tiirk toresine gore kadinin yeri miithis derecede onem arz etmektedir.
Konunun uzamasindan miitevellit kadinin Tirkler nezdindeki kiymetini kisaca s6z edip
konumuza dénmek istiyoruz. ifade edilir ki; “Tiirk kiiltiiriinde, &rfiinde kadin her zaman
el ustunde tutulur. Cengiz Han’1n esi i¢in sdyledigi ‘Ben sizin Han’inizim. Bu da benim
Han’im’ so6ziiyle dilimize yerlesen ‘hanim’ kelimesi bile bunu gosterir.” Kisaca kadin
evin hanidir, bas tacidir.

ikbal’e gore kadimlarin egitimi ve 6zgurligii meselesi zararli bir goristir. Ikbal,
kadinlarin yliksek egitim gormesi sonucu is hayatina atilacagi, dolayisiyla dogum
oranlarinin diisecegi yonde endise duymaktadir. Ikbal, kadinlara ilk olarak kat1 bir din
egitimimin verilmesinin gerekliligi iizerinde durmakta ve kadmlarm din diistincesiyle
ozel bir iligkisinin olduguna inanmaktaydi (Ikbal 2017b: 91-92).

Sonug olarak denilebilir ki ikbal’in zihnindeki Tanri ve evren fikrinin dogal
yansimasint insanda gérmek miimkiindiir. Nitekim Tanrisal niteliklere sahip olan insan,
genisleyen evren teorisi baglaminda stirekli bir yenilenme, degisim, gelisim ve atilim
icerisindedir; zira insan, bu durumlan gergeklestirme potansiyeline sahiptir. Onun nihai
hedefi, insanin gelisim siirecini en iyi diizeyde tamamlamasidir. Miisliiman bireyin
mayasinda olmasi gereken dinamizm, Ikbal’in hayalini kurdugu Miisliiman tipolojisidir.
Ona gore ideal bir insan, ideal bir vatandas, ideal bir esnaf, ideal bir ¢alisan, ideal bir
meslek sahibi olmanin yolu saglam sekilde Miisliman olarak yetismekten ve bu
dinamizme sahip olmaktan gecer (Ikbal, 2017b: 94).

3.1.6. Ozgiirliik Anlayisi

Ikbal, biitiin insanlarin dzgiir bir kimlige ait bir ben tasidigina inanir. Varligin
Oziinii teskil eden her bir atom kendi iginde bir “ben”dir. Evren i¢inde bulunan
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varliklarin derecelerine bakilmaksizin her varlik bir ben olarak bilinmelidir. Bu evrenin
sahibi olan yaratici da bir “ben”dir. Bu ben ise mutlak olan “ben’e karsilik gelir. Ikbal'e
gore yaratict mutlak “ego” ya tekabiil eden giigtiir. Fakat insan da mutlak ben ile yakin
bir iligki igindedir. Insana 6zgiirliigiinii, bilincini ve sorumlulugunu kazandiran mutlak
“ben”dir. Insan yaraticisina kars1 daha 1y1 bir kul olabilmek icin eylemlerine ve
sOylemlerine dikkat eder. Insan bu ilahi gii¢ ile hareket ederse aktif olmay1 basarabilir
(Aydin, 2019: 45).

Ikbal’in diisiincesine gére kul olmanin geregi Ozgiir bir birey olmaktan geger;
zira hiir olmayan bir birey agktan mahrumdur. Agk ise 6zgiir kullar igin yiice bir
sahipliktir. Ozgur bir insan, imanini ask ile taclandirmalidir. Ikbal’in bir siirinde bu
durum soyle goze (;arpmaktadlr

Ben hiir bir kulum, askim benim imanim,;

Askim benim imanim iken akil ise kolemdir! (ikbal, 2018a:188).

Ikbal, hiirriyetini kaybetmis bir insanin kolaylikla kdle olabilecegini ifade eder.
Miislimanlarm ve islam toplumlarinin bir an evvel Bati’nin korii koriine taklit
etmelerinden vazgegmelerini istemektedir. Ikbal, Miisliimanlarin 6zgiirliigiinii yeniden
kazanabilmenin ve esaretten kurtulmanin regetesini sdyle anlatir:

Avrupa topluluklarmin yazik yasalarina!

Olii daha da cansizlasti, Avrupa’nin Sur’uyla!

Doniip duran felek gibi olan o hokkabazlar

Tavlalarinda timmetlere kars1 oyun kazanirlar!

Biri hazineci ve 6teki amele

Hazir birbirlerinin tuzagina diismeye!

Giizellerin sirrin1 ag1a vurmak gerekir

Biz mallariy1z onlarin, onlar ise tacir!

Altin ve giimiis sevgisinden gozlerinde yas kalmamis

Evlat annenin omuzlarinda yiik halini almig

Yaziklar olsun! Meyva verecek korkusu ile

Agagctan suyunu ¢ikartan o kavmin haline!

Telin giizel ezgi ¢ikacak diye

Dogmamig1 dldiiriir viicut i¢inde!

Tiirli tiirlii cilveleri varsa da

Ibret nazarryla bakarim Avrupa’ya!

Ey onun taklidinin esiri olan! Ozgiir davran

Kur’an’nin etegine yapis, dzgiirliigiinii kazan! (Ikbal, 2014: 92).

Ikbal, kisinin kendi (;aba51 sonucu bir seyler elde edebllecegl ‘bireysellik’ fikrini
savunmus ve su ayetl arguman olarak kullanmigtir: *’Siiphesiz ki Biz, goklere,
yeryiiziine ve daglara ‘emaneti’ kabullenmeyi 6nerdik ama onlar, bu yiki reddederek
bunu iistlenmeye korktular. Insan ise bu yiikii {istlendi. Fakat adaletsiz ve duyarsiz
oldugunu da kanitladi.”” (Ahzap: 72). Ayrica Ikbal, modern bilgiyi de kullanarak Islam
diisiincesini_ entelektiiel manada anlamlandirmak ve saglam bir zemine oturtmak
istemigtir (Ikbal 2018b: 126). Egolarin ozgiirligii meselesini_degerlendiren Ikbal,
“Benligin”, essiz ve mahremiyet olduguna inanmis ve mantik ile empati formiiliinii
kullanarak su sekilde bir agiklik getirir.

Ikbal, idealleri ugruna her seyi feda edebilen, 6zgirligi kendisine ilke edinen ve
stirekli eylemde bulunan insan modelini arzular. Ikbal'in felsefesinde insan; evrende
boslugu dolduran bir madde degil evrene anlam katan bir degerdir. Kainat ve esya onun
cabasiyla deger kazanir. Ona gore yasamin gayesini anlayabilmenin yolu insan
benliginin anlasilmasindan geger. Ona gore insan, benlik bilincine sahip biri olarak
viicut bulmustur. Ozgiirliigii olan biri ancak “ben”e sahip olabilir. Bu ben ise algilayan,
umudu olan, diis kurabilen, hiizlinlenen ve amaglar1 dogrultusunda yasayan bir varliktir
(Aydin, 2019: 45).

Ikbal, insanin dzgiirliigiine biiyiik Snem gdsterir. Ona gore insan hiir bir varliktir,
Dolayisiyla tiim eylemlerinden tamamen kendisi sorumludur. Ikbal, insanin hiirriyeti
problemi agisindan Tanri’nin “hikmet” sifatina ayri bir 6nem atfetmektedir. Tanri
hikmetsiz is yapmaz diyen Ikbal, gelecegin ilim, kudret ve hikmet sifatlartyla her an
cizilmekte oldugunu ifade etmektedir. “Alim-i Mutlak” ve “Kadir-i Mutlak” gibi
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sifatlara sahip olan Tanri’nin hikmet sifati Ikbal agisindan Insan &zgiirliigiiniin
teminatidir. ikbal, Tanri’nin kiilli kudretinde hikmetinin de &nemli rol oynadigini
belirtmektedir. Hikmet sifati sayesinde Tanri’nin bilmesi, yaratmasi ve kudreti insanin
Ozgiirliigiine engel olmayacak sekilde alemde tezahiir ‘etmektedir. insan hiirriyetini
Tanrt’nin sifatlar1 igerisinde ele almis 6zellikle “kudret” sifati perspektifinde insan
hiirriyetine ¢oziim bulmaya calismustir. Ikbal’in, insan hiirriyeti problemine ¢dziim
bulmak i¢in Tanri’nmin “kudret” sifat1 iizerinde snemle durdugunu gérmekteyiz. Ikbal
agisindan, her “ben” (hatta basit bir atom bile) zaman i¢inde kendi kendisini organize
etmekte ve kendi tecriibesi tarafindan disiplin altina alinmaktadir. Alemdeki tim
“Ben”ler, hiir ve sahsi bir kozalitedir. Allah, her seyi bir takim imkanlarla yaratir ve
varliklara kendi kendilerini belirleme giic ve hiirriyetini vermektedir (Yildirim, 2009:
53-54).

Ikbal insan igin hiirriyeti soyle ifade etmektedir; “Insan korkuyla kabul ettigi
Ozgir kisiliginin emanetgisidir.” Hiirriyet iyi bir haldir fakat se¢me giiciine sahip sinirh
benligin ortaya c¢ikmasina izin vermek, bliylik bir risk almaktir. Ciinkii iyiyi se¢gme
hiirriyeti, iyinin zidd1 olan, kétiiyii segme hiirriyetini de igerir. Allah’m bu riske girmesi
onun insana olan biiyiik giivenini ve inancini gosterir. Buradan sonrasi i¢in insana diisen
gorev bu inanct dogrulamaktir (Ikbal, 2018b: 124).

Tanr1 Ozgiirlik verdigi insana karst melekler nazarinda biiyiikk risk altinda
kalmaktadir. Fakat bu riske girilmemis olsaydi eger insanin igerisinde yesermeye
muhayyel tohumlar olan yetenekler, kabiliyetler ortaya ¢ikmis olmayacakti. Tipkt bu
risk durumu Adem’in yaratilis1 esnasinda melekler ile Allah arasinda gegen “Hani,
Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. Onlar, “Orada
bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksin? Oysa biz sana hamd ederek
daima seni tesbih ve takdis ediyoruz.” demisler, Allah da, “Ben sizin bilmediginizi
bilirim” demisti.” (Bakara: 31). Ayetin sonug ctimlesinde ki “Ben sizin bilmediginizi
bilirim” ifadesi Allah’in insana olan giiveninin gostergesidir. ikbal’e gére burada insan
bu giiveni bosa cikartmamak i¢in benligini korumali ve benligini yiikselterek kendi
hiirriyetini kazanmalidir.

Ikbal’e gore bir bireyin yagami1 zaman ve yaratma mefhumuna eszamanli olarak
paralellik gostermelidir. Aksi takdirde tam anlamiyla 6zgiirliik hakkinda konusmanin
bir anlam1 olmazdi. Dolayisiyla koyu bir determinizm anlayis1 kabul edilemez. Bu
baglamda nasil ki insan zaman ve yaratma methumunun faili ise evren de bu anlamda
ona hizmet etmelidir. Insan evreni iyi ya da kotii yonde degistirmelidir ki 6zgiir olarak
zaman cizelgesinin oniine ge¢melidir. Ciinkii insan, genisleyen evren igerisinde yasam
stirdiiren bir varliktir. Genisleyeni degisen ve atilim icerisinde olan dinamik bir evrende
insanin statik olmasi diisiiniilemez. Ikbal bu noktadaki ifadelerini su sekilde dile getirir.

Kanaatimce, evrenin, 6nceden 1yi diisliniilerek yapilmis bir planin
zaman i¢inde bilgece isleyisi oldugu gibi bir goriis, Kur’an-1 Kerim’e
terstir. Daha once de belirttigim gibi, Kur’an’a gdre evren biiylime ve
genisleme egilimindedir. Biytiyen bir evrendir ve yapimcisinn elini
birakmug, yani tekamilii tamamlanmis bir trtin degildir; ayrica simdiki
zaman i¢inde higbir seyin olmadigi ve 6li bir madde kiitlesi olarak

uzayda oylece uzanir (Ikbal, 2018b: 80).

Ikbal’e gore Tarih, senaryosu onceden belirlenmis bir olay diizeninin yavas
yavas meydana gelmesi degildir. Sayet bu senaryonun gercekligi kabul edildigi
takdirde, yenilik ve segeneklerin, bagka bir ifadeyle iradenin kullanilmasiin imkani ne
derece saghkhdlr’? Dolaylslyla birey, kendi Ozglir ve 0zgiin se¢me kapasitesiyle
eylemde bulunamayacagi i¢in “yaratma” kelimesine bir anlam yiiklenemez (ikbal,
2018b: 106).

Ikbal, Tanr1 igin smirlilik bahsinde ise su sekilde agiklamalarda bulunur. Ikbal,
Tanr’nin Kudret sifatinda bir daraltmaya gidildigini iddia etmistir. Kudret, soyut
anlamda ele alinirsa, o vakit kor ve kontrolsiiz bir gili¢ sayilir. Neticede boyle bir
kudretin hi¢ sinir tan1mad1g1 gibi bir fikir ortaya ¢ikar. Tanri, sorumluluk alabilen,
kendini siirlayabilen bir varligin meydana gelmesine izin vermis kendini bu anlamda
irade hiirriyetiyle sinirlandirmigtir.
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Kendiliginden ve dolayisiyla ongoriilemeyen eylem giiciine sahip
olan belleklerin ortaya cikisi, bir anlamda, her seye miidahil olan Mutlak
Benligin o6zgiirliigiine iliskin de bir smirlamadir. Ancak bu smirlama
disaridan dayatllmamaktadlr Kendi yasam ozgirluginden dogar,
boylece O’nun hayati, giicii ve Ozgiirligiiniin katilimeilar1 olmak igin
sonlu benlikler secilmis demektir (ikbal, 2018b: 107).

Buradaki “smirlama” ifadesinin bizi korkutmamasi1 gerektigini sdyleyen Ikbal,
Kiilli Kudret sifatinin da 6nemli bir rol oynadigi dile getirir. Tanri, her seye kadirdir ve
sonsuz iktidarini, keyfi ve kaprisli olarak degil, aksine dﬁzenleyen, tekrarlayan ve
nizamli olarak tezahiir ettirendir (ikbal, 2018b: 107).

Ikbal, Hurrlyetln ilk sart1 olarak eylemde bulunma ve ¢aba gostermeyi en temel
neden olarak goriir. Ikbal’in diisiince diinyasinda insan, ancak hiir ise o zaman bir
degere sahiptir. O, kisinin baska birilerine kul kdle olmanin acinast halini su dizelerde
dile getirir:

Esaret, giizellik ve begeniden mahrumiyettir.

Ozgiir insan neye giizel derse o sey giizeldir.

Kélelerin basiretine giivenilmez zira.

Diinyada sadece 0zgiir insanin gozii gérmektedir.

Kendi gayretiyle yalnizca o efendidir bugiiniin diinyasina,

Zaman denizinden yarinin incisini ¢ikarandir (ikbal, 2015: 35).

Ikbal, dzgiirliik ve esareti bizim kullandigimiz anlamlardan farkli bir sekilde
kullanmustir. Ikbal, diinyevi kayitlara baglanan, baskalarinin zincirleriyle hayata tutunan
kisiyi kole, zaman ve mekan kaydindan kurtularak ilahi zamani1 yasayan ve benligini
koruyan k1$1y1 ise Ozgiir olarak gormektedir. Ikbal baska bir siirinde kolelik ile hiirriyet
arasindaki fark ile 6zgiirliigiin 6nemini sdyle ifade eder:

Kole, gece ile giindiiz arasindaki bir sagma bir hezeyan olup erirken,

Hiir insanin gonliinde zaman bir sagma ve hezeyandlr

Kole, gece ile giindiizii kendi lizerine kefen g1b1 orer,

Hiir ise kendisini gece ile giindiiziin lizerine orer (Ikbal 2015: 82).

Ikbal’in perspektifinde yaratma fiili yalnizca Tanri’ya ait bir ozellik degildir.
Insan, kendi i¢ dinamik imkanlarmin zenginliini ve kudretini fark ettigi zaman
Tanri’nin yaninda kendisi de yaratict olur. Lakin bu birlikte yaratma eylemi ontolojik
anlamdaki beraberlik degil, Onun “benligi” bagimsiz, temel ve mutlaktir. Saf siire
icinde bulunan kendin olmak, 6zgiir olmak ‘iste ben varim.” demektir. Yalnizca var
olan veya yasayan bir birey, “ben varim.’ > diyebilir. Iste bu kendini teyit etme bilinci,
hayatin farkli evrelerinde yerimizi ve konumumuzu belirler. Bununla beraber “ben
varim.” ifadesi, benlik dahilinde ve enlik disinda da vuku bulabilir. Bu, yalnizca,
benlige sahip olan zat ile olmayan arasindaki farktan zuhur eden bir seydir. Mutlak Ben
“tim alemlere ilgisiz kalabilir onlardan vazge¢ip onlar1 goriip duymayabilir.” (Suara:
11). Dolayisiyla alemden miistagni olabilir. Bu bakimdan, Nihai Zat icin gayri zat,
karsisina cikan bir “Oteki zat” kendini gosteremez. Aksi takdirde bizim kisith
benligimiz karsisindaki “Oteki zat” ile mekan 11151(151 de olurdu Tabiat veya oteki zat,
Allah’in hayatinda gecici bir andir. Onun “Ben varim.” Ifadesi bagimsiz, saf ve
mutlaktir. Boyle bir zat hakkinda tam bir fikre sahip olmak imkan dahilinde degildir
(Ikbal, 2018b: 81).

Ikbal, insanmn hiirriyeti ile ilgili Kur’an-1 Kerim’den Hz. Adem kissasmin
Onemine deginir. Ona gore Adem’in cennetten ¢ikarilisina sebep olan glinahin aslinda
ilk 6zgiir seciminin olduguna dikkat ¢eker.

Bu kissanin amaci, insanin ilkel bir i¢giidiisel ihtiyag¢ diizeyinden,
kuskulu ve itaatsizlige sahip, 6zgiir bir benligin bilingli haline dogru
yiikseligini gostermektedir. Dolayisiyla Adem’in cennetten kovulusu
veya diinyaya indirilisi herhangi bir ahlaki kurtulus anlamma gelmez;
insanin basit bilingli hali i¢inde kendi varligindaki kisisel nedensellik
sarmali ile bogusarak, doga i¢indeki hayalinden uyanip bir tir 6z
bilingliligin ilk akilciligina donligmesidir. Kur’an yeryiiziinii, insanliktan
uzak bir mekanda, insanlhigin bir giinah eylemi i¢in hapsedildigi bir
iskence salonu olarak gormez. Insanimn ilk itaatsizlik eylemi onun ilk
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Ozgiir se¢im eylemidir aslinda; bu yiizden Kur’an’in anlatmasina gore,
Adem’in bu ilk glinah 1sleyeme eylemi de affedilmistir (ikbal, 2018b:
112-113).

Hz Adem’in cennetten c¢ikarilip diinyaya gonderilmesinde ki “kovulma,
c¢ikarilma, atilma” bir ahlaki bozukluk olarak degerlendirilmemelidir. Bilakis bu durum
Hz. Adem 06zelinde insanoglunun hiirriyetinin ifadesidir. Insanin saf ve sade suurdan
kendi benligini olusturmaya baslamasi cennetten c¢ikarilmasiyla baslamistir. Hz.
Adem’in ilk itaatsizlikte bulunmasi, ayni zamanda onun ilk hiir fiilidir. Boyle bir
hiirriyet s6z konusu olmasaydi, eylemlerlnln ahlaki degeri de olmazdi.

Ikbal, yapilan tiim fiillerin ve hissedilen biitiin duygularin ve heyecanlarin
bireyselhgme dikkat ¢eker. Dolayisiyla her ego yalnizlik durumunu kendi cihetiyle
yasamaktadir. Bu, insanin ozgir oldugu diisiincedir. Hayata yonelik biitiin tercihleri
bireysel olarak hissetmektedir. Ikbal, bu diisiincelere dair fikrini sdyle dile getirmistir.

Dis hekimi dis agrima dair empati duyabilir, ancak dis agrimin
hissini o kendisi deneyimleyemez. Benim zevklerim, acilarim ve
arzularim sadece benimdir, sadece kendi 6zel benligimin bir pargasini ve
bolimiinii  olusturur. Duygularim, nefretlerim, sevgim, yargi ve
kararlarim sadece benimdir. Cenab-1 Hak Kendisi bile, benim 6niimde

pek cok segenek oldugunda, benim kendimi hissedemez, yargllayamaz ve

belli bir eylemi benim adima segemez. Ayni sekilde, sizi tanimak igin,

ge¢miste sizinle muhatap olmus olmam gerekir. Bir yer ya da insani

tanimam ya da asina olmam, ge¢mis deneyimime ve bagka bir benligin
geemis deneyimlerine degll kendiminkilerine gdnderme yapmam
anlamina gelir. Biitiin bunlar “Ben” kelimesi ile ifade ettigimiz zihinsel

durumlarimizin essiz iliskisiyle tecelli eder (Ikbal, 2018b: 128-129).

Ikbal’in zihnindeki ozgiirlik fikri esasen homojen halde bulunan ve siirekli
iletisim halinde olan ‘Benlik’tir. Birbirinden izole olmus halde bulunan ruh- beden
ikiligini eski Zerdiist inancmin etkisinin olduguna inanan Ikbal, bu durumun dlger
semavi dinleri de etkiledigini, haliyle bir yanlisin silsile halinde devam ettiginden soz
eder. ikbal, ruh ile bedenin karsilikli iliski halinde oldugunu, beyni ise komut merkezi
konuma koyarak ikisi arasinda iletisim vazifesi gordiigiinii savunur. Ruh ya da benlik
dedigimiz deneyimler sistemi de bir eylem sisteminden miitesekkildir. Bu, ruh ve beden
ayrimini ortadan kaldirmaz; onlar1 sadece birbirine yaklastirir. Benligin karakteristik
ozelligi kendiligindendir; bedeni olusturan eylemler de kendilerini tekrar ederler.
Beden, ruhun birikmis eylemleri veya aligkanlhigidir; bu sekilde de ondan ayrilamaz
(Ikbal, 2018b: 134).

Sonug olarak Tkbal’in savundugu ozgiirlik fikri yukaridaki bahsedilenlerin 6zeti
mabhiyetinde agiklanabilir. Yani Ikbal’e gore 6zgiirliik, Nihai Benlik’in gozetimi altinda
kendi nihai insansal benhgmm ortaya ¢ikmasini saglayip Ozel bir inisiyatif ortaya
koymak suretiyle, kendi ozgiir iradesini ve Ozgirliiglinii sergilemek i¢in yapilan
eylemlerdir denilebilir. kbal, bu meseleyle alakali olarak su sdzleri ifade eder:

Insanoglu Sonsuz Hakikat’ten yansitilan yeni aydmlanmalardan istifade

etmek icin her zaman ilerler. Neticede Ilahi aydmlanmanm muhatabi olan
insan da sadece pasif bir alic1 degildir. Ozgiir bir benligin her eylemi yeni
bir durumu meydana getirir ve bu sayede daha fazla ufuk agic1 agilim
firsatlar1 da sunulmus olur (ikbal, 2018b: 154).

3.1.7. Tasavvuf Diisiincesi

Ikbal, mistik konular da Mevlana gibi bir sahsiyeti manevi hocasi olarak kabul
etmis ve tasavvufa ayr1 bir sempati duymustur. Ikbal’in tasavvufa yonelik bu tutumunda
kendi ailesinden gelen bir altyapinin da etkili oldugu soyleneblhr Nitekim Ikbal’in, bu
konu hakkinda su s6zleri durumun agiklamasidir: “Beni gor ki, Hindistan’da Brahman

evladi olup da Rum Tebriz (Mevlana- Semsi Tebrizi) sirrina asina bir baskasmi
bulamazsin” (Alap, 2011: 18).

Ikbal’e gdre bilginin olusumu, akil, duygu ve sezginin irdelenerek

anlamlandirilmasiyla meydana gelir. Ikbal’in burada sezgiyi dile getirmesine neden olan
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faktor, Mevlana’nin kanallar1 acik olan diye hitap ettigi ‘kalp’ ifadesinden yola ¢iktigi
soyleneblhr (ikbal, 2018b: 33,37).

Tasavvufcularin mistik deneyim halini su sekilde aciklar: “Her seyden {listiin ve
her seyden ote ve bir anlik deneyimi yasayanin kendi 6z sahsiyetini de asan, olaganiistii
oteki Zat ile yakindan ve samimi temas kurasi meselesidir” (ikbal, 2018b: 40). Bu
durumu nesnel kabul etmektedir. Nesnel bir tutumu baskalarma aktarilamamasinin
sebebini ise su sekilde savunmustur: Temel olarak ifade edilemeyen bir duygu ve
karsilikli konugsma sdylemlerinde dokunulamayan bir boyut olmasindan kaynaklanir.
Bununla birlikte, tiim hisler gibi mistik duygularin da bilissel bir 6geye sahip oldugu
bilinmelidir; inantyorum ki, bu biligsel dge nedeniyle bir mistik deneyimde diisiincenin
isaretleri de gorulebllmektedlr (ikbal, 2018b: 43).

Kur’an-1 Kerim’de Doga ve Tarih’in bilgi kaynagi olarak insana sunuldugunu
ancak Allah’in isaret ettiklerinin hem igsel hem de digsal olarak anlasiimasim
gerektigini savunan Ikbal igsel deneyiminde bilgi kaynag1 oldugunu savunmustur. Igsel
deneyimden kast ise mistik ve manevi deneyimdir. Ikbal, buradan hareketle tasavvufun
asil gayesinin manevi deneyimi sistemli bir sekilde kontrol altma almak oldugunu
soyler (Ikbal, 2018b: 158).

Ikbal, tasavvufla ilgili fikirlerin kaynagmi ve dogdugu ortami 8.yy’in sonu ile
9.yy’'in baslarmdaki olgulara baglamistir. Bunlar 6zetle su sekilde siralanabilir:

8.yy’in ikinci yarisinda Emevilerin yikilmast sonucu bazi gruplarin siyasi
ayaklanmalar ¢ikarmasiyla dolu olmasi. Sonrasinda Harun Resid’in ogullari
arasindaki siyasi ¢ekismeler beraberinde yine ayaklanmalar1 getirmis ve
toplum siirekli bir huzursuzluk havasinda bunalima girmistir. Dolayisiyla
halk, bu huzursuzluk havasindan uzak kalmak istemeleri zahit yagamin ilk
evresi olmustur denilebilir.

Stiphecilik fikrinden uzak olmak ve esyanin derinliklerine niifuz ederek
esrarengiz ruh haletine girmek istemeleri denilebilir.

Dort biiylik mezhep olarak adlandirdigimiz Hanefilik, Safilik, Malikilik ve
Hanbelilik mezheplerini heyecansiz bir dindarlik olarak gormeleri.

Es’ariler ile Rasyonalizmin savunuculart arasindaki sert teoloji
tartismalarinin mezhepler ¢evresinde kalmamasi.

Zenginligin artmasiyla yiiksek tabakadakilerin Islami yasantiya ve ahlaka
kars1 kayitsizliklarinin artmaya baslamasi.

Islam dervislerinin Hiristiyan diisiince tarzindan ziyade yasam bigimlerini
benimsemeleri olarak degerlendirmistir (Ikbal, 2017a: 99-100-101).

Ikbal’e gore sufilerin hikmet anlaylslnda tarihi belgelere dayali metin ya da
rivayet yoktur. Onlarin bu hikmet anlaylsl ‘size bizim ayetlerimizi okuyan, sizi
arindiran size Kitab1 ve Hikmeti ve daha once bilmediginiz seyleri ogreten kendi
aranizdan bir peygamber gonderdik.” ayetine dayamr (Ikbal, 2017a: 104).

Ikbal, tasavvuftaki hakikati aramada ii¢ grup gormiistiir. Bunlar; kendini bilen
olarak haklkat giizellik olarak hakikat ve nur olarak hakikattir (Ikbal, 2017a: 107). O,
birinci grubun amacinin felsefe yaprnak olmadigini bildiginden konu diginda tutmak
kaydiyla diger iki cenah hakkinda goriis ileri siirmiistiir.

Ikbal, ‘giizellik olarak hakikat> grubunun Neo-platonik tecelli nazariyesini
benimsediklerini ileri siirer. Bu gruba gore evren, ‘Ebedi Giizellik’in yansiyan
goriintiisiidiir. Bu okulun Sufilerine gore, Mutlak Hakikat ya da Ebedi Giizellik,
baglangici, sonu, sagi, solu, alti gibi smirhiliklardan mutlak surette bagimsiz olmasi
anlammda sonsuzdur. Sonsuzda ise soz ve sifat farki yoktur. Dolayisiyla cevher ve
nitelik birbirinin aymsidir (Ikbal, 2017a: 108, 110).

islam Felsefesi literatiriinde Nur Felsefesi olarak anilan bu grup ise, kurucusu
Siihreverdi ile biitiinlegmistir. Stihreverdi’ye gore Nur, Var demektir. Nerde bir Var var
ise orada Nur vardir. Yine ayni sekilde nerede bir Nur varsa orada Var vardir demektir.

Stihreverdi, fikri bagimsizligi, kullandigi malzemeleri bir biitiin haline
getirmedeki ustaligi ve Iran’min felsefi geleneklerine sikica bagl olma51y1a taninir.
Onun sahip oldugu parlak fikirleri, dar goriisli din adamlarinin higsmina ugramasina
neden olmus ve bu gliruhun klsklrtmalarl sonucu sehit edilmistir. (ikbal, 2017a: 117).
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Ikbal tasavvuftaki ziihd kavramina kars1 ¢ikmaktadir. Ona gore gercek tasavvuf
gorliniir olmaktir. Goriinen bireyler hayatin gergekliginden ve toplumdan uzak duramaz,
aksine kendisine yiiklenen sorumluluklarla bizzat hayatin iginde kurgulayarak ve
yasayarak yer alir. Bilahare yanlis igerikle doldurulmus tasavvufun hakim oldugu
Miisliiman toplumlar, diinyayr hor goérmekte ve asketik yasam big¢imini tercih
etmekteler. Oysa gercek tasavvufla bezenmis insan, tecriibe biitlinliigiine sahiptir ve
bireyselligin gostergesi olan eylemlerle de miikemmelligin pesindedir (Celik, 2012:
234).

Ikbal, tasavvufu iki yonden alir: biri aktif giic digeriyse pasiflik durumu. O,
mistik tecmbeyl bir bilgi kaynagi ve gergege yaklasmanin faydali bir yolu olarak kabul
eder. Ciinkii onun Islam kavrami, bir manastir diizeni deglldlr ve o Islam’1 maddi ve
manevi diinya arasinda blrlestlrlcl bir aktif gii¢ olarak goriir. Bu ylizden o, pasif bir
tutumu kabul etmez. Ikbal’e gore, Islam’da tasavvufun vazifesi, sufi tecrubeye bir ¢eki
diizen getirerek onu sistemli hale getirmek olmustur (Alevi, 2006: 138).

Ikbal, sufilere, ziihd hayati yasayanlardan uzak durmalarini ve onlara karsi
cikmalar1 istemistir. Cunku manastir hayati1 sadece keder ve acidir. Suanda yasanilan
Islam dini ve ahlaki, bu manastir hayatinin belirtilerini géstermektedir. Bu durum ise
Slmekte olan bir milletin alametidir (Alevi, 2006: 139).

[ranl1 Profesor Said Nefisi, Ikbal’in sairlik ve filozofluk yoniiyle ilgili carpici ve
bir hayli ilging ifadeleri kullanmaktadir: “Diinya ¢ok sayida sair gdrmustiir. Stiphesiz ki
Ikbal, bu miimtaz insanlardan biridir ve biz onu peygamberlik misyonuna sahip olan
salrlerm onderi olarak isimlendirebiliriz (Nefisi, 2006: 148).

Miisliiman filozoflar, yabanci felsefi terminolojiyi kendi dillerine g¢evirirlerken,
zaten karmasik olan karisikliklarimi daha da karmasik hale sokmuslardir. Onlar bu
terimlerin ne Kur’an-1 Kerim iginde kullanilan formlarina, ne de Arapga sozliiklerdeki
literal anlamlarina bakmiglardir. Filozoflar ¢eviri islemini yaparken Greklerin ve Veda
yazarlarinin verdigi anlamlarn aktarmislardir (Rasid, 2006: 150). Boylece ¢oziilmesi
daha basit olan problemler zorlasmustir. Ikbal konuyla alakali olarak Peki, o zaman, salt
felsefe yontemini dine uyarlamak miimkiin miidiir? Sorusunu sorar ve s0yle yanit verir;

Felsefenin temel yaklasimlarindan biri, 6zgiir sorgulamalar teskil
etmesidir. Biitlin otoriter yaklasimlardan siiphe duyar. Esas islevi, insan
diistincesinin elestirel olmayan varsayimlarini gizlendigi yerlere kadar

takip etmektir. Bu arayig, en sonunda nihai hakikate ulagabilmek i¢in, salt

akil yiiriitme yeteneglnln reddedilmesi veya acikca kabul edilmesiyle son

bulur. Kald ki dinin 6zii inangtir (kbal, 2018b: 20).

Ikbal, ¢okiise gegen uluslarin uydurma tasavvuf ve yok olusguluk fikrine
51g1nd1k1ar1n1 ifade eder. Yasamla miicadele cesaretleri kalmadigi i¢in velilik ve
sonsuzluk arayisina veya mehdilik inancina sarilirlar (Ikbal, 2017b: 191). Bu durum
Mogol istilasi sonrasi nakilci gelenegin savundugu gorislerdir denilebilir.

Ikbal, Uydurma tasavvufunun, Kur’an-1 Kerim’i karanlik ve karamsarlik olarak
gostermeye gahsmasma kars1 ¢ikar. Ona gore, Islam’da gizli usullerin, secilmisler
tarafindan bilinebilecegini sdyleyenlere asla kulak asilmamasi gerektlglm vurgular
(Ikbal, 2017b: 193).

Ikbal, eserlerinde tasavvuf ve felsefeyi kiyasladiginda genel olarak tasavvuf
tarafini tutmus ve eserlerine bu durumu yansitmaistir:

Ey yolcu caddenin sonunu gérmek miimkiin mii?

Gortip bitkin diismek felsefenin isi

Goriip canlanmaksa irfanin isi!

Tartar olaylar biri hiiner terazisiyle

Digeri ise tartar nazar terazisiyle!

Biri su ve topragi ele alir

Digeri temiz ruhu kazanir! (ikbal, 2014: 147).

Miisliman {ilkelerin gelisim ve degisim gosterememelerinin sebebi olarak
kendilerine din adam1 diyen mollalar ile pasif sufi tiplerini tespit etmis ve su dizelerde
dile getirmistir:

Alimler Kur’an ilminden uzaklagmig

Sufiler sakal uzatip kurt gibi yirticilasmis! (Ikbal, 2014: 272).
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Mistik yasam ve sufilik tarz1 hayat1 reddeden ikbal, kendini yine de bu yasamin
etkilerinden tamamen siyiramamistir. Bunu su dizelerinden anlayabiliriz:

Akil bana bilge bir goriis bahsetti

Ask, rintce tutum davranig 6gretti.

Akil mertebesinden kolaylikla gecti ikbal

O bilge ask mertebesinde kayboldu gitti (ikbal, 2015: 63).

fIkbal’in tasavvuf ve mistisizm ile ilgili goriislerine bakildiginda bir ¢eliskinin
oldugunu goézlemlenebilir. Zira o asketik yagsam bi¢imini reddetmis, toplumun i¢inde
olmay1 savunmustur. Ikbal, tasavvuf ve mistik yasamin yanhs telakki edildigine inanir.
Ikbal’in kanaatine gore gergek tasavvuf kendi ifadeleriyle: “Stiphesiz ki gercek tasavvuf
ve medreseleri Islam’da zikredilen dini deneyimi sekillendirmek ve ydnlendirmek icin
oldukga iyi g¢alismalar yapmuslardir. Fakat onlarin ahir-zaman temsilcileri, modern
zihinlerdeki bilgisizliklerden otirti, modern diistince ve deneyimlerden yeni ilhamlar
anlamlandirma hususunda aciz kalmlslardlr” (ikbal, 2018b: 18).

Tasavvuf ehlinin, hizli akan zamanin sonsuzlukla birleserek
bulusmasi hasebiyle, zamanin gercek olmadigi kanaatiyle, o zamanla
iligkisini kestigini diisiinmek yanlistir. Cilinkii essizligi ve yeganeligi
bakimindan, mistik tasavvuf hali ile giinliik duygularimiz arasinda
kesinlikle bir ilinti ve iligki vardir. Bunun en biiyiik gdstergesi, mistik
durumlarin daimi olmamasidir. Dolayisiyla mistik durumun kisa siire
sonra tasavvuf ehlinin zihninden kaybolmasinin ardindan, derin bir
otorite ve itimat duygusu kalir. Bununla birlikte tasavvuf ehli ya da
peygamber olsa bile, her ikisi de Oyle ya da bodyle sonunda normal
deneyimin dogal durumlarina donerler. Ancak peygamberin doniisii, daha
ziyade insanoglu i¢in namiitenahi mana ve sonsuz gayelerle oriiliidiir. O
zaman da bilgi amaciyla, mistik deneyim bdlgesi, insan deneyiminin
diger herhangi bir deneyim bolgesi kadar gergektir ve sadece algi yoluyla
anlamlandirma agamasina kadar izlenemedigi i¢in g6z ardi edilmesi
dogru degildir. Mistik durumun manevi degerini, mevcut organik
kosullarinda belirleyiciligine gore goz ardi etmek veya gdrmezden
gelmek de miimkiin degildir. Modern psikolojinin, beden ve akil ile i¢ ige
olan iligkisine dair varsayiminin dogru oldugu diisiilse bile, mistik
durumun degerini gergegin agiga cikarilmasi olarak goriip bu durumu
itibarsizlagtirmak mantik disidir (Ikbal, 2018b: 45).

Ikbal’in perspektifindeki tasavvuf ve mensuplarinin bu sekilde anlasildig
goriilmektedir. Tasavvuf ile felsefe ya da mutasavviflar ile filozoflar arasindaki
zitlagsmanin nedenleri ise asagidaki gibidir.

Mutasavviflar ile felsefeciler arasindaki kutuplagmanin temel nedeni, dini
tecriibeyi sezgiye, felsefi ve bilimsel diisiincenin de akla dayandirilmasidir. Dolaylslyla
felsefenin din karsit1 oldugu yolunda kanaat belirmistir. Ikbal, Dogu ve Bati’nin uzun
yillar diistinsel anlamda kutuplagsmasinin nedeni olarak gordugu bu fikrin karsinda yer
almistir. Ona gore diisiince ve sezgi herhangi bir sekilde taban tabana zit degildir.
Aksine onlar birbirinin eksigini tamamlayan kardes gibidirler. Biri, ger¢egin sonsuz
tarafiyla mesgul iken digeri, bunun evrensel tarafiyla mesguldiir. Biri, hakikatin
tamaminin varligryla mesgulken, digeri belirli bir kismin1 miisahede etmek suretiyle
timiinii ayrintilartyla arastirmayr hedefler, tekrardan hareketlenmeleri icin karsilikli
birbirine ihtiya¢ duyarlar Her ikisi de hayattaki fonksiyonlar1 cergevesinde,
gorebildikleri ayn1 gergegl miisahede etmeye gayret ederler (Kayani, 2002: 51-52).

Ikbal, tasavvufun énemini Tanr1 arayisinda bulur. O dikkatleri deneyim olarak
insan ge¢misine, gelecegi de bireyi bekleyen olaylar iizerine sabitlemeye ¢alisir:

Hazreti Mevlana’nin giizel ifadesiyle “kalp”, glinesin 1sinlarindan
beslenen  ve algilama  kanallar1  acik  olanlar  haricindeki
yonleriyleHakikat’e temas eden bir igsel sezgidir. Kur’an’a gore “kalp”,
“gOren” bir seydir. Onun bize anlattiklar1 dogru yorumlanirsa, onlar, asla
yanlis seyler degildir. Bununla birlikte, bunu ¢ok gizemli ve hususi bir
ozellik olarak da gormemeliyiz. Neticede bu kelimenin fizyolojik
anlaminda, duygu veya heyecanin pek rolii olmadig1 bir tarzda Mutlak
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Hakikat’i gormek ve algilamak esastir. Yine de bize agilan bu deneyim
vizyonu, bagka herhangi bir deneyim kadar gergek ve somuttur. Bu
olguyu psisik, mistik veya dogaiistii gibi tanimlamalarla tarif etmek,
deneyim olarak 6ziinde bulunan degeri azaltmaz. Tarihte en ilkel insanin
bakis acisiyla her sey dogaiistii bir dzellik tasimaktaydi (ikbal, 2018b:
37).

Mistik bir diisiince olarak tasavvuf, deneyimle ilgili bir ¢alisma yaparak benligin
diri ve taze bolgelerini ortaya ¢ikarmaktadir. Tasavvufun aydinlatici bir mahiyeti vardir;
ancak, yipranmis metafizik diisiince bicimleriyle sekillendirilen bir takim kuramlar,
modern zihin iizerinde yikici bir etkiye sahiptir. Neo-Platonik mistik anlayista
aciklandig1 gibi, isimsiz bir seye dair arayis, somut diislince aliskanlifiyla, Allah’a dair
somut bir yasam deneyimini talep eden modern zihinleri tatmin edemez. Tarihi seyrine
bakildiginda, ibadet eyleminde somutlagan tutumun bodyle bir deneyim igin sart oldugu
asikardir. Aslinda, dua, Doga go6zlemcisinin entelektiiel faaliyeti i¢in zaruri bir
tamamlayict unsur olarak goriilmelidir. Tabiatin bilimsel gozlemi bizi Mutlak Hakikat
davranisi ile yakin temas icinde tutar ve boylece daha derin bir goriis siizgeci dahilinde
icsel algimizi keskinlestirir. Burada Mutlak Hakikat’i aramasina iliskin su dize 6rnek
verilebilir:

Sufinin kitabi1 yalnizca miirekkep ve harflerden olusmuyor

Kar gibi beyaz bir kalpten ibarettir o (Ikbal, 2018b: 119).

Ikbal’in kanaatine gore mistik deneyim, tecriibe ve ruh hali dogrudan bir tecriibe
olmas1 hasebiyle baskalarina aktarilamamast duygu hali olmasindandir. Kendi
ifadeleriyle:

Mistik deneyimin baskalarina aktarilamamasmin nedeni, temel

olarak ifade edilemeyen bir duygu ve karsilikli konusma sdylemlerinde

dokunulamayan bir boyut olmasindan kaynaklanir. Bununla birlikte, tim

hisler gibi mistik duygularinda da bilissel bir 6geye sahip oldugu

bilinmektedir; inamiyorum ki, bu biligsel 6ge nedeniyle bir mistik

deneyimde diislincenin isaretleri de goriilebilmektedir. Aslinda, bir
diigiince ifade edilebilmesi i¢in duygu ile birlikte hareket edilir.

Dolayisiyla duygu ve diisiincenin ayni i¢ deneyim birikiminin zamandan

bagimsiz ve zamansal yonleri oldugu goriilecektir (Ikbal, 2018b: 43).

Ikbal’e gore Sufiligin kendi i¢ dinamizmi bosalmig ve sahte mutasavviflar
Kur’an’in o6gretilerinden uzaklagsmigtir. Nitekim manevi hocasi olarak kabul ettigi
Mevlana gibi mutasavviflarin artik olmadigini serzenisli olarak su dizelerinde dile
getirir:

Bu sofi mollanin tutsak olan sen;

Hayat yok simdi Kur’an hikmetinden;

Bagin bir tek su Kur’an ayetinden,

O tek Yasin okur 6lmek dilerken! (Ikbal, 2010:461).

3.1.8. Sanat Tasavvuru

Sanat felsefesi, kokeni itibariyle ¢cok eski tarihlere dayanmaktadir. Bu kavram
giiniimiize degin c¢okca tartisilmis ve bu tartismalar farkli yorumlar ortaya ¢ikarmistir.
Bu yorumlardan en 6nemli olanlar1 ise hem kendi zamanlarinda hem de kendilerinden
sonra gelen tiim felsefi akimlara etki eden Yunan Felsefesi’nin iki 6nemli filozofu olan
Platon ve onun 6grencisi Aristoteles’in sanat lizerine yorumlaridir. Platon’a gore sanat,
basit bir kopya ya da idealarin soniik bir yansimasi olarak telakki edilir (Platon, 1995:
88). Aristoteles’e gore ise hocasinin tersine sanat, insanlara cok farkli diinvalar agan ve
giizelliklerin goriilmesini saglayan deger alamidir (Aristoteles, 2007: 56). Nitekim
filozoflarin bu sekilde zit yorumlamalar1 diger felsefi alanlarda da kendini
gostermektedir. “Raffaello’nun 16. yy’da yapmis oldugu Atina Mektebi adli tablo
caligmasinda Platon isaret parmagin1 havaya kaldirarak gergek olanin idelalar oldugunu
sOyler. Hemen yaninda bulunan Aristoteles ise elini ileri dogru uzatarak hocasinin
aksine gergek olanin fenomenler diinyasi oldugunu ifade eder” (Kavuran; Dede, 2013:
50-62).
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Miisliiman filozof Muhammed Ikbal’in sanat hakkindaki diisiincelerinin neler
oldugu ve nasil olustugunu tespit etmek 6nem arz etmektedir.

Ikbal’in sanat gériisiinde belirleyici olan faktdr nedir? Sorusunun cevabi, biiyiik
oranda onun sahsinda aranmalidir. Zira kisinin sahsiyeti ile belli bir ¢evrede ed1nd1g1
tecriibeler, onun sanatinda kendini gosterir. Ikbal’in siire ve sanata bakisi biiyiik dl¢iide
yasadig1 siire boyunca iilkesinde gecerli olan sosyal sartlarin etkisiyle sekillenmistir.
Onun edebi sanati, yikilis doneminin ardindan ortaya g¢ikan bir toplumun 6nemli ve
anlamli sanatidir (Serif, 2006: 292).

Sanat iizerine yazanlarm ¢ogu, sanat1 bir amaca yonelik fonksiyonel bir ugras
olarak goriirlerdi. Ama 19. yy’in baslarinda Fransa’da Flaubert, Gautier ve Baudelaire,
Rusya’da Puskin, Ingiltere’de Oscar Wilde ile Walter Peter, ve Amerikal1 yazar Edgar
Allan Poe tarafindan, fonksiyonalist akima kars1 giiclii bir cereyan basladi. Bu akimin
slogan1 ““sanat, sanat i(;indir” felsefesiydi. Dogruluk, iyilik, giizellik, adalet vs. gibi diger
aksiyolojik kavramlar bu gayenin altinda veya bu hedefin i¢inde yer alird1 (Serif, 2006:
293).

Yaklasik yarim asir dnce psikolog Johann Friedrich tarafindan dile getirilen ve
giinimiizde Clive Bell ve Roger Fry gibi temsilcileri bulunan bir ileri sanat adimi ise
Sekilciliktir. Bu grup, sanatin igerigi ve sekli hususunda bir ayrim yapmakta, karakter,
yer, duygu, sansasyon, imaj ve anlamaya bir acidan; dil, 6lcii, kafiye, ritim ve stile de
bir baska agidan bakmaktaydilar (Serif, 2006: 294).

Sonu¢ olarak sanatsal zevk, farkli unsurlarin bir arada olusturdugu iliskileri,
milkemmel bir sekilde anlamaktan ibarettir. “Sanat, sanat igindir” felsefesinin
taraftarlari, sanati, hayatin en ylice zirvesine oturtma noktasindaki asiriliktan; sekilciler
ise, sanatin igerigini tamamen ihmal ettikleri ve sadece sekilden ibaret gormeleri
sekhnde yaklasimlarindan otiirii zarar gérmiislerdir (Serif, 2006: 295).

Ikbal, siirlerini yazmaya koyuldugunda bu iki akim oldukca popiilerdi. Bu
akimlardan ilki onun dikkatini gekmemlstlr Bunun sebebi kitasal olmasi ve Hindistan’a
ulagsmamis olmasi olabilir. ikinci goriise ise agikar sekllde karsidir. ikbal, sekilcilerin
ihmal ettigi igerige ayr1 bir onem verirdi. Ornegin ona gore miizik, i¢inde sevk heyecan
ve fikir barindirmiyorsa sonmiis bir atesten farki yoktur:

Nagme insani ¢ildirtmal

Ve kalbi harekete gecirmeli

Anlamsiz nagme oliidiir

Ve sonmiis ates gibi tesirsizdir (Serif, 2006: 296).

Ikbal, Tanr ile insan arasindaki diyalogu temsil eden bir siirinde, insanin sanat
vasttast ile kainati taklit degil, adeta yeniden sekillendirdigini tasvir etmektedir:

Yabanlar ve daglar yarattin ya sen,

Hiyaban ve baglar, yapan simdi ben!

Oyum ben, tagindan yapan aynalar,

Zehirden yapan bal, benim asikar! (Ikbal, 2018a: 77).

Genel olarak butun bu yazarlar, diistintirler ve sairler i¢in sanatin fonksiyonu
sosyal devrim yapmaktir. Sanatta fonksiyonelciligin kurucusu Platon’dur. Ona gore
sanat, hem sekil hem de igerik bakimindan ahlaki ve ilmi amaglara hizmet etmelidir.
Dolaylslyla ahlaki anlamda c¢okiintiiye sebebiyet veren sanatcilar elestlrlhr fkbal,
metafizik alanlarda Platon’a muhalefet olmakla birlikte, sanat alaninda onun 6grencisi
sayilir. Ikisi de sanatin amaci konusunda hemfikirdirler (Serlf 2006: 301).

Ikbal’ e gore giizel sanatlar, gergek hayattaki giizellik ile ayni olmasi gerekmez.
Ona gore bir sair ¢ok iyi siir yazablhr ancak o siir okuyucuyu en yiicelere ulagtirmak
yerine daha alt seviyelere de indirebilmektedir. Dolayisiyla sanat, insan hayatina tabidir,
onun iistiinde degildir (ikbal, 2017b: 132-133).

Ikbal, sanat hakkindaki gortistinii sOyle ifade eder; “Inancima goére sanat, yani
edebiyat, siir, resim, miizik veya mimari, bunlarin her biri hayatin yard1m01s1 ve
hizmetkaridir. Bu yuzden sanat1 yenilik ve yarar saglayici olarak diisiiniiriim.” Tkbal’e
gore sanatmn giicii o denli kuvvetlidir ki bir ulusun kurulusunda 6nemli bir yerinin
oldugundan soz eder. Ikbal eserinde, siir giictin farkinda olan Mussolini’nin, “Italya’nin
icinde bulundugu durumdan kurtariimast icin yeniden bir Dante glkartmamn zorunlu
oldugunu” soyledigini ifade eder (Ikbal, 2017b: 157-158-159).
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Ikbal icin siir, viiksek diizevde bir sanattir (Ikbal, 2018b: 20). O. fikirlerinin
bliviik boliimiinii siir yazilarinda 6n plana ¢ikartmistir. O, bu sanatin etkisine inanir ve
sOyle tarif eder:

Her sair az ya da ¢ok ¢evresindeki varliklari, inanglari, diistinceleri

ve hedefleri siisleyip gosterme yetene§ine sahiptir. Zaten sairlik

baskalarmin dikkatini ¢ekmek ve kalplerini o varlik ve hedeflere

yonlendirmek i¢in onlari daha giizel bir kiliga sokmak demektir. Bu
anlamda her sair biiyiiciidiir; aralarindaki tek fark, kiminin biyiisii ¢ok

etkilidir kimininki az (Ikbal 2017b: 114).

Ikbal’in kanaatine gore siir sanat1 ile bir millet arasinda duygusal bir bagmn var
oldugu gercegi goz ardi edilemez. Ona gore milletleri millet yapan sairlerdir. O, siir
sanatinin yiice bir degerinin olduguna inanir. Hatta peygamber miras¢1 olarak da sairleri
ornek gosterir:

Sair, milletin goziinde kalp misalidir,

Sairi olmayan millet bir y1gin topraktir.

Eger insanlar1 yaratmaksa siirin amaci,

O zaman sairler peveamberlerin mirascilaridir (ikbal. 2014: 61),

Ikbal. sesini duvurmak icin en etkili vontemlerden birinin siir oldugunun farkina
varmis. Nesir vazilarinin icinde de siir dilini kullanan Ikbal. belli basli 6ne cikmis
Cavidname, Sarktan Haber, Cebrail Kanad: gibi eserlerini siir dilinde vazmis ve sesini
bu volla duyurmaya calismistir. Kendi ifadesiyle siirin etkisini su dizelerde dile
getirmistir:

Siir. atesini arzu katindan kazanir

Iki beyitle cennet hurisinin gonliinii ¢alabilirsin! (Ikbal, 2014: 226).

Ikbal siir sanatiyla, din ve felsefenin diger bir ifadeyle insana dair tiim konularda
yiksek dizeyde siir tabirini kullanarak bu sanata dair ehemmiyetini gostermek
istemigstir (Ikbal, 2018b: 20). O, siir sanatina bu kadar énem gdstermesinin hakliligini
Cavidname adli eserinin su dizelerinden ogrenebiliriz:

“Aklin 6liimii ne?”” dedi, “Diislincenin terki!” dedim

“Kalbin oliimii ne?”” dedi, “Zikrin terki!” dedim

“Viicut nedir?” dedi, “Yol topragindan dogan!” dedim

“Ruh nedir?” dedi, “La ilah’m sirr1!” dedim

“Insan nedir?” dedi, “O’nun sirlarindan!” dedim

“Alem nedir?” d1ye sordu, “Iste karsinda!” dedim

“Ilim ve sanat nedir? dedi, “Post!” dedim

“Delil nedir? diye sordu, “Dostun yiiziidiir!” dedim

“Avamin dini nedir? ded1 “Isitmek!” cevabini verdim

“Ariflerin dini ne? dedi, “Gormektir!” dedim (ikbal, 2014: 54).

Muhammed ikbal’de sanat, ahlakin hizmetinde kabul edilmis ve deger
gormiistiir. Bilahere o, sanat1 da sanat¢inin kendisini ifade araci olarak gérmektedir. Bu
bakimdan sanat, ahlakin altinda olmas1 her ne kadar sanat¢inin kisiligini bir ifade araci
kilsa dahi, etik degerlere nazar1 etki etmiyorsa gercek bir sanat olarak kabul edilemez.
Diger yandan sanat¢inin kisiligini 6ne ¢ikaran her sanat caligsmasi, ahlaki acidan giizel
veya ¢irkin, yahut iyi ya da kotii olsun bu manada gergek bir sanat eseridir denilebilir.
Galib’in bu hususla ilgili bir siirine bakilacak olursa:

Kan ¢ilgin damardan akmakta ve durmamaktadir,

O bir eglence gibi olsa bile sen onu iiziintii kabul et.

Galib! Hayat kendisine ait bu tarz iizere devam edip gitmekte,

biz de ne hatlrlayacaglz ki Allah muhafaza edip durmaktadir.

Clinkii stiriip giden derberlikten bizim gonliimiiz korkmamaktadir artik,

Insan kadeh olsa da ben kase olmayacagim.

Esed, (Mirza Esedullah Galib) Varligin tiim hilebazligi icerisinden gelme,

Zira tiim alem hayal tuzaginin bir dairesinden ibarettir (Serif, 2006: 308).

Goriildiigii iizere Ikbal, ayr1 ayr1 konularda uzun agtklamalar getirmekten ziyade,
siir sanatinin etkili giiciinden 1st1fade etmistir. Bilahare o, siir sanatinda manevi hocasi
olarak kabul ettigi Mevla’nin 6grenciligine yarasir bir siir sanatglsldlr denilebilir.
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Sonug olarak Ikbal’in Tanri, din, ilim, insan, &zgiirliik, tasavvuf ve sanat gibi
felsefenin teorik boyuttaki kavramlarina yaklasimi bu sekildedir. O, mezkur
kavramlarin hepsinde bilkuvve halinde gelisme ve kemallesmeye muktedir egonun
varhigim ispatlamaya calisir. Ona gore bilkuvve halde bulunan ego bilfiil harekete
gecirilmeli ve kemallesmelidir. Ikbal’in felsefesinin pratik boyutu ise asagida
ayrintilandirilmistir.

3.2. Ikbal’in Felsefesinin Pratik Boyutu
3.2.1. Kiiltiir ve Medeniyet

Muhammed Ikbal, Bati’ya kars1 gii¢lii durabilen bir Dogu medeniyeti insa etmek
istemistir. Bunu yaparken de Dogu’nun kendi 6zlerine donmesini ve ig¢sel anlamda
degisimin baslatilmas1 gerektigini iddia etmistir. Diger yandan ise Batili tarzda ilim,
akil, calisma ahlaki ve hevesi, deneysel arastirma metotlar1 vb. gibi fenni ilimlerin
kullanilmasini sart kosmus ve ardindan buna ilave olarak da ask kavraminmi One
slirmiistiir. Ona gore agsk boyutu ilim, fen, bilimsel metot vs. gibi ilmi g¢alisma
yontemlerini igine alan ve yoneten ilahi bir degerdlr Eserlerinde sik¢a dile getirdigi
lizere 0, asksiz bir ilmin batil oldugunu vurgular. ikbal’in bu noktada akla 6nem
vermedigi fikri hatirimiza gelebilir, lakin 0, aki/ ile askin biitiinlesen ve kesisen yoniine
onem verir. Dolayisiyla ask, akli ve ilmi i¢ine alan bir boyuttur. Ikbal icin ask, degerleri
belirleyen bir olclittiir.

Yeniden giiclii bir Islam medeniyeti insa etme istegine sahip olan yalnizca
Muhammed Ikbal degildir. Cemaleddin Afgani, Fazlurrahman ve Said Halim Pasa gibi
sahsiyetler de yeni fikri asilanmalar olmadan, geleneksel diisiince ve faaliyetlerin
degismeden ekonomi, bilimsel, sanatsal ve teknolojik anlamda koklii bir degisime
gidilmeyecegini - savunmuslardir.  Bu_ fikir —insanlari modern ¢agin  gerekliligini
vurgulamaya ¢aligirken bir yandan da islam’dan taviz vermedikleri goze ¢arpmaktadir.
Muhammed Ikbal’i bu diisiiniirlerden ayirt eden &zellik ise sudur: Miicadele etme
ruhunu ve kendi benliklerini kaybetmis Muslimanlarin  tekrardan yeni bir dini
anlamlandirma ile ayaga kaldirma miicadelesi 1(;1nde olmasidir. Ikbal’e gére giiglii bir
medeniyet insa etmenin yolu, Miisliiman’1 kendi 6z benligiyle yeniden tanigtirmak ve
olmasi gereken karakteri yeniden canlandirmaktir (Tiizer, 2012: 86).

Ikbal’in kanaatine gére Bati toplumlari, ilmi gelisim ve yOnetim anlayislarini
somiirgecilik faaliyetlerini kolaylagtirmak i¢in bu degerleri amag olarak kullanmiglardir.
Elbette Bati’nin ilim, fen, sanat, esitlik, insan haklar1 vs. gibi degerlerinin géz ardi
edilemeyecegini kabul etmeliyiz; zira Bati, insani, amag olarak goriirken, Dogu, insani,
ara¢ olarak goriir. Lakin Bati’nin bu degerleri kullandig1 sekliyle Dogu toplumlaria
indekslenmesi gerekmektedir. O, Batinin, goriiniirde hiimanist davranip sahada ise
bencilce somiirge politikalarmnin yiiriitmesini ikiyiizlii olarak gérmektedir. Esasen bu
gercegi daha da netlik kazanmasi i¢in ikiyiizlii degil de yiizsiiz olarak nitelemek yerinde
tespit olacaktir.

O bilim, o felsefe, o strateji, o siyaset anlayisi

Kan emerler ama eslthk dersi verirler (Ikbal, 2015: 125).

Ikbal Hindistan, Malezya, Endonezya gibi dogu toplumlarinin gelismesinin
Oniinde biiyiik bir engel teskil eden kapitalizm, fasizm, emperyalizm ve diger siyasi
akimlarin etkilerini gdstermiglerdir. Miisliimanlarin maddi ve manevi degerlerini ele
gecirmeyi hedefleyen bu diisman giiclerin, en 6nemli metodu da somiirgecilik olmustur
Bu ¢agda Miisliimanlar1 diisman olarak géren somiirgeci bir zihniyetin varligindan s6z
edilebilir. Miisliimanlar1 zayiflatmaya calisan bu giiclere karsi ikbal gibi dirilis
sembolleri ortaya ¢ikmustir.

Ikbal, fikri ve felsefi bakimdan kendine 6zgii bir segkmhge sahlp

olan buyuk bir diisiiniirdiir. Ikbal, giiniimiiz diinyasinda, giiniimiiz

diisiince diinyasinda Islam’in en yuksek diizeyde ilmi ve fikri bir

sigramayla glindeme gelebilecegini ve rol oynayabilecegini gostermistir.

Ikbal toplumsal bakimdan da somiirgecilikle miicadelede son derece

olumlu pratik bir rol oynamaktadir. O hem felsefi diisiince hem de ilmi
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diisiince insamidir. Cesitli boyutlarin hemen hepsinde en yiiksek diizeyde

kendisini gdstermis bir sair, filozof, diisiince savascisi, uyanik bir siyaset

micahididir; yalnizlik, dua ve ruhsal diisiince adamidir; soziin ve

edebiyatin ust351d1r yani Miisliimandir (Seriati, 2018: 16).

Ikbal, Islam medemyetmde dini disiince formunun son bes yiiz yildir
duraklad1g1n1 dile getirmis ve Miislimanlarin Endiiliis gibi ilmi yonden oldukc¢a
gelismis olan devletten, tip, felsefe ve ilmi metotlar1 yoniinden de Avrupa halklarina
ogretilen yillardan bahseder.. Yakin tarihte ise Miisliimanlarin manevi yonden Bati’ya
yoneldigini ancak entelektiiel boyutunu degil de ruhsal olarak Avrupa Kiltiirinin
etkisinde oldugunu dile getirir. O, Dogu medeniyetinin asil gérmesi gereken Avrupa
gercegini gdz ardi ettiklerinin endigesini vurgular (Ikbal, 2018b: 27).

Ikbal, ilmi ve felsefi anlamda Yunanlilarin ve Bati medeniyetinin gelisim
gostermesmdekl en biiylik etkinin Arap medeniyeti oldugunu dile getirir. Oyle ki
varliklariin sebebi olarak Araplar1 goriir. Kanaatimizce, burada Ikbal, mezopotamya
gercegini goz ardi etmistir. Nitekim Hilmi Z. Ulken’nin dogu ile bati hakkindaki
gorislerini burada zikretmek yerinde olacaktir kaanatindeyiz:

Ulken’e gore “Yunanlilar, teorik ve pratik anlamdaki ilmi gelisimini Fenike,
Stimer ve Misir’a bor¢ludur. Fenikeliler’den gemicilik ve hesap; Siimerler’den heyetl
hesabi, kadastroyu, tabiat bilgisini aldiklar1 bilinir. Misirhilardan ise felsefi ustalik
0grenm1slerd1r Hatta Yunanlilara, Misirlilarin talebesi goziiyle bakilmaktadir” (Ulken,
2016: 10). Ikbal ise bu noktada Yunanlilarm Araplardan aldiklar1 felsefi kuramlari
sistemlestirdiklerini iddia etmektedir Ikbal, 2018b: 162). Bu konuda bir degerlendirme
yapilmasi gerekirse, Yunanlilarin ve Bati medeniyetinin gelisim ve tekamiiliinde
yanlizca Araplarin etkisini dile getirmenin uygun olmayacagi sdylenebilir.

Ikbal, Endiiliis Devleti’nin Avrupa toplumlarina ilham oldugunu ve ciddi
manada deglstirdigini ifade etmektedir. Yerinde tespitlerde bulunan lkbal, Endiiliis
Emevi Devleti’ninin ilmi birikimi, deneysel yontemleri, sanati, felsefesi, mimart vb
bircok alanda ilerleme gdstermesi Avrupa’nin heyecanla Endiiliis’e kosmasma neden
oldugunun altim gizer (Ikbal, 2018b: 161).

Ikbal, Mislimanlarin ti¢ seye ihtiya¢ duydugundan s6z eder. Bunlar: Evrenin
manevi bir yorumu, bireyin manen 6zgiirlesmesi ve insan toplumunun evrimini manevi
temelde yonlendiren evrensel ilkelerdir. Modern Avrupa, stiphesiz bu hatlar tizerinde
idealist sistemler insa etmis fakat salt akil ile ortaya konan hakikatin, kisisel ilhamin tek
bagina saglayacagi yasamsal inang atesini beraberinde getiremedigi de deneyimlerle
ortaya ¢ikmustir. Bu nedenle salt akla dayali diigiince insanlari ¢ok az etkilerken; din,
insan1 her daim yiikseltmekte ve biitlin sosyal yapiy1 etkin bir sekilde donusturmektedlr
(Ikbal, 2018b: 213).

Ikbal’e gdre Bati medeniyeti ziyadesiyle felsefe ve salt akilla bezenmistir.
Kiiltiiriiniin ise tamamen dogu halklariyla taban tabana zit olduguna inanmistir. Bunu
bir siirinde soyle dile getirir:

Gozlerimi koreltemedi Bat1 ilminin cilvesi zira

Goziindeki siirme Medine ve Necef topragidandir (ikbal, 2015: 51).

Ikbal, hemen hemen biitiin eserlerinde dogu halkalarinin kurtulus recetesi
olarak tekrar kendi oziinlerine donmelerini ileri siirmiistiir. O yeri geldiginde
Batr’nin 6rnek alinmasi gereken yonlerini sOylerken, gerekli zamanlarda da
Bati’nin hep bir hilecilik, somiirgecilik, tilkilik pesinde oldugunu vurgulamaya
caligmistir. Yine Ikbal, kor bir taklit¢ilikle Bati’ya baglanilmamasi gerektiginin
altini gizer:

Biz ne yapsak, Dogu milletleri bu an?

Eski nuru bulmali Dogu, durmadan

Hep Cenova hile fendir bagka ne?

Bu senin mal, bu benim; pay etmede!

Kalk da hallet milletin muskul ne var,

Batililik sevdasini kalpten ¢ikar! (Ikbal 2010: 412-413).

Bu noktada Ikbal’in en biiyiik celiskisi bir taraftan Kur’an’1 Kerim’i Bat1

formatinda degerlendirip diger yandan da Bati’y1 6tekilestirmesidir. Onun
meydana getirmeyi istedigi zihniyet, Bati’nin fikri gelisimleriyle yetismis
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Miisliiman birey diisiincesidir. ikbal su hususu gézden kagirmaktadir; her ne
kadar Batiy1 reddetse de Bati’nin reddine gotiiren yoldan kendisi gectigi i¢in
elestirme kabiliyetine ermistir. Almis oldugu Bat1 egitimi sayesinde Bati’y1
elestirme potansiyeline sahip olmustur. Eger ki Bat1 ile tanismamis olsayd1
bu farkliliklar1 géremeyecekti. O halde ikbal Bati’y1 reddetme politikasini
hangi temellere dayandirmaktadir? Ikbal, bircok teolog gibi dinin kendi
biinyesinde bulunan iistiin degerler, ahlaki normlar ve Batidaki giptayla
bakilan degerlerin 6zii itibariyle Islamiyet’te mevcut oldugunu savunmustur.
Her ne kadar duygusal bir elestiri olsa da onun dayanak ve hakli olarak 6ne
sirdiigii 6rnek ise Avrupa’nin giliniimiizdeki ihtisamina kavusmasini
saglayan Endiilis Emevi Devleti’dir (Tiizer, 2012: 89).

Ikbal’in politik anlamdaki Bati’y1 reddinin en onemli gerekcesi, Miisliiman
diinyada giderek etkisi artan Bati taklit¢iligidir. Misliimanlarin kendi benliklerini
kaybetmis, kendi kendilerine yabancilasmis olmalar1 ve bu nedenle de kendi igerindeki
birligin dagilmis olmasidir. Ikbal’in bu anlamda Bati taklitcilerine ¢agris1 ve tavizi ¢ok
aciktir: “Kendine iyice bak ve tani. Sen bir Giines’sin, baska yildizlarin 1s181yla
aydinlanma. Ne zamana kadar yabancilarin 1s181yla parlayip duracaksin? Baskalarinin
sarabiyla sarhos olmussun, ayil artik!” (Tiizer, 2012: 90).

Islam dininin kiltir birligiyle anlam kazanabilmesi i¢in bireyin etnik olarak
degisim gecirmesi gerektigine inanan Ikbal, bu degisiklik i¢in dissal olarak islam’in
rukiin ve kanunlarina bagli olmasina ve ylllarca birikerek gelmis olan Islam kiiltiiriiniin
benimsenmesiyle degisimin gerekliligini vurgulamistir (Ikbal, 2017b: 82).

Ikbal’e gore Islam tarihinde kiiltiir ve medeniyet baglaminda iran’in ayri bir yeri
vardir. Ona gore Islam, Semitik ve Aryan fikirlerin karigimi bir Griindiir. Bu ikisinin
icerik ve ozelliklerine baklldlglnda incelik ve gekiciliginin Ari annesinden; vakur ve
metanetinin Sami babasindan miras aldi§1 goriiliir. Ikbal’e gore Iran’m fethiyle
Miisliimanlarin eline gegen degerli hazine tipki Roma’nin Antik Yunan’1 fethetmesiyle

eline gecen hazine gibidir. Iran olmasayd: Islam medeniyetinin eksik kalacag
kanaatindeydi (ikbal, 2017b: 83).

3.2.2. Dogu-Bati Medeniyeti Arasinda Zihinsel Mukayese

Ikbal, ‘Batr’ ile genelde modern Bati diinyasini, 6zellikleyse Avrupa’y1 ve onun
medenlyetml kasteder. ‘Dogu’ ile de agirlikli olarak sadece Islam diinyasim kastetse de
Asya’y1 ve orada ¢iceklenen medeniyetleri, 6zellikle Hint Altkitas1 ve Islam diinyasini
kasteder. Ikbal sik sik Dogu ile Batiy1, bazen birini digeri karsisinda dverek, bazen her
ikisini de elestirerek zit bir baglamda zikreder. Dogu, ruh diinyasinda kaybolmus
durumdadir ve hayat ve madde karsisinda olumsuz bir tavra sahiptir; dyle ki gercek
hayatta ortaya ¢ikan degisimlere etkili bir sekilde cevap vererek maddi basarilar elde
etmekten acizdir. Buna karsilik, eylemi 6ne alan Bati degisimin gereklerine cevap
verecek ve degisen sartlara kendisini uyarlayabilecek bir canliliga sahiptir. Ama onun
ruhun taleplerini géz ard1 etmesi ruhi gelisimini engellemistir. Boylece hem Dogu, hem
de Bati, birincisi dinamizmden yoksun oldugu, ikinci ise derinlikten mahrum bulundugu
i¢in gok onemli bazi bakimlardan basarisizlik i¢indedir (Mir, 2012: 351).

Ikbal, felsefesini olustururken Bati’da yetismis ve kendi ¢aglarina damga
vurmus onemli sahsiyetlerin goriisleriyle kendi diislince sisteminin temellerini
saglamlastirmistir. Bu kisiler miispet bilim alanindan sanata, edebiyattan diisiinceye bir
cok alanda kendini gdstermistir. Ornegin; psikoloji meseleleri hakkinda goriislerini
sunarken William James, fiziki meseleler hakkinda konusurken albert Einstein ve Isaac
Newton, felsefi mesele hakkinda konusurken antik ¢ag, ortacag ve yakin c¢ag
filozoflardan veya edebiyat-siir alaninda bir goriis ifade ederken Johann Wolfgang von
Goethe gibi 6nemli sahislarin goriisleriyle fikirlerini saglam bir temele bir oturtmaya
calismistir. Calismamizda yeri geldikge filozofumuzun Bati diisiincesinden yararlandigi
yerleri ara ara 21kredeceglz

Ikbal’e gore Bati milletleri, amel giicleri sayesinde biitiin diinya milletleri
igerisinde ayricalikli bir konuma sahlptlrler Bu sebeple yasamin gizli yonlerini anlamak
i¢in onlarin, edebiyat ve fikirleri Dogu toplumlari igin bir rehber niteligindedir. ikbal,
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ozellikle Ingiliz filozoflarinin eserlerinin diinya edebiyatinda 6nemli bir yere sahip
olduguna inanmaktaydi. Dogu aklinin onlardan faydalanmasini istemistir. Bunun nedeni
ise Dogu aklnin bu eserlerden yararlanarak eski felsefi geleneklerini gézden
gecirmesine katki saglayacagina inanmaktaydi (Ikbal, 2017b: 106-107). ikbal bu
noktanin aciklamasini kitabmin birkag sayfa asagisinda vermektedir. ikbal’in bu
tavsiyesi Miuslimanlarin felsefi geleneklerini gdzden gegirmesi yoniindedir. Ikbal’e
Ingilizlerin felsefesi ile Islam’in mesaji aymidir. Ikbal, Ingilizlerin felsefesinin amel
yukli oldugunu, ayn sekilde Islam dinin de mesajinin amel yoniinde oldugunun altin1
cizer (Ikbal, 2017b: 120).

Ikbal’in kanaatine gére Avrupalilarin kuvveti, ilim ve fenden ileri gelir; iste bu
atesten onlarin 1s1klar1 parliyor. Hikmet, elbiselerin kesilmesinden ileri gelmez; sarik,
ilim ve hiinere tabi degildir. Ikbal’e gore Miisliimanlarin sorunu dissal degisimde degil,
zihinsel ve kavrayis alaninda degisimde olmalidir (ikbal, 2017b: 89).

Bati’nin bilimsel, ekonomik, siyasal, toplumsal vb. gelismisliginin durumu
karsisinda Dogu’nun geri kalmisligi, kendini anlama ve gerceklestirme dogrultusunda
Miisliiman diisliniirlerin kaliteli bir sahsiyet olusturmak icin farkli careler ileri
stirmiislerdir. Ancak bununla birlikte maruz kaldiklar ve ¢ikmaza diistiiklerinde vaziyet
bir hayli miiskiildiir. Bir gliruha gére Bati’nin bilimsel ve ekonomik kazanimlarindan
istifade edilmeli ama ahlakina karsi ¢ikilmalidir. Bir baska51 Bati’y1 iistiin ve ilerici
yapan her seyin Islam’in tarihsel kosullarla kirlenmemis 6zgiin formunda var oldugunu
canla basla gostermeye ve bdylelikle Islam’1 Bat: kargisinda giiclii ve kendine yeter bir
medeniyet olarak gostermeye ¢alismis. Bir diger yol ise Batili degerlere referansla
Islam’1 modernlestirmek, daha temelde Islam’la modernizmin uzlagtigini ispat ederek
kimlik bunalimini gidermektir. Cok bilindik baska bir yolsa, Bati’ya ait olan her seye
siipheyle yaklasip Islamiyet’i ylicelere c¢ikarmak ve Bati’ya karsit otekilestirmeyle
diismanlik proflllne haiz agir1 politize olmus bir Misliman profili olugturmaktir. Bu
anlamda Ikbal’in gorevi zordur. Nitekim Ikbal, bizatihi kendini, Islamiyet’i tekrardan
anlamlandirmak ve canlandirmak i¢in Batr’ daki yiice degerlerden faydalanmak ve
Islamiyet’in kendine has ve kendi kendine yetebilen bir din ve medeniyet oldugunu
kanitlamak i¢in de Bati’y1 o6tekilestirmek, reddetmek ve diglamak gibi bir ¢eliski icinde
kendisini bulmustu. Daha sonra 0, bir yandan modern diger yandan muhafazakar olmak
gibi paradoksal bir kimlik taslmamn sikintisini gekmistir (Tiizer, 2012: 85).

Ikbal, Batiyla bir hayli mesgul olmus, onun giiciinii, zayif yonlerlnl kesfetmis,
bunlar1 Objektlf olarak ortaya koymustur. Ona gore Bati’nin gercek giicli diislince ve
bilimden ileri gelir. Zayif yonlerinin merkezi ise agk ve goniil diinyasidir (Tozlu, 2012:
358). Ikbal, Batr’nin felsefesini, bilimini, insani degerlerini ve duygularmi kuru ve
ruhsuz olarak gorilir. Avrupa donusunde bunu sOyle dile getirir: “Bati’da verimsiz ve
tirlinsiiz olarak bos yere telef ettigim yillara yazik.” (Seriati, 2018: s.126).

Ikbal, felsefesi ile Miislimanlarin maddi ve manevi giiglerine ait oldugu
gelenegi yemden canlandirmay1 ve kendilerine olan giivenlerine tekrar kazandirmay1 ve
bdylece onlar1 Batt medeniyetinin fikri, iktisadi ve siyasi hegemonyasindan kurtarmak
istemistir. Bu noktada Dogu’nun kendine ait kararlari, yasam bi¢imi, orf adetlerinin
oldugunu lakin Bati’nin bu durumun karsisinda yer aldigini soyle dile getirir:

Dogu seriatinin haram dedigi her seye

Bati’nin bilgeleri helal fetvasii verirler (Ikbal, 2015: 189).

Ikbal, Dogu toplumlarmm biinyesinde yesermeye muhayyel tohumlarin varligina
inanir. T1pk1 giinimiiziin Bat1 toplumuna gelismislik nazariyla nasil bakiliyorsa Dogu
toplumuna da bir zamanlar ayn1 gozle bakiliyor ve itimat ediliyordu. Ne var ki
Miisliimanlar rehavete kapilmis ve ilim mesalesini Batililara kaptirmistir. ikbal’in biitiin
derdi geri kalan Islam iimmetinin, tekrardan ilim ve gelismislik mesalesini tagima
gorevini Ustlenmeleridir. Dogunun hali hazirdaki durumuna ise tam bir zulmet,
timitsizlik, tembellik ve kararsizlik hakimdir. Ikbal, Dogu toplumu hakkindaki analizini
su satirlarla dile getirir:

Su sarkin canda mevcut eski ates,

Siirlip gitmis nefesler tende bitmis!

Resim kalmis bedenden can da gitmis,

O bilmez, canlilik zevkiyse yitmis! (ikbal, 2010: 261).
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Ikbal, Dogu’nun bir zamanlar ilim, irfan, diisiince, gelisim vs. insanin tekamiilii
icin gerekli fikri yapilarinin Bati’y1 aydinlattigini ifade eder. Zira rehavete kapilan
Miisliimanlar, ellerinde mesalenin kiymetini bilemediler ve Bati’ya kaptirdilar.

Hem Arap agmis kanat Avrupa’ya,

Hikmette, onlar temel atmist: ya!

Ekti onden has tohumu ¢0l insani,

Gor Frenk kaldlrd1 toplar harmant (ikbal, 2010: 432).

Ikbal, mevcut Bati toplumlarmin biitiin iyi kurallarmin kaynagi olarak Islam’1
gostermistir. Ona gore Avrupa’nin gelisim gostermesinin en énemli etkeni on besinci
yiizyildaki Miisliiman tiniversitelerdir. Avrupali bir¢ok filozof Miisliiman filozoflardan
etkilenmis ve ilmi metotlarindan istifade etmislerdir. Bacon, Descartes ve John Stuart
Mill Avrupa’nin en Onemli gozlemci filozoflar1 kabul edilir. Bu filozoflarm ise
etkilendigi ve metotlarin1 kullandiklar1 kisiler ise Gazali, Ibn Sina ve Razi gibi
Miisliiman filozoflardir (ikbal, 2017b: 175-176).

Ikbal, Batr’ ya karst ¢ok sert elestiriler getirmesine ragmen bazi yonlerini de
derinden takdir etmistir. [kbal, Bati’nin ilim ve bilgilerinden faydalanmis ve 6nemli bir
perspektif bilincine Bati sayesmde sahip olmustur. Ikbal, bir zamanlar Bat1 nasil Islam
diinyasinin talebesi olmussa simdi de Miislimanlarin  Bat’nm Ogrencisi olmasi
gerektigini savunmustur (Mir, 2012:353).

Ikbal ile Mehmet Akif Ersoy ayni serzenisi yasayan fikir insanlaridir. Nitekim
Mehmet Akif Avrupa’dan doniince su isabetli tespiti yapmustir “Isleri var dinimiz gibi;
dinleri var, isimiz gibi” (Calik, 1993: 136). Bu yanlis anlasilan din, “Diinyadan da
nasibini unutma’’ (Kasas: 77). ayetiyle, baz1 kesimlerce bir lokma bir hirka olarak
anlasilmis ve hayatin1 sadece miinzevi ve asketik bir yasamla sinirlandirmiglardir. Fakat
Miisliiman bir sahista olmasi gereken dinamizmdir. “lki gilinii birbirine esit olan
zarardadir™ diven sevgili Peveamberimizin (sav) bizden istegi. havatin devam etmesi
icin Miisliiman bir birev kendisini zorunlu olarak gelistirmeli, monotonlasmamak icin
Islam’in cizdigi smrlar icerisinde havatini renklendirmeli. eglenceli ve sevimli hale
getirmelidir. Bu maddi ve manevi aktivite Omiir boyu vapilmasi gereken bir ugrastir.
Akillarin, Kur’an’in sirlarindan uzak kalan mollalara kirava verildigi ve akillarini caga
uyeun sekilde kullanmavanlar1 Allah (cc) sovle ikaz etmistir: “O Allah ki, akillarim
kullanmavanlari pislik icinde birakir.” (Yunus: 100).

Allah Teala, toplumlarin gelismesi icin degisimin bireyde baslamasinin
gerekliligini su avette soylemistir: “Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye
kadar Allah. onlarin durumunu degistirmez.” (Rad: 11). Bir ideoloii hayatin hemen
hemen her alanim etkisi altina alir ve degisime mecbur kilar. Ozellikle din ile kiiltiirii
etkisi altina alirsa, orada veni bir din pevdah olmus demektir. Nitekim din, ideoloiinin
etkisini kirabilmeli ve ideoloiivi kendi tornasindan gecirerek dinin normlarina indeksli
hale aetirmelidir. Bu zor degisim siirecinin empervalizm ile farkina varan Ikbal,
degisimin ac1t ama gercek voniinii su dizelerle dile getiriyor:

Empervalizmle degisir goriisler

Degisir akil. bilinc. adet ve yontemler!

Ev veni bir vontem ortava kovan

Uzaklastirdin gonliinii eski kanunlardan! (ikbal, 2014: 101).

Ikbal, Dogu’nun sémiiriildiigii, kolelestirildigi, emredilen bir sinifa diisiiriildiigii
zamanlarda, mayasmda var olan bir entelektiiel kimlikle, insanlarin geri kalmishklarini
ifade etmis ve ¢oziimler iireten bir Miisliiman olarak onlarln kar§1sma glkmlstlr Ikbal,
artik ¢ok zaman ge¢cmeden Miisliimanlarin kalkip tekrardan eski giiciine kavusmalarl
icin onlar1 su dizelerle onlar1 uyarmis ve harekete gecirtmek istemistir.

Ey gonca uyan, uykudasin, nergisge uyan kalk!

Yitmis sarayim, gamla keder etti talan kalk!

Kuslar 6tiiyor ¢imde, ezandir okunan kalk!

Ates dolu sesler de her yerdi yanan kalk!

Uykun ne derin, hayli derin, haydi uyan, kalk!

Uykundan uyan, kalk!

Stistiir sabahin gokylizii, giin her yana agmus;

Kandan seherin iistiine bir bak, kiip takmis;
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Daglarda da ¢ollerde de kervan yola ¢ikmis;

Diinyay1 goéren goz, bakiver neydi uyan, kalk!

Uykun ne derin, hayli derin, haydi uyan, kalk!

Uykundan uyan, kalk!

Sark, kiil gibi hepten, gége savruldu, doner bak;

Ahlak bogunuk, susmadadir, yok ki eser bak;

Topraktaki her zarresi, bir dertli nazar bak;

Ey Hine ii Semerkant i Irak! Hemedan kalk!

Uykun ne derin, hayli derin, haydi uyan, kalk!

Uykundan uyan, kalk!

Derya misin nesin sen? Uyusuk koca bir sahra

Deryan nice derya? Ne bir eksik ne bir fazla!

Yok dalga ve timsahlarin, oynagmiyor asla!

Gogsiinde yarilmig denizin dalga olan, kalk!

Uykun ne derin, hayli derin, haydi uyan, kalk!

Uykundan uyan, kalk!

Bir niikte agar, hem de biitiin gizli neler var;

Toprak bedenin miilk, yine candin ile saglar;

Can ten buluversin diri, hem, dylede can var

Hirkanla mi, seccade mi, hancer mi donan, kalk!

Uykun ne derin, hayli derin, haydi uyan, kalk!

Uykundan uyan, kalk!

Hakk sundu ezel kanunu, hem sen de alasin!

Hakk’in olacak olsa eger, sag solu sensin!

Ey toprak olan! Hem de zemin, hem de zamansin!

I¢ Hakk sarabin, siipheyi gec, haydl inan, kalk!

Uykun ne derin, hayli derin, haydi uyan, kalk!

Uykundan uyan, kalk!

Feryad bu Frenk’ten! Bu Frenk hep goniil avlar!

Feryad, o sirinlik, yine Hiisrevligi saglar!

Hep alemi viran ediyor, zulmi de ¢ok var!

Imar ederek alemi, ey Ka’be kuran kalk!

Uykun ne derin, hayll derin, haydi uyan, kalk!

Uykundan uyan, kalk! (Ikbal, 2018a: 165-166-167).

Ikbal’in kanaatine gore Dogu toplumlarinin eski zamanlardaki gibi 6zgiin, parlak
ve ihtisamli egitim sisteminin diisiince yapisinin tekrardan hayata gegirilmesi
gerekmektedir; zira Bati’nin egitim, degerler ve din konusundaki Dogu ile uyusmayan
taraflar1 Dogu’nun gidisatina sekte vurmustur. Ona gore Dogu’nun kendine 6zgii ilim
ve irfan anlayisi, Bati’nin degerleri tarafindan manipiile edilmistir. O, Miisliimanlarin
bu durumu goérmeleri igin s0yle seslenmistir:

[lim-irfanli cesmem saf iken kirletmis olan garptir

Cihan toptan siyahlagmis, ne messaki, ne israki! (ikbal, 2018a: 144).

Ikbal, Platon’nun Miisliiman tasavvufcularini ve kelamcilarini etkileyerek
uyusukluk meydana getirdigine inanmis ve Islam diinyasinin onun fikir ve
diistincelerinden kaginmasini istemistir:

Eski rahip, feylesoftur, Eflatun

Oydu devrin topluluktan bir koyun (Ikbal, 2010: 33).

Ikbal’in buradaki koyun ile kastettigi gevseklik, uyusukluk ve rehavet halidir.
Ikbal, Miisliimanlarin igcinde bulundugu bu uyusukluk ve gevseklik halinden serzenisle
yaklmrken yapilan yanlisin nerede oldugunu tespit eder:

Miisliimandan, istenen zevk kalmamus,

Kalpte renk yok, beklenen sevk kalmamas!

Kesti alimler Kur’an’dan baglar,

Kiirk giyip sufi, uzatmis saglar1 (ikbal, 2010: 19).

Ikbal, Miisliiman immetinin son ilahi dine mensup olmalarini, bir sans, bir liituf
ve ayrlcahk olarak degerlendirir. Bu nedenle ikbal, Muslumanlarm [slam’1in
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sancaktarligin1 yapmay1 bir seref bilmeleri ve sorumluluklarinin farkinda olmalari
gerektigini su dizelerde haykirir:

Hakk ki en son bir kavim etmis seni

Baglayan bir sende bitsin istedi! (ikbal, 2010: 59). '

Ikbal, Dogu halkmin kalkinmasinin garelerml ararken, Islam’in &ziine
yakismayan i¢ karatict manzaralar ile karsilasir. Ikbal’e gore dinin yasam standartlarinin
asilmasi demek yozlagsmanin baslangici demektir.

Yok Muhammed’den senin bir renk, koku,

Sen salavatlarda kirlettin onu! (Ikbal 2010: 410).

Ikbal, Miisliimanlarin ibadet ve giinliik yasantilarindaki Islam ve kulluk bilincini
yitirdlklerme kanaat getirir. Cilinkii yapilan ibadetler tatsiz, kuru ve ruhsuzdur.
Toplumdaki ahlaki normlarin artik gerisin geriye cahiliye devrine dondiigiinii ifade
eder. Bunu su dizelerinde gérmekteyiz:

Miisliimanlar sirr1 bilmez niye?

Dondii tekrar Kabe, bir puthaneye

Seyhlmlz kafir Brehmenden bile,

Beyne s1gmis bir siimenat var hele (ikbal, 2010: 98).

Ikbal, Dogunun kendine has ilim ve irfanin1 savunur. Dogu ilmi ve felsefesinde
aklm bir adim oniinde olan ask, goniil ve sezgi inanci yer alir. Bunlar akil ile birbirini
tamamlayan elbise misali gibidir. Salt akil ruhsuz ve kurudur. Bu duruma binaen Ikbal,
Bati’nin, Dogu irfanin1 olumsuz yonde etkiledigine inanur.

{lim irfanl: cesmem saf iken kirletmis olan garptir,

Cihan toptan siyahlasmis, ne messaki, ne israki! (Ikbal, 2010: 210).

Ikbal, Bat’yr kendince hakli sebeplerle yererken, elestiri oklarini Doguya
cevirmekten de kendini alamaz. Ciinkii Miislimanlar, ¢okiis evresinde olduklarinin
farkinda degildirler. Caga ayak uydurmanin gerekhhglm idrak edememislerdir. Bu
noktada Ikbal’in Dogu i¢in yaptig1 isabetli elestlrllerden birini su dizelerde gorebiliriz:

Seyh desen, tesbihte; hep evrad okur, yiiz mii’mini;

Saf ve kaﬁrden Brehmen ziinnarindan bagli hep;

Inkilap!

Inkilap! By Inkilap! (ikbal, 2010: 239).

Islam cografyalarindaki ahlaki ve toplumsal normlarin yozlagsmasi sonucu
toplum yapist olumsuz yonde etkilenmistir. Ahlaki kirilmalar ise Miisliiman
kavraminin, ‘esenlik” ve ‘giivenlik” anlamlarini yitirdigi sonucunu dogurur. Dolayisiyla
dis nazardan bakildig1 takdirde Miisliiman imajina yakigsmayan kotii bir ornek teskil
eder. bu vahim durumun farkinda olan ikbal, Miislimanlarin igler acis1 durumda
oldugunu su dizelerle dile getirir:

Kagarken Miisliimanlardan sigin Islam kalender hep;

Yapar kafirce is Miislim, uzak dursan revadir! (ikbal, 2010: 251).

Ikbal, Doguyu mlsklnhgl tembelligi, uyusuklugu, vizyonsuzlugu nedenlyle
elestirirken Batr’ y1 ise kolelestiren, hep bir tilkilik ve hile pesinde kosan, somiirgeci ve
kolelestiren tutumlarindan otiirii elestirmistir. ikbal’in bu arafta kalismi su dizelerde
gorebiliriz:

Dogu’dan gec; Bat1 hile, doniiver gel ki beri!

Yenisi, eskisi hi¢ on para etmez bu siirii! (Ikbal, 2010: 253).

Ikbal, ¢agin gereklilifine uymayan, tesbih c¢ekmeyle, bol bol salavatlar
getirmeyle, sakal birakip cilibbe giymeyle kurtulusa ereceklerini zanneden ve
arkalarindan da halki, kendileri gibi yapmaya c¢alisan molla ve seyh tiplemelerine asla
muhabbet beslememistir. O Cemaleddin Afgani ve Said Halim Paga gibi sahsiyetlerin
fikirlerine saygi duymus ve desteklemistir.

Ne ben molla, ne sofiye uydum!

Bilirsin sen, ne oydu ne buydum! (ikbal, 2010: 445).

Ikbal, islam toplumlarinin ¢okiis sebeplerinden biri olarak mektep ve tekkelerin
toplumdaki gergek fonksiyonunu yitirmelerine baglar. Bu serzenisini bir siirinde dile
getirir.

Mekteplerde hi¢ yeni bir fikir var midir?

Tekkelerde hig sirlarin lezzeti var nudir? (Ikbal, 2015: 78)
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Ikbal, Dogu toplumlarindan genel anlamda sezgicilik ve duygusalcilik
yaklasimlar sergilemesini beklemektedir. Onun bu noktadaki sezgiyi dile getirmesine
neden olan faktdr, Mevlana’nin kanallar1 agik olan diye hitap ettigi “’kalp”’ ifadesinden
yola ¢iktig soyleneblhr (Ikbal 2018b: 37). ikbal, insanin salt akilla tek kanatli oldugu
inancini giidiiyordu. Ona gore insanin tam tekmil ‘olabilmesi i icin akilla birlikte sezgiyle
hareket etmelidir. Sezginin olmamasinm1 eksiklik olarak gormiistiir. Bu durumu su
dizelerinden anlayabiliriz.

Bati’min kiiltiir emperyalizmini 6zelde Orta Doguya genelde ise Miisliiman
toplumlarma &6zgii kirli emellerini dile getiren ikbal, Dogu halkinn farkinda olmadan
Bati’nin kirli emellerini yerine getirmelerine ¢ok kizar ve insanlarm bunu anlamamasma
isyan eder. Bu durumu su dizelerinde dile getirir:

Bat1 Lordu bastan ayaga hile, aldatmaca

Vatanseverligi degil, ayrimcilig1 6gretti dindara

O birlesme pesinde, sen ayrimcilik

Sam, Filistin ve Irak’1 umursamamakta

Ayirabiliyorsan iyiyi ve kotiiyl

Oduna, tasa, topraga baglama gonliinii (ikbal, 2014: 80).

Osmanli’nin son doéneminde i¢inde bulundugu karmasanin siyasi ve sosyal
durumunu ele alan Ikbal, yapilan yeniliklerin taklitten ibaret oldugunu ve dogu ile bati
farkin1 su dizelerde dile getirmistir:

Akil ve yasam sistemi Batili kafasinda

Ask ve evrenin sirr1 Dogulu nazarinda

Degismez Kabe’nin yasam giysisi

Gelmezse Avrupa’nin adet ve prensmlerl'

Tiirk’iin arpinda yok yeni bir ezgisi

Onun yenisi, Avrupa’nin eskisi

Evrenin yaradilisindaki yenilikler

Yasam takvimini taklitle meydana gelmezler (ikbal, 2014: 84, 85)

Osmanli’nin son dénem din ile bilim arasindaki miicadeleyi, halkin i¢inde s6z
sahibi olan dini liderlerin basiretsiz ve cahil olmalari, halk kitlelerini de bu_yonden
etkilemis ve halk da hurafelerle dolu kiiltiirii din ad1 altinda yasamamuislardir. Ikbal bu
durumu Cavidname adli eserinde Said Halim Pasa’ya ithafen su dizelerde ifade
etmistir:

Hakk’1n dini kafirlikten daha zelil durumda

Cinki kafirlige yoneltir insan1 molla!

Cig tanelerimiz bizce derya g1b1

Onun nazarlnda ise deryamiz ¢ig tanesi!

Kur’in’1 satan o mollanin hileleriyle

Ruh-i Emin Cebrail’i gérdiim feryat etmekte!

Haberi yok onun Gogiin 6te tarafindan

Bir masal kitab1 onun nazarinda Kur’an

Peygamberin dininin hikmetinden nasipsiz

Gogii kapkaranlik sanki yildizsiz!

Dar goriislii, zevki korelmis ve mesgul herzeyle

Millet paramparga olmus soyledikleriyle

Mektepli ve molla uzak Kitap’in sirlarindan

Bilmezler bunlari onlar analarindan kér dogduklarindan!

Kafirlerin dini miicadele i¢in 6nlemini aliyor

Mollanin dini Hakk yolunda fesat ¢ikariyor

Dort yonlii diinyanin ruhu olan Hak erenine

Benim su sozlerimi ilet hele!:

Ey fikirleri miimine yasam veren sen! (ikbal, 2014: 98).

Millet sebat kazanir senin nefeslerinden

Senin toren Kur’an’1 ezberlemen

Dinin, Hak s6ziinii agik¢a sdylemen

Sen Musa’sin, basin egik gezeceksin ne kadar?

Kendi elini yeninden disari bir ¢ikar!
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Siirin devaminda Ikbal, Said Halim Pasa’dan Islam {immetinin gegmls
donemlerdeki basarilarini anlatmasini ister. Ikbal, tekrardan Islam milletlerinin ayaga
kalkmasini su dizerde arzu etmistir.

Islam milletinin macerasini anlat

Ceylana sahranin genisligini anlat

Yaratilisin nuru Mustafa’dan gelir

Anlat yine bizim makamimiz nerdedir?

Hak ereni kimseden koku ve renk almaz

Hak disinda kimsenin ¢ekiciligine kapilmaz

Her zaman viicudunda baska bir cani vardir

Hak gibi her zaman baska bir san1 vardir

Miimine sirlar1 yeniden anlat

“Kiilli Yevmin” sirrinin serhini tekrar anlat

Kabe’den baska menzili yok kervanin

Hak gayris1 gonliinde yer almaz kervanin

Ben demiyorum ki onun yolu baska

Ancak kervani baska. istikameti baska! (ikbal. 2014: 99).

Ikbal. Batr’'min ilmi ve teknoloiik alanlarda gelismesine ragmen ideoloji ve din
anlaminda artik eskidigini su dizelerde dile getirir:

Avrupa’da sasal1 saltanat. ticaret ve artan refah var,

Yine de onlarin kalpleri itminandan uzaktir.

Makinelerin dumanlar1 onlarin ufkunu karartmistir,

Burada Vadi Evman gibi tecelli goriilmez.

Bu genc medenivet can cekismektedir.

Belki de Kilise’nin miitevellileri Yahudiler olacaktir (Kavani, 2002: 140).

Ikbal. Bati toplumlarmin dini. ahlaki ve ideoloii anlamindaki vozlasmalarin
kurtulus regetesi olarak ise tekrardan doguya yonelmek oldugunu su dizelerle dile
getirmistir:

Tekrar don dogu halklarina

Glinlerin bagli dogunun zamanlarina

Eskidi Bati’nin dini ile vasasi

O eski mabede cevirme bakisi

Bat1’v1 terkedip bul benligini _

Farkindaysan eger Bati’nin hilesinin (Ikbal, 2014: 102).

Yanlis anlasilmaya mahal vermemek adina burava bir aciklik getirmek verinde
olacaktir. Ovle tahmin edivoruz ki burada Ikbal’in kastettizi Bati’nin topvekiin_terki
degildir. Nitekim Bati’nin miispet ilimlerivle vetismis ve havati sekillenmis olan Ikbal,
Bati’nin korii koriine taklit edilmesini. ideoloii anlaminda da bize uymadig: ve kiiltiir
anlaminda da Islam kiiltiir ve gelenegine ters diistiigiinii anlatmak ister.

Boliicii ve fitnenin en etkili vollarindan olan Emperyalizm. dogu halkina
ozellikle kiiltiir alaninda empoze edilmeye calisilmistir. Bu ideoloiinin karsisinda sert
tavir takinan Ikbal, bu durumu siirlerinde sik sik dile getirmis ve bu duruma karsi
¢ciktiginit Miislimanlara hissettirmeve calismistir. Soyle ki:

Empervalizmin takdiri ne? Bélmek

Nifak voluvyla giic arayisina diismek!

Yine bagka bir siirinde sOyle serzeniste bulunur:

Doguyu birak, Bati’nin da biiyiisiine kapilma!

Tiim eski ve yeni kavramlar degmez bir metelige!

Akil, din, ilim, namus ve ar )

Avrupa lortlarinin zincirine baglanmiglar! (Ikbal, 2014: 120, 262, 267).

Miisliiman {ilkeler olarak gelisim gosteremeyisiz, icerde kendilerine din adami
diyen mollalar ile sufi tipleri olarak tespit etmis ve su dizelerde dile getirmistir:

Alimler Kur’an ilminden uzaklasmis

Sufiler sakal uzatip kurt gibi yirticilasmus! (ikbal, 2014: 272).

Miisliimanlarm ifrat ve tefrite kagmis olduklarinin da farkina varan ikbal, taklitci
Miisliimanlar1 da soyle nitelemistir:

Avrupalilasmis o Miisliimanlar var ya
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Kevseri ararlar seraplar arasinda! (ikbal, 2014: 272).

Bir tarafi asir1 dindar olan sufi ve tarikatgr Miisliimanlar, diger tarafta modern
olmak cabastyla Islam ruhunu kaybetmis Miisliimanlar, iki ug noktanin temsilcileridir.
Ve her iki grup da birbirlerini tekfir etmeye dahi ciiret edebilecek potansiyele
sahiptirler. Bu acinasi tabloyu goren ikbal su serzenisli dizeleri dile getirir:

Bunlar din sirrindan habersizler

Birbirlerine diisman olmus ilerlemekteler! (ikbal, 2014: 273).

Baska bir siirinde ise Ikbal, aklin, basiretten daha asag1 bir seviyesinin oldugunu
dile getirir.

Aklin elindeki bilgiden baska bir sey degil

Senin tedavin basiretten baska bir sey degﬂ (Ikbal 2015: 59).

Ikbal’in kanaatine gére Dogu toplumu kendi 6zline donilis yapmadikga riizgar
Oniinde savrulan saman ¢Opii gibidir. Ona goére Dogu toplumunun geleneklerinde var
olan tore ve adetlerin kor bir taklit ile Bati’nin giyim ve kusamina degistirilmesi ilerici,
modern ve ¢agdas yapmamistir; aksine kendi benliklerini kaybeden ruhsuz toplumlara
doniismesinin ka¢inilmaz oldugunu vurgulamistir.

Dogu’ya kendini kaybettirir Bati taklidi

Bu kavimlere lazim aslinda Bati’nin tenkidi

Dogu’nun giicii ne arp ne rebapla

Ne de hicapsiz kizlarin dansiyla

Ne ¢iplak bacak ne saglarin kesimi!

Parlaklig1 Latin harflerinden degil

Bati, giicii ilim ve fenden alir (Ikbal, 2014: 236).

Ikbal Bati toplumlarindaki ilerleme ve ¢agdashigin Dogu toplumlar tarafindan
yakalanabﬂmem icin taklitten ziyade ilmi disiplinin 6rnek alinmasi gerektigini 6ne
stirer. Onun bu ilag regetesi giiniimiizde dahi gegerliligini korumaktadir.

Hikmet, elbisenin kesiminden gelmez

[lim ve sanat sarikla engellenemez!

Ey suh ve zarif geng ilim ve fen i¢in

Beyin lazim ne gerek Bati elbisesine!

Geceleri kandilin dumanini i¢ine ¢ekerse biri

[lim, fen ve hikmette saglamlastirir bilgisini! (ikbal, 2014: 237).

Ikbal Batr’nin olumlu taraflarin1 Dogu’nun irfan ve hikmetiyle yogurarak sentez
yapmak 1stem1§t1r Onun bdyle secici bir tutum gostermesindeki ana sebep Bati’nin,
konforlu ve 6zgiir yasam alanlaridir. Dogu insanmin Bati’nin bu ydnlerine kapllma
olasiligini tahmin edebilen Ikbal, kendi tecriibelerinden hareketle Dogu insanlarini
uyarmak istemistir.

Bilir misin nedir Bat1 uygarlig1?

Aldatici cennetleri barindirir diinyasi!

Isveleri aile ve ocaklar1 yiktt

Dal, yaprak ve yuvalar yakti!

Dis goriiniisti parlak, ¢ekicidir

Goniil ise zayif, bakisin kolesidir! (ikbal, 2014: 238).

Ikbal’in hayalini kurdugu dinamik Miisliiman tipolojisi Dogu’nun sezgisi ile
Bat’nin ilim ve fennini birlestirmesinden meydana gelmelidir. Dogu insaninin ilim ve
hikmet kavramlarin1 sadece dinsel anlamda yorumladiklarini géren Ikbal, bu durumun
hi¢ de kolay olmadigina kanaat getirmistir.

Birinin ash zikir, digerininki fikir

Iki denizden kaynaklanan irmaktir aslim benim

[lim, makamlarinin serhinden baska bir sey degil!

Ihm ayetlerin tefsirinden baska bir sey degil (Ikbal, 2014: 268-269).

ikbal’in kanaatine gbre genel manadaki ilmi gelismislik ve sezgi, hakimiyeti
itibariyle toplumun ilerlemesine katki saglayan en énemli faktordiir; zira varligin veya
baska bir ifadeyle esyanin bilgisine hakim olmak haliyle tabiata hakim olmak demekir.
Dolayisiyla doganin diline hakim olan milletler medeniyetlere de hakim olabilirler. Bu
nokta da Ikbal, Dogu toplumlarinin bu énemli noktay1 bilmelerini istemis ve bir siirinde
onlara soyle seslenmlstlr
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[lim ve felsefe ruh raksiyla elde edilir

Yer ve gokyiizii bunlarla elde edilir

Musa gibi cezbeye kapilir fert bu yolla

Ulu bir miilke kavusur millet bu yolla! (ikbal, 2014: 274).

Mistik yasam ve sufilik tarz1 hayat1 reddeden ikbal, kendini yine de bu yasamin
etkilerinden tamamen styrramamistir denilebilir. ikbal’in su dizelerinden bu durumu
anlayabiliriz:

Akil bana bilge bir goriis bahsetti

Ask, rint¢e tutum davranig 6gretti.

Akil mertebesinden kolaylikla gecti Ikbal

O bilge ask mertebesinde kayboldu gitti (ikbal, 2015: 63).

Ikbal’e gore ahiret hayatinin ehemmiyeti, diinyaya gelis ve sorgulamanin
oneminden daha 6nemlidir. Bunu su dizelerinden anlamak miimkiindiir:

Akillilara niye sorayim: baglangicim nedir?

Zira benim merak ettigim sey; sonum nedir? (Ikbal, 2015: 68).

Ikbal, salt aklin her seyin belirleyici bir etken olduguna inanan filozoflar ile
yalnizca dini buyruklarin tek yonlii anlasilmasi gerektigine inanan sekilci tiplemelere
kars1 tavir almistir. Dolayisiyla o, bu anlamdaki molla ve filozoflara karsi tavir
cikmustir.

Ne filozof, ne de mollayla isim var benim

Biri gonlii 6ldiiriir, digeri fikir ve goriise fesat katar

Akli hemen sat ve durma aski elde et;

Zira akil, kuskudur hayretse hep basiret (Ikbal, 2015: 85, 159).

Ikbal’e gore ilk donem miisliimanlar Yunan felsefisinin Islam ruhuna aykiri
diismedigini zannetmisler. Lakin Kutsal Kitabi, Yunan Felsefesi nazarindan incelemeye
aldiklarinda ise basarisiz olduklarini ifade eder (ikbal, 2018b: 159). Dolayisiyla salt
felsefe ve salt akila giivenen filozoflara karsi ¢ikmustir. Ciinkii ona gore salt akil yetersiz
ve tek kanathidir. Onun savundugu felsefe, ask ve sezgi ile yogrulmalidir. Ikbal, filozof
basligi altinda filozof ve ask mukayesesini soyle dile getirir:

Yiice diisiinceliydi ama arli ve cesur degildi

Filozof ask sirrindan nasiplenemedi (Ikbal, 2015: 193).

Kisaca diyebiliriz ki, Ikbal’in eserlerinde goze ¢arpan en 6nemli husus dinamik
hayat anlayisidir. O, Allah’in Hayy sifati ile su ayeti kendine prensip edinmistir: “Bir
toplum kendllerlndekl ozellikleri deglstlrmedlkge Allah, onlarda bulunani degistirmez.”
(Rad: 11). ikbal, iginde bulundugu ¢agm ani ve sert degisimlerini ¢ok iyi analiz
edebilmis bunu islam ile sentezlemek istemistir. Bunu yaparken reformlara, pragmatik
anlamda yaklasmis ve Islamlastirmak istemistir. Gériinen o ki bunu yaparken celigkiler
yasamamis degildir. Bu durumu Annemaire Schimmel su sekilde dile getirir: “ikbal’in
eserlerinde ¢eliskiler bulmak zor degildir.” (Schlmmel 2012: 228).

Bu g:ehskller baglaminda bazi elestiriler one stirmek yanlis olmayacaktir. Bir
elestirmenine gore Ikbal’in Bati’y1 elestirme, reddetme ve 6tekilestirme noktasindaki
iddialarinin, felsefi temellendirmelerden ziyade asir1 retoriksel ve duygusal oldugu
sOylenebilir. Bir yandan Bati’y1 tiim kotii hadiselerin sebebi olarak telakki etmis diger
yandan da Islam dinini yegane kurtulus catis1 olarak gérmiistiir. Iste bu delilleriyle
olduk¢a duygusal ve bir o kadar da on yargihdir. Islam Kkiiltiir ve medeniyetinin
savunulmasi i¢in Bati’nin etik ve kiiltiir yonden elestirilmesi, kendi geleneginin elestiri
kabiliyetini koreltecektir. Yasadigimiz cagda gormekteyiz ki Bati’nin iistiin degerleri,
insan haklari, esitlik gibi bireysel hak ve sorumluluklar ekseninde gipta ile takip
edilmektedir. Yine Bati, ilmi ¢alismalari, yeni buluslari, teknolojik ilerlemeleri ile de
tiim diinya milletlerine 151k tutmaktadir. Bu iki medeniyeti gormiis insanlar i¢in Bati’ya
gipta ile bakmamak neredeyse imkansizdir (Tiizer, 2012:103).

Digiincelerini aktarmaya calistigimiz Ikbal’e elestiri mahiyetinde su fikirler de
ileri siirilebilir: “Kendine iyice bak ve tani. Sen bir Giines’sin, bagka yildizlarin 1181yla
aydinlanma.” diyen Ikbal’in kendisi goriildiigii iizere maalesef bagkalarinin yildiz1 ile
kendini bulmus ve aydinlanmis ve ne yazik ki en kritik fikirlerini Bati’nin diisiince,
terim ve kavramlariyla insa ederek kendi igerisine de distan yabancilart girdirmistir
(Tuzer, 2012: 112).
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Bir baska goriis ise Ikbal’in tenkitlerinin duygusalliktan uzak oldugu yondedir.
Tozlu’ya gore 0, haksinastir. Tenkitlerini pek saglam vakalara dayandirir. Oncelikle
tespitler yapar, bilahare bu tespitlere dayali tenkitleri siralar. Yasadlgl donemde Bati,
mamur Dogu sefildir, acilar i¢indedir. Bati, giiden, emreden, somiiren; Dogu tek
kelimeyle koledir. Tenkitlerini direk olarak Miislimanlara geviren Ikbal, sucun temelde
Miisliimanlarda oldugu kanaatine varir. Bunun nedenini ise kendi benliklerinden
uzaklasmaya baglar (Tozlu, 2012: 356).

Kanaatimizce Ikbal’in eserleri her ne kadar celiskiler barindirsa da onun
gerceklestirmek istedigi insan tipolojisi modern ama gelenegine bagli, caga ayak
uydurup gelismeleri takip edebilen, yoresel yasayip kiiresel diislinme perspektifine
sahip, adet ve ananelerine sikica bagh bireyler insa etmektir. Zaten Ikbal, ¢aginin
adamudir, ¢aginin 6niinde olan adamdir. Dahasi o, ¢cagiyla mutabakat halinde olmayan
adamdir. O uykulu ve hatta 6lii olan Miisliman topluluklarini yeniden diriltmek
istemistir (Schimmel, 2012: 230). Dolayisiyla kendisi, O6rnek alinabilecek ender
sahsiyetlerdendir denilebilir.

3.2.3.Millet/Ulus Anlayis1

Ikbal’in millet anlayist Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin siinnetinin etrafinda
kenetlenen ¢esitli 1rk, dil ve renge mensup insanlar toplulugudur. Ikbal’in diisiincesinde
ideal bir millet fert g1b1 bir sahsiyet ve bir ‘ego’dur. Dolayisiyla egonun yiikseltilmesi
icin gereken unsurlarin aynis1 bir ‘benlik’ olan milletin gelistirilmesi i¢in de gegerlidir
(Kilig, 2012: 197)

Ikbal’e gore Islam’m millet/ulus anlayis1 irklar iistii bir karakteristik dzellige
sahiptir. Bu anlayisin sekillenmesinde din birliginin olmast kuvvetli muhtemeldir.
Dolayisiyla ikbal’e gore Islamiyet, Arap ulusunda dogmus olmasina ragmen onun, fikir,
sanat, bilim, felsefe ve hikmetini gelistirenler diger uluslar olmustur (Ikbal, 2017b: 79).

Ikbal millet ve ulus kavramlarini, siyasi, politik, itk veya grup seklinde
tamimlamaktan uzaktir ve bu tanimlamalara kars1 ¢ikmaktadir. Ona gdre millet ve ulus
kavraminin manasi, biitiin fitri farkliliklara ragmen birlestirici bir gli¢ olan limmet
anlayisidir (Ikbal, 2017h: 164).

Ikbal, ulus ve medeniyetlerin, kendini koruma ve gelecek kaygisinin gegmisten
glinlimiize deglsmekte oldugunu ifade eder. Yine o, eski ¢aglarda ¢ok¢a 6nemli olan
bilek giicii, yiiksek niifus ve kiliglarin giiniimiizde artik bir etkisinin kalmadigina dikkat
ceker. Dolayisiyla ulus ve medeniyetin gelecek kaygisini artik kalem olarak adlandirdig:
silah ile ¢oziilebilecegini ifade eder (Ikbal, 2017b: 19).

Ikbal, kendi iilkesi ve diger Miisliiman iilkelere milli yasam ve medeniyet insasi
hususunda blrkac; milletin dnemli 6rneklerini sunmustur. Israil gibi bir milletin sayica az
olmalarina ragmen giiniimiizdeki birgok devlete borg verecek kadar zengin olduklarini
dile getirir. Nitekim diinya ticaretinin 6nemli bir kismi bunlarin elindedir. Ikbal,
Japonya’nin 50 yil gibi kisa bir siire zarfinda miithis derecede yol kat etmelerine
sasmistir (Ikbal, 2017b 27).

Diger ulus ve medeniyetlerde yasanan gelisimi gipta ile izleyen Ikbal, kendi
tilkesinin i¢inde bulundugu durumun serzenigle dile getirir: “Lambamiz Almanya da
imal edilmis, fanusu Avustralya’da yapilmis; gazyagi Rusya’dan, lambanin fitili Isvicre
veya Japonya’dan gelmistir. Koltugumuzun arkasindaki duvarda asth duran saat
Amerika fabrikalarinda imal edilmistir. Cebinizdeki tik tak eden o ufacik saat ise
Cenova sanatcilarmin eseridir. Ayni sekilde giysi, bilezik, c¢aki, makas, kap1 zili ve
giinlik yasamda kullandigimiz yiizlerce sey yabanci tlke fabrikalarinda yapilip bize
kadar ulasmistir. Bizler de Japonlar gibi sanayi lilkesi olup kendi ayaklarimiz tizerinde
durmaliyiz.” (Ikbal, 2017b: 28).

Ikbal, ulusunun kalkinma gostermesi i¢in topyekiin miicadelenin sart oldugunu
ifade eder. Ikbal’in inandig1 ve siirekli eserlerinde de tekrar ettigi {izere, ulusun
degismeye gayret etmesinin gerekliligidir. Nitekim degisme gostermek istemeyen bir
toplumu Allah degistirmez. Ikbal, bir Ingiliz’e gore ¢alismanin ulusal anlamda ibadet
keyfiyetinde oldugundan s6z eder. Ciinkii bireyin etkisi dolayli olarak ulusu etkileme
kabiliyetindedir. Eger ki bir ¢calismanin gayesi zararli ise bunun tiim ulusa olumsuz
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etkilerinin yansiyacagini sdyler. Ayni sekilde ¢alismanin gayesi olumlu ve faydaliysa bu
tiim ulusa etki edeceginin altini1 ¢izer (Ikbal, 2017b: 30).

egitim

Ikbal, milli bir kalkinmanin gerekliligini 1srarla dile getirir. Bunun ¢dziimiinii ise
anlaylsmm caga uygun sekilde diizenlenmesi gerektigi seklinde Onermistir.

Nitekim o kendi tilkesinin de Japonlar gibi sanayi toplumu olmasini istemektedir; bunun

gercekl

esebilmesi igin ise bu isi yapabilecek nitelikli insan yetistirmek oldugunu soyler.

Ikbal, glintimiizdeki toplumlarin giiciinii, baska iilkelere ne kadar bagimli olduklarindan
anlasllacagml dile getirir (ikbal, 2017b: 36)

Islam, evrenin eski statik goriiniimiinii reddeder ve dinamik bir goriiniimii

savunur. Duygusal bir birlik sistemi olarak, bireyin degerini bu sekilde
kabul eder ve insan iligkilerinin temeli olarak Tenk veya kan bag iliskilerini
benimsemez. Kan bagi iliskisi fani diinyaya muvakkat bir baghiliktir. Insan
biitlinliigiiniin tamamen psiko-mantiksal temeline yonelik olan arayis, ancak
tim insan yasaminin kokeninde bir manevi kaynak oldugu algisi ile son
olur. Boyle bir alg1 ve idrak, onlar1 hayatta tutmak i¢in herhangi bir resmiyet
veya toren olmadan, yeni ve taze baghliklarin saglanmasini insan icin
miimkiin kilar. Bu algl kendini diinyadan kurtarmaktir (Ikbal, 2018b: 178).

cikarak:

Onun timmet anlayist “miiminler ancak kardestir” (Hucurat: 10) ayetlnden yola
“Biz, bir sadagin parlak oklartyiz. Goriiniisiimiiz bir, goriislimiiz bir,

diislintiglimiiz birdir. Davamiz bir, manamiz birdir.” (ikbal, 2019: 25) sekhndedlr

Ikbal’e gore milletin Varllgl icin vatan kavrami esas degildir. Ona gore, millet

anlayisint vatan iizerine bina etmek Miisliimanlar arasindaki kardesligi bozar ve
kabilelere avirir (Ikbal. 2019: 55).

Fert. birlik ile ilahi dereceve ulasir

Millet birlik savesinde celali kazanir!

Cilvemiz havattir fert ve uluslara

Birlik olgunlastirir her ikisini!”

“Hakka inananlarin delil ve davasi birliktir

Cadirlarimiz avr ancak goniillerimiz birdir!

Bir millet birlik diisiincesivle bir olursa eger

Kuvvet ile azamet onun eline gecer!

Milletin ruhu kazanir birlikte varhigim

Milletin ruhunun bedene voktur ihtivaci! (Ikbal, 2014: 257,258).
Ikbal, baska bir siirinde ise hakli olarak Miisliimanlarin tek viicut olmalar

gerektigini vurgular ve wrk¢iligr dinin iistiinde goérenlerin adeta helak olacagini dile

getirir:

Harem’i korumak i¢in Miisliimanlar birlessin,

Nil sahilinden Kaggar topraklarina kadar kenetlensin.

Kim ki irk¢ilik yaparsa yok olur,

Tiirk veya Arap fark etmez, ¢er ¢op olur.

Miisliiman, irkin1 din kardesliginden iistiin tutar.

Bu dunyadan toz toprak gibi ugar yok olur (Kayani, 2018: 115)

Ikbal, fert ile toplumu birbirini tamamlayan dgeler olarak goriir ve ayrismasini

asla kabul etmez. O, fert ve toplumu et ve tirnak misali olarak goriir. Yine bununla

birlikte

0, millet olmanin esasini vatan olarak gormez:

Milletinden ald1 fertler ihtiram, ,

Fertlerinden buldu millet intizam!” (Ikbal, 2010: 60).

Kim vatandir derse millet birligi,

Oyle bir yikmus olur kardesligi (Ikbal, 2010: 74).

Ikbal, Islam diinyasindaki ozellikle Arap halklarin yapmis oldugu irkeilik

ve mllllyetglhgm tehlike arz ettigine kanaat getirmistir. O, ayr1 ayr1 millet olmay1

ve kabi

lelere dontis olarak gérmiis ve bu durumu pargalanma olarak goérmiistiir:
Sen ki millet idin, i¢in millet dolu,

Simdi bozdun, sen dagittin toplumu!

Bir tuzak; dusmus, Araplar baksana

Hig felekten bir huzur, ermez ona! (ikbal, 2010: 411).
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Irkeilik ve milliyeteilik gibi ideolojilerin sadece Dogu halklarini degil,
ayn1 zamanda tim diinya insam icin tehlikeli goren Ikbal 1923’teki bir
mektubunda Islam’m cografya ile sinirlar1 belli olmayan bir evrenselliginden
bahseder: _

Bana gore Islam, uluslar1 cografi simirlardan kurtarmak, 1k ve
milliyet¢iligin suni fakat insanlik gelisiminin ilkel asamalarinda sinirl
ayricaliklar1 ortadan kaldirmak ig¢in fiili bir vasitadir. Bu ylizden diger
dinlerden (yani Hiristiyanlik, Budizm vs.) daha basarili olmustur. Zira su
anda vatan ve 1wk milliyetgiligi dalgas1 Avrupa’dan Asya’ya dogru
yayilmaktadir ve bana gore bu, insanlik i¢in biiyiik bir felakettir. Bu sebeple
insanlik ¢ikarlarini goz oniinde bulundurarak su anda Islam’mn &ziindeki
gercege ve onun amacina agirlik vermek son derece zorunludur. Iste bu
sebeptendir ki ben 6z Islami diisiinceyi her zaman gz 6niinde tutmaktayim.
Baslangicta ben de milliyetgilige inanmaktaydim ve Hindistan’da Birlesik
Uluslar hayalini muhtemelen ilk 6nce ben kurmustum. Ne var ki deneyimler
ve etrafli inceleme goriislerimde degisiklik yaratti ve artitk bana gore
milliyet¢ilik, bizim sadece kaginilmaz bir iliski sayip katlanacagimiz gegici
bir agamadir (Soydan, 2012: 210).

Islamiyet’i yikan ve bdlmeye caliganlar her zaman Bati kaynakli dig
faktorler olmamustir; zira Ikbal’e gére molla tiplemeleri yikict ve béliicii
etkenlerinin en temel faktorii olmustur:

Bende huzurdaydim, dilimi tutamadim,

Rab’den mollaya cennet hiikkmii geldiginde

Arz ettim Allah’im kusurumu bagisla,

Onu mutlu etmez huri de mey de cennet bahgesi de.

Cennet miinakasa, lafazanlik, kissacilik yeri degil;

Israr ve tartigma vardir bu kulun kisiliginde.

Uluslar ve millete kotiiliik 6gretmektir onun isi

Oysa ne camii, ne kilise, ne put hane vardir cennetinde! (Ikbal, 2015: 135).

ikbal’in kanaatine gbre Miisliiman timmet Islam dininin, saf ve berrak
0ziinden uzaklagsmig vaziyettedirler. Bu sebeple o, ehil olmayan din adamlarmin
Kutsal Kur’an-1 yetersizliklerine ragmen kendi kafalarina gore yorumlamalar1 ve
bu yonde halki kendi etraflarina toplayarak yanlis anladigi dini yanhs sekilde
insanlara lanse etmelerini sert bir dille elestirmistir:

Hakikat, hurafeler arasinda kayboldu

Ummet, gelenekler arasinda kayboldu (Ikbal, 2015: 143).

Ikbal’in millet fikrini ortak inanca sahip bireyler olusturmaktadir. Ona gére dini
inang bir segme ve ozgur irade isidir. Ciinkii her ferdin inancin1 segme 6zgiirliigii, sonra
da iginde yasayacagi toplumun tiiriinii belirleme imkémi vardir. Ama soyunu, irkini,
milletini, rengini ve cinsiyetini secme Ozgiirliigii yoktur. Dolayisiyla biitiin bu
farkliliklart tek ¢ati altinda toplayan Islam dinidir. islam toplumunun birliginin temelini
dil, 1rk, sinuf, vatan ve renk degil, inang birligi saglar. (Ikbal, 2017b: 163-164). Ona gore
“Hz. Peygamber in mesajnin temel gayesi de insan Ozgiirliigliniin, esitligin ve
kardesligin saglanmasidir.” (Ikbal 2019: 40).

Ikbal’in kanaatine gore islam dininin diinya genelinde etkili bir siyasi birligini
olusturrnak i¢in, Miisliiman devletler 6ncelikle bagimsizliklarini elde etmelidirler. Daha
sonra ise tek bir Islam bayrag: altinda toplanmalidirlar. Bunu gergeklestlrmeden once
ise kendi derin Oziine ¢ekilmeli durmak bilmeden calisilmalidir. O, kendi Oziine
doniilmesini isterken, milliyetcilik koklerini kastetmemektedir. ikbal’in bu hususta
sOylemek istedigi sudur )

Bana Oyle geliyor ki Allah, Islam’in ne Milliyetgilik ne de
Emperyalizmden ibaret olmadig1 gercegini, sadece referans noktasi olarak
yapay sirlart ve irksal aynmlar taniyan ve Uyelerinin sosyal ufkunu
kisitlamayan bir Milletler Cemiyeti’'ni idrak etmeye yonlendirmektedir
(Ikbal, 2018b: 192-193).

Ikbal’e gore topraga sahip olmayan toplulugun devlet niteligi kazanmasi

mimkiin degildir. Vatan, sadece bir toprak parcasindan ibaret de degildir. Vatan, aym
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zamanda milletin varlik nedenidir. Ciinkii vatansiz devlet diisiiniilemedigi gibi vatansiz
millet de asla diisiiniilemez. Bu yiizden vatan sevgisi ve baglilig1 dogal karsilanmalidir.

Mevlana’nin “uluslar vatanlariyla var olurlar” demesine itiraz edilemez.
Cinkii oteden beri wuluslar vatanlariyla, vatanlar da uluslaryla
anilagelmistir. Bize Hintli denilmektedir, zira bizim hayat silirdiigiimiiz
yerkiirenin bu bolgesi Hindistan adiyla anilmaktadir. Bu karsllastlrmaya
gore Cinli, Arabistanli, Japonyali, Iranli vb. anlamda kullanilan “vatan”
kelimesi sadece cograﬁ bir terimdir ve bu bakimdan Islam’la catismaz.
Vatanin sinirlari bugiin boyledir, yarin baska (Ikbal 2017b: 162).

Ikbal, baska bir eserinde “millet” ve “vatan” kavrami hakkinda yukarida

zikredilenlerin tersi yoniinde iddia ortaya koyar.

Eger Miisliiman isen gonliinii bir iklime baglama, Miisliiman memleket
mefhumuna sigmaz, Miisliimanin gonliinde Sam ve Rum’un bir degeri
yoktur. Bir goniil elde et ki, o gonliin genisliginde, bu su ve camur saray1
kaybolup gitsin. Kavmiyet bagmin diigiimiinii ¢dzen Efendimiz(sav),
vatamindan hicret etti. O’nun hikmeti bir kelimede temellenen ve diinyada
yayilan bir Millet insa etti (Ikbal, 2019: 53). Millet anlayisini vatan iizerine
bina edenler, insanlarin arasindaki kardesligi yok ettiler. Vatani, meclislerin
mumu_ haline getirince, insan tiirli kabilelere boliindii. Onlar cehennem
icinde cehennem ariyorlardi. Ta ki, kavimlerine cehennemi helal ettiler. Bu
diislince agaci, alemden cenneti kald1rm1s, savas adl1 ac1 meyveyi vermistir
(Ikbal, 2019: 55).

Ikbal, goriildiigii iizere bu noktalarda bir paradoks igerisindedir. Bir taraftan
vatan kavraminin insanlar arasinda savasa sebebiyet verdigini ve insanlarin kabilelere
boliindiigiine isaret ederken, diger yandan Mevlana’nin sézlerini referans alarak
Vatanlarm uluslarla var olablleceglm savunmustur. Kanaatimizce ikbal, “millet”

“vatan” kavramlarinm ayrimini kesin olarak ¢izmemistir. ikbal’in konuyla ilgili olarak
belki de en anlagilir goriisii sudur: “Ttim benlikleri yaratan ve yasam siirdiiren her seye
kadir ve miidahil olan Mutlak Benlik, tiim insanligin zorunlu birligini 6n goriir ve izler.
Kur’an’a goére insanligin 1rk, millet ve kabilelere boliinmesi yalnizca kimliklerini
tanimlamak i¢indir.” (Ikbal, 2018b: 122).

3.2.4. Yenilenme Fikri veya Tecdid

[ranl1 sosyolog Ali Seriati, Ikbal’in yenilenme fikrinin  Kur’an’a ve
Miisliimanliga uygun oldugunu savunur. Ona gore Ikbal’in gerceklestirmek istedigi
yenilenme hareketi, Kur’an’in 0ziine uygun olan bir yenilenme fikridir. Seriati,
giiniimiizde Islam’in donuk ve fayda51z oldugunu zira 20. yiizyildaki gelisimlere cevap
veremeyecek halde oldugundan soz eder. Ornek bir Mislimanin yeniden ihyasini
gergeklestirmek isteyen Ikbal’in bu gérevde basarlh oldugunu dile getirir. Nitekim ona
gore Ikbal, yalnizca metafizik ve mistik haller iizerine diisiinen ve diinyadan habersiz
bir Miisliman degildir. Ikbal, Islam inanglarmin ve Kur’an ayetlerinin 20. yiizyilin
mantikli ve ilmi yorumlarma uygun olarak cagdas ve alimane bir yorumla tefsir
edilmesiyle, derince ve ﬁlozofga aragtirmalar Islam’imn ihya edecegini zannedenlerden de
degildir. Yine Seriati’ye gore Ikbal, ne Bati’da oldugu gibi bilimi insanligin kurtulusu
olarak goriir ne de ekonomik 1ht1yag1ar1n giderilmesinin insanligm oniindeki problemin
¢dziilmesi olarak goren filozof gibi diisiiniir. Ikbal, bu diinyaya bakisinda ve gériisiinde
bilimi, agk, duygu ve ilham ile birlikte el ele ve yan yana saymakta ve bu ikisini beseri
ruhun gelisimi yoniinde birbiriyle karsilikli isbirligine ¢agirmaktadir. Seriati’ye gore
onun mesajinin 6zii; “Isa gibi gonliin, Sokrat gibi diisiincen ve Kayser gibi elin olsun.”
sozleridir. Ama tek bir insanda, tek bir ruh temelinde, tek bir hedefe ulasmak icin
bulunsun. Yani fkbal’in kendlslnde (Seriati, 2018: 34,37).

Ikbal’in kanaatine gore degisim, gelisim ve yenilenmenin igsel boyutta olmasi
cok oOnemlidir. Zira digsal anlamdaki degisimlerin geciciligine inanmaktadir. O,
Miisliman Dogu toplumlarinin goézlerini yavas yavas actifina inanmaktadir. Fakat
bununla beraber degisimin i¢sel boyutta olmadigi miiddetge dissal bedene
biiriinemeyeceginin altin1 ¢izer. Kendi ifadeleriyle:
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Dogu, ozellikle Miisliiman Dogu yiizyillardir siiren kesintisiz uykudan
sonra gozlerini acgtt ancak Dogu uluslar1 sunu anlamalilar ki igsel degisim
olmadig siirece hayat, kendi ¢evresinde higbir degisim yaratamaz ve higbir
diinya, varlig1 insanlarin karakterlerinde tesekkiil etmedigi siirece digsal
bedene biirlinemez. Doganin bu sasmaz kuralint Kur’an, ‘...Bir toplum
kendilerindeki Ozellikleri degistirinceye kadar Allah, onlardaki bulunani
degistirmez...” (Rad: 11). Mealindeki 6zlii sozciiklerle ifade etmektedir.
Hayatin blreysel ve toplumsal yénlerini kusatmaktadir (Ikbal, 2017b: 148-

149).

Ikbal’in diisiincelerinde Bat1 felsefesinin izlerini gormek mimkindiir denilebilir
lakin kendisi bunlar1 igtihat vasitasiyla Islamiyet’in prosediirlerine uydurmaya
calismistir. Insan, tabiati imar etme emrini almistir. Her insan fert olarak hesaba
cagrilacak, kendisine hatta yeryiiziinde Allah’in halifesi sifatt ve bundan dolayi,
meleklerin onun 6niinde secde edecekleri kadar yiiksek bir ritbe verilmistir, biitiin bu
noktalar, ikbal’de Ego’nun kiymetine dair fikirlerini teyit etmektedir.

Ikbal egitim ve Ggretim hususundaki degisimin oncelikli olarak Peygamber
ahlaki ile ahlaklanilmasi gerektigini savunur. Ona gore Islam halis bir egitsel akimdir.
Ikbal, islam’m ilk donemlerinde okul, kolej ve iiniversitelerin olmadigin1 ama egitim ve
Ogretimin cami, vaaz, hutbe, hac glbl firsatlarin zaten mevcut oldugunu dile getirir. O,
egitim ve 6gretim degisiminde ulemanin, peygamber ahlakin1 O6gretmekle gt')revli
olduklarmi dile getirir. Kendi ifadeleriyle:

Peygamberimizin giizel ahlakini tatbikle gilizellesmesi ve siinnete uyma
aligkanligt hayattmizin en kiiciik alanlarmma kadar islemesi ig¢in
Peygamberimizin ahlakini bize 6gretmek ulemanin goérevidir. Bayazit
Bestami  hazretlerinin  Online yemesi i¢in karpuz kondugunda,
Peygamberimizin onu nasil yedigini bilmedigini sdyleyerek yemeyi
reddetmis ve Allah beni siinneti terk etme sug¢undan sakindirsin diye
buyurmustur.

Kamil-i Bistam birini taklit yliziinden
Karpuz yemekten uzak durmustu (Ikbal, 2017b: 141).

Ikbal, kendi zamaninin milletleri arasinda yalnizca Tiirklerin kendi dogmasindan
uyandigmi ve 06z-bilincine kavustugunu, diger milletlerin eski degerleri tekrarlayip
durdugunu Tiirklerin ise yeni degerler yakalamanin pesinde olduklarini dile getirir.
Tiirklerin bu sorunu asmalarin1 ve gelecekte de diger milletlerin agmas1 gereken zorlu
bir siireg oldugunu dile getirmistir. Ikbal, bu zorlu siirecin regetesini Hz. Omer’in
“Kur’an bize yeter” cevabi ile bulabileceklerini sdyler (Ikbal, 2018b: 196).

Ikbal, Tiirkiye’deki dini ve siyasi yasantinin modern felsefi fikirlerle
gﬁglendlrllmls olmasini takdirler karsilamistir: “Sayet Islam ronesansi diye bir sey
gercekse ve ben bunun bir gercek olduguna inaniyorum, biz de Tiirkler gibi bir giin
entelektiiel mirasimiz1 yeniden degerlendirmek durumundayiz.’’ (Ikbal, 2018b: 186).
Bu durumun siyasi, dini, politik alt yapisini incelemeye koyulan Ikbal, Tiirklerde iki ana
diisiince ¢izgisi olan Mllhyetgl Parti ile Dini Terakkiperver Partisi’nin oldugunu
gormiistiir. Milli Parti’nin Onceligi vatan diger partinin ise Onceligi din {izerine
sekillenmistir. Ikbal, Milliyetci Partinin gériislerinin laik olmas1 durumunu kilise-devlet
ayrimi ile yanhs bir tiiziigi benimsediklerini dile getirmistir (ikbal, 2018b: 188). Ikbal
burada {igiincii bir goriisii daha dile getirir ve bu partinin goriislerine 1limli yaklagir. Bu
goriis ise Sadrazam Said Halim Paga liderligindeki Dinde Islahat Partisidir. Belli bir
millete ait Ingiliz Matematigi, Alman Astronomisi veya Fransiz Kimyasi olamayacagini
savunan Said Halim Pasa’ya gore din de aym sekilde belli bir millete ait kabul edilemez
gorlistinii savunmustur. Tiirk, Arap veya Iran Miisliimanlig1 gibi yaklasimlar Pasa’ya
gore Islam’m oziinde olmayan ve millilestirme gayretiyle dogan yanlis olgulardir.
Islam’in ahlaki ideallerinin evrensel oldugunu fakat millilestirme ¢abalarmim sonucu
temel 6zelligini yitirdigini sdyler. Pasa’ya gore tek alternatif Islam’m dinamik oziinii
duraZanlagtiran bu sert kabugu koparip atmaktir (Ikbal, 2018b: 189).

Ikbal’in, Said Halim Pasa’nin bu gériislerine katildigin1 bagka bir eserinden de
anlayabiliriz. Ikbal Islam dininin 1rksal, ulusal, bireysel veya 6zel olmadigmi aksine
tamamen insani oldugunu ve amacmin da insanlar bitiin farkliliklarina ragmen
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birlestirmek ve diizenlemek mesajini Verdigini ifade eder ve Mevlana’nin “’Gontl
birligi dil birliginden daha giizeldir’’ ifadesiyle Said Halim Pasa’nin goriislerini
destekler (ikbal, 2017b: 79,164).

fkbal, Miisliiman iilkelerdeki aydin insanlarin azhigi, din adamlarinin basiretsiz
bir sekilde halki yonlendirmeleri, Miislimanlarin ilim O6grenme ve kendilerini
yetistirmemesinden yakinir. Ikbal, Cemaleddin Afgani ile Tiirk Kumandan ve fikir
adami olan Said Halim Pasa’nin fikri yonden kendlslyle ayni dogrultuda oldugunu fark
etmis ve Ozellikle Said Halim Pasa’dan oOvgiiyle s6z etmistir: “fikirleri diinyadaki
makamindan yiice’” (ikbal, 2014: 77). Ikbal, Cavidname adl1 eserinde bizzat kendine,
Miisliimanlarin ne durumda oldugunu sorar ve Zinderud mahlasi ile s0yle cevap verir:

Tiirk, iran ve Arabistan Bat1’ya baglanmis

Herkes Bati’nin oltasina takilmis kalmus!

Bati’nin emperyalizmi doguyu yitkmas!

Kominizm dinin parlakligin1 calmus! (ikbal, 2014: 79).

Ikbal, Tiirkiye’deki baska bir yenilme olgusu olan din ve ibadet dili Arapganin
anadile gevrﬂmem meselesine de deginmistir. Ikbal’e gdre dinin amaci kalbin
ruhsallastirilmasi ve manevi iklime girmesidir. Dolayisiyla din, insanin ruhuna da niifuz
etmek zorundadir. Ziya Gokalp’in savundugu anadille ibadet dﬁsﬁncesinin hakliligini ve
tarihte var olan bir 6rnegini dile getirir.

Bu iilke ki camiinde Tiirk¢e ezan okunur;

Koylii anlar manasini namazdaki duanm...

Bir tilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur’an okunur.

Kiiciik biiytik herkes bilir buyrugunu Hiida’nin.

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin! (Ikbal, 2018b: 194).

Endiiliis Devleti’nde iktidara gelen Muhammed Tumert, Ezanin Berberi dilinde
okunmasini, Kur’an-1 Kerim’i Berberi diline ¢evrilmesini ve dini miiessesedekilerin
Berberi dilini ¢ Ogrenmesini istemistir (ikbal, 2018b: 194).

Ikbal, Ziya Gokalp’in kadin-erkek esitligi hakkindaki uzun bir siirini dizelerine
alir ki bu siir soyledir:

Bir kadin var ki ya annem, ya kardesim ya kizim,

Odur bende en mukaddes duygular yasatan

Bir digeri sevgilim ki gliniim, ayim, yildiz1

Odur bana hayattaki siirleri anlatan (Ikbal, 2018b: 195).

Ikbal, cumhuriyet ydnetim bigiminin kendi iilkesi icinde uygulanmasmi arzu
etmistir. Fakat ekabir smifinin bu duruma kayitsizligini hissetmis ve su dizeleri
serzenisle dile getirmistir:

Kacin cumhuriyetten siz de, piskin bir kole gibi,

Esekler topla yiizler sen, fikir desen bulamazsmn (ikbal, 2018a: 91).

Ikbal, Tiirkiye’yi baz1 ag:llardan elestirse de eserlerinde Cumhuriyet yonetim
bi¢iminin ozlemlyle yanip tutugsmustur. Bilahare Ikbal, Tiirkiye nin bu yonetim sekline
gecmesini sevingle karsilamis ve reformlarin 6ncijsﬁ olan Atatiirk’e Mustafa Kemal
Pasa’ya Hitaben adli bir siir bile yazmistir. Siirin basinda ise Allah yardimcisi olsun
diyerek bir ekleme yapmistir. Soyle ki:

(Allah yardimcisi olsun)

Oyle bir milleti var, ondaki himmetler ile

Vakifiz sirla dolan, gizli o takdire bile!

Asrimiz, rengi uguk, bir serar olmus iken,

Bir bakis att1 cihan, nuru giines doldu hemen!

Kalpte ask duygusu yok, neyliyeyim piri Harem?

O Kkusar, sald1 ya alemlere zilletleri hem!

Ovanin yelleri artik, yariyor oldu bize,

Su saba esse de, dargin bakiyor goncamiza!

Su cihan kaydina bizler yine diistiik diiseli,

Ahimiz gecti, felek kubbesidir inlemeli!

Atiyorduk ya tuzaksiz, avi biz terkimize,

Ok ve yay var ve sebeptir avimiz 6lmemize!

Nere at gitmisse de siir, haydi atil durma hele,
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Almadik tedbiri, mat oluverdik acele! (Ikbal, 2018a: 92-93).

Ikbal, &zelde ‘islam immetlerinin, geneldeyse dogu milletlerinin iginde
bulundugu donuklugu miskinligi, dllencﬂlgl ve kole olarak niteledigi simdiKi
vaziyetlerinden kurtulmalar i¢in bir ila¢ recetesi hazirlamaktadir. O, sorunlari tespit
etmis ve ¢0ziim olarak da Ey Sark Kavimleri Bundan Sonra Ne Yapmali? bashgi altinda
oOneriler sunmustur.

Oncelikle 0, La [lahe Illallah ile itiraz edilmesi gerektigini 6ne siirer. Ciinkii ona
gore evrenin anlam ve tazelik kazanmasi La demekle baglar.

La Ilah’1n gercegi, kul bilmeden,

Haktan ayr1 sevgiler kirsin neden?

‘La’, cihanin iste, baslangic demek,

Hakk’a dostun yolda merhaleydi tek!

Izdirabindan yanan millet yine,

Topragindan, hep donermis kendine.

Masivaya ‘La’ demek olmus hayat

Boyle bulmus taze bir can kainat. (ikbal, 2010: 411).

Bu itirazdan sonra ise Ikbal, fikri temizligin olmasi gerektigini ileri sirer.
Kur’an’1n bu yonde en 6nemli arinma 1sleV1 gordiigiinii dile getirir:

Nur-1 Kur’an, gdgsiiniin i¢lerde var;

Aynalar parlar, Cem’in cam, ar duyar!

Tertemiz ahlakl bir neyzen olan,

Hemde O’ymus, gonliimii altiist kilan.

Once lazimdir diisiinmek, tertemiz,

Cok kolay, mamur olur her fikrimiz! (ikbal, 2010: 397, 399).

Kur’an ile fikri armmmay1 gerceklestiren birey ve toplumlar bundan sonra ise
kendi 6zlerine déonmeli ve inkilap gerceklestirme yollarin1 aramalidir. Bu yenilenmeyi
gerceklestirmek i¢in ise i¢inde bulunduklari ¢agi iyice tanimak gereklidir; zira Bati’nin
kanun ve diizenleriyle, yasam tarzlari ve giyim kusamlariyla, taban tabana zit olan
ahlaki yonleriyle vb. degerleriyle ¢6ziim gelmeyeceginin altini ¢izmektedir. Bu sebeple
reform ve degisimin igten baslayarak dogulu ruhuyla gerceklesmesi gerektigini ileri
sirmektedir.

Ummeti immet kilan i¢ cezbeler,

AKl1 eksikler sayar cinnet meger.

Sark’1n kalbi, inkilap etmektedir,

Bitti aksam, bir glinestir yuksehr (Ikbal 2010: 397, 412).

Fikri arinmanin ardindan ise 6zgiir bir kalbe sahip olmanin ehemmiyeti lizerinde
duran Ikbal, dogu toplumlar1 ve Miisliimanlar igin bu deger, bag1m51zhg1 temsil eder;
zira Bat'min fikir ve hegemonyasindan kurtulmanin 6zglir bir kalp ile
gerceklesebilecegini savunmustur:

Fikri Sarkin, ermeli giindiizlere,

Sineler hiir, parlatirsam bir kere!

Name sunsam olgun etsem hamlari,

Taze yonler dolmali eyyamlari

Sark fikir, bulsun Frenk’ten kurtulus,

Nagmesm versin yeniden renk, cosus! (Ikbal, 2010: 399).

Ikbal, kurtulus recgetesinin bir dlger malzemesi olarak da Miisliimanlarin kendine
olan gilivenin yerine gelmesini istemektedir. Bunu yaparken de Bati’nin reddini
istemektedir. Lakin Bat’nin toptan bir sekilde terkten ziyade zararli ve saibeli
degerlerini kastetmektedir.

Hem Frenk’in kanunu vermez mecal,

Toy koyun, kurtlar i¢in olmus helal!

Hem gerek diinyaya bastan bir nizam,

Fayda vermez, bir kefen ¢calmis o hem.

Hep Cenova hile fendir bagka ne?

Bu senin mal, bu benim; pay etmede!

Harfe sigmaz, ¢okca kurnazlik dolu,

Hem de diinya, fitne, diismanlik dolu.
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Renge tutsak, gel temizlen, renk nedir?

inkar et bitsin Frenk, Hak sendedir!

Kalk da hallet, milletin miigkiil ne var,

Garplilik sevdasini kalpten ¢ikar! (Ikbal 2010: 413).

Dogu toplumlarinin sinesinde mevcut olan yesermeye muhayyel tohumlar kendi
dinamizmleri i¢in gerekli olan ihtiyaglar1 igerisinde barindirmaktadir. Tohumun
yesermesi i¢in gerekli olan sartlar ise Giines yerine Kur’an ve Siinnet, havadan ziyade
kendine olan giliven hissi, topraktan ziyade gegmiste var olan 6rnek ve ilhamlar, sudan
ziyade de harekete gecirtecek dogunun deruni tarzidir.

Sark da mevcut tarzi, gel koy ortaya,

Seytandan kendini kurtarsana

Garpli neymis? Bildin elbet garpliy,

Nereye dek taklittesin, ziinnarliy1?

Igne ondan, nester ondan dert bile,

Kan bizim 1rmak sifa ummak (;116'

Bildigin emperyalizm, kahr Qiledir,

Hem ticaret, asra sinmis hiledir.

Bil ki diikkan oldu tag, taht ortagi,

Gonlii elbet fitne, serler dolmada!

Dogru bilmissen onun sen, fikri ne,

Garp ipekten, yiinlerin yumsak yine.

Sen onun diikkana muhtag olma gec,

Kista olsun, kiirkii ondan alma hig. (Ikbal, 2010: 414).

Kurtulus regetesine bir malzeme olarak benlik bilincini de ekleyen ikbal, bu
bilincin farkinda olunmasi gerektigini savunmustur. Ona gore bu benlik evreni,
eylemlerle degistirme ve gelistirmede en dnemli suur halidir. Bu suur halinden habersiz
olan veya benligin gelisimini durduran bireylerin ise riizgar onilindeki saman ¢opii
misali hedefsiz ve ruhsuz olarak savruldugunu dile getirir:

Vay o millet, g6z kapar hep kendine,

Hak’tan ayri, kalbi bedbahttir yine!

Olse benlik, dag gibi bir sinede,

Bir samandlr yelde mecbur donmede (ikbal, 2010: 409).

Ikbal, benhge ters diisen felsefe ve salt aklin zararlarindan kurtulmanin
gerekliligini ‘ileri siirer. ikbal i¢in bireyde var olan canlilik ve yagam belirtileri, kalbin
ve ruhun ar1 ve temiz sekilde kendini koruyabilmesi halidir. Dolayisiyla iizerinde
yasadigimiz diinyada kalpleri nefret, korkaklik, kiskanglik, ihtiras, diigmanlik ve hile
gibi kotii degerlerden sakindirmak gerekmektedir.

Ehl-i dinin, hikmeti ettim beyan,

Ehl-i kin, hikmet sunar, ol anlayan!

Ehl-i kin, hem hile, fenden baska ne?

Ruhu yikmais, gévde tamir etmede.

Dine gercekten uzaktir felsefe,

Ask ve sevklerden uzaktir felsefe!

Hem de mektepler onun, almis ele,

Sahibinden, fazla fikir etmez kole.

Halka rehber, tatli dil dokmiis bilin,

Istemis, gelsm kurulsun taze din! (Ikbal 2010: 400).

Son olarak ise ikbal, Miisliiman toplumlarin kendi benliklerinin haricindeki
disaridan alinan ve kabul edilen degerlerin topyekiin benimsenmesinin yanlighigina
dikkat cekmektedir. Ikbal, islam dininin buyruklari dogrultusunda olmayan her tiirlii
ilmi ve ahlaki degerlerin Miisliiman toplumlara zarar verecegi kanaatindedir. Onun, bu
konuyla ilgili degerlendirmeleri soyledir:

Vay o kavme, bagka fikir kurbanidir,

Fayda buldum der, fakat diismanidir!

Bir bakis bulmus, ilim fenlerde o,

Benliginden pek uzak demlerde o.

Miihrii var amma, silinmis ism-i Hakk,
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Hem emeller kalpte varken, 6ldii bak!
Yok onun gayret sunan evlat neden?
Tende can var, say mezarda, 6ldii sen! (Ikbal, 2010: 400).
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SONUC

Muhammed Ikbal, ii¢ boyutlu vizyona sahip bir miitefekkirdir. O hem bir sair,
hem bir filozof hem de bir siyasetcidir. Onun felsefesi bu {li¢ boyutlu alan ile
sekillenmistir. Nitekim ontoloji, epistemoloji, aksiyoloji, din, bilim ve sanat gibi felsefi
konularda yalnizca bir filozof, bir sair yahut bir siyasetgi olarak fikir beyan etmemistir.
Ikbal, felsefeyi ve felsefenin konularini bu iic boyutlu kimligin yogrulmus haliyle
anlamlandlrm1§t1r Baska bir ifadeyle o, felsefi ve dini konulara tek bir pencereden
bakmamistir. Ornegin evreni degerlendirirken felsefi anlamda salt aklin 15181inda agiklik
getirmemis; bununla beraber evrenin deruni yoniinii de goérmek kaydiyla siirsel
yaklasimlari da ortaya koymustur.

Muhammed Ikbal, Bat1’ya kars1 giiclii durabilen bir Dogu medeniyeti insa etmek
istemis, bunu yaparken de Dogu’nun kendi ozlerine donmesini ve igsel anlamda
degisimin baslatilmas1 gerektigini iddia etmistir. Diger yandan ise Batili tarzda ilim,
akil, calisma ahlaki ve hevesi, deneysel arastirma metotlar1 vb. gibi fenni ilimlerin
kullanilmasii sart kosmus ve bunlara ilave olarak ask kavramini 6ne siirmiistiir. Ona
gore agk boyutu ilim, fen, bilimsel metot vs. gibi ilmi ¢alisma yontemlerini i¢ine alan ve
yoneten ilahi bir degerdir. Eserlerinde sik¢a dile getirdigi lizere 0, asksiz bir ilmin batil
oldugunu vurgular. Ikbal’in bu noktada akla 6nem vermedigi fikri hatirimza gelebilir,
lakin o, akil ile aski biitiinlesen ve kesisen yoniine dnem vermektedir. Dolayisiyla ask,
akl1 ve ilmi i¢ine alan bir boyuttur. ikbal igin ask, degerleri belirleyen bir 6lgiittiir.

Muhammed Ikbal genel olarak felsefenin gerekliligini savunurken, salt felsefi
diisiincenin dine uyarlanmasina karsi ¢ikar. Su hususu net olarak dile getlreblhrlz ki o,
felsefenin, bir millet i¢in gelecekteki teknoloji, bilim, gelisim, fen ve sanat alanlarmdaki
etkisini goz ard1 etmemistir. Bu konuda kendisi de inanmaktadir ki Islam iimmetleri son
bes yiiz yildir fikri olarak bir gelisim gosterememistir. Bu durumun yegane nedeni ise
felsefe ve rasyonel diigiinmenin egitim ve kiiltiirel hayattan koparilisidir. Bilimsel
geligsmeler, fenni ilimler, sanat vb. deger alanlarinin gelisim ve atilim gostermesi icin
uygun bir ortamin olmasi gerekmektedir. Ciinkii bu alandaki gelismelerin kendini
gosterebilmesi igin degerlerinin bilinmesi elzemdir; zira ilim, sanat, bilim, teknoloji vb.
gibi alanlar gerekli atmosferin oldugu yerde kok salmlslardlr Ikbal kendi zamanindaki
gelismelerin Avrupa’da olmasina sagsmamustir. Ciinkii 0 bllmekteydl Ki ilim, kendisine
deger verilen yerde gelisim gostermektedir. Bu ilim atmosferini Miisliiman iilkelere
tagimak isteyen Ikbal, ilim ve akil boyutunun ask ile ¢evrelenmesini istemektedir. Bunu
yapmasindaki sebep ise Bati’nin ask gercegini bir kenarda tutmasi ve bunun da sonucu
olarak pragmatik yaklasimlarla insanlifa ve dogaya zarar vermeleridir.. Bu durumun
oniine gegmek icin ise ilim ve akil, agk boyutu tarafindan yonetilmelidir.

Muhammed Ikbal’in zihnindeki Tanri anlayisi, onun evren, insan vs. gibi
felsefenin konularini anlamlandirmada 6nemli etkilere sahiptir. Nitekim Ikbal’in Tanr
anlayisinin bir sonucu olarak gormekteyiz ki evren ve insan siirekli bir eylem
faaliyetinde olmak mecburiyetindedir; zira ona gore Kur’an, statik bir evren ve insan
anlayisimi reddeder. Bu baglamda Ikbal, dinamik bir evren ve insan anlayisiyla
karsimiza ¢ikmaktadir.

Ikbal, entelektiiel bir kimlikle ve aydin olmanin geregi olarak Miisliiman
toplumlari somurulmeye ezilmeye, kolelestirilmeye ve parcalanmaya karsi uyarmustir.
Aydin kiside toplumlar1 gerileme ve yozlasmaya karst uyarmak; yeni gelisme ve
degisimlere tesvik etme istegi vardir. Bu gorevi hakkiyla ifa eden Ikbal, Miisliman
toplumlarin geri kalma sebeplerini tespit ve analiz ederek ¢6ziim Onerileri sunmustur.

Tespit etmeye calistigimiz bu ¢6ziim Onerilerinden biri: Hz. Adem hiir iradesiyle
secim yapmasindan dolayr diinyaya gonderilmistir. Bu baglamda insan, hiirdiir ve
Tanri’nin kendi ruhundan iiflemesiyle de yeryiiziindeki halifesidir. Dolayisiyla insan,
kendine giivenmeli ve inanmalidir. Diger bir onerisi: Hz. Adem hiir iradesiyle se¢im
yapmasindan dolay1 diinyaya gonderilmistir. Bu baglamda insan, hiirdiir ve Tanri’nin
kendi ruhundan {iiflemesiyle de yeryiiziindeki halifesidir. Dolayisiyla insan, kendine
giivenmeli ve inanmalidir. Bir diger Onerisi: Insan, kendi benliginin farkinda olmali ve
Nirvana hayalini kurmalidir; zira benligin farkinda olmamak o6li can tagimaktir.
Miisliiman bir birey, benlik suurunun her an farkinda olmalidir. Ondan bir an bile olsa
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ayrilmamalidir. Baska bir onerisi: Insan icin degisim, kuvve halinde bulunan ig
dinamiklerden baslayarak disa yonelik olmalidir. Aksi takdirde yapmacik ve taklitten
Oteye gidilmeyecektir. Insan bu diinyaya hiir olarak gelmistir, dolayisiyla eylemlerini
se¢me Ozglrligune sahiptir. Kader, yazgi ve miskinlik uydurma tasavvufun neden
oldugu gergek disi inangtir. Oneri mahlyetmdekl son tavsiyesi ise sudur diyebiliriz:
Insan, Tanr1 misali evreni degistirebilir, gelistirebilir veya zarara ugratabilir. Tanri’nin
bu eylem faaliyeti insanoglunda da mevcuttur. Bu baglamda insan, evreni imar etme ve
yasanilabilir kilma potansiyeline sahiptir. Miisliimanin burada yapmasi gereken ise
dinamik bir birey ve toplum anlayigidir. Birey ve toplum siirekli eylem faaliyetinde
bulunan Tanr gibi durmadan ve yilmadan ¢alismali ve yeni seyler yaratmalidir.

ikbal, kalbin kendine has nedenlerinin oldugunu ve bu durumu aklin higbir
zaman anlamayacaglm teyit ederek Bati toplumlarinin kalbi kaybettigine, Dogu
toplumlarinin ise akli kaybettigine inanmaktadir. Bilahare Miisliimanlarin tekrardan
Miisliiman olmasi1 gerektigini savunmaktadir. Ona gore Miisliiman olmanin gerekliligi
ise modern olmakla birlikte gelenege bagl kalmak, ¢caga ayak uydurup gelismeleri takip
edebilmek, yoresel yasamak ve ayni1 zamanda ise kiiresel diisiinebilmektir.

Sonu(; olarak Ikbal akli ya da akilcilig1 sik sik yontem olarak kullanmistir. Ama
ona yine de akilcidir diyemeyiz. Baska bir ifadeyle o, ontoloji, epistemoloji, aksiyoloji,
din, bilim ve sanat gibi felsefenin konularini anlamlandirma ve agiklik getirme
hususunda felsefeyi ve dogal olarak akli amag olarak degil, ara¢ olarak kullanmastir.
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