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YEMIN

Yiiksek Lisans tezi olarak sundugum “Nurettin Topcu’nun Ahlak Felsefesi”
adli ¢alismanin, tarafimdan bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri diisecek bir yardima
bagvurulmaksizin  yazildigim1  ve  yararlandigim  eserlerin  Kaynakca’da
gosterilenlerden olustugunu, bunlara atif yapilarak yararlanmis oldugumu belirtir ve

bunu onurumla dogrularim.
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Nurettin Topcu’nun Ahlak Felsefesi
OZET

Bu c¢alismanin amacit c¢agdas Tirk diisiince diinyasinin = 6nemli
diistintirlerinden Nurettin Topgu’nun ahlak felsefesi hakkindaki diistincelerini
incelemektir. Calismanin ilk boliimiinde oncelikle, Nurettin Topgu’nun yasadigi
donemdeki diizen ve ahlak alanindaki degisiklikler nedeniyle hayati ele alinmistir.
Daha sonra yasadigi donemin sosyoekonomik ve sosyopolitik kosullari,
ogretmenligi, etkilendigi ve etkiledigi kisiler ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Son
bolimde ise Topgu’nun, Avrupa doniisii kendi tarihimiz ve Bati1 felsefesini ¢ok iyi
bir sekilde sentezleyerek kendine 0Ozgli ahlak sistemini kurma agamalar1 ele
alinmistir. Bu ¢alismada, Topgu’nun eserleri 1s1ginda yol alinmustir.

Nurettin Topgu’nun ahlak sistematigi lizerine eserleri temel alinarak genel
ahlak meselesini anlama adina Blondel’in Hareket felsefesinden yola gikarak ‘Isyan’
kavraminin Topgu’daki anlami agiklanmaya ¢alisilmistir. Daha sonra hiirriyet,
sorumluluk, hareket ve ahlak felsefesi baglamindaki diisiince ve goriisleri genis bir
cercevede incelenmistir. Topc¢u’nun ahlak sistemi incelenerek arastirmamiz

tamamlanmastir.

Anahtar Kelimeler: Nurettin Topgu, ahlak, isyan ahlaki, hareket felsefesi, sorumluluk,

Ozgiirliik, tasavvuf.



The Moral Philosophy Of Nurettin Topg¢u

ABSTRACT

The purpose of this study is to examine the thoughts of Nurettin Topgu, one
of the important thinkers of the contemporary Turkish intellectual world, on the
moral Philosophy. In the first part of the study, Nurettin Topgu's life was primarily
discussed due to the changes in order and morality in the period in which he lived.
Then, the socioeconomic and sociopolitical conditions of the period in which he
lived, his teaching, and the people he was influenced by and influenced by were
evaluated within the framework of his work. In the last section, Topgu's stages of
establishing his own moral system by synthesizing our own history and Western
Philosophy very well after his return to Europe were discussed. In this study, we

proceeded in the light of Topgu's works.

Based on Nurettin Topgu's works on moral systematics, in order to
understand the general moral issue, the meaning of the concept of 'Rebellion’ in
Topeu was tried to be explained by starting from Blondel's philosophy of movement.
Then, his thoughts and views in the context of freedom, responsibility, movement
and moral philosophy were examined in a broad framework. Our research was

completed by examining Topgu's moral system.

Keywords: Nurettin Topgu, morality, rebellion morality, philosophy of movement,

responsibility, freedom, mysticism.



ON SOZ

Bu tezde c¢agdas Tirk dislincesi i¢in olduk¢a Onemli ve etkili
sahsiyetlerinden olan Nurettin Topgu’nun ahlak felsefesi incelenerek, ahlak
konusuna yaklasimi, ahlakin isyan ahlakina dayandigi ve bir baskaldir1 oldugu ele
alimmustir. Buna uygun bir zemin hazirlamak amaciyla, Nurettin Topgu’nun ahlak
anlayisiin temellerini olusturan hareket (action) felsefesinden etkilenmesi tizerinde
durulmustur ve Nurettin Topgu felsefesinin orijinal yanlarinin tespit edilmesi tizerine
calistlmigtir. Calismanin ilk boliimiinde Nurettin Topgu’nun hayat hikayesine, belli
basli eserlerine, fikir diinyasini sekillendiren gesitli durumlar ve sahsiyetlere yer
verilmistir. Tkinci bdliimde genel felsefi bakis agis1 incelenmistir. Daha sonra ahlak
ilkelerinin meydana gelme siireci ve ahlakin boliimleri iizerinde durulmustur.
Nurettin Top¢u’nun ahlakinin toplumlarin hayatina etkisi, hareket, isyan, ahlaki
hiirriyet ve delilleri, din ve ahlakin toplumsal hayata etkileri gibi Nurettin Topgu’nun
diisiincesinde 6nemli bir yere sahip cesitli problemler ele alinmistir. Béylece bu
calismada disiiniiriimiiziin ahlak konusunda 6zgiin bir bakis agisina sahip yanlari

tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Yiiksek Lisans tez ¢alismamin her asamasinda g¢alismalarima yon veren,
deneyimlerini, bilgilerini ve yorumlarin1 benden esirgemeden vakit ayirip,
yonlendirerek bana her tiirlii destegi saglayan danisman hocam Sayimn Dr. Ogr. Uyesi

Murat ERTEN’ € en igten saygi ve tesekkiirlerimi sunarim.

Calismalarim sirasinda beni yonlendiren, yardimlari ile ufkumu acan degerli
hocam Prof. Dr. Ali Osman Giindogan’ a ilgisinden dolay1 en igten tesekkiirlerimi

sunarim.

Sema TOPCU

26/05/2025

MUGLA



ICINDEKILER

ON SOZ. ..o e eeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeal]
ICINDEKILER . ... ..iuiiiiiii e D
GIR IS e e 1
BIRINCi BOLUM
NURETTIN TOPCU’ NUN HAYATI VE ESERLERI
1.1. HAYATI VE COCUKLUK YILLARI ...ouoinieeie e 3
1.2. SOSYOPOLITIK VE SOSYOEKONOMIK ORTAM.......oiuveniiiieaaannn, 3
1.3. EGITIM HAYATI VE AVRUPA YILLARI ..ot 4
1.4. AVRUPA DONUSU, OGRETMENLIGI VE VEFATL.........oooiomeeceeeeeenns 7
1.5. ETKILENDIGI VE ETKILEDIGI ISIMLER ........ovvuiiieiiiieieeeceeeeeeeen9
1.6. ESERLERI. ....ooniitii e 14
IKINCIi BOLUM
TOPCU’ NUN GENEL FELSEFESI
2.1. FELSEFI BAKIS ACISI. . ..ottt 18
2.2.BATICILIK-TURKCULUK-ISLAMCILIK KARSISINDAKI KONUMU......32
2.3.ANADOLU MILLIYETCILIGI-ISLAM SOSYALIZMI........................ 36
UCUNCU BOLUM
NURETTIN TOPCU’ NUN AHLAK FELSEFESI
3.1. TOPCU’ NUN AHLAK MESELESINE YAKLASIMI .........ovvviiieiieinnnn. 43
3.2. AHLAK FELSEFELERINE YONELIK ELESTIRILERI ..........c.cvvvve. 49
B3 ISYAN AHLAKI. ... 55
B4 ISYAN-HAREKET ... ..ottt 57
3.5 ISYAN-SORUMLULUK . ..ottt e 61



3.6. ISYAN-OZGURLUK . .. ..ot
SONU C ...,
KAYNAK C A e,



GIRIS

Bu ¢alisma Cumhuriyet devri ¢agdas Tirk diisiincesi i¢in oldukga onemli,
etkili ve nadir diistintirlerden biri olan Nurettin Topgu’nun ahlak felsefesi ile ilgili
diistincelerini konu edinmektedir. Nurettin Topgu modern diisiince tarihimizde one
cikmis geleneksel diislince ile bati kiiltiiriinii sentezleyip kendine 6zgii bir sistematik
olusturmustur. Topg¢u’nun disiincelerini anlayabilmek igin, yasadigi donemi,
cografyasmi ve bu cografyanin dini, siyasi, sosyokiiltiirel ve sosyopolitik yapisini
anlamak gerekir. Osmanli Imparatorlugu’nun yikilist ve Tiirkiye’de olusan diizen
degisikligi, o donemdeki toplumun yasadigi toplumsal sikintilara karsi kendine
Ozgiin distinceler ve fikirler olusturup ahlak sistematigine yonelmesini saglamistir.
Topgu’nun fikri miicadelesi yoniinden 6zgilin tavr1 ve alisilmis olanin disindaki
gortisleri, kendi kiiltiiriinii ve 6ziinlii kaybetmeden Bati’ninkiyle sentezledigi goriiliir.
Bu yoniiyle, Cumhuriyet tarihinde pek goriilmeyen fikri durusa sahip olmasi, 1srarl
miicadelesi ve bazi kavramlarindaki ozgiinliikleri ile ilgi c¢ekici kiymetli bir

diistiniirdir.

Topgu Avrupa’da aldigi felsefe ve ahlak egitimi ile &zellikle Maurice
Blondel’in ‘Hareket Felsefesi’ kurucusu olan, Blondel’den ilham almis ve Hareket
felsefesinin yontemlerini kullanarak kendine ozgii bir ahlak sistemi ortaya
koymustur. Bu c¢alismada, ahldk konusuna yaklasimini, ahldkin isyan ahlakina
dayandigr yani bir bagkaldiri oldugu ele alinacaktir. Buna uygun bir zemin
hazirlamak amaciyla, Nurettin Top¢u’nun ahlak anlayisinin temellerini olusturan
hareket (action) felsefesinden etkilenmesi tizerinde durulacak ve Nurettin Topgu

felsefesinin orijinal yanlarinin tespit edilmesi lizerine ¢alisilacaktir.

Tez ti¢ boliimden olusacaktir. Calismanin ilk boliimiinde Nurettin Topgu’nun
felsefesini anlayabilmek igin hayat hikayesine, belli basl eserlerine, fikir diinyasini

sekillendiren ¢esitli durumlar ve sahsiyetlere yer verilecektir.

Ikinci boliimiinde ise iigiincii boliime hazirlik mahiyetinde genel ahlak
felsefesine bakisi, baticilik-Tiirkgiiliik ve Islamcilik karsisindaki goriisleri, Topgu’ya

0zgii kavramlarin meydana gelme siireci tizerinde durulacaktir.



Son boliimde ise Nurettin Topgu’nun ahlakinin toplumlarin hayatina etkisi,
irade, ahlaki hiirriyet ve delilleri, ahlaki determinizm ve delilleri, din ve ahlakin
toplumsal hayata etkileri, isyan ahlaki gibi Nurettin Topgu’nun diisiincesinde 6nemli
bir yere sahip c¢esitli problemler isyan hareket, isyan hiirriyet, isyan sorumluluk,
sanat, din ve ahlakta isyan kavramlari ele alinacaktir. Nurettin Topgu’nun eserleri
temel alinarak bize sundugu imkéanlar 6l¢iistinde okunmaya calisilacaktir. Caligmanin
sonunda, digiinliriimiiziin ahlak konusunda 6zgiin bir bakis acisina sahip yanlar

tespit edilmeye calisilacaktir.



BIRINCI BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN HAYATI VE ESERLER

1.1. HAYATI VE COCUKLUK YILLARI

Nurettin Topgu, 2. Mesrutiyetin etkilerinin (1908) heniiz devam ettigi 20
Kasim 1909 yilin da Istanbul’un merkezi semtlerinden Siileymaniye’de dogmustur.
Babas1 Erzurumlu Topguzade Ahmet Efendi (1856-1920 veyal922), annesi Erzincan
Eginli Kasap Hasan Aga’nin kizi Fatma Hanimdir (1876-1979). Aile adi olarak
kullanilan Topguzade ismi, Erzurum’un Rus isgali (1877) sirasinda orduda topgu
olarak gorev yapan dedesi Osman Efendi’den kaynaklanmaktadir. Babasi
Erzurum’da tahil ve hayvan ticareti ile ugrasirken daha sonra istanbul’a go¢ etmistir.
Topgu’'nun ¢ocukluk ve ilk genclik yillar1 Istanbul’da gegmistir. Babasmin ilk
evliliginden olan iki agabeyi Balkan savasinda sehit diismiis, babasi ise iki oglunu
sehit vermenin ve Biiyiik Savas’m sonunda iflas etmenin yarattigi buhranin etkisiyle
1922°de vefat etmistir.! Dolayisiyla ardi ardina patlak veren savaslarin etkilerini
maddi olarak gerilemek ve yakin aile bireylerini kaybetmek suretiyle yasaminda
derinden hisseden Topgu ve ailesi, Siileymaniye’deki konagi satip, annesi, babasi ve
0z agabeyi Hayrettin ile birlikte yasayacaklar1 Cemberlitas’taki eve tasimuslardir.
Istanbul Cemberlitas Satir Sokak’taki iki katl1 bu ahsap ev, hem Topgu’nun annesiyle
uzun siire birlikte Yyasadigi evi, hem de daha sonralar1 davetlerini yaptigi,
diisiincelerini yaymak iizere toplantilar diizenledigi, yakin ¢evresi ve dgrencilerini

kabul ettigi ve eserlerini yazdig: diisiinsel karargahi olmustur.?
1.2. SOSYOPOLITIK VE SOSYOEKONOMIK ORTAM

Nurettin Topgu’nun Istanbul’da dogup biiyiimesi entelektiiel biyografisi

acisindan Onemlidir. Hayatinin ilk yillarin1 sosyoekonomik ve sosyopolitik olarak

!Ahmet Efendi’nin vefat tarihini niifus kayitlarindan hareketle 1920 olarak veren kaynaklar da vardir.
Bkz. Ali Birinci, Bir Insanla Karsilasmak Nurettin Topcu'nun Sohbetlerinden Kalanlar, 2. Baski,
Istanbul: Dergah Yayinlar, 2021, s. 99-100.

2Mehmet Silay, Fikir Diinyamizin Yildizlarindan Nurettin Top¢u, 2. Baski, Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2010, s. 14-161; Emin Isik, Cagdas Bir Dervisin Diinyasi, 8. Baski, Istanbul: Dergih
Yaynlari, 2023, s. 9-16; ismail Kara, Nurettin Topcu Hayati ve Bibliyografyasi, 3. Baski, Istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2021, s. 22-23.



karmagik ve dengesiz bir toplum igerisinde geg¢irmistir. Bu dengesizlik ekonomik
gelir adaletsizliginden, karmasikliksa Onemli siyasal gelismelerden kaynaklanir.
Topluma hakim bulunan yogun ekonomik dar bogaza karsin, Top¢u, miireffeh bir
ailede biiylimiis, ancak dnceleri maddi sikint1 yasamayan ailesi sonradan ortaya ¢ikan
sikintilar dolayisiyla yasadiklar: evle birlikte sosyal ¢evrelerini degistirmek zorunda
kalmistir. Bu noktada, bozulan ticari iliskilerinin meydana getirdigi dar bogazin
dolayli olarak Birinci Diinya Savasi’nin bitimiyle birlikte 1922 yilinda babasinin
oliimiiyle sonuglandigi hatirlanmalidir.® Sosyal karmasikliklarin veya calkantilarin
temelinde ise ikinci Mesrutiyetin ilan1 (1908), Balkan Savaslar1 (1912-13), Birinci
Diinya Savasi yillar1 (1914-1918), istanbul’un isgali ile birlikte Osmanli’nin ¢okiis
stirecinin baglamasi1 (1918-1923), Kurtulus Savasi yillar1 (1919-1923) ve (1923)
Cumbhuriyet’in ilan1 yatmaktadir. Balkan Savaslari’nda iki agabeyini sehit vermek,
s6z konusu toplumsal calkantilarin Topcu ve ailesi ilizerindeki dogrudan etkisini
gosteren bir durumdur. Ayni zamanda diinya tarihini degistiren bu toplumsal
degisimlere yakindan taniklik etmis olan Topgu ilk ve orta egitimini Osmanli egitim
kurumlarinda, liseyi Cumhuriyet kurumlarinda tamamladiktan sonra, daha oOnce
planlanmis olmadigi anlagilan yiiksekdgrenimi igin Fransa’ya gitmistir (1928).
Boylece hem Tiirk-Islam Anadolu degerlerine, hem Batili yasam tarzina asina hale

gelmis, hem de s6z konusu bu degisimlerin etkilerini en derin sekilde hissetmistir.*
1.3. EGITIM HAYATI VE AVRUPA YILLARI

Nurettin Topgu okula bagladiginda ad1 niifus ciizdaninda ve lise diplomasinda
Osman Nuri olarak gegiyor.> Nurettin Topgu egitim hayatma Istanbul’da Resit Pasa
Numiine Mektebi’nde baslamis ve birincilikle bitirmistir. Dergi ve Kitap biriktirmeye
ve okumaya olan merakinin burada basladig: kaydedilir. Mehmet Akif’e 6miir boyu

duyacagi hayranhigini da buradaki Tiirkce Ogretmeni Nafiz Bey’in etkisiyle

SEmin Isik, Cagdas Bir Dervisin Diinyasi, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2023, s. 16.

“Emin Isik, Cagdas Bir Dervigin Diinyasi, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2023, s. 12.; Ismail
Kara, Nurettin Top¢u Hayati ve Bibliyografyasi, 3. Bask, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2021, s. 5.
SIsmail Kara, Nurettin Topcu Hayati ve Bibliyografyasi, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2021 s.
22. 1lk ismi dedesinin adidir. Soyadi Kanunu Ciktiktan sonraki resmi evrakta kendisi ve gorevliler
tarafindan Nurettin/ Nurittin Topgu, Osman Nurettin Topgu yazilmis olmasina ragmen emeklilik
evrakinda adi tekrar Osman Nuri Topgu sekline donligmiistiir. (1947) Bir evrakta Nurettin Topguoglu
seklindedir. Fransizca evrakta ise babasinin adina nispetle Nurettin (Nouriddine) Ahmet olarak

gegiyor.



edinmistir.® Bu okulun ardindan Vefa idadisi’ne (bugiinkii Vefa Lisesi) kaydim
yaptrmistir (1921). Vefa idadisi’ndeki &gretmenleri arasinda, daha sonra Diyanet
Isleri Baskanlign da yapacak olan Serafettin Yaltkaya da bulunur. Bir yandan
Kurtulus Savast’yla ilgili ortaya ¢ikan olumlu haberlerin yarattidi sevingli ortam,
diger yandan babast Ahmet Efendi’yi kaybetmenin verdigi hiiznlin etkisiyle
derslerinde basarisiz olan Topgu, Vefa Idadisi’nden istanbul Idadisi’ne (bugiinkii
Istanbul Erkek Lisesi) gecmis (1924) ve buranin edebiyat subesinden pekiyi derece
ile mezun olmustur (1928). Mezun olduktan hemen sonra haziran ayinda yurt disi
tiniversite egitimi i¢in devletin agmis oldugu sinavda basarili olup, burslu on 6grenci
arasinda yer alarak Fransa’da felsefe egitimi almaya hak kazanmistir (1928). Bu
siavi kazanan diger burslu 6grenciler arasinda Hamdi Akverdi, Halil Vehbi Eralp,

Enver Ziya Karal ve Ziya Somar, Hamdi Ragip Atademir bulunmaktadir.”

Kendisinden 6nce Fransa’ya giden Remzi Oguz Arik, Ziyaeddin Fahri
Findikoglu, Cevdet Perin ve Bedrettin Tuncer bu dénemde Paris’tedirler. Topgu’nun
Fransa yillarinda 6zellikle Remzi Oguz Arik ve Ziyaeddin Findikoglu ile goriismeleri

olmustur.®

Fransa’da kaldigr alti yillik (1928-1934) siirede burada kendisini iyi bir
sekilde yetistirmek i¢in biitiin imkanlarin1 kullanarak dinamik bir 6grencilik hayati
gecirmistir. Fransa, Turkiye’deki liselerin denkligini kabul etmemesinden dolay1
orada liseden baglamistir. Topcu 6nce Fransizcasini gelistirmek ve mecburi olan lise
fark derslerini tamamlamak igin Aix Lisesini bitirir.° Topgu liseyi bitirdikten sonra

zaman kaybetmeden Aix Universitesi psikoloji béliimiine kaydolur (1929-30). iki

SEmin Isik, Cagdas Bir Dervisin Diinyasi, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 17-18; Ismail
Kara, Nurettin Topcu Hayati ve Biblivografyast, 3. Basku, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2021, s. 24.
"Emin Isik, Cagdas Bir Dervisin Diinyast, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2023, s. 21-25; Ismail
Kara, Nurettin Topcu Hayat: ve Bibliyografyasi, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021, s. 23-24;
Ezel Erverdi, Nurettin Top¢u Diinden Kalanlar Gelecege Umutlar, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019,
s. 1241; Ali Osman Giindogan, Erzurum un Yiizleri Nurettin Top¢u, Erzurum: Atatiirk Universitesi,
2015, s. 6. Hamdi Ragip Atademir ayni tarihlerde Aix Lisesinde oldugu kaydedilmistir. Bkz. Mehmet
Birgiil, /rade Hareket Isyan Nurettin Top¢u nun Entelektiiel Biyografisi, Istanbul: Dergah Yayinlari,
2013, s. 108-110.

®Hiiseyin Karaman, Nurettin Top¢u, Izmir: Kaynak Yaymlari, 2010, s. 15; Ismail Kara, Nurettin
Top¢u Hayati ve Bibliyografyast, 3. Basku, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2021, s. 25; Emin Isik, Cagdas
Bir Dervigin Diinyast, 8. Baska, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 26.

SIsmail Kara, Bir Ahldk Davas: Nurettin Topgu, Istanbul: Tiirk Kiiltiirine Hizmet Vakfi Yayinlari,
2023, s.55; Mehmet Silay, Fikir Diinyamizin Yildizlarindan Nurettin Topgu, 2. Baski, Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2010, s. 15.



sene sonra da Sorbonne Universitesi Strashourg’daki'® Fakiiltesi felsefe egitimi igin
kaydolur. Topgu'nun &grencilik yaptigi zamanlarda aldig: sertifikalar Psikoloji ve
Estetik (Haziran 1930), Felsefe ve Mantik (Kasim 1932), Sanat Tarihi (Kasim 1932),
Sosyoloji ve Ahlak (Haziran 1933) Sanat ve Arkeolojisi (Kasim 1933) gibi
sertifikalar almustir.!* Topgunun yogun egitim déneminde lisans, yiiksek lisans,
doktora egitimini ve Fransizca dili 6grenmesi yiiksek bir sosyal bilimler zekasina
sahip sahsiyetle karsi karsiya oldugumuzu gosteriyor diyebiliriz. Topgu’nun Avrupa
yillar1 agirlikli olarak okul, kiitiiphane ve ev arasinda gegse de hafta sonlar
Avrupa’nin hayatini, kurumlar1 ve bunlarin dini kiiltiirel yonlerini inceleme imkani
olmustur. Yine hafta tatillerinde Tiirk talebe derneklerinin terkip ettikleri toplantilara,
tiniversite, arastirma merkezleri ve kiliselerdeki konferans ve seminerlere gittigi

lizerine yazilar ve fotograflar vardir. 1?

Sorbonne’da felsefe alaninda doktora yapan ilk Tiirk 6grencisi olan Nurettin
Topeu’nun doktora galismasi, Conformisme et Révolte Fransizcadan Tiirkge ’ye
Isyan Ahldki adiyla gevrilmistir. Avrupa’ya giden &grenciler arasinda ilk Ahlak
felsefesi calisan dgrencidir. Calismas1 Sorbonne Universitesi Felsefe Jiirisi tarafindan

yilin en basarili doktora tezi segilir.™®

Topgu’nun tez savunmasimi izleyenler arasinda Adnan ve Halide Edip

Adrvar'* da bulunmustur. Adnan Adivar Massignon’a Tiirkge dersi veriyor olmasi ve

OMehmet Birgiil, [rade Hareket Isyan Nurettin Top¢u nun Entelektiiel Biyografisi, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2013, s. 124-129.

1Al Osman Giindogan, Erzurum un Yiizleri Nurettin Topg¢u, Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2015,
s.7; Ismail Kara, Nurettin Top¢u Hayat: ve Bibliyografyast, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021
s. 61; Ismail Kara, Nurettin Topgu Hayati ve Bibliyografyasi, 3. Baski, Istanbul: Dergih Yayimnlari,
2021, s. 25.

YPismail Kara, Bir Ahldak Davasi Nurettin Top¢u, Istanbul, Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi Yayimlari,
2023, s. 68-73.

Bismail Kara, Nurettin Topcu Hayat: ve Bibliyografyasi, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021, s.
22-23; Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diistiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altimordu Yayinlari, 2018,
s. 13; Mehmet Silay, Fikir Diinyamizin Yildizlarindan Nurettin Topgu, 2. Baski, Istanbul: Diisiin
Yaymecilik, 2011, s. 16; Emin 151k, Nurettin Topcu Cagdas Bir Dervisin Diinyast, 8. Baski, Istanbul:
Dergéah Yayinlari, 2023, s. 68-71.

“Emin Isik, Cagdas Bir Dervisin Diinyasi, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s.35. Adnan
Adivar, esi Halide Edip Hanimla birlikte Paris’te ikamet ediyordu. Adnan Bey, Terakkiperver
Firkasinin kurucular: arasindaydi. Parti kapatilinca bazi siyasi sebeplerden Fransa’ya gitmek zorunda
kalmigti. Massignon’un dostu idi. Massignon, kendisinden Tiirkge dersleri aliyordu. Ancak, Adnan
Bey, aym1 zamanda Paris’te “Ecole des Langues Orientales Vivantes”da; yani, “Sark Dilleri
Okulu”nda hocalik yapiyordu. Massignon’a verdigi Tiirk¢e dersini Nurettin’e devretti. Nurettin, her
Pazar, Masignona gidiyor, ona Tiirk¢e dersi veriyordu. Dersten sonra da Tiirkiye’deki tarih ve sanat
eserleri lizerinde sohbet ediyorlardi.



Adivar’in Tiirkiye’ye doniisiinden sonra Nurettin Topgu derslere devam edecektir.
Topcu tasavvuf tarih¢isi ve Hallac-1 Mansir miitehassisi Louis Massignon ile tanisir.

Ondan islam tasavvufu konusunda istifade etmistir.*®

Fransa’da Louis Massignon '® ve hareket felsefesinin kurucusu Maurice
Blondel ile tanigmasi, ayni zamanda Blondel’in L’Action adli eseri Topgu’'nun
fikirlerinin olgunlasmasinda etkili olmustur. Topgu ve Blondel’in diistinceleri
arasindaki uyum, bu etkinin artmasmi ve ortaya Ozgiin bir sentezin ¢ikmasini
saglamistir. Topgu, hareket felsefesinin etkisinde kalmis, bu felsefenin kavramlarini
ve metodunu kullanarak Anadolu’yu, kiiltiiriinii ve ahlaki yasam ilkelerini onun
gbziinden yeni bir okumaya tabi tutmustur.!’” Bu okumanm ilk &nemli iiriinii,
Sorbonne’da bir Tiirk d6grenci tarafindan ahlak felsefesi alaninda yapilan ilk doktora
calismasi olan Isyan Ahldki’dir. Bu ¢alismasi Topeu’nun diisiinsel idealleri {izerine

O6nemli ipuclar1 barindirir.
1.4. AVRUPA DONUSU, OGRETMENLIGIi VE VEFATI

Nurettin  Topgu, doktora tezini basariyla tamamlamasinin ardindan
memleketine doniis hazirliklar1 yaparken, hocalar1 tarafindan Fransa’da kalmasi ve
felsefe ¢alismalarina Sorbonne felsefede doktor asistan olarak devam etmesi teklif

edilse de 1934 yilinda yurda donmeyi tercih etmistir.'8

Tiirkiye’ye dondiikten sonra Galatasaray Lisesi’nde felsefe dgretmenligine

baslamis, ardindan Istanbul Erkek Lisesi, Vefa Lisesi, Denizli Ismet Inonii Lisesi,

ismail Kara, Nurettin Top¢u Hayat: ve Bibliyografyasi, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021, s.
26.

®Masignon, arkeoloji ve sanat tarihi okumustur. Samarra harabelerinde kazi da gorev ahir. Kazi
sirasinda tizerinde Arapga yazilar olan bir testi pargas: bulunur. Bu testi iizerindeki yazinin Hallac’a
ait oldugu bulunur. Kazilar1 birakarak Islim sanatlarinin temelinde yatan ve ona yon veren mistik
diisiinceyi anlamak i¢in ¢aligmalar yapmaya baslar. Massignon’un 6zellikle Hallac-1 Manstr {izerine
yaptigi ¢alismalar, Dogu ile Bat1 arasinda koprii kuran, bilimsel eserlerden biridir. Sadece akademik
bir ¢aligma degil; ayn1 zamanda onun diisiincesini anlamaya, hissetmeye ve kendi i¢ diinyasinda da
yasamaya calisir. Samarra’daki o kazi sirasinda buldugu, Halldic-1 Mansir’a ait oldugu diisiiniilen
yazili testi pargasi, hayatinin seyrini degistiren bir kirllma noktasi olur. O andan itibaren sadece
arkeolojik nesnelerle degil, bu nesnelerin tasidigi derin anlamlarla da ilgilenmeye baslar. Hallac’in
“Enel Hak” soziiyle sembollesen mistik diisiincesi, Massignon da biiyiik bir ilgi uyandirir. Mistik
diisiinceye olan ilgisi, onu Islam diinyasini anlamaya ve anlatmaya yonlendirir. Emin Isik, Cagdas Bir
Dervigin Diinyasi, 8. Baski, Istanbul: Dergah Yaymlar1,2023 s. 35-36; Mehmet Silay, Fikir
Diinyamizin Yildizlarindan Nurettin Topgu, 2. Baski, Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2011, s. 15.

Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlar, 2018, s.
13.

BEmin Isik, Cagdas Bir Dervigin Diinyasi, 8. Baski, istanbul: Dergah Yaymlari, 2023, s. 73.



Haydarpasa Lisesi, Robert Kolej, Imam Hatip Orta Okulu ve Lisesi ve Cagaloglu Kiz
Enstitiisiinde (1965-1966)° gorev yaptiktan sonra 1974 yilinda emekli olmustur.
Meslek hayat1 boyunca felsefe, sosyoloji, psikoloji, din psikolojisi ve dinler tarihi
derslerini yiiriitmiistiir. Topgu ayrica Imam Hatip ortaokul ve liselerinde okutulmak
tizere felsefe, sosyoloji, psikoloji, mantik ve ahlak dersleri i¢in ders kitaplar kaleme

almistir, 2

Topeu, Sezginin Degeri: Bergson adli ¢alismasiyla dogentlik tinvani almis,
1948-1949 yillar1 arasinda Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Béliimiinde Hilmi Ziya Ulken ’in yonetiminde iki yil eylemsiz dogentlik yapmus
fakat cesitli sebeplerle kadro alamamustir. Bununla birlikte Topg¢u, hem Erzurum
Atatiirk Universitesi’nin kurulus yillarinda kendisine yapilan hocalik teklifini, hem
de Fransa’dan dostu Remzi Oguz Arik’in Ankara ilahiyat Fakiiltesi'ne gelmesi igin
yaptig1 teklifi, annesine bakmak zorunda olusunu ve sihhatini gerekge gostererek
kabul etmemistir.?! Kemal Edip Kiirk¢iioglu’nun miidiirliigii doneminde ise Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii felsefe grubu alaninda ders vermesi giindeme gelmesine

ragmen gerceklesmemistir.

Topgu 1935 yilinda hem diisiinsel olarak etkisinde kaldig1 hem de yazilarinda
adindan sik¢a bahsettigi aile dostu Erzurum Milletvekili Hiiseyin Avni Ulas’in
kiziyla evlenmistir. iki yil siiren evliligi, siirekli sehir disina gerceklesen siirgiin
benzeri zorunlu tayinleri dolayisiyla devam etmemistir. Yeni bir evlilik yapmayan
Topgu, 1975 yilimin Nisan ayinda hastalanmis ve 10 Temmuz 1975°te Istanbul’da
vefat etmistir. Fatih Camii’nde kiliman cenaze namazinin ardindan Topkapt Kozlu

kabristanina defnedilmistir.??

Y Mehmet Birgiil, /rade Hareket Isyan Nurettin Topcu Entelektiiel Biyografisi, Istanbul: Dergah
Yaylari, 2013, s. 279.

2Ali Osman Giindogan, Erzurum un Yiizleri Nurettin Top¢u, Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2015, s.
7.

Aismail Kara, Nurettin Top¢u Hayat: ve Bibliyografyasi, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021, s.
34.

2[smail Kara, Nurettin Topcu Hayati ve Bibliyografyast, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2021 s.
35; Ali Osman Giindogan, Erzurum un Yiizleri Nurettin Top¢u, Erzurum: Atatiirk Universitesi, 2015
s. 14.



1.5. ETKILENDIiGIi VE ETKILEDIGI iSIMLER

Topcu'nun diisiince diinyasinin sekillenmesinde ailesi ve yakin cevresinin
etkili oldugu goriilmektedir. Ayni zamanda Istanbul’da dogup biiyiimiis ve
imparatorluktan cumhuriyete gecisin yakindan taniklik etmis olmasi da
diisiincesindeki ¢ok yonliiliigli desteklemistir. Cok yonlii bir diisiince diinyasina
sahip olan Nurettin Topgu’nun bu yoniini gelistirmesinde, yurt iginde ve Fransa
yillarinda tanidig: filozoflarin, entelektiiellerin ve bilim insanlarinin 6nemli bir etkisi
oldugu inkar edilemez. Avrupa kiltir, medeniyet, din, felsefe ve edebiyat
cevrelerinden o donemin ileri gelen isimlerinden, Kisiligine ve fikrine yakin

bulduklarindan dersler almak ve sohbetlerinde bulunmak suretiyle yararlanmistir.

Topgu’nun kisiliginin olusmasinda ve diisiincesinin sekillenmesinde temel
sosyopolitik etken, Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii  (1909-1923), devlet
siirlarinin daralarak Anadolu iglerine kadar geri ¢ekilmesi, Cumhuriyetin kurulus ve
yiikselis déneminde (1923-1975) yasamis olmasi ve lttihat ve Terakki Partisi’nin bu
daralma, ¢okiis ve kurulusta basrolii oynamasi etkili olmustur. Nurettin Topgu,
gelenekselligin kaynagi olan kirsal hayatin ¢oziiliislinlin, niifusun hizla kentlere
akiginin, yerlesik degerlerin ve statiilerin radikal bigimde degismesinin yakin
tamigidir. Batili egitim oOgelerini kendi manevi kiiltiiri ile sentezlemis, hem
Islami/geleneksel hem modern/batili degerleri taniyan bir diisiiniir olarak, Ittihat ve
Terakki’nin 6nde gelen temsilcisi Ziya Gokalp’in sosyolojizmine ve hars-medeniyet
ayrimina karsi gelistirilen Anadolu milliyet¢iliginin basat temsilcilerinden olmus,
maddecilige kars1 Islami ve milliyet¢i bir diisiince sergilemistir. Felsefesi akilc
ancak sezgiye dayali, askinliga 6nem veren, bireyin i¢ diinyasini yansitan ruhgu bir
temele dayanir. Giiglii sahsiyeti ve parlak zekasi miicadeleci karakterine bu konuda

yon vermistir.?

Bu yoniiyle Topgu'nun etkisinde kaldigi yerli tarihi sahsiyetler Mevlana
Celaleddin, Yunus Emre, Istanbul Fatihi Sultan 1I. Mehmet?*, Istiklal Sairi Mehmet

BEmin Isik, Nurettin Topcu Cagdas Bir Dervisin Diinyast, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 82.

24“Fatih Sultan Mehmet on sekiz yasma geldiginde alt1 tane lisani, devrinin miihendislik kiiltiiriine
sahip ayn1 zamanda otoriter bir devlet adami olmasi, resim ve edebiyat sahalarinda kendisini yetistiren
bir sahsiyettir. Onun sahsiyetinde, ronesans ve inkilaplar1 Gnemsemesi; ilim ve zekasi, irade ve iman,
devlet adam1 olmak iginde kahramanlik vasfi yeterli degildir, sonsuz fedakarlik 6zelliklerine sahiptir.
Biiyiik fetihle birlikte; fethin ilk ve en biiyiik eseri iman harikasi olusudur. Kurulusu tamamlanan yeni
devletin felsefe temeli ruhguluktur. Dogunun biiyiik beldesinde yapilacak Ronesans’in kapist olacakti



Akif Ersoy, Naksi Seyhi Abdiilaziz Bekkine, imam-Hatip Okullarmin kurucusu
Mahmut Celaleddin Okten, hukuk¢u ve vatanperver Hiiseyin Avni Ulas ve Anadolu
topragini ¢ok iyi taniyan ve ona goniilden bagl arkeolog Remzi Oguz Arik olarak
sayilabilir. Topcu, Fransiz diisiiniirler Massignon ve Blondel’e ise sadece zekalar1 ve
bilgilerinden dolay1 degil, ayn1 zamanda hiir fikirli, medeni cesaret sahibi, iistiin
karakterli birer aydin olmalarindan dolay1 hayranlik duymustur. Bunlar diginda
Pascal, Gandi, Mehmet Akif, Avni Ulas, Remzi Oguz, Yunus Emre ve Mevlana gibi
biiyiik sahsiyetlere ise hep ahldk ve dava adami olmalar1 sebebiyle hayranlik

duymustur.®

Topgu’nun derinden etkilendigi sahsiyetlerden Mehmet Akif Ersoy’u, ilkokul
yillarinda Tiirk¢ge 6gretmeni Nafiz Bey sayesinde tanimis ve aradigi ideal sahsiyetin
Ozelliklerinin birgogunu onda bulmustur. Bir¢ok boliimiinii ezbere bildigi Safahdat’
bir siir kitabi olmaktan ¢ok bir ahlak metni gibi gordiigiini soylemek yanlig
olmayacaktir. Onun ahlak filozofu olmaktan 6nce ahlakin metafizik kaynagini ve
ahlaki yasamin temel ilkelerini arastirdigi ve bu ilkelerin pratik 6rneklerini Akif’in

yasam tarzinda buldugu ifade edilebilir.

Mehmet Akif (1873-1936), Topgu’nun ilk rol modellerden biri ve onun biiyiik
adamidir. Ona gore, biiyiikk eseriyle hayati ortlisen kisidir. Onda aranan vasiflar,
“Once biitiin 6mriinde ayn1 kanaatin, ayni imanin sahibi olan adamdir. Devirlere,
zaruretlere, cemiyetlere gore degismez, muhitine uymaz; muhiti kendine uydurur,
uydurmazsa ¢arpisir. Cemiyetten daha kuvvetlidir, cemiyeti siiriikleyicidir. Akif, bizi
bu diinyada iken biiyilkk mahkemenin huzuruna yiikselten bir miirsittir, biiyiik
kurtaricidir” .26 Bu anlamda Topgu Akif’te, Miisliiman ahlakin metafizik karakterini,
kaynagmi tasavvuftan alan zarif, 6zlii ve hakiki bir Miisliimanligi, Anadolu
sosyalizminin ahlaki kaynagini olusturacak olan merhamet, sorumluluk ve hareket

ilkelerini igeren bir yasay1s Ve ahlaki ideallerin yasayan bir 6rnegini bulur.

ve bu sayede Asya’ya aydinlik asri getirebilecek insandi, Topkapi Sarayi’ndan baslayarak Tiirk
diinyasinin Istanbul’da yeni bir sanat idealine kavusturmak igin sohretli sanatkarlar1 getirtti,
Hiidavendigar’la Yildirnmlar’in baslattigi Anadolu’nun milli birlik davasi, Fatih’in kilict ile
tamamlandi. Yeni Tiirk devletinin temeli adaletti. Fethin en emin bekgisi oldu.” Bu baglam da insan
iradesinin sonsuzluga dogru bir yolculuga ¢ikmasi, insanin ilahi olanla birlesme ¢abasidir. Nurettin
Topeu, Biiyiik Fetih,21. Baski istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 53-55.

SEmin Isik, Nurettin Top¢u Cagdas Bir Dervisin Diinyast, 8. Bask, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2023,
s. 37.

%Nurettin Topgu, Mehmet Akif, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2019, s. 18-19.

10



Topgu’nun etkilendigi isimlerden bir digeri ¢ocuklugundan beri tanidigi,
ciddiyetine, vakarina, cesaretine ve vefakar bir karaktere sahip olmasina hayranlik
duydugu Millet Mistikleri’nin?’ &nemli sahsiyeti Hiiseyin Avni Ulas’tir (1887-
1948). 2 Avni Ulas, Istikldl Miicadelesine baslangic teskil eden Erzurum
Kongresi’nin diizenlenmesinde en fazla katkisi olan milli miicadele 6nderlerinden
biridir. Ayrica “Ermeni cetelerinin zulmiinden harap olmus Erzurum halki ig¢in
havarice c¢alisan bir hizmet insam ve Birinci Meclis’teki Ikinci Grubun kanaat
onderlerindendir. Topgu’nun goziinde Mustafa Kemal Pasa bu meclisin zeka tarafini,
Avni Ulas agk, heyecan ve romantizm tarafin1 temsil eder. Avni Ulas, Topgu’ya gore
seriata kars1 tasavvuf, mantik ve zekay: karsilayabilecek ask ve giindelik realitenin
hesaplarin1 altiist edebilen sezgi gibidir. Birinci Meclis’in mebuslarinin, Mustafa
Kemal Pasa’nin zekasina dayanan otoritesine karsilik, kalplerinde hissettikleri ruh ve
sezginin saltanatidir”.?® Topgu’nun kolay hayran olmayan ve siradan karakterleri
idealize etmeyen hassas bir ruha sahip oldugu agiktir. Bu itibarla Avni Ulas’in
taninmasit ve anlasilmasi, Topgu’nun fikir diinyasinin temel kavramlar1 olan
Anadoluculuk, Istiklal Harbi, tek parti donemi ve ideal ve ideale en uzak anlamiyla

siyaset ve siyaset¢i kavramlarini anlamak agisindan ¢ok 6nemlidir.

Nurettin Topgu igin 6nemli bir baska sahsiyet Paris’te tanidigi Remzi Oguz
Arik’tir (1899-1954).% Topgu’ya gore “Remzi Oguz Arik’a kadar Avrupa’ya pek
cok Tiirk gengleri gonderildi ancak bir Tiirk gengligi gonderilememisti. Avrupa’nin
medeniyet ve aydinlik merkezlerine tahsil i¢in gonderilen genglerimiz, gittikleri
yerlerde once gerilik ve saskinlikla bunaliyorlar, buralara alistiktan sonra ise, sanki
»31

bu hayatin miikafatiymis gibi eglence ve sefahat alemlerinde karar kiliyorlardi.

Oguz Arik Fransa’daki tahsil hayati boyunca, buraya gelen Tiirk &grencilere bir

2"Nurettin Topgu, Ahldk Nizdamu, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2022, s. 27 bkz. “Devlet mistigi denilen
hal, devlet bir insandir. Millet mesuliyetini iizerine alacak biiyiik sahsiyetleri sabir ve tahammiille
yetistirmek olmalidir. Terbiye, tahammiil isidir. Terbiye isi kivamina gelip de bdyle fertler yetistirdigi
giin, salahiyet ve vukufumuz miisait ise, onlara devlet sahasinda hareket igareti vermek yerinde olur.
Iste, bu kullarin selameti davasi i¢inde kendisini kaybetme halidir”.

BEmin Isik, Nurettin Topgu Cagdas Bir Dervisin Diinyasi, Istanbul: Dergah Yaymnlari, 2023, s. 82.
Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 12-15.

0Remzi Oguz Arik, Harb-i Umumi denilen Birinci Diinya Savasi’na 17 yasinda bir lise 6grencisi iken
goniilli olarak katilmus, savasta aldigi bir kursun yarasi sebebiyle hastaneye kaldirilmis, iyilesince
ogretmenlige gecmistir. Ogretmen olarak vazife yaptigi sirada, bir yandan da Istanbul Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe bolimiinden mezun olmustur. Ardindan burs kazanarak Fransa’da Sorbon
Universitesi’nde sanat tarihi ve Louvre Enstitiisii’nde arkeoloji tahsil etmistir. Bkz. Emin Isik,
Nurettin Topcu Cagdas Bir Dervisin Diinyast, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 148.

$!Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 84.
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agabey gibi davranmig, onlara destek olmaya ve moral vermeye ¢alismistir. Yurda
doniince Tirkiye’de bircok arkeolojik kaziy1 bizzat yonetmis, Antakya Arkeoloji
Miizesini kurmustur. Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nde
Ogretim tyesi iken, 1950 se¢imlerinde Demokrat Parti listesinden Adana Milletvekili
secilmistir. Bir siire sonra partisinden istifa edip, Tiirkiye Koyli Partisi’ni
kurmustur.®? Topgu icin Remzi Oguz Arik muazzam kisiligi, koyliiciiliigii, halkciligs,
fedakar ve mistik kisiligi ile Anadolu’nun giinesi Hallac ruhlu bir havdridir.®® Bu
yoniiyle kendisini derinden etkileyen Remzi Oguz hakkinda Topgu sunlar
sOylemektedir: “Remzi orada bulundugu miiddet¢e oraya giden Tiirk ¢ocuklari, orada
saskin ve garip degildiler, sahipsiz degildiler (...) Remzi onlara gergekten bir

miifettis, miirsit, veli idi (...) O, ruhlar1 harekete gegiriyordu.”*

Avrupa yillarinda yakindan tanidigi, diisiincesinden derinlemesine etkilendigi
ilk kisi, Henri Bergson’un (1859-1941) 6grencisi Maurice Blondel’dir (1861-1949).%
Blondel hareket felsefesinin kurucusudur. Topgu’nun hayat felsefesinin mihenk tasi

ve bi¢imsel baglamda hocasi oldugu kabul edilir. Blondel ile tanisikligi Bordeaux

$Emin Isik, Nurettin Topcu Cagdas Bir Dervisin Diinyast, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 148.
3Topgu’nun Hallac hakkindaki su ciimleleri Oguz Arik hakkindaki diisiincelerinin bir agiklamasi
gibidir. “Hallac, bir 4n evvel Allah’a kavusturmak siretiyle, biitiin bir 6miir boyunca aradig1 askinin
sahibine teslim etmelerine gétiiren elemli tecriibedir. Alemin mesuliyetini; onun bir zerresini bile feda
edemeyen irade ile kendi omuzlarina yiiklenerek Allah’a dogru gotiiriici bu yolculuk, devlette
cihaddir. Bu cihad iktidara ulagmakla degil, bizzat bu iradenin kalbimizde dogmasiyla baslar. Cemaate
cevrilir, dava olur”. Bkz. Nurettin Topcu, Millet Mistikleri, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019; s. 93 ve
Nurettin Topgu, Ahldk Nizdami, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2022, s. 27.

¥Nurettin Topgu, Millet Mistikleri, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 87.

%Blondel, 2 Kasim 1861 yilinda, Dijon'da dogmustur. Lise son sinifta felsefeye yonelmistir. 1881
yilinda Ecole Normale Supérieure’e girdi ve 1886 mezun olmustur. 1893’te Sorbonne’da L ‘action
(Hareket) adli doktora tezini savundu. Bu tez onun temel eseridir. Tezinin konusunu ve mahiyetini,
kendi zamanmin teoloji ve felsefe tartismalarimin tam merkezine yerlestirir. Topgu, Blondel’in
Hareket felsefesinden etkilenmigtir. Tiirkiye’de Hareket dergisini g¢ikarmig, bu dergide Hareket
felsefesiyle ilgili yazilar yazmistir. Bir¢ok yazisinda Blondel’in felsefesinin etkisi goriilmektedir.
Topgu ve Blondel Hareket felsefesindeki alem; varlik, diisiince ve hareketin bir biitiinii, ayn1 zamanda
birbirine bagli olarak degerlendirilir: 11k olarak varlik hareket noktas1 olarak belirlenir ve her seyin
baslangici olarak goriiliir. Diigiince ise hareket noktasi olarak yon verici goriiliir. Burada
vurgulamamiz gereken diisiincenin bir hareket olarak goriilmesidir. Son olarak hareket ise varlik ve
disiinceni disavurumudur. Bu baglamda varlik, diisiince ve hareket birbirinden ayrilmayan ii¢lii biitiin
bir kavram olarak karsimiza ¢ikar. Her 6ge birbirine bagl ve birbiriyle anlam kazanir. Topgu da
Hareket hayatin maksadini, daha miikemmel bir harekete olan ozlemi ifade eder. Ali Osman
Giindogan, Mourice Blondel’in Felsefesi ve Tiirkiye'deki Etkisi, Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Edebiyat Fakiiltesi, 1991, s. 79-80.
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Lisesinde *® &grenciyken {iiyesi oldugu Sosyoloji Cemiyetinin yayin organima

gonderdigi ilk denemelerine dek uzanir.

Paris’te tanistigi hem kendisine Tiirkge Ogretmenligi yaptigi hem de
sohbetlerinden faydalandigi Luis Massignon (1883-1962), tasavvuf ve ozellikle
Hallac-1 Mansir calismalartyla taninmaktadir.3’Massignon ile yaptig1 bu sohbetlerin

onun tasavvuf diislincesini gelistirmesinde etkili oldugu sdylenebilir.

Kelami Dergah1 Seyhi Muhammed Es’ad Erbili’nin halifesi Glimiishanevi
Dergahi Seyhi Abdiilaziz Bekkine (1895-1952)%, Topgu nun Fransa’dan déniisiinde
Istanbul’daki miirsidi ve diisiinsel arayismin nihai duragi olmustur. Tasavvuf ve
felsefe birbiriyle uyusmaz iki zit kutup gibi goriinse de ikisi arasindaki sohbet, irgat
ve dostluk iliskisi zaman zaman felsefi bir temele dayanir. Bekkine, Topg¢u’da da
hakim olan felsefede bir sorunu akilla ¢éziimledikten sonra mevcut ¢oziim hakkinda
yeni birtakim sorular sorma ve ¢oztimsiizliik girdabina kapilma problemini sohbet
yontemiyle ¢ozdiigii sdylenebilir.3® Formel olarak tasavvufi baglanma (rabita) olarak
goriinen Topgu-Bekkine iligkisi, esas itibariyle felsefenin imkanlarinin tasavvufun

emrine verildigi dini-mistik bir yap1 arz eder.

Son olarak, Topgu'nun etkiledigi 6nemli diisiince ve bilim adamlarindan
nakledilen bilgiler incelendiginde, onun kirk yillik 6gretmenlik hayatinda kutsal
kabul ettigi mektep ve muallim kavramlarindan hareketle kelimenin tiim anlamlariyla
iyi bir 6gretmen oldugu anlagilmaktadir. Topgu’nun iimitle, emek ve goniil verdigi,

-----

diinya goriisiinii paylasan Emin Isik, Ali Birinci, Mustafa Kok, Ismail Kara, D.

Emin Isik, Nurettin Top¢u Cagdas Bir Dervisin Diinyast, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 26-28.
Paris’in soguk ve rutubetli havasi, Topgu’nun saglhigna iyi gelmemistir. Okul miidiirii, miidiir muavini
ve doktoru Nurettin’i ¢agirip goriis bildirir. Aix’e gitmesine nakli saglanir.

S"Emin Isik, Nurettin Topcu Cagdas Bir Dervisin Diinyast, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s.30.
%81895’te Istanbul’da dogan Abdiilaziz Bekkine, egitime 1910°da Istanbul’da baslams, 1920’li
yillarda Beyazit Medresesinde Ogrenimine devam etmistir. Tasavvufa yonelmesi bu medresede
olmustur. Simif arkadaglarindan ve son donem sufilerden Mehmet Zahid Kotku (1897-1980)
vasitasiyla Naksibendiligin Giimiishanevi kolu seyhlerinden Tekirdagli Mustafa Feyzi Efendi (1851-
1926) ile tamigmustir. Tasavvufl egitimini 27 yasinda irsat icazeti alarak tamamlamistir. Topgu’nun
Abddiilaziz Bekkine ile tanismasina ise ¢ocukluk arkadasi Sirr1 Tiizeer araci olmustur. Topgu’nun
diisiinsel problemlerine ve yasamsal arayislarina Kiilliik’te tamistigi Istanbul Miiftiisii A. Seref
Giizelyazic1 ¢are olmayinca, Tiizeer Abdiilaziz Bekkine’yi ziyaret etmeyi Onermistir. bkz. Yusuf
Turan Giinaydm, “Baglanma: Abdiilaziz Bekkine ve Nurettin Topcu Iliskisi”, Hece Aylik Edebiyat
Dergisi Nurettin Top¢u Ozel Sayust, say1: 109, Ankara, 2006, s. 92-93.

¥Yusuf Turan Giinaydin, “Baglanma: Abdiilaziz Bekkine ve Nurettin Topgu iligkisi”, Hece Aylik
Edebiyat Dergisi Nurettin Top¢u Ozel Sayist, say1: 109, Ankara, 2006, s. 92-93.
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Mehmet Dogan, Orhan Okay, Ezel Erverdi ve Muzaffer Civelek’le, onunla ayni
diinya goriisiinii paylasmayan 6grencilerinden Talat Sait Halman, Avsar Timugin’in,
onun meslegine bagli, 6grencilere kars1 saygili, agik fikirli, otoriter, sinifa son derece
hakim fakat kendi fikirlerini dikte etmekten uzak bir 6gretmen oldugu konusunda

goriis birligi iginde olduklart goriillmektedir.
1.6. ESERLERI

Nurettin Topcu’nun eserleri hakkinda yapilmis ¢alismalardan ikisi Ismail
Kara’nin Nurettin Topgu Hayati ve Bibliyografyasi ile Ezel Erverdi’nin Nurettin
Top¢u-Diinden Kalanlar ve Gelecege Umutlar®® isimli ¢alismalardir. Bu eserlerde

Topeu’nun tiim eserleri derlenmistir.

1. Isyan Ahldki; (Nurettin Topcu'nun doktora tezi Conformisme et Révolte

terciimesi), Cev. Mustafa K&k, Musa Dogan, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1995.

2. Yarwnki Tiirkiye, Yagmur Yaymlari, Istanbul, 1961, 230 s.; ilaveli 2. Baski,
Yagmur Yayinlari, Istanbul, 1972, 352 s.; yeniden diizenlenmis 3. Baski, Dergih
Yayinlari, Istanbul, 1978, 256 s., ilaveli 4. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1997,
325s.

3. Ahldk Nizamy, Milliyetgiler Dernegi Nesriyat, Istanbul, 1961, 112 s.; ilaveli 2.
Bask1, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1970, 226 s.; ilaveli 3. Baski, Dergah Yayinlari,
[stanbul, 1997, 304 s.

4. Tiirkiye 'nin Maarif Davast, Milliyetgiler Dernegi Nesriyati, istanbul, 1960, 80 s.;
ilaveli 2. Baski, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1970, 141 s.; ilaveli 3. Baski, Dergih
Yayinlari, Istanbul, 1977, 187 s.

5. Var olmak; Yagmur Yayinlari, Istanbul, 1965, 94 s.; ilaveli 2. Baski., Dergah
Yayinlari, Istanbul, 1997, 134 s.

6. Islam ve Insan/Mevidna ve Tasavvuf; Hareket Yaymnlari, Istanbul, 1969, 73 s.;
ilaveli 2. Baski, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1974, 92 s. ilaveli 3. Baski (Mevlana ve
Tasavvuf®’la birlikte), Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, 109 s.

“fsmail Kara, Nurettin Topcu Hayati ve Biblivografyasi, 3. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2021;
Ezel Erverdi, Nurettin Top¢u Diinden Kalanlar ve Gelecege Umutlar, 2. Baski, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2019.
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7. Iradenin Davasi/Deviet ve Demokrasi; Hareket Yayinlari, Istanbul, 1968, 78 s.;
ilaveli 2. Baski, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1974, 85 s.; ilaveli 3. Baski (Devlet ve
Demokrasi ile birlikte), Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, 109 s.

8. Bergson; Hareket Yayinlari, Istanbul, 1968, 116 s.; 2. Baski, Dergih Yayinlari,
Istanbul, 1998, 136 s.

9. Biiyiik Fetih; Milliyetgiler Dernegi Nesriyati, Istanbul, 1962, 59 s.; ilaveli 2. Baski,
Hareket Yayinlari, Istanbul, 1968, 74 s.; ilaveli 3. Baski, Dergah Yayinlari, Istanbul,
1998, 95 s.

10. Kiiltiir ve Medeniyet, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1970, 99 s.; ilaveli 2. Baski,
Dergah yayinlari, Istanbul, 1998, 202 s.

11. Mehmet Akif; Hareket Yayinlari, Istanbul, 1970, 176 s.; genisletilmis 2. Baski,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1998, 95 s.

12. Varolusculuk Felsefesi/Hareket Felsefesi, P. Foulqui'den derleyen: Nurettin
Topeu, , Hareket Yayinlari, Istanbul 1973 (Daha sonra Hareket Felsefesi makalesiyle
birlikte Varolusculuk Felsefesi-Hareket Felsefesi adiyla yaymlanmistir.), 57 s.

13. Millet Mistikleri; Dergah Yayinlari, [stanbul, 2001, 111 s.

14. Amerikan Mektuplari-Diisiinen Adam Aramizda; Dergah Yaymlari, Istanbul,
2004, 94 s.

15. Felsefe, Kutulmus Matbaas1, Istanbul, 1952, 89 s.; 1959, 1964, 1968, 1971,
1973,1983 baskilar1 da mevcut; 10., Istanbul, inkilap ve Aka Kitabevi, 1984. Son
baski, Istanbul, Dergah Yayinlari, 2002, 132 s.

16. Sosyoloji, Toplumbilim; Ugler Matbaasi, 1948, 140 s. Istanbul, Kurtulmus
matbaasi, 1952,144 s.; 1950, 1961, 1963, 1968, 1971, 1973, 1975 baskilar1 da
mevcut; 14. Baski, Inkilap ve Aka Kitabevi, Istanbul, 1984. Son Baski, Dergih
Yayinlart, [stanbul, 2001, 198 s.

17. Mantik; Kutulmus Matbaasi, Istanbul, 1955, 79 s.; 1962, 1966, 1971, 1972, 1973
baskilar1 da var; 8.Baski, Inkilap ve Anka Kitabevi, Istanbul, 1984. Son baski,
Dergah Yaynlari, istanbul, 2001, s. 95.
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18. Psikoloji; Ruhbilim adiyla, Ugler Basimevi, Istanbul, 1949, 174 s., 1954, 1959,
(Istanbul Kurtulmus Matbaasi, 159 s.), 1962, 1965 baskilar1 da mevcut; 6.bs. 1965,
son bask1, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2003, 210 s.

19. Ahldk; Orta 3, Fatih Yayinlari, Istanbul, 1975, 112 s.

20. Ahlak; Lise 1, Inkilap ve Aka Kitabevi, Istanbul, 1976, 79 s.; Lise 2, inkilap ve
Aka Kitabevi, Istanbul, 1976, 79 s.; ikisi bir arada, Istanbul, Dergah Yayinlari1, 2005,
205 . 18.

21. Tasrali (hikayeler); Kurtulmus Matbaasi, Istanbul, 1959, 262 s.; ilaveli 2. Baski
Dergah Yaynlari, istanbul, 1998, 306 s.

22. Reha (Roman); Dergah Yaynlar1, Istanbul, 2008/a, 152 s.

Bunlari disinda ayrica baslangigta kitapgik halinde yazilmis sonradan diger

kitaplarinda birer boliim olusturmus eserleri de bulunmaktadir:

a. Inkilap-Irtica; Komiinizme Karst Miicadele Dernegi Yayinlari, 1951, 4 s.
Komiinizme kars1 miicadele dergisinin 1 Nisan 1951 tarihli 17. sayisinda yayinlanan
bu kitapgik, daha sonra Devlet ve Demokrasi kitabinin 1998'de yapilan 2. Baskisina
girmistir. Dergah Yaynlari, Istanbul, 5.192-197.

b. Canakkale; Komiinizme Kars1 Miicadele Dernegi Yayinlari, Istanbul, 1952, 4 s.
Komiinizme Kars1 Miicadele Dergisi’nin 1 Nisan 1952 tarihli 33. sayis1 ile 22 Nisan
1952 ve 25 Nisan 1952 tarihli Hiir Adam'da yayimlanan bu brosiir, 18 Mart 1952
aksam1 Teknik okul talebe birligi tarafindan Eminonii Halkevinde tertip edilen
Canakkale Zaferi’ni anma toplantisindaki konusmadir. Daha sonra Biiyiik Fetih

kitabinin 1998'de yapilan 3. Baskisina girmistir, Dergah Yayinlari, Istanbul, s.85-90

C. Din ile Kinin miicadelesi; Ar1 Basimevi, Ankara, (1952), 4 s. 22 Kasim 1952'de
vuku bulan Malatya hadisesi lizerine Hareket Dergisi adina nesredilen bu brosiir
Devlet ve Demokrasi kitabinin 1998'de yapilan 2. basiminin eklerine girmistir,
Dergah Yayinlari, Istanbul, s. 209-214.

d. Son Hadiseler ve Biz; Milliyetgiler Dernegi Nesriyati, Istanbul, 9 Ocak 1953, 4 s.
(Malatya hadisesi iizerine dernek adina beyanname, imzasiz); Devlet ve Demokrasi
I2.
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e. Garbwn Ilim Zihniyeti ve Ahldk Goriisii; Milliyetgiler Dernegi, Istanbul, 1955, 23
s.; 2. Baski, Milliyetgiler Dernegi, Istanbul, 1959, 24 s.; daha sonra ilk baskis
1970'te yaylanan Kiiltiir ve Medeniyet kitabi igerisinde yer alacaktir.

f. Sehit; Milliyetciler Dernegi, Istanbul, 1959, 15 s. Brosiiriin 16-32. sayfalari
Milliyetgiler derneginin faaliyetlerinin dokiimiidiir. (Kore sehitleri i¢in kaleme alinan
bu brosiir metni 6nce Komiinizme Karsi Miicadele dergisinin 11,12,13 sayilarinda
Ocak-Subat 1951 aylarinda yayimnlandi. Daha sonra ikinci baskidan itibaren Yarinki
Tiirkiye kitabina girdi.)

9. Komiinizm Karsisinda Yeni Nizam; Milliyetgiler Dernegi Nesriyati, Istanbul, 1960,
83 s., 18 yazidan olusan eser, daha sonra 2. Baskisi, 1970'te yapilan Ahlak Nizami’na
dahil olacaktir.

h. Milliyetciligin Esaslari; Dergah Yayinlari, Istanbul, 1978, 279 s. (Nurettin
Topgu'nun vefatindan sonra makalelerini yeni bir sistematige gore yaynlama

diisiincesiyle ortaya ¢ikmis eserlerden biridir).

Nurettin Top¢u’nun bir¢cok konuyla ilgili makaleleri mevcuttur. Bu makaleler
Fikir ve Sanatta Hareket, Tiirk Ruhu, Islim Mecmuasi, Tiirk Yurdu, Biiyiik Dogu,
Tohum, Diigiinen Adam, Yaprak, Cagr1 gibi dergilerde yaymlanmigtir. Topgu’'nun
bibliyografyasindan istifade etmeyi artirmak amaciyla makalelerinin ¢ogu daha sonra

kitap haline getirilmistir.
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yogunlasmadigi, genis bir yelpazeye yayildigi ve toplumsal yapinin farkli yonlerine
dair fikirler barindirdig1 sdylenebilir. Fikirlerinin merkezinde genel olarak felsefe
Ozel olarak hareket felsefesi (aksiyon felsefesi) bulunur. Felsefeye, insana, ahlaka,
sanata, siyasete, dine, egitime, ekonomiye ve diger sorunlara hep bu diisiince
acgisindan yaklasmistir. Bununla birlikte Topcu, ililkemizde hareket felsefesinin
temsilcisidir ve hareket felsefesinin temel kavramlarini ve metodunu kullanarak

genelde ahladk sorununa 6zelde ise kendi ahlak sorunlarimiza kendi kiiltlirimiiz ve

IKINCi BOLUM
TOPCU’NUN GENEL FELSEFESI

2.1. FELSEFI BAKIS ACISI

Nurettin ~ Topgu’nun  diisiinsel  faaliyetlerinin  belirli  bir

degerlerimiz agisindan yaklasmistir.*!

Islamiyet’in, Anadoluculuk hareketinin 6ziiniin, hakikatinin Islamiyet’ten ve

Tiirkliikten ayrilamayacagini vurgulamaktadir. Bagka bir pasajinda ise sunlari

“Fertten dogarak sonsuzluga dogru yol alan hareketin aile, cemiyet ve insanlik
basamaklarindan gectigini hareket felsefesi ortaya koymustu. Yani toplum diizenine
ait hareketler ferdi varligimizla Allah arasinda bir koprii oluyordu. Aile, millet ve
medeniyet, sonsuzluk ve evrensellik temayiiliinii kendinde yasatan ferdi hareketin
eseridir. Bu manada hareket, insanla Allah’in bir terkibi oluyor. Hareketlerimizde
iman ve irade seklinde beliren ilahi yardim, onlara tabiata askin vasif veriyor ve dini
bir kiymet kazandiriyor. Bu iman ve iradenin en aydin yiiziinii, zorbaliklarla ve
bizzat kendi ruhi sefaletleriyle zaman zaman ayaklandirmig olan dinlerde goriiyoruz.
Hakikat i¢in ferdin nefsini fedaya hazirlanmasini emreden kuvvet, bizdeki Allah’in
kuvvetidir. Tirk c¢ocugunu sonsuzluga ulastiran hareket degerleri iginde
ayaklandirmak i¢in, ona hangi inanglari sunmali ve hangi ahlaki asilamaliy1z? O,
kurtulusunu hangi yoldan giderek yine kendinde bulacak? Tiirk vatandasi hangi
ahlaka inanmalidir?” 42

Topgu hareket felsefesinden bahsettigi bu pasajinda ashinda Tiirkliikle

sOylemektedir:

“Ruhi hayatimizin zirvesi, dini tasavvurlarin diinyasidir. IslAm dininin, milletimizin
kurulusunda en biiyiik rolii oynadigim biliyoruz. Tiirkiin Miisliiman olmasi, maddi
hayattan ruhi hayata gecis diye vasiflandirilabilir. Gayesi ruha kavusmak olan dini
hareket, yalniz ibadetler degildir. Bu hale ulasabilme, duyulardan akla, akildan kalbe
ve ilhama yiikselme sayesinde miimkiin oluyor. Akil ise kalbi ilhama yiikseltici

4Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altimordu Yaynlari, 2018, s.

90.

“?Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 26-27.



kuvvettir. Boyle bir anlayisla insan yolcusunun ilimden felsefeye, felsefeden dine
yiikselmesi 1azim gelmektedir.”*®

Diistinceleri donemin toplumsal, kiiltiirel kosullariyla i¢ ige gegmistir ve
diisiinsel ¢abalar1 bu kosullardan bagimsiz olarak diisiiniilemez bir goriintli arz eder.
Dolayisiyla onun felsefesini anlamanin yolu, diisiincesinin beslendigi kaynaklar1 ve
degerler diinyasini tanimaktan geger. Bu baglamda Topgu, 6mrii boyunca olusturmus
oldugu bu zengin entelektiiel birikimini 6zellikle Anadolu Tiirkler tarihinden
hareketle doneminin ahlaki, siyasi, ekonomik, dini yapisint ve bu yapilardaki
degismeleri anlamaya adamis, kendi acisindan da birtakim modeller Onermeye

calismistir.*

Topgu’ya gore, insanlarin bir kismi disiliniir, diger bir kismi yasar,
cogunluksa diisinmeden, 0 kadar ki dnceden désenmis raylarin {izerinde yiiriir gibi
hareket eder. Baska deyisle, insanlar hayatlarinda felsefeye yer vermeleri ya da yer
vermemeleri bakimindan iki kisma ayrilirlar. Bir kisim insan diisiinmeyi 6n plana
alip yasamlarini diisiincelerinin bir uzantisi kabul ederek hareket eder. Bu, bilingli bir
tercih ve bir yonelimdir. Buna karsin baska bir kisim insaninsa sadece yasamayi
Oonemsedigi, diislinmeyi Onemsemedigi ve arzularin, heveslerin, isteklerin ve
i¢cgiidiilerin yonetiminde bir hayat siirdiikleri sdylenebilir. Bu ikisi karsilastirildiginda
diisinmeden yasayanlarin daha fazla sayida oldugunu séyler. Insanlarin
cogunlugunun onceden dosenmis raylar iizerinde yiiriimesinden, aligkanliklara, hazza
ve hayati duygulara gore yasamayi, kisa omiir siiresinin alabildigine tiiketilmesini
kast ettigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte felsefe toplum yasami {izerinde derin bir

etkiye sahiptir.*

“Insan, diisiinen varlik oldugu icin filozoftur. Yasayanlarm yigin1 olan cemiyet,
diistinenlerin eseri olan felsefeden bari miistagni kalabilmis mi? Hayir! Hemen her
hareketimizde serre uzanip baskalarindan hayri istedigimiz gibi, diisiinmeden
yasayistan hoslandigimiz su fani kubbenin altinda ebedi seyler sunan felsefeye
daima hayran olmusuz. Her medeni cemiyet hatta klanlar bile bir felsefi diislinceye
baglanmistir.*®

“Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 65.

4Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altmordu Yayinlari, 2018, s.
15.

*Nurettin Topgu, Ydrinki Tiirkiye, 21.Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 57.

“Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Basku, istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 58.
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Disiinsel yasayanlar ise dncekilerin yasadigi manada degil, yasami kendi akil
siizgeclerinden gegirerek yasarlar. Topcu’nun bu ifadesi Islam’da vurgulanan tahkiki
iman ve taklidi iman kavramlarmi hatirlatryor.*” Topcu, diisiinerek yasayanlarin
hayatin faniliginden kacarak barinacak bir ebedilik aradiklar1 ve onlarin
diistincelerine sigindiklar1 kanisina varir. O halde digiinsel varligin aradigi sey
diisiinsel ebediliktir. Kisinin sonsuzca yasamasi miimkiin olmadig1 i¢in diisiincesinde
ebedi olacaktir. Diislinen ebedilige ulasanlarin diistincelerinde kurduklar1 hakikat

binasi ise felsefedir. Topcu bunu diisiinen ebedilik kavrami ile tanimlar.*®

Topgu'nun diisiinen ebedilik kavrammnin ruhumuzun filah’la olan derin
baglantisindan dogdugu ve ilahi bir yonii oldugu sdylenebilir. Ruh bu yoniiyle evreni

degistirip doniistiiren zekadan farklidir. Cilinkii ona gore:

“Diigiinen insanin tabiata gevrik zekasi ile kendi igine doniik derin ruh yapist karsit
yonlerde ilerliyorlar. Tabiati1 ve bagka insanlari istismar edici yapida bulunan zeka,
ruhun digtaki kabuk tabakasinda barinir. O, yapici insanin emrindedir ve onunla
calisir, onu gelistirir. Ruhun derin tabakasinda ise insanin sahsiyetini meydana
getiren, karakterini yoguran, hareketlerini kumanda eden, bir kelimeyle insanin asil
kendisi olan temel duygu vardir. Yunus’un ‘bir ben vardir bende benden igeri’
dedigi iste odur. Diistinen insanin en derinliklerinde gizlenen bu sonsuzluk, din ile
ahlakim miisterek kaynagidir.”*

Felsefe insanin ruhen yiikselmesi ve bedensel hazlardan uzaklasmasi olarak
diisiiniilebilir. Felsefenin bu tiirden hassas gorevler iistlendigi, diinya tarihi agisindan
da bilinen bir gergektir. Rénesans’n Ilk¢ag filozoflarina dayanan temelleri hakkinda

Topgu sunlar1 sdylemektedir:

“Bati’nin dimagima ask fikrini asilayan Hristiyanlik olmustu. Din, namiitenahilik
demek olan Allah ideali olduguna gére, ilmi doguracak olan namiitenahilik askini da
yine o getirecekti ve dyle oldu. Ilmin besigi olan felsefi diisiinceye, bu gézlerle
goriip bu kaba cilt ile temas edemedigimiz bir hakikat aleminin var oldugu ve bu
alemi ancak aklin idrak edebilecegi tasavvurunu Eflatun ve onun bu goriisiinii
benimseyen Hristiyan filozofu Saint Augustin, bu askin miijdecisi oldular. Ronesans
ise, bu askin aleme getirdigi aydinliklar biitlin ruhlara sindirmek suretiyle, bugiinkii
ilmimize ruhlarda esi goriilmemis bir hayat verdi.”*

Yeniden dogus anlamina gelen Ronesans, esas itibariyle aklin kullanimini ve

felsefi Dbir diisince metodunun gelistirilmesini, bdylece bilim ve sanatta yeni

47Bkz. Unverdi, Mustafa, Imanda Taklid ve Tahkik, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009, s. 39-41. Tahkik, dini konularin tutarliligmi, akla uygun
temelleri oldugunu ve hakikati anlamak i¢in aklin kullanilmasi gerektigini bilmektir. Taklidi iman ise
kendisine ilahi vahyin ulasmamis oldugu kimselerin durumunu ifade eder. Taklitte bilmek degil,
bagkalarini taklit etmek esastir.

*8Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkive, 21.Basku, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 58.

“Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 16.Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 182.

S Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2020, s. 36-38.
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tirtinlerin ortaya ¢ikarilmasini ifade eder. Bunun disinda 6zgiir diisiinmeyi 6nemser,
bu ise icte ihtiras ve hirslardan, dista ise otoritenin zorlama ve dayatmalarindan
etkilenmemek anlamina gelir. Topgu da genel bir yaklasimla akil temelinde yiikselen
bir toplumsal degisim Ongoérmektedir. Bu degisim o kadar koklii olacaktir ki,

Cumbhuriyet’in kurulug agsamasinda ortaya ¢ikan inkilaplarla benzestirilebilir.

“Aklin saltanatina inanmig bir inkilaba, bdyle bir i¢timal harekete her zamankinden
daha siddetle muhta¢ bulunuyoruz. Bu inkilap deger hiikiimlerimizi devirici degil
onlara hayat ve tazelik verici inkilap olacaktir. Eski ve yeni denen bu iki ziimre
bugiine kadar benligimizi hirpalamistir. Gergek inkilapgilar orflerde ve ailede,
mektepte ve terbiyede, iktisadi hayatta ve sanatta, ahlakta ve dinde her iki ziimrenin
iptidai metotlarini, dar goriislerini, her ikisinin yikici taassubunu iradeli bir hareketle
bertaraf edecektir. Yeni nizami hayatimizin her sahasina getirecek kuvvet
Anadolu’nun topragindan, Isldm’m nurundan, insanligm bes bin yillik hikmet ve
ilminden ilham ve hayat alacak, Anadolu’da yeni bir kiiltir ve medeniyetin
dogusunu miijdeleyecektir.”>!

Topgu, bu ifadelerinden hareketle yeni bir nizam arzu etmektedir. Bu yeni
nizam, Anadolu topragi, genel olarak insanlik tarihi ve daha agirlikli olarak Islam’mn
ilahi kaynagindan beslenecektir. Topcu’nun bundan beklentisi, islam tarih, kiiltiir ve

medeniyet birikiminden daha fazla yararlaniimasidir.

“Heveslerin hislere, hislerin akla, aklin iradeye, iradenin de kendi iistiinde bulunan
ve kendine hem gaye hem de baslangi¢ olan kiilli iktidara siginmasi lazimdir. Gaye
olan kutsal kaynakta hayat bulacagiz. Ger¢ek bahtiyarlig1 getirici medeniyet onun
meyvelerinden hayat alacaktir. Hayatin gayesi ve degeri ile varligin nesvesi ondan
cikan 1giklarda barmiyor. ...aradigmiz evinizdedir... Sevdiginiz Kkalbinizde
yastyor.”%?

Buna karsin eskide bir degisiklik meydana getirmesi beklenen bu yeni nizam,
beklentinin ¢ok 6tesinde hayat verici degil yikict olmustur. Ciinkii Anadolu topragi,
Islam’in nuru, insanligin evrensel tarihi gibi birbirinden farkli kaynaklar: etkin bir
sekilde kullanmasi beklenen bu degisim hareketi, bu kaynaklardan beslenmeyi
basaramayinca arzu edilen Anadolu ihtilali de ortaya ¢ikmamistir. Bu baglamda
Topgu’nun Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegis siirecinden etkilendigi ileri siiriilebilir.
Dolayisiyla onun hareket felsefesine olan egilimini, icinde bulundugu sartlar ve bu
sartlar karsisinda olusan fikir akimlarindan bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir.
Ayni zamanda Anadolu gergeginden ayri ve Islim’in disinda da onu ele almanin
imkan1 yoktur. Topgu’yu 6nemli kilan, sahsiyetli bir durusun sembolii haline getiren

de onun Anadolu gergegini bilmesi, kendi tarihi ve kiiltiir diinyasinin farkinda

SINurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2020, s. 77.
S2Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2020, s. 105; Nurettin Topgu, Var
Olmak, istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 112.
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olmasmin yaninda, Bat1 felsefesine de olan hakimiyeti sonucunda olusturdugu bir
sistematiktir. Kendi kiiltiir diinyasinin problemlerine hakim olmak, hafiza kaybina

ugramadan &nce Batry1 da miilk edinebilmek, onu 6zgiin hale getirir.>

“Kainatimiz, sanki ebedilige ve sonsuzluga yonelmis giir bir akisin hamlesidir. Her
tarafindan hayat figkiran diinyamiz, hareket halinde bulunan bir biiyiik iradeyi
andirmaktadir. Bu hamle bir yerde siddet kazanmuis, irade kendi kendisinin olmak
istemis ve boylelikle, kendi kendisinin farkinda olan akil meydana gelmistir.
Kendisine akil emanet edilen insan, kendi {izerine katlanarak gahlanan bir dalga gibi
kendi varligini temasaya kalkmig hem kendi hamlesinin sahibi hem de onun seyircisi
olabilmistir ve giliniin birinde kendi hamlesinin dizginlerini ele alabilmis, onu
diizenleyecek iktidara ulasmustir. Iste bu iktidara ilim diyoruz.”

Burada Topgu’nun genel olarak diisiincesinde din, teknik ve aklin birbiriyle
catigmadigr gorilmektedir. Bundan hareketle Topgu Batinin bilimsel ve teknik
gelismisliginden miimkiin en fazla sekilde faydalanmayi onerdigi diisiiniilebilir.
Buna karsin, Bat’nin ilim ve ahlakinin birbirinden ayr1 kaynaklardan beslendigi

diisiincesini ise su sozlerle elestirir:

“Esasinda ilim Bat’nin mali degildir. Insanligin cocukluk devrinde, Asya
kavimlerinin kucaginda hayata kavugsmustur. Ancak onun biitiin karakterini
kazanarak kendi iradesinin biitlin suuruna sahip olmasi, Bati medeniyeti dedigimiz
Ronesans’tan sonraki Avrupa medeniyeti icinde miimkiin olmustur. Bati’nin iki
seyini yanlis anladik; ilmini ve ahldkini. Batililagmak isterken ilmini alip ahlakini
almamak kararini verdik. Ilim ve ahlakin aym kokten ciktigini bilemedik. [lmi
almak isterken, bir miize mali gibi veya bir sohret kiirkii gibi muhafazalar ve
bohgalar igerisinde giizidelerle miinevver geginenlerin temasasina mahsus,
cemiyetin hayatiyle alakasiz bir antika egyasi halinde aldik. O, cemiyetin hayatina,
damarlarimizdaki kan gibi yayilarak dagilacak ve benligimizi idare edecek
cevherdir. ilim higbir menfaat gdzetmeyen ve higbir tatmin ile nihayetlenmeyen
zekay1 sonsuzluga dogru gotiiren tanima askidir. Buradan hareketle ilmin baglamasi
icin, sonsuzluk askinin bizde dogmasi 1dzim geliyor.” °

Dolayisiyla  Topgu, teknigin  ahldki  icerdigi, ahlakin  teknikten
soyutlanamayacagi ve teknik alindiginda ahlakin da beraber gelecegi kanaatindedir.
Ona gore bu diisiince, hakikati fark edilmeyerek Cumhuriyet tarihi boyunca bir kenara
itilmistir. Bununla birlikte toplumsal degisme igin sirf Islami bir igerik de yeterli

olmay1p arzu edilen sonucu dogurmayacaktir.

€A

“Biiyiik millet kiitlesinin tarafindan ses veren muhafazakar zihniyet ise “Kur‘an’in
varligr kafidir; felsefe 1azim degil” diye cevap veriyor. Lakin bu ifade de evvelkisi

33 Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018, s.
60-61; Ali Osman Giindogan, “Topgu ve Hareket Felsefesi”, Ankara: Hece Aylik Edebiyat Dergisi,
sayi:109, 2008, s. 16,

*Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2020, s. 36-38.

SSNurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2020, s. 36-38.
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kadar tatminsizdir. Kur‘an, Allah’in kitabidir. Felsefe ise, bizim onu anlayacak olan
sahsiyetimizin drgiisiidiir. Bizim diisiiniis tarzimizdur.”%

Boylece Topgu’nun Islamciliga kars: elestirisi Kur ‘an’in felsefe ile daha iyi

sonucunda da yabanci inanglara maruz kalinacaktir.

“Felsefi gorlisiimiiz olmasa biiyiik Kitab’1 hakkiyla anlayamayiz, sadece ezberleriz
ve ezber okuya okuya, doktorun recete kagidini batirdigi bardagin suyunu igmekle
tedavisini uman hastanin haline benzeriz. iste bu, felsefesi olmayanlarin Kur‘an
anlayisidir. Kéinatin  muammasin1  ¢ozebilen felsefe, kalbimizin mantigi,
hiikiimlerimizin mektebidir. Felsefesiz yasamakla kalbimiz yabanci inanglarla harap

olur.”®

anlagilacagi temeline dayanir. Felsefe olmadiginda din bir ezbere déniisecek, bunun

Topgu’ya gore bunun Oniine gegcmenin yolu, kendine 6zgii bir felsefe tarzi

olan tasavvuftan ge¢mektedir. Clinkii ona gore tasavvuf, esaslarin1 Kur ‘dn’da bulan

bir insan felsefesidir. Kald1 ki tarihsel anlamda Tiirk-islim medeniyeti felsefeye

bugiinkii kadar uzak ve yabanci da degildir.

“Tiirk-Islam medeniyeti icerisinde de pek cok felsefi meselelerin miinakasasi
yapildi. Anadolu devletini kuran Miisliiman Tiirkler, tasavvuf sahasinda yani insan
felsefesinde deha gosterdikleri gibi, sirf akla dayanan felsefe zemininde hi¢ degilse
goriisler ortaya koydular. Bunlarin sonuncusu XV. asirda Istanbul’u alarak yenicagi
acan Fatih Sultan Mehmed’in Molla Zeyrek’le Hocazdde arasinda yaptirdigi
‘tehafiit’ miindkasast oldu. Bu miindkasada Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflari
savunan Ibn Riisd ile onlar1 tenkid ve bazi noktalarda tekfir eden Imam Gazali
arasindaki goriis ayriliklar karsilastiriliyordu. Gazali’nin goriisiinii miidafaa eden
Hocézade kazand1. Fatih, Hocazade’ye fikirlerini bir eser halinde yazmasini soyledi.
Topgu’ya gore bu tartisma Fatih zamanindan bu tarafa gergeklesen son felsefl
harekettir ve o giinden beri kendi dlemimizin sinirlari iginde ne bir diinya gériisiine
ne de ciddi bir felsefe inancina rastlanmamustir.”>®

Topgu, geriye kalan bes yiiz yillik siire¢ igerisinde toplumumuzda dikkate

deger felsefl bir hareket meydana gelmedigi gibi, tarih, kiiltiir ve medeniyetimizle

uyumlu olmayan yabanci veya ithal diisiincelerin etkisiyle ahlakimizin yara aldigi

diistincesindedir.

“Tanzimat hareketini idare eden zihniyet higbir felsefl esasa dayanmadigi gibi daha
sonra Ziya Gokalp’in derme g¢atma pargalar halinde Durkheim gibi bir Yahudi
miitefekkirinden adapte ettigi fikirlerle bizim felsefemiz yapilamazdi. Zira onda
bizim ne imanimiz ne ahldkimiz bariniyor ne de mukadderatimizin tohumlar

bulunuyordu.” %°

S$Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baski, istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 59.
S’Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baski, istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 61.
8Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baskz, istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 60.
SNurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Bask, istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 61.
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Buna karsin felsefe 1azimdir, felsefe olmadan yasanamaz. Ciinkii Topgu’ya
gore felsefenin lizumu aklin kullanilmasinin liizumuyla bir ve aynidir. Onun idealize
ettigi felsefe, nihayetinde, etkisini toplumsal ahlakta gosterir. Bu haliyle felsefe
siradan bir Tiirk gencinin kendine 6zgii bir ahlak diisiincesi kurmasi ve toplumla
birliktelik saglamasimnin en O6nemli unsurudur. Felsefenin yoklugu durumunda
goriislerimiz, esya ve olaylar hakkindaki hiikiimlerimiz arasinda farklilik ve
celiskiler ortaya c¢ikar. Bunun tam tersi bir durumda ise, Tirk ¢ocugunun
gelistirebilecegi bir diinya goriisii, tiim diger fertlerin bu goriis etrafinda birlegsmesini
saglar. Boyle bir goriis, milli birligimizi sagladig1 gibi, diinya ile uyumumuzu da

ortaya ¢ikartir,®

Tirk gencinin diinyayla ve kendi toplumuyla saglikl iligkiler olusturmasi ve
sahsiyetini kurmasi bakimindan ahldk 6nemli bir role sahiptir. Béylece felsefe bize
bizi asan, bizim istiimiizde ve yiikseklerde bulunan hedeflere dogru ilerlemeyi
ogretir. Insan diisiiniirken, yeryiiziiniin biitiin bayag1 olaylarina, yiikseklerden gelen
bir yiice niteligin farkinda olmayarak yaklasir. Yiikseklerden gelen bu ylice nitelik
insanin felsefe yapmasidir, ¢linkii insan hayati onunla méana kazanir. Bu baglamda
ahlak, insan hayatina anlam kazandiran toplumsal goriintiilerden biridir. Toplumu
olusturan iki gruptan diisinmeden yasayanlar ile diisiinenlerin eseri olan felsefe
arasinda nasil bir iliski oldugu sorulabilir. Diinyevi zevklere dalmis olanlarin
felsefeye ihtiyag duymaksizin veya felsefeden habersiz yasadigi ileri siiriilse de ona
gdre her cemiyet, bir felsefi diisiinceye baglanmistir. Ik Cag kavimlerinin felsefe ve
hikmetlerini dinlerinde barindirdig: gibi, Yunan ve Roma’nin biiyiik felsefi sistemleri
ve her birinin kendine 6zgii felsefi diisiiniigleri var olmustur. Orta Cag da Hristiyan
felsefesinin yasamasi ve gelismesinin ornegidir. Ronesans felsefesi ise Bati’nin
metot sahasina kapilarini agtig1 ¢agdir. Bu anlamda her milletin kendi felsefesi kendi
ruh bolgesinde islenir. Dolayisiyla Topgu’nun “bizim felsefemiz ne olmalidir?”
sorusu tstii ortiikk bir felsefi sorgulama icerir. Buna gore Bati taklit¢iligine teslim
olanlar i¢in herhangi bir sekilde Batililasmak yeterlidir. Muhafazakar zihniyet iginse
Kur’an’in varhig1 yeterli, felsefe gereksizdir. Oysa her iki goriisiin de eksik yanlar

vardir. Buna karsin felsefeden vazgegilemez ¢iinkii kdinatin karmagikligini ¢6zebilen

8Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baski, istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 61.
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tek sey yine felsefedir. Dolayisiyla durumu kendimize 6zgii yanlarimizdan hareketle

ve kalbin mantig1 ile degerlendirmeliyiz.%!

Topgu, felsefenin bizde aklin saltanatimi kuracagimi soyler. Felsefe i¢
hayatimizin biitiin hareketlerini ve biitiin unsurlarim1 birlestirmek sartiyla ruh
yapimizdaki uyumun ve diizenin kurucusudur. Ayni1 zamanda siyasi diizenin de temel
unsurudur. Felsefe insan hayatina anlam verir, dini inanglarin gelismesinde 6nemli
rol oynar. Felsefe 6zgiirliigiimiiziin varlik kaynagidir. Ona gore felsefe daha yiiksek

bir ahlaka, daha ahlakl bir toplumsal yasama ve hiirriyete zemin olusturur.®?

Topgu, felsefemizin hiirriyetimizin kaynagini olusturmasindan dolay1

bagkalarindan alinamayacagini, mutlaka bizim eserimiz olmasi gerekliligini vurgular.

“XX. asirda insanligin ulagabildigi fikir ve zeka hazinesinde biitiin fikir diinyasinin
ortaklasa boliistiigli prensiplerden bahseder. Bunlardan biri diinyamizi idare eden
tekdmiil prensibidir. Bir digeri ise aklin mitkemmel isleyisini diizenleyen metotlu
diisiinme prensibi. Bu prensip, aradigimiz cemiyet nizamint kuracak. Cogunlugu
ciftci olan Anadolu’nun, kendi iginden gelen ilerlemeyi takip eden topraga bagl
insanini, topragm sahibini, hakimi yapacak ve alin terinin meyvesi olan miilke
hiirmet ederek sade iretimi sosyallestirici bir ¢alisma nizdmimi kurar. Bu
Anadolu’nun sosyalizmidir. Anadolu sosyalizmi hak arama miicadelesidir, Islam’la
baglanti kuruldugunda Islim’da hak yemek en bilyikk giinahlardan yani
affedilmeyecek giinahlardan olarak goriliir ve bu affedilmeyecek tiirden giinahin
ortaya ¢tkmamasi icin yapilan bir hak arayisi oldugu goriiliir. Kur’an’in, zulmiin
kargisina sabri, kinin karsisina affi koyan, 6liimii imit ile karsilayan, sonu olan
varligimizi sonsuzlugun yolcusu yapan ve Allah’1 insanda taniyan, insan anlayisi.
Bu ahlakimizin temelini teskil eden Islam ruhgulugudur. %

Topgu’nun yukarida bahsettigi tekamiil (evrim, miilkemmellesme), yontemli
diisiinme, Islim ruhgulugu ilkeleri baslangicini idealizmde bulan sahsiyetciligin

temel ilkeleridir.

“Miisliiman Anadolu Sosyalizm kavrami, islim’in ruh ve ahlikma sahip olacak
Anadolu’nun insanin1 ve biitiin hayat kuvvetlerini, ferdi menfaatlerle ihtiraslarin
siirlari disia ¢ikarip bir ilahi bdlgede, tam iktidar1 ile saglam iradenin disiplini
altina, millet seldmeti yolunda toplulukla seferber etmek demektir.” &

“Sahsiyetciligi esas olarak kabul eden idealizmimiz olacaktir. Onun yapici
unsurlarmi bin yillik 1zdiraplarimizi yogurdu. Anadolu’nun asirlik sefaleti, insan1
taliine hasret varligiyla, bu idealizmi kalplerimize alemgumul bir merhamet iradesi
halinde sunmus olmalidir. Anadolu’nun i¢ ve dig manzarasi, i¢inde barindirdigi
insanin perisan ruhiyle idealinin ilhamcisidir. Bu davanin ifadesi, mistik hayatin
ifadesi kadar miiskiil, bir dagin gévdesinden bir feryadin figkirmasi gibi miithistir.”%

!Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, 21.Bask, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 59.
2Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 59-62.
8Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 59-69.
®Nurettin Topgu, Ahldk Nizami, 14. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlar1,2022, s. 29.
SNurettin Topgu, Ydrinki Tiirkiye, 21.Basku, istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 69.
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Topgu’ya gore felsefe, kisiyi insan yapar. ® Insan ruhunu felsefe ile
donatabilir, akil, diisiince, sanat ve dinle ruhunu donatip, besleyebilirse ancak o
zaman insan olabilir. Bu durum bedensel varligin disina ¢ikma bi¢iminde
yorumlanabilir. Topgu’ya gore cemaat icin nefsini feda etmek en yogun bireyci
idealizm anlayisidir. Ona gére bireyci idealizmin ii¢ onemli temsilcisi Hz. Isa,

Hallac-1 Mansur ve Gandi’dir.

“Mesuliyet idaresinin Allah’tan geldigini sdylemistik. Bundan dini devlet mi
kastediyoruz?.. Asla din miiesseselesince herhangi bir ferdin eline geciyor. Bizim
istedigimiz, devlet kurucusunun, kendi iradesini Allah’a teslim etmek davasidir. Bu
gidis, biitiin bir devlet psikolojisini yaratacaktir ve bu hal gerceklesince, her millet
davasiin hesabi soruldugunda; ‘ben yapmadim’ diyen kalabaligin arasina dalarak
yakasini styiran bedbaht vurguncularin yerine, kendisini itham igin gelen Ingiliz
mahkeme heyetini td uzaklardan karsilamaya kosarak, onlara: ‘Biiylik Britanya
hiikiimetinin kanunlar1 ¢lirlimiistir. Ben onlar1 bir Biiyilk Britanya vatandasi
sifatiyla yok etmeye calisiyorum ve omriim olduk¢a da ¢alisacagim. Bu, benim
vazifem. Sizin de vazifeniz, ya bana kanunlarimizin emrettigi en bilyilk cezay1
vermek veyahut da istifa edip gitmektir.” diye yiizlerce insanin mesuliyetini bagrina
basmis giirleyen Gandi’ler yetisecektir.”’

Bu baglamda sorumluluk iradesinin Allah’tan geldigi, kalbe dogdugu ve bu

iradenin insaninkinin ¢ok ilerisinde, dogustan oldugu anlagilmaktadir.

Topgu’daki sorumluluk iradesi, insanin davasi igin kendisini kaybetmesidir.
Bir an 6nce Allah’a kavusmak i¢in yasami boyunca aradig1 askin sahibine teslimiyeti
goriiliir igsel giigtiir. [radenin kendini denedigi bir egzersiz ifadesi, iradenin sadece
diisiinsel olmadigini, ayn1 zamanda eylemsel yani hareket yoniiniin olmasidir, bu da

iradenin Hallac-1 Manstr sorumluluk iradesi 6rnegini temsil eder.

Yukarida goriildiigii gibi “iradenin eseri olan her hareket miikemmele, daha
miitkemmel harekete dogru bir atilistir. Bu, iradenin kendi kuvvetini denedigi bir
egzersizdir.”®® Aym zamanda ahlak ile irade arasinda anlamli ve derin bir baglant1
vardir. Ahlak, bireyin eylemleri ile ilgilidir, bu da kisinin iradesinin yansimasidir. Bu
baglamda iradenin eseri olan hareket, insanin kendi igsel istek ve kalbine dogan
arzularin eylemidir. irade, insanmn se¢im yapip kararlarini ydnlendirmesini saglayan
disavurumudur. Hareket meselesinin bir irade meselesi oldugu ve insan, ahlaki

hareketlerinde iradesini siirekli denemek ve gelistirmek zorundadir. Bu denemelerin

Nurettin Topeu, Ydrinki Tiirkiye, 21.Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 71.
’Nurettin Topgu, Ahldk Nizami, 14. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2020, s. 27.
8Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17.Bask:, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 29.
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sonucu ise insan sahsiyet kazanir. Hareketi evrensel diizene yonlendiren, insani

endisedir.

Topgu, bir cemiyetin orfleri, ahlak anlayisi, dini duygusu ve diinya goriisiini
i¢ ice harmanlayarak, bu Ogelerden aldig1 giic ve ilhamla varligim
siirdlirebileceginden bahseder. Onda felsefe varlik bulabilmek i¢in cemiyetin
gegmisine, yasanmis tarihine, ¢ekilmis acilara, ¢atirdamis iradelere ve kabul edilen

inaniglarin asirlik egemenligine yonelir.

Buradan hareketle Topcu, kendi felsefemizin temellerini atabilmek i¢in belirli
niteliklere sahip bir insan 6zellikleri olmas1 gerektigini temel alir. Bu insanin, Bati
taklitciliginden uzak, duygulu, iradeli, milletini dogru sekilde anlayan ve seven
aydinlar olacagmi belirtir. Top¢u, Anadolu’ya 6zgii bir diisiince yapisinin ve

felsefenin ortaya ¢ikigini ve derin bir anlam tasimasini soyle ifade eder:

“Tirk milleti, kendi felsefesinin ifadesini dilinin ucunda sakliyor. Sade bir seye
muhtaciz: Duygulu, iradeli, milletini oldugu gibi anlayan ve seven miinevverlere.
Iste bu hasretimiz giderildigi, sézde miinevverlerimizin gozleri Bati’nin
ufuklarindan milletin kalbine gevrildigi giin bizim de felsefemiz yapilacaktir.
Felsefemizin tekamiilcii, ruhgu, sosyalist ve idealist temellerinde yapilacak bina her
filozofun sahsi goriis ve inanigina gore baska manzara tasiyabilir. Ancak bu
temelleri degistirmek bizi bizden uzaklastirir. Miisliiman Anadolu’nun yanik topragi
iizerinde yasayrp da ruh yapimiza Islim’in diginda temel aramak, Anadolu’nun
sefaletlerinden idealizmimize hisse c¢ikarmamak, normal bir beynin samimi
diistincesinin mahsulii olamaz. Boyle diisinmek i¢in, bu memlekette bu topragi
taniyip sevmeden, bu milletin inandiklarina inanmadan, onun varligina diisman bir
irade ile yagamis olmalidir.

Anadolu, bin yillik tarihinin muzdarip macerast i¢inde, felsefesinin biitiin unsurlarini
ortaya koymus bulunuyor. Kendi felsefesini yapacak cocuklarmi da yine kendi
bagrindan ¢ikaracaktir.”®

Topcu, Bati’nin etkisinden ziyade, bir toplumun kendine 6zgii toplumsal ve
kiiltiirel temelleri tizerinden bir felsefi yapinin insa edilmesi gerektigini ifade eder.
“Felsefemizin tekamiilcii, ruhgu, sosyalist ve idealist temelleri” ifadesi evrimsel bir
gelisim, ruhsal bir derinlik, toplumsal adalet ve yiiksek ahlakla birlestiren bir felsefi
sistem Onerir. Bu tiir bir diisiince akiminda, her filozofun farkli goriis ve
varyasyonlar1 olabilir, fakat asil vurgulanan, temel ilkelerin saglam ve sabit
olmasinin gerekliligidir. Ancak bu durum Bati’dan bagimsiz kendi degerlerine ve
felsefi anlayisina dayanan bir kimligin gelistirilmesiyle miimkiindiir. Bu imkan,

Anadolu'nun tarihi ve kiiltiirel mirasina dayanan bir umut ve inang ifade eder:

8Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, 21. Baski, Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2019, s. 72.
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“Anadolu, bin yillik tarihinin muzdarip macerasi icinde, felsefesinin biitiin
unsurlarini ortaya koymus bulunuyor. Kendi felsefesini yapacak ¢ocuklarini da yine

kendi bagrindan ¢ikaracaktir.”°

Kendine 6zgii yerli ve Anadolulu felsefesini bin y1llik 1zdiraplarla insa edecek
olan nesil yine bu topraklardan yetisecektir. Topgu’nun diisiince yapisinda Anadolu
sadece toprak degil ayn1 zamanda vatandir, bu yoniiyle de 6nemli yer tutar. O, bu
baglamda “Anadolucu” dur. Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda ortaya ¢ikan
Anadoluculuk cografya temelli bir fikir akimidir. Topgu’nun Anadoluculuk kavrami

su sekilde:

“Anadolucular, ger¢ek milliyetgiligimizi bin yillik tarihimizden™ ¢ikararak onun
kalbine Islam’1 koydular. Turancilarin maddeci iitopizmine ve alti okgularin kaba
maddeci realizmine karsilik Anadoluculugun getirdigi ruh¢u idealizm, cografyanin
gerceginde ebedilige géz koyan ruhlarin selamet davasini yasatiyordu.””?

Topgu, toplumun gecirdigi ahlaki, siyasal, ekonomik vb. buhranlarin sebebi
ve kaynagi olarak kiiltlir ve egitim alanlarini isaret eder. Avrupa kiiltiiriiniin kendi
kiiltiirimiiz i¢inde eritilmeden oldugu gibi alinmasi, bilim ve egitimde taklit¢iligi

dogurmustur.

“Ilme gergekten inanilmadi. ilim, bizim hayati menfaatlerimiz igin vasita olarak,
sekil halinde istismar edilmek istendi; teknik putlastirildi. Asrimizin bagindan bu
yana, her sahada oldugu gibi maarifte de Garp taklit¢iliginin acisim1 ¢ekmekte
oldugumuzu anlayanlar; davay1 ortaya attilar. Lakin bu daginik ve ferdi kalan
sezislerin yani sira taklit cereyani olanca hiziyla yol almakta devam etti.”"3

O halde oncelikli olan bilime inanmak ve o yonde c¢aba sarf etmektir.
Avrupa’da ortaya ¢ikan ileri teknolojiyi, bilimsel gelismeleri, sanati, felsefeyi kendi

kiiltiirimiize yabancilasmadan takip etmektir. Boylece milletimizin okullarinin milli

"Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2019, s. 72.

"IEzel Erverdi, Nurettin Topcu Diinden Kalanlar ve Gelecege Umutlar, 2. Baska, Istanbul: Dergéh
Yaymlari, 2019, s. 452-453. “Nurettin Bey, ‘bin yillik tarih’ ifadesini ilk kullanan kisidir. Milli
tarihimizi (Tirk tarihini degil) 1071’le baglatir. Millet olusumunun, Fatih’in Anadolu’daki birligi
sagladigi 15. Asirda gerceklestigini soyler. Fransiz ihtilali'nden sonra, burjuva sinifinin ortaya
citkmasi, kapitalizmin ve somiirgeciligin gelismesine paralel, Avrupa’da milliyetci hareketler baglar.
Topgu; Alman, Ingiliz, Fransiz, talyanlarin millet olmalarmi (ulus devlet), bizim millet olusumuzla
irtibatlandirilmasinin yanlishg iizerinde durur. Tiirk milliyetgiligini 1923’ten baglatanlara katilmaz
(Burada R. Oguz Arik ve diger Anadoluculardan ayrilir). Milliyetcilikte Isldm ve cografyay
(Anadolu) esas alirken, ‘1923’te immetten milli/devlete gegildi’ goriisiinii de kabul etmez. Onun
millet gortigiinde, 15. asirla 20. Asir arasinda mahiyet farki yoktur. 1071°den itibaren tarihi bir biitiin
olarak goriir.”

"?Nurettin Topcu, Millet Mistikleri, 6. Bask:, Istanbul: Dergah Yaylari, 2019, s. 156-158; Mehmet
Dogan, “Bize Ne Soyler? ”, 40 Yil Sonra Nurettin Topgu; Ankara: Tirkiye Yazarlar Birligi Yaymlart,
2016, s. 58.

"SNurettin Topeu, Tiirkiye 'nin Maarif Davasti, 38. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 13.
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igerige sahip olmasi saglanabilir. Topgu, yeni bir diinyanin zorunlu oldugunu ve bu

noktaya gelenegin 6gretisini i¢sellestirerek ilerlememiz gerektigini ifade eder.

“Millet biinyesinde inkilaplar mektepte baslar ve her milletin, kendine 6zel olan
mektebi vardir. Milli mektep, zihniyet ve oOrfleriyle, metotlar1 ve miifredatiyla,
terbiye prensipleri ve psikolojik temelleriyle, hatta binasinin yap1 tarziyla kendini
bagka milletlerinkinden ayirir. Topgu, milletin kendine 6zgii kosullariyla mektebini
olugturmasi gerekliligini vurgular. Bizde vaktiyle medrese milli mektepti. Lakin
milletin ruhu ve i¢timai inkisafini takip edememis ve cihanin fikir ve irfan hayatiyle
baglarini ¢oktan koparmis oldugundan, oldugu yerde en kaz halinde yikildi, ¢oktii.
Zira evrim prensibine, hem de ruh sahasinda karsi koyan bir zihniyetin yikilmasi,
tarihi ve ilmi bir zaruretti. Obiir taraftan, Bati’da gelisen olgunlasan insan
diislincesinin seyrini biz kendi alemimizde devam ettiremedigimizden, agilan yeni
mektep, hakikat agkinin mabedi olmadi. Parga parca bilme hevesi, evrensel ve ilahi
hakikat askinin yerini tutamazdi. Hakikat agkina sahip insanlar, cemiyetin i¢inde
cogalmadikca, hakikat aski cemiyet i¢inde en yiiksek yeri tutmadik¢a ve hakikatin
ihtiras1 cemaat igerisinde bir umumi cereyan, biiyilik bir hareket haline gelmedikge,
milli mektep gercekten var olmayacaktir. Hakikat karsisinda duyulmasi istenen bu
askin, bu ihtirasli akimin temeli dinidir, ilahidir.””*

Topcu, toplumu her yonden ilerletecek olan ilim, sanat, iktisat, ahlakta
ilerlemenin milli mektep ile olabilecegi diisiincesindedir. Yani egitimin milli
olmasmin 6nemini ve hakikat aski ¢ogalmadikg¢a, topluluk igerisinde biiyiik bir
hareket haline gelmedigi miiddet¢ce milli mektepten soz edilemez. Topgu, toplumun
her alanda ilerlemesinin, milli mektepler aracilifiyla olacagina inanir. Egitimde
milliyet¢iligin Onemine vurgular ve hakikat askinin toplumsal bir harekete
dontismeden, milli mekteplerin amacina ulagamayacagini savunur. Ona gore, sadece
milli bir egitim anlayisiyla toplumda gergek bir ilerleme saglanabilir. Maarif
davasinin sadece teknik bir mesele olarak anlasilmasi onemli bir sorundur. Bu
diisince egitimin amacini dar bir bakis agist ile degerlendirmeye indirger, insani
kiiltiiriinden, ahlaktan, toplumun ideallerinden ve manevi gelisiminden uzaklastirip

maddi olana yoneltir. Bu durum Topgu’ya gore 6nemli sonuglar dogurmustur.

“Ilim sevgisi asilanmadi; alimin istiinliigli ve cemaat icindeki onderligi telkin
edilmedi. Ciinkii ilme gergekten inanilmadi. ilim, bizim hayati menfaatlerimiz igin
vasita olarak, sekil halinde istismar edilmek istendi; teknik putlastirildi. Bu durumun
en biiyiik zarari, millet kiiltiirline olmustur ve o da azar azar ortadan kaldirilmistir.

Zira teknik, ilim {iretmez; ilim {iretmeyen bir maarif, kiiltiirii bozar ve insan1 maddi
olana bagimli hale getirir.””

"Nurettin Topeu, Tiirkiye nin Maarif Ddvast, 38. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2020, s. 14.
®Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlar, 2018, s.
32.
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Demek ki egitimde sadece teknige odaklanmak ayni zamanda toplumun
millet kiiltiiriinii veya toplumsal baglarin1 zayiflatir. Halbuki toplumlar ortak tarih,
kiltlir ve sanat etrafinda toplanarak birbirlerine baglanmig, ortak bir ahlak
olusturmustur. Bizim kiiltiiriimiizde ise kendisini Anadolu ruh¢ulugu olarak gosterir.
Bu anlamda egitimin kuru bir teknik mesele olarak ele alinmasi, teknigin
putlastirilmasini, bilgi ve beceriden ibaret sayilmasimi dogurur, egitimi gergek
amacindan uzaklastirir, bu da milli egitime zarar verir. Bu durumun en 6nemli

sonucu genglerin lizerinde goriiliir.

“Yasadig1 donemin genci; idealsizdir, hayalleri yoktur, realitenin sahibi olmak
istemektedir. Hayat adamidir, romantizm yasamamistir. Istiraplari olmayan genglik,
pozitivisttir ve ruhlar: sarsint1 halindedir.””’®

O halde Topgu’ya gore egitim sadece bilgi aktarimindan ibaret degildir. Ona
gore egitim hem insanin igsel diinyasini zenginlestirir hem de onu toplumsal ve
kiiltirel baglamda sorumluluk sahibi, diisiinen ve millet kiiltiiriine sahip ¢ikan
sahsiyetlere doniistiiriir. Sahsiyetleri doniistirme isi 6gretmenler aracilifiyla olur.
Topgu’ya gore okul dgretmen ile anlamlidir. Ogretmen, ruhumuzun sanatkari,
hayatimizin nazimi, hakikatin isleyicisi, karakterimizin yapicisidir. Buna karsin
yasadig1r donemin sosyal yapisi itibariyle Anadolu ¢ocuklariin egitiminde 6nemli
eksiklikler bulunmaktadir. Ona gore {niversite hocalarinin Anadolu g¢ocuklarinm
egitmeye baslamalari memleketin Kkurtulusunun yolunu agacaktir. Memleketin
kurtulusuna, kdylerden baglanmalidir. Onlar, kim olduklarin1 6grenmeli ve bu durum
ruhi kurtulus igin sarttir. Bunun igin de kdyii bilen doktor, saglik memuru, ziraatgiye

ihtiyag vardir.”’

Tiirkiye’nin tarihsel stirecindeki kdyler, halkin biiyiik ¢ogunlugunun yasadig:
ve kiltiirel degerlerin sekillendigi yerler olmustur. Burada geleneksel Tiirk
kiltliriinti, dilini, goreneklerini ve yasam tarzin1 yasatmaya devam etmislerdir.
Topcu'nun egitim konusunda koyleri merkez olarak gormesi bu baglamda
anlagilabilir bir durumdur. Koylerin egitim seviyesinin artirilmasini ve Kkiiltiirel

mirasin korunmast agisindan énemli bir adimdir.

"®Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Davast, Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2020, s. 14.
""Ali Osman Giindogan, Araf’ta Bir Diisiiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altnordu Yaynlari, 2018, s.
37; Nurettin Topgu, Tiirkiye 'nin Maarif Davasi, Istanbul: Dergéh Yayinlari, 2020, s. 65-70.
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Topgu felsefe ve ahlakin Onemini, her milletin, kendi hayatinin evrim
gizemini ve sonsuzluga yonelen hayatin biiylik kudretini felsefi sisteminden
¢ikarabilecegini ileri siirer. Felsefi kiiltiirti okulun temel tas1 olarak goriir. Topgu’nun
milli okul tanimi, medrese ya da kozmopolit unsurlarin sentezi olan bugiinkii okullar
degildir. O, milli okulu, egitim ve &gretimi, metafizigi ve ahldk prensiplerini
Kur 'an’dan alarak Anadolu insaninin ruhuna yayilan ve orada biiyiiyen, insanligin ii¢
bin yillik kiiltiir agacinin bu ¢ag da meyvelerini toplayarak evrensel bir ruh ve ahlak

aygit ve donanimu olarak diisiiniir.”® Ona gore milli:

“Zihniyet ve orfleriyle, metotlar1 ve miifredati ile terbiye prensipleriyle ve psikolojik
temelleriyle, hatta binasinin yapi tarziyla kendini baska milletlerinkinden ayirip
6zgiinliigiinii olusturmalidir.”"®

Topcu, biitiin bir entelektiiel hayatini, Anadolu Tiirkleri Tarihi’nden
hareketle, doneminin siyasi, ekonomik, ahlaki, dini yapisin1 ve bu yapilardaki
degismeleri anlamaya adamis, kendi acgisindan da birtakim modeller 6nermeye

calismistir.®

O donemde yaygin olan pozitivist ve materyalist egilimlerin diginda kalan ve
bunun aksine idealist ve ruhgu felsefe anlayisina baglanmistir. Topgu bir hareket
insanidir ve onun hareketten kastettigi, bizde gergeklesen Allah’in isyani olan
harekettir. Bu anlayis onu, her tiirlii yanlis, amagsiz, ruh ve idealden yoksun olan her
seye bir karsi ¢ikisa yoOneltmistir. Pozitivizme, materyalizme, sosyolojizme,
Marksizm’e, Komiinizme, konformizme, Turanciliga, hurafeci ve ticaret¢i dindarliga
ve siyasi Islamciliga, demokrasiye, Baticiliga kars1 ¢ikmus, eserlerinde kars1 ciktig
her konuya siddetli elestiriler getirmis ve kendi tarzin da bazi Onerilerde

bulunmustur.®!

Nurettin Topgu, biitiin bu elestirilerine karsin Anadolu gergeginin farkinda,
Tiirk tarihinin Isldam Tarihinden bagimsiz diisiiniilemeyecegini, Dogu ve Bati
felsefesinden bagimsiz olunamayacagini diisiinen bir filozof olarak, Tiirkligi ve

kiiltiiriine baglilig1 sever, kendisini Anadolu’ya ait hisseder ancak biyolojik bir 1rk¢1

"8Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Davast, 1stanbu|: Dergah Yayinlari, 2020, s. 15.

"*Nurettin Topgu, Tiirkiye nin Maarif Ddvast, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 14.

8Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlari, 2018, s.
14,

81Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlari, 2018, s.
15.
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degildir. O, imparatorlugun son yillarinda ortaya ¢ikan fikir akimlar1 ve Cumhuriyet
donemi milliyetcilik 8 anlayisi karsisinda, herhangi bir kutuplasmaya kagmadan,
entelektliel bir zemine dayanmak suretiyle Anadoluculuk adi verilen bir goriisiin

temsilcisi olmustur.®

2.2.  BATICILIK-TURKCULUK-ISLAMCILIK  KARSISINDAKI
KONUMU

Nurettin Topgu’nun Baticilik goriisiine deginmeden 6nce kiiltiir ve medeniyet
kavramini ele alarak bu kavramlarin gerceklesmesindeki bir¢ok faktorii goz Oniinde
bulundurmamiz gerekir. Topgu, diisiincelerini teoriden pratige aktarma konusunda
bir eylem insanidir.3* Topgu’ya gore Baticilik, Batiyr her alanda taklit etme olarak
goriir. Batililasmanin taklitten 6teye gidememe nedeni olarak, kiiltiir ve medeniyet
kavramlarmin birbirine karistirilmasinda goriir. 8 Ona gore teknik, bilimlerin
uygulama alanidir. Bilimin esas amaci hakikati tanimaktir. Ciinkii ilim bir ruh isidir.
Topgu’ya gore teknigin gelismesi, Avrupa’da hammaddelerin fazla olmasindan
dolayidir. Avrupali somiirgeciler, Asya ve Afrika’nin biitiin zenginligini Avrupa’ya
tasir ve kendi kitalarinda kurduklar1 fabrikalarda bunlari isletir. Bunun sonucunda
teknik yaraticiligt Avrupa’ya yayilir. Topgu, teknigin giiciiyle sanki diinyanin
makinelesmesi ve beraberinde insanin da makinelestigini, bu durumun 6nleminin bir

tek kiiltiir ile saglanabilecegini diisiiniir.2

Batilasma hareketleriyle birlikte yasanilan toplumsal degisiklikler, maddi
sahaya baglandig1 i¢in insan hayatina dnem verecek bir zihniyeti ortaya ¢ikaramamis
ve sorumlu insan idealini ortadan kaldirdig1 i¢in de fedakarlik duygusunu
gelistirememistir. Ayrica, Anadolu romantizminin dogmamis olmasi, demokrasinin

hiirriyetimize tecaviiz sistemi haline gelmesi, olumsuzluklar karsisinda tiniversitenin

8Ezel Erverdi, Nurettin Top¢u Diinden Kalanlar ve Gelecege Umutlar, 2. Baski, Istanbul: Dergah
Yaymlari, 2019, s. 453. “Nurettin Topgu’nun milliyetgilik tarifi degisik ve orijinaldir. Kendi ders
kitaplarinda, bazen yazilarinda yer alan sosyolojik bir millet tarifi vardir: Millet; kokleri mazide,
govdesi halde bulunan, dallar1 ve yapraklari istikbale uzanan, gegmiste, halde ve gelecekte, hatiralari,
temaytilleri ve tasavvurlariyla birlesmis bir varliktir.

8Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altmordu Yaymlari, 2018, s.
17.

BMuhittin Bilge, “Nurettin Topgu’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1”, Hece Aylik Edebiyat Dergisi
109. Say1, 2005, s. 234-243.

®Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlar, 2018, s.
17.

8Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 16. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 20.
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sessiz kalmasi ahldki buhranlarimizi daha da derinlestirmistir. Bu ahlak

bunalimlarindan kurtulmak, egitim ve Rénesans hareketiyle miimkiindiir.8”

Bu makinelesmeye mahkim olmamak i¢in yasadigimiz diinyada toplumsal
birlikteligimizi, iletisim imkéanlarinin bu kadar gelistigi bir ortamda iletisim

kabiliyetimizi artirmamizin gerekliligi anlasilir.

“Kiiltiir fertlerin sahip oldugu, biitiin tarihi i¢inde meydana getirdigi deger
hiikiimleridir. Bu deger hiikiimleri, ilim, felsefe, sanat ve din tarafindan
yasatilmaktadir. Avrupa, Ronesans’ i1 ve romantizmini felsefe sistemleri igerisinde
hazirlar. % Insan1 kdinatin merkezi yapan biitiin meseleleri bunlar paylasmislardir ve
her cemiyet®, her millet bunlar1 kendi ruh kabiliyeti ile kendi iradesi ile yogurmus,
birbirine kendi karakterini vermistir. Kiiltiir, onu yaratmis olan milletin malidir.”

O halde, bu tanimlara gore medeniyet, bir grup toplum arasinda ortak oldugu
halde kiiltiir, bir topluma 6zgiidiir. Medeniyette maddi unsurlar, kiiltiir de ise ruhi

unsurlar éndedir.!

Topgu’ya gore yapilmasi gereken Batinin 6ne siirdiigli teknik gelisimi
kullanarak kendi kiiltiirtimiizden hareketle bilim zihniyetimizi olusturmamiz gerekir.
Topgu Baticiliktaki maddenin yiiceltilmesi, medeniyet olarak taklit edilmesi ruhi ve
ahlaki ag¢idan bozulmalara sebep oldugunu diisliniir. Bu baglamda batililagmanin

maddi degerlere odaklanmasi, bireylerin i¢sel degerlerini ve sorumluluk duygularini

87Ali Osman Giindogan, Arafia Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaylar, 2018, s.
27.

8Georg Wilhelm Friedrich Hegel’in mutlak tin gériisiinde ilk asama olarak sanati tez, ikinci olarak
dini antitez ve son olarak felsefeyi sentez asamasi olarak ileri siiriiliir. Bu {i¢ asamada belirtilen
kavramlar birbiri ile diyalektik olarak iliskilendirilir. Bu baglamda sanat ve din somuttur, bu durum
felsefe araciligiyla asilir. Bu {igli insanin ruhunu yiicelten, insani olgunlastiran ve kisi olmaktan
cikartip fert yapan asamalardir. Topgu ise buna dordiincii agama olarak bilimi ekler.

8Topgu’ya gore, kurumlar insanin iradesini sirlandirmaktadir. Burada konvansiyonel topluma iligkin
bir elestiri vardir. O, ancak manevi anlamda bir kurumlasmadan s6z eder. Manevi kurumlasma,
insanlarin birbiriyle olan iligkisinde en dolaysiz baglar1 ifade eder. Konvansiyonel topluma iliskin
kurumlar ise insanlar1 birbirine yabancilastirir. Kurumlar Topgu’ya gore toplumsal ahlaki bozulmanin
gostergesidir. Toplumsal hayatta objektif yapilagmalarin ve kurumlasmalarin, insan iligkilerini basit
bir mekanizma tagidigini anlatmaya ¢alisir. Kurumlar sézde diizen saglamak igindir ancak diizensizligi
artirirlar. Hatta ilahi iradeden sapan insanlarin yaptiklarint mesru gostermeye ¢alisirlar. Topgu’ya gore
cemiyet manay1 maddeye feda etmistir. Insanlarin kurumsal cercevede olusturduklar bir topluluktur.
Ona gore suursuz kalabaliklari ifade eder. Bu toplulukta ¢ogunlugun iradesi yoktur. Top¢u bu durumu
sOyle ifade eder:” Cemiyetin ahlaki olmaz. Eger bu ahlakin gayesi bir cemiyetin selameti ve menfaati
kaygisi ise bu ahlak, cemiyet denen varligin kendi i¢ine kapali bencil haklarinin korunmasi igin
yapilan teskilattan baska bir sey degildir.” Topgu, cemiyetin karsisina cemaati koymaktadir. Cemaat
tanimi, “hepsine iistiin olan bir ideale ferdiyetlerini feda ederek birlesen insan toplulugu” olarak ifade
eder. Bkz. Nurettin Topgu, Yarnki Tiirkiye, Istanbul: Dergah Yayimlar1, 2019, s. 66-229; Siileyman
Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatgi Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992, s.
76-77.

Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 16. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 20.

%1Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlar, 2018, s.
18.
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zayiflatir.  Bireylerin  sadece kendi ¢ikarlarina  odaklanmasi  toplumsal
sorumluluklardan uzaklasmasina sebep olur. Batililasmanin getirdigi degisimlerle
beraber bazen bireyi 6n plana ¢ikaran ve kiiltiirel degerleri ihmal ederek toplumsal
yapiyl bozdugu goriiliir. Topgu batililasma hareketinin maddi ve digsal unsurlara
bagli kalmadan, insanin i¢sel degerlerine, fedakarlik ve sorumluluk gibi erdemlere de
odaklanarak hareket edilmesinin 6nemini vurgular. Ahlak, teknolojinin inkar1 olarak
diistiniilmemelidir, teknik hayatimizda onemli bir role sahiptir. Ancak bu durum
batidan gelen teknigi taklit etmeden, bilgiyi kendi kiiltiir potamizda eriterek
yapilmalidir. Topgu, baticilarla ayni yonde diisiinen milliyetcilik ve Turancilik

gorislerini elestirir:

“Baticilarla paralel goriisler 6ne siiren, devletin resmi politikas1 haline gelmis olan
milliyetgilik ve Ziya Gokalp’in Turancilik fikirlerini elestiren Topgu, vatan topragindan
kacis olarak nitelendirdigi bir Turancilik anlayisiyla bagdasmaz. Topgu’ya gore
Turancilik fikri, soyu milletle karistirdig: icin daha hareket noktasinda ¢iiriiktiir. Ciinkii
Turan milleti diye bir millet yoktur ve Gokalp, toprak birligini millet yapict bir deger
olarak gdérmemistir. Bundan dolayr da Turancilik, Topgu’ya gore milletimizin
temellerinden biri olan Anadolu cografyasini inkar ederek, biiyiik bir gaflete diigmiis ve
neslin goziinii hakikatten hayale cevirmistir. Topgu, Gokalp’e ve onun Turancilik
anlayisina en sert elestirileri yoneltmek suretiyle Gokalp’i ittihat ve Terakki getesinin
propagandacisi olarak degerlendirmis, Turanciligi da ruhgu milliyet¢ilikten maddeci
milliyetgilige gegis yolunda atilan ilk adim olarak gdrmiistiir.”%?

Topgu’ya gore, ge¢mis tarihin gelecek tarihi belirledigi unutuldugu icin,
timmetten millete gecisi saglamasi diisiiniilen bu donem milliyetciligi, gegmisle olan
baglar1 koparmaya yonelik olmustur. * O halde toplumlar hafizalarin
kaybettiklerinde, kiiltiirlerini ve kimliklerini de kaybedebilirler. Gokalp’in millet
kavramini sadece biyolojik irka indirgemesini elestirir. Topgu ise milleti igerisinde
bulundugu ortak bir kiiltiir ve tarihsel birliktelik olarak goriir. Millet; tarih, kiiltiir ve
ortak degerlerle sekillenir. Bu baglamda, Topgu’nun, Gokalp’e 6zellikle etnik kimlik
tizerinden “Turancilik” ve “Tiirk” anlayisina yonelik elestirisi ¢ok 6nemlidir. Topgu,
Ziya Gokalp’i elestirisinde, Turancilik goriisiine karsi tarafsiz ve objektif olarak
yaklagsmamistir. Cilinkii ona gore Turan diye bir millet yoktur. O, olmayan bir
milletin nasil kurulacagimi elestirir. Goriildiigi gibi ortak miras ve zaten toprak
biitlinliigii vardir, bu da Miisliiman ve Tiirk olunmasinin kader birlikteligidir. Irk

olarak bu durumun sinirlandirilmasini elestirir. Anadoluculuk goriisii ile uyanmaya

92Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlar, 2018, s.
20; Nurettin Topgu, Ahldk Nizamu, [stanbul: Dergah Yayinlari, 2022, s. 171.

9Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaylari, 2018, s.
20.
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baglayan vatan fikri, burada bir milli toplulugun ortak tarihsel birligini belirtmekte ve
mistik bir o6zellik gostermektedir. Anadolucularda “Vatan” kavramini bu mistik
bi¢imlenisini en iyi ifade edenlerden birisi de Remzi Oguz Arik olmustur.** Remzi
Oguz’a gore tarih, “bir kader birligi etrafinda yasayan milli toplulugun hafizasidir”
diistincesi, milletin tarihsel deneyimlerinin, ge¢gmisi hatirlamanin ve bu hatirlama ile
halkin bir arada yasadigi birligi pekistiren bir anlayis1 ortaya koyar. Burada vatan
sadece maddi bir varlik degil, bir ruhsal ideal haline gelerek toplumda bir suur
olusturur. Turancilara gore milli birlik i¢in wrkin 6zelliklerinin ortaya ¢ikarilmasi
kendi bagina yeterli olur. Turancilik metodolojik agidan objektif olandan siibjektif
olana bir yiikselisi ierir.%® Bu bakis acis1, genellikle bir toplumda tarihsel ve kiiltiirel
baglarindan ziyade biyolojik 6zelliklerini 6n plana ¢ikarir. Bu objektif yani maddi bir
toprak pargasi ile siibjektif arasinda bir gegisi icerir. Bu da milli birligi etnik kdkene

indirgemis olur.

“Inanc1, ahlaki ve tarihiyle ‘Anadolu Toplumculugu’ ile bu vatan iizerinde yeni bir

uyanistir, medeniyet projesidir. Bunun i¢in, milletini seven, cemiyetin ihtiya¢ ve

egilimlerini iyi anlayip onunla biitiinlesen iradeli ve gayretli milletine bagli, fedakar

aydm kisilere ihtiya¢ vardir. Avrupaliy1 taklide tenezziil etmek, Batiya yonelmek,

kendini inkar etmektir.”%

Islamcilik kavrami, {immetgi bir ideolojiye sahiptir. Ummetci ideoloji, millet
kavramini paranteze alir ve nasil ki Baticilik, Tirk kiiltiiriinii Bat1 medeniyetinin
kavram, sembol, simge ve yasama bi¢imine feda etmeye kadar giderse timmet¢ilik de
hemen hemen ayni noktaya gider. Bundan dolay1 Tiirk tarihinden ve kiiltlirlinden
bagimsiz, ayri bir dini duygu ve yasama bi¢cimi Topc¢u'nun goziiyle pek itibar
gormemistir.%” Ziya Gokalp Cumhuriyet déneminde yeni bir milliyetcilik goriisii
ortaya ¢ikarir. Topgu, siyasi tatbikatcilar tarafindan ileri siiriilen bu iddianin alt1 oklu
teorisinin Ziya Gokalp’a yaptirildigint soyler. Topgu’ya gore maddeci olarak
degerlendirdigi yeni milliyet¢iligin bayragindaki sekillerin fikir ve davadan uzak

oldugunu daha ¢ok sekillerin sema ve kalip olarak varligimi elestirir. Yeni

milliyetcilik hareketi siyasi giliciinii kaybedince, din agirlikli olan taraf giic

% Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Millivetcilik ve Nurettin Top¢u, Istanbul: Dergah
Yaylari, 1992, s. 24.

%Siileyman Seyfi Ogiin, Tiirkive'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Topgu, Istanbul: Dergih
Yayinlari, 1992, s. 25.

%Mehmet Silay, Fikir Diinyamizin Yildizlarindan Nurettin Topgu, 2. Basku, Istanbul: Diisiin Yayinlari,
2011, s. 35.

%Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topgu, Ankara: Altinordu Yaymlar, 2018, s.
21.
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kazanmaya baslamistir. Din agirlikli olan gurupta da dini milletten ayirmistir. Topgu,
suurlu bir ziimrenin {sldm’1 Anadolu’nun tarihi ile sosyal dokusundan ayirmayan
gercek sezgi ile ruhgu anlayisi savunmustur. Anadolucular, milliyet¢iligi bin yillik
tarihimizden ¢ikartarak onun kalbine Isldm’1 koymuslardir. Turancilar1 ve alt1 oklu
gorlisi  maddeci yoniinden ve gecmisle baglarinin  kesilmesi yOniinden
elestirilmistir.®® Bu goriise karst Anadoluculugun getirdigi ruhgu idealizm, gegmisi
unutmadan bugiine getiren kendi cografya gergeginde ruhlarin kurtulusu olarak
gorur.

“Batiy1 ve Doguyu taniyan ve adeta her iki diinyay1 da temelliik etmis birisi olarak
Topeu; Batinin bilim, felsefe ve sanat alanindaki basarilarini takdir eder ama Batiy1
taklit etmenin sakincalarini da bilir. Tiirk tarihine bagli olan ama millet olma
gergeginde topragin dnemini kavramig birisi olarak da Turancilikla bagdasmaz ve
asil olani, ruhgu bir milliyetcilik olduguna inanir. Islam’1, bir ideoloji haline getiren
Islamcilik karsisinda, milli kiiltiir esasin1 benimsedigi i¢in de Anadolu gergeginin
yasadig1 ve yasattig1 tasavvufa dayali Miisliiman, Onun ideal drnegini olugturur.”®

Buradan hareketle tasavvuf ve ahlak temelinde Mehmet Akif ve Hiiseyin Avni
Ulas’in ortak yonleri diistiniilebilir. Topgu, Onlarin inang¢h ve miicadeleci ruhlarinda
kendisini bulmustur. Her iki sahsiyetteki temel endise olan ahlaki duygu ve bu
duygunun kokenindeki sorumluluk hissidir. Topgu i¢in etkili olan Anadolu insaninin
yasadigi buhranlari, imanli ve haysiyetli duruslariyla, degerlerine ve inandiklari
unsurlara, sartlara karst degismemeleridir. Bunun yaninda Topgu’yu, bu iki
sahsiyetin ortak yonii olan fikirlerinden ziyade hareket (aksiyon) insani olmalari
etkilenmistir. Sonug olarak ortak ozellikleri onlarin idealleri i¢in iradeli, vatansever,
cesaretli duruslari, Anadolu insanina karsi1 sorumluluk hissetmeleri peygamberane bir

tavir gibi diisiniilmelidir.
2.3. ANADOLU MILLIiYETCILiGi-iSLAM SOSYALiZMi

Nurettin Topgu’da Baticilik, Tiirkgiiliik ve Islamcilik karsisinda, herhangi bir
kutupculuga kagmadan, entelektiiel zemine dayanmakla birlikte, Anadolu sosyal
gercekeiligini de goz onilinde bulundurmak suretiyle bir milliyetgilik ideali ve bu

ideale uygun diisecek bir sosyalizm anlayisi vardir. Milliyetgilik Anadolu

%Nurettin Topgu, Ahldk Nizami, 14. Baska, 1stanbu1: Dergéh Yayinlari, 2022, s. 172,
®Nurettin Topgu, Ahldk Nizdmu, 14. Baski, Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2022, s. 22.
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Milliyetciligi, sosyalizm de Anadolu Sosyalizmidir.!% Topgu’ya gére Ziya Gokalp’in
kabul ettigi ortak toprak, bir milliyetgilik degildir.

Nurettin Topgu, milli cografyanin 6énemine vurgu yapar. Bir milleti olusturan
ruh giiglerinin iglevsel olmasi ancak yerlesikligi ifade eden bir milli cografya ve bu
cografya lizerinde yasanan bir ortak kader icinde miimkiin olabilir. Yani “vatan” ve
“tarth” birligi olmayan yerde milliyetciligin imkam yoktur. Burada yerlesik diizene
gecilmesi ile belirsizligin ortadan kalkmasi ve sona ermesi anlasilmalidir. Yerlesik
diizen ve ortak cografyada kader birliginin olmasini ifade eder. Turancilara gére milli
birlik i¢in rkin 6zelliklerinin ortaya ¢ikarilmasi kendi basina yeterlidir. Topgu’nun
milliyet¢ilik goriisti yukarida da bahsedildigi gibi vatan ve tarih birligine dayanir. Bu
duruma bir 6rek olarak Mehmet Akif Ersoy’un “Ben Arnavut’um” siiri

gosterilebilir.

“Artik ey milleti merhume, sabah oldu uyan!
Sana az geldi diye 6tsiin mii bu ¢an?

Ne Araplik ne de Tiirkliik kalacak, a¢ goziinii!
Dinle peygamberi zisanin ilahi s6ziinii.
Tiirk Arapsiz yasayamaz, kim ki yasar der delidir.
Arap’m Tiirk hem sag gozii hem de sag elidir.
Veriniz bas basa, zira sonu hiisran1 miibin,
Ne hilafet kaliyor ortada, billahi ne din!
Medeniyet size ¢oktan beridir dis biliyor,
Evvela parcalamak sonra da yutmak diliyor.
Arnavutluk size ibret olacakken hala,

Ne bu siride siyaset ne bu fasit dava?
Gormiiyor gittigi yanlig yolu zannim gogunuz,
Size rehberlik eden haydudu artik kovunuz!
Bunu benden duyunuz, ben ki Arnavut’ um,
Baska bir sey diyemem, iste perisan yurdum!”0!

Siirden de anlasildigi ilizere Topgu’nun milliyetgilik anlayisi Anadolu

milliyet¢iligidir. Anadolu milliyetciliginin merkezinde din ve cografya vardir. Baska

10A1i Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altmordu Yayinlari, 2018, s.
54.

01\Mehmet Akif Ersoy, Mehmet Akif Ersoy Siir Kiillivati Safahat, Ankara: Istiklal Marsi’nin 100.
Yilina Armagan-1, 2021, s. 577.
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bir deyisle kader birligini temel almistir. Topcu’nun Turancilik ve Anadolu

Milliyetgiligi diisiincelerine ontolojik yonden degerlendirmesi:

“Antropolojik-tarihsel anlamda 6zdes olmasa bile paralel siireglerin aydilatilmasi
yani milliyet¢i ontoloji, milliyet¢i hareketin mesrulugunu saglayabilirdi. Turanct
metot, suurun sonradan saglanabilecegini diisinmekteydi. Baska bir deyisle,
Turancilik metodolojik agidan objektif olandan siibjektif olana bir yiikselisi
icermektedir. Anadoluculuk ise milliyetci ontolojiyi, irk, dil baglarim1 vatan
ekseninde tarihsel bir kader birligi suuruna bagl olarak tali gérmekte, metodolojik
olarak siibjektiften yola ¢ikmaktadir. Bu metot degisimi, ¢6ken bir imparatorlugun
enkazi altinda, milliyet¢i duyarliligin kendisini yeniden firetebilmesi adina son
derece dogal karsilanmasi geren durumdur. Anadoluculuk, Turancilarin ugradig:
bozgunun ve miitareke yillarinin iggallerle dolu aci tecriibelerinin milliyetgi
cevrelerde yarattigi bunalimlarin tiriiniidiir. Turancilarin, milliyetciligin ontolojik
birikimleri ile yiiklii disa vurumcu yonelislerinin yerini Anadolucularsa milliyet¢i
harekete mistik temeller kazandirma yolundaki ice vurumcu yénelisler ald1.”2%2

Turancilar ile Anadolucular arasinda, milli tarihi kavrayista ve yorumlayista
ortaya ¢ikan farkliliklar goriilmektedir. Topgu, milliyetciligin sosyal hayatta bireysel
yasayisa ve ¢ikara karsi koyan bir doktrin olmasi gerekliliginden bahseder. Kendi
menfaatlerinden ©6nce milletinin menfaatlerini diisiinen biri ancak “milliyetgi”
oldugundan s6z edebilir. Dolayisiyla Topgu, bu anlamda ‘“sosyalizme”
dayanacagindan bahseder. 1® Topcu’nun ‘sosyalist’ ve ‘sosyalizm’ terimlerini
kullanmasindan dolay1 milliyet¢i ¢evreler tarafindan yogun elestiriler yapilmistir.
Topeu’nun bu kavramlari kullanmasi Aydinlar Ocagi’ndan ayrilmasina sebep
olmustur. O, sosyalizm kavramini Miisliman Anadolu Sosyalizmi kavrami olarak
kullanmistir. Anadolu sosyalizm kavrami, onun ideal goriisiinii teskil eder. Burada
Marksist anlamda bir sosyalizmi savunmaz. Ciinkii ruh¢u yonii ve bireysel iradeyi
yok saymasi, esitlik adina insan ozgiirligiinii kisitlamasi, ilkel anlamda bir esitlik

anlayist anlamina gelmez.

“Milli degerlerle geleneklere dayanan fasizm ile ayni esaslara dayanan Alman milli
sosyalizmi, devlet sosyalizminin en milkemmel ger¢eklesmesi olmustur. Her ikisi de
spiritiialisttir yani ruhi ve ahlaki kiymetlere dayanr.

Fasizm, ekonomik insan tanimiyor, ona gdre insan, ahlaki, dini, harp¢i ve
siyasi bir varliktir. Millet ise muayyen bir zamanda bir cemiyet i¢inde birlikte
yasayan fertlerin biitiinii degildir, cemiyetin ge¢mis, gelecek ve bugiinkii nesillerini
kucaklayan ideal bir varliktir. Maziden gelip, istikbale dogru akmakta olan bir nehir
gibidir. Fasist devlet, yeryiliziinde ilahi iradenin gergeklesmesidir ve kendiliginden
ahlakidir. Otorite ideal olan milli irade tarafindan istenilmistir. Ve bu istekle milli
irade Allah’a baglanmaktadir. lahi iradenin tecellisi olan fasist devlet, milletin
biitiin unsurlarin birlestirici, toplumsal ¢alismalarin hepsini eline alic1 ve en saglam
nizdma ulagmak gayesinde olan cemiyet iizerinde en kuvvetli otoriteyi kullanicidir.

102Gjileyman Seyfi Ogiin, Tiirkiye'de Cemaatci Milliyetcilik ve Nurettin Top¢u, Istanbul: Dergih
Yayinlari, 1992, s. 25. _
193Nurettin Topgu, Ahldk Nizdmi, 14. Baski, Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2022, s. 173.
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Fagizm, fert ve devlet hakkindaki nazariyesini Alman filozofu Hegel’den almistir.
ftalya’da Kroce ve Centilen gibi miitefekkirler bu esaslar1 Hegel’den almuslardir.
Sonra, esasinda ayni sekilde fasist ve Italyan fasizminden sadece Nazilik yani iistiin
irkeilik iddiasiyle ayrilan Alman milli sosyalizmi bu doktrini hazirlamis olan
Italyanlardan almugtir.”%

Buradan hareketle Topcu kendini fasizme yakin gormistir. Onun bu
diisiinceye kendisini yakin gérmesinin sebebi, bu goriisteki proletarya karsisinda
Anadolu insanma ve kirsal erdemlere kars1 yiiceltmesidir ve devleti ruhi bir unsur

olarak gormesidir.

“Millet, kokleri mazide, govdesi halde bulunan, dallart ve yapraklar istikbale
uzanan, ge¢migte, halde ve gelecekte hatiralari, temayiilleri ve tasavvurlariyla
birlesmis olan varliktir. Maziden gelip halden gegerek istikbale akan bir nehir
gibidir. Milleti yasatan hayati kuvvetler onun mazisinde gémiiliidiir. Bu kuvvetler
halin hayat tarlasin1 suladiktan sonra yine kaybolmaz, topraga gomiilmezler,

istikbali de onlar yaratirlar. Bu sebepten millet bir realite oldugu halde milliyetgilik
bir idealdir.”1%

O halde Topgu, Tirkliigiin madde ve mekan i¢inde bir bolgenin ve bir irkin
realitesi oldugunu soyler. Onun, Tirklik anlayisi, daha ¢ok manevi, ahlaki ve
kiltiirel bir temele dayanir. Ciinkii, Tiirkligii sadece fiziki sinirlarla ya da biyolojik
bir 1tk anlayisiyla agiklamaya karsidir. Tiirk ruhu ilahi bir durum olarak sonsuzluga
uzanmadikc¢a kalic1 birlikten séz edilemeyecegini sOyler. Tiirkliigii yeryiiziinde
biiyiik varlik olmasindaki en biiyiik etken Islam’mn sonsuz olusu ve Tiirkliigiin
fethedici ruhu ile biitiinlesmesinden kaynaklanir. Bu baglam da Tiirk diinyas1 birlik
icinde kurtulusu IslAm’in birlestirici ruhunda bulur. Topgu, burada sadece ik
birliginden s6z etmez. Islam’dan &nce Tiirk diinyasinda birtakim kardesler arasinda
iktidar kavgalart oldugunu ve bunlarm iistesinden ancak Islam ruhuyla

gelinebileceginden bahseder.1%

Tiirk diinyas1 birlik icinde kurtulusunu ararken Islam’in birlestirici ruhuna
siginmaktan baska yol bulamayacaktir. Irk sade kendi varlig: ile birlikte yapamaz.
Maddi unsurlarin esashi karakteri, daima boliinebilmek, sonsuz parcalara
ayrilabilmektir. Ruh cevherinin temel yapist birliktir, cokluk i¢inde birlik
yasatmaktir. Islim’dan énce Tiirk diinyasinda kavgalar eksik degildir; bir hakanin
Olimiinden sonra devleti ogullar1 arasinda parca par¢ca boliiniirdii. Miisliman
Tiirk’iin Allah adinda birlige ulasma idealini giiden devleti devaml1 olmustur.'%

Topgu Tiirkliigii ne biyolojik temelli ne de cografya temeliyle tanimlamistir.

Tirk milletini idealin tasiyicisi olarak gérmiistiir. Anadolu Milliyetciligi kavraminda

104Nurettin Topgu, Ahldk Nizami, 14. Baski, Istanbul: Dergah Yayimlari, 2022, s. 173.
105Nurettin Topgu, Ahldk Nizami, 14. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2022 s. 164.
16Nurettin Topgu, Ahldk Nizdami, 14. Baski, istanbul: Dergah Yayinlari, 2022, s. 160.
107Nurettin Topgu, Ahldk Nizami, 14. Baski, Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2022, s. 160.
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din ve cografya ¢ok dnemlidir. Topgu, bu anlayisin dayandigi temelleri soyle ifade

eder:

“Millet dini, onun ahlakim, o&rflerini ve Kkalplerini yogurmus, Tiirk-islam
Medeniyeti’ne yon ve kaynak olmus islam dinidir. Digeri ise, bilyiik vatan Anadolu
topragidir. Soyumuz, Oguz ¢ocuklarinin, Anadolu’nun dokuz yiiz yillik tarihi i¢inde
bu topraklarda kaynasmalarla eriyip aslini kaybetmeyen Tiirk soyudur. Bir diger
onemli esas dilimizdir. Dayandigi baska bir temel devlettir. Devletin biiyiik
cogunlugunu koylii olan kitlelerin iradesini yasatan merkeziyet¢i, otoriteli ve
mesuliyetli devlettir. Son olarak iktisadi sistemimize dayanir. Iktisatta halkin biitiin
ictimai ihtiyaglarin1 karsilayan ve her ferdi is ahlakiyla seferber eden asrin geger
deyimiyle ruhgu sosyalist sistemdir.”1%®

Bir devletin bireyleriyle olan iligkisini ve Onceliklerini anlamaya yonelik
bakildiginda; devleti ekonomik ve fiziksel glicten ziyade, ahlaki degerlerin ve insanin
ruhsal gelisiminin oncelikli olmasi gerekliligi vurgulanir. Bu baglam da insan1 sadece
ekonomik ve fiziksel agidan degil, ahlaki agidan da gelismesini saglamanin 6nemini
ortaya koyar. Maddi olandan ve kalabaliktan ziyade hakkin ve askin egemen oldugu
bir devlet modeli, bireylerin birbirlerine ve topluma karst daha sorumlu, adil ve
vicdanli yasamasina imkan saglar. Bu bakis agisiyla bu tiir devlet insani1 sadece
ekonomik bir varlik olarak degil ahlaki ve ruhi yoniiyle bir biitiin olarak goriir.

Topgu, toplumun temeline bu degerleri yerlestirir.

Bu esaslara gore milliyetciligi olusturan toplumsal ve iktisadi sistem; adalet
esasina dayal, issizligi, sefaleti, esitsizligi giderici ruhgu bir sosyalizmdir. Bu
sosyalizm, islami karakterlidir ve iilkemizin iginde bulundugu 1950 ve 1960’l1
yillardaki kosullar dikkate alinarak ortaya konulmustur. Nitekim o yillarda Anadolu
insan1 i¢in Onemli unsur topraktir ve sanayilesme de titizlikle degerlendirilmesi
gereken bir sorundur. O, Anadolu insanin1 topraga baglamak ve fabrikaya muhtag
etmemek diisiincesindedir. Islam’in kendisi olan ve faizin yasaklanmasi, zekat gibi
hususlarla desteklenen bu sosyalizm, ruhgu sosyalizm, kooperatif¢ilige dayanan
devlet sosyalizmi gibi adlarla da anilmaktadir. Sosyalizmde temel unsur ekonomi
oldugu halde, Topgu’nun sosyalizmi, ahlaki endiselerden kaynaklanan bir iktisadi
doktrin durumundadir. Bundan dolay1 da Marx’ta oldugu gibi ekonomi faktdriiniin

tek belirleyici bir faktor oldugu diisiincesi Topgu tarafindan tam anlamiyla

198Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21. Baski, Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2019, s. 21.
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benimsenmez. Topgu’ya gore ekonomik sorunlarin temelinde ahlaki sorunlar

vardir. 19

Topgu’nun anlatmaya ¢alistig1t ve evrensel bir kiiltiir yaratmak igin bireyleri
ve kimlikleri tehdit eden bir anlayis bugiin hakim olmak tizeredir. Artik biitlin insani
kurumlar, kaynagimi kiiresellesmenin olusturmaya ¢alisti§i evrensel bir hayat
nizaminda bulmaya baslamakta ama bu evrensel hayat nizami Batili degerler agirlikli
ve sadece kapitalist olan bir ahlaka dayanmaktadir. Bunun adi hem ekonomik hem de
kiiltiirel kapitalizmdir. Tek tek toplumlarin ekonomik, siyasi ve kiiltiirel
bagimsizliklarina yonelik bir tehlike olan bu durum, evrensel oldugu iddiasiyla az
gelismis ve gelismekte olan toplumlara bir miidahaleyi de mesrulastirmistir.
Sosyoloji, asil boyle bir durumda kendisine daha fazla ihtiya¢ duyulan bir disiplin

haline gelmistir.!t

Sonug olarak Nurettin Topgu, ¢agdas Tirk diisiince diinyamizda 6nemli yere
sahip bir disiiniirdiir ve hareket felsefesinin temsilcisi oldugu anlasilmaktadir.
Topgu, ahlaki fikir diinyasinin hareket noktas1 yapmis bir ahlak kuramcisi; orijinal
goriisleri ve yaklagimlar olan bir felsefe diisiiniirii; dini, milli ve insani bir egitimin
hasretini ¢eken idealist bir egitimci ya da Ogretmen; ikinci mesrutiyet doneminin
baslica diisiince akimlar1 ve Isldmcilik ile Cumhuriyet doneminin resmi
milliyetciligine karsi alternatif bir ekolii temsil eden Anadolu Milliyetgisidir. 1
Hareket felsefesinin metodunu ve kavramlarini tasavvuf ve ahlakla iligskilendirerek,
insanin ruhi yonden gelisiminin de toplumun sosyal yapisiyla iligkili oldugu
goriilmektedir. Topgu'nun eserlerini vermeye basladigi déonemde Tiirkiye’de etkili
olan akim sosyolojizmdir, konformist bir ahldka neden oldugu igin insani, sosyal
organizasyonun ve determinasyonun bir {iriinii olarak ortaya koymaktadir. Anadolu
insaninin ruhu ve geleneksel yapisi, onun diisiincelerinde énemli bir yer tutar. O,
Tiirk milletinin, batili modernlesme siireglerinin taklit edilmesi yerine, kendi milli
koklerinden beslenen ve kendine 6zgii bir toplum diizeni kurmasinin gerekliligi

tizerinde durmustur. Onun, diisiincelerinde Anadolu milliyetciligi ve sosyalizm

19A1i Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topcu, Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018, s.
56.

10Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altimordu Yayinlari, 2018, s.
57.

WiErat, Mollaer, Anadolu Sosyalizmine Bir Katki: Nurettin Topcu Uzerine Yazilar, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2007, s. 17.
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kavramlar1 onemli yer tutar. Anadolu milliyet¢iligi, milli tarihi ve kiiltiirel
mirasindan beslenen kader birligi olan bir milliyet¢ilik anlayisini ifade eder. Topgu
buradan hareketle, Tiirk milletinin kendi koklerine dayanan bir toplumsal diizen
kurmasi gerektigini ileri siirmiistiir. Anadolu sosyalizminde ise, toplumsal esitligi ve
adaleti, Tirk milletinin manevi degerlerine dayali bir diizeni ele almigtir. Hareket
felsefesinin metoduyla toplumlarin kendi potansiyellerini en yiliksek diizeye
cikarmasi1 gerektigini vurgular. Insanm kendinde ve kendi kendisiyle birlikte olan
varligin1 yok eden, kendisine yabanci bir varlik olmasina neden olan sosyolojizm
kavrami karsisinda en etkili miicadele kaynaklarin1 Maurice Blondel ve Bergson’da
bulan Topcu, 6zellikle Blondel’in hareket felsefesinden yola ¢ikarak ahlaki bir varlik
olma vasfini yitirme ile yiiz yiize kalan insana, isyan Ahlaki ile yeni bir ahlaki bakis

acis1 sunmaya c¢alisir.
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UCUNCU BOLUM
NURETTIN TOPCU’NUN AHLAK FELSEFESI

3.1. TOPCU’NUN AHLAK MESELESINE YAKLASIMI

Ahlak, terim anlaminda insanin dogustan getirdigi ya da sonradan kazandigi
kiside huy olarak bilinen niteliktir, iyi ve giizel olan nitelikler olarak tanimlanir.
Felsefi olarak ahlak, mutlak olarak iyi oldugu diigiiniilen ya da belli bir yasam
anlayisindan kaynaklanan davranis kurallari biitiiniidiir. Insanlarin kendilerine gore
yasadiklari, kendilerine rehber aldiklari ilkeler biitiinii ya da kurallar toplami olarak
tamimlanir. Ahlak, cogunluk tarafindan benimsenmis davranis kaliplarini temin eden
gorgli kurallarindan, hukuk ve dinden ayirt edilir. Bunlardan goérgii kurallar1 ahlakla
dogrudan iliskili olan eylem tiirlerinden daha az ciddi oldugu diisiiniilen davranis i¢in
kullanilir. Hukuk ise, ahlaktan belirli kurallari, yaptirimlari, yasalari yorumlayip
cezalar veren resmi gorevlilere sahip olmak bakimindan farklilik gosterir.*2 Nurettin
Topgu’nun ahlak meselesine yaklasimi ise bu genel tanimin disinda Blondel’in
Hareket Felsefesi temelinde kendi ahlak sistematigi olan Isyan Ahlak’1 kavramim
ortaya koymustur.

Nurettin Topgu, felsefi yontem ve anlayis bakimindan Tirk diisiince
diinyasinin 6nemli olan isimlerinden ve ahlak sistemlerinden hareket felsefesine
baglanmus bir diistiniirdiir. Hareket felsefesi, XVIII. yiizyilda Bati’da ortaya ¢ikan ve
o donemde gelisen materyalist-pozitivist akimlarin karsisinda yer alan, insanligin
kurtulusunu ahlaki degerlerin yiikselisinde goren spiritiialist bir felsefe akimidir. Bu
felsefenin kurucusu olan Fransiz filozofu Maurice Blondel (1861-1949), L action
(1893) adli eseriyle insan hareketlerinin aile, insanlik, devlet ve toplum
basamaklarin1 gecerek, Allah’a dogru ilerlemede oldugunu ince tahlillerle ortaya

koymustur. 113

Insanlar, medeniyetlerin kuruldugu ilk zamandan bu yana, kendi
davraniglarinin degerlendirmesini esas almak suretiyle ahlak ile ugrasmislardir. Eski

Yunan’da ahlakin akla dayali sistem halinde kurucusu olan Sokrates, onlarin yanlis

12 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Istanbul: Paradigma Yayncilik, 2005, s. 28.
U3Nurettin Topgu, Isyan Ahldk, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2016, s. 18.
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yolda olduklarini, hakikati aragtiran goriinenin digindaki diinyadan degil de kendi

icimize bakmamiz gerektigini ileri siirer; diisiince fizikten ahldka yiikselir.*'*

Sokrates 1iyilik ve akillilik kavramlarmi birbirinden ayrilmayan pazilin
parcalar1 gibi goriirken, Sokrates’in 6grencisi olan Platon ise ahlaka iyilik ilmi olarak
ele alir bu da ahldkin hakikati kavrami olarak karsimiza ¢ikar. Pascal ve Rousseau da
ahlakin konusunu duygular alaninda aramiglardir. Ahlak alaninda yeni goriisler
ortaya koyan sosyologlar ise ahldki toplumun buyruklariyla kurallara uymakta
aradilar. Bu tamimlara gore, her toplumun yasadigi donemin o&zellikleri geregi
kendine 6zgii bir ahlak anlayis1 oldugu gériiliir.!*® ilk medeniyetlerin kurulusundan
bu zamana kadar, ahlak insanin kendi davraniglarin1 degerlendirmesi temeline
dayanan bir diisiince alani olmustur. Top¢u’nun felsefesinde ise ahlak, insan
hareketlerinin metafizigidir. Ahlakin konusu ya da ilkeleri ister dine ister akla ya da
duygulara dayansin, her ahlaki sistem bir degerler biitiiniine baghdir ve metafizik
yonii de bu temelden dogar. Dolayisiyla ahlak once bireyin ruhsal yasayisindan

dogar ve toplumsal ahlaka yayilir.

“Ahlakin konusu {iizerindeki goriislerin hepsinde ortaklasa olan, onda ruhsal ve
sosyal unsurlarin bulundugudur. Ister akla ister duyguya dayansin, her tiirlii ahlak
anlayisinda esas olan, ahldkin, ferdin ruhsal yasayisindan dogmus oldugudur.
Diislinen varlik olan insanin serbest kararinin eseri olan hareketler ahlaki sayiliyorlar
ve yalmz insan ahlak olaym yasayabiliyor.”®

Bu baglamda ahlak, insanin hem igsel veya ruhi yasantisina hem de toplumsal
yasantisina dayanir. Ahlaki hareketlerin, diisiinen ve iradesi ile karar verebilen insan
tarafindan gergeklesebilecegi ifade edilmistir. Topgu, ahlaki davranisin kosulu olarak
bilingli yapilan davranislari goriir. Ona gore bilingli olmayan istemsiz gergeklesen
davranislarin ahlakliligi miimkiin degildir. Ahlakli bir hareket bireyin kendi bilingli
tercihi ve iradesiyle onun ruhi yoniinden dogar ve bu hareketin olusumunda
toplumunda etkisi goriiliir. Ahlak anlayisindaki farkliliklar1 etkileyen; insanlarin
tarihsel olarak yasadiklar1 dénemin kosullar1 ve cemiyetlerin benimsedikleri ahlak

anlayislarindaki farkliliklar etkili olur.

Topgu’ya gore ahlaki bir durum i¢in ahlaklilik ve ahlaksizlik olabilmesi igin

baska bir insana ihtiya¢ vardir. Yani ahlaki bir durum igin sosyal unsurun varligi

WiNurettin Topeu, Ahldk, 23.Basim, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 15.
USNurettin Topgu, Ahldk, 23.Basim, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 16.
U6Nurettin Topgu, Ahldk, 23.Basim, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 18.
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gormezden gelinemez. Kisinin kendi kendine ahlakliligi diye bir sey yoktur.
Topgu’ya gore ahlak iyi ve kotii diye birtakim degerlerin insanlar tarafindan ayirt
edilmesidir. Cilinkli insanlar bu degerleri ic¢inde yasadiklar1 toplum tarafindan
hazirlanmis olarak bulmaktadirlar. Ancak toplumun hiikiimlerini olduklar1 gibi
kabullenmemektedirler. Bu hiikiimleri, insanlar hem kendilerinin hem de
baskalarinin hareketlerine uygulayarak kiyaslama yapip bir sonug ¢ikarmak ister. Iste
¢ikarilan bu sonug, insanlarin ahlak hareketlerini idare eder. Bu sonucu ¢ikarabilmek
iyi ile kotiiyii ayirt edebilmek demektir.!'” Sokrates’e gore bir insan kétii bir eylemde

bulunuyorsa, bilgi eksikliginden kaynaklanir:

“Sokrates’e gore, kimse bilerek fenalik yapmaz. Fena adam, akilsizdir. Dogruyu
diisiinemedigi i¢in fenalik yapar. Akil insan1 mutlaka iyiye gotiiriir. Onca fenalik ve
akilsizlik gibi iyilikle akillilik da birbirinden ayrilmayan kavramlardir.”118

Bu baglam da Rasyonalist filozoflara gore insami ahlakli kilmak i¢in
ogretmenin yeterli oldugu ifade edilir. Topgu ise ahlak alanini bilgi alaninin tistiinde
goriir. O, iyi ve kotlii kavramlarinin ayrimini din araciligiyla yapar. Burada ahlak
alaninin bilgi alaninin iistiinde olmasindan hareketle, ahlak ile metafizik arasindaki

baglantiy1 diistindiriir:

“Ahlak da insan hareketlerinin metafizigidir. Metafizik, i¢gilidiilerimizle
yasamamiza razi olmayip, bizden iistiin bir akil dileyen disiplindir. Metafizik aklin
kainata ag¢ilmasi, onu biitiin halinde kavrayis cehdidir. Kéinat hadiselerini ilimlerin
cizdigi hudutlar igerisinde ayr1 ayri gruplara ayirip, her ilme mahsus olan ayri
metotlarla bagka baska yollardan giderek onu tanimak istedigimiz zaman kainatimiz
boliinliyor; biitiiniin karakterlerini boliimlerde bulmak kabil olmuyor. Kéinatin
olusundaki hayat ve biitiinlinde bulunan ruh ortadan kalkarak elimizde cansiz
pargalar kaliyor. ilim iste bu cansiz pargalart inceleyebiliyor. Bu sebepten
metafizigin ortadan kalkmasi, aklin iflas1 olur.”*®

Bu baglamda metafizigin ahlakla birlestigi nokta, insanda iggiidiisel yasamay1
yetersiz bulup, onu daha yiiksek bir akilla diisinmeye ve eyleme gegmeye zorlar.
Baska bir deyisle, hareket bilingli tercihlerle her ikisinde de vardir, i¢giidiiler yerine
bilingli tercihlerle sekillenir. Metafizik diisiince sayesinde evren bir biitiin olarak
kavranir. Bilimsel bilgi evreni pargalara ayirarak veya fizik, kimya, biyoloji vb.
alanlara ayirarak anlamaya calisir. Bu bilimsel alanlar evrenin bitiinligiinii ve
ruhunu kaybeder. Dolayisiyla bilimsel bilginin kisitliligi gozlemlenir. Boylece,

evrenin birligini ve anlamini ancak metafizik diisiince saglar.

UNurettin, Topgu, Psikoloji, 2. Baskz, istanbul: Dergah Yayinlari, 2005, s. 11.
U8Nurettin Topgu, Ahldk, 23.Baskz, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 16.
Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 16. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 57-59.
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“Bilgi bir hareketten arta kalan seydir. Ahlak insanda iyinin degeri hakkinda tam bir
kanaat olusunca gergeklesebilir. Boylesi bir kanaate sahip olan zihin, faziletli bir
davranis i¢in maddi ve manev1 biitiin yeteneklerini kullanmak, biitiin zevklerini feda
etmek ve fazileti her seyin iizerinde tutmak zorundadir. Fakat faziletin degeri
hakkindaki bu kanaat, sirf bir fikirden mi ibarettir? Bdyle bir kanaate tam olarak
sahip olabilmek i¢in, daha once edinilmis tecriibe 1azimdir; baskalarinin istirabinin
dindirilmesi gerektigine hiikkmetmek i¢in, dnceden aci ¢ekmek lazimdir, merhameti
sadece bilmekle kalmayip gercekten harekete gecmek isteniyorsa merhamet
tecriibesini yasamak gerekir. Burada iyiligin egzersizi, onun bilgisinden 6nce
gelmektedir. Iyiyi tam olarak bildigim halde, harekete gegmek igin eger
yeterli gilicim yoksa kendimi iggiidiilerin ve topluma uydurmak igin
disaridan gelen birtakim baskilarin zoruna terk edebilirim. Boylece ahlakin
alan1 bilgi alaninin {stiindedir. Ahlaki davramig, kendi bilgisini tayin
eder.”'?

Bu baglamda Topcu, ahlaki davranis i¢in rasyonalist filozoflarin savundugu

gibi sadece bilginin yeterli olmadigini, ayn1 zamanda tecrilbe ve iradenin de

gerekliligini ifade eder. Buradan hareketle ahlakin salt bilgiyle degil, yasant1 ve

hareketle kurulan bir alan oldugunu ortaya koymaktadir. Ahlakin, bilgiden tstiinligi

bilgiye yon vermesi ile ilgilidir. Ayn1 zamanda bilginin anlamli olabilmesi i¢in ahlaki

davranisa uygunlugu ve bilginin harekete doniismesi gerekliligi sonucu ¢ikarilir.

Iyiligin uygulanmast, teorik bilgiden daha énce gelir. Ahlak, kendi bilgisini hareket

icerisinde kurar ve sekillendirir. Bireysel iradeden hareketle deneyimler ve bu

hareket topluma yay1lir.

“Fertten dogarak evrensel nizama uzanan fikir ve somut inang¢ ile bir hareketin
yaganmasl, onun bizzat uygulanmasin1 gerektirir. Boylesi bir hareketin bilgisi de

kesinlikle somut ve evrenseldir.”1%

Ona gore ilk olarak insan, disiincenin kaynagidir. Fikir ya da inancin,

evrensel bir degere doniisebilmesi i¢in de teorik olan diisiincenin eyleme ge¢mesi

gerekliligini aciklar. Insan evrensel nizama ydneldiginde igsel olarak korkular,

aligkanliklar, digsal olarak da toplum gibi faktorler evrensel

uzaklagtirabilir.

Deneyci goriisii savunanlart yaniltan sebepler:

“Ahlaki olgunun bizzat kendisinden hareket etmek yerine hepsinin de gerek
biyolojik ve sosyolojik gerek psikolojik ve felsefi olsun, tecriibi bir unsurdan yola
cikmis olmalaridir. Onlar unuttular ki, ahlaki hakikatler olgu hakikatleri degil,
zaruret hakikatleridirler. Onlar hakikatin igindeki iradeyi incelemek yerine, haz ve
mutluluk, sosyal veya ferdi menfaat vs. gibi, insanin hareketin ortaya ¢ikardigi
birtakim genel sonuglari incelemekle yetindiler. Oysa bunlarin higbiri ahlaki

120 Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Basks, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 33.
121 Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Basks, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 33.
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hareketlerin gercek gayelerinden degildir. Aristoteles’in mutluluk felsefesi, insanin
zevki aradif1 ve acidan kagtigi dogru degildir.”1??

Topgu, ahlaki hareket de irade kavramina dikkat ¢eker. Bu goriisiin ahlaki
hareketin merkezine haz ve mutluluk kavramlarin1 almalarini elestirir. O, bu
hareketlerin haz ve mutluluk gibi digsal durumlara degil, i¢sel olana, iradeye
dayandigin1 sdyler. Mutluluk ahlaki i¢in gegerli olan elestirilerini faydaci ahlak i¢in
de soyler, bu gortsleri kisith yani dar kapsamli goriir. Topgu deneyin disinda kalan

kismu su sekilde ifade eder:

“Hicbir ahlak biitiiniiyle deneylerin mahsulii olamaz. Deneyin disinda kalan kisim
merhamet, adalet gibi metafizik inancin mahsulii evrensel kiymetlerdir ki bunlar,
deneylerle elde edilen ¢ok ve baska cinsten elemanlar: sistem halinde birlestirmeye
yarayan (cevheri baglar) vazifesini goriirler. Her ahlakin 6ziinii teskil ederler. Her
ahlak sisteminin ilk ve zaruri temeli ve sarti olan hiirriyet ve mesuliyet ise yine
metafizigin davalaridir, deneyin diginda kalan evrensel inanglardir. Stiphe ve inkar
tizerine ahlak kurulamaz. Eger ahlakta bir tecriibe varsa bu, sahsiyetimin kainatin ve
kader sisteminin biitiiniiyle karsilasarak yaptig1 evrensel bir tecriibedir. Itikatlarim
ve temayiillerimle birlikte bitiin ruhi varligim bu tecriilbede roliini
oynamaktadir,”1?3

Buradan hareketle, ahlakin temelinin deneye dayanmadig: sdylenebilir. Onun
temelinde deneyi asan metafizik degerlere dayali merhamet, adalet, hiirriyet,
mesuliyet kavramlar1 vardir. Metafizigin mahsulii olan merhamet, adalet, hiirriyet,
mesuliyet gibi kavramlar ahlakin yap1 tasini olusturur. Bu evrensel degerler deneyin
iistlinde yani insanin varolussal diizeyde tecriibe ettigi seylerdir. Ahlaki diizen
igerisinde cevheri baglar1 onu bir arada tutan esas unsurlardir.

Buradan hareketle Islam felsefesi ve Varoluscu felsefe ile benzer yonler tasir.
Ahlaki sadece toplum sozlesmeleri, biyolojik egilimler veya kiiltiirel normlarla
aciklamak yerine, insani ruhi (i¢sel) yonil ve evrensel hakikatle iligkilendirir.

Sosyal dayanisma doktrinleri mutluluk ve faydaya dayali dayanigsmay1 onerir.
Dayanisma ahlaklar1 ahlaki tesis etmezler, onu varsayarlar. lyilik kadar kétiiliik icin
de dayanisma yapilabilir. Topgu, iyiligin etrafinda dayamigma yapilacagl gibi
kétiiniin etrafinda da dayanisma yapilacagim ifade eder. Insan, dogas1 geregi sosyal
bir varliktir. Insan biyolojik, psikolojik ve ayn1 zamanda toplumsal agidan tek basina

yasamas1 miimkiin olmayan bir yapiya sahiptir.'?*

122Nurettin Topgu, Isyan Ahldki, 17. Basim, Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2016, s. 33.
123Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 16. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 59.
24Nurettin Topgu, Isyan Ahldki, 17. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 34.
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“Insani dayanigma bir olgudur. Bir insanin kendi basina yasamayacagi icin
kacamadigi bir kaderidir. Gruptan koptugu zaman tehlikelerle karsi karsiya kalir. En
azindan iradesini kendi i¢ine, bizzat kendi istedigi sey i¢in hapsettiginde zaman,
insanin varlik sebebi artik ortadan kalkmistir. Zira evrensel bir alemde dilegi ne ise
insan odur. Onun ilk hareketi, belli bir tarzda kendisini agmak, bir tiir kendi
kendisini inkar etmektir. Dayanismanin iki sekli vardir. Birinci safhada insan
yasamak i¢in, bagkalartyla dayanigmay1 hareket etmek gayesiyle kabul eder; bu pasif
boyun egilen ve razi olunan bir dayanismadir. Ikincisinde ise insan, baskalar1 icin,
yeni giiclerle yeni dayanaklar meydana getirmek suretiyle dayanigmayi yaratmis
olur. Insan esir dogar; kendi hareketini yaratmak suretiyle hiirriyetini kazanir, bu da
baska varliklarm kaderini bu harekete baglamak igindir.”*?°

Topgu, dayamismada ilk olarak hayatta kalmak i¢in kabullenme, biraz

caresizlik ve zorunluluktan bahseder. Diger dayanismada ise kendi disinda veya

baskalar1 i¢in bilingli olarak anlam {iretir. Ancak hareketleriyle, 6zgiirlesebilir. Bu

diisiincesini agagidaki sekilde ifade eder:

kavramlarindaki degisim goriiliir.

“Zorunlu dayanisma da dogaya esir olarak da olsa zimnen doganin adaletsizligine
bilingsiz bir isyan insanin kaderi gibi goriinse de ikinci dayanisma da doganin
esitsizligini bilingli bicimde agsmaya ydnelik isyan gibi disiiniilebilir. Bunun insanlk
tarihindeki adi toplumsal s6zlesmedir. Ancak sosyal sdzlesmede, toplumun giderek
karmagiklagmasinin bir sonucudur. Ciinkii toplum basit halden karmasik hale dogru
gelistiginde bilhassa dogal durumun hiirriyeti tehdit edici ilkelligine karsi yeni bir
esirlik bicimi de yaratabilir. Dogaya karsi esirlikten kurtulma istegi, topluma esirligi
doguracak tarzda bir gelismeye neden olabilir. Dogaya karst bir isyan olarak
niteledigimiz toplumsal s6zlesme, toplumsal bir zorunluluk olarak bazi toplumsal
gruplasmalari ve is boliimiine dayali dayanisma bigimleri dogurur.”*?

Buradan hareketle toplumsal diizenin degisimi ile birlikte hiirriyet ve esaret

Bu durum topluma uyum saglama veya

konformizm bireyin hiirriyetini kaybetme, sorumluluk bilincini kaybetmesi gibi

durumlar meydana getirmistir.

“Fert agisindan da bakildiginda, ferdin hiirriyetini yitirme tehlikesi bas gosterdigi
gibi bazi fertler agisindan ortaya ¢ikan konformizm, ferdi asalak haline getirebilir.
Ozellikle hiirriyetin yitirilme tehlikesi, dayanismanin olusturdugu toplumsal
durumun ferdi kendisine benzetmek ve onu toplumsal determinizmin iiriinii olarak
ortaya koymak istemesi fert ile toplum arasindaki gerilimi baglatir. Burada dikkat
gekici bir husus var: Dogal determinizm ferdi zorunlu olarak toplumsal
determinizmin igine atiyor ve buradan kurtulmak i¢in de fert, dogaya kars1 giristigi
miicadeleye benzer bir miicadeleyi topluma karsi gergeklestirmeye basliyor.
Toplumsal dayanigsma, ferdin toplumun egemenligi altina girmeye baglamasiyla
birlikte yeni bir isyanin da habercisi oluyor. Bu gerilim, ferdi ben ile toplumsal ben
arasindaki gerilimdir ve bu gerilimden, kanaatimce sahsiyet ve ahlak ortaya ¢ikiyor.
Ciinki ahlaki sahsiyet karsi koyabilen, hayir diyebileni gerektirir. Bir bakima isyan,
sahsiyetin ve ahldkin ortaya cikisinin zemininde bulunur. Ciinkii bu gerilimi

125Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Baski, Istanbul: Dergih Yayinlari, 2016, s. 82.

126 Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diistiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altinordu Yayinlari, 20138, s.
91.
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yasamayan toplumsal birliklerde duragan, statik bir toplumsalligin oldugu
muhakkaktir.”1%’

Topgu’ya gore, bireyin hiirriyetini kaybetme tehlikesi ve toplumun birey
tizerindeki doniistiiricii  etkileri ele alinir. Toplumsal determinizmin bireyi
sekillendirmesi, kurallara uymasit konusunda zorlama goriiliir. Sahsiyetin ortaya

¢ikist da topluma kars1 direnme hareketidir.

“Dayamismay1, ferdi hareketin 6niine dikilen bir engel olarak gosterdik. Dayanisma,
bizzat bu hareket tarafindan meydana getirilmistir. Insan dayanismay1 istemekle
kendi esirligini de istedi.”?®

Topgu’ya gore bireyin gilivenlik ve aidiyet arayisi, onun ozgiirligiinden
vazgegmesidir. Bu ahlak anlayisi, bireysel iradeyi toplumun goniillii kolesi haline

getirir.
3.2. AHLAK FELSEFELERINE YONELIK ELESTIiRiLERI

Ahlak ve ilimlerin degerlendirmesinde Topgu ahlakin diger ilimler ile ortak
yonlerini ve farklarini ele alir. Bir ilmin var olabilmesi icin, diger ilimlerden ayri
konusu ve metotlar1 oldugunu ileri siirer. Ona goére ahlakin g¢alisma alaninin
merkezinde insanin iradeli hareketleri vardir. Bu konuyu incelerken her ahlak¢inin
ele aldig1 konu ve uyguladigr metotlar1 birbirinden ayridir. Bu metotlardan biriyle
ilerledigimizde, metotlarin varligindan dolay1 ahlak, ilimler arasinda yer almaktadir.
Topgu’ya gore ilimler var olanin gergekleriyle sebebini ortaya koymalariyla ilgilidir.
Omegin suyun kac¢ derecede donacagmi ya da yagmurun hangi meteorolojik
kosullarda yagacaginin sebebini bulmak bu olay1 anlayarak aciklamaktir. Ilimlerde
bir olay1 anlamak her birini ag¢iklayacak bir kanun ile nesnel bir sonuca oturtulur.
Ahléak ise ideal olani aragtirir. Var olandan hareket ile olmasi gerekeni arastirir.
[limlerde kanunlar varken ahlakta nesnel metotlar yerine kendine o6zgii siibjektif
metotlar vardir. Ahlak da bir ilimdir ancak diger ilimlerden ideal olani arastirmasi ve

temeller ortaya koymasi bakimindan ayrilir.

Ahlak felsefesi alaninda bir¢ok konu tartisilir. Bunun kaynaginda ahlak

alaninda diislincelerini ortaya koyan diisiiniirlerin toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel

127 Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diistiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018, s.
92.
128 Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Basim, Istanbul: Dergah Yaymlari, 2016, s. 89.
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sartlar1 ve kendi i¢ alemleri bulunur. Topgu ahlak felsefesi incelemesine temel

sorularla baslar:

“Bir hareketi ahlaki agidan degerli yapan nedir? Bir diger soruda nasil
davrandigimizda ahlakli hareket etmis oluruz? Ahlaklilik, kendi yaradilisina uymak
mi1, yoksa onu yenmek mi? Bir hareketin ahlaki degeri, onun topluma sagladigi
degerle dlciiliir mii? insanlar arasindaki dayanigma, her zaman ahlaki sonug dogurur
mu? Genel anlamda insan1 bir tarafa birakarak, iistiin insanin ahlaki yapilabilir mi?
Hayatin varligimizdan tasarak etrafa yayilmasindan ne anliyoruz? insanmn evrimi,
bencillikten  6zgecilige dogru  oldugunu aciklayict  olaylar  nelerdir?
Davramslarimizin ahlaka uygun olmasi igin, yalmz iyi niyet yeterli midir? Odev,
ahlakin temeli olur mu? Odev ahlaki, mutluluk ahlakiyla bagdasabilir mi? Vicdanin
kesin emrini nasil anliyorsunuz? Duygular, insan1 her zaman ahlaklhiliga gotiiriir
mii?”12

Bu sorulara verilen cevaplardan cesitli ahlak sistemleri ortaya ¢ikar ve Topgu
kendi bakis agisindan bu sistemleri elestirir. O, ahlaki dort kategoriye ayirir: deneye
dayanan ahlak, akla dayanan ahlak, duygu ahlaklar1 ve son olarak dini ahlaktir.
Deneye dayanan ahlakin ilkesini deneyden g¢ikardigini, bunlari deneyci ahlak
kategorisinde degerlendirir. Deneyci ahlak felsefesi ahlakta zevkin rolii nedir? Fayda
ahlakin kaidesi olur mu? Zevkci ve faydaci ahlaklarin eksik ve sakat taraflar
nelerdir? Mutlu olmak nedir? Mutlulugun ahlakta ne rolii vardir? sorularini sorar.
Buna gore hayatin amaci1 zevk almaktir, insan her yerde zevki arar. Ahlak ilkesi
olarak en yiiksek zevki merkezine alir. Topgu’ya gore deneyci ahlak anlayisi li¢

sekilde degerlendirilir: Egoist, altruist ve biyolojik.

“Bencil (egoist) ahlaklarin baginda zevk ahlakini goriiyoruz. Hayatin gayesi, nasil ve
sonuglar1 ne olursa olsun zevktir. Bu ahlak, insan1 hayvanlarin hizasina indiriyor ve
insandaki daha iyiye ylikselme giiclinii tanimiyor. Topgu’ya gore bu goriis tabiatin
bir kanunuyla celisme halindedir. Tabiat her canli varliga, zevkini degil, kendi
seklini yani kendine 6zel yetinin evrimlenmesini en yiiksek gaye olarak sunmustur,
biitin hayvan cinsleri, sekillerini milkkemmellestirme gayesine dogru hep birlikte
kosuyorlar. Evrensel olan bu biyoloji kanunundan ¢ikacak olan sonug¢ sudur: Tabiat
her canli varlikta zevki harekete tabi tutuyor. Zevkgilik ilkesi, hayatin kanununa
kargidir. Hayat, kendisi i¢in istenmez; o hareket i¢in sadece bir alettir. Hareket,
hayata yardimdan ibaret bir sey degildir. Bunun delili, hayatin siirlarini agmasidir,
bu smirlarin dtesine gegmesidir. Zevkler de acilar gibi hareketin emrindedirler.
Zevklerin doyurulmasi ya da bedenin mutlulugu, ¢ok defa iradeye giicsiizliik
getiriyor.”%0

Topgu hayatin amaci olarak hareketi goriir. Ayni1 zamanda zevk ve aci hareket
icin bir arag¢ olabilir, esas amag degildir. Egoist ahlaktaki zevklerin doyurulmasinin

iradeyi zayiflatacagin diisliniir. Zevkin ortaya ¢ikmasini su sekilde anlatir:

129 Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 171.
13ONurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 156.
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“Hakikatte seving ve nesemiz hayata bagli kaldik¢a feyz veremez. Hayatin
kaynaklarinda tatmin onu harap eder ve nihayet yok eder. Her tatmin, arkasinda gare
bulunmaz bir pismanlik birakir. Zevkin bizde belirmesini $0yle anlamak lazimdir:
Hayat, hareket imkanlar1 bulamayinca kendi {izerine doniiyor ve kendi kendisinin
tufeylisi bir yaratik gibi, kendi cevheriyle gidalaniyor. Ebedi hayatin sonu gelmez
temasastyla agilan ruha, bir de zevkin karanliklarinda eritilen govdeye bakm.”*3!

Topgu, maddi hayata yani bu diinyaya doyum, hayatin kendisini tiiketecegini
sOyler. Pismanlik yasamak diye kastettigi de zevkin kisa siireli bir tatmin oldugudur.
Ayni1 zamanda diinya hayatinin arzulari ve ebedi hayatin ruhi yonii arasindaki

catisma goriiliir.

“Ozgeci ahlakin  kurucusu Agust Comte’dur (1798-1857), biitiin insanlarmn
birbirlerini sevmeleri ve karsilikli iyilik yapmalar1 temeline dayandirir. Emile
Durkheim (1858-1917) ise sosyal 6dev ahlakini ortaya atti. Ona gore, toplum
kendini meydana getiren fetlerden ayri bir varliktir. Toplumun realitesi, kendini
meydana getiren fertlerin realitesini sonsuz olarak gecmekte ve onun iistiine
yiikselmektedir. Ahlak olayini yaratan fert degil, toplumdur. Boylelikle Durkheim,
ferdin vicdaninin yerine toplumun vicdanim koyuyor. Odevi emreden toplumun
vicdanidir. Ferdin ahlakliligi onu kabul etmektir, toplumun emrine uymaktir.
Toplum vicdanindan dogan ahlak olaylarinin iki karakteri vardir: Mecburilik veya
Odev, arzu edilir olus veya iyilik. Bir ahlaki davranis halinde kendimizden gegerek
tabii varligimizin {stiine yiikseldigimizi duyuyoruz. Ayni zamanda {izerimizde
zorlayic1 bir kuvvetin varligini da seziyoruz. Bu, toplumun zorlayici giiciidiir.
Boylece ahlaki harekette zorlukla sevgi, devle iyilik birlesmektedir.”2%2

Topgu, 6zgeci ahlaki bireyin vicdani yerine toplum vicdanin almasina ve
ahlakin kaynagi olarak sadece akil ve toplumu gérmesine karsi ¢ikar. Onda, ahlakin
kaynag1 irade ile yapilan 6zgiir secimleri kasteder. Baska bir deyisle, ahlak onda

askin bir irade yani Allah’tir.

“Biyolojik ahlaklarin temeli, Lamarck ve Darwin gibi biyolojistlerin evrim ve tabii
ayiklanma fikirlerinde bulunuyor. Buna gore ahlak, tabii hayatin kanunlariyla
aciklanmalidir. Ahlaklilik, hayatin temel kurallarina uygun yasayistir. lyi ile kotii
birbirinden ayrilmaz. Insanla hayvan arasindada, hayvan yaptigimi bilmedigi halde
insanin, yaptigint bilmis olmasindan baska ayrilik kalmaz. Herbert Spencer ahlaki,
canlilardaki evrim fikrine dayandirdi. Stuart Mill’e goére insanlar bencil olarak
dogarlar. Deneylerle egitim ondaki bencil-6zgeci taraflart ortaya ¢ikarir. Bu tarafiyla
insan kendi menfaat gayesine ulasmak i¢in, bagkalarmin menfaatini arastirici olur.
Bu arastirma bazi insanlari, tam Ozgecilige gotiiriir. Bu ahlak, diinyanin siirekli
olarak 6zgecilige dogru ilerledigini benimseyen bir hipoteze dayaniyor. Bu goriis,
cok siiphelidir. Hem de hayat kanunun baslangigta zevke dogru gotiirdiigli insan,

evrimin sonunda nasil olup da zevki bir tarafa atip baskalarinin iyiligini arayacak?”
133

O halde biyolojik ahlaklar ahlaki doganin isleyis yasalariyla agiklamaya

calisir. Ahlakin, evrimsel siireclerin sonucu ve faydacilik olarak ortaya ¢iktigini ifade

BINurettin Topgu, fradenin Davast Devlet ve Demokrasi, 22. Baski, istanbul: Dergah Yaynlari, 2022,
s. 37.

132Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 159.

133Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 159.
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eder. Topgu bu ahlak anlayisinin insani ilk olarak zevke dogru gotiiriirken daha
sonrasinda zevki birakip baskalarinin iyiligini aragtirmasini elestirir. Topgu’nun
ahlak anlayisinda 6zgecilik ¢ok yiiksek bir degerdir, bu kavramin sadece toplumsal
sartlar ve biyoloji ile aciklanmasini eksik bulur. O’nun ahlak anlayisi, insanin kendi
iradesiyle hakikate yonelmesi, ayni zamanda askin ve metafizik bir zemine

dayanmasidir.

Topgu’nun akla dayanan ahlak goriislerine bakisi ise:

“Bu ahlaklar hayatin gayesini, insan hareketlerini idare eden yonelislerden degil,
deneyin disinda aklin ortaya koydugu ana kaidelerden ¢ikarirlar. Bunlara gore,
yalniz akil deger hiikiimleri ortaya koyabilir. Bu ahlaki goriiste 06zgecilik
bencillikten daha degerlidir. Bu aklin ortaya koydugu bir hiikiimdiir, deneyden
cikarilmamigtir. Realitenin iistiinde idealin varligin1 diisiinebilen ve realiteyi bu
idealin i¢inden degerlendirme giiciine sahip olan yine akildir.

Akil ahlakm ilkelerini ortaya koymakla beraber, yalniz basina yeterli degildir. Deger
hiikiimleri, deneyin tanittig1 olaylar hakkinda verilmektedir. Deney yapmadan 6nce
insan, iyi ve kotii hiikiimlerini veremiyor. Ayni zamanda ahldk hareketlerindeki
mecburiligi deneylerden ¢ikarmak imkansizdir. Bunun i¢in {istiin bir otoritenin
varlig1 zorunludur.”*3

Bu ahlak goriisiine gore, aklin iyiyi kotiiyli ayirma giicli olabilir ancak bu
yeterli degildir. Ahlaki degerlerin belirlenmesinde akil temel bir aragtir, ancak tek
basina yeterli degildir. Ahlak ilkeleri akilla ortaya konur, fakat bunlarin yasamda
uygulanabilirligi icin deney ve lstlin bir otoriteye ihtiya¢ vardir. Topcu’ya gore
deneysel bilgi ya da akil ile ahlakilige ulasilamayacag1 ancak ahldka igsel olarak

vicdan yoluyla ulagilabilir.
Topgu’nun bagka bir ahlak goriisii metafizik ahlak igin ifadesi ise:

“Bu ahlaklar, olaylarm iistiine yiikselen aklin, esyanin yapisini tantyabildigini kabul
etmektedirler. Esyanin ve oOzellikle insanin yapisini taniymnca da ona yakisan
davranis tarzini ortaya koyuyorlar. Metafizik ahlaklarin basinda Yunan ahlakini
goriiyoruz. Bu ahldkin gayesi mutluluktur. Ancak bu, zevkin sagladigt maddi
mutluluk getiren, aklin yiikseltilmesiyle elde edilen asil ve yiiksek zevklerdir. En
yiiksek mutluluk hakikatin taninmasiyla elde edilir. Ancak erdemliligin ne oldugunu
bilmek yeterli degildir. Ona sahip olmak ve kendi hayatina uygulamak gerekir.”**

Topcu da ahlakin gayesi hakikate ulagmaktir, bu anlayista ise ahlaki hayatin
amaci mutluluktur. Buradaki mutluluk haz anlaminda degildir, erdemli bir yasam
olarak degerlendirilir. Dolayisiyla mutluluk, erdemli yasam ve yiiksek haz igin aklin

gelistirilmesi merkezlidir. Ahlak, sadece kurallara uyma olarak diistiniilmemelidir,

134Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 159.
135Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 162.
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bilgelik ve igsel gelisim yoluyla mutlak gercege ulasma gabasidir. Ancak Topgu akli
araci olarak goriir. Bagka bir ifadeyle, akil, insan1 tek basina harekete gecirmez, onda

hareketi ortaya ¢ikaran sey; irade, agk ve isyandir.

“Kant ise ddev ahlaki ortaya koydu. Ona gore ahlaki davranislarimizi idare eden
akildir. Ancak bu, esyanin bilgisini veren teorik akildan ayridir. Hareketlerimizi
idare eden bu akla Kant pratik akil adin1 verdi. Onun pratik akil dedigi vicdan, 6devi
ortaya koyucudur. Odev, vicdanin kesin ve mutlak emridir. Ona gore vicdanin hiir
olarak ortaya koydugu emir, ahlakidir ve bu emre uymak ahlakliliktir. Boyle bir
davranis, ahlakin kanununa uygun olan davranistir. Vicdanin emri, su sartlar altinda
ahlaki olan &devi ortaya koyucudur: Odevin yapilmasinda ne distan yapilan baski ne
de icten gelen zorlayicilik veya duygusal bir etki bulunmayacak. Bunlardan biriyle
yapilan harekette vicdanin hiirriyeti yoktur, baski vardir ve bu yiizden hareket,
ahlaki say1lmaz.”1%

Buradan hareketle 6dev ahlaki akla dayanir ancak Topgu’da ise akil tek
basina yeterli gelmez. Odev ahlakindaki evrensel yasa, Topgu’ya gore duygudan
yoksundur. Burada sadece ddev vardir, oysa ahlak ask ve iradeyle yapilir. Odev
ahlakinda ahlakin temeli aklin yasa koymasi iken, Topgu da ahlakin temeli vicdanin

kaynag1 Allah’tir.
Duygu ahlaklar goriisiine gore:

“Hayatin gayesi, kalpteki yliksek duygularin yorumunu aramaktir. Jean-Jacques
Rousseau’ya gore ahlakin kaynagi, bencillikten tamamen uzak menfaatsiz ve asil
duygulardir. Bunlar dogustan sahip oldugumuz duygulardir. Insan iyi olarak dogar.
Toplum onu bozar; kalbindeki yiikksek duygulari yok eder ve yerine menfaatle
gururu koyar; 6zgeciligin yerine bencilligi getirir. Ahlak bakimindan toplum hayati,
ilk insanlarin yasadif1 tabiat hayat1 karsisinda bir gerileyistir, bir algalmadir. flkel
insan hiirdii, toplum i¢inde esir oldu. Medeniyet hayati, kalpteki samimiligi 61diirdii.
flimlerle sanatlarin ilerlemesi, erdemliligi ortadan kaldirdi. ilimler, dviinme ve
menfaat duygularindan dogdu. Giizel sanatlar, kalpteki tabii erdemliligi ¢iriitti.
Sonunda liikks de insanlarin issizlikleri ve bosuna ¢viinmelerinden dogdu.

Fenaligin ilk kaynagi, insanlar arasinda bulunan esitsizliktir. Onu doguran da
dayanisma ihtiyacidir. Dayanigma insanlar1 birbirine esir etmistir. Eger insan toplum
icinde bozulmamis olsaydi, kendini tabiata biraksaydi, tabiat ona merhametin derin
bir seklini, gercekten ilahi olan gefkati asilayacakti. Tabiat eger konusabilseydi,
ondan cikan Allah’in sesi olacakti. Allah, tabiattaki kendiliginden olusun iginde
kalbe dogmaktadir.

Schopenhauer ise merhamet ahlakini ortaya koydu. Ona gore, biitiin varliklar gibi
insan da iradenin eseridir. Bizde yasamak iradesi halinde kendini gosteren irade,
acilarin kaynagi olmaktadir. Schopenhauer’e gore diinyamiz, miimkiin olan
diinyalarin en fenasidir. Ahlakli adam bagkalarini, kendi benliginden ayr1 benlikler
halinde diisiinmez; onlar1 gosteritken de “yine ben” der. Onlarin acilarini da
benimser. Biitiin insanliga kars1 merhametli olur.”*%

Yukaridaki goriislerin ortak yonii ahlakin kaynaginda akil yerine insanin

dogasinda bulunan duygular vardir. Ahlakin kaynaginda 6zellikle merhamet duygusu

16Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 164.
137Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 167.
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vardir ancak toplum bu duygular1 bozarak insan1 ahlaken geriletir. Topcu, Rousseau
ve Schopenhauer’in duygu temelli ahlak anlayislarinin iradeyi, aski, Allah’a yonelisi
ve fedakarlig1 icermedikleri siirece bu yaklasimlarin eksik ve yetersiz oldugunu
diistiniir. Topgu Rousseau’nun ahlak anlayisini, insanin dogasina ve topluma kars1 bir
isyan olarak goriir. Schopenhauer’in ahlak anlayigini ise insanin manevi sorumlulugu
ve iradesini gormezden geldigini ileri siirer. Bu ahlak anlayislarinin insanin irade ve
sorumluluguna agirlik vermemesini elestirir. Bu baglamda ona gore ahlak, kalpteki
isyanin Allah’a adanmasi, hareketle birlesmesi ve toplumun iginde sorumlulukla

yasanmasidir.
Dini ahlak anlayisina gore:

“Bu ahlakin amaci, Allah’n iradesini yerine getirmektedir. Ahlakin dayandig: temel,
yaratiklarin sahibi olan Allah’tir. Biitlin insanlarin sahibi ve hakimi olan Allah, insan
olan varligin korunmasi ve asagi yaratiklarin hizasina inmemesi i¢in insana
mecburilik yiikleyebilir. Allah’m iizerimizde bulunan bu zorlayici iradesini akil da
kabul eder. Ancak bunun i¢in, insanin kendi iradesiyle istediklerini gerceklestirme
kuvvetinin hi¢bir zaman kendine yetmedigini, bir yerde mutlaka giiciiniin yetersiz
kaldigin1 anlamasi yetisir.

Bu temel goriise dayanan dini ahlak i¢inde tutulan iki ayr1 yol, iki dini ahlak idealini
meydana ¢ikartyor. Ilki, halkin dini ahlakidir. Buna gére Allah bizi mutlu olmamiz
i¢in yaratti. Bu diinya da oldugu gibi, 6liim &tesi yasayista mutlu olabilmek i¢in
tutulacak yol, Allah’in iradesini ger¢eklestirmektir. Dindar, ruhun kurtulusunu,
Allah’1n emirlerine uymakta ve ona ibadette arayacaktir. Buna dinin mutluluk ahlak:
diyebiliriz. ikinci yol, din kiiltiirii iginde yiikselmis olgun ruhlarin ahlakidir:
bunda ulasilmak istenen gaye, mutluluk degildir, olgunlagma yoluyla Allah’a
yaranma ve yakinlasmadir. Boyle bir olgunlagma iginde din ile ahlak tastamam
birlesir, din ve ahlak ayrilig1 ortadan kalkar.”*3

Topegu dini ahlaktaki geleneksel ve sekilci dindarligi elestirir. Bu anlayista
ahlaki davraniglarin kaynagi insan aklindan ¢ok ilahi iradedir. Topgu’ya gore gercek
dini ahlak igsel bir agk, bir dervis ruhu ile yasanir. Eger ahlak sadece kurallara
uymak, kurallara uyma karsisinda kurtulus ya da bu kurallara uymama karsisinda
cezaya indirgenirse, bu mekanik bir ahlak olur. Oysa Topgu da dini ahlak isyan eden,
act ¢ceken, yanan bir ruhun Allah’a yiiriylisiidiir. Topcu’nun dini ahlak anlayisinin
tasavvufi derinligi vardir. Bunun &rnekleri, Hallac-1 Mansur, Mevlana ve Yunus
Emre gibi sahsiyetlerden etkilenmis, dinin temelini ask, fedakarlik ve adanmig bir

hayat olarak gormiistiir.

138Nurettin Topgu, Ahldk, 23. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2024, s. 168.

54



en sonunda da onu din meselesiyle birlestirmek suretiyle ¢6zmeye calisir. Ahlakla
ilgili ¢dziimlemelerinin sonunda ulastig1 ahlak goriisiine Isyan Ahlaki adini verir. Bu
noktada, onun goriislerine hakim olan hareket kavrami yerini isyan kavramina

birakir. Ciinkii hakiki anlamda hareket, bir isyan hareketi olmak durumundadir.#°

aklimiza gelir. Topgu, isyan kelimesinin karsisina Tiirk¢e terim olarak, itaatkarlik,
zamana uygunluk gibi kelimelerden birisini de degil, wuysallik’1 koymustur.
Itaatkarhgin, Islam’i terminolojide olumlu bir genel karsilig1 olmas: dolayisiyla belki
de bu kelimeyi kullanmamistir. Daha sosyolojik ve bir bakima daha olumsuz anlama

da gelebilen uysallik kelimesini se¢mesi kendi felsefesine de uygun diiser.

yiikselmeyi ve yiicelmeyi ifade eder. Topgu, “isyan Allah’in bizdeki hareketi” olarak
soyler. Isyan, iradenin kendi icinde bulundugu sartlara boyun egmeyip bir

baskaldirmasi olmak bakimindan harekettir (action). Diislince ve inang¢ da harekettir;

3.3. ISYAN AHLAKI

“Batan bir diinyanin enkazi iizerinde olundugundan bahseder. Her alanda yeni bir
diizen, ahlakta, hukukta, dinde ve devlette insanliga dayanak olacak yeni temeller
inga etme zorunlulugudur. Bu gereklilik, bugiin i¢in yeni neslin omuzlarinda agir bir
ylik olarak ve onlar siddetle sarsmakta oldugunu ileri siirer.”?%

Nurettin Topcu, ahlak meselesini hareket felsefesinin metodunu kullanarak ve

Nigin Isyan ahlaki, kim neye isyan edecek ve isyan ne demektir gibi sorular

141

“Ahlakta iradeyi bu kelime ile ifade edecegiz. Onu siddetli bulanlar ve asileri
bozguncu sayanlar ¢oktur. Birgoklar1 asi ve saki kelimelerini aynt manada
kullanmaktan hoslandilar. Bunlar hayat riiyalarinin bozulmasindan korkanlardir. Bu
cemiyet hayranlarinin ahlakta son sozleri, beldenin kanunlarina itaat veya cemiyet
nizamina uymaktir. Bir nizamin muhafazas1 ahlakin gayesi olsaydi, ilk cemiyetin
hayat nizammi bugiline kadar muhafaza etmemiz gerekirdi. Onlarin tekamiil
kelimesiyle ifade etmek istedikleri biitiin yaraticiliklar, mevcut nizamin o&tesine
gegen iradelerin eseridir ve bu irade, mevcut nizam igindeki biitiin imkanlari
kullanip her zaman menfaat ve ihtiraslarinin, tatminine dogru kosan insanliga karsi
gelerek, yani isyan ederek yeni ve daima {istiin nizamlar yarata yarata Allah’a dogru
ilerlemektedir. Su halde yasayan cemiyet, hareketlerimizin eseridir. Ancak bizim
hareketimiz, her zaman onu ge¢mek, kendi yaraticiligi ile da iistiin bir nizama
yiikselmek istiyor. Hayatimizin gayesi budur.”4?

Burada daha iistiin bir diizene, tabiatiistii leme, sonsuzluga ve Allah’a dogru

hatta bilgi bir harekettir.

9Emin Isik, Nurettin Top¢u Cagdas Bir Dervisin Diinyast, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023, s. 167;
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Bireylerin uymasi1 gereken ahlaki kurallar1 ortaya koyan yine toplumdur. Bu
baglam da toplum, ahlaki kurallara insanlar1 uymasi konusunda zorlayanda bir
durumdur. Toplumun bu zorlayict etkisinin kiginin vicdaniyla ayni olmadigi
durumlarda, bireysel vicdanin isyan hareketi yine toplum icin ahlaki diizene
yiikseltilmesini amag¢ edinir. Ahlak olaylarinin meydana gelisinde bireysel vicdan
devreye girerek isyan hareketini baglatir. Bu durum yine toplumun ahlaki bir diizene

ylkselmesini amag edinir. Topgu’dan aldigimiz alint1 bu duruma daha iyi 151k tutar.

“Hareketlerimizin hayat bulmasi, gayesi olan sonsuzluga dogru yol almasinda
goriiliiyor. Yeni yeni cemiyet nizamini yaratanlar, nefslere cevrilen tiiketici
hareketlere isyan ettiler. Baz1 uysallik vaizleri ve nizam tellallari, nigin cemiyete
karst gelmeli? nizami neden ¢ignemeli? Gozlerini kapayip vazifesini yapmaktan
daha kolay ne var? Hem o zaman insana kimse dokunmaz! Bu asilerin kendi
iclerinden onlar1 nefse ve menfaatlere esirlikten ¢ekerek sonsuzluga cevirmede ve
onlarin ruhi zevkleri kadar bizi yasatan eserlerini yiikseltmektedir. Bunlar, nefslerini
fedaya kadar gotiiren hareketleri yapmaya, karsi gelinmez bir mesuliyet iradesiyle
siiriiklendiler.”4®

Buradaki isyan, mutlak itaate ulasabilmek igin kisinin arzu ve ihtiraslarinin
sinirlayiciliklarimi ya da hiirriyet smarlayicilari asmasi olarak distintilmelidir.
Toplumun orflerine, aligkanliklarina karsi kendini asarak karsi gelmesidir. Topgu,
yine devlet, devletin kurallar1 ve kanun koyucularin kisitlayicilarindan bahseder.
Kisiyi smirlayicl, hiirriyetini daraltici, boyundurugu gii¢lendirici, insani g¢iiriiten

etkilerden kurtularak kendisini agmasidir.

“Ahlak, bu muharebeden dogar. Peki, bu muharebe nereden kaynaklaniyor? Benim
kendime ‘hayir’ diyebilmemden, benim disimda olana hayir diyebilmemden. Benim
kendime hayir diyebilmem, kendime ragmen hayir diyebilmemdir. Disimdakine
hayrr diyebilmem de hem kendime hem de disimdakine ragmen hayir
diyebilmemdir. Simdi burada hem kendime hem de kendi disima, onlara ve kendime
ragmen hayir diyebilmem bir gii¢, bir kuvvet, bir irade meselesidir. Daha dogrusu
bir 6zgirlik meselesidir. Simdi felsefe eger bize bu ozgiirligii veriyorsa burada
herhangi bir sekilde felsefenin ahldkinin bizi sinirlamast dedigimiz bir durum s6z
konusu degildir. Yine devam edeyim, benim kendim eger beni sinirlandiriyor, bu
giic ve iradeyi benim elimden aliyorsa veya toplum beni siirlandiriyor, bu gii¢ ve
iradeyi benim elimden aliyorsa orada ahldkin ortaya c¢ikmasi pek miimkiin
goriinmiiyor. Dolayisiyla bizim disimizda, bizden bagimsiz, bize ragmen olusmus
olan tarafindan determine edilmis bir varlik olarak ortaya cikiyor. Orada ahlak
yok.”““

Topgu, bireysel bir ¢aba ile elde edilmis olan hakikat tutumunun sonucundaki

bilgeligin asil ahlakilige giden yol oldugunu bize gdsterir. Belli bir caba ile bu

YNurettin Topeu, fradenin Ddvast Devlet ve Demokrasi, 11. Baski, istanbul: Dergah Yaymlari, 2022,
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tutumu gosterenler ahlaki bir tutum sergileyebilir. Bunun disindakilerin ahlaki bir
tutum sergileyebilecegini soylemek miimkiin degildir; ¢linkii bunun disindakiler
ancak aliskanliklara gore hareket eder.}*® Bu baglamda ahlak, ¢cogu zaman o caba
icin sorumlulugu goéze alanlar agisindan o aliskanlik diizeninden ¢ikmay1 gerektirir.
Bu duruma da ancak felsefe araciligiyla, sorumluluk alma ve irademizi kullanma ile

ulasilir.
3.4. ISYAN-HAREKET

Nurettin Topgu, bir hareket felsefecisidir. O, felsefi sisteminin merkezine
hareketi (action) yerlestirir. Topgu’da insani, evreni ve hayati anlamanin temel yolu

harekettir.

“Hareket, insanla Allah’m bir terkibidir ne yalniz insan onu degistirebilir, meydana
getirebilir veya ne de yok edebilir. Insanin tabi hali degismemektedir. Ve
degismemek ise onun mukadderatinin caresiz &liimiidiir.”246

Insanin dogal halinin degismemek oldugundan bahseder ancak hareket ya da
degisim, doniisiim anlamindadir. Insan dogas1 geregi orf, adet aliskanliklarina

yonelik yasar, insan konfor alanina meyilli bir varliktir.

Topeu, felsefeyi diisiince merkezli bir anlayistan ¢ikarip, hareket merkezli bir
sistem haline getirir. Diisiincenin insanin biitinii olmadigin1 séyler, hareketi
felsefesinin merkezi yapar. Ciinkii hayatin merkezi de harekettir. O, sadece bilincin,
insan1 harekete gegirmek icin yetmeyecegini diisliniir. Dolayisiyla insan1 harekete
geciren ruhi bir yoniin oldugu anlasilmalidir. Bu anlayis hem aksiyona dayali bir
ahlak hem imanla yogrulmus bir psikoloji hem de dinamik bir varlik felsefesi igerir.
Her hareketin ardinda bir iman vardir. Bu, onun felsefesinde ahlaki ve manevi bir
derinligi isaret eder. Her harekette bir iman hareketi, onun maneviyatla yogrulmus
bir aksiyon felsefesi kurdugunu gosterir. Hareketin sahnesini organizma olarak gortir.
Topgu’ya gore insanda viicut, ruhi yapmin bir uzantisidir. Ona gore, hareketten
ayrilmayan irade hem hareketten dogmustur hem de hareket yaraticidir. Bireyin
hayati, biitiiniiyle hareketin eseridir. Dolayisiyla insan beden, ruh ve iman ile

aciklanabilir. Bu baglam da beden ruhi yapmin uzantisidir. irade, hareketten

145 Ali Osman Giindogan, “Ahlak Bir Muharebe Alamdir”, Ahldk Calismalar: ve Ahldk Felsefesi
Dergisi, Cilt No:1 Say: No:1, 2020, s. 56.

W8Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016, s. 23; Nurettin Topeu,
Yarinki Tiirkiye, 21.Basku, istanbul: Dergah Yaymnlari, 2019, s. 26.

57



dogmustur ve yeni hareketler ortaya cikarir. Insan hareketlerinde igsel gerilimler,
icsel celiskiler bulunur. insan bazen istediklerini yapar bazen de istemediklerini
yapmak zorunda kalir. Dolayisiyla insanin ahlaki, psikolojik ve varolussal karmasasi
goriiliir. Bu durum insanin eksik ve ¢eliskili dogasina isaret eder. Hareket sayesinde

insan kendini tanir.™’

Hareket felsefesinin kurucusu Blondel, L’action adli eseriyle insan
hareketlerinin aile, toplum, devlet ve insanlik basamaklarindan gecerek, Allah’a
dogru ilerlemede oldugunu ortaya koyar. Blondel, dinin kendi basina ve
digerlerinden ayr1 bir hareket olmadigini, belki biitiin hayatimiza dair bir hareket
sistemi oldugunu agiklar. Blondel’in Hareket Felsefesiyle yapmak istedigi, insanin
tabii olarak yoneldigi tabiatiistiine ruhun bir faaliyetiyle ulasmak ve irade ile hareket

sayesinde tabiatiistiine nasil gerceklestirilecegini gostermektedir.®

Topgu, felsefi metot ve anlayis bakimindan XX. yiizyilin 6nde gelen
sistemlerinden Hareket (action) felsefesini benimsemis bir diistiniirdiir. O, tilkemizde
hareket felsefesinin temsilcisidir ve hareket felsefesinin temel kavramlarini ve
metodunu kullanarak genelde ahlak sorununa 6zelde ise kendi ahlak sorunlarimiza
kendi kiiltiiriimiiz ve degerlerimiz agisindan yaklasmistir.1*® Hareket felsefesi XVIII.
ylzyildan beri Bati’da gelisen materyalist-pozitivist akimlarin karsisinda toplumun
yasadig1 zafiyet ve bundan kurtulus yolu olarak ahlaki degerlerin yiikselisinde géren
spritiialist bir felsefe akimidir. Hareket felsefesinin kurucusu Blondel, L ‘action adl
eseriyle insan hareketlerinin aile, toplum, devlet ve insanlik basamaklarindan
gecerek, Allah’a dogru ilerlemede oldugunu ortaya koyar.® Blondel, dinin kendi
basina ve digerlerinden ayr1 bir hareket olmadigini, belki biitiin hayatimiza dair bir
hareket sistemi oldugunu agiklar. Blondel’in Hareket Felsefesiyle yapmak istedigi,

insanin tabii olarak yoneldigi tabiatiistiine ruhun bir faaliyetiyle ulasmak ve irade ile
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hareket sayesinde tabiatiistiine nasil gergeklestirilecegini gdstermektedir.’®! Topgu bu

durumu su sekilde ifade eder:

“fradenin eseri olan her hareket miikemmele, daha miikemmel harekete dogru
atiligtir. Bu, iradenin kendi kuvvetini denedigi bir egzersizdir. En kiiciik gayreti
gerektiren bir harekette bile, viicudun biitiin kuvvetleri birlesir. Hareket bir i¢ hali,
disa yayilmak iizere i¢imizde aniden dogan bir kuvvettir. Insanin kendi disina ¢ikma
gayreti, sonradan kazandigi biitiin egilimlerine biitiin uzvi aligkanliklarina karsi
miicadele etmekten ibarettir. Hareket saf bir kendiliginden olus degil, engellenmis
bir kendiliginden olustur. O, ferdi iradenin adeta bir dzeti gibidir.”*%2

Blondel, akil ile inanci ayirmanin yapay oldugunu, pozitif bilimlerden
felsefenin hakikatlerine ve dinin, deneyi asan alanlarina kadar, her seye ancak insan
hareketlerinin ortaya koydugu imanla ulasmanin miimkiin olacaginmi ifade eder. Bu
anlamda din ile felsefeyi birbirine yakinlastirmaya galisir. 1 Topgu, hareket
felsefesinin metot ve kavramlarini kullanarak, insanin eylemleri iizerinden ahlaki bir
diisiince kurmayr amaglamistir. O, batili bir disiinceyr oldugu sekliyle degil
metodunu kullanarak kendi sistemini olusturur. Ozellikle evrensel insanin

problemlerini kendi kiiltlirimiiz 1s181nda ele alir.

Topgu ahlakin ilkelerinin, evrensel ilkelerden ¢ikarilabilir oldugundan
bahseder. Bu ilkeler adalet, merhamet, 6dev gibi kavramlardir. Bu ilkelerin her biri
bir ahlak distiniirleri tarafindan evrenselligi kabul edilen temel ilkelerdir. Ahlak
sistemlerindeki ¢ok ¢esitli anlayis ve goriisler mevcuttur, her ahlak¢inin bu ilkelerden
herhangi birini secerek, ahlakta kanunlara ulasmay1 imkansiz birakiyor. Topgu, bu

sebepten ahlak meseleleri lizerinde her zaman tartismalarin olabilecegini soyler.

“Ahlak icin hiir diisiince yetmez, hiir hareket gerekir. Ciinkii ahlak sadece hiir fikir
degildir, hiir irade ve hiir harekettir. Ahlak, hiir davranislarda kendini gosterir. Hiir
hareketin olmadig1 yerde ahlak da olmaz. Gergek hiirriyet, hayatimizdan kendimizin
sorumlu oldugunu bilmemizdir. Hiir oldugumuz igin sorumlu degiliz, sorumlu
oldugumuz igin hiirtiz. Daha dogrusu, ne kadar sorumlu isek, o kadar hiiriiz.
Sorumluluk duygusundan kaynaklanmayan hiirriyet, ormandaki vahsi hayvanlarin
hiirriyetine benzetilir. Bu iki hiirriyeti birbirinden ayiran tek seyin insan vicdanindan
gelen sorumluluk duygusudur.’” 154

Topgu’yu Action eserinde gegen bu diisiinceler ¢ok etkilemistir. Ahlakin
sadece diislinsel bir hiirriyetle degil, irade ve eylemle ortaya cikabilecegini ifade

eder. Sorumluluk ve 6zgiirliik arasindaki iliski “Hiir oldugumuz i¢in sorumlu degiliz,

151Ali Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Topcu, Ankara: Altinordu Yayinlari, 2018, s.
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sorumlu oldugumuz igin hiiriiz.” ifadesinde goriiliir. Topgu, 6zgiirligiin keyfi bir sey
olmadig, bilingli ve sorumluluk tagidigini ifade eder. Onun diisiinceleri 6zellikle
varolugcu felsefe ile Ortiisiir, Jean Paul Sartre’in “insan Ozgiirliige mahkimdur”
diisiincesiyle benzerlik gdosterir. Sartre’in bu goriisiine gore insan kendi

secimlerinden sorumludur ve bu sorumlulugu alabildigi dl¢tide 6zgiirdiir.

“Alem ii¢ seyin biitiiniidiir: Varlik, diisiince ve hareket. Varlik, hareket noktasi,
diisiince kilavuz, is ve hareket ise hayatin gayesi gibi gorliniiyor. Onsuz yasayabilen
yok. Hatta diisiince bile, varligin disina ¢ikamayarak bizzat kendi iizerine katlanan
i¢csel bir hareketten bagka bir sey midir? Hareket meselesi kendi kendini ortaya
koyuyor ve kendi halini kendinde buluyor. Diinyamiz hareket meselesinin halini,
milyonlarca hareketle veren bir biiyiik laboratuvardir. Hareket kendi halini, kendisini
yasayan insana uzattig1 1sikla, onda dogurdugu seving ve 1zdirap egzersizleriyle ve
yine insan iradesine sundugu zaruretlerle ortaya koymaktadir. Bu isaretlerle
zaruretler bize anlayis, dava, kanun ve hayat nizami oluyorlar; ahlak ve iman sistemi
oluyorlar. Biitiin irademiz, insanligin bugiine kadar yaptig1 hareketlerin telkininden
cikarilmigs evrensel neticelerdir.”5®

Topgu’nun diislince sistemi i¢inde hareket, yalmzca fiziksel bir eylem
olmamakla birlikte, hareketin ahlaki, diisiinsel ve ruhsal yonlerinden bahseder. Bu
baglamda onun diisiince sisteminde varlik, hareket ve diisiince birbirinden ayrilmaz
bir tg¢liidiir. Boylelikle hareketi askin bir hakikat olarak goriir ve hareket insanin
ruhsal ve ahlaki yonden ilerlemesidir. Boylece hareket, insana sorumluluk yiikler ve

1zdirap gibi seving gibi duygu egzersizleriyle ahlaki bir biling dogurur.

“Tam ve gercek hareket, 6nce hareketin sahibi olan insanda baslar, hareket iradesi
olur. Sonsuz imkanlarla ytiklii kainata gevrilir, hareketin sathalarint meydana getirir.
Hedefi sonsuzluktur, meyvesini sonsuzlukta verir. insan onu sonsuzlugun smirmna
gotliriir, orada sonsuzluga teslim eder. Bizden ¢ikip hi¢ olmazsa ayni hareket olarak
bir daha bize donmemek iizere aleme g¢evrilen sonsuzluga dogru yol alan hareket,
kurtarict olan harekettir; hiir ve ahlaki olan insanca davranigimizdir. Alemden
kendimize dogru yonelttigimiz hareketler ise, insani kainatin tek suglusu yapan
ahlak dis1 ve kainata kars1 zalim davramslarimizdir. Insan gercekte hareket ederken
gozlerini sonsuzluga dikmis bulunuyor. Biitiin ahlaki davranislarimizin hedefi
sonsuzluktur.”1%

Topgu’nun hareket felsefesinin 6zii ahlaki, ruhsal ve metafiziksel bir
yonelistir. Ciinkii hareket insanin varolussal anlam arayisidir. Bu baglamda ona gore
insanin gergek anlamda hareket etmesi varolussal bir tercihtir ve bu tercih,
sonsuzluga uzanan ahlaki bir sorumluluk igerir. Baska bir deyisle Topgu, insanda
baslayan irade hareketinin aile, toplum, millet, devlet ve sanat basamaklarindan
gecerek Allah'a dogru ilerleme oldugunu, genisleyen bu hareketin, sonunda evrensel

bir nizama kavusarak sahibini sonsuzluga yoneltir.

15SNurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Basku, istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 22.
1Nurettin Topgu, Yarinki Tiirkiye, 21.Baski, istanbul: Dergah Yayinlari, 2019, s. 24.
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3.5. iISYAN-SORUMLULUK

Ahlakin merkezinde sorumluluk kavrami vardir. Biitiin ahlak doktrinleri
sorumlulugu olumlu agidan ele alirlar, yani su veya bu koétii fiilin ger¢eklesmesinden

dogan sorumluluktan bahsedilir.

“Sorumluluk, kendimizi korumaya yarayan kuvvettir. Bir hareket sebebi degildir.
Bizim anlayisimizla mesele yon degistirmekte ve sorumluluk miisbet hale
gelmektedir; o boylece hareketin bizzat sebebi olmaktadir. Bu tarzda bir sorumluluk
anlayisiin kaynagi, suurdadir. Suur, sorumluluk karsisinda harekete gegmemekten
dolay1 kendisini suglar. Tamamiyla bir i¢ hali ve sadece pasiflik olan vicdan azabi
duygusuyla da bizim sorumluluk anlayisimizin hi¢bir benzerligi yoktur. Ciinki,
vicdan azabi ahléki davranigs sahibinden hicbir yapict unsur yaratmaz. Bizim
sorumlulugumuz, evrensel olmaya can atan guurun tabiatindan ayrilmaz. Hareketi
evrensel nizama iten endisedir.”*%’

Topgu’ya gore sorumluluk bilingli insanin i¢inde dogar. Bu biling ise
harekete ge¢gmeye zorlayan igsel bir irade tasir. Sorumluluk hareketi, bilingli insanin,
evrensel diizene katkida bulunma arzusudur. Dolayisiyla, sorumluluk hareketi pasif
bir vicdan hareketi degildir, aktif bir hareketi baslatma sebebidir. Topgu’nun
felsefesinde sorumluluk bireyin i¢inde dogan ve onu ahlaki eyleme zorlayan ilahi ve
igsel ¢agridir. Onun felsefesinde, sorumluluk hareketi insanda baslar ancak insanligi

ilgilendiren evrensel nizam1 saglama arzusudur.

“Sorumluluk, diisiinme faaliyetini dogurur ve insan diistindiik¢e, yapacagi hareket
kargisinda kendini daha sorumlu hisseder. O halde, kaynagi itibariyle diisiince hayati
ahlaki hayattan dogmustur. I¢giidii, menfaat, sempati, saadet, iyilik ve vazife
bunlarin hepsi insani duygular oldugu kadar pasifligi de ifade ederler. Oysa ahlak,
biitiin bunlarmn Stesinde ve iistiinde yer alir.” *%8

Bu baglamda Topc¢u’nun ahlak anlayisinda sorumluluk, diisiince ve ahlak
arasindaki iliskiden s6z eder. Topgu, ahlakin merkezine sorumluluk duygusunu koyar
ve insan harekete ge¢meden Once disiindiikge, daha fazla sorumluluk hisseder.
Dolayisiyla sorumluluk ve diislince arasinda bir bag oldugu goriiliir. Topgu’ya gore,
diistince ile ahlaki bir tavir arasindaki iliski, bu tavrin ortaya ¢ikist derin diisiinme ile
eylemin anlammi ve sonucunu degerlendirme siirecidir. Ona gore diigiinmenin
kaynaginda ahlaki hayat vardir. Dolayisiyla insan, diisiinmeye basladiginda ahlaki bir
temel tizerinde hareket etmektedir. Buradan hareketle ahlak, insani insan yapar ve bu
durum sorumluluk duygusuyla baslar ve diisiinceyle derinlesir. Topg¢u ahlak

anlayisinda, pasif duygulara kars1 bilingli bir isyan, bir irade ortaya koyar.

57Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 35.
18Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 35.
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“Sonsuzluk iradesi, hi¢ siiphesiz, ahlak sistemlerinin koymus olduklari nice s6zde
ahlak ilkesiyle engellendi. Fayda, mutluluk, i¢giidli, toplum bunlarin hepsi de
insanin kurtulmas1 gereken, insani esaret sekilleridir. Hayatin biitin kuvvetleri
hareket edenin i¢inde ve disindaki bu carpismaya sarf edildigi dlgiide ahlaklidir.
Carpigmanin sonunda insan, kdinati dolduran hayalleri kiiciimseme noktasina ulasir
ve kendisini kéinattan daha biiyiik hisseder. Kendisinin ve Sonsuz’a, yani Allah’a
uzanan hareketinin diginda var olan her sey artik hayalden ve vehimden ibarettir. Bu
hal, kendi birligine kavugmak icin bir ¢esit din degistirmedir. Boylece kemale eren
benlik, birligin yolu {izerine ¢ikan her engele karsi koyar. Bu miicadeleden isyan
hareketi, su sozde ifadesini bulan tam bir ahlaki hareket figkirir: “Hakikat benim:
Ene’l Hakk.”%°

Topgu’nun ahldk anlayigi, bireyin iginden gelen yiiksek bir irade ile hakikate
yonelmesi tlizerine kuruludur. O, insanin 6zgiir iradesini fayda, mutluluk, i¢gtidiiler
ve toplum gibi unsurlarin sinirlandirdigimi ifade eder. Dolayisiyla ahlak, bu
siirlandirmalara karsi insanin i¢sel miicadelesinde ortaya c¢ikar. Bu miicadele
sonucunda insan dis diinyadaki yanilsamalari asar ve yalnizca Allah’a yonelen

hareketi hakikat olarak kabul eder. Boylece insan, igsel bir doniisiim yasar.
3.6. ISYAN-OZGURLUK

Nurettin Topgu, isyani, insan hareketinde hiirriyetin varligi olarak goriir.
Isyan hiirriyetin habercisidir. Eger uysallarin yaninda isyancilar da varsa ve bazi ruh
diinyasinin kahramanlar1 kendilerini isyankéar olmakla suglayan insan toplulugunun
tersine 1stirabr istirahate tercih ediyorlarsa, insan hareketlerindeki bu ¢eliski, toplum
icinde bile akintiya kars1 goglis geren bireylerin, tutsakliginin yani sira hiirriyetin

bulundugunun acik delili olarak goriir.

“Toplum diizenine niye kars1 gelmeli, ne diye akintiya karsit ¢gikmali? Sorusuna bu
asilerin ta icinden gelen bir ses onlara sunu ilham etmistir: insani esaretten
kurtararak bizzat insan kilmak gerekir; insanin kendi diinyasini kendi inanglartyla
kurmasi daha iyidir; tek kelimeyle ruhun yiicelmesi, insanin Yiice Varlik’a kadar
ulagmak i¢in yiikselmesi ve gercek anlamda kendini onda tanimasi lazimdir.”

Topgu burada determinizm goriisiinli savunanlara karsi:

“Kendi hareketleri tabiat ve toplum tarafindan tayin edilmis olsa bile, isyancilarin
hareketinde determinizmin izaha gii¢ yetiremeyecegi bir sey vardir. Bu duruma
ornek olarak Spinoza hem Yahudi hem Hristiyan cemaatine baskaldirmakta hem de
toplum muhabbeti ve uysallig1 6giitlemekte; boylece hiir hareketi inkar etmektedir.
Burada isyancinin 6rnegini goriiyoruz.”

Topcu'nun ‘isyan’ kavramina kendisi 0zel anlam yiikleyerek ve ahlak
anlayisini, felsefesini i¢ i¢e gegen ii¢ ana kavram lizerine kurmustur. Bunlar, isyan,

hareket ve iradedir. Topcu da isyan ahlaki, onun diisiincesinin ve felsefesinin hatta

19Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 36.
160Nurettin Topeu, Isyan Ahldki, 17. Baski, Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 39.
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yasam tarzinin 6nemli bir boliimiinii olusturur. Topgu, isyan kelimesine farkli bir
anlam katar. Onda isyandan kast1 yikici, diizen yikicilifindan yani ihtilal ve anarsi
degildir. Isyan kelime anlami ile olumsuz ve kars1 gelme olarak goriinse de ahlakta

irade kavramini isyan kelimesi ile ifade eder.'®!

Topgu, ahlak meselesini Hareket Felsefesinin metodunu kullanarak ve en
sonunda da onu din meselesiyle birlestirmek suretiyle ¢6zmeye calismistir. Ahlakla
ilgili ¢dziimlemelerinin sonunda ulastig1 ahlak goriisiine Isyan Ahlak: adin1 verir. Bu
noktada, onun goriislerine hakim olan hareket kavrami yerini, isyan kavramina

birakir. Ciinkii hakiki anlamda hareket, bir isyan hareketi olmak durumundadir.'®?

Nurettin Topgu’yu onun hareket felsefesine olan ilgisini, icinde bulundugu
siyasi sartlar ve bu sartlar karsisinda olusan fikir akimlar1 ¢ercevesinden bagimsiz
diisiiniilmemelidir. Aynm zamanda Anadolu ger¢eginden ayr1 ve Islam’in disinda da

Topgu’yu anlamanin imkan1 yoktur.*®3

161Nurettin Topgu, [radenin Ddvasi Devlet ve Demokrasi, 11. Baski, Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2022,
s. 75.

182A1i Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altimordu Yayinlari, 2018, s.
87.

183A1i Osman Giindogan, Arafta Bir Diisiiniir Nurettin Top¢u, Ankara: Altimordu Yayinlari, 2018, s.
61.

63



SONUC

Nurettin Topgu, ahlak alaninda ¢alisan ¢agdas Tiirk diisiincesi i¢in oldukga
onemli ve Ozgiin bir sahsiyettir. Topgu’yu Tiirk diisiince tarihinde belli bir kaliba
yerlestirmek olduk¢a zordur. Bu, onun ¢ok yonlii ve topluma, inanglarina,
degerlerine sahip ¢ikan, miicadeleci bir diisliniir olmasindan kaynaklanmaktadir.
Topgu, esas itibariyle bir ahldk teorisyenidir. Onun biitiin diisiincelerinin
sekillenmesinde temel endisesi, ahlaktir. Ahlak alaninda Topgu’nun amaci, ahlak
problemini evrensel Olgiiler igerisinde ¢6ziimlemektir. Bu konudaki diisiincelerini
1939 yilindan beri yayinladig1 Hareket Dergisi’ndeki yazilariyla ortaya koymustur.
Bu yazilarinda kullandig1 veya basvurdugu kendine 6zgii kavramlarin bazilari olarak
isyan ahlaki, tasavvufi yasam tarzi, Anadolu milliyetciligi, Islam sosyalizmi
sayilabilir. Topcu aym1 zamanda Baticilik, Tiirkgiiliik, Isldmecilik, Osmanlicilik
diisiincelerinin ahlak goriisleriyle de catismistir. Ziya Gokalp’in idealize ettigi
Turancilik goriisii ve I. Diinya Savasi’nin son demlerinde olusan ve 1rk temeline
dayali milliyet¢i diisiince akimlarina karsi, “Anadoluculuk™ hareketinin fikir
onderlerinden biri olmustur. Benzer sekilde pozitivist diinya goriisiine de karsi
¢ikmus, tarihsel siiregleriyle ¢agdas Tiirk diisiincesi ve Bati felsefesini sentezleyerek
orijinal diisiinceler gelistirmistir. Onun i¢in Anadolulu olmayan her diisiince
karsisinda diigiinsel varligim korumak ve kendisi olarak kalabilmek son derece
onemlidir. Ortaya koydugu bu sentez hem 6zgiin hem de evrensel bir ahlak sistemini
isaretidir. Boylece Topgu’nun egitim hakkindaki goriisleri ahlakla yakin bir ilgi
bagina sahiptir. Dolayistyla Nurettin Topgu, genel olarak Tiirk diisiincesindeki yeri,
ahlaki kavram ve goriisleriyle bu alanda calisacak arastirmacilar i¢in 6nemli bir

kaynaktir.

Bu ¢alisma, Nurettin Topgu’nun ahlak felsefesinde hareket felsefesinden
etkiledigini, bundan hareketle isyan ahlaki kavramini ortaya attigini, buna karsin ayni
kavram iizerinden Ozgiin bir ahlak felsefesi kurmayi basardigini gostermektedir.
Topgu’nun diisiinsel kaynaklarindan birinin tasavvuf oldugu diistiniildiigiinde, isyan
ahlaki kavraminin tasavvuf ve hareket felsefesini bir araya getirdigi soylenebilir.
Boylece hareket, sadece bir entelektiiel eylem degil, kalbi ve manevi bir yonelis

haline gelir.
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Nurettin Topgu’nun ahlak felsefesindeki bir diger kavram iradedir. Irade
giicli, ona gore insanin duygu ve diisiincelerini yasamina yansitmasini, diisiince ve
eylemlerinin tutarliligini ve varolussal istikrarin1 korumasini saglayan giictiir. Bu, her
yonden donanimli olmay1 gerektirir. Dolayisiyla Topgu her yoniiyle ideal insanin
pesindedir. O hem meslegine asik bir 6gretmen hem bir ahlak teorisyenidir. Onun
i¢in egitim alam hicbir zaman yalnizca simf olmamustir. Ideal insan yasamim her
noktasinda etkindir. Topgu bu ideal insan kurgusuna felsefi anlamda Blondel,
Bergson ve Massignon, tasavvufi anlamda ise Mehmet Akif, Hiiseyin Avni Ulas,
Mevlana ve Yunus Emre iizerinden ulagsmistir. Bu diisiiniirlerin onun diisiincesinin
sekillenmesinde etkisi biiyiiktiir. Topgu Hristiyan mistisizmiyle beslenen Blondel’in
hareket felsefesini Anadolu islam’min 6zellikle tasavvuf yorumuyla birlestirmistir.
Massignon ile tanigmasi ise tasavvufa dair bilgisini artirmistir. Boylece Topgu
insanin kendini gergeklestirmesinin imkani olarak ahlaki gérmiis, dindar olmakla
ahlakli olmanin birbirine paralel olmadigini géstermis ve bu hususun zorunlu olarak
Miisliiman olmay1 gerektirmedigini ifade etmistir. Bu tiirden radikal bir diisiincenin
elestirilere maruz kalacagi agiktir. Onun Anadolu sosyalizmi kavraminin milliyetci
ve dindar c¢evrelerin keskin elestirilerine maruz kalmas:t bu durumun bir
gostergesidir. Fakat yine de Blondel’in hareket kavramiyla tasavvuf diisiincesinin

iliskilendirilmesi ortaya yerli ve 6zgiin bir ahlak felsefesi ¢cikmasina imkéan vermistir.

Nurettin Topgu’yu yasadigi donemin sartlarindan bagimsiz diisiinmemiz
miimkiin degildir. Filozof yasadigi déonemin kosullarini astiginda filozof olusundan
bahsedilebilir. Topgu’nun elli sene 6nce bahsettigi toplumsal diizen de yasanan
durumlarin, giiniimiiziin sorunlarinda da hala gecerliligini korudugu sdylenebilir.
Buradan hareketle 0, doneminin sartlarini agan bir filozof oldugu ve ileri goriisliliigi
tespit edilmistir. Batililasma ve bireysellesme sorunlarini ve ¢oziim yollar1 ele
alinmistir. Topgu’nun Tiirk diisiince diinyasinda 6nemli bir sahsiyet olmasinin
temelinde kendi tarihi ve kiiltiiriiniin farkindaliginin yaninda Bati Felsefesine de
hakimiyeti sonucunda olusturdugu ahlaki sistematigidir. Bati’y1 bilim, felsefe ve
sanatta bilmesi ve takdir etmesinin yaninda taklit edilmesine kars1 olmustur. Onun,
millet tarihinde en 6nemli 6zelligi kendi Kkiiltiir ve tarihinin yaninda Anadolu
gercegini bilmesi vardir. Batmin ilmini alirken ahldkinin da alimmasia karsi

¢ikmistir. Topgu, pozitivizmin karsisinda metafizik anlayisi, materyalizm karsisinda
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Islam sosyalizmi kavramim ortaya koyan toplumcu Anadolu milliyetgisi ve
sosyalistidir. Dolayisiyla, Topgu kendine o6zgii bir sosyalizm tasarimi ortaya
koymustur. Topgu’nun diisiince diinyasinda felsefe, egitim, siyaset, din, ekonomi
alaninda, sehir ve koy hayatindaki toplumsal degisimleri, insan1 anlama ve insanlik

adma yapan bir filozof oldugu goriilmiistiir.
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