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OZET

Bu ¢alisma, din bilimlerine ve felsefeye yaptigi katkilarla taninan, islam entelektiiel tarihinde
onemli bir figlir olan Gazall’'nin epistemolojik yolculugunu arastirmaktadir. Gazali’nin duyusal
kesin bilginin ulasilabilir olup olmadig1 gibi zamansiz soruyu arastirmaktadir. Arastirma,
Gazali'nin bu epistemik temellerin sistematik incelemesini aydinlatmayi, yontemleri ve

sonuglar1 hakkinda i¢goriiler sunmayi amaglamaktadir.

Calisma, GazAli'nin entelektiiel yaklasiminin analizi ve Islam diisiincesindeki bilgi iizerine
daha genis sdyleme yaptig1 katkilarin 6nemi de dahil olmak tlzere acgik¢ca tanimlanmis
hedefler etrafinda yapilandirilmistir. Birincil ve ikincil kaynaklarin metinsel analizini iceren
kapsamli bir metodoloji kullanarak, Gazali'nin epistemolojik ¢ercevesini elestirel bir sekilde
degerlendirmektedir. Kapsam, tek bir c¢alismanin sinirlart iginde bdylesine genis bir
entelektiiel mirasi ele almanin dogasinda var olan sinirlamalari1 kabul ederken, 6zellikle
duyusal ve rasyonel bilgi incelemeleri olmak {izere temel ¢alismalarina odaklanmak {izere

belirlenmistir.

Arastirma, Gazal'nin fikirlerini hem tarihsel ortami hem de c¢agdas felsefi ve teolojik
tartismalarla olan kalic1 alakalar1 baglaminda aciklayan tematik bir genel bakis sunmaktadir.
Bulgular, Gazali'nin kesinlik arayisinin onu, duyusal ve rasyonel bilginin sinirlar1 olsa da,
gercek kesinligin nihayetinde ilahi vahiyde temellendigi sonucuna gotiirmesini sagladigini
ortaya koymaktadir. Bu sonug, Gazali'nin diisiincesinde akil ve inancin sentezini irdeleyerek,

insan bilisi ile ruhsal i¢cgori arasindaki iliskiye dair niiansh bir anlayis olusturmaktadir.
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Sonug olarak bilgi anlayis1 Gazali diisiincesinde ¢ok mithim bir yere sahiptir. Gazali, giivenilir
bilgiyi elde etme siirecine farkl bir a¢i1 kazandirarak kendisinden sonra gelen diisiiniirlere
oncii olmustur. Gazall inan¢ ve diislince sistemini giivenilir ve saglam bir bilgi {izerine

kurmay1 hedeflemistir.

Anahtar Kavramlar: Gazali, Bilgi, Bilgi Anlayisi, Epistemoloji.
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ABSTRACT

This study explores the epistemological journey of Ghazali, an important figure in Islamic
intellectual history, known for his contributions to religious sciences and philosophy. By
examining Ghazali’s rigorous critique of knowledge derived from sensory perception and
rational thought, he explores the timeless question of whether absolute, precise knowledge is
attainable. The research aims to illuminate Ghazali’'s systematic examination of these

epistemic foundations and offer insights into his methods and results.

The study is structured around clearly defined objectives, including an analysis of Ghazali’s
intellectual approach and the significance of his contributions to the broader discourse on
knowledge in Islamic thought. Using a comprehensive methodology that includes textual
analysis of primary and secondary sources, he critically evaluates Ghazali’s epistemological
framework. The scope is set to focus on its core studies, particularly sensory and rational
knowledge examinations, while acknowledging the limitations inherent in addressing such a

vast intellectual heritage within the confines of a single study.

The research provides a thematic overview that explains Ghazali’s ideas in the context of both
their historical setting and their enduring relevance to contemporary philosophical and
theological debates. The findings reveal that Ghazali’s search for certainty led him to the
conclusion that true certainty, while there are limits to sensory and rational knowledge, is
ultimately grounded in divine revelation. This conclusion examines the synthesis of reason
and faith in Ghazali’s thought, creating a nuanced understanding of the relationship between

human cognition and spiritual insight.

vi



As a result, the understanding of knowledge has a very important place in Ghazali’s thought.
Ghazali pioneered the thinkers who came after him by bringing a different angle to the

process of obtaining reliable information. Ghazali aimed to establish his belief and thought
system on reliable and solid knowledge.

Key Terms: Ghazali, Knowledge, Understanding of Knowledge, Epistemology.

Science Code: 61101
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GIRIS
Bilgi, insanin hayatina devam edebilmesi icin varolusundan itibaren ihtiyag¢ duydugu
vazgecilmez unsurlardan bir tanesidir. Insan, yaratihisindan émriiniin nihayet bulmasina
kadar her daim bilgiye muhtactir. Bilgi tarihi, insanlik tarihi ile ayn1 baslamistir. Ciinkii
kulluk icin diinyaya gonderilen insanin, Allah’in emirlerini 68renebilmesi icin ilk 6nce bilgiye
ihtiyaci vardir. O halde insan, hem Allah’a kul olabilmesi hem de hayatini devam ettirebilmesi

icin siirekli bilgiyi elde etme gayreti icinde olacaktir. Insan, hayati boyunca karsilastig:

problemlerle bilgisi 6l¢iistinde miicadele edebilecektir.

Bilgi, bilimsel arastirmalarin da bir verisi oldugundan insan hayatini kolaylastirmak adina
teknolojik yeni aletler {liretebilmek i¢cin de 6énemli bir unsurdur. Bu bakimdan bilgi insan icin,
hem maddi hem de manevi agidan, ondan ayrilmayan bir bagdir. Biitiin olagan ya da
olaganiistl giiclerin kurallarini kendisinde barindiran bu kavram, antik ¢agdan glintimiize

kadar pek cok diisiiniiriin ilgi alanina girmistir.

Onde gelen bilim adamlarinin arastirma konusu olan bilgi teorisi, islAm diinyasinin dikkat
ceken isimlerinden Gazali’nin de ilgisini cekerek onu derinlemesine incelemistir. Buradan
hareketle arastirmamizda Gazali'nin “bilgi anlayisin1” farkli boyutlari ile inceleyerek genel bir

degerlendirmesini yapmay1 amachyoruz.

Tezimiz bir giris ve iki ana boéliimden olusmaktadir. Giris kisminda tezimizin konusuna,
amacina, énemine, yontemine ve temel kavramlara, ¢alismanin sinirlamalarina deginecegiz.
Birinci boéliimde, Gazal’'nin hayati, eserleri, disiincesinin temel kaynaklar1 ve [slam
diisiincesindeki etkili rolii iizerinde yogunlasacagiz. ikinci bélimde, Gazal'de bilgi
kavramini, tespit ettigi bilgi tiirlerini, bilginin ¢ciktig1 kaynaklari, onun siipheyi metot olarak
kullanisimi ve bilginin degeri problemini genel cercevede aciklayarak, sonug¢ boliimiinde ise
calisma boyunca genel olarak ulastifimiz ¢ikarimlar1 birlestirerek sonu¢ ve Onerilerimizi

ortaya koymaya calisacagiz.

Gazali'nin eserlerinde ve fikir aleminde mutlak biitiinliige derin bir vurgu vardir. Gazali
kendisinden 6nce gelen bilgi birikimini titizlikle irdelemis, onlara elestirel yaklasmis ve kendi
bakis agisi ¢izgisinde tahlil ederek, kendi bilgi anlayisini olusturmustur. Gazal’'nin yasami,

yazilari, yontemi cagimiz insani icin iyi bir model olmaya devam etmektedir.

Gazali, hayatinin 6énemli bir boliimiini 1srarla hakikati aramakla gecirmistir. Eserleri, bu
yolculukta olusturdugu entelektiiel yapinin merkezine bilgiyi yerlestirdigini ortaya
koymaktadir. Gazali, disiince tarihinde fikri ve manevi hallerine dair eser birakan nadir
diisiiniirlerden biri olmustur. Otobiyografik ozellik tasiyan eseri el-Miinkiz mine’d-Daldl,
yasaminin anlatimindan ziyade Gazali'nin diisiince diinyasini daha ¢ok yansitmaktadir. Basta
bu eseri olmak iizere diger eserleri bize, bilgiye biiyiik 6nem veren Gazali'nin entelektiiel

kimliginin, ortaya koydugu bilgi sisteminde aranmasi gerektigini gosterir.



Gazali’'nin bilgiye yeni yaklasimlari, bilgi edinme yOntemleri, siiphe ve elestiriden
faydalanmasi gibi daha genis temalara 151k tutmanin 6tesinde, onun bilgi anlayisini kesf, kalp,
nur, nefs gibi kavramlarla kendine has bir sekilde a¢iklamaya calismasi dikkatimizi ¢cekmis

olup bu kavramlar mevcut ¢alismamiz icin tesvik edici olmustur.

Tezimizde Gazadlinin imana dayali bilgi edinmesini, onun bu siirecteki bunalimlarim1 ve
kullandig1 metotlar1 arastirmaya calisacagiz. Calismamiz Gazali'nin hakikat arayisimi bilgi

anlayisi ile birlestirmeyi amaclamaktadir.

Gazali, islam diisiince tarihinde radikal ve canli bir sahsiyeti yani sira bilgi arayisindaki
keskin hassasiyetiyle 6ne ¢cikmaktadir. islam felsefesi tarihinin énemli bir figiirii olarak saygi
duyulan biri olmasi sebebiyle onun katkilar1 tasavvuf, kelam, mantik, din ve epistemoloji
dahil olmak tizere cesitli alanlar1 kapsamaktadir. Fikirleri genis ¢apta kabul géormiis ve etkisi
derinlesmistir. Tezimiz Gazali'nin bilgiye dair ¢alismalarini ve onun antik Yunan felsefesinden
Orta Cag Hiristiyan disiincesine kadar uzanan bilgiyle ilgili konularin1 arastirmaktadir.
Arastirma, felsefenin dtesine uzanarak fikih, kelam ve tasavvuf gibi alanlar1 da kapsar. Bu
kavramlarin kavramsal ¢ercevelerini, tarihsel baglamlarini ve felsefi temellerini kapsaml bir

sekilde incelemektedir.

Gazal?'nin entelektiiel kisiligi, farkli bakis ac¢ilarinin ve diisiince okullarinin dikkate deger bir
senteziyle olusmustur. Bu disiplinleri elestirirken ayni zamanda onlarin eksikliklerini
gidererek bu ilimlerin de 6nemini vurgulamistir. Gazali’'nin bilgi edinme metodolojisini
cozerken onun gecirdigi entelektiiel ve manevi doniisiimlerini anlayarak onu daha da
yakindan tanimis oluyoruz. Onun hakikati arayisa yonelik yaklasimi, 6zellikle gen¢ beyinler
icin paha bicilmez bir rehber gérevi gérmektedir. Islam diisiincesinin énde gelen isimlerinden
Gazal?'nin epistemolojisinin gelisiminde ve hakikat arayisinda gosterdigi gayret, bu ¢alismayi

bizim i¢in son derece dnemli yapmaktadir.

Bu ¢alisma, Gazali'nin felsefesini arastirarak bilginin kaynaklarini, degerini, giivenilirligini,
gecerliligini ve sliphe kavramini ele almaktadir. Daha genis analizlerin aksine, bu c¢alisma

literatiir incelemesini daraltarak arastirmayi daha erisilebilir hale getirmektedir.

Gazal?’'nin hayat1 boyunca yasadigi inis ve cikislar, agikca onun eserlerine de yansimis olup bu
da yazilarinda baz celiskilerin olusmasina neden olmustur. Ancak onun eserlerini inceleyen
diistintirler arasindaki hakim olan ortak fikir, onun diislince yapisinin, sonraki eserlerinde
daha tutarli ve belirgin hale geldigi yoniindedir. Dolayisiyla, 6ncelikli odak noktamiz onun
daha sonraki eserlerinde ifade ettigi bilgi ve metodolojiyi kapsamli ve elestirel bir yaklasimla

yorumlamak olmustur.

Basta Gazali’nin el-Miinkiz mine’d-Daldl ve Thyd Uliimi’d-Din gibi 6nemli eserleri olmak iizere
baslayan arastirma yolculugumuz, hem konumuzla dogrudan ilgili materyalleri hem de daha
genis baglam saglayan materyalleri arastirarak literatiir taramasiyla devam etmistir. Ayrica

Gazali'ye ithaf edilen ¢alismalari da icine alan ikincil kaynaklara da basvurduk. Amacimiz bu



farkhi bilgi kaynaklarini yorumlayip kapsamli bir sekilde degerlendirmek ve tutarliik

olusturmaktir.

Gazali'nin bilgi felsefesinde kalbe 6nem verilmekle birlikte ayni zamanda ruh, akil, nefs,
ilham, nur kavramlarina da olduk¢a vurgu yapilmistir. Bu acidan arastirmamizda, felsefe,
bilginin kendisi, duyusal alg, sezgi, akil, kalp, nefs, ilham gibi kavramlar dahil olmak iizere
Gazal?'nin bilgi felsefesinin esasini olusturan temel kavramlarindan bahsetmekteyiz. Gazalj,

bilgi edinme konusunda stiphe yontemini kullanarak diger diisiiniirlerden ayrilmaktadir.

Arastirmamizin sinirhliklarina gelince; Gazali'nin felsefi arastirmalarinin temelinde, Allah ile
baglanti kurma yo6nilindeki derin arzusunun yonlendirdigi dine olan sarsilmaz baghlig:
yatmaktadir. Cesitli bilgi dallariyla ugrasmasinin nihai hedefi, gercegi kitlelerin anlayabilecegi
bir dilde agiklamakti. Ancak kendisine atfedilen filozof, din adam gibi etiketler ¢cogu zaman

diistincelerinin gercek 6ziinl golgelemis ve yorumlanmasini zor hile getirmistir.

Gazali diisiince sistemini olustururken, kendini yenileme egilimi sonucu zaman zaman 6nceki

fikirlerini reddederek ve yeni fikirlerine temeller olusturmustur.

Bilgi alani, ozellikle felsefede, karmasik olmasi sebebiyle agiklamalar yapilirken zorluklar
ortaya ¢ikmaktadir. Calismamizdaki en zor yon de Gazall hakkindaki ¢alismalarin, zaman

icinde cesitli bakis acilariyla analiz edilmis ve yorumu karmasik hale getirmis olmasidir.

Ayrica Gazali'nin pek cok eseri glinlimiize ulasmamistir. Bundan dolay1 onun hakkinda ne
kadar calisma yapilsa da aydinlanmayan noktalar mutlaka olacaktir. Gazali'nin orijinal
eserlerine erisimin kolay olmamasi1 sebebiyle bu sinirlamayr asmak icin gilinlimiizdeki

cevirilerine ve ikincil kaynaklara giivendik.



1. BOLUM

GAZALT'NIN HAYATI VE iSLAM DUSUNCESINDEKI YERI

1.1. Hayat1 ve Eserleri

Gazali’'nin hayati ve biraktig1 eserler, onun felsefesinin anlasilmasi ac¢isindan biiyiik 6nem
tasimaktadir. Gazali, doneminde Islam entelektiiel diisiincesinin merkez iissii sayilan
bolgelerde egitim almis bir ilim adami olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eserlerinde ele aldigi
kavramlari, bizzat hayatinda deneyimleyerek yasayan, yazdiklariyla bu deneyimleri arasinda

karsilikli iliski kuran bir alimdir.

1.1.1. Hayati

Islam diisiince tarihinde énemli bir figiir olan Gazali, 450/1058 yilinda Horasan bélgesindeki
Tis sehrinin cevresinde yer alan, giiniimiiz iran’mn Meshed kenti sinirlar1 icindeki Taberan
kasabasinda diinyaya geldi.! Gazal’nin ismi ilim kitaplarinda su sekilde ge¢mektedir:
Hiiccetii'l-islam Zeynii’d-Din Ebsi Hdmid Muhammed b. Muhammed el-Gazali (veya el-
Gazzali) et-T(s1 es-Safil. Asil ismi Muhammed, kiinyesi EbG Hamid’dir. Eb Hamid (Hamid'in
babasi) kiinyesi Himid adinda bir oglu oldugunu gosterse de hayatina yer veren kaynaklarda
bir oglunun olmadig1 veya kiiclik yasta vefat ettigi diisiiniilmektedir. Hiiccetiilislam ve
Zeyniiddin, Gazali’'nin lakaplar1 olup baska lakaplari olmasina ragmen Gazali bu iki 1akap ile
iin kazanmistir. Dogdugu yer olan Tis’a nisbetle et-Tisi, Safil mezhebini taklit ettigi icin es-

Safil olarak da anilmistir.2

Onun adini bile unutturacak nisbesi Gazali (veya z'nin cift okunmasiyla Gazzali)'dir. Yazilislari
ayni olan bu iki nisbeden hangisinin dogru oldugu konusunda alimler ve arastirmacilar
arasinda fikir ayrilig1 olusmustur. Bazilari, babasinin iplik¢ilik meslegiyle iliskilendirerek,
Arapca “Gazal” kelimesinden kaynaklandigini 6ne siirlip Gazzali'yi (yiin egiricisi oglu)
savunurken, bazilar1 da dogdugu Gazale kdyline atifta bulunarak Gazall’yi savunmustur. Her
iki bakis acis1 da saygin kaynaklarda destek bulsa da, hdkim goriis, Gazali'nin isminin

babasinin meslegi ile iliskilendirilmesinin dogru oldugu yoniindedir.3

“Fliyimi ‘Misbah’ isimli eserde Imam Gazali'nin yedinci gébekten torunu olan
Seyh Muhyiddin’den soyle bir rivayet nakletmektedir ‘Dedemin adi cift (z) ile

1 Mevlana Sibli Namani, Gazdli Hayati-Eserleri-Fikirleri, cev. Yusuf Karaca (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2021), 33;
Bayram Ali Cetinkaya (ed.) Isldm Felsefesi Tarihi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 1/423.

2 imam Gazali, fhyd Uliimi’d-Din, trc. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinevi, 1989), 1/IX 6ns6z; Mustafa
Cagricl, “Gazall”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/489.

3 Gazali, [hyd, 1/X 6nsdz; Gagrici, “Gazali”, 13/489.



degil tek (z) iledir. Fakat birinci rivayetin dogru oldugunda siiphe yoktur, en
biiytlik delili ise Tis vilayetinde Gazale diye bir koy yoktur.”4

Bu nedenle genel olarak isminin dogru yazilisi olarak “Gazall” kabul edilmektedir. Izzeddin
Ibnii’'l-Esir, Safedi, Ahmed b. Muhammed el-Feyy(mi gibi tarihciler ile W. Montgomery Watt

basta olmak lizere sarkiyatcilarin cogu bu sdylenisi kabul etmistir.5

Gazali’'nin babasiyla ilgili tarihi kayitlar ondan, gecimini zahmetli ylin egirme sanatiyla
saglayan Muhammed adinda tahsilsiz ve fakir bir kisi olarak bahseder. Kendisi alim
olmamakla birlikte ilim ve irfanin degerini bilen, dindar ve tasavvufa egilimi bulunan bir zat
idi. Gengliginde okuyamadigina ¢ok iiziiliirdii.6 Bu sebeple ogullar1 Gazali ve Ahmed'i, ilim ehli
yapma arzusuyla sifl bir dostuna, temin edebildigi az bir para ile birlikte emanet etmistir.”
Yusuf Nescar adli bu sifi arkadasi, Gazali ve kardesine babalarindan kalan mal miilk bitene
kadar bakar ve okumalar i¢in gerekli imkam saglar.8 ilk merhaleler béyle tamamlanip ilim
tahsili i¢in gerekli maddi imkan tiikenince himayesine alan dost, Gazali’ye babasinin verdigi
paralarin bittigini, kendi durumunun da olmadigini sdyleyerek onu ve kardesini her hangi bir
medreseye kayit olmalar1 icin yonlendirmistir. Gazall bu tavsiyeye uymus ve bu yonde
egitimine devam etmistir.® Kiiciik yasta babasini kaybeden Gazali, tiim hayati boyunca

siirecek bir egitim yolculuguna baslamistir.

Memleketi Ths’ta egitimine baslayan Gazali, 465/1073’te Ahmed b. Muhammed er-Razkani
adli bir adlimden fikih egitimi almistir, gerekli egitimi ondan aldiktan sonra Ciircan’a giderek
Ismaili nisbesi ile bilinen bir zatin talebesi olup egitimine devam etti.l? Bes yil siiren
Ciircan’daki egitiminden sonra bir kafile icinde memleketi T(s’a doénerken eskiyalarin
yagmasina ugradilar. Gazali'nin de yaninda ne varsa ders notlar1 dahil her seyini aldilar.
Gazali'ye bu durum c¢ok dokundu ve eskiyanin pesine diisiip reislerinden sadece ders
notlarini geri vermesini, Ciircan’a sirf bunlar1 dinlemek ve 6grenmek i¢in gittigini soyler.
Eskiya reisi giilerek alayci bir sekilde: “Senin bilgin bu kagitlara bagl ise kagit olmayinca sen
de cahil bombos birisin demektir” diyerek notlarini geri verdi. Bu s6z Gazali'nin ruhunda
derin etki yapti ve bunu Allah’in kendisine bir ikazi kabul ederek ii¢ yil icinde notlarin
tamamini hafizasina yerlestirdi. Artik Gazall’yi normal bir alim tatmin edemiyordu, daha fazla

bilgi elde etmek icin memleketinden ¢ikip Nisabur’a gitti.!!

4 NGmani, Gazdli, 34.
5 Cagricy, “Gazall”, 13/ 489.
6 Gazali, [hyd, 1/XI 6nsbz; NGmani, Gazali, 34.

7 Gazali, [hyd, 1/XI 6nsbz); ibrahim Agah Cubukeu, Gazalf ve Siiphecilik (Ankara: Ankara Universitesi, ilahiyat
Fakiiltesi, Dogentlik Tezi, 1964), 60.

8 A. Kadir Ciigen, Orta Cag ve Rénesans’ta Felsefe (Istanbul: Ezgi Kitabevi, 2010), 143.
9 Nimani, Gazali, 34-35.

10 imam Gazali, Mekdsidii’l-Feldsife, trc. ismail Karagdzoglu (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2022), 11; NGimanti, Gazdl,
35.

11 Cagricy, “Gazali”, 13/ 490; NGmani, Gazdli, 36.



Nisabur’a giden Gazall, Imdmii’l Harameyn el-Ciiveyni’'nin sadik bir talebesi olmustur. Oraya
gittikten sonra cok siki bir egitime girmis basta Safil fikh1 olmak iizere din ilimleri, kelam,
akaid, mantik, felsefe, edebiyat, hukuk ekolleri arasindaki tartisma teknikleri gibi sahalarda
genis bir ilme sahip oldu ve kisa zamanda ders arkadaslarini gecti. Nihayet hocasinin
seviyesine ulasip onu da gecti. Bazilar1 Imamii’l Haremeyn'’in kendisini gecen bu talebesini
kiskandigini yazsa da onun gibi faziletli dlimden boyle bir sey beklenemez. Kald1 ki bu zat
“Gazali derin bir denizdir” diyerek onu 6vmiis ve Gazali’ye sempatisini belirtmistir.12 Gazali,
hocasi el-Ciiveyni’nin vefatina kadar calismalarini onun gozetimi altinda siirdiirmiis ve Islam

diinyasinda saygin bir alim ve diisliniir olarak statiisiinii saglamlastirmistir.

Gazali'nin felsefe ve kelama yodnlendiren hocasi da kelamin Es’ari ekoliiniin iistad1 sayilan
Imamii’'l Haremeyn el-Ciiveyni (6. 477/1084) sayesinde olmustur. Bununla birlikte
Nisabur’daki 6grenimi sirasinda Gazali, biiyiik sfi Kuseyri'nin (6. 465/1072) 68rencisi olup
Tis ve Nisabur sifilerinin taninmislar arsinda olan EbG Ali Farmedi'den (6. 477/1084) ders

alarak tasavvufla da tanismistir.!3

Gazali, devrinin saygin alimlerinden Ciiveyni'nin vefatindan sonra 1085 yilinda Bagdat’a
dogru yola ¢ikmis ve bu hareketli sehirde, donemin bilge veziri Nizam'iil-Miilk ile 6nemli bir
karsilasma yasamistir. Selcuklu devletinin bas veziri, insanlik tarihinin nadir yetistirdigi
biiylik devlet adami1 Nizam’iil-Milk, ilme ve alime biiyiik deger veriyordu.l* Bu sebeple
dlimler arasi ilmi miinazaralar tertlb etmekten keyif alirdi. Vezir, Gazall'yi boyle
miinazaralara sokmus, Gazali'nin zekasi ve ilmi yetenegi, zamanin iinli alimleri arasinda
yapilan bu miinazaralardan her zaman galip ¢ikmasin saglamistir.l> Bu miinazaralar sonunda
Gazal’nin sani bir kat daha artti. Her sinif miislimanin saygi ve sevgisini kazandi. 1091
yilinda Nizam’iil-Miilk tarafindan Bagdat'taki Nizamiye Medresesi'nde (Universitesi)
Bagmiiderrislik (Rektér) gorevi Gazali'ye verilmistir. IslAm Diinyasinin en biiyiik

liniversitesinde profesorliik kiirsiisii kazandiginda Gazali daha 34 yasindadir.1é

Gorevindeki dikkat cekici basarilarindan dolay1 Gazali’ye, dinin siisii anlamina gelen

“Zeynii’d-Din” ve Islamin delili anlamindaki “Hiiccetii’l-IslAm” unvanlar1 verilmistir.1?

Bagdat'ta bulundugu siire boyunca Gazali, i¢lerinde taninmis Hanbelil alimlerinden Ebii’l-
Hattab el-Kelvezani (6. 510/1116) ve Ebii'l-Vefd Ibn Akil'in (6. 513/1119) de icinde
bulundugu yaklasik 300 6grenciden olusan 6nemli bir topluluga bir yandan dersler verip bir
yandan da tasnif faaliyetlerine devam ediyordu. Bu durum kaynaklarda, Gazali'nin

Nizamiye’'deki dort yil siiren goérevi boyunca kitap yazma bakimindan en verimli devresi

12 Gazali, Ihyd, 1/X111 6nséz; Cagricy, “Gazali”, 13/ 490.

13 Gazali, Mekdsidii’l-Feldsife, 13; Cetinkaya, Isldm Felsefesi Tarihi, 1/423.
14 Gazali, fhyd, 1/XVI 6nsoz.

15 Gazali, fhyd, 1/XIX 6ns6z; Cubukeu, Gazalf ve Siiphecilik, 61.

16 Gazali, [hyd, 1/XX 6ns6z; Namani, Gazdli, 42.

17 T.]. De Boer, Isldm’da Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay (istanbul: Anka Yayinlari, 2001) 188; Ciigen, Felsefe, 143.



olarak gosterilir.18 Ayn1 zamanda Gazall siyasetle de ugrasmis hatta onun mevkisi, Siibki'nin
Tabakdt adl eserinde belirttigi gibi biiyltik devlet adamlarinin ve valilerinkini ge¢misti. En
onemli devlet meselelerinde Gazali'nin fikri ve reyi alinmadan sonuca baglanmamistir. Bu
konumu ona donemin padisah1 Meliksah ile halife arasinda aracilik yapma olanag da
saglamistir. Bunu bizzat kendisi bir mektubunda zikrederek su sekilde dile getirmistir: “Yirmi
sene sehit Padisah, Melihsah’'in saltanat devrinde zaman gecirdim, oradan Isfahan ve Bagdat'a

gittim. Birkac¢ kere miiminlerin emiri Sultan ile Halife arasinda elcilik yaptim.”19

Bununla beraber bu 6vgiiler, konumlar ve otoriteler, Gazali’nin i¢ diinyasinda yavas yavas
catisma tohumlar1 ekmeye baslamistir. Derslerinin ardindaki temel motivasyonun Allah’in
rizasi1 degil, prestij ve mevki arayisi oldugunu aci bir sekilde anlamistir. Bu i¢ karisiklik
Gazall'yi krizin esigine getirmistir. Bu cikmazdan kurtulma arzusu ile bu yolda devam etmeye
calismak giderek daha zor héile gelmistir. Mevki ve makamini birakmaya razi olmayan
nefsiyle olan bu miicadelesi alti ay kadar siirmiis bu durum ruhi daralmalarla birlikte

bedensel rahatsizliklara da sebep olup sonucta onu konusamaz hale getirmistir.20
Gazali, yasadig1 sikintiy: fhyd adh eserinde sdyle anlatmaktadir:

“488 senesi Recep ayindan itibaren 6 ay kadar bir miiddet diinya arzularinin
cazibesi ile ahirete yonelmek ve hazirlanmak diistinceleri arasinda bocalayip
durdum. Bir karar veremedim. Ama bu son ayda ihtiyarim (durumuma
hakimiyetim, serbestligim) elimden gitti. Bana zar0ri bir hal geldi. Hak Teala
dilimi bagladi, ders veremeyecek hile geldim. Kendimi zorluyor, gelen talabelerin
hatr1 i¢in ders vermege ugrasiyordum. Fakat dilim bir kelime sdyleyemiyor, buna
muktedir olamiyordum. Dilimdeki bu tutukluk, kalbimde de bir hiiziin ve keder
dogurdu. Bunun tesiriyle hazim kuvveti kalmadi, yemek ve icmekten kesildim.
Bogazimdan ne bir yudum su geciyor ne de bir lokma yemek yiyebiliyordum.
Bedenim takatsiz diismiistii. Nihayet tabibler bu hastaliima kars: bir ila¢ bulup
tedavi etmekten Uimidi kestiler; caresiz kaldilar... Hi¢bir sey yapamayacagimi
anlayip, giic ve takatimi yitirince, ¢aresiz bir kimsenin siginisi ile Allah Tealaya
sigindim.”2!

Duas1 kabul olan Gazali cesur bir hamle yaparak gonliiniin de razi olmasiyla Bagdat'ta elde
ettigi mal, miilk, konum ve ailesini geride birakarak orayi terk etmeye karar verdi. Ailesine
yetecek kadar mali onlar i¢in ayirip geri kalan tiim malint muhtaclara dagitti ve Sam tarafina
gitmek icin hazirlik yapti. Niyeti bu yonde olmasina ragmen Bagdat'tan ayrilmasina engel
olacaklarini diisiindiigii halife ve bazi dostlarinin, bu niyetini 6§renmemesi icin onlara
Mekke'ye gidecegini acikladi.?2 488/1095 yilinin Zilkade ayinda, medresedeki makamini
kardesi Ahmed el-Gazali’ye birakip Bagdat'tan ayrildi.23 Siiphe bunalimlar1 sonucu Bagdat’'tan

18 Gazali, Mekasidii’l-Feldsife, 13.

19 Gazali, fhyd, 1/XX 6ns6z; Nimani, Gazdli, 43.

20 Gazali, Mekdsdii’l-Feldsife, 15.

21 Gazall, Thyad, 1/XXII

22 [mam Gazali, Hakikate Giden Yol (el-Miinkiz mine’d-Daldl), trc. Ali Kaya (Istanbul: Semerkand, 2013) 18-19.
23 Gazali, Mekdsidii’l-Felasife, 15.



ayrilarak Sam’a giden Gazall el-Miinkiz’daki agiklamalarina gore iki y1l siiren yogun bir ic¢
muhasebe donemine girmistir. Sam’daki Emeviyye Camii'nde nefsini terbiye etmek, ahlakini

giizellestirmek ve kalbini arindirmak i¢in inzivaya cekildi.z4

Glindiizleri Emeviyye Camii’'nin minarelerinden birine ¢ikan Gazali, inzivasini sadece bes

vakit namazi cemaatle imamin arkasinda kilmak icin terk ediyordu.2s

Sam’da iki yil sliren diisiinceli bir sessizlik ve i¢ muhasebenin ardindan Kudiis’e dogru yola
cikmis ve burada Kubbetii’s-Sahra’y1 ve Hz. ibrahim’in kutsal tiirbesini ziyaret etmistir.
Tarihsel kayitlarda, Gazali'nin bu ziyaret sirasinda asagidaki hususlarda yemin ettigi rivayet
edilmektedir:

- Sultanlarin yanina gitmeyecegine,

- Miinazara yapmayacagina,

- Sultanlardan maddi yardim almayacagina.

Oliinceye kadar da kendine verdigi bu sozlere sadik kalmistir.26

Gazali, Thya Ulimi’d-Din’in bir boliimii “er-Risdletii’l-Kudsiyye” adl1 eserini Kudiis'teki inziva
doéneminde buranin halki i¢in yazmistir. Kudiis'teki bu manevi ziyaretin ve inziva hayatinin
ardindan hac gorevini yerine getirmek ve Rasiil-i Ekrem’i (s.a.v.) ziyaret etmek icin Hicaz
topraklarindaki Mekke ve Medine’ye gitti.2” Gazall daha sonra halkin itikadi yonden ¢ok zayif
oldugunu fark edince bu siipheleri gidermenin kendisi tizerine gorev oldugunu el-Miinkiz’ da

su sekilde ifade etmistir:

“Artik, tekrar halkin arasina karismak ve onlar i¢in bazi isler yapma vaktinin
geldigini kanaati icimde iyice yerlesti. icimden sunlan gecirdim: ‘Bir kenara
cekilip uzlet hayat1 yasamak seni kurtarmaz. Artik hastalik yaygin bir hale geldi,
doktorlar bile hastaliga tutuldu; halk biitiintiyle heldk olmanin esigine geldi.’
Sonra kendi kendime soyle dedim: ‘Bu kara bulutlar1 agmakla ve bu karanliklarla
savasmakla nasil basa ¢ikabilirsin? Zaman karisiklik zamani, devir batilin hitkiim
stirdiigii devirdir. Halki, tuttuklar: yoldan gevirip hak yola ¢agirmaya kalksan, bu
devirde yasayan herkes sana diisman kesilir. Onlarin hepsine karsi nasil direnir,
onlarla birlikte yasamaya nasil devam edersin? Bu diisiincelerin gerceklesmesi
icin, mutlaka giiclii ve otoriter bir hiikiimdarin destek olmasi gerekir.’ Bu
diisiincelerle, Allah Tealad ile kendi aramda gecen bir degerlendirme yaparak
kendimi simdilik uzlete devam etme konusunda mazeret sahibi géordiim. Bu
konudaki gerekcem de, hakki hakim kilma giliciinden yoksun olmamdi. Derken
tam bu sirada, disaridan hicbir etki olmadan tamamen kendi kendine hareket
eden zamanin sultaninin gonliinde Cenab-1 Hak bir arzu uyandirdi. Bu arzuyla
hareket eden sultan, yasanan fitneye son vermek icin derhal Nisabur’a gelmemi

24 Gazali, Mekdsdii’l-Felasife, 16; Gazali, el-Miinkiz, 20.
25 Gazali, Thyd, 1/XXIV 6nsoz.

26 Nmani, Gazdli, 51; Cubukeu, Gazdli ve Siiphecilik, 62.
27 Gazali, Mekdsdii’l-Feldsife, 16.



kesin olarak emrediyordu. Gelen emir Oylesine kesindi ki, gitmeyip direnmis
olsam, sultani giicendirmis olacaktim.”28

Gazali, yasadig1 o dénemin siyasl ve ictimai sartlarinin halka dogruyu anlatmaya elverisli
olmadigini disiinerek, sultanin bu emrine ragmen kabul etmekte tereddiit icindeydi. Bu
sebepten konuyu manevi derinliklere sahip, kalp ve miisahede erbabindan dostlariyla
goruserek istisare yapti. Hepsi de zaviyeden ¢ikarak uzleti terk etme yoniinde goriis birligine
vardilar. Bu istisare sonucu c¢ikan gorisiin, Allah’in rizasina uygun oldugu, bazi salih

kimselerin riiyalarinda da isaret edildi.2®

“Bana ulasan bu riiyalarin hepsi de; girismek tizere oldugum bu hayirh isin,
Cenab-1 Hakk’in bu ylizyilin basinda takdir buyurdugu hayirlh gelismenin
baslangici oldugunu belirtiyordu. Nitekim Cenab-1 Hakk, her ytlizyilin basinda dini
yeniden canlandiracak birinin gelecegini Rastili’niin diliyle bildirmistir.”30

Bu gelismelerin ardinda hicri 499 (1106) yilinda, besinci asrin baslamasina bir ay kala
Zilkdde ayinda Nisabur’a donerek, o donemin sultanmi Nizami’l-Milk’iin en biiyiik oglu
Fahri’'l-Miilk’'iin emri ve istegi lizerine Nizamiye Medresesi'nde basmiiderrislige getirilerek
Ogretim gorevine tekrar baslamistir.3! Boylece Gazalj, insanlardan uzak, uzlet icinde gecirdigi
on bir yil1 doldurmustur.32 Gazali inzivadan ¢ikip tekrar tedris hayatina basladigi bu durumu

kendi ifadeleri ile su sekilde dile getirmistir:

“Fakat ben, tekrar ilim 6gretmeye baslamakla geriye donmiis olmadigimi gayet
iyi biliyordum. Ciinkii geriye donmek demek, yasanmis olan bir zaman dilimine
aynen donmek demekti. Oysa ben onceki donemde, insana makam ve mevki
kazandiran bir ilmi 6gretmekteydim. S6zlerim ve davranislarimla insanlar1 buna
davet ediyordum. Biitlin maksadim ve niyetim bundan ibaret idi. Simdi ise,
insanlarin makam ve mevki terk etmelerini saglayan, onun sayesinde makam ve
mevkinin degersizligini anlayacaklari bir ilme davet edecektim.”33

Gazal'nin mevki terk ettiren ilme ¢agirma amaciyla basladig ikinci tedris hayati ilki kadar
verimli ve hareketli gecmeyecektir. Fahrii'l-Mulk’iin hicri 500 yilinda bir batini tarafindan
sehid edilmesinden birka¢ gilin sonra Gazall bu goérevinden ayrilip Tus’a donme karar
almistir.34 Bu karar almasinda, sukiinet hayatina duydugu o6zlem ve sagliginin hocalik
gorevini etkileyecek derecede bozulmaya baslamasi etkili olmustur. Gazali {i¢ yili askin
siiredir yaptig1 resmi tedris gorevini tekrar birakip 503/1109 yilinda memleketi Tas’a
donmustiir. Gazall Ths’a doniince evinin yanina siflyye i¢cin hankah (tekke), 6grencileri i¢in

medrese yaptirip oOmriiniin son zamanlar1 ders okutarak, siifi dostlariyla sohbet ederek ve

28 Gazali, el-Miinkiz, 183-185.

29 NGmani, Gazdli, 53.

30 Gazali, el-Miinkiz, 188-189.

31 NGmani, Gazali, 53-54.

32 Gazali, el-Miinkiz, 189; Clicen, Felsefe, 144.
33 Gazali, el-Miinkiz, 190-191.

34 Nimani, Gazali, 54.



eser yazarak gecirmistir.35 Gazali, dmriiniin sonlarina dogru dervisane yasayip gece giindiiz
nefisiyle miicadele ve ibadetle gecirmis olsa da eser yazmayi1 birakmamistir. Fikih usali
alaninda istiin deger tasiyan Mustasfa'y1 hicri 504 yilinda yazmis bir sene sonra da vefat
etmistir.3¢ Ayrica son eserlerinden Illcdmii’l-avdm” da son zamanlarinda T{is’ta yazdig1 rivayet
edilmektedir.3” Son yillarinda, o zamana kadar yeterince ilgilenemedigini belirttigi hadis
ilmine de yonelmis olan Gazali, 505 (18 Aralik 1111) yilinin Cemaziyelahir ayinin 14’iinde

vefat etmistir. Glinlimiizde mezarhgy, iinlii sair Firdevsi'nin yanina defnedildigi Tlis'tadir.38

1.1.2. Eserleri

Gazall'nin yazdig1 eserler de hayat1 kadar hayret vericidir. Yasadig: elli dort-elli bes senelik
Omirde yaklasik yirmi yasinda eser yazmaya baslamis, ilim 06gretme isine ara vermeden
devam etmis, 6grencilerinin sayisi iki yiiz elliden asag1 diismemistir. Tasavvuf ve dervislik
yoni bir yana, uzak memleketlerden gelen fetva isteklerine cevap yazmakla da ugrasmistir.
Biitiin bunlara ragmen yiizlerce eser yazmis ve bazi eserleri ise ciltler icermektedir. Yazdigi
her kitap, muhtevasinda benzersizdir ve bu yiicelik maddi kuvvet ile de elde edilmis
degildir.39

Yasadig1 donemde islAam medeniyetinin kalbinde yer alan énemli isimlerden biri olan Gazali,
Islam bilimine ve cesitli felsefi ve bilimsel disiplinlere énemli katkilarda bulunmustur.
Zamaninin en ¢ok aranan alimlerinden biri olarak ortaya ¢ikmistir ve etkisi sonraki nesillere
de yayilmistir. Gazali'nin ¢ok ilgin¢ hayati onun yazdig1 eserlere de yansimis ve eserlerinde
gortlen bu cesitli etkileri anlayabilmemiz i¢in onun hayat hikayesini ¢ok iyi bilmemizi
gerektirmektedir. Bununla birlikte Gazali'nin hayaty, birbiriyle celisen tarihi kaynaklar ve bazi
eserlerin ona yanlis atfedilmesi nedeniyle, eserleri hakkinda kesin bilgiye ulasmayi
zorlastirmistir. Bu zorluklara ragmen Gazal’nin ilmi Kkisiliginin bazi yo6nleri tartismasiz
kalmaktadir. Bunlar olaganiistii zekasi, engin bilgisi, cesitli ilgi alanlar1 ve Islam yazim
tizerindeki derin etkisidir. Gazali'nin farkli alanlarda kapsamli c¢alismalari da onun
ansiklopedik bir ilmi kisiligini yansitmaktadir. Felsefe, etik, mantik ve dzellikle kelam basta
olmak iizere cok cesitli konular1 kapsayan bilimsel incelemeler yazmistir. Onun bilgeligi,
kendi déoneminde ve sonraki donemlerde Islam ilimlerinde 6nde gelen bir otorite olarak
taninmasini saglamistir. Bu bakimdan Gazali, IslAm inancinin zorlu bir savunucusu olarak

konumunu ifade eden “Hiiccetii’l-Islam” unvanini almigtir.40

35 Gazali, Mekdsidii’l-Felasife, 16-17; Cagrici, “Gazali”, 13/493-494.
36 NGimani, Gazdli, 62.

37 Cetinkaya, [sldm Felsefesi Tarihi, 1/424.

38 Cagricy, “Gazali”, 13 /494.

39 NGimani, Gazdli, 65.

40 Boer, Isldm’da Felsefe Tarihi, 189.
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Gazali, cesitli diisiince ekolleriyle Bat1 biliminin énde gelen isimlerini takip etmistir. islami
diisiinceyi mantik ve felsefe ilkeleriyle ustaca birlestirerek onlarin bilgilerini elestirmistir.
Onun c¢ok yonli ilmi kisiligi karmasik goriinse de, eserlerinin kapsamli bir sekilde
incelenmesi, onun entelektiiel ortamina dair daha derin bir anlayis kazanmamiza olanak
saglar. Gazall'nin entelektiiel kisiligi ve kalic1 etkisi hem zamansal hem de cografi sinirlari
asmistir. Mirasi ¢aginin ¢ok 6tesine uzanmis ve farkli bolgelerdeki filozoflar ve bilim adamlari
tizerinde gelecek nesiller i¢in silinmez bir iz birakmistir. Oryantalist tarihcilerden William M.
Watt, Gazal'nin hayati ile eserleri lizerinde arastirmalar yapmis ve Gazali'yi “Hazreti
Muhammed’den (s.a.v.) sonra en biiyiik miisliimanlardan” diye tanimlayarak onun Islam

diinyasindaki biiytiik tesirini anlatmaya calismistir.4!

En etkili Islam filozoflarindan biri olan Gazali’nin hayatin1 arastirirken bagvurdugumuz eseri,
yasadigl ruhi bunalimlari ve bunlardan kurtulus yollarini anlattigi, bir bakima kendi hayat
hikayesini kaleme aldig1 otobiyografik eseri el-Miinkiz mine’d-Daldl’dir. Bu dikkate deger eser,
hem Gazali’'nin hayatini ele alirken hem de onun diisiince yapisinin gelisimine dair bilgiler
yansitmaktadir. Gazal'nin kelam {izerindeki etkisi 6zellikle el-Iktisad fi'l-i’tikdd adl eserinde
acikca goriilmektedir. Bu eserinde Aristoteles mantigini ve felsefesini, kelam ilmine ekleyerek
tanitmistir.#2 Gazali’'nin kelam ilmine felsefi olarak yaklasmasi ile beraber kelamda ¢igir acan
bir yenilik yasanmis ve kelamcilar bundan sonra, ibn Haldin gibi biiyiik alim tarafindan
Gazal'den once gelen ve “miitekaddim kelamcilar” olarak adlandirilanlar; Gazall’den sonra
gelen ve ondan etkilenen “miiteahhir kelamcilar” olarak iki gruba ayrilmistir.#3 Gazali'nin
felsefeye olan yaklasimi kendisinden sonra gelen islam bilginlerini ve kelamcilarini derin bir
sekilde etkileyerek, onun felsefi diisiince yapisi Islam literatiiriinde énemli bir yer tutmaya

baslamistir.

Islam felsefesinde metafizikcileri metot olarak elestiren ilk alim de GazAll olmustur.4
Tehdafiitii’l-Felasife adli eseri, Islam felsefesinde ilk elestirel eser olarak éne ¢ikmis, Gazall bu
eserinde filozoflar, ilahiyat ve metafizik alanlarindaki fikirlerini sistematik ve metodolojik
olarak elestirmistir. Islam felsefesinde bundan sonra “tehafiit” olarak bilinen elestirel analiz
ve inceleme gelenegi baslamistir.#s Dolayisiyla bu durum Islam felsefesinde nesiller boyu

bilim adamlarini ve ilahiyatgilari olarak etkilemis ve bu tarz tenkit eserleri yazilmistir.

Gazal?'nin kapsamli ¢alismalari, genis bir konu yelpazesini kapsamakta olup, siniflandirmay:
zorlu bir gorev haline getirmektedir. Gazali'nin eserlerini hedef kitleye gore siniflandirmak
miimkiin oldugu gibi eserin igerigine bakilarak onun yazilarini teoloji, felsefe ve mantik

alanlarina gore dizenlemek de miimkiindiir. Bilim adami ve aydinlara yoénelik eserler

41 William Mongomery Watt, Miisliiman Aydin, ¢ev. Hanifi Ozcan (Samsun: Etiit Yayinlari, 2003), 11.

42 Miibahat Tiirker, Ug Tehdfiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasabeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1956), 27.

43 Mehmet Evkuran, Sosyal Bilimler Mantigi ve Kelam (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005), 24.
44 Mehmet Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), 171.
45 Diicane Ciindioglu, Kesf-i Kadim Imam Gazalf’ye Dair (Istanbul: Gelenek Yayincilik, 2004), 78.
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arasinda dikkat ceken eserler arasinda Mekdsidii’l-Feldsife, Tehdfiitii’l-Feldsife, Mi’yarti’l-Ilm ve
Mihakkii'n-Nazar yer almaktadir. Bu yazilar karmasik felsefi ve teolojik kavramlar

derinlemesine inceleyerek uzman bir okuyucu Kitlesine hitap etmektedir.

Diger yandan Gazali, llcdmii’l-avam, Eyyiihe’l-veled ve Minhdcii’l-drifin gibi eserleri halka
yonelik yazmistir. Bu eserlerinde kullandig1 dil daha anlasilir ve nasihat tarzi olup Gazall

fikirlerini daha genis bir okuyucu kitlesine ulastirmistir.

Gazal?'nin yazdig1 eserleri konularina gore ayiracak olacak olursak el-Mtistasfd, el-Menhiil, el-
Veciz ve el-Vasit islam hukuku alaninda; Mi’ydrii’l-ilm ve Mihakkii’'n-Nazar mantik alaninda; el-
Iktisad, llcamii’l-avam, Faysalii’t-Tefrika ve Fedaihu’l-Batiniyye kelam alaninda; Makdsidii’l-
Feldsife ve Tehdfiitii’l-Feldsife felsefe alaninda; Ihyd Uliimi’d-Din ve Kimydy Saddet ise ahlak
alaninda yazdigi baslica eserlerdendir.#6 Onun katkilari Islim diinyasinda entelektiiel

sdylemin yériingesini sekillendirerek Islam diisiincesinde kalic1 bir miras birakmistir.

“Imam Gazall islam diisiiniirleri arasinda en cok eser veren miielliflerden biridir.
Bu hususu vurgulamak lizere Muhammed Murtaza ez-Zebidi, ‘Ithdfii’s-sdde’ adl
eserinde meshur hadis alimi Nevevi'nin hocasi olan Tiflis'nin, ‘Gazali’'nin telif
ettigi eserleri saydim ve dmriine taksim ettim, her giiniine dort ciiz (yaklasik kirk
sayfa) diistll’ dedigini zikretmektedir.”4?

Bununla birlikte su da hayrettir ki Miisliimanlar, Gazalt'nin eserlerine karsi ilgiyi, batinin
gosterdigi kadar kendileri gosterememistir. Muhakkak Miislimanlar da bu eserlerin pek
cogunu muhafaza etmis ve lizerlerine aciklamalar yapmislardir. Ancak bu ilgi ve 6zen sadece
fikih, fikih usulii, tasavvuf, ahlak ile ilgili eserlerine gosterilmis olup Gazali'nin asil 6ziinii
ortaya cikaran akilcilifina ait eserlerine gosterilmemistir. Hatta dlimlerimiz bu cesit eserleri
ona ait bile saymamislardir. Bu sebepten islam kiitiiphanelerinde bu eserlerden pek azi
bulunmaktadir. Bu tarz bir eseri olan Mazniinu’n-bih hakkinda Allame Siibki, “bu kitabin
Gazall'ye ait olmasini Allah korusun c¢iinkii akilciliga miihiir vurmamakta, onu tamamen
serbest birakmaktadir” diye yazmaktadir. Gazali'nin bu eseri akli tamamen serbest biraktigi
diisiincesiyle herkes tarafindan benimsenmemistir. “Bunun aksine Avrupa; Gazalt'nin felsefe
ve ser’'fatin esaslarini uyguladig1 yahut da akil metotlarini kendine has bir tarzda ifade ettigi

bu eserlerini biiylik bir ihtimamla muhafaza etmistir.”48

1.2. Gazali’nin islam DiisiincesindeKi Yeri

Islam diisiince tarihinde ¢ok ayr bir yere sahip olan Gazal’nin, Imam, “Hiiccetii’l-islam

» o«

(islam’in Delili)”, “Zeynii’d-Din (Dinin Siisii)”, “Miiceddid (Dinin Yenileyicisi)” gibi sifatlardan

o«

baska “Ikinci Safi”, “Dinin Delili”, “Ummetin Efendisi”, “IslAim Tarihinin Besinci Miiceddidi”

46 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazali Metafiziginin Karsilastirilmasi (Istanbul: Kalem Yayincilik,
1980), 402.

47 Gazall, Mekdsidii’l-Felasife, 17.

48 Nmani, Gazdli, 76.
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gibi sifatlarin verilmesi bile Gazal'nin Isldm diisiince tarihindeki yerini en iyi sekilde
gostermektedir. Dokuz yiiz seneyi asan zamandan beri Gazali, gerek Islam diinyasinda
gerekse Dogu ile ilgili arastirmalar yapan bilim diinyasinda artan bir ilgiyle odak noktasi
olmaya devam etmektedir.# Buna ornek olarak Miisliiman Aydin adh kitabinda Gazali'nin
hayatini ve eserlerini ele alan Batili meshur miistesriklerden W. Montgomery Watt'in, hicri
dort bucuk asir sonra yasamis Gazall icin Peygamber Efendimiz’den (s.a.v.) sonraki en biiytlik

Miisliiman olarak nitelendirmesini verebiliriz.5°

Gazali’'nin devam eden bu etkisi, yetistirdigi cok sayida 6grencisi ile birlikte geride biraktigi
pek cok eser vasitasiyla olmustur. Gazali, dini konularda hemen hemen her alanda eserler
birakmistir. Samimi bir sekilde gercegi aramis ve kendisinde meydana gelen siiphe ve
bunalimlardan kagmayarak hakikati arayis siireclerin de bile dini ilimlerde eserler yazmisir.
Gazal'nin bu 6grenme ve 6gretme meraki, hakikati arayisi muhakkak ilim tarihi icin ¢ok
o6nem tasimaktadir. Diisiinceleri kadar eserleri ile de taninan bir diisiinlir olarak Gazali'nin
eserleri pek cok dile terciime edildigi gibi Tiirkce'ye de XV. yiizyildan itibaren cevrilmis ve
aciklamalari yapilmistir. Gazali'nin Tiirk-Islam diisiincesine etkisinin ¢cok olmasinda, siiphesiz
onun 6mri boyunca Turklerin bulundugu bolgelerde yasamasi ve Selcuklu devlet adamlari ile
birlikte olmasi yatar. Gazalinin zamanimizdaki Tiirk-islAm iizerindeki etkisini basta Ihyd
Ultimi’d-Din olmak tlizere ahlak tizerine yazdig1 eserlerin pek cok Kkisi tarafindan okunmasi ve

benimsenmesinde gérmekteyiz.

Gazali’'nin en 6nemli entelektiiel cabalarindan biri, rasyonalizm ve Yunan felsefesine, 6zellikle
de Aristo ve Platon gibi filozoflarin eserlerine yonelik elestirisiydi. Islam felsefesinde
Aristo’nun temsilcileri olarak gordiigii Messaileri, basyapit1 Tehdfiitii’l-Feldsife (Filozoflarin
Tutarsizligl) adh kitabinda ciddi sekilde elestiren Gazali, aklin tek basina nihai hakikatleri
saglayamayacagini ve varolusun gizemlerini anlamak icin vahyin vazgecilmez oldugunu
savunarak, zamanin felsefi temellerini sistematik olarak yok etmektedir. Bu elestiri, Yunan
felsefesini Islami dgretilerle biitiinlestirme yoniindeki hakim egilime meydan okuyarak islam

felsefesini sekillendirmeye devam eden 6nemli tartismalar1 ateslemistir.5?

Gazali, hayat1 boyunca gercegin bilgisine ulasmak icin arastirmalar yapmaya baslamis ve bu
amagcla cesitli ilimleri inceleyerek bazilarini kabul ederken bazilarimi elestirmistir. Sonug
olarak hakikatin bilgisine ulasma yolunun, sifilerin yolu olan tasavvuftan gectigi kaaatine
varmistir. Gazali hakikati arayanlarin dort sinif insan olarak tespit etmis ve bunlar1 el-

Miinkiz'da su sekilde ifade etmistir:

“1. Kelamcilar: Bunlar, goriis ve diisiince sahibi olduklarini ileri siirerler.

49 Mehmet Vural, Gazdli Felsefesinde Bilgi ve Yéntem (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1998), 1.

50 Watt, Miisliiman Aydin, 1.

51 Vural, Gazdli Felsefesinde Bilgi ve Yontem, 2.
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2. Batiniler: Bunlar talim ehli olduklarini ve masum (yanilmaz) imam sayesinde
yalniz kendilerinin hakikati 6grendiklerini iddia ederler.

3. Felsefeciler: Bunlar ise, mantiga ve kesin delile (burhana) dayandiklarini ileri
sirerler.

4. Stfiler: Bunlar da kendilerinin siirekli olarak huzur halinde (Cenab-1 Hak’tan
gafil olmayan) miisahede ve miikasefe ehli kimseler olduklarini sdylerler.

Bunun ilizerine kendi kendime soyle dedim: Aradigim gercek bu dort sinif insanin
disinda olamaz. Ciinkii hakikati arama yoluna koyulanlarin tamami bunlardan
ibarettir. Eger hakikat bunlarin yolunun disinda ise, artik hakikati bulma timidi
kalmaz.”s2

1.2.1. Kelam ilmi

Gazali’'nin kelam alanina olan ilk ilgisi onun ilmi yolculugunu derinden etkilemistir. Bu
disiplinde onun baslica akil hocasi imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni’ydi. Ayrica Es’ari ve
Bakillani’nin eserlerini incelemis, Mutezile, Cebriyye, Miisebbihe gibi mezheplerin 6gretilerini

de incelemistir.

Gazali’'nin kelam ilmine verdigi tanim ve ona gosterdigi dnem cesitli eserlerinde faklidir.
Gazali, kelamin amaci olarak, el-Miinkiz’'da ehl-i siinnet inang¢larini koruyan ve bu inancta
karisiklik yaratmaya calisanlara karsi koyan bir bakima bu konuda bekgilik yapan ilim olarak
goriirkens3 el-Iktisdid adhi eserinde, kelam1 Allah’in varh@mni, sifatlarini, fiillerini ve
peygamberlerin sihhatini ispat eden bir ilim olarak ifade etmistir.>* Gazali'nin kelama dair
onemli eserleri sunlardir: el-iktisad fi'l-i'tikad, Kavdidii'l-akdid, el-Maksadii’l-esnd, Feddihu’l-
Batiniyye, Faysalii’t-Tefrika, [lcamii’'l-avam an ilmi’l-kelam, el-Kaniinii’l-kiilli fi't-Te'vil, ed-

Diirretii’l- fahire fT kesfi uliimi’l- dhire’dir.>s

Gazali’ye gore kelamin temelleri Kur’an’a, hadislere, akll ve mantiksal delillere dayaniyordu.
Herkesin bu ilimden ayni derecede yararlanamayacagindan, kelam calismasinin gelismis
zekaya sahip bireyler icin uygun olduguna inaniyordu. Hatta kiiltiirel incelikten yoksun
olanlar icin kelam ilmiyle mesgul olmamalari gerektigini, bunun yarardan cok zarar olugunu

diisiinerek sonugsuz olabilecegini 6ne siirdii. Gazali insanlar1 dort dini gruba ayirmistir:

1- Allah’a ve Peygamber’e iman edip salih bir hayat siirenler. Gazali, kalplerinde istemeden
siiphe uyandirabilecegi icin bu gruba kelam1 anlatmay1 dogru bulmamistir. Bunlarin bu ilmi

6grenmeleri konusunda akillar1 karistirilmamalhdir.

52 Gazali, el-Miinkiz, 47.
53 Gazali, el-Miinkiz, 50.

54 Eb(i Hamid el-Gazali, el-fktisad fi’l-i’tikdd (Itikad’da Orta Yol), gcev. Dr. Kemal Isik (Ankara: Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1971), 12.

55 Gazali, Mekdsidii’l-Feldsife, 23-24.
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2- Taklitgilikleri sebebiyle inanmaktan yiiz ¢eviren kafirler ve daldlet sahipleri. Bunlara
sadece kilic tesir eder ve ¢ogu kilic korkusundan Miisliman olmustur. Tarihi olaylar
incelendigi zaman, Miisliimanlarla kafirlerin yaptig1 savaslarda sapik kesimin yenilmeyi kabul

edip teslim olduklari goriiliir.

3- Soylentilere veya taklitlere dayali inanan entelektiiel bir egilime olan, feraset sahibi
bireyler. Gazali, olas1 siliphecilige ¢6ziim bulmak icin onlara ikna edici kelami deliller

sunulmasini tavsiye etmistir.

4- Sapik inanclara sahip olsalar bile keskin bir anlayisa ve zekaya sahip olanlar. Gazali, bu
bireylerin hakikate daha acik olduguna ve kelami delillerle mesgul olabileceklerine
inaniyordu. Bu insanlara, inat edilmeyip iyilik ve yumusaklikla anlatildiktan sonra dogruyu
kabul ettirmek daha kolaydir.>¢

Gazall, [hyd adlh eserinde kelam ilmini “farz-1 kifaye” olarak degerlendirmistir.5? Ancak
Faysdlii't-tefrika’da daha kati bir durus sergilemis ve bazi istisnalar disinda bu ilimi
O6grenmeyi “haram” olarak degerlendirmistir. Gazali’'nin el-Mustasfd adl eserinde kelamdan
ovgliyle s6z etmesi dikkat cekicidir. Gazali'nin kelam hakkindaki goriislerindeki bu farklilik,

bazi i¢ siiphelere ve toplumsal gerilimlere neden olmus olabilir.58

1.2.2. Felsefe ilmi

Gazali, entelektiiel yolculugunda hakikat arayisini, kelam ilminde bulamayinca bakisini
felsefeye cevirmistir. Gazali, eseri el-Miinkiz mine’d-Daldl (Hatadan Kurtarici)'da, herhangi bir
ilmi tam olarak anlamadan onun eksikliklerini, kendi tabiriyle “sactig1 fesat tohumlarini”
tespit etmek miimkiin olamayacagi i¢in o ilmin kapsamli bir incelemeyi gerektirdigi inancini
dile getirmistir. Sorunlarin kokiine inilip o ilme mensup insanlarin fark edemedigi asil 6nem
arz eden tehlike ortaya ¢ikarilmahdir. Gazali bu sebeple felsefe alanina dalmis, cevaplar

aramis ve temellerini incelemistir. Bu siireci Gazali su sekilde ifade etmistir:

“Anladim ki, bir dusiinceyi anlamadan ve 0Oziinii kavramadan reddetmek
karanliga tas atmak gibidir ve hedefi vurma imkam yoktur. Bu disiince ile ise
koyuldum. Biiyiik bir ciddiyetle kollar1 sivadim. Felsefe ilmini tam olarak
6grenmek icin bu konuda yazilmis kitaplari incelemeye ve irdelemeye basladim.
Bunun i¢in herhangi bir hocadan yardim almadim. Kitap yazma ve ser’i ilimleri
O6gretmek icin ders verme isinden geriye kalan biitiin bos zamanlarimi bu ise
ayirdim. Bu esnada, Bagdat'ta 300 talebeye ders verme yiikii tizerimdeydi. Allah
Siibhanehu ve Teald'nin lutuf ve ihsam ile, sirf gorevlerimden geriye kalan
zamanlarda felsefe ilminin biitiin inceliklerini 6grendim. Bunlar1 6grenmek
benim icin iki seneden az bir siire ald1.”

56 Gazall, el- Iktisdd, 12-14.
57 Gazali, fhyd, 1/62.
58 Gazali, el-Iktisdd, 15.

15



Bu siirecten sonra Gazali ayrica bir yil siireyle de felsefe hakkinda 6grendiklerini tekrar edip
yeni bilgileri gézden gecirdi ve yaptig1 analizlerle felsefecilerin dogru ve yanlis yonlerini
siipheye mahal birakmayacak derecede tespit etti. Bazi farkliliklar1 olmasina ragmen hepsinin

ortak noktalar kiifiir ve dinsizlikti.5?

Arastirmalar1 sonucu Gazali filozoflari li¢ ana gruba ayirmistir. Bunlar:
1- Dehriler: Ataistler, Tanri tanimazlar

2- Tabiatcilik: Nattiralistler

3- ilahiyatcilardir.60

Felsefi ilimleri amac yontinden ise, matematik, mantik, doga bilimleri, teoloji, siyaset bilimleri

ve etik olarak alt1 alt béliime ayirmigtir.6?

Filozoflarin bu ilimlerde yanilgilarinin cogu ilahiyat (teoloji) alaninda olmustur. Felsefeciler,
mantik ilminde bagh olduklari delilleri, ilahiyat alaninda kullanmakta basarili olamamaislardir.
Bu sebepten dolay1 onlar arasinda, ilahiyat sahasinda ¢ok fazla fikir ayriliklar1 olusmustur.
“Farabi ve Ibn Sind'nin naklettiine gore; Aristo ekolii, ilahiyat konusundaki gériisleri ile

[slam felsefesine yaklasmistir.”62

Neo-Platonik felsefenin savunuculari olan Kindi ile Farabi ve ibn Sina gibi 6nemli isimler,
hakikate akilci ve felsefi diisiince yoluyla ulasilabilecegini savunmuslardir. Ancak Gazali, bu
yaklasimin Islami ilkelerle ters diisecegini ve felsefi akil yiiriitmenin tek bagina hakikati
saglayamayacagini ileri stirerek bu durusa karsi ¢cikmistir. Gazali, filozoflarin her goriistinii
kabul etmemekle birlikte savunduklar1 biitiin hususlari da tenkit etmemistir. Hatta islam’a ve
akla uyanlar1 desteklemis ve onlardan yararlanmistir. Gazali ayni zamanda biiytik bir fakih ve
kelam alimiydi bu sebeple filozoflarin, IslAm’in temel inang ve esaslarina zit diisen gériislerini
elestirebilmek icin kendini tamamen felsefeyi arastirmaya verdi. Mekdsidii’l-Feldsife
(Filozoflarin Maksatlari) adli ¢alismasinda felsefeyi kesfetmeye, amaclarini agiklamaya ve
cesitli felsefi kavramlarin izerinde durarak biiyiik caba harcamistir. Sadece akilci yaklasim ile
karmasik meseleleri aciklamada bu yaklasimin ¢ogu zaman yetersiz kaldigini ileri stirmiistiir.
Gazali, felsefenin Islam esaslarina uyan ve uymayan yénlerini tespit edip Mekdsidii’l-Feldsife
eserinden sonra ele aldig1 Tehdfiitii’l-Felasife (Filozoflarin Tutarsizligi) adli eserinde bunlari
belirtmistir. Filozoflar1 yirmi konuda elestirmis bunlardan on yedisinde onlar1 tekfir etmeyip
goriislerini hatali bulmus ama ti¢ hususta filozoflarn tekfir etmistir. Her yilizyilda diinyanin
cesitli yerlerinde islam esaslarina uymayan batil inanglar cikabilir. Bunlar tespit edip islam

{immetini uyarmak alimlerin isidir. Bu bilingte olan Gazali, Aristoteles’in Islam diinyasinda

59 Gazali, el-Miinkiz, 57-59.
60 Gazali, el-Mtinkiz, 60.
61 Gazali, el-Miinkiz, 68.
62 Gazali, el-Miinkiz, 80-81.
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felsefesini temsil eden Farabi ve ibn Sina gibi Messa1 filozoflarin yanhs goriislerini Tehdfiitii’l-

Felasife’de ciddi sekilde elestirmistir.63

Gazali kendi amacim1 yazmis oldugu bu kitabinin mukaddimesinde su sekilde ifade

etmektedir:

“Amacim, 6nceki filozoflari, metafizige iliskin inanc¢larinin tutarsiz ve goriislerinin
celisik oldugunu acgiklayarak reddetmek; gercekte akli basindakiler icin alay
konusu olan dgretilerinin i¢ ylizlinl ve tehlikelerini goz 6niine sermek ve bunun
siradan halk yiginlar1 arasindan gesitli inang ve goriisleriyle temayiiz eden zeki
kimselere ibret olmasini saglamaktir.”¢4

Gazal?'nin filozoflar tekfir ettigi ic mesele sunlardir:

1- Dirilisin mahiyeti: Filozoflar ruhani bir dirilisi dolayisiyla ceza ve miikafat gorecek olanin
sadece ruh oldugunu savunmustur. Gazali bu konuda filozoflarla ayni fikirdedir ¢iinkii ruhlar
ceza ve miikafata ortaktir. Fakat Gazali, filozoflarin dirilisin hem bedeni hem de ruh ile
olacagini bildiren islAm esaslarina aykir1 bu goriisiine kars1 ¢ikarak onlarin bu sebeple kiifre

diistiklerini iddia eder.

2- Allah’in sadece kiilliyati bilmesi: Gazali, filozoflarin Allah’in ciiziyat1i bilemeyecegi

yoniindeki iddialarina siddetle karsi ¢cikt1 ve bunu kiifiir olarak nitelendirdi.

“Ne yerde ne de gokte zerre agirliginca bir sey Rabbin’den gizli degildir. Ne bundan daha
kii¢iik ne de daha biiyiik, hicbir sey yoktur ki apacik bir kitapta olmasin.”é5

“Goklerde ve yerde zerre miktar1 bir sey O'ndan gizli kalmaz. Bundan daha kii¢iik ve daha
biiylik her sey, apacik bir kitapta yazilidir.”é6 mealindeki ayetleri Allah’in tam ilmine delil

olarak gostermistir.

3- Evrenin sonsuzlugu: Filozoflar, ilahi yaratilis kavramina karsi ¢ikarak evrenin éncesiz ve

sonsuz oldugunu o6ne siirdiiler.

Gazadli bu U¢ konu hari¢ diger on yedi meselede filozoflarin goérislerinin Mutezile
mezhebininkine yakinlik gésterdigini belirterek bunlar icin kiifre diistiiklerini sdylemeyi

dogru bulmaz.6”

1.2.3. Batinilik elestirisi

Gazalj, felsefe disiplinini titizlikle inceleyerek, onun dogasinda var olan eksiklikleri ortaya
cikarmis ve arastirmasinda felsefe alaninin tek basina mutlak hakikate ulasmak icin yetersiz

oldugunu savunup filozoflar1 kat1 bir sekilde elestirmistir. Insan aklinin, yardim almadan,

63 Gazali, Mekdsdii’l-Feldsife, 18-19.

64 Gazall, Tehdfiitii’l-Feldsife, trc. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 3.
65 Kur’dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Hasan Tahsin Feyizli (istanbul: Server iletisim, 2010), Y(inus 10/61.

66 Sebe’ 34/3.

67 Gazali, el-Miinkiz, 81-83.
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karmasik konular1 agiklamada yetersiz kaldigini ileri stirmiistiir. Gazali doneminde batini
diisiince 6nemli dl¢iide egemen olmustur. Bu diislinceyi savunan kimseler, hakikati aramanin
salih bir imamin rehberligini gerektirdigini ileri siirmiistiirler. Bu bakis acis1 halk arasinda ilgi
gormus ve Halife'nin Gazali'ye bu mezhebin ilkelerini arastirmasi yoniinde talimat vermesini
saglamistir. Bu gorev, Gazal’'nin bu ekoliin icerigini arastirmasinda tesvik edici olmustur.
Boylece Gazali, batini diislincesinin temellerine iliskin kapsamli bir incelemeye girismistir. O
sadece bu okuldaki gecmis liderlerin bakis acilarini derleyip elestirmemis, ayn1 zamanda
kendi zamaninin imamlarinin 6gretilerini de incelemistir. Potansiyel sorulara yanit olarak, iyi
gerekceli yanitlar vermistir.68 Bazi hakikat alimleri Gazali'nin Batiniligi derinlemesine
incelemesini dogru bulmayip elestirmis ve sdyle demislerdir: “Senin bu yaptigin Batinilerin
maksadina hizmet sayilir. Batinilik hakkinda tahkik ve tertip esasina dayali olan bu incelemen
olmasaydi, bu sorular ve silipheler karsisinda onlar kendilerini savunabilecek giicte

bulamayacaklardi.”69

Gazali, batinl doktrinlerinin yanlishgini ortaya koyarak itirazlara ustaca karsi ¢ikmistir. Bu
inanglar1 ¢evreleyen siipheleri ve belirsizlikleri titizlikle dile getirerek bunlarin yanlishgin
delillerle kanitlamistir. Gazall batini diislinmenin temel amacinin, daha az anlayish zihinlere
sahip bireyleri bir 6gretmenin rehberligine ihtiyaclar1 konusunda ikna etmek oldugunu
soylemektedir. Gazali, bu diisiince bi¢ciminin saglam bir temeli olmadigini ve benimsedigi
goruslerin somut icerikten yoksun oldugunu ileri siirmiistiir. Gazal?’nin bu diisiincenin etkili
olmasini, bilgisizlerin savunmasizliindan kaynaklandigini ve halkin bu goriintiiye kanip
Batiniligi iistiin ve yenilikci bir hareketin simgesi olarak gormesine baglamistir. Ayrica Gazalj,
hakikati savunanlarin batini diistincesinin savunuculariyla hararetli tartismalara giristiklerini

ve onlarin ileri siirdiigl her iddiay1 kararhlikla ciirtittiiklerini iddia etmistir.70

Gazali’'nin batini diislincesini elestirirken Oncelikli hedefi, ilimleri kapsaml bir sekilde
anlamis birinin, bu mezhebin savundugu gibi, masum bir imama giivenmenin gereksizligini
gostermektir. Baslangicta Gazali onlarin “masum bir imama ihtiya¢ oldugu” énermesini kabul
etmistir. Ancak bu masum imamin dgretilerini arastirinca, bunlarin kendisini gayb bir imama
yonlendirdiklerini gormustiir. Ona gore bu ideolojinin mensuplarinin hayatlarini,
kendisinden higbir bilgi alamayacaklari gayb bir imamin pesinde harcamalari son derece akil
disidir. Gazali, onlari, kire bulanmis birinin kendini temizleyecek su aramaktan yorulan,
ancak suyu bulduktan sonra da temizlenmeyen kisilere benzetmektedir. Bu taraftarlar
arasinda birka¢1 bilgiye sahip olduklarim1 iddia ediyor. Ancak sahip olduklar1 bilgi,

Aristoteles’in kendisinin de reddettigi Pisagor Ogretilerinin yalnizca bir tekraridir. Gazali,

68 Gazali, el-Miinkiz, 101-103.
69 Gazali, el-Miinkiz, 104.
70 Gazali, el-Miinkiz, 106-108.
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batini bireylerin hayatlarim1 bu tiir anlamsiz bilgilere adamalarini son derece mantiksiz

bulmaktadir.”t

Bu diisiince ekoliiniin yiizeyselligini su benzetmeyle aciklamaktadir: Bir kimse, bir
O6gretmenin gerekliligini kabul edip: “Su yanilmaz 6gretmenin bilgisini getirin biz de ondan
yararlanalim” diye soylese, onlar: “Madem sen su anda benim goériistimi kabul ettin, onu sen
ara bul. Benim maksadim sana bunu kabul ettirmekten ibaretti” diye cevap verirler. En temel
bilinmeyenleri bile aydinlatamadiklar1 igin, rezil olma endisesi ile bu noktadan oteye

gidemezler. Aslinda bu tiir sorulara yanit vermekten acizdirler.”2

1.2.4. Tasavvufi goriisleri

Onde gelen bir mistik diisiiniir olan Gazali, s(ifizm ve onun yasam tarzina iliskin siipheleri
ortadan kaldirarak stifi hareketinin mesrulastirilmasinda ¢cok énemli bir yer edinmistir. Onun
etkisi, derin mistik faaliyetlerin damgasini vurdugu bir donemde tasavvufun biiylimesine ve
yayllmasina énemli 6l¢iide katkida bulunmustur. Gazall, manevi gercekleri Islam hukukunun
zahiri ifadeleriyle ustalikla uyumlu hale getiren bir islam alimi olarak kabul edilmektedir.
Ser’lat ve fikih alanindaki genis bilgisinin yani sira, asir1 mistik bakis agisina yodnelik
elestirileri zahiri gelenegi takip eden alimlerin saygisin1 kazanirken, onu elestirenlerin

itirazlarini etkisiz birakmistir.”3

Gazali'nin elli yaslarinda yazdig1 el-Miinkiz mine’d-Daldl adl eserinde dile getirdigi hakikat
arayisi, onun entelektiiel ve manevi déniisiimiiniin temel taslarini olusturur. Gazali, hakikati
kelam, felsefe ve batini yollarla arama ¢abasinda, bu yaklasimlarin eksikliklerini derin bir
sekilde kavramis ve sonunda tasavvufa yonelmistir. SGfi yasam tarzin1 benimseyerek on
ylldan fazla inzivaya ¢ekilen Gazall, hem zihinsel hem de kalbi arinmanin gerekliligini
savunmus ve manevi yolculugu sonunda ciddiyetle aradig1 tatmine ulasmistir. Kirk yaslarinda
tasavvufa yonelen Gazali’nin aradigi i¢ huzuru burada bulduguna inanarak émriiniin sonuna
kadar tasavvuf yolunda gittigi sdylenebilir. Bu doniisiim, onun Islam diisiincesindeki etkisini

kalic1 hale getirmistir.7+

Gazali'nin tasavvufa gec¢isinin kirk yaslarinda gerceklestigi ve 6zlemini duydugu hakikati giin
yluziine cikardigina inanarak hayatinin geri kalan kisminda bu yola bagh kaldig ileri
stiriilebilir. Bununla birlikte, tasavvufla ilk tanismasi onu kelami, fikhi ve felsefi konulari
derinlemesine arastirmaktan alikoymamistir. Kirk yasina kadar cesitli ilim dallarina daldi ve

cesitli mezhepler tlizerinde 6nemli arastirmalar yapmistir. Ancak bu arastirmalarin, manevi

71 Gazall, el-Miinkiz, 128-130.

72 Gazali, el-Miinkiz, 131.

73 Stileyman Uludag, “Gazali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1996), 13/516.
74 Uludag, “Gazali”, 13/515.
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arayisinl tatmin etmedigini ve aradigi gercegi ortaya cikarmakta basarisiz oldugunu

anlayinca, tasavvuf calismalarina daha derinlemesine dalmistir.

Etkili bir Islam alimi olan Gazali, islAm diinyasinda tasavvufu mesrulastirmak ve yiiceltmek
icin 6nemli ¢abalar harcamis ve bu cabasinda biiyiik 6lciide basarili olmustur. Buna karsilik
Gazal'den kisa bir siire 6nce ayni bolgede yasayan Abdiilkerim el-Kuseyri, iinlii eseri er-
Risdle’de tasavvufun yok olma esiginde oldugu endisesini dile getirmis, insanlar1 gercek
stifizmi benimsemeye ve siifileri ser’iat ilkelerine bagli kalmaya tesvik etmistir. el-Kuseyri bu
yolla tasavvuf ile seriat arasimi yaklastirmayr hedeflerken, Gazall ise tasavvufun Islam
esaslariyla uygunlugunu gésterme cabasina girmistir. Gazall, tasavvufun islam hukukuyla
uyumlu oldugunu goéstermek icin titizlikle calismistir ve yerinde yorumlariyla ser’iat algisini
tasavvuf baglaminda yeniden sekillendirmistir. Bunun sonucunda tasavvuf, Ehl-i siinnet

arasinda saglam bir yer edinmis ve giiclenerek ilerlemeye devam etmistir.”s

Tasavvuf alaninda Gazali’den 6nce yazilmis tasavvufi konular1 bir araya getiren ve en
kapsamli ve ilmi olciide degeri olan eser, yukarda da ismini zikrettigimiz gibi Imam-1
Kuseyri'nin risalesiydi. Bu eserde sabir, takva, verd’ (Allah’a bagl olup, fazla ibadet etmek) vs.
gibi meseleler dile getirilip her konunun altina Kur’an’dan ayetler ve biiylik zatlarin yasadigi
manevi haller yazilmistir. Hicbir seyin siir1 belirtilmeyip ash ve gercegi aciklanmamus,
manevi sezgilerden ve kavrayislardan bahsedilmemistir. Ilmi olarak tasavvuf meselelerini
diizene sokan ve sinirlarin belirleyip tertibe koyan ilk kisi Gazali’dir. Felsefecilerden ibn

Hald(n Tarih Mukaddimesi isimli eserinde soyle yazmistir:

“Gazali, kitab1 Thya el-Ultim’da, her iki yolu bir araya getirmis ve birlestirmistir.
Boylece verd’ ve iktida (tasavvuf yoluna uymanin) hiikiimlerini yazmakla beraber
hal erbabi zatlarin ve tasavvufta mertebe kazanmis kimselerin edep ve
davranislarini, onlarin hareket tarzlarini géstermis, hatta onlarin kullandiklar
tabirleri genisce aciklamistir. Bu sekilde hareket etmesinin sonucunda,
tasavvufun kendi kimligini kazanmasini ve diizenli bir ilim kolu olmasim
saglamistir. Halbuki 6nceleri tasavvufun ana yapisi, devaml ibadet etmekten
ibaretti.”76

Gazall'ye gore tasavvuf, kalbin arinmasinda etkilidir. Allah’a layik olmak ve mutluluga
ulasmak icin insanin temiz bir kalbe sahip olmasi gerekir. Bu nedenle kalbin kesfi, tasavvuf
ilminde 6nemli bir yer tutar. Gazali, diinya hayatinin gecici oldugunu, diinyevi meselelere
dalmanin beyhude oldugunu belirtmistir. Bunun yerine bireyler dhiret hayatina hazirlanmalj,
diinyevi baglardan kurtulmaya ¢alismali ve manevi miikemmellige dogru calismalidir.
Diinyevi ugraslara bulasanlar siiphesiz hiisrana ugrarlar. Gazali, kisinin kalbinde kesfedilen
icsel 15181 takip etmesini savunmustur. el-Miinkiz adl1 eserinde hakikate giden yolun stfilerin

gittigi yolda oldugunu su sé6zleri ile ifade etmistir:

75 Uludag, “Gazali”, 13/516.

76 NGimani, Gazali, 195.
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“Bu tecriibelerim sonucunda kesin olarak anladim ki, Allah’a giden yolda en 6nde
olanlar stfilerdir. Gidisati en giizel olan onlar, yollar1 en dogru olan yine onlardir.
Ahlaklar1 da en giizel ahlaktir. Hatta denilebilir ki, onlarin yasayis ve ahlakini
degistirmek ve daha iyisine dontstiirmek icin akillilarin akillari, hikmet
sahiplerinin hikmetleri ve ser’iat sirlarina asina alimlerin ilimleri bir araya
getirilse, yine de bunu basaramazlar. Clinkii onlarin zahiri ve batini hareket ve
suklnetleri tiimiiyle niibiivvet kandilinin nurundan alinmistir. Yerylziinde
niibiivvet nurunun 6tesinde daha giiclii bir aydinlik kaynagi da yoktur. S6ziin 6z,
insanlar onlarin yolunun temizligi hakkinda ne diyebilir ki! Tasavvuf yolunun
temizligi ve ilk sarty, kalbi Allah Teala’nin disindaki her seyden temizlemektir.”77

Gazali’'nin hayati, ilahl hakikat arayisinda katlandig1 zorluklarla ifade edilen sifi yasam
tarzinin bir 6rnegiydi. Kelam ve fikih gibi ilimlerin degerini kabul etmis fakat zamaninin ve
eserlerinin 6énemli bir kismini tasavvufa ayirmistir. Yalmzlik ve manevi miicadeleyle gecen bir
yasamdan dogan iinlii [hyd’s1, Islam’1 tasavvuf merceginde yorumlamakta hem sifiler hem de
Islam alimleri iizerinde kalic1 bir etki birakmaktadir. ibnii’'l-Arabi'nin goziinde Gazali, manevi
bir kutup olarak dururken, imam YAafii (6. 768/1367) ona Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonraki
varsayimsal peygamberligi diisiinecek kadar deger veriyordu. Ebii'l-Abbas el-Miirsi (6.

685/1287) ise onun en yiice derecelerden siddiklik makamini kazanmis oldugunu belirtir.

Gazali’'nin rehberligi, Allah’a ve Peygamber’e inanan, erdemli bir yasam siirdiirenleri,
yanlislikla siiphe uyandirabilecek teolojiye dalmamalari konusunda uyariyordu. Teolojik
gerceklere direnen, sapkin ve inatc1 kafirlerin ortaya ¢ikardigi zorluklara deginmistir. Gazall
ayrica kulaktan dolma inanclara sahip bireyleri de degerlendirmis ve siiphecilige karsi
koymak icin zorlayicl teolojik bilimlerin sunulmasini tavsiye etmistir. Ozellikle entelektiiel
acidan zeki bireylerin, sapkin inanglara sahip olsalar bile, gercege daha acik olduklarina ve

teolojik kanitlarla ilgilenebileceklerine inaniyordu.”8

1.2.5. Fikhi goriisleri

Fikih alaninda da onemli ¢alismalar yapan Gazali, bu alanda kelam, felsefe ve tasavvuf
ilmindeki etki kadar dikkat cekememistir. Buna ragmen disiplinlerle i¢ ice gecmis 6zgiin bir
bakis acgisiyla da olsa fikih alanina da 6nemli katkilarda bulunmustur. Fikih ilmindeki
diisiincelerini genelde fikih dis1 alanlarda kullanarak, kamu hukuku yerine siyaset ve ahlak
cercevesinde ele alinan devlet ydnetimine iliskin diislinceleri ¢ok yonlii bir entelektiiel

mesguliyeti ortaya koymustur.

Hicri 5. yiizyllda Gazali doneminde Islam hukuku, ictihad temelli coziimlere karsi gozle
gorilir bir isteksizlik gostermis, ancak paradoksal olarak zengin ictihat ilkelerinin ve felsefi
metodolojilerin gelisimine tanik olmustur. Gazalt'nin Safii fikih literatiirti lizerindeki etkisi

derin oldugundan zayif rivayetleri temizlemekte ve mezhebi sekillendiren bakis acilarini

77 Gazali, el-Miinkiz, 146-147.
78 Uludag, “Gazali”, 13/517.
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irdelemekteydi. Geleneksel olarak Safii mezhebindeki miictehid alimler arasinda
siniflandirilmasa da, Gazal’nin fikhi agiklamalar1 ve Safil mezhebinin miielliflerinin
degerlendirmeleri daha yakindan incelendiginde onun miictehid esaslara baghlig1 ortaya
cikmaktadir.”?

Hayatinin sonlarina dogru yazdig1 fikih eseri el-Mustasfd’da, Gazali'nin ictihat gorisleri
merkezde yer almaktadir. O, hem nakli hem akli ve bunlarin sentezini kapsayan ticli bir
siniflandirma getirerek fikhi tgiincii kategoriye yerlestirir ve nakil ile akli biitiinlestiren
ilimlerin 6nemini belirtir. Gazali, fikhi1 daha genis usul bilimleri ¢ercevesinde en degerli bir
ilim olarak konumlandirir, onun inceliklerini kavramak ic¢in fikih usuliinii k6k mesabesinde

degerlendirip fikih ilminde saglam bir temele duyulan ihtiyaca dikkat ¢eker.80

Gazali'nin fikhi1 “miikelleflerin fiilleri hakkinda sabit ser’l hiikiimler” olarak tanimlamasi ile
[slam hukukunun pratik yoénleriyle olan ilgisine vurgu yapmistir. Fikih usulii icin “bu
hiikiimlerin delilleriyle bu delillerin hiikiimlere delalet sekillerini toplu bicimde tanimak”
seklindeki ifadesi ise bu hiikiimlerin ardindaki kanitlar1 ve bu kanitlarin hiikiimlere isaret
ettigi kolektif yollar1 6grenme ¢alismasi olarak ortaya ¢ikar. Usiil-i fikih, fikhin sadece delilleri
degil, delil sekillerini de kapsadigini isaret eden Gazall 6zellikle fikih alanina giren ilm-i
hilafin da bu ilim dahilinde inceleyen bir alt dali oldugunu belirtir. Gazali, el-Mustasfd eserinin
basinda o zamana kadar hicbir usul kitabinda olmayan bir sistematikle usul konularini tanitir.
Ona gore fikth usulii konular1 dért gruba ayrlir. Ilki “semere”dir ve bu kisimda fikih
faaliyetlerinden kaynaklanan hiikiim teorisi arastirir. Ikincisi “miismir’dir ve Islam
hukukunun kaynaklarini arastirmaktadir. Uciinciisii, “keyfiyyetii istismari ahkam” ise hiikiim
¢cikarma yontemlerini 6gretir. Son olarak mii¢tehidi agiklayan dordiinciisii “miistesmir”dir ve

bu boliim de ictihadlar ve taklit kavrami incelenir.8!

Gazal'nin zengin diisiince dokusunda, sifi goriisleri onun fikhi katkilariyla kusursuz bir
sekilde i¢ ice gecerek maneviyat alanlari ile pratik hukuki uygulama arasinda koprii kuran
biitiinsel bir cerceve olusturmaktadir. Bu sentez, Gazali'nin teoloji, felsefe, tasavvuf ve fikhin

Islam diisiincesine dair kapsaml bir anlayis sunmak iizere birlestigi kalic1 mirasini tanimlar.

1.3. Gazali Diisiincesinin Temel Kaynaklari

Gazal?'nin bilgi felsefesine dayanak olusturan kaynaklar dncelikle Kur’an, hadis, tefsir, felsefe
ve tasavvufl kaynaklardir. Gazali bilgiyi elde etme vasitalari olarak da bes duyu, akil, kalp,

rilya, tecriibe ve sezgiyi ele almaktadir. Bu kaynaklara stiphe ile yaklasan Gazali, siipheyi

79 ibrahim Kafi Dénmez, “Gazali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/511-512.

80 Donmez, “Gazall”, 13/512.
81 Dénmez, “Gazali”, 13/511-515.
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bilgiye ulasmada ydntem olarak kullanmistir. Ancak ilahi bilgiye dayanan Kuran1 asli ve

siiphe gotiirmez kaynak olarak gormektedir.
1.3.1. Kur’an ve hadis

Gazali'nin bilgi felsefesinde Kur’an ve hadis merkezi bir konuma sahiptir. Gazali, eserleri
boyunca kapsamli yorumlarini her zaman Kur’an ayetleri ve hadislere dayanan
gondermelerle aciklamaktadir. Onun yaklasimi, Allah’t 6ncelikle her seyi bilen olarak
tanimlayip Allah’in bilgisinin mutlak ve giivenilir olusunu vurgular. Gazali, Allah’'in gorme,
duyma ve bilme sifatlarin1 belirtmekte ve bu ilahi vasiflardan yola ¢ikarak Allah’in alim
statiistine iliskin rasyonel bir argiiman insa etmektedir. Bu iddiasini diinyanin gézlemine
dayandirmakta ve varlikta hakim olan kusursuz diizenin, Allah’in en iistliin alim olmasini
gerektirdigini ileri siirmektedir. Bu dogrultuda Gazali, evrenin yaratilisini Allah’in derin

ilmine delil olarak sunmaktadir.
Bu noktay1 agiklamak icin Gazall el-Iktisdd adli eserinde katip 6rnegini vererek soyle der:

“Bir katibin Ustiin sanat kabiliyetiyle meydana getirdigi diizenli bir takim hatlari
goren bir kimsenin, daha sonra onun yazi1 sanatin1 bildigi hususunda siipheye
diismesi, onun bu siliphesinin ne kadar sefih ve yersiz bir siiphe oldugunu
gosterir. Bu da ispat eder ki, Yiice Allah kendi zatin1 ve zati disindaki varliklar
hakkiyle bilmektedir.”82

Bu benzetme, Allah’in sadece kendi zatin1 kavramakla kalmayip, kendi disindaki tiim varliklar

hakkinda derin bilgiye sahip oldugunun giiclii bir delilidir.

Allab’in sonsuz ilim sahibi oldugu disiincesinden hareketle arastirmalarina baslayan
Gazall'ye gore, diinyaya ve onun sakinlerine bahsedilen ilahi ilim iki ayr1 grupta siniflandirilir.
Birincisi ilham alani ve bilgeligin kalbe asilanmasidir ki zahmetsizce ortaya c¢ikan, ¢alisma
veya arastirmaya ihtiyac duymayan bilgidir. Ikincisi ise vahiydir, insanin nerden ve nasil
geldigini bilmedigi bilgidir. IlhAmdan ve kalbin aydinlanmasindan elde edilen bilgi,
olaganiistii hallere sahip veli kullara atfedilirken; vahiy yoluyla elde edilen bilgiler ise
peygamberlerin yetki alanidir. Peygamberler, kalplerini vahiyle dolduran melekle
karsilasarak ilahi bilgileri alirlar. Bunlar disinda kalanlar yani seckin sahsiyetler, bilgilerini
akil yiiriitme ve zihinsel caba yoluyla elde ederler. Ozellikle Gazali, peygamberlerin ve
evliyalarin deneyimledigi i¢c aydinlanmanin egitimden, zihinsel emekten veya kitap yazma
eyleminden kaynaklanmadiginin altin1 ¢izer. Bu agidan Gazali, ilahi vasiflarla dolu bilgiye
derin bir 6nem verir. Onun igin ilahi bilginin mutlakligi ve gilivenilirligi her seyden

onemlidir.83

Gazali'nin bilgi felsefesi ve siiphecilik, 6ncelikle duyu melekelerini inceler ve ardindan bilgi

kaynag olarak akli arastirir. Gazali akly, bilgi kaynagi ve onun esasi, duyu bilgilerinin 6l¢iitij,

82 Gazall, el-Iktisad, 74.
83 Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 77, 79.
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diisiinmenin en 6nemli dayanagl goérmesine ve akla dini-ahlaki sorumluluk yiiklemesine
ragmen, yine de aklin tek basina gercegi ortaya koyamayacagini diisiinmektedir. Nasil ki duyu
verilerini akilla anladiktan sonra yalmz akla gilivenilmesi gerektigine inaniliyorsa, duyu
bilgilerinin sorgulanmalar1 sonucu yanlishigi ortaya cikiyorsa, tipki bunun gibi aklin tizerinde
olan bir bilgi alaninin da ayn1 sekilde aklin elde ettigi bilgileri yalanlamasi mtimkiin olabilir.
Baska bir ifadeyle, icinde yasadigimiz ve akilla varligina inandigimiz bu alemin uyku
halindeyken riiyada goriip ger¢ek sandigimiz seylerden farkli oldugundan nasil emin
olabiliriz? Boyle bir halin akil lizerine gelmesiyle akilla anlasilan biitiin seylerin sonugsuz

kalacagi da goriinmektedir.8+

Aslinda Gazali'nin akil ve ser’fati (nassi) tamamen birbirinden bagimsiz veya birbirini
dislayan bir unsur olarak gérmesi soz konusu degildir. Akil ve ser’iat birbirine bagimlilik
iliskisi igindedirler. Birinci olarak akil goze, ser’iat ise 1518a benzer. Gazall'nin 6rneklemesiyle
akil kandile; din bu kandilin yagina benzer. Yag olmayinca kandilin hi¢bir ise yaramadig gibi

kandil olmayinca da yag tek basina 11k veremez.85

Gazall ayn1 benzetmeyi akil ile Kur’an ayetleri arasinda da kullanir, ona gére hikmetin en
bliyiigl Yiice Allah'in kitabidir. G6z icin giines 15181 nasilsa akil icin de Kur’an ayetleri 6yledir.
Goziin esyay1 gormesi ancak gilines 15181 ile tamamlandig1 gibi aklin tiim gercekleri gérmesi de
sadece Kur’an ayetleri ile tamamlanir. Gazall Kur’an’in nuruyla yetinerek akildan yiiz
cevirenlerin tipki giinesin 1s181na gozlerini kapatan kimseler gibi oldugunu, bdylelerin
korlerden farkinin olmayacagimi belirtir. Clinkii Gazali'ye gore akil sadece dinle birlikte bir
anlam ifade eder.86 Gazali’ye gore akil ayn1 zamanda, varliklari bilme ile hepsine tasarruf eder
ve bunlar hakkinda dogru bir sonuca varir. Hatta akla i¢ sirlar ve gizli manalar da agiktir. Bu

haliyle nur ismine layiklik bakimindan goren goz, akil ile esit degildir.87

Gazali'nin akil ile ser’iat arasindaki iliskiyi bu 6rneklerle ortaya koymaya calismasi onda akil
ile dinin her birinin digeri icin konumunun ne derece 6nemli oldugunu anlatmasi bakimindan
dikkat cekicidir. Yine Gazali'nin “Ser’iat harigten bir akil, akil da dahilden bir ser’iattir. Bunlar
birbirlerine yardim ederler, birbirlerine kuvvet verirler,” ifadesi de bu 6nemli iliskiyi ortaya
koymaktadir. Zaten ser’iat harici bir akil oldugu i¢in Allah, Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok kafiri
akilsizlikla damgalamaktadir. Gazali, bu bagimhlik durumuyla birlikte ser’iatin anlasilip
aciklanmasinda aklin 6nemini vurgularken, aklin da son asamada sadece ser’iatla hidayete
erebilecegini ifade etmektedir. Ser’'iat1 bir binaya benzeten Gazali, akli da binanin merkezine
yerlestirir. Akil temeldir, din ise binadir. Temelsiz bina olmayacag: gibi bina olmayinca da
temel bir ise yaramayacaktir. Gazali'ye gore akil cok az seyi halledebilir. Akil bir seyin

cliziyyatina degil killiyatinin bilgisini vakif olabilir. Mesela, dogru soziin, iffetin, adaletle

84 Gazali, el-Miinkiz, 37-41.

85 Gazali, Medricii’l-kuds, cev. Serkan Ozburun (istanbul: insan Yayinlari, 1998), 49.

86 Gazall, el-Iktisad, 7-8.

87 Gazall, Miskdtii’l-envdr (Nurlar Feneri), cev. Siileyman Ates (Istanbul: Bedir Yayinevi, 1994), 20.
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muamelenin, hakka inanmanin, helal aligverisin iyi oldugunu ciizi olarak degil kiilli olarak
bilebilir. Halbuki ser’iat, esyanin hem ciiziyyatin1i hem de kiilliyatin1 bildirerek, neyin itikat

edilmesi gereken bir sey oldugunu neyin adalet oldugunu bildirir.88

Kii¢lik yaslardan itibaren Gazali, Kur'an ile irtibath olup c¢alismalar yapmis ve hayatinin
sonuna kadar da bunu devam ettirmistir. Kur’an’t ugsuz bucaksiz bir denize hatta kiyilar1 ve
sinirlar1 olmayan bir okyanusa benzettigi Kur’an 6grenimine émiir boyu baghligi, Cevahiru’l-
Kur’dn adli eserinde agik¢a goriilmektedir. Bu eserinde hem dini hem de diinyevi ilimlerin
temellerinin ve isaretlerinin Kur’an’in ilahi s6éylemi icerisinde incelikli bir sekilde 6riilmiis

oldugunu ifade eder.8®

Gazali, Cevahiru’l-Kur'dn'in “mekasid” baslikhi ikinci boélimiinde, Kur’an’in 6ziine dair
anlayislar1 ortaya cikararak bu béliimii kendi icinde iki ayr1 kisma ayirmistir. ilk kisma
“miicevherler yolu”, ikinci b6liime ise “inciler yolu” adini vermistir. Gazalj, ilk béliimde teorik
yoniine yogunlasarak Kur’an’in c¢esitli surelerinden aldigr yedi yiz altmis {l¢ ayeti
incelemistir. Bu ayetlerin topluca nazari bilginin temelini olusturdugunu ileri stirmiistiir.
“Inciler yolu” olarak adlandirdig ikinci kisimda ise Gazali, dini diisiincenin yani inancin pratik
boyutunu ve uygulanmasimi anlatmistir. Bu kisimda, Kur’an’dan, bireylere nasil harekete
gececekleri ve dogru yolda ilerleyecekleri konusunda rehberlik iceren yedi ytiz kirk bir ayeti
derlemistir. Bu baglamda Gazali, cevher ayetlerini bir ‘bilgi’ kaynagi olarak kabul etmis; inci

ayetlerini ise dogru yol arayisinda ‘amel’ icin giiclii bir tesvik olarak degerlendirmistir.9°

Gelisim yillarinda Gazal?’'nin fikih konusunda giiclii bir egilimi vardi ve hatta gencliginde el-
Menhiil min ta’likati’l-usil'ii yazmistir.21 Onun entelektiiel yolculugu hayati boyunca geliserek
devam etmistir, ancak Kur’an 6gretilerine karsi her zaman derin bir saygiy1 duymus ve onu

her seyden her zaman tistlin tutmustur.

Gazali’'nin bilgi felsefesinde Kur’an, bilginin nihai ve en giivenilir kaynagi olarak iistlin ve
degismez bir konuma sahiptir. Gazali dncelikle Kur’an’ bizzat Allah’in ilahi s6zii olarak goriir.
Kur’an’in yaratilmis bir varlik olup olmadigi konusunda islam diisiincesi icindeki tartismali
konuyu ele almak i¢in arastirmaya girismistir. Kur’an’in mahluk olmadigini savunan Gazali bu
meseleyi dort asamali bir varlik anlayisi ile anlatmaya calismistir. Birincisi nesnenin
kendinde ayan varhigi; ikincisi zihinde bilgi olarak varligs; ticiinsiisii dile getirilen varhigy;
dérdiinciisii ise yazildigi nesnedeki varhgidir.??2 Gazali, bu durumu flcamu’l-avam adh

eserinde ayrintili bir tahlil yaparak, atesin mahiyetine benzetme yapmistir:

88 Gazali, Medricii’'l-kuds, 49-50.

89 Gazall, Cevdhiru’l-Kur’an, cev. Abdulhalik Duram (Istanbul: Hikmet Negriyat, 2011), 9.
90 Gazali, Cevdhiru’l-Kur’dn, 32.

91 Cubukeu, Gazalf ve Siiphecilik, 72.

92 Gazall, flcdmii’l-avam an ilmi’l-kelam, cev. Nedim Yilmaz (istanbul: Hisar Yayinevi, 1984), 118.
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- Atesin Dogal Varligi: Ates, 6zlinde, ilk tutustugunda yanma 6zelligine sahiptir. Bu yakicilik,
atesin varliginin asli bir o6zelligi oldugu gibi, Gazali, Kur’an'in da yaratilmamis oldugunu

savunur.

- Insan Zihnindeki ve Hayal Giiciindeki Kavramsal Varlik: Ates, insanin sadece fiziksel
dleminde degil, zihinsel ve hayal dleminde de mevcuttur. Benzer sekilde Gazali, Kur'an’in

miiminlerin zihninde bir kavram ve ilahi bir mesaj olarak var oldugunu 6ne stirmektedir.

- Insan Dilinde Sézlii Anlatim: insanlar ‘ates’ kelimesini telaffuz ederken ates kavramini ve
varligini dil aracihigiyla ifade etmektedirler. Benzer sekilde Gazali, insanlarin Kur’an’dan soz

ederken ilahi mesaji insan diliyle ifade ettiklerini ileri siirer.

- Yazili Sekilde Temsil: Ates, ‘ates’ kelimesiyle yazili olarak temsil edilebildigi gibi, Kur’an-1
Kerim’in de yazili metne dontstiiriilmesi miimkiindiir ki bu, Mushaflardaki varligidir ancak

bu temsil onun ilahi dogasini azaltmaz.93

Gazalj, dort varlik anlayisindaki Kur’an ile ilgili olarak konusmadan énce 6grenmek suretiyle
zihnimizde olan Kur’an’dan soruldugunda bu bilginin insanin bir sifati oldugu ve yaratilmis
oldugunu fakat Kur'an’in yaratilmis olmaylp kadim oldugunu savunur. Insanin ates
konusundaki bilgisi de buna benzer; insan atesi bilmeden 6nce de ates yakicidir. Atesin
insanin zihnindeki bilgisi yakic1 degil ancak bilinen ates yakicidir. Bu baglamda Kur’an’in
insan sesindeki, dilin hareketindeki, konusmasindaki varlig1 sorulursa bunun insanin dilinin
sifati oldugu ve dilin sonradan yaratilmis oldugu sonra gelenin de kesin olarak hadis
oldugudur. Fakat insan seslerle konusup zikrettigi, tilavet ettigi seyin kadim oldugunu

belirtebilir. Bu konuda Gazal’nin el-Iktisdd’da ifadeleri soyledir:

“Yiice Allah’in kelami, Mushaflarda yazilmis, kalplerde muhafaza edilmis ve dil ile
okunmus olan bir sézdiir. Kagida, miirekkebe, yaziya, harf ve seslere gelince,
bunlarin hepsi de hadistir. Zira bunlar birtakim cisimlerden ve bu cisimlerin
ihtiva ettigi arazlardan meydana gelmektedir ki, siiphesiz biitiin bunlar hadis
olan seylerdir. Yiice Allah’in kelaminin Mushafta yazili oldugunu soyledigimiz
zaman -ki bundan maksadimiz, Yice Allah’in kadim sifatidir- bu soziimiz
mutlaka kadimin Mushafta yazili olmasini gerektirmez.”94

Gazal'nin Kur’an'in mahiyetine bakis acis1 geleneksel yorumlardan farklhidir. Kuranin ilahi
yoniinii yaratilmis bir varlik olarak algilamaz; daha ziyade Kur’an'in bir yaratilis oldugu
fikrini yazma, ezberleme ve okuma gibi insanla ilgili faaliyetlerle sinirlandirir. Bu incelikli
durus, Gazal'nin Isldam diisiincesi icindeki cesitli kelam okullar arasinda bir orta yol
bulmasina olanak tanir. Bu baglamda Kur’an’in ses ve harflerinin hatta yazili halinin dahi
mahluk olmadigini ileri siiren Haseviyye, Miisebbihe ve Hanbeliler ile Kur’an'in Allah’in vahyi
ve kelami olduguna inanmakla birlikte yaratilmis oldugunu iddia eden Mutezile arasinda orta

yol bulmustur. Gazali'nin analizi, Kur’an’in ilahi alemle ilgili boyutunun yaratilmamis

93 Gazali, [lcdmii’l-avdam, 118-119.

94 Gazali, el-Iktisdd, 91-92.
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oldugunu ileri siirerek, kendine 6zgiin varlik siiflandirmasi ve zihin acici érneklerle ilahi
kelamin yaratilip yaratilmadigi konusunda Islam diinyasinda uzun siiredir devam eden

tartismalara etkili bir sekilde cevap vermistir.2s

Gazali'nin Kur'an’in yaratilmishk durumuna iliskin dort asamali incelemesi, ates Ornegi
tizerinden de gorildigli gibi, varlik anlayisina uygulanabilir genis bir yontem islevi
gormektedir. Gazali, Kur’an1 sadece dini alana yonelik bir rehber olarak degil, ayni zamanda
diinyevi meseleler icin de aydinlatic1 bir kaynak olarak gormektedir. Sonuc olarak, Gazali'nin
eserlerindeki en 6nemli hikmet kaynagi olan Kur’an’dan hareketle, bu kavramsal cergevenin
diinyevi varliklar ve onlarin bilgilerinin tiim alanini kapsayacak sekilde genisletilmesi

mumkiindiir.

Gazali, Kur’an’da bulunan ve diger tim ilim dallarinin iizerine insa edildigi temel tas olarak
gordiigli bazi ilimlerin 6nemini vurgulamaktadir. Ona gore bu ilimler Kur’an'in 6ziline en

yakin ilimlerdir ve ustiinliiklerine gore tic maddede sirayla aciklamaktadir:

- Mérifetullah: ilim ve anlayisin en yiiksek seklini temsil eden Allah’1 bilme, tanima ve ilahi

hikmeti kapsar.
- Sirat-1 Mustakim: Siiliik ilmine gére manevi ylikselme ve ahlaki gelisme yoludur.
- [lm-i Mead: Ahiret ilmi ile ilgilidir, ahiretle ilgili konular1 arastirir.%

Gazall'ye gore bunlar arasinda “marifetullah” en serefli ve ayricalikli olanidir ve diger tiim
ilimler, marifetullah icin ve bu ilmin hatrina o6grenilirler. Fakat Gazall, “marifetullah”
arayisinin diger bilgi tlrlerini elde etme amacina yonelik bir arag¢ olarak ele alinmamasi
gerektiginin altin1 ¢cizmektedir. Bunun yerine “marifetullah”in biitiin ilimlerin en ytice hedefi

ve en sereflisi olarak goriilmesi gerektigini ileri stirer.9?

Gazali, Kur’an’dan kaynaklanan dini ilimler ile bunlarin énem diizeyleri arasinda ayrim
yaptiktan sonra kokleri Kur'an’a dayanan diinyevi bilimlere de deginerek Cevahir’ul Kur’an

adli eserinde bu konuyu su sekilde ifade etmistir:

“Simdi bu (dini) ilimlerden baska tip, astroloji, kozmoloji, veterinerlik, anatomi,
biiyd, tilsimlar... gibi bircok ilimler de var diyebilirsin. Sunu unutma ki, ben sana
sadece dlemde asillar1 olan ve Allah’a yolculukta (suliik) kullanilabilecek dini
ilimleri siraladim. O séylediklerin de ilimdir. Ama diinya ve ahiret mutlulugu
onlar1 bilmeye bagl olmadigi i¢in onlar1 zikretmedim.”98

Gazali'nin sozlerinden, kdkeni Kur’an’a dayanan ilimlere biiyiik 6nem verdigi ve onlar1 temel
kabul ettigi anlasilmaktadir. Ancak o, diger diinyevi ilimlerin cesitliligini ve varligini kabul

etmekle birlikte bunlarin Allah’a giden yolda kullanilamayacagini belirtmistir.

95 Mesut Okumus, “Gazali’'nin Kur’an Anlayisi ve Cok Boyutlu Tefsir Telakkisi Uzerine”, Diyanet fimi Dergi 47 /3
(Temmuz 2011), 31.

96 Gazali, Cevahiru’l-Kur’dn, 28.

97 Gazali, Cevahiru’l-Kur’dn, 29.

98 Gazali, Cevahiru’l-Kur’dn, 30.
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Gazali’'nin bakis acisina gore Allah’in her seyi bilmesi ve miikemmelligi, O'nun mevcut insan
kavrayisinin ve bilinenin étesinde bilgi ve bilimlere sahip oldugunu ima eder. insan aklinin
sinirlarinin bilincinde olan Gazali, Allah’in s6zii olan Kur’an’in her tiirlii bilginin nihai kaynag:
olduguna inanir. Gazili'nin felsefesinde Kur'an statik kalmaz, insanhgin siirekli yeni
anlayislar kazanmasiyla birlikte giderek derinlesen bir derya 6zelligi gostermektedir. Sonuc
itibariyle Gazali, saydigi ve sayamadig1 biitiin ilimlerin koklerinin Kur’an’in disinda
olmadigini ifade eder. Kisacasi siipheye yer birakmayacak acik bir sekilde dini ve tabil ayirimi
yapmaksizin uhrevi ve diinyevi biitiin ilimlerin temellerinin Kur’an’da var oldugunu kabul

etmektedir.?®

Gazali, hem manevi dleme hem de maddi diinyaya iliskin goriislerini desteklemek icin sik sik
hem Kur’an’dan hem de hadislerden 6rneklere basvurur. Onun Kur’an ayetlerine ve ilahi
bilgiye dayanmasi, onun temel olarak Kur’an’a ve bilginin nihai kaynagi olarak Allah’'in

soziine olan derin glivenini belirtmektedir.

Gazali’nin basyapiti [hyd Ulimi’d-Din’de Kur'an’dan ayet ve surelere siklikla yer vermesi
Kur’an’t basvurdugu temel kaynak olarak goérmesine iyi bir 6rnektir. Bu ¢alisma, yaygin
olarak Gazal'nin Islami literatiire yaptifi en oénemli Kkatkilardan biri olarak kabul
edilmektedir ve onun bu dort ciltlik eserinde Kur’an referanslarini kullanmasi, onun bilginin
temel kaynagi olarak Kur’an’a duydugu sayginin bir gostergesi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Gazali, Thyd Uldmi’d-Din’in Rub’u’l-ibAdat bagslikh birinci cildinde 90 sureden alinmis toplam
629 ayete yer vermektedir. ikinci ve Rub’u’l-Adat olarak isimlendirilen cildinde 72 sureden
292 ayet bulunmaktadir. Ugiincii cilt olan Rub’u’l-miihlikat’ta, 90 sureden 506 ayet icerirken;
dordiincii cilt olan Rub’u’l-miinciyat, 101 sureden 6nemli miktarda 901 ayet icermektedir.
Eserin biitiini 108 sureyi kapsamakta ve tekrarlarla birlikte toplam 2 bin 328 ayet
icermektedir.100

Safil alimi olarak Gazali, ser’l deliller icinde Kur’ani, ilk ve tek kaynak olarak kabul
etmektedir. Bu konuda islam Alimleri arasinda zaten herhangi bir ihtilaf da yoktur. Diisiiniir,
[slam’in esaslarini tespit icin Kur’an’dan sonra gelen siinnetin kaynaklik vasfin1 da Kur’'an’a
dayandirmaktadir. Gazali’ye gore ser’i delillerin tespiti hususunda siinnet, kaynakligini
Kur'an’dan almaktadir. Bu meseleyi el-Mustasfd@ isimli eserinde acik bir sekilde

savunmaktadir:

“Derinlemesine diisiiniildiigiinde, hiikiimlerin kaynaginin (asil) bir tek oldugu
ortaya cikar ki, bu da Allah’in séziidiir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6zi bir
hiikiim olmadig1 gibi, baglayici da degildir. Bilakis o, Allah Teala’nin soyle veya
boyle hiikmettigini haber vermektedir. Buna goére hiikiim yalnizca Allah Teald’ya
aittir. Icma siinnete, siinnet de Allah Teald’nin hiikkmiine delilet eder. Akil ise,
aslinda ser’t hiikiimlere deldlet etmeyip, sem’in olmadigi durumlarda,

99 Gazali, Cevdhiru’l-Kur’dn, 31-32.

100 Hayriye Top, Tefsir {lmi Acisindan [hyd Ultimi’d-Din (Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 63.
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hiikkiimlerin de olmayacagina delalet eder. Aklin, asli delillerden biri olarak
adlandirilmasi mecaz kabilindedir.”101

Gazali'nin Thya Ulimi’'d-Din’de Kur’an ayetlerini verimli bir sekilde kullanmasina ragmen
hadis ilmine gelince onun bu alandaki uzmanliginin kelam, fikih ve tefsir konusundaki
ustaligina gore biraz daha az gelismis oldugu gorilmektedir. Gazali, Kanlni't-te'vil adl
eserinde hadis alanindaki ilminin sinirlh oldugunu bizzat itiraf etmektedir.192 Bunun yani sira,
Gazal'nin eserlerinde siirekli olarak hadislere atifta bulundugu ve bunlarin tamamlayici
hikmet ve hidayet kaynaklar1 olarak onemini vurguladigini belirtmekte fayda vardir.
Gazali'nin Kur’an ayetlerine iliskin yorumlarina ara da hadisleri de dahil etmesi, onun

Kur’an’dan sonra ikincil bir bilgi kaynagi olarak hadislere atfetmesi bu 6nemi gostermektedir.

Gazali, ser’? delillerden iiciinciisii olan icmanin kaynaklhigin1 bazi islim alimlerinin tersine
Kur’an’a degil siinnete dayandirir. icma ile “Muhammed {immetinin dini bir meseledeki
ittifaki”103 seklinde belirterek icmanin gergceklesme imkaninin bulundugunu savunmaktadir.
Icmanin kaynakhgi ve delil degeri konusunda dayanilan ayetleri siraladiktan sonra, bu
ayetlerin amaca dogrudan delilet etmeyen zahir ifadeler olduklarini, hatta zahir lafizlarin

delaleti kadar bile delidlet etmediklerini belirtmektedir.104

Ser’i deliller icerisinde dordiincii olarak zikredilen kiyasi Gazali, bagimsiz tek basina bir
kaynak olarak gormeyip onu hiikiim ¢ikarma metodu olarak kabul etmektedir. Kiyasi hiikiim
cikarma metodu olarak kabul etmeyenlere, bu konuda ayet ve hadislerden dayanak bulmaya
calisanlara da itiraz etmistir. Burada “Kitapta hicbir seyi eksik birakmadik”105 ayeti ile “Kitab1
sana, her seyi beyan etmek icin indirdik”1%¢ ayetine dayanarak Kur’an’in her seyi acikladigi
dolayisiyla kiyasa gerek kalmadigi soOylemleriyle kiyasi reddedenlere soyle cevap
vermektedir: “Evet, kitap her seyi agiklamistir. Ancak bu aciklamasi itibar (6rnekseme)
metodunu sergileme suretiyle ya da icma ve siinnete delalet yoluyladir. Kiyas da icma ve

siinnet ile sabit olduguna gore kitap her seyi aciklamis olmaktadir.”107

1.3.2. Tefsir ve kelam

Gazali ilimleri, ser’i ve ser’i olmayan ilimler seklinde esas itibariyle iki ayr1 gruba ayirir. Ser’i
ilimleri, makbiil ve mezmim ilimler olarak ikiye; ser’i olmayan ilimleri mahmid, mezmm ve

miibah ilimler olarak tige tasnif eder. Daha sonra mahmiid ilimlerden ve farz-1 kifaye olarak

101 Gazall, el-Mustasfd Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, gev. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yayincilik,
1994),1/147.

102 Cubukeu, Gazali ve Siiphecilik, 74.
103 Gazali, el-Mustasfa, 1/257.

104 Gazali, el-Mustasfa, 1/259.

105 el-En’am 6/38.

106 en-Nahl 16/89.

107 Gazali, el-Mustasfa, 2/222.

29



saydigl makbil ser’i ilimleri usil, fur, mukaddimat ve miitemmimat olmak iizere dort ana
sinifa ayirir. Miittemmimat kisminda yer alan Kur’an-1 Kerim ile ilgili tamamlayan ilimleri ise

uce ayirir:

a) Kiraat. Kur’anin lafziyla ilgili.

b) Tefsir. Kur'an’in manasiyla/ yorumuyla/anlasilmasiyla ilgili.
c) Nasih-mens(ih/ umum-husus. Kur’an'in hiikmii ile ilgili.108

Gazall goriildugi gibi tefsir ilmini Kur’an ilminin manaya iliskin olan kisminda sayarak ser’i

ilimler kismina dahil etmistir.

Gazali tefsir ilmine iliskin temel kavramlar1 éncelikle fhyd Uliimi’d-Din ve Cevdhiru’l-Kur’dn
adli eserlerinde agiklamaktadir. Bu eserler, kokleri Abbasi Donemi'ne kadar uzanan tefsir
calismalarina yonelik teorik ve sistematik bir cerceveyi temsil etmektedir. Gazali’'nin yani sira
tefsirin felsefi ve teorik yonleriyle ilgilenen diger filozoflar arasinda Fahreddin er-Razi (6.
606/1210), Ebi’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257) ve es-Stuyiti (6. 911/1505) bulunmaktadir.
Ancak tefsir alaninda kapsamli arastirma ve analizlerin yapilmasi 19. yiizyila kadar mimkiin
olmamistir. Tefsir ilmi, 6zlinde, hem tarihsel baglamin1 hem de gelecekle ilgisini kapsayan
Kur'an merkezlidir. Anlamlar alaninda calisir, hem agik hem de ortiilii yonlere, ayrica
metindeki isaret ve imalara odaklanir. Bu bilgiler géz dniine alindiginda Gazalj, tefsir ilmine
teorik bir temel kazandirmanin yan sira onu felsefi temelde sistematize eden bir filozof
olarak one ¢ikmaktadir. Onun katkilari, Kur'an’in yorumunu cevreleyen bilimsel séylemi

o6nemli 6l¢lide sekillendirmigstir.109

Kur’an, Cahiliye devrinde sadece Araplara 6zgii bir kitap olmakla sinirlh degildir; daha ziyade
tiim diinyaya yonelik, evrenselligi blinyesinde barindiran mucizevi bir metindir. Tefsir ve
fikih, Kur’an’in Allah ve insanlik baglaminda yorumlanmasina dayanan, ¢esitli ilim dallariyla
baglantilar kuran disiplinlerdir. Ozellikle tefsir, Kur’an’in icazini ortaya ¢ikaran temel bir ilim
olarak hizmet eder. Gazal'nin bakis agisina gore ezeli ve ebedl Zorunlu Varlik olan Allah,
biitiin ilimlerin koklerinin dayandig1 temeldir. Gazéli'ye gore bu kokler Kur’an’da gecen
Allah’in sifatlar1 ve efali (fiilleri) icinde tiimeller halinde bulunur. Gazali’nin amaci, ilimleri
kullanarak ayetlerin daha iyi anlasilmasini saglamaktir. Dolayisiyla Gazali, tefsiri ontolojik
acidan yorumlamaktadir. Onun yaklasimi, tefsir ilmini diger disiplinlerle karsilastirarak
gecerli kilmaya calismaz. Bunun yerine, Kur’an ayetlerini yorumlamak ve agiklamak icin
uygulamali bilimleri bir ara¢ olarak kullanir. Gazalt’nin tefsir ilmine yaklasimi, geleneksel
tefsir teorileri ve metodolojilerinden farklidir. Kur’an ayetlerini yorumlayarak uygulamali
bilimlerin insan hayatini nasil iyilestirdigini géstermeye odaklanan geleneksel miifessirlerin

aksine, Gazal'nin tefsiri, Allah’in fiil ve sifatlarindan kaynaklanan tabii bilimlerden

108 Gazali, [hyd, 1/48-51.

109 Omer Faruk Yavuz, “Gazali ve Ilmi Tefsir”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 41-
42.
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yararlanan bir yontemi benimser yani uygulamali bilimler ile Kur’an ve Allah’in fiilleri ile
sifatlar1 arasinda ontolojik bir baglanti kurar. Boylece Kur’an’in mucizeligini gdstermeyi

hedeflemektedir.110

Gazali’ye gore hem ic hem de dis anlam yaklasimlari uygulamali bilimleri anlamanin ayrilmaz
bir pargasidir. Ona gore bu ilimlerin 6zii, manalar aleminde gizlidir. Bu i¢ anlamlara 151k tutan
Kur’an ayetleri yoruma tabidir. Gazali, akll melekelere, vicdana, i¢ sese ve Kisisel deneyimlere
dayali olarak hareket etmeyi kapsayan re’y kavramina vurgu yapar. Bu baglamda tefsir olarak
bilinen Kur’an yorumu, re’y merceginden yoruma agiktir. Gazali, re’y yoluyla yorum
uygulamasini savunur. Bir i’sarf yontemi kullanarak, daha derin iggoriileri kesfetmek icin
ayetlerin goriiniirdeki anlamlarinin 6tesine gecer. Bu siireg tipik olarak ayetin goriintirdeki
anlaminin ilk zahir a¢iklamasini, ardindan zihinsel melekeler ve fikih ilkelerinin yardimiyla

icsel anlamin incelenmesini igerir.111

Gazali, Kur’an tefsirinde nelere dikkat etmek gerektigi noktasinda 6ncelikle rivayete itibarin
ve onu temel olarak almanin gerekliligine vurgu yapmistir. Gazall’nin bakis agisiyla tefsir
deyince ilk 6nce akla gelen, nakli esas alan rivayet tefsiri yontemi olmustur. Kur’an’t dogru bir
sekilde anlamak icin rivayet tefsirine basvurulmali ancak bu yontem, elzem ve gerekli
olmakla birlikte tek basina yeterli de degildir. Bu sebeple Gazalj, rivayet disinda re’y (goriis,
diisiince) ile tefsirin caiz olmadigini soyleyenlere siddetle karsi cikarak re’y ile tefsirin mesru
oldugunu hatta gerekliligini savunmustur. Re’y ile tefsirin yasaklanmasi ile ilgili “Kur’an’1 re’y
ile tefsir eden, cehennemdeki yerine hazirlansin” hadisini gerekce gosteren zahir

miifessirlere siddetle karsi cikmistir. Bu konuda Gazali, Hz. Ali’den (r.a.),

“Isteseydim yalniz Fatiha suresinin tefsirinden yetmis deve yiikii kitap yazardim” ve Ebii’d-
Derdd’dan, “Kur’an’da birg¢ok tevcihler oldugunu kabul etmeyen fakih olamaz” sozlerini
naklederek makul ve mantikli cevaplar vermis ve sahabenin de re'y ile tefsir yaptigini
belirtmistir. Gazali, yasak olan re’y ile tefsirin heva ve heves yani nefsani arzularina gore
yapilan tefsir oldugunu belirtmistir. S6z konusu hadisteki Kur’an1 re’y ile tefsirde yasaklanan
tarafi, 6nceden sahip olunan bir diisiinceyi Kur’an’da arayip yanlis dahi olsa onu Kur’an’a
dogrulatmak yani Kur’ant kendi diisiincesine uydurmak i¢in yapilani ve ayrica ilmi bir
arastirmaya girmeden, Kur’an’a has bazi 6zellikleri 6grenmeden sirf Arapcanin zahiri dil

bilgisi kurallarindan yola ¢ikarak direk ilk akla gelen s6zliik anlamu ile rastgele yapilanidir.112

Zahir tefsirde yanlistan korunabilmek i¢in 6nce nakil ve isitme (sima’) gereklidir. Bundan
sonra anlama ve hiikiim ¢ikarmada genisleme yapilabilir. Zira isitme ile bilinecek olan
“garadibu’l-Kur’aniyye” pek coktur. Gazall'ye gore evvela tefsirin zahirini korumada gevseklik

caiz olmayip zahirl ahkamdan 6nce batinina ulasmak miimkiin de degildir. Zahiri tefsiri

110 Yavuz, “GazAli ve Ilmi Tefsir”, 55-56.
111 Gazali, fhyd, 1/253.
112 Gazali, fhyd, 1/821-827.
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bilmeden Kur’an’in batinini anladigini iddia eden biri, kapidan girmeden evin ortasina
ulastigini iddia eden kimseye benzer. Dolayisiyla zahiri tefsir, herhangi bir dili anlamay1
gerceklestirebilmek icin ilk asamada gerekli olan 6ncelikle o dilin 6grenilmesi

konumundadir.113

Gazall, Migkdtii'l-envar adli eserinde zahir tefsiri kabul etmeyen Batinileri, sas1 gozle iki
dlemden sadece birini goriip bu ikisi arasinda denge saglayamayan ve digerini kavramaktan
mahrum olan kimselere benzetip elestirdigi gibi; Kur’an'in zahir manasinin disinda baska
anlamlar tasimadigini soyleyen zahirileri de elestirmis ve onlar icin has(e)vl terimini
kulanmistir. Hasviyyenin Kur’an’in esrarini iptal ettigini belirtip bu kati1 tutumlarina karsi
cikmistir. Kisacasi Gazall, manayi zahirden ayiran Batini; zahirl manadan ayiran Hasvi
oldugunu, bu ikisini birlestiren yontemin kdmil yontem olacagini ifade etmistir.11* Bu konuda
Gazali, Peygamber Efendimizin (s.a.v.) buyurdugu, “Siiphesiz Kur’an’in, zahiri, batini, gayesi

ve matla’t vardir” hadisini delil gdstermistir.115

Gazall'ye gore Kur’an’in zahiri tefsirden bagka anlami olmadigini sdyleyen kimse, kendi
nefsinin dogrultusunda haber vermektedir ve kendi hakkinda vermis oldugu haber de kendisi
icin dogrudur. Fakat bu kimse, herkesi kendi bulundugu seviyeye indirerek hiikiim verme
konusunda aldanmistir. Aksine bir¢ok haber Kur’an manalarinda anlayis sahipleri icin
genislik bulundugunu goéstermektedir.11¢ Zahiri (nakli) yorumu kabuk, batini yorumu ise 6z
olarak nitelendiren Gazali, kabuksuz 6ziin olamayacagini, 6ze varabilmek i¢in kabuktan

gecmek gerektigini ifade eder.117

Bir miifessirin i¢ manalar1 etkili bir sekilde arastirabilmesi icin, Arap diline derin bir
hakimiyete sahip olmasi ve hazf, izmar, takdim, tehir gibi temel tefsir ve fikih yontem ve
terimleri konusunda bilgili olmas1 gerekir.118 Bu olgu, Kur’an'in ilk vahyedildigi donemdeki
Arap dilinin safligina ve berrakligina baglanabilir. Ayrica Gazali'nin tefsir yontemlerindeki
yolculugu, onu tasavvuf ve batini yorumlar1 kesfetmeye yonlendirerek, Kur’an'in i¢

manalarini anlamaya y6nelik yaklasiminin derinligini ve cesitliligini artirmistir.119

Hemen hemen biitiin dini ilimlerle ilgili eseri olan Gazali'nin tefsirle ilgili mistakil bir eseri
bulunmamaktadir. Onun neden tefsirle ilgili miistakil bir eser yazmadig1 konusunu bir tarafa
birakirsak eserlerinde, baglamina uygun olarak belirli ayetlerle ilgili uzun tefsirlere yer

verdigini gormekteyiz.120 Gazali'nin tefsirini yaptig1 slire ve ayetlere 6rnek olarak Fatiha

113 Gazali, fhyd, 1/827.

114 Gazali, Miskatii’l-envar, 50.

115 Gazali, fhyd, 1/251.

116 Gazali, [hyd, 1/821-822.

117 Gazali, Cevdhiru’l-Kur’dn, 33; Gazali, Miskdti’l-envdr, 24.

118 Gazali, fhyd, 1/827.

119 Kutbettin Ekinci, “Gazali’'nin Mutasavver Tefsiri”, Artuklu Akademi 3/1 (2016), 116.

120 Muhammed b. Tavit et-Tanci, “Gazal’ye Gére Kur'an'in Tefsiri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/1-4 (1957), 16.
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Sihresi!?t jle NOr Shresi 35. ayetin tefsiri icin ele aldig1 Miskatii’l-envdr adli eserindeki
yorumlari verebiliriz.122 Ayrica adi gecen eserinde Nir Siiresi 40. ayet!23 ile En’am Siiresi 75-

79. ayetlerin de tefsirini yapmistir.124

Kur’an’in ¢ok boyutlu tefsir yapilabilecegini savunan Gazali’ye gore Kur’an’in her kelimesi her
climlesi derin incelemeyi gerektirmektedir. Kur’an'in esrarini herkes ilimdeki yeri, derecesi,
kalbinin temizligi, anlaminmi diisiinmedeki imkanlar1 ile sarf ettigi c¢abasi oraninda ve
kabiliyetine gore anlar. Herkes icin bu konularda ayri ayr1 mertebeler vardir. Kur'an’t tam
manasiyla anlamaya ¢alismak bosa bir ¢abadir. Zira denizler miirekkep, agaclar kalem olup
Allah’in kelimelerini yazsalar, ilahi kelimelerin esrarina nihayet olmadigindan, Allah’in kelami
tikenmeden denizler tiikenirdi. Insanlar zahirl tefsiri anladiktan sonra manalarin
hakikatlarini anlamaktaki dereceleri farkli olur. Manalarin esrari zahiri tefsirle ¢elismedigi

gibi aksine onun tamamlayicisidir.125

Ayetlerinin derin mana ve isaretler tasimasi nedeniyle Kuranit yorumlamanin cesitli
yontemleri vardir. Bu hususta Gazalj, i’sari tefsir metodunu gecerli yaklasim olarak kabul edip
eserlerinde siklikla bu ydnteme uygun tefsir yapmistir. Yaptig1 bu i'sari tefsirde, tnli
mutasavviflarin yaptigi yorumlardan ve kendin once yazilmis klasik i'sarl tefsirlerden de
yararlanmistir. Bunun yami sira Miskdtii'l-envdr gibi bazi eserlerinde tasavvuf ehlinin
eserlerinde bulunmayan kendine 6zgii nazari-felsefi yaklasimi dikkat ¢eker. Tasavvuf ehlinin
yaptig1 i’'sari tefsir metodunu savunup kendisi de uygulamakla birlikte Gazali'nin huruf-u

mukattanin?26 tefsiri hususunda dikkatli davranip bu metoda hi¢ meyletmemistir.127

Gazali, hayati1 boyunca Messai filozoflar1 (Farabi, Ibn Sina), yontemleri konusunda elestirip bu
konuda tartismalara girmesine ragmen tefsir alaninda felsefi eklektik bir yaklasim
benimsemistir. Onlarin belirli felsefi temellerini ve varsayimlarini elestiren Gazall akil,
mantik ve hakikatle uyumlu olan ayet yorumlamalarini dogrulugu ispat edilince hic
cekinmeden direkt kullandigin ifade etmistir. Ozellikle de eserlerinde Messai filozoflardan
Ibn Sina’dan etkilenip onun tefsirini yaptig1 ve baz1 ayetlerin yorumlarindan faydalandig fark
edilir. Bu bakimdan Gazali'nin felsefi tefsir diye adlandirilabilecek felsefi tefsir metodunu,

tefsir ve te’vil yaparken kullanmigstir.128

121 Takyettin Karakaya, Gazdli’'nin Isdrf Tefsir Metodu (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 76.

122Gazali, Miskadtii’l-envadr, 14; Okumus, “Gazali’'nin Kur’an Anlayis1”, 37.
123 Gazali, Miskatii’l-envar, 61.

124 Gazali, Migkatii’l-envar. 44.

125 Gazali, fhyd,1/838-839.

126 Kur’an'da yirmi dokuz stirenin basinda yer alan ve isimleriyle telaffuz edilen harflerin ortak adi. Genis bilgi i¢in
bk. TDV islam Ansiklopedisi 18/401-408.

127 Okumus, “Gazali’'nin Kur’an Anlayis1”, 40-41.

128 Qkumus, “Gazali’'nin Kur’an Anlayis1”, 41.
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Gazali eserlerinde, ilmi-bilimsel tefsir diyebilecegimiz yorumlara da yer vermistir hatta bazi
arastirmacilar ilmi tefsir metodunu ilk kuran Kisi olarak Gazali'yi kabul ederler. Bu durum
onun tefsir alaninda ¢ok yonlii biri oldugunu da gostermektedir. Gazall yazdig1 eserlerde
siklikla kevni ayetler!??® ile ilgili yorumlar yapmis bu hususta doneminin tabii ve felsefi
ilimlerinin bilgilerinden faydalanmistir. Kevni ayetlerin insani varlik alemi iizerine tefekkiir
etmeye cagirdigini sdyleyen Gazali, Allah’a vuslati emreden, insan ve kainata dair bu ayetleri
zamaninin bilimsel doneleri ile tefsirini yapar. Insanlar1 varlik aleminin esrarim diisiinmeye
ve nihayetinde Allah’in azametini anlamaya cagirir. Kur’ant diisiinerek aleme; alemden
Kur’an’a; ve bu ikisinden de hareketle Allah’a dogru varmayi diisiinen Gazali, kavli ayetler ile

kevni ayetleri marifetullaha erisebilmek icin araci olarak kullanir.130

Gazall dini nasslarin te'vili hususuna da biiyiik 6nem vermis bu konuda biiytik ¢caba gosterip
miistakil eserler yazmistir. Bu noktada te'vili, dini nass1 “zahirl anlaminin 6tesinde bir
anlamla aciklama” seklinde tanimlamistir. Te’vil noktasinda muhkem ve miitesabihat
konusuna girmis “anlaminda ihtimallerin s6z konusu oldugu lafizlari, miisterek isimleri ve
Allah’in sifatlariyla ilgili ayetleri” miitesabihat boliimiine almistir. Kiifiir silahinin siklikla
kullanildig te’vil konusunda insanlari [lcdmii’l-avam adl eserinde avamin te’vili; avam ile arif
arasindaki te’vil; arif ile Rabbi arasindaki te'vil olarak ii¢ siniflandirma yapmis ve ilk ikisinin
yapacag te'vili siddetle yasaklamistir. Sonuncusu olan arif veya havas dedigi gruba gelince
bunlar i¢in te'vili caiz hatta gerekli gormiistiir.131 Gazali mezkur eserinin birinci bolimiinde
miitesabih haberler duyan avam icin yedi seyin vacip oldugunu belirtip bunlar arasindaki
stikut maddesinde bu konuyu su sekilde ifade etmistir: “Miitesabih haberlerin manasini
sormamak ve o konulara dalmamak. Avam, bunlarin manasini sormanin bidat oldugunu, o
konulara dalmanin dini icin biiyiik tehlikeler doguracagini ve farkina varmadan, belki de kafir

olma ihtimalinin bulunacagini bilmelidir.”132

Omriiniin sonlarina dogru yazdigi zikredilen eserde Gazali, insanlara miitesabihat hususunda
selef-i salihinin bu isi, Allah’a havale ederek ayetlerin te’vilini sadece Allah bilir, tiimiine
inandik ve hepsi Allah’in katindadir seklinde 6zetlenebilecek “tefviz” yani Allah’a havale etme

yolunu benimsemelerini nasihat etmistir.133

Gazali giderek selefin goriisiine yaklastigi ve avamin tanimini yaparken bu tanimin igine
edibleri, nahivcileri, muhaddisleri, miifessirleri, fakihleri ve kelamcilar1 da alip te’vilde sadece

arifleri yani tasavvuf ehlininin yorumunu benimser ve soyle der:

129 Kevn, yaratilan her sey, varlik ve olus gibi manalara gelen bir terim. Kevni ayet, pozitif bilimlere isaret eden
ayetler i¢in kullanilan tabirdir.

130 Okumus, “Gazali’'nin Kur’an Anlayis1”, 41.
131 Gazali, [lcdmii’l-avdm, 34-36, 41.
132 Gazali, [lcamii’l-avam, 11-12.

133 Gazall, llcdmii’l-avam, 89.
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“Stiphe yok ki, avam kelimesinin ifade ettigi manaya edib, nahivci, muhaddis,
miifessir, fakih, kelamci, mérifet denizinde ylizmeyi 6grenen, 6miirlerini bu yolda
harcayan, diinyadan ve diinya zevklerinden yiiziinii ¢eviren; mal, makam ve sair
lezzetlere aldiris etmeyen, ilim ve amelde Allah icin ihlash olan, itaati emredilen
her seyi yapmak ve yasaklananlardan cekinmek suretiyle ser’l hiikiimleri yerine
getiren ve Allah sevgisi yaninda diinyayi, hatta ahreti ve Firdevs-i Ala’y1 hakir
gorenlerden baska herkes dahildir. iste bunlar, marifetullah denizine dalan
kisilerdir. Buna ragmen onlarin da hepsi biiyiik tehlikelerle kars1 karsiyadir.
Diirr-ii mekniin ve sirr-1 mahzina varincaya kadar, onlarin da onda dokuzu helak
olur. Ancak biri gayesine ulasir. Iste onlar, kendilerine Allah’tan saadet icap etmis
olanlardir, kurtulusa erenler onlardir. Siiphe yok ki Allah, kalplerin gizlediklerini
ve acikladiklarini en iyi bilendir.”134

Gazal’'nin yaptigl bu tanim son derece kapsaml olup 6zelikle el-Miinkiz’da gerceklesmeyi
amacladigt manevi temizlenme ve ruh terbiyesi, tasavvufl hayata gegcerlilik kazandirma

cabalari ile uyum arz etmektedir.

Hakikati arama yoluna kelam ilmi ile basladigini séyleyen Gazali, bu ilmi en iyi sekilde
6grendigini, kelam alaninda yazilmis, konuyu en giizel bicimde agiklayan alimlerin kitaplarini

degerlendirdigini ifade eder.135

Kelam ilmi, hem akli hem nakli delilleri kullanarak inan¢ konularimi aciklayan ve onu
sistemlestirip savunan bir alan olarak islami ilimler arasinda énemli bir yere sahiptir. Felsefe
gibi bilginin gnostik yani sadece belli kisilere ait yaklasimini sergilemeyen kelam ilmi metod
konusunda da felsefeden bazi farkliliklara sahiptir. Kelam ilmi akil ve nakile dayanarak bilgi
tiretirken kelami sorularin ¢oéziimiinde akil ile naklin etkinlik alanlar1 olarak ayirima

basvurur ve bilgi herkese acik bir karakter gosterir.136

Kelam alimleri, inan¢ esaslarinin temeli olan Allah1 bilmenin insanlar i¢in vacip oldugunu ve
bu noktada akil yiiriitmenin gerekliligi konusunda ittifak etmislerdir. Ihtilaf edilen sey, vacip

hiitkmiiniin nedeninin akildan mi1 vahiyden mi kaynaklandig1 noktasindadir.137

Islam diisiince tarihinde, Allah’1 bilme konusunda genel olarak ii¢ yaklasimdan soz edilebilir.
Birincisi “akli/nazari yol”; ikincisi “fitri/zariri yol” ve liciinciisii ise “kesif/ilhdam yolu”dur.
Bunlar sirasiyla miitekellimun yolu, selefi yol ve sifi yol alarak da adlandirilabilir.138
Gazali’'nin s6z konusu bu yollardan hangisini benimsedigi hususunda, Allah’t bilmeyi, Allah’in
varligin1 bilmekten ayiran ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Fahreddin er-Razi’ye génderdigi davet

mektubunda Allah’t bilme konusunda Gazal'nin de kendileri gibi ilhdm ve kesif yolunu

134 Gazali, [lcaémii’l-avam, 35.
135 Gazali, el-Miinkiz, 49.

136 Riza Korkmazgdz, “Gazal’de Ma’rifetullah Diisiincesi ve Kelamd istidlalin Degeri”, KADER Kelam Arastirmalari
Dergisi 14/1 (2016), 35.

137 Korkmazgoz, “Gazall’de Ma'rifetullah”, 35-36.

138 Korkmazgdz, “Gazali’de Ma'rifetullah”, 36.
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tuttugunu soéylemektedir.!3% Ayn sekilde bu konuda Gazali ile ilgili, marifetullahin kaynaginin
rasyonel bilgi olmayip ilham yolu oldugu ileri siiriilmektedir.14® Bununla birlikte Gazalj,
Allah1 bilme hususunda akli delillerden ziyade, marifetullahin her insanda dogustan bir
durum oldugunu akil yiiriitmek gibi harici deliller aramaya gerek olmadigini sdylemistir. Bu

noktada Kur’an’dan delillerle yetinen selefilerin yolunu da benimsedigi iddia edilmektedir.141

Gazal?'de Allah’1 bilme, bilgi felsefesinin yaninda ask, muhabbet, sevgi, linsiyet boyutlari ile de
dikkat cekmektedir. Gazali'ye gore marifetullahin temeli bilgi, nihayeti ise makamlarin en
Ustliinli olan Allah sevgisidir. Bilgi ve kavrayis elde edilmeden Allah sevgisi olusmaz c¢linkii
insan sadece bildigi seyi sevebilir.142 Bu durumda Allah’1 bilme kavraminin salt bilgiden ibaret
olmadigi, bununla birlikte akli/ruhi ve ameli farkli yonleri de icine alan bir yap1 arz ettigi

anlasilmaktadir.

Gazali’ye gore kelam ilminin konusu, Allah'in zati, sifatlar, efali ve peygamberi aracilig ile
insanlara gonderilen vahiy hakkindaki diisiincelerden olusur. Bu ilmin amacinin ise
zikredilen konularla ilgili kesin deliller ileri siirmek oldugunu ifade eder.!*3 Bu baglamda

kelamin en son gayesinin Allah’1 bilmek (marifetullah) oldugu séylenebilir.

Gazalj, kelamcilar1 dinin ne oldugu degil de ne olmadig1 yoniindeki tartismalar1 ve hakikati
arama gibi bir amaclarinin olmamasi sebebiyle zamanla elestirmistir. Dini miidafaa i¢in
kullandiklar1 yontemlerin ¢ogu da kendileriyle tartistiklar1 karsi tarafin delilleridir. Gazall'ye
gore kelamcilarin hareket ettigi yer, karsi tarafin iddia ettikleri goriisler ile hem dini
savunmak hem de dine saldiranlar1 susturmaktir. Bu asamada karsit goriisiin kullandigi

bir¢ok delil zaman icinde kelamcilarin anlayisi olmustur.144
Kendi donemine kadar gelen kelam alimleri ile ilgili Gazali, el-Miinkiz'da séyle sdylemistir:

“Evet kelam ilmi bir ilim dali olarak dogdu. Bu ilim dali ile ugrasanlarin sayisinin
artmasi ve aradan uzun bir siire ge¢mesi sonucunda, Ehl-i siinnete yonelik
saldirilar1 engellemek icin islerin hakikatini arastirma yoluna gittiler. Bu
maksatla cevher, araz gibi konular1 ve bunlarla ilgili hiikiimleri arastirmaya
koyuldular. Ancak bu hususlar onlarin ilimlerinin asil maksadi olmadig i¢in, bu
konularda nihai noktaya varamadilar. Béyle olunca da, halki saskinlik icinde
birakan ihtilaflar1 kokiinden kaziyip yok etme basarisini saglayamadilar.”145

Bu ifadelerle Gazali esyanin hakikatine ulasanlarin, filozoflar oldugunu séylemektedir.

139 Nesim Doru, “Ibnii’'l-Arab’nin Fahreddin er-Razi’ye Gonderdigi Mektup”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/1 (2002), 102.

140 Necip Taylan, Gazalf’nin Diisiince Sisteminin Temelleri (Bilgi-Mantik-Iman), (Istanbul: Marmara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1994), 174-177.

141 Bekir Topaloglu, Isldm Keldmcilar ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2001), 25-26.

142 Gazali, [hyd, 3/873-875.

143 Gazali, el-Iktisad, 9, 12.

144 Mehmet Bayraktar, Isldm Felsefesine Giris (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig: Yayinlari, 1999), 56-57.
145 Gazali, el-Miinkiz, 52-53.
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Gazali bir kelam Alimi olarak kelam ilminin, filozoflarin IslAm esaslarina ters diisen
goruslerine cevap vermede yetersiz oldugunu diisiiniip kendini tam olarak felsefeye verdi.
Ciinkii ona gore bir seye karsi cikabilmek icin o seyi en ince ayrintisina kadar bilmek
gerekliydi. iki y1l boyunca filozoflarin eserlerini incelemesi sonucunda onlarin goriislerini
naklettigi Mekdsidii’l-Feldsife adl1 eserini kaleme almistir.146 Esasen Gazali'nin kendi zamanina
kadar gelmis kelam alimlerinden timidini kestigi icin filozoflar ile miicadele icin kelami

metodu sectigi goziikiiyor.

1.3.3. Felsefe ve siifi kaynaklar

Islam diinyasimin énde gelen alimlerinden biri olan Gazali, hem kelam hem de felsefeyi icine
alan bir kesif yolculuguna ¢ikmistir. Calismalari onu Bagdat Medresesi'ndeki gorevi sirasinda
Farabi (6. 339/950), ibn Sina (6. 428/1037), Imamii’l-Haremeyn (6. 478/1085) ve Bakillani
(6. 403/1013) gibi tinlii islam alimlerinin eserleriyle ilgilenmeye yéneltmistir. Baslangicta
Gazali, kelam alanindaki ugraslarinin yani sira felsefe alanina da yonelmistir. Felsefe
alanindaki arastirmalarindan sonra filozoflar1 li¢ ayr1 gruba ayirmistir: Dehriler, Tabiatgilar
ve Ilahiyatcilar (Metafizikgiler). Gazali’nin goriisiine goére Dehrilerin felsefesi tamamen Allah’
ve ahireti inkar etrafinda sekillenmis ve derin bir inangsizlikla karakterize edilmistir.
Dehriler, Gazalinin sorgulanamaz ve hakikatin temel bilgisi olarak kabul ettigi Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) vahiy yoluyla aktardigi hiikiimleri, sorgulayarak reddetmistir. Gazalj,
kiifre varan ifadeleri kullanmaktan ¢ekinmeyen Dehrileri, derin bir kiifiir icinde gértp “sapik”
olarak adlandirmistir. Dehriler 6zii itibariyle Bat1 diisiincesine dayanan ateist ve materyalist

bir diisiince okulunu temsil etmekteydi.147

Diger yandan Tabiatcilar/Natiiralistler, Bati felsefi geleneklerindeki deizmle daha yakin bir
cizgideydiler. Evrenin ve diizenin yaraticisi olarak Allah’in birligini kabul ediyorlardi. En
kiicik atomlardan mikroorganizmalara, genis galaksilerden evrene kadar her sey Allah’'in
eseridir. Ancak Natiiralistler vahiy, peygamber ve din kavramlarini reddetmisler ve ahiret
hayatinin varligini kabul etmemistir. Hatta Natiiralistler, ruh konusuna da deginip ruhun
dhirette dirilisine itiraz edecek kadar ileri gitmislerdir. Bu baglamda o6liimiin nihai son

oldugunu ve ruhun, 6liimden sonra yok olacagini ileri siirmiislerdir.148

Gazall'yi en derin ve en sert tartismalara sokan grup ilahiyatc filozoflardi. Kokleri ilk islam
filozoflarina kadar uzanan bu felsefi akim, FArabi ve Ibn Sina gibi isimler aracihgiyla islim
diinyasinda giderek derinlesmis, Ibn Riisd (6. 595/1198) ve Ibn Hald{n (6. 808/1406) gibi

146 Gazali, Mekdsidii’l-Feldsife, 18.

147 [brahim Agah Cubukeu, Gazdli ve Kelam Felsefesi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1970), 12.

148 Cubukeu, Gazdli ve Kelam Felsefesi, 12.
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filozoflarla evrensel boyutlara ulasmistir. Bu filozoflar, Sokrates, Platon ve Aristoteles gibi

Yunan filozoflarindan biiytik olciide etkilenmislerdi.

Bu Yunan filozoflar1 arasinda Platon, 6zellikle dénemin ceviri hareketi nedeniyle Islam
diinyasinda merkezi bir konuma sahip oldu. Platon’un idealar teorisi Islim diisiincesiyle

onemli benzerlikler tasidigi icin onun en ¢ok benimsenen Yunan filozofu olmasini saglamistir.

Aristoteles de 6nemli yeri olmasina ragmen idealizmden uzak olan mekanik felsefesinden
dolay1 Platon kadar deger gormemistir. Aristoteles’in islam diinyasindaki en belirgin etkisi
Peripatetik (Messal) okul aracilifiyla kendini gostermistir. Bu okul siinni bakis acisiyla
mantik ve metafizife Onem vermistir.14® Gazali bu konuda oOncelikle Aristoteles’ten
yararlanmis olmasina ragmen ayni zamanda bir¢cok noktada Aristoteles’i elestirmistir.
Gazali'nin elestirisi Aristoteles mantiginin Kur’an 6gretileriyle uyumlulugu etrafinda
olmustur. Gazali, Kur’an’daki lafiz-anlam, tesmiye, mana gibi kavramlar lizerinden Aristoteles
mantigl ile Kur’an arasinda bir bag kurmus ve sonucta “mantik 6zerkligi” fikrini

olusturmustur.150

Farabi ve Ibn Sina, Platon’un fikirlerinden de biiyiik 6l¢giide etkilenen filozoflar olarak 6ne
cikmaktadir. Basta Farabi ve ibn Sina olmak iizere kelamai filozoflarin argiimanlarin: titizlikle
inceleyen Gazali, yazilarinda onlarin felsefi 6gretilerindeki carpikliklari, celiskileri ve
tutarsizliklar ortaya cikarmistir. Gazali, kendi goriisiine gore, Dehriler gibi bu filozoflar1 da
bir¢ok acidan sapkinlikla suclamistir. Gazali'nin aksine ibn Bacce (6. 533/1139) ve ibn Riisd
gibi filozoflar, Gazali'nin elestirilerinin temelden yoksun oldugunu ileri siirerek kararh bir
sekilde felsefeyi savunmuslardir. Bu savunma-elestiri diyalogu, ozellikle de Gazali ve ibn

Riisd tartismasim baslatarak Islam felsefe tarihinde 6nemli bir yer kaplamistir.151

Felsefe diinyasinda yaygin olan goriis, Gazali'nin felsefeye yonelik elestirilerinin Islam
diinyasindaki entelektiiel ilerlemeyi sekteye ugrattigi, felsefi diisiincenin ilerlemesini
engelledigi ve islam diinyasimin altin ¢agindan karanlik bir déneme gecise sebep oldugu
yoniindedir. Platoncu ve Aristotelesci filozoflarin etkisi altinda Islam diinyasinda hatir1 sayilir
bir biiyiime yasayan felsefe, islam toplumu ve diisiincesinin ¢esitli yonleriyle ters diismiistiir.
Felsefenin Islam cografyas1 ve toplumu iizerindeki etkisi direkt olmamstir. Felsefenin
tezahiirleri ve Yunan filozoflarindan kaynaklanan felsefi akimlar, Isldim diinyas1 ve
toplumundaki temel hakikat ve realitelere tam olarak uymadigindan felsefe siirekli direnc¢ ve
reddedilmeyle kars1i karsiya kalmistir. Felsefenin dogasinin temel bir 6zelligi olan
sorgulamaya olan yatkinlig, kaginilmaz olarak Islam diinyasindaki en temel hakikat esaslarin
incelenmesine yol acmis ve filozoflarin c¢ogunlugunun elestirilerine maruz kalmistir.

Dolayisiyla Gazali'nin felsefeye karsi direnisi kokenlerini bu baglamda bulur.

149 Cetinkaya, Isldm Felsefesi Tarihi, 1/83.

150 Ali Durusoy, “Aristoteles’ten Gazali’ye Klasik Mantikta Anlam Kurami1”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 28 (2005/1), 51.

151 Cubukeu, Gazdli ve Kelam Felsefesi, 12.
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Bu noktada bilim ve Islim diinyas: ile ilgili olarak Gazal'ye atfedilen bircok ifadenin
spekiilatif kaldigini belirtmek énemlidir. Gazali'nin Islam diinyasinin ilerlemesini ve bilimsel
gelismeleri engelledigi suclamalari dogru degildir. Felsefe, bilim ve mantik arasindaki
etkilesime iliskin Gazali'nin elestirisinin temel ilkesi, dinin bilime tabi kilinmamasi gerektigi
ve her iki alanin da, dogasi geregi farkli alanlarda faaliyet gosterdikleri i¢in birbirlerini
elestirirken 6lciilii ve ihtiyath davranmalar gerektigidir. Ustelik Gazali déneminden sonra
Islam diinyasinda daha énce islenmeyen ve ogretilmeyen cesitli ilim dallar ilim adamlar
tarafindan yayilmaya baslanmistir. Béyle bir disiplin, Gazali’nin biiytik saygi duydugu ve onu
siklikla hukuki degerlendirmelerine dahil ettigi mantik bilimidir. Gazali, akli ve tabii bilimleri
dini prensiplerle karsi karsiya getirmenin uygun olmadigini 1srarla savunur ve bu tiir bir
muhalefetin dini akidelere ve siinnete aykiri oldugunu ileri siirer. Sonuglar1 ampirik
(deneysel) ve kesin oldugundan dini ilkelerin bilimsel bulgular1 gecersiz kilmayacagini iddia
etmektedir. Dini acidan bakildiginda ampirik bulgularin reddedilmesi i¢ tutarsizlia neden

olmaktadir.152

Gazali’nin islam filozoflarini en acik ve kapsaml elestirisi olan Tehdfiitii’l-Felasife (Filozoflarin
Tutarsizligr) adli eserinde, filozoflarin sadece diger alanlarla degil kendi aralarinda da ayni
goriise sahip olamadiklarini géstermeye calismis bunu yontemlerinin temellendirilmemis
olmasina baglamistir. Bundan dolay1 hakikate ulasamadiklarini ifade etmistir. Filozoflarin
arasindaki bu celigkileri anlatmanin uzun aciklamalar gerektirdigini belirten Gazalj,

zikredilen eserde su sekilde soylemistir:

“Bu hikayeyi nakletmemizin sebebi, 6gretilerinin tutarsiz ve temellendirilmemis
oldugunun, yargilarinin inceleme ve kesin bilgiye degil, zan ve tahmine
dayandiginin, metafizik hakkindaki bilgilerinin dogrulugunu ise matematik ve
mantik ilimlerinin yardimiyla kanitlamaya calistiklarinin, boylece kit akillilari
aldatarak ikna ettiklerinin onlar tarafindan da bilinmesini saglamaktir. Sayet
onlarin metafizik hakkindaki bilgileri tahminden arindirilmis kesin kanitlara
dayaniyor olsaydi, matematikte oldugu gibi bu konuda da goériis ayriligina
diismezlerdi.”153

Bu ifadelerine bakildiginda Gazali, matematik ve geometri gibi kesinlik arz eden bilimlere
dikkat ¢cekerken, metafizik gibi alanlarda filozoflarin hakikat arayisinda yontemsizlik ve fikir
ayrilig1 icinde olduklarini belirtir. Gazali'ye gore, riyazi ilimler akli delillere dayandigi icin
giivenilirdir, ancak filozoflar bu yontemleri metafizik bilgilerini desteklemek icin kullanarak
yaniltici bir yol izlemislerdir. O, bu elestirileriyle, akll ve nakli ilimler arasinda bir denge

kurmaya calismis ve Islami bilgi sisteminin temeline dayali bir yaklasimi savunmustur.

152 Omer Mahir Alper, “Gazali'nin Felsefi Gelenege Bakisi: O Gergekten Bir Felsefe Karsitt miydi?”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2002), 104-107.

153 Gazali, Tehdfiitii’l-Feldasife, 4.
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Gazali, Tehdfiitii’l-Felasife‘de mantik ve matematik bilimlerine ayri1 6nem vermis Aristoteles’in
ic ice gecen fizik ve metafizigine karsi ¢ikarak elestirmistir.15¢ Gazali, Aristo mantigin1 da
Kur’an temelli ispat ¢abalarina girmis, el-Kistdsii’l-miistakim adl kitabinda mantiktaki bazi
ilkelere Kur’an‘dan kaynaklar bulmak icin calismistir. Gazali, acik secik bir sekilde Aristoteles
mantigindan bahsetmeden onda var olan akil yliriitme ve ilkelerin bazi1 kavramsal farkliliklar
olmasiyla birlikte ilk olarak Kur’an’da oldugunu gostermis ve “Kur’ani dogru diisiinme
metodunu” oOnermistir. Gazali direkt Aristo’'ya atif yapmadan Yunan mantigim islami

cerceveye sokarak belli gruplarca benimsenmesini saglamaya calismistir.155

Bununla birlikte, ibn Riisd, Gazali'nin elestirilerine Tehdfiitii’'t-Tehdfiit adh eserlerinde karsi
cikarak, onun felsefi tutarsizliklarini agiga ¢ikarmaya ¢alismistir. Gazali'nin yaklasimi, felsefi
tartismalarin  yalmzca akll verilerle degil, aym1 zamanda dini referanslarla da
temellendirilmesi gerektigi fikrini tagir. Bu durum, Islam diinyasinda hem felsefe hem de
keldam alaninda derin tartismalara yol agmis ve bilgiye ulasma yontemlerinde farklh

perspektiflerin dogmasina zemin hazirlamistir.

Gazali'nin elestirileri epistemolojik, ontolojik, psikolojik ve mantiksal ¢erceveleri kapsamakta
ve bu elestirileri Aristoteles¢i felsefe baglaminda kategorize ederek ii¢c kategoriye
ayirmaktadir: kiifrii gerektiren, bid’at gerektirenler ve bid’at gerektiren ama reddedilmeyi
gerektirmeyenler. Gazali, ilimler sistemi olarak diisiindiigii felsefe alanini cesitli kisimlara
ayirip elestiriye tabi tutmustur. Aristo’nun belirledigi gibi Gazali de felsefe ilmini, matematik,
mantik, fizik, metafizik, ahldk ve siyaset olarak alti dala ayirmis, bu dallan titizlikle
degerlendirerek se¢cmeci bir tavirla kendine 6zgii tutum sergilemeye calismistir. Bu baglamda
her alanmi bagimsiz olarak inceleyerek degerlendirmelerini kendi felsefi bakis acisina
dayandirmis ve ardindan adi gegen ilim dallarina olumlu ve olumsuz sergiledigi tavirlari

belirterek sonuclara varmistir.156

Gazal'nin filozoflara karsi temel elestirisi, onlarin kendi gortsleriyle uyumlu oldugunda
vahiy ve Kur’an bilgisini secici olarak onaylamalari, uymadiginda ise reddetmeleri iizerinde
yogunlagir. Gazall bunu bir tiir cehilet olarak degerlendirmistir. Gazall islam filozoflarinin
etkilendigi Yunan felsefesini, teorilerinin temelinde peygamberlige karsi ¢iktig1 ve vahyin

gecerliligini reddettigi icin dogrudan elestirmistir.

Gazali, Tehdfiit’iil-Feldsife adl1 eserinde din karsithigi konusunda kati bir durus sergileyen
filozoflara kapsamli bir sekilde hitap etmektedir. Onlar1 mantig1 yanhs kullandiklari, kafa
karisikligina ve ¢ikmazlara neden olduklari igin elestirmektedir. Gazali, bir sorunu ¢6zmek

icin aklin yetersiz kaldigi durumlarda ¢6ziim i¢in dini esaslara basvurulmasi gerektigini

154 Hasan Ayik, “Gazali’'nin Elestirileri Felsefeyi Bitirdi mi?”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2009),
37.

155 Alper, “Gazal?’'nin Felsefi Gelenege Bakis1”, 98.
156 Alper, “Gazali'nin Felsefl Gelenege Bakis1”, 92-93.
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soylemektedir. Gazall burada akla ters diismekle akil iistli olmak arasinda keskin bir ayirim

yapmigtir.157

Gazali metafizik alanin bilgisini olanaksiz gérmiiyor, onun kabul etmedigi konu, aklin tek
basina metafizik alanla ilgili dogru sonuglara ulasma yollarina sahip oldugu iddiasidir. Islam
diinyasinda Gazali'nin boyle distinmesinden asirlar sonra 17. Yiizyllda Bati medeniyetinde
Fransiz filozof Descartes de bagimsiz aklin kendi basina metafizik alanla ilgili dogru bilgiye
ulasamayacagini ileri stirmiistiir. Descartes’e gore tanrinin sonsuz 6zii, gonderdigi vahiyler ve

yaptigi islerle aklin algilamasini asan pek cok seyin olmasi garipsenmemelidir.158

Gazall'ye gore Aristo’nun izinden giden islam filozoflarimin baslica yanhsi, akil ve dinin
uzlasmasini saglamaya c¢alismaktan geliyordu. Gazali'nin akilla din iliskisinde her birini kendi
alaninda degerlendirerek Islam filozoflarindan farkli olarak din ve dine ters diismeyen

felsefeyi uzlastirmaya ¢alistig1 gériilmektedir.159

AKIl ve doga bilimleri alanlarindan kaynaklanan buluslar, insan yasam kalitesini 6énemli
Olclide artirarak yasami daha kolaylastirir. Metafizik boyut ise insan varliginin manevi
yoniine deginmektedir. Materyalist bir diizlemde ampirik gézlem ile neden-sonuc iliskisine
dayanan Aristoteles mantig1 cercevesinde bu bakis acis1 ¢ogu zaman insanin manevi yontni

inkar eder.

Gazali, akil, din ve bilimin kesisiminde ¢6ziim odakl bir yaklasimi benimsemistir. Ne dinin
inkarini, ne de aklin reddini savunmustur. Her ikisini de reddetmenin inangsizliga sebebiyet
verecegi kanaatindedir. Ancak her ikisini de aym1 anda kabul etmek, farkli ilkelere gore
isledikleri icin kafa karisikligina neden olabilir. Gazali en tutarli yaklasim olarak uzlasmaci
yaklasimi tercih etmistir. Spekiilasyonlar ve asilsiz tahminler her iki alanda da hatahdir
yalnizca temele dayali bilgi gecerli sayilabilir. Ona gore akil, bilim ve din siirekli olarak
birbirini tamamlar. Bu etkilesimi reddetmek, cehaletten farkl olarak kiifre gotiiriir. Soyle ki,
matematik ve mantik, din agisindan tarafsiz ve kesin delillere dayanan ilimlerdir. Gazali, dini
desteklemek icin felsefede bu ilimlerin elestirilmesini dine karsi cinayet olarak goriip bu
durumun dini zaafa ugratmaktan baska bir sonuca varmayacagini diistiniir. Clinkii bu ilimler
kesin delillere sahip oldugu i¢in dini savunmak amaciyla bunlar hakkinda siiphe uyandirmaya
calisan biri, sonug itibariyle dini siipheli bir hale sokacaktir. Yanlis metotlarla dini
savunanlarin dine verecegi zarar; dogru metotla onu elestirenlerin verecegi zarardan daha
biiylik olur. Bununla birlikte Gazali, filozoflarin dini acidan zararli olmayan disiplinlerde
sagladig1 basarilara bakarak, metafizik alaninda da dogru fikirlere sahip olduklarinin

diisiiniilmemesi gerektigi hususunda uyarir.16° Bu konuda el-Miinkiz’daki ifadeleri soyledir:

157 Cagrici, 13/499.

158 Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, cev. Mesut Akin (Istanbul: Say Yayinlari, 2002), 65-66.
159 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazalf Metafiziginin Karsilastirilmasi, 242.

160 Gazali, el-Mtinkiz, 68-78.
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“Bir sanat dalinda ya da bir meslekte uzmanlasmis olan kisinin, biitiin sanat
dallarinda uzman olmasi gerekmez. Mesela fikih ve kelam alaninda uzmanlasmis
birinin tip alaninda da uzman olmasi gerekmez. Diger taraftan akli ilimlerde
bilgisiz olan birinin, dil alaninda da cahil olmasi icap etmez. Tersine her ilim
dalinda ve meslek alaninda, bagkalarini geride birakarak 6n siralara ge¢mis ve
zirveye ulasmis kisiler bulunur. Halbuki bu kimseler diger ilim dallar1 ve
mesleklerde kafalari calismaz birer ahmak ve cahil kimseler gibidirler.”161

Gazal'nin bu ifadelerinden de anlasilacagi gibi bir meslekte uzmanlasmis birinin her

meslekte uzmanlasmasi imkansizdir.

Gazalj, akla bilhassa metafizik dlemi algilama hususunda hi¢cbir hak tanimamaktadir. Clinki
Gazall'ye gore akil, duyularimizin algiladig fizik alanim1 kavramakta ve bu alemle ilgili
meselelerde diger algi melekeleri ile ortak hiikim ¢ikarabilen bir glictiir. Gazall'ye aklin
metafizik alemi kavrayamayacagini diisiindiiren olgu ise aklin sinirlarini zorladigi metafizik
alan ile irtibat kuran “peygamberlik” kurumunun varligidir. Bu noktada dini esaslar, vahiy ve

Kur’an bilgileri 6n plana ¢ikar.162

Gazali'nin el-Miinkiz adli eserinde isledigi son konu “niibiivvet’tir. Gazali burada Allah’in
kullara bir ikram olarak peygamberligi verdigini belirtip bu hakikatin anlagilmayan ve sakli
kalan taraflarini anlamanin en kesin yolunun “tasavvuf yolu” oldugunu bildirir.163 Bu noktada
Gazal?'nin nihai amacinin aklin iistiinde bir yerde bulunan niibiivvetin gergekliginin ortaya
konmasi oldugu goriliir. Gazali’ye gore bu hedefe gotiirecek araglardan biri olarak gordugi

tasavvuf da en giivenilir yoldur.

Gazali, Kur’an ve vahye dayali siinnetten elde edilen ilkeleri tercih ederek bunlar1 metafizik
kavramlara tercih etmistir. Kur’an ve vahiydeki gizli bilgiyi ortaya ¢cikarmanin bir yolu olarak
sezgiye gliclii bir vurgu yaparak bir bakima tasavvuf felsefesi gelistirmistir. Bunu yaparken
Yunan metafizik diislincesinin etkilerine karsi tasavvufu koymustur. Gazali, felsefe ve din
sentezinde tasavvuf ve sezgiyi one ¢ikarmistir. Gazall sezgide, icgorii, kalp ve zihnin soyut
diisiinme yeteneklerinin 6nemini belirtmistir. Hem akli bilimleri hem de doga bilimlerini ayr
bir cercevede degerlendirmistir. Gazalinin tasavvuf hayati ve tasavvuf kaynaklarindan

edindigi bilgiler onun felsefi goriislerini 6nemli 6lciide sekillendirmistir.

Gazali’'nin tasavvuf disiplinine yaklasimini degerlendirirken karsimiza miisahede ilmi
cikmaktadir ki bu ilim de marifet ilmidir. Gazali, felsefenin metafizik alaniyla miicadelesi,
ilimlerin siniflandirmasiyla ilgili ¢alismalarindan sonra manevi bunalima girmis ve kendi
hayatinda degisim yaparak inzivaya cekilmistir. Miiderrisi oldugu medreseden ayrilmis,
tasavvufi yasamla elde edilebilecek marifet ilminin gerekliliklerine yonelerek miinzevi bir

hayat tercih etmistir. Gazali akil ve kalbi, bilgi arac1 olmasi bakimindan birbirinden ayirdig:

161 Gazali, el-Miinkiz, 70.
162 Cagfer Karadas, Gazdlf (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 76-78.

163 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Felsefesi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1998), 115; Siilleyman Uludag, “Bir Diisiiniir Olarak
GazalY”, [slamt Arastirmalar Dergisi 13 /3-4 (2000), 250.
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gibi, bunlarla ulasilan bilgileri de ayirmistir. Gazalj, i¢ tecriibeyle direkt elde edilen ilm-i
lediin, ilham, irfan, kesf gibi isimlerle de belirtilen marifet ilmini, duyu organlar1 ve akil
vasitasiyla ulasilan bilgilerden stiin gorerek hakikat bilgisinin marifet bilgisi oldugunu

soylemistir.164

Maddi alemde aklin rehberligini ve bilgi kaynagi oldugunu kabul eden tasavvuf ehli kimseler,
Allah ve O’nun fiilleri, sifatlari, ahiret, ruh gibi konularda akli ve mantiki delillere dayanarak
dogru bilgiye ulasmanin miimkiin olmadigin1 diistiniirler. Ciinkii, ilahl gercekler akilla
kavranamayacak derecede gizli ve derindir.1e5 Sifiler, aklin elde edebilecegi bilgiden
tamamen farki baska bir bilgi tiiriinlin olduguna inanmaktadir ve bu bilgi tiiri dis alemdeki
objelerin degil hakikatin bizzat kavranmasini saglamaktadir.166 Tasavvuf ehli, marifetin
tanimi icin onun farkl yonlerine vurgu yaparak pek ¢ok tanim getirmislerse de yapilan
tanmimlarin ortak noktasi marifetin, i¢ tecriibelerle direkt olarak Allah, Allah’in sifatlari, fiilleri,
isimleri ve gayb alemi ile ilgili ulasilan bilgi olmasidir. Zira ildhi hakikatlere, yasayarak,

gorerek, tecriibe ile ulasilir.167

Gazali’'nin marifet ilmini ortaya koyma yolunda, yakine ulasma hususunda aklin ve duyularin
giivenilirligini sorgulamasi, yasadigi buhran devresinin ardindan, dogru yolun tasavvuf
ehlinin gittigi yol oldugunu fark etmesi muhakkak en énemli yapi taslarini olusturur. Gazalj,
akli ve duyulari, bilgi araci olarak gormekle beraber bunlarin sinirlarini ¢cizmeye de galisir.
Gazali, diisinmeye ve delile dayanan akli bilginin eksikligini, yetersizligini ortaya koymus ve
bunun disinda baska bir 6grenme yolunun gerekli oldugunu ispata ¢alismistir. Gazall’ye gore
duyularin elde ettigi bilgiyi akil yalanlayabiliyorsa, akli delillerle ulasilan bilgiyi de gecersiz
kilacak baska bir idrak giicii olabilir. Bu sebeple Gazali, ilk dnce géorme duyusundan hareket
ederek duyularin eksikligi ve yetersizligi iizerinde durmustur. Bunu da duyulara ihtiyag
duymadan aklin istiinliigiinii vurgulamak icin, bir idrak giicline sahip oldugunu anlatmaya
calismistir. Buna goére duyular, kendilerini kavrayamadiklar1 gibi karsilarinda olmayan
nesneleri de kavrayamazlar. Duyu organlarinda bir bozulma gergeklesirse ya idrak olmaz ya
yanlis veya zayif bir algilama olur. Duyular, nesnelerin yalniz goriinen kismini kavrayabilir
mahiyetini kavrayamaz. Duyu organlari varliklarin tamamini idrak edemedikleri gibi siklikla

da yanilirlar.168

164 Siileyman Uludag, [sldm Diisiincesinin Yapisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1994), 128; Siilleyman Uludag,
“Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 28/54.

165 Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, 151.
166 Mustafa Cakmakhoglu, fbn Arabi’de Mérifetin Ifadesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 133.

167 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarfkatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2004), 223; Mustafa Kara,
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2006), 102; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sézliigii (Istanbul: Kabalcl Yaymevi, 2002), “marifet”, 234.

168 Taylan, Gazadli’nin Diisiince Sisteminin Temelleri, 69; Vural, Gazdli Felsefesinde Bilgi ve Yontem, 28-30; Yasar
Aydinly, Gazdli: Muhafazakar ve Modern (Bursa: Arasta Yayinlari, 2002), 66-67.
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Diger tasavvuf ehli gibi Gazali de duyusal ve maddi dis alemle olan tabii ve tecriibi akla karsi
cikmaz. Ayrica akl ylicelten pek cok ifadeleri de vardir.l¢ Bununla beraber Gazali, vahyin
1s1g1na dayanmayan bagimsiz salt aklin dini meselelerde basariya ulasmasini imkansiz goriir.
Onun bu husustaki temel anlayisi, aklin nakli anlamada arac1 gorevi goriiyor olmasidir.170
Gazal?'nin bu anlayisimin stfilerin genel goriisiiyle ayni oldugu sdylenebilir. Zira onlar aklin,
rublibiyete (yukardan bakip ona) vakif olmak icin degil yalmiz kullugu yerine getirmeye
yarayan bir alet oldugunu diisiiniir.l’t Gazali'nin akla deger veren ifadelerine karsi aklin
metafizik dlemdeki basarisizli§ini 1srarla savunmus, bu goriisiinden asla taviz vermemistir.
Gazall'ye gore peygamberlerin Allah’tan getirdigi vahiyleri, akil sadece tasdik edebilir ama
ser’latin 15181yla aydinlanmayip salt akla uyan ve onunla yetinen kimse dogru yolda gidemez.
Ciinkii aklin alani sinirh ve dardir, o ancak sinirlayarak kavrayabilir. Akil, maddi dlemden
baska bir yol bulamaz.l72 Gazill'ye gore aklin iki temel isleyisi vardir bunlardan ilki
peygamberi tasdik etmek, ikincisi de ilahl mesajlar1 idraktir. Gazal’'nin akildan miispet bir
sekilde bahsetmesi bu iki fonksiyonunun disina ¢ikmaz.173 Aklin idrak alan1 disinda kalan

konular1 bundan sonra kavramak niibiivvetin 6zelligidir.17+

Gazali, akli ve duyular1 marifet ilmini elde etmede eksik ve sinirli gormektedir. Onun “rabbani
konular” dedigi metafizik alani ile ilgili bilgiye ulasmada aklin iizerinde bir bilgi aracina
ihtiya¢c vardir ki bu da kesf ve ilhamdir. Allah’t bilmenin kaynagi rasyonel bilgi olmayip bu
konuda zihnin akil yiiriitme zorunlulugu da yoktur.17s Sadece akil ilahi gerceklere ulasmada
yetersizse de Gazali'ye gore bu gercekleri bilmeyi miimkiin kilan bir yol vardir ki bu da
Allab’in insanin kalbine koydugu nurdur ve bu nur sayesinde aklin almayacag konular
tezahiir edilir.l’¢ Gazall ilhdm yoluyla hakikatin bilgisine ulasilabilecegini ictenlikle
savunur.l?? Gazali'ye gore diinyada niiblivvet 15181n1n disinda aydinlatan baska bir 151k yoktur.
Tasavvuf ehli bu niiblivvet 15181n1in kandilinden beslenip bilgilerini gorerek, tadarak elde

ederler ve en dogru yol tasavvuf ehlinin gittigi bu yoldur.178

Bununla birlikte ilk asirlardan beri dinin hiikiimlerini zorlayan ve hafife alan tasavvufi
soylemlere karsi sifiler elestiriler yapmislardir. Zamanla dini sinirlar1 ve zahirl hiikiimleri

6nemsemeyen bir mutasavvif toplulugu ortaya ¢ikmis ve bu durum ehl-i siinnet muhitinde

169 Gazali, Migkatii’'l-envdr, 41-43.
170 Aydinly, Gazali: Muhafazakar ve Modern, 129-131.
171 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, trc. Siileyman Uludag (istanbul: Mavi Yayincilik, 2002), 2/84.

172 GazAali, el-Tktisad, 11; Aydinly, Gazali: Muhafazakar ve Modern, 79-80, 114; Yiiksel Goztepe, “Gazall ve Oncesi
Bazi Siifilerin Akla Elestirel Bakis1”, Tasavvuf [Imf ve Akademik Arastirma Dergisi 19 (2007), 323.

173 Aydinly, Gazali: Muhafazakar ve Modern, 126.

174 Gazali, el-Miinkiz, 161.

175 Taylan, Gazdli'nin Diistince Sisteminin Temelleri, 27.

176 Gazali, el-Miinkiz, 159.

177 Hilsamettin Erdem, “Gazal?’de Bilgi Meselesi”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 13 /3-4 (2000), 297.
178 Gazali, el-Mtinkiz, 161-162.
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bile tasavvufla ilgili olumsuz fikirlerin olusmasina sebep olmustur.7? Diger taraftan bu hadise
gercek tasavvuf ehlini rahatsiz etmis ve onlar da mutasavvif gecinen bu sahte sffilerle
miicadeleye girismistir. Bu acidan onlar, selef ve kelam alimlerinin hakli gérdiikleri endise ve
siiphelerini dile getirmislerdir.180 Her alanda oldugu gibi tasavvufi yasamin 6n plana
cikmasiyla beraber “gercek olan - sahte olan” seklinde ayirima gidilmis ve bu ikisi arasindaki
farklar1 ortaya cikartma zorunlulugu olusmustur. Tasavvuf klasiklerinde de ilk asirlardan
beridir sifi olan - s{filik taslayan, zahid olan - zahidlik taslayan gibi ifadeler yer almis ve
hemen her sifinin kendi yasadigi donemin tasavvuf goriisiinii anlatirken, “bu isin gercek
sahiplerinin yok olup gittigini” belirtmesi eski giinlere 6zlem duyulmasi bakimindan dikkat

cekicidir.181
Kuseyri (6. 465/1072) er-Risdle adli eserinde sahte sifileri su sozleriyle tenkit etmistir:

“Simdi stfiler sekil ve kiyafet bakimindan eski siifilere benziyor, ama ruh ve
muhteva bakimindan baskalasmislardir. Tasavvuf yolunda bir duraklama ve
gevseme bas gostermistir. Daha dogrusu bu yol hakiki manasiyla yok olup
gitmistir. Kendileriyle hidayete ulasilan seyhler vefat etmis, seyhlerin gidisatina
ve adetlerine tabi olan gencgler azalmis, vera kaybolmus, vera sergisi diiriilmiis,
tamah kuvvetlenmis, ihtirasin koékleri ve baglari giiclenmistir. Ser’fata hiirmet
hissi kalplerden zail olmustur. Dine karsi kayitsizligl, menfaat temin etmenin en
glivenilir vasitasi olarak kabul eden zamanin sofular1 helal ve haram arasinda
fark gérmez olmuslar, dine ve din biiyliklerine karsi saygisiz olmayi din haline
getirmislerdir. ibadet etmeyi hafife almislar, namaz kilmay1 ve orug tutmay basit
bir sey saymislar, gaflet meydaninda at kosturmuslar, nefsani arzulara
kendilerini teslim etmislerdir.”182

Gazalj, tasavvuf yoluyla ilgili olusan tereddiitleri yok etmeye calisarak tasavvufa gecerlilik
kazandirmis ve bdylece onun gelisip yayginlasmasinda énemli bir rol oynamistir. Gazall hem
kendinden 6nce hem de ayni donemde yasamis mutasavviflar gibi bu sézde sifilerin yanlis
goriis, tavir ve davranislar ile ilgili ciddi elestirilerde bulunmustur. Tasavvuf yolunu
miisliimanlarin nazarinda hak ettigi degere getirip mesrulastirmak icin biiyliik gayret
gostermis ve amacina onemli 6l¢iide ulasmistir. Gazali’den sonra tasavvuf, siinni ¢evrelerde
saglam zemin bularak miifrit stfilerin fikirlerini elestirmesi fikih, kelam, hadis ulemalarinin
da tasavvufa sert tenkitlerini yumusatmis ve Gazili’ye saygi duymalarini saglamistir.183
Gazal'nin, Thyd Uliimi’d-Din adl eserinin “Kitabii Zemmi’l-Gurir” béliimiinde aldanis icinde

olanlar1 alimler,!84 abidler,185 mutasavvifel8¢ ve servet sahipleril8? seklinde siniflandirip

179 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyrf Risdlesi, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 55.
180 Uludag, Isldm Diigiincesinin Yapisi, 168.

181 Mustafa Kara, Dervisin Hayati Stifinin Keldmi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 213-214; Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, 281-284.

182 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 95.

183 Uludag, “Gazali”, 13/515-516; Siilleyman Uludag, “Bir Mutasavvif Olarak Gazali”, Diyanet {lmi Dergi 47/3 (2011),
53.

184 Gazali, [hyd, 3/833.
185 Gazall, [hyd, 3/855.
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Uciincii siraya koydugu mutasavvifelere sifi terimini kullanmamasi dikkat cekicidir. Zira
tasavvuf alaninda mutasavvife terimi, sGfiligi kisisel ¢ikarlari icin kullanan diger bir ifadeyle

stiff gecinen Kkisi i¢in kullanilir.188

Gazali ilk olarak donemindeki bu mutasavvifeler hakkinda, kilik-kiyafet, adab-erkan gibi
goriinen hususlarda kendilerini gercek siifilere benzettiklerini fakat manevi gelisim
noktasinda isteksiz davrandiklarimi sert bir sekilde elestirerek bu konuda su tespitlerde

bulunmustur:

“Allahti  Teald’nin  koruduklari miistesnd olmak t{zere zamanimizin
mutasavvifesidir. Bunlar s6z ve goriiniislerini, kalip kiyafetlerini gercek sofilere
benzetmis, onlarin adab, merasim ve 1stilahlarina, sema, raks, taharet ve namazda
postnisin olmakta kafalarin1 egmekte, konusurken alcak sesle konusmakta ve
diger hususlarda kendilerini onlara benzetmek suretiyle aldanmislardir. Onlar
biitlin bu goriislerde kendilerini asil sofllere benzetmekle kendilerini de
sofilerden sandi, miicahede, riyazet, kalbi murakebe, batin ve zahirlerini gizli ve
asikare glnahlardan temizlemediler. Halbuki biitiin bunlar sofilerin ilk
yapacaklari islerdir. Bunlarin hicbirini yapmayana sofi demek ve kendilerini
sofilerden saymak caiz degildir. Ne yazik ki bunlar, bu anlattiklarimizin etrafina
yaklasamadilar bile. Bilakis kdpekler gibi hazine mallarina, siipheli seylere ve
harama saldirirlar. Ekmek ve para isinde kosusup dururlar. igneden iplige her
seyi hased ederler. Aralarinda kiiciik bir ihtilafta biitiin gizli islerini a¢iga vurur,
birbirini pargalar ve rezil ederler. Bunlarin aldanislar1 meydandadir.”189

Gazall bu sozleri ile boyle sozde sifileri tasavvufun 6zlini kavramak yerine giyim, kusam gibi
dis goriintslere asir1 6nem vermelerini elestirmis ve dis goriiniislerin 6nemsizligini
belirterek, gercek bir siifinin i¢csel, manevi yonlerini en st diizeye yiikseltmesi gerektigini

savunmustur.

Bu firka, yamali kiyafetler giymek, zor bir miicihede ve riyazet siireci gecirmek gibi
hususlarda gercek siifilere uymak zor geldigi halde kendilerini stifi olarak gdsterebilme
sevdasina kapilmalar1 sebebiyle hedeflerine ulasmak icin muhakkak onlarin goriiniisiine
biirlinmek gerektigini diisiiniirler. Gazali sifiligi yamali kiyafetlerle 6zdeslestirmenin ve
bunlarla bir yere varilacagini zannetmenin ciddi bir yanilgi oldugunu belirtmistir. Ayrica
Gazali s6z konusu taklitci stfilerin tasavvuf konusunda hem kendilerini hem de baskalarini
kandirdiklarini diisiiniip baskalarina zarar verdiklerini ileri siirmektedir. Ciinkii sahte
stifilerin izinden gidenler yanlis yola sapmis olurken uymayanlar da gergek sifiler hakkinda
olumsuz fikirlere sahip olur ve biitiin sifilerin bunlar gibi oldugunu diisiinerek gercek
tasavvuf ehline dil uzatirlar. Sahte sifiler yiiziinden halkin genel goriisii bozulur ve
kotiiliikleri etrafa da yayilmis olur.190 Bununla birlikte dis goriiniise gore siifilik iddialarina

yonelik elestiriler Gazali ile de baslamamistir. Hicri 3. yiizyildan itibaren bilhassa Horasan

186 Gazali, fhyd, 3/861.
187 Gazali, hyd, 3/867.
188 UJludag,”"Mutasavvife”, 254.

189 Gazali, ihyd, 3/861.
190 Gazali, ihyd, 3/862.
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cevresinde ortaya ¢ikan ve sonra diger bolgelerde de etkisi goriilen Melametilik adindaki sifi
topluluk, zamanla kendilerini kilik-kiyafet, yasam sekli ve mekan itibariyle farkl gdsteren
stifilere karsi tepki olarak dogmus ve Melametiler ibadetleri gizleme, halk arasinda
taninmama amagclarinin bir neticesi olarak dis goriiniis hususunda diger sifilerden daha

farkl bir usiil izleme yoluna gitmislerdir.191

Gazall'yi endiselendiren bir diger husus ise sifilerin marifet ilmine hakim olduklari
yoniindeki iddialaridir. Tasavvuf yolunda marifetten bahsetmenin bile marifete ters
distigiinii ifade eden sifiler olmustur. Sehl b. Abdullah Tiister’'nin marifet hakkinda
konustugu soylenince Bayezid-i Bistami sdyle demistir: “Sehl denizin kenarina gidip, burada

» o«

girdaba diismiistiir.” “Ey seyh denizde garkolmus bulunanin hali nice olur?” denilince de
“Halki gérme halinin veya iki cihan kaygisinin bahis konusu olmadigi bir yerde lakirdi sergisi
dirilir. Ciinkid Allah’t taniyanin dili 14l olur” demistir.12 Durum boyle olunca marifet ilmini
dile getirmek tasvip edilen bir davranis olarak goriilmemistir. Zinntn-1 Misrl de marifet
iddiasinda bulunanlarin yalanci olacagini ifade etmistir.193 Ciineyd-i Bagdadi ise marifetin
Allah’in mekri (oyunu) oldugunu ve arif oldugu diisiincesine kapilan kimsenin oyuna

geldigini soylemigstir.194

Gazali’ye gore marifeti elde edip Hakk’i miisahede ettiklerini, bircok makami ve halleri gecip
suhlid haline ve kurb-i Hakk makamina ulastiklarini iddia edenlerin bir kismi esasen bu
manevi halleri sadece isim ve lafiz olarak bilirler. Dikkat ¢ekici birtakim climleleri ezberleyip
onlar1 tekrarlayip durmaktan baska bir is yapmazlar. Cok sey 6grendiklerini diisiinen bu tarz
kisiler, halk kesimi bir tarafa miifessirleri, hadiscileri, fakihleri ve diger ilim sahiplerini bile
kiicimserler. Bu sahte sifiler vahiyden konusuyormus, sirlardan haber veriyormus gibi
durmadan aym siislii ciimleleri tekrar ederler. Alim ve abid kisileri kiiciimserler ve onlarin
gereksiz yere kendilerini yorduklarini séyleyerek alay ederler, Allah hakkinda konusan ancak
Allah’tan perdelenmis kimseler bile olduklarini séylerler. Kendilerinin Allah’a ulastiklarini
iddia eden bu kisiler gercekte Allah katinda bir facir ve miinafiktan; Allah dostlari1 nazarinda
da cahil ve ahmaktan baska bir sey degildir. Zira onlar ilim 6grenmemis, ahlakin
giizellestirmemis, ibadetlerle mesgul olmamis, heva ve hevesine tabi olmanin disinda kalp

murakabesinden mahrum ve birtakim hezeyanlari tekrarlayip durmus bedbaht kisilerdir.195

Gazal?'nin sozde sifiler hakkinda dikkat cektigi diger bir husus ise, marifet ilminin niteligi
hakkindaki diisiinceleridir. Manevi yolculuk mertebelerinde belirli bir asamaya gelen zihin,
ser'lat esaslar1 hakkinda, artik ibadete gerek kalmadigini ser’iat esaslarinin istiinde bir

makama sahip olduklarin1 iddia eder. Bunlar, dinin hiikiimlerini bir tarafa birakip helalle

191 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Meldmetilik (istanbul: [nsan Yayinlari, 2003), 77, 167.

192 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 1/205.

193 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 1/166.

194 Attar, Tezkiretii’l-evliyd, 2/37.

195 Gazali, [hyd, 3/862-863; Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit (Istanbul: Mavi Yayincilik, 2011), 131-132.
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harami birlestirerek esit géren kimselerdir. Bu grupta yer alanlardan kimisi “Allah benim
ibadetlerimden miistagni, neden kendimi yorayim?” derken, kimisi de “insanlar goniillerini
sehevi duygulardan ve diinya muhabbetinden temizlemekle yiikiimli kilindilar bu ise
imkansizdir, muhal olan seyle miikellef tutulmuslardir, denemeyen aldanir, biz ise denedik ve
bunun imkansiz oldugunu idrak ettik” diyerek ahlaki arinmanin iistesinden gelinemeyecek
bir caba oldugu diislincesine kapilirlar. Gazali’'ye gore bu sekildeki bir diisiince tamamiyla
yanlistir ¢clinkii insanlar sehvet ve gazap duygularini kékiinden kazimakla miikellef degildir.
[nsanlarin sorumlulugu bunlar1 aklin ve dinin idaresi altina sokmaktir, bu da imkansiz
degildir.19¢ Siiphesiz sehvet ve gazabi hi¢ eser kalmayacak sekilde kokiinden sokmeye asla
gilic yetmez ¢lnki bu ikisi insanoglunun tabiatinda vardir ve ayrilmaz. Ancak bu ikisini

riyazet ve miicahede ile terbiye etmeye calismalidir. Aslinda emredilen de budur.197

Yine bu grupta yer alan ve Gazali’nin ibahiyeciler olarak adlandirdig: kimseler ise “organlarla
yapilan amellerin 6nemi yoktur, dikkate alinacak olan Kkalplerdir, bizim kalplerimiz Allah
muhabbeti ile tutusmus, marifetullaha ulasmistir, biz bedenimizle sadece diinyada yasiyoruz,
kalplerimiz ise her zaman Allah’in huzurundadir, bizim sehvetlerle bagimiz kalben degil
zahirendir” derler. Bu anlayisa sahip olanlar kendi derecelerini diger insanlar bir tarafa
peygamberlerden bile {istiin goriirler. Bedeni ibadetlerle nefsi terbiyeye ihtiyaclar
olmadigini, giiclii olduklari i¢in nefsani duygularinin kendilerini yenemeyecegini dolayisiyla

Allah yolundan alikoyamayacagini diistintirler.198

Marifetin manevi derecelerin en iistiinii oldugu diisiincesi, ziihd ve ibadetin sadece birer araci
sayilmasi, belli bir dereceden sonra ibadete gerek olup olmadig1 tartismasini ¢ikarmistir. Bazi
miifrit sifiler amellerin marifetullaha ulasincaya kadar gerekli oldugunu, asil hedef olan
marifet olusunca vasitalara gerek kalmayacagimi iddia etmislerdir. Miifrit sifilerce ileri
strilen tasavvuf yolunda, ibadetlerin diisecegi ve ser'i hiikiimlerle amel etme
sorumlulugunun kalkacag1 yoniindeki hatali yaklasim Cilineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Ebi
Talib el-Mekki (6. 386/996), Kuseyri (6. 465/1072), Gazali (6. 505/1111), Abdiilkadir Geylani
(6. 561/1166) gibi tasavvuf tarihinin 6nde gelen biiyiik mutasavviflar tarafindan siddetle

elestirilmistir.199

Gazali Faysdlii't-Tefrika’da sifi olduklar1 iddiasinda olan ve Allah katinda ulastiklar1 ytliksek
mertebe sayesinde namaz kilmak, giinah islememek gibi ytlikiimliiliik tasimadiklarini bdylece
sorumlu da olmadigim ileri siiren miifrit sdfilerin ibahi-Batiniler'den daha tehlikeli
olduklarini, ¢iinkii stifilik ad1 altinda dini icten yikmaya calistiklarini ifade eder.200 Gazali el-

Miinkiz’'da da tasavvuf yolunda oldugunu ve artik ibadet etmeye gerek olmayacak yticelikte

196 Gazali, fhyd, 3/863.

197 Gazali, fhyd, 3/129.

198 Gazali, fhyd, 3/863.

199 Siileyman Uludag, “Arif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/361-362.
200 Cagric, “Gazali”, 13/502.
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bir mertebeye vasil oldugunu iddia eden kimselerin esasen tasavvuf yolundan sapmis
kimseler oldugunu sdylemistir.2°t Ayn sekilde Gazall Miskdtii’l-envdr adli eserinde de “kamil
insan odur ki bilgisinin nuru takvasinin nurunu sondiirmez” soéziinii naklederek kamil
kimsenin zahir ile batin1 birlestiren kimse oldugunu ve madrifetin ser’fatin hiikiimlerine
uymaya gerek olmadig1 bir dereceye gelemeyecegini ifade etmis, Allah bizim amelimize
muhtac¢ degil diyenleri elestirmistir.202 Seyrii siilikta sorumlulugun diisecegi bir dereceye
ulasmanin miimkiin olmadigini séyleyen Gazali’'nin tasavvuf anlayisinin énemli ilkelerinden
birini belirtmistir.203 Gazali sifileri taklit eden Ibahiyecilerin aldanmis gruplarinin ¢ok cesitli
oldugunu ifade etmistir. Onlarin s6z konusu aldanislar1 seytanin tuzagina diiserek
kapildiklari vesveselerdir. Bu yanilginin temel sebebi de dini konularda tam bir bilgiye sahip

olmadan ve hakiki bir zata tabi olmadan kendi baslarina miicdhedeyle mesgul olmalaridir.204

Gazall'ye gore Allah yolunda ilerlerken farkli ¢ok aldanis cesitleri vardir. Aslinda Gazali, bu
meselelerin ¢ok fazla giindeme gelmesini de uygun gérmez. Ciinkii bu yolun yolcusu kisinin
s6z konusu durumlar1 baskalarindan duymaya ihtiyact olmadigi gibi tasavvuf yoluna
girmeyen Kkisinin de bu bilgileri bilmesi, kendisine bir yarar saglamadigi gibi zarar bile
verebilir. Zira kisinin anlayamadig1 seyleri isitmesi onu dehset ve saskinliga siirtikleyebilir.
Diger yandan bir faydasi vardir ki o da 68rendigi bilgilerin kendisini aldanis ve gurura
kapilmaktan kurtarmasidir. Hatta isin ciddiyetini fark edip kendi sinirh goriistinden ¢ok daha

o6nemli ve tahayyiiliiniin ¢ok 6tesinde oldugunu anlar.205

Gazali’ye gore insanin aldanmadan kurtulmasi i¢in ii¢ sey gereklidir. Bunlar da akil, marifet,
ilimdir. Marifetten amag da kisinin kendi nefsini bilmesi, Rabbini tanimasi, diinya ve ahiret
hakkinda bilgi sahibi olmasidir. Allah’a gotiiren yolda nasil gidilecegini, Allah’a yaklastiran ve
O’'ndan uzaklastiran seylerin neler oldugunu, bu yolun engellerini, afetlerini 6grenmek
suretiyle aldanistan kurtulmak miimkiin olur. Ancak Gazali biitiin bunlar gerceklestirmeye
glicii yeten kimsenin de kendisini giivende hissetmemesi gerektigini ve seytanin aldatmasinin
hicbir zaman tiikenmeyecegini vurgulayarak, tehlikenin her zaman s6z konusu olabilecegi
hususuna dikkat g¢eker. Dolayisiyla dikkat edilmedigi takdirde insanin ayaginin kaymasi

muhtemeldir.206

Nefis terbiyesi icin riyazet, murakabe, miicahede gibi tasavvufi egitim asamalarinin énemli
unsurlarini gormezden gelerek isin sadece goriinen kismina énem veren, bir baska ifadeyle
sekli unsurlar1 6ne cikaran sozde sfifiler, Gazali'nin elestirilerinden ciddi paylarini almistir.

Zira tasavvuf mertebeleri i¢in zorlu bir riyazet ve miicahede siirecinden gecmek gerekir.

201 Gazali, el-Miinkiz, 178.

202 Gazali, Miskatii’l-envar, 51.

203 Uludag, “Gazali”, 13/517.

204 Gazal], ihyé, 3/863; Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, 132-133.

205 Gazali, [hyd, 3/867; Mehmet Ali Ayni, Isldm Diisiincesinin Zirvesi Gazali, haz. Erol Kiling (Istanbul: insan
Yayinlari, 2011), 200-203.

206 Gazali, [hyd, 3/872-875.
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Ancak ahlaki giizellestirme ve tezkiye slifilyi amacina ulastirabilir. Sahte siifileri digerlerinden
ayiran onemli bir fark olarak karsimiza ¢ikan durum ise dini hiikiimleri 6nemsemeyen ve
helal ile harami bir goren anlayislar Gazall tarafindan kesin bir dille elestirilmis ve
reddedilmistir. Allah’in kulun ibadetine ihtiyaci olmadigi, bedenle yapilan amelin bir anlam
ifade etmedigi, kalbi arinmanin miimkiin olmamasi gibi nedenlerle Allah'in insana bu sekilde
bir sorumluluk yiiklemeyecegi ve Allah katinda yliksek mevkilere ulasan kimselerden dini
yukiimliklerin diistiigii seklindeki yanlis yaklasimlar, Gazali'nin tasavvufi diisiincedeki
sapmalara verdigi orneklerdir. Gazali’'nin s6z konusu tenkitleri, bir taraftan soézde stfileri
hizaya getirmek diger taraftan da farkina varmadan bu hatalara diisebilecek olan manevi yola
girmis salikleri uyarma amacina yéneliktir. Ik déonem tasavvuf diigiincesinin énde gelen
sahsiyetlerinden biri olan Gazali, tasavvufi hayatin son derece 6nemli meselelerinden birine

dikkat cekmis ve bu hususta da miicadelesini vererek lizerine diisen gorevi yerine getirmistir.
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2. BOLUM

GAZALT'NIN BILGI ANLAYISI

2.1. Bilgi

Insanhik tarihi boyunca bilginin arastirilmasi, hem felsefi arastirma hem de bilimsel
arastirmayla i¢ ice gecmis merkezi bir ilgi alan1 olmustur. Antik uygarliklardan modern ¢aga
kadar diistiniirler bilgiyi ve onun kaynaklarini tanimlamakla ugrasmis, cesitli teori ve
hareketlerin ortaya cikmasina neden olmustur. Bilgi 6ziinde, bilen ile bilinen arasinda, 6znel
bilin¢ ile nesnel gergeklik arasinda képri kuran dinamik bir iligkiyi icerir. Bu diyalektik
etkilesim disiplin sinirlarim1 asarak caglar boyunca gelisen zengin bir anlayis dokusunu
besler. Antik cagda felsefi diisiince, evren tasavvurundaki degerlerden hareket ederek
mitolojilerin ve felsefe dncesi bilgelik doneminde ortaya ¢ikmis ve bilginin sistematik olarak

arastirilmasinin temelini atmigtir.207

Gazal'nin bilgi anlayisim1 ele almadan 6nce bu konunun temeli mesabesinde olan bilgi
teorisine deginmek gerekir. Ciinkii bilgi teorisi ile ilgili agiklayic bilgiler vermeden direkt
Gazali’'nin bilgi anlayisini incelemek zordur. Bilgi, insanlik tarihinin basindan giiniimiize
kadar biitiin bilimlerin ve disiplinlerin temel konusu olmustur. Kelime anlami olarak bilgi ve
bilimin yakinligi, ikisinin iliskisi hakkinda fikir vermektedir. Biitlin bilimlerin merkezinde
bilgi olmasina ragmen bilginin kaynagi, ne oldugu, cesitleri ve agilimlari felsefenin konusunu
olusturmustur. Bilgi sorunu felsefede ¢éziimlenmemis siiregelen bir tartisma konusudur. Her
diisiiniir kendi diisiince sistematigine gore bilgi ve bilim tanimi1 yapmistir. Bilgi nedir sorusu
felsefe ve bilgiyi icine alan diger tiim disiplinler icin en 6énemli sorulardan biri olmustur. Bilgi
nedir sorusuna cevap ararken sistematik olarak diislince tarihinde bilgi iizerine kurulmus

teoriler ve goriisler de incelenmelidir.

Bilgi, bilin¢ sahibi varlikla, “ben” yani “suje” ile bu sujenin kendisine yoneldigi obje (nesne)
arasindaki bir ilgi olarak tanimlanabilir. Hangi alana ait ve nasil olursa olsun her tiir bilgide
ve bilme olgusunda birbirinden hi¢cbir zaman ayrilmayan, biri bilen (insan), digeri bilinen ya
da bilinmek istenen sey olmak iizere daima iki yon vardir. Biitiin bilgiler bu iki unsur arasinda
kurulan iliskiye dayanir ve ortaya c¢ikar. Burada bilen taraf insan (suje) ve bilinen (obje),
kendi basina var olan seyler olup, bilgi bunlar arasindaki iliski sonucu ¢ikan seydir.208 Bu
ifadeler bilen ile bilinen arasinda bir iliskinin kacinilmaz oldugunu ortaya koymaktadir. Baska

bir ifadeyle bilen ile bilinen arasinda iliski olmadiginda iiriin olarak bilgi meydana gelemez.

207 Ayhan Bigak, “Tiirk Diisiincesi Arastirmalarinda Yontem Sorunu ve Devlet”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi 18(2005), 60.

208 Hiisameddin Erdem, Bazi Felsefe Meseleleri (Konya: Hi-Er Yayinlari, 1999), 57.
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“Bilgi, diistinen biling ile diisliniilen arasinda kurulan ilgi, bilme fiilinin sonucunda
dogrulanmis bir Onermenin ifadesi. Suje-obje iliskisi kurarak var olanlardan haberdar

olma.”209
“Ozne (bilen) ve nesne (bilinen) arasindaki iliski olarak bilgi baglantis1.”210

Yani bilme eyleminin yapicisi durumunda bulunan 6znenin, bu faaliyette pasif olan nesne ile

ilgi/bag kurarak onun varliginin bilgisine sahip olmasidir.

“Bilginin elemanlar1 suje (bilen ben), obje (bilinen nesne), bilen benin duyularla elde ettigi
duyu verileri, bu verileri soyutlayarak elde edilen kavramlar, kavramlardan kurulan yargilar

(hiiktimler, 6nermeler).”211

“Bilgi, suje ile obje arasindaki bagdur. Iki uglu olan bu bagin bir ucunda suje, 6teki ucunda ise

obje bulunur.”212

“Bilgi, kisaca suje ile obje arasindaki bir dizi aktlarla (bilgi elde etme yolu) olusan bir bagdir.

Bir takim sartlar altinda gerceklesir. iki ucun karsihikl aktivitesi s6z konusudur.”213

“Demek ki bilen ile bilinen arasindaki iligki - sayet bir 6rnek ile agiklayacak olursak- adeta bir
terazinin iki kefesi gibidir: Birinde agirlik (bilen) vardir, digerinde ise tartilan sey (bilinen)

mevcuttur. Bu tart1 ve iliskiden ortaya cikan muvazene (denklesme)’ye bilgi adi verilir.”214

Bilgi eylemin aktorii olan 6znenin, nesne hakkinda duyu organlari, akil ve sezgi yoluyla elde
ettigi verileri, diisiinme fiilinin konusu yaparak onun hakkinda kavramlar iliretmesi ve bu
kavramlara bagh olarak degerlendirmelerde bulunmasina bilgi denir. Ozetlemek gerekirse
bilgi, sujenin obje ile duyusal, akli veya sezgisel yolla bag kurmasi neticesinde ortaya ¢akan
driinddr. Bilginin olusma stirecinde 6zne ve nesne olmak iizere bu iki unsur arasinda mutlaka

bir iliskinin kurulmasi gerekir. Eger bu bag kurulmazsa bilgi olusmaz.

Daha higbir seyin farkinda olmayan kiiciik bir ¢ocuk, biiyiiklerinin olmadig1 bir ortamda gidip
elini yanan sobaya dokunup elini yakinca, nesne konumundaki sobanin elini yakan, kendisine
ac1 veren, can yakan bir nesne oldugu bilgisine deneme yoluyla ulasmis olacaktir. Bu olaydan
sonra ¢ocuk, biiyiiklerinden elini yakan o nesnenin adinin soba oldugunu 6grenince sobanin

veye genel olarak atesin, “yakici bir etkisi” oldugu bilgisine sahip olacaktir.

Biitiin 6grenilen bilgiler ya baskalarindan dogrudan 6grenilir ya da sujenin bizzat

deneme/yanilma yoluyla veya da felsefi/bilimsel/dini kitaplardan bizzat 6grenmesi ile

209 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler S6zItigii (Ankara: Akcay Yayinlari, 1997), “bilgi”, 50.
210 Bedia AKarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Inkilap Kitabevi Yayinlari, 1998), “bilgi”, 34.

211 Bolay, “bilgi”, 51.

212 Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 48.

213 Sahin Filiz, Isldm Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), 22.

214 Nihat Keklik, Felsefenin Ilkeleri, Felsefeye Giris 1 (Istanbul: Dogus Yayin ve Dagitim, 1982), 164.
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olusmaktadir. Suje obje hakkinda, dogru/yanls, giizel/¢irkin, soguk/sicak, iyi/koti, aci/tath

gibi karar vererek obje hakkinda bir iiriin ortaya koymakta ve bilgi olusmaktadir.

Insan, sadece kendi disindaki objelerle etkilesim yoluyla m1 bilgi dedigimiz {iriinii ortaya
koyar? Suje, pek cok 6zelligiyle, fonksiyon ve fiilleriyle, insandir. Obje de tiirleri, nitelikleri,
bicimleriyle her seydir. Bu baglamda “suje, obje haline getirilebilir. Nitekim insanla ugrasan
bilimler, sujeyi obje haline getiriyorlar.”215 Bu climlenin ac¢iklamasi olarak insan kendi
disindaki nesneleri diisiinme konusu yapip bilgi elde ettigi gibi, bilen olarak kendi kendini de
diisiinme konusu yaparak bilgi elde eder. Bu etkilesimin sonucunda ise tip, antropoloji, tarih,

psikoloji, sosyoloji gibi insan ile ilgili bilgiler/disiplin alanlar1 ortaya ¢ikmistir.

Bilginin ne oldugu ile ilgili yazdiklarimizdan sonra bilgi felsefesinin ne oldugu hususuna

gecelim.

“Bilgi kuraminin konusu, adindan da anlasilabilecegi gibi, bilgidir. Burada, bilginin dogrulugu,
kaynag1 ve sinirlar1 meselesi ele alinir.”216 Burada dogruluktan, dogru bilginin imkani olup
almadig1 sorusu kastedilmistir. Dogru bir bilginin imkani sorusu ile basa ¢ikildiktan sonra bu
bilginin hangi yolla elde edilmesi gerektigi sorusu gelir. Yani dogru bilgi, akilla mj, tecriibeyle

mi, sezgiyle mi elde edilir sorusudur.

Glinlimiizde yaygin olarak kullanilan bilgi kurami, kokli olarak ancak 19. yiizyilin
ortalarindan beri kullanilmaya baslanmistir.217 Bu isimle birlikte (formel-geleneksel mantiga
karsit olarak) icerikli (materyal) mantik; noetik (Grekge; nous: disiince/akil), gnosioloji
(Grekee; gnosis: gizli/6zel bilgi, hikmet); epistemoloji (Grekge; episteme: bilgi; logos: bilim)
terimleri de kullanihir. Fransizca ve Ingilizce konusulan iilkelerde daha ¢ok son terim
yaygindir. (Fr.. epistemologie, Ing.: epistemology). Almancada ise bilgi kuram
(Erkenntnistheorie) terimine daha ¢ok basvurulmasina ragmen Almanya’da zaman zaman

bilgi metafizigi adinin da gectigi goriiliir.218

Farkl ifadeler kullanilmis olsalar da hepsi ayni anlama gelmektedir ve ortak yonleri bilgi

problemi ile ilgilenmeleridir.

Ik olarak genis anlamda bilgi olayini ¢oziimleyerek aciklayan, mantigi, ruh bilimi, toplum
bilimi, tarihi, dirim bilimi, fizik6tesini kusatan bilgi 6gretisidir digeri ise dar anlamda bilgi
elestirisi bir yandan bilginin 6ziini, yapisini, kaynagin1 diger yandan bilginin yontemini,

gecerliligini, olanak ve sinirlarini arastiran felsefe dalidir.219

215 Menglisogli, Felsefeye Giris, 48.
216 S, Elibo), Felsefeye Giris (Ankara: Sek Yayinlari, 1993), 19.

217 Alwin Diemer, Bilgi Kurami (Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri kitabinin icinde), cev. Dogan Ozlem (istanbul: Ara
Yayinlari, 1990), 153.

218 Diemer, Bilgi Kurami, 153.

219 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “bilgi kuram1”, 35.
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Bilginin kaynagi ve gecerliligi lizerine akilcilik, tecriibecilik, tenkitcilik, sezgicilik gibi teoriler
ileri stiriildigii gibi, bilginin c¢esitli ac¢ilardan ele alinisi sonucu realizm, idealizm gibi

nazariyeler ortaya atilmistir.220

Bilgi kuraminin gorevi, bilgi olgusunun aciklanmasi olarak belirlenebilir. Bu gorev, bilgi
kavramlarinin, bilginin 6ge, yapi1 ve bilgi tiplerinin, bilgi kosullari ile bilginin olusma

slirecinin, 6l¢iit ve sinirlarinin agiklanmasini igerir.22t

Bilgi kuraminin ne oldugu hakkinda bahsettikten sonra bilgi kuraminin hangi problemlerle

ilgilendigi konusunu ele almaya ¢alisalim.

Bilgi kurami dncelikle bilginin miimkiin olup olmadigi ile ilgili sorular1 kapsamaktadir. Varlik
felsefesi hakkinda, kendisinde hi¢bir kusku olmayan, algiladiklarimizdan baska, bagimsiz
gercek bir diinyanin oldugunu diistinen filozoflar (safdil ger¢ekciler/naif realistler) oldugu
gibi, bilgi felsefesi hakkinda da haiz oldugumuz bilgi yetilerinin bilhassa duyularin dis
diinyay1 bize oldugu gibi yani dogru bicimde yansittigini sdyleyen “safdil dogmatikler” de
vardir. Insanin sahip oldugu bilgi yetilerinden, algillarindan, goézlem ve deney yapma
yeteneklerinden kusku duymaya baslamasi, olduke¢a ileri bir zeka seviyesi ve tecriibe
gerektirir. Duruma tarihsel yonden baktigimizda da boyle oldugunu gérmekteyiz. Yunan
diisiincesi, bilgi yetilerini yaklasik 200 yil ciddi olarak kullanip denedikten sonra, Sofistlerle
beraber (MO 5. yiizyil), yine ilk defa ciddi ve sistemli olarak, esyanin oldugu gibi insanda

bilinip bilinmeyecegini sormus dolayisiyla siiphe ile yaklasarak elestiri meselesi yapmistir.222

Bilgi kuraminin ilk sorusu, bilginin imkani ve imkansizli1 sorusudur. Buna olumlu cevap
verenler cogunlukla felsefe diistince tarihinde “dogmatik filozoflar” olarak adlandirilir. Dogru
bilginin miimkiin oldugunu séyleyenlerin felsefe alanindaki adi1 dogmatizm, bunu savunanlar
da dogmatiklerdir. Bilginin miimkiin olmadigini diistinenlere ise genellikle felsefe tarihinde
“stipheciler” veya “septikler”ad1 verilir. Felsefede bu ekolii savunmanin adi ise “stiphecilik”
veya “septisizm”dir. Septik filozof, bilginin miimkiin oldugunu savunan dogmatik filozofun
bilgi ile ilgili diisiincelerini, bu diistincelerin temelini olusturan gerekcelerin ve olgiitlerin

aksini ispatlayarak reddeder.223

Bilginin miimkiin olup olmadig1 sorusunun yaninda bilgi kuraminin ikinci sorunu, bilginin
araclar1 ve kaynagi problemidir. “Acaba bilginin elde edilmesinde genel olarak zihnin pay1 mi
O6nemlidir, yoksa zihnin disardan, ¢cevreden aldiklari m1?” Kisinin bilgiyi elde etmede iki yetisi
oldugundan bahsedilir. “Ilki, aklin diisiinme yetenegi; duyularin algillama, gozlemleme

yetenegidir.” Bilginin olusumunda aklin daha fazla rolii oldugunu séyleyenlere akilcilar

220 Bolay, Felsefi Terimler ve Doktrinler Sozligi, 51-52.

221 Diemer, Bilgi Kurami, 157-158.

222 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Serbest Kitaplar, 2019), 40.
223 Arslan, Felsefeye Giris, 40-41.
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(rasyonalistler); duyularin (algi) roliinlin daha fazla oldugunu séyleyenlere ise deneyciler

(ampiristler) denir.224

Bununla birlikte felsefe tarihi bize gerek aklin gerekse duyularin dogru bilgiyi elde etmede
yetersiz oldugunu hatta yanilttifini, insanda bu iki alandan daha iistiin baska bir 6zellik
bulundugunu ve adinin ise “sezgi” oldugunu soyleyen filozoflar bulundugunu da
gostermektedir.225 “Bu bilgi vasitasi yani sezgi esyayl, tabiati parcalamadan, bdlmelere
(kompartiman) ayirmadan biitiin olarak kavrar.”226 “Sezgicilere gore sezgi, insan1 'dogrudan
bir sezis ve aragsiz bir kavrayis'la esyanin bilgisine vakif kilan iistiin bir yetidir.”227 insam
yaniltan duyulardan ve nesneleri ayiran akildan farkl olarak sezgisel bilgi, bir anda,
kendiliginden ve sadece kisiye 6zel olarak olusan bir bilgi kaynag1 ve bilme faaliyetidir.
“Felsefe tarihinde Yunan diinyasinda Plotinos, islim diinyasinda Gazali ve diger Islam
mistikleri veya tasavvufculari, Bati felsefesinde Bergson, sezgiciligin 6nemli temsilcileri

arasindadir.”228
Bundan sonra ise bilgi kuraminin tarihi hakkinda bahsetmek yerinde olacaktir.

Bilgi problemi, felsefenin alt dali olan bilgi felsefesi (bilgibilim) olarak bagimsiz bir alan

olmadan dnce de filozoflar bu problemi ele almislardir.229

Filozoflar tarafindan tzerinde onemle durulan bu alan, Eski Yunan Felsefesinde ilk olarak
Platon tarafindan belli konular ele alinarak sistemlestirilmeye calisiimistir. 19. yiizyilda
bagimsiz bir disiplin alani olarak ortaya konmaya baslanmis ve bilgi kurami adin1 almistir.

Meseleler, John Locke tarafindan daha sistemli bir sekilde ele alinmistir.230

Epistemoloji etrafindaki sistematik arastirma ve incelemeler, Almanya’da Gottfried Leibniz
(1646-1716), Ingiltere’de John Locke (1632-1704) tarafindan baslatild1 ve bodylece felsefe
bilminin bagimsiz bir alani olarak resmen sekillendi. Immanuel Kant, aklin giiciinii ve bilginin
degerini felsefenin en 6nemli islevi olarak degerlendirdi ve bilgi felsefesi konularinin degeri

uzerinde fazlaca durdu.”231

Epistemoloji tarihinde bilgi teorisini de kapsayacak sekilde ii¢ biiylik asama fark edilebilir.
Birinci evre, Avrupa felsefesinin baslangicindan Yenicag baslarina kadar uzanan “elestiri

oncesi donem”dir. Bilgi problemi iizerine tartismalarin baslangicinda Italyan filozof

224 Arslan, Felsefeye Girigs, 41.

225 Arslan, Felsefeye Giris, 41.

226 Bolay, Felsefi Terimler ve Doktrinler Sozligi, “sezgi”, 407.
227 Arslan, Felsefeye Girigs, 41.

228 Arslan, Felsefeye Giris, 41-42.

229 Fritz Heinemann, Bilgi Kurami (Giiniimiizde Felsefe Disiplinleri kitabinin iginde), cev. Dogan Ozlem (istanbul:
Ara Yayinlari, 1990), 171.

230 Filiz, [slam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, 22.

231 Muhsin Gerviyani, [sldm Felsefesine Giris, Bilgi ve Varlik, cev. Hasan Almas (Istanbul: Birey Yayincilik, 1998), 68-
69.

55



Parmenides bulunur. Onun suje-obje iliskisi modeli (Parmenides modeli), ana hatlariyla
cagimiza kadar gecerli olmustur hatta glnimiziin tartismalar1 icin bile 6rnek
olusturmaktadir. Bu 6rnek daha sonraki donemlerde hep uygulanmistir. Bilhassa Platon,
Aristoteles, Thomas Aquinas ve Descartes, modelde 6nce daha ¢ok objeye agirlik verir. Obje
biitiin bilginin tasiyicisidir ve objenin kendi basinaligina gore objeyi bilme ikinci derece bir
olaydir (realizm). Siiphesiz bilginin subjektifligine, dolayisiyla sujeye dayanildig1 da olur.
Ornegin {inlii sofistlerden Protagoras: “Her seyin 6lgiisii insandir” (insan-6l¢ii-homo mensura
deyimi) soziinii soylemistir. Ayni sekilde, tiim bilginin, bilenin (sujenin) 6lgiitlerine gore

olustuguna Skolastik felsefede de goriiriiz.232

Epistemoloji tarihinin ikinci evresi ise John Locke ile baslar. Genel olarak 6zgiil bir bilgi
teorisi ve bilgi elestirisi dénemi Ingiliz filozof Locke ile baslamistir.233 Bilgi felsefesinin neyle
ugrasmasi gerektigi ile ilgili meseleleri en iyi sekilde dile getiren ilk kez Locke olmustur. Daha
once ilgilenilen metafizik ile ilgili sorunlar bir yana birakilmis, 6zellikle 19. ytizyilda bilgi
felsefesinde pozitivist yonde etkili bir hareketlenme ortaya ¢ikmaya baslamistir.23¢ Bu
yluzyilda pozitivist felsefeyi kuran Auguste Comte, bilim ve metafizik arasinda ayrimlar
yaparak, bilimin olgulara yani denenebilen gerceklere dayanmasi gerektigini ileri stirmiistiir.
Comte, metafizik konular1 kavramsal olarak aciklamay1 imkansiz ve gereksiz géormistiir.
Onun deneysel bilgiler vurgusu felsefenin ve bilimin yoniinii biiylik oranda degistirmistir.
Hem insanin hem de toplumun gelismesini temele oturtan pozitivizm, miimkiin olan tarihsel
son agsama, toplumlarin son gelisim donemi pozitif toplum olarak ¢ikar. Ayrica felsefi ¢ci8ir
acan pozitivizm “ideolojilerin sonu” gibi tarih asamalarin son basamagi olarak kabul

edilmekte ve bu tarz tartismalara zemin hazirlamaktadir.235

Pozitivizme gore fizik otesi olanaksizdir. Metafizigin imkansizligini ve deneyi/g6zlemi birinci
siraya koyarak fizik ve doga bilimlerinde kesin ayrim yapar. Toplumsal analiz asamalarinda
deney ve gozlem yontemiyle hareket edilmesi, felsefeden bir ayrilma olarak sosyoloji bilimini
ortaya ¢ikarmustir. Ik érneklerini ve temellerini Ibn Haldiin felsefesinde gosteren sosyoloji,
ortaya cikisindan 20. ylizyilin sonuna kadar, her ne kadar pozitivizme yonelik elestiriler olsa

da Comte tarafindan sistemlestirilmis ve temelini korumustur.23¢

“Son evre ise, 20. yiizyllda yasanmakta ve bu dénemi 6zellikle fenomonoloji ve i¢lerinde
ozellikle “analitik felsefe” olmak iizere c¢esitli neopozitivist akimlar karakterize
etmektedir.”237 “Uciincii dénem cesitli 6gelerle karakterize olur. Genel olarak belirtmek

gerekirse, 20. yiizyilda bilgi kosullari tizerinde oldugu kadar bizzat bilgi kurami tizerine de bir

232 Diemer, Bilgi Kurami, 159.

233 Diemer, Bilgi Kurami, 158.

234 Diemer, Bilgi Kurami, 159-160.

235 Recep Ertiirk, “Pozitivizm Uzerine”, Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 3/11 (2005), 2.
236 Ertiirk, “Pozitivizm Uzerine”, 3.

237 Diemer, Bilgi Kurami, 158.
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refleksiyona rastlanmakta ve 6biir yandan bilgi kuraminin ele aldig1 konularda gitgide artan

bir genisleme goriilmektedir.”238

Bilgi teorisinin problemlerinden ve felsefe tarihinde gecirdigi evrelerden kisaca bahsetmis
olduk. Ancak tezimizin konusu olan Gazali bu problemlerle ugrasmis midir? Gazali’'nin bilgi
anlayisi nasil olusmustur? Gergek bilgiyi elde etmede ulasmada siiphenin roli var midir?
Dogru bilgiyi bulmada Zorunlu Varlik olan Allah’in, Nebevi bilginin, islam’in kutsal kitabi
olan Kur'an'in etkisi var midir varsa ne kadardir? Bu sekilde sorularla ilgilendigi, bunlarin
¢6ziml Gazall agisindan en 6nemli gérev oldugunu gormekteyiz. Tezimizin semasi ortaya

¢ikmis bulunmaktadir.

2.1.1. Gazali’de bilgi

Bilgi konusu kuskusuz Gazal'den oénce de Islam diisiince tarihinde ele alinmis ve Islam
miitefekkirleri felsefenin en 6nemli alanindan biri olan bu husus hakkinda degisik tanimlarda
bulunmuslardir. ilk Islam filozofu olarak bilinen Kindi (6. 252/866) bilgiyi, esyanin
hakikatleri ile idrak edilmesi seklinde; Farabi (6.339/950), varhig1 ve devamlilif1 insanin
fiilllerine baglhh olmayan varliklarin var oluslaryla ilgili akilda kesin olarak hiikmiin
olusmasidir ifadesiyle; ihvan-1 Safa (4./10. yy.), bilenin (suje) diisiincesinde bilinenin (obje)
formunun (suretinin) olusmasi olarak tarif etmislerdir. Filozoflara gére genel anlamda bilgj,
bir seyin suretinin akilda ortaya ¢ikmasidir. Islam filozoflar tarafindan ortaya konan bilgi
konusu ile ilgili bu tanimlar1 Gazali'nin de benimsedigi aym sekilde bilgi problemiyle ilgili
diger noktalarda da kendisinden once yasamis Islam Aalimleri ile aym diigiindigi
goriilmektedir. Islam filozoflar bilginin kaynag olarak vahiy, akil, duyu organlari ile kalp ve
sezgiyi kabul etmektedir. Islam felsefesinde bilginin elde edilmesi, siniri, imkani gibi
epistemolojik meselelerle en ¢ok ilgilenen ve sistematik veriler sunan filozoflarin basinda
Gazall gelmektedir.23 Gazali, insan1 bir biitiin olarak konu almis ve onu yalnizca bir duyu, bir

deney veya bir akil varligi olarak degerlendirmemistir.

Yukarida belirttigimiz gibi bilgi, suje ile obje arasinda iki tarafli bir durumu olup bu siirecin
somut sonucudur. Her bilme bir objeyi bilme; her algilama da bir objeyi algilamadir.24° {slami
terminolojide genel olarak “el-ilm” ve “el-ma’rife” terimleriyle ifade edilen bilginin yerine
ayni zamanda sonug¢ olarak “bilinmis” oldugu i¢in “maliimat” kelimesinin de kullanildigi

gorilmektedir.241

238 Diemer, Bilgi Kurami, 160.

239 Mehmet Vural, [sIdm Felsefesi Sozliigii (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), “bilgi”, 68.

240 Mehmet Ayman, Gazdli’de Bilgi Sistemi ve Siiphe (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 56-57.

241 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1992), 6/157.
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Gazalt'nin bilim teriminin karsiligi olarak onun yerine kullandig1 ilim terimi, yasadigi
donemdeki anlayisa gore en genel kavram olup daha ¢ok “bilgi” manasinda kullanilmaktadir.
Gazali'nin disiincesinde ilim, bilimden farkli olarak sadece maddi olani kendisine konu olarak
almaz. Mahsisatin bilgisini de konu almakla birlikte onun literatiiriinde bilgi terimi, cok daha
genis anlam ifade edip hem mantik, matematik, tabiat gibi bilimleri hem de din, metafizik,
bilmektir, kendisinden hig¢bir sekilde kusku duyulmayan bilgi olup yani yakin ifade edilen
bilgidir. Ayrica Farabi ve ibn Sind’dan gelen sekliyle Gazali de ilim ve felsefe terimlerinden
birini oldugu gibi digerinin yerinde kullanmistir. el-Miinkiz’da “Kelam ilmini 6grendikten
sonra felsefeye basladim”242 ifadesini kullanmistir. Bununla beraber felsefenin sadece tek bir

ilim olmadiginy, bircok ilmi icerdigini de belirtmistir.243

Gazalj, diistince etkinliklerinin hemen hemen her sahasi ve meselesi ile ilgilenmis ¢ok yonlii
bir islam miitefekkiridir. Bircok felsefe problemiyle hesaplasmaya girismis olan Gazali
kendinde filozof, kelamci, mutasavvif kimligini barindirmasi sebebiyle 6zellikle felsefenin ii¢
ana problemi olarak bilinen “varlik, bilgi ve deger” sorunlariyla derinlemesine ilgilenmistir.
Bunlardan bilhassa bilgi konusu en o6nemli ilgi alani olmustur. Gazali, bilginin degeri,
gecerliligi, sinir1, sahasi, kaynag1 acisindan pek ¢ok mesele lizerinde durmustur. Gazali’nin
bilgiyi ve gercegi arayis macerasi daha ¢ok iinlii eserlerinden el-Miinkiz’da yer almaktadir.244
Bilgi alaninda Gazali, hem teorik olarak hem de pratik ortamda ciddi bir sekilde emek
harcayarak bu konuyu ele almistir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, Gazali'nin ilgi
alanlarinin ¢cok genis yelpazeye sahip olmasindan kaynakli, onun bilgi ile ilgili anlayisini
belirleyip tespit etmek kolay bir is degildir. Boylesine ¢ok yonlii ve zor kisiligi olan Gazali'yi
belirli kaliplarda degerlendirmek kusursuz olamaz. Gazall'yi hakkiyla anlamak ve
anlatabilmek i¢in kitaplarinin satir aralarimm ¢ok iyi okumaya ve yeni okuma sekillerine

baghdir. O zaman, Gazali gercek kimligiyle ortaya ¢ikabilir.245

Gazali’'ye gore, dogrulugu ya objektif ya da subjektif olarak deneyle kanitlanmis ve dinde de
acikea bildirilmis veriler, bilgidir. O zaman bilgi 6zyapisi itibariyle ister insanin iirtinii (kesbi)

olsun, isterse dinen (vehbi) olsun, insanin akil tasavvur kuvvesinin onayladig bir veridir.246

“Bilmis ol ki ilim; nefs-i mutmainne’nin, miifred veya miirekkep halde olsun
esyanin hakikatlerini, cesitlerini ve maddelerden miicerred suretlerini dis
varliklari, nitelik ve nicelikleri, cevher ve zatlar itibariyle tasavvur etmesidir.
Bilen; kusatici, idrak ve tasavvur edici olan; bilinen ise, bilgisi nefse naksolunan
nesnenin zatidir.”247

242 Gazali, el-Miinkiz, 56.

243 Abdiilkuddiis Bingél, “Gazali ve Mantik Bilimi”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 13/3-4 (2000), 299.
244 Hiisamettin Erdem, “Gazal’de Akil Bilgisi ve Degeri”, Diyanet IImi Dergi 47 /3 (2011), 60.

245 Ahmet Inam, “Gazali’nin Kalb Ordusu”, islami Arastirmalar Dergisi 13/3-4 (2000), 513.

246 Bayraktar, Isldm Felsefesine Giris, 213-214.

247 Gazali, Yol, Bilgi ve Varhk (Eyyiihe’l-Veled- Lediinni [lim Risalesi- Miskdtii'l-envdr), cev. Asim Ciineyd Koksal
(istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2007), 43.
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Buradan da anlasilacag1 iizere Gazali'ye gore insan iki yonlii yaratilmistir. Birinci yon
yaratilis1 topraga dayanan, kendisinden baskasina daima ihtiya¢ duyan varlik; ikinci yon 6zii
itibariyle cevher olan, birlesik olmayan, idrak eden nefstir ki bu da sujedir. Ona gore suje,
bilen, idrak ve tasavvur edici olandir. Obje bilinen, sekli, formu, sureti, goriiniisii akilda olusan
nesnenin kendisidir. Bilgi ise sujenin esyanin hakikatlerini ve maddeden soyutlanmis seklini
almasidir.

Buna gore Gazal?'de bilgi olay: ile ilgili li¢ faktér 6ntimiize ¢ikmaktadir. Birincisi bilen, nefstir.
Ikincisi bilinen esyamin kendisi yani gercekligidir. Ugiinciisii bu gercekligin seklinin nefiste
bulunmasi ve orada yer etmesidir. Gazali'ye gore bilgi olayinda obje, idrak edene hulil
etmeyip, sujeye ondan sadece bir misal, bir form girer. Ornegin géorme olayin ele aldigimiz
zaman gordigiimiiz cisimlerden bir sey ayrilip goze gelmedigi gibi, gdozden bir 151k da goriilen

cisimlere gitmez. Sadece dis ve i¢ duyular araciligiyla, nesnelere ait suret (sekil) algilanir.

0 zaman Gazali'nin bilgi anlayisinda bilen, bilinen ve bilgi olmak {izere siirekli bulunmasi
gereken ii¢ ana unsur vardir diyebiliriz. Burada bilen (alim) kalptir ve esyanin hakikatlerinin
kendisinde ortaya ¢iktigi yerdir. Bilinen veya bilinmek istenen (ma’lim) ise esyanin
hakikatleridir. Bilgi (ilim) de, kalp aynasinda ortaya c¢ikan esyanin hakikatlerinden
ibarettir.248

“Hi¢ kusku yok ki bilgiye konu olanlarin en faziletlisi, en yticesi, en sereflisi ve en ulusu Sanf’,
Yaratici, Hak ve Tek olan Allah’tir. O’nunla ilgili ilim ve tevhid ilmi de ilimlerin en faziletlisi, en

ylcesi ve en miikemmelidir.”249
“Diinya ve ahiret saadetinin asli ve biitiin ibadetlerin efdali, ilimdir.”250

“Bil ki, ilim ve ibadetten baska (diinyevi) isler batildir, (onlarda) hayir yoktur ve (onlar) fayda

temin edilmeyen bos bir seydir.”251

“Kalbin lezzeti kendisi i¢cin yaratildig1 seyi temin etmektir. Bu islerin hakikatini
kavramaktrr... Insan, yaratilisi icabi bilmedigi seyi 6grenmek ister ve bildigi
seyler ile de sevinip Oviiniir... Kalp lezzetinin, islerin hakikatini bilmekte
oldugunu anladiktan sonra sunu da bilmek gerekir ki, bilgi ne kadar ¢ok ve
onemli seyler olursa, lezzeti de o kadar fazla olur... Bu minval iizere bilgi ve
bilginin ilgili oldugu ilim, ne kadar 6nemli olursa, onun lezzeti de o nisbette fazla
olur. Hicbir varlik, her seyin seref ve kiymet kaynagi olan, biitiin alemin
hiikiimdari olan; diinyanin acayip isleri O'nun eseri olan yaratici Allah Teald’dan
daha biiyiik ve daha serefli olamaz. Bu itibarla Allah Teald’y1 bilmekten daha
istlin ve daha zevkli bir marifet olamaz.”252

248 Gazali, Thyd, 3/29.

249 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, 43.

250 Gazali, Thyd, 1/39.

251 Gazali, Abidler Yolu (Minhdcii’l- Abidin), cev. Ali Bayram - M. Sadi Cégenli (istanbul: Celik Yaymevi, 2015), 28.
252 Gazali, Kimydy: Saddet, cev. Bilal Erdem (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2016), 63.
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Gorildigh tizere ilim, mutlu olmaktir ve Allah’1t bilmek, mutlu eden ilimdir. Gazali, en tistiin
mutlulugu elde eden ilmi, esas olan zorunlu varligin yani Allah’'in taninmasina, bilinmesine

baglamasi sebebiyle onun bilgi anlayisinda, bilgi-varlik-ahlak i¢ ice gecmistir.

“Ilim, zihnin kesin itikadidir.”253 Gazali, ilmi sebr (denemek, olciip takdir etmek) ve taksim
(parcalara ayirmak) yontemiyle anlatmaktadir. ilim, taksim (kendisine karisabilecek yanls
bilgilerden temyiz) yoluyla kusku ve zandan ayrilmaktadir ¢linkii ilim, dogruluk ifade eder.25¢
Bilginin tanimindan da anlasilacag gibi bilgide ana 6g8e, siipheden uzak olmasi ve kesinlik

bildirmesidir.

Bunun yaninda bilgiyi, farkli bakis acilariyla konu alip farkli tanimlar yapanlar da olmustur.

Gazali bu tanimlari siraladiktan sonra kabul ettigi tanimi ortaya koymaktadir.

Bazisi ilmi, marifet olarak tanimlamaktadir boyle bir tanim dogru olmaz. Ciinkii bu ilmin es
anlamlisiyla yapilan lafzi bir tariftir. Bu ise hareketi, yer degistirme; mevcudu, sey olarak tarif

etmeye benzer ve bu da ger¢ek anlamda tanim olamaz.

Bazisi da ilmi, “bilme vasitasi veya kendisiyle bilgili olunan sey” olarak tanimlar. Bu ise

glimiisi “kendisinden giimiis araglarin yapildig1 sey” diye tanima benzer.

Kimileri ise ilmi, “kisiyi alim yapan sey” diye tanimini yapar bu da dar ve 6zel (hususi) bir
cizgide yapilmis bir tariftir. Bu tanim ilmin mahiyetini ve ne oldugunu agiklamaktan uzaktir.

Mastar1 (ilmi) idrak edemeyen, ondan tiireyeni (alim) nasil anlasin.255
Gazali daha sonra kendi kabul ettigi ilim tanimlarini su sekilde saymaktadir:

1- ilim, gérme ve hissetmeyi icine alan ortak bir isimdir. Gazali, Mihakkii'n-Nazar adh

eserinde diisiincedeki tasavvuru, ilim olarak kabul etmektedir.

2- Samimi nasihat demektir.

3- Mutlak olarak Allah’in ilmi i¢in kullanilir.

4- Aklin kavrayis1 demektir ve ilmin agiklamayla yapilan tanimi budur.256

Ayni zamanda mantik¢l da olan Gazali, miifretleri bilmeye “tasavvur” (bir konuda hiikiim
vermeden kavramaya); iki sey arasindaki iliskiyi bilerek hiikim vermeye ise “tasdik”
demektedir. Bu bakimdan bilgi (ilim), tasavvur ya da tasdiktir.257 Bazilar1 birincisine marifet;

ikincisine ise ilim demislerdir. Bu fikri savunanlar1 bu tanimi soyle aciklamislardir: Marifet,

253 Gazall, Mihakkii'n-Nazar, cev. Ahmet Kayacik (Istanbul: Ahsen Yayinlari, 2002), 160.

254 Tuncay Basoglu, “Sebr ve Taksim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/ 255.
255 Gazall, Mihakkii’n-Nazar, 159.

256 Gazall, Mihakkii’n-Nazar, 160.

257 Gazali, el-Miinkiz, 75.
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bir mefdl alir. Ornek olarak: “Ben seni taniyorum.” ilim ise, iki mefl almaktadir. Ornek:

“Zeyd’in adil oldugunu biliyorum.”258

Basit bilgiler 6nce; bilesik bilgiler (miirekkeb bilgi) sonra bilinmektedir. Alemi bilmeyen,
hudisu bilmeyen, adlemin hadis (sonradan yaratilan) oldugunu da bilemez. Zira ilim
marifetlerin birlesmesinden olusmaktadir. Marifet ikiye ayrilir: Arastirmaksizin, duyularla
bilinen mifretler (tekiller); digeri arastirma sonucu ortaya ¢cikanlardir.25® Marifet, basit bilgiyi
ifade ederken; ilim ise bu basitlerin bir araya gelmesiyle olusan miirekkeb bilgiyi ifade
etmektedir.

Demin de zikrettigimiz gibi Gazall'ye gore bilgi, marifet ve ilmin bir arada bulunmasiyla
meydana gelir yani bilgi, tasavvur ve tasdikten tesekkiil eder. Bilginin olusabilmesi icin iki
marifetin, olmasi gerekir ki bu iki marifet (tasavvur) arasinda baglanti kurularak bir hiikiim
cikarilir. O zaman bu hiikiim tasdik anlamina gelir. Tasdik ise bu iki kavrami birbirine
yaklastinir veya uzaklastirir. Ornek verecek olursak “agac, yesildir” derken agac ile yesil
kavramlar1 birbirine yaklastirilmakta; “tas, canli degildir” derken tas ile canli kavramlari
birbirinden uzaklastirilmaktadir.260 Gazall’ye gore suje de obje de bulunmasina ragmen arada
herhangi bir bag kurulmazsa bilgi gerceklesmez. Ornek olarak el ve kili¢ bulunur fakat el, alip

da kilic1 elinde tutmazsa, tutma dedigimiz olgu (fenomen) da olusmaz.261

[Imin basit bir tanimin1 yapmak ¢ok zor oldugundan onu ancak kisimlara ayirarak hakkinda
bir dizi érnekler vermek suretiyle anlamak miimkiin olabilir.262 Ortagag islam diisiincesindeki

bilgi teriminin anlam ve icerigini konu edinen Franz Rosenthal’in eserinde

bu zorlu ugras, acikca goriilmektedir. Ele aldig1 eserinde islam alimlerinin yaptig1 yiiz yedi

bilgi taniminy, on iki ayr1 grup altinda kaynaklariyla beraber yazmigstir.263

Bilme fiili, bilen (subje) ve bilinen (obje) arasinda meydana gelen bagin sonucunda meydana
gelen bir durumdur. Her bilme, bir objenin idrak edilmesi sebebiyle olusan bir bilgidir. Bilme
faaliyetinde insan, Gazali'ye gore, objenin bizzat kendisini yani hakikatini degil, duyulariyla
onun benzerini, suretini yani bir nevi resmini idrak etmektedir. Ornegin gz, gordiigii objenin
seklini hayalinde cizer ve o gozden kaybolup goérme islemi sonlansa bile ancak akil onun
seklini, diisiincesinde (hayalde) koruyarak devamli bir duruma getirir. Kisi yine bir seyi

gorurken, o seyi arazlarindan, sekil, miktar, agirlik, koku, renkten ayirarak degil bu arazlarla

258 Gazali, el-Mustasfa, 1/12; Mihakkii'n-Nazar, 61.

259 Gazall, Mihakkii’'n-Nazar, 62.

260 Ayman, Gazdli'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, 58.

261 Taylan, Gazdli’'nin Diistince Sisteminin Temelleri, 50.

262 Franz Rosenthal, Bilginin Zaferi, cev. Lami Giingéren (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2004), 71.
263 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 69-91.
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birlikte gormektedir. Bundan dolay1 insanin gérme algis1 ve bu algi sonucunda c¢ikan bilme

islevi, objelerin salt kendisini degil sekillerini de bildigini ortaya koymaktadir.264

2.1.2. Bilgi tiirleri

Bilgi arayisi, antik Yunan'in entelektiiel arenalarindan ¢agdas felsefe sdylemlerine kadar,
caglar1 ve kiiltiirel manzaralari asan insanlik i¢cin zamansiz bir arayis olmustur. Bu cabanin
merkezinde daimi soru vardir: Bilgiyi ne tanimlar? Bilen ile bilinen arasindaki karmasik
iliskiyi yansitan tekil bir varlik mi, somut bir form mu, yoksa soyut bir yapi1 midir? Felsefi
tartismalar bilginin kokenleri ile bogusmus, bilginin zihnin yeteneklerinden mi, sezgisel
icgdriilerden mi yoksa ruhun derinliklerinden mi kaynaklandig: iizerinde durmustur. Farkh
bakis agilarinin ortasinda, bilginin konunun bilingli katilimina ve kabuliine bagh oldugunu
one stren hakim bir fikir ortaya ¢ikmaktadir ki bu da 6zne (insan bilinci) ile nesne (dis
diinya) arasindaki etkilesimin bir sonucu olarak ortaya c¢ikar.265 Bu tanimda 6zne (suje) ile
insan; nesne (obje) ile de insan disindaki varliklar, diinyanin varligi kastedilmektedir. Bu
tanimda 6nemli olan bir nokta da sujenin bilinci ve tasdikidir. Bilgi, suje ve obje arasindaki bir
bag olarak biling sonucu var olmaktadir. Bu kavramsallastirma, bilginin edinilmesi ve
anlasilmasinda bilincin, rasyonelligin ve sezginin 6nemine deginerek gulinliik bilgi ile bilim

alani arasindaki ikiligi belirtmektedir.

Bilginin 6ziinii anlamanin temelinde Aristoteles ve Gazali gibi 6nde gelen felsefi diisiintirlerin
ortaya koydugu anlayislar yatmaktadir. Aristoteles bilimi “konusuna uygun ve onu tam olarak
yansitan dogru bilgi” olarak tanimlar ve kalicilik, evrensellik ve zorunluluk nitelikleriyle
uyumlu hakikatin zorunlulugunu anlatmaktadir. Bu tanimda, Aristoteles, bilimsel bilgiyi,

evrensel, kalici, degismeyen bilgi olarak tarif etmis ve glindelik siradan bilgiden ayirmistir.266

Benzer sekilde Gazali, bilimin dogasini farklilastirma, kategorize etme ve 6rnekleme siirecleri
yani sebr ve taksim yoluyla aciklar. Gazal{’ye gore bilim kesinligin érnegidir; salt varsayim ve

spekiilasyonun 6tesine gecer.267
Gazali bilgiyi elde edebilme agisindan genel anlamda iki temel katagoride agiklar:

“Bir havuzu ele alalim. Bu havuza suyun iki yoldan gelme ihtimali vardir. Birisi
yukardan akan derelerden gelen sular, digeri de havuzun altindan kazilan ve
topragi atilip temizlenen kuyudan ¢ikarilan sulardir. Bu ikincisi devamhdir, suyu
da daha iyidir. iste kalp bu havuz, ilim de su gibidir. Bes hassa ise, suyu nakleden
dereler gibidir. ilimlerin kalplere nakli, bu hassalar ile miimkiin oldugu gibi,
miisahede ve itibar yolu ile sevk edilmeleri de miimkiindiir. Tasradan gelen
sularin havuzu doldurduklar1 gibi, bu sayede kalpler de ilim ile dolar. Ayrica

264 Ayman, Gazali'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, 56.

265 Alparslan Acikgeng, “Islami Bilim ve Felsefe Anlayis1”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 4/3 (1990), 175.
266 Arslan, Felsefeye Giris, 74.

267 Basoglu, “Sebr ve Taksim”, 36/255.
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halvet ve uzlet ile gozii haricten c¢ekmekle bu dereleri kapamak, kalbin
derinliklerine dalip onu temizlemek, perde tabakalarini kaldirip atmak suretiyle,
icinden hikmet gozlerini akitip kalbi doldurmak da miimkiindiir.”268

Bu sozlerinden de anlasilacagi iizere Gazali bilgiyi algilanabilir ve ezoterik (i¢csel) alanlara
ayirir, bilginin kesif yoluyla aritilmasini ve saflastirilmasin1 gostermek icin bir rezervuar
benzetmesini kullanir; bu, diinyanin derinliklerinden saf su ¢ekmeye benzer. Dolayisiyla
Gazal'nin cergevesi, bilimin yapisiyla sonuclanan bilginin birlesimini a¢iklayarak duyusal

algidan derin kavramaya uzanan doniistiiriicii yolculugu 6ne siirer.

2.1.2.1. Zahir{ Bilgi

Gazall duyuyu, dis diinyadan bihaber olarak yaratilan insan basta olmak iizere diger
canlilarin da kendileri araciligiyla varolanlarla ilgili ilk intibasini elde ettigi bir kuvvet olarak
kabul eder. Insanin, ayrisik bir yapiya sahip olan dis diinyayi, algilayip idrdk etmesi ve
tanimasi i¢in duyu organlari ve algilama giicii verilmistir. Gazali’nin burada duyu hakkinda
birtakim aciklamalarda bulundugu ve bunu daha sonra konu edinecegimiz tlizere dis ve ic
duyular olarak ikiye ayirdig1 goriilmektedir. Gazali'nin bu konuyla ilgili kendinden 6nce
yasamis Islam filozoflarimin goriis ve fikirlerinden 6zellikle de Ibn Sind'minkinden

yararlandigi s6ylenebilir.269

Aklimizi ve duyu organlarimizi kullanarak elde ettigimiz bilgi, zahiri bilgidir ve Gazalj,
diinyayla ilk etkilesimimizin hem zihinlerimiz hem de duyu organlarimiz araciligiyla
gerceklestigini oOne silirerek, insan bilisi alani icinde duyusal alginin temel 6nemini
arastirmaktadir. A¢iklamasinda, insan anlayisinin birincil kanalinin, duyularimizin evrende
var olan nitelikleri kavramak icin kanal gorevi gérdiigii duyusal girdiden kaynaklandigini ileri
stirmektedir.270 Tezahiir etmenin baslangi¢c duyusu olarak kabul edilen dokunma, bireylere
sertlik, yumusaklik, sicaklik ve sogukluk gibi temel algilar1 kazandirir. Gazali, duyusal
hiyerarside dokunmanin biiylik 6nemine deginmektedir. Sonrasinda gérme, algisal ufuklarin
genisletilmesinde, renklerdeki, sekillerdeki niianslarin ve sayisiz fenomenin ayirt
edilmesinde ¢cok dnemli bir yer edinmektedir. Bundan dolay1 Gazali'ye gore duyu diinyamizda
en ¢cok bilgi saglayan gozdiir.27! Sekiller, renkler hep goz tarafindan bilinir. Gazali’de goz, duyu
diinyasinin ¢ok yonlii dokusunu aslina sadik bir sekilde yansitan bir aynadir ve gorsel alginin
biitiinsel dogasini aydinlatmaktadir. Dokunma ve gérmeyi sirasiyla takip eden isitme, tatma
ve koku duyulari, kolektif olarak insanin duyusal deneyimleri mozaigine katkida bulunarak

ses, tat ve koku alma ile ilgili bilgilerin edinilmesini saglar.

268 Gazall, [hyd, 3/44.1
269 Bilal Kuspinar, Ibn-i Sind’da Bilgi Teorisi (Ankara: M.E.B. Yayinlari, 2001), 29-39.
270 Gazali, el-Miinkiz mine’d-Daldl, cev. Osman Arpagukuru (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 61.

271 Gazali, el-Miinkiz, cev. Osman Arpagukuru, 66.
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Duyusal algi alaninin 6tesine gecen Gazall, duyusal bilgiden entelektiiel kavramaya dogru
evrimle karakterize edilen gelisimsel bir ilerlemeyi tasvir eder. Bu doniistiiriicii yolculuk,
genellikle yedi yas civarinda ortaya ¢ikan ve bireylerin duyusal deneyimin sinirlarin1 asan
soyut kavramlari1 ayirt etmeye basladigi, temyiz ¢agi olarak adlandirilan ¢ok 6nemli bir
donemdir. Bu onemli asama, bireylerin soyut zorunluluk, izin verilebilirlik ve imkansizlik
kavramlarini anlamasini saglayan, ayirt edici bir bilissel yeti olarak aklin ortaya ¢ikisidir.
Gazali, aklin kullanilmasi yoluyla bireylerin, daha énce duyusal algiya kapali olan alanlara
eristiklerini ve bodylece onlarin diinyay1 kavrayislarimi artirdigini ileri siirer.2’2 Duyusal algi
somut olgularla ilgili temel bilgileri saglarken, aklin olgunlasmasi insanlara duyusal

deneyimin sinirlarini asarak soyut dlemlerde gezinme yetkisi verir.

Duyusal algi ile entelektiiel kavrama arasindaki sentezi aciklarken Gazali, bu bilissel
yetenekler arasindaki etkilesimi agiklayarak duyusal alginin, daha sonra akil yetilerinin
tizerine insa edildigi temeli olusturdugunu ve biitiinsel anlayis icin gerekli olan miisterek bir
iliskiyi ortaya cikardigini o6ne siirmektedir. Gazali, bireylerin somuttan soyuta dogru
gecmesine olanak taniyan, yiiksek bilissel yetilerin lizerine kuruldugu temel direkler olarak,
duyusal deneyimlerin icsel degerini belirtmektedir. Buna ek olarak, duyusal alginin
Otesindeki alanlar1 aydinlatan bir yol gosterici olarak, insan bilisini artirmada aklin
vazgecilmez yerini belirtmektedir. Gazall’nin sdylemi, duyusal algi ile akil arasindaki iliskiye
vurgu yapmakta, bunlarin sinerjik etkilesiminin evrenin kapsaml bir sekilde anlasilmasini
nasil kolaylastirdigini; sonugta bireyleri aydinlanma ve anlayisa dogru yonlendirdigini

aciklamaktadir.

2.1.2.2. Batini Bilgi

Bu tiir bilgiler, esyanin hakikatine ait deruni bilgiler olup yani varliklarin mahiyetine dair
bilgilerdir. Kalp gozii acik ve irfan sahibi kisiler miikasefe yoluyla ancak bu bilgilere ulasir.

Batini bilgilerde, zahir bilgilerde oldugu gibi yanilma olmaz.273

Dis duyular ile alem hakkinda bazi izlenimler edinilse de Gazali’ye gore asil duyu bilgisi i¢
duyulardan meydana gelmektedir ve i¢ duyular1 da ortak duyu ve vehim giicii olarak
aciklamaktadir. Ortak duyu, duyu organlarinin bilgisinin kendisinde olustugu kuvvettir ki
sureti idrak eden de budur. Ornekle aciklayacak olursak, bir varlik goriildiigiinde veya bir ses
isitildiginde iki gozde iki sekil ve iki kulakta iki ses olmasina ragmen, sekli ve sesi bir tek

olarak algilamak, bunlarin ardinda tek bir idrak noktasi oldugunu gésterir. ilk algilamanin

272 Gazali, el-Miinkiz, ¢ev. Osman Arpagukuru, 67.

273 Aytekin Demircioglu, Elestiri ve Siiphe Temelinde Gazali'de Bilgi Temeli (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 64.
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gozle ya da kulakla degil, baska kuvvet tarafindan gerceklestigi anlasilmaktadir. Bunu

saglayan kuvvet, ortak duyudur.274

Gazali’ye gore ortak duyu, sekilleri algilarken vehim giicii, duyu organlari ile algilanmayan
cliz’f anlamlar kavrayan, bir glictiir. Bu duyu, beynin ortasinda bulunup insan ve hayvanda
duyu organlariyla idrak edilebilen cliz'1 seylerden duyu organlariyla idrdk edilemeyen ciiz'l
manalari ¢ikarir. Bu konuyu 6rnekle aciklamak gerekirse bir koyun kurdun da anasinin da
seklini ve rengini algilar ve bu ikisi yalniz surette goriilen seylerdir. Ayni zamanda koyun,
kendisine kurdun diisman oldugunu da anasinin sefkatini de anlar. Diismanlik (adavet) ve
sevgi (muhabbet) duygulari, duyularla algilanamayan bir durumdur. Oysaki koyun, duyularla
hissedilebilen bir seye hiilkmetmis gibi ona goére davranir. Dolayisiyla koyun yavrusu anasinin

arkasindan giderken kurttan ise kacar.27

Burada sayet duyu organi ile elde edilen kurdun seklinin algis1 var olmasaydi yani gérme
gerceklesmeyip, hayal araciligiyla kurdun sekli, sureti bulunmasaydi, bu mananin algilanmasi
imkansiz olacakti. Baska bir deyisle dis duyularimizdan olan goz ve i¢ duyumuz olan ortak
duyu ile hayal giicimiz olmasaydi, vehim giiciinden elde edilen bu ciiz'{ manalarin olusmasi
miimkiin olmazdi. Dolayisiyla Gazali’'nin bilgi sisteminde goriildiigi gibi bu duyular
birbirleriyle her daim iletisim halinde bulunmaktadir. Ayn1 zamanda kendilerinden sonraki

farkl bilgi araglari icin de esas (temel) olusturdugu goriilmektedir.

Gazali’ye gore bu batini yani icsel ve gizli duyulara erisim olmayip yalnizca bes duyu ile
hareket edilseydi, varliklar sonsuz bir deneme yanilma dongiisiine girerdi. Bu kapsamda, i¢sel
duyularin biitiinlesmesi deneysel alginin sinirlarin1  asar ve varliklara, varolusun

karmasikliklarinda dogru yolu bulmalar i¢in gerekli muhakemeyi saglar.

2.1.2.3. Tasavvufi Bilgi

Gazall diger bilgi cesitlerini kabul etmekle birlikte onun en giivendigi bilgi cesidi tasavvufi
bilgidir. Diger bilgilere gore hakikate gotiirmesi daha yiiksek ihtimaldir. Gazall hakikate
ulasmada kelamdan felsefeye ve batinilige kadar her birini denemis fakat nihai durdugu

nokta olarak kendini tasavvufta bulmustur.

Tasavvufta ilim ve amel seklinde ifade edilen iki yon vardir. ilim yoéniinden tasavvufa
baslayan Gazali, bu yolda 68renebilecek ne varsa 6grenmisti fakat bunlarin 6grenmeyle degil
yasayarak kesfedilecegini su sekilde ifade etmistir: “En biiytk s{filerin elde etmek istediklersi,
O6grenme ile degil de zevk, hal ve sifatlarin degismesi yoluylaydi.” Gazali'ye gore tasavvufl
bilgi, Allah’a dair bilgidir ve bu bilgiyi insan mal, miilk, makam, evlat gibi diinyevi varliklari

terk ederek elde edilebilirdi. Bu bilgiye ulasma kalbin siirekli Allah’1 zikretmesi ve bu zikir

274 Gazall, Medricti’l-kuds, 33-37.

275 Gazali, Medricii’l-kuds, 38.
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sebebiyle kalpte sadece Allah sevgisi olusup Allah harici disindakileri silmesiyle

mumkindiir.276

Kalbin hem melekiit dlemine hem de bes duyuya a¢ilan sehadet alemine iki kapisi vardir. Kalp
kapisinin bes duyuya acilmasini herkes bilir fakat Lefh-i Mahfuz'un seyredildigi melekiit
dlemin kapisi yalniz Allah zikir ve fikir edenlere acilir. Tasavvufi bilgiyi epistemolojik olarak
iletmek imkansiz oldugundan, insan tasavvufl bilgiye sahip olduktan sonra diger bilgi edinme
yetilerini disarida birakmahdir. Ciinkii tasavvuf ilminin amaci nefisleri terbiye edip, insana
glizel ahlak sahibi yapmaktir. Tasavvuf, ser’i ilimlerin 6l¢iilerini kullandig1 takdirde faydal ve
dogru bir ilimdir. Ona gore tasavvufcular 6grenmekle elde edilen bilgiye degil de ilhdm
yoluyla elde edilen bilgiye yonelirler. Bu yiizden ilim okuyarak delilleri arastirip 6grenmeyi
istemezler. Bilgi elde etmek i¢in kullandiklar1 metot, kalbi her seyden temizlemek, kotii
sifatlar1 yok etmek, diinyevi seylerden ilgiyi kesmek ve Allah’ a tamamen yonelmektir. Bu
gerceklestiginde Allah o kulunun kalbine sahip olur ve nurlariyla onun kalbini aydinlatir.
Nitekim peygamberler ve velilere ilahi sirlar, okuyup 6grenme ile degil diinyadan ilgiyi kesme

ile verilmistir.277

Gazalj, tasavvufl bilgiye cok dnem vermekle beraber bu bilginin, kisinin ser’i 6l¢lilerden
ayrilmasiyla ve nefsin, aklin ve felsefenin yonlendirmesi ile zararli bir ilim haline
gelebilecegini uyarisinda da bulunmaktadir. Ozellikle Allah'in zati sifatlari hakkinda
tecriibeye bagh kalarak fikirler 6ne siirmesinin kisiyi sapiklifa siirtikleyecegini soyler.278
Gazali'nin icgorileri, tasavvuf alanindaki manevi aydinlanma ile dini 6gretilere sadakat
arasindaki karmasik dengeye deginmekte ve daha yiiksek hakikatlerin pesinde, yerlesik
ilkelerden sapmanin tehlikelerini anlatmaktadir. Ayni sekilde o, baz1 sifilerin mistik ilhami,
titiz bilimsel arastirma yerine 6nceleme egilimlerini elestirmekte ve i¢sel vahiylere asiri
glivenmenin, ozellikle Allah’in temel nitelikleriyle ilgili olarak hatali yorumlara sebep

olabilecegi konusunda uyarida bulunmaktadir.

Gazali’'nin derin bakis acisi, hakikate giden yolda shfi bilgisine duydugu derin giiveni
vurgularken ayni zamanda diger anlayis bicimlerinin gecerliligini de kabul eder. Teoloji, bilgi
ve tasavvuftan gecen kisisel yolculugu boyunca Gazalj, tasavvufta derin bir tatmin duygusu
kesfetmistir. Kokleri Allah’in mahrem bilgisine dayanan bu manevi gelenek, zenginlik ve statii
gibi diinyevi ugraslardan kopmay:1 gerektirir. Tasavvuf bilgisine ulasmanin merkezinde,
kalbin arinmasini kolaylastiran ve ilahl olana karsi sarsilmaz bir sevgiyi gelistiren Allah’
siirekli anmak vardir. Gazali, tasavvuf bilgisini arayan kisiye bahsedilen ve geleneksel bilgi
edinme yontemlerinden elde edilemeyecek bir ayricalik oldugunu ileri stirer ve aydinlanmaya
dogru deneysel bir yolculugu savunarak diger 6grenme yollarinin agskinligini vurgular. Gazalj,

tasavvuf uygulamasinin karmasikliklarini asmak i¢in, mistik i¢gériintin doéntstiiriicii

276 Sabri Orman, “Gazali’nin Hayat1 ve Eserleri”, Islamf Arastirmalar Dergisi 13/3-4 (2000), 241.
277 Gazali, [hyd, 3/45-46.

278 Gazali, el-Miinkiz, cev. Osman Arpagukuru, 52.
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potansiyelini kucaklamasi bir yana dini gelenege sadakati 6n planda tutan bir cerceve

olusturur.

2.1.2.4. Felsefi Bilgi

Felsefi bilgi, dogustan gelen meraktan, titiz arastirmadan ve evrene, insanliga ve bir biitiin
olarak varolusa dair derin bir anlayistan kaynaklanan genis, tarafsiz, tutarli diisiinceler
alanini kapsar. Varliklar1 daha kiigilik pargalara ayirma ve ortaya ¢ikan bilgiyi mutlak gercek
olarak kabul etme egiliminde olan diger bilgi tiirlerinden farkl olarak felsefi arastirma,

konularini pargalara ayirmadan biitiinsel bir sekilde kavramaya calisir.279

Elestirel diisiinceye ve mantiksal akil yiriitmeye baghiliga dayanan bu disiplin, insan
dogasinin, evrenin ve toplumsal yapilarin karmasik katmanlarina inerek icgoriileri kademeli
olarak birlestirmeye ve sentezlemeye calisir. Siireklilik, felsefi bilginin kalbinde yer alir,
cinkii bir yandan oOnceki anlayislar iizerine insa edilirken, diger yandan daimi olarak
¢Ozlilmemis sorulara yeni yorumlar ve ¢éziimler tesvik eder, hatta filozoflar bunlar sert bir
elestiriye maruz birakir. Bilimsel bilginin aksine, felsefi anlayis salt gézlem ve deney yoluyla

dogrulanamaz, daha ziyade titiz bir inceleme ve derin tefekkiir yoluyla ortaya ¢ikar.280

Felsefe elestirisiyle taninmis bir ilahiyat¢i olan Gazali, déneminin ilk elestirilecek ilmini
felsefe olarak secmis ve hikiimlerini aciklamadan 6nce bu disiplinin derinlikli bir
incelemesine girismistir. Felsefeyi 6grenme ve anlamaya el-Miinkiz'da belirttigi tizere iki yil
gibi bir zaman ayirmistir.281 Keskin elestirilerine ragmen Gazali’'nin felsefeyle iliskisi,
karmasiklik ve derinlikle karakterize edilen bir durusu ortaya koymaktadir. Tehdfiitii’l-
Felasife adh eserinde felsefenin Islam inanclarina zarar verdigini ve filozoflarin tutarsizhgini
anlatirken; Mekdsidii’l-Feldsife‘de felsefenin amagclarini ve filozoflarin diistincelerini tarafsiz
olarak belirtmistir. Burada Gazali, yalnizca elestiriye odaklanmak yerine felsefi diisiincenin
tutarh unsurlarini 6ne ¢ikararak filozoflarin hedeflerini ve bakis acilarini arastirmaktadir. Bu
incelikli yaklasim, Gazalt'nin felsefi diisiinceye iliskin durusunun basit karsitlig1 astigini ve bu
diisiincenin hem gii¢lii yanlariyla hem de sinirliliklariyla bir etkilesime isaret ettigini ileri

sirmektedir.

Gazali'nin felsefi diisiinceye iliskin bu durusu, onun entelektiiel arastirmasinin ¢ok yonlii
dogasimni one cikarmakta ve karmasikliklari ile derin bir etkilesimi aciga c¢ikarmaktadir.
Gazalj, elestiri sunarken ayni zamanda felsefenin sunabilecegi i¢sel deger ve icgoriilere
yonelik bir takdiri de ortaya koymaktadir. Felsefi fikirleri dogrudan reddetmek yerine, kendi
sartlariyla ilgilenme konusundaki istekliligi, disipline ve onun sonuglarina baghligin

gostergesidir. Gazali, eserleri araciligiyla okuyuculari, felsefi arastirmanin hem erdemlerini

279 Abdiilkadir Clicen, Bilgi Felsefesi (Bursa: Asa Kitabevi, 2001), 24.
280 Clicen, Bilgi Felsefesi, 26.
281 Gazali, el-Miinkiz, trc. Ali Kaya, 56-58.

67



hem de eksikliklerini kabul eden, benzer sekilde incelikli bir yaklasimi benimsemeye davet
etmektedir. Bunu yaparken, diistince cesitliligini artirarak entelektiiel gelenekler arasinda

daha fazla anlayisi ve diyalogu tesvik eder.

2.2. Bilgi Etme Vasitalari

Gazali’'nin bilgi felsefesinde, bilginin kaynaklari, bilginin mahiyeti, olanagi, kesinligi kadar
onem arz etmektedir. Gazali'nin siiphecilik ile baslayan yolculugu hem i¢ hem de dis ¢esitli
bilgi kaynaklarinin arastirilmasini saglamaktadir. Gazali siiphe ile baslayan bu arastirmasini

el-Miinkiz'da soyle ifade etmektedir:

“Dogrulugundan emin olunmayan bilginin kesin bilgi olmadig1 kanaatine
vardiktan sonra biitiin bilgilerimi inceden inceye gozden gecirdim. Sonug olarak
hissi yani duyu organlar ile elde edilen bilgilerle, zorunlu akil prensipleri disinda
kalan bilgilerin bu niteligi tasimadigin1 anladim. Bu sonuca varinca iimitsizlige
kapilarak kendi kendime sdyle dedim: ‘Artik elimde, problemleri ¢6zmek icin
duyu organlarina dayal veriler ve zorunlu akil prensiplerini olusturan apacik
bilgiler disinda bir umut 15181 kalmadi. Oyleyse, bunlara giivenebilmem icin
oncelikle bu bilgilerin dogruluklarin1 degerlendirmem gerekir. Acaba, duyu
organlarina dayal bilgilere duydugum giiven ve zorunlu bilgilerin hatadan uzak
oldugu yoniindeki diisiincem de, daha 6nce benim ve halkin biiyiik cogunlugunun
dogruluguna inandiklar: taklide dayali ve nazari bilgilerin dogruluguna duyulan
glivene benzer bir giiven miydi? Yoksa bunlara duyulan giiven, aldanma ve
gafletten uzak olan gercek bir gliven miydi?’ Bu dusiinceler ile biitiin giiciimle
duyu organlarina dayal verileri ve zorunlu akil prensipleri lizerinde diisiinmeye
koyuldum. ‘Acaba bunlara karsi da igcimde kusku duyabilir miyim?’ diye
diislindiim.”282

Anlasilacagl tlizere Gazall, kabul edilen bilgilerin giivenilirligini sorgulayarak bilimsel
gerceklerin titizlikle incelenmesini savunmaktadir. Yeni ufuklar agan eserin merkezinde,
bilimsel gercekleri pasif bir sekilde kabul etmeyi reddetmektedir. Sorgulamaya ilk 6nce
kendinden baslayan Gazali, hazir bilgiyi direkt kesin ve dogru bilgi olarak almayip ilmi

gecekleri arastirmanin zorunlulugunu vurguladigi goriilmektedir.

Gazali kesin bilgiyi su sekilde tarif etmektedir: “Kesin bilgi (ilme’l-yakin), bilinen hakkinda
hi¢bir kusku birakmayacak sekilde kisinin i¢inde bilginin belirmesidir. Bu bilginin belirmesi
ile yanilma ve vehim ortadan kalkar. Hatta kalbe bu yonde herhangi bir disiince dahi
gelmez.”283 Gazali, her bilginin dogru bilgi olmadigini, gergek bilginin salt farkindaligi astigini
ve sarsilmaz bir kesinlik gerektirdigini ileri siirmektedir. Dogru bilgi, kusku duyulmayan,

kesin olan ve dogrulugunu da kalbin tasdik ettigi (sezdigi) bilgidir.

Gazall dogru bilgiyi bulma ve onu arastirma siirecinde degisik bilgi kaynaklarini incelemis ve

bazi sonugalara varmistir. Buna ragmen Gazali’'nin eserleri boyunca bilgi kaynaklarina iliskin

282 Gazali, el-Miinkiz, trc. Ali Kaya, 34-36.
283 Gazali, el-Miinkiz, trc. Ali Kaya, 32-33.
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aciklamalar1 kesin bir simiflandirmay1 zorlastirir ancak genel olarak duyularin ve aklin
onceligini tasdik etmektedir. Gazali bilgi kaynaklarini, el-fktisdid adli eserinde hissiyat,
zarlriyyat, tevatiir, sem’lyyat olarak basliklar halinde ele almis bunlara ek, aslin baska bir
kiyasla delil gosterilmesini ve aslin zit kabul edilen ve inandig1 seylerden tercih etmesini de
saymistir. Hissiyat ile duyu organlarimizi yani dis duyular ve bunlarla elde ettigimiz bilgiyi
kastetmekle birlikte aci, izlintli, mutluluk gibi duygularin hissedildigi i¢ duyularimiz da bilgi
kaynagidir. Gazall’ye gore tevatiir, bir bilginin ya da haberin dilden dile dolanmasi anlaminda,
sem’lyyat ise nakle dayanan haber ya da bilgi anlaminda kullanilir.284 Tevatiir ve sem’lyyat,
bilgi kaynagi olarak kabul edilse de insanin bilme yetisiyle ilgili olmadigindan giivenilir bilgi

kaynag degildir.

Ayrica Gazali, ilham (sezgi) ve vahyi de bilgi kaynaklarina dahil ederek goriinmeyen
dlemlerden gelen icgoriileri kabul etmektedir. Ona gore ilham ve vahiy, 6grenmek icin ¢aba
sarfedilmeden bir anda kalbe dogan bilgidir. Nasil ve nerden geldiginin sebebi bilinmeyen
bilgi, ilham bilgisi olup vell ve iyi kullara hastir. Vahiy ise sebebi bilinen ve melegin
peygamberlerin kalbine ilkd etmesiyle onlara mahsus bilgidir.285 [lhAm ile vahiy bilgisi,
O6grenmek icin her hangi bir gayret gosterilmeyip ilahi 6zellik tasimalari ve gayb alemine dair
bilgi kaynag1 olmasi bakimindan ortak nitelige sahiptir. Ancak ilhamin, kalbini Allah’a
yaklastirmis ve nefsini terbiye etmis kullara verilecegi diistintildiigiinde bir bakima insan

cabasin gerektirdigi soylenebilirken vahiy icin boyle bir ¢caba da yoktur.

Gazali, el-Mustasfd adl eserinde yakin (ilahi) bilgiye dayanan kaynaklar: kesinlik derecesine
gore sirayla “zartri bilgi (evveliyyat), i¢c (batini) miisahedeler, dis duyular (el-mahsiisat ez-
zahire), tecriibi seyler, miitevatir bilgiler, vehmiyyat, meshfirat” olarak yedi bolimde
degerlendirmis ve ilk besini delil ¢ikartmada uygun goriirken, vehmi ve meghtirati yakini

ifade etmede uygun bulmamigtir.28é

GazalT'nin iizerinde en ¢ok durdugu bilgi kaynaklarindan birisi akildir. Insanin hayvan ve
melek arsinda yaratilan bir varlik oldugunu belirterek onun hem hayvani hem meleki
ozellikler tasidigindan bahseder. Insani diger varliklardan ayiran en temel 6zellik ise akill bir
varlik olmasidir. Insan bu akil ve idrak ile yaratihs amacim bilir. Akil bir nevi biitiin her seyin
kendisi icin yapildig1 reis durumundadir.287 Gazali el-Mustasfd@'nin mukaddemesinde akl “azl
edilemeyen ve degistirilemeyen hakim, tezkiye edilmis, adil kilinmis seriatin sahidi” seklinde
tarif etmistir.288 Allah’t ve Ras(liinii bilmek ve ser’iatin dogrulugunu tasdik etmek icin akil,

gereklidir.289 Duyulara karsi giivenini yitiren Gazali akli, bilgi kaynagi olarak gérmiis ve

284 Gazall, el-Tktisad, 19-21.

285 Gazali, [hyd, 3/41.

286 Gazali, el-Mustasfd, 1/59-64.

287 Gazali, Mizanii’'l-amel, cev. Remzi Barigik (Ankara: Kilicaslan Yayinlari, 1970), 34. ; fhyd, 1/215.
288 Gazali, el-Mustasfd, 1/1.

289 Gazali, [hyd, 1/225.
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duyularin bilemeyecegi bilgilerin akil ile bilinebilecegini savunarak bu diinyaya dair bircok
seyin akil ile kavranabilecegini dile getirmistir. Fakat Gazali kesin bilgi kaynagi olma
bakimindan akla daha sonra siiphe ile yaklasmis ve onun duyular gibi kesin bilgi kaynagi

olmadig1 sonucuna su agiklamayla varmistir:

“Gormuyor musun, uykudayken bir¢ok seyin varligini kabul ediyor, nice halleri
hayalen yasiyor, bunlarin sabit birer deger olduguna inaniyor ve o hallerin
varligindan sliphe etmiyorsun, sonra uyaninca biitiin bu hayal ve inang¢larinin
ashli-fashh olmadigini anliyorsun O halde uyanikken, bulundugun duruma gore
gercek sayilan duyu ve aklin biitiin verilerine nasil giivenebilirsin? Fakat senin,
uyanikliga nispeti gibi olan bir hal yasaman pekala miimkiindir. Bu durumda
uyanikligin o hale gore uyku sayilabilir.”

Akil, diinyadaki bilgileri anlamaya, kavramaya yetkili olsa da gayb ile ilgili bilgileri
bilememektedir. Aklin bu yondeki eksikligi sebebiyle Gazali, ilahi bilgiye direkt dayanan vahiy

ve ilham (sezgi) bilgisini, en iistiin bilgi kaynaklar1 olarak goriir.290

Anlasildig1 tizere Gazalt'nin bilgi elde etme kaynaklarini1 duyular, akil, riiya, sezgi ve tecriibe

olarak ele almamiz miimkindir.

Gazal'nin metodu, rasyonel analiz, deney, diyalektik tartisma gibi yontemlerle elde edilen
bilgileri gruplandirarak ele almasi bakimindan Descartes”a; elestirel ve deneyiistii
(transandantal) yontem ag¢isindan Kant’a; siiphecilik konusunda Hume’a benzer.291 Bdylece
Gazali bilgiyi temellendirmek icin akilcilik, stiphecilik, sezgicilik, ve deneycilik yontemlerini

kullanarak, gercek bilgiyi elde etme yolunda sadece birisine bagh kalmamistir.

Gazali’nin bilgi anlayisinda bilginin kaynaklar1 konusunda bagvurdugu yéntemlerden birisi de
deneyciliktir. Gazali, bilgilerin gercekligini arastirirken onlar1 deneye tabi tutmustur. Insanin
esyalar hakkinda bilgisinin ¢ogunlukla duyulardan sagladigini ve bu sebeple duyularin
tecriibe ve deneyden gecirilmesini gerektigini savunmustur. Gazali, bu durumu el-Miinkiz'da,
hareketsiz duran bir goélgesinin hareketsiz goriinmesinin aslinda gérme duyusu olan goziin
yanilmasi sonucu olusan bir bilgi oldugu 6rnegini vererek agiklamaya c¢alismistir. Halbuki
gozlem ile belli bir siire gectikten sonra golgenin hareketli oldugu anlasilir. Gélgenin hareketi
milim bile olsa hareketsiz oldugu bir an bile yoktur. Gazall gozlem ve tecriibeyi yalniz
duyularin bilgisine uygulamayip akilla saglanan bilgiye de uygulamistir. Gazali’ye gore, gozle
baktigimizda kii¢iik bir madeni para buyiikliigiinde goziiken yildizin, diinyadan kat kat biiyiik
oldugu akilla, astronomi delillerle 6grenilebilir. Burada delil olarak basvurulan deney ve
gozlem ile birlikte akil devreye girerek duyularin verdigi karari savunulamayacak sekilde

yanlishigini ortaya cikarmistir.292

290 Ahmet Cevizci, Ortacag Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2017), 323-324.
291 Cevizci, Ortacag Felsefesi, 322.
292 Gazali, el-Miinkiz, trc. Ali Kaya, 37-38.
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Gorildigh gibi Gazali'nin epistemolojik cercevesi, ister duyusal algidan ister rasyonel
arastirmadan kaynaklansin, bilgiyi dogrulamak icin test etmeyi ve deney yapmayi savunan

ampirik metodolojileri kapsamaktadir.

2.2.1. Duyular

Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi islam filozoflarindan etkilenen Gazali, onlarin metodolojilerini
yansitan bir duyular siiflandirmasi ortaya koymustur. Kindi duyular: ruhla iliskilendirmis,
Farabi idrak kabiliyetine vurgu yapmis, Ibn Sina ise algiy1 simflandirma yoluyla metodolojik
bir yaklasim benimsemistir. Gazali’'nin hem dis hem de i¢ duyular1 siiflandirarak her
duyunun rolleri ve tezahiirlerine vurgu yapmasi ibn Sind'min -zahiri bilgi bashginda
belirttigimiz gibi- goriisiine benzer bir yontemsel yaklasimi yansitir. Gazali'ye gore dis
duyular, insana ilahi gii¢ tarafindan bahsedilmistir ve algisal bilginin temel kaynagi olarak

hizmet etmektedir.293

Insanda yaratilan ilk “alg1 vasitas1” Gazali’ye gore sirayla dokunma, gérme, isitme, tatma ve
koklama melekelerinden olusan, her birinin kendine gore belli bir etkinlik alan1 olan duyusal
idraktir. Duyumlayan ruh, duyularin getirdigi izlenimler sayesinde, olgular (fenomen)
diinyasini algilar. Duyu idrakinin iistiinde, duyu organlarinin getirdigi verileri saklayarak
muhafaza eden ve onlar tizerinde farklh etkinliklerde bulunan hayal ile ona bagh bir sekilde
calisan hafiza ve hatirlama melekesi bulunmaktadir. Gazali tarafindan temyiz olarak ifade
edilen bu yeti, kiside duyum sirasinda bulunmaz. Duyum asamasinda bulunmayan ve

temyizin list seviyesi olan bu asama, “hayali ruh” agsamasidir.294

Duyu bilgisi, duyu organlari araciligiyla elde edilen bilgilerdir. Gazali duyular1 zahiri ve batini
idrak edici kuvvet olarak iki kisimda ele alir. Zahiri idrak edici kuvvetler (havas-1 hamse), bes
duyu organidir. Bu bes duyu organi Gazili'ye gore batini idrak edici kuvvetlerden yani ig

duyulardan 6nce yaratilmistir29> ve bes duyunun her azasi biitiin insanlarda vardir.2%

Gazall'de bilginin elde edilmesini saglayan ilk kaynak zahiri idrak kuvvetidir ki bunlar dis

duyulardir. Gazali dis duyularin siralamasini su sekilde yapar:
- Dokunma hissi (Hissii’l-lems)

- Gorme Hissi (Hissti'l-basar)

- Isitme Hissi (Hissii’s-sem”)

- Tatma Hissi (Hissii’s-zevk)

293 Mehmet Akdag, Gazdli'de Bilgi Problemi (Konya: Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 11-12.
294 Yasar Aydinl, “Gazali'nin ilim ve Diisiince Diinyas1”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 13 /3-4 (2000), 270-271.
295 Gazali, Mekasidii’l-Feldsife, 322.

296 Gazali, Kimydy: Saddet, 48.
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- Koklama hissi (Hissii's-semm)

1. Dokunma Hissi (Hissii'l-Lems): Gazali'ye gore, dokunma kuvveti, zahirl bir his olup
meydana gelen ilk kuvvettir. Bu kuvvet derinin tamaminda hissedilir fakat bu duyunun
hissedilebilmesi icin sicaklik ve sogukluk gibi bazi durum (keyfiyet) farkinin bulunmasi
lazimdir. Hissetmenin geceklesebilmesi i¢in derinin kendisinden daha soguk ve daha sicak
seyleri idrak etmesi gerekir. Dokunulan cisim, sicaklik, sogukluk bakimindan farkli olmazsa
hissetme olay1 gerceklesmez Yani derinin algilamasi icin keyfiyette deriye esit olmamasi

gerekir.297

2. Gorme Hissi (Hissii'l-Basar): Gazali'ye gore dokunma hissinden sonra gelen gdrme
duyusunun sahasi duyulur (mahsiisit) diinyanin en genisidir. Ona gore, gorme hadisesi
gerceklesirken renkli cisimlerden bir 151k ayrilarak goze gelir veya gozden bir 1s1ik renkli
cisimlere gider. G6rme olayinda saydam tabakada bir sekil meydana gelir. Bu sirada goz ile
cisim karsilikli olmali ve ortamda i1sik bulunmaldir. Gazal'nin ayna 6rneginden sekilleri
aciklamas1 gorme duyusu ile dogrudan ilgilidir. Bu sekiller sinirler vasitasiyla beynin
(dimagin) baslangicina tasinirlar. Bu iki sekil de ortak duyu (hiss-i miisterek) tarafindan tek
bir sekil olarak algilanir.298 Goz cismi cift gormekte fakat bu goriintiiniin tek olarak

algilanmasi ortak duyu sayesindedir.

Ona gore uzaktaki suretlerin kiiciik goriilmesinin sebebi goriilen suret ile géren arasindaki
uzak mesafeden kaynaklanir. Ayni sekilde yakindaki bir suretin biiylik gériinmesinin nedeni
de goriilen suretin yakin mesafede olmasindandir.2%® Gazali'de goz, renkleri ve sekilleri

algilayan bir kuvvet olarak karsimiza ¢ikar.

Gazall'ye gore gorme duyunun hayat acgisindan 6nemine gelince, bu duyu sayesinde yalniz
insan degil, diger canlilar da denizin kiyisi, yangin yeri, dag kenar1 gibi tehlikeli yerlerden
kendilerini koruyarak zarara ugramazlar. Boylece gorme duyusu, ilahi bir ihsan olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.>%

Isitme Hissi (Hissii’s-Sem’): Gazall'ye gore, kendisi ile seslerin isitildigi isitme duyusu, gérme
duyusundan sonra gelen bir duyumuzdur ve gérme durumunun olusabilmesi i¢in 15181n renkli
olmasi gibi isitmede de havanin olmasi gereklidir. Gazali, gorme hadisesinde sekillerin goze
diiz bir ¢izgi halinde ulastigini belirtirken, isitme olayinda gérme durumundan farkl olarak
seslerin dairevi bir sekilde kulaga ulastigini sdyler. Yine ona gore her ne kadar isitme duyusu
6nem bakimindan goérme duyusundan sonra gelirde de fayda agisindan gérme duyusunun

disindaki ti¢ duyudan da 6nemi daha fazladir.30!

297 Gazali, Medricii’l-kuds, 34.

298 Gazall, Medricti’l-kuds, 35-36.

299 Gazali, Medricii’l-kuds, 36; Mekasidii’l-Feldsife, 327.
300 Gazali, Medricti’l-kuds, 35.

301 Gazali, Medricti’l-kuds, 36; Mekdsidii’l-Feldsife, 324-325.
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3. Tatma Hissi (Hissii's-Zevk): Gazali’ye gore hissli's-sem’den sonra meydana gelen tat alma
hissi ile uygun olan ve olmayan tatlar belirlenir. Tatma duyusu dilin tiim ylzeyine ddésenmis
olan sinirlerde bulunur. Bu kuvvet anne karnindaki bebegin isitme kuvvetinden sonra
meydana gelir. Yeni dogan bir bebegin hareket etmesinin ardindan hemen diliyle kendi

kendine yalanmasi daha dogusta tatma kuvvetinin oldugunu gosterir.302

4. Koklama Hissi (Hissti’'s-Semm): Gazall'ye gore, insanin kokular1 algilamasi su sekildedir:
Ona gore kokular direkt koklama hissine gitmez. Kokularin bu duyuya gitmesi i¢cin hava
araciligiyla saglanmaktadir. Havasiz bir ortamda kokunun, koklama duyusuna ulasmasi
imkan dahilinde degildir. Gazali ayrica koklama kuvvetinin insanlara bakarak hayvanlarda

daha gii¢li oldugunu akbaba 6rnegiyle aciklamigtir.303

Boylece Gazall’de ele aldigimiz bu bes duyu, insanda tesekkiil eden ilk bilgi kaynagi olarak
karsimiza ¢ikar. Insamin varolan A4lem ile tamismasi ilk bu duyular sayesinde
gerceklesmektedir ve boylece dis dlem hakkindaki bilgilerin temeli bu duyular tarafindan
elde edilir. Ayrica bes duyu sayesinde elde edilen bilgiler i¢ duyulara ve akla kaynaklik etmesi

bakimindan ayr1 bir 6nem arz eder.

Gazal'nin zahirl ve batini idrak edici kuvvet olarak iki kisimda ele aldig1 duyularin birinci

kismindan bahsettikten sonra ikinci kisim olan batini idrak edici kuvvetlere gecebiliriz.
Bunlar da bes tanedir:304

- Ortak duyu (Hiss-i miisterek)

- Hayal giicii (Kuvve-i hayaliye)

- Vehim giicii (Kuvve-i vehmiyye)

- Hafiza glicii (Kuvve-i hafiza)

- Tahayytil giicli (Kuvve-i tahayyiil)

1. Ortak duyu (Hiss-i miisterek): Gazali’ye gore ortak duyu, sureti algilamasi nedeniyle duyu
bilgisinin kendinde gerceklestigi yerdir yani diger duyularin etkileri déner ve onda toplanir.
Bir nevi toplanma alanidir. Yeri ise beynin (dimagin) 6n boslugundaki duyu sinirlerinin
baslangicindadir. Ornegin asagiya dogru hizla diismekte olan bir cismi diiz bir dogru olarak;
siirekli olarak donmekte olan bir cismi de dairevi bir sekil olarak goriirtiz. Eger asagi

diismekte olan veya dairevi bir sekilde donmekte olan cismi, agir ¢ekimde yavas haliyle

302 Gazali, Medricti’l-kuds, 35; Mekdsidii’l-Feldsife, 325-326.
303 Gazali, Medricti’l-kuds, 34; Mekdsidii’l-Feldsife, 324.
304 Gazali, Medricii’l-kuds, 33-39.
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izlemis olsak, bu cisimlerin diiz veya dairevi bir ¢izgi olmadig1 gorilecektir. Bu durumun bu

sekilde algilanmasini saglayan g6z degil baska bir kuvvettir ki bu da ortak duyudur.305

Her dis duyu kendinden bagimsizdir ve tek baslarina insanin algilamasi a¢isindan yetersizdir;
birisiyle konusurken hem goériir hem isitiriz, iki gézde iki sekil; iki kulakta iki ses oldugu
hélde o sekil ve sesi bir tek algilariz. Bu da goz ve kulaktan bagka idrak noktasinin oldugunu

gosterir. Bunlar bir araya getirmek goziin veya kulagin yapabilecegi bir is degildir.306

2. Hayal giicli (Kuvve-i hayaliye): Bu kuvve ortak duyunun tamamlayicisidir ve Gazali'ye gore
bes duyuyla algilanan seyler ortadan kayboldugunda bile o algilamis oldugumuz cisimler dair
hersey zihnimizden silinmeyip sanki onlar1 goriiyormusuz gibi bizde kalmaya devam eder.
Iste zihnimizde duran bu sekilleri muhafaza eden hayal giiciidiir ve ortadan kaybolan
sekillerin benzerini, onlar gozilkmese bile hayalde koruyarak tekrar goziiktiigiinde hemen
hatirlatir. Bu duyunun viicutta bulundugu yer Gazall’ye gore, beynin 6n kisminda olup gérme

hissinin arkasindadir.307

Insan ve hayvan bu kuvvede ortaktir. Ornegin bir at, bugday1 gérdiigiinde onun sekli, rengi
atin zihninde tesekkiil etmektedir. Eger atta bu goriintii olusmamis olsaydi bugdaya olan

sonraki tepkileri, ilk tepkisi gibi olurdu.308

Gazali’ye gore hayal giicii cocugun gelismesinin baslarinda yoktur. Cocuk gérdiigii seyi almak
ister fakat o seyin yanindan uzaklasinca unutur ve onu almak i¢in bagirmayi birakir. Sonra bir
asamaya kadar bu durum boylece devam edip gider. Ancak zamanla bliyiimesiyle birlikte
gordigli seyin yaninda kalmasimi isteyerek gotiiriiliince aglar, o seyin sekli hayalinde

korundugu i¢in o seyin yaninda kalmasini ister.309

3. Vehim giicii (Kuvve-i vehmiyye): Gazili'ye gore vehim kuvveti, hissedilen duyulardan
hissedilmeyen duygular1 algilamaktir, baska bir deyisle algilanmayan cilizi manalar idrak
eden bir kuvvete, vehim kuvveti denir. Vehim giicii, algilama mekanizmasi gérevi goren batin
bir duyudur. Beynin (dimagin) tamaminda, ¢ogunlukla orta kisminda bulunmaktadir. Bu
duyu sayesinde insan olsun hayvan olsun, duyularla idrak edilebilen ciizl seylerden, duyularla
idrak edilemeyen ciizl anlamlar1 da algilar. Bunu -batini bilgide de verdigimiz gibi- 6érnekle
aciklamak gerekirse bir koyun, kurdun da anasinin da seklini ve rengini algilar ve bu ikisi
yalniz surette goriilen seylerdir. Ayn1 zamanda koyun, kendisine kurdun diisman oldugunu da

anasinin sefkatini de anlar. Diismanlik (adavet) ve sevgi (muhabbet) duygulari, duyularla

305 Gazali, Medricti’l-kuds, 37.

306 Gazali, Medrici’l-kuds, 36-37.

307 Gazali, Medricti’l-kuds, 38.

308 Gazali, Mihakkii’n-Nazar, 73; Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazdli Metafiziginin Karsilastirilmasi, 229-230.

309 Gazali, Miskatii’l-envar, 54.
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algilanamayan bir durumdur. Oysaki koyun, duyularla hissedilebilen bir seye hiikmetmis gibi

ona gore davranir. Bundan sebep koyun, anasinin arkasindan giderken kurttan ise kagar.310

Ayni his insan icin de gegerlidir. Yolda karsilastigimiz insanda gordiigiimiiz, dis duyularimizla
bizde olusan onun sekli, semali ve etkileridir. Ancak o insanin bizim dostumuz mu

diismanimiz mi oldugunu idrak ettiren gii¢, vehim giictidiir.

Anlasilacag gibi dis duyularin iistlinde manalari algilayan bir glic daha vardir ki bu, vehim
giiciidiir. Bu glic de maddeye bagh olarak gerceklesir. Grme olayi, cisimsel bir organ olan goz
ile gerceklesiyorsa, sayisi, durumu, sekil ve renkleriyle biitiin parcalar1 da hayalde tesekkiil
eden sekil ve ciizi manalar, cisimsel olarak ortaya cikmaktadir. Sayet koyunun duyusunda
kurdun seklinin algisi olmasaydi yani goz ile gorme gergeklesmeseydi dolayisiyla hayal ile de

onun sekli bulunmayacak ve bu mananin idrak edilmesi miimkiin olmayacakti.

Baska bir soyleyisle, dis duyularimizdan géz ve i¢ duyularimizdan ortak duyu ile hayal
glicimiliz olmasaydi, vehim giiciiyle elde edilen bu ciizi manalarin algilanmasi da miimkiin
olmayacakti. Dolayisiyla gorildiigii iizere Gazali'nin bilgi sisteminde bu duyular siirekli
birbirleriyle iletisim halindedir. Ayn1 zamanda kendilerinden sonra farkl bilgi vasitalari icin

kaynak olusturdugu goriilmektedir.

Ortak duyu, sekilleri; vehim glicii ise manalari algilayan bir gii¢ olarak karsimiza cikmaktadir.
Aymi sekilde ortak duyu ile duyu bilgisi gerceklesirken; vehim giicii ile ise -her ne kadar
esasinda duyu organlarinin algisi olsa da- ciizl manalarin algilanmasi s6z konusudur. Ayrica
diger duyu vasitalarindan hicbirinde ciizl manalar algilanmazken bu mananin algilanmasi,

sadece vehim giicii vasitasiyla saglanir.

4. Hafiza giicli (Kuvve-i hafiza): Bu kuvvet, insanin algiladigi ciizl manalar toplayip onlari
muhafaza etmekten ibarettir, bir nevi vehmetme sonucu elde edilen bilgilerin depolandigi

merkez sayilir ve viicutta beynin arka tarafinda bulunur.311

Gazalj, algilanan ciizi (tikel) manalarin tamamen ortadan kaybolmayip, hatirlama ile tekrar
canlandigin ifade etmistir. Gazali hafiza giiciiniin hatirlatma 6zelligi sebebiyle ayn1 zamanda
buna zakire (hatirlatici) adi verildigini belirtir.312 Béylece bu kuvvet, clizi manalar1 muhafaza

ettigi icin hafiza; hatirladigi icin de zakire olarak adlandirilmistir.

Bu gii¢ insanin hatirlama duyusudur. Hafiza giicii sayesinde bir insanla 6nceden iletisim
kurduysak tekrar yeniden tanismak gerekmez. Farkl bir sehre gidildiginde ¢ok kez gittigimiz
ve bildigimiz bir yerini, yeniden gérme duygusuna kapilmayiz. Ayni sekilde sesini 6nceden

duyup bildigimiz bir hayvanin, tekrar sesini duydugumuzda onun hangi hayvanin sesini

310 Gazali, Medricti’l-kuds, 38; Mekdsidii’l-Feldsife, 331.
311 Gazali, Medricti’l-kuds, 39-40.

312 Gazali, Medricii’l-kuds, 39.
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oldugunu tekrardan arastirmayiz. Yani bu asamada hafiza giicli yeni bir algilama noktasi

olusturmaz sadece olani saklama gorevi goriir.

Dikkat edecek olursak ortak duyu, sekilleri algilayan ve bu algilanan duyu bilgisinin
kendisinde gerceklestigi ve bilgilerin depolanma yeriyken; hafiza giicii de vehmetme sonucu
algilanan ctizi manalarin toplayip, onlari saklayan bir kuvvettir. Bu acidan bakildiginda hafiza
kuvveti, manalar hazinesidir.313 Anlasilacagi gibi ortak duyuda duyu bilgisinin hem tesekkiili
hem de bu bilgilerin korunmasi gerceklesirken; hafiza giiclinde yalniz ciizi manalarin
korunmas1 ve saklanmasi s6z konusudur. Duyularla algilanmasi miimkiin olmayan ciizi

manalarin idrak edilmesi demin de zikrettigimiz gibi vehim giicili tarafindan saglanmaktadir.

5. Tahayyiil giicii (Kuvve-i tahayytl): Gazali, Mihakkii’'n-Nazar’ da bu giice, miifekkire adini
vermistir.314 Ona gore, insan bu giicii akli bir is tizere kullanirsa miifekkire; kendi olagan akisi
lizerine oldugunda miitehayyile adim alir. Insan tahayyiil giicii ile sekilleri ortak duyu
araciligy ile algilarken, birlestirdigi manalar1 vehim giicii ile algilar.315 Viicuttaki beynin
ortasinda bulunan boslugun 6n tarafindadir. Sekiller algilandiktan sonra bunlarin ifade ettigi
anlamlari, bu gii¢c gerceklestirir. Algilanan seyleri birlestirir ve siniflandirir. Hafizada nereye
koyulmas: gerekiyorsa diizenli olarak oraya yerlestirir. insanin bazi zor sanatlan isleri
O0grenmesi, bu giic sayesinde olur. Miifekkirenin en 6nemli gorevi, hayalde olan sekli,

birlestirmesi ve ayirmasidir.316

Gazali’ye gore bir sekil algilandiktan sonra onu terkip etmek, siniflandirmak, artirmak ve
eksiltmek, manay1 algilamak miimkiindiir. Bu sistem ise daha 6nce konu edindigimiz
kuvvetlerden hicbiri tarafindan meydana getirilemez. Iste bu kuvvete, tahayyiil giicii

denmektedir.317

Bu gliciin vazifesi, duyulardan gelen sekillerin bazisini birbirine katmak ve manalar sekillerle
birlestirerek terkipler olusturmasidir. Bu kuvvet, insan beyninde hafiza giicii ile ortak duyu

arasinda bir yerdedir.318

Burada hayal giicliniin islemesi i¢cin hem ortak duyunu hem de vehim giiciinlin algilan
olmahdir. Eger ortak duyu aracilifiyla elde edilen sekiller ve vehim giicii ile algilanan
manalar olmazsa tahayyiil giiciiniin birlestirmesi ve tasnif yapmasi miimkiin olmazdi. Ciinkii
hayal giiciiniin sekilleri ve manalarn algilamas1 miimkiin degildir.31° Ornegin bir insan, ucan

bir insan ya da yarisi insan yarisi at gibi terkipleri gérmediyse de bunu tasavvur (hayal)

313 Gazali, Mekdsidii’l-Felasife, 331.
314 Gazali, Mihakkii’'n-Nazar, 74.
315 Gazali, Medricti’l-kuds, 39.

316 Gazali, Mihakkii’'n-Nazar, 74.
317 Gazali, Medricti’l-kuds, 39.

318 Gazall, Medricti’l-kuds, 39.

319 Gazali, Medricii’l-kuds, 39.
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edebilir. Zira 6nceden insani da at1 da goérmiistiir.320 Yine 6nceden hi¢c duyular tarafindan
algilanmayan bir meyveyi hayal edemeyiz. Fakat siyah bir meyve tahayyiil edilebilir. Ciinkii
hayal, dnceden algilanan unsurlardan elde edilen bilgilerle yapilan terkip olduguna gore
meyve de siyah da 6nceden algilandigi icin hayalimizde onlara dair bilgi vardir ve birlestirme

hayal gliciine kalmistir.321

Gazall'ye gore, hayal giicliniin iki tarafi vardir. Bunlardan biri duyu ile ilgili suretleri alan taraf
digeri akil ile ilgili taraftir ve bunla makdl olan sureti alir.322 Diizenli yazilarin yazilmasi, farkl
sanatlarin 6grenilmesi hayal giicii ile iligkilidir. Aynit durum farkh kavramlari onaylama veya
reddetme yoluyla bir araya getirilen diistincelerin kullanilmasi da hayal giicii ile ilgili olup bu

glice miifekkire denmesi de bundan dolayidir.

Hayal glicti kendinden 6nceki gli¢ler sayesinde isleyisi devam ettirmekte ve ortak duyunun da
vehim giiciiniin de hayal giicline temel olusturdugu goriilmektedir. Gazali’'ye gore insan ile
hayvan demin zikrettigimiz yetilerde ortaktir fakat insanin hayvandan farki, akil sahibi varlik

olmasi sebebiyle bu giicleri kendine 6zgii bir sekilde kullanarak degerlendirir.323

Netice itibariyle i¢ duyular her ne kadar duyu bilgisinin olusumunda daha fonksiyonel olsa da
bes duyunun verileri olmadan bu bilgiyi saglamalar1 miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Buna
karsilik bes duyunun elde ettigi izlenimler tek basina duyu bilgisi icin yeterli degildir. Boylece
her iki duyunun kendi i¢inde birbirine muhtag ve bilgi silirecinde birbiriyle etkilesim i¢inde
bulunmalarinin Gazali diisiince sisteminde kaginilmaz oldugu karsimiza ¢ikmaktadir. Bundan
sonra ele alacagimiz duyu bilgisinin olusumu bu etkilesimi daha yakindan gérmemizi

saglayacaktir.

Ozetleyecek olursak batin hislerde karsimiza son olarak hayal giicii ¢ikar. Hayal giiciiniin
diger batin hislerin hi¢birinin yapamadigi bir gérevi vardir. Nasil tek basina ortak duyu birsey
ifade etmiyor ve dis duyular birlestirmek suretiyle bir idrak olusturuyorsa; hayal giiciiniin de
batin duyularda boyle bir islevi vardir. Manalar ve sekiller arasinda birlestirici gorevi goren
hayal giicii, bir bakima sentez gorevi goriir. Hayal giiclinden, mitefekkire ve mutehayyile diye
iki kavram olugur. Insan, kendine 6zgii bir duyu olan hayal giicii dahil tiim duyularini, kendi

amaglari icin kullanir.

Gazall'ye gore duyular aklin memurlar gibidir ve aklin islemesi (gorevini yapabilmesi) i¢in
akla hizmet ederler. Batini duyular ise, akil i¢in bilgi toplayan birer ajan gibidir. Biitiin bunlar
kesfe dayandigi i¢in inkar etmek de miimkiin degildir. Ayrica Gazali, Allah’in yarattig1 nizamin

(adetin) bunlara uygun olarak gerceklestigini de hatirlatmaktadir.324

320 Gazali, Mekasidii’l-Feldsife, 332.

321 Taylan, Gazdli'nin Diistince Sisteminin Temelleri, 66.

322 Gazali, Medricti’l-kuds, 39.

323 Ahmet Kamil Cihan, /bn Sind ve Gazali’de Bilgi Problemi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 101.
324 Ayman, Gazali'de Bilgi Sistemi ve Siiphe, 70.
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2.2.2. Akl

Akil, felsefe ve biitiin ilimleri tarih boyun lizerinde durdugu bir kavramdir. Sézliikte mastar
haliyle “menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak” gibi anlamlara gelen akil, felsefe ve
mantikta sik kullanilan tanimiyla “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat
maddeye tesir eden basit bir cevher, maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren
ve bu kavramlar arasinda iliskiler kurarak énermelerde bulunan, kiyas yapabilen, insanin her
cesit faaliyetinde dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli ¢irkinden ayiran bir gii¢”tiir.325
Tanimdan da anlasilacagi gibi akl bir tek yoniiyle aciklamak onun mahiyetini anlamak icin

yetersiz kalacaktir.

Akil, tek bir yonii gosteren kavram olmaktan ziyade birden fazla yonii ve manasi olan kavram
ozelligi tasir. Felsefe tarihinde akil ile ilgili tartismalar devam etmis fakat net bir sekilde
aciklanamamistir. Akil ile kastedilen seyin cisimsel olarak beyin mi, manevi olarak bir gli¢ mij,
bunlarin hepsini kapsayan bir kavram mi oldugu farkl diisiiniirlere gére her zaman degisiklik

gostermistir.

Manevi ve dini bir igerik olarak akil, “hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt eden,
bilginin esasini tegkil eden ilahi gii¢”326 olarak tanimlanmir. Bundan anlasilacagi gibi dini
akimlar daha ¢ok dinin manevi yoniine vurgu yaparak iyiye, giizele, dogru ve hakka ulasmay1

hedefleyen gii¢ 6zelligi tizerinde durmaktadir.

Akil, cevremizde bulunan her seyin (esyanin) 6zelliklerini algilayan, taniyan, bir yetenektir. O,
insana bahsedilmis manevi bir glictiir. Bir baska soyleyisle insana sunulmus bir nurdur. Bu
nur vasitasiyla insan, etrafinda olan her seyden bilgi sahibi olur, faydal ve zararh olani ayirt

eder. Ayrica bu manevi giicle insan gerekli nazar{ (teorik) bilgileri 68renir.327

Gazall akl, varligin 6ziinii ve hakikatini algilayan, illetlerini anlayan, sonsuzlugu idrak
edebilen, iyiyi kotiiden, faydaliy1 zararhidan ayirabilen, insanin kendisiyle teorik bilgileri

6grendigi yeti olarak tarif etmistir.328

Gazali’'nin akla dair farkh eserlerinde farkli tanimlarina bakmak eserlerin igerigi ile bu
tanimlamalar iliskilendirerek yorumlamak, onun bilgi anlayisindaki akil kavramini anlasilir
yapacaktir. Gazali'ye gore akil, dort ayri manada ele almistir. Bunlar ortak bir mana

cercevesinde degil, ayri bir sekilde ele alinmalidir. Buna gore:

1- Gazall'ye gore akil, insan1 hayvandan ayiran énemli bir haslettir ve onun sayesinde insan,
nazari ilimleri 6grenmeye yetenek kazanir. Bir¢ok gizli sanat ve hiinerler akilla elde edilir.

Burada Gazali aklin yalniz zariri bilgileri edinmeye yarayan bir arac¢ olarak gorenleri

325 Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/238.
326 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), “akil”, 38.
327 Hiiseyin Kerim Ece, Isldm’in Temel Kavramlari (istanbul: Beyan Yayinlari, 1999), 34-35.

328 Gazali, [hyd, 3/12; Mekasidiil-Feldsife, 336-337.
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elestirerek zar(ri bilgilerden mahrum olanlar1 da akilli saymistir ¢iinkii onlar da ayni tabiata
sahiptirler.329 Akil, insan1 hayvandan ayiran en temel vasiftir.330

Gazall, “akil garizasini, ilimlere nisbet etmek, gozii gormege nisbet etmek gibidir.” soziiyle
akil garizasi ile ilim arasinda kopmaz ve mecburi bir ilgi olduguna dikkat ceker. Ayrica
Gazali'ye gore, insanin nazari bilgileri 6grenmesini saglayan akildir. Adet-i ilahiyye olarak
insan kalbine konulmus olan akil ve ilim, nurdur ve insanda dogustan yaratilan fitri bir

yetidir.331

2- Aklin diger bir tanimi ise Gazall'ye gore insan dogustan zarlri birtakim bilgilerle
gelmektedir. Temyiz ¢agina gelen bir gocugun, miimkiin olan seyleri miimkiin; imkansiz olan
seyleri de imkansiz bilmesi, aklin tanimlarindan biridir. Iki sayisinin bir sayisindan cok
oldugu, bir insanin ayni zamanda iki ayr1 yerde bulunmasinin imkansiz oldugu, bir cevabin
hem dogru hem de yanlis olamayacag gibi bilgiler bu tiir bilgilere 6rnek verilebilir.332 Burada
Gazali, ilimlere akil ismini vermesinin sebebi olarak ilimlerin, aklin meyvesi konumunda
olmasina baglar. Anlasilacag: gibi ilme, mecazen akil denmistir. Boylece kendisine akil denen
bu bilgiler adeta yaratilistan beri akil cevherinde var olup bu bilgiler aklin icinde sakliymis ve
de sonradan ortaya c¢ikmiglardir. Gazal’'nin bu manada akil tarifi akilct akimin
(rayonalistlerin) akil tanimina ¢ok benzemektedir. Gazali de akli rasyonalistler gibi, insanla

dogustan gelen apriori bilgi olarak ifade etmistir.

3- Tecriibeler sebebiyle kazanilan ilim de akil olarak isimlendirilir. Yasadig1 ¢esitli olaylarin
sonucunda elde ettigi tecriibelerden kisi kendini gelistirir ve olgunlasirsa buna akilli denir;
tecriibesi olmayan ya da tecriibelerden ders cikartmayan kimseler ise cahil ve ahmak olarak

nitelendirilir.333

4- Akl-1 miustefad: Buradaki akil, insanda bir garizadir ki islerin sonucunu yapmadan 6nce
kavrayabilmek veya kestirebilmek demektir. Gazali, aklin bu manasiyla da insani1 hayvandan
ayiran bir husiisiyet oldugunu belirtir. Sonu tehlikeli olan gecici sehvetini yenerek karar
vermesini saglayan ilimdir.334 Fiil ve hareketlerin sonu¢ ve akibetlerini diisiinebilme
kabiliyeti olan bu akla sahip kimse i¢in kotii sonuclar doguran isler ¢ekici degildir. Bu sebeple,

boyle bir kimse kotii sonuglari olan haram lezzetlerden de uzak durur.
Gazali acikladig bu dort grup akil i¢in s6yle devam eder:

“Aklin bu dért manandan birincisi asil ve koktiir. ikincisi, onun en yakin daldir.
Uglincli mana, birinci ve ikinci manalarin dahdir. Clinki tecriibe ilimleri tabii ve

329 Gazali, [hyd, 1/215.
330 Gazali, Mihakkii’'n-Nazar, 73.
331 Gazali, [hyd, 1/215.
332 Gazali, [hyd, 1/216.
333 Gazali, [hyd, 1/216.
334 Gazali, [hyd, 1/216.
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garizi kuvvetle elde edilir. Aklin son meyvesi demek olan doérdiincii akildan
beklenen neticedir. Birinci ve ikinciler tabii, liclincii ve dordiinciiler kisbidir.”335

Buradan anladigimiz, ikinci tanim, birinciye yakin olup ve onun ayrintisindan ibarettir. Ilk iki
tamimda da akil, bir ¢caba olmadan dogustan vardir. Ugiincii ve dérdiincii siradaki tanimlarda

ise akil, iktisabi olup calisarak, ¢cabayla kazanilir.

Gazali’'nin akil hakkindaki bu siniflandirmalar: birinci manada akli, ana unsur (faktér) olarak;
ikinci akli, birinci akila en yakin ve ondan dogan ama baska bir unsur olarak; ticiincii akli,
ikinci akildan kaynaklanan ve deneyim sonucu kazanilan bilgilerin kastedildigi diger bir
unsur olarak; son siradaki dordiincti akli ise bunlarin hepsinin bir biitiin sonucu olarak

degerlendirilebilir.336

Dort kisimda anlatilan bu aklin sadece ikinci kisimdaki akilda insanlar esit olup, diger kalan
lic anlamdaki akilda, insanlarda bulunmasi bakimindan farkhiliklar olur ve bunlarda insanlar
esit degildir. ikinci kissm akilda, imkin dahilindeki seylerin olabilecegi, imkansizlarin
olamayacagy; bir sayisinin ikiden az olmasi; bir insanin ayni zamanda iki farklh yerde
bulunamayacagi; bir varligin hem kadim hem de hadis olamayacag gibi bilgiler zarri ilme

isaret eder ve bu konularda insanlar esittir, aralarinda ayrilik bulunmaz.337

Ancak diger kalan ti¢ akilda da farklar vardir. S6yle ki, akl-1 miistefad denilen sehveti yenmeyi
ve diinya lezzetlerinden uzak kalabilmeyi konu alan doérdiincti akil, ayn1 insanda bile her
zaman ayni kalmadigi asikardir. Nasil ki genclik zamanlarinda sehveti agir basip
hitkmedemezken, yashlik zamanlarinda da kendisinde makam sevgisi ve gosteris artar. Bu
hissedilen duygularin dereceleri, insanda ¢ocukluk, genclik ve yashilik dénemlerinde dahi

farklilik gosterirken, bunlarla miicadele eden aklin durumunun farkli olmasi ortadadir.338

Ugiincii kisim, tecriibe ve deneyim ile kazanilan akla gelince, her insanin hayatinda farkl

farkli olaylar yasayip bunlar sonucunda farkli deneyimlere sahip olmasi da inkar edilemez.339

Fitrl olarak yaratilistmizla birlikte gelen birinci kisim akil da, insanlarda farkl derecelerde
bulunur. Eger akli yonden ayni olsaydi, insanlar bu agidan “ahmak, zeki, kamil” seklinde
nitelendirilmezdi. Insanlarin bazis1 okudugunu hemen anlayip kolay 6grenirken, bazisinin
O0grenmesi icinse ¢ok ¢caba gerekir. Buradan da fitrf aklin farkli oldugu anlasilmaktadir. Gazali,
yaratilistan gelen bu aklin farkli olmadigini séyleyenlere su sekilde itiraz etmistir: “Yaratihista
ayrilik olmadigini iddia edenlerin akillarindan siiphe edilir. Kim, Peygamber’in (s.a.v) akli ile

¢06] bedevisinin aklini bir tutarsa o, bedeviden de diistiktiir.”340

335 Gazall, [hyd, 1/216.
336 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazdli Metafiziginin Karsilastirilmasi, 188.
337 Gazall, [hyd, 1/221.
338 Gazali, [hyd, 1/221.
339 Gazali, [hyd, 1/222.
340 Gazall, [hyd, 1/222.
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Gazali’ye gore bir seyin sonucunu hesaplayan ve sehvetten arinmis olan sonuncu akil, yliksek
bir dereceye ulasarak isti'dad kazanir ve kemale eren bu akil olaylarin hakikatini 6nceden
gorerek sehvet garizasini yenebilir. Gazall'nin kendi hayatinda da aklin bu tanimini tecriibe
edindigini soyebiliriz. Gazali, medresede ders verdigi zamanlar bu yaptiklarinin diinyevi
nimetler icin oldugunu fark edip Allah rizasi icin olmadigini anlayinca sorgulama ve halvet
haline biirtinmiis ve bu strede aklini diinyevi lezzetlerden arindirarak Allah’in rizasina
yaklasmaya calismistir.  Gazall bu sekilde din alimlerinin diinyevi olan her seyden

uzaklasmasini bu akil ile ilgili gormektedir.341

[hy@'dan aktardigimiz bu dértlii akil tasnifiyle beraber ortaya c¢ikan zariiri (bedihi) ve nazari
akil ayrimiyla, Gazal’nin bilgi sisteminde akil mefhumuna somut (maddi) anlami yani sira
bilissel zeka, ahlak, kabiliyet gibi baz1 soyut (manevi) anlamlar1 da icine alarak kapsamli bir

aciklama olusturmustur.

Bu dortlii akil ayriminda yukarda da belirttigimiz gibi ilk ikisi, calismadan elde edilen yani
vehbl akil; son iki akil da gayretle elde edilen kesbi akildir. Gazali de akli bu acidan

degerlendirerek Mizdnii’l-amel adl1 kitabinda ikiye ayirmistir. Bunlar:
1- Tabii Akil
2 - Miiktesep Akil

Tabii akil, her seyin kaynag1 olmasi acisindan Gazali’nin glinese benzettigi, her seye esas olan,
yaratilistan getirdigimiz mutlak akildir. ikincisi ise kazanilmis anlaminda varlklarin,

olaylarin hakikatini anlamamizda yardim eden, miiktesep veya izafi akildir.342

Medrict’l-kuds isimli kitabinda akl iic manada kullanmis olan Gazali bunlardan ilkine “Allah
Teadld’'nin ilk yarattigi akildir.”343 hadisini esas aldigi, akl-1 selim; ikinci akla insani ruh;
tclinclisiine olarak da ruhun sifati ifadesini kullanmistir.34 Baktigimizda buradaki akil
tanimlarinin daha ¢ok tasvir edici 6zelligi dikkat ¢ekmektedir. Akl, ruhun sifati olarak
gormesi, gorme kuvvesiyle goz; duyma kuvvesiyle de kulak tamamlaniyorsa akilla da ruh

tamamlanmaktadir.

Gazall, el-Mustasfd adli eserinde ise akla, Thyd’dakine benzer bir sekilde yaklasarak bes

kisimda ele almis ve kendi ifadeleri su sekilde agiklamistir:

“Akil ismi, birka¢ anlama gelen miisterek bir isimdir. Nitekim akil su anlamlar icin
kullanilmaktadir;

1-Bazi zar(ri bilgiler anlaminda.

2-Insani nazari bilgileri kavramaya hazirlayan zihni canhlik (gariza) anlaminda.

341 Tlhan Kutluer, “Gazali’nin Felsefi Seriiveni”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 13 /3-4 (2000), 260.
342 Gazall, Mizdnii'l-amel, 245.

343 Gazall, Thyd, 3/12

344 Gazali, Medricii’l-kuds, cev. Yaman Arikan (istanbul: Ekin Matbaasi, 1971), 22.
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3-Tecriibeyle elde edilen bilgiler anlaminda. Oyle ki tecriibelerin, bu yoniiyle
egitip olgunlastirmadig kisiye akilli denmez.

4-Oturup kalkmasinda, konusmasinda bir heybet, vakar ve sekine bulunan kisi
anlaminda. Bu anlamda olmak tizere, ‘filan kisi akillidir’ denir ve bununla onda
bulunan sukiinet kasdedilir.

5-Ameli ilimle birlestiren kisi anlaminda. Bu yiizden bozguncu, son derece zeki
olsa bile ona akilli denilemez. Mesela Haccac’a akilli denmez, aksine ‘dahi’
denebilir. Ayni sekilde kafire, biitiin tabii ve hendesi ilimleri ihata etmis olsa bile
akilli denmeyip ‘fadil’, ‘dahi’ veya ‘zeki’ denebilir.”345

Birinci kisimdaki akilda, zarGri bilgileri kavrama yetenegi olarak kullanilmakta olup insanin
fitrat yonliinden kendisini ve diger varliklar ile temel mantiksal durumlari bilmesi
anlamindadir. Bu anlamiyla akil, /hy@’daki tanimla aynidir. el-Mustasfd’da akil, sadece biligsel
kuvve olmayip insanin diisiincelerini, davranislarini, hal ve hareketlerini de kapsayan genis
bir bakis acisiyla ele alinmistir. el-Mustasfd’da, [hy@'da ele alinan akil ile benzer aciklama
yapilmasina ragmen, kime akilli insan denir hususuna el-Mustasfd’da vurgu yapilarak, akill
insanin ilmiyle amel eden Kkisi olma boyutuyla aciklanmistir. Gazali icin akilli kisinin ayni
zamanda dinin emirlerine uyup ona goére yasayan biri olmasi yaklasimi Jhyd’da

vurgulanmamistir.

Gazal'nin akla dair tanimlarina baktigimizda, bazi tanimlariyla akil geneli kapsayip tiim
insanlar i¢in kullanilmisken bazi tanimlariyla ise akla hususi manalar yiiklemistir. Nazari ve
zar(ri bilgilerin herkeste bulunmasi agisindan akil, tiim insanlarda ayniyken; ilim ile ameli
birlestirmek, nefsani isteklerden uzak durmak, yasadig1 deneyimlerden yararlanarak ¢ikarim

yapabilmek gibi baz1 6zel konularda akil yalniz belli kisilerde olup herkeste yoktur.

Gazali havuz 6rnegini vererek, bu havuz iki yoldan gelen suyla dolmaktadir.34¢ Disaridan
gelen sular, bes duyuya benzetilerek dis alemden saglanan bilgilerken, diger yol ise Gazali’nin
bilhassa tistiinde durdugu, havuzu icten besleyen aklin direkt kendisinden veya sezgisel
olarak elde ettigi bilgilerdir. Gazall’'ye gore ikinci kaynak olarak kastedilen sezgisel akilla,
melekle kurulan irtibat sonunda kutsal bilgi olusur. Bu irtibatta melek goriintirse vahiy,
gorinmezse ilhdm olusmaktadir.34’7 Bu benzetmeden anlasilacagi gibi Gazali akli, bilgiyi
saglama konusunda daha giivenilir bularak bes duyudan tistiin tutar. Zira duyularin yanilma
olasiligl akla gore cok daha fazladir. Bes duyuyu temsil eden disaridan gelen sularin kirli
olmasi, havuzu yer altindan besleyen sulara nazaran daha ¢ok olmasi gibi duyularin, akla gére
yanilma olasilif1 daha fazladir. Ingiliz filozof Francis Bacon da Gazali’nin érnek olarak verdigi

bu havuz benzetmesini kullanan kisilerdendir.348

345 Gazali, el-Mustasfa, 1/29-30.

346 Gazali, [hyd, 3/44.

347 Cihan, Ibn Sind ve Gazali’de Bilgi Problemi, 128.

348 Cihan, Ibn Sind ve Gazali’de Bilgi Problemi, 147-148.
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Gazali, Miskat adli eserinde aklin 6zelliklerine deginerek, akil ile gozii karsilastirmis ve akla
has 6zelliklere vurgu yaparak onun duyulardan farkini géstermistir. Gazali'nin aklin goz ile
karsilastirmasi O0rneginde aklin 6nemi vurgulanmistir. Gazali, ismi gecen eserinde “Goz
kendini gormez, akil hem baskalarini hem de kendini idrdk ettigi gibi kendi gibi kendi

vasiflarini da idrak eder” sozleriyle ifade etmistir.349

Gazall yine akil ile goz 6rneginde goz, dniinde olan perdenin arka tarafini goremezken; aklin
kendi 6zel dleminde tasarrufta bulunabilme giiciiniin olmasi sayesinde her hakikatin akla acik

oldugunu belirtir.350

Gazalj, goziin esyanin sadece dis tarafi ile ilgili olan kalip, sekil, resim, renk gibi 6zelliklerini
gorebilecegini fakat esyanin hakikatini, icini, esrarin1 aklin bilebildigini belirtir. Gazali, aklin
ayrica esyanin esrarini algilamakla birlikte onlarin illetlerini sebeplerini, nereden olustugunu

ve diger varliklarla miinasebetlerini de bilmeye yetenekli oldugunu ifade eder.351

Gazali, goziin gordiigl varliklari, “makilatin hi¢birini ve mahstisatin birgogunu géremez” diye
belirtmisken, aklin ise sayilan sayillmayan varliklarin hepsini idrak edebilecegini belirtmistir.
Gozle goriilen varliklar sonluyken, makilatin sonlu olmasi imkansizdir. Ilimler sinirh olsa da
akilda sonsuzu kavrama giicli vardir. Gazali bu kisimda sayilar1 6rnek vermistir. Akil sayilari
bilir ve sayilarin da bunlarin katlarinin da aralarindaki oranin da sonu yoktur fakat akil bu
sayilar1 sayamasa bile varligim bilir. Gazali'nin ifadesiyle “bir seyi bilir, bildigini de bilir,
bildigiyle bildigini bilir.”352

Aklin yapi geregi idrak edici oldugunu belirten Gazali,

“Akillarin da goriislerinde yanildiklarimi goriiyoruz dersen, bil ki onlar kendi
evham ve hayalleriyle saplandiklar1 birtakim inanclari, aklin hiikiimleri
sanmaktadirlar. iste yanilma buradan ileri geliyor... Fakat akil, vehim ve hayal
perdesinden siyrildi1 zaman yanilmaz. Esyayr oldugu gibi gérir. Ama aklin
vehim ve hayalden siyrilmasi da giictlir. Bunlardan tam kurtulmak ancak oliimle
miimkiin olur.”

ifadesiyle aklin hakikati bulmasina engel olan hayal, vehim ve siiphe gibi hislerin yine
insandan kaynaklandigini belirtir. Akil dogas1 geregi hakikati bilmeye yetenekli olmasina
ragmen, duyularin aldatmacasindan kurtulamayan insan, evhamli davranarak aklin 6ntine
engeli kendi koymaktadir. Bu engel kalktiinda akil her seyi ayan beyan bilme giicline

sahiptir.3s3

Gazali, aklin 6niine engel olan evham ve hayallerin ortadan kalkmasi hususunda, insanin

istemesi 6nemli ise de tek basina yeterli olmayacagini Kaf Siiresi’'nde gecen, “Senden perdeni

349 Gazali, Miskatii’l-envar, 17-18.
350 Gazali, Miskatii’l-envar, 19.
351 Gazali, Miskatii’l-envar, 19.
352 Gazali, Miskatii’l-envar, 19-21.
353 Gazali, Miskatii’'l-envar, 21-22.
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kaldirdik, buglin artik goziin keskindir” 22. ayetine dayanarak, perdenin kalkmasini ilahi

iradenin istemesine baglamaktadir.354

Goziin, uzaklik mesafesine gore varliklarin biiyiikliiklerinde yanilacagini mesela giinesi bir
basaktaki tane gibi; ayni sekilde yildizlar1 mavi ortiiniin iistiine serpilmis madeni paralar gibi
kiiciik gorecegini fakat aklin giines ve yildizin aslinda diinyadan kat be kat biiyiik oldugunu
bildigini ifade eder. Goz yanilgisinin 6rnekleri pek coktur. Bu acgidan baktigimizda akil

bilgisinin duyulara nazaran daha giivenilir oldugunu gosterir.355

Duyular, dis diinyanin sadece goriinen kisimlarini bilirken akil bunun da otesinde igerigi,
hakikatleri, esrar1 gibi daha pek ¢ok bilgileri kavrayabilir. Gazali akli bu derece évmesine
ragmen tek basina hakikatleri bilecek konumda da degildir. Akil tek basina biitiin hakikatleri

bilemez ancak akil dogasi geregi bu hakikatlerin bilgisini onaylar.

Burada Gazali’nin, akil ile niibiivvet arasindaki iliskiyi belirten ifadesini yazmakta fayda

vardir:

“Akil nasil icinde duyularin idrak edemedigi makiilat cesitleri gorecegi bir goziin
meydana geldigi beseri hallerden birisi ise, niibiivvet de nurundan gaybin ve
aklin idrak edemeyecegi seylerin dogdugu nura sahip bir géziin meydana geldigi
bir haldir. Aklin idrak edebildiklerinin disinda kalan bu gibi seylerin idraki,
niiblivvetin hassalarindan birisidir.”356

Gazal'nin akil ile sezgi arasinda, goz ile akil arasinda yaptigina benzer bir karsilastirma
yaparak, sezgiyi aklin lizerine koydugu goriilmektedir. Buna ragmen bu durum, niibiivvet ve
seriatla ilgili hususlarda akli tamamen disarida biraktifi anlamina da gelmez. Gazall akl,
niibiivvete dair bilgilerin algilanmasi, anlasilmasi ve hayata gecirilebilmesi icin 6nemli
oldugunu su sekilde vurgulayarak akil i¢cin soyle der:” Bizi elimizden tutar ve bizi korlerin
kendilerini gotiirecek kimselere; sasirip kalmis hastalarin1 miisfik tabiplere teslim ettigi gibi
niibiivvete teslim eder. Aklin hududu ve sahasi buraya kadardir. Bundan sonrakilere
karisamaz sadece tabibin kendisine bizi iletir.”357 Burada gozii géormeyen birinin yolda
giderken gozii goren birine teslimiyeti; hastanin da tabibe olan giiveni tamdir. Aklin, hastayi
tabibe teslim ettigi gibi, konularini asan durumda da kendini niiblivvet nuruna teslim etmesi

sarttir. Burada da aklin en 6nemli faydasinin niibiivveti onaylamak oldugu vurgulanmistir.

Gazal'de aklin, varliklarin bilgisini direkt bilmek ve akil yiiriitme ile bilinen seylerden
bilinmeyen seylerin bilgisini elde etmek, olmak iizere iki fonksiyonu vardir. ilk fonksiyonuna
ilham veya sezgi denilirken; diger fonksiyonuna tedebbiir, tefekkiir, ictihat, istinbat isimleri
verilir. Arastirmacilarin bazisi da buradan hareketle, Gazali’'nin akildan farkli onun tabiriyle

ilham adiyla bir bilme kuvvesinin oldugunu kabul ettigini soéylerler. Gazali'nin bilgi

354 Gazali, Miskatii’l-envar, 22.
355 Gazali, Miskatii’l-envar, 21.
356 Gazali, el-Miinkiz, cev. Osman Arpagukuru, 78.

357 Gazali, el-Miinkiz, cev. Osman Arpagukuru, 83.
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sisteminde aklin bu soyut fonksiyonu onun ruh, kalp, nefs gibi mefhumlarla beraber konu
alinmasini saglamakta; aklin niibiivvet ve seriat icerigi tasiyan ilham ile biitiinleyici bir 6zellik
elde ettigini ortaya koymaktadir. Gazali ile Pascal1 kiyaslayanlar Pascal'in da Gazéili'ye yakin
ifadeler kullandigin1 kaydetmektedir. Aristo ile Gazali'nin metafiziklerini karsilastiran S. H.
Bolay kitabinda, Gazali bilgi anlayisi icinde mantikla beraber his mantigim1 veya diger bir
ifadeyle kalp gozii mantiginin imkan dahilinde oldugunu savunmustur.3s8 Fakat Gazali'nin,
akil disinda bdéyle bir bilgi bagini kabul etmesi diistiniilemez. Biiyiik ihtimalle aklin sezgi ve

akil yiirtitme gorevi onlar1 bu tarz bir yoruma yoneltmistir.

2.2.3. Tecriibe ve sezgi

Sezgi, kelime anlami olarak, ac¢ik bir kanit olmaksizin, olmus veya olacak bir seyi
kavrayabilen, hissedebilen sezme yetenegine denir.359 Bilgiyi elde etme vasitalarindan olan
sezgi kavrami “bir isin veya olayin sonucunu tahmin etme, 6lciip bicme; hizh ilerleyis, cabuk
kavrayis” gibi anlamlara gelerek Arapc¢a karsiligl olan ‘hads’ kavramidir. Hads, “bir diisiince
konusunun dogrudan dogruya, kasit ve ihtiyar olmaksizin birdenbire kavranmasi, akli
sezgi”dir. Felsefe alaninda “sezgisel bir tarzda isleyen zihin faaliyetini, buna baglh olarak elde
edilen bilgi tiird” ile karsilik bulurken en yaygin kullanilan sekliyle “zihnin, birlikte meydana
gelmeleri sebebiyle ilkelerden sonuglara vasitasiz olarak hizla intikal etmesi” olarak tarif
edilir.360 Bilgi alaninda 6nemli yer kaplayan sezginin felsefedeki icerigini anlayabilmek icin
diger dillerdeki karsihifina da bakmamiz gerekir. Sezginin Ingilizce ve Fransizca karsihgi
intuition kelimesi “anlamak, gérmek, gozlemlemek, dikkatini vermek, dikkatlice bakmalk,
dolaysiz kavramak, bir anda yakalamak, sezip kesfetmeyi”3¢! ve “zihnin, birlikte meydana
gelmeleri sebebiyle ilkelerden sonuglara vasitasiz olarak hizla intikal etmesi ile gerceklesen
bilmeyi” ifade eder. Sezgi kavraminin sik kullanilan anlamiyla diisiiniildiigiinde hads

kavramini “akli sezgi” seklinde ¢evirmek daha dogru olacaktir.362

Konusu, icerigi ve psikolojik islevleri acisidan degisik sezgi cesitlerinden, dolayisiyla buna
bagh farkli sezgi tiirlerinden sz edilebilir. “Tecriibi sezgi, akli sezgi, mistik sezgi ve felsefi
sezgi” basta gelenlerdendir. Kelamcilar nazarinda sezginin bilhassa akli olam1 6nemlidir.
Onlara gore “hads, akli onciillerden sonuglara siiratle intikali veya basit bir miisahede ile
sonuca ulasmayi yahut dnciille sonucun ayni anda zihne gelisini ifade eder.” Filozoflar i¢in de

hadsin bu yonii gecerli olup akli sezgi ile elde edilen bilgi zar(ri ve kesindir. Gazali ile birlikte

358 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazdli Metafiziginin Karsilastirilmasi, 393.

359 Mustafa S. Kacalin vd., Tiirkge Sézliik, ed. Betiil Eyovge Yilmaz ( Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2017),
“sezgi”, 568.

360 Hayati Hokelekli, “Hads”, TDV islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/68.

361 (Jlker Oktem,” Descartes, Kant, Bergson ve Husserl'de Sezgi”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi
Dergisi 40/1-2 (2000), 160.

362 Adnan Giirsoy, “Ibn Sina Felsefesinde Sezgi ve Sezgisel Bilgi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma dergisi 8/16 (2015), 154.
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bircok Messal filozof da “kesf ve ilhdm, riiya ve vahiy” gibi sirrl ve batini bilgi cesitlerini

hadsin tiirleri olarak gormeye meyillidir.363

Farabi, ibn Sina ve bu hususta cogunlukla onlarin goriisleriyle ayni fikre sahip olan Gazali'ye
gore bilginin gercek ilkesi ve ilk sebebi, faal akildir. "Rhu’l-kudts, er-rithu'l-emin, kiillf nefs"
gibi kavramlarla anilan ilkenin vahiy melegi, Cebrail ile aym kabul edilir. Ibn Sina'da, yeti
halinde bulunan hads kavrami, aracisiz 6grenme yetenegidir. Bu noktada hads ve ilham
arasinda onemli fark yoktur. Zira Gazali de pek ¢ok eserinde hads kavramu ile birlikte ilham
kavramini birbiri yerine kullanmistir. Fakat sadece ihya’da ilhAm kelimesini tercih etmistir.
Gazali'ye dayandirilan ve biiyiik oranda ibn Sind'nin gériisiinii de yansitan bilgilere gére
“0grenme ve diislinme ile hads ve ilham arasinda bilginin sebebi, yeri ve kendisi bakimindan
bir fark yoktur.” Bilginin sebebi faal akil veya mukarreb melek, olustugu yer ise nefistir.
Aradaki fark perdenin ortadan kaybolmasi acisindandir. Hads ile bilginin kazanilmasinda

zaman olarak da fark vardir. Hads 6nemli diger bir dzelligi de istem dis1 olusudur.364

Her insanda hads yetisi, yaratilistan beri az ¢ok vardir. Bu acidan bakildiginda sezginin dogal
bir sekilde olusmasi ve zihinde baz 6greticiler olmadan kiyaslar yapilmasi olasidir. ibn Sina
ile Gazal'de egitim-6gretimin temeli de sezgiden kaynaklanir. Sonucta objelerin idrak
edilmesi sezgiyle olusur. Hads kavrami, yaratilistan gelen, herkeste farklilik gésteren sezgi
yetenegi olsa da onun sonradan elde edilen sartlar1 da vardir. Ogrenme, sezgiye kapi acar ve
onun kolaylasmasini saglar. Belli bir dalda uzmanlasarak zihni acgidan gelismek o
dogrultudaki sezgileri de giiclendirir. Ruhsal halleri bozan bazi1 duygusal degisimler sezgi

giiciinii de zayiflatarak etkiler.365

Bilgi felsefesi alaninda sezgi terimini ele aldigimizda Platon’dan, Isldm filozoflarina,
Descartes’dan Bergson ve Wittgenstein’a kadar wuzanan sezgi teriminin, farkh
isimlendirmelerle sik sik kullanildigini gérmekteyiz. Ancak, sezgi mefhumunu kullanan
filozoflarin ayni anlamlarda kullamip kullanmadigina dikkat etmek gerekiyor. Ornegin ad
gecen filozoflarla Gazal'nin kastettii sezgi aym mudir? Bu konuda isldm felsefesinde
sezgiciligin dnciilerinden kabul edilen Gazali’nin merkezi 6nemi ortadir. O kendi i¢ dleminde
hakikatin bilgisine ulasma yolunda akil ile duyu bilgilerini deneyimleriyle gézden gecirerek
hesaplasmaya girmis ve hakikatin bilgisine sadece sezgi ile varilabilecegi kararina

varmistir.366

363 Hokelekli, “Hads”, 15/68.
364 Hokelekli, “Hads”, 15/69.
365 Hokelekli, “Hads”, 15/69.

366 Omiir Karsli, “Gazali’'de Sezginin Anlami, Konumu ve Sinir1 Sorunu”, The Journal of Academic Social Science
Studies 62(2017), 498-499.
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Islam felsefi diisiincesinde Gazali’den once de sifi cevrede akla kars: elestirel bir durus
bulunmaktadir. Fakat bu elestiri akli bizatihi hedef almayip kaynaklik agisindan aklh tek

kaynak olarak gorenlere yoneliktir.367

Bu perspektiften bakildiginda Gazali de siifiler gibi aklin tek bilgi kaynagi kabul edilmesini
elestirmistir. Gazal’de bir dogru, akil ile bilenebilecegi gibi akil disindaki vasitalar ile de

bilinebilir. Gazali, Tehafiit'te bu konuyu soyle dile getirmistir:

“Biz deriz ki: Bu konudaki goriislerinin ¢ogu dine aykir1 degildir. Ciinku ahirette
duyusal lezzetlerden daha biiyiik haz tiirleri oldugunu ve bedenden ayrildiktan
sonra nefsin 6limsiizliige kavustugunu biz de inkar etmiyoruz. Fakat biz bunu
dinden 6grenmekteyiz. Zira din ahireti haber vermistir. Nefsin oliimsiizligii
kabul edilmeden de ahiret anlasilmaz. Su var ki biz, bunun sadece akilla
bilinebilecegi seklindeki iddialar1 konusunda onlara karsi ¢cikmaktay1z.”368

Duyu ve akildan gelen bilginin dogrulugu konusunda emin olamayan Gazali, pek ¢ok siiphe
siireclerinden sonra, hakikatin bilgisine sezgi ile ulasacagini sdyleyerek el-Miinkiz‘da soyle

tarif etmistir:

“Yakin bilgi, bilinenin kuskuya yer birakmayacak sekilde aciga ¢iktigi, yanlishik ve
yanilgl ihtimali olmayan bilgidir. Kalbe bu yonde farkli en kiigiik bir ihtimal dahi
gelmez. Aksine bu yakinlige, yanilg1 ve yanlishiktan uzak olma giliveninin eslik
etmesi gerekir... Gliven icinde olunmayan hicbir bilgi kesin bilgi degildir.”369

Anlasilacagi lizere Gazal?'nin kesin bilgi aciklamasinda, o seyin dogru olmasiyla birlikte giiven
vermesi, siphe ve yanilgiya dair ufak bile olsa bir ihtimalin bulunmamasi ve o seyi ayan

beyan bilinmesinin yaninda onun dogrulugunun kalben tasdik edilmesi gerekiyor.

Konuyu bu a¢idan ele aldigimizda Gazali'nin bilgi sistemi, Platon’'un bilgi sistemini
animsatmakta olup Theaitetos diyalogunda gecen “gerekgelendirilmis dogru samdir”
seklindeki bilgi tanimina kismen benzemektedir. Oncelikle sanimizin bilgi sayillmasi icin onun
dogru olmasi ve onun dogru oldugu hakkinda inancimizin da bulunmasi gerekir. Ancak her
inang, dogruluk olciiti olamayacagindan, bu inancin ayrica bir delili de olmasi gerekir. Bu
sebepten Gazal’nin kesin bilgi tanimi ile Platon’un bilgi tanimi arasinda kismi benzerlik

vardir.370

Gazall'ye gore siipheye mahal birakmayan ve kendisinden emin oldugumuz tek bilgi ancak
Allah’tan gelendir. Gazall buna “nur” adim1 vermektedir. Kisinin sorularina gtivenilir yanit,
direkt Allah’tan gelir ve kisinin kalbini dolduran “nur”’da gizlidir. Gazali siipheyle gecirdigi
buhranl stlirecten, kavustugu nur sayesinde kurtulgunu su sekilde ifade eder: “Bu hastaliktan,

kendiligimden deliller diizerek veya birtakim onermeleri ardarda siralayarak kurtulmus

367 Goztepe, “Gazali ve Oncesi Baz1 Siifilerin Akla Elestirel Bakis1”, 301.
368 Gazali, Tehdfiitii’l-Feldasife, 212-213.
369 Gazali, el-Miinkiz, cev. Osman Arpagukuru, 6.

370 Ferhat Agirman - Ahmed Tiirkmetin, “Bilginin iImkan1 Problemi: Gazali Ornegi”, Kayg: Bursa Uludag Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 18 (2012), 199.
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degildim. Hastaliktan sadece Yiice Allah’in gonliime akitmis oldugu bir nur sayesinde

kurtuldum. Bu nur, bilgilerin biiytik bir kisminin anahtaridir.”371

Gazali burada sezgi kavramini kullanmamakla beraber, bahsettigi bilgilenme sekliyle,
aciklamaya calistigimiz sezgi kavrami aynen uymaktadir. Gazall bu ifadesiyle sezginin, akil
yuriitme gibi delillere basvurmadan, kendi ¢abasi olmadan ve yavas degil de birden olmasi
gibi ozelliklerine vurgu yapmistir. Allah’tan kaynaklanan sezgi anlayisi ile Gazalt'nin insani

sezgiyi disarda birakarak ilahi sezgiyi 6n plana ¢ikardigi goriilmektedir.

Gazall bahsedilen nur kavramini dolayisiyla sezgiyi, mantiki deliller ile aciklayamayacagi icin
degil, oncelikle Kur'an’a sonra Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sozlerine basvurarak agiklamaya
calismistir. "Allah kimi dogru yola iletmek isterse, onun kalbini Isldim'a acar”372 ayetinde
gecen ‘kalbin acilmast’ ifadesi Hz. Muhammed’e (s.a.v.) sorulunca “O, Allah’in kalbe biraktig:
bir nurdur.”373 Bunun isareti sorulunca ise "Aldatan yurttan uzaklasip ebediyet yurduna
baglanmaktir” cevabini vermistir. Yine Peygamberimiz (s.a.v.) bu konuda "Yiice Allah varlig
karanlikta yaratti, sonra lizerlerine kendi nurunu sacti.” buyurmustur. Sezgiyi de bu nurda
aramak gerekir ve Allah’tan gelen bu nur pek ¢ok bilgiyi acan anahtardir. Bu baglamda her
kim ilmin kitaplarda yazili bilgilerden ibaret oldugunu sanarsa Allah’in sonsuz rahmetini

daraltmis olur.374

Aym sekilde Gazali hakikate, sezgiye dayanan bilgiyle varilacagim Yol, Bilgi ve Varlik
kitabinda da “teorik ve pratik ilimlerin biiyiik kismini1 hikmet sahibi nefisler, fazla ¢aba
harcamadan, zihinlerinin durulugu, fikir kuvvetleri ve sezgilerinin keskinligi sayesinde elde
etmislerdir.” seklinde ifade etmistir.37> Anlasilacagi gibi bu dereceye ulasmak icin yine caba
sarf etmekten ziyade duru bir zihin, kuvvetli fikir ve keskin sezgi gibi gereken sartlar

belirtilmistir.

Gazali'ye gore bilgi, insani ve Rabbani 6grenim olmak iizere iki kaynaktan 6grenilebilir. insani
6grenim icin de iki yol vardir. Bunlardan ilki taallim olup disaridan alinan 6grenme seklidir;
ikincisi de tefekkiir olup iceriden kaynaklanan 6grenmedir. Taallimde, dis kaynak olan baska
birisinden faydalanilir; tefekkiirde ise insan nefsinin, kiilli nefsten istifade etmesi soz
konusudur. Ogreticiligi daha kuvvetli ve etkili olan kiilli nefs, ilim sahiplerinin hepsinden

ustiindiir.376

Gazal’den 6nceki Islam filozoflar1 da sezgisel bilgiden bahsetmislerdir. Ozellikle Ibn Sina,

sezgiyi kabul etmekle birlikte insanin bu asamaya kendi gayreti ve tecriibesiyle ulastigini

371 Gazali, el-Miinkiz, cev. Osman Arpagukuru, 12.
372 e]-En’am 6/125.

373 Gazali, el-Miinkiz, cev. Osman Arpagukuru, 13.
374 Cevizci, Ortacag Felsefesi, 338.

375 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, 57.

376 Gazali, Yol, Bilgi ve Varlik, 56.
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savunur. Ciinkii ibn Sind’ya gore mutlak hakikatlere, bilgi ve diisiincenin esasini olusturan

akledilirler ile ulasilir.377 Bu noktada kisiyi yavas yavas kemale ermesini, faal akil saglar.378

Ibn Sina ve Gazali ile arasindaki sezgisel fark, bu bilginin nasil elde edildigiyle ilgilidir.
Sezgisel bilgi Gazali’de Rabbani bir 6grenim olup nakli bilgiye dayanir; Ibn Sina’da ise sezgisel
bilginin rasyonel yonii olup bu bilgiye insan kendi ¢alismasi ile ulasabilir. Baska bir deyisle
Ibn Sind’da sezgi bilgisinde digsal hicbir faktér bulunmazken bu bilginin temellendirilir
oldugunu diistinmektedir. Clinkii bu sezgi bilgisi “6nermesel bir bilginin, subjektif ¢cikarimla
elde edilmesi” oldugundan buradaki 6nermesel ifadesi rasyoneldir.37 Sezgi bilgisini tecriibi
bilgiye benzeterek, onun da rasyonel bir ¢ikarimla elde edilmis oldugunu dolayisiyla bu sezgi
bilgisinin de rasyonel anlam ifade ettigini savunmaktadir.38 ibn Sind’'nin sezgisel bilgi icin
/’bilinenden bilinmeyene hizli gecis” ac¢iklamasinda fikir ve sezginin, ayni kategoride
degerlendirilen epistemolojik kavramlar oldugu anlasilmaktadir.38! Sezginin “orta terimin, bir
anda zihinde belirmesi” seklindeki tanimi ise sezgi giiciinii ifade etmektedir ki bu da kisinin
zekasim gosterir.382 Dolayisiyla ibn Sina felsefesinde, “hicbir sey bilmez iken sezgiyle bilmek
diye bir sey” yoktur.383 Oyleyse Ibn Sind’daki sezginin, insanin kendisinden kaynaklanmasi
sebebiyle rasyonel siire¢ icinde, farkli bir bicim olarak degerlendirilmesinden Gazali’deki gibi

gizemli bir yani bulunmadig séylenebilir.

Bilginin temelinde sezginin oldugunu savunan baska diisiinlir Descartes’e gore de sezgi
tamamiyle aklin sinirlarinda olup onun akil iistii bir bag1 yoktur. Descartes varligindan asla
siphe duyulmayacak zorunlu bilgiye ulasmak icin “haklarinda en ufak bir siiphe
duyabilecegim seylerin hepsini mutlak surette yanlis sayarak atmam gerektigini diistindiim”
diyerek gelenek gorenek dahil her seye siipheyle yaklasmis bunun sonucunda, icinde var olan
yalnizca kendi varligindan siiphe edemedigini ve beden olmasa bile “ben” dedigi o varliginin
devam edecegini hissederek “diisiiniiyorum dyleyse varim” 6nermesine varmistir.38¢ Bununla

birlikte icinde olusan huzursuzlugu soyle dile getirir:

“Bundan sonra, genel olarak bir énermenin dogru ve kesin olmasi icin gereken
seyi gozden gecirdim; ¢linkii mademki bdyle oldugunu bildigim bir 6nerme
bulmustum, o halde bu kesinligin neden ibaret oldugunu da bilmem gerektigini
diistindiim. Ve bu: diisiiniiyorum, Oyleyse varim’da diisiinmek icin var olmak
gerektigini pek acik olarak gormemden baska, hakikati s6yledigimi bana garanti
eden bir sey bulunmadigini gorerek: pek acik ve pek secik olarak kavradigimiz

377 Cevizci, Ortacag Felsefesi, 183.
378 Cevizci, Ortagag Felsefesi, 185.

379 Saban Hakli, “Ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Sezgi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (2007), 36.

380 Hakli, “Ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynag Olarak Sezgi”, 38.
381 Hakli, “Ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynagi Olarak Sezgi”, 44.
382 Hakli, “Ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Sezgi”, 45.
383 Hakli, “Ibn Sina Epistemolojisinde Bir Bilgi Kaynag Olarak Sezgi”, 43.
384 Rene Descartes, Metot Uzerine Konusma, ¢ev. K.Sahir Sel (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1984), 32-33.
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seylerin hep dogru oldugunu genel bir kural olarak kabul edebilecegime; yalniz,
secik olarak kavradigimiz seylerin hangileri oldugunu tam olarak gérmekte bazi
giicliikler bulundugu yargisina vardim.”385

Anlagilacag) iizere sezginin filozoflar tarafindan kastedilen cesitleri farklidir. ibn Sind’da, ilahi
sezgiye uygunluk s6z konusu olup Faal Akil’dan kaynaklanan feyz olusurken; Descartes’daki
sezgi, rasyonel sezgiye 6rnek olup zihinsel siire¢ ile olusur. “Her iki disiiniirde de sezgi,
zorunlu ilksel 6nermeleri kavramada katki saglayan onsel bir konumda bulunmaktadir.”
Gazali’deki sezgi anlayisi ile ad1 gecen diisiiniirlerin sezgi anlayisi arasinda ortak yonler
olmasina ragmen Gazal'nin kendine 6zgii 6zellikler icerdigi de goriilmektedir. Gazali'yi
onlardan ayiran en 6énemli noktalardan biri, akla yonelttigi tenkitlerdir. Gazali’deki sezginin

konumu ve fonksiyonu, akil elestirisiyle birlikte anlasilabilmektedir.38¢

2.2.4. Riiya

Sadik riiyalarin peygamberlerin vahiy alma yollarindan biri olmasi, riiyalarin peygamberler
disindaki insanlar icin de degerli olmasina ve onlari dayanak olarak gormesine temel
olusturmustur. Riiya problemi, sadece Islam diisiince tarihinde degil, bati diinyasinda da
konu olmustur. Psikolojik arastirmalarin, riiyalarin ne oldugu konusundaki vardiklari sonug,
kurgusal degerlendirmelerin 6tesine gegememistir. Bu ytlizdendir ki, Erich Fromm “riiyalarin
mahiyetini ¢ozebilseydik vahyi de ¢6zebilirdik” ifadesi, riiyalar1 ¢6zmenin ¢ok da miimkiin
olmadigin1 gostermektedir. Riiyalar hakkinda modern psikolojinin sorularinin temelinde su
vardir: Riiyalara disaridan miidahale mi vardir? Yoksa riiyalar tamamen riiya sahibinin
bilincaltinin Urettigi 6znel bir hadise midir? Modern psikoloji biiyiik cogunlukla riiyalari,
bireyin kendi hayatindan beslenen hayal giiciiniin bir kurgusu olarak degerlendirir. Buna en
iyi ornek olarak Freud psikolojisini verebiliriz. Ancak peygamberlerin sadik riiyalarindan
hareketle, bu meseleyi dini acisindan diisiindiiglimiizde, riiyaya disaridan miidahalenin
oldugu kabul edilir. Baska ifadeyle ilhdmda oldugu gibi riiyalarda da bir dis miidahalenin
oldugu anlayis1 hakimdir. Oyleyse peygamberlerle ilgili olan bu durum bir inan¢ konusu
olarak kabul edilebilirken, peygamber disindaki insanlar icin de s6z konusu olabilir mi?
Bunun cevabini vermek cok da miimkiin degildir. Fakat burada sunu belirtmek gerekir ki
riyalardan medet beklemenin temel nedeni, aslinda ilhdm ve kesfte oldugu gibi mutlak, kesin

ve ayricalikli bilgi anlayisindan kaynaklanir.387

Zaman icinde riyalar, felsefi bilginin derinlesmesiyle bilimin inceledigi bir konu haline
gelmistir. IslAm diisiince tarihi ile paralellik gdsteren arastirmalar, modern psikolojinin

gelismesine biiyiik bir katki saglamistir. Bu gelismede katkisi olan alimlerden birisi de

385 Descartes, Metot Uzerine Konusma, 33-34.
386 Karsly, “Gazall’de Sezginin Anlami, Konumu ve Sinir1 Sorunu”, 502.

387 Latif Tokat, “Dini Istismara Acik Bilgi Kaynag Olarak 'Ayricalikh Bilgi’: Kesf, ilham ve Riiya- Felsefi Bir Analiz",
Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/32 (2017), 393-394.
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Gazal?’dir. Bilginin imkani konusunda Gazali, riiyaya hipotez seklinde yaklasmis olup,

duyulari incelerken riyay: da sistematik olarak duyu bilgisi ile temellendirmistir.

Gazali ilk basta, aklin kesinlikle kabul ettigi matematik dogrularindan ve mantiksal ilkelerden
stiphe etme ile yola baslar. Akil bunlari sarsilmaz dogrular olarak kabul etse de artik Gazali
bunlara da gliven meselesinde siiphe duymaya baslamistir. Gazalt'nin siiphesinin baslangici
ise, duyu bilginin yaniltic1 oldugunu ortaya koyan akil gibi bir hakimin var olmasiyla; akil i¢cin
de onu denetleyecek bir hakimin olup olmadig1 sorusuyla baslamistir. Bundan sonra Gazali
akil ile ilgili siiphelerini artirarak bu baglamda, énceden de belirttigimiz su ifadeler ile riiya

hipotezini ortaya koymustur:

“Gormiiyor musun, uykudayken birgok seyin varligini kabul ediyor, nice halleri
hayalen yasiyor, bunlarin sabit birer deger olduguna inaniyor ve o hallerin
varligindan siiphe etmiyorsun, sonra uyaninca biitiin bu hayal ve inanclarinin ash
- fasli olmadigini anliyorsun O halde uyanikken, bulundugun duruma gore gercek
sayllan duyu ve aklin biitiin verilerine nasil gilivenebilirsin? Fakat senin,
uyanikliga nispeti gibi olan bir hal yasaman pekala miimkiindiir. Bu durumda
uyanikligin o gore uyku sayilabilir.”388

Gercekten bazi zamanlar insan, uykusunda gordiigii hayalleri gercekmis gibi yasar. Bazen
insan sevincle uyanirken bazen de korku ve iiziintii ile uyanir. Tamamen algis1 yerine
geldiginde bunun riiya oldugunu anlar. Fakat ya uyandigimizi saniyorsak, hala uyuyorsak?
Bunun gibi sorularla Gazali hipotezini ilerleterek kendisi dahil her seyden siiphe ederek son
asamaya gelir. Gazili'ye gore “Belki bu hal 6liim halidir. ... Belki, diinya hayati, ahirete
nazaran bir uykudur. Insan 6liince, her sey ona, simdi goriindiigiinden baska tiirlii
goriinecektir.” Soyle baska bir ihtimal de: Belki simdi oliiylizdiir ve bize diinyada
yasadiklarimiz gosteriliyordur ve bundan bizim haberimiz yoktur. Sorgu bize gelene kadar
bunun farkina varamayacagizdir. Riiyadayken, bunun hayal oldugunu fark edemiyorsak, bunu

da simdi ispatlamak imkansizdir.389

Gazali, derin felsefi arastirmalar yaptigi siirecte, biiyilk bunalima girmistir. Stiphecilik,
meseleyi felsefl olarak bir sonuca vardirmadig gibi siirekli ¢ikmaza sokar yani stipheciligin
bir sonu olmamaktadir. Bundan dolay1 Gazali girdigi bunalimdan kurtulmak icin insanlardan
uzaklasarak inziva hayatina cekilmistir. iki ay kadar bunalimda kaldigim séyleyen Gazali,
Allah’in inayeti ile bu durumlardan kurtularak sonunda felsefi ¢ikmazlarin ortasinda ilahi

liitufta teselli bulmustur.

Gazalj, riiya hipotezinde hayal ile ger¢egin birbirine karistig1 hususlardan bahseder. Ya gecek
sandigimiz riiyaysa; riiya sandiklarimiz gercegin ta kendisiyse? Riiyada gordiiklerimize
riyanin icinde gercek gibi sevinip tizliliiyorsak bunun anlami nedir gibi sorular1 pes pese
sorar. Temel soru olarak incelemelerde su soru vardir: Su an uyanik isek bunu bize bildiren

ve idrak ettiren nedir? Uyanik oldugumuzu hangi yolla bilebiliriz. Gazali'nin riiya hipotezinde

388 Agirman-Tiirkmetin, “Bilginin Iimkani Problemi: Gazali Ornegi”, 202-203.

389 Agirman-Tiirkmetin, “Bilginin imkani Problemi: Gazali Ornegi”, 203.
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bu soru temel soru olarak incelemeyi sonug¢landirmistir. Gazali’'nin hipotezi sonuglandirirken
metot olarak belirledigi, ihtimaller iistiinden yaptig1 temellendirme yoludur. ihtimaller zinciri

tekrar Gazali'yi stipheye diistirmiistiir.390

Gazali'yi riiya incelemesinde siipheye diisiiren énemli husus da uykunun 6liim gibi olmasidir.
Insanin uyku hali yar 6liim sayilip, zihnen bu diinyadan uzaklasir. Uyku, yar1 6liim degil de
gercekten oliim de olabilir; riiya diye gordiiklerimiz esasen gergek de olabilir, bunun neticesi

olarak uyandigimiz zaman, gergek gibi sevinmemiz ve aglamamizda bunun tesiri olabilir.

Gazall gore biitiin bunlar birer varsayim ve ihtimallerden ibarettir. Bilimsellik olarak, ortada
bilgi konusunda kanitlanabilir unsur yoktur. Gergek ve riiya hakkinda yapilan varsayimlar
sadece varsayimlar1 arttirir ve aslindan uzaklasan sorular, incelemenin konusunu dagitir.
Rilya nedir sorusu, ihtimaller silsilesinde icerisinde degerlendirildiginde ‘ya’, ‘ya da’, ‘veya’

baglacli sorulara kayarak, sorunun aslindan uzaklasilir.391

Gazali’'nin iddiasina goére biitlin bu ihtimaller ve incelemeler safsatalardan ibarettir. Bazi
duyular bize, sadece tek bir Yaratici olmasina ragmen baska Yaratici var mi diye
diisiindiiriiyorsa; hi¢c olmadigi halde Ankakusu’'nu hayal ettiriyorsa, biitiin riiya incelemelerini

de kendi felsefesi icinde, kendisinin zihinsel safsatalari olarak gortir.392

2.2.5. Kalp gozii
Gazali dort cesit kalpten bahseder. Bunlar:

“1. Temiz kalp; orada parlayan bir nur vardir. Bu, mii’'minin kalbidir.

2. Kararmis ve ters dondiirtilmiis kalp, bu da kafirin kalbidir.

3. Kiliflara konmus ve agz1 baglanmis kalp, bu da miinafigin kalbidir.

4. Terkedilmis, i'raz edilmis kalp; orada iman da var nifak da vardir. Bu kalpte
iman temiz suyun g¢ogalttif1 bakla, yesillik gibidir. Nifak ise irin ve cerdhatin
arttig1 yara gibidir. Hangisi galip ise onunla hiikmolunur.”393

Gazali’de kalp iki anlamda kullanilmistir. Bunlardan ilki, hem insanda hem de hayvanda
bulunan, ruhun kaynagi kabul edilen ve tibbin konusu olan cismani kalptir ki eserlerinde
bahsedilen kalp, bu degildir. ikinci manada kalp ise, gozle goriilmeyen ruhani varlik olmasiyla
birlikte cismani kalp ile de ilgisi olan ve idrak eden, bilen, arif olan bu kalptir. Allah’in hitap

ettigi, miikafat ve cezanin gecerli oldugu kalp, ikinci manadaki kalptir.394

Gazali’ye gore insanin duyu ve akildan sonra kendisiyle, bu algi giicleri tarafindan algilanmasi
miimkiin olmayan bilgileri algilayan ve anlayan bir bagka bilgi kaynag1 vardir ki, o da kalptir.

Ona gore kalbin, biitiin her seyin hakikati olan bilgilerin kendisinde gériinmesine elverisli bir

390 Agirman-Tiirkmetin, “Bilginin imkani Problemi: Gazali Ornegi”, 203.
391 Agirman-Tiirkmetin, “Bilginin imkani Problemi: Gazali Ornegi”, 203.
392 Agirman-Tiirkmetin, “Bilginin imkani Problemi: Gazali Ornegi”, 204.
393 Gazali, Thyd, 3/28.

394 Gazali, [hyd, 3/9.
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yaratilisi olup, onunla algilananlar duyularla algilanamaz. Gazali, bunu insanda ag¢ilan baska
bir goz olarak aciklar. Boylece insan bu gozle gelecekte olacaklari, gaybi ve aklin anlamakta

giicliik cektigi seyleri anlar.395

Gazali’ye gore hakikatin bilgisi, salt entelektiiel kavrayisi asmaktadir ve 6zellikle metafizik
dlemlere girerken akildan gelen verilerin, kalbe aktarilmasi gerekmektedir. Gazali’de kalp,
yalnizca fiziksel bir organ degil ayni zamanda derin manevi kavrayisin merkezidir. Gazali,
derin hakikatleri kavramada kalbin akla tstiinliigiinii ele alarak, akil ve duyularin fiziki
diinyay1 anlamak icin ilk araglar olarak hizmet ettigini soylerken, ozellikle metafizik
gercekleri kavrama konusunda, onlarin dogasi geregi sinirli oldugunu ileri stirer. Gazali'ye
gore kalp, bu yeteneklerin komutani gibi hareket eder, daha derin gergekleri ortaya ¢ikarmak
icin duyusal bilgileri filtreleyip yorumlar, sezgi ve i¢sel tecriibe ile dogru bilgi elde edilmesini

saglar.3%

Gazali'de akildan bir sonraki asama bilginin kaynagi, "Allah'in insanin kalbine attigi nur,
verdigi ilhAm" asamasidir. Bu konuda Gazali, "Bilmis ol ki: ilmin yeri kalptir. Kalp derken,
biitliin azadlarimizi sevk ve idare eden niirani ve manevi benligimizi kastediyoruz ki, biitiin
uzuvlarimizin hizmet ve itaat ettikleri bu kalptir. Yoksa ylirek dedigimiz kalbi kastetmiyoruz"
demektedir.397

Burada duyu, deney ve akli asan bir bilme yetisi s6z konusudur. A¢ilan bu yeni gozle duyu ve
akla ihtiyac olmadan gaybi, duyularin algilamadigi ve aklin anlamadig1 varliklar1 gérmek
miimkiin olur. Ciinkii Gazali'ye gore, bu alan niibiivvet alanidir ki akli asar ve onu idrak
edemez. Kalpte Allah'in suretinin olusabilmesi ya duyular diinyasindan ya da Levh-i
Mahfuzdan gelen yansimalara baglidir. Levh-i Mahfuz ile kisi arasinda engel kalkinca oradaki
bilgiler dogrudan kalbe yansir ve bu durumda duyular bilgisine ihtiyac duyulmaz. Eger ki illa
duyulur diinyadan gelen algilara itibar edilirse bu durumda Levh-i Mahfuzdan bilgi almasi
engellenir. Gazali, metafizik adlemle ilgili duyularin ve aklin yetersizligini vurgularken, fiziki
alem ile konularda onlarin roliinii inkar etmez hatta duyu organlarini daima kalbin emrinde
olan askerler ve kalbin Allah’a gitmesini saglayacak bir binek olarak goriir. Ayrica duyulari,
kalbi diinyaya acan ve onu tanimasini saglayan vasitalar olarak kabul eder. Kalbi bilginin
duyu bilgileriyle birlikte akil ve tecriibe bilgilerine de ihtiyac1 vardir. Bu bilgiler, kalbi bilgi
icin 6n hazirlik yaparak zemin olusturur sonug itibariyle bu bilgiler siirekli etkilesim icindedir

ve birbirleri icin gereklidir.398

Ancak Gazali, kalbin gercek bilgiye ulastirilabilmesi i¢in diinyevi arzulardan ve arzulardan
arindirilmasi gerektigini sart kosmaktadir. Arinma, kalbin ilahi ilhdm1 almaya acik gelmesini

saglar ve rasyonelligi asan i¢goriilere erisim saglar. Gazall bu stireci, kalbin ilahi bir nurla

395 Gazali, Miikdsefetii’l-kuliib, cev. Abdullah Aydin (Istanbul: Seda Yayinlari, 1999), 41.
396 Bayrakdar, [sldm Felsefesine Giris, 219.

397 Gazali, Thyd, 3/29.

398 Erdem, “Gazal?’de Bilgi Meselesi”, 295.
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aydinlanmasi, kisinin gaybi algilamasi ve akil sinirlarinin 6tesindeki hakikatleri kavramasi
olarak tamimlamaktadir. Gazalt’'ye gore bu i¢ aydinlanma herkese acik olmayip, bilgeler,
mutasavviflar ve Allah’in salih kullar1 gibi belli bir manevi aydinlanma diizeyine ulasmis

olanlara mahsustur.

Gazall'ye gore kalp, fiziki dlemin otesindeki gerceklikleri algilayan, akil goziine benzeyen,
ancak daha yiiksek bir suur diizleminde ¢alisan bir goze sahiptir. Bu “kalp g6zii”, bireylerin
ebedi hakikatleri ve ilahi 6zii sezgisel olarak kavramasinm saglamaktadir. Gazali bu durumuy,
“Aklin 6tesinde baska bir “g6z” acilir ki insan onunla gaybi ve gelecekte olacaklari ve aklin

idrak etmedigi seyleri goriir.” seklinde ifade etmistir.399

Aklin etkisini ortadan kaldiran Gazalj, bilginin elde edilmesi hususunda saglam baska bir
kriter bulmustur. Gazall bu saglam kriteri kalp ve kalp goziiniin a¢ilmasi yoluyla dogrudan
Allah’ta bulmustur. O, insan bilgisinin hakikate uygunlugunu, aradaki biitiin araclari
kaldirarak Allah’a dayandirmis ve O’nunla giivence altina almistir. Boylelikle o, yakinin
bilgisini, bilen 6znenin disinda bulmustur. Bu temel bir yandan Allah, diger yandan faal akil
ve peygamberdir.40° Gazali kalp goziinii agiklarken kavram kargasasi olmamasi i¢in, ona da
akil der. Fakat bu akil, siirekli bahsedilen ve bildigimiz akil degil, kalbi bilgiyi aciklamada
kullanilan akildir. “Bilmis ol ki insan kalbinde kemale sahip olan bir géz vardir; buna kimi
zaman akil, kimi zaman ruh, bazen de nefs-i insani denir.”401 Gazali bu kalp gozii (akil) ile
onceden siiphelendigi duyu verilerini karsilastirarak, onun duyu verilerine karsi tistiinligiinii

ortaya koymaya calisir.

Kalp goziinii, demin de belirttigimiz gibi terim olarak akil olarak kullanir. Gazali, bu kalp
goziine ancak Allah’in lediin ilmini bilen kullarin, mutasavviflarin ve ariflerin sahip olacagini
belirtir. Onun burada belirttigi kalp, viicutta isgal eden, maddi olan kalp degildir. Gazali'nin
kastettigi bu kalp bir 151k, bir nurdur ki, Gazali onunla siiphe ile girdigi buhrandan kurtularak
ilme’l-yakin’e ulasmistir. Gazali, “Safsatadan bu ayrilis bir delil vasitasiyla degil, Yiice Allah’'in

kalbime naksettigi nur ile olmustur.” diyerek ifade eder.402

Gazall'ye gore Allah’in kalbe naksettigi ve bilginin anahtari olan bu nuru ancak yiiksek
mertebelere ulasan kalpler bilgi elde etmede kullanabilir. Gazali, kalbi nur olarak ifade
etmesini su ayetlerle destekler: “Allah her kimi hidayete erdirmek isterse, Islim’a sinesini

acar’403 ayetinde gecen “seraha” fiili kendisine sorulunca “O, Allah’in kalbe verdigi bir

399 Gazali, el-Miinkiz, ¢ev. Osman Arpagukuru, 35.

400 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazadli Metafiziginin Karsilastirilmasi, 391-392.
401 Gazall, Yol, Bilgi ve Varlik, 73.

402 Gazall, el-Miinkiz, gev. Osman Arpacgukuru, 35.

403 e]-En’am 6/125.
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nurdur” seklinde aciklamistir.404 “Allah kimin kalbini Islim’a agmigsa o, Rabbi katinda bir nur

lizere olmaz m1?"40
Gazali, kalbin de gozii oldugunu er-Risdletii’l-lediinniyye'de su sekilde ispatlamaya c¢alisir:

“Ilimleri algilama vasitalar1 duyu organlariyla kalptir. Maddi seylerin bilgisi goz
ve kulak gibi duyu organlariyla tahsil edilirler. Manevi seylerin bilgisi ise, kalbin
algilamasiyla hésil olur. sifilerden bir taife, ceset gibi, kalbin de gozleri
bulundugunu, acgiktaki seylerin ceset goziiyle, gizli hakikatlerin de kalbin goziiyle
gorildiigiini soylemislerdir. Bunlarin rivayetine goére, Allah Rasili (s.a.v.) de
soyle buyurmustur: ‘Her insanin kalbinde iki g6z vardir.” Allah Teal3, bir kuluna
hayir irade ettigi zaman, onun kalp gozlerini agar ve ona bu gozlerle gizli olan
gayp ilmini gosterir. Kur’an-1 Kerim'de bahsedilen kalbin genisletilmesi olay1 da
kalp gozlerinin acilmasidir.”406

Kalp goziiyle bilinen ilim, lediinni ilimlerdir ve bu ilimlerin anlasilmasi i¢in kalp goziintin
onlindeki engelin kaldirilmasina ve pencere acilmasina ise, ilhdm denir. Bas go6ziiniin
gormesini saglayan gilines gibi, ilham da kalp gdziiniin gérmesini saglar ancak ilhamin
kaynag giines 15181 degil, Allah’in kalbe attign kendi nurudur. IlhAm nuruyla bilinen bu ilme,

ledlinni ilim denilmesi de bu sebeptendir.407

Gazali, her seyin hakikatinin kendisinde yansidig1 bir bakima ayna gibi olan kapte bu
yansimanin olmasina engel bazi sebeplerin oldugunu belirtir. Giinah kirleri ile ve sehevi
duygularla paslanan kalplerin, kararmis ve hakikatin ortaya ¢ikmasina engel oldugunu su
hadisle isaret eder: “Bir giinah irtikdb eden kimsenin kalbinde izi kaybolmayan bir leke olur.”
Bu lekenin silinmesi i¢in pesinden hemen iyilik yapilmasi gerektigini, bunun birlikte giinah
isleyip sonrasinda parlatilan kalp ile hi¢ giinah kiri bulagsmadan parlatilan kalbin bir
olmayacagini da belirtmistir. Gazali ilmin kalpte parlayabilmesi i¢in 6ncelikle kalbi
cilalandirmanin, bunun icin de sehevi isteklerden uzaklasip ibadete yonelmenin gerekliligini
belirttikten sonra: “Bizim i¢in miicadele edenleri elbette bize gelen yola hidayet ederiz”408
ayeti ve “Kim bildigi ile amel ederse, Allah Teala bilmedigini de ona 6gretir” hadisi ile konuyu

aciklamistir.409
Gazali, hakikatlerin kalpte yansimama sebeplerine soyle devam etmektedir:

“Kalbin aranilan hakikat yoniinden, istikametten ayrilmis olmasidir. Zira itaat
eden salih bir kalp, her ne kadar saf ve temiz ise de, hakki aramadig1 ve aynasini
matliiba dogru cevirmedigi i¢in, hakkin parlakligi orada tecelli edemez. Belki
ekseriya bedeni ibadetlerin tafsilati ile mesgul olur veya gecim careleri ile ugrasir
da, mefkiiresini rubiibiyeti diisiinmeye ve ilahi gizliliklerin hakikatlerini aramaya

404 Gazali, Ariﬂerin Yolu, ¢ev. Abdulhalik Duran (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2004), 121; Gazali, el-Miinkiz, ¢ev.
Osman Arpagukuru, 38.

405 Gazali, [hyd, 3/34; ez-Ziimer 39/22.
406 Gazali, Ariflerin Yolu, 120-121.

407 Gazali, Ariﬂerin Yolu, 122.

408 e]-Ankebiit 29/69.

409 Gazali, fhyd, 3/30-31.
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sarf etmezse, ancak diistinmekte oldugu amelin incelikleri kendisinde parlar ve
kesfolmaya baslar. Nefsin ayip ve noksanlarim1 diisiinmekle mesgul ise ona, o
kesfedilir.”410

Kalp gozii ile bas gozlinlin arasindaki miinasebetten dolay1 Allah Teala goze verdigi ismi ona
da vererek, kalp gozlerinin de kor olabileceginden bahsetmis ve sdyle buyurmustur: "Bu
inkarcilar (tiirla deliller bulunan) yeryiiziinde hi¢ dolasmadilar mi1? Yoksa anlayacak kalpleri
ve duyacak kulaklar1 mi yoktur? Dogrusu odur ki, bu insanlarin goézleri degil, kalpleri
kordiir."#11 Kalplerin kérlesmesi, gézlerinin gormemesi demektir. Algilama giicli manasinda
kullanilan buradaki kalbin, manevi bir organ olmasi sebebiyle gozleri de manevidir.412 Ayni
sekilde baska ayette “Kim bu diinyada kor olursa, o, ahirette de kordiir, yolca da daha

saskindir.”413

Kalp iki kapi ile karsimiza ¢cikmaktadir. Biri Levh-i Mahfuz’a ve melekiit dlemine ag¢ilan
kapidir. Digeri ise bes duyuya agilan kapidir ki bu da sehadet ve miilk alemidir. Gazali'ye gore
kalbin melekiit alemine a¢ilip, Levh-i Mahfuz’'u miisahede etmesi, insanin uyku aleminde,
olmus ya da olacak isleri bilmesine benzer. Bu kapi ise sadece Allah’t zikrederek O’'nu

tefekkiir eden vell kullarina agilir.414

Gazall kalp, kesf, goniil, basiret gibi kavramlar:1 insanin elde edebilecegi lediinni bilgilerin
merkez yeri olarak kullanmaktadir. Bu nedenle zikredilen ayetlerdeki “nur goénderilmesi,
gonliin agilmasi, kalbin koérelmesi” tabirlerini kalbin idrak etme yetenegi etrafinda ele aldigin
gormekteyiz. Kalbl idrak ve bilme, hem Gazal’'nin hem de sifilerin benimsedigi ve gercek

bilmenin yolu olarak kabul ettigi, esas kaynaktir.

Sonucta Gazali, akil ve duyularin 6n araglar olarak hizmet ettigi, ancak gercek anlayisa
yalnizca ilahi ilhdAmin rehberliginde arinmis ve aydinlanmis kalp yoluyla ulasilabilecegi

biitiinsel bir bilgi edinme goriisii sunmaktadir.

2.3 Gazali’nin Sistemsel Siipheciligi

Gazalj, insan varolusunun en 6nemli amacinin, Allah’in bilgisini elde etmek oldugunu 6ne
stirer. Ancak bu ¢abanin kisinin kendisini énceden anlamay1 gerektirdigini ileri siirmektedir.
Gazali, bireylerin Allah’t bilmeye girismeden 6nce, 6ncelikle kendi dogasini ve 6ziinii idrak
etmeleri gerektigini belirtmektedir. Ona gore gercek bilgi siipheyle baslar; bu, bireyleri
cevrelerini sorgulamaya ve incelemeye gotiiren elestirel bir siipheciliktir. Gazali'ye gore

siiphe, kesif ve 0grenme icin bir katalizor gorevi gorerek bireyleri dogru bilgiyi aramaya

410 Gazali, fhyd, 3/31.

411 el-Hac 22 /46.

412 Gazalj, ihyé, 3/38; Gazali, Ariﬂerin Yolu, 121.
413 Gazali, fhyd, 3/38; el-Isra 17/72.

414 Gazall, Miikdsefetii’l-kuliib, 63.
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tesvik eder. Varolusun belirsizligi ortasinda tek kesinligin kisinin kendi varliginda yattigini

ileri stirer; geri kalan her sey siipheye tabidir.415

Gazali’ye gore insan, bilgiden yoksun olarak dogmasina ragmen, cevresini algilamasini ve
kavramasini saglayan dogustan gelen yetilerle donatilmistir. Bu yetiler duyulari, akli ve kalbi
kapsar. Gazali, duyularin bilginin ilk kaynag olarak hizmet ettigini ve bunlardan da
dokunmanin ilk yaratilan duyu oldugunu, ardindan sirasiyla gérme, isitme, tatma ve koku
alma duyusunun geldigini belirtir. Duyularin bu sekilde bilgiyi elde edis sirasi ve duyularin
embriyolojik gelisim asamasi ilging bir sekilde benzesmektedir. Gliniimiizde modern tip
tarafindan da kabul edilen bu goriise, Gazal’'nin tip alaninda egitim almadan nasil sahip
oldugunu cevaplayabilmek kuskusuz c¢ok zordur ancak bilgi elde eden duyu organlarn
arasindaki embriyolojik gelisim asamasi ile insanin bilgiyi elde ederken duyu organlarinin

sirasindaki paralelligi Gazal?’nin kurmus oldugunu gérmekteyiz.416

Duyularimizla kazandigimiz bilgiler siipheye her zaman aciktir bundan dolayr hemen kabul
edilmemelidir. Duyulardan elde ettigimiz bilgileri ikinci sasama olan aklin siizgecinden
gecirmeliyiz. Akil yiiriitme sonucu duyulardan sagladigimiz bilgilerin dogruluguna veya
yanlishgina hiikmedilir. Gazall, akil yoluyla edindigimiz bilgilerin de gilivenirliliginin
sorgulanmasi gerektigini, dogasi geregi aklin da duyular gibi yanilabilecegini, cesitli
orneklerle aciklar. Aklin elde ettigi bilgi de esyanin yakini ve gercek bilgisini bize her zaman
vermeyebilir. Eger konu fiziki dleme ait bir obje ise, tecriibe ve akil o varligin gercek bilgisini
bize verebilir. Bazen de akil, fiziki alemin hikmetinin ne oldugunu tam anlamiyla
cozemeyebilir. Duyular ve akil ile kazanilan bilgiler deneye tabi tutulduktan sonra, sonug

olarak dogrulugu ispatlanan bilgiler, dogru bilgi olarak kabul edilmelidir.#17

Dogru bilginin ortaya ¢ikarilmasi icin son derece c¢aba sarf eden Gazali giivenilir ve saglam
bilgi elde etme yolunda ise “siiphe” ile baslar. Gazali'nin siiphesi, Descartes’in ifadesiyle de
vurgulanan metodik bir sliphedir ve hakikatin ortaya ¢ikmasinda kullanilan bir yéntemdir.
Baslangicta hakikat arayisinda felsefi ve dinl doktrinleri sistematik olarak inceleyerek
bunlarin ortaya koydugu verileri giivenilir ve saglam bulmadig i¢in siiphe ile yaklasmistir.

Siiphe ile yaklastig1 alan ilk olarak duyular alemidir.418

Descartes metodik siiphesine Gazali gibi ilk 6nce duyularimizdan gelen bilgilerden baslar.
Duyular bizi bazen yanilttifina goére bizi silirekli yaniltmadigini nasil bilebiliriz sorusunu
kendisine sorarak siiphe ile yaklasir. Bundan emin olamiyorsak eger o zaman duyularin
getirdigi bilgilere her zaman siipheyle yaklasilmalidir. Descartes buna delil olarak ise,
uyanikken gordiigiimiiz, bildigimiz nesneleri riiyamizda da gordiigiimiizii bu nedenle o

zamana kadar zihnimize gelen seylerin, riiyalara gelen seylerden farkli olup olmadigim

415 Bayrakdar, [slédm Felsefesine Giris, 220.
416 Bayrakdar, [slédm Felsefesine Giris, 218.
417 Bayrakdar, [slédm Felsefesine Giris, 219.
418 Erdem, “Gazali’de Bilgi Meselesi”, 296.
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bilemeyecegimizi dolayisiyla hangisinin gercek hangisinin hayal oldugunu ayirt

edemememizi gosterir.419

Siiphe edebildigimiz bilgilerden hareketle kendimizin, nesnelerin, yerin, gégiin, gérdigimiiz
ve bildigimiz her seyin varlifindan siiphe edebiliyoruz fakat sliphe sirasinda siiphe
edemeyecegimiz tek durum, siiphe etme fiilinin kendisidir. Stiphe etmek diisiinebilmeysi,
diisiinmek ise var olmay1 gerekli kilan bir olaydir. Ayrica diislinebilmek, siiphe etmekten
daha miikemmel bir yetidir. Bu miikemmel yeti ise insana, ondan miikemmel ve eksiksiz olan
bir varlik tarafindan verilmis olmaldir ki o da Allah’tir. Descartes bu asamada meshur s6zii
olan “diisiinliyorum, Oyleyse varim” ifadesini kullanarak metodik siiphesini yine kendisi

sonlandirir.420

Descartes’in siipheyi kullanisi etrafinda da olduk¢a yanki uyandirmistir. O da bunun farkinda

olarak siipheyi kullanmadaki basarisini su sekilde aciklamaktadir:

“Biraz okumus kimselerin adetlerinin aksine olarak, bilmedigimi safca itiraf
etmem ve belki de hicbir doktrinle bobilirlenmeksizin, baskalarinin siiphesiz
saydig1 bircok seylerden nicin siiphe ettigimin nedenlerini géstermem olacaktir.
Fakat gonliim, kendimi oldugumdan baska biri yerine koymak istemeyecek kadar
gururlu oldugu icin kendimi, bana verilen iine her vasita ile layik kilmaya
calismam gerekiyordu.”421

Muhakkak Descartes’in felsefeye katkisi yalniz metodik siipheyi kullanmasi degildir. O ayrica
felsefeye yeni terimler de katmistir. Bilginin “acik” ve “secik” olmasi gerektigini vurgulayarak
bu kelimelerin literatiire girmesini saglamistir. Descartes’in acik bilgi ile demek istedigi
“dikkatli bir zihne goriinen ve belli olan bilgi”; secik bilgi ile ise “keskin bir bicimde baska

bilgilerden ayiran bilgi” olmasidir.422

Descartes’in acik ve secik bilgi ile ilgili soyledikleri, Gazali'nin miikasefe yolu ile edinilen
bilgilere iliskin goriisleriyle benzesmektedir. Descartes’in acik bilginin sadece “dikkatli bir
zihne goriinebilecegini” sdylemesiyle Gazali'nin miikasefenin sadece “ibadetle beslenmis ve
kalbl olarak temizlenmis bir ruha acik olacagini” sdylemesi arasinda sasirtici bir benzerlik
vardir. Yine Descartes’in secik bilginin “keskin bir sekilde diger bilgilerden ayrilmasina”
iliskin disiincesi ile Gazali’'nin kesf ile edinilen bilgiyi “kendisinde vehim ihtimali bulunmayan
ve dogruluguna kalbin ikna oldugu bilgi” olarak ifade etmesi arasinda da ayni sekilde dikkat

cekici benzerlik s6z konusudur.#23

419 Descartes, Metot Uzerine Konusma, 32-33; Felsefenin Temel Ilkeleri, 51.
420 Descartes, Metot Uzerine Konusma, 32-34.

421 Descartes, Metot Uzerine Konusma, 31.

422 Descartes, Felsefenin Temel Ilkeleri, 78.

423 Gazali, el-Miinkiz, gev. Osman Arpagukuru, 38-39.
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Gazali’ye gore ancak siiphe, insan1 dogruya gotiiriir, siiphe ile yaklasan arastirip sorgular ve
neticesinde 6grenir. Kendi ifadesiyle: “Siipheler dogruya ulastirir. Kim stiphe etmezse bir seye
bakmaz, bakmadig1 zaman gérmez, gormeyen kimse de dama bir sekilde sapkinliklar i¢inde
kalir.” Stphe duymayanin arastirmayacagini, arastirma yapmayanin nihai sonucunun da
cahillik oldugunu belirterek siipheyi tercih etmeme gibi bir ihtimalin olmadigini ve siiphenin

bir yontem olarak kullanilmasinin gerektigini agikca ifade etmistir.424

Gazali, Islam alimleri arasinda ilk defa duyular ve akildan siiphelenen, onlar sistematik bir
sekilde ciddi elestiri siizgecinden geciren bir dlim olarak karsimiza cikar. O bilgiyi, imkani,
sinir1 ve degeri gibi biitiin yonleriyle ele alarak ¢c6zmeye c¢alisan bir diisiiniirdiir. Eger Gazali,
gelenek haline gelen bilgi anlayisi icinde kalmis olsaydj, taklit etmekten ileriye gidemeyecek
siradan bir diisiiniir olarak kalmaya devam edecekti. Ancak o diisiince sistemindeki eksikligin
bilgi konusundan kaynaklandigini diisiiniip, bunun ¢6ziimii olarak da giivenilir, saglam ve

gecerliligi olan bir bilgi anlayisinin gerektigini tespit etmistir.

2.4 Bilginin Degeri

Gazali’nin bilgi anlayisinda bilginin degerini anlayabilmek icin ilk 6nce onun hayatina bakmak
bize 6nemli bilgiler verecektir. Gazali'nin 6mrii boyunca ilmin ve bilginin pesi sira gitmesi ve
son anina kadar ilimle ugrasmasi, bilgiye verdigi deger sebebiyledir. Gazali, bilgiye son derece
deger vermis ve onu en Ust diinya lezzetlerinin zirvesine koymustur. Bilgi sahibi kisiyi, izzetli

ve serefli bir makamda gérmiistir.

Gazali’'nin en onemli eseri olarak bilinen ve dini ilimlerin yeniden canlanmasi amaciyla
yazdigi Thy@’min ilk babina ilim kitabi anlamma gelen “Kitabil-ilim” ismini vermistir.
Gazal’nin Jhyd’da ilim béliimiine, ibadet ve itikat boliimlerinden énce yer vermesi onun ilme
verdigi degeri gostermesi acisindan 6nemlidir. Ancak bu durum, Gazal’'nin ilmi, ibadet ve
itikattan daha listte goérdiigli gibi bir anlamaya mahal de vermemelidir. Gazali, aslinda ilim

O6grenmeyi de ibadet olarak gormektedir.

Gazali ilme ¢ok fazla 6nem vererek ilmin, ilim 6grenmenin ve 6gretmenin faziletlerine dair
cesitli kaynaklardan cokga delil getirmistir. Gazali, [hyd’da {i¢ ana kaynag) kendisine referans
almistir. Bunlar Kur’an, hadis ve biiylik din alimlerinin sézleridir. Gazall ilmin hem bizzat
kendisinin hem onu 6grenmenin hem de 68retmenin degerini anlatabilmek icin ¢cok sayida

ayet, hadis ve hikayeler ile misaller getirerek konuyu detayli olarak ele almistir.425

Gazali, Minhdcii’l-abidin adli eserine su sozleri ile baslar :

424 Ali Taskin, Gazdli ve David Hume’nin Siiphecilik Anlayislarinin Karsilastirimas: (Ankara: Ankara Universitesi,
Doktora Tezi, 2002), 84,228.

425 Gazali, [hyd, 1/13-41.
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“Ey kurtulus ve ibadet talep eden kisi! Allah seni muvaffak etsin. Evvela ilim talep
etmen lazimdir. Ciinki ilim ibadetin ash ve medaridir. Bil ki, ilim ve ibadet oyle
iki cevherdir ki, miitefekkirlerin fikrinden, vaizlerin vaazindan, 6gretmenlerin
Ogrettiklerinden, musanniflerin tasnif ettikleri seyden goriip duydugun seylerin
hepsi onlar i¢indir. Hatta ilim ve ibadet i¢in kitaplar indirilmis, peygamberler
gonderilmis, gokler ve yer, onarda olan mahlikat da onlar icin yaratilmistir.
Allah’in kitabinda olan iki ayeti diisiin. Onlardan birisi sudur: ‘Allah yedi g6gii ve
yerden de onlarin mislini yaratmis olandir. Emri biitiin bunlarin arasinda
durmadan iner. Allah’in bunlari yaratmasi, O'nun hakikaten her seye kadir
oldugunu, ilmiyle hakikaten her seyi kaplamis bulundugunu bilmeniz i¢indir.’426
Bu ayet ilmin serefine delil olarak kifayet eder. Ikinci ayet ise: ‘Ben cinleri de
insanlar1 da baska bir hikmetle degil ancak bana kulluk etsinler diye yarattim’427
kavl-i celilidir. Bu ayet de, ibadet etmeye calismanin ve ona yodnelmenin
liizumuna delil olarak kifayet eder.”428

Gazali benzer bir girisi Jhyd’da da yaparak ilmin faziletini belirten ayetlerle baslamistir:429
“Allah, adaleti ayakta tutarak delilleriyle su hususu agiklamistir ki kendisinden baska ildh
yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de bunu ikrar etmislerdir. Evet mutlak gii¢c ve hikmet sahibi
Allah’tan baska ilah yoktur.”430 Allah Teala’nin kendi zatindan sonra ikinci olarak meleklersi,
Uciincii olarak da ilim ehlini zikrettigini belirten Gazali, tek basina bile bu ayetin Allah
Teadld’nin ilme verdigi degeri gostermesi icin yeterli olacagini séylemistir. “Allah i¢inizden
iman edenleri yiiceltir; bunlardan kendilerine ilim verilmis olanlar ise, kat kat derecelerle
yiikseltir.”#31 ibn Abbas (r.a.) bu ayetin tefsirini séyle yapar: “Alimler ve cahiller arasinda yedi
yuz derece fark vardir. Her derecenin arasi da bes yiiz senelik yol kadardir.” “De Ki, hig¢

bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”432

Allah’a ibadet etmekle manevi derecelere yilikselmek isteyen birine, ilk 6nce ilim tahsilini

tavsiye eden Gazali, sonraki siraya ibadeti koymaktadir. ilmin, ibadetten daha serefli

oldugunu siirekli belirtmesiyle beraber, ibadet ve ilmin birlikte olmasi gerektigini tekraren
vurgulamistir. Gazall ilmi agaca; ibadeti ise o agacin meyvesine benzeterek asil lezzetin
meyvede oldugunu belirtmis ve ibadeti ikinci siraya koymasindan dolay1 olusabilecek yanlis

algiy1 gidermeye ¢alismistir.433

426 et-Talak 65/12.

427 ez-Zariyat 51/56.

428 Gazall, Minhdci’l-abidin, 27-28.
429 Gazali, fhyd, 1/13.

430 Al-i imran 3/18.

431 e]-Miicadele 58/11.

432 ez-Ziimer 39/9.

433 Gazall, Minhdcti’l-abidin, 28.
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2.4.1. Duyu bilgisinin degeri

Insandaki alg yetilerinin her biri, kendileri vasitasiyla, alanlarina giren durumlarda baz
bilgileri almak icin yaratilmistir. Gazali’ye gore, insan var olanlar ile ilgili ilk bilgisini duyular
araciligy ile elde eder. insan, yaslik-kuruluk, sicaklik-sogukluk, sertlik-yumusaklik gibi hislerin
tiirlerini yaratilan ilk duyumuz olan dokunma duyusu ile; sekil ve renklerin bilgisini dokunma
duyusundan sonra olusan, gérme duyumuz olan gozle; sesleri, nagmeleri, seslerin siddetini
isitme duyusuyla; yiyeceklerin tadini tatma duyusu ile ve kokular:1 ise koklama duyusu ile

idrak eder.434

Bundan dolay1 insan bu donemde tamamiyle duyularin ydnlendirdigi bir varlik olarak
karsimizda durmaktadir.#35 Gazall’ye gore insan yedi yasina kadar bu duyular vasitasiyla dis
diinyaya dair bilgi sahibi olmasiyla birlikte insanin bilgi elde ettigi kaynaklar bes duyuyla da

sinirh degildir.436

Anlasilacag1 ilizere insan, bu diinya hakkindaki ilk bilgilerini duyulardan almaktadir.
Gazali’'nin daha onceki konularda, bilgiyi tanimlamasinda 6ne c¢ikan obje ve suje arasindaki

iliskide, duyularin sujenin objeyi algilamasini saglamak oldugunu belirtmistik.

Gazali’ye gore mahsiisit yani duyulardan gelen bilgiler, insanin kendileri araciligiyla
yasadigimiz alem hakkinda ilk bilgileri olsa bile bu yolla gelen bilgiler yanlis ve hatadan uzak
da degildir. Diger bir ifadeyle duyular dis diinyanin bilgilerini bize aktarirken hata yapma
olasiigi her zaman vardir#37 Gazall, duyulara dair bilgilerin zamanla olusan duyu
bozukluklar ve algi yanilmalari sebebiyle hata yapabilecegini ve bundan 6tiirii giivenilir bilgi

vermeyecegini sOyler.438

Bu kapsam i¢inde duyularin algi yanilmalarina bakti§imizda, duyulardan en kuvvetli olani goz
olmasina ragmen, o, gblgeye bakinca onu durur gibi goriir ve golgenin hareketli olmadigina
karar verir. Bir siire sonra tecriibe ile onun hareket ettigini fark eder. Yine goz yildizlara
bakar onlar1 bir madeni para gibi kiiciik olarak goriir. Oysaki matematiksel kanitlar onlarin
yeryiiziinden bile daha biiyiik oldugunu goésterir. Gazali’'ye gére mahsiisata dair bilgilerde

duyularimiz 6n plandadir. Halbuki akil, bunu hi¢bir ihtimale mahal vermeden reddeder.

Gazali duyu bozukluklari sebebiyle olusan yanlis algilamalari séyle agiklamaktadir. Gazall'ye
gore, bedendeki bir organla algiy1 gerceklestiren algi giiclinde, siirekli calisma ytiziinden
hastalik meydana gelir. Ciinkii algiy1 devam ettirmek, algiy1 gerceklestiren organin yapisini
bozar ve yipratir hatta onda hasar birakir. Goz kuvvetli bir 15181 gordiikten ve kulak yiiksek

frekansh sesi duyduktan sonra goz ve kulak bozulur; kendisinden sonra gelen en zayif ve en

434 Gazall, el-Miinkiz, gev. Osman Arpacgukuru, 67.

435 Erdem, “Gazali'de Bilgi Meselesi”, 296.

436 Gazall, el-Miinkiz, gev. Osman Arpagukuru, 67-68.

437 Ayman, Gazdli’de Bilgi Sistemi ve Siiphe, 95.

438 Gazall, el-Miinkiz, cev. Osman Arpacukuru, 27-28; Ulken, Isldm Felsefesi, 112.
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basit duyu sinyallerini idrak edemez. Boylece, goz ayrintili bir sekilde objeleri géremez, kulak
ise fisilt1 gibi sesleri algillayamaz. Tatma duyusu da ayni boyledir, ¢ok tath bir yiyecegi

tadanlar ondan sonra hafif bir tad1 hissedemezler.439

Gazali duyulara dair bilgilere gilivenilemeyecegini, insanin yaslandifi zaman duyu
organlarinin eski halini ve kuvvetini kaybettigini belirtmek suretiyle érneklendirmektedir.
Duyu organlarimizdan olan goziin, insanin yasi ilerledikce giicii zayiflar ve gencken gordiigi
gibi gorememesi de bu ytizdendir. Kulaklar da ayni sekilde eskisi gibi duyamaz.#40 Bu nedenle
bu duyu organlarindan saglanan bilgilerin, yasa bagh olarak, zaman gectik¢e giivenilirligi

kaybolur.

Gazali ayrica bu durumu insanin en 6nemli duyularindan olan gozi, akilla kiyasladiginda, bazi
eksiklerinin ciktigini belirterek aciklar. G6z, baskasini goriir ama kendini gérmez. Kendisine
cok yakini da ¢ok uzak olani da géremez. Esyanin disini gérmesine ragmen i¢ini goremez.
Varliklarin hepsini degil, sadece bir kismin1 gorir. Sonlu seyleri goriir ama sonsuz seyleri
gormez.#41 Gazali, goziin ister algilama giiciiniin ¢ok oldugu zamanlarda isterse algilamasinin
zayifladigi yashihik zamanlarinda olsun, belirtilen kusurlardan siyrilmasinin imkansiz

oldugunu soylemektedir. Gazall'ye gore goziin bu eksiklikleri ancak akil ile diizeltilebilir.

Boylece Gazali'ye gore duyular tarafindan gelen ve onun mantikta mahsiisat-1 zahire olarak
isimlendirdigi “tuz beyazdir”, “glines yuvarlaktir’ seklindeki bilgilerin acik ve net bilgiler
olmasi sebebiyle bu bilgiler kesin ve dogru bilgiler olarak kabul edilir. Buna ragmen temel
olarak duyu kaynakl olmalar1 yani sujeye bagh yanilgilardan veya duyu bozukluklarindan
dolay1 bu bilgilere de giivenilemez. Fakat Gazali’ye gore goziin kusurlarinin akil tarafindan
diizeltilmesi gibi buna benzer her zaman duyu hatalarini diizeltmek de miimkiindiir.442 Ona
gore duyulara dair boyle hatalar demin de belirttigimiz gibi akil vasitasiyla diizeltilir. Bu
ylzden Gazali'nin disiince sisteminde bilginin degeri, glivenilirligi ve gecerliligi noktasinda
duyulardan gelen bilgi, baz1 sebeplerden dolay1 hata ve yanilgidan uzak olamadigi igin

giivenilir degildir. Duyularin giivenilirligini ortadan kaldiran ise akildir.

Akil, duyulardan gelen bilgilerin yanlis ve hatali oldugunu kendisi araciligiyla bildigimiz,

duyulardan daha fazla giivenebilecegimiz bilgi kaynagi olarak ¢ikmaktadir.

2.4.2. Tecriibi bilginin degeri

Gazali’ye gore daha 6nceden belirttigimiz lizere tecriibi bilgiler, duyu ve akil vasitasiyla, bu

ikisinin ortak katilimiyla elde ettigimiz bilgilerdir. Bunlar, tasin yere dogru diistisiine, atesin

439 Gazali, Tehdfiitii’l-Feldsife, cev. Bekir Sadak (istanbul: Ahsen Yayinlari, 2002), 207.
440 Gazali, Tehdfiti’l-Feldsife, cev. Bekir Sadak, 208.
441 Gazali, el-Miinkiz, gev. Osman Arpagukuru, 15.

442 Erdem, “Gazalt’de Bilgi Meselesi”, 296.
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yakicl olusuna, suyun susuzlugu gidericiligine, ekmegin doyuruculuguna ve sarabin sarhos
edici olusuna insanin hiikmettigi bilgilerdir.#43 Gazali, tecriibi bilgilerin neler olduguna dair
bu sekilde agiklama yapmakla birlikte bu bilgilerin arasindaki iliskiyi farkli bir agidan

degerlendirdigi de goriilecektir.

Tecriibelerimiz Gazall'ye gore bize pesi sira gelen iki olayda birini sebep digerini sonug olarak
gormemizi saglar. Bu sekilde diisiinmemizi saglayan da bu olaylar arasinda meydana gelen
tekrarlardir. Gazali bunu soyle aciklar; ona gore siirekli sebep-sonug etrafinda olusan olaylar
bu iki olay arasinda bir baglanti kurmayi kacinilmaz kilmaktadir. Sonug itibariyle ayni sebep
ile sonuc¢ arasinda mecburi bir iliski oldugu kanisina varilir. Fakat Gazali, alismishgin bir
neticesi olarak birinin sebep digerinin sonu¢ oldugu kabul edilen iki durumun birinin
digerinin yaninda bulunmasinin mecburi olmadig1 diisiincesindedir. Ona goére bunlardan
birinin delili digerinin delilini kapsamadig1 gibi birinin yok olmasi digerinin de yok olmasini
kapsamaz. Gazall, yanmakla atese dokunma, toklukla yemek yeme, susuzlugun giderilmis
olmasiyla su i¢me, hastaliktan iyilesmekle ila¢ kullanma, 151k ile glinesin dogmasi gibi
aralarinda sebep -sonu¢ seklinde algilanan durumlarin hicbiri arasinda aslinda akli bir
zorunluluk bulunmadigini savunur.44¢ Bir baska ifadeyle Gazali, ates ve pamuk 6érneginde
oldugu gibi birbirine dokunduklar1 takdirde bile pamugun yanmamasinin veya

dokunmaksizin yanmasinin imkan dahilinde olacagi goriisiindedir.445

Dolayisiyla Gazali, tecriibe bilgisini kaynaklik yoniinden duyu ve akil vasitasiyla kazanilan
bilgi olarak kabul eder. Duyular tarafindan idrak edilen ve tekrarlar sayesinde aklin,
duyularin getirmis oldugu bu bilgilere giivenip, sonugta tecriibe bilgisini olustugunu
belirtmistik. Akil, duyularin getirdigi bilgilere giivenmekle birlikte, Gazal’'nin bu bilgiler
arasindaki iliskiyi kacinilmaz gormedigi de karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece diisliniiriimiiz
duyu ve dolayli olarak akil ile saglanan bilgilerin glivenilemeyecegini ortaya koymaya

calismistir.

Aristocu diislinceye gore, sebep ile sonu¢ arasinda gerceklesen karsilikli iliski mecburi
oldugundan dogal bir sebep olmadan sonuc¢tan bahsedilemez. Buna gore dogadaki bir olayin
sebebi yine doganin icindedir. Gazali ise, sebep ve sonug iliskisini kabul etmekle beraber, bu
iliskinin doganin 6ziinden gelen bir zorunluluk olarak diisiiniilmesini kabul etmez. Ciinkii ona
gore boyle bir zorunluluk ilmi acidan ispatlanamaz. Bunu su sekilde agiklar; iki olaydan birine
sebebi digerine sonucu denilmesi, tamamiyle bu iki olayin pes pese geldigini gormekten
kaynaklanan aliskanliktir. Buradan hareketle mesela ilacin hastay iyilestirmesi veya atesin
pamugu yakmasi gibi durumlar, biitiin bu dogal varlik ve olaylar arasindaki baglantilar,

doganin 6ziindeki bir zaririlikten kaynaklanmayip, Allah'in o sekilde takdir ve irade edip

443 Gazall, Mihakkii’'n-Nazar, 101.
444 Gazall, Tehdfiitii’l-Felasife, 181; Mihakkii’n-Nazar, 101.

445 Gazall, Tehdfiitii’l-Feldsife, 181-182; Ahmet Erhan Sekerci, Gazdlf ve David Hume ‘da Nedensellik (istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2009), 84; Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, ¢cev. Kasim Turan (istanbul:
iklim Yayincilik, 1992), 206-207.
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yaratmasinin nihai bir sonucudur. Gazali, bunlardan birinin, digerinin yaninda olmasini,
esasen biri digerinden ayrilmayacak sekilde zorunluluk degil, Allah’in takdir ilahisi sonucu
yaratmasiyla oldugunu savunur. Zira ates cansizdir ve mantiki olarak baktigimizda herhangi
cansiz bir sey gercek manada sebep yani fail olamaz.#4¢ Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki
Gazall, sebep-sonu¢ arasindaki baglantiyi tamamen reddetmis olsaydi, [hyd'min ii¢iinci
cildinin tamamini iceren “Rub’u’l-Muhlikat” kismini1 yazmasi miimkiin degildi. Ciinkii bu
kismin genel yontemi, ilk énce hangi amellerin hangi manevi hastaliklara sebep oldugunu
saptamak ve sonrasinda bu hastaliklarin giderilmesine yarayacak fiilleri yani sebepleri tespit

etmektir.447

Boylece Gazali’'nin sebep ile sonu¢ arasindaki baglantiy1 kabul ettigi fakat bu ikisi arasindaki
bagin zariri olmadig1 sonucuna vardigl, ayni zamanda Aristocu diistincenin dogadaki bir
olayin sebebini yine dogayla iliskilendirmesini elestirerek tabiattaki olaylari, ilim ve kudret

sifatiyla takdir edip yaratan bir yaratici fikrini aciklamaya calistig1 goriilmektedir.+48

Gazali’'nin o6zellikle burada basin viicuttan ayrilmadan 6liimii yaratmasi ya da bas viicuttan
ayrilsa bile hayati devam ettirmesi, yemek yemeden karnin tok olmasi gibi seylerin biri
olmadan digerinin olmasini Allah’in kudretinde oldugunu belirtmistir.#4° Yukarida sebebe
vurgu yaparak sonucun olma mecburiyetini kabul etmezken burada da sebeple birlikte

sonucun da karsilikli mecburiyetini kabul etmedigi gériilmektedir.

Gazali bu durumu mfcize 6rnegiyle delillendirmeye ¢alismaktadir. Ona gore miicize denilen
olaganiisti olaylarda bilindigi lizere, ates gibi bir sebep ve etkisini géstermesi i¢in tiim sartlar
bulundugu halde, Allah dilemedik¢e olmasi gereken sonu¢ olusmayabilir ya da tam tersi
sebebi bulunmayan bir olayin gerceklesmesinden soz edilebilir.45® Clinkii mfcizenin en

onemli 6zelligi ilahi bir irade sonucu olmasidir.#51

Sonug olarak Gazali, temeli duyularin idrakine dayanan ve birden cok tekrari sebebiyle akil
katinda gizli bir kiyasla ortaya ¢iktigini belirttigi tecriibe bilgisini kabul etmekte fakat etki-
tepki arasindaki baglantinin zardriligini kabul etmemesinden kaynakli bu bilgilere
giivenilemeyecegi sonucuna varmaktadir. Clinkii bu bilgiler, bize gordiigiimiiz dis alemin
bilgisini vermektedir. Bu cesit bilgiler de aralarinda zorunlu bir ilinti bulunmadigi icin
gilivenilmeyecek bilgilerdir. Dolayisiyla yalniz onlara bakarak kesin olan yakini bilgiyi elde

edemeyiz. Gazalj, yakini bilgiye ulasmada tecriibe bilgisinin yeterli olmadigini savunur.

446 Gazall, Tehafiitii’l-Feldsife, 182; Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, 206.
447 Mehmet S. Aydin, [sIdm’in Evrenselligi (istanbul: Ufuk Yayinlari, 2000), 82.

448 Omer Bozkurt, Gazalf ve [bn Riisd’de Imkan, Imkdnsizlik ve Zorunluluk (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora
Tezi, 2009), 16-26.

449 Gazall, Tehafiitii’l-Feldsife, 181; Mihakkii’n-Nazar, 102; Bozkurt, Gazali ve [bn Riisd’de Imkan, Imkdnsizlik ve
Zorunluluk, 24.

450 Gazall, Tehdfiitii’l-Felasife, 184; Sekerci, Gazalf ve David Hume‘da Nedensellik, 96-104.
451 Halil Ibrahim Bulut, “Mf{icize”, TDV Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/350.
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Icinde higbir siiphe olmayacak derecede bilinen, kendisinde asla yanhslik ve yanilg: olasihig
bulunmayan yakin derecesindeki bilgiyi, duyu ve tecriibe bilgisinin saglayamadigi sonucuna
ulasan Gazal'nin, bu bilgiyi edinmek i¢in yolculugunun tg¢ilincii asamasimi akil bilgisi

olusturmaktadir.

2.4.3. AKli bilginin degeri

Gazali’ye gore yaratilmislar arasinda insana verilen degerin en énemli ve en belirgin sebebi,
akildir. O, insani bir akil varlig1 olarak degerlendirir. Ona gore hem icinde yasadigimiz bu
diinyaya dair bilgiler hem de ahiretle ilgili bilgiler akil yetisi ile idrdk edilir. Zira Allah’in

emaneti sadece akil sayesinde kabul edilir ve onun sayesinde Allah ile irtibat kurulur.452

Gazall'ye gore Allah’y, peygamberleri ve dini tasdik etmemizi miimkiin yapan akildir. Eger akh
degersiz ve glvenilmez olarak kabul edersek, onun vesilesi ile bildigimiz hususlarin da
degersiz olmasi gerekir ki bu da imkénsizdir. O, akli goze; nakli ise glines 15181na benzeterek,
151k olmadiginda goziin, goz olmadiginda 15181n bir faydasini bulamayacagimizi belirtir. Yine
Gazali, bilgi ile akil arasindaki iliskiye, meyve ile aga¢ arasindaki iliskiyi 6rnek vererek

aciklamaktadir.4>3

Boylece Gazali, akil icin naklin; nakil i¢cin de aklin 6nemini belirtmekle kalmamis, beraberinde

aklin ne kadar énemli bir bilgi kaynagi oldugunu da ifade etmistir.

Dolayisiyla GazalP’nin, ilk basta dini tasdik edip kabul etmemizin kendisiyle miimkiin
oldugunu belirttigi akli, bilginin kaynag1 ve esasi olarak gérmesi akla verdigi deger ve
sereften kaynaklanmaktadir.#54 Gazali’de akil, dliinya ve ahiret saadetinin vesilesi ve insandaki

en degerli varlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gazali aklin fazileti hususunda hem Ihyd’sinda hem de diger eserlerinde ¢ok sayida ayet,
hadis ve biiyiik din Alimlerinin sézlerini aktarir. Ozellikle insana, dini hitap icin vazgecilmez

bir 6zellik olan akil, Gazali tarafindan devamli olumlu sekilde dile getirilmistir.455

Gazali’ye gore duyu ve vehimden farkli olan akil, nesnelerin hakikatlerini algilayan ve bu
noktada dogruya ulasabilme giicline sahip bir yetimizdir. Gazali, Miskat'iil-envar isimli
eserinde “nur” ismine daha layik olma konusunda, insani varlifin en ustiin derecelerinden
birini olusturan akli, insani dis dlem ile baglanti kuran gérme duyusu olan goziimiiz ile
kiyaslayarak, akilda bulunmayan ama goziimiizde olan yedi noksanliktan bahsetmektedir.456

Burada Gazali, duyularimizdan en Onemlisi olarak kabul edilen go6ziimiizde bulunan

452 Gazali, [hyd, 1/210.

453 Gazali, [hyd, 1/209-210.

454 Gazali, [hyd, 1/2009.

455 Aydinli, “Gazal’nin ilim ve Diisiince Diinyas1”, 272.
456 Gazall, Miskatii’l-envdr, 15-19.
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eksiklikleri aklin tasimadigini belirterek nur ismini, géze kiyasla akla daha uygun bulmakta

ve akil icin kullanmaktadir.457

Yine Gazéli'ye gore duyularimizla edindigimiz bilgilerde, nesnenin uzaklhig1 ya da yakinlig1
yahut duyu organlarindaki hasar gibi sebeplerle bazi yanlisliklar olusmaktadir. Mesela goz
duyumuz, golgenin hareket etmedigi sonucuna vardigi halde, akil onun hareket ettigi
hiitkmiine varir. Gazali, gelisme donemindeki ¢ocuga bakildiginda her an yavas yavas
gelismesine ragmen, insanin bunu fark edememesini; aklin ise bu durumu fark ederek

gelistigine, biiylidiigline hiikmettigini belirtmektedir.#58

Bu ifadelere gore, Gazali'nin akil bilgisini, duyu bilgisinden bir asama daha tstte gordigi ve
daha giivenilir buldugu soéylenebilir. Zira akil, duyulardan kaynaklanan birtakim yanilgilari

diizelterek insanin yanlisa diismesini engellemektedir.

Gazall bazi bilgileri, vehmiyye diye isimlendirdigi insani1 bir yetisi sayesinde kazandigini
belirtir. Vehim, birtakim bilgileri duyular vasitasiyla elde ederken bazilarinda ise akilla irtibat
kurar. Mesela bir seyin asirt uzak ve ulasmanin kesinlikle imkansiz oldugunu bilmesi
duyularla olurken; bir varligin ayni zamanda iki yerde olmasini imkansiz bulmasinda akilla
irtibat kurar. Gazili, vehmin yanilgisinin duyular aleminin 6tesinde oldugunu, bunun
sebebinin vehmin metafizik olan seyi, fiziki alemde olan seyle misal vermeye ¢alistigim
belirtir. Bu tiir vehmi bilgilerin yanilgis1 da duyu bilgisinde oldugu gibi yine akilla ortaya

cikmaktadir.459

Gazall akli, bilginin esas1 ve temeli, insanin bilgi lireten birimi, duyu ve vehmi bilgilerin
yanilgisinin ancak kendisiyle ortaya ¢ikabildigi bilgi kaynag1 olarak goriir. Aklin en 6nemli
gorevinin insana diistinme yetisini kazandirdigin1 ve bu sebepten ona dini bir sorumluluk
yuklendigini belirtir. Biitiin bunlara ragmen aklin hakikati tek basina bulamayacagi

kanisindadir.460

Gazali el-Miinkiz adli kitabinda duyu bilgisinin yanildigini ve yanhs karar verdigini akil
araciligi ile anladiktan sonra ancak akla giivenilmesi gerektigi sonucuna varmis. Fakat onun
mahsiisat diye isimlendirdigi duyu bilgisinin, aklin bu hitkmii vermesi sonucunda yanilgisi
ortaya ciktig1 gibi aklin {ist seviyesinde bulunan bir baska bilgi sahasinin da, ayni sekilde aklin
edindigi bilgilerden dolay1 onu yalanlamasinin miimkiin olabilecegini belirtmistir. Gazali bu
diisiincesini riiya ile desteklemeye ¢alisir. Uyku sirasinda gordiiglimuz riiyalarda bircok seye
inanirnz ve gordligimiiz riiyalar1 gercek sanariz. Fakat uyandiktan sonra biitiin bu
gordiiglimiiz riiyalarin gercek olmadigini anlariz. Gazali bu acgiklamalarindan sonra bir

soruyla su karara varir; ona gore, icinde yasadigimiz ve akil ile inandigimiz diinyanin, uyku

457 Gazall, Miskatii’l-envdr, 20.
458 Gazali, el-Miinkiz, 28.
459 Gazall, Mihakkiin’n-Nazar, 100-104.

460 Gazali, el-Miinkiz, 29.
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esnasinda goriip gercek sandiklarimizdan farkh olduguna nasil emin olabiliriz? iste aklin

tizerine bir halin gelmesiyle, akilla bilinen biitiin her seyin sonugsuz kalacagi ortadadir.#6!

Boylece Gazali, akla, din ve ahlak konusunda c¢ok biiylik deger verdigi hdlde duyu bilgisinde
oldugu gibi akli bilgilere de gilivenilemeyecegini, onda da birtakim geligkili hiikiimlere
varildigini, sonug itibariyle akli bilgilerden de siiphe duyulmasi gerektigini ifade eder.
Gazall'ye gore akil, bitin zor meselelerde engeli kaldiramamaktadir. O, insanin bu
kuskulardan Allah’in kalbe attigl bir nur ile kurtuldugunu ve kalbin hakikatleri direkt ve
delile ihtiyac duymadan birdenbire kavramasiyla miimkiin oldugunu savunur. Bdylelikle
Gazali’'nin kalp ile olusan bilgiyi, diger bilgi vasitalariyla gelen bilgilerden daha giivenilir

buldugunu sdyleyebiliriz.

2.4.4. Kalbi bilginin degeri
Kalb1 bilgi, muhakkak Gazali'nin iistiinde en ¢ok durdugu konulardan biridir.

Gazali, akli bilgi kadar degeri olan bu bilginin, akil bilgisi gibi gercek olgulardan degil, Allah’in
verdigi nur ve sezgi ile ortaya ¢ikan bilgi oldugunu sdyler. Miikdsefe ilminde degerlendirilen

kalbi bilginin olustugu yer ancak kalptir ve tasavvufta cok dneme sahiptir.

Mikasefe ilminin giiciiyle birlesen kalp, ancak Allah’in litfu sayesinde nura kavusur. AKkIi
bilginin ne kadar degeri olsa da, kesf olmadan insan nura varamaz. Gz gormese dahi kalp

gozii acik olan kisiler, Allah’in nuru ile gorebilirler.462

Vahiy ve ilhdm, kalbe gelen dogrudan bilgiler olarak degerlendirilir. Kalbe gelen bilginin
kazanilmasi icin insanin duyulari ile sagladig tiim bilgileri asmasi gerekir. Ciinkii nur, ilhdm
ve vahiy, Gazali’nin tabiriyle “aklin 6tesinde baska bir gozdiir.” Ilim kurami disinda olan,
marifet kuraminin ise icinde yer alan kalbfi bilginin idraki, dogrudan dogruya Allah’in bizzat

kendisiyledir. ilim kurami sadece esyanin tabiat ile iliskilidir.463

Gazali’ye gore kalbin, biitiin varliklarin hakikati olan bilgilerin kendisine goériinmesine
elverisli bir yaratilisi vardir ve bu duyularla bilinemez.464 O, biitiin ilmi ve felsefi arastirmalari
sonucunda, gercek ve kesin olan bilginin akildan degil, Allah’in kalbe ilhdm verdigi nur ve
sezgi ile olustugunu belirtir. O, gecirdigi siiphe doneminden sonra safsatadan kurtulusunun

duyu, tecriibe ve akli bilgi sebebiyle ve bunlara bagl bir kanit ile olmadigini, Allah"in kalbine

461 Gazall, el-Miinkiz, 28-29.

462 Bayrakdar, [sldm Felsefesine Giris, 222.
463 Bayrakdar, [sldm Felsefesine Giris, 213.
464 Gazall, Miikdsefetii’l-kuliib, 41, 52.
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verdigi ilhdm sonucu olusan nur sayesinde ve bu nurun pek ¢ok bilginin anahtar1 oldugunu

ifade etmektedir.465

Gazali duyu ve akil gibi bilgi vasitasina dayanmayan bu tir bilginin, bunlardan birine dayal
olmas1 gerektigini iddia eden kimse icin, Allah’in genis rahmetini daraltmis olacagini ifade

eder.466

Gazali’ye gore kalbi bilgi, duyu ve akli asan, siradan insanlarin edinemeyecegi bir bilgi
tiridiir. Burda, kendisinde bulunmasi gereken vasif ve yeteneklere sahip olan kimselerde
cok baska bir bilme yetisi ve bilgi kaynagi olan “kalp gozii” devreye girer. insan bununla
gorinmeyeni ve aklin algilamasinin imkénsiz oldugu gaybi yani akli asan her seyi goriir ve

bilir. Ona gore, basiret de dedigimiz kalp gozii sayesinde esyanin hakikati anlagilir.467

Gazall, kalbl bilgiyi gercek ve kesin bilgi olarak gordiigiinden, miikasafe ilmi diye
isimlendirdigi bu bilgi tiirtinii tek basina ele aldig1 Miikdsefetiil-kuliib adli eserinde ve diger
eserlerinin bu konuya dair kisimlarinda gercek ilmin yerinin kalp oldugunu séylemektedir.468
Gazali’ye gore insan, kalpteki bu ilimlerin, nereden geldigini anlamayarak, kalbinde birden
bire dogdugunu hisseder. Bu bilgiler, duyu ve akil gibi bilgi kaynagina ihtiya¢ duyulmadan ve
herhangi bir delile gerek olmadan kalbe dogar. Ona gore, biitiin esyanin hakikatlerinin
kendinde var oldugu yer, Levh-i Mahfuz'dur. Esyanin hakikatleri olan ilimlerin bu levhadan
yansimasl, aynanin karsisindaki cisimlerin durumu gibidir. Her cismin suretinin aynada
olusan bir misali oldugu gibi, her bilinenin de bir hakikati vardir, bu hakikat ise onun
suretidir. iste bu suret, kalp aynasinda yerini alir.46° Béyle bir zamanda Allah inayet gosterip

kalp goziindeki engeli kaldirir ve kalbe yansiyan bilgilerle kesif yapilir.

Boylece kalbe, gayb perdesinin aralanmasiyla acayip ilimler ilhdam olunur. Bu yiizden Gazalj,
en gercek ve en dogru bilginin direkt ve herhangi bir vasita gerekmeden kalbe verilen bu bilgi
oldugunu soylemektedir. Ona gore bu vasiflara sahip insanda, kalp ile hakikat arasindaki

engelin kalkmasi insanin iradesi ve dilemesine bagh degildir.470

Gazali duyularimizla elde ettigimiz bilgiye duyu bilgisi; duyularimizin akil ile etkilesimi
sonras1 olusan bilgiye tecriibe bilgisi; akil yiiriitmelerine dayali bilgiye akil bilgisi; kalbe
aracisiz ve ¢alismadan direkt yerlesen bilgiye ilham bilgisi olarak adlandirir.47! Gazali'ye gore
bunlardan kanitlara ve ispata dayanan, 6grenme ile ortaya ¢ikan bilgiler, bilgin kisilere;
kisinin nereden geldigini anlamayarak kalbine dogdugu, 6grenme yollarina basvurmadan ve

bir delil getirmeden kalpte olusan bilgiler diger bir sdyleyisle ilham bilgisi Allah’in veli ve iyi

465 Gazall, el-Miinkiz, 29-30; Erdem, “Gazali’de Bilgi Meselesi”, 297.
466 Gazall, el-Miinkiz, 28-29.

467 Gazall, el-Miinkiz, 68; Miikasefetii’l-kuliib, 41.

468 Gazall, [hyd, 3/41; Miikdsefetii’l-kulilb, 39.

469 Gazall, Medricti’l-kuds, 77.

470 Gazali, ihyé, 3/41; Miikagefetii’l-kultib, 57-58.

471 Erdem, “Gazali'de Bilgi Meselesi”, 297.
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kullarina mahsustur. Gazall ayrica sebebi bilinen bilgi olarak tanimladigi vahiy bilgisinin

desadece peygamberlere 6zel oldugunu belirtir.472

Gazali’ye gore bu yollarla kazanilan bilgilerin her birinin gecerlilik alanlar1 elbette vardir.
Fakat ona gore bunlardan degismeyen ve gercek hakikatin yolu kalbe, caba sarf etmeden ve
vasita olmadan dogrudan konan bilgidir. Ciinkii vahiyden sonra gelen, ilhdm yolu insana

derin bir inan¢ saglamaktadir.473

Gazall sifilerin, kalbi bilgiyi elde edebilmek icin belli bir yol takip ettiklerini de belirtir.
Gazali, stfiler icin, ilim edinebilme yolunun, nefsin kotli arzularina karsi miicadele etmek,
cirkin ahlaki atmak ve kalbi diinyaya dair varliklardan vazgecirip Allah’a tam olarak
yonelmekten gectigini belirtir. Bir kimse bu mertebeye ulastigi zaman Allah onun kalbini
ilmin nuruyla doldurur. Allah, kimin kalbine bu sekilde sahip ¢ikarsa, nurunu ve rahmetini
akitir. Boyle bir kimsenin gogsii genislemeye ve o kalp parlamaya baslar. Artik melekler
aleminin esrar1 kendisine gosterilir. Allah’in liitfuyla kalbin iizerindeki perde kalkar ve ilahi
esrarin hakikatleri orada yansimaya baslar. Burada kulun gorevi, kalbini temizleyip
arindirdiktan sonra Allah’in rahmetiyle acacagi kapisinda, ictenlikle beklemektir. Peygamber
ve velilere ilahi sir bilgiler a¢iklanmis ve goniillerine nur akitilmistir. Onlar bu yiiksek
derecelere okumakla degil, kendilerini diinyaya baglayan istekleri terk edip tam manasiyla

Allah’a yonelmeleri sayesinde ulagsmislardir.474

Gazali, stfilerin tuttugu bu yol ile ilim sahiplerinin bu mertebeye kadar yiikselebilmek adina
ileri stirdiikleri sartlara dikkatle yaklasir. Ona gore, siifiler, bu mertebeye yiikselebilmek icin,
diinya ile irtibati tamamen kesmis, mal, miilk, evlat, ilim, mevki, makam, san, séhret
hepsinden vazgecerek evinin bir kdsesine cekilmis ve kalbini sadece Allah’a baglamistir.
Kur’an, hadis ve tefsir gibi ilimlerle dahi ugrasmamislardir. Gazali'ye gore insanlar biitiin
bunlar1 yapsa da sifilerin de belirttigi gibi insanin elinde Allah’in, peygamberler ve veli
kullara actig1 rahmet kapisini gézlemekten baska yapacagi bir sey de yoktur. Eger ki boyle bir
kimseyi diinya isleri oyalamaz ve sehevi istekleri kendisinde agir basmazsa, Allah Teadla’nin
nurlar1 kalbinde yansimaya ve 1sildamaya baslar. Nurlarin parlayisi ilk anda bir yildirim gibi
hizla gelip gider. Daha sonra tekrar gelir ve bu bir zaman boyle devam eder. Bundan sonra da

gelmeleri araliklarla olur.47

Gazali, gercek bilgi yolunun kalbf{ bilgi oldugunu dolayisiyla bunun da kesf yolundan geg¢tigini
ve boyle bir bilginin daima miimkiin olabilecegini i¢tenlikle savunmaktadir.476 Ayrica Gazali,
gerek siradan bir insanin bu bilgiyi edinemeyecegini ve elde etmek isteyenler icin de pek ¢ok

asamalarin oldugunu gerekse kalbin kendisinde ilim nurunun yansimasinda bazi durumlarin

472 Gazali, ihyé, 3/41; Miikdasefetii’l-kuliib, 57.

473 Erdem, “Gazali'de Bilgi Meselesi”, 297.

474 Gazali, ihyé, 3/42; Miikdasefetii’l-kuliib, 59.

475 Gazali, ihyé, 3/42-43; Miikdsefetii’l-kuliib, 59-60.
476 Erdem, “Gazali'de Bilgi Meselesi”, 297.
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kalp ile Allah’in ilka edecegi ilahi sirlar arasinda engeller olusturdugunu, bu engellerin
kaldirilip hakikat nurunun kalbe ilhdm edilmesinin asir1 zor oldugunu belirtmektedir. Gazall
bu bilgilerin en gercek ve dogru bilgi oldugunu kabul etmektedir fakat bununla beraber elde

edilmesi noktasinda ¢ok az kisiye verilen bir bilgi olduguna dair ifade etmeye de ¢alismistir.

2.4.5. Bilginin ahlaki degeri

Gazali’'nin epistemolojisi, bilginin temel sorununu ele alan teoriler alaninda bir zirve noktasi
olarak durmaktadir ve yaklasimi bu alandaki cesitli yonlerin titizlikle incelenmesiyle 6ne
cikarak farkli bilgi tlrlerini anlamak icin kapsamli bir ¢erceve sunmaktadir. Gazali
siniflandirmasinin merkezine aldigi dogruluk, giivenilirlik, kesinlik, inan¢ ve sezgi gibi
noktalarda bilgi tiirlerini degerlendirmeye ¢calismustir. Ozellikle, Gazali’nin sistemi diger bilgi
tiirlerini dogrudan reddetmekten kacinir, bunun yerine bunlarin kendi baglamlar icindeki
O6neminin karmasik analizlerini tercih etmektedir. Bu yaklasim, farklh bakis acilarini ve

degerlendirmeleri kapsayan, bilginin daha biitiinsel bir sekilde anlasilmasina olanak tanir.

Gazali’'nin siiflandirmalarinda bilimsel teoride bilginin degeri li¢ ana baghk altinda ele
alinmaktadir: gercekeilik, faydacilik ve ahlaki deger. Gazali'nin kavramsallastirdigi sekliyle
gercekcilik, dini emirlerle ac¢ikca uyumlu olan ve tarafsiz bir sekilde sunulan bilgilerle
ilgilidir.477 Gazal’nin rasyonel bilgi i¢cin gereken kesinlikten yoksun oldugunu disiindiigi,
kisisel yoruma acik 6znel bilgiyle ¢elisen nesnel aciklik ve giivenilirlik vurgulanir. Subjektif
olan ve nefsani duygulardan kaynaklanan bilgiler, bu nedenle Gazili'nin epistemolojik
cercevesinde gercekei goriilmemektedir. Gazall, objektiflik ve giivenilirligin 6nemine

deginerek bilgi edinme icin gerekli temel ilkelerin 6nemine deginmektedir.

Faydacilik, Gazalt’de bilginin hem diinyevi meselelerde hem de kisinin ahiret yasami igin
faydasina dayali olarak degerlendirildigi baska bir boyutu temsil etmektedir. Bilgi, yasamin
cesitli yonlerinde etik davranis i¢in rehberlik sunarak bireylere maddi ve manevi fayda
sagladiginda deger tasimaktadir. Ornegin, is uygulamalarina veya ahlaki durumuna dair
tavsiyeler, bireysel iyilesmeye ve potansiyel ruhsal biiyiimeye katkida bulundugu i¢in faydaci
kabul edilir. Gazali'nin biitlinctil perspektifi ahireti kapsayacak sekilde uzanir ve bilginin anlik
zamansal kazanimlarin o6tesinde Kkalici onemini ele alir. Bu sekilde Gazali, diinyevi
uygulamalarin disina gegerek, kisinin manevi gelisimini de kapsayan bilginin, ¢ok yonli

dogasini 6ne ¢ikartmaktadir.478

Bilimsel teori kapsaminda bilginin ahlaki boyutu, Gazali'nin sisteminin dnemli bir yoniidiir.
Tasavvuf felsefesine derinlemesine kok salmis olan Gazali, bilgi ile ahlaki davranisin

kesisimini inceleyerek bilginin edinilmesi ve yayillmasinda var olan etik sorumluluklara

477 Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, 217.
478 Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, 217.
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dikkat cekmektedir. Bu agidan ahlak felsefesi filozofu da diyebilecegimiz Gazali, bilginin kotii
amaglarla kullanildig1 veya ideolojilerin dini ilkelerle gelistigi durumlar elestirerek bu tir
fiillerin ahlaki sonuclarimi belirtmektedir. Gazali'nin ahlaki incelemesi, bireysel davranisin
Otesine gecerek daha genis sosyal sonuglar1 kapsayacak sekilde uzanir ve onun epistemolojik
cercevesi icerisinde bilginin ve erdemli davranisin birbirine baghhigi gosterilir. Gazalj,
ozellikle Thyd, Kimydyr Saddet, Miikdsefetii’l-kulith basta olmak iizere, ibadetten evlilige,
glinliik hayattan ahiretle ilgili pek cok ahlaki konuya eserlerinde detayl olarak yer vermistir.
Gazali, ahlaki biitiinliigiin 6éneminin altini ¢izerek, bilimsel ¢abalarda bilginin arastirilmasini

ve uygulanmasini sekillendiren etik zorunluluklar1 6ne tasimaktadir.

Gazali, bilgi anlayisindaki ahlakilik yoniine en ¢cok dikkat ¢ektigi konulardan bazilari, kisinin
bilgisini kotli niyet icin kullanmasi, elde ettigi bilgilerle Allah’1 inkar etmeye meyletmesi,
sahip oldugu bilgiye yeteri kadar ilgi gostermeyerek yanlis 6grendigi bilgileri talebelerine de
yanlis Ogretmesidir. Sayet alim bir kisi bilgisini kotli niyetini gerceklestirmek icin
kullaniyorsa oncelikle bu kendisine en biiyiik zarardir ki ahiret hayatini mahveder. Alim
kisinin bu durumu siirdiirerek yayginlastirmasi, toplumun bir¢cok kesimini etkileme giiciine

sahip olmasindan dolay1 ahlaki boyutundan 6te dinf agidan imani tehlikeye girer.

Gazali’'nin epistemolojik cergevesi 6zilinde bilginin dogasini ve degerini anlamaya yonelik
zengin bir diisiince yapisi sunmaktadir. Gazalj, titiz siniflandirmalari ve degerlendirmeleriyle,
nesnel temellerinden pratik ve ahlaki sonuclarina kadar bilginin cesitli boyutlarina dair
icgoriiler saglamaktadir. Gazali, gercekeiligi, faydaciligi ve ahlaki degeri bilimsel teorinin
dokusu icinde bir araya getirerek, bilgi ile etik davranisin derin birbirine baghiliginin altim

cizen butiinsel bir yaklasim sunmaktadir.
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SONUC VE ONERILER

Islam teolojisi ve felsefesinde énde gelen bir isim olan Gazali, fikihtan tasavvufa kelamdan
mantiga kadar cesitli bilgi alanlarinda otoritesini elinde bulundurarak, islim diigiince
tarihinde silinmez bir iz birakmistir. Onun bilgi anlayisi, otobiyografik eseri el-Miinkiz’da da
goriildiigl gibi hayatiyla birlikte gelismistir. Gazali’'nin diinya goériisiiniin merkezinde, gercek
bilginin sliphe ve hatalardan arinmis olmasi, i¢ huzuru ve ilahi olana yakinlhigi saglamasi
gerektigi fikri vardir. Tasavvufu, duyular veya akil yoluyla degil, sezgi yoluyla erisilebilen
bilginin zirvesi olarak gérmekte ve buna nefislerini manevi uygulamalarla arindiran kisilerin

ulasabileceklerini diistinmekteydi.

Gazall algilamayi, insanin alemlerden bilgi sahibi olmasi icin yaratilan bir gii¢ olarak tarif
eder. Buna gore duyu organlari, akil ve kalp birer algilama yetisi olup her biri kendi alanina
giren yerlerde bazi bilgiler elde edilmesini saglar. Gazali, insanda tesekkiil eden ilk bilgi
kaynaginin duyu organlari vasitasi ile geldigini belirtir. Sonra sirasiyla akil, sezgi, ilham ve

ancak peygamberlere 6zel olan vahiy ile bilgi elde edilebilir.

Kur’an, hadis, tasavvuf, teoloji ve felsefeyi sahih bilginin temel kaynaklari olarak gérmektedir.
Gazali, ozellikle ruhun uyku sirasinda bedensel kisitlamalar1 astifin1 ve Levh-i Mahfuz’a
kazinmis ilahi bilgiye eristigini, insanlarin manevi arinma sonucunda riiyalar yoluyla bilgi
edinme potansiyelini kabul etmistir. Ancak Gazall'ye, bu bilgi edinme yolunda bilgiler, acikca
anlasilmaktan ziyade bazi isaretler ile geldigi i¢in, Gazali riiya ile bilgi edinmenin sadece

peygamberlere ve velilere ait oldugunu kabul etmektedir.

Gazall'ye gore hakiki ilim arayisi, kalbin diinyevi arzulardan arindirilmasini, derin bir
sevginin gelistirilmesini ve ilahi olana teslim olmay1 gerektirir. Gazali, malzemeyle dolu bir
kap benzetmesini kullanarak, diinyevi arzularla doldurulan bir kalbin Allah’in ilmini
alamayacagini 6ne siirmistiir. Gazali, manevi hazirhgin 6nemini kabul ederken, gercek bilgiye
ulasmak i¢in ilahi iradenin gerekliligini de vurgulamistir. Kalpten gelen bilginin onu
ciddiyetle arayanlara bahsedildigini soyleyerek, bireylerin aktif olarak ibadetle mesgul
olmalar1 ve niyetleri ile amellerinin Allah sevgisi ile uyumlu getirmeye ¢alismalari gerektigini

ifade etmistir.

Gazali, bilginin pesinde manevi miicadelenin 6neminin altin1 ¢izerek, yalnizca en derin
arzulariyla ylizlesen ve zorluklara Kkatlananlarin varolusun daha derin hakikatlerine
erisebilecegini belirtmistir. Oz disiplin, diinyevi baglardan kopma ve ruhsal gelisime
sarsilmaz baglilik ile karakterize edilen doniistiiriicli bir yolculugu savunmustur. Gazali'nin
bilgi anlayisi, ilahi bilginin merkezi olarak kalbin o6nceligini desteklemis ve aydinlanma

arayisinda akil ile inancin biitiinlesmesine dikkat ¢cekmistir.

Gazali zaman zaman aklin sinirlarini elestirmis fakat aklin dinf sorumlulugun temeli olmasi,
dolayisiyla ilahl mesajin anlasilip hayata gecirilmesindeki yeri sebebiyle, dinin yanindaki

tamamlayici roliinii her zaman tasdik etmistir. Akil ve dini, bireysel tatmin ve toplumsal
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uyum icin gerekli olan, bir binaya ve onun temeline benzeyen, birbirini giiclendiren siitunlar
olarak gormistiir. Gazall diinya ve ahiret saadetinin esasi olarak gordigi akli, icinde
yasadigimiz su diinyada ¢ok énemli bir yeri olan bilgi kaynagi olarak gérmesine ragmen aklin,
fizik dilinyasini asan metafizik alanla ilgili bilgiye sahip olmasinin imkansiz oldugu
gorusiindedir. Ciinki Gazali akli, metafizik alanda bilgiyi bizzat elde eden degil, bu bilginin

anlasilmasini saglayan bir gii¢ olarak gortir.

Tezimizde belirtilen 6nemli konulardan birisi de, Gazali’nin akil, kalp, ruh ve nefs kelimelerini
ayni anlamda kullanmasidir. Bunun birlikte Gazall, ruhun hem idrak eden fail hem de
muharrik olma ozelliklerine vurgu yaparak insanin o6zellikle ruhi yénden ele alinmasi
gerektigini belirtmektedir. Akil ve ruh arasindaki iliskide akli sinirlandirip insan ruhunun en
iist derecesi olarak belirttigi kutsal peygamberlik ruhuna atifta bulunur. Béylece ruhu fizik

Otesi alana niifuz ettirerek kalb1 bilgiye kap1 aralar.

Gazal'nin bilgi anlayisinin 6zgiin yanlarindan biri de siiphe anlayisidir. Ona gére hakikatin
bilgisine ulasmak i¢in stiphenin 6zel bir yeri vardir. Ciinkii siiphe etmeyen akil, ne diisiinebilir
ne sorgulayabilir ne de gercegi algilayabilir dolayisiyla gercegi algilayamayan da dalalette
saplanip kalir ve kendisini kurtaramaz. Gazalij, ilahi bilgiye ancak Allah'in kalbe biraktig1 iman

nuru ile elde edebilecegi sonucuna yontemsel siiphesi ile varmistir.

Gazal?'nin bilgi felsefesinde, temel olarak duyu, akil ve kalbi sezginin ayr1 ayri ¢ok dnemli bir
bilgi elde etme kaynag1 oldugu diisiincesi vardir. Ciinkii Gazali’'nin diisiince sisteminde bilgi

yetileri ile insan, bir biitiin halinde ele alinmistir.

Gazal?'nin etkisi kendi ¢aginin dtesine gecerek Descartes, Kant, Hume ve Pascal gibi daha
sonraki Batili filozoflarin gidisatin1 sekillendirmistir. Metodolojik siiphesi, zihnin bilgi
kapasitesine yapti§li vurgu ve aydinlanmanin sezgisel yonlerinin taninmasi, kiltiirel ve

entelektiiel sinirlarin 6tesindeki diisliniirlerde yanki bulmustur.

Sonu¢ olarak, Gazali'nin bilgi felsefesi, varolusu anlamaya, manevi arinmayi, entelektiiel
sorgulamay ve ilahi vahyi biitiinlestirmeye yonelik biitiinsel bir yaklasimin somut 6rnegidir.
Mevcut bilgi cercevelerine iliskin elestirel analizi, cagdas gercegi arayanlara ilhdm vermeye
devam eden kendi farkh diinya gériisiiniin gelisiminin éniinii agmistir. Gazali’nin mirasi Islam
felsefesinin Otesine uzanmakta, zamansal ve cografi sinirlar1 asarak yiizyillar boyunca farkl
diisiince kollarimi etkilemektedir. Entelektiiel biitlinliigiin ve manevi i¢gdriiniin bir feneri
olarak Gazali, insanligin daimi aydinlanma arayisi i¢in ebedi bir rehber olmaya devam

etmektedir.

Islam diigiince tarihinde yeri doldurulamayan bir sima olan Gazali yalmz akademik
calismalarda hakkinda konusulan bir alim degildir. Gazali'nin diisiince ve goriisleri hem
liniversitede akademisyenler hem de vaaz kiirsiilerinde vaizler tarafindan iletilmeye devam
etmektedir. Gazall ile ilgili yapilan arastirma ve ¢alismalar belli bir diizeye gelse de, onun

diisiince diinyasinin tam algilanmasi ve tanitilmasi i¢in yeterli de degildir. Bu saglandiginda
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su ana kadar diisiince diinyamizda pek ¢ok arastirmaciya yeni ufuklar acan Gazali'nin
diisiince sistemi derinligi ve orijinalligi ile bundan sonra da devam edecek, giiniimiize ve

sonraki zamanlara 1sik tutacaktir.
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