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TAAHHUTNAME

Tez igindeki biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar ¢ercevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu

caligmada orijinal olan her tiirlii kaynaga eksiksiz atif yapildigini bildiririm.
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OZET

SEZAI KARAKOC VE TOPLUM
AN, Berna
Yiiksek Lisans Tezi
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Tez Danismant: Dog. Dr. Mirpeng AKSIT
Nisan 2022,49 Sayfa

Sezai Karakog siirleri ve diislinceleriyle Tiirk toplumunda taninmis sairlerdendir.
Siir ve eserleriyle birlikte hayattaki saglam ve karali tavirlariyla etki alan1 oldukga genis
bir diistiniir olarak Tirk diisiince tarihinde 6nemli bir konuma sahibi olmustur. Bu tezde
Sezai Karakog¢ un eserlerinde toplum ve modernlik olgusu ele alinmistir. Tiirk halki da
agirlikli olarak 19. yiizyildan sonra bu gidisata dahil olmustur. Karakog, eserlerinde
modernligin 6zelde Tiirk toplumuna, genelde de insanliga dikte ettigi yasam tarzini ele
almaktadir. Bu tezde bu elestirinin yogunlastig1 alanlar ve elestiri bigimi tartisilmaya
calisilmistir. Millet olgusu tizerine gelistirdigi diisiincelerinin Tiirkiye nin milli birligini
glicliit bir temele oturmasi agisindan Onem arz etmektedir. Ulus-devletlerin bir
tarafta/yukaridan kiiresel giiclerin diger tarafta/asagidan ise mikro milliyetgilikler
arasinda sikismasi, ilgili milletlerin toplumsal biitiinliiklerine zarar vermektedir. Bu
baglamda Karako¢’un millet anlayisi, Tiirkiye devleti gibi Osmanli imparatorlugu varisi
bir devletin hem toplumsal biitiinliigliniin saglanmasi hem de ist kimlik catisinin
giiclenmesi ve korunmasi agisindan 6nemli taktiksel imkanlar sunmaktadir.

Anahtar kelimeler: Sezai Karakog, toplum, insan, modernizm, bati.



ABSTRACT

SEZAI KARAKOC VE TOPLUM
AN, Berna
Master's Thesis
Department of Philosophy and Religious Sciences
Thesis Advisor: Assoc. Dr. Mirpeng AKSIT
April 2022,49 Pages

Sezai Karakog¢ is one of the distinguished people who came to the fore in
Turkish society with his writings, poems and speeches. With the strength of poetry and
his thoughts as well as his solid and consistent stance in life, he has an important place
in Turkish society as a thinker whose area of influence is quite wide and continues to
expand. In this thesis, the phenomenon of society and modernity is discussed in Sezai
Karakog's works. Modernity is the adoption of Western styles by societies other than the
West. Turkish society has also participated in this process after the 19th century
aggressively. In his works, Karakog criticizes the ways modernity imposes on Turkish
society in particular, and on humanity in general. In this thesis, the areas in which this
criticism is concentrated and the criticism style have been discussed. The ideas he
developed over the concept of nation are import

ant in terms of placing Turkey's social integrity on a solid foundation. The
squeezing of nation-states between global powers from above on the one hand and
micro-nationalisms from below on the other harms the social integrity of the nations
concerned. In this context, Karakog¢'s understanding of the nation offers important
tactical opportunities in terms of strengthening the upper identity framework of an
empire-heir state like Turkey, and ensuring and protecting its social integrity.

Keywords: Sezai Karakog, society, person, modernity, west
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1.GIRIS

Sezai Karakog eserleriyle lilkemizin yakin tarihinde toplumun 6nemli bir kesimi
tizerinde yoOnlendirici etkide bulunmustur. Sezai Karako¢ oOncelikle bir sair olarak
bilinmesine ragmen farkli alanlardaki diisiince ve yazilariyla kendine 6zgii bir fikir ve
anlam diinyas1 kurmustur. Eserleri, 6zgiin anlamlar yiikledigi kavramlar1 ve hayati
lizerine kitaplar yazilmig ve tez calismalari yapilmistir. Bu calismamizda Sezai

Karakog¢’un toplum ve ideal toplum anlayisini ele almaya calistik.

Sezai Karakog, diisiincelerini yayinlamaya basladigi andan giiniimiize kadar
dénemin diisiince yapisin1 yansitmakla birlikte onlardan ayrilan 6nemli bir ¢izgisi
oldugunu gostermektedir. Tirkiye'deki Miusliman aydmlarin ilgi alanlar1  ve
birikimlerini sekillendiren diisiince yapilart onlar1 digerlerinden belirgin bir bigimde
farklilastirir. Bu farklilik olugsmakta olan yeni diinya diizeni ve bu diizen iginde
Miisliman toplumlarin  konumunu yorumlamada daha belirginlestirerek ortaya

cikarmaktadir.

Karakog, orneginde oldugu gibi denemeden diisiinceye hikayeden siire kadar
uzanan genis bir entelektiiel birikim ve perspektif soz konusudur. Sezai Karako¢'un
diinya sistemine iliskin algis1 ve onerdigi kurgu bu anlamda tarihi derinligi olan ve
aktiiel stratejik konumu gozeten tarihi-sosyolojik bir ¢éziimlemedir. Modern dénemin
ulus-devlet ideolojisinin sekillendirdigi kavramsal cergeveye itibar etmez. Onceligi
Islam medeniyetinin biitiin unsurlar1 ve kurumlariyla yeniden insasma verir ve bu

diistinceyi siirekli glindemde tutmaya g¢alisir.

Karakog'un 1950'lerden bu yana sanat, diisiince ve siyaset alanlarinda verdigi
eserlerle ve yaptiklariyla kusaklar tizerinde 6nemli etkilere kaynaklik etmeye devam

etmektedir.

Karakog, Islam diinyasina kars1 top yek(n bir savas yiiriitiildiigiinii, buna kars
sadece inang, siyasal, askeri, iktisadi vb. alanlarda kars1 koymanin miimkiin olmadigini

ancak medeniyet cercevesinden biitiinciil olarak cevap verilebilecegini belirtir.

Karako¢’a gore Miisliimanlar1 sadece namaz kilmakla, oru¢ tutmakla,

kotiiliklerden kaginmakla smirli kilan bir zihniyetin asil maksadi Miisliimanlari
1



oyalamaktan bagka bir sey olamaz ¢lnki tiim bu ibadetler ve eylemlerin
gerceklesmesini miimkiin kilmak i¢in oncelikle bir ideal olusturmak, suur kazanmak ve

bir mekan hazirlamak gerekir.

Sezai Karakog, koklerine yabanci olmayan, Dogu’yu bilip okudugu gibi Bat1’y1
da bilen; bir¢cok Batili yazari, filozofu tahlil eden bir kisiliktir. Giilten Akin’in deyimiyle
“Dogu’nun mistisizmini, gizemini, Bati’nin teknigini, her ikisinin bilgisini tagidi.”

sozleri Karakog¢’u anlatmas1 bakimindan énemlidir.

! Giilten Ak, “Sayin Hiiseyin Su, Hece Dergisi”’, Hece, Say1 73, Ocak, 2003, s. 577.



BIRINCI BOLUM

SEZAi KARAKOC’UN HAYATI VE ETKIiLENDIGi SAHSIYETLER

Sezai Karakog, 22 Ocak 1933’te Diyarbakir’in Ergani ilgesinde diinyaya
gelmistir. Gergek adi Muhammed Sezai’dir.? Babasi Yasin Bey, tiiccardir. Annesi
Emine Hanimdir. Karako¢ hayatinin ilk yillarin1 babasinin meslegi geregi Ergani ve
Maden‘de gecti. Ergani’de ilkokulu okudu devaminda ortaokulu Maras’ta parasiz yatili
olarak tamamladi. Gaziantep Lisesi’ni 1950 de bitirdi. Felsefe egitimi icin Istanbul’a
gitti. Babasinin talebi ve 1srar1 iizerine Ilahiyat Fakiiltesi'ne devam etti. Maddi
imkanlarinin siirli olmasi sebebiyle, parasiz yatili boliimii bulunan Ankara Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi (SBF) sinavina girdi. Smav sonuglari heniiz agiklanmadan felsefe
bolimiine kaydoldu. Eger sinavi kazanamazsa felsefe egitimine baslayacakti. Siyasal
Bilgiler Fakiiltesi’ne kaydoldu ve 1955°te SBF Mali Sube’den mezun oldu.

Fakiilteden mezun olunca asistan olmayi diisiindii. Fakat ailesinin maisetine
katkida bulunmak diisiincesinde oldugu i¢in bu fikrinden vazgecti. 1955’te Maliye
Bakanligi’nda vazifeye basladi. Vazifesi geregi ¢iktig1 seyahatler sayesinde Anadolu’yu
gorme ve bilme imkanina eristi. Annesi Emine Hanim, 52 yasindayken, babasi Yasin
Efendi, 74 yasindayken vefat etti. 1960- 1961 yillarinda askerlik hizmetini, yedek subay
olarak Agri’da tamamladi.*Askerlik sonras1 eski gorevine dondii. 1965°te istifa ederek
memuriyetten ayrildi. 1971 yilinda yeniden bakanliktaki vazifesine dondi ve gelirler
kontrolii oldu. Daha sonra Gelirler Genel Miidiirliigii Idari Davalar Miisavirligi

vazifesini icra etti.

1973’te istifa ettikten sonra Oliimiine kadar herhangi bir resmi gorev
almadi1.1950’11 yillarda Biiyiik Dogu’da yayimlanan Sezai Karako¢ un yazilari 1963’°ten
sonra Yeni istanbul, Babiali’de Sabah ve Milli Gazete’de yaynlanmistir. 1960’1
yillarda Dirilis dergisini yayimlamaya baslayan Karakog, dergide ve yaymladig
eserlerde islam toplumunun yeniden dirilisini kaleme aldi. 1974’ten sonra ki donemde

Dirilis Dergisi disinda higbir yerde yazmadi.

? Fatma Omerustaoglu, Hatiralar I¢cindeki Otobiyografik Cizgi, Kitap Dergisi Ozel Say1, 1998, 5.36.
3 Turan Karatas, Dogu’nun Yedinci Oglu, iz Yaymlari, Istanbul, 1998, s.19-22



Dirilis, edebiyat ve sanat dergisi olmakla birlikte Islam diisiincesi ve sosyal
hayatinin da sekillendigi bir mecra oldu. Dergide Dogu ve Bati klasik eserlerinin
yaninda ¢agdas eserler de oldukea yer buldu. Edebiyat ve diisiince hayatin1 ‘dirilis nesli’
dedigi yeni bir neslin yetismesine vakfeden Karako¢'un adi ‘Dirilis Dergisi ve
Diisiincesi’ ile 6zdeslesti. Siirleri ile 6n plana ¢ikan Karakog ayn1 zamanda hikayeler ve
piyesler de kaleme aldi. Karakog¢’ un kaleme aldigi siirler daha sonra ‘Giin Dogmadan’
ismiyle tek kitapta bir araya getirildi. Kitaplari kendi kurdugu Dirilis Yayinlari
disinda bir yayimnevinde yaymlamayan Karako¢’un, 1960 yilinda ¢ikarmaya basladig1 ve
5 Subat 1992’ye kadar ¢ikan bu dergisi kimi zaman da gazete olarak Tiirk basin ve
edebiyat tarihinde 6nemli bir yere sahip oldu. Karakog, son otuz yilint Dirilis ve kendi

eserlerini ¢ikarmakla gegirmistir4.

26 Mart 1990°da kisa adi “DIRI-P” olan kendisinin kurdugu ve ayni zamanda
genel bagkanligini yaptig1 Dirilis Partisi, 1997 yilinda Tiirkiye’deki toplam il sayisinin
% 50’sinde subelerini agamamak ve tist iiste iki genel se¢cime katilamamak gerekgesiyle
Siyasi Partiler Kanunu kapsaminda kapatilmistir.” Karakog, 1968’de MTTB Milli
Hizmet Armagani’ni, 1970 yilinda Gilimiis Hiirriyet Madalyasi’ni, 1982°de Tiirkiye
Yazarlar Birligi Hikdye Odiilii’nii, 1988’de Ustiin Hizmet Odiilii’nii, 1991°de XII.
Diinya Sairleri Kongresi'nde World Academy of Art an Culture Odiilii’nii almustir.
2006 yilinda 1979°dan bu yana her yil kiiltiir bakanlhiginca verilen Kiiltiir ve Sanat
Biiyiik Odiilii ile ddiillendirilmistir.

Karakog, bakanliga 6diiliin para kisminin kiiltlir sanat islerine harcanmasini,
diger kisminin ise posta ile bildirdigi adrese yollanmasini rica ettigi bir mektup yolladi.
2007 yilinda Yiice Dirilig Partisi’ni kurdu ve partinin genel baskanlik gorevini yiriitti.
16 Kasim 2021°de vefat etti.

1.1. Sezai Karako¢’un Diisiince Diinyasinda Etkili Olan Sahsiyetler

Dogu ve Bati kokenli bir¢ok diisiiniir Sezai Karako¢’un diisiince diinyasini
etkilemis ve lizerinde kalic1 etkiler birakmistir. Mevlana ve Yunus Emre gibi tasavvuf
ehli sahsiyetlerin tasavvufi yonlerinden etkilemistir. Bunun yaninda Necip Fazil

Kisakiirek ve Mehmet Akif Ersoy gibi sahsiyetlerin ise edebi yoniinden etkilenmistir.

* Miinire Kevser Bas, Dirilis Taslart, Babil Yayinlari, Ankara, 2008, s.23. )
® Hamit Can, “Siyasal Bir Tasarim Olarak: Dirilisi Partisi”, Hece Dergisi Ozel Say1, 2003, s.133.



Bu sahislar toplum ile i¢ ige oldugundan dolayr Karakog¢’un diisiincesinin tam
anlasilmasi i¢in takip ettigi temel otoriter isimlere kisaca deginmenin tezimizi daha

anlagilir kilacagini diisiindiik.

1.1.1. Mevlana Celaleddin-i Rumi

Mevlana’nin Anadolu insaninin ruh yapisinin olugmasinda biiyiik katkilari
oldugunu sdyleyen Karako¢, Mevlana’nin siirlerini tasavvufun kendisi olarak goriir.
Edebiyat anlayisina ve iislubuna bakildiginda Mevlana’nin edebiyati davasi ugrunda bir
amag olarak kullandigina dikkat ¢eken Karakog’a gore, Mevlana, unutulan hakikat

medeniyetini hatirlatmaya ¢aligsmistir.

“Mevlana, yeni bir yol ¢ikartmayr aklinin ucundan bile gegcirmemistir. Zaten
hi¢bir biiyiik dava eri, sirf yenilik olsun diye, alistimadik, bilinmedik bir sz soylemeye,
bir is islemeye, bir davranista bulunmaya girismez. Iddiadan uzak durur bu yolun
yolculari. Peygamberler de hep unutulmus, ya da unutulmaya yiiz tutmus hakikati
hatirlatmak, insanlarin onunla olan iligkisini diriltmek ¢abasindadir. Yol ayni, hedef
aynmidir. Mevlana da ¢aginda manevi hastaliklarin yayginlastigini gormekte ve bunun

oniine ge¢mek icin elinden geleni yapmaktadir. s

Karakog, Molla Camii’nin Mevlana i¢in “Peygamber nist, veli dared ketab.”
(Peygamber degildir, fakat kitabi var.) soziine atfen Mesnevinin biitiiniiyle ilahi
kaynaktan geldigi diisiincesine katilmaktadir. Stiphesiz bu vahiy boyutunda degil ilham
boyutundaki bir kaynaktandir.’

Karakog, Mevlana’nin; “Gel, gel, yine gel! Ne olursa olsun ol yine gel! Burasi
umitsizlik dergdhi degildir. Tévbeni bin kere bozmus olsan yine gel” derin manali
cagrisia dikkat ¢ekmektedir. Adeta Mevlana’nin insanlarin i¢ini gordiigiind, itiraf
etmeseler de icine gomiildiikleri karamsarlig1 bilmekte oldugunu ve bu yiizden onlara;

“Burast umutsuzluk kapisi degildir!” seklinde seslendigini belirtir: 8

Mevlana’nin bu sozleriyle kisiye verdigi mesaj “oldugun gibi kal!”” anlaminda

degil, “gel degis!” anlamindadir. Mevlana’nin ¢agris1 Hak yoluna olan inancin giiciiyle

® Sezai Karakog, Mevlina, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 1999, s.45.
" Sezai Karakog, Mevlina, s.63.
8 Sezai Karakocg, Mevlina, $.59.



yiikselir. Yeter ki, o kisi, bir niyet edip yerinden kimildasin, gelsin. O zaman

kurtulacagina stiphe yoktur.” ’

Bugilin dahi Mevla’nin yakti§i mesale tim insanligi aydinlatmakta ve ruh
alemimizi zenginlestirmektedir. Karako¢’un yapitlarinda Mevlana’dan etkilenmesi ve

tizerinde olusan gii¢lii etkinin varligi kendini hissettirmektedir.

‘Mesnevi’yi okumaya baslamak, onunla hemhal olmak, yular yili onunla
vogrulmak, bir degisim siirecine girmek ve onu yasamaktir. Seyhin o biiyiik sohbeti ki,
dinleyen, eski kimligini iceri girerken kapida biraktigini hissetmektedir. Kapidan

ctkarken de adeta baska bir insan olarak ¢ikacaktir. 10

Karakog, Mevlana’yt Anadolu’nun aydinlar toplulugunun onciisii, Mesnevi’yi
ise Anadolu’nun 06ziinii yansitan eser olarak degerlendirmektedir. Eseriyle bu iistiin

kisilikten feyz alma onuruna sahip oldugundan ayrica gurur duyar.

1.1.2. Yunus Emre

Sezai Karakog, Yunus Emre’yi Tiirk-islam hareketini o dénemin sartlari
geregince diinyanin gozleri Oniline serme gorevini yiiklenmis bir halk ozani olarak
gérmektedir. Yunus Emre XII. yiizyll siir anlayisinda Islam’in imgelerini ve
prensiplerini siirlerine yansitmistir. Sezai Karakog¢’a gore Yunus Emre deyislerinde en
sade bir ifade bigimiyle, en etkili deyislerle inandig1 ve onsuz olamadigi Islam’1 halka
aciklamayr ve halk iginde yaymayi hedefler. Siirleri insanda, O6liim sonrasini ve

metafizik duygularini canlandirir ve Allah sevgisinin yer edinmesini saglar.'!

Sezai Karako¢; Yunus Emre’yi, Tiirk olmanin ve Tirklerin bir farkinin oldugu
bilincinde dénemin kosullarim gdz oniinde bulunduran Tiirk-Islam hareketini diinyaya
duyurma gorevini istlenmis bir sahsiyet olarak gormektedir. Yunus Emre, siirlerine
Islam’in belli bash prensip ve inceliklerini yerlestirmistir. Yunus Emre’nin hayali
Islam’1 en duru ama en giiclii sdylemler i¢inde insanlara duyurmaktir. Farkli siirlerinde
olimii tekrarlaylp metafizige vurgu yapmaktadir. Siirlerinde isledigi konularin en
basinda Allah sevgisi daha sonra peygamber sevgisi gelmektedir. Sadece Allah ve

peygamber sevgisiyle yetinmeyen Yunus Emre siirlerinde sahabe, veliler ve tasavvuf

% Sezai Karakog, Mevlina, s.60.
10 Sezai Karakog, Mevlina, s.38.
1 Sezai Karakog, Yunus Emre, Dirilis Yayimlari, Istanbul, 1999, s.17



ehline de yer vermektedir. Islam’in temel konularindan olan namaz, orug, ahlak gibi
konular1 da siirlerinde isler. Cenneti, insan zihninin tasavvur edebilecegi bu diinyanin

giizellik imkanlariyla tasvir etmektedir.'?

Yunus Emre’nin metafizik ve 6liim sonras1 vurgusu ve siirlerinde isleyisi Sezai
Karakog icin yol gosterici olmustur. Yunus Emre gibi Sezai Karakog¢ da eserlerinde
sitkca metafizik ve Oliim sonrast vurgusu yapmis, eserlerinde bu benzerlik goze
(,‘arpmaktaldlr.13 Sezai Karakog’a gore bu diinyadaki hakikati anlaminin yolu metafizik

ve 6liim sonras1 baglantisiyla iligkili ve bununla miimkiindiir.

“Yunus'un 6liim ve oliim otesi kadar, oliime gegisin trafigi iizerinde durusu,
insamin maddi hazlara ve ‘ten’ine hizmet edisine kendini kaptirmamasini ogiitlerken

saglam vesikalara sahip olmak icindir. “**

Karako¢’un, Yunus Emre’ye duydugu hayranlik ve saygi onun diisiince
diinyasina da belli yonlerden etki etmistir. Karakog¢ Yunus Emre’nin siir konusundaki
iistlin meziyetlerini sadece dogu edebiyatlarinda degil biitiin bat1 edebiyatlarinda da

onun siirlerinin sadeligine ve 6zglinliigiine rastlanamayacagini belirtir.

1.1.3. Mehmet Akif Ersoy

Mehmet AKif Ersoy, Sezai Karakog¢’un diisiince diinyasinin sekillenmesinde
onemli bir diigliniirdiir. Karakog, Mehmet Akif Ersoy’un diisiince ve sanat anlayisi
tizerinde yogunlasirken ayn1 zamanda diisiince diinyasinin olugmasindaki faktorlere de

vurgu yapar.

M. Akif Ersoy yasadigi dénemde Misir ve Hint ekoliiniin Islam diisiincesini
temsiliyetiyle yakindan ilgilenmistir. Karakog’a gore Mehmet AKif Ersoy’a yoneltilen
bu ekollerin etkisinde kalisin abarticiligi yersizdir. Farkli cografyalardaki sartlara ve
diisiince yapisina bagli olarak Tiirkiye’de yeni Islam diisiincesinin ortaya cikmasi
benimsenmis ve kabul géormiistiir. Diislince yapisinda bir sistem olusturma mecburiyeti
devletin tehlike altinda olmasina bagli olarak gelismistir. M. Akif Ersoy’un diisiince
anlayisinin olusmasinda donemin sokak yasantilari, aile yapisi, klasik kdiltiir, sosyal

hayat, kiiltiirel biling, toplum ve devletin sallantili durumu belirleyici ve yonlendirici

12 Sezai Karakog, Yunus Emre, s.19.
13 Sezai Karakog, Yunus Emre, 5.23.
1% Sezai Karakog, Yunus Emre, s. 15-16.



olmustur. Mehmet Akif Ersoy’a gore iilkiisiinii ger¢eklestirme azmi, etkilendigi Islam
diistiniirlerinin etkisinde kaligina bagliydi. M. Akif Ersoy’un onlari terciime etmesindeki
amac1 yeni nesli yetistirmektir. Cagdas Islam diisiincesi ile Tiirk-Islam diisiincesi

arasinda bir koprii kurmaktir.”®

M. Akif Ersoy disiince yapist ve gosterdigi durus neticesinde Sezai Karakog’a
gore Tiirk toplumunun kaderinin belirlenecegi savasin cephe sairidir. M. AKif Ersoy,
Olim kalim savasinin esigindeki bir toplumu kurtarmakla pozitif etki olusturmus ve
toplumun direnis 6nderi olmustur. M. Akif Ersoy bulundugu toplumun zamanina yani
sosyal hayatina ve igyliziine doniiktiir. Sezai Karakog’a gore M. Akif Ersoy donemin

pek cok sairin aksine halkin dertleriyle ilgilendigini belirtir ve bu konuda samimi bulur.
16

Karakog, Mehmet Akif Ersoy’un milletin ruhuna isleyen bir yapida oldugu bu

tiir yazilara siirekli denk gelmenin rastlanti olmadigini vurgular:

Demek ki, Akif, Milletin malr olmus, milletin ruhuna kok salmistir. Akif’in ruhu
dirilmis ve geng nesle sinmistir, gériiyoruz ve Akif, topraga verilirken heniiz duvarlara
tutuna tutuna gezen ¢ocuklar olan bizler bugiin, bu yeni Akifler ordusu i¢inde O’na

sesleniyor ve diyoruz ki: Bosuna yagsamadin, bosuna savasmadin. o

M. Akif Ersoy, olusturdugu eserlerinde yapitsal olarak 6n planda olmasina degil
aksine etkisine ve sonuglarina, onun meydana gelmesini saglayan degerlere sahip ¢ikar.
Bu yiizden, yeni kurulan Tiirkiye devletin 6zgiirliik sembollerinden olan Istiklal

Marsi’m1 Mehmet Akif Ersoy kaleme almugtr.'®

Mehmet AKkif Ersoy yasadigi donem ve gelecegi igin hayatini idealleri igin
harcarken hig siiphesiz bu giicii ge¢misi sekillendiren fikirlerden, iilkiilerin ve inanglarin
gliciinden alarak yapmustir. Yasadigi toplumun iginden biri olan M. Akif Ersoy,
toplumun sesi olmus ve milletin ruhuna isleyen bir sair olarak gecmisi ve gelecegi
analiz edip, idealleri i¢in bir tilkii ortaya koymustur. Sezai Karako¢ da ayni anlayis

tizerine Mehmet Akif Ersoy’un ¢izgisini ve anlayisini benimsemis, lilkii ve idealler

15Sezai Karakog, Mehmet Akif, Dirilis Yaynlari, Istanbul 1974, s.20.
18 Sezai Karakog, Mehmet Akif, 5.23.
7 Sezai Karakog, Mehmet Akif, s.30.
18 Sezai Karakog, Mehmet Akif, s.46.



acisindan drnek kabul etmis kendi diislince diinyasinda yorumlamis gegmis ve gelecegi

iyi analiz ederek idealler ortaya koymustur.™®

Mehmet Akif Ersoy’ un 6zellikle degindigi nokta, toplumsal alanlarda yasanilan
degisimlerdir. Bu konudaki diisiincelerini ‘Safahat’ adli eserinde dile getirmekte ve bati
eksenli olan bu degisimlerin siyasi, sosyal ve kiiltiirel degisimler oldugunu dile
getirmektedir. Bu degisimin mimar1 olan insanin aktif bir iradeyle ve herkeste ayr1 ayri
meydana gelecek bir degisim oldugunu savunmaktadir. M. Akif bu degisimin her
insanda farkli olan bu tezahiiriiniin toplum icin kolektif bir degisim olacagmi dile

getirir. Bu durum toplumlarda siireklilik ve yenilenme anlayisini dogurur.

1.1.4. Necip Fazil Kisakiirek

Karakog¢’a gore Necip Fazil, yapitlari, iislubu, davraniglart ve sozleriyle bir
biitiin olarak ele alinmasi gereken &nemli bir sahsiyettir. Necip Fazil’mn sairligi, fikir
adamlig1, gazeteciligi ve yazarligimi birbirinden tamamen bagimsiz diistinemeyiz. Ayni
sekilde biitiin bu 6zelliklerini de yasamindan bagimsiz olarak sanki farkli bir evrende
yasityormus gibi degerlendirmek olmaz. Ancak bir biitiin olarak ele alinabilecek bu
yasanti karsimiza birbirinden farkli sekillerde, siir, zeka, durgunluk olarak yer yer de
davranig, eylem ve jest olarak ¢ikmaktadir. Karakog ile Necip Fazil arasinda ayn1 ideali

paylasmakla ilgili bir yakinlik ve goniil bag vardir.?

Sezai Karakog, Necip Fazil’in Cumhuriyet doneminin aydin sahsiyetlerinden
birisi oldugunu soyler. Sezai Karakog un diislince ve sanat anlayisinda énemli bir yere

sahip olan Necip Fazil’in bir neslin yetismesine de katkist ¢ok biiyiiktiir:

“Necip Fazil Kisakiirek, iilkemizde entelektiiel planda, sadece bilim alaninda
degil, yasama planinda Islam’i giindeme getirenlerin énciilerindendir. Her ne kadar
edebiyatimizda mistik egilimler ve dogu-bati sentezi cinsinde yaklasimlar 6nceden var
olmussa da Islam idealini tiim bir tez olarak ele alip savunan kimse yoktu. Halk Islam’1
vastyordu kendi giiciince. Din alamini bilginleri vardi. Fakat entelektiiel planda artik

gizli agik baska tezler savunuluyordu... Hem kendisi hem toplum igin. Bu yiizden hem

19 Sezai Karakog, Mehmet Akif, s.51.
0 Turan Karatas, Dogu’nun Yedinci Oglu, 5.449.



kendi nefsiyle hem kars: diisiincelerle savagti. Biitiin bunlar géziimiiziin oniinde oldu. Ve

derken bu egzistansiyalist kayg: topluma asilandi®™.

Necip Fazil edebiyatcilar tarafindan “mistik’ olarak tanimlamis olsa da Karakog,
bu tanimlamanin bir noktaya kadar savunulabilir oldugunu belirtmis ayn1 zamanda onun

mistisizme bakisinin pasif ve sadece esyaya bakistan cok daha 6te oldugunu soyler.?

Biiyiik Dogu yepyeni bir nesil yetistirmistir. Islam idealini giiden kag kisi ve
organ varsa, az veya ¢ok Biiyiik Dogu 'nun tesirinde kalmistir. Bu inkdr edilemez bir
hakikattir. Biiyiik Dogu nun bu yirmi bes yillik ¢ilesini de tek basina omuzlayan Ustat
Necip Fazil Bey olmustur.”®

Karakog, siirine dingin Uslip ve tamamlanmis huzur olarak yansiyan durum,
nihayetinde sairin ¢ileli bir yolculuk sonunda temelliikk ettigi bir makamdir.
Tasavvuftaki seyr-i siilik siirecine iligkin ¢agrisimlara da elverisli goriinen bu
yaklagima gore insan yeryliziinde bir hakikat yolcusudur, aradig1 ve bulmay1 umut ettigi
“mutlak”a ya da tasavvufi deyisle “ilahi sevgili” ye ancak belli bir siireci tecriibe
ettikten sonra ulasabilir. Bu yolculugun hareket noktasina ve istikametine iliskin olarak
sairin bir teslimiyet huzuru i¢inde oldugunu pek cok dizede hissetmek miimkiindiir.
Sairi nihai anlamda huzurlu kilan bu yolculuk sancili bir tecriibedir. Siirindeki
teslimiyet ve huzur; sorgu, arayis, zihinsel uyanis ve kalbi doyum olarak gerceklesen bir
stirecin neticesidir. Bundan sonradir ki sairin, “Bir miknatis iliskisi/Sanki sonsuzluga ve
aska/Donen bir ibreydi o” #dizelerinde belirttigi gibi “sonsuzluga ve aska ayarli bir

ibre” olmayi kendisine gorev kildigini sdyleyebiliriz.

Necip Fazil’in benligindeki siir anlayisi, toplumun varlik savasinin son
bulmasindan hemen sonra baska bir deyisle her seyin sona ermesiyle usulca topraga
diistip filizlenecek tohum misalidir. Necip Fazil’in tefekkiirii ve siiri, insan igin bir
hakikat arayisina odaklanmis, giizel, iyi ve olmasi gereken perspektif penceresinden en

mahrem yaratilig ve var olma kaygisi igerisinde bir kiyaslama girisimidir.

‘Hayatta iken yiginlarin arkasina saklanan insan, ¢ogu kez baskalarimin yolundan

giderek birey olmamin sorumlulugunu almaktan kagar. Boylesi bir birey olmaktan kagan

! Sezai Karakog, Giinliik Yazilar ‘Giin Saati’, Istanbul, Dirilis Yayinlari, 1998, 5.256-257.
?2 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar II Disimizin Zari. istanbul: Dirilis Yayinlar1.s.67.
%8 Sezai Karakog, Giinliik Yazilar ‘Siitun’, 5.121.
% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2006, s.78.
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kisilerin bile hayatta iken en az bir kere saklanamayacaklar: bir durum vardir ki o da kendi

oliimleridir. Insan, yalmzca kendi éliimiinii gorebilir. 2

Necip Fazil’in degindigi 6liim temasina metafizik duyarligi oldukea yiiksek olan
Karakog’un bu yaklasimin diginda kalmasi beklenemez. Karako¢’un siirinde 6liim
temas1 vurgulu ve oldukga genis bir hacime sahiptir. Olii kelime, anlam ve ¢agrisim

olarak her Karakog siirinde yer edinmistir. 26
Gelin gelinlerin gecesini tasiyalim yatagimiza
Ki 6liim insanlart kira kira varmadan yatagimiza
Bu yatak simdilik kutlu yataktir
Oliim ki bir a¢ képektir arar bizi
Bir kopek havlayan en ¢ok safak aydlnllglnda27

Sezai Karakog bir diisiince adami olmasinin yaninda bir sair olarak da oliim
temastyla oldukca ilgilenmistir. Karako¢ diiz yazilarinda oldukca genis bir sekilde
anlatt1g1 liim temasimi ayni sekilde muhafaza ederek siirinde de islemistir. Oliim temasi
ile ilgili siirleri ve aym konudaki disiincelerini kaleme aldigi metinler
karsilastirildiginda siirlerinin ve metinlerinin birbirinin yorumu olduklar1 goriilecektir.
Belki ek olarak deginilmesi gereken husus, siirlerinde sairin 6liimle bireysel iliskisinin

izlerini ve 6znel duyuslarim da zaman zaman gérmek miimkiin olabilmektedir.?®
Bu, yok sayilmasi miimkiin olmayan bir sorudur.
En giiclii sofra devrilir bir riizgarla
En omiirlii ¢icek goger sonbaharla
Ve 6liim hep asil keskin kili¢ basug¢larinda

Ve kapanir a¢ilir ulu bir perde her yiizylldazg

» Mirpeng Aksit, Varolussal Bir Problem Olarak Soren Kierkegaard’in Felsefesinde Oliimiin Anlami,
1I1. Tiirkiye Lisansiistii Calismalari Kongresi- Bildiriler Kitabi I1, May1s 2004, s.138.

% Miinire Kevser Bas, Sezai Karakog Siirinde Oliim, Turkish Studies International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, say1:5/1, 2010, s. 775.

2 Sezai Karakog, Giin Dogmadan, 5.132.

% Miinire Kevser Bas, Sezai Karakog Siirinde Oliim, Turkish Studies International Periodical For the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, say1:5/1, 2010, s. 776.

2 Qezai Karakog, Giin Dogmadan, S.576.
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Necip Fazil ve Sezai Karakog’un ayni c¢agi paylasip ayni hakikat arayislar
icerisinde olmalariyla birlikte bu arayista takip ettikleri yolun da bir olmasi onlari
birbirine yakinlastirirken aralarindaki samimiyetin ve kuvvetli baglarin olusmasina
neden olmustur. Karakog¢ ve Necip Fazil kisilik ve yasanti1 olarak birbirleriyle mukayese
edildiklerinde benzer bir tarzda olduklar1 sdylenemese de ayni idealler i¢in ¢abaladiklar
acik bir sekilde ortadadir ve bu ortaklik idealleri bir olan bu iki sahsiyetin sahip
c¢iktiklar1 davada da bir olmay1 basarmalarina zemin hazirlamistir. Yasadiklar1 donem ve
sonras1 i¢in gayet etkili sair ve yazarlardan olan Sezai Karako¢ ve Necip Fazil’in
hakikate ulasma ideallerinde vardiklart konum gelecek nesillere ilham kaynag: ve yol

gosterici olmustur.

Her diisiiniir gibi Sezai Karakog’ ta diisiincelerini kaleme alirken ¢esitli fikir ve
diisiince sahiplerinin tesiri altindadir. Meramini1 anlatabilmek cabasi her diisiiniirde
mevcut oldugu gibi Karakog¢’ta da vardir. Her eser nihayetinde tek bir parca, bagimsiz
bir fikri ve estetik tasaridir. Bunun aksine Karakog¢’ta bu durum daha biiyiik bir resmi

yani yazdigi her eser fikir diinyasinin bir basamagini olusturmaktadir.

Karakog¢’un eserlerinde ve olusturmus oldugu ‘Dirilis’ diisiincesinde etkilendigi
sahsiyetler, manevi ve milli bakimdan 6nderlik vasfini tagiyan Tiirk biiyiikleri olmasi
siiphesiz ki bir tesadif degildir. Tarihimiz segkin Orneklerinden olan Mevlana
Celaleddin-i Rumi, Yunus Emre, Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazil Kisakiirek gibi
isimlere yonelerek diisiince diinyasini olusturmasindaki nedenin bu sahsiyetlere karsi
besledigi yogun sempatinin etkisi oldugu agikca bellidir. Nitekim eserlerini yazarken
onlara karsi besledigi hiirmet, hayranlik ve sevgi duygularinin, ifadelerine bariz bigimde
aksettigi ve onlarin donemlerinde gerceklesen hadiselere de hep bu minval {izere

yaklastig1 goriiliir.

Karakog, bu sahsiyetler iizerinden bir dirilis diisiincesi meydana getirme ¢abasi
icindedir. Bunu yaparken Yunus Emre ve Mevlana’nin tasavvufi yoniinden feyz alir.
Yunus Emre’nin sanat¢iligi ve veliligi yoniiyle izah eder. Necip Fazil Kisakiirek ise
Karako¢ i¢in tam anlamiyla kendi diislinceleriyle paralel fikirlere sahip bir kisidir.
Eserlerinde yogun bir bicimde Necip Fazil’in etkileri goriilse bu onun taklide diistiiglinii
gostermemektedir. Mehmet Akif Ersoy’un ise diger sahsiyetlerde olmadigi kadar tarihi

sartlar ¢ercevesinde siyasi bir agidan tesiri goriilmektedir.
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IKiNCi BOLUM

ISLAM DUSUNCESINDE TOPLUM IiDEASI

2.1. Islam Toplumunun Medeniyet Gercegi

Medeniyet olgusuna geg¢meden evvel medeniyeti meydana getiren insana
deginmek gerekir. Insan ruhi ve bedeni ihtiyaclarmin, arzularinm, sosyal olgularin
sekillendirdigi bir varliktir. O iistiin bir bilen ve var edici tarafindan meydana gelmistir.
Bu a¢idan insanin ihtiyaglar1 ve arzulari, muhakkak ki iistiin bir gayeye yonelmelidir.

Insan, evrenin kiiciik bir kopyas1 yani “alem-i sugra”dur.

Arapgada ‘sehir’ manasina gelen medine isminden tiiretilmis olan Medeniyet
kelimesi kok mana itibartyla malik olmak, yonetmek anlamlarina gelen din mastar ile
alakali olarak da anlamlandirilmistir. Medeni, medini, ‘sehirli’, ‘sehre mensup’,

manalarma gelir. *°

Glinlimiizde modernlesme ve medeniyet kavramlart es anlamli kavramlar olarak
kullanilmaktadir. Bu sebepledir ki modernlesme kavrami model alinmasi gerekli olan
ileri toplum manasiyla kullanilmaktadir. Modernlik XVII. yy. Avrupa'da ortaya ¢ikan ve
daha sonra neredeyse tiim diinyay:1 tesiri altinda birakan bir toplumsal yasam ve
orglitlenme bi¢imlerine delalet eder.®’ Bati literatiiriinde bu kavram eksenli olarak
toplumlar, gelismis, az gelismis ve gelisme asamasinda olan iilkeler olarak

siiflandirilmaktadir.

Moderniteye gore toplumlar siirekli olarak ileri dogru bir yol izlemektedir.
Onceleri sadece iktisadi yonden ele alinan modernlik zamanla hayatin diger yonlerinde
de hayat bulmus ve giderek hayati her yonden kapsamaya baslamistir. Modernlik yeniye
ve yenilige olan ilgisi dahilinde zamanla yeni-eski, geleneksel-asri, ileri-geri gibi
ikilikler olusturmaya baglamistir. Siirekli bir degisim doniisiim yasamaktadir. Modernlik
icin 6nem arz eden bir diger husus ise akil ve aklin etkili kullanimidir. Modernlik birgok
problemin deney denetimindeki aklin kullanimi ile ¢oziilecegini savunur. Modernligin

bir diger unsuru -belki de elestiriyi en ¢ok hak eden unsur- modernlik temsilcisi olarak

% Tuncer Baykara, Bir Kelime — Istlah ve Zihniyet Olarak ‘Medeniyetin Tiirkiye’ye Girigi”, Fikir ve
Sanatta Hareket, C. VII. Devre, Istanbul, 1982, 5.35.
3! Sezai Karakog, Var olma Savagy, Dirilis Yaymlar istanbul, 2003, s 35.
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batinin goriilmesidir. Modernligi benimseyen biitiin toplumlar batiyr 6rnek almak

zorundadir.

XVILI. yiizyil ile birlikte bu kozmos anlayisi, yerini mekanik bir model lizerinden
kavramsallastirilan yeni bir kozmos anlayisina birakir; bu yeni kozmosa gore evrenin
bir ruhu ya da akli yoktur; cansiz maddeden yapilmistir. Var olan her sey yapisal ve
amacsal olarak iki nitelige sahiptir ama &nemli olan yapisal niteliklerdir. Ornegin bir
carkin, herhangi bir makinede yerine getirdigi gorevden bagimsiz olarak agirligi,
maddesi ve bi¢imi gibi yapisal nitelikleri vardir. Bu yapisal nitelikler, pek ¢ok 0
matematiksel denklemleri dogrulayan ve doga yasasini saglayan, bir faktor olarak
meydana gelmekte, sonra belirli islevleri yerine getirmeye baslamakta, eger bunu
yapabilirse hayatta kalmay1 basarmakta, yapamazsa yok olmaktadir. Diger bir deyisle o
canli varlik veya fiziksel nesne, belirli amacglar1 yerine getirmek icin varhiga
gelmemektedir, belirli yasalar baglaminda varliga gelmekte, sonra da kendine bir gérev
edinmektedir. Bu anlayisin donemimizdeki bir kolu olan varoluscu felsefeye gore de
gerceklik boyledir, bu baglamda yasamin kendinde bir anlami yoktur, yani insan
mekanik yasalara gore isleyen anlamsiz ve amagsiz bir evrenin i¢ine dogar, sonra
secimleri ile bu diinyaya bir anlam verir; bagka bir tabir ile kendi varolusuna bir amag

verir. Bu nedenle Sartre’1n iinlii ifadesi, “Oz, varliktan sonradir” seklindedir.*

Karako¢’un diigiince yapisinin anahtar ve en temel kavrami medeniyettir.
Uygarlik, Bati’da ilkin hukuk usulii terimi olarak 18. yiizyildan beri, Orta Doguda ise

3

oncelikle “limran”mn yani bayindir ve ikamete uygun olma ve buna tabi yerlesiklik

durumunun karsilig1 olarak ¢ok eski zamanlardan beri kullanllagelmistir.33

Sezai Karakog¢ icin dirilisi olusturan temel tezi medeniyettir. Medeniyetten
anlasilmas1 gerekenin iman ve Islam Medeniyeti oldugunu belirtir. Dirilis diisiincesinin,
1960°tan beri ilgiyi “medeniyet” olgusuna ¢ekmeye ugrastigimi sdyleyen, islam’1 da ilk
olarak “’tarih”’ ve “medeniyet” penceresinde bir biitiin olarak ele almayi bir metot bilen
Karakog, diislinenlere de bu metodu benimsetmek amaci giittiiglini st')yler.34 “Ben

memleketin durumunu, Islam dleminin durumun, tarihi-sosyolojik perspektiften, yani

2 q;:-ran- Paul Sartre, Varolusculuk, cev. Asim Bezirci, Say Yayinlari, 8. basim, Istanbul, 1987, s. 61
%% Omer Lekesiz, “Dirilis ve Uygarlik”, Hece Dergisi Ozel Say1, Ankara, 2003/16. 5.20
% Sezai Karakog, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.67
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medeniyet agisindan, medeniyet perspektifinden goériiyorum. Bu ag¢idan bakmak

35
lazim.”

Sezai Karakog¢’a gore medeniyet, insanin asil amacina ulagsmasi ¢aligmalarindan,
onu buldugunda kaybetmemeye ¢alismasindan, 0 baglamdaki disiincelerini ve
duygularini ifade etme dileginden dogan ve beslenen amag ve faaliyetlerinin, pratik ve

teorisinin, tasarlama ve eserlerinin, potansiyel ve gergek giiglerinin tamami demektir.*

Sezai Karakog¢’a gore Miisliimanlar1 sadece namaz kilmakla, oru¢ tutmakla,
kotiiliklerden kaginmakla smirli kilan bir zihniyetin asil maksadi Miisliimanlari
oyalamaktan baska bir sey olamaz ¢iinkii tim bu ibadetler ve eylemlerin
gergeklesmesini miimkiin kilmak i¢in dncelikle bir biling kazanmak, bir ilke edinmek ve
bir mekan hazirlamak gerekir. O vakit dinin hakkiyla yasanacagini belirtir ve bu
yasayisin daimi olacagina inanir. Zaten ¢okiis ibadetlerini yapan bir halk varken

gergeklesmisti.37

“Medeniyet” sozciigii Sezai Karakog’a gore bir bilim sozleri dizgisi ve kavram
karisikligina sebep olmakta filozof ve disiinlirler bu kavram karmasasinda
yanilmaktadirlar. Insanligin baslamasiyla baslayan ve halen siiregelen birbiri ile catigan
lyinin medeniyeti olarak bilinen Peygamberler Medeniyeti ve kotiiniin medeniyeti
olarak bilinen seytanlar medeniyeti varligim1 devam ettirmektedir. Baska bir tanimla
Dogu medeniyeti ile Bati1 Medeniyeti olarak da diyebiliriz ancak buradaki dogu ve bati
cografi terminoloji olarak bir yeri degil ruhun manevi sarki ve garbi olarak
kullanilmaktadir. Yoksa cografi manada asil medeniyet takriben ortada dogmus, batiya
ve doguya dogru, donmek sebebiyle diisman ve sahte medeniyetlere donligsmistiir.

Karako¢ Dogu ve Bat1 medeniyetini sdyle agiklamaktadir.®

“Biri, tiim insanliga hitap eden “medeniyet”, obiirii ise bir tarih terimi olarak,
tarihte somut olarak adlandirilmis medeniyetler. Ik insandan baslayip bugiine kadar
gelen ve bundan sonra da insanligin sonuna kadar siirecek olan “insanligin
medeniyeti” ile 6biir medeniyetler arasinda hem bir iligki hem bir farklilik vardir. Yani

“Medeniyet” dedigimiz, bir bakima da medeniyet ideali oluyor. Obiirleri, bu ideali

% Sezai Karakog, Cikis Yolu I, Dirilis Yaymnlari, Istanbul, 2017, s. 31.
% Sezai Karakog, Diisiinceler I, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 1995, 5.8
%" Sezai Karakog, Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi |, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1998.S.72
% Sezai Karakog, Giinliitk Yazilar IIT “Siir’, Dirilis yaymlari, Istanbul, 1997, s.60.
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ararken gergeklesen reel medeniyetlerdir. Biitiin insanlik i¢in, baslangi¢ctan sona tek bir
medeniyet diisiiniirsek, medeniyetler, bu medeniyetin parcalart oluyor. Islam
Medeniyeti, temelde ve 6zde, “medeniyet” dedigimiz vakanin ta kendisidir. O yiizden
bir bakima bir idealdir. “Hakikat Medeniyeti” dir. Bu anlamda /slam Medeniyeti,
medeniyetler medeniyetidir. Vahye, Tanri’min birligine dayanan Islam Medeniyeti
olmemigtir ve dlmez. Onun tarihi i¢inde gerceklesimler olan medeniyetler ise yerlerini
birbirlerine birakmislardir. Bu bakimdan onlara Islam Medeniyeti’ nin varyasyonlar:
olan medeniyetler diyoruz. Endiiliis Medeniyeti, Osmanlt Medeniyeti gibi. Bu bir bayrak
varist gibidir. Yarisi bitiren, bayragi bir sonrakine teslim eder ve yaristan ¢ekilir. Ama
bayrak hep yaristadir. Bu benzetmede bayrak Islam’1 ve Islam Medeniyetini sembolize

» 39
eder.

Sezai Karakog’a gore medeniyetlerin yasamasi sorunu komplike bir durumken
medeniyetlerin birbirleriyle etkilesimi ise kaginilmazdir. Bir¢ok medeniyet birbirleriyle
etkilesim halinde olmus ve bazi medeniyetler Mezopotamya Medeniyetinin Misirlilara,
Misir Medeniyetinin Greklere, Grek Medeniyetinin de Romalilara yaptigi gibi onciilitk
yapmustir. Roma Medeniyeti Kartaca’dan® da etkilenmistir. Sezai Karakog’a gore Islam
Medeniyeti de Grek ve Roma medeniyetleriyle bazi hesaplagsmalar i¢inde olmus ve bir
seviyede onlardan yararlanmis, bu yararlanmay1 da kisilikli bir faydalanma olarak
gormektedir. Bat1i Medeniyetini Ronesans ve sonrasi, Roma ve Grek Medeniyetlerinin
bir dirilisi olarak goriir. Aym zamanda Endiiliis yoluyla Islam Medeniyeti 6gretileri
sonucunda olusmus bir uygarlik tecriibesi olarak niteler ve bazi medeniyet ve tarih
filozoflarmin Bati Medeniyetini hakiki bir medeniyet olarak bile gérmediklerini

. 41
sOyler.

Ne Dogu medeniyetlerinin ne de Bati medeniyetinin insanlarin esit ve kardes
oldugu mesajin1 tagimadiklarini savunur. Asiriliklarla dolu medeniyetlerin disinda,
orijinal bir medeniyet olan Islam Medeniyetinin Ortadogulu bir medeniyet oldugunu

sOyler:

¥ Sezai Karakog, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, s. 237-238.
0 Kartaca, MO 814 yilinda, Tunus yarimadasinda kurulmus olan bir Fenike kolonisidir. Kartaca, Fenike
dilinde Kart-hadast yani "Yeni Kent" anlamina gelmektedir.
*! Sezai Karakog, Giinliik Yazilar IV Giin Saati, 236-237.
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“Dogu, bir tefrittir, Bati bir ifrattir. Ifrat, asirilik. Doguda, tersi olan bir asirilik,
tepki yetersizligi. Biz dogulu degiliz. Biz Batili da degiliz. Biz ortayiz. Ortadoguluyuz.
Biz Miisliimaniz. Ayri bir diinyamn insaniyiz. Ayri bir medeniyetin insaniyiz. Islam,
Ortadogu’nun tiim diinyaya ve insanliga mesajidir. Bir hakikat mesajidir. Ve bir
kardeslik ve esitlik mesajidir. Obiirlerinde olmayan, doguda olmayan, batida olmayan.

Birinin ifrati, birinin tefriti, her zaman insanhg: felakete gotiirmiistiir ve gotiiriir. ™

Karakog, bizim medeniyet anlayisimizi materyalizmle taban tabana zit goriir.
Ciinkii bizim medeniyetimiz temel tagi olarak maneviyati savunur: “Marks ve onun
yolundaki materyalistler, tarihi materyalizme inananlar, alt yapuuin maddi yapi,
ekonomik yapt oldugunu; iist yapumun fikir, ruh, sanat oldugunu savunmuslardir.
Marks i teorisinin tersi dogrudur. Yani temel alt yap, fikir ve ruh; st yap:, ekonomi

ve siyasettir. Yani biz alt yap: olarak maneviyati gérmekteyiz. "*

Sezai Karakog¢’a gore medeniyet anlayisi birden fazla cepheye sahip tarihi-
sosyolojik bir olusumdur. Medeniyetin yasamasi maddi-manevi alanlardaki canli
devamliliginin stirekliligine baglidir. Sosyal bilimler, pozitif bilimler, din bilimleri,
ahlak, manevi bilimler ve egitim, edebiyat, giizel sanatlar, saglik, sehircilik, ziraat,
sanayi, el sanatlari, savas sanayi ve egitimi gibi biitin medeniyet kollarinda bir
stireklilik sart olarak goriir. Biitiin sanat ve bilim kollar1 i¢in bir alt sinir ve bir {ist sinir
vardir. Islevsellik anlaminda alt smirin altina inmek demek bir nevi o medeniyet igin
yeterlilik seviyesine ulasamama tehlikesi; {ist smir1 gegmek ise 0 medeniyete
tasiyamayacagi bir yik anlamima gelecektir. Karakog’a gore, her medeniyet igin ve
medeniyetin her alani igin en alt- en {ist siirlart vardir. Donem veya alan biraz agir
bassa bile diger alanlar1 sondiirecek ve golgede birakacak denli bir yonelisin olmamasi
gerekir. Kimi ¢aglar insanlarin mimariye, kimi ¢aglar musikiye, kimi caglar da
maneviyata agirlik verdiklerini, ama bir noktaya asir1 yonelis, medeniyetin biitiin
alanlarina dikkat etmenin Oniine gegcmemelidir: “Medeniyet, iizerinde biitiin renklerin
bulundugu giines kursu gibidir. Cevrildiginde biitiin renklerin birbirine girerek tek renk
icinde erimesi, medeniyetin 6z rengidir. Obiir renklerin de varligim siirdiirmiis olmasi

sartiyla, bir ¢agda bir rengin belirgin olmasi o kadar é6nemli degildir. a4

*2 Sezai Karakog, Cikis Yolu I, 5.40.
3 Sezai Karakog, Cikig Yolu I, s. 31.
* Sezai Karakog, Fizikitesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi 1, 5.153.
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Karakog¢’a gore medeniyet, giizellik; dogruluk ve iyilik ideasi temeline dayanur.
Dogruluk ideasi alaninda Batt Medeniyeti’ ne gectigimiz takdirde, Bati’dan daha ¢ok
maddeyle ilgili bilgilerdeki olumlu tarafin alinmasiyla birlikte, manevi bilimlerdeki
ledlinne aleme hitap eden i¢imizin dogruluk ideasinin, Bati’nin dogruluk ideasi
alanindaki inang yapisiyla allak bullak olacagini belirtir. Sezai Karakog’a gore, Bati’nin
kendi inang¢ sallantisinin derin bunalimi ve ¢ikmazinin bir sonucu olarak ruhumuzu
saracak bir kaosun gelmesi kaginilmazdir. Diinyaya hakim oldugu halde, diinyaya
1stirap cektiren Bati’nin bunalimindaki temel eksik dogruluk ideasindaki eksikliktir.*
Sezai Karakog’a gore gilizelligin, duygularin canlandirilmasi olarak tanimlanan giizellik
ilkesi, cografi kosullar ve tarihi gergekliklerin bir sonucu olarak Bati’nin giizellik
anlayisindan farkli olarak bambaska bir duyarliga sahip oldugumuzu belirtir. Mistik bir
ruh tasidigimizi sdyleyen Karakog, esyanin Otesine gegerek birtakim gergeklerle
karsilagtigimizi, Bat1 giizellik anlayisinda bu ruhun bulunmamasinin bizim giizellik
anlayisimizla olan farkini gosterdigini soyler. Diisiiniire gore, ahlak ilkesi 6zelinde ¢cok
net farkli gizgilerimiz mevcuttur. Tevazu bizde temel yap1 tasidir. Halbuki Avrupali
bunu zillet kabul eder. Gurur bizim ahlak anlayisimizda en kotii ahlak 6zelliklerinden

bir kabul edilir. Oysa Bat1 bdyle diisinmemektedir. Roma’nin temeli gururdur.*®

Sezai Karakog kiiltiir-medeniyet iliskisi baglaminda kiiltiiriin medeniyeti degil,
medeniyetin kiltiiri icerdigini ifade eder ve bu konuda Ziya Gokalp’in ‘milli kiiltiir’
degerlendirmesine karsi1 c¢ikar. Ziya Gokalp’a gore Kkiiltlir milli, medeniyet ise
milletlerarasi kabul edilmelidir. Medeniyeti bir grup ulusun ortak akilla ortaya koydugu
ortak bir eser olarak tanimlar. Karakog ise, Ziya Gokalp’in tersine bu tanimlamay1 kabul
etmeyerek her medeniyete eslik eden bir de onun kiiltiiriiniin oldugunu ifade eder.
Karakog, Islam Medeniyeti kavramiyla birlikte Islam Kiiltiirii denilmesinin gerektigini

savunur. Islam Karihasinin, islam Medeniyetinin bir 6gesidir.

“Medeniyet, kiiltiir esasina dayanir. Bir toplum, bir kiiltiir tiretir. O kiiltiirden
bir medeniyet dogar. O medeniyetten bir millet dogar. O milletten bir devlet dogar. Iste
biitiin mefhumlar birbirine baghdir. ... Milleti, toplumu meydana getiren kiiltiiriin
esaslart  nelerdir?  Kiiltiir, bizim inanis, duyus, diisiiniis ve hareket edis

faaliyetlerimizden dogar. Biitiin bunlarin somut halde ortaya ¢ikisina biz kiiltiir diyoruz.

*Sezai Karakog, Cikig Yolu II, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2017, s. 83.
* Sezai Karakog, Cikis Yolu I1, 5.84.
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... Kiiltiir temeline bakiniz, zemininde din gergegi yatmaktadir. Ancak dini sadece
ibadetten ibaret anlamaymniz. Ibadetin, inancin etrafinda ériilmiis edebiyat, sanat ve
bilim eser ve faaliyetlerini bu inan¢ noktasinin merkez olarak alindigi bir ¢emberde

.. .. .. J)47
toplarsaniz, o zaman kiiltiiriin esaslarint da bulmus olursunuz.

Irklarin kiiltir ve medeniyete katkist miza¢ anlayisi c¢ergevesinde sinirli
kalmistir. Yoksa irklara biitiin kiiltiiri isnat edip medeniyeti irklar arasi ortak eserlere
yalmlastirmaya olanak yoktur. Islam medeniyetinin olusumu ve birikimini bir takim 1rk
kiiltiirlerinin paydas eserleri olarak gérmek son derece hatali bir goriis olacaktir. Yeni
alanlardan yeni bir bakis aciliminin olugmasinda irklarin mizaglariin etkisi oldugunu
belirtir. Karakog i¢in, Arap mizaci bilim ve diisiinceye, Acem mizaci sanat ve edebiyata,
Tiirk mizaci da idare ve teskilatlanma cephesine yatkindir. Bu irklarin gegmis kiiltiir ve
medeniyetleri ve aym zamanda medeniyet anlayislari; Islam’la tamisma ve
hesaplasmada, Islam ile bagdasacak yonlerinin arti olarak goriiliip benimsenmesi,

bagdasmayan yonleri ise benimsenmeyip silinmistir.*®

Sezai Karakog’a gore medeniyet insanligin hedef koydugu fizikétesi amacina
ulagmasi igin ortaya ¢ikardigi yasam bigimi ve uyguladigi biitiin ¢evre olarak ele
almaktadir. Kiiltiir, medeniyetin aktif role biirinmesidir. Kiiltiir ve medeniyet 0 kadar

birbiri ile biitiinlesmistir ki genellikle es anlamda kullanilmaktadir:

2.2. Sezai Karako¢’ a Gore Islam Medeniyetinin Genel Ozellikleri

Her medeniyet, temel referans degerlerinden hareketle insana ve genelde
topluma ideal bir yol ¢izer. Higbir olay ve olgu tek basina var olmamistir, her zaman
belli bir idealin 6nciiliigiinde var olmustur. Insanin fiziksel ve duygusal biitiin isine
sirayet eden ve anlamlandiran diinya goriisii, insana ve dogaya dair bilgi birikimine,
elde ettigi bu bilgi birikimini de onun pratige uygulanmasi sonucunda elde edilen
manevi ve maddi sonuglarla canlilik kazanir. Ote taraftan bir medeniyetin topluma,
insana ve dogaya bakis agisini alenilestiren, bu bakis sebebiyle ortaya ¢ikan “iyi”

sonu<;1ard1r.49

Karakog’ gore Islam Medeniyeti bir insanlik medeniyeti olma yetisine sahip tek

ve gercek bir medeniyettir. Bati’da ve Dogu’da bulunmayan ve ilerdeki insanlik

4 Sezai Karakog, Giinliik Yazilar II1 Siir, s. 60.
8 Sezai Karakog, Giinliik Yazilar III Siir, s. 42.
9 Sezai Karakog, Var olma Savas, s. 67.
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medeniyetinin temelini teskil edecek olan ¢ekirdek unsur Islam’da vardir. O unsur da

Karakog’a gore, medeniyetimizin temel tasi olan erdemdir, hakikattir.*°

“‘Stirekli kendini medeniyete adayan sanat¢ilar, bilim adamlari, askerler, deviet
adamlar, inan¢ kahramanlari onu yasatan kurbanlardir. Siirekli sinav, siirekli
ozelestiri, siirekli fedakdrlik ve feragat, siirekli samimilik insan ruhunun kemalini de

medeniyetin tistiinliigiiniin devamint da saglayan temel faktordiir”.*

Hz. Adem’den son peygambere kadar meydana getirilen vahiy kaynakli hakikat

» %2 Dolayisiyla ilahi

medeniyetidir. Ona gore “Islim medeniyeti Kur’an medeniyetidir.
kaynakli bu medeniyetin kurucular1 da peygamberlerdir. Diger medeniyetler ise bu
medeniyetten ayrilmus, tahrip edilmis medeniyetlerdir.”® Islam Medeniyeti i¢in ‘Hakikat
Medeniyeti’ tabirini kullanan Karako¢, bu medeniyetin tekrardan eski giicline
kavusabilmesi i¢in gerekli olanlar1 ve yapilmasi gerekenleri eserlerinde pek cok defa

dile getirmektedir.

“Islam Medeniyeti, bir hakikat medeniyeti, aslinda bir dirilis medeniyetidir.
Uyanik olma, gaflete diismeme medeniyetidir gercek medeniyet. Ve her kaybedildikten
sonra da onu hatirlamak, tekrar ona donmek ve ayni noktadan hareket edip, yine bu
diinyada Hakk’in hakimiyetini tesis etmek. Hakk’in medeniyetini kurmaktir. Dirilis

hareketinin viicut hikmeti budur. ”>*

Islam Medeniyeti, asil, kurgusal yénii, halklardaki salt varligi ve insandaki
tesiriyle medeniyet 6zelligini sirtlanan yegidne medeniyettir. Karakog, bu nedenle ona
“Olmeyen Medeniyet” adin1 verir. Ciinkii islam Medeniyeti aydin medeniyetidir: “Ezeli
ve ebedi Tanri’ya inanig medeniyetidir. Sahis kiiltiiriinii, esyaya tapmay: yikmis, insan
va da esya tanrilagtirmalarini devirmis bir medeniyettir. O dil, rk, renk farkina
bakmaz. Oliimden oOnce ve sonra hesap soran, herkesin yaptiklarindan sorumlu
oldugunu ilan eden, bin dort yiiz yil, inanmislarin eliyle uhrevi sitesini kurmug bir

medeniyettir. 59

%0 Sezai Karakog, Cikis Yolu 11, s. 80.
5! Sezai Karakog, Cikis Yolu II1, Dirilis Yaynlari, Istanbul 2013, s. 19
52 Karakog, Sezai, Diigiinceler 1: Kavramlar, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2005, s.76.
53 Karakog, Sezai, Diigiinceler 1: Kavramlar, 5.16.
* Sezai Karakog, Cikis Yolu I1, 5.35.
% Sezai Karakog, Cag ve ilham IV, Dirilis Yaymlari, istanbul, 1996, s.29.
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Islam Medeniyetini salt dogu medeniyeti ve salt bir bati medeniyeti olarak ele
almak miimkiin degildir. islam Medeniyeti tamamen bariscil bir medeniyettir. Dogu ve
Bati Medeniyetinden farkli olarak yeryiiziinde barisi, adaleti tesis etmeye calisir islam
Medeniyeti: “Kur’an-1 Kerim’in c¢agris1 banstir. Insanlara “Yeryiiziinde fesat
ctkarmaymn.” diye sesleniyor ve onlar1 islam’in huzur yayan barisina davet ediyor.
Kur’an’da tabiata, insana ve diger canlilara kastetmis bulunan bugiinkii medeniyete

asiriliktan donme cagrisi vardir.”®

“Islam Medeniyeti 'ne, Dogu hasetle, Bati kiniyle bakmistir ona. Hep
diismanlik, hep ihanet, hep hileyle karsilasti. Bati, batidan vururken (Hag¢lilar), Dogu
da dogudan vurdu (Mogollar). 1. Diinya Savasi’'nda Afrika’dan, Avustralya’dan ve
Hindistan’dan getirilen askerlerle sarsiyordu Islam Medeniyetini. Bati, Giineyi ve

Doguyu yardima ¢agurmistir.”™’

Sezai Karakog’a gore devlet-i ebed miiddet miilahazasi da yorumlandiginda
medeniyet miilahazasina ¢ikacagini sdyler. Farabi’nin Medinetii’l Fazila’® sida dedigi
lizere “Islam Medeniyetinde en biiyiik deger iyiliktir, erdemdir, yani fazilettir,
hayirdir.”® Adalet esasina dayanan Islam Sitesi islam toplumun temelidir, sadece
adalet esasina bagli kalirsa yasar kanaati vardir. Yani bu fikir Osmanliya, Selgukludan,
Selgukluya Abbasi’den gecmis ve devam etmistir ki bu Islam’m temel miilahazadur.
Devlet, erdeme dayanir miilahazadir. Salt kuvvete veya bilgiye degil. Kuvveti de bilgiyi
de biinyesinde barindiran erdeme, iyilige, hayra dayanir. iste bu sebeple Islam, ayr1 bir
medeniyettir ve bu medeniyetin milleti olan Islam milleti, katiyen Bati Hiristiyan

diinyasmin milletiyle 6zdeslesmez.>

Sezai Karakog’a gore islam, baz1 kapitalist veya Marksist ekonomistlerin veya
yalnizca ekonomik bir doktrin ya da bir¢ok diisliniiriin sadece bir inanig olarak
gormeleri fikrine kars1 ¢ikmis bunu kabul edilemez olarak belirtmis ve kendi tanimini
“Bir ekonomi anlayisi, tutumu ve ¢ergevesi de olan bir diinya goriisii, yasayis ve

5

medeniyet tarzidwr.’ %0seklinde verir.

% Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I1, s. 63.
%" Sezai Karakog, Fizikotesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I, 5.148.
%8 Sezai Karakog, Cikis Yolu I, 5.88.
% Sezai Karakog, Cikis Yolu I, s. 87.
% Sezai Karakog, Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2003, s. 16
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Karakog’a gore, Islam Medeniyeti de her medeniyetin olustugu tarihi ve
sosyolojik kanunlarin etkisinde olugsmus bir medeniyettir. Ancak cevher itibariyle
mutlaka dayandigindan, vahiyle gelen 6ziin her zaman degismeden yasayacagini,

! Islam Medeniyetini Bati

tesirini kiyamete degin icra edecegini belirtir.®
Medeniyetinden ayiran, insanliga egemen olma, onlari ezerek degil; onlarin gonliilerini
fethederek ruhlarina isleyerek mukavemet etmesi olarak goren Sezai Karakog, “Hakikat
Medeniyeti” olarak tamimladigi Islam Medeniyetinin en genel cercevesini, ilkeler
biitlinlinii ve temel kurallarini, Allah’in vahiyle insana bagisladig1 kitabinda yani
Kur’an-1 Kerim’de bulabilecegimizi soyler: “Ge¢miste, bir daha mislini tarihin kolay
kolay goremeyecegi Islam Medeniyetinin ortaya konmasinda ana kaynak olan Kur’an-i
Kerim, bugiin ve yarin, var olup olmamak bunaliminda kavrulan Islam Diinyasi’nin
veniden uyanip dirilmesinde, esaretten kurtulmas: ve kendini bulmasinda kuskusuz yine

ana kaynak olacaktir. poc

Ideoloji ¢ag1 icerisinde bulundugumuz bu dénemde diinyaya iki bloga ayirmis
olan bat1 medeniyetinin tersine Islam diisiiniirleri insanhig1 tek bir ¢at1 altinda toplama

¢abasi icerisindedir.

%! Sezai Karakog, Fizikétesi A¢isindan Ufuklar ve Daha Otesi I, 5.142.
%2 Sezai Karakog, Fizikétesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, s. 52.
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UCUNCU BOLUM

SEZAI KARAKOC’TA TOPLUM IDEASI

Sezai Karako¢’un {izerinde ayrintili uzun uzun diisliindiigli ve detayh
incelemelerde bulundugu insan irdelenmesi ve toplumun gercekliklerine genis bir
perspektiften yaklasildiginda diisiince diinyasin1 anlayabilmek miimkiin olabilir.
Diisiince diinyasindaki insan, toplum ve yasanti gercekliginin tiim zamanlara tanik
olmasi esasit onde gelen ana bakis acisidir. Sezai Karakog esas olarak kabul ettigi
kavramlar1 bir sosyolog, aydin, diisiiniir ve sanat¢1 titizligiyle en ince ayrintisina kadar
analiz etmekte ve farkli bakis acilar1 ile ele almaktadir. Diislince yazilarinda insanin
diinyadaki yasam macerasindan olusan hayatin simdi siirmekte olan yasamu ile bir araya

getirmesi 6ne ¢ikmaktadir.®®

Karakog, diisiinme eylemini insana litfedilmis en {istiin meziyetlerden biri
olarak kabul etmis ve eserlerinde diisiinme eylemine olduk¢a vurgu yapmustir.
Diistinmeyi mustunun, tehlikenin, korkunun ve kurtulusun ¢evreledigi bir insan faaliyeti
olarak tamimlar. “Diisiinceyle dizginlenmeyen duyarlilik, fazla asinacaktir. Asinmig
duyarlik ise ruhun par¢alanip toz haline gelmesine, kisiligin bin par¢aya béliinmesine

vol agacaktir. b4

Karako¢’un kaleme aldigi “Masal” siiri sanatin1 konusturarak diislincesini
anlayisini agikg¢a ortaya koydugu onemli eserlerindendir. Bir baba ve yedi oglunu konu
alan Masal siirinde ogullarin 6zelliklerin ve iginde olduklari durumun son yiizyilda yani
yasadigimiz dénemde nasil da agik¢a yasandigini gormekteyiz. Bati diinyasi toplum
yapisi ile karsilastirildiginda Islam iilkelerinin gocuklarinin nasil da onlara
benzediklerini,  benliklerinden  uzaklastiklarim1  etkili ~ bir  ifade  bigimiyle
vurgulamaktadir. Baba alt1 oglunun yasadig1 bu durumdan sonra bu aciya dayanamaz ve
buna sahit olan yedinci oglu batiya karsi direnis gosterir ve su sozleriyle siirini

tamamlar:

83 Koksal Alver, “Insan ve Toplum Gercekligini Hecelemek”, Hece Dergisi Ozel Sayisi, N: 73, 2003,
s.81.
% Sezai Karakog, Cag ve Itham III, Dirilis Yaynlari, istanbul 1998, s.34.
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Altr oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben
Gomiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden
Babam é6ldii acilarindan kardeslerimin
Ruhunu tizmek istemem babamin

Gomiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben®

Sezai Karakog’ a gore diislinceyi kisitlayan Bat1 ve diislinceyi basitlestiren Dogu
iki u¢ olarak tezahiir etmektedir. Ona gore diisiinceye dogru anlami yiikleyen Islam

bunu Kuran’1 insan1 daima diistinmeye yonelttigini vurgulayarak sdyle demektedir:

Isiga kosan bir kelebegin o telash halinden, geceyi, bir dalgay: yakarcasina
asan yarasadaki o radarli yiiriiyiisten, baharda giiliin birden bire aciligindan,
sonbaharda biitiin bir tabiatin dliistinden, evrensel bir kefen gibi varlig biiriiyen kistan,
peygamberleri dinlemedigi icin zamanin kilicryla toza ve kiile ¢evrilen medeniyetlerden,
oliimden ve oliim otesinden, mezardan, dogumdan ve cocuktan, yeraltindan, ayni

tistiindeki altin tozlara kadar diigiinmek, insana, yaratici tarafindan bagislanan en soylu

bir zellik degil midir?®®

Karakog¢’a gore amansiz bir kiiltlir savasinin onciisii olmak i¢in yeni insani ve
toplumun psikolojisini Orneklemek gerekir. Ancak bu savasta higbir zaman
unutulmamasi gereken nokta, kiiltiir ve estetik meseleleriyle ugrasirken, inangtan hiz

almaya dikkat cekmektir.®’

Sezai Karakog¢’un tek diisiincesi ve ideali dil, sosyal yasam, etnik koken farki
bakilmaksizin biitiin degiskenliklere ragmen Islam cografyasinin her bir yerine dagilmus
Miisliimanlar1 biitiinlestirmek ve onlarin gegcmisteki gibi hak ettikleri nokta olan giiclii
olmasii saglamaktir. Sezai Karako¢ aydin, sair ve diisiiniir olarak idealleri ve umudu
ifade eden, ifade etmekle kalmayip bu ugurda ugras veren bir sahsiyettir. Biitiin

eserlerinde hayali ve umudu i¢inde oldugu gercekliklerinin belirtileri goriilebilmektedir.

% Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaynlari, 1stanbul 2013, s.412.
® Sezai Karakog, Islam i Dirilisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1975, 5.30.
%7 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, Dirilis Yayinlari, Istanbul 2015, s.29.
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Sezai Karako¢ Islam cografyasinda yasanan tiim acilara, sevinglere, hedeflere ve

timitlere hassas bir bakis agis1 sergileyen bir aydindir.

3.1. Sezai Karako¢’un Toplum Anlayist
3.1.1.Toplum

Toplum, ortak bir kiiltiir paydasinda toplanan, belirli bir toprak pargasinda
yasam devamliligi siirdiiren, kendilerini biitiin, 6zgiin ve yerlesik birer varlik olarak
goren insan popiilasyonu olarak agiklanmaktadir. Sosyologlar toplumlar1 ele alirken,
toplumlarin sistemlerinin merkezindeki sosyal siireglerin  olusumu, bu olusumu
tanimlayan ifadelerle betimlemeyi kullanmislardir. Mesela Parsons aralarinda etkilesim
ve iletisim bulunan insan toplulugunu uzun bir siire yasamalari sartiyla toplum olarak

nitelemektedir. Sorokin ise agiklamalarini sosyo-kiiltiirel yapiya gore yapar.®®

Ibn Haldun’a gdre “insan toplumu zaruridir.” ifadesiyle sosyal yasamim 6nemine
vurgu yapmustir. Ibn-i Haldun icin de toplumsal 6rgiitlenme, insan tiirii igin tabiidir.

> 8 fnsanlar bir

Dahas1 “en 6nemli sabit nitelik insanlarin bir gruba iiyelik bilincidir.
arada birlik olusturarak yasamlarini devam ettirirler. Aristoteles’te felsefe ve mantik, K.
Marks’ta iktisat neyse ibn-i Haldun’da da “ilmu-l umran” odur. Yani, umran ilmi, diger
ilimlerin temeldir. Onda goriilen herhangi bir degisiklik, digerlerini de etkiler.
Toplumsal hayatin kendine has kanunlar1 vardir, umran ilmi bunlar kesfeder ve tetkik
eder; isleyislerini ve meydana getirdikleri neticeleri arastirir. ° Bununla birlikte tarihi
olaylar1 geleneksel yontemlerden farkli olarak ele alip inceleyen Ibn-i Haldun, umran

ilmini teorik ve metafizik bir temele dayandirmamaktadir.”

Aristoteles insanin bu sosyal hayat yoniine dikkat ¢ekmek i¢in “sosyal varlik”
kavramini kullanmigtir. Toplumun kiimelenmis insan yigin1 gibi algilanmasi tamamen
yaniltict bir dis goriiniistiir. Clinkii toplum hayati belirli bir amag i¢in insanlarin bir

araya gelmelerinin bir tezahiiriidiir.”

% Miinire Kevser Bas, Dirilis’in Yapi Taslart, Lim Yayinlari, Ankara, 2005, s.89
% Kasim Sulul, fbn-i Haldun'a Gore Islim Medeniyeti, insan Yayinlari, istanbul, 2015,
s. 20.
" fbn-i Haldun, Mukaddime I, s. 114-115
" Senol Korkut, ibn-i Haldiin’un “es-Siyésetii’l-medeniyye” Teorisini Elestirisi, islam
Aragtirmalar1 Dergisi, Say1 15, 2006, s. 120.
2 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yayinlari, istanbul, 2014, s.18-18
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Karakog’a gore toplum bi¢iminde hayati idame etmek tiim canli olusumlar i¢in
gecerli bir zarurettir. Sezai Karakog bu topluluk halinde yasamanin insanoglu kaderinde
bireysel ve toplumsal alanda bir muhtaglik, birlik olma zaruriyetinden ¢ok yogun ve
fazla bir sekilde etkilendigini belirtmistir. Insanoglu, maddi varolusunu toplumdan
temin ettigi gibi manevi teminini de toplumdan saglar. Karako¢ bu durumu soyle ifade

eder:

Duygularin ifadesi, bilgiler, diisiinceler, inanglar, ahlak, estetik, zevk her tiirlii
egitim ruhumuza ve zihin diinyamiza toplumdan siirekli bir akisla gelen verimler,
degerler ve yargilardir. Bireyin ruhu i¢in tiikenmez bir kaynak olan toplum ruhudur.
Olumlu yanlariyla bireyin kimliginin olusmasinda biiyiik rol oynayan toplum, olumsuz

ve sagliksiz yanlariyla da insani ayni sekilde etkileyebilir. &

Sezai Karakog’a gore vahiy merkeze alindigi takdirde baska bir tabirle vahiyle
yogurulmus, peygamberler araciligiyla gerceklestirilen toplum sekillerinin temel
alindig1 bir toplum yagam bi¢imi ve mantig1, insanliga sorun teskil eden tiim olaylara ve
diisiincelere 151k tutacak bir seviyede oldugunu ifade eder. Karakog Islam toplumu bu
modelin en zirve halinin oldugunu ifade etmektedir. ilk peygamberden baslayarak son
peygambere kadar devam eden bu model, her peygamber doneminde farkli bir goriintii

hissi verse de aslinda tamaminda temel kalip ve temel ilkeler aymdir.™

Toplum insan i¢in barinma olanaklari saglayan ve insanligin maddi ihtiyaglarini
karsiladig1 gibi es zamanli olarak manevi bir ortam olusturdugu ve manevi atmosferi de
beraberinde biitiinlestirdigi diisiincesidir. insanlar ve toplumlardan bazilar1 bu ortami
oldugu gibi kabul edip uyum saglarken bazi insan ve toplumlar ise uygun revizelerle
kendine gore sekillendirmeye caligirlar. Kisinin vicdaninin temel yapi tasi ve beslendigi
malzeme niteligindedir kolektif vicdan. Patlamalara neden olan biiyiik degisimlerin
birikmesiyle olusan bunalim zamanindaki paydasal ortaklik kisilik diinyasinin
sekillenmesi i¢in sart ve yeter olma ozelliginden ¢ikarak kaybeder. Sezai Karakog’un
soylemlerine gore bu tasvir edilen dénemler, bunalim donemleridir. Bazi zamanlarda ise
toplumun diisiince diinyasinin ilerlemesi ve refah seviyesinin yiikselmesi, temelde

toplumsal ruhun, yasantisal olarak da kisiliklerin yenilenmesi ve gelismesi ile miimkiin

7 Sezai Karakog, Yapi Taslart ve Kaderimizin Cagrist I Basyazilar, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 1999, s.
92-93
" Sezai Karakog, Yap: Taslart ve Kaderimizin Cagrist I Bagyazilar, S. 95
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olur. Cokiis doneminin sarsintilarin1 yagamaya baslayan toplum, kisa bir sarsilma ve
sendeleme doneminden sonra kendini toparlayarak tekrar yiikselmeye ve ilerlemeye

baslar.75

Bazi batil1 diisiiniirler toplum goriislerine sOyle yer verir: Schopenhauer’e gore
ebeveynler ¢ocuk iizerinde etki mekanizmasina sahipken ¢ocuk da ebeveynler
tizerindeki degisimlerde etkili olmakta ve bir bakima iki tarafin birbirlerini etkilemeye
acik olmasi ve birbirini hazirlayisidir. Nietzsche’ye gore karsilikli bu hazirlays,
insanliktan siyrilip insaniistii kavrama gegiste ilk adimdir. Sezai Karakog’a gore ele
alinan Yyaklagimlarin amact fitrat akimini olan akimin tersine c¢evirmek olarak
nitelendirir. Insaniistii kavrami ile insan kavrami karsilastirmasinda gozle goriiliir bir
fark ortaya koyan Nietzsche, insan1 insaniistiine giden yolda bir arag olarak gérmiis ve
cocugu yliceltmek pahasina ebeveyni kiigiiltmistiir. Karakog bu yaklasimi, ¢ocugu

iitopyaya ve yetiskinleri de silik hayallere doniistiirdiigii gerekgesiyle elestirmektedir.”

Sezai Karakog’a gore, Darwin’in insana uyguladigi teorinin topluma uygulanmig
sekli Marx’mn toplumsal degisim teorisi oldugunu belirtir.”” Bu degerlendirmelere ek
olarak daha genis perspektiften incelemeler ve daha detayli arastirmalarin yapilmasi
gerektirmektedir. Karakog¢’un batili diisiince adamlarini elestirdigi nokta somut ile
soyutu, realite ile hayali, gercek ile iitopyayi birbirine karistirdiklar gerekgesidir. Sonug
olarak bu sistemde toplumdaki baba, ana ve c¢ocuk ger¢eginin sosyolojik ve tarihi

boyutlar agilarak gercegi batil inanca tercih etmistir.78

Tiim diinyanin etkilesim halindeki ¢agimizda, Bat1 disindaki inanis ve fikirlerin
yeniden giindeme geldi. Dogu inang ve fikri sistemleri yeniden insanlik igin imit verici
konumunda olmustur. Eski donemlerden giiniimiize Dogu diisiince yapisi topluma farkli
bakis agilar1 getirmistir. Eski Cin diisiince anlayisinda toplumsal uygunlukla birey
arasinda baglant1 olusturulmus, uygarligi bir nevi atalar toresi, baba uygarligi, insanin

en bilyilk gdrevinin de atalara uyma ve saygi oldugunu belirtmistir. Iran ve Misir

™ Sezai Karakog, Yapt Taslart ve Kaderimizin Cagrist I Basyazilar, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1999, s.
97-98
® Sezai Karakog, Cag ve I:lham 1,551
" Sezai Karakog, Cag ve Itham I, $.53
"® Miinire Kevser Bas, (2015). Dirilis ’in Yapt Taslari, 5.91
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toplumlar1 fayda ve kudretin otorite ve din araciligiyla toplumun birbirinden farkli

katmanlarina sirayet etmis golgede kalmis toplumlar olmuslardir.”

Tarihin gergekleri altinda ezilen veya tarihi gerceklikleri reddeden toplumlarin
varoluslarinin uzun soluklu olamayacaginin muhakkak nedeni topluma ait kavramlarin
donem ve tarih ile uyumlu olmadigi zamana baglt olmasidir. Ozellikle Hiristiyanlikta
inancla eslestirme tavrina kadar giden ve saglikli bir toplum olusturamamasinin arka
planindaki ana neden hi¢ siiphesiz zaman iginde Hz. Isa’yr dinin 6zii haline
getirmeleriydi. Bu tutum zamanla devlet ve toplum hayatinm1 Hiristiyanliktan bagimsiz
hale getirmelerine bagli olarak, dinin bir nevi kisi endeksli ve baglayiciligi olmayan
olarak anlagilmasina sebep olmustur. Batt medeniyetleri toplumlarinin tabiat ve tarih ile

olan iliskilerini koruyamamlslardlr.80

Sezai Karakog’a gore insanlik déneminin baslangicindan siire gelen her bir
toplumda, taninan veya taninmayan peygamberler ve onlara iman etmis iimmetlerin, bu
nevi batil inanglara farkli bir bakis agisiyla, Allah’mn ilham veya vahyi ile yapay ziimre
farkliliklarin1 ortadan kaldirarak; Allah’in huzurunda iistiin gelme bakimindan yarisma
bagimsizligin ve esitligi getirdiklerini vurgulamaktadir. Itaat etme ve degisim, gelenek-
goreneklere baglanma ve ilerleyis, yaratilista var olan Ozelliklerin uyumlulugu,
toplumun ve insanin ilerideki hedeflenen ve olmasi gereken toplum kurallarina uyarak
tistiinlesmesi, dinin toplum ve insan idesi olmustur. Toplumda kabul goren baba, anne
ve oglun yaratilig geregi fitratlarindaki konum ve giiglere Allah’in liitfettigi tistiin kisi
olma ozelliklerine ters olmayacak bir sekilde toplum yapisi olusturmaya ¢aligmislardir.
Peygamberler ve onlarin izinden yiirliyen kimseler, insanlarin ve toplumun kendilerine
cizilen mutlu olma ve gercege ulasabilme, adaletli olma ve erdem Oolgiileri iginde
yasamanin sinirlarmi  gegerek karanliga diisen insanlart ve fikirleri aydinliga

g:lkartmls,lardlr.81

Peygamberlerin kurduklari toplumlar islam toplumlaridir. insanlarm fitratindan
ileri gelen ayrigmalarin biitiiniiyle yok sayillmasi mimkiin degildir. Peygamberlerin
yalnizca barig, sevgi benzeri yiice duygulart asiladigimi ancak toplumu islah etme

konusundaki ¢aligsmalarinin zamanla degerini yitirebilecegi diisiincesi icinde bulunanlar

¥ Sezai Karakog, Cag ve Ilham I, 3.54
8 Muhittin Bilge, “Dirilis Diisiincesinde Toplum, Millet ve Devlet ", Hece Dergisi, N:73, 2003, s.63.
81 Sezai Karakog, Cag ve Itham I, $.55
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yanilmaktadir. Bu farkliliklarin birbirlerini somiirmek veya ezmek kiigiimsemek ve
asagilamak i¢in kullanilmasina izin verilemez. Sinif farklilig1 bu yiizden nahos goriiliir.
Miisliiman kendisinde emanet olarak var olan nitelikleri bir goriir. Vazifesini yapmada
maddi ve manevi Allah 6niinde sorumlu kisidir. Her kim Allah’a kars1 gorevlerini
yerine getirmede daha erdemli ve titiz ise Allah Oniinde de toplum Oniinde de o
ustlindiir. Herkes kendi kabiliyetleri ve imkanlar1 dlgiisiinde sorumludur. Kuvvetli ve

zayif toplum oniinde ayni derecededir ve zengin, fakirden iistiin degildir.®?

“Haklr olarak din gorevlileri muntazam bir toplumda birinci konuma
sahiptirler/ toplum esrafint olustururlar. Stiphesiz din insanligin ilk/asli ve en faydali
frenidir/ dizginleyicisidir: O, medeniyetin ilk/asli kaynagidir; o bize biteviye kardesligi
tavsiye ederek, ona davet eder, kalbimizi yumusatir, ruhumuzu terbiye eder,
hayallerimizi, miikdfatlar ve avantajlar alamimi simirsiz bir bélgede genisleterek,
diizenler ve yonetir ve baska yerlerde herkes birbirini kiskanirken, bizi bu sekilde

baskasinin saadetiyle ilgilendirir/irtibatlandurir.”” 83

Burada agikca anlagilacag: lizere Mirabeau ‘medeniyet’ kavramini agiklarken,
diizenli toplumsal hayati veya insanlarin hayat diizenini anlatiyor. Kisaca; din insanlarin
hayatina smirlar koyarak, onlart asiriliktan alikoyar; kardesligi tavsiye eder.
Insanlardaki merhamet hissini besleyerek, gl'ig:lendirir.s4 Mirabeau insanlarin belli bir
diizen i¢inde yasamalarinin tabii bir olay olmadigini bunu saglamanin 6zel bir gayret ve

zaman icinde gerceklesecegini soyler.

Islam’da ruhban smifi olmadigindan otiirli, din insanlar arasinda herkes
tarafindan korunmaya calisilan bir degerler biitiiniidiir. Islam, toplum ve insam1 her
acidan koruma altina alabilmek i¢in faiz, fuhus, kumar, icki gibi akla gelebilecek her
turlii kotiligi yasaklamistir. Aynmi sekilde toplum ve birey igin zararli olan hirsizlik,
cimrilik, kin, haset, aggozliilik gibi kotii karakterler de Islam medeniyetinde
yasaklanmistir. Toplumda meydana gelebilecek sikintilar olusmadan 6nce 6nlem alir.
Olgiilii bir birey olmak ve ifrat-tefritten uzak kalmalari islam medeniyetinde bireylerin

en 6nemli 6zelligidir. Her seye ragmen meydana gelen olumsuzluklar ise onlar1 ortadan

8 Miinire Kevser Bas, Dirilis ‘in Yapi Taglari, .92
8 Mirabeau, LA’mi des Hommes ou traite de la Population, A. Avignon, 1757, Premier Partie, s. 136-
137.
8 Tahsin Gorgiin, Islam-Bat Iliskeri Cercevesinde Medeniyet Meselesi, Endiiliis Yayinlari, {stanbul.
2020, s.14.
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kaldiran bir mekanizmaya sahiptir. Islam’da insan maddeci olmanin aksine ruhgudur.
Insan1 giinah islemekten uzak tutan ahiret inancidir. islam toplumunda insan ruhunun

anlami ve davranislarinin 6l¢iisii erdemli olmaktir.®

Karakog Islam’m toplum mefkiresinin temel vasiflarini saptamistir. Insanlarin
yasam haklar1 ve 6zgiirliikleri koruma altina alinmistir. Insanlar bulundugu toplumda

her seyden once bireysel bir varlik olarak var olmaktadir.

3.1.3. Karako¢’un Géziinden Bati Toplumu

19. yy.’da ‘medeniyet’ denildigi zaman daha ¢ok belirli bir kesimin yasam tarzi
kastedilmekteydi. Bu baglamda medenilesme, belirli bir smifin hayat tarzini taklit
ederek ona benzemeye caligmak olarak adlandirilmaktadir. o Avrupa’nin, kendisi
disindaki insanlara bakis acisinin bugiine kadar yalnizca tabiata bakist gibi oldugunu
ifade eden Karakog¢g’a gore, bizim biitiin iimidimiz batiya adapte olmakken, bunun
olmasim1 da miimkiin gormemektedir. Ciinkii boyle bir adaptasyonu Bati

istememektedir:

“Roma’dan, Yunan'dan beri Bati medeniyetinin diinya goriisiinde ari irk
diigiincesi vardir. Onlarin iginden bazi filozoflar ¢ikip da insanlar esittir dese de,
Avrupalimin suuraltinda, biz beyaz wrkiz, istiin wkiz, diger insanlar bizim mahkimumuz
olmalidir, hizmetgimiz olmalidir fikri yatar ve bu fikir asla degismez. O sebeple, ari irk
sinwrt, Avrupa’min cografi sumridir. Onun disinda olanlar, ancak hep tabi, somiirge

olarak diistiniiliir. 81

Bati Medeniyetinin gecirdigi krizleri tarihsel bir plan dahilinde siralayan
Karakog, aslinda Bati Medeniyetinin, Ronesans’la beraber bugiine geldigini soyler:
“Grek Medeniyetinin hazanminda bir Roma, Romanmin bagbozumunda bir Hiristiyanlik,
Orta ¢agin giinbatiminda bir Rénesans, Ronesans’in altin noktasinda bir Reform,

Reformun arkasindan aklin diktatérliigii. B8

Sezai Karako¢’a gore Hristiyanlik, tek basina bir medeniyet olamamis,

olusturamamis, sadece bir medeniyet unsuru olarak kalabilmistir. Asli itibariyle ait

8 Sezai Karakog, Cag ve Itham I, 5.67.
8 Tahsin Gorgiin, Islam-Ban iliskileri Cercevesinde Medeniyet Meselesi, Endiiliis Yayinlari, istanbul,
2020, s.5-6.
8 Sezai Karakog, Cikis Yolu I, s. 48.
8 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yayinlari, Istanbul,2006, s. 38.
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oldugu medeniyetin degil, kendisine 6zde yabanci olan bir medeniyetin, paganizm ve
politeizm temelli antik medeniyetin, sonradan katilma unsuru olmustur.®® Bati
medeniyetinin tipik 6zelliklerini siralayan Karakog, Batinin kendi efendiligini,

baskasinin kélelesmesinde buldugunu soyler:

“Marksist, baskasimin olmesinde bulmakta, biz baskasinin yasamasinda
buluyoruz kendi yasamamizi. Baskasinin efendiliginde buluyoruz kendi efendiligimizi.
Bagskasin yagatabildigimiz siirece yasayabilecegimizi, baskasini efendilestirebildigimiz

stirece efendilesebilecegimizi biliyoruz. »90

“Bati diinyas1 hep ayni paradoksun igindedir. Hem insani éldiiriirler hem de
tutar arkasindan aglarlar. Bu paradoksa o kadar diiskiindiirler ki, bu paradoksu
dinlerinin temeli yapmislardir. Hz. Isa’min ¢armiha gerildigi lejantimi bu psikolojiyle

uydurmuslardir. »9

Karakog’a gore her medeniyetin yasantisinda bir veya birkag dnemli buhran
déneminin varligi mevcuttur. Bu buhran ya da calkantilarin 0 medeniyetin aleyhine bir
durum olmayacagini savunur. Sezai Karakog’a gore Bati medeniyeti de boyle bir buhran
icinde oldugunu ifade ederek gergeklestirilebilecek olan buhranin sebeplerini
irdeleyerek, detayli ve kokli ¢oziimlerle onu karsilamaktan gegtigine inanir. Karakog,
Islam Medeniyetinin boyle bir bunalimi II-III. yiizyillarda Eski Yunan Medeniyetiyle

hesaplasmaya giriserek atlattigini belirtir. %

“Asya’da, Afrika’da, Avrupalilari, yeni bir medeniyetin ve yeni bir sesin sahibi
olmaktan ¢ok, gii¢lii bir barbar gibi gormiistiir uzun stire. Daha dogrusu, Afrika onu bir

biiyiicii gibi gormiis, Asya bir barbar gibi. 93

Avrupalilarin somiirgelestirme siireci, biitin Avrupa’nin katilimiyla Asya ve

Afrika’da 19.yy.’in ortalarindan itibaren 1850’lerden sonra basladi. Ozellikle Kirim

8 Sezai Karakog, Cag ve ilham IV, s. 25

% Sezai Karakog, Giinliik Yazular II Siitun, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1999, 5.275.
% Sezai Karakog, Giinlitk Yazilar I1 Siitun, s. 257.

%2 Sezai Karakog, Cag ve Itham 11, s. 98.

% Sezai Karakog, Islam’in Dirilisi, s. 8.
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Savasi’ndan sonra Osmanli Devleti’nin oldukca zayiflamasinin akabinde, biitlin diinya

Bat1 Avrupalilarin agik istilasi haline geldi.94

“Asya’y1, Afrika’yi ve Miisliiman iilkelerini iki yiiz yildir iligine kadar sémiiren,
hatta somuran, iki diinya savasini ¢ikarip yiiz milyon insanin kanina giren, renkleri
degisiktir diye zencileri hor goren, onlarla ayni otobiise binmeyen, insanlarin bir
kismint kéle gibi kendi hesaplarina ¢alistirmak isteyen bunlar midir, ‘merhamet ’in

.. 95
sahibi ve insan sever?”

Karakog’a gore, Islam iilkeleri ve medeniyeti olarak, yalmzca kendi buhranimizi
yasamakla kalmadigimizi, medeniyeti igten ve distan kusatmis Batinin buhranini da
yasadigimizi vurgulamaktadir. Bunun nedenini de teknigin cok ilerleyip, diinyayi
kiiciltmiis olmasi ve bunalimlarin da her yere tasginirligimi kolaylagtirmasi olarak
goriir.® Bati Medeniyeti, insanhig: felakete siiriikleyecek birok diisiince anlayisina ev

sahipligi yapmis olup insanlik i¢in her zaman tehlike arz etmistir.

“Tarihte ilk defa olarak bir medeniyet intihar etmektedir. Bu Bati
Medeniyetidir. Nedeni ise karakterindendir. Bati Medeniyeti bir Tehlike Medeniyetidir.
Obiir medeniyetlerde tehlike hep dista oldugu halde, Bati Medeniyetinde tehlike ictedir.
Tehlike her medeniyet i¢in bir korku iken, Bati Medeniyeti i¢cin bir yasayis sebebi, bir
nev’i ruhi yiyecektir. Adeta o olmazsa yasayamaz. Onunla yasiyor ama giin gegtikge
zehirlenmektedir. Tarihi ¢ikis noktalarina bakildiginda ise, Bati Medeniyetinin tiim
ctkislart bir ibre gibi tehlikeyi gostermektedir. Cografi kesifler, barutun icadi, atom
bombasi, cihan savagslari. Bunlar bu medeniyetin eserleridir. Ana vasfidir tehlike. Bu

medeniyetin fikir temeli pozitivizm olmustur. 97

“Bati medeniyetlinin u¢ noktalarina bakarsak, “Basari1” toteminin oldugunu ve
her seyin onun i¢in yapidigin goriiriiz. Siyasette u¢ nokta Makyavelcilik, felsefede u¢
nokta pragmatizm ve egQzistansiyalizm, dinde u¢ nokta rahiplik, iktisatta u¢ nokta

kapitalizm, ideolojide u¢ nokta komiinizm. »98

% Tahsin Gorgiin, Islam-bat Iliskileri Cercevesinde Medeniyet Meselesi, Endiiliis Yayinlari, istanbul,
2020, s.22.

% Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 130.

% Sezai Karakog, Diisiinceler I, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 1995, s. 20.

%" Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 57

% Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 42.
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Bati Medeniyeti harap eden bir medeniyet anlayisi i¢inde olup yikici bir
medeniyettir. Kalkinmalarinin temeli olan Ronesans’in  dgreticisi olan Endiiliis
Medeniyetini yok etmeyi biiyiik bir hingla yapmislardir: “Islam, Yunan kiiltiiriinii,
Roma, Yunan, Hiristiyanlik-Roma kiiltiiriiyle uyusup, kendi biinyesine katmisken Avrupa
Rénesans’la beraber, kendisine her miispet alanda égretmenlik yapmis olan Islam
Medeniyetini biitiin giiciiyle inkdrct, ytkmaya ve yok etmeye ¢alisnistir. Diinya tarihinin
bir esini kaydetmedigi bir medeniyet olan Endiiliis Medeniyetinin Kkatili bizzat

Avrupa’dr. »99

Bat: medeniyeti bugiin insanliga biiyiik zararlar vermistir. Islam Medeniyetinde

oldugu gibi insanligin Oniinii acan ve gelistiren bir medeniyet olmaktan olduk¢a uzaktir:

“Obiir medeniyetler her yénden kendisinden daha giiclii bir medeniyet geldigi icin
gecerligini yitirip tarihi hayatini tamamladi. Bir kiiltiir kendisinden daha etkili, insani
daha ¢ok var olus coskunluguyla dolduran yeni bir kiiltiirle karsilasinca kayboldu veya
onun icinde eridi. Yapi iken, yeni bir yapida malzeme veya enkaz oldu. Islam
Medeniyeti ise kendisini agan bir medeniyet veya kiiltiir hamlesi tarafindan saf disi
edilmis degil, heniiz savasint veren ve yasayan bir realitedir. Yani tarihe karisan 6biir
kiiltiirler gibi sadece kitaplarin ve ilim ¢alismalarimin konusu degil, bizzat hayatimizin
icinde yarali veya sag biitiin cepheleriyle bize nefes aldiran, bizi biz kilan canli bir
medeniyet ve kiiltiirdiir. Eski roma ve Yunan medeniyetlerinden de ders alip materyalist
bir ruhla bir esya medeniyeti kuran ve bu noktada bizi asan Avrupa, “insan” getirmede
cok gerilerde kalmis, felsefi anlamda insanligin gerilemesine, ruh¢a diismesine ve

al¢almasina sebep olmustur.” 100

B

“Tarih tekerriirden ibarettir.” sozii sanki gergeklesircesine, Bati diinyay1 hep
somiirmek i¢in ele ge¢irmek istemistir. ABD’nin bugiin Ortadogu’da yiiriirliige

koydugu planini tarihtekilerden bir fark: yoktur:

“Bati, temeli olan Roma’dan, diinyaya hakimiyet ilkesini aldi. Diinyaya diizen verme
ideali vardi Romalilarin. Romanin ¢6kiisii, Batililarin ruhlarinda, suuraltilarinda gegen
bir kompleks dogurdu. Yani ondan sonraki biitiin Bati toplumlari, hep Roma’yi

gerceklestirmek istemektedirler. En son, carlik, fasizm, nazizm ve hatta komiinizm de

% Sezai Karakog, Islam’in Diriligi, s. 10.
100 Sezai Karakog, Giinliik Yazilar IIT Sir, s. 30.
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aslinda Roma’nmin baska bir sekilde diriltilmesi idealiydi. Giiniimiizde Amerika da bile
baska sekilde, yeni bir roma gergeklestirme olayidir. Diinyanin Yeni Diizeni deniyor.

Yeni Diizen derken, yine Roma 'yi gerceklestirmek istiyorlar. 101

Sezai Karakog’a gére Avrupa medeniyetinin en biiyiik trajedisi kendisini higbir
zaman sevdirememesidir. Avrupa medeniyeti her zaman samimi bir yakinlik
duygusundan mahrum kalmigtir. Diger medeniyetler karsisinda Avrupa medeniyeti
hicbir medeniyetin gériip goremeyecegi bir antipati ve cevapsizlikla karsi karsiya
kalmistir. Zekalarmin teknik agidan gelismesinin 6n planda olmasinin temel nedeni
diger medeniyetlerin kendilerine duydugu sevgisizligin dogurdugu giivensizlik

psikolojisine baglidir.

“Avrupa medeniyeti kaynasamadig1 Asya ve Afrika ile bir tiirlii anlasamamigstir.
Diinyadan bu soyutlamig iki diinya savasiyla beraber bir patlama seklinde ortaya
ctkmistir. Ancak Avrupa, “Bir asil gibi bile intihara gitmedi,; kimseye zarar vermeden
bir kilicin iizerine atlayarak kendini ortadan kaldirma yolunu se¢medi; kendi yanarken,

Neron gibi Romayt da beraber yakt.*%?

Dénemin en biiyiik imparatorlugu olan Ingiltere ile diinyanin en biiyiik ve
niikleer giiciine sahip olan Ruslarin bugiin i¢inde bulunduklari buhranin sebebi olarak
hile ve zuliime dayanan devletler olmalarini géren Sezai Karakog, kuvvete tapan devlet,

millet ve medeniyet olduklarindan dolay1 bu duruma geldiklerini séyler.

“Bati Medeniyetinin ilk ¢ikarani, babast oldugu halde, bugiinkii durumundan
memnun degildir. Miisrif ogul olan Amerika ile Nuh'un, gemiye bir tiirlii girmeyen,
babasini reddeden oglu durumunda olan Rusya, Avrupa nin gelecek hakkindaki biitiin
umutlarint kirmistir. Avrupa yaramaz ¢ocuklart tarafindan miilkii ve hiikmii elinden
alinmis  bir eski kral ruh hali icindedir. Avrupa bugiin yeni bir medeniyet

» l
arayisindadir. 03

Karakog¢, Bati’'nin ve Dogu’nun kurtulusunun Ortadogu’ya bagli oldugunu

soyler: “Size tarihin matematik kuralini séyleyeyim: Insanhgin dirilisi, Ortadogu nun

101 Sezai Karakog, Cikiy Yolu 1, s. 86
102 Sezai Karakog, Islam’in Diriligi, s. 8
103 Sezai Karakog, Dirilis Cevresinde, s. 139-140
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dirilisiyle dogru, Avrupa’'mn dirilisiyle ters orantilidir."**Bati medeniyeti akrebin ates
goriince ignesini kendi karnina batirisi gibi, sonunda intihar edecektir. Bir son segecektir
Bati kendine. Bu bir nevi intihar olacaktir. Tuttugu yol, Bati Medeniyetinin tuttugu yol,
intihar yoludur. O yiizden, bizim hareketimiz, islam Medeniyetini yeniden diriltirse ve bu

evrensel bir boyuta ulasirsa, o zaman Bati da kurtulacaktir, Dogu da kurtulacaktir.” *%

Karakog¢’a gore Avrupa Birligi, Asya ve Afrika’nin baskisindan siyrilabilmek
icin olusturulan bir caligmadan ibarettir. Avrupa medeniyetlerinin bir biitiin olma
ihtimalininin gergeklesmesi ¢ok zayiftir. Bu ihtimalin miimkiin olmasi durumunda bile

sevgiye dayanmadigi siirece devam etmeyecegini dile getirmektedir.

“Simdilerde Avrupa yeni bir kimlik aramaktadir. Tek devlet, biitiinlesmis Avrupa
olmak istemektedir. Bu ideal, Dante den, Géte’den, Napolyon'dan giiniimiize gelen bir
idealdir. Iki biiyiik diinya savasindan sonra bu istekleri, idealleri yeniden dogmustur.
Kurdugu miiesseselerle giiglii bir yapi gibi goriinen Avrupa’min durumu karanliktir.
Kurtulusumuzu tek devlet olacak Avrupa’min arasina girmek ve kurtulusun oyle

gergeklesecegine inananlarin hata igindedirler. 106

“Avrupa’min tek devlet olmasi, ancak insan sevgisi esasina dayanirsa basarili ve
vararli olacaktir. Yoksa Avrupalilarin ta Romalilardan bugiine kadar geldigi gibi diger
insanlara hakim olma arzusunun bir tecellisi ve bir maskesi olacaksa, bunun
gerceklesmesini temenni etmek miimkiin degildir. Ayni zamanda bu Avrupa’min da
lehine olmayacaktir. Iki diinya savasi Avrupalilarin bu arzularindan étiirii ¢ciktig
unutulmamalidir. Kendi biitiinliigiinii kurarken bagka biitiinliiklere saygili olmasini
bilmelidir. Aksine, kendi biitiinliigiinii diinyamin par¢alanmasi ilkesine dayandirdig

takdirde hem kendisine hem de diinyaya zarar vermis olacaktir. ™’

Karako¢ ‘tehlike medeniyeti” olarak degerlendirdigi Bati medeniyetinin
yikilisinin diger medeniyetler gibi bir baska medeniyet tarafindan degil tam aksine
korku ve tehlike iizerine insa edilmis oldugu i¢cin Bati medeniyetinin kendi elinden

< . 1
olacagini soyler. 08

104 Sezai Karakog, Giinliik Yazilar 111 Siir, s. 50.
195 Sezai Karakog, Cikis Yolu II, s. 159.
106 Sezai Karakog, Cikis Yolu II1, s. 156-157.
97 Sezai Karakog, Tarihin Yol Agzinda Iki Roportaj, Dirilis Yaymnlari, Istanbul, 1999, s. 31-32.
198 Sezai Karakog, Giinliik Yazilar |, Dirilis Yaylari, istanbul, 1996, s. 56-58.
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Sezai Karakog, zaman zaman ilerleme hizi yavashyor olsa da yiizyillardir
birikimli bir sekilde ilerleyen Islam Medeniyetinden vazgecip biitiiniiyle Bati
medeniyetine yonelmenin Islam Medeniyeti igin bir dirilis degil tam anlamiyla yok olus

olacagini belirtir.

3.2. Sezai Karakoc¢’ta Ideal Insan ve ideal Toplum
3.2.1. Ideal insan

Insanlar medeniyetleri; fikirler, idealler ve vizyonlar ise insanlar1 insa eder.
Insanin, fikri dayanak noktasi ne kadar giiclii ise ortaya cikaracag medeniyetin

tezahiirlerde o kadar yiice olacaktir.®®

Karakog’un 1976 yilinda ilk yaymladigi ‘Dirilis Neslinin Amentiisii’ isimli
yazisi, hasret duyulan ‘dirilis neslinin’ niteliklerini géstermesi sebebiyle olduk¢a 6nemli
bir eserdir. Karakog¢’un kanaati sudur ki; dirilis neslinin yetismesi zorunludur. Yetisen
dirilis neslinin en 6nemli nitelikleri; tarih bilincinde ve yasamini siirdiirdiigii toplumla
barisik ve toplumunun biitiin tabakasinda varlik gostermeli, caliskan ve savasci

olmasidir. *°

Ik olarak dirilis eri savasci olmalidir. Konumunu korumakla miikelleftir. Bu
cenkte Karakog’un ifadesiyle top, tiifek, molotof, bomba, fiize kullanilmayacaktir.
Sebebi ise bu savasin bir ruh savasi olmasidir. Savas hakikat savasidir ve dava hakikat

davasidir. Medeniyet ve zihniyet savasidir. Bu savasin ana dgesi manevi ilerleyistir. ***

Karakog¢ hayati ve tarihi tahlil ederken hakikat savasi ve hakikate karsi savag
ifadesini tercih etmektedir. Onun goziinde, Adam Marks ile Simith ayn1 vasiflara sahip
kisilerdir. Ciinkii ikisi de insan benligini putlastiran ve son raddede ise yine kendisi gibi

olan mahluka kole yapan bir anlayis 6te gidememektedirm.

Karakog¢ neslin amentiisii ile kendi amentiisiiniin daimi bir 6zelestiri oldugunu
aciklar. Bu ozelestiri takva ve erdem ¢izgisi tizerinde olmahidir. Bu durumu koruma ve
hakikate erme agisindan daimi bir 6zelestiri olmalidir. Glintimiiziin dava erleri iginde
Karakog¢’un bu ‘amentiisii’ 6nemli bir rehberdir. Makam, mevki, riitbe, sohret gibi ne

kadar kriter varsa 6nemini Yitirecektir dava erinin nezdinde. Dava eri eger kendisini

199 Sezai Karakog, Cikis Yolu I1, s. 68.

19 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 34-36.
11 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 8-10.
12 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 14.
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erdem ve takva ¢izgisi lizerinde bir 6zelestiriye tabi tutarsa onun i¢in 6teki tiim kriterler

6nemini kaybedecektir. '

Karakog’a gore; ‘dirilis eri’ hem batiy1 hem de doguyu 6grenmeli ve tanimalidir.
Eski medeniyetleri en ince ayrintisina kadar arastirmali, bu medeniyetlerin ¢okiis ve
yiikselis nedenlerini arastirmalidir. Giiniimiiziin hazin durumunun birden ¢ok nedeninin
oldugunu anlasiimali ve Islam kiiltir ve medeniyetine mensuplarmin bu hali
kabullenilmemesi gerektigine akil erdirmelidirler. Olaylarin ve s6zlerin sadece goriinen
anlamlartyla degil arka yiizinde gizli olanlarla da alakadar olmalidir. Tarihin

gizemlerini kurcalamali ve pesin ¢ikarimlardan uzak durmahdir.***

Karakog¢’un Miisliimanlarin yerinde saymasiyla ilgili yaptigi tespitte ¢ok fazla
onem arz etmektedir. Onun goriisii, énce Miisliimanlarm Islam’in tarih ve zaman
yiikiimliliiginii kaybetmeleri ve toplum borglarina karsi duyarsizlagsmalaridir. En
nihayetinde bugiin ne yazik ki Islam karsitlarinin saldirilar1 her bir Miisliimanm ig
benligine dogru uzamaya baglamistir. Bu durum onlarin sahitlik bilinciyle yasamalari
acisindan 6nem arz eder. Bu saptama bize sunu gdstermektedir ki Miisliimanlar i¢inde
yasadiklart zamana ve topluma karsi yikiimlidirler. Bu sahitlik gelecek nesillere

olmas gerektigi gibi dogru bir miras olacak nitelikte bir sahitliktir. *>

‘Medeniyetin  guiriiltiilii  hayati  Tiirk  gencinin  maddi  ihtiraslarin
uyandirmamistir. Babalarimizdan aldigimiz kanaat ve tevekkiil heniiz yikilmamistir.
Kanaat diinkii hayatta belki meziyetti. Fakat terakki ve tealiye asik asri geng icin kanaat
bir kusurdur. Bizi terakkiden yiikselmekten men eden bir kusurdur. Goziimiiz ileride,
daima ileride olmali. Mutavassit bir hayat enerjisi kuvvetli bir genci idare edemez.
Hayat asagidan yukari, bir kosmadan ibarettir. Bu yokusu ¢ikarken insan bazen diiser,
bazen kalkar fakat durmaz, yiikselmek, daimen daha yukarilara ¢ikmak muvaffak bir
ferdin ve milletin gayesidir. Baska milletler kosarken biz ni¢in mutavassit bir hayata

,116
razi olalim.

13 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, S. 24-25.
14 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 15.
18 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, , s. 11-17.
18 yunus Emre Ozsaray. * Tiirk Gengligi Ne Istedigini Ne Okudugunu Neye Taptigini Bilmiyor”’
Resimli Ay Dergisi, C. 4, Say1 1, Mart 1927, 5.29
37



Karakog, one siirdiigii feragat ve ask toplumu olmaktan uzaklagsma baglayan
toplumu c¢oziimlerken kullandigi saptamasiyla Farabi’nin ve Platon’un siyaset
felsefesinin temel taslarmi meydana getiren sevgi siyasetine meyleder. Platon’da
toplumun bir arada olmasini saglayan 6z siyasi baglamda ask, cesaret, bilgelik, ve adalet
olciiliilik gibi meziyetlerin kaynagidir.™'” Pedagojide adindan cok¢a séz edilen
Kohlberg de “Ahlak gelisim basamaklarimin ahlak egitimine uyarlanmasi konusunda
vaptigim ¢alismalar neticesinde Platon’un rasyonel iyinin giiciine olan inancinin
yeniden ileri siirtilmesi gerektigini fark ettim” diyerek ahlak gelisimi kuramini Platon’a
dayandirmustir.**® Bu agidan Kohlberg’in ahlak gelisim kurami Sezai Karakog ve Tevfik
Fikret’e ahlak konusuna bakisi ile kiyaslandiginda 6niimiize modernlesme ¢agindan beri
tartigilagelen ahlakin kaynagi milli mi dini mi yoksa milletler aras1 m1 olmas1 gerektigi
tarzindaki tartigsmalar ¢ikar. Kohlberg’e gore; ‘ahlak, bireyin kendisinin belirledigi ve
ayni zamanda evrensel ilkelerle ortiisebilecek diizeydeki ilkelere gore yargida

bulunmasi, kararlar almasi ve bu dogrultuda da davranabilmesi yetene(g?idil’.’119

Karakog¢’un Miisliiman diinyas ile ilgili goriisii iimmet bilincinin en iyi misalini
vermektedir. O, Miislimanlarin salt bir kiiltiire ulasma zaruretinden s6z ederek
Miisliimanlarin tarih ve cografyalarini bir araya getirmelerini bunun gergeklestirmenin
yolu olarak gosterir. Miisliman cografyalarin bugiin ihtiyag duydugu bu hasret
durumudur. Yasananlar gosteriyor ki ‘gavurun’ merhameti yoktur. Eger Miisliimanlarin
birlik olusturmaz ise ¢ok 1rak olmayan bir zaman doneminde daha biiyiik olaylarla
karsilagsmalar1 olagan dis1 olmayacaktir. Miisliimanlarin tek yilirek olmaktan baska

careleri kalmamw‘ur.120

Allahin insanogluna en biiyiik nimeti olan Islam inang ve medeniyetine mensup
olan bir toplum nasil olur da bugiinkii acikli duruma diiger? Bunun mutlaka bir veya
bir¢ok sebebi vardir. Bunu bilmeliyim. Iste biitiin bu konular: incelemekte ilim benim

rehberim olacaktr.*?

“Dirilig Neslinin Amentiisti” 3 asamal1 bir diisiince yapis1 goze ¢arpiyor:

Y okman Cilingir, Platon’dan Tusi’ye Sevgi Siyaseti, Temasa Dergisi, Say1 8, Ocak 2018, s. 73.

18 Semra Cinemre, Bir Ahlak Egitimcisi Olarak Lawrence Kohlberg, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi C.: 22, Sayr: 1, 2013 s. 14

9 Nermin Ciftci, Kohlberg’in Biligsel Ahlak Teorisi: Ahlak ve Demokrasi Egitimi, Degerler Egitimi
Dergisi, 1(1) 43-77

120 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 11-12.

12 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 15.
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1) Sorunlarin tarif edilmesi,
2) Islam idealine gore olmasi gereken,
3) Ideal duruma ulasmak icin izlenmesi gereken yol ve yontem.

Fakat bu ayrima bakarak “artik diisiinmeyin, iste size kurtulusun el kitabt”
demek biiytik bir hata olur. Bu tiir bir taklitgilik yeni bir ideoloji, Karakogizm gibi bir
sey Uretir ki en basta Karakog¢’un bdyle bir seye karst oldugu aciktir. Onun yaptigi

insanlar1 akillarin1 kullanmaya ve vicdanlarinin sesini duymaya davet etmektir.

3.2.2. ideal Toplum

Sezai Karakog dirilis diisiincesi, yeni bir yol veya yeni bir yontemden ziyade,
doénemin yanlis gidisatina karsi gegmisin olmasi gerekenin golgesini diisiirerek, sebep
sonug iligkilerini tekrar degerlendirmek ve saptamak olarak agiklar. Bu baglamda
Ronesans ile ortaya ¢ikan dogru olmayan gidisatin sonundaki krizleri saptamak ve yok
etmek icin sartlar1 giin yiiziine ¢ikarma adim olarak isimlendirilebilir. One siirdiigii
ideal toplum ve bir kurum olarak bu bireyin ve toplumun egitimi bir insani diriltmek
olarak kabul edildigi ve dirilis olarak kavramlastirildigi i¢in, 6ncelikle bu diisiincenin
hangi sartlara karsi bir anlayis oldugu ortaya konulmalidir. Bu agidan diisiiniildiigiinde
Karakog un Dirilis fikrinde Ibn Miskeveyh’in, Farabi’nin, Gazzali’nin ve T{si’nin diger

onemli isimlerin tesirleri goriiliir.

1974-1978 seneleri arasinda yayimlanan 60. sayida “Bir insam éldiiren biitiin
insanligr oldiirmiis, bir insant dirilten biitiin insanhg diriltmis gibidir.” (Maide;32.)

ayetine derginin basliginda yer verir.'??

Karakog; biiyiik problemlerin ¢iktig1 iiniversite olaylarinin bir kaos halini
almaya basladig1 zamanlarda, Nisan 1960°ta ilk sayisin1 ¢ikarmaya basladi1 Dirilis
Dergisi’ni, 1966 yilinda tekrar yaymlayacaktir. Yedi donemden olusan Dirilis Dergisi

seriiveninde Karakog, bu anlam ¢ercevesinde bir ideal belirleme ¢abasindadir.

Karakog’un kurmay1 hedefledigi ideal bir distincedir. Bu devlet ahlaki ilkeleri
benimsemis bir devlet olmanin yaninda ‘Dirilis Neslinin Amentiisii’ eserinde kurmay1

hedefledigi devletin vazifelerini, ihtiyaglarini, Dirilis Erlerinin vazifeleri ve

122 Yunus Emre Ozsaray, Dirilis Dergisi’nde Tarih Ilgisi ve Sonuclari, Ed.: Liitfi Sunar, Istanbul, {lem

Yayinlari, 2014, s. 235
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yukiimliliikleri, bu devletin nasil kurulacagi gibi dgelere yer verilmis. Ayni sekilde
Karakog’a gore Islam devletlerinde gelmekte olan yeni nesil Dirilis Nesli’ dir. Bu nesil
once akide ve ahlakin g¢ergeve kurallarini belirleyecektir. Dirilis Neslinin Amentiisii adli

esrinde kurmay1 hayal ettigi bu devletin bir 6n testini gergeklestirmektir

Her seyden evvel bir islam devleti olan bu devlette temel deger ahlak ve
inangtir. Miisliiman ¢agdas olmalidir. Yeni bir birey ve toplum psikolojisi olugturmak
i¢in Dirilis erinin gérevi kiiltiir miicadelesinin lideri olmaktir.

1245

Karakog; “dirilis eri 123 cag fatihleri gibi isimlendirmeler 1s1ginda ortaya

125

koydugu amag¢ insamm veya “6ziilke'®, medine-i fazila'®, erdemli &nciiler

toplulugu127”

olarak simgelestirdigi ideal toplum-ideal devlet tasarimini agiklamadan
evvel iginde yasadigi donemi bilme ve anlatma gabasindadir. Karakog¢’un ... géziiniizii
yumup elinizi uzatin, ne yazik ki ona dokunacaksiniz.*?® “seklinde seslendigi;
muhatabinin ¢evresinden baslattigi toplumun yapisi, ona gore “agsk toplumu” ve
“feragat’” olmak degil, toplumsal etkilesimin kaynagini olusturan &ge olmustur.
Karakog’un bu ifadesinde iki temel prensip kendini gostermektedir.

e Toplumun gikarlar agiyla 6rgiitlenmis olmas1**®

e Toplumun ask ve feragat toplumu olmaktan uzaklasmis olmas1.*®

Islami hayatin tam anlamiyla gergeklesmesi igin insanin ilk &nce hayatinda
Islami prensipleri yasamasi gerekmekte daha sonra toplumsal alanda yasamalidir. Sonra
da toplumsal ve psikolojik muhtevaya tarih bilincini de eklemelidir. Gliniimiizde insanin

i¢ diinyasinda ki savas siirdiirdiigii en biiyiik savastir.

Bu amentii hakikate ulasma ayni zamanda bu kazanimi koruma agisindan
siiregelen bir dzelestiridir. Ona gore “Islam, Dogunun basi ve dnderi olarak Batiyr da

yola getirecek tek hakikatin sahibidir.**

123 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 7

124 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 7

125 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 7

126 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 7

127 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5. 7

128 Sezai Karakog, Cag ve Ilham |, Istanbul, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 1978, s. 13
1% Sezai Karakog, Islam’in Dirilisi, s. 13.

9 Sezai Karakog, Islam’in Dirilisi, s. 13.
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Bati ile miicadele etmenin yolu da medeniyetin sanat, bilim, diisiince ve estetik
acidan gelismesi, bu alanlarda 6zgiin bir tslup gelistirmesine baglidir. Bu anlamda
Dirilis tam olarak Hz. Peygamberin siinnetini ihya etmek demektir. Zira Hz.
Peygamber, diisiince, iman-inang, ahlak bakimindan oldugu gibi silahli savas yoniinden
de bir kars1 ¢ikis gostermistir. Kur’an® getirdikleri sadece yasaklart emreden emirler
degildir. insana sosyal hayat1 diizenleyen bir toplum diizeni de gostermektedir. Kisinin
tek basina toplum olmadan ihya olmasi son derece giictiir. Bunu basarabilen kisi sayis1
da oldukga azdir ve bunu basarabilen Kisi, toplum i¢inde ¢ok daha iyi bir manevi hayata

ulasacakur132

Islam insan1 tek basina bir ¢agridir. Yapilan ve yapilacak olan her is de ilahi
adalet terazisinde olgiilerek yapilmalidir. Dirilis Eri bugiinkii Yahudiler ve batililarda

oldugu gibi her seyi sadece diinyevi olarak yorumlayici olmamal.**®

Bu amentii, ilahi varhga dayal, giiciinii ve mantigin1 vahiyden, ilah1 kitaptan
alan bir diyalektiktir. Ayn1 zamanda dirilis erinin 6z elestirisi, inan¢ hayat1 ile diislince

hayati arasinda zedelenmis hatta kopmus olan baglari onarma davasidir.

3.2.3. Ideal Sitenin Ana Vasiflari

Karakog¢’un ‘Ideal Sitesi’ni anlatmaya baslamadan &nce ‘Site’ kavramini
aciklamaliyiz. Ilkgagda bir ya da birkag kentten olusan ve kendi yasalartyla belirli bir
merkezden yonetilen, genellikle giivenligi saglanmis toplu yerlesim merkezi bigimine

site denmektedir.

Kurulmak istenen site/ideal devlet/erdem devleti; kent-tarih-insan-anlam
dortliisiinii kurup ayakta durmasini dort temel siitunun bilesimidir. Toplumun kurucusu
anlamini Islam’dan alarak olusturan Dirilis Eri olacaktir. Bu hayatin en gii¢lii yan1 ise

toplumsal yani1 olacaktir.

Bu konuda Farabi’ ye de deginecek olursak; Farabi felsefesinde insanin
medeni/sosyal bir varlik olarak nitelendirilmesi, sadece organik bir temele indirgenecek
bir kullamim degildir. Insan temel ihtiyaclarni karsilamak, natik nefsinin bir agilimi
olarak diisiince ve dilini kemale erdirebilmek, gercek miikemmellige erisebilmek,

gercek milkemmelligi temin edecek ilimleri ve bunlarin degerleri diyebilecegimiz

132 Sezai Karakog, Cikis Yolu I, s. 27.
133 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 12.
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erdemler dizisini Oziimseyebilmek i¢cin medeni bir varlik olamaya dogru

siiriiklemektedir. ***

Farabi a¢ilimiyla toplum; Erdemli ve Erdemsiz (Cahil) toplumlar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Erdemli sehir mensubunun ozellikleri ger¢ek mutlulugun
bilincinde olan, Tanri’yi, maddeden soyut olan varliklari, erdemli ilk baskanin
Ozelliklerini ve ona vahyin nasil geldigini, insanin varliga gelisini bilen insanlardan
olusmaktadir. Erdemli sehir mensuplarinin inanmasi gereken inanglar ve bilmesi gerek
sinirlanan bu 6nermeleri dikkate aldigimizda Farabi’nin felsefi siteminde metafizik-

doga-siyaset iliskisinin nasil bir biitiinliik olusturdugunu gérityoruz.**

Sezai Karakog ‘Ideal Sitesi’nin ana vasiflarii aciklarken &zellikle degindigi
hususlarin basinda fakir ve zenginin ¢ok farkli bir hayat yasamamasi gerektigini

vurgulamaktadir.

Benim devletim, (medine’t-iil fazila) diye adlandwirilan devlet, yani erdemli
devlettir. Devlet, goziimde, sadece bekg¢i-devlet ya da sadece bir ekonomik kurulug yani
kooperatif-deviet degil; ya da biitiin amact simiflar arast bir denge saglamaktan ibaret
devlet, politik devlet degildir. 136

Yonetim mevkii disinda kalan smiflar1 Farabi; genel olarak erdemli sehrin
mensuplar1 olarak tasvir eder. Erdemli sehrin yonetimi tarafindan diizen igerisinde

yonetilen mutlu ve iyi insanlardir.’

Siteyi ayakta tutan dort temel ortaya koyan Karakog¢ bunlari; insan-kent-anlam-
tarih dortliisii olarak adlandirir. Dirilis insani anlamini insandan alan ve tarihin
Islamlastirdig1 kentin, kent + toplum olan sitenin kurucusu olacaktir.™*® Bu durum farkli
bir sekilde bir araya getirilerek Farabi’nin kendi felsefi sisteminde metafizik- doga-
siyaset iliskisi ¢ercevesinde olusturulmustur. Bu {i¢ 6genin her birinin bir penceresi ve

boyutu digerinde de bulunmaktadir.**®

134 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri Ve Ozgiinliigii, Atlas yaymlari, Ankara, 2015,

s.277.
135 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 5.326.
136 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5.47.
37 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 5.320.
138 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5.41.
139 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri ve Ozgiinliigii, 5.326.
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Toplum yapilanmasini tas duvarin birbirine kenetlenmesine benzeten Karakog
bunu agiklarken; aslinda Farabi’nin ‘Erdemli Sehir’ yapilanmasi ile es deger
aciklamalar yapmastir; ‘Toplum orgiitii, tipk: tas duvarin birbirine gegmis, kenetlenmis
taslart gibi olacaktir sitenin. Tabii, aile, bir tarihlilik ve suurluluk platformuna
oturtulacaktir. Toplum ve sitenin kalbi atacaktir, site hiicresi veya molekiilti durumunda
olan ailede. Ailenin mahrem cephesi siddetle korunacak, fakat onun toplumda konumu

her yonden gozlenecek, denetlenecektir. 140

Bu durumu Farabi ise insan viicuduna benzeterck soyle aciklamaktadir; bedeni
idare eden amir bir organ olarak kalp birinci sirayi, ona yardimci olan beyin ikinci
swrayr tegkil etmektedir. Sonra bu ikisine yardimct olan iigtinciil siradaki organlar,
bilahare ise 1iigiincii siradaki organlara hizmet eden dordiinciil organlar yer
almaktadir**" Buradan da anlasilacag: tizere toplum yapisi belirli bir hiyerarsik sira

izlemektedir ama bu sinifsal farkliliklar teskil etmemektedir.

Toplum diizeninde olmasi gerekeni, amentiiniin sosyal, ekonomi ve kiiltiir
plandaki ilkeleri sekilde siralar. Disiiniir biitiin meselenin ge¢miste 6zii kaybedilen
varolus bilincinin yeniden kazanilmasi yolunda siirekli ve koklii bir girisimin baslamasi

gerektigini soyler.

3.3.Karakoc¢’ta Millet Anlayis1

Karakog¢ "millet" kavramini irk olarak degil ayni inanci paylagan insan toplulugu
olarak ele almaktadir. Islam inancin1 benimsemis bilingli topluluk olarak tanimlar. insan
toplulugunu "insan milleti” ve "kiifiir milleti” olarak ikiye ayirir. Karakog insanlarin Hz.
Adem soyundan geldigi diisiincesinden yola ¢ikarak insanlar1 her konuda aym
yiikiimliiliige sahip oldugunu sdyler ve onlart ayiranin din, dil ve 1k degil Islam’1
benimsemis ve inkér etmis millet olarak ayirir. Tiirk milleti kavraminin daha ¢ok "Islam

milleti” kavrami etrafinda olustugunu savunur.

Bir medeniyetin toplumuna millet denir. Osmanli Devleti dagildiktan sonra
kurulan suni devletciklerin akibeti yasadiklar: kriz bugiin ortadadir. Bizim iilkemizde de
ayni sorun vardir. Irk esast dahi esas alinsa sinirlarimiz disinda bir¢ok rkdasimiz

kalmistir. Irk degil de milleti daha genis anlamda medeniyeti bir toplum olarak ele

140 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5.47.
141 Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesi Kokenleri Ve Ozgiinliigii, $.300.
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aldigimiz zaman, simirlarimizin disinda kalan biiyiik topluluklar zaten milletimizin

parcalaridir.**

Sezai Karakog¢ hayat1 boyunca Tiirkiye'nin ihtisamini kazanmasi igin Selguklu-
Osmanli donemindeki anlayisla kazanacagini savundu ve biitiin ¢alismalarin1 bu yolda
sirdiirdii. Karako¢ Selguklu-Osmanli donemini bahara, Bati tesiri altinda olan
cumhuriyet donemini ise kisa benzetmektedir. Bu kis doneminden ¢ikisinda Selguklu
Osmanli déoneminin millet anlayisin1 geri doniilerek olacagini savunur. Avrupa'dan
alman "Millet anlayisindan” vazgegilerek kendi "millet anlayisimizi”  tekrar
giiclendirmemiz gerektigini savunan Karako¢ aslimiza geri donmedigimiz takdirde,
milletimizin sergiledigi o biyiikk gercegi kavramadik¢a, gelecege emin bir sekilde
ilerleyemeyecegimizi vurgulamaktadir. Avrupa'dan gelen millet ve merhumu artik

bozulmustur.143

192 Sezai Karakog, Cikis Yolu I, s. 88.
193 Sezai Karakog, Cikis Yolu I11, s. 22-23.
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SONUC

Sezai Karakog, yaratilisindan bugiine insanligin hep dogruyu aradigini ve bu
dogruya ulasabilmek i¢in kendince bazi diisiince sistemleri iiretmeye c¢alistigini, ilahi
hakikatlere dayanmayan fikir ve ideolojilerin bir siire sonra yararli olmak yerine nasil
zarar verdigini, diinya tarihindeki orneklerden yola c¢ikarak goézler Oniine sermeye

calismistir.

Karako¢ Dogu ruhunu, mistik bir sekilde biitiinlestirici; Bati ruhunu ise, ayrimci
ve boliicii olarak tanimlar. Hegel, Bati’'nin bu o6zelligini, her seyi, “atomuna kadar

’

ayirma” seklinde anlatmaktadir. Ihtilalciligin de bu ruhtan fiskirdigini; Doguda da
asirtya giden bir biitiinleme, toplum hayatinda ezici kuvvetler 6niinde kor teslimiyete
dontistiigiinii ifade eder. Karako¢ bu tanimlamalarini yaparken Sokrates, Platon,
Aristoteles’ten, Kant, Hegel ve Nietzsche’ye, Heidegger’den J. P. Sartre, Camus,
Katka’ya Batili sanat ve diisiince insanlari; Mevlana’dan Yunus Emre’ye, Mehmet

Akif’ten Necip Fazil Kisakiirek’e Tiirk sanat ve diisiince insanlarinin fikri, edebi ve

tasavvufi yonlerine deginir.

Karakog, Bati’nin kiiltiiriinii, felsefesini, sanat ve diisiincesini bir yana birakarak,
Bati Medeniyetinin somiirgeci ve materyalist temellerine kapitalizm ve sosyalizm
yoniiyle genel olarak olumsuz yaklasir. Ona gére Bati tam anlamiyla Istiklal Marsinda
oldugu gibi ‘medeniyet dedigin tek disi kalmis canavar’ ifadesini benimser. Bati’ya ve
batililagmaya tezimizde de siklikla bahsettigimiz iizere olumsuz bir tavir takinir ve

oldukga sert bir sekilde kars1 ¢ikar.

Islam’in ise mistisizmi, daha dogrusu fizik 6teciligi, makro 4lem agiklamalar
icin muhafaza ettigini; orta dlem, yani yasadigimiz alemde ise, daha ¢ok akil diinyasi
cercevesindeki bir yagama tarzini benimsedigini syler. Bu yiizden toplumsal hayatta
dogu felsefesine mahsus kor mistik bag ya da teslimiyet ona aykiridir. Batinin bdliicii,
her ne suretle olursa olsun pargalayici, sebepli sebepsiz basgkaldirici, stirekli devrimci

ruhunu da Islam reddetmektedir.

Karakog, toplum ve din konusunda yorum yaparken din ve toplum olgusunu
tarafsiz bir sekilde ele almaktan ziyade daha gok Islam dini ve Islam toplumuna yénelik

degerlendirmeleri 6n plana c¢ikarmistir. Hatta din konusuna disaridan bakarak dini
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toptanci bir yaklagimla ele alanlari elestirmis, her dinin kendi dinamikleri gercevesinde
anlasilabilecegi iizerinde durmustur. Karakog¢’un diisiinsel eserleri incelendiginde
duygular1 ve fikirleri arasinda denge olusturmaya c¢alisan bir profil karsimiza
cikmaktadir. Buradan da anlagilmaktadir ki Karakog¢ bir fikir adami olmanin yaninda
ortaya koydugu fikirlerin ayni zamanda siki bir destekg¢isidir. Hem durum tespiti
yapmakta hem de tespitlerini aksiyona doniistiirme amacindadir. Her ne kadar istedigi

basar1y1 saglayamasa da kurmus oldugu siyasi partiler bunun bir kaniti olarak kabul

edilebilir.

Karakog¢’a gore Miisliiman iilkeler arsindaki ihtilaflar bir de her iilke iginde
boliik porciik olmalar, cagimizda Miisliimanlarin dramini olusturmaktadir. Islam gerek
metafizik planda gerek toplumsal baglamda birligi ve boliinmezligi onerdigi hatta

emrettigi halde Islam diinyasinin bugiinkii manzaras1 bunun tam aksine istikamettedir

Karakog’un din ve topluma dair goriisleri incelendiginde; Islam toplumu ve
medeniyetinin bir atilima ihtiyact oldugu, Miisliimanlarin son iki yiizyillda Bati’nin
ilerlemesine ayak uyduramadigi ve materyalizme verilen Onemin metafizige
verilmedigine yonelik bir dizi degerlendirme karsimiza c¢ikmaktadir. Karakog’un
degerlendirmelerinde zaman zaman bir Islam dini savunuculugu zaman zaman da

Islam’a gerekli 6zeni gdstermeyen Islam toplumu elestiriciligi gdze ¢arpmaktadir.

Karakog’a gore Islam diinyas: da irk, adet, dil, mezhep farklarin1 bir kopus
sebebi kabul etmeyen iistiin ve ileri devlet idealini elli yi1l 6ncesinde oldugu gibi

gerceklestirmek zorundadir.
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