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OZET

Ortodoks Yahudiligin inang¢ esaslari arasinda ahir zamanda gelmesi beklenen bir
kurtarict mesih inanct bulunmaktadir. Mesih, bozulan dini diizeni yeniden kurmakla, yikilan
Siileyman Mabedi’ni ingaa etmekle ve Israilogullari’m kutsal topraklara yerlestirmekle gorevli
ustin niteliklere sahiptir. Yahudi tarihinde yasanan =zor olaylar, mesih inancinin
sekillenmesinde etkili olmustur. Bu baglamda MO. 586 yilinda yasanan Babil Siirgiinii, Roma
Imparatorlugu’nun Kudiis’ii isgal ederek Mabedi yikmasi, Yahudilerin kendilerini Yahve
tarafindan se¢ilmis halk olarak gormeleri ve Yahudi dininin 6zellikleri, mesih inancinin

sekillenmesinde 6nemli rol oynamaistir.

Mesih inanci, ¢ogu zaman yasanilan kotii ve bunalimli donemlerde kendini gosterir. Bu
baglamda 6zellikle Babil Siirgiinii ile beraber dagmik halde yasamaya baslayan Diaspora
Yahudileri arasinda bir kurtarict inanc1 benimsenmeye baslamistir. Bunun sonucunda benzer
toplumsal kriz donemlerinde zaman zaman Yahudiler arasinda kendini mesih olarak tanitan
sahsiyetler ortaya ¢ikmustir. Simon bar Kohba (6. MS. 135) , Ishak b. Yakub Obadiah (6. 7567?)
ve 6grencisi Yudghan (6. ?), Menahem b. Slomo (David Alroy) (6. 1316), Abraham Abulafia
(6.1291), David Reubeni (6. 1535), Slomo Molho (6. 1532), Sabetay Sevi (6. 1676) ve Jacob
Joseph Frank (Yakov Yosef Frank) (6.1791) bunlardan bazilaridir.

Sabetay Sevi, XVII. yiizyillda mesihlik iddiasiyla Yahudi diinyasinda biiyiikk yanki1
uyandirmistir. XVIII. yiizyilda Jacob Joseph Frank, Sabetay Sevi’nin mirasimni siirdiirmiistiir.
Zira Sabetayizm, hareketin kurucu lideri Sabetay Sevi’nin ¢liimiinden sonra Dogu Avrupa’da

bilhassa Jacob Frank’in yasamini stirdiirdiigii Polonya’da hizla yayilmistir.

Mesihlik iddiasiyla Yahudi diinyasinda biiyiik bir yanki uyandiran Sabetay Sevi’nin
6liminden sonra onun diisiincelerini benimseyen ve onun reenkarnayonu oldugunu iddia eden
sahte mesih Jacob Frank’in liderliginde XVIIL. yiizyilda Frankizm hareketi ortaya ¢ikar. Dogu
Avrupa’da ortaya ¢ikan Frankizm, Yahudiler arasinda 6nemli bir tartigma ve ayrisma yaratir.
Nitekim Jacob Frank’in Yahudiligin dini emirlerini ve Talmud’u reddetmesi, donemin
geleneksel Yahudiligi temsil edenler arasinda oldukga biiyiik bir tepkiye yol acar. Bu nedenle
geleneksel Yahudiler, Frankizm’i sapkin bir hareket olarak goriir. Frankistler kendilerini
“ma’aminim” (inananlar), “Zoharistler” ve “Talmud Karsitlar1” olarak adlandrirlar. Geleneksel
Yahudiler bu inanglar1 sebebiyle Frankistlere herem cezasi verir. Herem cezasi sonrasinda
Katolik Kilisesi’nin himayesine siginan sahte mesih Jacob Frank, Sabetay Sevi’nin fikirlerini
genisleterek daha farkli ve daha radikal bir teoloji gelistirir. S6z konusu bu teoloji ile Frank,

taraftarlarina da Hiristiyanlig1 kabul etmeleri yoniinde ¢agrida bulunmus ve boylece alternatif



bir kurtulug paradigmasi sunmustur Bu baglamda arastirma Jacob Frank’in hayati, faaliyetleri

ve mistik teolojik goriiglerini kapsamli bigimde ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Mesih, Sahte Mesih, Polonya, Hiristiyanhk,
Sabetay Sevi, Jacob Frank, Frankistler.



ABSTRACT

Among the fundamental beliefs of Orthodox Judaism is the belief in a savior messiah
expected to come in the end of times. The messiah has superior qualities to re-establish the
broken religious order, rebuild the destroyed temple, and settle the Israelites in the Holy Land.
Difficult events in Jewish history have an impact on the formation of the Messianic belief. In
this context, the Babylonian Exile in 586 BC, the Roman Empire's occupation of Jerusalem and
the destruction of the Temple, the Jews’ perception of themselves as the chosen people of
Yahweh, and the characteristics of the Jewish religion are important in the formation of the
Messianic belief.

Belief in the messiah often manifests itself in bad and depressing times. In this context,
especially among the Diaspora Jews who began to live in scattered conditions after the
Babylonian Exile, a messianic belief began to be adopted. As a result, during similar periods of
social crisis, figures who introduced themselves as messiahs emerged among the Jews from
time to time. Some of these are Simon bar Kokhba (d. M.S. 135), Isaac b. Yaqub Obadiah (d.
756?) and his student Yudghan (d. ?), Menachem b. Solomon (David Alroy) (d. 1316),
Abraham Abulafia, (d. 1291), David Reuveni (d. 1535), Solomon Molcho (d. 1532), Sabbatai
Zevi (d.1676) and Jacob Joseph Frank (d. 1791). Sabbatai Zevi caused a great impact in the
Jewish world with his messianic claim in the 17th century. After Sabbatai, Jacob Joseph Frank
(d. 1791) continued his legacy in the 18th century. Because Sabbateanism spread rapidly in
Eastern Europe, especially in Poland, where Jacob Frank lived, after the death of Sabbatai Zevi,

the founding leader of the movement.

After the death of Sabbatai Zevi, who caused a great resonance in the traditional Jewish
world with his messianic claim, the Frankism movement was formed in the 18th century under
the leadership of the false messiah Jacob Frank, who adopted his ideas and claimed to be his
reincarnation. Frankism, which emerged in Eastern Europe, created a significant debate and
division among Jews. Indeed, Jacob Frank's rejection of the religious commandments of
Judaism and the Talmud caused a great reaction in the Jewish society of the period. For this
reason, traditional Jews saw Frankism as a heretical movement. Because the Frankists called
themselves “ma’aminim” (believers), ‘“Zoharists” and “anti-Talmudists,” the Jews
excommunicated the Frankists for these beliefs. After the herem punishment, the false messiah
Jacob Frank, who took refuge under the protection of the Catholic Church, expanded on

Sabbatai Zevi's ideas and developed a different and more radical theology. With this theology,



Frank presented a new path of salvation for his followers by accepting Christianity. In this
context, the research includes the life, activities and mystical theological views of Jacob Frank.

Keywords: Judaism, Messiah, False Messiah, Poland, Christianity, Sabbatai Zevi,
Jacob Frank, Frankists.



ON SOz

Geleneksel Yahudi inanglarmi reddeden ve Kabala’ya (Yahudi mistisizmi) oldukca
hakim olan Frank, Izmir ve Selanik’te bulundugu zamanlarda Sabetayistlerin Karakaslar kolu
ile sik sik zaman gegirir. Polonya’ya dondiigiinde kendisinin Sabetay Sevi’nin reenkarnasyonu
oldugunu ve bu baglamda mesih oldugunu iddia ederek Polonya’daki Sabetayistlerden bir grup
taraftar kazanir. Boylece Polonya’da kitlesel bir mesih hareketi olusmaya baslar. Frank, Yahudi
dininin 6nemli yasalarmi goz ardi eder ve yasadigi mistik tecriibelerle dini yasalarin Gtesine
gecmeye calisir. Bu durumdan endiselenen geleneksel Yahudiler, Frank taraftarlarina herem
cezas1t verir. Hiristiyan otoritelerden de Frankistlerin cezalandirilmasmi isterler. Frank’in
faaliyetleri, geleneksel Yahudi cemaatleri tarafindan sapkmnlik olarak goriildiigii i¢in biiyiik
tartigmalara sebep olur ve sonug olarak Frank’m taraftarlar1 zulme ugrar. Ancak durum bu olsa
da Frank’in teolojisi, Polonya ve cevre iilkelerde yanki uyandirmayi basarir. Zira Frankistler
kendilerini Talmud Karsitlar1 olarak adlandirinca Katolik Kilisesi’nin onlarla ittifak kurmasi

geleneksel Yahudilerin planlarini bosa ¢ikarir.

Frank, kilisenin kendilerini korumalarina karsilik olarak kiliseye Yahudiler ile halka
acik iki tartigma gerceklestirme ve vaftiz olma vaadi verir. Gerek Yahudi din adamlarinin
Frankistleri dislamalar1 gerekse Hiristiyan yetkililerin Frankistleri koruyarak olaya miidahale
etmeleri, Frank ve taraftarlarmin Katolikligi benimsemesiyle sonuglanir. Bu baglamda
Frankizm’in durumu ile Sabetayizm’in durumu benzerlik gosterir. Nitekim tipki Sabetay
Sevi’nin Miislimanlig1 benimsemesini mesrulagtirmasi gibi Frank da Katoliklige gecisini
mesrulastirir. Frankist hareket ilk zamanlarinda Yahudiler arasinda filizlenerek biiyiiyen bir
hareket olsa da zamanla Hiristiyanlik ile kaynasarak teolojisinde Hiristiyanlik’tan izler
barindiran bir hareket haline gelir. Boylece Frank taraftarlarina, geleneksel Yahudi
inanclarindan sapmay1 emreden ve Yahudiligin insan yasamimi kisitlayan kati kurallarini
reddeden bir teoloji sunar. Bu nedenle Frank’in teolojisi nihilist ve antinomianist (seriat
karsithig1) olarak goriiliir. Frank’m dini emirlerin baglayiciligmi kabul etmemesi, kendisi ve
taraftarlar1 icin uygulanmasi zor olan gerek dini gerekse ahlaki uygulamalarda radikal bir

ozgiirliigiin ve teolojinin de kapisini aralar.

Bu c¢ahismada bircok kisinin katkis1 olmustur. Oncelikle yiksek lisans siirecinde
danigmanim olan tez konusunun se¢iminden tezin yazim ve tamamlanma siireci boyunca
benden hi¢bir konuda yardimini esirgemeyen, sabriyla ve verdigi motivasyonla bana rehberlik
yapan c¢ok kiymetli hocam Prof. Dr. Ismail TASPINAR’a saygilarmmi ve tesekkiirlerimi

sunarim. Yiksek lisans egitimi siirecindeyken bana bir¢ok konuda yol gdsteren degerli

\Y



hocalarim Prof. Dr. Dursun Ali AYKIT a ve Dog. Dr. Omer Faruk ARAZ’a da tesekkiirlerimi
arz ederim. Ayrica tezi okuyarak dnemli katkilarda bulunan Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk YIKAR

hocama da bir tesekkiirii borg bilirim.

Yiiksek lisans siirecimde destekleri ile yanimda olan kiymetli arkadaslarim Ars. Gor.
Aybike CAGLAR, Sitheda KAHRAMAN, Ayse Nur OKUMUS ve Ayse Nur AKPINAR’a da

tesekkiirlerimi sunarim.

En biiytik tesekkiirlerimi ise tez yazim siirecinde maddi ve manevi desteklerini bir an

olsun bile esirgemeyen ¢ok sevgili anneme, babama ve kardeslerime arz ediyorum.

Zehra HAN

Mayzs, 2025
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ARASTIRMANIN KONUSU

Dinler bir arada yasarken genelde ya ¢ogulcu (pluralist) ya dislayici (exclusive) ya da
kapayici (inclusive) yaklagimlardan birini benimser. Frankizm hareketi, Yahudi gelenegi
icerisinde hakim olan Avrupa kiiltiiriinii kapsayic1 olarak tasvir edilebilecek bir dini akimdir
denebilir. Nitekim Frankizm, kendisini Avrupa kiiltiiriine ve dinine entegre eden ve Yahudiligi
de bunun bir parcasi haline getirerek toplum i¢inde yer edinmenin bir ¢6ziim yolu olarak ortaya
¢ikan bir harekettir. Bu dogrultuda Frankizm gettodan bir ¢ikis umudu ve insanlar1 i¢lerine
kapanmay1 degil de diger kiiltlirlere acilarak entegre olmay1 savunan dini bir akimdir. Ancak
Frankist hareketi, pasif anlamda bir entegre hareketi olarak gormek gerekir. Zira Frankizmin
Avrupa kulttrlyle entegresinde Katolik Kilisesi’nin destekleri ve olumlu yaklagimlari nemli
bir rol oynar. Bu baglamda arastirmada Frankist hareketin Hiristiyan kiiltliriine entegrasyonu
saglamak i¢cin mi ya da Katolik Kilisesi’nin Frankistleri Hiristiyanlastirma politikasinin bir

uzantis1 m1 oldugu sorusuna cevap arayacagiz.

Frankizm aslinda genel hatlariyla i¢inde yasanilan kiiltiirel ortamin artik siirdiiriilemez
oldugu ve bir ¢ikis yolu olarak i¢inde bulunduklari iilkenin kiiltiiriine entegre olmay1 sunar. Bu
baglamda Frankizm, kiiltiirel entegrasyon fikrinin dini olarak ifade edilmesi bakimindan da
ilging bir harekettir. Nitekim Jacob Joseph Frank’in yaptigi her faaliyet, Geleneksel Ortodoks
Yahudiligin kat1 ve degistirilemez fikirlerinden kurtulmak ve Yahudilerin Avrupa’daki
entegrasyon sorununun ortadan kaldirilmasini  hedeflemektedir. Ornegin  Frank’in
Hiristiyanliga yaklasmak icin taraftarlarma kendisinin Isa Mesih oldugunu ifade etmesi,
Hiristiyan gibi yasamanin gerekliligini 6n plana ¢ikarmasi, Yahudi gibi inansalar da Hiristiyan
gibi yasamalarmin gerektigini sdylemesi; aslinda i¢inde bulundugu kiiltiire adapte olmak igin
yaptig1 faaliyetlerdir. Ayrica Frank’m Yahudilligin ahlaki normlarini hige saymasinin temel

nedeni de kendisini Hiristiyanlikta var olan kiiltiirel rahatliga adapte edebilmek i¢indir.

Frankistlere gore gettoda yasayan Yahudiler i¢in ¢6ziim yolu, geleneksel Yahudiligin
dini yasalarina bagli olarak kalmak olamaz. Bu yoniiyle Frankizm, daha ziyade i¢cinde yasanilan
toplumun dini inanglarina yani Hiristiyanliga entegre olarak onlarin inanglarina adapte olmay1
bir ¢dziim yolu olarak géren fikrin bir iiriiniidiir denebilir. Aslinda bir bakima islam iilkelerinde
goriinirde Miisliiman gibi yasayan Sabetayist hareketin Hiristiyan versiyonu ile karsi
karstyayiz denebilir. Nitekim Sabetaycilik, islam diinyasinda yasayan Yahudiler igin tek gikis
yolunun ancak Miisliimanlar ile entegre olmus bir Yahudi inanci seklinde okunmaktadir.

Benzer bir anlayisla Frankist hareketin de Avrupa’daki Yahudilerin asirlardir g¢ektigi



dislanmanin dogurdugu kimlik krizine kars1 senkretik ve mesiyanik unsurlar iceren bir dini-

toplumsal bir tepki olarak diistinmek miimkiindiir.

Buradan hareketle aragtirmada Frank faaliyetlerinde ne kadar basarili oldugu, hayatta
iken neleri basardigi, ne kadar taraftar kazandigi, varsa faaliyetlerinin geleneksel Yahudilige ne
kadar etkisi oldugu, Frankizm’in Reformist Yahudiligin ortaya ¢ikisma zemin hazirlayip
hazirlamadig1r ve Frankistlerin giinimiizdeki durumunun ne oldugu gibi sorulara cevap

aranacaktir.

Calisma giris ve li¢ ana bolimden olusmaktadir. “Yahudilikte Beklenen Eskatolojik
Kurtarici Figlir Olarak Mesih” baglikli girig boliimiinde Yahudilikte mesih inancinin tarihi seyri
Babil Siirgiinii 6ncesi ve Babiil Siirgiinii sonras1 olmak iizere iki alt basglkta ele alinmaktadir.
Bu boliimde Mesih inancinin 6zellikle Babil Siirgiinii ile beraber Yahudi inancinda yer
edinmeye basladigi ortaya konmaktadir. Ayrica bu boliimde Yahudi mezheplerinde mesih
inancina da kisaca deginilecektir. Son olarak beklenen mesihin 6zellikleri, Frankizm hareketi

baglaminda mesihin gelisinden 6nce ve gelisi ile beraber yasanacak olaylara da deginilecektir.

“Jacob Joseph Frank’in Onciisii Olarak Sabetay Sevi ve Sabetayizm Hareketi” baslikli
birinci boliimde Jacob Frank’in diisiincelerinde Sabetay Sevi’den ne 0Ol¢iide etkilendigini
belirlemek amaciyla Sabetay Sevi ve baslattigi Sabetayizm hareketine ve Sabetayciligin
Frankizm hareketinin ¢ikisindaki 6nemine deginilecektir. Zira Frank ile ilgili tezimizin aslinda
benzer bir durumunu Sabetayizm’de de gormekteyiz. Sabetay Sevi’nin Miisliiman gibi
goriinmesinin altinda aslinda Miisliimanlarla bir arada yasamanin ve bdylece toplumun bir
parcasi olarak goriinmenin bir yolunu bularak daha rahat bir yasam siirme ihtiyaci oldugu
sOylenebilir. yasadigi cografyanin, kiiltiirel ortamimn ve geleneklerin Frank’in Yahudilige
bakisini anlayabilmekte 6nemli bir yere sahiptir. Bu ger¢evede Polonya’da Yahudi-Hiristiyan
iliskisi ve bu baglamda Polonya’da Sabetayist hareketin varligi ve gelisimi konusuna
deginilecektir. Sabetayci Karakaglar’in 6nderligini yapan Baruhya Roso’nun (Osman Baba)
Polonya’da misyonerlik faaliyetleri yiirlitmesi ve Frank’in bu faaliyetlerden etkilenmesi
bdlgede Frankistler toplulugun olusumuna zemine hazirlar. Nitekim Frankizm, XVIII. yiizyilda
Polonya’da Sabetayciligin radikal bir kolu olarak ortaya ¢ikan bir harekettir denebilir. Tipki
Sabetayciligm kurucu lideri Sabetay Sevi’nin goriiniirde islam’1 benimsemesi gibi Frank da
Katolik Kilisesi’ni benimser. Ancak Frankizm zamanla hem geleneksel Yahudilige hem de

Hiristiyanliga bir bagkaldir1 olma 6zelligini gosterecektir.

“Jacob Joseph Frank ve Frankistler” baglikli ikinci boliimde Jacob Frank’mn baslattigi
mesihi hareketi daha iyi anlamak i¢in Frank’in hayat1 ve faaliyetleri hakkinda bilgi verilmistir.

2



Son olarak kaynaklarda gectigi kadariyla Frankistlerin dini literatiirii hakkinda da kisaca bilgi

verilmistir.

Teolojisi ile geleneksel Yahudilikten sapan Frank, taraftarlarina Tanah’mn ve dini
emirlerin mistik bir yorumunu sunar. Nitekim Frankizm, dini emirlere (halaka) sik1 sikiya
baglilik da dahil olmak iizere geleneksel Yahudiligin bircok temel inancmni reddeder ve
geleneksel Yahudilige aykirt uygulamalari ve Ogretileri benimser. Nitekim bu sebeple
geleneksel Yahudiler tarafindan herem cezasi verilir. Ancak durum bu olsa da Frank, glinah
yoluyla kurtulus ve Tanr1 ile dogrudan mistik bir deneyim gibi radikal yaklasimlarla dini
emirlerin uygulamasinin kendilerine ¢ok agir geldigini diisiinen Yahudileri kendisine ¢ekmeyi
basarir. Nitekim ona gdre yasamin nihai amaci, ahlakin ve dini emirlerin sebep oldugu
kisitlamalar1 ortadan kaldirmaktir. Bu baglamda Frank taraftarlarina, cinsel ahlaksizligi
benimsetmis ve gilinah yoluyla kurtulus anlayisiyla manevi kurtulusa ve nihai 6zgiirliige giden
yolu insa edebileceklerini vurgulamistir. Bu durum, Frankizm’in geleneksel Yahudiler
tarafindan “ahlaksiz ve sapkm” bir hareket olarak adlandirilmasina sebep olur. Nihayet
“Frankistlerin Mistik Teolojik Goriisleri” basligini tasiyan son boliimde ise; Frank’in Kabala,
Hiristiyanlik ve zaman zaman Gnostisizm’den izler tastyan mistik teolojisine ve bu teolojinin

Frankizm hareketi i¢in 6nemine deginilecektir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirma hazirlanirken ilk olarak kaynak taramasi yapilmistir. Yahudilikte mesih
inancinin gelisimi, Frank’in onciisii olarak Sabetay Sevi’nin yasami ve son olarak da Jacob
Joseph Frank ve Frankizm hareketi ile ilgili yazilan akademik kitaplar, ansiklopedi maddeleri
ve makaleler tespit edilimistir. Bu kaynaklar i¢inden tezin konusu ve amacina uygun olan
kaynaklar basta olmak iizere ilgili okumalar yapilmis ve bu dogrultuda ¢alismanin basliklar1
olusturulmustur. Frank ve Frankizm ile ilgili genel bir anlayis olustuktan sonra buna uygun
olarak calisma yazilmaya baglanmistir. Boylece giris ve iic ana bdliimden olmak iizere
calismanin ana hatlar1 olusmaya baslamustir. internet veritabanlar1 ve kiitiiphaneler araciligiyla

calismanin literatiiriine ulagiimistir.

Elde edilen verileri duzenlemede dokiiman incelemesi yontemine bagvurulmustur. Bu
yontem ile Yahudilikte mesih inanci, Sabetay Sevi ve Sabetayizm; Jacob Joseph Frank ve
Frankistler ile ilgili yazilan kitap, makale vb. ¢caligmalar siniflandirilmis, olabildigince objektif
bir sekilde incelenerek analiz edilmistrir. Caligmanin tiim safthasinda elde edilen bilgiler nesnel,

acik ve anlasilir bir sekilde ortaya konulmustur. Bu dogrultuda Sabetay Sevi ve Jacob Frank’in



hayati, faaliyetleri ve goriisleriyle ilgili bilgileri objektif bir sekilde aktarmak amaciyla Dinler

Tarihi alaninda oldukga fazla kullanulan tarihsel, mukayeseli ve deskriptif metot kullanilmistir.

LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Arastirmada kullanilan birincil kaynaklar; Zohar, Talmud, bizzat Jacob Frank’in
ogrencileri tarafindan Ibranice kaleme alinan Zbiér Stéw Panskich (Ustad’in Sozleri) adl
kitabm Ingilizce terciimesi ve Polonyali yazar Olga Tokarczuk’un Leh dilinde kaleme aldig
2018 Ksiegi Jakubowe (Yakup'un Kitaplary) kitabmin Tiirk¢e teclimesidir. Zohar Kitabi’nin
Nathan Wolski ve Joel Hecker’in terclime ettigi ve Stanford University Press’de basilan The
Zohar: Pritzker Edition versiyonu, Talmud’un ise Rabbi Epstein’in editorligiinii yaptigr The
Babylonian Talmud esas alinmistir. Bunun disinda birgok arastirmacimnin konuya dair kaleme
aldig1 ikincil kaynaklar da kullanilmistir. Arastirma boyunca ilk asamada var olan literatiir
taranarak Yahudilikte Mesih inanci, Sabetay Sevi ve Jacob Frank’in hayat1 ve faaliyetleri
hakkinda yazilmig 6nemli eserler ve makaleler incelenmistir. Bu baglamda yazilan metinlerin

Ingilizce terciimeleri esas alnmis olup zaman zaman Tiirk¢e kaynaklardan da faydalanilmistir.

Giris bolimiinde Yahudilikte mesih inancmi ele aldigimiz bagliklarda Bati
literatiiriindeki kullanilan ikincil kaynaklar, Harris Lenowitz’in Yahudilikte mesih inanci ve
mesih hareketleri detayli bir sekilde anlattigi The Jewish Messiahs from the Galilee to Crown
Heights ve Julius H. Greenstone’nun Yahudi tarihi, dini ve kiiltiiriiyle ilgilenen arastirmacilar
icin degerli bir kaynak olan ve Yahudilikte gelisen mesih inancina etkileyici bir bakis agis1

sunan The Messiah Idea in Jewish History’dir (1906).

Arastirmanmn ilk boliimiinde farkli kaynaklar kullanilmistir. Ulkemizde Sabetay
Sevi’nin hayatmi ve hareketini ele alan ilk boliimiinde ise akademik anlamda yazilan ilk Tiirkge
eser 1992’de Donmeler (Sabatayistler) Tarihi’ni yazan Abdurrahman Kiiciik’e aittir.
Abdurhaman Kiciik, bu eserde hareketin tarihini ve inanglarini anlatms, fakat Sevi’nin 6zel
hayatna dair bilgi vermemistir. Yine de Sabetayciligin doktrini ile ilgili derli toplu bir caligma
olan bu eser cailisma boyunca kullanilmistir. Ayni konu hakkinda Cengiz Sisman’in
Suskunlugun Yiikii Sabatay Sevi ve Osman/i-Turk Donmelerinin Evrimi adli eseri ise Sabetay
Sevi’nin hayati, ailesi, aldig1 egitimi, yasadigi donem ve sahsi hayati ile ilgili sosyolojik ve
tarihsel bilgiler verdiginden 6nemli kaynaklarimiz arasindadir. Ayrica Cengiz Sigman, bu

eserinde Sevi’nin ailevi ve sahsi hayatini birinci el kaynaklar1 kullanarak 6n plana ¢ikarmistir.

Bati’da Sabetay Sevi ve Sabetaycilik ile ilgili yazilmis eserlerin ¢ogu Gershom Scholem

tarafindan kaleme alinmistir. Bu baglamda The Messianic Idea in Judaism: And Other Essays



on Jewish Spirituality, Kabbalah, Major Trends in Jewish Mysticism ve Sabbatai Sevi: The
Mystical Messiah, 1626-1676 isimli kitaplardan istifade edilmistir. Yine ayni yazarin
Encyclopaedia Judaica’da yazdig1 Shabbetai Zevi maddesinden ve Tiirk¢e’ye ¢cevrilen Sabatay
Sevi: Mesih mi? Sahte Peygamber mi? isimli kitabina da yer yer atifta bulunulmustur. Bunun
disinda Bati literatiiriinde Joseph Kastein’in yazmis oldugu [zmirli Mesih Sabatay Sevi (2011),
John Freely’nin yazdig1 Kayp Mesih Sabatay Sevi’nin Izini Siirerken (2003) ve Sabetayist
yazar llgaz Zorlu’nun Evet Ben Selanikliyim Tiirkiye Sabatayciligi (1999) adli eserler de 6nemli

kaynaklarimiz arasinda yer almaktadir.

Birinci bolimde ayrica Polonya’da Yahudi-Hiristiyan iligkileri ve Polonya’da
Sabetayizm’in yayilmas1 konusunda Simon Dubnow’un 1916’da Ingilizce’ye terciime edilen
History of the Jews in Russia and Poland from the Earliest Times Until the Present Day
eserinden; Polonyali yazar Iwo Cyprian Pogonowski’nin yazdigi Jews in Poland: A
Documentary History; The Rise of Jews as a Nation from Congressus Judaicus in Poland to
the Knesset in Israel eserinden ve son olarak 2010 yilinda Antony Polonsky’nin The Jews in

Poland and Russia 1350 to 1881 eserin birinci cildinden istifade edilmistir.

Polonya’daki Yahudilerin durumu ile ilgili Isracl Shahak’in Jewish History, Jewish
Religion The Weight of Three Thousand Years adli eseri de 6nemli bir kaynak olmustur. Isracl
Shahak, bu eserinde yaptig1 analizler ile Polonya’daki Yahudilerin durumuna farkli
perspektiflerden bakilmasini saglamistir. Zira Shahak, Yahudi dininin, Yahudi olmayanlar
karsisindaki tutumunun ortaya konuldugu tartismanin asil ¢er¢evesini dikkatli ve objektif bir

sekilde ifade etmistir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde Frank’in hayati, ailesi ve mesihi faaliyetleri hakkinda
yazilmis basta Ingilizce olmak iizere Lehge ve Fransizca yazilan eserlere de basvurulmustur.
Bu baglamda Frank’in hayatini ilk defa detayl bir sekilde kaleme alan Alexandre Kraushar’in
eserine basvurulmustur. Kraushar, Frank ile ilgili yazdigi biyografik kitabi, Frank’in
Oliimiinden bir asir sonra yani 1895 yilinda Leh dilinde kaleme almistir. Frank i Frankisci
Polscy, 1726-1816: Monografia Historyczna Osnuta na Zrédlach Archiwalnych i
Rekopismiennych adli bu kitapta Kraushar, Frank’in biyografisini 2 ciltte anlatmustir.
Yararlandigimiz bir diger dnemli biyografik eser ise 1979 yilinda Arthur Mandel tarafindan
yazilan Militant Messiah: Or, the Flight from the Ghetto: The Story of Jacob Frank and the
Frankist Movement adli eserdir. Bazi orijinal arastirmalara dayanan bu kitap, Frankist

hareketinin baslangicindan XIX. yiizyilin basina kadar olan tarihini inceliyor. Eserde Frankizm



ile XVIII. ylizyilin sonlarinda ortaya g¢ikan devrimci hareketler arasindaki etkilesim de

anlatilmaktadur.

Frank’m biyografisini, teolojisini ve Frankist hareketin tarihini anlatan ve Polonya’da
konu ile ilgili yazilan kaynaklarin kapsamli bir analizini yapan Polonyali yazar Pawel
Maciejko’nun The Mixed Multitude: Jacob Frank And The Frankist Movement, 1755-1816
(2011) adlt kitabina bagvurulmustur. Mevcut tiim kaynaklarin incelendigi bu eserde yazar
Yahudi, Hiristiyan ve Frankist belgeler 1s1ginda Frankizm’in Yahudi ve Hiristiyan dini
otoritelerin uyguladiklar1 baskiya bir yanit olarak ortaya ¢iktigini savunmaktadir. Eser ayrica

Ibranice, Rusca ve Lehge’ye de ¢evrilmistir.

Jay Michaelson, 2022°’de yayimlanan The Heresy of Jacob Frank: From Jewish
Messianism to Esoteric Myth adli kitabinda Frank’in s6zlii 6gretilerinden faydalanmis, Frank’in
sapkin ve yenilik¢i dini fikirlerinin analizini sunmustur. Konumuz baglaminda Frankizm,
Sabetaycilik ve Yahudi mistisizmi gibi konulara 151k tuttugu i¢in bu eserden de oldukca

faydalanilmistir.

Ayrica Charles Novak’in Frank’in hayatimi ele aldigi ve 2012°de yazdig1 Jacob Frank,
Le Faux Messie: Déviance de la Kabbale ou théorie du complo (Sahte Mesih Jacob Frank:
Kabbala’dan Sapma ya da bir komplo teorisi) baslikli Fransizca eserden de zaman zaman
istifade edilmistir. Bunun disinda Frank’in hayati, ailesi, egitimi ve yasadigi donemin tarihsel
baglami hakkinda Jan Doktor tarafindan yazilan “Jakub Frank, a Jewish Heresiarch and His
Messianic Doctrine” (1997), “The Non-Christian Frankists” (2002), “Frankism: The History
of Jacob Frank or of the Frankists” (2018) baslikli makaleler de siklikla yararlandigimiz ikincil
kaynaklardir.

Frank’in mistik teolojik goriisleri baglamida birincil kaynagimiz Frank’in sozlerinin
ve Ogretilerinin yer aldigi The Collection of the Words of the Lord [Jacob Frank] from the
Polish Manuscripts isimli eserdir. Zbioér Stow Panskich (Ustad’in Sézleri) ismiyle Jacob
Frank’in 6grencileri tarafindan kaleme alman bu eserin orijinal dili Ibranice’dir. Eser, Harris
Lenowitz tarafindan 2004 yilinda Ingilizce’ye cevrilmistir. Ayrica Polonyali yazar Olga
Tokarczuk’un Leh dilinde kaleme aldig1 2018 Nobel Edebiyat Odiillii Ksiegi Jakubowe kitabi
da arastirmanin birincil kaynaklar1 arasindadir. S6z konusu bu eser 2024 yilinda Nese Taluy
Yiice tarafindan Yakup’un Kitaplar1 ismi ile Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Arastirmada eserin Tiirkce
tercimesi dikkate almmustir. Ardindan konu hakkinda yazilan ikincil kaynaklardan istifade
edilmistir. Bu baglamda siklikla yararlandigimiz Ada Rapoport-Albert’in 2011 yilinda
Ingilizce’ye ¢evrilen Women and the Messianic Heresy of Sabbatai Zevi 1666-1816 adli
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kitaptir. Eserde Frank’in mistik teolojisi detayli bir sekilde anlatilmakta ve o6zellikle kadin
konusuna dair pek ¢ok sdyleme de yer verilmektedir.

Aragtirma konusu ile ilgili Bati literatiiriinde ¢ok sayida ¢alisma yapilmigken Tlrkce
literatiirde sadece iki miistakil eser vardir. Prof. Dr. Ismail TASPINAR’m 2022 yilinda
yaymladig1 Dinler, Tarih ve Inan¢lar adli kitabidaki “Kripto Yahudi Katolikler: Jacob Frank
ve Frankistler” bashkli makalesidir. Yine ayni yilda Dog. Dr. Omer Faruk ARAZ tarafindan
“Yahudilikte Sahte Mesih Travmasinin Onemli Bir Halkasi: Jacob Joseph Frank” baslikli

makale yaymlanmistir.



GIRIS
YAHUDILIKTE MESIH INANCI VE TEOLOJIK ZEMIN
Cesitli dinlerde var olan kurtaric1 inanci, farkli isimlerle ifade edilir.! Kurtaricinin ahir
zamanda ortaya ¢ikmasi, dinde reform (tahrif edilmis dini 6zgiin haline kavusturma) ve

diismana kars1 zafer elde ederek tek egemen giic olmasi kurtarict figiirlerin goriildiigt dini

inancglarda ug¢ ortak 0zellik olarak 6n plana ¢ikmaktadir (Sarikgioglu, 2017, ss. 16-26).

1. YAHUDILIKTE MESIH KAVRAMI VE INANCI
Yahudilikte beklenen kurtarictya mesih denilir. Ibranice karsiligi “Ha-Masiah ha-
Meleh” (Kral Mesih) olan mesih terimi, Tanri’nin dini bir gérev vermek i¢in segtigi, basina yag
sirlerek kutsadigi sahsiyet anlamima gelir (Ginsberg, 2007, s.110). Mesih ifadesinin kokeni
Babil Talmudu’nda oldugu gibi “Masiah”dir ve Aramca bir kelimedir (Buttenwieser, 1912, s.
505). Mesih ifadesi, Yunanca’da “Christos”, Latince’de “Christus”tur (Emmet, 1915, s. 572).

Yahudilikteki mesih inancinin kdkenleri konusunda farkli goriisler vardir. Bu baglamda
Tarih¢i Alfred Jeremias (6. 1935) ilk defa Siimerlerde ve Babillilerde goriilen mesih inanci
diger dinlerde kurtarict inancina zemin hazirladigmi ifade etmektedir. Ona gore;
Mezopotamya’da zamanin giderek kotiilesecegi, glinahlarin diinyada hakim olacagi ve
kurtulusun bizzat Tanr1 sayesinde ve yahut gonderecegi bir kisi sayesinde gerceklesecegi inanci
bulunur. Asur krali olan I. Sargon (MO 2350 yillar1) ve Babil krali Hammurabi (M.O 1728-
1686) baslar1 meshedilerek kurtaric1 kral vasfinda géreve baslarlar. Misir, M.O. 2000 yillarida
bu inanctan etkilenir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 351).

Yahudilik disinda ¢evre kiiltlirlerde de gelenek olarak yonetici ve din adamlarinin
goreve baglamadan 6nce baslart meshedilir. Antik Misir’da krallarin ya da géreve yeni baslayan
kisilerin meshedilme gelenegi vardir (Sipahioglu, 2020, s. 69). Yapilan arastirmalar, Suriye-
Filistin’de krallarin goreve baglarken meshedilmesi ritlilelinin  Misir‘dan  geldigini
gostermektedir. Firavunlarin kendileri meshedilmese de firavunlar i¢in ¢alisan vasallar
efendilerine itaatin bir isareti olarak meshedilirler. Nitekim Misir ¢ivi yazilarindan yola
cikilarak Kenan diyarindaki vasallarin mesh edildigi ifade edilmektedir. Bu sebeple

muhtemelen Misir’dan Suriye- Filistin bolgesine tagmnan bu anlayisi daha sonra yeniden

! Eski Amerika yerli halklarindan olan Aztekler “Quetzalcoat]l”, Mayalar “Kukulcan”, Perulular “Viarcorcha”, Algonkinler
“Heilbringer”; Eski Misirlilar “Ameni”, Sabiiler “Prasai Siva”, Budistler “Maitreya”, Hindular “Kalki”, Mecusiler “Saosyant”,
Hiristiyanlar ise “Mesih” terimleriyle kurtarici figiiri tammlarlar(Giindiiz, 1995, s. 128; Sarik¢ioglu, 2017, ss. 16-21).
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yorumlayarak Yahudiler de benimser. Krallarin mesh edilmesi, krallarinin Yahve’nin tebaasi

oldugunun taninmasi anlamina gelir (Williams, 1971, ss. 274-275).

Yahudilikteki mesih fikrinin Zerdiistliikten? geldigini ileri siirenler, mesih beklentisinin
bilhassa Babil esaretinin ardindan ortaya ¢ikmasi sebebiyle Iran mitolojisini kaynak olarak
gosterirler. M.O. 538°de Iran krali Cyrus (Kores), Babil’i isgal eder. Ardindan Yahudiler iran
hakimiyetine girerler ve dolayisiyla iran’m kiiltiiriinden etkilenirler. Ustelik Cyrus’un Babil’i
isgal etmesi ile Yahudiler onu bir mesih olarak goriir. Bu baglamda Isaya 44/28 ve 45/1°de®
Cyrus, bir Mesih olarak tasvir edilir (Batuk, 2003, s. 70). Abdurrahman Kiigiik’e gore ise Iran
kiiltiirti, Yahudilikte mesih inancinin yerlesmesine yardimei olarak mesih anlayisina Yahudi bir

karakter kazandirmistir (Kiigiik, 2021, s. 109).

Mesih inancinin her dinin tarihi, psikolojik ve sosyolojik kosullarina gore dogdugu fikri
de vardrr. Yahudilikte mesih inanci, Kral Davud’a duyulan 6zlemden ve Yahve’nin Davud’un
saltanatini sonsuz kilacagina dair ahdinin ger¢eklesecegi umudu ile ortaya ¢ikmistir. Buna gore

bu inang dis diinyadan etkilenmeden ortaya ¢ikar (Harman, 2017, s. 56).

Mesih inancinin tesekkiiliinde Yahudilerin inang esaslar1 da miithim bir kaynaktir.
Yahve’nin Davud ile yaptig1 antlasma mesih inancinin olusmasinda olduk¢a 6nemlidir. Yahve
bu antlasmada, Davud’un kralliginin sonsuz olacagini, kendisini ve halkin1t muhafaza edecegini,
giinahkar olmalarina ragmen ahir zamanda kendilerini 6diillendirecegini sdyler. Bu nedenle,
boylesine bir milletin siirekli olarak kotiilii§e ve zulme maruz kalmasi diisiiniilemez. Zira
Yahudileri Misir siirgiinlinden kurtaran yine Tanri’dir. Yahve, bunu Yahudilerle yaptigi
ahitlesmeye baglar. Zira bu durum Cikis 6/5’te su sekilde gecer: “Misirlilarin kélelestirdigi

)

fsrailogullarz ‘nin iniltisini de isittim; ve ahdimi hatirladim.’

Netice itibariyle Yahudilikteki mesih inancinin kaynaginin tiim bu zikredilenlerden
sadece biri oldugunu ifade etmek dogru olmayacaktir. Ciinkii Yahudilerin kendi tarihleri,
inanclar1 ve temas halinde olduklar1 halklarmn kiiltiirleri bu inancin olusumunda etkilidir. Ancak
Yahudilikte ortaya ¢ikan mesih fenomeni, ilerleyen boliimlerde ifade edilecegi lizere, zamanla

Yahudilige has bir goriiniim kazanacaktir (Batuk, 2003, ss. 71-72).

2 Zerdiistliikte, “Diializm” prensibi geregi, iyiligin temsilcisi Ahura Mazda ile kétiiliigiin simgesi Angra Mainyu devamli
miicadele halindedir. Bu miicadelede, Ahura Mazda’ya yardim etmek i¢in diinyanin kotiilitkten arinmasint gerceklestiren ve
miilkemmele doniisii tamamlayan kurtarici olarak tasvir edilen “Saogyant” isimli bir kurtarici gelecektir (Alict, 2011, s. 199).
3 Isaya 45/1: “RAB meshettigi kisive, Sag elinden tuttugu Kores'e sesleniyor. Uluslara onun éniinde bas egdirecek, Krallar:
silahsizlandiracak, Bir daha kapanmayacak kapilar agacak.”



‘Mesih’ (Masiah) kelimesi Tanah’ta ilk defa Levililer 4/3-5’te “meshedilmis kahin”
olarak gecer (Topcan, 2020, s. 431). Tanah’ta dort, Ketuvim’de on dort ve Neviim’de yirmi
olmak {iizere toplam otuz sekiz defa gecer. Ancak bu kullanimlar daha sonra kazanacagi
karizmatik kurtarict anlamindan ziyade genellikle Tanr1 tarafindan gii¢ ve liderlikle donatilan
kigiyi ifade eder (Ginsberg, 2007, s. 110; Waardenburg, 2004, s. 306). Mesih kelimesinin
eskatolojik anlamda kullanildig1 tek kaynak ‘yaglanarak meshedilen’* ifadesini iceren Daniel
Kitabr’dir® (MO. 165) (Girkan, 2022, s. 214).

Mesih kelimesi, yag ile meshedilmis krallar1 veya rahipleri ifade etmek i¢in kullanilan
bir kelimedir. Bir ritiiel olan meshedilme, eski Israilogullar1 krallarinin géreve basladiklarinda
din adamlar1 tarafindan kutsanmasmi iceren kritik bir merasimdir. Bdylece kutsal olan
meshedilmis kral, Tanr1 adma halki yonetme yetkisini kazanir (Russell, 1964, s. 304).
Tanah’taki meshedilme anlatilari, meshedilen kisi ve Tanr1 arasinda bir bagin oldugunu gosterir
(Lenowitz, 1998, s. 11). Yahudilikte kral yag ile meshedildiginde kendisinin Yahve tarafindan
bahsedilen hayat veren gii¢ olarak goriilen ilahi ruha sahip oldugu kabul edilir. Tanr1’nin sectigi
krala verilen isim olan Mesih ifadesi, Tanah’ta Saul, Davud, Siileyman ve Israil krallar1 i¢in
kullanilir (Harman, 2017, s. 48). Mesih kelimesi, Yahudi olmayan bir kral i¢in de kullanilmistir.
[ran krali Cyrus bunlardan biridir (Batuk, 2003, s. 68).

Samuel, Kral Saul® ve Davud’u’ yagla meshederek onlar1 kral olarak goreve hazirlar. II.
Samuel 7/12-13; 22/51°de Saul o6ldiikten sonra Davud’un saltanatinin sonsuz olacagi ve
Tanri’nin yardimu ile giiglenecegi ifade edilir.2 Bu durum Mesih teriminin “Davud’un krallik
soyunun sembolii” anlaminda kullanimasinin Oniinii agmustir. Bu nedenle Yahudiler zor
zamanlarda Davud’un soyundan gelen birinin Israilogullar’’n1 kurtaracagi beklentisine
girmiglerdir. Ornegin krallik tehdit altindayken, Yeremya 23/5-6’da Peygamber Yeremya

Israilogullar’’nin Davud soyundan bir kral tarafindan kurtulacagi haberini verirken isaya, 9/5-

4 Daniel 9/25: “Sunu bil ve anla: Yerusalim’i yeniden kurmak icin buyrugun verilmesinden meshedilmis olan énderin gelisine
dek yedi hafta gececek. ”

5M.O. 160 civarinda yazildig diisiiniilen ve Yahudilere siirgiindeyken gii¢, azim ve cesaret veren Daniel kitabi, mesih inanci
agisindan olduk¢a 6nemlidir (Bagir, 2015b, s. 74).

6 1. Samuel 10/1: “Sonra Samuel yag kabini alip yagi Saul 'un basina déktii. Onu Opiip séyle dedi: “RAB seni kendi halkina
onder olarak meshetti.”

"1, Samuel 16/13: “RAB Samuel’e, “Kalk, onu meshet. Sectigim kisi odur” dedi. Samuel yag boynuzunu alip kardeslerinin
oniinde ¢ocugu meshetti. O giinden baslayarak RAB bin Ruhu Davut 'un tizerine giiclii bir bicimde indi. Bundan sonra Samuel
kallkap Rama’ya dondii.”.

811. Samuel 7/12-13: “RAB senin icin bir soy yetistirecegini belirtiyor: Sen 6lip atalarina kavusunca, senden sonra soyundan
birini ortaya ¢ikarip kralligini pekigtirecegim. Adima bir tapinak kuracak olan odur. Ben de onun kralliginin tahtini sonsuza
dek siirdiirecegim.” 11. Samuel 22/ 51: “RAB kralim biiyiik zaferlere ulastirir, Meshettigi krala, Davut 'a ve soyuna sonsuza dek
sevgi gosterir.”
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7°de ise Peygamber Isaya, Davud’un kralligin1 sonsuza dek siirecegini bildirir (Waardenburg,
2004, s. 307).

I. Krallar, 1/39°da gectigi lizere Siileyman, Tsadok tarafindan yagla meshedilir ve kral
olur. Davud yaslaninca, Davud ve Hagit’in oglu Adoniya kendini kral ilan eder. Ancak
Peygamber Nathan ve Batseba’nin uyarisina yanit olarak Davud oglu Siileyman’1 kral ilan
eder.® Bu nedenle Siileyman, babas1 hala hayattayken kral olarak goreve baslar. ik dogan
cocugun®® kral olmasi gibi bir sart olmadig1 i¢in Davud’un kiigiik oglu Siileyman’1 kral ilan

etmesi koti olarak gorilmez (Harman, 2010, s. 56; Waardenburg, 2004, s. 307).

MO. III. yiizyilda ise; Mesih ifadesi yasayan bir krali belirtmekten ziyade Israil
kralligin1 tekrardan tesis etmek ve adil bir toplum yaratarak halkin kurtulusunu saglayacak
eskatolojik anlamda bir Mesih fenomenini tabir etmek i¢in kullanilmaya baslanir
(Waardenburg, 2007, s. 307). Babil strgunu ile Davud neslinden bir kral beklentisi artarak
devam eder.

2. BABIL SURGUNU ONCESI MESiH INANCINA ZEMIN HAZIRLAYAN

UNSURLAR

Mesih inanci, tarihi olaylardan etkilenerek ve belirli zamanlarda farkli unsurlara
dayanarak siirekli bir degisim geg¢irir. Israil halkinm kendi topraklarinda hala bagimsiz bir siyasi
hayat yasadigi zamanlarda, ahlaki miikemmellik ve diinyevi mutluluk daha fazla 6n plana
¢ikarilmis ve evrensel anlamda bir kurtulus beklentisi vardir. Ancak Israil halkinin siirgiin gibi
sikintil1 zamanlarinda milliyetcilik unsuru ¢ok daha onemli hale gelir ve ulusal kurtulus
beklentisi ortaya ¢ikar (Klausner, 1955, s. 10). Nitekim bu durum, erken dénem peygamberler
(neviim risonim) ve sonraki dénem peygamberlerin (neviim aharonim) gelecek ile ilgili
fikirlerindeki farkliliklarda goriiliir. Ornegin Isaya, Israil’in siyasi zaferle birlikte diinyadaki

manevi fethinden bahsederken daha sonraki peygamberler, 6zellikle siirgiin sirasinda ve hemen

9 Krallar, 1/ 1-53; I. Tarihler, 29/24.

10 Behor: Ik dogan ogul manasima gelen Ibranice “behor” kavranm ve bu kelimeden tiireyen kelimelerin manas1 biraz belirsizdir.
“Se¢mek” anlamindaki bahar (1m2) kokiinden tiiremis olan behor/ilk dogan (firstborn- primogeniture) “babamn ilk giicii (PR
nwR)’nii temsil etmektedir. Ayrica bu ifade kavramsal olarak, gerek tek gerekse ¢ok esli olsun bir babanin dogan ilk oglunun
sahip oldugu istiinliikleri, olanaklar1 ve hususi haklar1 icermektedir ki bunlar, ilk doganin viicudundaki ve karakterindeki
mevcut olduguna inanilan giiciin sonucudur. Behor hem Israilogullarina hem de antik ¢ag topluluklarinda olan dini, hukuki ve
sosyal-kiiltiirel bir goriistii. Bu baglamda ilk dogan her hususta diger kardeslere tercih edilirdi. Zira ilk dogana gosterilen bu
ayricalikla beraber agkin bir manevi giice bagliligi ve ilahi kutsanma hakkim (beraha) da elde ettigi diistiniiliirdii. Tesniye
21/15-17'de de belirtildigine gore ilk doganin mirastan iki pay almasi ve babasindan sonra yerine ailenin 6nderi olarak kahinlik
Adetini siirdiirmesi bunun gostergesidir. Ustelik Tanr1 ile atalar arasinda yapilan sdzelesmenin de ilk dogan iizerinden
stirdiirtildiigii diisiiniilmektedir. Ayn1 zamanda behor hakki, atalarin soyundan gelecek nesillere ait kabileler igerisinde politik
ve maddi anlamda iistiinliik saglamaktaydi. Bilhassa biiyiik evladin kiiltsel uygulamalarda iistlendigi sorumluluk, Israil
Tanrist’nin her varligm ilk meyvesinin Tanri’ya sunulmasina dair emri ile alakalidir. Ancak, behorluk hakki Ismail, Esav ve
Reuven i¢in uygulanmamus; onlarin yerine Ishak, Yakub ve Yusuf’a verilir (Levine, 2007, ss. 45-48).
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sonrasinda peygamberlik yapanlar, diigmanin yok edilmesinden, siirgiinden kurtulustan ve

bagimsizliktan s6z eder (Greenstone, 1906, s. 43).

Mesih inanci genel anlamda tarihteki sikintili olaylardan sonra bir kurtulus inanci olarak
sekillenir. Patriyarklar doneminden®! itibaren Yahudi halki ac1 ve sikmnt1 i¢inde yasamuslardir.
Nitekim patriyarklar, yabanci topraklarda yasarken o topraklarin krallarinin zulmiine maruz
kalmuslardir. Misir esareti ile Israillogullari, gegmislerinin talihsiz olmasi nedeniyle iyi bir
gelecek i¢in kurtarici beklentisi iginde yasamistir. Bu baglamda ilk kurtulus Musa ile meydana
gelmistir. Israilogullari’n1 maddi sorunlarindan, esaretten ve zuliimden kurtaran Musa, kurtarici
bir figiir olarak goriiliir. Musa, Sotah 12b, 11b, 13a ve Sanhedrin 101b’de bir ‘kral, savascr’
olarak betimlenir.'? Kurtarici ile Misir’dan ¢ikis, Musa ile de mesih arasinda bir bag olusur.
Musa ilk kurtaric1 olarak betimlenirken mesih de son kurtaric1 olarak betimlenir.!® Nitekim
Talmud ve Midras yazarlari, ¢esitli ifadelerle Musa’y1 mesihe benzetmislerdir (Klausner, 1955,
ss. 15-19).

Israilogullari, kutsal topraklara varmadan dnce Musa vefat eder ve yerine dnceden
belirledigi Nun oglu Yesu gecer.!* Yesu da Yahve’nin yardimiyla Israilogullari’n1 Kenan
topraklarma ulastirir ve her kabileye kendi paylarma diisen topraklari pay eder.® Yesu
doneminde Israilogullar1 hem Filistinliler'® ile hem de Kenan dint kiltiirii ile miicadele ederler.
Yesu’dan sonra Israilogullar1 Yahve’den vahiy alan Softim isimli Hakimler tarafindan idare
edilir. Hakimler, savasc1 dzellikleriyle kriz anlarinda durumu idare eden, Israilogullari’’ni
diismanlarin saldirilarindan koruyup onlar1 rahata kavusturan gegici siyasi-askeri liderlerdir
(Sevilla-Sharon, 1981, ss. 11-13). Israilogullar1 hakimlerin ikazlarina ragmen Kenanli
kavimlerin tanrilarma tapinca ve ¢evre halklarin saldirilarina maruz kalinca diizenleri bozulur

(Glrkan, 2022, s. 39).Y7

11 (¢ biiyiik Ibrani ata Ibrahim, oglu Ishak ve torunu Yakub’tur. Bu déneme atalar dénemi de denilmektedir (Aykit & Kurt,
2020, s. 157).

12 Sotah 12b, 11b, 13a. Sanhedrin 101b.

13 Ornegin; Musa kendi halkim kurtardigr gibi, Mesih de kurtulusu getirecek; Musa’mn Firavun’un sarayinda diismanlariin
icinde yasamasi gibi, Mesih de Roma sehrinde, tilkesini yok edenlerin iginde yasayacak; Musa’nin Medyen’den Misir’a esege
binerek gegmesi gibi'® Mesih de esege binerek gelecektir; Musa nasil gdkten man yagdirdiysa, Mesih de mucizevi bir sekilde
muhtelif yiyecekler ¢ikaracaktir; Musa’mn ¢olde Israilogullari’na kuyu ve pmar bahsettigi gibi, Mesih de ¢olde rmaklar
akitacaktir. Musa’nin sembolii haline geldigi Mesih beklentisi, Israilogullar1 tarihindeki gelismeler sayesinde giic kazanarak
derin kokler salmaya baslar (Klausner, 1955, ss. 15-19).

14 Yasa’nin Tekrari, 31/7-8.

15 Yesu, 24/28-30.

16 Her ne kadar kaynaklarda Antik donemde Kenan bolgesinde yasayanlara Filisti kelimesi kullamlsa da biz Ibranice bir ifade
olan Filisti kavrami yerine Tiirk¢e bir ifade olan Filistin kavramini kullanmayz tercih edecegiz.

17 Hakimler 2/6-19 ve Hakimler, 2/18.
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Hakimler hem peygamber hem de birer kurtaricidirlar.'® Hakimler gibi ileride gelecek
olan mesihin de Tanr1 tarafindan gonderilen bir kurtaric1 olarak tasvir edilmesi ikisi arasinda
bagin kurulmasina neden olur. Zira bu durumu Hakimler, 2/18’deki “RAB onlar igin ne zaman
bir hakim gonderdiyse, onunla birlikte oldu; hakim yasadigi miiddetce onlart diismanlarinin
elinden kurtardi. Baski ve zultim altinda inledikleri zaman RAB onlara aciyordu.” ifadesi izah
eder (Meymun, 2021, s. 330). Boylece, antik donemden itibaren, Ortadogu kiiltiiriinde kurtarici
bekleme veya tanri tarafindan bir kurtarici gonderilmesi inanci ve diislincesinin s6z konusu

cografyada yaygin oldugu anlasilmaktadir.

Yahudi tarihinde krallik donemine geg¢me siirecinde birkag neden etkilidir.
Israilogullar’nin saldirilara maruz kalmasi ve Filistinlilerin Ahit Sandigi’na el koymalar1
merkezi bir yonetime, dizenli bir ordu ve kendilerini yonetebilecek bir lidere ihtiyag
duyulmasina neden olur. Israilogullari, o ddnemde hakim ve peygamber olan Samuel’e giderek
I. Samuel, 8/5°te yer alan su ifadeyi dile getririler: “Diger uluslardaki gibi bize bizi yonetecek
bir kral ata”.*® Samuel, bu yonetim tarzinin olumsuz yanlarindan bahsetse de onlarin 1srarci
tavirlari lizerine 1. Samuel, 10/12-26’da gegen ifadelere gore Samuel, halkin istegi olarak Saul’ti

Israilogullari’nin ilk krah olarak atar (Sevilla-Sharon 1981, ss. 14- 15). 2°

I. Samuel, 10/12-26’da gegen ifadelere gore Samuel, halkin istegi olarak Saul’ii
Israilogullari’nin ilk krali olarak atar.?! Yahve, halkmn kral talebini I. Samuel 9/15-16’da su
sekilde kabul eder: “Saul gelmeden bir giin once RAB Samuel’e sunu agiklamistir: “Yarin bu
saatlerde sana Benyamin bolgesinden birini gonderecegim. Onu halkim Israil'in onderi olarak
meshedeceksin. Halkimi Filistliler’in elinden o kurtaracak. Halkimin durumuna baktim, ¢iinkii
haykiriglar: bana ulasti.” Boylece, Yahudi kiiltiiriinde siirgiin 6ncesi ortamda gelismis olan
mesih inanciyla ilgili su dort 6zellik ilk defa Saul’de karsimiza ¢ikmaktadir: Tanri tarafindan

secilen, kurtarici, kral ve basi yag ile mesh edilen.

18 Hakimler 3/9: “Ama RAB be yakarmalart iizerine RAB onlara Otniel adinda bir kurtarict ¢ikardi. Kalev’in kiigiik kardesi
Kenaz'in oglu Otniel onlar kurtardi.” Hakimler 3/15: “...Ama RAB be yakarmalart iizerine RAB onlar i¢in Ehut adinda bir
kurtarici ¢ikardi. Benyaminli Gera’min oglu Ehut solakti. Israilliler Ehut 'un elivle Moav Krali Eglon’a harag gonderdiler.”
191, Samuel 8/5. Ayn1 zamanda benzer ifade Bakara suresi 246.ayette sdyle gegmektedir:
Miisi’dan sonra Israilogullar’nim ileri gelenlerini gérmedin mi? Peygamberlerinden birine “Bize bir hiikiimdar
génder de Allah yolunda savasalim” dediklerinde o, “Uzerinize savas farz kilindiginda savasmayacagimizdan
korkarim” cevabim verdi. “Yurtlarimizdan ve g¢ocuklarimizdan uzaklastirildigimiz halde Allah yolunda
savasmayip da ne yapacagiz?” dediler. Uzerlerine savas farz kiliminca da, iglerinden azi miistesna, yiiz
ceviriverdiler. Allah zalimleri iyi bilmektedir.
20|, Samuel 10/12-26. 1. Samuel 8/19-20’de de gectigi gibi “Hayrr, bizi yonetecek bir kral olsun. Boylece biz de biitiin uluslar
gibi olacagiz. Kralumiz bizi yonetecek, oniimiizden gidip savaslarimizi siirdiirecek.”
21|, Samuel 10/12-26.
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Saul kralken, Yehuda soyundan Beytlehem’de yasayan Yesse’nin en kii¢iik oglu Davud,
Samuel tarafindan bas1 meshedilerek kral olarak kutsanir (Sevilla-Sharon, 1981, s. 17).22
Kralligi boyunca kurmus oldugu giiclii ordusu ile dagmik halde bulunan Israilogullari’ni
birlestiren ve Sion sehrini ele gegirerek burayr merkez ilan eden Davud, Kutsal Mabedin
insasina onciiliik ederek Israilogullari’n1 uzun yillar boyunca refah icinde yasatir. Davud’un
ilahiligi, cesareti, savastaki basaris1 ve halkini birlestirme yetenegi onu Yahudiler arasinda
onemli hale getirirerek onun soyundan gelecek olan mesihten de beklenir (Sherbok & Sherbok,
2010, s. 38). Bu ¢ercevede mesih inanci, Tanr1’nin izniyle Davud soyundan gelecek kudretli bir
kral beklentisine doniisiir (Greenstone, 1906, ss. 25-26,43).

Yahudi geleneginde Davud’un Krallig1 idealize edilmistir. Bu durum II. Samuel 7/12°de
Yahve'nin “Sen oliip atalarina kavusunca, senden sonra soyundan birini ortaya ¢ikarip
kralligint pekistirecegim” sozleriyle mesih beklentisinin oniinii agmistir (Mowinckel, 1954, s.
157). Boylece Kral Davud, bir Yahudi kralinin 6rnegi ve ideali haline gelerek ilerleyen
donemlerde sekillenen mesih beklentisinin asil prototipi haline gelir. Nitekim halkin bir

kurtariciya olan 6zlemi ancak Davud’un basa gegmesi ile tamamen tatmin olur.

I. Krallar 1/32-35’te Davud, olusturdugu diizen ve huzurun devami i¢in Yahve’nin
izniyle oglu Siileyman’in meshedilerek kral olmasmi emreder. 1. Krallar 2/1-12°de ise Davud
Siileyman’a ilahi gorevler verir. Kral Stileyman, bilge kisiligi, putperest prenseslerle evlilikleri
sayesinde olusan kuvvetli diplomasisi gibi meziyetleriyle iilkesini zenginlestirerek Eski Orta
Dogu’nun 6nemli bir giicii haline getirir. I. Krallar 5-8, 1. Krallar 8/12 -21 ve Il. Tarihler 2-8’
de gecen ifadelere gore Slleyman, Kudiis’te bir mabed (bet Yahve) insa ederek Ahit Sandig1’n1
Mabed’de 0zel olarak hazirlattigi kutsal boliime (Kudsii’l-Akdes) yerlestirir. Boylece
Israilogullar1 icin Kudiis hem siyasi hem de dini bir merkez haline gelir (Sherbok & Sherbok,
2010, ss. 39-40).

I. Krallar, 11/1-13’te gecen ifadelere gore Siileyman’in saltanati sirasinda iilkenin
birliginin bozulduguna dair isaretler goriiliir. Putperest esleri ve cariyeleri Siileyman’in
Yahve’den uzaklagmasina ve sonraki donemde onlarin tanrilarina tapmasina neden olur. Sonug
olarak iilkenin birligi ve dayanismasi sarsilir (Sherbok & Sherbok, 2010, ss. 39-40; Yikar, 2024,
S. 221). Silleyman’m Sliimiiniin ardindan krallik ogullar1 arasinda ikiye boliiniir. Rehavam
giineyde Yahuda Kralligi’ni, Yerovam ise kuzeyde Israil Kralligi'm kurar (Sarikgioglu, 2016,

S. 225). Davud ve Siileyman’in ¢agi, mesih idealinin Yahudi halkinin zihninde daha kesin bir

2. samuel 15/1-34; 16; 1-13; 17-18.
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sekil aldig1 donem olarak kabul edilir. Zira mesih fikri bu donemde gelistirilerek Yahudi dininin

yerlesik bir ilkesi ve Yahudilerin kollektif bilincinin tamamlayic1 bir parcast haline gelir.

Ikiye boliinen bu devletler, Babilliler ve Asurlular tarafindan yikildiktan sonra
Yahudiler ya siirekli olarak baska iilkelerin egemenligi altinda yasarlar ya da siirgiin edilirler.
Ozellikle Babillilerin tutumlar1 Yahudileri derinden etkiler. M.O. 586°da Mabed’in yikilmasi
sonucu Yahudiler Babil’e siirgiin edilir. Babil Siirgiinii, Yahudi tarihinde dini ve siyasi hayat1
etkileyen onemli bir olaydir. Zira siirgiin esnasinda Yahudilerin dini ve manevi hayati, Musa
yasasina ve Yahudilerin bir kez daha bagimsiz bir millet olacagi beklentisine dayanir (Aygan,

2011, s. 46; Tasdemir, 2021, s. 15).

Tanah’ta siirgun fenonemi, halkin Tanr1 ile yapmis olduklar1 ahdi g6z ardi etmeleri,
yabanci1 tanrilara taparak giinaha girmeleri ve Yahve’nin emirlerini yerine getirmemelerinin bir
sonucu olarak yorumlanir.?® Ayrica Yeremya 18/5-11; 27/5-7 peygamberler hem Babil Stirgiinii
oncesinde Siileyman Mabedi’nin yikilis1 ve siirgiinle sonuclanacak biiylik felaketi dnceden
duyururlar hem de Israilogullar’nin daha sonra Kudiis’e doniip yeniden eski giinlerine

kavusacaklar1 miijdesini haber verir (Goldhill, 2011, ss. 51-52).

Yahudi tarihinde 6nemli bir rol oynayan Cyrus, Kudiis’ii ilhak ettikten sonra ¢ikardigi
emirle Babil’deki Yahudilerin Kudiis’e donmelerine miisaade ederek Tanri’nin emrini yerine
getirir. Bu durum Kudiis’e doniis umudunu pekistirir (Akbryik, 2010, s. 117). Bu anlamda Isaya
45/1’de Pers krali Cyrus’u Tanri1 tarafindan atanmis bir kurtarici, Rabbin meshettigi ve

destekledigi kisi olarak tanimlanir (P. Johnson, 1987, s. 85; Werblowsky, 2007, s. 5974).

Babil Siirgiinii sirasinda Davud’un sehri Yerusalayim (Kudiis) ve Siileyman Mabedi’ne
duyulan 6zlem, ge¢cmisin bir hatiras1 olarak kalmaz, ayn1 zamanda gelecege dair bir umudun
korunmasina da yol acar. Bu umut, diasporada kok salmis eskatolojik inanglarin olusumuyla
kendisine teolojik bir zemin bulur. Zira Kral Davud’un kurtaric1 mesih beklentisi bu donemde
sekillenmistir (Altuncu & Kilig, 2016, s. 520; Batuk, 2003, ss. 70-72).

3. BABIL SURGUNU SONRASI DONEMDE YAHUDILIKTE MESIHE DAIR

OLUSAN TEMEL INANCLAR

Yahudilik tarihinde mesih beklentisinin belli zamanlarda 6nemli bazi kisilerde
gerceklestigine inanilir. Yahudileri Babil Siirgiinii’nden kurtararak tapinaklarini tekrardan insa
etmelerine izin verdigi i¢cin beklenilen kurtarict mesih diisiincesi Pers krali Cyrus ile az da olsa

karsilanir (Kurt, 2006, ss. 445-450). Bu donemde Yahudiler, kralligin yeniden kurulmasi

2 Yeremya 34; 36/30-31; 18/5-11; 27/5-7, Hezekiel 5/5-17; 6/16-17; 8/5-17, Hosea 1-13.
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beklentisine girerler. Boylece M.O. 520°de Yehuda valiliginden sorumlu olan ve Davud’un
neslinden® olan Zerubbabel tarafindan tapinak yeniden insa edilmeye baslanir. Israil halki,
Zerubbabel’in bagarili olacagina giivenir. Nitekim Hagay 2/22-23’te gecen ifadelerde Tanri’nin
Zerubbabel’i mesih olarak kutsayacagi bildirilir (Aygan, 2011, s. 47; Lenowitz, 1998, s. 12).
M.O. 332’de Biiyiik iskender Babil ve Filistin’i fethetmesiyle Helenistik donem basladiginda
Yahudiler tekrar sikintiya diiserler. Helenistik kiiltiiriin ezici etkisinin agir gelmesiyle

Yahudiler her alanda asimile olurlar (Greenstone, 1906, s. 66; Turem, 2017, s. 19).

Ikinci Tapmak déneminin son iki yiizyili boyunca, apokaliptik literatiirde Tanr1’nin
Israilogullar’n1 kurtarmast ile ilgili umutlarm yeserdigine dair agiklamalar vardir. Ac1 ¢eken
ulusun ¢ok fazla cesaretlendirilmesi ve Tanri’nin adaletine olan giliveninin gii¢clendirilmesi
gereklidir. Bu baglamda, peygamberlerin Yahudi halk: igin iyi bir gelecek sozu, apokaliptik
yazarlar tarafindan ahir zamana atifta bulunarak daha biiyiik umutlarin temeli haline getirilir
(Greenstone, 1906, s. 66). Boylece apokaliptik donemde, Tanah metinlerinde gorilen,
Zerubbabel’de oldugu gibi hem siyasi hem de ahlaki gelisimi saglayacak bir kurtarici fikri
eskatolojik anlamda bir kral fikri haline gelir (Mowinckel, 1954, s. 271).

Selevkos hiikiimdar1 IV. Antiokus (6. M.O. 164) doneminde (M.O. 175-163) siddetli
zulmler neticesinde Yahudiler, yeniden eskatolojik-mesihi umutlara sarilir. Zira bu durum, bu
donemde yazildig1 kabul edilen Daniel Kitabi’'nda da gecer (Werblowsky, 2007, s. 5974).
Helenistik kiiltiirde baslayan baski bu donemde artar. IV. Antiokus’un kral olduktan sonra,
stinnetin yasaklanmasi, Sabat’in kutlanmasi ve evlerde kutsal kitap bulundurulmasi gibi dini
kisitlamalar1 Yahudileri isyana tesvik eder. Makabi ailesinden Hasmoni-Yahudi Devleti M.O.
165°te kurulur ve hem Mabed hem de Kudiis pagan hakimiyetinden kurtarilarak Mabed’in
yeniden eski haline gelmesi saglanir (Aydm, 2010, ss. 265-266).

Ancak Makabiler’in basarisi ile yeniden kazanilan kurtulus umudu iiziicii bir hayal
kirikligiyla son bulur. “Kétiiliigiin krallig1” olarak tanimlanan Roma imparatorlugu’nun baskici
tavrina karst M.S. 65-70’te ayaklanmalar baslar. Bu dénemde Kudiis ve ikinci Tapmak yikilir.
M.S.132-135 yillarindaki Bar Kohba onderliginde yiiriitiilen isyan ile Filistin Yahudiligi
bozulur. Yasanan bu olumsuz gelismeler sonucinda Yahudilerde kurtarict inanci daha da

onemli hale gelir (Werblowsky, 2007, s. 5974; Glickman, 2013, s. 6).

Orta Cag’da Saadia Gaon (0. 942) ve Maimonides (Rambam) (6.1204) sayesinde mesih

beklentisi bir iman ilkesine doniisiir. Saadia Gaon, Talmud’u temel alarak mesih inancina dair

24|, Tarihler 3/19.
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bir iman esast olusturur ve bunu sekiz maddeden olusturdugu amentiiye yerlestirir: “Mesih i
beklemek, hesap ve nihai yargt hakur.” (Saracheck, 1932, ss. 27-50). Rambam ise olusturdugu
on uU¢ maddelik amentinin icerisine mesih ilkesini “Masiah “in gelecegine tam bir inangla
inaniyorum ve eger gelmekte gecikirse bile, her seye ragmen onun gelmesini her giin
bekleyecegim.” seklinde belirtir (Glickman, 2013, s. xvuu). XIII. ylizyilda Zohar’in

yayinlanmasinin ardindan ise mesih inanci Kabala literatiiriinde yerini alir (Dan, 2015, s. 114).

XV. yilizyila kadar, Yahudilikte mesih algis1 yalnizca bir inang esasi ve kurtulus
cergevesinde kalir. Kabala’daki bazi gruplar, mesih kavramini inang agisindan derinlestirir,
islevsel bir nitelik kazandirir ve hatta onu siyasi bir olgu haline getirir (Demirci, 2015, s. 6).
Yahudi tarih¢i Gershom Scholem bu degisimin nedenini, 1492 yilinda Ispanya'dan siiriilmeleri
oldugunu ifade eder. Zira bu olay, Yahudi halki i¢in sosyo-ekonomik bir degisim ve Kabala
icin bir kirilma noktasidir (Scholem, 2016, s. 18). Nitekim ilk donem Kabalacilar mesih ve
kurtulus konularina fazla ilgi gostermez. Scholem’e gore, Kabala merkezinde daima kozmoloji
kuramlarina yer verir ve 1492 yilina kadar mesih fikrini barindirmaz (Scholem, 1995b, ss. 28-
29).

XVI. ylizyilin sonlarina dogru Kabalada ortaya ¢ikan yeni gelismelerin merkezi Safed
olur (Rossoff, 1991, ss. 115-116). Siirgiin acisin1 mistik boyuta tasiyan Safed Kabalaciligi ile
Kabala’nin merkezine kurtulus ideas1 girer. Tikkun kavrami (ideal diizeni eski haline geri
dondiirme eylemi) agisindan insanm1 on plana ¢ikaran Safedli Kabalistlerle beraber mesih,
tanrinm suduru olan Sefirot?® ile baglantili olarak kozmik bir nitelik kazanir. Yitshak Luria’ya
(6.1572) gore, insan varolusunun en temel hedefi tikkundur. Tikkun, ilahi 151831 her tiirli
bi¢imiyle maddi alemdeki hapsolmuslugundan kurtarilmasi, yiikseklerdeki kaynagimna geri
dondirilmesi ve tiim diinyalarin kozmosun yapist igindeki uygun yerlerine yiikkselmesini igerir.
Tikkun, yaratilis sirasinda sefirotlarin kirilmasiyla stirekli olarak diisen 151k parcaciklarini
toplayan Israilogullari’nin elindedir. Tikkun, mesihin gelisi icin yeterli bir sebeptir. Tikkun igin

ibadetlerin yerine getirilmesi gerekir. Boyle bir onarim Luria ve g¢evresi tarafindan hem

%5 Sefirot: Tanrinm mutlak ve en miikkemmel hali olan Ein Sof’tan sudur eden on farkli alem (Sefira) bulunur. Her bir sefira bir
oncekinden kopar. Her yeni Sefira kendinde Tanrinin bir seklini alir ancak asagiya inildik¢e Tanri’min en mutlak halinden
uzaklagilir. Fakat bu diisiis ayn1 zamanda kendi iginde sakli olan giiciin tezahiirli anlamina da gelir. Yahudi mistisizmin temel
yapi taslarindan biri olan Sefira (ya da Sefirot), Tanr1’nin yaratilis ve diinyayr yonlendirme bigimlerini agiklayan bir kavramdir.
Tanr1’nin nurunun ve kudretinin yeryliziinde yansimasini ifade eden on sefira vardir. Sefira, insan ile Yahve arasindaki iligkiyi
anlamaya yardimci olur. “Hayat Agact” ad1 verilen msitik bir tabloda siralanan her bir sefira, Yahve’nin bir 6zelligini igind e
barindirir. Birbirleriyle etkilesim iginde olan s6z konusu on sefira; Keter (Tag) - Hokmah (Bilgelik), Binah (Anlayis), Hesed
(Latuf), Gevurah (Gig), Tiferet (Guzellik), Netzah (Zafer), Hod (Onur), Yesod (Temel), Malkut (Krallik) seklinde siralanir
(Demirci, 2015, s. 19; Lenowitz, 1998, s. 196).
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mesih’in kurtulusu hem de kisinin kendi kurtulusu olarak goriiliir (Fine, 2003, ss. 144-145;
Tagpmar, 2015, s. 265).

Safed Kabalacilarma gore insanlar, Tanri’y1 nihai kurtulus ve mesihin bir an once
gelmesi i¢in yonlendirebilme giiciine sahiptirler. Bu nedenle, geleneksel Yahudi inancina gore
Mesih’in gelisi tamamen Tanr1’nin elindeyken, Safedli Kabalacilar ile beraber insanlar da bu
stirece dahil olur. Ayrica Safed Kabalacilarinin Siyon’a doniis fikrine vurgu yapmalari, mesih

inancinin Safedlilerle beraber siyasi bir anlam kazandigmi gosterir (Dan, 1987, s. 252).

4. YAHUDI MEZHEPLERINDE MESIH ANLAYISI
Yahudi mezhepleri arasinda mesih inanci ile ilgili farkli yaklagimlar vardir. Mesih
inanc1, 6zellikle Ortodoks Yahudiler arasinda yaygmdir (Hasanoglu, 2018, s. 416). Ortodoks
Yahudilige gore, Yahudiligin bir¢ok kurumunun ve kurallarinin onarimi mesihin geligine

baglidir (Adam, 2004, s. 66).

[k donem Yahudi mezheplerinden olan Ferisiler, bircok inanc1 Tanah’a dayandirdiklar1
gibi Mesih inancin1 da Tanah’a dayandirirlar ve inanclarinda Mesih beklentisine yer verirler
(Dogu, 2023, s. 51). Diinyevi arzulardan uzak duran, mistik hayata yonelen Esseniler’de mesih
inanc1 vardir. Ustelik Esseniler, mesihin gelis zamanin1 hesaplamaya calisirlar. Saduki mezhebi
insanin kurtulusuyla ilgilenmez ve bu sebeple bir kurtarici inancina yer vermez (Pinhas, 2007,
sS. 654-655). Ortacag Yahudi mezheplerinden biri olan Rabbinik Yahudilikte ise mesihin
Yahudileri Siyon’da toplayacagina dair inang vardir (Jacobs, 1995, ss. 342-343). Mesih inanci,
Rabbinik Yahudilikte oldugu gibi Karailikte de 6nemlidir. Karailer arasinda mesihin ¢oktan
geldigini ayrica Yahudilerin insa etmeyi umdugu tapmagin Zerubbabel tarafindan insa

edildigini ve baska bir tapmagin olmayacagmi iddia edenler vardir (Mainz, 1956, s. 115).

XVIIIL. yiizyilda Rabbani Yahudiligin Dogu Avrupa’daki Yahudilerin sorunlarma care
olamamas1 sonucu olusan Polonya’da ortaya ¢ikan Hasidiligin de mesih itikadina kars1 tutumu
oldukga farklidir (Kurt, 2016, s. 50). Hasidilikte mesihi kurtulus 6nemlidir; ancak asil vurgu
bireysel kurtulustur. Hasidizm’e gore, bir kisi ile Tanr1 arasinda ilahi bir elgi olarak
gOrevlendirilen “tsadik™ (veli zat, miirsid, dogru kisi), ayn1 zamanda mesih ¢agmnmn yasayan
iimididir. Bu nedenle, Hasidizm’in Gazzeli Nathan’m (6.1680) mesih kavramina iliskin Tanr1

ile 1srailogullar1 arasindaki araci varlik kuramindan etkilendikleri kesindir (Dan, 2015, s. 126).

XIX. yiizyilda ortaya ¢ikan Reformist Yahudilik ise mesih doktrinini iki sekilde yeniden
yorumlar. Ilk olarak bireysel bir mesih inancinin yerine mesihi bir ¢ag inancini koyar. Ikinci

olarak ise siirglindekilerin Siyon’a geri doniis algisini degistirmeleridir. Tapmagin yikilmasi ve
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Yahudi halkinimn siirglin edilmesi, bir felaket olarak degil, Yahudiligin tiim insanliga yonelik
misyonunun yerine getirilmesi i¢in daha biiyiik firsatlar saglayan bir hadise olarak goriiliir
(Jacobs, 2007, s. 114). Siyonist Mordecai Menahem Kaplan (6.1983) tarafindan kurulan
Yeniden Yapilanmaci Yahudilik mesih inancini reddederken Muhafazakar Yahudilik ve Ultra-
Ortodoks Habad Lubavi¢ grubu ise mesih inancimi kabul eder (Giirkan, 2022, s. 221).
Dolayisiyla XIX. yiizyildan itibaren mesih inanci Yahudilikte homojen bir sekilde varligni
strduremez. Ancak Yahudilerin biitiin bir sekilde benzer inanci paylasmamasi, Yahudiler

arasinda mesih inancinin etkisini azaltmaz.

5. BEKLENEN MESIHIN OZELLIKLERI
Isaya Kitab1 11/1-9°da mesihin dzellikleri sdyle nakledilir:
Yesse’nin kiitiigiinden bir filiz ¢ikacak ve kdkiinden bir fidan meyve verecek. Rabbin ruhu,
hikmet ve anlayis ruhu, 6giit ve kuvvet ruhu, bilgi ve Rab korkusu ruhu onun iizerinde kalacak. Ve
onun zevki Rab korkusunda olacak ve gozlerinin gérdigiine gore hitkkmetmeyecek, kulaklarmin
isittigine gore karar vermeyecek fakat fakirlere adaletle hitkkmedecek ve memleketin hakirleri igin
dogrulukla karar verecek... Kurt ile kuzu beraber oturacak, kaplan oglakla beraber yatacak, buzagi
ve geng aslan ve besili sigir bir arada olacak ve onlari kiigiik bir ¢ocuk giidecek.
Mesih diinyay1 kurtarmak i¢in gékten gelecek dogaiistii biri degildir (Eliade, 2012, s.
293). Lakin ona verilen beraha (kutsanmis olma) ve meshedilmis olmasi sebebiyle kutsal giicii
vardir. Zira mesih, Yahve’nin temsilcisi olacak. Mesih ilahi ve cismani iki tabiata sahiptir. Bu
baglamda mesihin diinyevi yoniinii Davud’un soyundan gelerek halkmi bir araya toplayip
eziyetten kurtaracak olan Kral-Mesih; ilahi yoniinii ise Tanr1’nin ruhunu benliginde tasiyarak
Yahve’nin hizmetkar1 olan Ilahi-Mesih olusturur. Mesih’in ilahi tabiathh olmasi onu

peygamberler gibi glinahsiz ve masum yapar (Buttenwieser, 1912, s. 508).

Mesih, Beytlehem’de veya Kudiis’te, bazilarina géreyse Roma’da dogacaktir (Giirkan,
2022, s. 154). O, dogmadan once semada ikamet edecektir. Gelecegi giinii burada bekleyen
mesih, bakire bir kizdan dogacaktir. Immanuel (Tanr1 bizimle) ismiyle, Yahve’nin ilahi giiciiyle
donanmis olacak ve diinyada Yahve’yi temsil edecektir (Sarik¢ioglu, 2011, s. 385).2¢ (KK,
1992, s. 145). Mesih, peygamber olmanin yani sira savasgi, hakim, kral ve Tanah’t dgreten
kisi*’ sifatlarina da sahip olacaktir (Blidstein, 2007, s. 112).

Yahudiler mesihin savaggr bir karaktere sahip oldugunu kabul etmektedirler

(Charlesworth, 1992, ss. 20-21). Yahudilere gére mesihin en dnemli gorevi herkese Yahve’ye

% fsaya 7/14.
27 Sanhedrin 98b-99a.
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olan inanc1 anlatmak ve Yahve’nin varligin1 6gretmektir. Mesih, Tanah’1 yalnizca Yahudilere
degil herkese Ogretecektir. Tanri’dan gelen gercekleri insanlara iletecek, boylece insanlar

imanla dolacaktir (Sarik¢ioglu, 1997, s. 85).

6. MESIHIN GELISINDEN ONCE YASANACAK OLAYLAR
Yahudi gelenegine gore, mesihin gelisinden hemen dnce biiyiik olaylar gerceklesecektir.
Yusuf oglu Mesih, Armilus’un ve Peygamber Eliyahu’nun gelisi bu zamanda gerceklesmesi

beklenen en 6nemli olaylar arasindadir.

6.1.Yusuf Oglu Mesih

Davud oglu Mesih’in gelisinden 6nce Yusuf soyundan gelecek bir mesih dolayisiyla -
Rahel’in de soyundan- ortaya c¢ikacaktir. Yusuf oglu Mesih, Davud soyundan gelecek gercek
mesih i¢in uygun kosullar1 yaratma gorevini iistlenecektir. Ayrica Malaki 3:1 pasaji bu durumu
desteklemektedir: “Iste habercimi gonderiyorum. Oniimde yolu hazirlayacak.” Haham
otoritelerince Yakub’un Yusufu kutsamasi, Yusuf oglu Mesih anlayisint dogurur. Nitekim
Yaratilis 49/24°te bu husus “... Ama onun yayr saglam, Kollart esnek ¢ikti; Yakub'un giiclii
Tanrisy, Israil'in Kayast, Cobani olan Tanr sayesinde” seklinde geger (Shakak & Mezvinsky,
2015, s. 138). Babil Talmudu Sukkah 52a-b’de Yusuf oglu Mesih’in gergek isminin Nehemya
b. Husiel b. Efrayim b. Yusuf oldugu, Celile Dagi’nin yamaglarinda belirecegi ve Yahudileri
etrafinda toplayacagi bildirilir. Yusuf oglu Mesih, Kudiis’ii Romalilardan arandirarak

taraftarlariyla birlikte bir siirelignie burada ikamet edecektir (Karahan, 2019, s. 383) .

6.2. Armilus

Yahudiler, mesihin diigmani olarak niteledikleri varliga Armilus derler. Gog-Magog
“Yeciic ve Meciicii” belirtmek amaciyla kullanilirken Armilus ise “Deccal”1 sembolize etmek
icin kullanilir (Demirci, 2019, s. 67). Armilus kelimesi Roma’nin kurucusu olan Romulus
isminden gelir (Berger, 1985, s. 157). Nitekim Armilus’un Roma’dan ¢ikacagna dair rivayetler
vardir. Bunun sebebi ise soz konusu rivayetler ortaya ¢iktiginda Roma Imparatorlugu’nun
Israilogullar’na baski ve zuliim uygulamalaridir. Dolayisiyla Israilogullari, kendilerine kotii

davranan Roma Imparatorlugunu seytan gibi gérerek Roma’y1 kétiiliiklerin merkezi ilan eder

(Klatzkin, 2007, s. 474).

Hezekiel Kitab1 38 ve 39. boliimlerde yetmis milletten olusan bir ser toplulugu olan Gog
ve Magog, ahir zamanda Israil topraklarinda saldir1 diizenleyecegi ifade edilir. Ancak, Tanri,

onlar1 yok edip Yahudileri koruma altina alacaktir. Boylece biitiin diinya milletleri, Yahudilerin
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Tanr1 korumasi altinda oldugunu ve yok edilemeyeceklerini bilecektir (Tasdemir & Basaran,

2023, s. 195).

Armilus kissasma gore kendini tanr1 ilan eden Armilus on kralla birlesecek, Kudiis ve
Antakya’y1 ele gegirecek, Yahudi halkin1 Kudus topraklarindan siirecek, Yusuf oglu Mesih
dahil Yahudilerin bir kismin1 6ldiirecektir (Klatzkin, 2007, ss. 474-475). Zekeriya Kitab1 12/10
ve 14/1-2’de gectigi gibi Armilus, Yahudilerin bir kismini ise esir alacak ve onlar1 kirk giin
kadar sirecek olan siirgiine birakacaktir (Bagir, 2015a, s.19-20). Armilus, Yusuf oglu Mesih’i
oldiirtince Tanr1, gergek kurtarict olarak kabul edilen ve Davud oglu Mesih’i (Menahem ben
Amiel) génderecek. Bu olaydan sonra Isaya 11/4’te gectigi gibi Yahve, Armilus ve taraftarlarini
Arbel’de yerle bir edecek. Armilus’un hayatina mesihin nefesiyle son verilecektir (Demirci,
2019, ss. 67-69; Inbari, 2012, s. 38).

6.3. Peygamber Eliyahu

Yahudilere gore Davud oglu Mesih’in miijdecisi Eliyahu’dur. Malaki, 4/5’te “Rabb’in
biiyiik ve korkung giinii gelmeden evvel size Peygamber Eliyahu yu gonderecegim” gegen ifade
ile mesihin gelisinden once Eliyahu’nun gelecegi ve mesihi miijdeleyecegi ifade edilir. II.
Krallar/ 2°deki “Daglart asip gelen miijdecinin ayaklar: ne giizeldir! O miijdeci ki, esenlik
duyuruyor. Iyilik miijdesi getiriyor, kurtulus haberi veriyor. Siyon halkina, “Tanriniz egemenlik
siiriiyor!” diye ilan ediyor” ifadesine gore Isaya peygamber, Eliyahu’nun, mesih’in gelisinden
Uc¢ gilin once gelecegini haber vermistir. Rabbilerin goriisine gére ve Babil Talmudu, Eruvin
43b’de de gectigi lizere Eliyahu, Sabat veya bayramlarda yiiriitiilen hazirliklar1 bozmamak icin
bu giinlerde gelmeyecektir. Isaya 52/7°de gecen ifadeler Eliyahu’nun mesihin gelisinden ii¢ giin
once Filistin’de goriinecegini ve mesihin geligini ilan edecegini belirtir. Daha sonra mesihe
baskohenlik yapacak, dini meseleleri diizenleyecek ve Yahudilerin yagsamini diizenleyecektir

(Greenstone, 1906, s. 96; Sarik¢ioglu, 2011, s. 410)

Bu ii¢ olayin disinda, mesihin gelisinden once diinyada inangsizlik ve ahlaksizlik
yayginlasacak; Kudiis diismanlar tarafindan saldiriya ugrayacak. Insanlar utanma duygusunu
kaybedecek ve sapkinliga siiriiklenecek. Alimler arasinda cehalet yayginlagacaktir. Dogal
afetler pes pese gelecek ve tarim arazileri verimsizlesecek. Yahudiler sefalet icinde dolasacak

ve kimse onlarla ilgilenmeyecek (Sarikgioglu, 2011, ss. 360-361).

7. MESIHIN GELIiSI ILE BERABER YASANACAK OLAYLAR
Diinyanin ve tiim insanli§in rahata erecegi bir ¢ag olan mesihi ¢agda Mesih, kayip on

kabile ile beraber slrgiindeki tim Yahudileri kurtararak onlar1 tekrardan kutsal topraklara
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yerlestirecektir (Kellner, 1991, ss. 38-39; Zephyr, 2013, s. 36). Nitekim bu durum Isaya
51/11°de “RAB’bin kurtardiklar: donecek, Sevingle haykirarak Siyon’a varacaklar. Yiizlerinde
sonsuz seving olacak. Onlarin olacak cosku ve seving, Uziintii ve inilti kacacak” seklinde ifade

edilir.

Mesih, III. Mabed’in yapimina liderlik yapacaktir. Mesih ifadesi cogunlukla Kral mesih
(meleh ha-Masiah) tabiriyle gecer. Dolayistyla mesihin dini yoniinden ¢ok siyasi yonii daha
belirgindir. Zira onun hem kutsal emanetleri (aran ha-kos)?® bulmas1 hem de Musa’nin asasimni
kullanmasi, kral roliiyle gelecegini gosterir. Mesih tiim siyasi giicliyle Yahudi halkini
yasadiklar1 zor durumdan kurtaracak ve bdylece mesihin geldigi donemde Israilogullar1 en
mutlu ve en giiglii zamanlarin1 yasayacaktir. Zira bu donemde dini uygulamalar ihya olacak,
topraklar verimli hale gelecek ve Israilogullar1 diinya iizerinde tek egemen gii¢ olacaktir (Meral,

2021b, s. 127).

Talmud’da?® bulunan bir hesaplamaya gére mesih’in 440 veya 471°de zuhur etmesi
bekleniyordu (Friedmann, 1905, ss. 251-252; Sarikgioglu, 2011, s. 363). Orta Cag’da ise
Mesih’in gelisiyle ilgili ilk hesaplama Yahudi miifessir Ragi’ye aittir. Rasi’nin bu konuda iki
farkli goriisii bulunmaktadir. Ona gore mesih, Misir’dan ¢ikigtan 2874 yil sinra yani 1352
yilinda gelecektir. Bir diger hesaplamasima gore ise 1478 yili civarinda gelecektir (Yikar, 2024,
sS. 215-216). Yahudi din adamlar1, Mesih’in gelmeyisini insanlarin glinahkéar olmasina baglar.
Yahudilerin bir ya da iki Sabat giiniine uymalarmin karsiliginda Mesih’in hemen gelecegi iddia
edilir (Seker, 2014, s. 183). Nitekim Sanhedrin, 98’de de belirtildigi gibi beklenen Mesih,
insanlarin ya tamamen iyi ya da tamamen kotii oldugu zaman ortaya ¢ikacaktir. Ancak genel
olarak mesihin ya Nisan ayinda ya da Tisri ayinda ortaya ¢ikacagi ifade edilmektedir

(Greenstone, 1906, s. 106).

28 Kutsal emanetler Ahit sandig1, asa, man testisi (Misir ¢ikis1 kirk yillik ¢6l hayat1 sirasinda Israilogullari’na mucizevi bir
sekilde gokten indirilen yiyecektir. Tanah’ta Cikis Kitab1 16. babta anlatilmaktadir. Mabed’in perdeleri, baskohenin elbisesi
gibi emanetlerden soz edilmektedir. S6z konusu kutsal emanetlerin sonu ile ilgili genel kani, emanetlerin MS. 70 yilinda
Titus’un Mabed’i yagmalamasindan sonra Roma’ya gbtiiriildiigiidiir. Bizans kroniklerinde, Istanbul’un imparatorluk bagkenti
olmas1 hasebiyle kutsal emanetlerin Istanbul’a gonderildigi seklinde ifadeler de bulunur (Meral, 2019, ss. 26-27).

2 Sanhedrin/ 97b, Avodah Zarah/ 9b.
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I.BOLUM
JACOB JOSEPH FRANK’IN ONCUSU OLARAK SABETAY SEVi VE
SABETAYIZM HAREKETI

Mesih inanci, Yahudileri sikintili donemlerde kenetleyerek bir arada olmalarini
saglayan bir inangtir. Yahudiler, Mabed’in yikilisindan ve siirgiin hayat1 ile beraber
egemenlikleri altinda yasadiklar1 topraklarda sosyal, siyasal ve dini bakimdan sorunlarla kars1
karsiya gelir. Bu olumsuzluklar kargisinda mesihin gelecegine dair inan¢ giiclenmis; kutsal
topraklara ve Mabede tekrardan sahip olma istegi diri tutulmustur. Bu sebeple tarih boyunca
kendisini Mesih olarak tanitan ¢ok sayida kisi ortaya ¢ikar (Turem, 2017, ss. 41-42).

Yahudi tarihinde gorilen en bilyik mesihi hareketlerden biri olan Sabetaycilik, XVII.
yy’da Izmir’de Sabetay Sevi’nin liderliginde ortaya ¢ikmustir. Yahudilikte mevcut olan
umutsuzlugun olduk¢a yogun hissedildigi zamanda mesih oldugunu iddia eden Sevi, Yahudi
cemaatleri arasinda kisa siire i¢inde dikkatleri kendi iizerine ¢gekmeyi basarir (Zorlu, 1999, s.
7). Nitekim Sabetayist hareket mesih ve vaat edilen kutsal topraklara yeniden sahip olunmasi
fikri bakiminda 6nemli bir harekettir. Sabetay Sevi'nin teolojisi XVIII. yiizyilda Jacob Joseph

Frank (6.1791) araciligiyla Dogu Avrupa Yahudileri arasinda benimsenir.

1. SABETAY SEVI’NIN HAYATI, EGIiTiMIi VE KiSiLiGi
Sabetay Sevi, 1626 yilinm Agustos ayinda® izmir’de dogmustur (Scholem, 2001, s.
100). Askenaz ya da Romaniyot®! kékenli oldugu diisiiniilen Sabetay’m babas1 Mordehay Sevi,
Yahudilerin ¢ogunlukta oldugu Patras’tan Dogu Akdeniz’de 6nemli bir merkez olarak gelisen
[zmir kentine gelir (Galante, 2000, s. 34; Kastein, 2011, s. 21). Mordehay Sevi, Izmir’in Dogu
ticaretinin merkezi olmasiyla beraber Ingiliz ticaret sirketinde bir miidiir olarak calismaya

baslar (Kiiciik, 2021, s. 255).

Osmanli topraklari, birgok bakimdan XVII. yiizyil boyunca Batili tiiccarlarin
faaliyetlerini ve uzun siireli ticari girisimlerini gergeklestirebilecekleri verimli bir topraktir.
Bunun en carpict érnegi, izmir’in imparatorluktaki Bat1 ticaretinin ana pazaryerlerinden biri

olarak zirvede olmasidir. Diinyanin ¢estili yerlerinden gelen tiiccarlarin ¢esitli mal alarak

%0 Birinci ve Ikinci tapmaklarin yikilisimin anildigi giin olan Tisa Beav aymnin dokuzunda (1626 Agustos’unda) dogmustur. Bu
giin, ayn1 zamanda dini anlamda 6nemli bir glindiir. Zira bu durum, Birinci ve ikinci tapinagin yikilis gliniiniin mesihin dogum
tarihi olacagina iligkin eski bir Rabbani rivayeti ile ortiigiir (Scholem, 2001, s. 100).

31 Romaniyot: Roma cografyasinda yasayan Yahudilere verilen isimdir. Ikinci Mabed’in M.S. 70’te Romalilar tarafindan
yikilmasinin ardindan siirgiin veya parali asker olarak Anadolu’ya getirilen Yahudilerin olusturdugu topluluga verilen isimdir.
Roma yonetimi altinda yagayan Bizans Yahudilerine Romaniyotlar ya da Griegos de denilir. Konustuklar1 dile Yevanik veyahut
Judeo Grek denilir. Yazili eserleri Ibranice olsa da zaman zaman Yunanca da kullamlmistir. Kendilerini Yahudiligin
aristokrasisi olarak géren Bizans Yahudileri, Avrupa'dan gelen Yahudileri kiiglik gérirlerdi (Nahya, 2007, s. 9; Shaw, 1991,
s. 44).
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satt1g1, hareketli bir ticaret sehri haline gelen Izmir’de Miisliiman cogunlugun yan1 sira, Rumlar,
Avrupalilar ve Yahudiler de bulunur. Osmanli pazarinin niifuza acgik olmasi, Osmanl

Imparatorlugu’nun Avrupa ticaretinin genislemesi igin giivenli bir liman oldugunu gdsterir

(Eldem, 2006, s. 308).

Sabetay’m Tanah’a ve mistisizme olan ilgisi ailesi tarafindan fark edilince Izmir’in {inlii
hahamlarindan ders almaya baslar (Kastein, 2011, s. 21). ilk 6gretmeni Isak d’Alba’ (5. ?) ona
dindarlikla ilgili konulari, Tanri’ya hizmetin usullerini 6gretir ve onu Tanah ve Talmud
konusunda egitir. Ardindan bdlgenin tnlt hahami ve sonrasinda muhalifi olacak olan Yosef
Eskapa’dan (6. 1662) ilahiyat ve mistisizm dersleri alir. Egitimini tamamladiktan sonra yesivay1
terk ederek Kabala ve ezoterik bilgilerle ugrasmaya baslayan Sevi 18 yasindayken hahamlik
gorevine baglar (Scholem, 2001, s. 104).

Sevi, 1642 ile 1648 yillar1 arasinda inziva hayat1 yagsamaya baslar. Bu donemde, manik-
depresif psikoz®? vakasi olarak tanimlanan hastalik ile uyusan bir karakter sergiler. ilerleyen
zamandlarda Sevi’nin bu halleri onun mesihligi ile iligkilendirilir. Nitekim Sevi’nin sergiledigi
‘ma’asim zarim’ (tuhaf/dine aykir1 eylemler) Sevi’nin taraftarlarinca psikopatolojik degil
‘aydinlanma’ veya ‘Tanri’nin yiiziini ondan gizleme durumu’ gibi teolojik terimlerle
tanmimlanir (Maciejko, 2011, ss. 11-12; Scholem, 2007a, s. 341). Zira Sevi’ye gore dini kurallar
ihlal ve mesih alametleri birbirine baglidir. Clinkii o, Tanri’nin yasasinin mesih doneminde
degisecegi ve geleneksel halaha (Yahudi dini emirleri) sisteminin en nihayetinde gecersiz

kilinacag1 yoniinde bir diistinceye sahiptir (Goldish, 2004, s. 3; Sevilla-Sharon, 1981, s. 205).

2. SABETAY SEVi’Yi MESIHLiGE YONELTEN SARTLAR
1648’de yasanan Yahudi katliami, XVII. yiizy1lda Osmanh imparatorlugu’nda yasayan
Yahudilerin durumu ve Kabala, Sabetayciligm ortaya ¢ikisi ve yayilmasi arasinda baglantilar

oldugu goriiliir.

2.1.Dogu Avrupa’da Yasayan Yahudilerin Durumu
1648 yilinda Kazaklarin ve Ukraynalilarin Polonya hakimiyetinden kurtulmak i¢in ¢aba
gostermesi, Polonya hakimiyetinden memnun olan masum Yahudilerin de 6ldurtlmesi ile

neticelenir. Yasanan Yahudi katliamlarinin sonucunda olusan melankolik ruh hali mesih

32 Manik- depresif psikoz: iki uclu bozukluk ya da diger adiyla bipolar bozukluk; bireyin iki hastalik dénemini dénemsel olarak
yasamasidir. Kisi hastalik doneminin birinde yasamin birgok alanina yansiyan tagkinlik dénemi gosterir ve bu doneme mani
denilir. Depresyon dedigimiz ikinci donemde ise birey ¢okkiin bir ruhsal bozukluk yasar. Bu donemler birbirine zit 6zellikler
tagir ve birey yatigma-alevlenme dénemlerini yasayabilir. Bireye uygun tedavi yontemi uygulandiginda hastalik donemi disinda
normal bir hayat sirmeye devam eder (Yeloglu, 2017, s. 41).
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beklentisinin giderek artmasina neden olur ve Sabetayizm kendine uygun bir ortam bularak

hizla yayilmaya baslar (Demirci, 2012, s. 627).

Polonya’ya 6nemli bir Yahudi gocii XIII. ylizyilda baglar ve ardindan Bat1 ve Orta
Avrupa’daki Yahudilerin siirgiiniiyle birlikte Casimir zamaninda giderek artar. XVI. yiizyilda
kralligin zayiflamasiyla birlikte bilhassa I. Sigismund (0. 1548) ve II. Sigismund Augustus (0.
1572) doneminde Polonya’daki Yahudiler her anlamda imtiyaz kazanirlar. Kralin giig
kaybetmesiyle birlikte kralin Yahudilere kars1 oynadigi rol soylulara gecer. Bu durum, hem
Yahudilerin kendileri hem de Polonya halki i¢in kotii sonuglar dogurur. Yahudiler, kralliga
bagl kasabalarm ticari giiclinii baltalamak i¢in soylular adina ajan olarak kullanilir. Soylular,
Yahudileri kendi arazilerine yerlestirerek bir bakima onlar1 kendi emellerine alet ederler.
Nitekim bu durum kalic1 bir ¢atismaya neden olur. Catismanin en kotii sonuglar1 Polonya’nin
dogu eyaletlerinde goriiliir ve burada hi¢ kraliyet kasabas1 yoktur. Kasabalar soylular tarafindan
kurulur ve haliyle soylular da buralara tamamen Yahudileri yerlestirir. Kasabalarin disindaki,
ozellikle Polonya’nin dogusundaki cok sayida Yahudi, kélelestirilmis koyliilerin dogrudan
denetlemekle gorevlidirler. Polonya’daki soylularin yonetiminde olan Yahudiler, kasabalarda
koy halkini somiiren ve kasabanin tek hak sahibi olan kesimi olustururlar (Shahak, 2002, ss.
62-63) .

En kotii Yahudi karsiti1 zuliimlerde Yahudiler her zaman iist diizey yoneticilerin
destegini alirlar. Yahudilerin diismanlar1 ise genellikle daha fazla baskiya maruz kalan ve
somiiriilen siniflardan olusur. Ust diizey yoneticiler, Yahudileri insani sebeplerle veya onlara
Ozel bir sempati besledikleri icin degil, yoneticilerin kendi ¢ikarlarmi koruma amaciyla ileri
sirduikleri nedenlerle savunurlar. Yahudilerin kendilerine ekonomik olarak fayda saglamasi,
diizeni koruma gerekliligi, alt siniflara duyulan hosnutsuzluk ve Yahudi karsit1 isyanlarin daha

genis bir halk isyanina doniismesinden korkulmasi bu nedenler arasindadir (Shahak, 2002, ss.
64-65).

Kazak subaylarinin isyan1 olarak baslayan ancak kisa siirede serflerin de katilarak
biiyiikk bir halk hareketine evrilen 1648 yilinda Hmelnitski isyan: sirasinda yasanan biiyiik
Yahudi katliami, en ¢arpict Yahudi katliamidir (Shahak, 2002, ss. 65-66). 1648 yilinda Bogdan
Hmelnitski (6. 1657) ve Kirim Tatar Hani’nin yardimi ile kdoyliiler, Katolik Polonyali
efendilerine, din adamlarina ve Yahudilere kars1 ayaklanirlar (Stoye, 1988, s. 46; Sisman, 2022,
s. 50). Tarihlerinin ibranice sayisal degerine gére (Gematria) ibranice’de “Gzerot tah ve'tat”
(kotu zamanlar- 1648 felaketi) olarak bilinen bu dénem, Polonya Yahudilerinin sdzde Altin
Cagi’nin sonu olur (Guesnet, 2018, s. 799).
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Katliam Dogu Avrupa Yahudilerinin bilincinde ne kdyliilerin asir1 baskiya karst hakli
bir saldiris1 ne de Polonya soylularmin tiim hizmetkarlarina yoneltilen bir intikam olarak olarak
iz birakir. Aksine Yahudilere karsi yersiz bir antisemitizm eylemi olarak canliligini korur
(Shahak, 2002, ss. 65-66). Sonu¢ olarak Hmelnitski ayaklanmasindan sonra Osmanli
Imparatorlugu’nun Yahudi diinyas1 Sabetayci mesih hareketi ile yeni bir evreye girer. Bu

olaylar kurtulus idealinin alevlenmesine yol acar (Kastein, 2011, ss. 50-51).

2.2. XVIL Yiizyilda Osmanli’daki Yahudilerin Durumu
Osmanli Devleti’nin siyasal, toplumsal, ekonomik ve dinsel baglami Sabetayci
hareketin kabullenilmesinde, yayilmasinda ve gidisatinin sekillenmesinde hi¢ siiphesiz en
onemli etkenlerden biridir. XVII. yilizy1lda Osmanli ekonomik, politik, askeri ve dini anlamda
bircok kriz ve doniisiime tanik olur. Sonug olarak ortaya ¢ikan savaslarin ve isyanlarm Osmanl
yetkilileri tarafindan siddetli bir sekilde sonlandirilmasi, XVII. ylizyilin bir siddet donemi, kriz
ve degisim ¢ag1 olarak goriilmesine sebep olur (Faroghi, 1994, ss. 411-623).

Cesitli yerlerden gelen Yahudiler, Osmanli’nin biiyiik sehirlerinde bir¢ok yeni Yahudi
toplulugunun ortaya ¢ikmasina yol agar. Romaniyotlar ve Karaimler® ilk Yahudi toplulugunu
olusturur (Sisman, 2022, s. 44). Nitekim XVI ve XVII. yiizyilda Sefarad Yahudileri®* ile
Marranolar®® Osmanli’ya yerlesir (Shmuelevitz, 1984, s. 13). Bu baglamda Kanuni (6. 1566)
ve II. Selim (6. 1574) zamaninda Osmanli’daki Yahudiler Avrupa’nin gesitli Glkelerinden gelen
Yahudiler aracilifiyla 6nemli bir konuma gelirler (Sisman, 2022, s. 44). Osmanli’daki
Yahudiler, Avrupa’da yasadiklar1 baskilardan sonra Osmanli’da elde ettikleri genis 6zgiirliikler
sonucunda mesihin yakin zamanda gelecegi fikrine kapilirlar ve bu fikir hizlica yayilir. Ayrica

Osmanl topraklarinda yasayan iinlii Kabalist Yitshak Luria’nin (6. 1572) olusturdugu ortam,

3 Karaimler: Karai kelimesi, Ibranice okumak manasina gelen kara' fiiline dayanir. Siirekli Tanah’1 okuduklar i¢in bu isim
onlara verilmistir. Anan b. David onciiliigiinde 8 ve 9. yy’da Irak’ta ortaya ¢ikan bu mezhep, lafzi anlamdan ziyade zahiri
anlama 6nem veren ve bu baglamda Talmud Yahudiligine karsi ¢ikan bir mezheptir. Mezhep ilk zamanlarda Anan b. David’e
binaen “Annaniye” olarak adlandirilsa da ilerleyen zamanlarda “Karaimler” adimi alir (Meral, 20214, s. 111; Yasak, 2017, s.
15).

3 Gefarad: Ibranice’de Ispanya kelimesinin karsilign “Sefarad”dir. giinlik yasamlarinda Ladino’yu kullanan Sefarad
Yahudilerinin ¢ogunlugu Ispanya-Portekiz ve Iber Yarimadasi’ndaki Yahudilerden olusur. Sefaradlar Hiristiyanlarin baskilari
sonucunda Osmanli’ya yerlesmeye baslarlar. Cogunlugu Islam aleminde yasamim siirdiiren ve Orta Cag’da Osmanl’da giderek
yiikselen Islam kiiltiirii ve medeniyetinin tesiriyle olusan gerek dini gerekse kiiltiirel bakimdan elverisli bir atmosferden istifade
ederler (Giirkan, 2013, s. 192; Saul, 2015, s. 113).

3 Marranolar: XIV ve XV. yiizyilda Ispanya ve Portekiz’de Katoliklerin Yahudilere kars1 baskilarinin artmastyla Yahudiler
zorla Hiristiyanligr benimsemek zorunda kalirlar. Yahudiler, bu kisileri anusim (zorla din degistirenler) veya meshummadim
(dinden donen) olarak adlandirirken; Hiristiyanlar bu kisilerin samimiyetinden stiphe duyduklari i¢in Kripto Yahudi veya daha
agagilayici bir terim olan ve domuz anlamina gelen “marrano” seklinde adlandirirlar. Ayrica bu kisilerin, toplum i¢inde
Hiristiyan gibi davransalar da kendi i¢lerinde Yahudilige uygun davranmalar1 sonucunda Hiristiyanlar onlarin samimiyetinden
stiphe duyarak onlar1 Kripto Yahudi olarak da adlandirirlar (M. A. Cohen, 2007, s. 559; S. Nadler, 1999, s. 2; Salihoglu, 2011,
s. 106).
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Sabetay’in Mesih iddiasiyla ortaya ¢ikmasinin zeminini hazirlayan nedenlerden biridir (Eroglu,

2013, s. 226, 228).

Bazi1 O6nemli istisnalar bir yana, Osmanli-Yahudi iligkisi Avrupa’ya nispetle daha
olumludur. Osmanli’da Yahudi pogromu®® olmasa da Yahudi karsit1 duygularin patlak vermesi,
Osmanl’nmm XVII. yiizyilda Islamlasma politikasin1 benimsemesi, varlikli Yahudilerin
oldiiriilmesi ve Yahudilerin 1660 yilindaki genis ¢apli yanginda zarar gérmesi gibi istisnalar
Yahudilerin giivensizligini artirir (Krsti¢, 2011, ss. 12-16; Kunt, 1982, s. 63; Terzioglu, 2013,
ss. 79-80). Bunun bir sonucu olarak Yahudiler, Osmanli’daki nufiizlarm yitirirler (Gerber,
2011, s. 154). Bu kaygi durumu Sabetayc1 hareketi besleyen kaynaklardan birisi olarak goriiliir
(Sisman, 2022, ss. 38-39).

XVI. yiizyilda bir bakima ‘Altin Cag’larmi yasayan Osmanli’daki Yahudiler, XVII.
yiizyilda ekonomik, politik ve dini anlamda gerilemeye baslarlar (Ben-Naeh, 2009, ss. 139-
141). Osmanlr’nin XVII. ylizyilda geriledigini savunan tarih¢i Bernard Lewis’e (6. 2018) gore,
Iber Yarimadasi’ndan gelen Yahudi gdglerinin durmasi, Osmanli’da Yahudilere sunulan
olanaklarin azalmasi, Hiristiyanlar ile rekabet edemez duruma gelmek gibi sebepler XVII.
yiizyilda Yahudilerin yasam sartlarinin kotiilesmesi sonucunu dogurur (Braude & Lewis, 1982,
S. 24)

Moshe Idel, Scholem’in de savundugu, mesih hareketlerinin genellikle Yahudilerin
1492 yilinda Ispanya’dan kovulmasi gibi felaketlere yanit olarak kriz zamanlarmda ortaya
¢iktig1 yoniindeki yaygin inanci ¢liriitiir. Nitekim Idel, mesih hareketlerinin genel olarak siyasi
durgunluk donemlerinde biliyiik popiilerlik elde ettigini ifade eder (Idel, 1998, s.183). Ancak bu
gOriisiin tartismaya agik bir goriis oldugu belirtilmelidir. Mesihi hareketlerin kriz dénemlerinde

artt1ig1 dikkate alinmalidir.

2.3. Kabala’nin Sabetay Sevi Uzerindeki Etkisi
Kabala, Sevi’nin mesihlik faaliyetlerinde etkili olur (Goldish, 2004, s.50). XIV ve XV.
yiizy1lda Kabala’nin mesih anlayis1 dnce Ispanya’da, sonra Avrupa ve Kuzey Afrika’da yayilir.
Ispanya’daki Yahudilere yonelik zuliimler, Yahudilerin ispanya’dan siirgiin edilmeleri ile
neticelenir ve Kabalanin mesih doktrini ortaya ¢ikacak uygun zemini bulmus olur (Tagpinar,

2022, ss. 181-182).

3 Pogrom: Rusca bir ifade olup, iilkenin bir kesiminin diger bir kesimine kars1 gerceklestirdigi, yikimi ifade eder. Daha 6zel
anlamda ise pogrom,Dogu Avrupa’daki Yahudilere kars1 gergeklestirilen saldirilar anlamina gelir (Slutsky, 2007, s. 279).
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1492°de Yahudiler’in Ispanya’dan siiriilmesiyle birlikte Kabala, yavas yavas kiiciik ve
ezoterik ¢evrelerin alani olmaktan ¢ikarak halki da etkilemeye baglar. XVI. yiizyilda, birkag
gelisme bu siireci kolaylastirir. Bunlardan biri, italya’da Zohar’in basilmasidir. Boylece giici
yetenler Zohar’1n bir niishasimi alabilme firsat1 bulur ki bunlar arasinda Kabala’y1 Hiristiyanlik
baglaminda izah etmekle ilgilenen Hiristiyan bilginler de bulunur. Bir diger gelisme ise Safed
Kabalaciligmin ozellikle Lurianik Kabalaciligin benimsenerek yayginlagsmasidir (Goldish,

2004, s. 50).

Scholem’e gore Sabetaycilik, Kabala tarihinde gerekli olan bir iist asamay1 temsil eder.
Ona gore bilhassa Yahudiler, ispanya’dan kovulduktan sonra iimitsizlige kapilarak bir mesih
beklentisi igine girerler. Bu sebeple Kabala yeni bir ivme kazanir. Nitekim bu durum, Luria’nin
birey, alem ve Tanr1 ile ilgili fikirlerine yansir. Buna gore; Tanr1 diinyay1 yaratirken hata yaptigi
icin 1yilik nurlar1 agsagiya diiserek dagilmis (sevirat ha-kelim) ve dagilan nur parcalar1 diinyada
bulunan kétiiliik aleminin (kelipot) i¢inde kaybolmaya baslar. Yahudiler bu nurlar1 kurtararak
ilahi kokiine yerlestirmekle (tikkun olam) gorevlidir. Bu da yalnizca Tanri’nin yasalarina siki
bir sekilde uyarak yerine getirilebilir. Zira Tanri’nin hatasini diizeltmek i¢in insan ¢aba
gostermelidir. Fakat nurlardan biri biiylik bir kabugun iginde Keter sefirasinin icinde
hapsolmustur ki onu kurtarmaya sadece mesih gii¢ yetirebilir. Bu anlayis mesihe yeni bir vazife

yukleyerek Sevi’ye yer agar (Scholem, 20073, s. 34).

Scholem’le birlikte Sabetayizm’e iliskin arastirmalar yeni bir yone dogru evrilmistir.
Ona gore tiim Yahudilerin, muhtemel mesih olarak Sabetay’1 kabul etmelerinin altinda ikna
edici genel bir faktor olmalidir. Bu baglamda Scholem, Nathan ve Sabetay’in Lurianik
Kabala’y1 kullanmasinin diinyanin her yerindeki Yahudiler arasinda ilgi uyandirdigini ve
hareketin baslamasi icin ivme sagladigini dile getirir. 1492 Ispanya siirgiinii ile beraber uzun
bir siire boyunca mesih hareketleri var olmustur. Bu hareketlerin basarisiz olsa da daha sonra
gerceklesecek mesihi hareketlerinin Oniinii kesmez. Nitekim Rabbi Yitshak Luria’nin
diinyadaki ilahi varligin siirgiine gonderilmesi ve onun kurtarilmasma iliskin doktrinleri
araciligiyla mesih hareketlerini canlandirir. Sonug¢ olarak XVI. yiizyilda Lurianik Kabala
Yahudi diinyasinda yayilmaya baslayinca Sabetay ve Nathan, Lurianik Kabala ile misyonlarini

Yahudilere etkili bir bigimde agiklar (Goldish, 2018, ss. 504-505).

Scholem’in Sabetayciligin basarisiyla ilgili biiylik teorisini son zamanlarda ciddi
elestiriler almistir. Bunlarin basinda Idel gelmektedir. Idel, Lurianik Kabala’nin XVII. yiizyilin
sonuna kadar pek bilinmediginden Sabetay’in Lurianik Kabala hakkinda bir bilgisinin

olmadigni ifade eder (Idel, 1993, ss. 79-97). Idel, XIII. yiizy1l sonlarinda Yosef Askenazi’nin
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(6. 1572) onderliginde gelisen Kabala’nin Sabetay’in mesihi faaliyetlerine cok daha fazla katki
sagladigini iddia eder. Ayrica, mesihi anlatilara sahip olan Satiirn ile ilgili astrolojik ifadeler
(Ibranice’de Sabetay veya Satiirn’iin anlami aymdir) Sabetay’m fikirleri icin zemin
hazirlamada, mesih ¢agrisimlariyla dolu oldugu iddia edilen Lurianik kavramlardan daha da
muhimdir (Idel, 1998, ss. 173-202). Ayirica, Scholem’in mistisizm ve mesihgiligin birbirleriyle
uyumsuz oldugu goriisliniin aksine, Idel bu iki egilimin birbirleriyle yakindan baglantili manevi
olgular oldugunu diigiiniir. Dolayisiyla diger mesih hareketleri gibi Sabetaycilik da mistik
deneyimlerden ortaya ¢ikar. Idel, Kabala’nin baslangicindan beri mesih¢i bir yOniiniin

oldugunu belirtir (Idel, 1998, ss. 27-28, 183-211).

3. SABETAY SEVI’NIN MESTHLiGINI ILAN ETMESI
3.1. Mesihliginin Birinci [lan1 ve Misyon Faaliyetleri

Sabetay Sevi’'nin mesihlik ilani ile ilgili John Freely (6. 2017) sunlar1 aktarir: 1648
vilinda gezerken Tanri'min ruhunun kendisine inerek: “Sen Davud oglu Mesih, Yakub'un
Tanrist tarafindan kutsanan Israilogullari’'mn Mesihi’sin. Senin kaderin Israilogullar: ni

kurtarmak ve bir araya getirerek kutsal topraklara gotiirmektir.” (Freely, 2003, s. 38).

Sevi, 1648 yilinda izmir’de bir sinagogta Tanr1’nin telaffuz edilmesi yasak ismini dile
getirerek mesihi faaliyetlerine baglar (Galante, 2000, s. 24). Bu olaydan sonra Sabetay’dan
giizel bir koku gelir. Bir hahamin bu sekilde giizel kokmas1 sdylentilere yol acar. Bu sebeple
Sevi, bu kokunun kutsal yagdan kaynakli oldugunu dile getirir. Nitekim Sevi, bu durumu
Moses Pinhero’ya “Bir sesin geceler boyunca ii¢ kere ‘Benim kutsal yagla yaglanmis Sabetay
Sevi’'me dokunmayin’ dedigini ve iigiinciide kendisini kutsal yagla yaglayan atalarin onu

gormeye geldigi” seklinde anlatir (Scholem, 2011, ss. 133-134).

[zmir hahambasis1 Eskapa ve Izmir’in diger hahamlari, Sevi’nin yaptiklarmi hos
karsilamaz. Bu sebeple Sevi’yi vazgegirmek icin iki bet din®’ iiyesi segilir. Ancak Sevi, 1srarla
mesih oldugunu iddia eder. Sonug olarak Sevi ve 6grencilerine herem cezasi verilir (Galante,
2000: 35). Sevi’nin dini yasay: ihlal etmesi ve mesih olduguna dair tekrarlanan iddialari
sonunda dgretmeni Eskapa da dahil olmak iizere hahamlarin miidahale etmesine yol agar ve

1651 yilinda Izmir’den siiriiliir (Scholem, 20074, ss. 341-342).

[zmir’den siiriilen Sevi, Selanik’e gider. Yahudilik ile bagdagmayan birtakim ayinler
diizenleyerek Selanik’teki Kabalistlerin arasmna yerlesmeye c¢alisir. Bu durum karsisinda

Selanik’teki hahamlar, onun deli oldugunu One siirer. Sevi, Fisih, Savuot ve Sukkot

37 Bet-din: Yahudi hukuk mahkemesini ifade etmek kullanilan bir terimdir (Cohn, 2007, s. 512).
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bayramlarini hepsini bir hafta i¢cinde kutlamakla kalmaz, ayn1 zamanda dini emirlerin
kaldirildigini ilan eder (Scholem, 2007a, s.342). Ancak Selanik’ten harekete dair iz birakarak
ayrilir. Zira ilerleyen donemlerde Selanik hareketin merkezi olur (Kuglk, 2021, s. 225). Burada
da mesihlik iddiasinda bulununca hahamlar tarafindan ihrag edilir (Kastein, 2011, s. 70; Kicuk,
2021, s. 225; Scholem, 2001, s. 126; Shaw, 1991, s. 133).

Sevi, 1658°de Istanbul’a gelir. Burada Kudiis cemaatinin elgiligini yapan iinlii Kabalist
David Habillo (6. 1661) ile tanigir. Sevi, Habillo araciligiyla misyonuna maddi olarak yarar
saglayacagi diisiincesiyle Kudiis’teki yoksullara ekstra yardimlarda bulunur (Scholem, 2007a:
342). Ayrica burada sehrin niifuzlu din bilginlerinden olan Abraham ha-Yakini ile tanisarak
onun destegini alir. Zira Abraham ona misyonunu yaymasi i¢in Sevi’nin mesih oldugunu iddia
eden bir belge diizenler. S6z konusu bu belgede mesihin 1666 yilinda gelecegi ve Sabetay
adinda birinin olacag1 yazmaktadir (GOvsa, 2009, ss. 19-20; Kigik, 2021, s. 221). Belge su
sekildedir: “Sovle bir ses duydum: 1626 °da Sabetay isminde erkek bir ¢ocuk dogacak. O,
gercek bir mesihtir ve silahi olmadan savasacak. Tanri’min tahtina kurulacak. Onun kurdugu

iilke sonsuza kadar siirecek ve onun haricinde Israil’in bir kurtaricisi gelmeyecektir” (KUGUK,

2021, s. 221).

Sevi, bu belgeyi misyonunda kullanmak amaciyla yayar. Boylece, 1666 yili i¢in
hazirliklara baslar. Belge dini bir eser olarak goriildiigiinden Yahudilerin tiikkenen iimitleri
tekrar giin yiiziine ¢ikar. Bu baglamda Sevi’nin Yahudiler tizerindeki etkisi biyir. Ancak
Eskapa, Istanbul’daki hahamlari, Sevi ve arkadaslarmin faaliyetlerine kars1 dikkatli

davranmalar1 konusunda uyarmca Sevi, Istanbul’dan ayrilir (Kiigiik, 2021, s. 223).

Sevi, 1662°de Kudiis’e gider ve yaklasik bir yi1l burada kalir. 1663-1665 yillar1 arasinda
Yahudi cemaati tarafindan Kudiis el¢isi olarak Misir’a gonderilir. Bu siire zarfinda miinzevi ve

Kabala’ya ilgili olan duyan Misir Yahudilerinin basi Rafael Yosef/Yusuf Celebi’nin (6. ?)
cevresindekilerle dostluk kurar (Scholem, 20074, s. 342).

Sevi, Kahire’de Sara isimli Askenazi bir kadinla ile evlenir. Sara, 1648 Hmelnitski
katliaminda ailesini yitirdigi i¢in Polonyali bir soylunun yetistirdigi bir kadindir. Sevi’nin
soylediklerinin aksine, yaygin sylentilere gore Sara iffetsizdir. Taraftarlar1 onun bu evliligini
Hosea peygamberin iffetsiz bir kadinla olan evliligine benzetirler. Boylece bu evlilik ile
harekete, cinsel ahlaksizlik da girer. Nitekim Sabetaycilikta mesih ¢aginmn tiim insanlarin ya
dogru ya da giinahkar olacag1 zaman gelecegi 6gretisi daima varhigini siirdiiriir (Sisman, 2015,
s. 30). Van der Haven, Sabetaycilikta antinomian unsurun giiglii bir sekilde var olmasinda
Sara’nin vazgegilmez bir figiir oldugu goriisiindedir (Van der Haven, 2012, s. 8).
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Sevi, Kudiis ziyareti sirasinda dgretilerinin yayilmasinda ona katkida bulunacak olan ve
Lurianik gelenekle yetisen Gazzeli Nathan (6. 1680) ile tanisir. Kudiis’teki tinlii Kabalist Yakov
Hagiz’in (6. 1674) yaninda egitim goriirken Sabetay’dan haberdar olan Nathan, Sabetay’in

gercek mesih olduguna dair riiyalar gordiigiinii de 6ne siirer (Sisman, 2015, s.38).

Nathan, bir gece gokten gelen bir sesin kendisine kisa siire i¢inde Davud oglu Mesih’in
Krallig1 tekrardan kurulacagini haber verdigini ve bir mektup yazarak bunu diinyadaki biitiin
Yahudilere bildirir (Galante, 2000, s. 40). Bu baglamda Nathan, kendisini Mesih Sabetay’in
gelisini haber verecek olan Peygamber Eliyahu (Ilyas) gorevini devraldigmi duyurur (KUgUK,
2021, s. 233).

3. 2. Mesih’in Peygamberi: Gazzeli Nathan

Nathan’n varlig1 Sabetayist harekete has bir 6zelliktir. Hareket ismini Sabetay Sevi’den
alsa da Nathan, Sabetayciligin felsefesinde ve yayilmasmnda biiylik pay sahibidir. Nitekim
Sabetay Sevi hareketi temsil ederken Nathan da hareketin felsefi alt yapisini kurgulamistir
(Demirci, 2015, s. 50). Nathan’in mesih teolojisi, teoride Lurianik terim ve diinya goriisiinii
kullanmasina ragmen pratikte Lurianik 6gretilerin tam tersidir. Luria, tikkun’u ger¢eklestirmek
adina dini emir ve ritiillerin 6nemini vurgularken, Nathan mesihe iman etmenin dneminden
bahseder. Nitekim Nathan’a gore, dagmik halde olan nur pargalarini sadece kurtulusu
saglayacak olan mesih bir araya getirebilir (Biale, 1979, s. 157; Demirci, 2015, s. 50). Ayrica
Luria, insan ile Tanr1 arasinda dogrudan bir iliski kurarken ve tikkun’u, her bireyin kurtulus
stirecine aktif bir sekilde katilimi olarak tanimlarken; Nathan, mesih fenomenini Tanr1 ile insan
arasinda araci olarak konumlandirir. Boylece bireyin Tanr1’ya ulagsmasini dolayl hale getirir.
Dolayisiyla mesihe olan tam inanci ifade etmek zorunludur. Sabetayistler inanglarmi genellikle
“emuna” (inang) terimiyle belirtirler. Mesih, insanlardan aldig1 bu tinsel gii¢ ile misyonunu

gerceklestirecektir (Dan, 2006, ss. 87-88).

Nathan, Musa tarafindan getirilen ve Yahudilerin takip ettigi Tora’yr “yaratilig”
katmanina ait olarak niteler ve Tora da Beriah olarak tanimlar. Emir ve ibadetler bu Tora’ya
aittir. S6z konusu bu Tora’nin yerini alan, Tora da Atzilut ise en yiksek tinsel katmana ait olan
ilahi yayilimlarin Tora’sidir. Mesih ¢agi ait olan Tora da Atzilut, inang ve aydinlanma ile ilgili
olan tinsel karakterli bir Tora’dir. Sevi’nin Mislimanliga gecisiyle sinirlar1 asan tuhaf
davranislari, s6z konusu bu Tora’nin bir yansimasidir. Bu kavramlar, antinomian faaliyetler

icin kapiy1 aralar (Dan, 2006, s. 90; Demirci, 2015, ss. 51-52).
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Gazze’ye geri donen Sevi ve Nathan buradaki Yahudilere tévbe etmeleri ve kendilerine
itaat etmeleri gerektigini sdyler. Ciinkii Sevi yakin zamanda ikinci defa mesihligini ilan
edecektir. Nathan’in c¢abalar1 sayesinde burada kiigiik bir taraftar kitlesi olusur. Sevi,
Kudiis’teyken bir grup takipci toplar ve onlar1 Israil’in On Iki Kabilesi’nin temsilcileri ilan eder.
Bununla birlikte taraftarlar1 ona ‘Amirah’ adin1 verir. Bu isim “Adoneynu Malkenu yuram
hodo” (Rabbimiz ve Kralimiz, makaminiz yiicelsin) ifadesinin kisaltmasidir (Sisman, 2015, ss.

38-40).

Bu olaylar yasanirken Kahire’den mektuplar gelir. S6z konusu bu mektuplarda Kudiis
hahamlarmm Sevi hakkinda Osmanli yargicina sikdyette bulunduklari, Sevi’nin Osmanli
saltanatinda gozii oldugu ve yiiriitmiis oldugu hareket i¢cin topladig1 vergilerden kendisine bir
miktar ayirdig1 yazilidir (Freely, 2003, s. 81). Sevi’nin Kad1 ile sahsen goriismeye gittiginde
neler oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Ancak onun hapse atilmamasi ya da olay yerinde
oldiriilmemesi bazi Yahudiler tarafindan bir mucize olarak goriiliir (Goldish, 2017, ss. 497-
498).

Sevi, Kudiis’te hahamlarin direnisleriyle karsilagsa da kiiciik bir taraftar kitlesi
toplamay1 basarir (Meral, 2021b, s. 54). Kudiis, Yahudi, Hiristiyan ve Miisliiman topluluklarin
her biri i¢cin 6nemli oldugu i¢in Sevi Kudiis’te kii¢iik bir grup kurdugunda Osmanli bunu
engellemez. Sosyal ve ekonomik yasamini bozabilecek bir kitle hareketi olmadigi siirece zimmi
islerine karismak Osmanli’ya uyacak bir davranis degildir. Sabetayizm, 6nemli bir toplumsal
diizensizlige sebep olmadigi i¢in Kadi ona sadece bir ikazda bulunur. Fakat sonrasinda
Sabetay’in artan bir sekilde sergiledigi antinomian faaliyetleri gerek Yahudi gerekse Osmanli
otoritelerini kizdirir ve Temmuz aymda hem Yahudi hem de Osmanli otoritelerinin katilimiyla

bir kez daha sehirden siirgiin edilir (Sisman, 2022, ss. 67- 68).

Ocak 1666°da Izmir’den Kudiis teki hahamlarm Sevi’nin giinahlar1 nedeniyle ona &fkeli
olduklarim ve iistelik onu dldiirmeyi planladiklarini belirten bir mektup gelir. Ayni tarihlerde
Kudiis’ten Hollanda’ya gonderilen mektuplarda, Sevi’nin tuhaf davraniglart nedeniyle
Kudiis’teki hahamlar tarafindan sehirden atildigi bildirilir. Sevi’nin Kudiis’ten kovulmasi
kararmi1 Kudiis hahambasis1 Abraham Amigo (6. 1683), Kabalac1 Yakov Semah (6. 1665),
Samuel Garmizan ve Sabetay’in 6gretmenlerinden Yakov Hagiz (6. 1674) imzalar. Thomas
Coenen (6. 1688) Kudiis’teki hahamlari Sabetay’1 sehirden kovarak herem cezas1 verdiklerini
ve onlarin bu haberi Istanbul’daki hahamlara da ilettiklerini bildirir. Bunun iizerine
Istanbul’daki hahamlik, Osmanl’daki Yahudilere Sevi’ye herem cezasi verildigi haberini

duyurur. Yomtob ben Yakar’in (6. 1677) imzastyla Hayim Benveniste’ye (6. 1673) 1zmir’deki
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cemaat adina gonderilen mektupta Sabetay i¢in 6lim fermani niteliginde bir yazi vardir:
“Sabetay Sevi sapkindir. Onu dldiirecek olan insan bir¢ok cani kurtarmis olarak kabul

edilecektir. Zira onu vuran eller Tanri ve insanlarin goziinde kutsanmug sayilacaktir” (Freely,

2003, ss. 81-82; Galante, 2000, s. 41; Scholem, 2007a, s. 343).

Sevi, hahamlarin baskilar1 artinca Kudiis’te etkili olamayacagini anlayarak Ekim
1665°te 1zmir’e déner (Meral, 2021b, s. 54). Burada halkn biiyiik ilgisi ile karsilanir. Nathan
ise propagandasini siirdiirmek i¢in Gazze’ye gider. Nihai kurtulus, Sevi savagsmadan tac1 Tiirk
kralindan alarak sultani kendisine hizmetkar yaptiginda baslayacaktir. Sevi, kayip on kabileyi
geri getirmek icin Sambatyon Nehri’ne®® gidecek ve son olarak diisman Edom’a (Hiristiyanliga)
kars1 savas ilan edecektir. Yahudiler, mesihi ¢aginin baslamasi i¢in tovbe etmeli ve ibadetlerini
yerine getirmelidirler. Bu nedenle Nathan cemaate kitaplar hazirlar. Bunlar, 1665 sonbaharinda
mesihin gelisiyle ilgili duyurularla birlikte Avrupa’ya ve diger yerlere gonderilir (Scholem,
2007a, s. 343).

3.3. Sabetay Sevi’nin izmir’de Mesihliginin ikinci Ilam

Sevi, Izmir’de ilk zamanlar sakin bir hayat yasar. Sinagoga giderek burada Sefarad
gelenegine uygun dualar eder, bagislarda bulunur, yoksullara onlara yiyecek ve para vererek
hayirli davraniglar bulunur. Onun bu davranislarinin arkasindaki neden kendisi hakkinda
hahamlar tarafindan verilen 6liim cezasmin haberini almasidir. Ancak birka¢ ay sonra tekrar
acik bir sekilde mesihligini duyurmaya baslar (Galante, 2000, ss. 41-42; Goldish, 2004, s. 89).
Taraftarlar1 iyice ¢ogalan Sevi, cesaretini toplar ve Izmir sokaklarinda dolasmaya baslar. Onun
Yahudiler arasmda meydana getirdigi bu dalgalanma sadece Izmir’de degil Osmanl
Devleti’nin her tarafinda hissedilir. Hatta Almanya ve Polonya’ya dahi ulasir (Gévsa, 2009, s.
39).

Haham Hayim Pena’nin sinagogta Sevi ve miiritlerine hakaret eder. Bunun {lizerine Sevi
ve arkadagslar1 Portekiz Sinagogu’ndaki hahamlardan Pena’ya herem cezasi verilmesini isterler.
Ancak bet din yetkilileri bu istegi reddedince Sevi taraftarlariyla Portekiz Sinagogu’na gider.
Sevi kiirsiiye ¢ikar ve ayini dini kurallara uymadan yonetir. Tanah’1 geleneksel el yazmasi
tomardan degil basil1 bir kopyadan okur. Orada bulunan haham ve Levilileri gormezden gelerek
kardeslerini ve diger bir¢ok erkek ve kadini Tanah okumaya cagirir ve ardindan herkese

Tanr’nin telaffuz edilmesi yasak olan adini1 soyletir (Freely, 2003, s. 107; Galante, 2000, s.

38 Sambatyon Nehri, Israil’in kuzey bolgesinde kendi kralliklarini olusturan ve Yahudilikten uzaklasarak putlara tapan ve M.O.
722’de Asurlularca siirgiin edilen ve kendilerinden haber alinmayan kayip on kabileyi igine ¢eken ve yalnizca Sabat zamani
akmayan efsanevi karakaterli bir nehirdir (Adam, 2012, s. 123).
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42,47; Scholem, 2001, s. 239). Ayrica koser kurallarini ihlal eder, orug giinlerini kaldirir, yeni
bayramlar ilan eder ve yeni dualar baslatir (Maciejko, 2011, s. 14). Bu olaylardan sonra Portekiz
Sinagogu, hareketin Izmir’deki {issii konumuna gelir (Scholem, 2001, s. 239). Sabetay
sinagogta yaptig1 konusmasini bitirince yliksek bir yere ¢ikar ve kendini “Tanah’in kocas1” ilan
ederek eline bir Tanah tomar1 alir. Zira ona gore Tanah bizatihi Kutsal Sekina3 yani mesihtir
(Freely, 2003, s. 109).

Kendinden emin olan Sevi, ikinci defa mesih oldugunu agikga ilan eder (Freely, 2003,
s. 110; Galante, 2000, s. 42). Sabetay, giinliik ibadetlerde yiizyillardir siiregelen bir Sefarad
gelenegi olan padisahin adini sdyleme uygulamasini kaldirarak yerine kendi ismini sdyletir.
Osmanli, hareketin Izmir’in yetki alani iginde tutulamayacagini anlayinca sadrazam Sevi’yi

Istanbul’a ¢agirir (Sisman, 2015, s. 49).

Sevi, Osmanli Sadrazami Kopriilizade Fazil Ahmet Pasa (6. 1676) araciligiyla
Gelibolu’ya siiriiliir. Beklenilenin aksine bu durum, Sevi’nin mesih iddialarin1 daha gii¢lii hale
getirir. Zira taraftarlar1 mesihin kurtulus ugruna aci cekmesi gerektigini iddia ederler. Ayrica
siirgiinde kendisine saglanan rahathik sayesinde zamanmi verimli kullanir. Ornegin, bir Fisth
kuzusu kurban ederek yagiyla beraber kizartir ve etrafindakilere bu haram yemegi yedirir.
Tapmagin yikilis1 anisina yas ve oru¢ gilinii olan Av aymin dokuzunu da —ki bu ginu kendi
dogum giiniine gevirerek yeni bir bayram ilan eder- icermekle beraber Uzere bircok Yahudi
bayramini kaldirir (Sisman, 2015, ss. 57-58).

4. SEVI’NIN MUSLUMAN OLUSU VE SABETAYiZM HAREKETINE ETKIiSI
Sevi’'nin cemaati igerisindeki skandallariin doruk noktasima ulasmasi 16 Eyliil 1666’da
gerceklesir. Yahudi otoritelerinin sapkin olarak gordiikleri Sevi ve taraftarlarini Osmanli
yetkililerine bildirmesi {izerine Sevi tutuklanir. Sevi sorguya cekildiginde kendisini mesih
olarak ilan etmedigini ve bunun bir sdylenti oldugunu dile getirir. Oliim cezasindan kurtulmak

icin Edirne’de dénemin Padisahi IV. Mehmed’in 6niinde Hayatizade vasitasiyla Islam’1

39 Sekina: Kabala’ya gére Tanrmm mutlak ve en miikemmel hali olan Ein Sof’tan sudur eden on farkli alem (Sefirot) bulunur.
Ozellikle bilgelik ve anlayis, sevgi-sefkat ve yarg gibi 6zelliklere sahip olan sefiralar disil niteliklere sahiptir. Onuncu sefirot
disil olarak tasvir edilen, diinyadaki ilahi mevcudiyeti ifade eden Malkut Sefiras1 Sekina ile baglantilidir. Sekina ikamet etmek
anlamina gelen Ibranice bir kelimedir. Sekina, baslangicta hicbir cinsiyet belirtmeden sadece Tanr1’nin yarattiklar arasindaki
varligim belirtmek i¢in kullanilsa da XIII. yiizyillda Kabala (Yahudi mistisizmi) kullaniminin artmas: ile beraber genellikle
Tanrt’nin disil yoniinii belirtmek igin kullanilir. Sekina; sevgi, sefkat ve adalet gibi 6zelliklere sahiptir. Kabala, Sekina’yt en
alt sefira olan Malkut ile 6zdeslestirir. Ay gibi olan Sekina’min diger sefiralardan farkli olarak kendi 15181 yoktur. Bu nedenle
etrafindaki sefiralardan ilahi 1giklar alt diinyaya iletir. Kabala’nin merkezinde i¢inde bu diinyanin pargalanmishigi, siirgiin,
kotiiliik, ac1 ve 6liimle yasadigimiz gergeginin nedeni olarak Sekina’nin siirgiinii; yani diger sefiralardan 6zellikle ilahi esi olan
Tiferet’ten (Giizellik) ayrilmasi yatar. Tiferet, genellikle Hakadosh Barukh Hu (Kutsal Olan, O kutsansin) olarak amlir ve
glinesle 6zdeslestirilir. Adem ve Havva’nin giinahiyla baglayan Sekina’nin bu siirgiinii, mesih déneminde sona erecektir (Patai,
1964, ss. 275-277; Weissler, 2006, s. 61) (Patai, 1964, ss. 275-277; Weissler, 2006, s. 61).
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benimser. Miisliiman olan Sevi, Aziz Mehmet ismini alir (Baer, 2016, s. 23; Maciejko, 2011, s.
7).

Istanbul’daki hahamlar, basta Izmir olmak iizere diger dénemli merkezlere Yahudi
yetkililerden Sabetayistlerin tiim kalintilarin1 ortadan kaldirmalarint ve kendilerini biiyiik bir
tehlikeden korudugu i¢in padisaha minnettar olduklarmni belirten mektup gonderirler (Sisman,
2015, s. 88). Nitekim bu durumu Paul Rycaut (6. 1700) eserinde su sekilde anlatmaktadir:

Size emrediyoruz ki, sizin yetkinizle, herem ve diger cezalarin cezasi altinda, o adamm

sOyledikleri butiin bu ibadet ve dualar kaldirilsin ve bir daha asla bulunmasin. Boylece bir daha asla

kalbinize girmesin. Kral Sultan Muhammed’e*® minnettariz; ¢iinkii onun déneminde Israil icin

biyiik bir kurtulus gerceklesti ve onun kralligi daim olsun (Rycaut, 1680, s. 182).
Nathan, Sevi’nin din degistirmesi ile kurtulus caginin basladigini ifade eder. Sabetay’in

din degistirmesi sitre ahra (kotiiliik alemi) ile miicadelesinde etmesinde gerekli bir adimdir.
Kétiiliik aleminin ¢ekirdegindeki giiglere kars1 zafer disaridan bir miidahale ile elde edilemez.
Bu sebeple Sevi, kotuluk aleminin igine girerek cekirdekteki gucleri iceriden yenilgiye
ugratmak icin onlardan biriymis gibi davranarak Islam’1 benimsemistir. Bundan sonra Sevi,
s0zde mesih, goriiniiste Miisliiman olarak iki ayr1 kisilik olarak yasayacaktir (Scholem, 2007a,

s. 343; Ors, 1966, s. 441).

Sevi, Israilogullar’nin kurtulusu i¢in giinah islemistir. Bu sebeple Sabetayizm’de
“giinahin kutsallig1” anlayis1 hakim olur. Nathan’a gore bu davranig bundan sonra Sevi’nin
takipgileri i¢cin de zorunluydu; onlar da farkli bir dinin tiyeleri gibi goriinmelidir. “Nathan, her
Yahudi’nin mesihe inanarak ona manevi gii¢ vermesi gerektigini soyler. Zira mesih daha sonra
kendisine verilen manevi giicleri kotiiltigiin giiclerine karsi nihai zafer icin kullanacaktir.”
(Dan, 2006, s. 87,114).

Nathan’in ifadeleri, Sevi’nin taraftarlarmi sakinlestirir. Sevi, sarayda Miisliiman gibi
davranirken Yahudiler arasindayken Miisliimanlig1 kotiiler. Padisah ve Miisliiman din
adamlarma Yahudilerin Islam’1 se¢mesi icin Yahudiler ile iletisimi kesmemeyi sdyler ve
sinagoglarda Yahudi dini inanglarini anlatarak Yahudileri goriiniirde Miisliiman olmaya ¢agirir.
Yahudiler de bunu kabul eder. Zira bunun icin birgok tlkeden Yahudi gelir. Gelistirdigi bu
taktik sayesinde Sevi tekrardan mesih oldugunu dile getirir. Gayesi ¢cogu Miislimani1 Yahudi
yapmaktir. Boylelikle hem Miisliimanlar1 kendisine ¢ekmekte hem de Yahudileri goriiniirde

Miisliiman yapar. Kendisine inananlarin uymasi1 gereken on sekiz maddelik bir talimatname

40 |V. Mehmed zikredilmektedir.
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hazirlar. Sabetay taraftarlar1 zamanla “Sabetaycilik” adi altinda yasamlarini siirdiirmeye

baslarlar (KUlguk, 2021, ss. 274-275; Sigsman, 2022, ss. 220-225).

Osmanl yetkilileri Sevi’nin Miislimanlhigina slipheyle yaklastiklar1 i¢in onu takibe
alirlar. Kendisine inananlar ile irtibat halinde olmasi ve goriislerini anlatmay1 siirdiirmesi
iizerine, Sevi 1673’te Osmanli yetkililerince Karadag Ulgiin’e siirgiin edilir. Mesihlik
iddiasinda 1srarc1 olan Sevi, 6liimiine kadar ¢evresinde topladig1 gizli taraftarlari ile Ulgiin’de

yasar (Meral, 2021b, s. 57).

Sevi’nin dliimiinden sonra hareketin merkezi Selanik olur ve Sabetaycilar; Yakubiler,
Karakaglar ve Kapancilar olmak {izere ti¢e ayrilir. Yakubiler ve Kapancilar, Karakaslar grubuna
kiyasla kiigiik topluluklardir. Sabetay Sevi’nin Slimiinden sonra ruhu Yakubiler kolunun
basinda olan Jacob Querido’da (Yakov Celebi) (6. 1690) tekrardan dogar. Kisa bir siire sonra
Querido, Sabetay’in yolunda devam etmesi ve dinden donmesi i¢in onu tesvik eden vahiyler
alir. Bu vahiylerin ardindan, yaklasik {i¢c yiiz Yahudi aile 1683’te Selanik’te Islam’a geger.
Querido, 1690°da Mekke’ye yaptig1 hac ziyareti sirasinda 6liir. Liderlik ilkesi Sabetay Sevi’nin
ruhunun yeni bir liderde yeniden reenkarne oldugu fikrine dayandigindan, mesihin ruhunun
kendisinde reenkarnasyona ugradigmi iddia eden sahte mesihler ortaya ¢ikar. Karakas kolunun
lideri olan Baruhya Roso’nun (6.1720) takipgileri onu yalnizca Mesih Sabetay’in ruhunun
degil, ayn1 zamanda Israil Tanrisi’nin da enkarnasyonu ilan ederler. 1720’deki dliimiine kadar
Baruhya Roso, Selanik’teki baz1 Sabetaycilar arasinda Signor Santo yani Kutsal Lord olarak
kabul edilir. Reenkarnasyon inancini benimseyen Karakaslar, zamanla Sabetayciligin ii¢ ana
kolu arasinda en antinomianist (seriat karsit1) kolu haline gelir. Selanik merkezli Karakas
grubuna mensup olan Baruhya Roso (Osman Baba) mesih olarak ilan edilmesinin ardindan
Osmanl topraklar1 disinda Dogu Avrupa’da da taraftar toplar (Scholem, 1971, ss. 154-155).
Osmanli’da ticaret ile ugrasirken Sabetayistlerin Karakaslar kolu ile temas halinde olan Jacob
Frank ve taraftarlari, XVIII. ylizyilda Polonya’da Frankizm hareketini baslatir (Baer, 2016, ss.
30-31; Girkan, 2022, s. 159)

5. SABETAYCILIGIN POLONYA’DA FRANKIZM’iN ORTAYA CIKISINA ETKiSi
Frankist hareket XVIIIL. yilizy1l Polonya’da ortaya ¢ikarken Yahudiler arasinda uzun
stiredir devam eden dini tartigmalar sonucunda geleneksel Yahudilikten ayrilan yorumlar ortaya
cikmistir. Genel anlamda tartismalarin temelinde Yahudilerin yasadiklar1 slirglin hayatinin
sebep oldugu acilara geleneksel din yorumlarinin bir ¢6ziim yolu sunmayisini diistinmeleri
yatar. Boylece Yahudi halki yeni arayiglara girmeye baslar. Bunun yanisira 6zel olarak

Frankizm’in dogusunda onemli iki husus vardir. Bunlardan ilki Polonya’daki Yahudilerin
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yasamlarinda karsilasitiklar1 sosyo-ekonomik degisimler ve 1648 yilinda gerceklesen
Hmelnitski isyan1 sonucu gerceklesen Yahudi katliamidir. Sabetaycilarin Polonya’da gizli bir
sekilde faaliyetlerine devam etmeleri ise ikinci nedendir. Ayrica Frank goriislerini hayat1

boyunca karsilagtigi kosullara ve taraftarlarinin beklentilerine gore sekillendirmistir.

5.1. XVIIL Yiizy1l Oncesi Polonya’da Yahudi — Hiristiyan Tliskileri

Yahudilerin Dogu Avrupa’daki varligi ¢ok eskidir (Dubnow, 1916, ss. 13-16).
Polonya’da Yahudi cemaatinin biiyiik bir topluluk olarak ortaya ¢ikisi, XIII. ytizyilin sonlarinda
gerceklesmistir. Bat1 ve Orta Avrupa lilkelerindeki yasam kosullari, Yahudilerin Polonya’ya
gocinun temel nedenidir. Nitekim bu durum, 1290 yilinda Ingiltere’den, 1306 yilinda
Fransa’dan kismen ve 1394’te Fransiz monarsisinin topraklarindan tamamen stiriilmeleri ile
baslamig, XV ve XVI. yiizyilin baglarinda bircok Alman eyaletinden ve sehrinden ve son olarak
1492 ile 1500 yillar1 arasinda Ispanya’dan siirgiin edilmeleri ile devam etmistir. Portekiz’deki
Yahudilerin zorla din degistirmesi ayn1 yillarda gerceklesmistir. Yasanan olaylar karsisinda
Yahudi halki siirekli olarak yok olma tehlikesiyle yiizlesir (Polonsky, 2010, ss. 9-10). Polonya
ise bu durumda Yahudilere kars1 1limli davranan tek Dogu Avrupa iilkesi olur (Sherbok &
Sherbok, 2010, s. 101). Polonya birkag yiizyil boyunca Bat1 ve Dogu Hiristiyanligi arasinda yer
alan bir iilke haline geldiginde diaspora Yahudilerinin drami, Polonya topraklarinin tarihinde
somutlasir. Zira Yahudilerin demografik durumlarina bakildiginda Polonya’nin, Yahudilerin

hayatta kalmalar1 i¢in hayati 6neme sahip oldugu anlasilmaktadir (Pogonowski, 1998, s. 13).

Polonya yoneticilerinin hosgoriilii tavri, Mogol istilas1 ile Polonya’daki ekonomik
durumun koétiilesmesi ve bolgenin Yahudilerin is giicline duydugu ihtiyag; Yahudilerin
Polonya’ya yerlesmesine etki eden en 6nemli nedenler arasindadir (Sasson., 2007, s. 289).
Nitekim Polonya’daki yoneticiler, Yahudilerin, topraklarin geri kazanilmasina ve ticaretin
gelistirilmesine yardimci olacagmi ve boylece kraliyet hazinesine fayda saglayacak nitelikli

isciler olacagini ummaktadirlar (Bukovec, 2012, s. 2).

Polonya Yahudileri arastirmacis1 Wiktor Weintraub (6.1988) bu durum ile ilgili sunlar1
belirtmektedir:
Yahudiler, bagka tilkelerde siirekli rahatsiz edilirken, Polonya diger iilkelerden Yahudileri
kabul etmeye baslar. Neticede, Yahudi halki buradaki yasam sartlarinin, geldikleri yerlere gore daha
da katlanilabilir oldugunu gériirler. Nitekim Yahudiler Polonya’da diger iilkelerden ¢ok daha fazla
Ozyonetim hakkina sahip olmaya baglarlar (Weintraub, 1971, ss. 21-44).
Polonya, Yahudilere benzeri goriilmemis ve uzun siireli ayricaliklar tanir. V.

Boleslaw’m (6. 1279) 1264’te c¢ikardigr Kalisz Tiizigli (Kalis Tiiziigii), Avrupa’daki
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Yahudilere koruma saglayan ilk genel yasa olarak bilinir. Tiiziik, Yahudilere hem dini 6zgurlik
hem de ticaret Ozgiirliigii saglamanin yaninda Yahudilerin haklarini somiirenlere karsi
korumayr da garanti etmektedir. Tiiziik sayesinde Polonya’daki Yahudiler daha Once
bulamadiklar1 essiz bir korumaya sahip olurlar. Yahudilerin Polonya’da toplumsal, ekonomik,
politik ve kiiltiirel anlamda 6zgiirlesmesiyle bu iilkede Yahudi kiiltiirii yeniden sekillenir

(Pogonowski, 1998, s. 269).

IIk olarak XII. yiizyilin ortalarinda Polonya’ya go¢ etmeye baslayan Yahudilerin biiyiik
go¢ dalgast XIV. ylizyilda, Hiristiyan Avrupa devletlerinin baskilar1 sonucu gergeklesir.
Polonya’ya geldikleri ilk zamanlarda Yahudiler batidaki yasananlardan dolay: tek baslarina
yasamaya ve kendilerini Hiristiyanlardan soyutlamaya karar verirler. Dolayisiyla, Yahudiler,
Polonya’daki Hiristiyanlarla 6nemli ekonomik ve ticari baglantilar1 olsa da kendi istekleri
dogrultusunda Hiristiyanlardan uzak, izole edilmis bir kiiltiir olusturlar. Polonya devletinin
calkantil1 tarihi boyunca Polonyalilar ve Yahudiler, aralarindaki iliskiye yansiyan iyi ve koti

zaman gegirirler (Pogonowski, 1998, s. 247).

XIV. yilizyll Yahudiler i¢in Polonya, Avrupa’daki en giivenli iilke olarak goriiliir.
Yahudilerin Polonya ekonomisini insa etme arzusu sonucu XIV. yiizyilda Kral III. Casimir (0.
1370) Yahudilerin gercek bir temsilcisi olarak onlara 6zel ayricaliklar tanir. Casimir “Biiytlik
Casimir” olarak bilinse de feodaller tarafindan ona “Yahudilerin efendisi” denilir (Kriwaczek,

2007, s. 147; Pogonowski, 1998, s. 269).

Yahudiler, Polonya’da XV, XVI ve XVII. yilizyilin ilk yarisinda altin ¢aglarini yasarlar.
Uzun siire boyunca Yahudi yasaminin en 6nemli merkezi haline gelen Polonya, Hacli Seferleri
sirasinda Renanya ve Bohemya’dan gelen Yahudilerin ve 1492°de Ispanya ve Portekiz’den
kovulan Yahudilerin sigmagi olur (Pogonowski, 1998, s. 247). XVI. yiizyilda Almanya,
Bohemya ve Moravya’daki Yahudilerin yasaminin giderek kdtiilesmesi ve Macaristan’in
gerilemesi karsisinda Yahudiler hem Polonya krallarimin hem de ekonomik biitiinlesmelerine
miisaade eden toprak sahiplerinin olumlu tutumlarmni goriince Dogu Avrupa’ya go¢ etmeye

karar verirler (Ruderman, 2010, s. 30).

Sonu¢ olarak XVI. yiizyiln sonu ve XVII. yiizyilin basindan itibaren diinya
Yahudilerinin dortte ticii gibi biiylik bir ¢cogunlugu Polonya’da yasamaya baglar. Kendilerine
taninan Ozgiirliikler sayesinde Yahudiler gerek entelektiiel ve dini yaraticilikta gerekse
ekonomik refahta biiyiik bir gelisim gosterirler. Nitekim taninan bu 6zgiirliikler sonucu XVI.
yiizyilin sonu ve XVII. yiizyilin baglarinda Polonya, sansiiriin olmadigi, her fikre ait eserlerin
yaylandigi bir iilke haline gelir ve bu yiizden sapkimlarn tilkesi olarak bilinir. XVIII. ylizyilin
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sonunda Polonya’nin ilk boliinmesi sirasinda, diinyadaki Yahudi niifusunun yiizde 70’inden
fazlas1 Rusya ve Avusturya tarafindan Polonya’dan ilhak edilen topraklarda yasamakta idi

(Pogonowski, 1998, ss. 13, 247, 269).

5.2. Yahudi Ozerkligi: Dort Ulke Konseyi

Polonya’da Yahudilere tanman ayricaliklarin en 6nemlisi 1582-1764 yillar1 arasinda
yurirlikte olan Yahudi 6zerkligi olur. Yahudilerin 6zyonetim bigimleri XVI. yilizyilda
degisime ugrar. Yahudi topluluklar1 giderek daha ¢ok pliitokratik (yonetme giicliniin maddi
acidan istliin olanda bulunmasi) bir yonetici sinif tarafindan yonetilmeye baslandiginda,
zenginler ile fakirler arasinda ¢ikar catigsmalari meydana gelir. Kralligin stirekli yliksek vergi
bor¢lar1 nedeniyle Yahudi topluluklar1 yerel manastirlardan biiyiik borglar almak zorunda kalir
ve manastirin aldig1 faiz Yahudilerin yoksullagsmasina sebep olur. Bu sebeple Polonya’da
Yahudi ¢ikarlarmi temsil etmek icin, iilke genelindeki Yahudi topluluklari, 1582°de Biiyiik
Polonya (Poznan), Kiiciik Polonya (Krakow-Lublin), Lvov* (Lviv) ve Volhinya’y1 (Ostrog-
Kremenetz) igine alan Dért Ulke Konseyi’ni olusturmak iizere bir araya gelir. Podolya Eyaleti
ise, bagshahamlhigin merkezi olan Lvov’da bulunan Rutenya’ya aittir (Bukovec, 2012, s. 3;
Maciejko, 2011, s. 9).

Yaklasik iki yiizyill boyunca faaliyet gosteren Dort Ulke Konseyi, Polonya
Yahudilerinin kurumsal temsilcisi olarak gorev yapar. Kahal olarak da adlandirilan bu konsey,
‘biiylik’, ‘0zerk ve 6zerk olmayan topluluklar’ olarak ayrilan yerel topluluklardan (Va’ad ha-
Galil) gii¢ alir (Bartal, 2005, s. 19; Dubnow, 1916, s. 110; Polonsky, 2010, ss. 58-59). Dort
Ulke Konseyi’'nde bulunan yetkililer, konseye bagh olan topluluklardan kralliga ddenmesi
gercken vatandaslik vergisini toplamakla gorevlidir. Haham ise yerel din mahkemelerinin
vermis oldugu kararlara atfen yapilan temyiz bagvurularini degerlendiren mahkemenin

baskanidir (Maciejko, 2011, s. 9).

Hahamlik ve konsey gelir getiren kuruluslar olarak kabul edilir. Zira konseye verilen
yetkilerin arkasindaki niyet budur (Dubnow, 1916, s. 189). Konseyin gelirleri dogrudan ve
dolayli vergileri kapsar. Konsey, vergileri sabit bir miktar sistemiyle topluluklara bildirir.
Toplanan ile yetkililere verilen miktar arasindaki kalan fazla para, konseyin serbestce hareket
etmesini ve Yahudi haklarin1 himayesini saglamak i¢in bir kenara birakilirdi (Hundert, 2004,
ss. 86-87,95; Pogonowski, 1998, s. 81).

4 Lvov: Gunimuzde Lviv olarak bilinir.
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Konsey hem Yahudi cemaatinin resmi makami hem de tiim kurumlar i¢in bir semsiye
gorevi gérmektedir. Vergi dizenlemeleri, denetimler, mahkemeler, mali yardim ve kaynak
yardimi diginda, her tiirlii kuralin yasallastirilmasi, yani Yahudilerin menfaatini saglamaktan
yasamin Orgiitlenmesine kadar her sey konseyin yilikiimliiliikleri arasindadir (Bartal, 2005, s.
21; Dubnow, 1916, ss. 106-107; Rosman, 2010, s. 86). Ayrica konsey, Yahudi matbaalarinda
baz1 diizenlemeler yapar. Zira kitap basimi1 hahamlarin ve konseyin iznine tabi tutulur. Birinin
bastig1 eseri bagka biri basmasm diye matbaay1 kapatmak gibi dnlemler alinir. Bunun nedeni

piyasay1 ve yazarin haklarini himaye etmektir (Meral, 2015, ss. 100-102).

Her ne kadar konseyin guliciini hahamlari Tanah ve Talmud bilgisine dayandirmasi dini
bir yap1 niteligi tasidigini diisiindiirse de konsey icinde kral ve soylularin belirttigi yasalara
uygun segilen laik liderlerin bulunmasi konseyin ger¢ek anlamda dini bir kurum olmadigmi
gosterir (Polonsky, 2010, s. 48). Yahudi tarihgi Adam Teller, hahamliktaki suistimal ve
yolsuzlugun nedenlerinin burada aranmasi gerektigini ileri siirer. Adam ayrica, laik liderlerin
soylularin otorite miicadelesindeki artan etkisinin hahamligin giic kaybetmesinde etkili

oldugunu ifade eder (Teller, 2004, ss. 1-18).

Kralligin pratik amaglarmi gergeklestirme islevi goren bu konsey ile Yahudilerin ortak
bir iletisim ag1 saglanmis, toplumun farkli kesimleri arasinda daha rahat bir yonetim anlayisi
benimsenmis ve vergilerin tek elde toplanmasiyla mali kaynaklar giivence altina alinir
(Dubnow, 1916, s. 113). Ayrica ekonomik ve siyasal guice sahip olan konsey ile cemaatin var
olan yapilar1 korunmus ve Yahudi kimligi ve bilincinin savunulmasi ile Yahudilerin ¢ikarlar

da korunmustur (Dinur, 1991, ss. 102-113).

Niifus artigina bagl olarak vergi tutarlarinda bazi ayarlamalar yapilir. Vergiler ¢ogu
zaman niifus ile orantili olarak belirlenir ve esit miktarlarda bdliinerek topluluklara gonderilir.
Ayarlamalar kisinin gelirine ve belirli bir rotasyona dayali olmasina ragmen bazen zenginler
bazen de topluluklar bagkalarinin vergilerini 6der (Kalik, 2009, ss. 39-40). Fakat vergi
toplamada baskic1 bir yontem izlendigi diisiincesi ve konseyin krallik {izerindeki baghliginin
artmasi ile konsey “Yahudiler arasinda bir somiirii aract” olarak gortlir (Haumann, 2002, s.
39). Konseyin kendisini Yahudilerin koruyucusu olarak gormesi ve vergi toplama isini
Yahudileri korumak adma {istlenmesi zamanla Yahudilerin gbziinde konseyin itibarini diisiiriir

(Bartal, 2005, s. 35; Dubnow, 1916, s. 108; Nadler, 2000, s. 215).

Konseyin devletle iyice biitiinlesmesi, donemin diger yapilarindan farkli olmasi ve
bireyden ¢ok topluluk odakli bir yapiya sahip olmasi sonucunda Yahudiler, devlet i¢inde devlet
olma 6zelligine sahip olur (Ruderman, 2013, s. 59,64). Simon Dubnow’a (6. 1941) gore daha

40



once hi¢bir yerde bu kadar biiyiik bir Yahudi toplulugu ve 6zerk bir gelisme goriilmemistir.
Zira Dubnow, konseyi devletin yerine gegen bir kurum olarak ve Yahudilerin kimliklerini ifade
etmede 6nemli bir unsur olarak gorur. Nitekim konsey, kimsesiz bir dini topluluga birliktelik
kazandirma, yasama istegini uyandirma ve Yahudilerin kendilerini devletin bir parcasi gibi

gormelerini saglamada 6nemli bir rol oynamustir (Bartal, 2005, s. 20; Hundert, 2004, s. 237).

Osmanli-Lehistan Savasi sonucunda 1672’de Osmanli Podolya’y1 topraklarina katar.
1699 Karlofca Antlagsmasi’na kadar Osmanli yonetiminde kalan Podolya Yahudilerinin
Polonya Yahudilerinin merkezi idaresinden bagimsiz olmasi durumlarmi etkiler. Nitekim
Podolya Yahudileri, Osmanli’daki Yahudiler ile yakin baglar kurar. Turk, Eflak ve Moldova
Yahudileri bolgeye yerlesir. Bu nedenle konsey kontrolii elinden kagirir. Podolya’daki
Yahudiler, Lviv’deki Rutenya Bolgesi’nin kararlarna karsi cikar. Kendi bolgesindeki
durumdan hosnut olmayan ve hahamlarin uyguladigi denetimden bir nebze olsun kurtulmak
icin ¢cogu kisi Podolya’ya tasinir. Podolya topluluklarinin Ruthenya’ya vatandashik vergisi
O0demeyi reddetmesi diger bolgelere binen mali yiikii ciddi sekilde artirir. Bunun {izerine
1713’te Kral II. Augustus’un (6.1733) emriyle konsey bes iilkeye ayrilir. Ancak, merkezi
Yahudi otoriteleri Podolya’nin Ruthenya’dan ayrilmasmi bdlge {lizerindeki giiclerine yonelik
bir tehlike kaynagi olarak géormeye devam ederler. Bu nedenle, birka¢ kez Podolya’y1 dnceki
haline yeniden entegre etmeye calisirlar. Zira Podolya Yahudileri arasinda Sabetayciligin
giderek yayilmasi hem hahamlarin endiselerinin nedeni hem de onlarin miidahaleleri i¢in her
zaman hazir bir bahane olmustur (Maciejko, 2011, s. 10). Séz konusu bu Dért Ulke Konseyi,
ayni zamanda Sabetayistlerin de toplumda giiclenmesinin yolunu agmistir. Bu durum dogrudan

veya dolayli olarak Frankistlerin ortaya ¢ikisini da etkilemistir.

5.3. Polonya’da Sabetayist Hareket

Podolya, XVIII. yiizyilin ortalarinda muhaliflerin toplandig1 ve sapkinliklarin aleni
olarak islendigi bir eyalete doniisiir. Nitekim ¢ogu Yahudi’nin agik¢a Sevi’yi takip ettigi
Podolya’da birgok haham Sabetayist olurken kendi topluluklarini da Sabetayciliga dahil ederler
(Maciejko, 2011, s. 10). 1648’de Polonya’da yasanan Yahudi katliami Sevi’nin mesihlik
seyahatleri sirasinda yiiriittiigii propagandalarm basarilt olmasini saglar. Yahudi diinyasinin
heyetlerle Sevi’yi ziyaret ettigi yillarda Polonya’daki Yahudi cemaati de Sevi’nin mesihlik
iddiasmin dogrulugunu arastirmak icin heyet gdonderir. Sabetayistligin merkezi olan Selanik’e
yakinlik, Polonya’da Sabetayciliga 6zel bir ilginin olusumuna neden olur. Bu durum Yahudi
halkinda XVII. yiizyilin sonlarmdan XVIII. yiizyilin sonuna kadar manevi bir hareketlilik
saglar. Hareketin ana merkezi ise Podolya olur (Dubnow, 1916, ss. 204-207).
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Sabetayizm’in Podolya’da yayilmasinda etkili olan isim Hayim Malak’tir (6.1717).
1655°te Kalisz’de dogan Hayim Malak, yasaminin ilk yillarinda saygin bir Rabbi ve Kabalist
olarak tanmir. Kisa slirede Sabetayist hareketten etkilenir ve Vilna’da Sabetayist Heshel Zoref
(6. 1700) ile temasa geger. 1690 yilinda hareket adma bir gorev i¢in Italya’ya gider. Burada
Italyan Sabetayist liderler olan Abraham Rovigo (8. 1713) ve Benjamin Cohen (6. ?) ile birlikte
Luria ve Nathan’in eserleri iizerinde ¢alisirlar. Boylece Malak, Sabetayist gelenegin gizli
Ogretilerini elde eder. Malak, 1694’te Polonya’ya geri doner. Malak’mn burada hahamlar
arasinda Sabetayist bir misyoner olarak faaliyetlerde bulunmasi, diismani olan Jacob Emden’in
(Rabbi Yakov Emden) (01776) babasi Rabbi Zevi Askenazi’nin (6. 1718) dikkatini ¢eker.
Malak, faaliyetlerinin burada siirdiiriilmesine izin verilmedigi i¢in Osmanli topraklarina gider.
Sik1 bir takipgisi oldugu Samuel Primo (6. 1708) ile bir miiddet Edirne’de kalir. Ardindan
Bursa’ya giderek Sabetayistleri ziyaret eder. Burada gordiigii bir vizyon sonucunda Polonya’ya
geri doner ve kendisi gibi Sabetayist bir lider olan Yehuda Hasid ha-Levi’ye (6. 1700) katilir.
Malak, Sevi’nin ger¢ek mesih oldugunu ve 1706 yilinda dirilerek Yahudi halkini kurtaracagini
iddia eder. Kisa siire sonra kendisine Yehuda Hasid ha-Levi (6.1700) de istirak eder (Kohler &
Seligsohn, 1914, s. 275; Scholem, 1972, ss. 818-819, 2007b, ss. 505-506).

Italya’da Kabala ¢alismalar1 yapan Yehuda Hasid ha-Levi, Polonya’ya geldiginde
buradaki genglere Sabetayciligi anlatir. Yehuda Hasid ha-Levi de Malak gibi 1706 yilinda
Sabetay Sevi’nin ikinci gelisi ig¢in halki hazirlamada aktif bir rol oynar. Malak, Sabetayc1
takipgilerini de yanina alarak Yehuda Hasid ha-Levi ¢cevresine katilir. Sayilar1 giderek artmaya
baslayinca hahamlar tarafindan zulme ugrarlar. Zulim gorenler gelmesi yakin olan mesihi
zaferle karsilamak i¢in Kudiis’e bir gé¢ hareketi baslatirlar. Hasid ha-Levi ve Malak’in
onciiliigiinde biiyiik bir birlik propagandaya katilir. Hasid ha-Levi, Kudiis’e vardiktan kisa bir
stire sonra 6lur (Scholem, 2007b, s. 505-506).

Malak birkag taraftariyla birlikte Kudiis’te kalir. Kudiis’ii terk etmeye zorlanan sapkin
Malak, Podolya’ya doner. Fakat Buchach, Nadvirna ve Rutenya’da Sabetayist gruplar kurdugu
ve Zhovkva’daki bet midras’1 radikal Sabetayciligin merkezi haline getirdigi i¢in hahamlik
tarafindan herem cezasi uygulanir. 1717°de 6ldiigiinde taraftarlari onun izinden gitmeye devam

eder (Hundert, 2004, s. 154).

Sabetayistlerin ¢aligmalar1 Galigya ve Podolya’da devam eder. Av aymin 9. giinii
tutulan orucun Sabetay’m dogum giinii ile ayn1 zamana denk gelmesi hasebiyle bir bayrama
doniistiiriilmesi gibi bir¢ok ibadeti ihmal ederler. Hem asketik hem de sefahat unsurlarim

barindiran ibadetleri vardir. Bazilar1 kendilerini tévbeye, iskence etmeye ve Siyon i¢in yas
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tutmaya adarken; digerleri kendilerini her tiirlii sefahat ve sapkinliga kaptirirlar. Onlarin bu
tehlikeli sapkinliklarindan dolayr kaygilanan haham yetkilileri onlem almaya karar verir.
1722°de bir grup haham Lvov’da toplanarak kendilerine verilen siire icerisinde hatalarindan
donmeyen tiim Sabetaycilara herem cezasi verir. Alinan 6dnlem kismen basarili olur. Bir¢ok
Sabetayist baslangicta gilinahlarini itiraf ederek agir kefaretlere boyun egse de daha sonra
tekrardan “Sabetayist” sapkinliklara inatla sarilmaya baglarlar. Bu sebeple 1725°te hahamlar
ikinci bir herem cezasi uygular. Bu yeni herem cezasiyla her Ortodoks Yahudi, bildigi tiim
Sabetayisti hahamlara bildirir. Herem cezasi bir¢ok topluluga gonderilir ve sinagoglarda alenen
okunur. Ancak bu da onlarin sapkinlhigini ortadan kaldirmaz. Gizli Sabetaycilik, Podolya ve
Galigya’da yayilmaya devam eder ki sonunda Frankizm olarak bilinen harekete doniisiir

(Dubnow, 1916, ss. 210-211).

5.4. XVIII Yiizyilda Frankizm Oncesi Emden - Eysbeschutz Tartismasi

Rabbi Jacob Emden (6. 1776), Almanya’da yasayan 6nemli Talmud alimi ve Sabetayist
hareketin siki bir muhalifidir. Bu yoniiyle Emden, Dogu Avrupa’da Ortodoks Yahudilerin
Sabetayciliga karsi verdikleri micadelede 6nemli bir rol oynar. Talmud bilgini ve kabalist
Jonathan Eysbeschutz (6.1764) Almanya’daki Altona-Hamburg-Wandsbeck Ucli cemaatin
bashahamidir. Cekya, Almanya ve Polonya bdlgelerinde etkili olan Eysbeschutz hem biyuk bir
dini otorite hem de ciddi suglamalarin odaginda yer alir. Nitekim Eysbeschutz, resmi olarak
Ortodoks Yahudiligi temsil etse de, bazi1 Kabalistik yazilarinda Sabetayciliga yakin ifadeler
kullandig1 gerekgesiyle elestirilmistir. Emden tarafindan gizli bir Sabetayist olmakla suclanir.
Bu baglamda, 6zellikle Emden ile yasadigi meshur tartisma, Sabetay Sevi sonrasi Yahudi
diinyasinda dini otoritenin smirlar1 ve gizli inanglarin rolii iizerine yapilan en Onemli

tartigmalardan biridir (Schacter, 1988, s. 2).

Sabetaycilik ile baglantili olan Emden-Eybeschutz tartismasi, XVIIL. yiizyilda patlak
veren dini tartigmalardan biridir. Frankist hareketin dogusu da bu tartisma ile ayn1 zamana denk
gelir. Tartisma, hahamlar1 sapkinlara karsi harekete gecirmekte basarili olan ve Elisheva
Carlebach’in deyimiyle “hahamlik kurumunu Sabetayciligin pesinde kosan giiglii ve saldirgan
bir giice” doniistiiren Haham Moses Hagiz (6.1750) tarafindan yonetilir (Carlebach, 1990, s.
80).

Eybeschutz’lin Sabetayist olduguna dair su¢lamalar 1725 yilinda baglar. Jacob Frank’in
amcasit Moses Meir Kamenker (6. ?), Malak’in Kudiis’e gitmeden 6nce ders verdigi ve

Sabetayist caligmalarm yiiriitiildiigli 6nemli bir merkez olan Zhovkva’daki bet midras’ta yazma

kitaplar satar. Polonya’dan Mannheim’a seyahat eden Sabetayist elci Meir Kamenker’in
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tizerinde heretik literatiir olarak kabul edilen Sabetayci teosofinin &zeti niteligindeki Va-Avo
ha-Yom el ha-Ayin’in (Bugiin Bilgeligin Kaynagma Geldim) bir el yazmasi bulunur. Meir
Kamenker hahamlik yetkililerince sorusturulur. Yapilan sorusturma sonucunda, Kamenker’in
eserin nlishalarin1 Avrupa’daki Sabetayistlere dagittig1 ortaya gikar ve Avrupa’da Sabetayistleri
birbirine baglayan gizli bir agin varlig1 anlasilir. Eser, anonim olarak yayimlanmasina ragmen,
Eybeschutz’e atfedilir. Eybeschutz sapkinlik su¢lamasi nedeniyle Sabetaycilardan uzaklagarak
onlar1 resmen kinayan bir kararname imzalar (Carlebach, 1990, ss. 123-159; Maciejko, 2011,
S. 8).

Tartisma bir siireligine kapansa da Eybeschutz, Emden tarafindan tekrar Sabetayist
olmakla itham edilir. 1751 yilinda Emden, Eybeschutz’iin Altona, Hamburg ve Wandsbeck
ticlii toplulugundaki cemaat tiyelerine Sabetay’mn mesih olduguna dair iddialar igeren muskalar
verdigini agiklar. Bunun iizerine baska bir tartisma ¢ikar. Eybeschutz’e yoneltilen bu itiraz hem
bir haham olmas1 hem de kendisine yOneltilen 6nceki suglama nedeniyle ¢ok tartismali ve
onemlidir. Bu tartigma ile durum kontrolden ¢ikar. Nitekim Eybeschutz’lin su¢lamalara tepkisi
birbirinden farkli olur. Eybeschutz baslangigta Sevi’nin mesihligini savundugu yoénindeki
gondermeleri aslinda Tanah’tan alinan bir dizi kodlanmis kelime olarak agiklar. Ardindan metni
gercek anlamini bilmeden yazdigmi iddia eder. Son olarak muskanin kendisine ait oldugunu
tamamen reddeder. Buna Sabetayci egilimlerin agikc¢a inkar1 eslik eder. Sonug olarak 1725
yilinda gergeklesen olayin etkileri yerel olsa da 1751°deki tartisma kamusal ve uluslararasi bir

tartismaya doniistir (Carlebach, 1990, ss. 177-182; Maciejko, 2007, s. 137).

Ikili arasindaki tartisma erken modern dénemin en biiyiik hahamlik anlasmazligina
dontisilir. Polonyali hahamlarin, yetki alanina girmeyen bir meseleye haksiz bir sekilde
karigmalar1 Polonya devlet yetkilileri tarafindan yasaklanir. Fakat Avrupa’daki biiylk
cemaatlerin ve 6nde gelen hahamlarin tartismada bir taraf segmeleriyle Yahudiler iki diigman
gruba bolindr. Karsilikli herem cezast verilir. Emden kendi 6zel matbaasi araciligiyla
kendilerini destekleyen ve karsi tarafi yeren brosiirler basarak dagitir (Maciejko, 2007, ss. 151-
154). Nitekim Emden, Tora ha-Kenaot isimli bir polemik eserinde Sabetayciligi Yahudilige
kars1 diinya ¢apinda bir komplo olarak yorumlar (Schacter, 2012, s. 363).

Her iki tarafin Yahudi olmayan mahkemelerde adalet aramaya baslamasiyla Yahudi
olmayan yetkililer de tartigmaya dahil olur. Bilhassa Hiristiyan bilginler tartigmaya biiytik ilgi
gostermeye baglar. Nihayetinde 1753°te, Yahudi 6zerk yonetiminin en 6nemli organi olan
Polonya Dért Ulke Konseyi meseleye miidahalede bulunur. Konseyin bazi hahamlar1 Emden’in

su¢lamalarinda dogruluk payi oldugunu savunur. Ancak konsey daha sonrasinda bir biitiin
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olarak kamuoyundaki anlagsmazlig1 ortadan kaldirmak ve Yahudi liderliginin homojenliginin
parcalanmis imajini tekrar eski haline getirmek adina her iki tarafi da destekleyen yayinlarin
basilip dagitilmasini yasaklar. Sabetaycilik hem hahamlik kurumunun saygisini zedeleyen bir
olgu hem de Yahudileri Yahudi olmayan otoritelerin miidahalelerine ve merakina agik hale
getirir. Nitekim Emden, Yahudilerin ¢ogunun i¢ mesele olarak kalmasini istedigi bu

anlasmazligi, Yahudi olmayan otoritelerin 6niine serer (Maciejko, 2011, ss. 8-9).

Eybeschutz’e kars1 siipheler nedeniyle hem Polonya hem de Almanya’daki Sabetaycilar
ile ilgili sorusturma baslatilir. 1735 yilinda Brody cemaat Uyelerinden Hahambasisi Rabbi
Elazar Rokeah, (6.1741) Rabbi Moses Hayim Luzzatto’nun (6. 1746) eserlerinde Sabetayist
ideolojilerin yer aldig: siiphesiyle sapkin kitaplarin yasaklanmasinda etkili olur. 1753’te ise
Leibl Prosnitz’e (6. 1730) herem cezasi verilir (Elior, 1993, ss. 310-311). Rabbani otoritelerin
gizli Sabetaycilarin ihbar edilmesi icin Yahudi halkina yonelik baskilar1 sonucunda dahi
bilhassa Polonya’da Sabetaycilar faaliyetlerine gizli bir sekilde devam eder (Scholem, 1978, s.
280).

Emden- Eybeschutz tartismasi, Sabetayciliga kars1 miicadelenin tarihinde ve tartigmasiz
bir sekilde Yahudilik tarihinde bir doniim noktasi olusturur. Yiriirliikte olan yasaklarin,
Sabetayciligin biiylimesi ve yayilmasi lizerindeki etkisinin onemsiz oldugu fark edilir.
(Carlebach, 1990, s. 192). Nitekim Moshe Rosman’in belirttigi gibi “birbiri ardina gelen
yasaklar neredeyse tiim yasaklari anlamsiz hale getirmistir” (Rosman, 2010, s. 61). iste,
Sabetayciligin Polonya’da maruz kaldigi s6z konusu bu miidahaleler ve tepkiler, Frankist

hareketin olusumunun altyapisini olusturacaktir.
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I1. BOLUM

JACOB JOSEPH FRANK VE FRANKISTLER
Sabetay Sevi’'nin Sliimiinden sonra goriigleri Selanik’te ve Dogu Avrupa’da farkl
isimler araciligiyla devam ettirilmistir. Nitekim bir asir sonra goriisleri Selanik’te Karakaglar
grubu ile temas halinde olan Jacob Joseph Frank tarafindan Polonya basta olmak iizere Dogu
Avrupa’nin ¢esitli yerlerinde yayilmistir. Bu boliimde Jacob Joseph Frank’in hayati, faaliyetleri

ve Frankist hareketin tarihi islenecektir.

2. JACOB JOSEPH FRANK’IN HAYATI

Sabetay Sevi’nin ardindan onun reenkarnasyonu oldugunu ileri siirerek mesihlik
iddiasinda bulunan liderler ortaya ¢ikar. Jacob Frank da bunlardan biridir (Taspmar, 2022, s.
185). Dogu Avrupa Yahudileri, Sevi’nin ruhunu tagidig1 iddiasiyla mesihlik iddiasinda bulunan
ve Oliimiiniin ardindan Tanrilik mertebesine yiikseltilen Karakas cemaatinin 6nderi Baruhya
Roso (Osman Baba) (6.1720) aracilifiyla Sabetayizm’den etkilenir. Nitekim Karakaslar
hareketi ile baglantisi olan ve Polonya’da mesihlik iddiasinda bulunan Jacob Frank, yeni bir

donme hareketi olan Frankizm hareketinin lideri olur (Michaelson, 2022, s. 14).

2. 1. Jacob Joseph Frank’in Hayatimmn 1k Yillar

Tam adi1 Jacob b. Judah Leib olan Jacob Frank, 1726 yilinda Sabetayist bir ailede diinyaya
gelir. Frank’in dogdugu yer ile ilgili olarak kaynaklarda Podolya’nin Korolowka, Berczaine,
Ujscie ve Buczacz gibi ¢esitli kasaba isimleri yer alir. Ailesinin bolgedeki giiglii Sabetayistler
ile baglar1 bulundugu i¢in Frank, ¢cocuklugundan itibaren Sabetayist bir ¢evrede biiyiir. Nitekim
ailesi, Osmanli imparatorlugu’ndan Podolya’ya tasman Sabetayistlerdendir (Maciejko, 2011, s.
10).

Jacob Frank’in annesi Rzeszow’lu Rachel Hirschl bat1 Galigya’nin Rzeszow kentinde
varlikli bir aileden gelir. Frank’in babas1 Moses Meir Kamenker’in kardesi olan Yehuda Leyb
Buchbinder’dir (Mandel, 1979, ss. 9-10). Babasinin Podolya, Bukovina ve Eflak’taki Sabetayist
topluluklarla da baglantis1 vardir. Tiiccarlik yapan Yehuda Leyb Buchbinder, seyahatlerinde
Frank’1 sik sik yanmna alir. Bu sebeple Frank kiiciik yastan itibaren Sabetayistler ile temas
halinde olur (Lenowitz, 1998, ss. 170-171; Scholem, 2007c, s. 182).

Frank’mn babasi ayn1 zamanda Berezanka ve Cernivsti’de bir beyin hizmetinde,
koylilerden vergi toplama gorevini yerine getirmektedir. Alinan agir vergiler nedeniyle
koyliiler ve Yehuda Leyb arasinda anlagmazliklar yasanir. Koyliilerin ona rahat vermeyecegini

anlayinca bdlgeden ayrilmak zorunda kalir. Zira kaynaklarda gecgen bilgilere gore Yahudiler,
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Yehuda Leyb’in, Gazzeli Nathan’in yazilarin1 okuyan garip, ne yapacagi belli olmayan biri
oldugunu belirtir. Yahudiler, Yehuda Leyb’i Sabetayist ve sapkinlik suglamalariyla haham
olarak hizmet ettigi topluluktan kovar. Yahudiler tarafindan lanetlendikten sonra déonemin
hahamlar1 da ona sirt gevirerek istifa etmesini ve Osmanli yonetimi altinda sakin bir sekilde
yasayabilecegi Eflak’a gitmesini isterler. Boylece, Frank heniiz birka¢ aylikken ailesi
Polonya’yi terk etmek zorunda kalir (Dubnow, 1916, ss. 211-212; Tokarczuk, 2024, ss. 890-
891). Frank, Cernivsti ve Sniatyn’de egitim gordiikten sonra Biikres’e gider. Dini egitim almis
olmasima ragmen Talmud cahili oldugunu iddia eder. Ilerleyen yillarda bu cahilligiyle ve bir
‘prostak’*? olarak sahip oldugu niteliklerle kendisini 6ver (Scholem, 2007c, s. 182). Nitekim
Frank, kendisini Tanr1 tarafindan korunan ve ilahi bir gorev igin se¢ilmis bir meczup olarak
tanitir (Michaelson, 2022, s. 35). Frank’a gore kendisi Tanri’nin gizemli planinda 6zel bir rolii
olan kisidir. “Beni bir prostak olarak goriiyorsunuz; o hdlde bilin ki tiim dinler ve dgretiler
yikilacaktir.” Tanrr’nin litfu, bilgeligi ya da kutsallig1 artik yiiksek mevkilerde, rabbilerde, din
adamlarinda, bilginlerde degil; prostak gibi goriiniiste “degersiz’olanlardadir. Zira tipki
Sabetay Sevi gibi Frank i¢in de Tanr1 ile dogrudan mistik deneyim, kutsal metinlerin geleneksel
yorumu ya da dini bilgi birikimiyle ulasilandan daha yiiksek ve daha safkabul edilir (Maciejko,
2017, s. 142).

Frank, Tuna prenslikleri olan Moldavya ve Eflak’ta Sefarad Yahudilerin yogun oldugu
bir ortamda biiyiir. Eflak’ta 6nce bir diikkanda katip olarak ¢alistiktan sonra kasaba ve kdylerde
kuyumculuk isine baslar. Eflak’tan sonra Cernivtsi, izmir, Istanbul ve Biikres de dahil olmak
iizere Osmanli Imparatorlugu ve smirlar1 gevresinde farkli sehirlerde yasamni siirdiiriir

(Doktor, 1997, s. 54).

Biikres’te tliccar olarak calismaya baslayan Frank, degerli taslar, altin, inci ve ipek dahil
her tiirlii malim ticaretini yapar. Isi sebebiyle 1752 ile 1755 arasinda doniisiimlii olarak Izmir ve
Selanik’te yasar. 1750’lerin basinda Frank, Izmir’e yerlesir. Miicevher ticareti yaparken
Pidhaytsili Haham Isahor’un (6. ?) onderligini yaptig1 Kabalist bir gruba katilir. Dolayisiyla
babasmin yan sira hocasinin da Sabetayist olmas1 sebebiyle kiigiik yastan itibaren siirekli
olarak Sabetayist hareketle icli disli bir hayat siirer. Frank, Haham Isahor sayesinde Zohar
kitabinin mistik anlatilar1 iizerinde ¢alismaya baslar. Ayrica ticari faaliyetlerinden kalan bos

zamanlarmi okiiltizm*® uygulamalariyla ugrasir (Kraushar, 1895a, ss. 48-49).

2 Prostak: Leh¢e’de meczup, mecnun anlamina gelmektedir (Michaelson, 2022, s. 35).
43 Okultizm: Latince “occulo” fiilinden tiireyen ve gizlemek anlamina gelen okiiltizm, kavranabilmesi igin gizli bilgi ve
diigiincelerin gerekli oldugu bilgilerin genel bir ifadesidir (Cift¢i, 2017, s. 195).
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Bu olaylar yaganiken Karakas koluna mensup iki el¢gi Mordehay Ben Elijah Margalit (0.
?) (iinlii haham Eysbeschutz’iin 6grencisi Reb Mordke olarak da taninir) ve Busk Hahami
Nahman (6. 1792), Polonya’dan Izmir’e gelir. Mordehay ve Nahman, Polonya’dan gelen ve
[zmir’i ¢ok iyi bilen Nussen isimli tiiccar sayesinde Haham Isahor ile tamsir (Tokarczuk, 2024,
S. 886). Boylece, Frank’in tinlii Haham Isohar’m &grencisi oldugunu 6grenirler. Onlarin bu
ziyareti, Haham Isahor’mn kendisine Sabetay ile ilgili verdigi bilgiler ve halihazirda mesih
hayalleriyle heyecanlanan Frank’in harekete ge¢mesinde etkili olur. Ciinkii Polonya’daki
Yahudiler, Mordehay ve Nahman’n Frank ile goriismesini, icinde bulunduklar1 kotii durumdan
kendilerini kurtarmak i¢in basvurduklar1 mesihi bir hareketin isareti olarak yorumlarlar.
Boylece Frank, Sabetay’in ayak izlerini takip ederek Yahudiler arasinda mesih roliine

blrinmeye karar verir (Kraushar, 1895a, s. 49).

Frank, “Sabetayist” gelenege uygun bir diigiinle 1752 yilinda Nikopol’de (Nigbolu-
Bulgaristan) Hannah (6. 1770) adinda bir kadm ile evlenir. Diigiline iki Sabetayist el¢i olarak
Nahman ve Mordehay da katilir. Nitekim bu iki el¢i Frank ve Hannah’in evliligini ayarlayarak
Frank’1 Polonya’ya el¢i olarak gonderme niyetindedirler. Zira onlar bekar bir Yahudinin
ciddiye alinmayacagini diisiiniiyorlardi. Hannah ile evlendiginde Frank saygideger biri
olacaktir (Tokarczuk, 2024, s. 826). Diigiin gecesi, iki el¢i Frank’a Sabetayistlerin inang sirrin1
aciklarlar. Boylece Frank harekete dahil olur. Diigiin gecelerinde harekete yeni iiye kabul etme
Sabetayist bir gelenektir. Inang sirr1 Sevi’nin taraftaralarma sdyledigi gizli bir bilgidir ve igerigi
hareketin onde gelenleri arasinda s6zlii olarak aktarihr (Maciejko, 2011, s. 13; Tokarczuk,
2024, s. 826, 901, 905).

Evlendikten sonra Frank’in is hayati, Sabetayist bir “mesih” roliine nazaran arka planda
kalir. Misyon faaliyetlerine baslayan Frank’m Selanik’te Karakaslar ile goriigmiis, Uskiip’te
Nathan’in mezarina, birkac defa da Edirne, Istanbul ve izmir’e gittigi ifade edilir. Frank, 1753
yilinin Kasim ayinda Mordehay ile Sabetayistlerle olan temasinin daha da derinlesecegi
Selanik’e gitmeye karar verir. Burada Sabetay Sevi’den sonraki liderlerden olan Baruhya
Roso’nun gorevini kaldigi yerden devam ettirir (Scholem, 1978, s. 288). Frank’mn Sabetayist
bir lider olarak kariyerinin ilk agamasi, 1753’iin sonlarinda Selanik’te bir ddonme cemaatinin
Oniinde transa ge¢gmesiyle baglar. Baruhya Roso’ nun (Signor Santo) ruhunun bedenine girdigini
iddia ederek kendisini mesih (Santo Senor) ilan eder (Mandel, 1979, s. 31). Kendisini mesih
olarak ilan eden Frank,

Ruah ha-Kodes (Kutsal Ruh) tizerime indi. Bir sesin, sanki birine su sozleri dedigini igittim:

‘Git ve bilge Yakub’u odalara gotiir. Sen ve o birinci odaya geldiginizde biitiin kapilari agacagim.’
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Odaya girdigimde, bir sonrakine gegebilmem igin bir isaret olarak bana bir giil verildi. Béylece bir
odadan digerine boyle devam ettim. Diinyanin daha dnce hi¢ gormedigi giizelligine sahip iki bakire
esliginde dolagtim. Bu odalarda ¢ogunlukla kadin gordiim. Ancak bazilarinda sadece 6grenci ve
ogretmen gruplar1 toplanmisti. Bu odalardan sayisiz vardi ve sonuncusunda, dgrencileriyle birlikte
Ogretmen olarak oturan Sabetay Sevi’yi gordiim. Bana s6yle dedi: ‘Bilge Yakub sen misin? Gicli
ve cesur yiirekli oldugunu duydum. Bu noktaya kadar geldim, ama buradan daha ileriye gidecek
giiclim yok. Pek ¢ok ata bu yiikii lizerine ald1 ama basarili olamadi. Tanri’nin yardimi ile kendini
giiclendir.” Sonrasinda ‘Peki o zaman, ben bunu basaracagim! Oyleyse bana yardim et Tanrim!’
seklinde haykirdim, der (Mandel, 1979, ss. 31-32).

Frank kendini mesih ilan etse de Selanik’te ¢ok kabul gérmez. Burada gordiigii kotii
muamele yiiziinden hastalanir. Mordehay ve Nahman, Frank’a ¢ok sayida Sabetayist’in mesihin
doniisiinii bekledigi Polonya’ya gitmesini tavsiye eder. Bu sirada diizenli olarak transa gecer.
Riiyasinda Peygamber Eliyahu (ilyas) ve Isa Mesih’in kendisine Polonya’ya donmesini
emrettigini gérdiigiinii sdyler. O, bu vizyona ilk basta itaat etmez. Ancak birkag¢ giin sonra
rilyasinda yaslh bir adamin ona “Polonya’da iyileseceksin, burada éleceksin’ dedigini goriir.

Bunu da umursamaz ama sonrasinda daha da hastalanir; durumu sesini kaybedecek ve

vuciidunu hareket ettiremeyecek kadar kotiilesir (Mandel, 1979, s. 32; Novak, 2012, s. 45).

Frank bir konusmasinda,

Karsimda sakalli bir adam gordiim. Bana Polonya’ya gitmemi sdyledi. Duvara dogru
dondiim. Duvarda yiizii tekrar belirdi ve ¢ok korktum. Elimden tutarak kalkmami séyledi. Kendimi
kurtarip bir yere sigindim, ama o, odanin ortasinda duruyordu. Bana dedi ki, “Sana Eliyahu’yu
gonderdim, ama beni dinlemedin. Bu yiizden geldim. Polonya’ya gitmelisin.” Ben de ‘Burada bir
isim ve benimle gelemeyecek geng bir esim var.” dedim. Bana dedi ki, ‘Sen 6nce git, o daha sonra
gelecek. Sana gergek inanca inananlari tantyacagin bir isaret verecegim. Isler zorlastiginda, sana
Eliyahu’yu gonderecegim.” Bu sozlerle ortadan kayboldu ve onu bir daha hi¢ gdérmedim.
Etrafimdaki insanlar ise bu yasananlari ne gérmiis ne de duymuslardi, der (Mandel, 1979, ss. 33-

34).

Kararli ve baskin karakterli olan Frank, hocasi1 ve arkadaslarmin yonlendirmesiyle yeni
bir lider olarak Polonya’ya dogru yola ¢ikar (Scholem, 1978, s. 288). 1754 yilinin Mayis ayinda
Frank, Mordehay ve Nahman birlikte Selanik’ten ayrilirlar. Cernitsvi’de birkag ay gegirirler. 5
Aralik 1755’te Dinyester Nehri'ni gegerek Polonya’ya gelir. Burada uzun zamandir gizli bir

sekilde faaliyet gosteren Sabetaycilar tarafindan coskuyla karsilanir (Schacter, 2012, s. 359).

Frank, faaliyetinin ilk yillarinda kendisini Karakas kolunun sahip oldugu temel ilkeleri
takip eden yeni bir temsilci olarak sunar. Ancak zamanla gerek yasadiklarma gerekse

taraftarlarmin beklentilerine uyarak harekete kendine has yeni bir karakter kazandirir (Scholem,

49



1978, s. 288). Polonya’daki Sabetayistler davraniglarinda biri asir1, digeri ilimli olmak {izere iki
gruba ayrilir. Kudiis’ten donen Hayim Malak’in etkisi altindaki grup kati tutumlu
Sabetayistlerdir ve geleneksel Tanah anlayisini tamamen reddederler. Asketik bir yasam tarzi
benimseyen 1liml1 Sabetayist grup ise inanglarini dikkatli bir sekilde gizlemeyi tercih ederler.
Ancak bu yasam tarzi Frank tarafindan agik¢a reddedilir. Boylece Frank, bu iki grubu kendi
liderligi altinda toplar (Hundert, 2004, ss. 155-156).

Frank Polonya’da Hayim Malak’m izini takip eder. Sabetayciligin baslica merkezleri
olan Korolowka, Jezierzany, Podhajce ve Nahman’in haham oldugu Busk’a ziyaretlerde
bulunur. Ardindan Podolya’daki en 6nemli Sabetayist aile olan Sor ailesi ile temas kuracagi
Rohatin’e gelir. Aile, haham bilginleri arasinda biiyiik saygi goren Tevuat Sor adl kitabini
yazar1 olan Rabbi Zalman Naftali Sor’un (6. 1674) soyundan gelmektedir. Elisa Sor (6. 1757),
bolgedeki Sabetayist hareketin baglica lideri olarak bilinirken, kiz1 Haya ise bir peygamber
olarak kabul edilir. Sor ailesi evlilik yolu ile eyaletin tiim biiyiik kasabalarindaki Sabetaycilarla
bag kurdugundan Frank i¢in 6nemlidir. Zira Frank’a gore bu aileyi kendi hareketine katabilirse,
Podolya’daki bagarisi garanti altina alinacaktir. Nitekim ¢cok gegmeden Elisa’nin ii¢ oglu Slomo
(6. 1813), Nathan (6. ?) ve Leyb (6. ?), Frank’1 kendi liderleri olarak kabul ederler (Maciejko,
2011, ss. 17-18).

2.2. Jacob Frank’in Podolya’ya Gelisi ve Frankizm’in Kurulusu

Frank’in Podolya’ya gelisinden yaklasik iki ay sonra, 27 Ocak 1756°ta, Yahudiler Frank
ve destekcilerini Kamieniec Podolski (Kamyanets-Podilski) yakinlarindaki Landskron’da
orjiyalist** bir dans yaparken yakalarlar. Frank ve taraftarlarinin Sabetayist inanglarini gosterisli
bir sekilde ortaya koydugu bu ritliel Frankizm hareketinin kurucu eylemi olarak kabul edilir
(Doktor, 1997, s. 57; Kahana, 2012, s. 596).

Landskron olay1 olarak da bilinen bu eylemin cesitli anlatimlari bulunur. Kilise
kaynaklarina gore Frank ve taraftarlari ritliel sirasinda mistik sarkilar soylemekte; Frankist
kaynaklara gore, topluluk sarki sdyleyerek dans etmektedir. Ancak Yahudi kaynaklarma gore,
Frank ve taraftarlari, Sabetayist yazilarin bulundugu ve Haya Sor adli kadinin yarigiplak bir

4 Sabetaycilarda oldugu gibi Frankistlerde de orji, yasaya meydan okumak ve kurtulusu miijdelemek igin yapilan mistik bir
eylemdir. Gerek Sabetaycilar gerekse Frankistler mesihi bir ¢agda yasama fikrinin cinsel yasaklar1 ihaml etmede gorirler. Bu
baglamda Sabetayist gelenekte var olan Kuzu Bayrami 6nemlidir. Kuzu Bayrami’nda 22 Adar gecesi (Mart aymnin ortalarina
denk gelir) ¢iftler bir araya gelir ve térensel bir sekilde bir dizi ritiiel gergeklestirirler. Aksam yemeginde en 6nemli yemek,
dzenle secilmis mevsimlik kuzu etidir. Bu giinden 6nce inananlarin koyun eti yemekten kaginmalar gerekir. ilahiler, sarkilar,
dualar ve ickiler esliginde yemek yenilir. Gecenin sonunda, mumlar sondiiriiliir ve giftler rastgele eslerini degistirir. O gece
hamile kalan kadinlarin doguracagi bebeklerin kutsal ve gelecegin mesihleri olacagina inanci bulunur. Bu yoniiyle Kuzu
Bayrami, mesihi beklentilerin de somutlagtig1 bir toplu ritiiel niteligi tagir (Govsa, 2009, s. 73; Sisman, 2022, ss. 235-236).
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sekilde dahil oldugu cinsel igerikli bir toreni gergeklestirirken yakalanirlar. Ritiiel
gerceklestilirken Frank’in tavsiyesi lizerine pencerenin kasten agik birakilmasi ile Yahudi halki
cinsel igerikli dini ayini fark eder. Bunun iizerine Yahudiler ve Frankistler arasinda biiyiik

tartismalar yasanir (Doktor, 2018, s. 264; The Collection of the Words of the Lord § 1311).

Frank emirleri agik¢a ihlal ederek bolgedeki Yahudi liderlere meydan okur. Yahudi dini
otoriteleri, yeni bir mesihi hareketin dogmasindan endise duyarak Hiristiyan yetkililerle temasa
gecer. Kendi yetkilerine yonelik bu sekilde agikga meydan okumayla karsi karsiya kalan
hahamlar, Frank ve taraftarlarmin ritiiellerinde ahlaki olmayan uygulamalarin bulundugunu 6ne
stirerek, bu grubun hem Yahudiler hem de Huristiyanlar tarafindan kinanmasi ve gerekli
goriiliirse idam edilmeleri gerektigini savunurlar. Bu durum Frank taraftarlari ile hahamlar
arasimnda 1757 ve 1759°da halka agik iki tartismanin sahnelenmesine yol acacaktir (Maciejko,
2011, ss. 29-30; Sisman, 2015, s. 152).

‘Antinomianizm’, mitsva ha-ba'a be-avira, dini yasaklari tersine ¢evirerek ¢ignemektir
(Scholem, 1971, ss. 78-141). Frank’in cinsel antinomianizmi kendisinin mi ortaya ¢ikardigi
veya bunu Sabetayistlerden mi 6diing aldigin1 kesin olarak belirlemek zordur. Yahudi ile
Tanah’m mistik evliligi kavrami ve Simha Tora ritiieli, Yahudi mistik geleneginde derin
koklere sahiptir. Ayrica cinsel antinomianizmin en basindan beri Sabetayist ¢evrelerinin bir
parcast oldugu bilinmektedir. Bu nedenle, Frank’in bu uygulamalar1 Sabetayistlerden alip

amacina uygun olarak radikallestirmis olma olasilig1 yliksektir (Sisman, 2022, s. 200).

Scholem bu tiir agiklamalara dayanarak Frankizm’in Sabetayciligin sadece radikal bir
kolu olup goriiniirde Katolik bir gériiniime sahip oldugunu ileri siirer (Scholem, 1971, s. 160).
Ancak tarih¢i Pawel Maciejko’ya gore Scholem’in iddiasi kismen dogrudur. Zira Frank ve
taraftarlarinin Sabetayciligin 6zellikle radikal kolunu takip etmesi Katolik gorunimlerini
kazanmalarindan 6nce, yani Frank’in Podolya’daki faaliyetinin ilk iki ayina kadar gitmektedir.
Frank, Katolikligi benimsedikten sonra yavas ve bilingli bir sekilde Sabetayciliktan uzaklagir.
Daha sonra, Frankizm tamamen farkli bir vecheye doniisiir (Maciejko, 2011, s. 18). Cengiz
Sigsman’a gore ise Frank, kismen Sabetayist olarak kalir (Sisman, 2015, s. 154).

Landskron olay1 sonrasinda Frank ve taraftarlarmin uygulamalar1 ve ilkeleri hakkinda
Podolya bolge hahami tarafindan bir sorusturma baslatilir. Bolge hahami bu amagcla dini yargi
yetkisine sahip olan Satanov’daki bet din’e bagvurur. Frank’in taraftarlar1 yerel yetkililer
tarafindan hapse atilirken, Frank’in kendisi Osmanli vatandasi kabul edildigi i¢in tutuklanmaz.
Boylece Frank bunu firsat bilerek Osmanli’ya kagar. Olayla ilgili sorusturma devam ederken
yetkililerin dikkati bdlgedeki Sabetayistlere yonelir. Jacob Emden sorusturmanin bulgularini
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Haziran 1756’da Brody’deki hahamlik mahkemesine verir. Haim Kohen Rapaport (6.1771)
baskanligindaki Brody’nin biiyiik bet din’i, Temmuz 1756°da, Frankistler ile her tiirlii temas1
yasaklar ve Frank ve taraftarlarina karsi bir herem emri ¢ikarirlar. Frankistler gorislerini
Zohar’in mistik, kabalistik yorumlarina dayandirdiklarindan Rabbani otoriteler ceza
kapsaminda tiim Yahudilere Zohar ve Kabala tlizerinde ¢alismak i¢in kirk yas smir1 getirir.
Alnan bu kararlar Buytik Polonya (Poznan), Kiigiik Polonya (Krakow-Lublin), Belarus (Lvov)
ve Volhinya’y1 (Ostrog-Kremenetz) icine alan Dort Ulke Konseyi tarafindan da onaylanir
(Schacter, 2012, ss. 359-373; Scholem, 1978, s. 289).

Frank, taraftarlarinin yanina dénmek i¢in yola ¢iktiginda Kopyczynce’de tutuklanir
ancak tekrar serbest birakilir. Yaklasik iic yil daha Osmanl topraklarinda kalir. 1757 nin
baslarinda Frank, Ahmet ismini alarak Misliman oldugunu belirtir. Haziran ve Agustos
1757°de taraftarlariyla goriismek icin gizlice Rohatin’e gelir. Aralik 1758°de ise bir grup
taraftariyla birlikte Polonya’ya geri doner (Scholem, 1978, s. 289; Sisman, 2015, s. 152). Bu
sirada Frankistler, Lvov bagpiskoposuna Yahudileri dini amaglar i¢in Hiristiyan kani
kullanmakla sugladiklar1 bir mektup verir. Mektupta Frankistler kendilerinin Hiristiyanligi
benimsemeye hazir olduklarini da belirtirler. Bu ve benzeri olaylar, genellikle Frankistlerin
Yahudi toplulugu tarafindan siirekli diglanmalarina karsi koruma arayisi olarak agiklanir

(Hundert, 2004, s. 157).

Yahudilerin verdigi herem cezasi Frankistlerin, hahamlardan nefret etmesi icin yeterli
bir sebeptir. Frank ve taraftarlar1 “Talmud Karsitlar1 ve Zoharistler (Kabalacilar)” ismi altinda
(Frankist ismi XIX. yiizyildan sonra kullanilmaya baslanir) kiliseden yardim talep ederler
(Schacter, 2012, s. 360; Scholem, 2007c, s. 183). Frankistler, Yahudi diismani olarak bilinen
Kamieniec Podolski (Kamyanets-Podilski) Piskoposu Mikolaj Dembowski’ye (6. 1777)
basvururlar. Frankistler kiliseye, inanglarinin Hiristiyanliga yakin oldugu icin Yahudilerin
kendilerine kotii davrandiklarini ifade ederler. Nitekim kendilerinin Talmud Karsit1 olduklarimni,
Talmud’un sagmalik ve tezatliklarla dolu oldugunu ve Yahudilerin Hiristiyan kan1 dokme
konusunda istekli olduklarini dile getirmeleri bu duruma bir kanittir. Piskopos zamani1 gelince

onlarm tam anlamiyla Hiristiyanlig1 benimseyeceklerini umdugu i¢in Frank ve taraftarlarina

destek verir (Schacter, 2012, s.360; Scholem, 2007c, s. 183).

Frankistlerin kendilerini Talmud Karsitlar1 olarak isimlendirmelerinin arka planinda
kilisenin tutumu 6nemlidir. Nitekim Avrupa’da ibranice eser basan matbaalarda Talmud’un
basimini yapmak kolay degildi. Clnk Kilise tarafindan erken donemlerde Talmudlara yonelik

kararlarin yayimlanmasi1 ve Talmud’un toplanarak meydanlarda yakilmasi Talmud’un
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Hiristiyanlar arasinda “sapkin bir kitap” olarak goriilmesine yol agmustir (Altuncu, 2022, s.
419).

Yahudilik ile 6zdeslesen en 6nemli eserlerden biri olan Talmud, Hiristiyanlar tarafindan
asirlardir Isa’ya kars iftiralarm yer aldig1 Hiristiyan karsit1 bir kitap olarak goriilmiistiir. Orta
Cag kilisesi, Yahudilerin ihaneti ve sapkin fiilleri olarak gérdiikleri unsurlarin ve Hiristiyanligi
benimsememelerinin arka planinda Talmud’u gormiislerdir. Roma Kilisesi surekli Talmud’u
bir hedef haline getirmis ve bdylece Talmud; imha, yakilma ve sansiir gibi faaliyetlerin
merkezinde yer edinmistir. Talmud’a yonelik bu tutumlar 1240°ta Paris’te baglamistir. Boylece
XII. yiizyildan itibaren Talmud, Hiristiyanlarin saldirilarinin hedefi olmus ve Hiristiyanlarin
Yahudi karsithginda 6nemli bir rol oynamistir. 17 Haziran 1244°te ilk olarak yaklasik dort
vagon yiikiinde ardindan alt1 vagon yiikiinde Talmud ve muhtelif ibranice eserler toplanarak
Paris’e gotiiriilmiis ve meydanlarda halkin g6zii oniinde yakilmustir. Talmud, Yahudilerin Musa
Yasasi’na itaat etmediklerinin delili olarak goriilmiis, Isa Mesih’e, Meryem’e ve kiliseye Kiifiir
ve hakaretlerle dolu bir kitap olarak kabul edilmistir. Talmud’un biiyii ve seytani fikirler
icerdigine vurgu yapmistir. Talmud, XIII. ylizyildan XVI. yiizyilin yarisma kadar din
yetkililerin ve yerel yoneticilerin en fazla tepki gosterdigi, toplattig1 ve halka agik bir sekilde
meydanlarda yaktirdigi bir eser olmustur. Katolikler, Talmud’un Yahudilerin Hiristiyanligi
gecisinde bir engel olarak kabul edilmistir. Bu nedenle XVI ve XVII. ylizyilda bircok Avrupa
tilkesinde Talmud basimi yapilmamistir (Altuncu, 2023, ss. 39-43,48).

Talmud’a yonelik bu kati1 tutum, Yahudilerin Hiristiyanligi benimsemelerine yonelik
hedeflerle de ilgilidir. Nitekim Talmud, XVI. yiizyilda din degistirme baskilarina maruz kalan
Yahudilerin Hiristiyanlig1 benimsemelerinde bir engel olarak kabul edilmistir. Bu baglamda
Talmud’u yakma politikast ile Yahudilerin din degistirmelerini saglamak hedeflenmistir.
Bundaki ama¢ Talmud’da yer alan sapkin ifadelerin Hiristiyanhiga yayilmasini 6nlemektir.
Boylece Talmud’un yakilmasi ile beraber Kabala ve Zohar 6n plana ¢ikmustir (Altuncu, 2023,
ss. 48-49; Sengiil, 2022, s. 46).

Mikolaj Dembowski, Frank taraftarlarinin kilise meclisinde sorgulanmasini ve herem
cezasini imzalayan hahamlarin ¢agirilmasini emreder. Dembowski, tutuklularmn serbest
birakilmasini ve ardindan hahamlarla aralarinda dini bir tartigma diizenleme emri verir. Polonya
Yahudilerine Kalis Tiiziigii (1264) uyarinca din 6zgiirliigii tanindig1 ve bu tiizliglin onlar1 bu tiir
tartigmalardan agik¢ca muaf tutmasina ragmen piskopos bilerek yasal yetkisini asar. Tartigmaya
hi¢gbir Yahudi gelmeyince, piskopos tartisma i¢in yeni bir tarih belirler. Piskopos Yahudilere

eger bu defa da gelmezlerse onlar1 kirbaglama ile tehdit eder. Bunun {izerine bir Yahudi heyeti,
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iddialarm1 Kalis Tiiztigii ile destekleyerek kendilerine yapilanlarin yasalarla celistigini

belirterek itiraz eder. Ancak piskopos onlarin bu itirazini reddeder (Mandel, 1979, ss. 48-49).

Dembowski’ye gore sapkinlik davalar1 yasa geregi kendi yetkisindedir. Buna gore
Yahudi hahamlarindan Frank taraftarlarindan tutuklanmis olanlarin serbest birakilmasini
emreder. Bir siire Frank taraftarlarina giivenli gegis izni verir. Frank, taraftarlara bu giivenli
gecis izni ile inanglarini yayarak kendilerini agiga ¢ikaracaklarini ve inanglarinin mesrulagmasi
konusunda kendilerine firsat sunacagini ifade eder. Gegis izni sona erdiginde Frank ve
taraftarlarmin izni uzatmaya c¢alisip c¢alismadiklar1 bilinmez. Ancak, piskoposun izni
uzatmayarak kendi insafina birakilan Frank ve taraftarlarmi Hiristiyan inancini benimsemeye

zorlamak istemesi oldukea olasidir (Doktér, 1997, ss. 57-58; Scholem, 1978, s. 289).

Frank ve taraftarlarinin Yahudiler ile arasi gittikce bozulur. Bu sebeple Frankistler,
kilise ve devletten koruma talep ederler. Piskopos Dembowski’yi Landskron davasmin
durugsmasin1 Kamieniec Podolski’de (Kamyanets-Podilski) kendisinin bagkanlik edecegi halka
acik bir tartisma ile birlestirmeye ikna ederler. Ancak piskopos, Oncesinde Frank ve
taraftarlarindan tartismanin bir temelinin olmasi i¢in sahip olduklar1 inang ilkelerini yazili

olarak sunmalarini ister (Doktor, 1997, s. 59).

2.3. Dokuz Maddelik inanc Bildirgesi

Frankistlerin dokuz maddelik inang bildirgesi, Kamieniec piskoposlugunda 23 kisi
tarafindan imzalanir. Ancak s6z konusu bu bildirgenin Frank’in en yakin taraftarlarindan Elisa
Sor ve ogullar1 Slomo, Nathan, Leyb ile Nahman ve Mordehay tarafindan imzalanmamasi
dikkat c¢ekicidir. Bildirge, tartismada kullanilmak {iizere Lehce ve Frankistlerin kilisenin
korumast altinda tiim Orta Avrupa’ya dagitacagi bir propaganda araci olarak Ibranice yazilir.
Bildirgenin en 6nemli 6zelligi, ifadelerinin ve arglimanlarinin belirsiz olmasi nedeniyle agikca

yanlis yonlendirmesi ve Frankistlerin kendi teolojilerini gizlemesidir (Doktor, 1997, s. 60;
Scholem, 1978, s. 290).

S6z konusu 9 maddelik inan¢ 6nermesi sunlardir:

1. Tanah’ta Tanri tarafindan 6gretilen ve emredilen her seye inaniriz.

2. Tora ve Neviim Kitaplar1 Tanri’nin gizli bilgeligiyle doludur. Bu nedenle, ilahi
Liituf’un yardim1 olmadan insan akli tarafindan kavranamazlar.

3. Talmud igerisinde bir¢ok masal, yalan ve hem Tanr1 hem de Tanah’a kars1 ¢cok fazla

sagmalik, tezatlik ve diismanlik vardir.
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4. Baslangic1 ve sonu olmayan, gdklerin ve yerin, bilinen ve bilinmeyen her seyin
yaraticisi olan tek bir Tanr1’nin varligina inaniriz.

5. Hicbir boliinme olmadan tek tanrida, {i¢ esit unsurun varhigina inaniriz.*®

6. Tanr1 insan kiligma girebilir, dogabilir, biiyiiyebilir, yiyebilir, i¢ebilir, hissedebilir,
uyuyabilir ve giinah diginda tiim insan tutkularina sahip olabilir.

7. Kudis yeniden insa edilmeyecektir.

8. Yahudilerin mesihin gelmesini beklemeleri ve mesihin onlara mutluluk getirecegi
ve diger insanlar tizerinde tstiinliik saglayacagi inanc1 bosunadir.

9. Tanri, kendisini enkarne eden mesihtir. Tanr1 diinyanin lanetlendigi tiim giinahlarin
kefaretini Ustlenecek ve gelisi ile diinya tim kotiliklerden temizlenecektir
(Scholem, 1978, s. 291).

Kamieniec Podolski ve Lwow’da yapilacak olan tartismanin konularini s6z konusu bu

dokuz inang bildirgesi belirler. Bolgenin hahamlar1 ile Dembowski’nin himayesi altindaki

Frankist grup arasindaki ¢atisma yaklasik ti¢ yil siirer (Kahana, 2012, ss. 596-597).

2.4. Kamaniec Tartismasi ve Sonugclan

Frank, Osmanli topraklarinda oldugu i¢in hareketi zor zamanlarinda Yehuda Leib Krysa
yonetir. Bu sebeple Frank’in uzaktan harekete ne kadar liderlik yaptigi belirsizdir. Frankistler
kendilerini “Sabetayist” yerine “Talmud Karsitlar1” olarak tanittigindan Yahudilerin planlari
istedikleri gibi sonu¢lanmaz. Zira Frank taraftarlari, Frank’in tavsiyesi iizerine kilisenin goziine
girmek i¢in Hiristiyanligin temel ilkeleriyle ortak inanglara sahip olduklarmi vurgularlar.
Frankistler, Haziran 1757’de Kamieniec’te diizenlenen halka acik tartismada Yahudilere ve
Talmud’a karsi iddialarda bulunurlar. Bunun {izerine Piskopos Dembowski, Ekim ayinda
Talmud Karsitlari’ni tartismay1 kazanan taraf olarak ilan eden bir ferman yayinlar (Michaelson,

2022, s. 20).

Frankistlere Yahudilik i¢cinde 6zerklik taniyan bu ferman basta yalnizca Kamieniec
piskoposlugun sinirlar1 i¢inde gecerli olacak sekilde planlanir. Ancak piskopos sonrasinda
fermani tiim Polonya’y1 i¢ine alacak sekilde gecerli kilmak i¢in Polonya kralindan 6zel bir izin
ister. Sonug olarak Kral ‘Talmud Karsitlari’n1 krallik i¢inde tanman Yahudiligin mesru bir
bi¢imi olarak tanimlar. Boylece Talmud Karsitlar1 diger Yahudiler ile ayn1 hak ve ayricaliklar:

elde eder (Maciejko, 2011, s.131).

% Frankistlere gore ii¢ unsur Iyi Tanr1, Biiyiik Birade ve Sekina’dir (Scholem, 1978, s. 293).
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Kilise siirekli olarak Frank taraftarlarini Yahudi karsiti1 propagandalar hazirlamaya ve
Polonya’daki Yahudilerin ortadan kalkmasina yardimc1 olacak bildiriler hazirlamaya zorlar. Bu
da Frankistler ve Yahudiler arasinda karsilikli diismanligini artirir. Bu siiregte Frank,
takipgilerine Hiristiyanliga yakin davranmanin yolunu goésteren manevi bir rehber olmanin

disinda dikkat gekmemeye 6zen gosterir (Scholem, 1978, ss. 289-290)

Talmud’un yalan ve hurafelerle dolu oldugunu soyleyerek Talmud’u kiiglimseyen
Frankistler, kendilerine zulmeden hahamlardan intikam almak isterler. Onlar bu amagcla
Yahudilerin Hiristiyan kani akittig1 iftirasim1  dogrularlar. Talmudlarmm yakilmasinda
Hiristiyanliga gecen Yahudilerin biiyiik bir rolii vardir. Nitekim Kilisenin Frankistlere verdigi
destek, Talmud’un Kamieniec, Lvov, Brody, Zolkiew ve dogu Galigya ve Podolya’daki Yahudi
topluluklar1 6niinde yakilmasina yol acar. Piskoposun karar1 ilk 6nce Talmud’u hedef alsa da
kaynaklar Sulhan Aruh ve Zohar’in da yakildigmi dogrular. Zohar’m bu sekilde yakilma
islemine dahil edilmesi 6zellikle ilgingtir. Zira buradan Piskoposun, tartigma sirasinda ¢ok
onemli bir rol oynayan Kabala ile Sabetayizm arasindaki bagi koparmak istedigi anlasilir.
Nitekim Dembowski Kabala’nin batil bir inan¢ oldugunu ifade eder. Zira ona gore Kabala
insana Tanr1’ya ibadet edilmemesi gereken bir sekilde ibadet etmeyi ve gelecegi tahmin etme
yetenegi oldugunu 6gretir. Piskoposa gore Kabala bir bakima biiyiiyle ugrasmayi icerir ve
Tanr1’dan degil Seytan’dan gelmektedir (Altuncu, 2023, s. 50; Elior, 2008, s. 178; Kraushar,
1895b, s. 111; Maciejko, 2011, s. 86).

Tartismalar Frankistler ile geleneksel Yahudi cemaatinin iligkilerini koparir. Bilhassa
Frankistlerin asirlardir siiregelen kan iftirasin1 kabul ederek Yahudilerin kendilerine
yaptiklarinin intikamini aldiklarmi diistinmeleri bu baglamda 6nemlidir. Ancak bunun yani sira
Hiristiyan yetkililerin Frankistlerin icinde bulunduklar1 durumdan faydalanarak Frankistleri bu

iftiraya zorladiklarmni dile getiren kaynaklar da mevcuttur (Maciejko, 2011, ss. 96-100).

Piskopos Dembowski’nin 9 Kasim 1757’de ani 6lumu, geleneksel Yahudilerin lehine
ve Frankistler aleyhine bir degisiklik yaratir. Bu durum geleneksel Yahudiler tarafindan ilahi
bir miidahale olarak da goriiliir. Zira isler Frankistler i¢in tersine doner. Talmud’un yakilmasi
durur ve Frankistlere uygulanan zuliimler daha da biiyiik bir siddetle tekrar baslar. Birgok
Frankist, Frank’a katilmak igin Osmanli’ya gider. Birgogu burada Islam’a gecer ve hatta bir
grup Selanik’teki Donmeler’e katilir. Bu arada “Talmud Karsitlarrnin sdzciileri Polonya’nin
siyasi ve dini otoritelerinden Dembowski’nin kendilerine verdigi sozii, yani kendi inanglarmni
sirdiirmelerine olanak taniyan ayricaligin uygulanmasini isterler. Ayrica yagmalanan

mallarinin iadesini ve Osmanli’ya sigman Frank taraftarlarinin Polonya’ya geri donmelerine
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izin verilmesini de talep ederler. Polonyal1 yetkililer arasinda baz1 i¢ anlagmazliklar yasansa da
Kral III. Augustus (6. 1763), 16 Haziran 1758’de Frank ve taraftarlarina “Tanri’nin dinini
(Hiristiyan) kabul etmeye yakin kigiler” olarak kraliyet korumasi saglayan bir imtiyaz verir.
Boylece, Frank taraftarlar1 Eyliil ay1 sonunda Podolya’ya geri doner. Hotin yakinlarindaki
Ivanya kasabasinda toplanirlar. 1759 yiln basinda Frank da lwanie’ye gelerek taraftarlarinin
¢ogunu buraya yerlestirir. Frankistlerin ivanya’da yasadiklar1 donemde hareketin teolojik
gortisleri olusmaya baslar (Doktor, 1997, s. 61; Hundert, 2004, s. 157; Scholem, 1978, ss. 291-
292).

2.5. Frank’in Polonya’ya Doniisii ve Lvov’daki Tartisma

Frank, 1758 yilinda Katolik din adamlarinin, 6zellikle de Lvov Bagpiskoposu Konstanty
Wiadyslaw Lubienski’nin (6. 1767) glivenini kazanmay1 basarir. Polonya hiikiimeti tarafindan
Polonya’ya davet edilen Frank, bir siire Kamieniec piskoposunun yaninda kalir. S6z konusu bu
davet, kilise ve devletin Frankistlere yonelik tutumlarinda kokli bir degisimin oldugunu
gostemektedir. Zira kilisenin tekrar Katoliklige kazandirmalar1 yoniinde Frank ile ilgili planlar1
vardrr. Frank, kendisi gibi Miisliiman olan taraftarlariyla birlikte Polonya’ya geri doner ve
1759°da Polonya’ya bu ikinci gelisini mesihi faaliyetlerinin baslangici olarak sunar (Doktor,
2018, ss. 265-266).

Yahudiler tarafindan diglanan Frank ve taraftarlar1 yasamlarmin tehlikede oldugunu
anladiklarinda Katolik Kilisesi’nden kendilerini korumalarini isterler. Bu sebeple teslis
doktrinini kabul etme ve Katolikligi benimseme vaadiyle Katolik Kilisesi ile pazarlik yaparlar.
Frankistlerin bu vaadi, Polonya Kilisesi’nin iist diizey yoneticileri arasinda tartisma konusu
olur. Bagpiskopos Lubienski ve Papa Nuncius Serra (6. 1767), Frankistlerin bu teklifine siiphe
ile yaklasirlar. Ancak Lvov piskoposlugunun gecici yoneticiligini yapan Mikulski (6. ?),
Frankistlerin teklifinin kabul edilmesinde 1srarci bir tutum sergiler. Boylece Mikulski’'nin
onderliginde 1759’da Lvov’da Yahudiler ve Frankistler arasinda on bir oturumdan olusan ikinci
bir tartigma gergeklesir. Yahudiler, Rabbi Haim Kohen Rapoport (6.1771) baskanhigindaki bir
grup Talmudist tarafindan temsil edilirken, Frankistler Slomo Sor ve Leib Krysa ile birkag
Katolik din adami tarafindan temsil edilir. Frank ise tartismanin sadece son oturumuna katilir

(Dubnow, 1916, ss. 216-217).

S6z konusu bu bulusmada yedi maddede 6zetlenen ve Yahudi inanglarini elestiren su konular

tartigilir:

1. Mesihin gelisi ile ilgili Tanah’ta bulunan kehanetler zaten yerine gelmistir.
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2. Mesih, kurtulusumuz ugruna aci ¢ekmek icin insan formunda enkarne olan gergek
Tanrr’dr.

Mesihin gelmesiyle Tanah’taki yasalarin hiikmii ortadan kalkmustir.

Kurtulus i¢in herkes mesihin dinini ve dgretilerini takip etmelidir.

Mesihin mihri olan hag, teslisin isaretidir.

Kisi yalnizca vaftiz yoluyla mesihe gergek bir sekilde iman etmis olur.

N o g v

Talmud, Yahudilerin Hiristiyan kanina ihtiya¢ duydugunu ve Talmud’a inanan herkesin
Hiristiyan kan1 dokmekte istekli oldugunu 6gretir (Doktér, 1997, s. 62).

Ik alt1 madde hakkindaki tartismalar oldukca sakin gecer. Bunun en biiyiik nedeni,
Hiristiyanlarin  dini  hassasiyetlerini elestirmek istemeyen hahamlarin kendi goriislerini
aciklamaktan kaginmalaridir. Ancak son maddede yer alan kan iftirast suclamasina

gelindiginde, hahamlar bu iftiray: ciiriitmek i¢in 1srarci olurlar (Dubnow, 1916, s.217).

Frank, teslis doktrinini kabul etme ve Katolikligi benimseme vaadinin yani sira Yahudi
kimligine sahip Katolikler olarak ayr1 bir yasam siirdiirmek i¢in de izin talep eder. Bu sebeple
Frankistler, Polonya Krali ve Katolik Kilisesi yetkililerine aralarindan 5.000 kisinin vaftizi
kabul etmeye hazir olduklarini dile getirmenin yaninda taleplerini i¢geren bir de metin hazirlar

(Scholem, 1978, s. 298; Tasgpimar, 2022, s. 190).

Talepler, yalnizca kendi aralarinda evlenme hakki; kiliseye pazar glnlerinde gitmenin
yan1 sira Sabat’a riayeti siirdiirmek; domuz eti yemekten kaginmak; peyotlarmi (Yahudi
erkeklerin kulaklarin kenarindan yiize dogru uzayan saglar1)) ve sakallarin1 kesmeye
zorlanmamak; Hiristiyan olduktan sonra Yahudi isimlerini kullanabilmek ve Kabala
calismalarina izin vermektir. Ayrica, Dogu Galigya’da kimliklerini koruyabilecekleri
kendilerine has bir yerlesim yeri de talep ederler. Frankistlerin Hiristiyan olduktan sonra dahi
geleneksel Yahudi yasam tarzini koruma talepleri, kendi i¢ diinyalar1 ile dis diinyalar1
arasindaki catismay1 acikca gostermektedir. Nitekim onlar, kendilerini hala birer Yahudi gibi
gorerek ve Sabetayist 6gretilere bagh kalarak yiizeysel bir sekilde Hiristiyanlig1 benimserler.
Ancak Katolik Kilisesi’nin Frankistleri koruma sarti, 6n kosulsuz vaftiz olmay1 kabul etmeleri
oldugu igin Frankistlerin bu talepleri reddedilir (Elior, 2008, s. 178). Boylece onlar artik
Yahudilik ile Hiristiyanlik arasinda var olan konumlarmi siirdiiremeyeceklerini ve eski
konumlarini yeniden elde etmek i¢in tek yolun vaftiz oldugunu anlarlar. Bu sebeple Frankistler
kilisenin kendilerini korumalar1 karsiliginda vaftiz olmay1 kabul ederler (Scholem, 1978, s.

295).
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2.6. Frankistlerin Vaftizi

Gergeklesen tartigmalardan istediklerini elde edemeyen Frankistler, Hiristiyanhiga
yakinliklarini vaftiz olarak kanitlarlar. Bu sirada Frank, misyonuyla ilgili Sabetay Sevi’'nin ayak
izlerini takip etmesini emreden ilahi vahiyler aldigin1 6ne siirer. Tipki Sevi’nin gegici ve
zorunlu olarak goriiniirde Miisliman olmasi gibi Frank da taraftarlarina goriiniirde Katoliklige

gecisgin gercek mesih inancina giden bir basamak oldugunu agiklar (Dubnow, 1916, s. 216).

Vaftiz téreni Lvov kiliselerinde gerceklesir. Polonyali soylular Frankistlerin vaftiz
babasi olur. Boylece Frankistler vaftiz babalarinin soyadlarini alarak Polonyali soylular safina
kabul edilirler. Vaftiz olanlarin sayisini tam olarak belirlemek zor olsa da Alexander Kraushar
(6.1931), vaftizin gergeklestigi yerel kiliselerin kayitlarma dayanarak 1759 Eyliil ile 1760
Kasim arasinda Lvov’da 514 (Kraushar, 1895a, ss. 328-377), 1759 Ekim ile 1761 Temmuz
arasinda Kamieniec’te 20 (Kraushar, 1895a, ss. 216-219) ve 1760 yilinin Ocak ve Nisan aylar1
arasinda ise Varsova’da 14 kisinin vaftiz oldugunu belirtir (Kraushar, 1895a, ss. 207-220).
Kraushar’in listesinde eksik kisiler de vardwr. Zira Kraushar vaftizden sonra Michat ve
Franciszek Wolowscy olarak isim degistiren Nathan ve Slomo Sor gibi 6nde gelen
Frankistlerden bazilarmm ismini listede zikretmez (Maciejko, 2011, s. 127). Bir yil sonra
yaklagik 1.000 kisi daha vaftiz olur. 1790 yilinda ise, bu say1 yaklasik 24.000’e yiikselir
(Taspinar, 2022, s. 191)

Frank, Lvov’daki vaftiz téreninin ardindan Varsova’da da bir vaftiz toreni gergeklestirir.
Toren 1759 yilinda, kraliyet ailesi ve sarayin ileri gelenlerinin huzurunda gergeklesir. Polonya
krali Kral III. Augustus, Frank’in vaftiz babasi olur ve Frank, vaftiz sonrasi Joseph adin1 alir.
Vaftiz olanlarin ¢cogunlugu Varsova, Krasnystaw ve Zamos$¢ bolgelerine yerlestirilir. Ancak
Varsova disindaki topluluklarin higbiri Frankist hareketin gelisiminde etkin bir rol oynamaz

(Dubnow, 1916, ss. 217-218; Duker, 1963, s. 297; Maciejko, 2011, s. 166).

Ayrica, Frank’m tiim taraftarlar1 arasinda Katoliklige gecmeyerek Frank hareketiyle
baglarmi devam ettiren Yahudiler de vardir. Kilise, Katolikligi benimseyen Frankistleri
ozerklik vaatleriyle kendilerine ¢gekmeye calisir. Zira Katolik Kilisesi yetkilileri sz konusu
vaatlerin ise yaramayacagmi ve Frankistlerin Hiristiyan nufiis tarafindan hizli bir sekilde
asimile edilebilecegini diisiiniir. Bu sebeple kilise, Katolikligi benimseme egilimi bulunan
bircok Frankisti kendilerine cekmek icin Frank’1 desteklerler. Oyle ki, Frank’in asiriliklarina
ve gli¢ kullanmasina, hatta Yahudiler arasinda mesih propagandalar1 diizenlemesine dahi izin

verirler. Bu nokta, Frankizm’in mesihi bir hareket olarak nitelendirilmesi baglamida
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mithimdir. Zira 1759’un son dort ay1 Frankist hareketin gercekten de kitlesel bir mesihi hareket

olarak goriildiigiiniin bir gostergesidir (Maciejko, 2011, s. 166).

Katolikligi benimseme fikri, Frank’in kendi planinin bir par¢asi olmasinin yaninda ayni
zamanda Katolik din adamlar1 ve hahamlarinin baskilart sonucu ortaya ¢ikan bir fikirdir. Her
iki taraftan da baskiya maruz kalmalari Frank ve taraftarlarmi koseye sikistirir ve onlara
Hrristiyanliga gecmekten baska secenek birakmaz. Frank ayni zamanda, Katolikligi
benimsemeyi hem Yahudilerin uyguladiklar1 dini zorbaliktan hem de topraksizligin
zorbaligindan kurtulmak olmak iizere ¢ift tarafli bir kurtulus olarak goriir. Ona gore Frankistler
asker, Frankist liderler ise birer askeri komutandir. Frank’mn da belirttigi lizere askeri
komutanlarin dini olmayacagindan Yahudiligi terk etmeleri dogaldir. Frank’m bu ‘militarist’
goriisii, yapist itibariyle yerlesim igin toprak kazanma ile iliskili oldugu i¢in Frank’a gore
donemin sartlar1 g6z oniine alindiginda Katolikligi benimseme, toprak elde etmenin en kisa
yoludur. Frank, Yaratilis Kitabi’nda (17/8) gecen ifadeden yola ¢ikarak Tanr1’nimn Israilogullar:
ile ilgili niyetinin en basindan beri onlarm Tanah’i incelemek degil de toprak kazanmalari
oldugunu ileri siirer. Nitekim Tanr1 Ibrahim’e, Vaadedilmis Topraklar1 kendisine ve onun
nesline verdigini vaat eder. Yahudilik, dogal diizeni tersine ¢evirirken Frankistler dogal diizeni
rayina oturtmayr amaglar. Bu nedenle Frank, Tanri’nin Yahudi yasalarin1 6greten din
adamlarimi lanetler. Zira tanris1 olmayanlar yasayr 6grenmelidir (Kraushar, 1895b, s. 333;
Maciejko, 2011, s. 160; The Collection of the Words of the Lord § 1292).

Sabetayistlerin Islam’1 ve Frankistlerin Katolikligi benimsemeleri gibi Kitlesel din
degistirmede, kurtaricinin ayak izlerini takip etme olarak adlandirilan ‘imitatio messaie’
kavramimdan ilham alir. Nitekim yasanan bu kitesel din degistirme hareketleri, kotii
egemenliklere niifuz ederek onlar1 igeriden ytkmanin bir yolu olarak gorultr (Carlebach, 1989,
s. 1).

Frank’mn goriislerini Siyonist ideoloji perspektifinden degerlendiren Yahudi tarih¢i
Gershom Scholem’e gore militarizm ve uygun bir iilkeye yerleserek vatan kurma ideali
Frankizm’in iki 6nemli 6zelligidir. Frankistlerin militarizm anlayigi Diaspora Yahudiliginin
kismen veya tamamen ortadan kaldirir. Zira Frankistler Kudiis’iin kutsalligini reddeder. Uygun
bir iilkeye yerleserek vatan kurma ideali ise Frank taraftarlarinin Yahudilerin ulusal ve
ekonomik varliginin yeniden insa etme timidini ifade eder. Scholem’e gore, Frank’in kurtulus
ile Israil topraklarma déniis arasindaki iliskiyi reddetmesi onun Sabetayist goriise olan bir

katkisidir (Scholem, 1971, s. 91,127).
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Din degistirenlerin ¢ogunlugu halkin yoksul kesimden olmustur. Zira yoksul kesim
hahamlarin baskin otoritesi sebebiyle kendilerini asagilanmis goriirler. Bu sebeple daha iyi
standartlarda bir hayat siirme diislincesi ve kendilerine sunulacak olan kalic1 bir yerlesim yeri
onlar1 Katolikligi benimsemeye ¢eker (Theiner, 1864, s. 164). Zira olay1 ekonomik agidan
degerlendiren Suraiya Faroghi’nin de belirttigi gibi insanlarin Katolikligi kabul etme egilimi
yalnizca kendi kimliklerinden daha giiclii yabancilari kimligini alma ugruna vazge¢cmeye hazir
olma olarak goriilmemelidir. Ciinkii bdyle bir ortamda Frankistlerin Katolikligi benimsemeleri
ayni zamanda egitim ve sosyal imkanlara erisimde izin kolaylik sagladigi i¢in genellikle

rakiplerine kars1 da avantaj saglar (Faroghi, 2010, s. 218).

2.7.1759-1772 Yillar1 Arasinda Frank’in Czestochowa Kalesine Hapsedilisi

Kilise, daha dnce verdikleri sozlerin aksine, Frankistlerin tam anlamiyla Katolikligi
benimsemedigini diislinerek onlarin samimiyetinden siiphe duymaya baglar. Frankistlerin
Yahudi ritiiellerini gizlice yerine getirdiklerine, mesihi umutlar beslediklerine, Hiristiyanlar ile
evlenmeyi reddettiklerine ve koser kurallarina riayete devam ettiklerine inanirlar (Endelman,
1997, s. 49). Nitekim 1759 yilinin Kasim ayinda, Frank’in bazi taraftarlari kilise yonetcisi olan
Gaudenty Pikulski’ye (6. 1763) Frank’in sapkin biri oldugunu ve onun Katoliklige gegisinin
samimi olmadigmi bildirirler. Kendisinin bir mesih hatta Tanr1 olarak goriildiigiinii sdyleyerek
Frank’1 ele verirler. Frank’in hareket ada bagislanan fonlar1 kendisi i¢in kullandigini, onun
kendilerine diinyanin sonunun yaklasmakta oldugunu haber verdigini ve kendisinin Selanik’te
Hiristiyanlara zuliim edecek olan Deccal’i (Antichrist) gordiigiinii iddia ettigini soylerler.
Deccal’in gelisi dinlerin nihai birlesmesinin baslangicinin ve ‘tek bir siirii ve tek bir coban
olacaginm’ bir igaretidir. Frank’in taraftarlarindan on iki kisiyi havari olarak sectigini de dile
getirirler. Tiim bunlarin yaninda Katolik Kilisesi’nin yetkilileri ise yaptiklar1 bir aramada,
Frankistlere ait Yeni Ahit niishalarinda Isa isminin silinerek yerine Yakub isminin yazili
oldugunu goriirler. Sonu¢ olarak Frank, Katoliklige ge¢isinin sahte olusu ve sapkin
faaliyetlerini slirdiirmesi nedeniyle 7 Ocak 1760’da Varsova’da tutuklanarak Katolik Kilisesi

mahkemesine teslim edilir (Doktor, 2018, s. 267; Lenowitz, 1998, s. 172).

Frank sorgu esnasinda, Tanr’nin birligine, Teslis’e ve Isa’nin insani ve ilahi tabiata
sahip olduguna dair inancii agiklar. Ahir zamanin yaklastigina inandigmi belirtir ancak
Deccal’i gérdiigiinii yalanlar. Ayrica, tiim mesihlik iddialarin1 reddederek, kendisini asla mesih
olarak ilan etmedigini dile getirir. Frank sorusturmanin ardindan 26 Subat’ta Czgstochowa’ya
gonderilir. 1 Mart 1760°ta, Kilise Frank ile ilgili bir bildiri agiklar. S6z konusu bildiride kilise,

sorusturmanin Katoliklige gecen Frankistlerin inanglarimda samimi olduklarini, Teslis inancina
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ve Isa Mesih’in ilahligina gercek anlamda inandiklarini belirtir. Ancak Frank’m olusturdugu
olumsuz etki, taraftarlarin1 mesihin gelisi ve ahir zaman konusunda yanlis inancglara yonelttigi
icin kilise yetkilileri Frank’in taraftarlarindan ayrilmasi gerektigi fikrine varirlar (Maciejko,
2011, ss. 165-167). Frankistler, liderleri tarafindan yanlis yonlendirildiginden onlara yonelik
tiim su¢lamalar reddedilir ve Katolik Kilisesi onlar1 daimi olarak kendi saflarinda tutmak igin

Hiristiyanlara ¢agrida bulunur (Kraushar, 1895a, ss. 204-206).

Frank’in taraftarlariyla iletisim kurmasini engellemek i¢in onu 13 yil boyunca esaret
altinda kalacagi Czgstochowa kalesine hapsedilir (Dubnow, 1903, s. 477; Scholem, 1978, s.
301). Fakat Jan Doktor, Frank’in burada hapis hayati yagsamadigini, bilakis Katolik Kilisesi’nin
onu korudugunu, ailesi ve en yakin taraftarlarinin dahi sirekli olarak Frank ile beraber
olduklarimi dile getirir. Zira Czegstochowa’dayken taraftarlarindan ¢ogu onu terk etse de
kendisine inanmaya devam edenlerle olan bagini kale i¢cinde icra ettigi ritiieller araciligiyla

strdtrmesi bu durumun bir gostergesidir (Doktor, 2018, ss. 267-271).

Taraftarlarina gore Frank’in kaderi tipk1 Abydos kalesine hapsedilen Sevi’nin kaderine
benzer. Sevi gibi Frank da hapis cezasii ilahi takdir olarak gériir (Dubnow, 1916, s. 218).
Frank’in dini fikirleri, iginde bulundugu sartlarin kendi ¢ikarlariyla 6rtiismesi sonucu degisiklik
gosterir. Zira tutuklu kaldigr yer, Katolik inanci ile ilgili olan bilgilerinin artarak degisiklik
gosterecegi yer olan Polonya’nin ulusal tapmagi Jasna Gora Manastir’dir. Jasna Gora
Manastir1 diinyanin en biiylik Meryem Ana mabedlerinden biridir. Frankistler, yiiz binlerce
Katoligi Jasna Gora Manastiri’na ¢eken etkileyici ayinlere katilirlar. Bu siire zarfinda Frank’in
mesih doktrini ile ilgili diisiinceleri degisir. Bu sebeple hareketin teolojik boyutunun da

degisime ugrayacagi yer burasi olur (Doktdr, 2018, s. 64; Maciejko, 2011, ss. 167-179).

Jasna Gora Manastiri’ndaki Black Madonna*® ikonasina verilen 6nemden ilham alan

Frank i¢in bu ikona, tam anlamiyla ilahi varligin mekamidwr. Zira Frank, Sekina’nin, Black

46 Black Madonna: XIV. yiizyildan beri Polonya ulusal kimliginin ve Katolik inancinin énemli bir simgesidir. Meryem Ana’nin
elinde bebek Isa’y1 tuttugu bu ikona, Polonya’min Czestochowa kentindeki Jasna Gora Manastirinda bulunur (Horne, 2024).
Black Madonna olarak bilinen ikonun sanat¢isi ve yapim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Geleneksel rivayet, eserin 6.
ylizyllda Aziz Luka tarafindan resmedildigini ileri siirer. Bununla birlikte, sanat tarihg¢ileri ikonun stilistik &zelliklerine
dayanarak Bizans etkileri tasidigini ve 12. ile 14. ylizyillar arasinda iretildigini 6ne slirmektedir (Ktoczowski, 2000, s. 45).
Ikona iliskin en erken tarihi belgeler, 15. yiizyilin sonlarina tarihlenmektedir. Bu kaynaklar, eserin Konstantinopolis’ten
giinliimiiz Ukrayna sinirlari iginde yer alan Belz kentine nakledildigini gostermektedir. Daha sonra ikon, Opole Diikii tarafindan
edinilmis ve 1382 yilinda kurulan Jasna Gora Manastiri’na getirilmistir. Bu tarihten itibaren ikon, hem Polonya ulusal kimligi
hem de Katolik halk inanglar1 agisindan 6nemli bir kutsal emanet haline gelmistir (Niedzwiedz, 2012, ss. 23-28). Frankistler,
Black Madonna’y1 Kabala’daki Tanri’mn siirgiindeki disil yonii olan Sekina olarak yeniden yorumlarlar. Geleneksel Kabalistik
anlayista Sekina saf bir figiirken, Frank onu karanlik, cinsel ve kurtarici bir gii¢ figiiriine doniistiiriir. Black Madonna, karanliga
hapsolmus, diismiis Sekina’y1 temsil eder. Bu baglamda Black Madonna’ya tapinma, Sitre Ahra (Karanlik Diinya) araciligiyla
ilahi olanla birlesmenin bir simgesi haline gelir. Frankistler ikonaya radikal ve mistik bir anlam yiiklemislerdir. Bu figiir,
Kabalistik, Hiristiyan ve antinomian yorumlarin birlesimiyle yeniden sekillendirilmistir (Doktdr, 2018, s. 64; Maciejko, 2011,
ss. 167-179) .
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Madonna’da saklandigini iddia eder (Doktor, 2018, s. 64; Maciejko, 2011, ss. 167-179). Ancak
Frank i¢in Tanri’nin ilahi disil formu, bir ikonla tasvir edilen imgeyi de asarak ete kemige
biiriiniir. Bu baglamda Yahudi tarihinde ilk defa bir kadina mesihi rol verilir (Fagenblat, 2014,
ss. 32-33). Dolayisiyla Frank, Sekina, Black Madonna ve kizi Eva ile ilgili senkretik ve
karmagik bir teoloji gelistirir. Zira Frank, burada kaldig: siire boyunca, geleneksel Yahudilik,
Kabala ve Sabetayci teosofinin unsurlarini, Katolik Meryem inanci ve kendi dini gorisleri ile
birlestirerek son derece 6zgiin 6gretiler ortaya koyar (Elior, 2008, s. 183; Michaelson, 2022, s.
23).

Frank, 1772 yili ve 6ncesinde, Podolya ve Galigya’daki Yahudileri din degistirmeye
davet eden mektuplar gonderir. Polonya’daki siyasi manzara degistiginde Frank, Rus Ortodoks
Kilisesi ile yakim iligkiler kurmaya baslar. 1772’de Polonya’daki isyanlar sonucunda Rus
ordusu Polonya’y1 isgal edince kendisi serbest birakilir. Birkag giin Varsova’da kaldiktan sonra
Ogretilerini yaymak amaciyla Moravya’daki Brno (Briinn) kentine gider. 1786 yilina kadar
burada kalir. Bu siire boyunca 6gretilerinin ve anilarmin ¢ogu taraftarlarinca kaleme alinir
(Kraushar, 1895b, s. 28). Frank, Brno’da Sabetayist toplulugun koruculugunu yapan Dobruska
ailesi basta olmak iizere yeni, daha zengin ve daha egitimli taraftarlar kazanir. Kendisini Moses
Dobrugka’nin (vaftiz ismi Franz Thomas von Schonfedl) (6. 1794) kuzeni olarak tanitir. Bu
bag sayesinde Frank, Brno’da rahat bir sekilde yasamini siirdiiriir. Nitekim Frank ve taraftarlar
Brno’da Frankist hareket i¢in gerekli fonlar1 toplama firsat1 bulmuslardir (Mandel, 1979, ss.
93,121).

Frank ile donemin ezoterik hareketleri arasinda 6nemli tarihi baglar vardir. Bu baglamda
Frankist hareketin arkaplaninda 1780 yilinda Almanya’da kurulan ‘Asiatic Brothers’*’ dnemli
bir gruptur. Ezoterik bir grup olan Asiatic Brothers, donemin dini ve felsefi alt-akimlarindan
beslenen 6zgiin bir mistik yapilanmay1 temsil eder. Bu yapi, 6zellikle Frank’in 6nderliginde
sekillenen Frankist hareketin mirasini tasiyan, ayni zamanda Sabetayci geleneklerle derin
baglar siirdiiren kisiler tarafindan olusturulmustur. Katilimeilar1 arasinda gizli Sabetaycilar ve
Frankist gegmise sahip bireyler 6nemli bir yer tutar. Nitekim Frank’m giiglii bir miittefiki olan
Moses Dobrugka, Asyali Kardeslerin kurucu udyelerinden biridir. Bu grubun ogretileri,
antinomian egilimler, mistik mesiyanizm, ve bireysel kurtulusun merkeziyetini 6ne ¢ikaran bir
teoloji etrafinda sekillenir. Ozellikle Lurianik Kabala’nmn tikkun (onarim) ve sevirat ha-kelim

(sefirotlarin kirilmasr) kavramlar1 bu toplulugun teolojik ¢ercevesinde belirleyici bir yer tutar.

47 Inglizce’de “Asiatic Brothers” olarak gecen bu toplulugun ismi ¢alismamizin bu kismindan sonra “Asyali Kardesler” olarak
gececektir.
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Bu baglamda gilinahim, aslinda tikkun siirecinde ka¢inilmaz ve hatta gerekli bir ara¢ olduguna
inanirlar. Bu yaklasim, dogrudan Frank’in “glinah yoluyla kurtulus” 6gretisininden gelmektedir
(Michaelson, 2022, s. 173).

Asyali Kardesler, Kabala 6gretilerinden ve Hiristiyan ezoterizminden olusan senkretik
bir anlayis1 takip ederler. Hem Frankizm’in hem de Kabala’nin ezoterik uyarlamalarmnimn izlerini
tagimaktadir. Frank, Brno’da bulundugu siire grubun kuruculariyla baglanti1 kurar ve onlara
kendi goriiglerini agiklar. Masonlugun bazi uygulamalarini, kiyafetlerini ve tarzlarini dahi
benimser. Frank, Masonlarin baglantilar1 araciligiyla tamistig1 Prens II. Wolfgang Ernst’ten (0.
1803) Gotteshaus adin1 verecegi bir saray odiing alir. S6z konusu bu saraya, Asyali Kardesler
grubuna inisiyasyon icin yeni Uyeler de gelmistir. Ancak grubun varligi uzun siirmemis,
1817°de dagilmistir (Lenowitz, 1998, s. 173; Maciejko, 2011, ss. 233-236; Michaelson, 2022,
s. 173).

Frank, 1775’te Viyana’da Avusturya Kraligesi Maria Theresa (6. 1780) ile goriisiir.
Stiphesiz, Frank Katoliklerin géziinde ¢ok sayida Yahudiye Katolik inancini benimsetmesiyle
iinlii bir Yahudi reformist olarak goriildiigiinden oldukga degerli bir kisidir. Avusturya arsidiikii
I. Joseph (6. 1790) bir dizi dini reformla Yahudileri 6zgiirlestirmeyi, onlar1 Ortacag
kisitlamalarinin boyundurugundan kurtarmayi, onlara egitim firsat1 saglamay1 ve sanayi ve
ticaret alanindaki faaliyetlerinin kapsamini genisletmeyi amaglar. Ancak Il. Joseph doneminin
dini akim1 bu reformlara bir istisna olarak izin verse de Maria Theresa’nin saraymdaki din
adamlarinm ezici ¢ogunlugu Yahudileri Hiristiyanlastirma fikrine tesvik etmek gibi daha
radikal reformlar istemektedir. Zira Frank’in Maria Theresa ile goriisme talebinin hig
beklemedigi bir sekilde kabul gérmesini saglayan da bu diislincedir. Bu baglamda Frank, Maria
Theresa i¢in 6nemli bir figlirdiir ve istedigi reformu gerceklestirmek i¢in Frank’tan yardim

almas1 onun yararina olacaktir (Kraushar, 1895b, s. 18).

Imparator II. Joseph (6. 1790) ile yasanan bir tartismadan sonra Frankistler 1786 yilinda
Brno’dan ayrilarak Offenbach’a yerlesir (Sutcliffe, 2013, s. 300). Frank burada “Offenbach
Baronu” unvanini kazanir. Kiz1 Eva’nin yardimiyla Polonyali ve Moravyal: taraftarlarindan

topladig1 destekle burada da liiks icinde yasar (Dubnow, 1916, s. 220).

Frank, son yillarmnda, Eva’min aslinda Romanov hanedanindan Imparatorice
Katerina’nin (6.1796) gayri mesru kizi oldugunu ve kendisinin onun yalnizca koruyucusu
oldugunu dile getirir (Scholem, 1978, s. 303). Frank 1791°de 6ldiiglinde hareketin basma kiz1

Eva gecger. Frank 6lmeden 6nce Eva’y1 bu role hazirlar. Frank’in 6liimiinden sonra hareket
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dagilir. Bu sebeple toplanan bagislar da kisa siire sonra durur. 1791°de Varsova’da 6.000 olmak
iizere Polonya'daki tiim Frankistler’in sayisimin 24.000 oldugu tahmin edilse de Eva Frank’in
1816°daki Oliimiine kadarki siirecte bu sayr giderek azalir (Lenowitz, 1998, ss. 172-173;
Mandel, 1979, s. 94; Sisman, 2015, s. 152).

2.8. Jacob Joseph Frank Sonrasi Frankistler

Frank’in 6limiinden sonra mesihin halefi i¢in bir miicadele baslar. Frank’1n ii¢ cocugu
Josef (6. 1807), Rochus (6. 1813) ve Eva’nin haricinde Moses Dobruska (Franz Thomas von
Schonfedl) da bu micadelede yer alir. Moses Dobruska’nin taraftarlart onun son kurtarici,
mesihin ruhunun enkarnasyonu olduguna dair bir kehanet ortaya atarlar. Bu baglamda o,
Frankist tarihinde 6ne ¢ikan 6nemli bir figiir haline gelir. Tiim bunlarin yaninda o, Frank’a
acikca karsi ¢ikan nadir insanlardan biridir. Nitekim Dobruska, 1783 yilinda, Frank’1 suglayici
ifadeler kullanir ve herkesi Frank’a kars1 kigkirtir. Bu sebeple ona bir yil ev hapsi cezasi verilir.
Ancak 1784°te Frank’in huzurunda Kabala temelinde Yahudi-Hiristiyan sentezi olusturmaya
calisan “Asyali Kardesler” grubuna katilir. Hem Yahudileri hem de Hiristiyanlar1 saflarina
kabul etme amaciyla 1780-1781 yillar1 arasinda Viyena’da kurulan “Asyali Kardesler” hem
Frankizm’in hem de Kabala’nin ezoterik uygulamalarmin izlerini tagir. Ancak Dobruska,
Frank’in ¢ocuklari tarafindan yenilgiye ugratildiktan sonra Fransa’ya gider. Burada Junius Frey
adiyla Fransiz Devrimi’nde etkili siyasi bir topluluk olan Jakobenler’e katilir. 1794°te ise
giyotinle idam edilir (Doktor, 1997, ss. 67-68; Katz, 1970, s. 26; Mandel, 1979, s. 101;
Michaelson, 2022, ss. 26, 173).

Frank’in sekreteri Antoni Cerniewski (6. ?) de bu miicadelede aktif rol oynar. Antoni
Cerniewski, Frank’m 6liimiinden sonra dahi Frankistlere mesaj iletmesi i¢in kendisiyle stirekli
temas halinde oldugunu ileri siirer. Ancak Polonyali Frankistler onun iddialarmi kabul
etmeyince Cerniewski yaklagik 50 Frankist ile beraber Offenbach’tan ayrilarak Bukovina’ya
yerlesir (Doktor, 1997, ss. 68-69).

1791 ve 1792 yillarinda Frank’in halefi olarak Moses Dobruska’nin roliine karsi ¢ikan
ve Frank’in ¢ocuklarinin liderligini tam olarak kabul etmeyen hemen hemen tiim Polonyali
Frankistler, Offenbach saraymdan ayrilir ki bu durum Offenbach cemaat kayitlarinda da
gecmektedir. Polonyali Frankistlerin kayitlardaki vaftiz, 6liim ve evlilik oranlar1 1791 de biiyiik
Olclide azalmaya baslar ve daha sonra Frankistlerin azalmasiyla neredeyse tamamen ortadan
kalkar. Nitekim tnlU Frankist Low Honigsberg (6. 1811), 1791°de tiim Polonyali Frankistlerin
yola ¢ikmak iizere toplandiklar1 Offenbach sarayindan ayrilarak Varsova’ya gittiklerini ve
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onlarin yerlerini Yahudiligi terk etmeyen ve Frankizm hareketinden uzak duran Cek ve

Moravyali Sabetayistlerin aldigini ifade eder (Doktor, 1997, s. 69).

Frank’in 6limiinden sonra Offenbach sarayindan ayrilan Frankistler Polonya, Prag,
Moravya, Bohemya ve Offenbach’ta daginik halde yasamaya baslarlar. Birkag¢ kusak
varliklarin1 devam ettirseler de zamanla Hiristiyan topluluklari i¢inde erirler (Endelman, 1997,
S. 34-35). Prag’daki Frankistler zengin ve egitimli ailelerden olugmaktaydi. Bu baglamda
Wehle ailesi dnemlidir. Frankistlerin Kabala iizerinde caligmalar yiiriitmek i¢in evlerinde
toplandiklar1 6nemli tiiccarlar olan Jonas Baer Wehle (0. 1823) ve Aaron Baer Wehle (6. 1825)
Prag’daki onemli Frankist liderlerdendi. Bohemya ve Moravya’daki Frankistlerle giicli
baglantilar1 olan Jonas Wehle, damadi Low Hoenigsberg’in destegini alir. Bu grup, 6zellikle R.
Ezekiel Landau’nun (6. 1793) yasam1 boyunca uzun siire biiyiik bir ihtiyatla hareket eder ve
onun huzurunda Frankist olduklarini inkar ederler. Ancak, onun 6liimiinden sonra daha belirgin
bir hale gelirler. 1799°da Landau’nun halefi R. Eleazar Fleckeles (6. 1826), Franksitlere kars1
sert bir tutum sergiler. Nitekim Prag’daki arsivlerde Frankistler ile ilgili 6nemli belgeler, devlet
tarafindan imha edilmistir. Ancak Frankistler tarafindan Yahudi cemaatine gonderilen Kirmizi
Mektuplar’in toplumda yarattig1 i¢ karisikliklar, Prag ve Prossnitz’de yillarca kii¢iik ve belirgin
bir Frankist grubunun varhigmn siirdiirmesine yardimci olur (Feiner, 2010, s. 228; Scholem,
1978, s. 304).

Yahudi cemaati i¢inde kalan ve sosyal statii bakimindan iyi durumda olan Prag,
Moravya ve Bohemya’daki Frankistler, Haskala hareketi ile yakin baglar kurar. Moravya ve
Bohemya’da Frank’in etkisi altinda din degistirenlerin bir kismi yiiksek yonetimde ve
Avusturya aristokrasisinde yer edinir. Ancak Frankist gelenek ve gorenekleri korurlar. Bu
sebeple liyelerin Katolikligi benimseyip benimsemediklerine veya Yahudilikle baglantilarini
koruyup korumadiklarma bakilmaksizin Yahudilik ve Hiristiyanlik arasindaki smirlarin
belirsizlestigi bir tabaka olusur. Avusturya’daki Hoenig ve Dobruska aileleri bu duruma bir
ornektir (Scholem, 1978, s. 304).

Moravya ve Bohemya’daki onemli Frankist aileler; Hoenigsberg, Dobruska, Porges,
Bondi, Brandeis, Mauthner, Goldmark, Dembitz, Schwabacher ve Lichtenberg ailelerinden
olugsmaktaydir. Bu ailelerin ¢ogu 1848’de kendi aralarinda evlenme gelenegini de siirdiirerek
ABD’ye go¢ ederler. Iglerinden en Onemlileri Hoenigsberg ve Dobruska aileleridir.
Hoenigsberg ailesine mensup olan Von Hoenigsberg, VVon Hoenigstein, VVon Bienefeld aileleri
soyluluga yiikseldikten sonra dahi Frankist Yahudiler olarak kalirlar ve bazilar1 iist burjuvazi

ve yiiksek Avusturya yonetimiyle baglanti kurarlar. Dobruska ailesinin Gyeleri ise butuntyle
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Hiristiyanlhiga gegerler ve orduda subay olarak gorev yaparlar (Mandel, 1979, ss. 100-101;
Michaelson, 2022, s. 26; Scholem, 1978, s. 304). Bir diger 6nemli Frankist ise Brandeis ailesine
mensup olan ve 1916-1939 yillar1 arasinda ABD Yiiksek Mahkemesi’nde yargiglik yapan ve
masasinda Eva Frank’m (6. 1816) bir portresi bulunan Siyonist Louis Dembitz Brandeis’tir (.
1941). Esi de tipki onun gibi Frankist olan Alice Goldmark’tir (6. 1945) (Doktor, 1997, s. 68;
Mandel, 1979, s. 101; Michaelson, 2022, ss. 26, 173).

1803’te Offenbach’taki Frankistlerin ¢ogu Frank’in ¢ocuklar1 Josef (6. 1807), Rochus
(6. 1813) ve Eva’yr yalniz birakarak Polonya’ya geri doner. Josef ve Rochus mirasci
birakmadan 6liirler. Eva Frank ise 1816’da ardinda borg¢ birakarak 6liir (Scholem, 1978, s. 305).
Eva Frank’m 6liimii iizerine hareket giderek zayiflar. 1823’te Frank’in esinin ailesinden Elias
Kaplinski (6. 1823) Frankistleri Carlsbad’da gerceklesen bir konfreransta toplamaya ¢alissa da
konferansa yeterli sayida katilim saglanmaz ve hareket kisa stirede dagilir (Duker, 1963, s. 289).
Dagnik halde bulunan ailelerin cesitli yazilarini bir araya getirmek i¢in elgiler gonderilir.
Frankist dini literatliriin bu sekilde kasitli olarak gizlenmesi, hareketin kendi tarihiyle ilgili
yeteri kadar bilgi edinemememizin baslica nedenlerinden biridir. Ayrica Frankistlerin cogunun
kendi meseleleriyle ilgili herhangi bir arastirmay1 destekleme konusundaki var olan isteksizligi
de bunun nedenleri arasindadir. Bu baglamda Frankistler arasinda erken donemlerine dair ani
birakan tek kisi vaftiz ad1 Von Portheim olan Moses Porges’tir. (6. 1870). (Scholem, 1978, s.
307).

1793, 1830 ve 1863 yillarinda Polonya’da gergeklesen isyanlara da katilan vatansever
Frankistler, is adami, avukatlik, yazarlik ve miizisyenlik gibi 6nemli meslek gruplarinda
calisirlar. Polonya’nin biiyiik sairlerinden Adam Mickiewicz’in (6.1855) annesi, babas1 ve esi
Frankist’tir. Mickiewicz, Frankist temalarla i¢ ice gegmis mistik bir drama olan Dziady’sinde,
Polonya Yahudi halkinin basinda insanlhig1 6zgiirliige gotiirecek mesih olduguna dair ortiilii
imalarda bulunur ki bu imalar Frank’1 ¢agristirir. Mickiewicz ayrica Yahudilerin Polonya’da
bulunmalatini ilahi takdir olarak gérmekte ve onlar1 da kapsayan bir Polonya’y1 savunmaktadir
(Cata, 2018, s. 119; Duker, 1963, s. 287,293,305-306; Mandel, 1979, s. 108; Michaelson, 2022,
S. 26).

Polonya’daki Frankistler, goriiniirde Katolik olsalar da 61diigii giine kadar Frank’a sadik
kalirlar. Uzun bir siire kendi aralarinda evlenirler ve XIX. yiizy1l boyunca genel olarak

Hiristiyanliga donenleri ifade eder, ancak Polonya’da 6zellikle Frankistleri ifade etmek i¢in
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kullanilan “Neofitler’*® adi altinda tanmirlar. Frankistlerin vaftiz yoluyla Hiristiyanhiga
gecmesi, onlar1 Katolik Kilisesi goziinde yeni inananlar (neophytes) haline getirmistir. Bu,
Hiristiyan toplumda resmi olarak kabul edilmeleri i¢in zorunlu bir stattydu (Dubnow, 1916, s.
220). Zira yiiksek dogum orani ve Frank’in otokratik liderligi ile birlikte elde ettikleri yiiksek
statii sayesinde ekonomik anlamda hizli yiikselis, Frankistlerin grup disinda evlenmeden bir
stire biitiinliiklerini korumalarini saglar (Duker, 1963, s. 298). Ancak XIX. yiizyilin ortalarinda
durum degisir. Kendi aralarinda evlenmeye devam eden birkag aile kalir ve bu aileler uzun siire
Sabetaysitler ile gizli temaslarini siirdiiriirler. Polonya’daki Frankistler ile Hiristiyanlar
arasindaki evlilikler gitgide artmaya baslaymmca Frankistler zamanla Katolik niifusla
biitiinlesirler. Bu sebeple Frankistler bir hareket olma 6zelliklerini kaybederler ve nihayet
tamamen Polonya ¢evreleri tarafindan asimile olurlar (Dubnow, 1916, s. 220; Scholem, 1978,
s. 307).

Ote yandan, Frank’in Polonya’nin secilmis topraklar oldugu yoniindeki ogretileri,
Polonya kiiltiiriine, Polonya devrimci faaliyetlerine katilima, Yahudi aidiyetinin Polonya
vatanseverligiyle degistirilmesine ve sonunda asimile olmaya kars1 olumlu tutumlara yol acar.
Ekonomik ilerleme ve daha yiksek sosyal statii arayisi da Frankistlerin Polonya toplumu

tarafindan asimile olmasinda etkili olan faktorlerdir (Duker, 1963, s. 301).

2.9. Frankist Dini Literaturu

Polonya’daki Frankist kaynaklar ya bizzat Frankistlerin eylemleriyle ortadan kaybolur
ya da Naziler tarafindan yok edilir. Nitekim bu durum Frankizm’in siirekliligine iliskin
gergekleri ortaya koymanin zorluklari, belgelerin kasitli olarak imha edilmesi g6z Oniine

alimdiginda agikga ortaya ¢ikmaktadir (Duker, 1963, s. 330).

2. 9.1. Divrey ha-Adon (Zbior Stéw Panskich)

Bilinen ilk Frankist eser XVIII. ylizyilin sonunda Frank’in dgretileri ve anilarmdan
olusan ve yaklasik 2300 sdz iceren Divrei ha-Adon’dur (Ustad’in Sozleri). Orijinal olarak
Ibranice olan eser, Ibranice’ye yeteri kadar hakim olmayan Frankistler icin Zbior Stow
Panskich (Ustad’m Soézleri) adiyla Lehge’ye gevrilir. Harris Lenowitz ise eseri 2004 yilinda
Ingilizce’ye gevirir. Lehge niishalar basta bazi Frankist aileler tarafindan saklanir veya halk

kiitiiphanelerine dagitilir (Michaelson, 2022, s. 210; Novak, 2012, s. 21).

Eser, Sor ailesinden iki kardes Franciszek ve Michael Wolowski ve Andreas

Dembowski (Yeruham Lippmann) tarafindan yazilir. II. Diinya Savasi’ndan once, bu el

48 Neofitler: Dini bir gruba yeni giren kisiler i¢in kullanilan bir kavramdir (Doktr, 2018, s. 271).
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yazmasinin en az dokuz farkli versiyonu bulunmaktaydi. Ancak bunlar, Nazi isgali zamaninda
yok edilmis veya kaybolmustur. Giiniimiizde bilinen tek Frankist el yazmalar1 Krakow’daki
Jagiellonian Kiitiiphanesi’'nde ve Lublin’deki H. Lopacinski Halk Kiitiiphanesi’ndedir
(Lenowitz, 1998, s. 175; Scholem, 1978, ss. 305-306).

Eser, Frank’in kariyerinin son ddnemindeki sozlii 6gretilerinin kronolojik olarak
diizenlenmis bir koleksiyonudur. Eserde Frank’in hayati, dine yonelik elestirisi ve misyonu
islenir. Frank’in manevi diinyasi, Yahudilik, Hiristiyanlik ve hareketin tiyeleriyle olan iliskisi
de anlatilir. Sina’daki indirilen vahiy, kotii bir giiciin Israil halkina anlamsiz ve zararl yasalar
bahsedildigi korkung bir aldatmaca olarak sunulur (Stiinkel, 2023). Eserde Frank’m, dinlerde
reformun gerekliligi ve tiim dinlerin yok olmasi ile ilgili gdndermeler, Masa Duma 06gretisi
(Sessizligin Yiikii), mesihin kisiligi ve Katolik Kilisesini, “Edom’un Kutsal Da’at’m1 (Bilgi)”,
kabul etme gibi anlatimlar yer alirken; Katolik Kilisesi’'nden ayrilma ve Yahudilerin siyasi
anlamda kurtulusu ihtimali ile ilgili sdylemler bulunmaz (Doktor, 2023, s. 196; Liebes, 1993,
s. 101; Michaelson, 2022, s. 215).

2.9.2. Kirmiz1 Mektuplar

Frank’in kiz1 ve iki oglu hi¢bir zaman onun sahip oldugu etkiye ve giice sahip olamazlar.
Zira kendisinden sonra halefi olan kiz1 Eva Frank’in doneminde yapilan tek faaliyet, bdlgedeki
Yahudi halklarina “Kirmizi Mektuplar” génderilmesidir. S6z konusu bu mektuplar, Frankist
hareketi ayakta tutmak i¢in hummali bir girisimin tirtintidiir (Scholem, 1978, s. 305; Wacholder,
1982, s. 266). Frankistler, Yahudilikten vazge¢meyi inanglilarinin bir gérevi olarak goriirler.
Bu nedenle Frank’in ¢agrisina ragmen Katolikligi benimsemeyenleri kabul etmezler.
Mektuplar, 1800 yilinda Polonyali Frankistlerin {i¢ lideri tarafindan, Franciszek Wotowski,
Michal Wotowski ve Jedrzej Debowski tarafindan 6zellikle Dogu Avrupa Yahudilerine hitaben
yazilir (Doktor, 1997, s. 69; Michaelson, 2022, s. 25; Novak, 2012, s. 99).

Mektuplarin 6zii, Yahudilerin tek kurtuluslarinin “Edom’un kutsal dini”nde yattigidir.
Frank, Yahudilerin “Edom’un kutsal dinini”” yani Hiristiyanligi benimsemedigi siirece Avrupa
Yahudiliginin sonunun gelecegini 6ngoriir. Taraftarlar1 Frank’in bu tarz mistik sdylemlerinden
ve mektuplarindan ilham alirlar (Dubnow, 1916, s. 218). Frank’in taraftarlar1 Yahudileri
yaklasan kotii son hususunda uyaran ve onlar1 Edom’un dinine ¢agiran apokaliptik tarzda
mektuplar gonderirler. S6z konusu bu mektuplar kirmizi renk ile yazildigindan “Kirmizi
Mektuplar” olarak bilinir. Mektuplarin kirmizi1 miirekkeple yazilmalari, Edom’un, Yahudi
geleneginde Roma yani Hiristiyanlik ile 6zdeslestirilen bir kavram olmas1 ve Ibranice “adom”

(kirmizi1) kelimesi arasinda sembolik bir anlatim bulunur. (Scholem, 1978, s. 305).
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2.9.3. isaya’nin Kehanetleri

Frankist kaynaklarda, dinsel boyuttan politik boyuta dogru gegis, Isaya’nin Kehanetleri
adli kitapta kendini gdsterir. Isaya’nin Kehanetleri, Wehle ailesinin iiyeleri tarafindan bir araya
getirilir. Fransiz Devrimi’nden sonra Lehge yazilmis anonim bir eser olan Isaya’nin Kehanetleri
adli kitap, varligin1 Nazi isgaline kadar Varsova Yahudi cemaatinin kiitiiphanesinde korusa da
kiitiiphanenin Naziler tarafindan yikilmasiyla eser ortadan kaybolur. Ancak s6z konusu bu
eserin bilyiik bir kismi1 Kraushar’m iki ciltten meydana gelen Frank i Frankisci Polscy adli
kitabinda yaymlanir. Isaya kitabinin metaforlarim Frankist kullanimma sunan bu kitapta
hareket mensuplarinin devrimci ve itopik beklentileri hakkinda giivenilir bilgiler yer alir
(Scholem, 1978, s. 306). Eserde Frank’in baska din ve milletlerden de kabul goérecegi
zamanlarin gelecegi ifade edilir. Genel olarak Isaya’nin Agitlari, Isaya Kitab1 ve Yuhanna
Kitabi’ndan yararlanilan eserde, yaklasan savaslarin ve felaketlerin kiyametvari bir anlatimi

sunulur (Kraushar, 1895b, ss. 187-188, 211; Maciejko, 2011, s. 245).

2.9.4. Ksiega Snow Panskich

Ksiega Snow Panskich (Rabbin S6zlerinin Kitab1), Eva Frank’in Offenbach’ta kaldigi
stire boyunca (1786- 1816) gordiigii riiyalar1 ve vahiyleri anlatan bir eserdir. Moses Porges von
Portheim bu eseri Almanya’nin Fiirth kentinde bulunan hahamlik mahkemesine teslim eder ve

mahkeme de kitab1 imha eder (Novak, 2012, s. 21).

2.9.5. Kronika Panska

Kronika Panska adli eser, Offenbach’ta Frank’in yasamindaki olaylarin ayrintili bir
kronigini icermektedir. Eserde Frank’n uyguladigi cinsel igerikli ritiieller acik ve ayrmtili bir
sekilde agiklanir. Kronika Panska, arastirmaci Kraushar’in Katolikligi benimsemesiyle ortadan
kaybolur (Novak, 2012, s. 21).

2.9.6. Ein Yakov’a Dair Yorumlar

Prag’da da Frankist harekete dair bir¢ok literatiir vardir. S6z konusu bu literatiirde Ein
Yakov adli eserde toplanan Aggada iizerine bir yorum ve inanglarina iliskin biiyiik bir mektup
koleksiyonu yer almaktadir. Ayrica bu esere, XIX. yiizyilin baslarinda Loew Hoenigsberg
tarafindan Almanca, Yidis ve Ibranice yazilmis Tanah’tan gesitli pasajlar {izerine yorumlar
eklenmistir. Eser, Aaron Jellinek (6. 1893) elinde olsa da s6z konusu kitap daha sonra ortadan
kaybolur (Novak, 2012, s. 22; Scholem, 1978, s. 307).
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I11. BOLUM

FRANKISTLERIN MiSTIK TEOLOJIK GORUSLERI
Geleneksel Yahudilikle bagdasmayan Frankistlerin farkli mistik teolojik gorisleri,
dogal olarak geleneksel Yahudilige mensup olanlarin Frankistleri tamamiyla sapkin bir hareket
olarak gormelerine sebep olur. Dolayisiyla s6z konusu goriisleri nedeniyle geleneksel
Yahudilik tarafindan dislanirlar. Nitekim geleneksel goriise gore Frankistler, Kabala, Tsadik ve
Zohar konularindaki goriisleriyle Yahudi tarithinde goriilen sapkin hareketlerin en radikal hali,

yikic1 ve antinomianizmin en ug 6rnegidir (Dan, 2006, s. 92).

3.1. FRANKISTLERIN MiSTiK GORUSLERI VE HIRISTIYANLIK
3.1.1. Kabala’ya Dair Gériisleri

Frank’in Kabala ile iliskisi, hem ona baglilik hem de radikal sapma igerir. Onun
ogretileri, geleneksel Kabalistik doktrinleri temel alir, ancak bunlar1 kendi amaci dogrultusunda
kullanir. Nitekim Frankistler arasinda cinsel ahlaksizlik, giinahin kutsalligi, normlarin
bozulmasi gibi uygulamalar tikkun’un pargasi olarak goriiliir. Bu baglamda giinah olan
eylemlerin kurtaric1 bir eylem olarak, gizli (Iyi Tanr1) ve yaratici Tanr1 anlayisi, din emirlerin
ilahi bir zorunluluk olarak yikilmasi Frank’in radikal Kabala anlayisint vurgular. Frankizm ile
geleneksel Kabalacilar arasindaki en 6nemli fark ise dini emirlerin uygulanmasi hususundadir.
Kabalacilar, dini emirlere riayet etseler de Frankistler, antinomianizmle O6zdeslestirildigi
noktada dini emirlerin uygulanmasi hususunda onlardan ciddi bir sekilde ayrilir. Bu baglamda
Luria’nin geleneksel Yahudilik anlayis1 Frank ile beraber Yahudi yasalarinin ve normlarmin

tamamen reddedilmesine doniisiir (Dan, 2006, s. 92; Fine, 2003, s. 188).

Frankistler teolojlerinde Kabala’dan yararlansa da Geleneksek Yahudi anlayisina gore
sapkin bir hareket, toplumun temellerine, Talmud’a, dini emirlere ve Rabbani otoriteye kars1
biiyiik bir saldir1 olarak gortlir (Feiner, 2010, s. 22). Nitekim Frank, Kabala’nin 6ziinii
degistirerek kendi teolojisini ortaya koyar. Frank’in Lurianik Kabala’nin kaynaklarina erigimi
smirli olsa da onun teolojisi dikkat cekicidir. Ozellikle teolojisinde kendi saglam karakterini
yiiceltmesinde Frank, Lurianik Kabala’dan etkilenen Sevi’nin 6niine geger. Nitekim Frank,
Sabetayistlerin antinomian inang ve uygulamalarina bagli olsa da zamanla kendi teolojisini ve
mitolojisini olusturur. Geleneksel Rabbinik kaynaklari iyi bilen Frank, mistik cevrelerden

etkilenir. Frank teolojisinde Tanah’a Zohar’a, Lurianik Kabala’ya ve Sabetaycilik’a zaman
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zaman atifta bulunur. Ancak Kabala’da yer alan sefirot, partzufim*® ve dort alem diisiincesine®
teolojisinde yer vermezken sevirat ha-kelim (sefirotlarin kirilmasi) ve tikkun fikirlerine yer
verir. Ancak durum bu olsa da Frank, zaman zaman kendi amaglar1 dogrultusunda sefirot

diistincesi kullanir (Buber, 1948, s. 15-19; Lenowitz, 1998, s. 173).

3.1.1.1. Tsadik Doktrini
Kabala’da mesih inanci ile tsadik inanci arasmda bir bag vardir. Yahudilerin, kendi
sorumluluklarm iistlenecek ve kendilerini her konuda yonetecek bir yonetici diistincesi, Frank
taraftarlarmin, Frank ile ilgili diisiincelerinde kendini gosterir (Araz, 2021, s. 136). Kabala’y1
dayanak gostererek kitlesel doniisiimiin miimkiin oldugu, Sabetay Sevi’nin Miisliimanligi
benimsemesinde oldugu gibi Frank ve taraftarlarinin Katolikligi benimsemesinde kanitlanir.
Nitekim Kabala’da yer alan, kétiiliik alemine (kelipot) dagilan nur parcalarmi yeniden bir araya
getirme (zimzum) disiincesini Frankistler de benimser. Frank’in Esav’in yoluna yani
Hiristiyanliga gegisi ve ma’asim zarim adi verilen diger tiim sapkin fiilleri, bir bakima mesihin
kotiiliikler alemine inerek burada bulunanlar1 da kurtarmasi baglaminda diisiiniildiigiinde makul
gorGlir (Buber, 1948, s. 42; Dan, 2005, s. 3790). Nitekim Isaya Kitab1 53/ 4-6’daki ifadeler,
Frank’in dine aykir1 eylemlerine dayanak olusturur S6z konusu ifadeler su sekildedir:
Aslinda hastaliklarimizi o istlendi, Acilarimizi o yiiklendi. Bizse Tanri tarafindan
cezalandirildigini, vurulup ezildigini sandik. Oysa bizim isyanlarimiz yiiziinden onun bedeni desildi,

Bizim suglarimiz yiiziinden o eziyet ¢ekti. Esenligimiz i¢in gerekli olan ceza ona verildi. Bizler onun

yaralariyla sifa bulduk. Hepimiz koyun gibi yoldan sapmistik, her birimiz kendi yoluna déndii. Yine
de RAB hepimizin cezasini ona yiikledi.

Frankistlerin isyanlar1 ve su¢lar1 6nceden islenen giinahlarin ve daha sonra islenecek olan
giinahlarm karsiligi olarak yorumlanmistir. Bdylece bu durum tsadik doktrinine zemin
hazirlamustir. Israilogullarr’nin biiyiik kurtulusuna vesile olan Ester de bu duruma Ornektir.
Ester her ne kadar putperest biri ile evlenerek giinahkarmis gibi goziikse de Yahudileri yok

olmaktan kurtardigi igin bir giinahkar sayilmaz (Blau, 1944, s. 77; Scholem, 1971, ss. 97-98).

3.1.1.2. Yukselmek icin Alcalmak Doktrini
Frank’1n teolojisinde yiikselmek i¢in algalmak (yerida letzoreh aliya) doktrini vardir. Bu

inanca gore kotiiliigli yenmek i¢in ona yaklagsmak gereklidir. Bu anlamda Sevi’den sonra Frank

49 Partzufim: Yiiz ya da goriiniis anlamlarma gelen “partzuf”’ kelimesi, Tanri’min kudretinin farkli yiizlerini simgeleyen
arketipler olarak kabul edilir. Yaratilis sirasinda ortaya ¢ikan Tanri’nin baska bir suretle ortaya ¢iktigi Sefirot’a ait veya onun
sifatindan biri olan varliklarnt ifade etmek igin kullanilir. Her Sefirot’'un Adam Kadmon gibi bir partzufim veya
somutlagmig/Kisilesmis 6zellikleri vardir (Scholem, 19954, s. 269).

%0 Dért alem diisiincesi: Safedli Kabalistler’in 6ne siirdiigii gibi yaratilis veya sudur asamasinda Atzilut, Beriah, Yetzirah ve
Assiah olmak tizere dort farkli alem zuhur eder (Demirci, 2015, s. 37).
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da Sevi’nin peygamberi Nathan’in mesihin kotiiliikle basa ¢ikmasi igin kotiilige yakin olmast
fikrini, din degistirmesinin arkasinda yatan nedeni agiklamak i¢in kullanir. Zira tipk1 Sevi’nin
Miislimanlig gegici bir basamak olarak gormesi gibi Frank ve taraftarlar: da Katolikligi sadece
bir kilik degistirme ve ger¢ek mesih inancma giden bir basamak olarak gorurler. Boylece,
Frank’mm Katolikligi benimsemesiyle Yahudilerin umutlar1 canli tutulmaya calisilarak
kurtulugun hala miimkiin oldugu fikri Polonya basta olmak iizere Dogu Avrupa’daki Yahudi
halklarina izah edilir (Buber, 1993, s. 42; Dan, 2005, s. 3790; Levine, 1997, s. 182; Scholem,
1971, ss. 94-97).

3.1.1.3. Zohar Doktrini

Frank, Kabala’nin temel kitab1 olan Zohar’in radikal ve yikict bir yorumuna sahiptir.
Zohar, geleneksel olarak ana akim Kabalistik ve Hasidik diisiincede saygi1 goriirken, Frank onu
geleneksel Yahudilige kars1 bir ara¢ olarak kullanir. Ayrica Frank, antinomian ve mesihgi
ideolojisini desteklemek i¢in Zohar’in sembolik dilini kendi amaglarina uygun bir sekilde
kullanir. Frank’in taraftarlar1 Frank’1 ezoterik bilginin bir ustasi olarak goriirler. Zbior Stow
Panskich adli eserde Zohar kitabina ve Lurianik Kabala’ya dogrudan atiflar bulunur. Say1
olarak bu atiflar, Tanah, Midras, Polonya ve Ukrayna halk masallar1 ve Aggada’ya yapilan
atiflardan ¢oktur (Maciejko, 2011, s. 81). Ancak durum bu olsa da Frank aslinda Kabala’y1
alaya alir. S6z konusu bu eserde gecen “Zohar benim icin yeterli degil ve Kabala ya ihtiyacimiz
yoktur” ctimlesi Frank’m Zohar’1 agik¢a reddettigini gosterir (The Collection of the Words of
the Lord § 1088).

Frank, yine Zbior Stow Panskich adli eserde Sabetayistlerin tersine Kabala’y1 tiimiiyle
reddettigini ifade eder. Frank hareketin ilk zamanlarinda teorilerini olustururken teorilerini
Kabala ve Zohar’a dayandirsa da Hiristiyanlar tarafindan kabul edilebilmek igin dis
sOylemlerinde Kabala ve Zohar’it kabul etmediklerini ifade etmislerdir. Zohar’1 kabul
etmediklerini soylemeleri de mistik anlamda ‘gizlenme doktrini’ sebebi ile ifade etmislerdir.
Ancak bu s6zde kalmistir. Zira Hiristiyanlarla iliskilerini gelistirmek icin gerektiginde Zohar1’1
acik¢a reddedebilmislerdir. Yine ayni eserde, Yahudilere ithafen “Zohar ve diger biitiin Kabala
kitaplariniz anlamsizdir, zira mithim olan Tanri’ya ve tabii ki Frank in kendisine olan imandir”
sozleri bu durumu kanitlar niteliktedir. Kendisi mesihtir ve Tanr1 da bizzat mesih olduguna gore
yasa anlamsizlagmaktadir. Bu baglamda Frank, kendisinin Yahudi dini literatiiriinden bagimsiz
oldugunu da vurgular. Zira ona gore Yahudi dini literatiirii ve yasalar anlamsizdir (The

Collection of the Words of the Lord § 320, § 2188; Michaelson, 2022, s. 164).
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Genel anlamda hareketin ilk yillarinda Frankistlerin kendilerini tanimlamak igin
kullandiklar1 tek bir isim yoktur. Nitekim Frankistler zaman zaman Sabetayistlere verilen terim
olan ma’aminim (Lehge: prawowierni) (gercek inananlar) olarak adlandirilirlar. Franksit dini
literatiiriinde gecen Kompaniya (topluluk) ifadesi de Frankistleri belirtmek i¢in kullanilan bir
adlandirmadir. Frank karsiti Emden, Franksitlerin kendilerine Zoharistler seklinde hitap
ettiklerini dile getirirken Emden’in Polonya’daki destekgisi Baruch Yavan (6. ?) ise
Franksitlerin her seyi Zohar kitabina dayandirarak yaptiklar1 i¢in kendilerine Kabalacilar
seklinde hitap ettiklerini dile getirir. Her iki tanimlamada da Kabalacilar i¢in kullanilan Ibranice
ifade olan mekubalim kelimesi kullanilmaz ki bu durum Frankistlerin ger¢ek anlamda
Kabalistler olmadigini, aksine onlarin Kabala gelenegiyle gecerli bir bagi olmayan heretikler
oldugunu gosterir (Scholem, 1971, s. 79; Maciejko, 2011, ss. 80-81).

Emden ve Yavan’in sOylediklerinin aksine Frankistlerin kendilerine bu isimleri
verdiklerine dair herhangi bir kanit yoktur. Zira Zoharistler veya Kabalacilar terimleri, daha
once kullanilmayan yeni terimlerdir ve Frankistlere ait olan literatiirde de gegmez. Daha da
onemlisi, Frank’in kendisi Kabalacilar olarak nitelendirilmeyi reddeder. Nitekim Talmud
Karsitlar1 (Lehge: Kontratalmudystowie) terimi sadece bir defa zorunlu olarak Lvov
tartigmasinda geger. S6z konusu bu terimi Frankistler, kendi benlik algilarini yansitmaktan ¢ok,
tartigmaya katilan Katolikleri kendilerine ¢ekmek icin kullanir. Ayrica Frankistler Talmud
Karsitlar1 isimlendirmesi ile Yahudilerin nefretlerini de {izerlerine ¢ekerler. Bu baglamda
Yahudi kelimesi (Lehge: Zydzi) ise hi¢bir zaman Frankistleri tanimlamak i¢in kullanilmaz
(Maciejko, 2011, ss. 80-82).

Frankistler “Talmud Karsitlar1” ve “Zoharistler” olarak tamimlandikg¢a, geleneksel
Yahudilik anlayigini benimseyen Yahudiler de kacinilmaz olarak “Talmudistler” ve “Zohar
Karsitlar’” olarak taninir. Bu durum Frank karsitlarmin kendilerini siirekli Kabala’y1
sapkmlarin eline teslim etme tehlikesine atar (Maciejko, 2011, s. 80). Frank’in Kabala
mistisizmini mesihlik iddialarina kaynak olusturmak amaciyla kullanarak din degistirmesi ve
Lvov’daki Frankistleri koruyan Katoliklerin de Kabala’ya ilgi duymaya baslamas1 bu durumu
kanitlar. Nitekim XV. ylizyilin sonlarindan itibaren Kabala’nin Hiristiyanlar tarafindan
misyonerlik faaliyetlerinde ara¢ olarak kullanildigi bilinen bir durumdur. Ayni zamanda
Katoliklerin bu ilgilerini zamanla Yahudiler arasinda misyonerlik ¢aligsmalarinda kullanmalari,
Rabbani Yahudilige mensup din adamlarmin Kabala’ya kars1 olumsuz yaklagimlarini daha da
artirir (Araz, 2022, s. 179; Blau, 1944, ss. 15, 100-101; Galas, 2002, s. 155; Liebes, 1993, s.
131).
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Yahudilerin mistik metinleri, Yahudilikten Hiristiyanliga gecenler basta olmak iizere
birgok Hiristiyan tarafindan bilinir. Nitekim Kabala, Kilise’nin Yahudilere Hiristiyanligin
gercek din oldugunu ispatlama konusundaki ¢abalarinda, Kilise nin argiimanlarini destekleme
konusunda da yardimci olur (Baron, 1969, s. 160). Her ne kadar Yahudi Kabala’smdan
esinlenilse de Hiristiyan Kabalacilar Kabala’y1 kendi inanglarina gore yeniden uyarlarlar. Bati
ezoterizminin Onemli bir ilkesi olan Hiristiyan Kabala anlayisindaki amag¢ Hiristiyanligin temel
ilkelerini Yahudi ezoterik kaynaklar1 ile dogrulamak ve Hiristiyanlarm kendi dini metinlerini
yorumlamada gemetria gibi Yahudilerin Kabala’y1 yorumlama tekniklerine basvurmaktir
(Wirszubski, 1989, ss. 162, 169). Sonug olarak Frankistler ile Yahudiler arasinda yasanan
tartismalarda Frankistlerin Kabalacilar olarak adlandirilmalar1 onlarin, halihazirda var olan
Hiristiyan Kabala ve Yahudiligin ezoterik bilgisinden yararlanmalarini da saglar (Maciejko,

2011, ss. 84-85).

Frankistlerin Kabala’y1 ahlaksiz davranislarii mesrulastirmak i¢in de kullanmalari
Yahudi halkinda Kabala’ya karsi1 farkli tutumlarin olusmasina neden olur. Ortodoks Kabalacilar
olanlardan etkilenmeyip yollarma devam ederken, Geleneksel Yahudiler Kabala’y1 toplum
hayatindan uzak tutarak Kabala’y1 kirk yas ve iizeri, belirli bir egitime sahip insanlarin mesgul
olabilecekleri bir olgu haline getirme ¢abasimna girerler (Caravella, 2011, s. 400; Dan, 2005, s.
3786; Elior, 2008, ss. 86-90; Feiner, 2010, s. 80; Scholem, 1995a, ss. 18-19).

3.1.1.4. ikili Tora Doktrini

Zbior Stow Panskich adli eserde Frank gizli giiglere sahip, korkusuz bir birey olarak
sunulur. Kabala’da gizli olan bilgileri a¢ik¢a anlayan tek kisinin kendisi oldugunu iddia ederek
taraftarlarini sadece kendisinin goriip kontrol edebildigi mistik ve mitolojik varliklarin varligina
inandirir. Taraftarlarina bu gizli giiclerden korunmak i¢in kendisine tam teslimiyet sartini ortaya
koyar. Ayrica Frank teolojisinde Lurianik Kabala’nin gelistirdigi iki Tora doktrinine yer verir.
Bu doktrine gore Tora da Beriah ve Tora da Atzilut olmak Uzere iki Tora anlayis1 vardir. Frank,
Musa’nin getirdigi Tora olan Tora da Beriah’da (Bilgi Agaci- Yaratilis Tora’si) yer alan
yasalara dayali diinya diizenini ortadan kaldirmay: da amaclar. Bu sebeple Frank, Tora da
Atzilut (Hayat Agaci- Ilahi Sudur Tora’s) ile yonetilen ve iyi ile kotii gibi siirlamalarin
olmadig1, yalnizca kendisine inananlarin erisebildigi bir diinya diizeni 6nerir. Mesihin gelisi ile
su anda var olan Tora’nin gegerliligi yok olur ve bugiine kadar manasi gizli olan Hayat Agaci
Tora’st gecerli hale gelir. Hayat Agaci Tora’nin gizli sirlari, Zohar ve mesih araciligiyla

aciklanacaktir. Bu baglamda Frank, Bilgi Agac1 perspektifinden bakildigi zaman 6nemsiz olan
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bir eylemin Yasam Agaci baglammda yorumlandiginda nasil biiyiilk 6nem tasidigini

gostermeye ¢aligir (Demirci, 2012, s. 631; Elior, 2008, ss. 184-185, 190).

3.1.2. Frankistler ve Hiristiyanhk

Frank, Hiristiyanlik ve Yahudiligin 6tesine gegerek asirlardir var olan bdliinmeleri agan
yeni evrensel bir din tasavvur eder. Bunu yaparken, tartigmalara sebep olsa da Frank yeni bir
manevi yola, “Esav yoluna” dogru ilerlemenin 6zgiirlestirici duygusunu ortaya c¢ikarir
(Schuchard, 2011, s. 272) Geleneksel Yahudilikte Esav’in iilkesi anlamina gelen Edom,
Hiristiyanlig1 ifade etmek icin kullanilan bir terimdir (Cohen, 1967, ss. 19-48). Edom®!,
Frank’in teolojisinde jeopolitik olarak artik Kutsal Roma Imparatorlugu’ndan ziyade

Polonya’yi ifade eder (Hacohen, 2019, s. 180).

Frank, Yakub’un Esav’a verdigi vaadin gectigi Yaratilis 33/12-17’ye atifta bulunur.
Buna gore, Yakub Lavan’dan ayrildiktan sonra Esav ile bulusur. Esav kardesinin kendisiyle
birlikte gelmesini ister. Yakub, Esav’a 6nden gitmesini ve kendisinin de onu takip edecegini
soyler. Ancak, Esav Seir’e giderken, Yakub Sukkot’a gider. Frank kendini yeni Yakub olarak
goriir ve Yakub ve Esav arasinda yasananlari teolojik yeniligini destekleyebilecek sekilde son
derece Ozgiin bir sekilde tekrar diizenler. Frank bir bilgin olmasa da Midras ve Kabala’y1 ustaca
dontistiirerek gelecege isaret eden ve kendisi icin yolu agan Sevi tarafindan kagirilmis firsatlar
degerlendirir. Bu baglamda Frank, misyonunu Yakub’un Esav’a verdigi yerine getirilmemis
vaadin yerine getirilmesi olarak agiklar. Dolayisiyla Frank, Katoliklige gecisini “Esav’a giden
yol” olarak adlandirir (The Collection of the Words of the Lord § 939; Hacohen, 2019, ss.
179,182).

Frank i¢in Edom dini sadece Hiristiyanlik degildir; vaftiz de Hiristiyanligin iceriden
yikmak i¢in gerekli bir gegit ve bir kilik degistirmeden baska bir sey degildir (Lenowitz, 1998,
s. 186). Frankizm’de mistik anlamda kabul edilen Hiristiyanlik, Roma Katolik Kilisesi’nin veya
herhangi bir Hiristiyan mezhebinin benimsedigi Hiristiyanlik degildir. Nitekim Geleneksel
Yahudi mistiklerine gore, “Edom’un egemenligi” Hiristiyanlig1 temsil ederken; Frankistler icin
tiim kurallarm tersine ¢evrilecegi “kutsal giinah” alani olarak goriiliir. Frankistlere gore Esav,
kudreti hi¢cbir yasaya tabi olmadig1 i¢in insan1 Ozgiirlestiren bir yasami sembolize eder.
Dolayisiyla s6z konusu bu yasama varmak i¢in insanim giiciinii kisitlayan yasalar, dgretiler ve
uygulamalar ortadan kaldirilmalidir ve bu da ancak goriiniirde Katolikligi benimsemekle

mumkindir (Doktor, 1997, s. 73; Scholem, 1978, ss. 295-296; Schuchard, 2011, s. 271).

S Yaratilig 32/3 “Yakub, Edom topraklarinda, Seir iilkesinde yasayan agabeyi Esav'a énceden haberciler gonderdi.”
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Frank taraftalarina “Esav’in Yolu” ile genelde Hiristiyanlig1 6zelde ise Polonya’daki
Katolik Kilisesi’ni benimseme daveti yapar. Nitekim Frankistlerin teolojisinde Edom, Polonya
ve onun resmi dini olan Katoliklikle es tutulur. Boylece Frank, geleneksel Yahudiligin tarih
boyunca olusturdugu sdyleme muhalefet eder. Frank, 1755 yilinda Dinyester iizerinden
Polonya’ya girisini bir basar1 olarak yorumlar ve bu durumu, Musa’nin Israil topraklarina
girememesiyle karsilagtirir. Frank, Musa’nin bagarisiz olmasinin sebebini, Musa’nin Tanah’a
bagli olmasina ve yeterince cesur olmamasina baglar. Kendisini ise dini kisitlamalardan uzak
tutan gercek bir Edom krali olarak niteler (Freedman & Simon, 1939, ss. 559, 581, 610;
Lenowitz, 1998, s. 188).

Sulhan Aruh kitabmin Or Ahayim 472/1 boliimiinde de gectigi gibi Yahudilere yonelik
“kan iftiras1” iddiasina gore, Yahudiler Fisth Bayrami’nda Hiristiyanlarin ¢ocuklari 6ldiirerek
kanlarin1 mayasiz ekmek yaparken kullanirlar. S6z konusu bu iddianin Hiristiyanlar arasinda
cok fazla ragbet gormesi, Hiristiyanlarin yogun oldugu bolgelerde yasayan Yahudilerin hayatini
tehlikeye atar. Bu baglamda Frankistler s6z konusu kan iftirasin1 yasanan tartigmalarda
Hiristiyanlarin korumalarin1 kazanmak amaciyla kullanirlar (Brustein, 2003, ss. 53-54;
Johnson, 2012, ss. 1-5; Leiman, 2002, ss. 148-149).

Frank’in kurtulus i¢in Katolikligi benimsemesini hakli géstermek amaciyla 6ne siirdigti
temel sebeplerden biri de Hiristiyanlikta kadina verilen 6nemde saklidir. Frankistlere gore
Islam’m aksine Hiristiyanlik, kadmlara nezaketle davranan ve hatta Bakire kiiltii ile kadinlar1
yucelten bir din olarak goérulir ki bu durum Frankistlerin teolojisi icin oldukca dnemlidir
(Rapoport-Albert, 2011, ss. 200-201,209). Yahudilerin kurtulusu ancak kadinin kurtulusu ile
miimkiindiir. Sevi bir mesih olarak gerceklestirmesi gereken kurtulus gorevini Islam
topraklarinda yerine getirememistir. Bu nedenle Frankistlere gore kurtulus yalnizca Katolik bir
tilkede, Bakire kiiltii araciligiyla kazanilacaktir (Ciucu, 2016, s. 81).

Frankistler, Hiristiyanlikta bir gizem olduguna ve Hiristiyanliktaki sakramentlerde
Hiristiyanlara agiklanamayan bir biiyili olduguna inanirlar. Dolayisiyla sakramentler Frankistler
tarafindan sadece basit birer toren olarak goriilmez. Frankistler vaftiz ve son yaglama
sakramentlerinin hastalar1 iyilestirici giliciine sahip olduguna inandiklar1 i¢in bu iki sakramenti
son derece ciddiye alirlar. Fakat 6te yandan Frankistler, Kilise’nin kutsal ayinleri yonetmede
tek s6z sahibi olduguna inanmazlar. Oyle ki Lvov ve Varsova’daki resmi vaftizlerden uzun siire
sonra dahi bazen bir kisi i¢in birden fazla olmak {izere, kendi aralarinda gizli vaftizlerini
yonetmeye devam ederler (Kraushar, 1895a, s. 156; Maciejko, 2006, s. 40; Pikulski, 1760, s.
319).
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Hiristiyanlik, Edom’un ger¢ek inancinin sakli oldugu bir perdedir. Frank, Hiristiyanliga
uyum saglamaktan veya onu mesrulastirmaktan ¢ok o perdenin 6tesine gegerek teolojisinin
temellerini atmakla ilgilenir (Levine, 1997, s. 185). Frank’1 Kabala’dan etkilenen Yahudi
dininden dénen Hiristiyan bir Kabalist olarak gérmek miimkiindiir. Ancak Frank’mn olusturdugu
senkretizm nihilisttir. Zira Frank ne Kabalistik imgeler veya epistemoloji kullanarak
Hiristiyanligr dogrulamakla ilgilenmekte ne de Hiristiyanligin bagimsiz bir disiplin olarak
mistik bir yorumunu sunmakla ilgilenir. Her ne kadar Kabala ve Hiristiyanlik Frank i¢in hem
sembolik hem de ara¢ olarak 6nemli olsa da Frank’in kendisi ger¢ek anlamda ne bir Hiristiyan
ne de bir Kabalist olma pesindedir. Nitekim Frank, taraftarlarmi yeni inanglari olan
Hiristiyanliga sadik kalmaya tesvik etmek yerine, Hiristiyanlig1 sosyal, politik ve ekonomik
statiilerini degistirme hayalleri i¢in kullanarak onlar1 senkretik bir inanca tesvik eder. Kabala
ise ona bir koprii, bir sebep veya mantikli bir agiklamadan ¢ok, taraftar kazanmak i¢in gerekli

olan dili saglar (Dubnow, 1916, s. 216; Levine, 1997, ss. 182, 185).

3.2. TANRI VE iSA MESIH ANLAYISI
3.2.1. Tann Anlayisi

Frank’m Tanr1 ve yarattig1 diinya ile baglantisi, kendi varligina verdigi ontolojik ve
teolojik deger, bireyin kurtulusu ve Tanri’ya yakinlasmasi i¢in yapilmasi gerekenler
hususundaki fikirleri birbiriyle iliskilidir. Dolayisiyla Frank’in teolojisinde yer alan Tanri
anlayisinda Kabala’ya ek olarak Hiristiyanligin teslis doktrininin ve Gnostisizmin de tesiri
vardir. Bu yilizden, Frankistlerin Tanr1 anlayislarinin anlatiminda farkli boyutlar gérmek

mimkandur.

3.2.1.1. Kabalaci Tanr1 Anlayisi

Frankistler, gercek inanci Kabalistik kavramlar olan Atika Kadisa (Kutsal Kadim)®?,
Malka Kadisa (Kutsal Kralice) ve Sekina’ya dair yaptiklar1 yorumlarla agiklamaya c¢alisirlar.
Frank, Gergek ve Iyi Tanri’'mn yaratilan diinya ile bir iliskisi olmadigmni ve Tanr1’nin “Krallar
Kral1” ve yahut kendi deyimiyle metafizik anlamda kendisinin ikizi olarak kabul edilen “Biiytik
Birader”in arkasinda saklandigini ifade eder. Frank’a gore Tanri, insana yakin olan ve su anda
diinyay1 yoneterek amagsiz bir hukuk sistemi dayatan {i¢ dinin egemenligini kirmak i¢in

cabalamasi gereken gergek inancin Tanrisidir (Maciejko, 2006, ss. 21-25; Scholem, 1978, s.
293).

52 Atika Kadisa: Kutsal Kadim anlamina gelen Aramice bir kavram olup Kabala’da yer ve zamanin disinda var olan Tanr1’nin
agkin ve ebedi dogasmi ifade etmek i¢in kullanilir (Scholem, 1978, s. 293).
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Biiyiik Birader’in konumu, Frankistlerin terminolojisinde “Bakire” (alma‘ veya betula)
anlamma gelen Sekina ile baglantilidir ve zamanla Sekina kavrami Bakire inanci haline
doniislir. Nitekim Katolik Meryem Ana 6gretisinden etkilenen Frank’a gore Bakire Meryem,
Tanrr’dan bir parga tasir. Onun bakis agismna gore Hiristiyanlik, Tanri’nin disil yOniini
kesfetmesine yardimci olur. S6z konusu Tanri’nin disil yonii, Czg¢stochowa’daki Black
Madonna ikonasinda saklidir. Agik¢a goriiliiyor ki Frankistler bilingli bir sekilde, Sekina
kavramini miimkiin oldugunca Hiristiyanliktaki Bakire kavramimna benzetmeye c¢aligir

(Maciejko, 2011, s. 176; Scholem, 1978, s. 293).

Sabetayciligin Karakaslar kolu, Sevi ve Baruhya Roso’da “Israil’in Tanris1” Malka
Kadisa’nim bir reenkarnasyonunu gordiikleri gibi Frank da kendisini Yakub’un reenkarnasyonu,
gercek Yakub olarak goriir. Frank nihayet kendini, Sabetay Sevi ve Baruhya Roso’nun yarim
biraktig1 gorevi tamamlayan, Tanri’nin giicliniin yasayan temsilcisi ve kendisini selefleri
Ibrahim ve Ishak’in isini tamamlayan Yakub’la kiyaslayarak kendini “gercek Yakub” olarak
tanitir. Nitekim Frank’a gore Ibrani atalardan baslayarak Sevi ve Baruhya Roso gibi dnderler
Tanr1’ya giden yolu bulmaya caligsalar da basarili olamazlar. Frank’a gore Tanri’nin ortaya
¢ikmast igin, Israil halkmm heniiz ayak basmadig1, tamamen yeni bir yol olan Esav’in yoluna

girilmesi gerekir (Maciejko, 2011, s. 176; Scholem, 1978, s. 293, 2007c, s. 184).

3.2.1.2. Teslisci Tanr1 Anlayisi

Frank’m Tanr1 anlayisinda hem Sabetayist geleneklerin, hem de Kabala’nin ezoterik
yorumlarmin izleri vardir. Ayrica, bu anlayista Hiristiyanliktaki teslis 6gretisinin etkileri de
g6zlemlenir. Bu baglamda Frank, “gercek inan¢1izah ederken Kabala’da gegen “Kutsal Kadim
Olan ve Tanriligin sonsuz, ulasilmaz yoniinii simgeleyen Atika Kadisa, “Kutsal Kral ve
Tanr’nin daha kisisel ve yonetici yonii, erkek ilahi figiirii simgeleyen Malka Kadisa, ve
Tanr’nin diinyadaki disil ilahi yoniinii simgeleyen Sekina kavramlarina farkli yorumlar yapar

(Maciejko, 2017, ss. 142-143; Scholem, 1978, s. 293, 2007c, s. 184).

Frank’a gore, bu dlinya, Gergek ve iyi Tanri’nin dogrudan yarattigi ya da yonettigi bir diinya
degildir. Iyi Tanr1 kendini “Krallar Kralr” ya da Frank’n ifadesi ile “Biiyiik Birader”in arkasma
gizlemistir. Giinahlar1 ve yasaklar1 ¢ignemek, Biiyiik Birader ile temas kurmanin yoludur. Bu
yolda rehber, Tanr1 degil, Tanri’nin segtigi “Kral” ya da “Mesih” figiirii olan Frank’tir. Blyiik
Birader, Sekina ile de iligkilidir. Zamanla Frank Sekina’y1r Hiristiyanliktaki Bakire Meryem

Kiiltii’ne uyarlayacaktir. Karakaslar grubunun Barukya Roso’yu “Israil’in Tanris1” ve “Malka
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Kadisa”nin reenkarnasyonu” kabul etmeleri gibi, Frank da kendini “Biiyiik Birader”in elgisi

oldugunu ilan eder (Maciejko, 2017, ss. 142-143; Scholem, 1978, s. 293, 2007c, s. 184).

Frankistler teolojilerinde Tanr1’y1 somutlastirmaya ¢alisirlar. Dolayisiyla insanin Tanr1
ile baglarinin giiclenerek birlestigi ve ete kemige biirlinmiis olan bir Tanr’ya inanan
Hiristiyanlik, Frankistleri olduk¢a cezbeder. Nitekim Scholem, Frankistler i¢in “kurtulusun,
tanrisalligin reenkarnasyonlariyla dolu bir siire¢” oldugunu belirtir. Bu baglamda Frank’a gore
kurtulus i¢in ruhun ve benzer sekilde tanrisalligin somutlastirilmasi gerekir. Frankist hareket,
yalnizca Lurianik Kabala’nin antinomian yorumuyla degil, ayn1 zamanda Tanr1 anlayisimdaki
radikal doniisiimle de dikkat ¢eker. Frank’in 6gretilerinde Tanri, soyut ve ulasilmaz bir varlik
olmaktan ¢ikar; tarihe, bedene ve hatta giinaha biiriinerek somutlasan bir gii¢ haline gelir. Zbi6r
Stow Panskich adli metninde yer alan 6gretilerde Tanri’nin bir kisi, hatta Frank’in kendisi
olarak bedenlenmesi gerektigi fikri, yalnizca teolojik degil, aym1 zamanda kurtaric1 bir
zorunluluktur. Frank’a gore, Tanr1 ancak giinahin icine girerek kurtarici olabilir. Frankist
diisiince bu noktada Hiristiyanlikla benzesir; zira Frank da Tanri’nin beden almasi gerektigini
savunur. Ancak ayrisma su noktadadir: Frankist Tanri, yalnizca beden almaz, ayni zamanda
yasay1 ¢igneyerek tezahiir eder. Bu yoniiyle Frankistlerin teolojisinde kurtarici, glinahin digia
degil, tam merkezine yerlesir. Dini emirlere riayet etmeyen, ahlaki smirlar1 asan Frank’in
kisiligi bu figiirlerle dogrudan ortiismektedir (Doktor, 1997, s. 73; Rapoport-Albert, 2011, ss.
227-228; Scholem, 1971, s. 125).

Frankizm’in erken donemlerine ait belgelerde Frankistlerin teslis inanci ile ilgili
goriisleri yer alir. Kamieniec tartismasinda yayimlanan bildiride Frankistler, teslis doktrininden
ovgl ile bahseder. Ayrica bildiride Frankistler, Zohar Kitabi’ndan yola ¢ikarak teslis doktirinin
gizemi hakkinda bir anlayisa vardiklarim1 da dile getirirler. Ancak bundan uzun siire siiphe
ettiklerini ve Talmudistlerin teslise inananlara zullim ettikleri i¢in kendilerinin bu inanglarini
Talmudistlerden hatta kendilerinden dahi gizlediklerini dile getirirler. S6z konusu yine ayni
bildiride Frank’in hareketin ilk yillarindaki faaliyetlerinde ‘kasaba kasaba dolasarak teslis
inancini savunan Kabala’y1 6gretmek’ oldugundan bahseder (Kraushar, 1895a, ss. 177, 189;
Pikulski, 1760, ss. 172, 327, 329).

Tanrisalligin tiglii bir sekilde boliinmesine iligkin yapilan atiflar, Tanah ve Zohar’da
oldukca yaygindir. Frankistler de tartigmalarda argiiman olarak bu atiflar1 kullanarak tartismay1
yiiriitiirler. Frankistlerin teslis inancma dair tezleri su sekildedir: “Uc tane yiize (partzufim)

sahip, birbirine esit ve birbirinden ayrilamaz tek bir Tanr1 olduguna inanan Frankistler’e gore
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Tanah’ta bu inancin izleri vardir. Yaratihs Kitabi’nin 1/26 boliimiinde Tanr1 “Kendi
suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim” der (Maciejko, 2006, s. 20).

Maciejko’ya gore Frankistler, Zohar III, 162a’daki ifadeyi sdyle yorumlar: “/ki
kisidirler ve bir kisi onlarla birlesir. Boylece ii¢ kisi olduklarinda birlegerek bir olurlar.”
Ayrica Yaratilis 11/5’te “RAB insanlarin yaptigi kentle kuleyi gormek i¢in asagiya indi. Tek
bir halk olup aymi dili konusarak bunu yapmaya bagsladiklarina gore, diisiindiiklerini
gerceklestirecek, hi¢bir engel tanimayacaklar” dediginde Rab burada kime seslenir? Tanr1
burada emir verebilecegi ve sormasma gerek olmayan hizmetkarlar1 olan meleklere degil de

kendisiyle ayn1 konumda olan yakilarina soyler. Bu da Tanri’nin ¢ok yonlii oldugunun baska

bir kanitidir (Maciejko, 2006, s. 20).

3.2.1.3. Gnostik Tanr1 Anlayisi

Sabetayist Baruhya Roso, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’1 bir araya getirerek tek bir
din yaratmak isterken; Frankistlerin bu konudaki goriisleri daha ileri bir sdyleme sahiptir
(Doktor, 2002, s. 130; Schuchard, 2011, s. 258). Bu baglamda das (da’at), Frankist arayisin
hem Yahudiligi hem de Hiristiyanli§1 asan gnosis (bilgi) anlamina gelir. Frankizm’in merkezi
doktrini olan Das, ayn1 zamanda Bat1 ezoterizminin merkezinde yer almaktadir ve hem diinyevi

gii¢ ve Oliimsiizliik saglayan hem de geleneksel dinleri asan ezoterik bir gnosistir (Michaelson,

2022, ss. 152, 175; Versluis, 2007, s. 85).

Gnostisizm kelimesinin kokeni bilgi anlamina gelen Yunanca Gnostikos kelimesine
dayanir (Jonas, 1958, s. 33; King, 2003, ss. 5-6). Gnostisizm terim olarak Tanri, alem, insan ve
herbirinin birbirleriyle olan iliskilerini izah etmeyi amaclayan mistik, ezoterik, dini ve felsefi
hareketleri kapsar (Gunduz, 2000, ss. 51-53). Tanr1 anlayisi tum inanclarda oldugu gibi
Gnostisizmin de merkezi kavramlarindandir. Hemen hemen tim Gnostik gruplarda Tanr1 ile
ilgili ortak bir goriis vardir. Gnostikler “Kurtulusumuzu isteyen Yiice Tanri nigin bu kétiiliikler
diinyasint yaratti?” sorusunu merkeze alarak Tanri ile ilgili anlayislarini ortaya koymuslardir
ve bu soruyu Yiice Tanr1 ve Demiurge seklinde diialist bir anlayis ile izah etmislerdir(Storig,
2013, s. 208). Yiice Tanr tistiindur. Dunya Yice Tanr1 tarafindan degil, Demiurge ad1 verilen
daha asagi, Tanr1 tarafindan yaratilmistir. Bu baglamda Demiurge, Yaratict Tanr’dir. Erken
donem Basilidenyanizm, Marcionizm ve Valentinyanizm gibi Gnostik Hiristiyan anlayiglarda

Demiurge diinyanin yaratilis1 ve var olmasi ile agiklanmigtir (Martin, 2010, ss. 25-28).
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Frank’in da teolojisinde Gnostik Tanr1 anlayisindan etkileri bulunmaktadir.
Tannaimlerin® cagdaslar1 olan Gnostikler, iyi ama kendisini gizleyen bir Tanri ile Tanah’in
adil Tanrist ile 6zdeslestirdikleri diinyanin yaraticist olan Tanri arasinda ayrim yapmanin
gerekli olduguna inanirlar. Gnostikler hem Yahudilerin inandiklar:1 Tanri’nin iistiinligiinii inkar
ederler hem de bu Tanr1 i¢in en asagilayici terimleri kullanirlar. Diinyay1 yaratan Tanri’nin
yasalarindan ve adaletsizliginden kurtarmak icin iyi Tanri tarafindan gonderilen elgiler
insanlarin kurtulusunu saglayacaktir (Scholem, 1995b, s. 140). Teolojisinde “Iyi Tanr1”

kavramini 6n plana ¢ikaran Frank’a gore kurtulusu saglamak icin se¢ilen el¢i kendisidir.

Frank, taraftarlar1 hari¢ herkese gizli olan ve ilahi gii¢lere sahip Iyi Tanr1’ya ait olan bir
diinyanin da var oldugunu ileri siirer. O, iyi Tanri’nin ‘Krallar Kralr” ya da kendi deyimiyle
‘Biiyiik Birader’in arkasinda saklandigini ifade eder (Scholem, 1995b, s. 168). Frank ayni
zamanda lyi Tanrr’ya inananlar1 bu diinyanin kotii yasasmi ¢ignemeye cagirarak dine aykir
eylemlerini diinyanin yaratilisindan veya yasanin verilmesinden sorumlu olmayan iyi bir Tanr1
teorisiyle hakl ¢ikarir (Biale, 1979, s. 138). Frank, bu durumu soyle agiklamaktadir:

Gergek Tanri’nin, insanin Olmesi ve ayrilmasi gereken ve bu kadar cok eksikligin
bulundugu bu diinyay1 yaratmasi nasil miimkiin olabilir? Bu, onun kendi sayginligma aykir1 olurdu.
Bundan ¢ikan sonug sudur ki, bu diinyay1 yaratan siiphesiz gergek Tanri'nin kendisi degildir; O, her
seyl onararak tam bir biitiinliik meydana getirmelidir. (The Collection of the Words of the Lord §

586).

Frank buradan diinyadaki kotiiliiklerin - diinyanin  ger¢ek Tanr1 tarafindan
yaratilmadiginin kanit1 oldugunu, Tanri’nin tam bir biitiinliik saglamak i¢in her seyi onarmasi
gerektigini soyler. Diinya ve Adem, Iyi Tanr tarafindan yaratiimamistir. Eger durum bu
olsaydi, o zaman diinya sonsuza dek istikrarli olurdu ve sonug olarak Adem de 6liimsiiz olurdu.
Ancak lyi Tanr1 tarafindan yaratilmadiklar igin diinya ve dolayisiyla her insan 6liimliidiir.
Fakat Frank’m inandig1 Tanr1 hayattadir, iyidir ve istikrarli bir diinya kurmaya calisir. Nitekim
Frank’a gore Kral Siileyman, Nasirali Isa ve son olarak Sabetay Sevi gibi biiyiik liderler bu
diinyaya Sliimsiizliigii getiremedigi i¢in kendisi bu gorevi yerine getirme amaciyla gonderilir.
Zira Frank, “Sizin bildiginiz Isa, diinyay1 Seytan’in elinden kurtarmak icin geldi. Ben ise
diinyay1 simdiye kadar var olan biitiin emir ve kurallarin boyundurugundan kurtarmaya geldim.

Bunu yapmalyyim ki Iyi Tanr diinyanin yaraticist ve yoneticisiyle aym olmayan gizli Tanri

%3Tannaimler Dénemi: Tannaimler Dénemi’nin Rabbani Yahudiligin hakim olmasini saglayan Hillel, Sammay Hillel ve
Sammay’1n 6grencileri ile yaklasik olarak M.S. 10-20 yillarinda baslayarak Migna’mn redaktérii Yehuda ha-Nasi’nin (8. 220)
akranlari ile 210-220 yillarinda tamamlandigi ve alti kusaktan olusan bir donemi kapsamaktadir (Araz, 2019, s. 130-131).
Tannaimler, Kudiis’te yasayan ilk donem Yahudi din alimleridir. Tannaim dénemi yaklagik 210 yil (M.S. 10-220) varligin
stirdiirmiistiir. Tannaimler genel olarak sozlii yasa, 6zel olarak Misna bilginleridirler (Aykit & Kurt, 2020, s. 195; Lauterbach,
1912, s. 49).
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kendini gostersin” der (The Collection of the Words of the Lord § 586; Maciejko, 2017, s. 160;
Michaelson, 2022, s. 166).

3.2.2. Isa Mesih Hakkindaki Géoriisleri

Frank, Isa hakkinda “Sabetay Sevi ve Baruhya Roso Islam’i secmek zorundaydi; lakin
ben, her seyin nihai gerceklestiricisi olan Yakub, Katolik inancina gegmek zorundayim. Ciinkii
Nasirali Isa, gercek mesihe giden yolda bir kabuktur. Onun gelisine yalnizca gercek mesihin
gelisine yol hazirlamak icin izin verildi” der (The Collection of the Words of the Lord § 729).
Bu ifade ayn1 zamanda Maciejko’ya gore, Isa’nmn ruhunun Kabala’da kelipot terimi (k6ttilikten
ibaret olan alemi) ile ifade edilen seytani kabuktan meydana gedigini ifade eden teze de agik
bir géndermedir. Nitekim Frank’a gore Isa, insanmn hangi bilgelige yonelmesi gerektigini
gostermek icin gonderilmistir ama bu gorevini yerine getirememistir. Eger Isa misyonunda
basartya ulagsaydi diinyada biiyiik bir zafer kazanmis olacakti. Ivanya’da bulundugu yillarda
Frank, Hiristiyanliga gecisini hakli ¢ikarmak i¢in Nathan’in fikirlerine de basvurur. Sabetay
Sevi'nin peygamberi Gazzeli Nathan’in mesihin din degistirmesi gerektigi yOniindeki
goriisiinii, Isa’y1 kotiiliik alemiyle iliskilendirmek amaciyla kullanir. Nitekim Nathan’in ifade
ettigi fikirlerinde Isa ve kelippot hakkindaki ifadelerin mesihin dininden dénmesi konusuyla
ilgili hi¢bir baglant1 bulunmazken Frank kendi teolojisinde, Isa’nin kendisi icin gerekli yolu
acmasi ile kendisinin Hiristiyanliga gecisi arasinda bir bag oldugunu ortaya koyar. Nitekim Isa,
Frank’mn gelisine hazirlik yapan ama artik yerini ona birakmasi gereken bir figiirdiir (Maciejko,
2012, s. 124).

Frank, aynm1 zamanda gercek mesihin Isa ile 6zdeslesmesi gerektigi 6zel goriisii de
benimser. Katolikligi benimsemesinden sonra Frank’in bu diisiincesi, onun 6gretilerinin odak
noktalarindan biri haline gelir. Nitekim Frank Polonya’daki faaliyetinin baslarinda bir riiyada
Isa’nin havarileri ile beraber berrak, canli su kuyusunun yaninda oturduklar1 ancak ardindan
kuyunun Isa ve havarilerini terk ederek kendi yanma geldigini goriir. Babil Talmudu, Brahot
risalesi 56b pasajina gore, riiyada canli bir su kuyusu gérmek Tanah’1 bulmay1 sembolize eder.
Maciejko’ya gore bu riiyanin en belirgin yorumu, Frank’in Isa’y1 gdlgede birakacagi ve ayni
zamanda ondan Tanah’1 miras alacagidir. Bu baglamda goriiniirde Katolik olan Frankistlerin
doniisiimlerinden birkag ay sonra Yeni Ahit niishalarindaki sa ismini silerek yerine Yakub
ismini yazmalarmin altinda yatan sebebin, Isa’nin Frank tarafindan ortadan kaldiriimasimin

oldugu anlagilmaktadir (Lenowitz, 2004, s. 161; Maciejko, 2012, s. 126).
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3.3. GERCEK YAKUB VE HAVARILER INANCI
3.3.1. Gergek Yakub: Jacob Frank
Frankistlerin teolojisinde Israilogullari’nin atalar1 olan Ibrahim, ishak ve Yakub 6nemli
sahsiyetlerdir. Frank; Sevi’yi Ibrahim ile Baruhya Roso’yu ishak ile kendisini ise Yakub ile
ozdeslestirir. Dolayisiyla Frank, Sevi’den “Birinci”, Baruhya Roso’dan ise “Ikinci” olarak
bahsederken kendisinden “Ugiincii” olarak s6z eder. Tipki Yakub’un Ibrahim ve Ishak’1 takip
etmesi gibi, Frank da Sevi ve Baruhya Roso’nun izinden gider. Nitekim taraftarlarina Islam’1
acan Sevi Ibrahim gibi iken, Hiristiyanlhig: taraftarlarina agiklayan Baruhya Roso da Ishak
gibidir. Ancak ikisi de basarili olamazlar ve kurtulusu saglayamazlar. Bu sebeple Frank,

kurtulusu saglamak icin kendisinin gonderildigini belirtir (Ctvrtnickova, 2006, ss. 20-21).

Yaratihis Kitab1 27/1-40’da Yakub’un kardesi Esav’m yerine gecerek babasi Ishak
tarafindan kutsandig1 anlatilir. Kutsandiktan sonra Yakub’un gelecegi giivence altina alinir.
Kardesinin planlarindan dolay1 ilk ogulluk hakkindan mahrum birakilan Esav ise kilictyla
yasar. Onun kilic1, kaybedecek higbir seyi olmayanlarin giictinii temsil eder. Frank da Yakub
ile ilgili tiim anlatilanlarim dogrudan kendisi ile ilgili oldugunu belirtir. Esav ile ilgili tiim
anlatilanlarin ise kendisinin takip edecegi mesihi faaliyetlere dair oldugunu ifade eder. Bu
baglamda Frank, siirglin hayatindan kendi dnderliginde bir kurtulus hayatina ge¢isi ‘Esav’in
yolu’ olarak adlandirir. Boylece Frank, yalnizca kendi adini tasiyan Yakub ile isim olarak bir
0zdeslik kurmakla kalmaz; ayni zamanda bu figiiriin etrafinda sekillenen mitsel ve mistik
anlatilar1 kendi mesih kimligini temellendirmek icin de yeniden yorumlar (Elior, 2008, s. 188;
Hacohen, 2019, s. 173).

Tanah’taki kissalar1 mistik olarak yorumlayan Frank’a gore Havva’ya ve Adem’e
benzeyen iki insan vardir. Bunlar Adem ve Havva’nin isledigi ilk glinahi diizelten Rebeka ve
Yakub’tur. Zohar I/139a’da bu giinahin ardindaki gii¢, dolambacli ve kurnaz bir yilan
oldugundan, Rebeka ve Yakub’un da Esav’ ile temsil edilen yilan ile kurnaz bir sekilde basa
cikmak zorunda oldugu anlatilir. Burada da goriilecegi lizere yilan, Esav ile es tutulur. Frank;
Rebeka ve Yakub’un kurnazca hareket etmesi ile bilhassa kardesi ve annesinin Esav’i
hakkindan mahrum etmesine atifta bulunur. Nitekim Zohar I/138b’de Yakub, Esav’in kendisine
tutunmak zorunda oldugunu bildigi i¢in onunla olan iligkilerinde bir y1lan gibi kurnazca hareket

ettigi belirtilir (Maciejko, 2012, ss. 127-128).

Frank, bircok soyleminde Yakub’u kendisi i¢in bir arketip olarak konumlandirir. Bu
strateji, kendi eylemlerinin sembolik anlamini, Yakub ile Esav arasinda tezahiir eden ve

Yahudilik ile Hiristiyanlik arasindaki ¢atismay1 simgeleyen daha genis bir mitsel ¢er¢eveden
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yorumlamasma olanak saglar. Tanah’ta Yakub’un, Adem’e benzerligi nasil insani
mitkemmelligi ve varolussal biitlinliigii temsil ediyorsa, Frank da Yakub figiiriiyle 6zdeslesir
ve boylece Frank, Adem’in bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikar. Her iki durumda da Adem’e
benzerlik, insanin miikemmelligini ve mesihi ¢agrisimlara sahiptir. Frank, bu anlatiy1 kendi
teolojik iddialarina uyarlarken Zohar’daki olaylar1 gelecege tasir. Frank’a gore, Yakub’un
gecmiste gergeklestirdigi onarim (tikkun), kendisi araciligiyla gelecekte tamamlanacaktir.
Dolaysiyla Frank, yalnizca Yakub’un reenkarnasyonu degil, ayni zamanda onun mesihsel
misyonunun nihai tagiyicisi olan Gergek Yakub’tur. Yakub’un Esav’in hakkini elinden almasi
ise Frank’m da Isa Mesih’in yerini almasi anlamina gelir. Bu baglamda Frankistlerin

teolojisinde Esav, Hiristiyanlikla 6zdeslestirilir (Maciejko, 2012, s. 128).

Frankist teolojiye gore, Tanah’ta Yakub’un doniisiinii kolektif bir kurtulus olarak sunan
pasajlar vardir. Ornegin Isaya 10/21°de gegen “Geriye kalanlar, Yakub soyundan sag kalanlar,
Giiclii Tanrt’ya donecekler” ifadesi bu duruma bir 6rnektir. Tanri’ya doniis, Yahudi halkinin
uluslarm arasima karigmakla iligkilendirilir. Bu konuda Hezekiel 39/25 “Bundan otiirii egemen
RAB soyle diyor: Yakub 'un siirgiindeki soyunu geri getirecek, Israil halkina aciryacagim. Kutsal
adimi kiskanglikla koruyacagim” ve Mika 5/7°daki “Yakub'un soyundan geride kalanlar,
Bir¢ok halkin arasinda RAB’bin gonderdigi ¢iy gibi, kimseye dayanmadan, kimsenin onayini
beklemeden otlar: sulayan saganak yagmurlart gibi olacaklar” pasajlari delil olarak kullanilir.
Yine Nahum 2/2’de gecen “Ciinkii RAB Yakub’'un soyunu Israil’in eski gorkemine
kavusturacak; Diismanlari onlart perisan edip asmalarint harap etmis olsa bile” ifadeleri de
bu duruma 6rnek olarak zikredilir. Hiristiyanlar da Yakub’un doniisiinii Yahudilerin kolektif
bir bigimde Hiristiyanliga gegisi olarak algilarlar. Nitekim bu konuda Frank da s6yle bir goriise
sahiptir: Kendisi geri donen gergek Yakub’tur ve kendisine inananlar ile beraber Edom’un dini
olan Hiristiyanligi benimsemelidir (Hacohen, 2019, s. 178; Kalik, 2004, s. 500; Scholem, 1978,
ss. 292-293).

Frank’in mesih anlayisi, Sabetay Sevi ve Baruhya Roso’nun mesih anlayigindan farkhidir.
Bilhassa Frank’in kadin figiiriine verdigi merkezi rol, bu farkliligin en dikkat ¢ekici boyutudur.
Frank, geleneksel Kabala ve Onceki mesihi hareketlerinin, eril ve disil tanrisal unsurlarin
birlesmesine dair anlatilanlarin eksik kaldigmi ifade eder. Ona gore, Zohar’da Yakub,
Rebeka’nin yardimiyla Esav’in (yilanin) kurnazligini alt ederek, Adem’in roliinii iistlenir ve bu
durum da Tanr1 ile disil yonii olan Sekina’nin birlesmesini miimkiin kilar. Ancak Frank’a gore,
bu anlatilar yalnizca eril figiirlere odaklandiklari i¢in yetersizdir. Ona gore, kurtarict birligin

tam anlamiyla gerceklesebilmesi i¢in sadece yeni bir Adem-Yakub degil, ayn1 zamanda yeni
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bir Havva-Rahel’e de ihtiya¢ vardir. Frank, Sevi’nin Islam ile olan iliskisini de bu baglamda
elestirir; ¢iinkii Islam’da disil bir tanrisal varhik bulunmadigindan, Sevi mesih gorevi
tamamlayamamistir. Bu nedenle Frank, kurtarici kadin figiiriinii merkeze koyar. Bakire
Meryem’de 6rneklenen ve Black Madonna’da cisimlesen Bakire, Frank’m mesih modeli olur.
Frank, yeni Adem-Yakup, kiz1 Eva ise Bakire, yeni Havva-Rahel idi. Boylece Frankist teolojide
ilk kez kadin, sadece pasif bir sembol degil, mesihi kurtulusun aktif ve vazge¢ilmez pargasi olur

(Hacohen, 2019, s. 181-182; Rapoport-Albert, 2011, ss. 175-236).

3.3.2. On ki Kardes — On Dért Cariye inanci

Yahudilikte var olan Yakub’un 12 soy agac1 dnemlidir. Talmud’a®* gére Israil halkinmn
“kardeslik” anlayisi, Yakub’un on iki ogluna dayanmaktadir. Yakub’un on iki soy agaci;
Ruhen, Simeon, Levi, Yahuda, Dan, Naftali Gad, Aser, Issakar, Zebulun, Yusuf Ben-
oni/Benyamin seklindedir. Yakub ve ogullarinin aile igi iliskileri, hem Yahudi aile hukuku ve
ahlak inancin1 hem de dini-siyasi yasamini etkilemistir. Ayrica onlar Yakub’un segilmisligini
Israil halkina aktaran atalardir. Talmud® bununla ilgili soyle der: “Ismail, Ibrahim’den geldi;
Esav ise Ishak’tan geldi fakat Yakub’dan gelen on iki atamin hepsi kusursuzdu.” Boylece
Talmud, hem Yakub’un Ibrahim ve Ishak’a kars1 {istiinliigiinii hem de Israilogullarinin diger
halklara ragmen secilmisliginin 6nemine dikkat cekmektedir (Aykit & Kurt, 2020, s. 158;
Cinar, 2018, s. 141).

Frank, Hrristiyanlarm yogun olarak yasadign Ivanya’da kaldigi siire boyunca
Hiristiyanliktaki havari anlayisindan etkilenerek taraftarlarindan 12 kisiyi kardes (Havari)
olarak secer. Toren, Frankistlerin din degistirmesinden yaklasik iki ay 6nce gergeklesir. Bu da
Frank’mn Isa’y1 taklit etme veya onunla 6zdeslesme konusundaki fikirlerinin Hirisitiyanlig
benimsemeden Once de var oldugunu gosterir. Ayrica bu durum, Sabetaycilik’ta da vardir.
Nitekim Sevi de taraftarlarindan on iki kisi seger. Secilen on iki kisi, her ne kadar Israil’in On
Iki Kabilesini temsil etme ihitmalini diisiindiirse de Isa’nin sectigi on iki havariye de bilingli bir
gonderme olarak diisiiniilebilir (Maciejko, 2012, s. 127; Rapoport-Albert, 2011, ss. 158-163;
Scholem, 1978, s. 294).

Frank’a goére Isa’nin kendisi mesih degildir. Yahudilerin onu kabul etmemesini delil

olarak ileri siirmektedir. Bu konudaki goriisiinii su sekilde ifade eder:

54 Bava Batra, 8/110b.
55 Sabat, 22/145b.
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Size Lvov’dan Varsova’ya ilk seyahatimde aklimda neler oldugunu agiklayacagim. Herkes
sizi kardes olarak segtigime sahitlik etti. Etrafimdakiler bana, ‘Ne yapiyorsun?’ diye sorarlardi. Ben
ise ‘Ben Isa’yim ve bunlar da benim kardeslerim (havarilerim) derdim. Sizi kiliseye gotiiriirdiim ve
orada her seyi kirarak, ‘Isa, mesih degildir, ciinkii eger mesih ise o zaman kendisi gibi Yahudiler
tarafindan 6ldiiriilmezdi (The Collection of the Words of the Lord § 1293).

On iki kardesin (havari) isimleri Simun Petrus (iki), Biiyliik Yakub, Kicuk Yakub,
Bartalmay, Luka, Taday, Matta, Yuhanna (iki), Andreas ve Pavlus’tur. Gorildigi tizere
Frank’in kardeslerine verdigi bazi isimler Hiristiyanliktaki Havarilerin isimleri ile benzerlik
gosterir. Ancak Filipus, Tomas ve Kenanli Simun (Yurtsever Simon) yerine, Yuhanna ve
Petrus isimlerini ikiser defa ve farkli olarak Luka isimli bir havariyi zikretmektedir (Maciejko,
2006, s. 40).

Isa’nm on iki havarisi Sinoptik Incillerden Markos 3/14-19 ve Matta 10/2-4’te soyle
gecmektedir: “Birincisi Petrus adiyla bilinen Simun, onun kardesi Andreas, Zebedi'nin ogullar
Yakup ve Yuhanna, Filipus ve Bartalmay, Tomas ve vergi goreviisi Matta, Alfay oglu Yakup ve

Taday, Yurtsever Simun ve Isa’ya ihanet eden Yahuda Iskariot.”

Yeni Ahit’te havari kavrami insanlarmm, Tanri’nin buyruklarma inanmalar1 i¢in
gonderilen ve Tanr1’nin otoritesini temsil eden kisiye verilen isimdir. Havari, Yahya’nin vaftiz
doneminden baslayarak Isa ile beraber olup Isa’nin dirilisine sahit olmak ve Isa’nm ismini
duyurmak i¢in vazifelendirilmis kisidir. Luka Incili ve Resullerin Isleri’nin yazar1 Luka on iKi
havariyi tarihi Isa’nmn havarileriyle smirlamis ve bu baglamda Pavlus’a havari unvanmnin
verilmesini reddetmistir. Fakat Luka, Resullerin Isleri 14/4; 14/14’te Pavlus’tan havari olarak
S0z etse de bu kullanim havari kavramimin ifade ettigi anlamdan farkli olarak herhangi bir elgilik

vazifesi manasinda kullanilmistir (Aykat, 2006, ss. 49-50).

Hiristiyanlikta havari kavramina ¢ok¢a 6nem verilmesinin nedeni, Pavlus’un havariligi
ile ilgili yasanan tartigmalardir. Zira Resullerin Isleri 1/21-22’deki ifadeler havari olabilmenin
Olcutleri olarak kabul edildigi takdirde Pavlus havari olarak kabul edilemez. Pavlus,
Huristiyanligi benimsedikten sonra elgilik yapmaya baglar. Pavlus’un I. Korintliler’e Mektuplar
1/1°de “Tanrimin istegiyle Mesih Isa’'min el¢isi olmaya ¢agrilan ben Pavlus” yer alan havari
kelimesi, kendi havari anlayisinin Luka’dan farkli oldugunu gosterir. Nitekim Pavlus, Sam
vizyonundan sonra havari kavramma Isa dénemindeki manasindan biraz farkli bir anlam
vererek kendini elgi ilan eder. Ayrica Pavlus, kendisini gentilenin (Yahudi olmayanlarim) elgisi
olarak sunar (Aykit, 2006, ss. 49-53; Tagpmar, 2011, s. 182).
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Frankistlerin Hiristiyanliga karst tutumu birgok bakimdan Hiristiyan misyonerlerin
Yahudilige karst tutumunun aynadaki yansimasidir (Maciejko, 2006, s. 41). Frank’in
havarilerden birine Pavlus ismini vermesi onu Kanonik Hiristiyanligin disina ¢ikarmaktadir.
Nitekim mistik tecriibe yasayan Pavlus, Frank i¢in 6nemli kabul edilmektedir. Frank’in on iki
havarinin isimlerini degistirmesi de bu baglamda ilgi ¢ekicidir. Zira kendisinin Kkilise icerisinde
ayr1 bir yere sahip oldugunu vurgulayan Pavlus da goriislerini yaymak igin Korintoslular’a I.
Mektup 9/19-22°de soyle der:

Ben 6zgiiriim; kimsenin kolesi degilim. Ama daha ¢ok kisi kazanayim diye herkesin kdlesi
oldum. Yahudileri kazanmak i¢in Yahudilere Yahudi gibi davrandim. Kendim seriata bagl
olmadigim halde, seriata bagli olanlari kazanmak i¢in onlara seriata bagliymisim gibi davrandim.
Giigsiizleri kurtarmak igin onlarla giigsiiz oldum. Ne yapip yapip bazilarint kurtarmak igin herkesle
her sey oldum.

Hiristiyanliktan farkl olarak Frank, on iki kardesin yani sira cariyeleri olarak hizmet
etmeleri i¢in on dort kadin temsilci (kiz kardes) de secer. Frank ilk olarak yedi kiz kardes secer.
Sectigi kisilere verdigi isimler Eva, Sara, Rebeka, Batseba, Rahel, Lea ve Sunemli Avisak’tir.
Frank’mn sectigi diger yedi kisinin isim listesi mevcut degildir. Frank’in kiz kardes se¢mesi,
Ester Kitab1 2/9°da da ifade edildigi iizere Ahagveros’un Ester’e verdigi yedi hizmetgiyi
sembolize ettigi diisliniilmektedir. Nitekim Frank kariyerine Ester’in kardesi oldugunu iddia
ederek baslar. Ester, Sevi'nin kendisini taklit ettigi bir karakter olarak kabul edildigi i¢in
Sabetaycilar, Sevi’yi Tanr1’nin disil yonii olarak sunarlar. Bu durum mesihin kadin olabilecegi
diisiincesinin de Oniinii agar. Bu baglamda Frank’m sembolik olarak hem Sevi’nin hem de
Isa’nin kardesi konumunu iistlendigi ifade edilebilir. Nitekim Frank, kendisini Sabetaycilik ile

Hiristiyanlik arasinda bir figiir olarak goriir (Maciejko, 2012, ss. 132-133).

Sabetayist Baruhya Roso ile baglayan cinsel ayinler kardesler ve kizkardesler arasinda
da devam eder. Bu sekilde hareket etmeye alisik olan Frankistler, Frank’in bu uygulamasini
kinamazlar (Scholem, 1978, s. 294). Frank, Polonya’da sorguya ¢ekildigi zaman, ona ‘Onlara
kizkardeslerim dedigin halde onlarla nasil bu sekilde yakin olabiliyorsun?’ diye sorulur. Bu
baglamda Frank, Ibrahim ve Sara’nin Misir topraklarmi ziyaret ettiklerinde birbirlerine kardes
ve kizkardes dediklerini belirtir (The Collection of the Words of the Lord § 375).°¢ Dolayistyla
Frank, kardesler ve kiz kardeslerin diger insanlar gibi yargilanmamasi gerektigini belirtir. Zira

onlar, cinsel yasaklardan muaf olmalidir (Michaelson, 2022, s. 94).

% Yaratilis 12/10-13.

88



Frank’a gore on dort kiz kardes, diinyada var olan yedi gizli krallik ve bu yedinin
haricinde var olan yedi krallikla iliskilidir. Ancak Frank’in mistik teolojisinde her sey bir “alt
ve Ust sefira”ya sahip oldugu icin kralliklarin sayist da iki katina ¢ikar. Frank bunu,
Sabetaycilarm iist ve alt tehiru®’ doktrinine bir gdnderme olan ‘tahira’ ile iliskilendirir (The
Collection of the Words of the Lord § 468). Ancak Frank, tahira kelimesinin, kralliklarin gizli
kapilarini ifade eden Yidisge ‘thieren’ kelimesi ile iligkili oldugunu dile getirerek kelimeyi
yeniden yorumlar. On dort kiz kardes, kralliklarinin taglarini teslim edecek olan on dort {istiin
hiikiimdarla birlesmek i¢in secilir. Bu sebeple Frank on dort kadini temsilci olarak seger

(Michaelson, 2022, ss. 166-167; The Collection of the Words of the Lord § 305).

Frank’in taraftarlarindan bir kismin1 segerek grup olusturmasinda birka¢ neden vardir.
Bu gruplar ilk olarak kendi aralarinda yardimlasma ve birbirlerini korumakla goérevlidirler.
Boylece Frank’in yakin taraftarlar1 birbirlerini rahat bir sekilde gozetleyebilme imkani elde eder
(Lenowitz, 2011, s.284). Hiristiyanligi benimseyen kardesler, Yahudilik ve Hiristiyanligi
asarak Frank’in Das (Da’at) adini verdigi gizli, yeni bir din olusturmakla da goérevlidirler. Bu
grup ayrica Oliimsiizliigiin sirlarina erismek, Frank’in kendi ikizi olarak bahsettigi Blylk
Birader ve onun maiyeti ile olan birligi aramak ve diinyada giicii elde etmekle de gorevlidirler

(Lenowitz, 1998, s. 173; Michaelson, 2022, s. 92).

3.4 BAKIiRE MERYEM VE EVA FRANK

Frankistlerin teolojisindeki mesih anlayisi, geleneksel Yahudiligin mesih anlayisiyla
uyusmaz (Michaelson, 2017, s. 352). Frank, kurtulus i¢in hem Sekina’nin hem de Bakire’nin
ayni anda enkarnasyonu olan ve mesihin olma kapasitesine sahip ‘ger¢ek’ bir kadii arar
(Maciejko, 2011, ss. 171-172; Rapoport-Albert, 2011, ss. 184, 234-235; The Collection of the
Words of the Lord § 552, § 609). Frank, taraftarlarinin Cze¢stochowa’daki Black Madonna
ikonasi ile ‘Bakire’ye (Sekina) ulasacagini iddia eder. Czgstochowa’da kaldig: siire boyunca
Frank, burada Black Madonna ikonasinin yiice Bakire’nin gizli 6ziinii temsil ettigi icin
tapmildigini fark eder ve bu ikona araciligryla Kutsal Bakire’yi yani Sekina’y1 ve dolayisiyla
kendi kizin1 6zdeslestirir (Lenowitz, 1998, s. 185; Maciejko, 2011, s. 176; Rapoport-Albert,
2011, ss. 185, 194, 224).

Frank, kurtaric1 Bakire nin kendi kiz1 Eva’da reenkarne oldugu fikrini savundugu andan

itibaren, Bakire kultd taraftarlarma yaptigi hitaplarda sik sik bundan bahsetmistir. Bakire kiilti

57 Tehiru: Yaratilisin baslangicinda Ein Sof’un kendi i¢ine gekilmesiyle (zimzum, daralma) disarda bosluk bir alan olusur.
Tehiru adi verilen bu bos alan yaratiligin biitiin formlarinin var olacagi imkanlar alemidir. Her sey tanrinin ‘biiziilmesi’ ile agiga
¢ikan bu bos alanda var edilecek. Boylece tehiru, sefiralarin kirilmasinin bir Griinii olarak Gst ve alt diinyalara bélinir (Demirci,
2015, s. 36).
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ayrica Frank’in faaliyetlerinin ilk zamanlarinda yiice alemlerdeki bir nevi ikizi olarak
yorumladigi, kendi mesihi roliinii iistlenen, insaniistii ve her seye giicii yeten Biiyiik Birader ile

bu inang rekabet eder hale gelmistir (Rapoport-Albert, 2011, ss. 204-205).

3.4.1. Sekina ve Bakire Meryem Kiiltu
3.4.1.1. Yahudilikte Sekina Inanci

Aramice sekinta (shekhinta) kelimesi, tam anlamiyla igeride bulunmak veya mevcut
olma anlamina gelen soyut bir isimdir. Somut anlamda ise ilk olarak Tanah’m Aramice gevirisi
olan Targum’da, insanlarin algilayabilecegi belirli bir yer veya belirli bir olay sirasinda
Tanr1’nin mevcudiyeti kavramini ifade etmek icin kullanilir. Ornegin varligi M.S. I1. yiizyila
dayanan Targum Onkelos’un terciimesi, Cikis 25/8’de gegen ‘Aralarinda yasamam i¢in bana
kutsal bir yer yapsmlar’ ifadesini ‘Ve adima bir mabet yapsinlar; ta ki varhgim sekinti

(shekhinti) aralarinda dursun’ bigiminde aktarir (Etheridge, 1865, s. 527).

Tanr’nin yeryiiziinde ikamet etmesinin tasvirleri zamanla antropomorfik gorinim
kazansa da erken donem kaynaklarda Sekina’nin cinsiyeti belirtilmez. Ancak Sekina kelimesi
disil formda oldugundan Kabala’da Tanri’nin disil yoniiniin ete kemige biiriinmiis hali olarak
kullanilmaya baslanir. Bu baglamda Kabala’nin etkisi ile beraber XII. yiizyilin sonu ve XIII.
ylizy1lin baglarinda Sekina ilk defa disi bir figiir olarak betimlenir. Kabala’nin kullanimi arttik¢a
Sekina, yeryiiziindeki kadimlarda reenkarne olarak Ilahi Kadin haline gelir. Frank’a gére Sekina
artik gizli olmayan, bilakis insan formunda tiim insanlara gen¢ bir bakire olarak gorindr.
Nitekim Ibrahim zamaninda Sara, Ishak zamanmda Rebeka, Yakub zamaninda ise Rahel Sekina
olarak kabul edilir. Frank’a gore, Ibrahim, ishak ve Yakub Sekina’y1 kurtarmak i¢in cabalasalar
da basarisiz olurlar (Ctvrtnickova, 2006, s. 20; Gikatilla, 2023, s. 415; Mandel, 1979, s. 43).

Erken donem Rabbinik literatiirde de Sekina ayni anlamda kullanilir. Babil Talmudu
Megilla 29a’da ve Ros Hasanah 31a’da Sekina’dan, insa edilen iki Kudiis Tapmagi’nda da
yasayan ve Israilogullar’nin Misir ve Babil siirgiinlerinde yaninda olan ilahi varlik olarak
bahsedilir. ikinci Tapmak yikildiktan sonra Sekina, mesih geldiginde geri dénmek iizere

stirgline giderek kendini gizlemeye baslar (Maciejko, 2011, s. 171).

3.4.1.2. Sekina Inancimin Hiristiyanhk ile Tliskisi
Frank’in teolojisinde Sekina zamanla “Bakire” haline doniisecek ve bdylece Frank
Sekina’y1 zamanla Hiristiyanliktaki Bakire Meryem Kiiltii’'ne uyarlayacaktir. Frank’a gore
kurtulus ¢ag1 Sekina’nin kurtarilmasi ile baglayacaktir. Ancak Sabetay Sevi ve Baruhya Roso,

Sekina’y1 kurtarmak i¢in saklandig1 Katolik Kilisesi’ne katilmamiglardir. Bu baglamda Frank,
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kendisi igin gerekli yolu hazirlamasina baglar. Nitekim Sevi, Sekina’nin artik Yahudilikten
ziyade Islam’da aranmasmi sdyleyen ilk kisidir. Baruhya Roso ise Sekina’nin Hiristiyanlkta
aranmast gerektigini ileri siiren ilk kisidir. Frank da kurtulusu gergeklestirmek ve Black
Madonna’da sakli olan Sekina’y1 ortaya ¢ikarmak i¢in, Edom’un kutsal bilgisi (da 'at ha-kados
el Edom) adin1 verdigi Katoliklikte aranamasi gerektigini soyler (Mandel, 1979, s. 70).

Geleneksel Kabala’da, stirgiin olgusunu Tanr1’nin erkek ve disil yonlerinin birbirinden
ayr1 olmasina baglamak ve mesih ¢agmi bu iki yoniin birlesimi olarak tasvir etmek yaygin bir
sOylemdir. Bu baglamda Frank, Tanri’nin disil yOniiniin bir insanda ete kemige biiriinerek
enkarnasyonunu savunur. Frank, Tanri’nin disil yOniinii Hiristiyanlikta kesfeder. Onun
ogretilerine gore Rabbinik Yahudiligine kiyasla Hiristiyanligin goreceli iistlinliigii tam olarak
Meryem Ana Kkiiltiiniiniin yiiceltilmesinde saklidir ve bu kiiltiin Yahudilikte herhangi bir

esdegeri de yoktur (Maciejko, 2012, s. 129).

3.4.1.3. Frankistlerde Sekina Inanci

Kabala’da yer alan Sefirot doktrini, Frankistlerin teolojisinde de on plandadir.
Sefirotlarin en onemlilerinden biri de Sefira Malkut’tur.® Ancak Frankistlerin teolojisinde
Sefira Malkut kavrami yerine Sekina ismi tercih edilir. Frankizm’de Sekina’ya Ebedi Bakire,
Goklerin Kraligesi veya Hayirsever Kadin da denilir. Nitekim Sekina, Frankistler i¢in dnemli
bir figlirdiir. Zira insan sadece Sekina ile Sefirot alemine mistik anlamda bir giris yapma firsati
bulur. Tipki kabugun meyveden 6nce gelmesi gibi yalnizca Sekina araciligiyla Tanr1’ya agilan
kapiya erisilebilir. Tanr1 ile Sekina’nin birligi ile ilahi diinyada tam bir birlik saglanmis olur

(Ctvrtniékové, 2006, s. 20; Tokarczuk, 2024, s. 517).

Frankizm’de Sekina, Bakire kavrami iizerinde belirgin bir etkiye sahiptir. Nitekim
Frank, Bakire’ye atifta bulunmak i¢cin Sekina kavramini kullanir. Frankizm’de Bakire,
Sekina’nin isimlerinden olan ‘sosana’ (shoshanah) (zambak) olarak da tanimlanir. Tipk1 Malkut
sefirasinin sefirot diinyasina agilan kap1 olmasi gibi Sekina da diger diinyaya agilan kapidir
(The Collection of the Words of the Lord § 410). Bu baglamda Frank’in segtigi Kardesler,
Sekina’nin kanatlarmin altina sigmirlar (The Collection of the Words of the Lord § 1052;
Michaelson, 2022, s. 130).

Franksitlerin teolojisinde Bakire, Frank’in iistiin ve model olarak yoneldigi Biiyiik

Birader’in kadin karsiligidir. Nitekim Frank’in kendi ikizi Biiyiik Birader oldugu gibi Eva’ninki

% Sefira Malkut: Kabala’ya gére iginde yasadiginuz aleme malkut denir (Scholem, 1978, s. 170).
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de Bakire’dir (Lenowitz, 2011, s. 287). Frank, kendi teolojisinde Bakire inancini olustururken
Czestochowa’daki Black Madonna ikonasi ile Meryem Ana kiiltiinden giiclii bir sekilde
etkilenir. Frank, onun Tanrisalligin bir unsuru oldugunu iddia ederek Sekina’nin gercek
meskeninin Black Madonna ikonas1 oldugunu ifade eder (Ctvrtnickova, 2006, s. 20). Frank’mn
Czestochowa’ya hapsedilmesinin kurtulus agisindan anlami, Bakire’yi ikonadan kurtararak
Tanr’nin disil yoniinii agiga ¢ikarmaktir. Buna gore Bakire kurtuldugunda Frankistleri baska
bir Bakire’ye gotiirecektir. S6z konusu bu bakire ise Frank’a gore gercek bir insan bedeninde

reenkarne olan kizit Eva Frank’tir (Maciejko, 2011, ss. 176-177).

Frankistlerin teolojisinde Bakire sembolizmi, Rahel ile de iliskilendirilir. Ornegin
Frank, “Peki, atalarimiza Yakub’un dlmedigini sdylemeleri de nereden ¢ikt1? Ibrahim’in ve
Ishak’m kuyu kazdigini, Yakub’un ise kuyunun basma geldigini goriirler. Yakub burada
Rahel’in sadece suretini gérmesine ragmen orada Oliimsiizliigli bulur. Bu sebeple Yakub
kuyuda Rahel’in suretini gordiigii i¢in sonsuza dek yasar” der (The Collection of the Words of
the Lord § 240). Boylece Frankistlerin teolojisinde Bakire, 6liimsiizliigli simgeleyen Rahel
karakteriyle de iliskilendirilir (Michaelson, 2022, s. 130).

Frank’a gore Ibrani atalarm kendi gdrevleri hakkinda bir gériisleri yoktur. Oysa atalarin
tiim ¢abalari, tiim hayatin bagli oldugu ve her tiirlii kotiiliikten koruyan o Bakire’yi takip etmek
olmalidir. Belki de aralarindan bazilar1 aradiklarmin Bakire oldugunu biliyorlardi. Nitekim
Yakub’un Rahel’i kuyunun yaninda bulmasi gibi Musa da kuyuya vardiginda Bakire ile
karsilagmustir (Tokarczuk, 2024, s. 517).

Gelencksel Yahudilik anlayisinin tersine Frank, mesihin kadin olacagini savunur.
Nitekim Frank’a gore her seyin temeli disil ilkedir. Béylece Frank mesihgilik anlayisina radikal
bir yenilik getirir. Frank bu durum ile ilgili ““Siz mesihin erkek olacagini diisiindiiniiz ancak bu
miimkiin degildir. Gergek mesih, Bakire-Sekina’dir. Davud ve Sevi, Sekina’ya giden gerekli
yolu hazirlamak i¢in gelseler de basarili olamadilar. Bu sebeple ben, yarim kalan isi
tamamlamak i¢in gonderildim” der (Tokarczuk, 2024, s. 517; The Collection of the Words of
the Lord § 1051).

Frank’a gére Misir esaretinden insanlarin bir kismmin kurtarilmasmin nedeni onlar1
kurtaranin bir erkek olmasidir. Ancak gercek ve tam kurtulus bir Bakire sayesinde
gerceklesecektir. S6z konusu bu Bakire, Jasna Gora Bakiresi’nin parlayan yiiziindeki
Sekina’dir. Frank’a gore Davud ve Sabetay kendilerinde gizli olan disil bir yone sahiplerdi ve
kurtulusun gergeklesmesi icin bu disil yoniin gizli olmamas1 gerekirdi. Bu sebeple kurtarici bir
kadin olmalidir. Diinyanin baslangicindan itibaren bu Bakire Frank’a adanmistir, ¢linkii onu
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tam anlamiyla yalnizca o koruyabilcektir (Ctvrtniékové, 2006, s. 20; Tokarczuk, 2024, ss. 330-
331).

Frankistlerin teolojisinde mesihlik, baslangigta hareketin lideri olan ve Frank’in
metafizik anlamda ikizi olarak kabul edilen Biiyiik Birader’in kisilik kiiltii olarak ortaya ¢ikmis
olsa da zamanla Frank kendisinde toplanan tiim dikkati ve adanmayi Tanri’nin disi
reenkarnasyonuna, yani kizi Eva Frank’a yonlendirir. Bu sebeple Frankistlerin teolojisinde
merkezi figiir, Panna olarak isimlendirilen ve gergek mesih olan Bakire’dir (Rapoport-Albert

2011, s. 204).

3.4.2. Kutsal Kadin Eva Frank

Frankist hareketin gelisim asamasinda Frank’in esi ve iki oglu harekette 6nemli bir rol
oynamamistir. Frank, halefi olarak kiz1 Eva Frank’1 (6. 1816) secer. Frankistlerin Hiristiyanliga
gecisiyle taninmis olan Eva Frank, hareketin teolojisinin olusumunda 6nemli bir sahsiyet ve
seckin bir figtrdur (Idel, 2007, s. 474). Eva Frank’in aristokrat tavirlar1 ve Fransizca’daki
ustaligi, sosyal statii bakimindan 6zellikle Polonya’yi terk edip batili soylu aileler ile baglarmni
giiglendirerek Frank’in misyonunun gerceklesmesinde ¢ok yardimei olur. Teolojik agidan ise
cinsiyeti, yani Frank’m Eva’y1 Tanrisalligin disil yoniinii yansitan bir figiir olarak gérmesi,

Frank’m teolojisini olusturmada yardimci olur (Idel, 2019, s. 181; Lenowitz, 2011, s. 282).

Frank hem Yahudiligi hem de Islam’1 kadina verdikleri deger agisindan elestirir.
Hiristiyanlarin ise sahip olduklar1 Bakire kiiltiinii kusurlu bulur. Nitekim Hiristiyanlar i¢in
Meryem Ana, ilahi enkarnasyonun insan bedenine girmesine aracilik etmesi yoniiyle yiice bir
insandir. Ancak Frankist teolojide Eva, bizzat tanrisalligin ete kemige biirlinmiis halidir
(Maciejko, 2011,s. 176). Bubaglamda daha da ileriye giden Frank, kiz1 Eva Frank’1 hem Mesih
hem de Bakire olarak tanitir. Bu durumda Frank, Eva’y1 tipki1 Meryem gibi safligin ve sevginin

kapsayici bir kisiligi ve insanligin gii¢lil bir temsilcisi olarak resmeder (Lenowitz, 1998, s. 188).

Zohar 1, 145b vel46a’da erkek ve disi olmak {izere ikili mesih ¢ifti fikrine gonderme
yapilir. Zohar’da gegen bu ifadelerin etkisi altinda kalan Frank, kendi teolojisinde bir erkek ve
bir kadinda enkarne olan ikili mesih anlayisia yer verir (Rapoport-Albert, 2011, ss. 157-179,
233; The Collection of the Words of the Lord § 143). Bu ikili mesih anlayisinda Frank, Davud
oglu Mesih roliinii tistlenmez. Aksine gergek disi bir mesihin habercisi olarak Yusuf oglu Mesih
roliinii Uistlenir. Bu baglamda Frank kendi ilahi misyonu ile ilgili iddialarda bulunur. Biiyiik bir
savasin yaklastigin1 ve Hiristiyanligin devrilmesinin yakin oldugunu iddia eder. Nitekim

Frank’a gore kendisi Tanr1’nin se¢ilmis elgisidir. Yaklasan kiyameti dnceden haber verecek ve
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Sabetay Sevi’nin aksine kendisi basarili olacaktir. Boylece tipki Yusuf oglu Mesih’in yapacag1
gibi Frank da ger¢ek mesih olarak gordiigii kizi Eva Frank’in yani ‘Bakire’nin yolunu hazirlar
(Ctvrtniékové, 2006, s. 21; Goldish, 2011, ss. 25-27). Bu durum, Frank’in geleneksel
Yahudilikte var olan toplumsal cinsiyet normlarini tersine ¢evirme egiliminin radikal bir ifadesi

olacaktir (Rapoport-Albert, 2011, ss. 175- 179).

Tanrisalligm disil gli¢lerinin yani mesihin ruhunun yer aldig1 ilahi alemin ‘en alt’ alemi
olan Malkut Sefirasi’nin, eril giiclere kiyasla dogrudan fiziksel diinyayla bir bag1 vardir. Bu
bag, kurtulusun anahtaridir. Zira kurtulus, alt ve {ist alemlerin birlesmesi olarak goriiliir. Ust ve
alt alemlerin birbirine degdigi yer, tam da Tanrisalligin disil gli¢lerinin sorumlulugunda olan
alandir. O halde, mesihi ¢agda, somut bir bedende tezahiir eden Tanrisalligin, disil giice sahip
olmasi sasirtici degildir. Boylece disil giigler, tipk1 Hiristiyanlikta Bakire’nin gergek bir kadin
figiirtinde yani Meryem’de tezahiir etmesi gibi Frankizm hareketinde de Bakire, Eva’da tezahiir
eder. Frank’a gore Tanrisalligin disil giicleri ile uyusmayan Sabetay Sevi, mesihi faaliyetlerinde
basartya ulasamaz. Nitekim Sabetay Sevi’nin sadece erkekler igin bir din olan Islam’1
benimsemesi, kendisinin mesih vaadini yerine getirememesine neden olur (Rapoport-Albert,
2011, ss. 208-209).

Eva Frank’mn Yahudi ismi, Rahel’dir. Rahel ismi, Sekina’nin en yaygin isimlerinden
biridir. Nitekim Sekina; Ibrahim zamaninda Sara, Ishak zamaninda Rebeka, Yakub zamaninda
ise Rahel’dir. Frankistlerin teolojisinde kurtulus, siklikla Rahel ve esi Yakub’un birlesmesi
olarak tasvir edilir (Scholem, 1991, s. 145,183). Frankistlere gore beseri ve ilahi tabiata sahip
olan Yakub ve Rahel, Adem ve Havva’nin goksel birlesmesini 6rnekleyerek kendilerini eril ve
disil tanr1 olarak kabul ederler. Ayrica Frankist teolojiye gére Yakub ve Rahel’in gelisi, Adem
ve Havva’'nin diisiisiiniin istesinden gelecektir ve hem ruhsal hem de fiziksel olarak sonsuz

yasami getirecektir (Hacohen, 2019, ss. 181-182).

Rahel, Bakire’nin hipostazini belirtmek i¢in kullanilan isimlerden biridir. Ibrani
atalardan Yakub, bir kuyu aradiginda kuyunun Ibrahim ve Ishak tarafindan zaten kazilmis
oldugunu goriir. Yakub kuyunun basinda Rahel’i bulur. Ancak Frankistlere gére bu Rahel
milkemmel olan Rahel degildir. Nitekim Frank, Czgstochowa’daki Black Madonna’nin
arkasinda gizlenmis olan Bakire’nin yanisira, kurtarici, glizel ama korunakli ve bulunmasi

kolay olmayan bir ‘Gergek Rahel’i bulur ki o da kizi1 Eva Frank’tir (Lenowitz, 2011, s. 295).

Hokhmah veya diger adiyla Sophia’nin Kabala’daki Sekina fenomeni ile baglantisi
vardir. Bu baglanti Frankistlerin teolojisinde dnemlidir. Nitekim Eva’ya vaftiz sirasinda Sophia
ismi verilir. Sophia ismi, Tanah’taki Ilahi Bilgelik figiiriiyle yani Tanr’nin ilk yarattiklari ile
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iliskilidir. Nitekim Frank’a gore Siileyman’m Ozdeyisleri’nde yer alan (8/25) “Daglar daha
olusmadan, Tepeler belirmeden, RAB diinyayi, kirlart ve diinyadaki topragin zerresini
yaratmadan dogdum” ifadeleri bilgeligin ezelden beri yaratildigint ve tiim yaratilisi

yonlendirdigini belirtir (Kraushar, 1895a, s. 209).

Zbior Stow Panskich adli eserde ise Eva Frank i¢in bu iki isimden baska /mos¢ veya
Jejmos¢ (Majesteleri) ve Hawacza veya Hawaczunia isimleri de kullanilir. Sonug olarak Eva-
Rahel-Sophia isimleri, sirasiyla insanligin Annesi, Ilahi Varligi ve Tanr1’nin Bilgeligini temsil
etme gibi teolojik ¢agrisimlara sahiptir (Maciejko, 2011, s. 177; The Collection of the Words
of the Lord 8§ 2197).

3.5. SERIAT VE MASA DUMA OGRETISi

Frank’a gore dini yasa sadece 0liime gotiiriir ve bu sebeple 6liimsiizliigii bulmak gerekir
(The Collection of the Words of the Lord § 805). Bu baglamda Frank icin tek kurtulus,
Sabetayist fikirleri igeren ve herhangi bir dini ve ahlaki unsurdan yoksun olan Edom’un kutsal
dinindedir. Bu ahlaki yoksunluk durumu, taraftarlarma alayci bir sekilde kendini ifade eden
Frank i¢in de gecerlidir. Nitekim Frank, taraftarlarini diinyaya gelis amacmin ‘diinyay1 bugiine
kadar var olan tiim yasalardan kurtarmak’ olduguna inandirir (Dubnow, 1916, s. 219). Mistik
bilginin (gnosis) 15181 ve sessizligin yiikili altinda ugurumun derinliklerinden gegilmesi gereken
bu yola “Esav’in yolu” da denir. Bu yol, son Yakub yani Jacob Frank’in eylemlerini haber veren
Ibrani atalardan Yakub’un izledigi yoldur. Bu hedefe ulasan kisi, 6zgiir bir hayat yasar. Zira
artik bu kisi hi¢bir dini yasaya uymak zorunda degildir (Scholem, 1971, s. 171). Scholem’e
gore Frank, bu goriisleri sebebiyle Yahudi tarihinde goriilen en dehset verici figiirlerden biridir.
Nitekim Frank, gerek tamamen kendi ¢ikarina olsun gerekse baska sebeplerden Otiirii olsun,
tiim fiillerinde ger¢ek anlamda sapkin ve asiriya giden dini bir liderdir (Scholem, 1971, ss. 128-
129).

3.5.1. Frank’in Nihilist Teolojisi

Frank’in benimsedigi antinomianizm, Tanah’in bir yasa olarak konumunu sorgular.
Tanah’1, Tanr’nin anlamsiz dini emirlerini kapsayan ve insanlara bu emirleri yerine
getirmekten baska bir care birakmayan amagsiz bir yasa olarak tanimlar (Buber, 1948, s. 16).
Bu nedenle Frank’a gore din, insanlar1 dolu dolu bir hayat yasamaktan alikoydugu i¢in kotiidiir.
Bu baglamda Frank, nihilizmden etkilenir. Nihilizm, yasamimn bir anlami, amac1 veya igsel
degeri olmadigint ve sonug itibariyle dini yasanin anlamsiz oldugunu savunan felsefi bir
goriistiir. Yasam ile bir fikrin biitlin ya da bazi yonlerinin reddedilmesi veya olumsuzlanmasi

olarak karsimiza ¢ikan nihilizm kavraminin anlami; ruh, irade, tanri, akil gibi olgularin
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gecerliliklerinin yitirilmesidir. Bununla beraber nihilizm; nesnelligin, tarihin ve bilginin
herhangi bir sonunun olmamasi nedeniyle var olan umutsuzlugu ve hayal kirkligmi da
icermektedir (Cevizci, 2005, s. 1234). Yasanin anlamsiz oldugunu savunan Frank da ayni
sebepten dolay1 zevke diiskiin olan saf hedonist ve hi¢bir dini olguya deger vermeyen bir
nihilisttir (Michaelson, 2017, ss. 339, 342).

Scholem’e gore Frankizm, dini nihilizmden ibarettir (Scholem, 1971, s. 132). Aym
sekilde, Rachel Elior’e gore Frank, geleneksel Yahudiligin temelini baltalar. Nitekim Frank’in
nihilist yaklasimi anomiye ve anarsiye yol acar. Yine Elior’a gore Frank, nihilist mesihgi ve
ahlak karsit1 bir vizyona sahip yeni radikal bir Sabetayist harekete onciiliik eder. Elior, Frank’in
taraftarlarinin tamamen kendisine tabi kilindigmm1 da ifade eder. Bu baglamda Elior,
Frankistlerin gizlilik, giinah, bosa ¢ikan beklentiler, ceza ve sugluluk ortaminda asagilanmaya
ve yabancilagsmaya maruz kalan, sosyal olarak izole edilmis bir grup oldugunu belirterek bu

goriise agiklik getirir (Elior, 2008, s. 187).

3.5.2. Seriat ve Giinahin Kutsanmasi

Frank, diinyadaki kotiiliiklerin giinahin varligina kanit oldugu seklindeki geleneksel
Yahudi inancina karsi ¢ikar. O daha ziyade gilinahsiz insanlarin ac1 ¢ektiklerini ve 6ldiiklerini
sOyleyerek bu diinyanin miikkemmel bir diinya olmadigmi savunur. Gizli giinah ve bu giinahin
cezasi fikrini tamamen reddeden Frank’a gore islenen giinahlardan sugluluk duyulmamalidir.
Bu baglamda Frank’in yeni dini, das/dat ortaya ¢ikar. Frank, taraftarlarma geleneksel
Yahudilige, Yahudi dini metinlerine ve Yahudilige teslimiyet psikolojisine bagh kalmadiklar1

stirece sz konusu bu yeni dine ulasabileceklerini ifade eder (Lenowitz, 1998, s. 190).

Frankizm, dini emirlerin yerine getirilmesinin Israilogullar’nin  kurtulusunu
saglayacagi goriisiinde olan geleneksel Yahudi anlayisindan kopusu temsil eder. Hareketin
lideri Frank, geleneksel Yahudiligin sembollerini nihilist bir sekilde yeniden yorumlayarak
Sabetayciligin radikal ideolojisini daha da ileriye gotiiriir. Bu baglamda Frankizm, dini yasalara
meydan okuma, hahamlik otoritesini yikma ve dini yasama ilkelerini reddetme yoluyla

kurtulusun gergeklesecegini savunur (Engel, 2017, s. 146; Green & Silverstein, 2003, s. 260).

Frank, Isa’min diinyay:r Seytan’m elinden kurtarmak icin gdnderildigini soyler.
Kendisinin ise diinyay1 simdiye kadar var olan tiim dini emirlerden ve kurallardan yani seriattan
kurtarmak icin gonderildigini ifade eder. Nitekim Frank’a gore Iyi Tanr1 yani diinyanmn
yaraticis1 ve yoneticisiyle ayni olmayan gizli Tanri’nin ortaya ¢ikmasi i¢in seriat ortadan

kaldirilmalidir (Buber, 1948, s. 15).
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Frank, insanliga zarar veren, 6liim getiren ve ucuruma siiriikleyen tiim dini yasalarin
egemenligini ortadan kaldirmayr amaclar. Frankistlerin Hiristiyanli§i benimsemesi,
Yahudilerin dislamalarma karst koruma arayisi olarak agiklanir (Hundert, 2004, s. 157).
Frank’1n kiginin her dini benimsemesi ve reddetmesi gerektigine olan inanci da onun Hiristiyan
olmasmnin bir gerekgesidir. Amaglart ugruna Hiristiyanligi kullanan Frank, neticede
Hiristiyanlik da dahil olmak iizere tiim dinlerin tamamen ortadan kaldirilmasimi savunur. Iste
bu nedenle Frankistlerin teolojisinde ‘Edom'un kutsal inanc1’, zamanla Frank’in olusturmak
istedigi inanc1 yani das/dat’1 ifade etmeye baslar (Scholem, 1971, ss. 131, 138-141; Scholem,
1978, ss. 284, 293-294). Bu baglamda Frank’a inananlarin izlemesi gereken ‘gergek yol’ tim
dinlerin yok edilmesinden gecer. Nitekim Frank’a gore Polonya’ya gelmesinin tek sebebi biitiin
dini yasalar1 ortadan kaldirarak diinyaya hayat getirmektir” (The Collection of the Words of the
Lord § 130). Ancak din ortadan kaldirilirsa insanlar gercekten yasayabilirler. Frank’in hedefi,
yasalara baglh kalarak uguruma siiriiklenmek degil, zenginlik ve sehvetle dolu bir yasami elde

etmektir (Michaelson, 2022, s. 52).

Frank, taraftarlarina kutsal olan her seyi kirletmelerini ve her yasagi tersine ¢evirerek
cignemelerini emreder. Dolayisiyla Frankizm’de islenmesi giinah olan eylemler apagik bir
sekilde islenir hale gelir. S6z konusu islenen giinah eylemler; Sabat’in kutsalligin1 bozma, koser
kuralina uymama, var olan oruglar1 kaldirma ve ¢esitli cinsel giinahlar gibi 6nemli dini
yasaklarla ilgilidir (Feiner, 2010, s. 77, 82). Sonu¢ olarak Frank’in Tanah’ta yer alan dini
emirlerin artik gegerli olmadig1 goriisii ile Frankistler arasinda ‘gilinah yoluyla kurtulus’ olarak
tanimlanan bir anlayis ortaya ¢ikar. Ayrica Frank, herhangi bir kuralin yoklugunun yarattigi
boslugu kendi kisiligiyle doldurur. Boylece Frankistler arasinda Frank, itaat ve teslimiyet
gerektiren ilahi giiciin kaynagi olarak goriiliir (Dubnow, 1903, s. 477; Scholem, 1971, ss. 120-
121).

Sabetaycilik merkezinde dini doktrinler, torenler ve Kabalistik fikirleri barindirsa da
toplum hayatina yansidiginda Sabetaycilik esas olarak liberal ve ahlaksiz davranislar yoluyla
dine kars1 bir bagkaldiridir. Frankizm de bu anlamda Sabetayizm’den etkilenir. Nitekim daha
genis bir bakis agisiyla bakildiginda Frankizm, donemin Avrupa toplumunda var olan sefahat
diinyasmna da uygundur. Zira Frankizm, toplumsal denetimden kacan ve dini yasalara ve ahlaki

normlara aykiri davranan bireyler i¢in 6zgiirlik ve 6zerklik alani sunar (Feiner, 2010, ss. 77-
82).

Frank, dini kurallar1 g6z ard1 ederek hareketi orgiitleme ve taraftarlarmnimn iizerindeki

kontroliinii saglama agisindan 6nemli sonuclar elde eder. Frank’in taraftarlarina dini yasalar1
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ihlal etme emrindeki amaci, taraftarlarnin Yahudiler tarafindan kinanarak onlar1 Yahudi
cemaatinden olabildigince koparmaktir. Zamanla geleneksel Yahudi toplumundan tecrit edilen
Frankistler, Frank’1n liderligine bagimli hale gelir. Boylece Frank’m istedigi sonug gerceklesir.
Zira sonug itibariyle hareket igindeki dayanigsma, sadakat ve taraftarlarinin Frank’a olan
baglilig1 giiclii hale gelir. Frank’m bu tutumu, taraftarlarinin dini siirlar1 agmalarina ve asla

dini bir toplulugun pargasi olmamalarina neden olur (Elior, 2008, s. 187; Levine, 1993, s. 292).

Frank’in taraftarlarmi 6limsiiz bir hayata gotiirmek icin ¢izdigi yol “V” harfiyle
sembolize edilir. VV doktrinine gore yukselmek icin 6nce algalmak gerekir. Frank, yiikselisten
once giinaha diisiisiin gelmesi gerektigini vurgular (Lenowitz, 2011, s. 284). Buna gére kisi,
once ucurumdan asagilanmanin en alt seviyesine inmeli, ardindan tekrar hayata trmanmalidir.
Frank’a gore, ibrahim, Ishak, Yakub, Musa ve Sabetay Sevi bu yolu takip etmeye caligsalar da
basarili olamazlar (Ctvrtnickova, 2006, s. 21).

Frank’a gore tiim dinlerin ve yerlesik inang sistemlerinin ortadan kaldirilmasi, “gercek
yol” olarak kabul edilir ve kendisine inananlardan bu yolu takip etmelerini bekler. Frank,
yikimin ve kaosun kurtarici giicii hakkinda su ifadeleri dile getirir: “Adem’in bastigi yerlerde
sehirler kuruldu, ama ben nereye ayak basarsam orasi yitkima ugrayacak. Ciinkii ben bu
diinyaya yalnizca ytkmak ve yok etmek icin geldim. Ancak benim kurdugum sey sonsuza dek

kalacaktir. ”der (Scholem, 1971, ss. 169-170).

Frank’a gore insanlik, mevcut diizeni temsil eden ‘kotii’ yasalarla amansiz bir savas
icindedir. Frank soyle seslenir: “Size soyliiyorum, gercek birer savas¢i olmak isteyenler
dinlerini terk etmelidir. Bu da kiginin kendi giiciiyle ozgiirliige ulasmasi ve Hayat Agact’na
ulasarak ona sahip ¢ikmasi gerektigi anlamina gelir.” Frank bagka bir ifadesinde
ise “Yiikselmek icin once al¢almak gerekir. ‘Higbir insan dagin eteklerine inmeden bir daga
tirmanamaz.’ Bu nedenle, alcalmamiz ve en alt basamaga diismemiz gerekir, ¢iinkii ancak o
zaman sonsuza tirmanabiliriz.” Bu, Yakub’un gordiigii V seklindeki merdiveninin Frank’a
gOre mistik bir yorumudur. Ona gore, insan “uguruma” diismeli, tim diinyevi ve dini
bagliliklarmi terk etmeli ve ancak oradan “Tanri’nm yardimiyla” yeniden yiikselebilir

(Scholem, 1971, ss. 169-170).

Frank burada mistik bir dil kullanir. Yakub’un merdiveni ve Hayat Agaci gibi Kabalistik
sembollerle insanin inis-¢ikisini ifade eder. Yalnizca alemdeki kotuluklerin hepsi isleyip

bitirildiginde mesihi krallik donemi yasanabilir hale gelir. Nitekim dini diizeni yikmak ve
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kurtulusa hazirlanmak i¢in giinahin va karanligin derinliklerine inilmelidir. Frank kendini
mesihin yerine kizin1 ise Bakire Meryem’in yerine gecirmektedir. Ancak Frank, Ilahi varlik
olan Meryem’in yerine gecen Eva Frank i¢in Bakire kavramini sembolik olarak kullanmaktadir.
Bakire sifat1 yalnizca Meryem’e 6zgiidiir. Ayrica Bakire kiiltii kadar cinsel ahlaksizligin da
Frank’in teolojisinde 6nemli olmasinin sebebi Frank’in kétiiliikleri isleyerek mesihi krallik ile

vaad edilen iyilikleri bulacaklarmi ifade ettigi i¢indir.

Frank baska bir ifadesinde: “Bu dunyaya sizi yuceltmek i¢in gelmedim; aksine, sizi
ucurumun en dibine atmek icin geldim. Bundan daha asagist miimkiin degildir ve insan kendi
giictiyle tekrar yiikselemez, yalnizca Tanri, kudretli eliyle onu derinliklerden ¢ikarabilir.” der.
Uguruma inig, sadece tiim dinlerin ve geleneklerin reddini degil, aynt zamanda “tuhaf
eylemlerde” bulunmay1 da gerektirir. Bu da, kisinin kendi benlik duygusunu gonulli olarak
asagilamasini ve tam bir yiizsiizliikk haline ulagsmay1 zorunlu kilar. Bu hal ise, ruhun tikkun’u

(onarim/diizelme) ile bir ve aynidir (Scholem, 1971, ss. 169-170).

Bu konuda Frank,

Size soyliiyorum, Yahudiler diger insanlar tarafindan hor gériiliir. Bana inanan taraftarlarim
ise Yahudilerden bile daha fazla kiiciimsenmektedir. Adem’in giinahindan dolayi diinya siirekli
olarak daha da asag diiser. Kisi ancak en asag1 indiginde sonsuza dek yukari ¢ikmaya baslayabilir.
Yakub, bu merdiveni gérmesine ragmen korkudan asagiya inmeye cesaret edememistir, der (The
Collection of the Words of the Lord § 164, § 542).

“V” doktrini, Edom, Sekina ve Das’m birligini kapsar. Bu durum ise Frankistlerin
Edom’a yani onlar1 siirgiinden kurtaracak ve Das’a gotiirecek olan “Bakire”ye (Sekina)
ulagmak i¢in vaftiz olmalar1 gerektigi anlamma gelir. Nitekim Das’a giris, Frankistlerin
Hiristiyan topluluguna karisip onlar tarafindan kabul edildiklerinde baslayacaktir. Bu nedenle
Tanah’1n geleneksel degerlerinin gecerliligi ortadan kalkar (Ctvrtni¢kova, 2006, s. 21).

3.5.2. Masa Duma Ogretisi
Frank, taraftarlarindan Hiristiyanhiga geg¢melerini ve bununla birlikte kendilerini
gizlemelerini de emreder. Bu baglamda Masa Duma (sessizligin yiikii) 6gretisi, Frankistlerin
Huristiyanliga gecisini tiim sonuglar1 ile beraber gevreleyecek olan sessizligi ifade eder
(Scholem, 1971, s. 132). Masa Duma, Isaya 21/11°deki “Duma ile ilgili bildiri: Biri Seir’den
bana sesleniyor: “Ey gozcii, geceden geriye ne kaldi? ifadesinden bir alintidir. Duma, Edom’un

esanlamlis1 olarak kabul edilir, ciinkii isaya 21/11°de Seir’le paralellik gosterir. Ayrica Zohar
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[1l, 22a’da pasajda gecen Duma ve Edom kelimelerinin sessizlik anlaminda gelen “dom”

kelimesinden tiiretildigi ifade edilir (Liebes, 1993, s. 27; Wacholder, 1982, ss. 283-284).

Duma’nm iki anlam1 daha vardir. Buna gore Frankistler insanlardan gelen hakaretleri
duymali, onlara katlanmali ve sessiz kalmalidir. Bu nedenle Frankistler icin Masa Duma,
hareketin sirlarini kendilerine saklamalar1 konusunda bir uyaridir. Duma’nin bir anlami daha
vardir: Duma bazen Ruma olarak da okunur. Ornegin Frankistler, Yesu 15/52°de gegen Duma
kelimesini Roma olarak ele alirlar. Bu nedenle Masa Duma, Frankistlerin Roma’y1 yenilgiye
ugratma yoniindeki kehanetin nihai olarak yerine getirilmesi igin bir sifre olarak kullanildigi da

sOylenir (Wacholder, 1982, ss. 283-284).

Frank, misyonunun bir parcasi olan Masa Duma Ogretisi ile taraftarlarin1 kendi
ogretilerini sorgusuz sualsiz takip ettikleri bir siirece ve 6liimsiizliigiin giivence altina alinacagi
mitolojik bir diinyaya gotiiriir. Bu siirecte Frank, taraftarlarindan kendilerini toplumdan tecrit
etmeleri, geleneksel Yahudi yasam bi¢imini reddetmeleri, Tanah’1 terk etmeleri ve kendi

emirlerine uymalar1 konusunda 1srarci olur (Elior, 2008, s. 186).

Frank’a gore Frankistler, tiim yasalarin ve dinlerin yok edildigi uguruma girmekle
yiikiimliidiirler. Fakat bu yolda ‘Tanr1’ ve ‘gli¢’ bulundugu i¢in tehlikelidir. Onlardan kaginmak
ve ilerlemek gerekir. Bunu ne Siileyman, ne Isa, ne de Sabetay Sevi basarabildi. Bunu basarmak
icin kisinin tamamen sessiz, hatta gerekiyorsa aldatic1 olmasi zorunludur (Scholem, 1971, ss.

170-171).
Frank, Masa Duma 6gretisi ile ilgili,

Lvov’da vaftiz edildigimde sana sunu sdyledim: Simdiye kadar her sey yolunda! Ama
bundan sonrasi ancak bir sessizlik yiikii! Agzinizi kapatin!” “Atalarimiz her zaman sadece
konustular. Konusmalari onlara herhangi bir fayda saglamadigi i¢in sonunda basarisiz oldular. Ama
biz sessizligin yiikii altindayiz: burada sessiz olmali ve gerekeni yapmaliyiz, der (The Collection of
the Words of the Lord § 358).

3.6. KUDUS VE SULEYMAN MABEDIi ANLAYISI

Frank, hi¢bir zaman Kudiis’te Yahudi 6zerkligini yeniden kurmakla ugrasmaz. Bu
sebeple Frank, mesihin Israilogullar’'m Kudiis’e yerlestirerek burada Siileyman Mabedi’ni
yeniden inga edecegi diisiincesini de benimsemez (Goldish, 2011, s. 26). Boylece Frank, Kudiis
ve Siileyman Mabedi hakkindaki tutumlariyla geleneksel Yahudilikten ayrilir. (Maciejko, 2011,
ss. 160-162). Nitekim Frank, dokuz inan¢ bildirgesinde Kudiis veya Sileyman Mabedi
hakkinda bir beklentisi olmadigimi agik¢a ifade eder. Zira Frank, Kudus yerine Polonya

topraklarinin kutsal topraklar oldugunu savunur. Frank’m en 6nemli hedefi, Polonya’da
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kendisine inananlar ile beraber yasayacaklari kii¢lik bir topraga sahip olmaktir (Tagpinar, 2022,

s. 188).

Frankizm’de tapinaklar tarihsel veya teolojik agidan ziyade giicli simgeleyen yerler
olarak goriildiigi i¢in onemlidir (Faivre, 1994, ss. 149-157, 163-176). Yani kutsal tapinaklar,
dini baglam1 nedeniyle degil de belirli bir giiciin var oldugu bir yerde insa edildigi i¢in kutsal
kabul edilir. Frank’in, altinla dolu bir magaranin tepesine insa edilen Czgstochowa’ya bakisi bu
sekildedir (Michaelson, 2022, ss. 175-176). Bu konuda Frank, her kralligin giiclii bir figiir
tarafindan korundugunu ifade eder. Bu baglamda Polonya’y1 Cz¢stochowa’daki Jasna Gora

Manastir1 korur (The Collection of the Words of the Lord § 85).

Adem’in isledigi giinah ile beraber Sekina gdge yiikselmistir. ibrahim, Ishak, Yakub ve
Musa’nin yiikselisi ise Sekina’y: tekrar yeryiiziine yakinlastirir. Frank’a gore gergek Siyon
Dagi, Sekina’nin meskeni olan Czgstochowa’dadir. Bu baglamda Sekina’nin yeryiiziinde ortaya
¢cikist ise Israil topraklarma doniis ile degil Polonya’nin Czestochowa sehrinde yer alan Black
Madonna ikonuna yapilacak hac yolculuklarma baghdir (Kraushar, 1895b, ss5.189,191; Idel,
2005, s. 108; The Collection of the Words of the Lord § 135 ve § 831).

Kudiis yerine c¢ogu Yahudinin yasadigi Polonya’nin Onemine vurgu yapma
Sabetayizm’de de vardir. Ornegin Frank’a gdre Sevi’nin Polonyali Hiristiyan bir kizla
evlenmesi ve Baruhya Roso’nun Polonya’ya gidememesinden yakinmasi bu durumu kanitlar
niteliktedir (The Collection of the Words of the Lord § 376). Nitekim Gazzeli Nathan’in
“simdilik Kudiis’e gitmemek daha i1yi” s6zii de buna 6rnektir (Liebes, 1993, s. 98; Taspinar,
2022, s. 188). Frank, Polonya’y1 ‘vaat edilen iilke’ olarak niteler ve diger tiim tlkeler degerli
taslarla dolu olsalar dahi Polonya’dan ayrilmayacagini ifade eder (Kraushar, 1895a, s. 308).

Gematriya’ya gore Zufen (kuzey) ve Polonya kelimeleri ayn1 degere sahiptir. Bu
baglamda Frank, Yeremya 1/14’te gegen “RAB soyle dedi: ““Ulkede yasayanlarin tiimii iizerine
kuzeyden felaket saliverilecek” ifadesinden yola c¢ikarak kurtulusun kuzeyde bulunan

Polonya’da baslayacagini ifade eder (Tokarczuk, 2024, s. 503).
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SONUC
Tanr1 Yahve’nin Yahudilere zamani geldiginde gonderecegi belirtilen mesih fenomeni,
Yahudilerin yasadig1 zor ve sikintili zamanlarda kurtulus umudu beklentisi sonucunda ortaya
¢ikmistir. Yahudi tarihinde mesihlik iddiasinda bulunan sahte mesihler, Yahudilere
sikintilardan kurtulma ve kutsal topraklara yerlesme sozii verseler de bu soziin higbir zaman
gerceklesmemesi Yahudi halkini her defasinda hayal kirikligina ugratmistir. Hemen hemen her
ylizyilda yasanan bu hayal kirikliklari, Yahudilerde etkisini uzun siire devam ettiren derin izler

birakmustir.

Dogu Avrupa’da Yahudilerin karsilastiklar1 zor ve sikintili durumlar geleneksel
Ortodoks Yahudiligin otoritesinin sorgulanmasina zemin hazirlamistir. Bilhassa XVII.
ylizyildan itibaren ¢esitli Kabalaci1 gruplar arasinda dinin yeniden yorumlanma girisimleri
baslamistir. Bu baglamda Safed Kabalaciligmmin etkisiyle Sabetay Sevi Osmanli’da kendini
mesih ilan etmistir. Sevi’nin faaliyetleri Dogu Avrupa’da yasayan Yahudiler arasinda da
yayllmaya baslamistir. Sabetayciigin Dogu Avrupa’da yayilmasini durdurmak isteyen
hahamlar, dagilma tehlikesi altinda olan geleneksel Ortodoks Yahudiligi bir araya getirerek
toplamay1 gorev olarak gormiislerdir. Ancak kisa siire sonra hahamlar bu géreve meydan
okuyan Sabetayciligin devami olarak kabul edilen Frankizm hareketi ile karsilasmiglardir. Zira
Frank acgik ve kesin bir ifade ile deneyimledigi vizyonlarin otoritesine dayanan ve Oziinde
antinomian (seriat karsit1) olan bir Yahudilik anlayis1 sunmustur. Bu yoniiyle ¢alisma boyunca
belirtildigi gibi XVIII. yiizyilda Polonya’da kurtulug vaadi ile taraftar toplayan ve kendini
Sabetay Sevi’nin reenkarnasyonu ilan eden Jacob Frank onderliginde ortaya ¢ikan Frankizm

hareketi, 0nemli sahte mesih hareketlerinden biri olmustur.

Isledikleri sapkin faaliyetler sonucu geleneksel Ortodoks Yahudiler tarafindan
kendilerine herem cezas1 verilen Frankistler, Polonya Katolik Kilisesi’ne kendilerini “Zoharist”
ve “Talmud Karsitlar1” olarak tanitirlar ve kilise onlar1 potansiyel Hiristiyan olarak goriir.
Boylece Frank, Polonya’daki Katolik Kilisesi’nin destegini destegini kazanir. Bu siirecte
Kilisenin emri {izerine Frank taraftarlarmin meydanlarda Rabbani Yahudiligin Onemli
kaynaklarindan Talmudlar1 yakmalar1 ve uzun siiredir Hiristiyanlarin Yahudilere yonelttigi kan
iftirasin1 dogrulamalar1 hassaten Dogu Avrupa’daki Yahudi halkinda oldukga derin izler
birakmistir. Zira Talmud’un hurafelerle ve Hiristiyanlara karsi diismanca ifadelerle dolu

oldugunu 6ne stirerek toplatilmasi ve meydanlarda yakilmas1 hem Yahudi dini literatiiriiniin en
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onemli eserinin yok olmasima neden olmus, hem de inan¢li Yahudilerin biiytik bir hayal kiriklig1
ve 0tke duymalarina neden olmustur. Frankistlerin kan iftirasin1 dogrulamalar1 da Yahudilerin
icinde bulunduklar1 toplumdan kendilerini soyutlamaya sebep olmustur. Zira Hiristiyanlarin
Yahudi halkia kars1 besledikleri nefret duygusunun giderek yogunlastigi bu donemde kan
iftirasnin da dogrulanmasi, Yahudilerin daha ¢ok zulme ugramalarina ve toplumsal
huzursuzluklarin artmasina sebep olmustur. Sonug¢ olarak Yahudiler ve Frankistler ile
gerceklesen tartigmalar gerceklesir ve boylece her iki grup arasindaki iliskiler zayiflar. Nitekim
tartismalardan istediklerini elde edemeyen Frankistler, Hiristiyanlia olan yakimliklarmi
kanitlamak vaftiz olmuslardir. Hahamlar bu durumu, Yahudi toplumu icinde bdlinmelere yol
acan bir tehlike olarak gérmiislerdir. Zira bu durum zaten sayi olarak fazla olmayan Yahudi
niifusun daha da azalmasma neden olmustur. Yasanan tiim bu durumlar Frankistlerin
faaliyetlerinin geleneksel Ortodoks Yahudilige etkisinin ne 6lgilide etkili oldugu sorusuna bir

cevap niteligindedir.

Frankizm, Yahudi gelenegi icerisinde hakim olan Avrupa kiiltiiriinii kapsayan dini bir
hareket olmustur. Nitekim Frank, faaliyetleriyle hareketi Avrupa kiiltiiriine ve dinine entegre
etmistir. Boylece Frank, hareketin ilk zamanlarinda Hiristiyan cemaati i¢inde bir yer edinmeyi
basarmuistir. Zira hahamlarin uyguladigir baski sonucunda Frankistler, kendilerine olumlu
yaklasan Katolik Kilisesi’nin desteklerini kazanarak Avrupa Kkiiltiiriiyle entegre olmus ve bu
durum hareketin olusumunda ve gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Ayrica Frank baslarda
Sevi’nin goriislerinden etkilense de zamanla bu goriisleri iginde bulundugu Hiristiyan kiiltiirtin
etkisiyle radikallestirerek kendi mistik teolojisini ortaya koymustur. Frank teolojisi ile
kendisinin var olan dinlerin, geleneklerin ve adetlerin yikicis1 oldugunu 6ne siirmiistiir. Béylece
Frank, kendisine inananlar1 cinsiyet, siif ve dinin baskisindan kurtarmis olur. Nitekim
Frankizm, liberal, sapkin ve ahlaksiz davraniglar1 ile dine kars1 bir baskaldir1 hareketidir. Bu
yonuyle Frank, donemin Avrupa toplumunun kiiltiirlinde var olan sefahat diinyasina ve
Hiristiyanliga uygun mistik bir teoloji ortaya koymustur. Bu yoniiyle geleneksel Ortodoks
Yahudiligin denetimlerden kagan ve dini ve ahlaki normlara aykir1 davranan Frankistler igin
Ozgiir bir alan sunulmustur. Buradan hareketle Frank ve taraftarlarinin, Yahudi kimliklerinden
vazgegerek Hiristiyan toplumuna entegre olma siirecinde gerek geleneksel Ortodoks
Yahudilige mensup hahamlarin gerekse Hiristiyanlarin kendilerine kars1 tutumlar: etkili oldugu

sonucuna ulasilmustir.

Frankistler Katolikligi benimsedikten sonra ¢ogunlukla Varsova, Prag ve Offenbach’ta

Katolik cemaati i¢inde Kripto Yahudi Katolikler olarak yasamlarini siirdiiriirmiislerdir.
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Katolikligi benimseyen Frankistlerin sayisinin Varsova’da toplam 6.000 ve tiim Polonya’da ise
24.000 oldugu ifade edilmektedir. Bu durum Frank’in faaliyetlerinde basarili oldugunu ve
azimsanmayacak ¢ogunlukta bir taraftar kitlesi kazandigi sonucuna gotiirmektedir. Ancak
hareket, Frank’m Olimii ile canliligmi yitirmeye baglar. Zira goriiniirde Hiristiyanligi
benimseyen Frankistler, bir siire daha varliklarin1 devam ettirdikten sonra zamanla kendi
kimliklerini koruyamaz hale gelmislerdir. Fransiz Devrimi ve Haskala Hareketi gibi ¢esitli
hareketlere de dahil olan Frankistlerin XIX. yiizyilin sonunda Hiristiyanlarin iginde
kaybolmaya baslamalari, Frankistlerin giinlimiizdeki durumunun ne oldugu sorusuna cevap

vermektedir.

Frank’in mesihlik iddiasinin asils1z ¢ikmasi, Yahudi toplumunun Mesih’in gelisine dair
olan inanglarin1 ve beklentilerini sarsmuistir. Nitekim kendisinin gercek mesihten 6nce gelecek
olan Yusuf oglu Mesih olarak tanitmistir. Ger¢ek mesihin bir kadin oldugunu vurgulayarak kiz1
Eva Frank’i mesih ilan etmistir. Bu soylemleri ile Frank, geleneksel Yahudiligin Mesih
anlayistyla uyusmadigi da belirtmistir. Ayrica Frank’mn Yahudi halkmi kutsal topraklara
yerlestirme hususunda herhangi bir vaat veya umut sunmamasi, mesihlik iddialarmin
geleneksel Ortodoks Yahudiler tarafindan sapkin sayilmasima sebep olmustur. Ancak, Frank’in
vaat edilmis topraklar yerine Polonya’nin kutsiyetine vurgu yapmasi, Yahudiler i¢in bir bagka
blytik eksikliktir. Sonug olarak Frankizm, bilhassa basta Polonya olmak iizere Dogu Avrupa’da
yasayan ve kurtulus iimidi arayan Yahudi cemaatini hayal kirikligina ugratmstir. Zira
Frankizm’in yasanilan sikintilara bir ¢oziim yolu sunmayisi, Yahudileri basta mesih inanci
olmak iizere geleneksel Yahudiligin inang esaslarmmdan uzaklastirmistir. Boylece bu durum,
calismani basinda sordugumuz ‘Reformist Yahudiligin ortaya ¢ikisinda Frankist hareketin
etkisinin olup olmadig1’ sorusuna Frankist hareketin Yahudiligin var olan kat1 dini
kurallarindan kurtulma yolu olarak ortaya ¢iktigi ve boylece Reformist Yahudiligin ortaya

cikisina zemin hazirladigi seklinde cevap bulunmustur.

Aragtirmada Jacob Frank’m hayati, mesihi faaliyetleri ve geleneksel Ortordoks
Yahudilige aykr1 olan mistik teolojik goriisleri detayli bir sekilde agiklanmigtir. “Jacob Frank
ve Frankistler” baslikli bu arastirma, Tiirkge literatiirde Frank ve Frankizm hareketi ile ilgili
yazilan ilk yiiksek lisans tezi olma ozellifine sahiptir. Arastrrmada genellikle Ingilizce
terclimelerden yararlanilmistir ancak Leh dilinde yapilmis olan kaynaklar da bulunmaktadir.
Yeni yapilacak caligmalar, dogrudan Leh dilindeki kaynaklarin kullanilarak yapilmalidir.
Ayrica Dogu Avrupa Yahudilerinin mesih inanci ile ilgili gelistirdikleri birtakim inanglarin

detayli olarak ele alinmasi ile o bolgedeki dini hayatin daha ¢ok ortaya ¢ikarilacagi caligmalar
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yapilabilir. Akademimizdeki bu boslugun doldurulmasi ile Dogu Avrupa Yahudilerini daha

yakindan tanima firsat1 elde edebiliriz.
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Mediterranean Sea

East and Central Europe ca. 1770

(Maciejko, 2011, s. xiv).

XVIIL Yiizyilda Frank’in Osmanh imparatorluguna Ait Olan Bolgelerde Bulundugu
Yerler (San Isaretli Yerler)

-Salonika (Selanik)
-Smyrna (Izmir)
-Nikopol (Nigbolu)

-Constantinople (Istanbul)
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XVIII. Yiizyilda Dogu Avrupa’da Frank’in ve Taraftarlarinnin Bulundugu Yerler

(Kirmuz Isaretli Yerler)

- Bucharest (Biikres)

- Wallachia (Eflak)

- Czernowitz

- Korolowka

- Czestochowa

- Lublin

- lwanie (Ivanya)

- Nadworna (Nadvirna)

- Buczacz (Buchach)

- Rohatyn (Rohatin- Rutenya)
- Lwow- Lvov (Eski adi: Lemberg giiniimiizde Lviv olarak bilinir)
- Kamieniec Podolski (Kamyanets-Podilski)
- Podhajce

- Zokkiew

- Busk

- Chocim (Hotin)

- Czernowitz (Cernitsvi)

- Lanckoron (Landskron)

- Brinn

- Prossnitz

- Vienna (Viyana)

- Prague

- Warsaw (Varsova)
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- Offenbach am Main
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