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OZET

Toni Morrison’in Cennet adli romani, postkolonyal elestiri baglaminda
onemli bir eser olarak degerlendirilebilir. Postkolonyalizm, somiirgecilik ve
emperyalizmin kiiltiirel mirasin1 ele alan elestirel bir yaklasim olup, edebiyatta
kolonilestiren ve kolonilestirilen arasindaki iliskiyi, kolonilestirmenin bireyler ve
toplumlar iizerindeki etkilerini, ayn1 zamanda bu etkilerin nasil miizakere edildigini
ve diren¢ noktalarmi incelemektedir. Postkolonyal edebi eserler kimlik, kiiltiirel
melezlik, gili¢ iliskileri ve kolonizasyonun dil ve Kkiiltiir lizerindeki etkileri gibi
temalar1 ele alarak, tarih boyunca susturulmus ve otekilestirilmis seslere bir platform
saglamaktadir. Toni Morrison, Afro-Amerikan deneyimlerini ve tarihini edebi agidan
derinlemesine inceleyen yirminci yiizyilin 6nemli postkolonyal yazarlarindan biridir.
Eserlerinde 1k, kimlik ve gii¢ iliskilerini sorgulayarak, baskin Bati anlatisim
elestirmektedir. Morrison’in Cennet adli romani, postkolonyal bakis agisiyla
degerlendirildiginde, ozellikle kimlik, toplumsal dislanma, tarihsel travma ve
topluluk i¢indeki hiyerarsik yapilarin sorgulanmasi acisindan dikkate degerdir.
Roman, tamamen siyahi erkekler tarafindan yonetilen Ruby adli bir kasabada gecer
ve buradaki kadinlarin maruz kaldigi baskiy1 ele almaktadir. Morrison, kasabanin
erkeklerinin disaridaki diinyaya kars1 gelistirdigi korumaci ve muhafazakar tutumun,
iceride nasil bir tahakkiim mekanizmasina doniistiigiinii gostererek, somiirgecilik
sonras1 toplumlarda igsel baski ve otoriter yapilarin nasil yeniden iiretildigini
sorgulamaktadir. Cennet, sabit, 6zsellestirilmis bir kimlik fikrine meydan okumakta

ve bireysel ile kolektif kimliklerin karmasikligini ve akiskanligini vurgulamaktadir.



Morrison, Ruby kasabasini insa edenlerin bir zamanlar beyazlarin baskisindan
kagmis olmalarina ragmen, kendi iglerinde benzer bir tahakkiim kurduklarini
gostererek, somiirgecilik sonrasi kimlik olusum siireglerinin  nasil ¢eligkiler
barindirdigint ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Cennet, edebiyatin egemen
anlatilara meydan okuma ve oOtekilestirilmis gruplarin deneyimlerine 151k tutma
giictintin bir kanitidir. Bu baglamda, bu tezin amaci Toni Morrison’in Cennet adli
romanin1 postkolonyal c¢aligmalar baglaminda degerlendirerek, kimlik, tahakkiim,
topluluk dinamikleri ve sOmiirge sonrasi travmanin romanin anlatisina nasil

yansidigini incelemektir.
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ABSTRACT

Toni Morrison's novel Paradise can be considered as an important work in
the context of postcolonial criticism. Postcolonialism is a critical approach to the
cultural legacies of colonialism and imperialism that examines the relationship
between colonizer and colonized in literature, the effects of colonization on
individuals and societies, as well as how these effects are negotiated and points of
resistance. Postcolonial literary works address themes such as identity, cultural
hybridity, power relations, and the effects of colonization on language and culture,
providing a platform for voices that have historically been silenced and marginalized.
Toni Morrison is one of the most important postcolonial writers of the twentieth
century to explore African American experiences and history in literary depth. In her
work, she questions race, identity and power relations and criticizes the dominant
Western narrative. Morrison's novel Paradise is remarkable from a postcolonial
perspective, especially in terms of questioning identity, social exclusion, historical
trauma and hierarchical structures within the community. The novel takes place in a
town called Ruby, which is run entirely by black men, and deals with the oppression
of the women there. Morrison questions how internal oppression and authoritarian
structures are reproduced in post-colonial societies by showing how the protective
and conservative attitude developed by the men of the town towards the outside
world turns into a mechanism of domination inside. Paradise challenges the idea of a
fixed, essentialized identity and emphasizes the complexity and fluidity of individual
and collective identities. Morrison demonstrates the contradictions of post-colonial

identity formation processes by showing how the builders of the town of Ruby,



despite having once escaped white oppression, have established a similar domination
within themselves. In this context, Paradise is a testament to the power of literature
to challenge dominant narratives and shed light on the experiences of marginalized
groups. In this context, the aim of this thesis is to evaluate Toni Morrison's Paradise
in the context of postcolonial studies and to examine how identity, domination,

community dynamics and postcolonial trauma are reflected in the narrative of the

novel.
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ONSOZ

Postkolonyal ¢alismalar, somiirgecilik ve emperyalizmin kiiltiirel, politik ve
sosyal mirasini inceleyen bir akademik alan olup, somiirgelestirilmis toplumlarin
maruz kaldig1 tarihsel adaletsizlikleri ve sOmiiriiyli vurgulamaktadir. Bu alan,
somiirgeci gii¢lerin kiiltiirlerini, dillerini ve yonetim sistemlerini somiirgelestirdikleri
bolgelere nasil dayattigini ve bu siireclerin postkolonyal diinyadaki kiiltiirel kimlik
olusumlarint nasil etkiledigini elestirel bir bakis acisiyla analiz etmektedir.
Postkolonyal caligmalar, sOmiirgeci ile sOmiirgelestirilen arasindaki giic
dinamiklerini elestirerek, iktidarin, bilginin ve temsiliyetin nasil bir kontrol
mekanizmasi olarak kullanildigini ve bu dinamiklerin giiniimiiz kiiresel iligskilerinde
nasil siirdiiglinii ortaya koymaktadir. Ayrica, kiiresel ekonomik ve politik
sistemlerdeki devam eden esitsizlikleri ve adaletsizlikleri gozler Oniine sererek,
ekonomik esitsizlik, politik istikrarsizlik ve kiiltiirel hegemonya gibi sorunlarin
kokenlerine dair onemli ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Egitim, bilgi iiretimi ve kiiltiirel
pratiklerde somiirgesizlesmeyi tesvik eden postkolonyal c¢alismalar, oOzellikle
geemiste sOmiirgelestirilmis halklarin perspektiflerinin akademik ve kamusal
sOylemlere dahil edilmesini savunmaktadir. Kiiresel dayanismay1 tesvik eden bu
alan, soOmiirgecilik deneyimi yasamis uluslarin ve topluluklarin is birligini
giiclendirmeyi amaglamakta ve tarihsel yanlislarin tazminatlar, kiiltiirel etkilesim ve
karsiliklt saygi yoluyla diizeltilmesini savunmaktadir. Ayrica, edebi ve Kkiiltiirel
analizleri derinlestirerek metinlerin, sanatin ve kiiltiirel pratiklerin somiirgecilik
deneyimlerini ve postkolonyal gergeklikleri nasil yansittigini, bunlara nasil direng
gosterdigini ve yeniden yorumladigini incelemektedir. Genel olarak postkolonyal
caligmalar, somiirgeciligin mirasin1 ele alarak ve marjinallestirilmis seslerin
taninmasimi ve gii¢lendirilmesini savunarak daha adil ve esitlik¢i bir kiiresel

toplumun olusumuna 6nemli katkilar saglamaktadir.

Toni Morrison, edebiyat alaninda postkolonyal ¢aligsmalar baglaminda biiyiik
Oneme sahip bir figlirdiir. Bir Afrika kokenli Amerikali yazar olarak eserleri,
Amerika Birlesik Devletleri'ndeki kolelik ve irk¢iligin karmasik tarihini ve mirasini
derinlemesine ele almakta, bu temalar postkolonyal sdylemlerle giiclii bir sekilde

ortiismektedir. Morrison’in anlatilari, sistematik baskinin psikolojik ve kiiltiirel



etkilerini gii¢lii bir sekilde gbzler 6niine sererek, tarih boyunca marjinallestirilmis ve

susturulmus bireylere ses vermektedir.

Morrison’in Cennet adli romani, postkolonyal kimlik ingasi, bellek ve travma
gibi kavramlar1 derinlemesine ele alarak, siyah bireylerin ve topluluklarin
deneyimlerine dair kritik bir bakis agis1 sunmaktadir. Roman, kimlik miicadelesi,
toplumsal dislanma ve ataerkil yapilar gibi unsurlari irdeleyerek, somiirge sonrasi
toplumlarda iktidarin ve ayrimciliin nasil yeniden iiretildigini tartigmaktadir.
Morrison, Ruby kasabasini kuran siyahi erkeklerin, gecmiste maruz kaldiklar1 beyaz
baskisindan ka¢malarina ragmen kendi topluluklari i¢inde benzer bir baski
mekanizmas1 olusturduklarin1 gostererek, somiirgecilik sonrasi toplumlarin i¢
celigkilerini gozler oniline sermektedir. Roman, kadin karakterler tizerinden, ataerkil
diizenin, dini dogmalarin ve topluluk icindeki giic miicadelelerinin nasil
sekillendigini inceleyerek, postkolonyal kimlik ve tahakkiim iliskilerine dair 6nemli

bir tartisma sunmaktadir.

Bu vesileyle, Yiiziincii Yil Universitesi'ndeki egitim hayatim boyunca
destegini ve rehberligini esirgemeyen danigmanim Dog. Dr. Siileyman KASAP

hocama en i¢ten tesekkiirlerimi sunarim.

NAZMi ALPDOGAN



GIRIS

Ikinci Diinya Savasi'nin sona ermesi, kiiresel dlgekte genis kapsamli sonuglar
dogurmus, hem olumlu hem de olumsuz yonleri beraberinde getirmistir. Savasin
yikiciligi, siyasi, sosyal ve ekonomik alanlarda biiylik tahribata, krizlere ve
depresyonlara yol a¢mis; milyonlarca insanin hayatini kaybetmesine ve diinya
diizeninin degismesine neden olmustur. Bununla birlikte, savas sonras1 donem, uzay
ve niikleer alanlardaki teknolojik ilerlemeleri, Ugiincii Diinya iilkelerindeki
bagimsizlik hareketlerini, sanayilesme ve kentlesmenin hizlanmasini, ekonomik
kalkinmay1, yasam kosullarinin iyilesmesini ve artan tiiketimi de beraberinde
getirmistir. Bu siirecte, yeni diinya diizenini kendi ilkelerine gore sekillendirmek
isteyen iki siliper gili¢, Amerika Birlesik Devletleri ve Sovyetler Birligi, Soguk
Savag’in baglamasina sebep olmustur (Child ve Williams, 2014: 91).

Soguk Savas donemi, kaos, catisma ve yeniliklerle karakterize edilen bir
siire¢ olarak goriilmektedir. Bu donemde sosyal, politik, teknolojik ve ekonomik
degisimler, ¢esitli toplumsal olaylarin etkisiyle sekillenmistir (Karkour, 2022: 123).
Bu siiregte ortaya c¢ikan onemli gelismelerden biri de postkolonyal g¢alismalarin
yukselisi olmustur. Postkolonyal ¢alismalar, degisen diinya diizenini ve toplumsal
dontistimleri anlamada kritik bir role sahiptir. Bu ¢aligsmalar, 6zellikle edebiyat
alaninda yeni yaklagimlar ve tartisma konulari ortaya koyarak, sosyal bilimlerde ve
kiiltiirel ¢alismalarda kimlik sorunlarmi postkolonyal edebiyat perspektifiyle analiz

etmeye olanak saglamistir (Slemon, 1991: 3).

Samuel Huntington’in Medeniyetler Catigsmasi baglaminda postkolonyal
caligmalarin O6nemi, siyasi sinirlarin yam sira kiiltlirel, etnik, dini ve medeniyet
siirlarinin yeniden tanimlandigi bir diinyada ortaya ¢ikmaktadir. Degisen diinya
diizeninde siyasi sinirlarin ve ekonomik rekabetin dtesinde, bireylerin temsiliyeti ve
haklari, kiiltiirel taninma, 1rk¢iliga ve etnik ayrimcilia karsi miicadele, kimlik
sorunlari, esitlik, adalet ve 6zgiirliik gibi kavramlar 6n plana ¢ikmaktadir. Kiiltiirel ve
kimliksel taninma, toplumsal kabul, esit hak ve 6zgiirliikler ile ekonomik &zgiirliik
talepleri ve bu ugurda verilen miicadele, degisen diinya diizeninin siklikla g6z ardi

edilen yonlerinden biridir. Postkolonyal c¢alismalar, Bati tarafindan baski altina



alinan toplumlarin sesini duyurmakta ve onlarin miicadelesini anlatmaktadir. Bunu

yaparken Bat1 merkezli kaynaklara degil, dogrudan anlatilara odaklanmaktadir.

Hallward’a gore postkolonyal ¢aligmalarin merkezinde insan ve kiiltiir yer
almaktadir. Insan ve kiiltiir kavramlarini degerlendirirken bu alan, toplum, dénem,
halk, iilkeler arasi iligkiler ve tarihsel olaylar1 da kapsar. Postkolonyal calismalar,
bireyi ve kiiltiiri merkeze alarak insan odakli bir yaklasim benimsemektedir
(Hallward, 2001: 79). Bu alandaki ¢alismalar iki temel sema etrafinda
sekillenmektedir: Birincisi, toplum i¢indeki baskin grubun egemenligini yansitirken,
ikincisi baskilanan, bastirilan veya asimile edilen grubu temsil etmektedir.
Postkolonyal c¢aligmalar ayrica Bati kiiltiiriiniin etkisi altinda kalarak kiiltiirel
kimligini ve benligini kaybeden bireyleri ve topluluklar1 da incelemektedir. Bu Batili

kiiltiirlerden biri de Amerika Birlesik Devletleri’dir.

Amerikan toplumu homojen bir yap: sergilememis, aksine farkli irklardan,
dillerden, etnik kokenlerden ve dinlerden bireylerin bir arada yasadigi bir toplum
olmustur. Amerikan toplumu, beyaz Bat1 kiiltiiriinii temsil etmis ve Bati kiiltiiriiniin
istlinliglinii benimsemistir. Child ve Williams’a gore bu kiiltiir ve onun degerleri,
diger kiiltiirlere tstiinliik taslayan ve onlar1 asagi goren bir bakis agisini siklikla
icermektedir (Child ve Williams, 2014: 109). Benzer sekilde, Edward Said’e gore
Bat’'nin  kendisini diger medeniyetlerden {istiin gorme diigiincesi, Dogu miti
aracilifiyla yayginlastirilmistir. Somiirgeciligin hiz kazanmasina katkida bulunan bu
mit, Bati’nin Dogu’yu farkl bir sekilde tasvir etmesine ve ilkel olarak nitelendirdigi
Bat1 dis1 toplumlara kendi kiiltiirlinii ve degerlerini aktarmasina imkan saglamstir.
Bu mit, somiirgeciligin temellerini atmis ve somiirgeciligin ortaya ¢ikiginda biiyilik

bir rol oynamustir (Said, 1977: 166).

Somiirgeciligin sona ermesinin ardindan bile etkileri devam etmistir. Post-
kolonyal caligmalar, bu etkileri anlamay1 ve incelemeyi amaglamaktadir. Post-
kolonyal calismalar, c¢esitliligin ve farkli seslerin temsiline Oncelik vermekte,
somiirgeciligin diger toplumlar iizerindeki etkilerini aragtirmaktadir. Amerika
Birlesik Devletleri'nde post-kolonyalizmin etkisi, Sivil Haklar Hareketi ile baslamig

ve bu hareketten sonra daha fazla 6nem kazanmistir (Child ve Williams, 2014: 110).



Post-kolonyal ¢alismalarin 6ne ¢ikardigi onemli kavramlardan biri i¢
somiirgeciliktir. I¢ somiirgecilik, belirli bir topluluk icerisindeki azinlik gruplarinin
haklarmin gasp edilmesi, kimliklerinin red edilmesi, baskiya maruz kalmasi, irk¢ilik
ve ayrimciliga ugramasi, farkli olanlarin dislanmasi gibi uygulamalar1 icermektedir.
Amerika Birlesik Devletleri'nde yasayan Afrikali Amerikalilar, i¢ somiirgecilige
maruz kalan azinlik gruplarindan biridir. Afrika kokenli Amerikalilar, Atlantik kole
ticaretiyle Amerika’ya getirildikleri donemden itibaren Sivil Haklar Hareketi’ne
kadar i¢ somiirgeciligin etkilerini yasamislardir (Karkour, 2022: 126). Irkeilik,
adaletsizlik, esitsizlik ve ayrimecilik gibi i¢ sOmiirgeciligin araglari, bu etkiler
arasinda yer almaktadir. Pek ¢ok Afrikali Amerikali diisiiniir ve aktivist, i¢
somiirgeciligi Amerika’daki 1rk¢1 ve ayrimci davranislarin baglica sebeplerinden biri
olarak gormiistiir. Bu diislintirler, Amerika’da yasayan siyahlarin maruz kaldig:
irkeilik ve baskinin, Avrupa somiirgeciligi doneminde Afrika'da yasayan siyahlarin
yasadig1 ayrimcilik ve baski ile benzerlik tasidigini ifade etmistir (Hallward, 2001:
86).

Dolayisiyla, post-kolonyal calismalar, bireylerin deneyimlerini ve kiiltiirel
kimliklerini insan merkezli bir bakis acisiyla anlamayr ve analiz etmeyi
hedeflemektedir. Amerika’da i¢ sOmiirgecilik, ozellikle Afrikali Amerikalilara
yonelik 1rk¢ilik ve ayrimeiligin incelenmesi agisindan dnemli bir konu olmustur. Bu
caligsmalar, toplumsal degisim ve adalet arayisinda farkindalik yaratmaya yardimeci

olmus ve bu konulara yonelik ilerlemelere katki saglamistir (Karkour, 2022: 126).

Child ve Williams’in vurguladigi gibi, post-kolonyal c¢alismalar,
somiirgelestirilmis ve haklarindan mahrum birakilmis toplumlarin ve bireylerin
baskiya karst verdikleri miicadeleyi ele almaktadir. Bu baglamda, Sivil Haklar
Hareketi, Afrikali Amerikalilarin bir araya gelerek miicadele etmeye karar
vermesinde merkezi bir rol oynamaktadir. Bu miicadelenin tetikleyici unsurlari
arasinda baski, toplumsal taninmama, kiiltiirel ¢atisma ve irk¢ilik dnemli bir yer
tutmaktadir (Child ve Williams, 2014: 116). Afrikali Amerikalilar1 bir araya
getirerek haklarin1 aramaya sevk eden etkenler nelerdir? Bu sorunun yaniti, onlarin
neden &rgiitlendiklerini anlamada temel bir unsurdur. insan haklar1 ve kimlik sorunu,

bu meselenin kilit noktalarindan biridir.



Fransiz yazar ve disliniir Aimé¢ Césaire ile 6grencisi, psikiyatrist Frantz
Fanon, post-kolonyal ¢aligmalar cercevesinde kimligin kritik Onemine vurgu
yapmistir. Césaire ve Fanon, siyah bireylerin Bat1 kiiltiirii ile kendi Afrika kiiltiirleri
arasinda bir kimlik catismasi yasadiklarini ifade etmislerdir. Kimlik ¢atigsmasina bir
¢Ozlim olarak, bu iki diisiiniir, bireylerin Afrika kimliklerine ve benliklerine siki
sikiya sarilmalar1 ve Bati kiiltiirlinliin dayatmalaria direng gostermeleri gerektigini
ileri stirmiistiir. Césaire ve Fanon’a gore, Bat1 kiiltiiriinii kabul etmek ve Afrika
kimligini reddetmek tehlikelidir. Bu nedenle, her iki diisiiniir de siyahlarin beyaz

kiiltlire entegre olma cabalarini elestirmistir.

Benzer sekilde, bircok Afrikali Amerikali diistiniiler, Afrikali Amerikalilarin
Amerikan toplumuna entegre olma cabalarini elestirmekte ve reddetmektedir. Bu
goriise gore, bu sekilde hareket eden Afrikali Amerikalilar, Amerikan toplumunun
kendilerine dayattig1 yolu takip etmekte ve igsellestirilmis irk¢iligin bir iiriinii haline
gelmektedir. ABD'deki bircok kurum, orgiit ve birey, Afrika kimliginin birincil
kimlik oldugunu savunmakta ve beyaz kiiltlire entegrasyonu elestirmektedir (Wilder,
2004: 57). Ancak, baz1 gruplar ve diisiiniirler, Amerikan toplumuna entegre olmanin,
beyaz kiiltiir ile Afrika kiiltliriinii birlestirerek bir sentez kiiltiir benimsemenin faydali
olacagimi savunmaktadir (Karkour, 2022: 130). Bu yaklasim, farkli kimliklerin bir
arada bulundugu Amerikan toplumunda kimlik sorunlarini ve miicadelelerini

yansitmaktadir.

Toplumda 1rk¢ilik ve ayrimciligi tetikleyen unsurlardan biri, itk ve etnisite
kavramlarina yapilan vurgudur. Bu kavramlar kesin ve belirleyici tanimlara sahip
olmasa da, insanlarin zihninde farkli anlamlar tasimaktadir. Huggan’a gore, irk
fiziksel ozelliklere dayali bir ayrim1 ifade ederken, etnisite daha ¢ok manevi bir bag
ve aidiyet hissiyle ilgilidir. Bu iki kavramin toplumda nasil kullanildigina bagh
olarak, irk¢ilik ve ayrimeiligin kaynagi haline gelebilecegi ifade edilmektedir
(Huggan, 1994: 24).

Ozellikle renk skalasma dayali irkeilik, beyazligin iistiinliigiinii vurgulayan
bir diinya goriisliniin sonucudur. Bu bakis acisina gore, beyaz ten rengi diger renklere

kiyasla iistiin kabul edilmekte, boylece diger renklere mensup bireylerin asagilandigi



bir sistemin temelleri atilmaktadir. Amerika Birlesik Devletleri'nde bu tiir irk¢iligin
en yaygin Orneklerinden biri, renkli bireylerin farkli olarak algilanmasi ve bu
farkliligin  olumsuz bir unsur olarak degerlendirilmesi sonucunda 1rk¢iligin
yayginlagsmasidir. Bu algi, 06zellikle Afrikali Amerikalilar agisindan kimlik

sorunlarini da beraberinde getirmektedir.

Berman’a (2000: 959) gore, W.E.B. Du Bois, kimlik sorununu en belirgin
sekilde ele alan Afrikali-Amerikali diisiiniirlerden biridir. Berman, Du Bois’in
Afrikali Amerikalilarin kimlik sorununu “cifte biling” (double consciousness) ve
“pece” (veil) kavramlariyla agikladigini  belirtmektedir. Bu kavramlar, ic
somiirgeciligin neden oldugu baski ve ayrimciligin baslangigta siyahlarla beyazlar
arasinda bir duvar gibi oldugunu ifade etmektedir. Bir tarafta Afrika’nin kiiltiirel
degerleri, diger tarafta ise Amerikan toplumu tarafindan temsil edilen Bat1 kiiltiirti
bulunmaktadir. Berman, Du Bois’in bu ikili catismayi cifte biling kavrami ile

acgikladigini vurgulamaktadir.

Du Bois’in yani sira, pek c¢ok oOnemli isim de somiirgecilik sonrasi
(postkolonyal) ¢aligmalara katkida bulunmustur. Malcolm X, Martin Luther King,
Frederick Douglass, Marcus Garvey, Booker T. Washington, James Farmer, Bob
Moses, Rosa Parks ve diger birgok diisiinlir ve aktivist, kimlik sorununu farkl
perspektiflerden ele almis, toplumdaki irk¢iligr sorgulamis ve siyah bireylerin
yasadigt zorluklari dile getirmistir. Bu distinlirler ve aktivistler, Sivil Haklar
Hareketi’nin baslamasinda birbirlerini desteklemis ve toplumsal degisim igin

miicadele etmislerdir.

Huggan’a gore, Afrikali Amerikalilarin  kimlik  sorunu  kdlelikle
baslamaktadir. Kdleler Yeni Diinya’ya getirildiginde, 6zellikle Amerika’nin giiney
eyaletlerinde, Incil Kusag1 (Bible Belt) olarak bilinen bélgelerde, pamuk, tiitiin ve
celtik tarlalarinda ¢alismaya zorlanmislardir. Bu tarimsal iiretim, Gliney eyaletlerinin
baglica gelir kaynagini olusturmaktaydi. Koleler, agir kosullar altinda
plantasyonlarda c¢alistirilmis, egitim almalarina izin verilmemis ve statiileri tamamen
plantasyon sahiplerinin insafina birakilmistir. Kolelerin plantasyonlardan kagmalarini
onlemek icin her tiirli 6nlem alinmis, asagilanmis, kirbaclanmis ve ¢esitli ceza

yontemleriyle sindirilmiglerdir (Huggan, 1994: 26).



Somiirgecilik sonrasi ¢alismalar 1950’ler ve 1960’larda 6n plana ¢ikmis olsa
da, kokleri somiirge donemine dayanmaktadir. Sivil Haklar Hareketi’nin 6nemini
anlamak ve Afrikali Amerikalilarin bu hareket 6ncesindeki kimlik sorunlarini analiz
edebilmek icin, irk¢iligin ve neden oldugu catigsmalarin bilinmesi gerekmektedir.
Somiirgecilik sonrasi ¢alismalar bir biitiin olarak ele alinmali ve farkli alanlardan
beslenmelidir. Edebiyat ve kiiltiirel ¢aligsmalar, somiirgecilik sonrasi ¢alismalarin
anlasilmasi i¢in 6nemli bir zemin sunmaktadir (King, 2000: 119). Toni Morrison’un
Cennet adli romani, kimlik sorununu ele alma bicimiyle bu baglamda dikkat
¢ekicidir.

Toni Morrison, eserlerinde somiirgecilik sonrasi ¢alismalar 1s1ginda kimlik
sorununu ele almakta ve Amerikan toplumunda i¢ somiirgecilik anlayisiyla
sistematize edilen irk¢ilik ve ayrimeilik gibi yikici temalara odaklanmaktadir. Cennet
adli romani, 6zellikle siyah bireylerin maruz kaldig1 baskiy1 ve toplumsal diglanmay1
ele alirken, bireylerin ic¢sel yolculuklariyla baslayan ruhsal ve zihinsel gelisim
siirecini de islemektedir. Roman, Kimlik ve wk¢iligin birey iizerindeki etkilerini
temel tema olarak ele almakta olup, bir gelisim romani (bildungsroman) niteligi
tasimaktadir. Romanin anlaticilart ve karakterleri aracilifiyla, bireylerin ruhsal
yolculuklar1 ve biliylime siiregleri anlatilmaktadir. Toni Morrison, toplumun ve
bireylerin nabzini tutarak, donemin tiim oOzelliklerini ve olaylarim1 eserine
yansitmaktadir. Yazili eserler, yazildiklari dénemin politik, sosyal ve ekonomik
boyutlarindan bagimsiz degildir; aksine, donemin olaylar1 eserin igerigini
etkilemekte ve onu sekillendirmektedir. Bu nedenle Cennet, o dénemde siyah
toplulugun Amerikan topraklarinda karsilastigi zorluklar1 yansitan bir eser olarak 6ne
cikmaktadir. Roman, Afrikali Amerikalilarin Amerikan toplumundaki kimlik
sorununu somiirgecilik sonrasi ¢aligsmalar perspektifinde ele almakta; bu baglamda,
i¢ somiirgeciligin neden oldugu baskiy1 ve irk¢iligr analiz etmekte ve bu temalarin

sOmiirgecilik sonrasi ¢alismalar ¢ercevesinde nasil sekillendigini gostermektedir.

Sémiirgecilik sonras1 ¢alismalar, ozellikle Uciincii Diinya iilkelerinin
bagimsizlik stireclerinden etkilenmis olsa da, etkisi yalmzca Afrika ve Asya
kitalartyla sinirhi degildir. Ozellikle Afrika kitasindaki bagimsizlik hareketleri ve
miicadeleleri, farkli sekillerde Amerika Birlesik Devletleri’ne de uzanmaktadir. Bu

baglamda, Amerika Birlesik Devletleri, somiirgecilik sonrasi ¢aligmalar agisindan
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farkli bir 6rnek teskil etmektedir. Bu nedenle, bu tez Toni Morrison’un Cennet adli
romanini somiirgecilik sonrasi ¢alismalar perspektifinden degerlendirmeyi, Afrikali
Amerikalilarin kimlik sorunlari, irkeilik, ayrimeilik ve somiirgecilik ile olan iligkisini
incelemeyi amacglamaktadir. Tez, eserin sOmiirgecilik sonrasi edebiyatin temel
kavramlar1 ve ornekleriyle olan iliskisini analiz etmeyi ve Morrison’un eserini bu
cercevede degerlendirerek, kiiltiirel kimlik ve bagimsizlik temalarina odaklanarak,
Amerika’nin heterojen yapisini somiirgecilik sonrasi ¢alismalar cergevesinde ele

almay1 hedeflemektedir.

Bu baglamda bu tezin O6nemi, Amerikan edebiyatinin ve &zellikle Toni
Morrison’un eserlerinin somiirgecilik sonrasi ¢aligmalar baglaminda ele alinmasinda
yatmaktadir. Toni Morrison, Afrikali Amerikali kimligini ve Afrikali Amerikalilarin
deneyimlerini detayli bir sekilde ele alan bir yazardir. Bu baglamda bu tez, Cennet
adli eseri somiirgecilik sonrasi edebiyat kuramsal perspektifinden ele almakta, eserin
Amerika’daki ayrimcilik ve kolelik mirasi ile iligkisini incelemekte ve Afrikali
Amerikali toplulugunda bireysel kimlik ve aidiyet duygusunun nasil sekillendigini

arastirmaktadir.

Bu tez ayrica Amerikan edebiyatinin sémiirgecilik sonrasi edebiyat i¢gindeki
yerini ve transnasyonel perspektifteki 6nemini anlamay1 amaglamaktadir. Amerikan
edebiyat1 ile somiirgecilik sonrasi edebiyat arasindaki karsilikli iliskiyi aragtirmanin
yani sira, sOmiirgecilik sonrasi kuramin Amerika Birlesik Devletleri'nde nasil
uygulandigini da analiz etmeyi hedeflemektedir. Bu yaklasim, edebiyatin toplumsal
ve tarihsel baglamlarinin daha derinlemesine anlagilmasina ve daha 1iyi

degerlendirilmesine katki saglayacaktir.



1. SOMURGE SONRASI DONEM

1.1. Somiirgeciligin Tarihsel Arka Plam

Koloni terimi, insanlarin dogduklar1 yerler disinda bir bolgeye yerlesmelerini
ifade etmektedir. Tarihsel olarak, Antik Roma Imparatorlugu tarafindan hem askeri
hem de tarimsal amaglarla kullanilmistir. Bununla birlikte, modern zamanlarda
sOmiirgelestirme, yabanci topraklara yerleserek bu bolgelerin kontroliinii ele
gecirme, kaynaklaria ve kimliklerine hakim olma girisimi anlaminda daha genis bir
baglamda ele alinmaktadir. Ozellikle Avrupa ve Britanya somiirgecilik modelleri,
somiirgelestirme baglaminda biiyiik dnem tasimaktadir. Britanya imparatorlugu, 19.
ylzyilin sonunda diinyanin en hizli biiyliyen ve en zengin imparatorlugu haline
gelmistir. Somiirgelestirdikleri topraklarin miilkiyetini listlenmis, yerel halktan elde
ettikleri kaynaklar1 kendi c¢ikarlart dogrultusunda kullanmis ve dogal ile insan
kaynaklarin1 somiirerek ekonomik kazang¢ saglamislardir (Mishra ve Hodge, 2015:

276).

Irge’ye gore ise somiirgecilik, somiirgeci giiglerin dogal ve insan kaynaklar
tizerinde mutlak bir denetim kurarak, yerli halkin kendi topraklarinda gelisme
olanagm kisitlayan bir somiirii bigimi olarak goriilebilir. Irge’ye gére somiirgecilik,
politik ve ekonomik boyutlar iceren ve diinya genelinde pek ¢ok iilkede insanlarin
zorla yerlerinden edilmesine, topraklarinin ve miilklerinin gasp edilmesine yol agan
bir olgudur. Somiirgeci gli¢ler, dogal, insani ve cografi kaynaklar1 kendi topraklar

olarak benimsemislerdir (Irge, 2005: 61).

Robert Van Niel (1990: 114), somiirgeciligi denizasir1 topraklara
yerlesmekten ziyade, giligsiiz halklar {lizerinde hegemonya kurma stratejisi olarak
tanimlayan onemli bir bakis agisi sunmaktadir. Ona gore, somiirgeciligin temel
amaci, ekonomik biiylimeyi tesvik eden stratejik bir ara¢ olarak kullanilmasidir.
Tarihsel kayitlara dayanarak, ozellikle 11. ve 15. yiizyillar arasinda, Afrika ve
Asya'da diretilen mallarin Avrupa'nin ekonomik ¢ikarlarina hizmet etmedigini
vurgulamaktadir. Bu nedenle Avrupa devletleri bu bolgeleri fethederek iiretimi
kontrol altina almay1 ve yerel niifusun ucuz is giiclinden yararlanmay1 hedeflemistir.
Bu vyaklasim, somiirgecilik uygulamalarini  ekonomik bir  perspektiften

degerlendirmektedir. Somiirgeciligin temel amaci, sOmiirgecilerin ekonomik
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kazancglarin1 ve refahlarini artirmaktir. Bu durum yerel halklarin kiiltiiriinii ve yasam
tarzin1 etkileyebilir ancak Oncelikli olarak ekonomik ¢ikarlarla ilgilidir (Borocz ve

Sarkar, 2012: 229).

Ote yandan, Bill Ashcroft, Gareth Griffith ve digerleri, somiirgeciligi farkli
bir agidan ele almaktadir. Onlara gore, somiirgecilik yalnizca fiziksel tahakkiim
anlamma gelmemekte, ayn1 zamanda kiiltiirel somiiriiyii de igermektedir. Ozellikle
kiiltiirel somiirii, emperyalizmin yiikselisi ve yerli halklarin kiiltiirel olarak ortadan
kaldirilmast sonucunda ortaya cikmaktadir. Bu degisim, kiiltiirel etkilesim ve
catismay1 beraberinde getirerek hem somiirgecileri hem de somiirgelestirilen halklari

etkilemektedir (Ashcroft vd., 2003: 40).

Césaire somiirgeciligi, kapitalizmin diinya ¢apinda tesis edilmesine yonelik
stratejik bir manevra olarak degerlendirilmektedir. Avrupa ve Batili devletlerin
genisleme ve somirgecilik stratejileri, siddet igeren egilimlerle sekillenmistir. Aime
Césaire bu durumu nesnel bir bigimde ele alarak Avrupa’nin insanlik tarihindeki en
biiylik ceset birikiminden sorumlu oldugunu ifade etmistir (Césaire, 2000: 45).
Benzer sekilde, Carter ve Bates, somiirgeciligin liretken olmayan bir ekonomik elitin
olusumuna, zayif tarimsal iiretime ve islevsiz piyasalara yol agtigini 6ne siirmiistiir

(Carter ve Bates, 2010: 53).

Somiirgelestirme son derece esnek bir olgu olup, farkli goriisler, cografyalar
ve tarihsel baglamlara gore yeniden yorumlanabilir. Bu dogrultuda, Ronald J.
Horwath’in farkli somiirgecilik tiirlerine iliskin siniflandirmasi, bu degisken ve ¢ok
yonlii pratigi vurgulamak acisindan Onem arz etmektedir. Bu kategoriler,
sOmiirgecilik pratiginin gelisim siirecine dair genis bir perspektif sunmaktadir

(Horvath, 1972: 46-55). Bu kategoriler sunlardir:
1.1.1. Kiiltiirel Soykirim

Kiiltirel soykirim, somiirgeci giiclerin isgal ettikleri bdlgelerde yerel
gelenekleri, kimlikleri ve Kkiiltiirleri ortadan kaldirmaya yonelik girisimlerini
icermektedir. Temel hedef, yerli kiiltiir ve kimligi baski altina alarak bunlarin yerine
somiirgeci kiltirii ve kimligi yerlestirmektir. Bu nedenle, Kkiiltiirel soykirimin
sOmiirgeciligin en sert bicimi oldugu sdylenebilir. Horvath’a gore kiiltiirel soykirim

ornekleri arasinda dillerin baskilanmasi, geleneklerin yasaklanmasi, dini
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uygulamalarin kisitlanmasi ve kiiltiirel mirasin yagmalanmasi yer almaktadir. Bu
durum, yerel topluluklarin kimlik duygularin1 kaybetmelerine, somiirgeci kiiltiire
asimile olmalarina ve sOmiirgelesmeye boyun egmelerine yol acabilmektedir
(Horvath, 1972: 46). Bu sebeple, kiiltiirel soykirim, somiirgeci gii¢lerin yerli halk
tizerinde tam bir hakimiyet kurmalar1 ve istiinliiklerini pekistirmeleri i¢in stratejik

olarak etkili bir yontem olarak degerlendirilebilir (Van Krieken, 2004: 129).
1.1.2. Kiiltiirel Etkilesim

Horwath, kiiltiirel etkilesimin somiirgeci giligler ile somiirgelestirilen
topluluklar arasindaki kiiltiirel aligverisleri ifade ettigini savunmaktadir. Somiirgeci
gli¢, kendi kiiltiirel kimligini yaymaya calisirken ayni zamanda yerli kiltiirii de
etkilemeyi amaclamakta ve bu etkilesim her iki taraf iizerinde karsilikli bir etki
yaratmaktadir. Bu tiir somiirgelestirme, kiiltlirler arasi etkilesimlere dayali olup,
farkl1 topluluklar arasindaki etkilesimler sonucunda kiiltiirel degisimlere yol
acabilmektedir. Bu tiir degisimler, dil ve iletisim uygulamalarindaki doniisiimleri,
yemek ve icecek geleneklerini, sanat ve miizik alanlarindaki degisimleri

igerebilmektedir (Horvath, 1972: 47).
1.1.3. Birlikte Var Olma

Horwath, birlikte var olmayi, somiirgeciler ile yerli halkin ayni cografi
bolgede yasadigi ve degisim temelli bir yasam bi¢imini benimsedigi bir somiirgecilik
bicimi olarak tanimlamaktadir. Bu tiir bir somiirgecilik, fiziksel bir beraberligi
igerirken ayni zamanda somiirgeciler ile yerli halk arasindaki etkilesim ve iligkileri

de ifade etmektedir (Horvath, 1972: 48).

Bell’e (2009: 179-180) gore, bu tiir somiirgeciligin baz1 6zellikleri ve
sonuclart kiiltiirel karmasiklik, toplumsal esitsizlikler, dil ve iletisim, kiiltiirel
degisim, uyum ve direnis ile kiiltiirel kimlik gibi unsurlan icermektedir. Kiiltiirel
karmagiklik, somiirgeciler ile yerli halkin farkli ge¢mislerden gelen gelenekleri,
dilleri ve yasam tarzlarin1 paylagmasin1 ve bu siiregte kiiltiirel kimliklerini koruma
veya doniistiirme ¢abalarini kapsayan bir siireci ifade eder. Ancak, birlikte var olma,
toplumsal esitsizlikleri de beraberinde getirebilir; somiirgeciler genellikle daha fazla

siyasi giice sahip olurken, yerli halk bu esitsizliklerle basa ¢ikmak zorunda kalabilir.
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Dil ve iletisim, bu siirecte 6nemli bir rol oynar; taraflar iletisim kurabilmek
i¢cin dil engellerini agsmak zorunda kalirken, bu durum yerel dillerde degisimlere ve
yeni dillerin edinilmesine yol agabilir. Kiiltiirel degisim agisindan bakildiginda,
somiirgeciler ile yerli halk arasindaki etkilesim yemek, gelenekler, sanat ve miizik
gibi unsurlarin paylasilmasini saglayarak yeni bir kiiltiirel sentezin olusmasina neden
olabilir. Bu siirecte yerli halk, somiirgecilerin varligina uyum saglayabilir ya da karsi
koyabilir; bu tutum, kendi kimliklerini koruma ya da degistirme isteklerine baglh
olarak sekillenir (Kolang ve Slemon, 2017: 257). Son olarak, birlikte var olma siireci,
yerli halkin kiiltiirel kimliklerini koruma veya degistirme ¢abalarini da igermekte

olup, bu kimlik, iki toplumun siirece nasil dahil olduguna bagli olarak farklilasabilir.
1.1.4. Emperyalizm

Emperyalizm, somiirgeciligin tiirlerini ve somiirgeci giiciin ekonomik ve
politik niifuzunu kullanarak yerel dogal kaynaklar1 sémiirmesini icermektedir. Daha
gliclii bir ulusun daha zayif bir ulusun dogal kaynaklarina erismesini veya ekonomik
cikarlarin1 genisletmesini amaglayan bu siire¢, ekonomik somiirii, siyasal kontrol,
altyapt gelisimi, kiiltiirel degisim, ekonomik bagimlilik, toplumsal diizenin
bozulmasi ve uzun vadeli etkiler gibi cesitli unsurlar1 barindirmaktadir (Horvath,
1972: 51; Shizuta, 1961: 8-9). Emperyalizmin ekonomik sOmiirii boyutunda,
sOmiirgeci ulus, somiirgelestirilen bolgenin dogal kaynaklarini ve is giiciinii kendi
ekonomik ¢ikarlari dogrultusunda kullanarak kar elde etmeyi ve kendi iilkelerinin
ekonomik kalkinmasini tesvik etmeyi amaglamaktadir. Bu siiregte siyasal kontrol de
Oonemli bir unsur olup, somiirgelestirilen iilkenin yerel yonetimi {izerinde dogrudan
ya da dolayli bir hakimiyet kurulmasini igermektedir. Emperyalist gii¢ler, ekonomik
¢ikarlarin1 pekistirmek amaciyla somiirge topraklarini altyapi projeleriyle yeniden
yapilandirabilir, yollar, limanlar ve demiryollar1 insa edebilirler. Bunun yam sira,
kiiltiirel degisim de kacinilmaz olup, yerel toplumlar yabanci diller, gelenekler ve
degerler benimsemeye zorlanabilir. Somiirgelestirilen toplumlar, zamanla ekonomik
bagimlilik icine girerek kendi ekonomilerinin kontroliinii kaybedebilir ve disa
bagimli hale gelebilir. Ayn1 zamanda, emperyalizm toplumsal diizeni bozarak sosyal
ve politik kargasalara neden olabilir; bu durum, yerel halkin somiirgecilere kars
direnis gostermesine yol agabilir. Patnaik’e gore emperyalizmin etkileri uzun vadeli

olup, bagimsizliklarini kazanan toplumlar bile emperyalizmin mirasini tagimaya
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devam edebilir. Tarih boyunca ¢esitli somiirgeci giicler, emperyalizm ve kapasiteyi
uygulamis ve somiirgelestirilen toplumlar iizerinde derin etkiler birakmustir (Patnaik,
2016: 73)

1.1.5. Baskin Kiiltiir

Somiirgeci gii¢, yerli halkin kiiltiirli iizerinde kendi kiiltiirel degerlerini tesis
etmeye calismaktadir. Horwath, bu tiir somiirgeciligin, yerli kiiltiiriin baskilanarak
yerine somiirgeci kiiltiiriin ikame edildigi bir somiirgecilik bigimi oldugunu 6ne
stirmektedir. Bu tilir somiirgecilik, yerel halkin kiiltiirel kimliklerini, geleneklerini ve
degerlerini ortadan kaldirmaya yonelik agik bir strateji izlemektedir (Denis-Rasoairo,
2022: 202).

Yerli halklar, baskin kiiltiir modeline kars1 kiiltiirel direng gostermektedir. Bu
direng; geleneksel sanatlarini, miiziklerini, dillerini ve degerlerini koruma cabalarinm
icermektedir. Baskin Kiiltiir, somiirgelestirilen toplumlar tiizerinde uzun vadeli
etkilere sahip oldugu sdylenebilir. Yerli halklar, kiiltiirel kimliklerini yeniden insa
etme cabalariyla karst karsiya kalmaktadir (Horvath, 1961: 55). Bu tiir bir
somiirgecilik, kiiltiirel ¢esitliligin ve kimligin korunmasi agisindan 6nemli bir zorluk
teskil edebilmektedir. Ayn1 zamanda, kiiltiirler arasi ¢atismalara yol agaraktoplumsal
huzursuzluklara sebep olabilmektedir. Bu nedenle, bu tiir somiirgeciligin kolonyal
calismalar agisindan 6nemli bir kavram oldugu ve kiiltiirel ¢atismalar, kimlikler ve
kiiltiirel koruma gibi konular ele alinirken dikkate alinmasi1 gerekmektedir (Kulvman,

2023:7)
1.1.6. Karma Somiirgecilik

Bu somiirgecilik tiirii, somiirgecinin yerli niifusla olan iligkilerinin karmasik
ve catigmali dogasina odaklanmaktadir. Dolayisiyla, bu etkilesimler ve miicadeleler

karmasik ve ¢ok boyutludur (Horvath, 1961: 56).

Goriildiigii gibi bu alt1 somiirgecilik tiirii, somiirgecilik kavraminin ¢ok
yonliligiini ve ¢esitliligini agiklamaya yardimei olmaktadir. Her tiir, belirli bir tarih,
cografya ve topluluk baglaminda daha anlamli hale gelmekte ve sOmiirge

miicadelesinin dogasi ile sonuglarini yorumlamamizda 6nemli bir rol oynamaktadir.
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1.2. Post-kolonyalizm Dénemi

Soguk Savas'in son bulmasi ve sadece on yil sonra 11 Eyliil saldirilarinin
yasanmasinin ardindan, diinya yeni bir sekil almaya bagsladi ve kati sinirlarla
tanimlanmis disiplinler birbirine yakinlasmaya veya digerlerini anlama bigimlerini
degistirmeye baslamislardir. Geleneksel teoriler hald giiciinii korurken, diinyay1
anlama noktasinda farkli perspektifler getiren ve uluslararasi iliskileri agiklamak icin
farkli ¢alisma alanlarini kullanan yaklasimlar ve teoriler giic kazanmaya baglamstir.
Diger yandan, post-kolonyalizm, realizm ve liberalizm gibi ana akimlarin yetersiz
kaldig1 konularda sundugu aciklamalarla kendini alaninda giderek kanitlayan bir

teori haline gelmistir (Smith ve Owens, 2006:288).

Post-kolonyalizm teriminin kokenleri 1950’lere dayansa da, bir edebi teori ve
elestirel yaklasim olarak 1970’lerde 6n plana ¢ikmistir. Edward Said’in 1978°de
yayimlanan Orientalism (Oryantalizm) adli eseri, birgok elestirmen tarafindan post-
kolonyalizmin kurucu bir eseri olarak kabul edilmektedir. Bu terim, 1980’lerin
ortalarinda edebi dergilerde ve elestirel tartismalarda goriinmeye baslamis ve
1990’1larin ortasinda akademik bir ¢alisma, edebi bir teori ve elestirel bir yaklagim
olarak kendini yerlesik hale getirmistir (McEwan, 2008: 91-92). Temelde, bu terim,
kolonize edilmis ya da bir zamanlar kolonize edilmis iilkelerden gelen yazilar ve
edebi eserler i¢in kullanilan bir terim olmustur. Her iki anlamda da post-kolonyalizm,
halklar ve onlarin kisisel, toplumsal ve ekonomik yasamlarindaki deneyimler lizerine

bir teori olarak kabul edilmektedir (McLeod, 2020: 164).

Bertens’e  gore,  post-kolonyal  calismalar,  sOmiirgelestirici  ile
somiirgelestirilen arasindaki iliskiyi, kesif ve kolonizasyonun ilk giinlerinden itibaren
elestirel bir sekilde analiz etmektedir (Bertens, 2007:174). Post-kolonyalizm, iki
kiltliriin 1lk kez temasa gectigi ve birbirini iistiinliik kurma ¢abalariyla baskin hale
getirmeye ¢alistig1 bir durumu nasil degerlendirdigini ve bunun sonucu olarak yeni
bir kiiltiirlin ortaya ¢ikmasini savunmaktadir (McEwan, 2008: 87). Post-kolonyalizm,
ozellikle kolonize edilmis halklar arasinda milliyet ve aidiyet duygusu iizerine
yazilmis edebiyati degerlendiren ve analiz eden bir edebi yaklasimdir. Young, ayni

kavram1 su sekilde tanimlamigstir: Post-kolonyal teori, her zaman halklarin ve
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kiiltiirlerin karismasinin olumlu ve olumsuz etkileriyle ilgilenmistir (Young, 2001:

69).

Post-kolonyalizm, ayn1 zamanda kolonize edilmis halklar ve ilkelerle ilgili
ortaya ¢ikan gerilimler ve kaygilarla da iliskilidir. Bir kisi ya da iilke baska bir
kiiltiiri ve iilkeyi domine etmeye calistiginda gerilimlerin ortaya ¢ikmasi
kagmilmazdir ve bir kiiltiirtin digerini domine edip yollarmi ve Kkiiltiirlini
sOmiirgelestirilen iilkede yaymasi ile bu problemler bir sekilde ¢oziiliir. Bertens,
bunu su sekilde ifade etmektedir: Post-kolonyal teori ve elestirisi, metropol ve (eski)
koloniler arasindaki gerilimi, kolonyal ¢ercevede metropol ile imparatorluk merkezi

arasindaki gerilimleri vurgulamaktadir (Bertens, 2007: 159).

Bu baglamda, Bhabha’nin rolii ve elestirisi de 6nemlidir, ¢iinkii Slemon’un
belirttigi gibi, post-kolonyalizm, kiiltiirel farkliliklar, toplumsal otorite ve siyasi
ayrimcilik {izerine yapilan elestirel revizyonlarin modernligin ‘rasyonellestirmeleri’
icindeki karsitliklar1 ve belirsiz anlar1 agiga ¢ikarmayi1 amacglar (Slemon, 1988:15).
Bhabha, post-kolonyalizmin, sosyal, kiiltiirel ve toplumsal sorunlarla ilgili olarak
ticiincii diinya iilkelerindeki koloniyal durumlardan kaynaklandigini savunmaktadir.
Post-kolonyal elestirinin, ¢agdas diinyada siirekli olarak siyasi ve ekonomik kontrol
icin rekabet eden kiiltiirel temsillerin esitsiz ve evrensel gili¢lerine taniklik ettigini
iddia etmektedir. Bhabha’ya gore, post-kolonyalizm koloniyal deneyimlerde kok
salmigtir. Bhabha’ya gore, “Post-kolonyal perspektifler, Ugiincii Diinya iilkelerinin
koloniyal tanikliklarindan ve Dogu-Bati, Kuzey-Giliney gibi jeopolitik
boliinmelerdeki azinliklarin sdylemlerinden dogmaktadir. Bunlar, uluslarin, irklarin,
topluluklarin, halklarin ve onlarin farkli, ¢gogu zaman dezavantajli tarihleri arasindaki
esitsiz gelisimi hegemonik bir normaliteye oturtmaya ¢alisan modernligin ideolojik

sOylemlerine miidahale etmektedir (Bhabha, 2023:171-172).

Post-kolonyalizm, ayn1 zamanda kolonial etkiler nedeniyle kisisel, toplumsal
ve kiiltiirel diizeylerde yasanan kiiltiirel yerinden edilme siirecine ve bu siirecin
yansimasina igaret etmektedir. Ayrica, yerinden edilmenin kolonize edilmis halklar
ve lilkeler i¢in faydali oldugu ancak kolonize edilen halklar ve iilkeler i¢in bir

miicadeleye yol agtigin1 vurgulanmaktadir (Young, 2001: 72).
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Post-kolonyalizmin ilk fikirleri, dekolonizasyon donemi sirasinda yazili
eserlerde goriilmektedir. Edward Said’in Orientalism (1979), Robert Young’un
White Mythologies (1990), Gloria Anzaldia’nin Borderlands/La Frontera (1987),
Gayatri Spivak’in In Other Worlds (1987), Ngugi Wa Thiang’o’nun Decolonizing
the Mind (1986) gibi eserler, post-kolonyalist fikirlerin temellerini atmigtir. Dogu
yazinlarmin yani sira, Batili yazarlar da, ozellikle irlanda gibi Bati’da ezilen

iilkelerde bu temay1 islemislerdir (Orr, 2008).

Post-kolonyalizm terimi daha sonra 1980’lerde Ugiincii Diinya’y1 tanimlamak
i¢in kullanilmaya baslanmustir. Post-kolonyalizm, Ugiincii Diinya Teorisi’nin bazi
krizlerinin ve yiikselen anti-kolonyalist duygularin ardindan daha genis bir anlam
kazanmigtir. Bati1 diinyas1 bazi bolgelerden cekilmis olsa da, akil ve hile ile bu
bolgeleri yonetmeye devam etmistir (Xie, 1997:10). Bu baglamda, post-kolonyal
biliminin, 20. yilizyilin baslarinda, imparatorluklarla sekillenen ve Avrupa
egemenligine karsi baslayan dekolonizasyon hareketlerine karsi bilingalt1 ve
elestirilerle basladigini savunmak gerekmektedir (Kaul, 2009: 305). Mishra ve
Hodge’ye gore bu entelektiiel arka planla birlikte, bagimsizlik hareketlerine ragmen,
Bati’nin yonelimi devam etmis ve 6zellikle Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiiyle birlikte,
ikinci ve lglincli diinyalarin kopyalanmasi c¢abalart baslamistir. Bu baglamda,
modern ve geri kalmis diinya olarak boliinmiis diinyada Bati, tarihi carpitma,
kurumlar, kiltiir, degerler, ekonomi, teknoloji ve gii¢ iliskileri gibi mekanizmalar
kullanarak, eski kolonilerine yeniden girer ve tiim diinyay1 Birinci Diinya’nin bir

uzantis1 haline getirmeye ¢aligmaktadir (Mishra ve Hodge, 2005: 379).

Grovoqui’ye gore post-kolonyalizm genellikle uluslararasi diizen, uluslararasi
toplum ve uluslararast ahlak gibi kavramlara korii koriine baglhiligin yanlhishigini
vurgulamkatadir Bu kavramlarin, Batili yayilmacilik ve somiirgecilikle iligkili
oldugu belirtilmektedir. Uluslararasi iligskilerde gegerli olan birgok fikir, kavram ve
teori Bat1 tarafindan olusturuldugundan, bu devletler kendilerini 6gretmen ve rehber
olarak goriirler (Grovoqui, 2007: 235). Bu nedenle, diinyanin mevcut sekli dogal
kabul edilemez ve uluslararasi diizen, tiim toplumlar1 ve onlarin degerlerini dikkate
alarak yeniden tamimlanmalidir. Bu teorinin Onciilleri, kolelestirilmis ya da
somiirgelestirilmis toplumlar1 zincirleyen ahlaki, hukuki ve kiiltiirel dogmalarin

reddedilmesi gerektigini savunmaktadirlar. Bunu yaparken, Bati'nmin insan haklari
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gibi evrensellestirmeye calisan kavramlarla uyguladigi politikalar géz Oniinde
bulundurulmalidir, ¢iinkii bunlar modern diinyada kullanilan en 6nemli araglardan
biridir. Batili politikacilar ve bilim insanlari, kendi degerlerinin istlinligiini
kanitlamak istediklerinde, insan haklarmin evrensel oldugunu ve her bireyin temel
haklara ve Ozgirliiklere erismesi gerektigini vurgulamakla kendilerini gorevli
goriirler (Irge, 2005: 86). Bu sekilde Bati, diger iilkelere dgretmen ya da rehber
olabilmek i¢in ahlak, degerler ve haklar gibi kavramlar1 6gretmeye caligmaktadir.
Bati, kendisini modern, demokratik ve refah i¢inde bir toplum olarak tanitirken, dis
diinyay1 gerilikle suclamaktadir. Bu goriisiin ardinda kuskusuz siyasi sebepler
bulunmaktadir ve zaman zaman Bati1 diinyasi, insan haklar1 ihlalleri ve demokrasi
eksiklikleri nedeniyle askeri miidahale dahil pek ¢ok yaptirim uygulama hakkinm

kendinde gérmektedir.

Post-kolonyalizm, diinyada hi¢bir toprak parcasinin somiirgelestirilmemis ya
da neokolonyalizm siirecine tabi tutulmamis oldugunu savunur. Moore'a gore, tiim
insanlar sekillendirilmis, go¢ etmis ve kaybolmus; iilkeler isgal edilmis ya da kendi
tilkeleri isgal edilmistir. Bircok sebeple yerinden edilme ve kimlik kaybi meydana
gelmistir. Bu nedenle, tiim kiiltiirlerin post-kolonyal bir yapist vardir (Moore, 2006:
22). Tarihin herhangi bir asamasinda, neredeyse tiim toplumlar bir sekilde
baskalarina kars1 somiirii eylemi gerceklestirmistir. Ancak Bati, somiirgecilik,
emperyalizm ve post-kolonyalizmin en énemli Onciisii ve mesrulastiricisi olmustur.
Bunun nedeni, Avrupa'nin her zaman somiirgecilik ile i¢ i¢e olmasidir. Avrupalagsma
ve Avrupa diisiincesi, somiirgecilik yoluyla yayilmistir (Robert, 2016: 158). Bu
baglamda, 6zellikle Avrupa ve genel olarak Bati'nin, bugiiniin somiirgeci akisinin 6n
saflarinda oldugunu ve somiirgeci eylem arayisindaki devletlerin yontemler ve

araclar acisindan Bati'y1 taklit ettiklerini savunmak miimkiindiir.

Bat1 i¢in her zaman 6nemli olan, somiirgecilik, emperyalizm ve kolonilesme
gibi eylemlerini mesrulastirmak ya da rasyonellestirmektir. Iki ayri diinyanin var
oldugu iddia edilmis ve bu goriis bilimsel olarak kanitlanmaya g¢aligilmis, dislayici
bir politika siirdiirilmiistiir. Yunanlilar ve Romalilar, kiiltiirlerini ve hiyerarsik
yapilar elestirerek, Dogu halklar1 {izerindeki istiinliiklerini savunmuslardir (Said,
1979: 57). Bu donemden itibaren Bati, kendisi digindaki diinyay: yerliler, tekiler ya

da barbarlar olarak tanimlamis ve burada yasayan halklarin ilkel ve geri kalmisg
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olduklarini vurgulamistir. Batili toplumlara gore, bu topraklara medeniyet ve ahlaki
degerler getirilmelidir ve tiim insanlar dzgiirlestirilmelidir. Isgal altindaki iilkelerdeki
insanlar1 yerliler olarak algilayan Bati, bu iilkelerin kurtulusu ile onlar1 artik modern
yerliler olarak tanimlayabilecegini savunmustur. Bu goriis temelinde, Bati,
dekolonizasyon donemi oOncesinde, dis diinyada yasayan halklarin barbarliklarini,
zultimlerini ve geri kalmigliklarini, somiirgelestirme eylemlerini hakli géstermek icin
birer gerekge olarak sunmus, bugiin bagimsiz olan bu {ilkelerdeki halklarin hala
modernlesme ve tam 6zgiirlesme seviyesine ulasamadigini belirtmektedir (McEwan,
2023: 194-196). Bat1 diinyasinda, ge¢misten bugiine iiretilen ve hala tiretilmekte olan
bir¢ok eser, kiiltiirel iistiinliigii elde etmek amaciyla, 6zellikle Avrupa erdemini Dogu
barbarlig1 karsisinda koyarak kullanilmaktadir. Batiya gore, insanlar erdem, ahlak,
teknoloji, mantik, bilim ve irade ile donatilmalidir, ancak bu nitelikler Dogu
kiltiriinde ya da yasaminda bulunmamaktadir. Bu sekilde, Edward Said'in
Orientalism eserinde de bahsettigi gibi, Bat1 gii¢lii, Dogu ise zayiftir. Bu radikal fark,
diinyay1 "biz" ve "onlar" diye iki biiyiik boliime ayirmaktadir (Said, 1979: 45).
Kuskusuz, boyle bir boliinme altinda derin bir irksal ayrim gdézlemlenebilir. Beyaz
iwrkin digerlerine modernite ve Ozgiirlilk getirecegi fikri, uzun yillardir, siyasi

sOylemlerden sanatsal faaliyetlere kadar pek ¢ok alanda kendini gostermistir.

Ayrica, Dogu toplumlarinda, cinsiyet, irk ve smif ayrimciligimin var oldugu
ya da yaratildig1 yerlerde, emperyalizm giiciinii test etme firsati bulmustur. Irklar
arasindaki baskicilik, yiiksek smif ayrimlari ve kadinlara yonelik siddet gibi
varsayimlarla, Dogu siirekli olarak suglanmis ve saldiriya agik hale getirilmistir.
Ciinkii cinsiyet, itk ve siif ayrimlari, somiirgeci kontroliin kiiltlirel uygulamasi igin
onemli bir unsur teskil etmektedir. Ekonomik kontrol, emperyalizm i¢in hayati
onemdedir ve bu, toplumsal olarak yeniden yapilandirilmis toplumlarda miimkiindiir
(Ashcroft, Griftiths ve Tiffin, 2007: 33). Somiirgecilik donemine ait bu ve benzeri
fikirlerin, gliniimiizde derinleserek ve genisleyerek devam etmesi, post-kolonyalizm

teorisinin ana elestiri noktalarini1 olusturmaktadir.

Teoriye gore, soylemler de giiclii bir somiirgelestirme araci olarak kabul
edilmektedir. Tam anlamiyla kiiresellesen bir diinyaya dogru ilerleyen giiniimiiz
diinyasinda, elektrikli iletisim, kiiresel ticaret, ulagimin gelisimi, bilginin iletisimi ve

haberlerin hizla yayilmasi ¢ok 6nemli gelismelere yol agmaktadir ve bu tiir kaliplar,
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modern imparatorluklar tarafindan ¢ikarlar1 dogrultusunda yaratilmakta ve
kullanilmaktadir (Said, 1994: 6). Bu baglamda olusturulan ve tiim diinyaya yayilan
somiirgeci soylemler, kaynaklarin ele gecirilmesi, somiirgeci giiciin siyasi kazanglari,
bir imparatorlugun biiyiimesi i¢in kolonilere sahip olmanin énemi gibi konulari, bu
toplumlarin geri kalmishiklari, ilkel dogalari, barbarliklari, imparatorluk giiciiniin bu
toplumlara sagladigi yararlar, onlarin ticaret, yonetim, kiiltiir ve ahlaki degerlerindeki
katkilar gibi yaniltict gerekgelerle gizlemektedir (Ashcroft, Griffiths ve Tiffin, 2007:
38).

Kisaca belirtmek gerekirse, glinlimiizde modern emperyalizm ile Bati kiiltiirti
arasinda etkilesimli bir iliski bulunmaktadir. Bati'min kendisi disindaki diinyada
egemen olma anlayis1 ve bu baglamda kendisine verdigi hak, glinlimiize kadar devam
etmektedir. Gergeklestirilen ve gerceklestirilecek eylemler i¢cin mesru bir zemin
arayist, antik caglardan bu yana aymi kalmistir. Doguyu, despot, ilkel, ahlaksiz ve
zalim olarak goren Bati, eylemlerine kamuoyu destegi kazanmak i¢in onlar1 insan
toplumundan dislamakta ve dis diinyayr daha once barbar olarak tanimladigi gibi
simdi geri kalmis ve 6zellikle 2000'li yillarda terorist olarak karakterize etmektedir.
Bati'ya gore, bu toplumlarda asiriliklar ortadan kaldirilmali, insan haklar1 taninmali

ve modernlesme siirecinde Bati'nin {istiin modeli bu toplumlara da uygulanmalidir.
1.2.1. Post Kolonyal Teori

Post-kolonyal teori, bir¢ok disiplinerler arasi literatiirde yer bulan ve ¢ok
genis bir yelpazede degerlendirilmesi gereken kavramsal bir yapiya sahiptir. Post-
kolonyal teori, uluslararasi iligkilerden tarihe, edebiyat ve diger sosyal bilimler
alanlarina kadar birgok alanla iliskilidir. Uluslararasi iliskiler ¢ergevesinde teoriler,
genellikle karmagik olaylari basitlestirir ve onlar1 daha anlamli hale getirir. Olaylari
basitlestirerek ele almak; bilgi derinligi saglar ve olgulara koklerinden baslanarak
ulagilmasini saglar. Bu bilgiyi sunarken, kaynaklardan (yani koklerden) gelen
bilgileri birlestirir, bu bilgi ile neden-sonug iligkisi kurar ve olaylar arasindaki baglari
ve baglantilart ortaya koyar (Chibber, 2016: 71). Post-kolonyal teori de ayni
baglantilar1 kurar ve olaylari ve durumlart neden-sonug¢ iliskisi iizerinden

¢Ozmektedir.
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Calismalar1 kapsayici hale getiren teorileri saglam ampirik veriler 1s18inda
degerlendirmek, aynmi zamanda farkli bir bakis agisiyla olaylart yorumlamak ve
degerlendirmek icin sosyal ve tarihi derinliklere inmek de gereklidir (Arman ve
Serbetci, 2012: 69). Soguk Savas yillar1 bazinda olaylar ve durumlar arasindaki
iliskiyi incelemede kullanilan kesitsel, kriter-amaca dayali yaklagim, 1960°lar1 baska
kosul ve faktorler goz oniinde bulundurularak harmanlanmis bir perspektiften analiz
etme acisindan onemlidir; Ozellikle farkli dillerin, dinlerin, irklarin ve tarihsel arka
planlarin bulundugu Amerika gibi bir {ilke s6z konusu oldugunda, bu iilkeyi
degerlendirirken kimlik ve sosyal olaylar gibi pek ¢ok kriterin dikkate alinmasi

gerekmektedir (Sahin, 2022: 88).

Post-kolonyal teori, diger bir deyisle post-kolonyalizm, Ikinci Diinya Savas
sonrasinda, bagimsizliklarin1 kazanan {ilkelerin durumunu ve bagimsizliklarindan
sonra yasadiklarin1 vurguladigi i¢cin 6nem kazanmaya baglamistir. Robert Young’a
gore, sosyal adaletsizlikler, diinya savaslar1 ve savaslarin getirdigi maddi ve manevi
yikimlar, post-kolonyal teorinin kiiresel 6lgekte degisen bir diinyada gerekli hale
gelmesini saglamistir. Bu nedenle, post-kolonyal elestiri, zengin devletler i¢in degil,
somiirgelestirilmis tilkelerdeki ezilen halklarin sesi olmayr amaglamakta ve o
insanlarin gozlerinden bakmay1 hedeflemektedir. Diinya diizeninin de§ismesiyle yani
somiirgeciligin sonlanmasiyla birlikte, yeni egemenlik bi¢imleri ortaya g¢ikmaya
baglamistir. Bu nedenle, post-kolonyalizm, somiirgeciligi anmak degil, ona karsi
kazanilan zaferleri anmakta ve desteklemektedir. Robert Young, post-kolonyalizmi,
emperyalizmin egemen ideolojisine kars1 kiiltiirel direnis pratiklerinin, bilgi liretme

stireglerini elestiren analizleri tesvik ettigini tanimlamaktadir (Young, 2016: 23-26).

Andrew Heywood’a gore, post-kolonyalizm, yeni bagimsizliklarin1 kazanmig
toplumlara 6zgii kiiltiirel kosullar1 ele almayir amaglayan, edebiyat ve kiiltiirel
calismalarda bir egilim olarak ortaya ¢ikmistir. Amaci, somiirge egemenliginin
kiiltiirel ve psikolojik boyutlarini aciga ¢ikarmak ve alt etmek olmustur; ¢iinki
“i¢sel” baskilar, somiirgeciligin siyasi yapilari yikilmis olsa dahi uzun bir siire devam
edebilir. Post-kolonyalizmin temel amaci, Bati disi ve bazen anti-Bati siyasal
fikirlerinin ve geleneklerinin mesruiyetini kurumsallastirmak olmustur. Bdylece,
post-kolonyalizm, geligmekte olan diinyaya liberalizm ve sosyalizmin evrenselci

iddialarindan ayr1 bir politik ses vermeyi hedeflemistir (Heywood, 2016: 359).
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Moore ve Gilbert’e gore post-kolonyal teori, kolonilestirilmis tilkelerin her
acidan baskiya ugramasi, yerli kiiltiirlerin degersizlestirilmesi ve Bati’nin deger ve
yargilarindan Ote bir sistem arayisini reddetmesiyle ortaya ¢ikmustir (Moore ve
Gibert, 1997: 83). Iki diinya savasmin ardindan post-kolonyal teorinin ortaya ¢ikist
hiz kazanmistir. iki diinya savasmmn maddi ve manevi yikimlar1 nedeniyle,
somiirgeci {ilkeler, kolonileri iizerindeki denetimlerini kaybetmeye baslamistir. Bu
kayip ve diger faktorlerle yasanan gelismeler, bir¢ok iilkenin bagimsizlik
kazanmasina olanak saglamistir (Koktas, 2018: 197). Irke¢ilik ve ekonomik sémiirii,
somiirge ayaklanmalarmin baslica sebepleri olmustur. Ozgiirliik, 6z belirlenim,
bagimsizlik ve esitlik idealleri, somiiriiye karsi ayaklananlara eslik etmistir. Post-

kolonyal teorinin 6zii, bu ideallerin sonuglarina dayanir.

Post-kolonyal teori genel bir ¢ergevede degerlendirildiginde, ozellikle
somiirge doneminden sonra geride birakilan iilkelerin durumuna odaklanarak,
somiirge doneminin biraktig1 etkileri incelemeye odaklanmaktadir. Post-kolonyal
caligmalarda ortaya ¢ikan gergekler su sekildedir (Sharp ve Briggs, 2006: 8):
Ozellikle Bat1 kiiltiiriinden gelen bir iilke, kendisini Asya, Afrika, Latin Amerika ve
Orta Dogu gibi diger iilkelerden {istlin gorme egilimindedir. Asya, Afrika, Latin
Amerika ve Orta Dogu'ya ait iilkeler, Batili {ilkeler tarafindan somiiriilmiis ve baski
altinda tutulmustur. Post-kolonyal calismalar, ge¢misi analiz ederek, somiirgecilik
politikalarina tabi tutulan toplumlarla, kendilerini digerlerinden istiin goéren
toplumlar arasindaki iligkilerin giinlimiizde nasil yansidigini incelemektedir. Bu
analizlerde, toplumlarin ve kitlelerin politik, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel yapilari
yansitilmakta, burada dikkat edilmesi gereken en 6nemli nokta, kimlik sorunu ve

somiirgelestirmenin kiiltiirel etkileridir (Koktas, 2018: 198).

Daha o6nce de belirtildigi gibi, post-kolonyal teorinin 6zii, somiirgeciligin
olumsuz etkilerinin izlerinde aranmaktadir. Kolonyalizm sirasinda yasanan olaylar
sadece egemenlik ve baski yansitmamaktadir. Teorinin 6zii nedeniyle, ifade etmeye
calistig1 durumlar, koloniyalizmin ¢ok 6tesine gegcmektedir. Kolonyalizm, somiirgeci
ilkenin, somiirdiigli bolgeyi isgal etmesi ve ayn1 zamanda o bolgeyi yonetmesidir.

Bunu yaparken, belirli sdylemler ¢ergevesinde bolgenin kimligini etkilemis ve hatta
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degistirmistir. Bu baglamda, eger koloniyalizm sadece koloniyalizm olsaydi, o
bolgedeki insanlarin yasamlar1 ve haklar1 ayni sekilde devam ederdi. Ayni1 zamanda,
Batili tilkeler, bu bolgelerin kaynaklarini kendi ¢ikarlari dogrultusunda kullanmustir.
Ancak bu boyle olmamistir. Kolonyalizm, bolge halklarinin yasamlarint dogrudan
etkilemis, insan haklarin1 kisitlamig, onlar1 nesnelestirmis ve Vvatandashik ve
kimliklerini larim1 ellerinden almistir. Bu baglamda, koloniyalizm sadece
kolonilesme degildir (King, 2000: 116-119). Bu nedenle post-kolonyal teori,
bagimsizlik kazanan {ilkelerin  dekolonizasyon yoluyla kimlik bilincini

sekillendirmelerine destek olmaktadir.

Post-kolonyal calismalar, sadece Batili devletlerin geride biraktig1 etkileri
analiz etmez. Batili devletler bu calismalarda vurgulansa da, 6zellikle Amerika
Birlesik Devletleri 6rnegi one ¢ikmaktadir. Kolonyalizmin en énemli noktalarindan
biri olan wrk¢ilik, kimlik arayisindaki insanlarin toplumsal aidiyet duygusu ve
seslerini duyurmaya calisan heterojen gruplar, bu ¢alismanin 6ncelikli konularindan
biridir (Moore ve Gibert, 1997: 117). Post-kolonyal ¢aligmalarin baslangi¢ noktasi
i¢sel kolonyalizm olarak goriilmektedir. I¢sel kolonyalizm, toplumda yasayan azinlik
gruplarinin  haklarmin kisitlanmasi, irk¢ilik ve ayrimcilik, kiiltiirel etkinliklerin
engellenmesi, baski yoluyla dominant kiiltiire uyum saglamaya zorlanmalar1 ve
kolelik yoluyla insan haklarinin gaspedilmesidir. Bunun en énemli 6rnegi, Afrikal
Amerikalilarda goriilmektedir (Roy, 2016: 204). Bu nedenle, Amerikan toplumunda
yogun bir niifus olusturan Afrika kokenli vatandaslar, Amerikan merkezli post-

kolonyal ¢alismalari igin essiz bir 6rnek teskil etmektedir.
1.2.2. Post-Kolonyal Edebiyat

Somiirgeci sOylemde temsilin 6nemli bir aracit olarak kullanilan ve
sOmiirgelestirilmis olanlar1 marjinallestiren edebiyat, somiirge sonrasi sdylemde de
temsilin Onemli bir araci olmaya devam etmektedir. Innes, sOmiirge sonrasi
edebiyatin her seyden once hem sanatsal hem de politik anlamda kendi kendini
temsil etmekle ilgili oldugunu ve ylizyillardir Avrupa koleligi ve sOmiiriisiiniin
kurbani olan toplumlar i¢in itibar ve 6z saygi kazanmanin bir yolu oldugunu
savunmaktadir (Innes, 2007: 4-5). Kwame Anthony Appiah ise sOmiirge sonrasi

terimindeki "post"u, postmodernizmde oldugu gibi, somiirgecilikle zamansal bir
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iliskiden ziyade mesruiyet yontemlerine meydan okuyan bir anlamda degerlendirir.
Somiirgeci soylemde fiziksel sOmiiri eylemi yerine zihinsel somiiriiniin
vurgulanmasi ve bu siirecte somiirge edebiyatinin rolii, edebiyat1 somiirge sonrasi

donemde dnemli bir konuma yerlestirmistir (Appiah, 2023: 86).

Ikinci Diinya Savas1 sonrasi somiirge sonrasi teorinin gelisim siireci
incelendiginde, en Onemli Onciilerden birinin Birlesmis Milletler Edebiyati'nin
calismalar1 oldugu goriilmektedir. ingiliz imparatorlugu'nun dagilmasiyla birlikte,
birgok eski Ingiliz somiirgesini bir araya getiren bir yapi olan ingiliz Milletler
Toplulugu (Commonwealth of Nations) kurulmustur. Bu cat1 altinda toplanan ve
farkli somiirgecilik deneyimlerine sahip olan Afrika, Asya ve Karayip Adalar1 gibi
tilkelerden gelen yazarlar, ulusal ve kiiltiirel kimliklerini olusturmaya ve ifade
etmeye caligmiglardir (Innes, 2007: 5). Ashcroft ve digerleri (2007), somiirge sonrasi
edebiyatin ortak Ozelliklerini siralarken, bu edebiyatin somiirgecilik tarithinden
dogdugunu, somiirgeci giicle olan gerilimleri yansittigini ve somiirge merkezinin
varsayimlarindan farkliliklar1 vurguladigint belirtmektedir. Uzun yillar boyunca
sOmiirgeci edebiyatin temsillerine hapsolmus olan bu uluslar, edebi temsiller

araciligtyla bu varsayimlarin prangalarindan kurtulmay1 amaglamiglardir.

Savas sonras1 donemde, 6zellikle milliyet¢i duygularla yazanlarin ardindan,
gdocmen yazarlar da sOmiirge sonrasi edebiyat sahnesinde yerlerini almaya
baslamislardir. 1980'lerden itibaren, Ingiltere ve ABD'deki sosyal ve politik durumun
degismesi nedeniyle, "siyah" kavramu, Ingiltere ve ABD'de 1rk¢iliga maruz kalan tiim
Asyal1, Afrikali ve Karayipli gé¢menleri temsil etmeye baslamis ve bu durum
sOmiirge sonrast donemde edebi ve kiiltiirel c¢alismalarin gelismesine zemin
hazirlamigtir. Bunu takiben, gd¢men yazarlarm ikinci nesli ingiliz ve Amerikan
edebiyatinda yerlerini almaya baslamis ve bu durum sémiirge sonrasi edebiyata yeni
bir boyut kazandirmistir. Zamanla bu tiir edebiyatlar daha spesifik isimlerle anilsa da,
sOmiirge sonras1 edebiyat hala gegerli ve kapsayici bir terim olarak kabul

edilmektedir (Roy, 2016: 209).

Somiirge sonrasi donem iizerine bir¢ok yazar 6nemli ¢alismalar yapmistir. Bu

calismalardan bazilar1 sunlardir:
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Innes, Cosmopolitan Readers and Post-colonial Identities adli kitabinda,
Irlanda devletinin somiirge dénemlerinin geride kaldigmni ve artik somiirge dis1 bir
ulus olarak tarihini yazma statiisiine gectigini belirtmektedir. Bu sekilde, Irlanda
ulusunun benimsedigi kiiltiir ve tarih ¢ergevesinde bir edebi model olusturarak
bagimsizligimi pekistirme yolunda 6nemli adimlar attigi ifade edilmektedir. Edebi
metinlerin, ¢okseslilik 1518inda daha iiretken ortamlar yaratacagi ve somiirge sonrasi
kimlikleri derinlemesine aydinlatacagi savunulmaktadir. Ayrica, somiirge sonrasi
metinleri okumaya ve anlamlandirmaya g¢alisan okuyucularin etnik kimliklerine ve

devlet degerlerine inerek sosyal cevaplar aranmaktadir (Innes, 2006).

Saaf, Joyce, Derrida, Lacan and The Trauma of History Reading, Narrative
and Post-colonialism adli kitabinda, postmodern metinsellik ile Irlanda'daki
somiirgecilik tarihinin dramatik iliskisini analiz etmektedir. Saafin sundugu
literatlire gore, Joyce'un psikanalizi ve Derrida'nin felsefi goriisii somiirge sonrasi
perspektiften degerlendirilmektedir. Joyce'un ifadelerinin anlatilmamus tarihe dolayli
taniklik baglaminda konumlandirilmasinin yani sira, dil ile dogal iliskinin kaybinin
okuma siirecinde yeni etik boyutlar sundugu savunulmaktadir. Okuma pratiginin,
edebiyatin kelimelerle ifade edemedigi degerlere kars1 bir empati eylemi gelistirdigi
iddia edilmektedir. Boylece, Joyce'un arastirmasi, Irlanda kiiltiirel hafizasiin i¢ sesi
hakkinda maddi bir islev saglamaktadir. Joyce ve Zizek, Adorno, Lyotard gibi
diisliniirler, somiirge sonrasi teoriye ve feminizme yeni bir soluk getirmislerdir (Saaf,

1999).

Williams, Paki Cheats! Post-colonial Tensions in England-Pakistan Cricket
adli galismasinda, Ingiltere'nin somiirge sonrasi doneme ayak uyduramadigini ve
spor iizerinden motive edilen 1irk¢t sdylemler araciligiyla Pakistan devletini
hegemonya altinda tutmak istedigini vurgulamaktadir. Pakistan'in kriket sporunda
hile yéntemlerine basvurdugu ve medeniyetten yoksun oldugu algis1 Ingiltere
tarafindan dayatilmis ve sOmiirge stratejilerini yeniden harekete gegirme arzusu
islenmistir. Ingiltere tarafindan uygulanan emperyal egemenligin spor araciligiyla
devam ettigi ve krikette uluslararas1 basarmin Pakistan halki i¢in bagimsizliga
erismenin ve ulusal kimligini kanitlamanin bir 6zelligi olarak atfedildigi tespit
edilmistir. Sporun somiirge sonrasi donemde kullanilan 6nemli argiimanlardan biri

oldugu ve bugiin de ¢ok etkili bir rol oynadigi savunulmustur (Williams, 2003).
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Loomba (2015: 70), Colonialism/Post-colonialism adli kitabinda, Bati
diinyasinin  somiirgeci eylemlerini, somiirge stratejilerinin  ve ideolojilerinin
koklerine inerek ele almaktadir. Bati'nmin, kendi direttigi sOmiirgeci sdylemler
aracilifiyla somiirgeci eylemlerini mesrulastirma c¢abalarini  tartigmakta ve
Hindistan'dan Afrika'ya, oradan da Amerika'ya kadar kendi cografyasi1 disindaki
bolgeleri hegemonya altina alarak somiirgeci eylemlerini mesrulastirdigini ifade
etmektedir. Loomba, Avrupali gezginlerin yazilarindan Shakespeare'in  The
Tempest'ine kadar birgok edebi metindeki sOmiirgeci ifadeleri analiz etmekte ve
Edward Said, Michel Foucault, Frantz Fanon ve Stuart Hall gibi somiirge sonrasi
caligmalarin temel taslar1 olan disiiniirleri derinlemesine incelemektedir. Ayrica,
sOmiirgeci-somiiriilen diyalektigi cergevesinde Dogu-Bati ikiligini sorgulayarak
"post-kolonyal" terimine anlam kazandirmaktadir. Sinif-irk hiyerarsilerindeki
karmasik iliskiye dikkat ¢cekerken, Marksist arastirmalar ile irksal analizler arasinda

koprii kurma arzusunu temsil etmemektedir.

Bohata (2004: 49), Post-colonialism Revisited: Writing Wales in English adli
kitabinda, somiirge ve sOmiirge sonrasi kiiltiirel degerler hakkindaki modern
diisiinceyi yansitan edebi ve Anglofon Galler edebiyatin1 kesfetmekte ve analiz
etmektedir. Galler edebiyatinin Ingilizce dilinde aydinlatilmasinda sémiirge sonrasi
teorinin paradigmalarinin benimsenmesini ve uyarlanabilirligini ele almakta, ayni
zamanda bu tiir metinlerin sOmiirge sonrast alana sunabilecegi zorluklar
degerlendirmektedir. Kitap, Albert Memmi, Homi Bhabha, Frantz Fanon, Charlotte
Williams ve Gayatri Spivak gibi somiirge sonrasi alanda degerli ¢alismalar {ireten
teorisyenleri analiz etmektedir. Ayrica, Galler'in 18. ve 19. ylizyillarda nasil
sOmiirgelestirilmis bir ulus olarak inga edildigi ve asimilasyon, melezlik, kadinlarin
asagilanmasi ve dilsel giic gibi hegemonik unsurlara kars1 verilen somiirge sonrasi

miucadeleler incelenmektedir.

Ashcroft, Griffiths ve Tiffin (2007), Post-Colonial Studies: The Key Concepts
adli kitaplarinda, somiirge sonrasiligi karakterize eden temalar1 anlamlandirmak igin
temel kavramlar ortaya koymakta ve sOmiirge sonrasiligin temellendirilmesine
yonelik 6nemli adimlar atmaktadir. Bu baglamda, somiirge sonrasiligi neoliberalizm,
yeni emperyalizm, sinir bolgeleri, ekofeminizm ve transnasyonal edebiyat

dinamikleri iizerinden degerlendirmektedir. Ote yandan, somiirgecilik, ik, cinsiyet,
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politika, dil ve ten rengi lizerine yapilan tartigmalarin kesisim noktalarin1 agikliga
kavusturmaktadir. Ayrica, somiirge déneminden sOmiirge sonrasi asamaya uzanan
stirecte yerli halklar iizerinde yapilan somiirgeci eylemlerin neden oldugu kendi
kendine bolinme ve kiiltiirel pargalanmanin yeni kiiltiirel kimliklerin ortaya

cikmasina yol agtigin1 somiirge sonrasi perspektifle agiklamaktadir.

Smith (1996), Post-colonialism: A Brief Introduction adli kitabinda s6miirge
sonrasiligl tanimlamakta ve tarihsel kokenleri hakkinda kisa bilgiler vermektedir.
Diinyanin Batililar ve Batili olmayanlar arasinda boliindiiglinii ve Bati disindaki
yerlerin bugiin bile gizli somiirge faaliyetleriyle somiiriildiigiini belirtmektedir.
Bati'nin insa ettigi ideolojik sdylemlerden ve kendi cografyasi disindaki bolgeleri
motive ettifi somiirgeci uygulamalarin mesruiyet temellerinden bahsetmektedir.
Ayrica, diinyay1 iki esit olmayan kutba bolen Bati'ya karsi getirilen yorumlara yer
vererek, Dogu'nun maruz kaldig1 kimlik kaybi ve kiiltiirel yok olus gibi deger kaybi
sorunlarina deginmektedir. Bunun yanmi sira, Bati'nin ortaya attigi irk¢ilik, etnik

ayrimcilik ve ten rengi farkliliklar1 gibi kavramlarin cografyalar: sekillendirmedeki

etkisine deginilmektedir (Smith, 1996: 291-294).

Kohn ve McBride (2011), Political Theories of Decolonisation: Post-
colonialism and the Problem of Foundations adli kitaplarinda, somiirge sonrasi
teriminin kokeninden giiniimiize kadar isleyis mekanizmasi, parametreleri ve
eylemleri gibi bircok farkli unsuru, ayn1 zamanda Bati'nin somiirgeci faaliyetlerinden
kurtulan devletlerin bagimsizlik hareketlerini ve ortaya attiklari politik teorileri
tartismaktadir. Makalenin politik teoriler boliimiinde yeni bir rejim kurmanin zorlugu
dikkat ¢ekerken, somiirgeci faaliyetlerden kurtulusun entelektiiel tarihinin kesfi i¢in
zengin firsatlar sundugu mesaji  kritik bir deger tagimaktadir. Ayrica,
sOmiirgelestirilmis 6zne ile sOmiirge sonrasi ulusun boliindigline dikkat
cekilmektedir. Ote yandan, somiirge sonrasi devletlerin hem sdmiirgeci kurumlardan
yararlandigt hem de oOzgiirlik miicadelesi verirken somiirge oncesi gelenekleri

yeniden kesfettigi vurgulanmaktadir.

Xie (2006: 57-58), Is the World Decentred? A Post-colonialist Perspective on
Globalization adli  kitabinda, kiiresellesme nedeniyle doniisen diinyanin

merkezsizlesmesinin sonucunu sémiirge sonrasi perspektiften degerlendirmektedir.
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Yeni kiiresel dengenin jeopolitik haritalanmasinda sermaye sisteminin G&nemi
vurgulanmakta ve kapitalizmin somiirge sonrasi teorideki yeri incelenmektedir.
Kiiresellesme, emperyalizm, somiirge sonrasilik ve kapitalizm gibi kavramlar
literatlirde derinlemesine incelenmis ve diinyanin bircok alanda koklii bir sekilde
doniistiigii belirtilmistir. Ozellikle, bu déniisiime neden olan ve diinyanin merkezi
oldugu algisim1 yaratan, mutlak giici elinde tutmaya c¢alisan, ekonomiyi
yonlendirmeye ¢alisan ve igsellestirdigi kiiltiirel degerleri yaymak isteyen Bati'ya
kars1 cesitli elestiriler gelistirilmistir. Bati'nin benimsedigi somiirge stratejileri ve
degerlerinin insan yasamini, kendi cografyas: disindaki tiim bolgeleri etkiledigi ve
hatta sanatsal faaliyetler aracilifiyla mesru zeminlere dayandirarak kendini yliceltme
girisimlerinde  bulundugu agiklanmistir. Bu baglamda, kiiresellesen diinya
cergevesinde modernite ve demokratiklesmeyi 6gretmeyi amaglayan ve hegemonyasi
altinda tutmaya calistig1 cografyalart somiirmek isteyen Bati'nmin sdmiirge sonrasi

direnisle kars1 karsiya kaldig1 belirtilmistir.

Bhabra (2015: 29), Rethinking Modernity: Post-colonialism and the
Sociological Imagination adli kitabinda, modernite fikri iizerine sosyal teori ve
cagdas sosyolojiye yeni bir temel getirmektedir. Somiirgeci iliskilerle gelisen Avrupa
modernitesini elestirmekte ve modernizasyonun siirekliligiyle iliskilendirilen
Euromerkezci, baskin anlatilarin karsisinda "baglantili tarihler" terimini ortaya
koymaktadir. Boylece, tarihsel sosyolojinin ingasini evrensel bir boyuta tasiyan
calisma, aym1 zamanda Sanayi Devrimi, Fransiz Devrimi ve Ronesans gibi
hareketlere dayanan modernite literatiiriiniin yarattigi mitlerin kokenlerini de
belirlemektedir. Tarihsel anlatilarin kurgu oldugu goriisiiniin yanilgisini isaret
ederek, edebiyatin iiretim kosullarindan bagimsiz olarak yorumlanmamasi gerektigi
belirtilmektedir. Ote yandan, alternatif tarih yazimi ve kiiresel-biitiinlesik karakter
kazanma eylemleri de vurgulanmakta, bilgi iiretiminin politik boyutunun isleyisi

degerlendirilmektedir.

Whitlock (2015: 94), Post-colonial Life Narratives: Testimonial Transactions
adli kitabinda, 1789 ile 1852 yillar1 arasinda iiretilen edebiyati, somiirgeci taniklik ve
onlara taniklik eden cagdas eserler ¢ercevesinde analiz etmektedir. Bu calisma,
cagdas edebiyati yasam anlatilar1 araciligiyla somiirge sonrast baglamda

incelemektedir. Yasam anlatilari, 18. yilizyilin sonlarinda kdlelik sistemine maruz
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kalan Afrika, Karayipler, Avustralya, Filistin ve Hindistan gibi cografyalarin
somiirgecilik hikayelerine odaklanan metinleri takip etmektedir. Somiirgelestirilmis
halklarin yasadig1 baski, siddet, sosyal adaletsizlik, soykirim, miilksiizlestirme, taciz
savaglar1 ve kiiltiirel pargalanma gibi deneyimlere odaklanarak, taniklarla yakin
baglar kurmayr amaclamaktadir. SOmiirge sonrast yasam anlatilarinin getirdigi
elestirel varsayimlar ve dinamik edebiyatin, hayali cografyalarin kriterlerini

olusturan problematikleri analiz etmektedir.

Young (2016), Post-colonialism: An Historical Introduction adli kitabinda,
sOmiirge sonrasi terimini tarihsel ve teorik boyutlariyla analiz etmektedir. Somiirge
sonras1 teriminin Afrika, Asya, Avrupa ve Latin Amerika'daki anti-somiirgeci
eylemler araciligiyla ortaya cikisini incelemekte, bolgelerin miicadelesine onciilitk
eden Fanon, Cabral, Gandhi, Nkrumah, Mao ve digerlerinin c¢aligmalarin
degerlendirmekte ve kadin aktivistlerin roliine dikkat ¢ekerek kapsamli bir analiz
yapmaktadir. Ayrica, kiiltiirel baglamda mevcut Euromerkezci bilgi anlayisindan ayri
durmadan, sOmiirge sonrasi elestirinin radikal politik yoOniinii gelistirmektedir.
Evrensel Olgekte sosyal adaleti saglama hareketlerini, anti-somiirgeci eylemlerin

deneyimlerinden yararlanmay1 ve bu yonde elestiriler ¢izmeyi vurgulamaktadir.
1.2.3. Post-Kolonyal Calismalarda Irk, Etnisite ve Kimlik Kavramlari

Frantz Fanon, Aimé Césaire ve diger bir¢cok diisiiniir ve yazarin post kolonyal
donemde hassasiyetle iizerinde durdugu konular, 1k, etnisite ve kimlik olgularidir.
Irk ve kimlik, Afrika'daki ulusal bagimsizlik hareketlerinin, sOmiirge sonrasi
calismalarin ve Amerika'daki birgok ayaklanmanin kokeninde yer alan temel
olgularin basinda gelmektedir. 1890'1arda, ik kavramimi anlamak igin baskin
paradigma, biyolojik ve fizyolojik olgulara dayanan bir kriter igcermekteydi.
Introduction Cultural Theory kitabinda, o donemde irkin anlamimin dogrudan
biyolojik ozelliklere dayandigi anlasilmaktadir. Irkin, nesnel, fiziksel farkliliklara
dayanan ve davranigsal 6zelliklerin biiyiik dl¢lide biyolojik olgulardan tiiredigi bir
olgu oldugu genis c¢apta kabul gormiistii (Riley ve Smith, 2016: 48). Irke¢ilik,
yabancilasma ve 1rksal 6zellikleri dikkate alan somiirge sonrasi ¢alismalar1 daha iyi

incelemek i¢in, 1rk ve 1rkla iligkili terimleri analiz etmek biiyiik 6nem tasimaktadir.
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Loomba'ya gore, anlamsal olarak irk ve etnisite siklikla birbiriyle i¢ ige
gectigi icin birbiri ile kanistirllmaktadir. Loomba, irkin biyolojik ve genetik
farkliliklar1 temsil ettigini ve zamanla anlami1 karmagik hale gelen ik kavraminin
analizinin her zaman tartismali oldugunu belirtmektedir. Biyolojik &zelliklerden
antropolojik arastirmalara kaymis olsa da, irk, insanlarin kimligini belirlemek i¢in
kullanilan kriterlerden biridir. Ozellikle ten rengi, 1rk kategorisi i¢in ayirt edici bir

ozelliktir (Loomba, 2015: 105).

Van Dijk’e gore somiirgeciligin yayilmasiyla birlikte, irk kavrami, ilkel
olarak goriilen yerli halklar1 kontrol etmenin bir anahtar1 haline gelmistir. Daha
sonra, ik bir tiir gii¢ gosterisine doniismiis ve insanlar belirli kategorilere
yerlestirilmeye veya smiflandirlmaya baslanmustir. Ozellikle sémiirgeciligin
hizlanmasiyla birlikte, irk artik biyolojik bir olgu olmaktan ¢ikmig ve insanlarin
kendilerinden utan¢ duydugu hatta nefret ettigi bir kavram haline gelmistir. Irk
kavramina olan yogun ilgi, somiirgecilikle birlikte yeni bir boyut kazanmistir. Genel
olarak, ik i¢in ilk kriter, yerli halklarin ten rengiydi ve bu, onlar1 somiirgeci
Avrupali halklardan ayirt etmek i¢in kullanilmistir. Sonraki kategorizasyon, bir¢ok
fiziksel ozelligi kapsayacak sekilde genisletilmis ve bu durum wrk¢iligin oniinii

agcmistir (Van Dijk, 2015: 19).

Andrew Heywood, Political Ideologies adli kitabinda, 1rk1 ten rengi, sa¢ rengi
ve kan grubu gibi fizyolojik 6zellikler olarak tanimlamkatdir. Bu 6zellikler sabit ve
degismez olarak kabul edilir; dolayisiyla insanlar, zamanla baska bir iilkenin
vatandasi olsalar bile genetik Ozelliklerini, yani 1rksal 6zelliklerini degistiremezler.
Somiirgeciligin pekismesiyle birlikte, insanlar ten rengine goére smiflandirilmaya
baslanmigtir. Siyah ten rengine sahip insanlar "siyah", Avrupalilar "beyaz" veya
Asyalilar "kahverengi" olarak tanimlanmis ve bu durum kiiltiirel stereotiplerin ortaya

¢tkmasina neden olmustur (Heywood, 2016: 249).

Somiirgecilikle birlikte, irkin 6n plana ¢ikarilmasi baskin bir sosyal 6zellik
haline gelmistir. Edebiyatta beyazlik iyi ve yliceltilmis olarak goriiliirken, 6rnegin
siyah ten rengine sahip insanlar kotii ve seytani olarak goriilmiistiir. Frantz Fanon,
Siyah Deri, Beyaz Maskeler adli kitabinda, beyaz olmanin nasil yiiceltildigini ve

"6teki"nin nasil asagilandigini su sekilde agiklar ve drnekler:
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"Varolusun neredeyse bir kosulu olarak, her sémiirge halki, baska bir deyisle, yerel
ve oOzgiin kiiltiivel kaynaklar: yok edilmis veya topraga gomiilmiis, béylece ruhlarinda
onartlamaz bir asagilik karmagasi yaratilmis her halk, kendisini yeni bir medeniyetin yayicisi
olan ulusun diliyle, yani metropoliin kiiltiiriiyle yiiz yiize bulur. Sémiirge halki, ana iilkenin
kiiltiirel standartlarimi  benimsedigi olgiide, ormamin ilkel, vahsi statiisiiniin tizerine
ctkacaktr. Yiiziiniin ve diinyasimin siyahligini attigi, ormamn los kiiltiiriinii terk ettigi 6l¢iide
beyaz olacak ve bir insan olarak kabul edilecektir.” (Fanon, 2016: 34-35)

Etnisite caligmalar1 da somiirge sonrasi ¢alismalar i¢in 6nemli bir kavramdir.
Ania Loomba, Colonialism/Post-colonialism adli kitabinda, etnisite kavramini,
gruplarin ve diger topluluklarin sosyal yapilari tarafindan yaratilan kimlikler olarak
tanimlar ve bu kimliklerin bazen diger gruplari baski altina aldigim1 veya
radikallestirdigini  belirtmektedir (Loomba, 2015: 106). Yunanca ethnos
kelimesinden tiireyen etnik kavrami, ayni1 cografyadan gelen, kiiltiirel ve geleneksel
ozellikleri paylasan, ayn1 dili konusan veya irksal benzerliklere sahip insanlar1 veya
topluluklart bir araya getiren bir 6zellige sahiptir. Toplumlardaki bireylerin etnik
kimlikleri, i¢inde yasadiklar1 veya biyiidiikleri toplumun normlar1 ve fikirleriyle
beslenerek sosyallesme sonrasinda sekillenmektedir. Bu sekillenme, kiginin yasadigi
topluma ve toplumun normlarina gére degismektedir. Etnik kimligin olusumundaki
faktorler degiskenlik gosterdigi igin, bazi toplumlarda cografi benzerlikler, kan
baglar1 veya ayni irksal Ozellikler 6n plana ¢ikarken, diger toplumlarda ortak dil,
ortak hedefler veya ortak ¢ikarlar bir adim 6ndedir. Dolayisiyla, etnik kimlik bir
aidiyet duygusu, bir tiir sahiplik ve psikolojik bag meselesidir (Y1lmaz, 2007: 3).

Etnik kimlik, bireylerin sosyal ve kiiltiirel kimligini de belirledigi i¢in, bu
kadar 6nemli ve hassas bir konu olmasinin nedeni, kimlik ve benlikle, yani aidiyet
duygusuyla i¢ ice geg¢mis olmasidir. Bu hassas doku incindiginde veya
bozuldugunda, genellikle bireylerin i¢sel bagliligini dogrudan etkileyecegi igin
catigsmalar ortaya ¢ikmistir. Catismalarin kdkeni, toplumlarda bir etnik grubun diger
bir etnik gruba kars1 baskici yaklagimlarinda, baskin bir karaktere sahip olmasinda
veya zorbalik yoluyla gelisen maddi ve manevi yikici hareketlerde yatmaktadir.
Baska bir deyisle, etnik ¢alismalar, bir toplumda bir veya daha fazla baskin ve etkili
etnik grubun diger etnik gruplara yonelik baski ve asagilama eylemleri nedeniyle,
ezilen gruplarin seslerini duyurmak i¢in devlet otoritesine ve baskici gruplara karsi

ayaklanmalar ve harekete ge¢me eylemleridir. Ayaklanma, ezilen gruplar i¢in bir
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yontem oldugundan, bu tiir etnik gruplarin etnik kdkeni genellikle ortak ge¢mise, dile
veya kiiltiire sahip bireylerden olusur. Etnik bir ¢erceve iginde gruplarin bir araya
gelmesi ve baski, agagilama ve insan haklarina aykir1 eylem ve davranislar karsisinda
birlik olmalar1 6nemlidir ¢iinkii ortak oOrgilitlenme ve deneyimler, empati duygusu
icinde ayni psikolojik bagi kurar. Bu psikolojik bagi ve empatiyi kuran sey, ifade
edilmeme durumudur. Muzaffer Ercan Yilmaz, Soguk Savas Sonrasi Dénemde Etnik
Caligsmalar: Etnik Calismalarin Nedenleri ve Etnik Barisin Kurulmasi adli kitabinda
bu ifade edilmeme durumunu su sekilde 6zetler:

"Bazi durumlarda bu ifade edilmeme, etnik dilin taminmamast veya yeterince
kullanilmamasi seklinde kendini gosterebilir. Bazi durumlarda ise etnik kiiltiiriin kisitlanmasi
seklinde ortaya ¢ikabilir. Ancak bu durumlarin kesistigi ve gerilimi kériikledigi nokta, belirli
bir devletin sinirlart iginde bir veya daha fazla etnik grubun siyasi ve kiiltiirel tistiinliigii ve
bu ayricaligi digerlerini bastirarak siirdiirme arzusudur. Dogal olarak, bu durum azinlik

gruplarimin tepki gostermesine ve esit haklar miicadelesinin etnik ¢atisma seklinde kendini

gostermesine neden olur." (Yilmaz, 2007: 7-8)

Etnik ¢atismalar, bir neden-sonug iliskisinden dogmaktadir. Onceki paragrafta
belirtildigi gibi, nedenler, baskin gruplarin ve diger gruplarin toplumda kendilerini
ifade etme ayricaliklarindan mahrum birakilmasidir. Sonug¢ olarak, bu tiir bir
mahrumiyet ve her tiirli kisitlama, etnik c¢atismalarin ortaya c¢ikmasina neden
olmaktadir. Etnik catismalarin en yogun yasandig1 donem genellikle ikinci Diinya
Savast sonrast donemdir ve oOzellikle ulusal bagimsizlik miicadelesinin verildigi
Uciincii Diinya iilkelerinde Afrika, Asya ve Giiney Amerika gibi kitalarda oldukca
siddetli bir sekilde yasanmistir. Bu donemde etnik catismalar1 koriikleyen sey,
teknoloji ve ulasim alanindaki gelismeler sayesinde topluluklarin birbirlerinin farkina
varmasi ve bilgi aligverisinde bulunmasiydi. Bu durum bazen konferanslar ve agik
oturumlar araciligiyla yayilirken, bazen de medyanin kullanimi olduke¢a etkili
olmustur. Bilgi aligverisi, insanlar1 harekete gegirmek ve bilinglendirmek igin bir
yontem yaratmistir. Etnik c¢atismalarin merkezindeki insanlar, bu sayede hak ve
ozgiirliik talep edebildi. Ozgiirliik, adalet ve esitlik gibi birincil ncelikli taleplerin
yani sira, toplumda baskin grup disinda kalan ¢esitli ve farkli gruplar, ayrimciliga ve
irk¢iliga maruz kaldigr icin etnik ¢atismalarin merkezindeki temel sorun ayrimeilik

ve ayrimciligin beraberinde getirdigi ¢esitli onyargilardir (Wimmer, 1997: 635).
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Toplumdan dislanan, izole edilen veya bir sekilde toplumla baglarini koparan
insan gruplarina baktigimizda, bu gruplarin toplumdaki otoriter gruplarin baskisi
nedeniyle toplumlarindan uzaklastigini gorebiliriz. Cogu zaman, bu uzaklagma,
benlik ve kimlik duygusuna zarar veren farkli bir boyut kazanir. Ayrimciligin en

belirgin bigimi, yasal ayrimciliktir.

I¢ Savas'tan sonra, 1870'te 15. degisiklik kabul edildi. Bu degisiklik, renk, 1rk
veya oOnceki kolelik durumu ne olursa olsun herhangi bir erkegin oy kullanma
hakkinin reddedilmesini gegersiz kildi. ABD Anayasasi'nin 15. Degisikligi, Afrika
kokenli Amerikali erkeklere yasa geregi oy kullanma hakkini garanti etti, ancak yasal
haklarma ragmen yasal ayrimciliga maruz kalmislardir. Ozellikle 1rk¢1 hareketlerle
birlikte, bu tiir ayrimcilik Amerika'nin Giiney eyaletlerinde devam etmistir. Sonraki
yillarda, Afrika kokenli Amerikalilarin oy kullanma haklar, oy vergileri ve
okuryazarlik testleri gibi ayrimci Onlemlerle sabote edilmistir. Bu ayrimciliklar,
1965'teki Sivil Haklar Hareketi'ne kadar devam etmistir. Bu tiir ayrimciliklar,
zamanla toplumu boldii ve 1960'larin damgasini vuran ABD'deki Sivil Haklar
Hareketi gibi tepki veya isyan hareketlerinin ortaya ¢ikmasini tetiklemistir (Sears ve
digerleri, 2000: 61-63).

Muzaffer Ercan Yilmaz, bu tepkinin boyutunu su sekilde agiklar: Yilmaz,
uzun bir siireye yayilan ayrimciligin 6nce azinlik gruplarinda bir sosyal travmaya,
ardindan statiikoyu degistirmek i¢in bir isyana doniistiiglinli savunmaktadir. Uzun
vadede, ayrimcilik baskin etnik gruba kars1 ¢evrilmis bir silah haline gelir ve gruplar

arasi ¢atisma genellikle bu temelde gergeklesir (Yilmaz, 2006: 279).

Soguk Savas yillarinda siiper giic olma yolunda 6ncii bir rol oynayan, siyasi
ve ekonomik alanda yeniliklere imza atan, teknoloji alaninda ilerlemeler kaydeden ve
uzay ¢aligmalari ile niikleer enerji alanindaki yenilikleriyle doneme damgasini vuran
Amerika Birlesik Devletleri'nin, sosyal diizende aymi istikrar1 ve etkiyi yaratip
yaratmadigr hala tartigmali bir konudur (Sharma, 2009: 119). Soguk Savas
Amerika'sindaki ilerleme, sosyal diizeni uyumlastirma konusunda gecerli degildi.
Ozellikle 1960'arda, sosyal diizeni kokten degistirecek devrim niteliginde olaylar
yasand1 ve bu olaylar, siyahilerin Amerikan toplumuna ve toplumun yarattig yasalar

tarafindan desteklenen irk¢iliga karsi bir isyani ve tepkisiydi. Bu tepkiler bazen pasif
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direnisten siddet eylemlerine doniisebilir. Bunun en iyi 6rnegi, 1960'larda siyahlara
yonelik ayrimciliga karst iki siyahi lider olan Malcolm X ve Martin Luther King'in
yaklagimlaridir. Bu siliregte Malcolm X, Amerikan toplumunda ayrimcilik ve
Onyargilar nedeniyle arka plana itilen Afrika kokenli Amerikalilar i¢in siddeti bir
direnis yontemi olarak dnermistir. Ayn1 zamanda Martin Luther King, pasif direnis
yontemini (a¢ik oturumlar, sessiz protestolar ve oturma eylemlerini iceren direnis
yontemi) ongdrmiistiir. Onun pasif direnis yontemi, avantajli goriilen grubun, ¢éziim
olarak One siiriilen faaliyetler karsisinda, ister pasif direnis ister siddet ongdren
hareketler olsun, kendilerini dezavantajli hissetmelerine neden olan gruba karsi

harekete gegmesinin nedenidir (Huggan ve Law, 2022: 137-138).

Innes'e gore, ayrimciligin bir uzantist ényargilardir. Onyargilar tehlikelidir
ciinkii bireylere kimliklerine zarar verebilecek bir perspektifle yaklasir. Ozellikle
toplumdaki azinlik gruplarinin insani degerlerine yonelik eylemler, onlar1 toplumdan
izole eden asagilayici davraniglar ve sOylemler nedeniyle baskin gruplar i¢in cesaret
vericidir; bdylece azinlik gruplart iizerinde belirli bir otorite kurma giiciine
ulasabilirler. Ayricalikli gruplar lehine ayrimcilik yapan otorite, azinlik bireylerini
kendilerinden asagi gérme egilimindedir. Bu tutum, beyaz Avrupalilarin diger
irklardan insanlar1 kiiglimsemesi ve Bati degerlerini ve yargilarini iistiin ve ayricalikl
gérmesi Orneginde goriilebilir. Onyargilar burada devreye girer. Baskin grup igin
azinliklar, insan olmayan gruplardir. Kendilerini gelistiremedikleri ve ilkel kaldiklar
i¢in, {istlin olan grup onlar1 kaginilmaz olarak domine edecektir (Innes, 2006: 182).
Bu ornekten yola ¢ikarak, dnyargilarin degerlendirilmesi ve analizi, somiirge sonrasi

caligmalar i¢in biiyiik 6nem tagimaktadir.

Onyargilarin merkezinde 1rk ve etnisiteyi incelemenin yani sira, kavramlarin
karsitliklarin1 da analize dahil etmek gerekir. Siyah-beyaz, aydinlik-karanlik, iyi-
koti, ilkel-uygar, ¢atisma-kabul ve boliinme-biitiinlesme gibi ikili karsitliklarin yam
sira, Dogu-Bati ¢atismasi da somiirge sonrasi ¢aligmalarda bir alt baglik olarak ortaya
cikmaktadir (Growley, 1998: 294). Bu baglamda, baskin gruplarin kendilerini
azinliklardan tistiin gérmelerinin alt yapisal temellerinin neler oldugu sorusu akillara

gelmektedir.
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Alt yapi, onyargilarin temelini olusturmakta ve Oncelikle soyut anlamda
renklerin ¢atismasindan kaynaklanmaktadir. Catigsma, sOmiirge sonrasi ¢aligsmalar
icin yabancit bir kavram degildir ¢linkii Soguk Savas donemini yansitan
kavramlardan biridir. Somiirge sonrasi c¢alismalardaki her karsit kavram, i¢inde bir
catisma unsuru barindirmaktadir. Ayrimcilik ve wrkgilik sdylemlerindeki onyargiyi
besleyen karsit kavramlardan biri olan beyaz-siyah sdylemi dikkat ¢ekicidir ¢iinkii
edebiyatta beyaz renk iyiligi ve masumiyeti temsil ederken, siyah renk kotiiliigii ve
karanlig1 ifade eden olumsuz anlamlar tagimaktadir. Bu kullanim somiirge sonrasi
caligmalarin igerigine uygulanacak olursa, beyaz Bati medeniyetini, yerlesik bir
medeniyet algisim ve yiiksek kiiltiirii simgelerken, siyah 6zellikle Afrika toplumlari
olmak tiizere Bati medeniyetinin gerisinde kalmis ilkel medeniyetleri simgeler. Bu
sekilde, Bat1 medeniyeti kendini diger medeniyetlerden iistiin gorerek, ilkel olarak
adlandirdig1 toplumlara medeniyet gétiirme gorevini iistlendi ve bu durum zamanla
Dogu-Bati catismasini dogurmustur. Somiirgeciligin ilk donemlerinde Bati, yani
Avrupa, bu davranisi bir gorev olarak gérmiistiir. Ancak 20. yiizyildan itibaren bu
gorevi Sovyet Rusya ve Amerika Birlesik Devletleri'ne devretmistir. Beyaz olmanin
iistlin, siyah olmanin ise asagi goriildiigli bir ¢agda, Frantz Fanon'un Siyah Deri,
Beyaz Maskeler adli kitabi, donemin bu bakis agisin1 en uygun sekilde ifade eder
(Fanon, 2016: 394).

Fanon'un eserinin basligi olan Siyah Deri, Beyaz Maskeler anlamlidir. Kitabin
basligindan da anlasilacagi gibi, Fanon, siyah ten rengi ve deri rengi nedeniyle 1rk¢i
eylemlere maruz kalan ¢ogu Afrikali arkadasinin, onlar1 zulmeden beyazlarin
diinyasina uyum saglama cabalarin1 elestirmektedir. Bu nedenle, kitabinda siyah
benliklerinin iginde taktiklar1 beyaz maskeyi ironik bir sekilde elestirmektedir.
Siyah-beyaz olgusunun yarattigi onyargilar, kagimnilmaz olarak etnik catismalarin
tetikleyicisi olmustur. Ancak c¢atismanin merkezinde, bir diger tartismali ve karsit

kavram olan Dogu-Bat1 karsitligi yer almaktadir.

Dogu-Bati gatismast kavraminin en derin analizini siiphesiz Oryantalizm
kitabinin yazar1 ve Oryantalizm teriminin teorisyeni Edward W. Said yapmustir.
Edward Said, somiirge sonrasi ¢alismalar alaninda Dogu-Bati analizini yorumlayan
ve Onciiliik eden onde gelen isimlerden biridir. Oryantalizm kitabinda Said, Bati'nin

Dogu'yu nasil sekillendirdigini ve bu sekillendirmeden ne oSlgiide yararlandigini
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derinlemesine analiz etmektedir. Said'in ¢alismasi, sOmiirgeciligi sOylemler ve
temsiller lizerinden ele almaktadir. Bu nedenle, bir¢ok disiplin ve akademiden destek
aldig1 gibi olumsuz elestiriler de almigtir. Said'in kitabinda, Dogu'nun imgesi Bati
tarafindan egzotik, uzak ve mistik olarak insanlarin hafizasina kazinmistir. Zamanla
bu imge, Bati'nin Dogu'yu bu sekilde algilamasina yol agmis ve Dogu'da Avrupa'nin
baskin gii¢ olmasmin dogal oldugu fikrini kabul ettirmistir. Bu imge ayn1 zamanda

yerli halklarin somiiriilmesine de yol agmustir.

Said i¢in oryantalizm, Avrupa'nin yagaminda 6zel bir yere sahip olan Dogu'yu
tanimlama girisimidir (Parla, 2018: 20). Said'e gore, Bati Dogu'yu istedigi gibi
tanimlayarak onu mistik bir resme doniistiiriir. Bu tanimlama ile zihinlerde yaratilan
Dogu miti sayesinde oradaki topraklari fethetme gdrevini kendine bir misyon ve
vizyon olarak goriir. Jale Parla, Hakimiyet, Oryantalizm ve Kélelik adli kitabinda,
Said'in oryantalizm kavraminin somiirgecilik ¢alismalar1 i¢inde siyasi ve ekonomik
boyuta yeni bir anlam kattigin1 vurgulamaktadir. Bu kavramla gelen yeni anlam,
sOmiirge sonrasi ¢aligmalarin bel kemigi olarak kabul edilecek tiirden degisikliklerin
habercisidir. Onem kazandik¢a ve hizlandikga, her seye bircok kavramdan olaylara
kadar farkli acgilardan bakmak gerekliligi dogmustur. Siyasi ve ekonomik

tahakki{imiin yani sira, kimlik politikalar1 da en az onlar kadar 6nemli hale gelmistir.

Dogu egzotizm, otekilik veya yabancilik olarak bir mit haline getirildiginde,
sOmiirge c¢aligmalar1 1s18inda cografi uzaklik anlaminda, Avrupa'dan binlerce
kilometre uzakta bir bolge olarak goriilebilir. Buna karsilik, sOmiirge sonrasi
calismalar ¢ercevesinde Dogu'nun imgesi neredeyse kamufle edilmis ve daha soyut
bir anlam kazanmistir. Cografi ozellikleri veya igerdigi zenginliklerin Gtesinde,
insanlarin zihninde ona bigilen rol farklidir. Dogu artik sadece zenginliklerin
bulundugu bir bolge degil; ayn1 zamanda orada yasayan ve ilkel olarak adlandirilan
yerli halklar1 medenilestirme siirecini de icermektedir. Beyazlik {stiinliigii
simgelerken, oteki olarak etiketlenen yerli halklar artik "6teki"dir. Onyargilarin
baslangic noktasindaki Dogu-Bati ayriminin yaratti§i imgenin arkasinda bir
gerceklik oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Dogu mitinin kullanimiyla yayilacak

olan 1rk¢1 s@ylemler ve etnik catigmalar, Bat1 i¢in bir silah haline gelecektir (Wisker,

2006 19).
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Dogu-Bat1 ¢atismasindan tiireyen diger ikili karsitliklar da ortaya ¢ikmistir.
Bat1 kendini rasyonel olarak goriirken, Dogu irrasyonel olarak tasvir edilmistir. Bati
medeniyetin Onclisii  olarak goriiliirken, Dogu geri kalmis ve =zayif olarak
resmedilmistir. Bu analojilerin sonuglari, Dogu-Bati ¢atismasinda Bati'nin 6ncti, lider
ve sorun ¢Oziicii olarak tasvir edildigini gostermektedir. Bati'nin Dogu'yu bu sekilde
yorumlamasinin en énemli nedenlerinden biri, Batili1 gezginlerin, maceracilarin veya
kasiflerin seyahatleri sirasinda halklarin zihninde Dogu'nun efsanevi bir mit olarak
yer etmesidir. Said, Dogu hakkinda sdylenenlerin veya aktarilanlarin Dogu'ya dair
farkli bir imge yarattigim1 ve Batimin Dogu'yu sOmiirmesi icin bir gerekce
sagladigini, Bati'nin da bu gerek¢eyi kullanarak payimi almakta gecikmedigini
vurgulamaktadir (Arisaka, 1997: 548). Said'e gore bu imge, Bat1 kiiltiiriiniin Dogu
tizerinde cilaladig1 bir hakimiyet ve gii¢ iliskisinin parcasi haline gelmis ve bu siireg
kimlik degisimlerini beraberinde getirmistir. Said'in agiklamaya calistigi gibi,
Dogu'nun imgesi yanlistir ve yanlis gézlem ve aktarimin trajik bir sonucuydu, bu
nedenle Bati'min yarattigi Dogu tanimi ve Dogu'ya atfedilen ozellikler gegersizdir.
Yaratilan yanlig bir mit, sadece kendi olmayanlarin kontrolil i¢in bir ortiidiir. Said'e
gore, Batt Dogu'yu daha az gelismis olarak tanimlayarak etki alanin1 genisletmeye
calismistir. Dogu miti, Avrupa'nin toprak alanini genisletmesi, artan niifusuna yer
bulmast ve etki alanimi biiyiitmesi i¢in sinirsiz bir kaynak anlamima gelmektedir.
Cizilen imge, Bati'nin ger¢ek amaclarini gizlemek igin giizel ve siislii bir maskeye

benzemektedir (Hsieh, 1997: 9).
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2. POST-KOLONYAL KURAMDA KiMLIiK SORUNSALI

2.1. Kimlik Kavraminmin Tanimi Ve Onemi

Erik Erikson, Identity: Youth and Crisis (Kimlik: Genglik ve Bunalim) adli
kitabinda, “kimlik” ve “kimlik bunalimi” terimlerinin bir yandan o kadar genis
kapsamli oldugunu, bu nedenle tanimlanmalarinin yetersiz kalacagini, ¢linkii ¢ok
cesitli fikirleri igerdiklerini; diger yandan ise psikanalitik Olgiimler igin
kullanildiklarinda o kadar dar anlamli hale geldiklerini, bu durumda da tanimlarinin
anlamini yitirecegini belirtmektedir (Erikson, 1968: 15). Jackson (2006: 79) da
benzer sekilde, “kimligin kolayca tanimlanamayacagini” ifade etmektedir.
Erikson’un bu iki terimi hem ¢ok genis hem de ¢ok dar bulmasi, kimlik ve kimlik
bunalimi kavramlarinin unsurlarini, yonlerini ve bu kavramlarla iliskili zihinsel

stirecleri, fikirleri ve faktorleri kapsayan ayrintili bir agiklama gerektirmektedir.

Oxford Ingilizce Sozliigii’ne gore, “kimlik” kelimesi, “bir kisinin veya seyin
her zaman veya her durumda ayni1 kalmasi; bir kisinin veya seyin kendisi olma ve
bagka bir sey olmama durumu veya gercegi” anlamina gelmektedir (OED,
“Identity”). Insan kimliginin incelenmesiyle ilgilenen psikoloji dali, “ego psikolojisi”
olarak bilinir (Kazdin, 2000: 235), ¢iinkii psikanalize gore ego, insan zihninde
kimligin olusumundan sorumlu olan kisimdir (Engler, 2013: 66). Stephanie Taylor
(2014: 933), “kimlik” teriminin birgok farkli kullaniminin onu tanimlamay1
zorlastirdigini belirtmektedir. Kimligin, “Ben kimim?” sorusuna verilen herhangi bir
cevabi igerdigini ve bir kisinin bir gruba baghiligi veya ondan kopusu agisindan
tanimlanabilecegini ifade etmektedir. Sosyal bilimler genelinde, “kimlik” kelimesi,
bir bireyin kendini nasil anladigin1 ve diger bireyler tarafindan nasil tanindigini
aciklamak i¢in genel bir terim olarak kullanilmaktadir. Ayrica, “istikrarli bir benlik
duygusunu, sosyal ve cinsel rollere bagliligi ve yasamin amact ve anlamimna dair
inanglar1” ifade etmektedir (Matsumoto, 2009: 246). Bonnie Strickland (2001: 322),
kimligi “bir kisinin kim olduguna dair zihinsel temsili” olarak tanimlamaktadir.
Daha ayrintili bir tanim ise Gary Vandenbos (2015) tarafindan sunulmaktadir.
Vandenbos’a gore, “kimlik” terimi, bir bireyin kendini tanimlama duygusunu ifade
eder ve bu duygu (a) baska higbir kisiyle tamamen paylasilmayan bir dizi fiziksel,
psikolojik ve kisilerarasi 6zellikten ve (b) bir dizi aidiyetten (6rnegin, etnik koken)

ve sosyal rolden olugsmaktadir. Kimlik, bir stireklilik duygusunu, yani bir kisinin diin
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veya gegen yil oldugu kisiyle bugiin ayni kisi oldugu hissini igermektedir (fiziksel
veya diger degisikliklere ragmen). Bu duygu, kisinin beden duyumlarindan, beden
imajindan ve anilarinin, hedeflerinin, degerlerinin, beklentilerinin ve inanglarinin

benlige ait oldugu hissinden kaynaklanir. (Vandenbos, 2015: 519)

Kimlik arayisi ve olusumu, bireyler i¢in temel bir ihtiya¢c ve saglikli bir
kisilik i¢in gerekli bir unsurdur. Barbara Engler (2013:2 ), Personality Theories
(Kisilik Teorileri) adli kitabinda, ¢ocuklarin ¢ok erken bir asamada kimlik arayisina
basladiklarini ve biiyiidiik¢e ve yetiskinlik donemine girdikge, elde ettikleri kimligi
stirekli olarak gézden ge¢irme ve yansitma misyonunu tstlendiklerini belirtmektedir.
Kimlik, her bireyin zihinsel olarak saglikli, istikrarli ve tam olarak gelismis bir
kisilige ulagmak i¢in yerine getirmesi gereken alt1 temel ihtiyagtan biri olarak kabul
edilmektedir (Engler, 2013: 125). Papalia, Olds ve Feldman (2009:7), Human
Development (Insan Gelisimi) adli kitaplarinda, “ergenligin temel gelisimsel
gorevinin kimlik arayis1 — kisisel, cinsel ve mesleki — oldugunu” vurgulamaktadir.
Ergenler fiziksel olarak olgunlastik¢a, ebeveyn yuvasindan ayrilmaya hazirlanirken
bazen celigkili ihtiyaclar ve duygularla basa ¢ikmak zorunda kalirlar. Duane ve
Sydney Schultz (2005: 187), “benzersiz bir birey olarak bir kimlige sahip olmanin
temel bir insan ihtiyaci oldugunu” belirtmektedir. Bir kiside kimligin eksikliginin
sonuglart olduk¢a olumsuz olabilmektedir. Alman sosyal psikolog Erich Fromm
(2002), The Sane Society (Saglikli Toplum) adli kitabinda, kimlik olusturmanin her
birey i¢in zorunlu bir ihtiyag oldugunu ve bu ihtiya¢ karsilanmadigi takdirde
insanlarin delirecegini ve bunun da sagliksiz bir toplum yaratacagini ifade
ermektedir. Fromm’a gore, kimlik sahibi olma ihtiyaci, hayatta kalma ihtiyacindan

bile daha gii¢liidiir.

Kimlik duygusu sorunu, genellikle anlasildig1 gibi yalnizca felsefi bir sorun
veya yalnizca zihin ve diisiinceyle ilgili bir sorun degildir. Kimlik duygusuna sahip
olma ihtiyaci, insan varolusunun kosullarindan kaynaklanir ve en yogun ¢abalarin
kaynagidir. “Ben” duygusu olmadan akil sagligimi koruyamayacagim igin, bu
duyguyu elde etmek i¢in neredeyse her seyi yapmaya hazirimdir. Statii ve uyum
saglama tutkusunun ardinda bu ihtiya¢ yatar ve bazen fiziksel hayatta kalma
ihtiyacindan bile daha giicliidiir. Insanlarin, siiriiniin bir pargast olmak, uyum

saglamak ve boylece bir kimlik duygusu kazanmak i¢in — bu duygu yanilsamali olsa
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bile — hayatlarini1 riske atmaya, asklarini feda etmeye, 6zgiirliiklerinden vazge¢meye
ve kendi diislincelerini kurban etmeye hazir olduklar1 ger¢eginden daha agik ne

olabilir? (Fromm, 2002: 61)

Erik Erikson’un belirttigi gibi, “Kimlik yoksunlugu cinayete yol acabilir”
(Erikson, 1950: 216). Ote yandan, bir kimlik duygusuna sahip olmak &nemlidir
¢linkli bu duygu, temel bir motivasyon kaynagi ve eylem ile davranis i¢in bir ¢agri
islevi goriir. Daphna Oyserman (2015:8-9), “bir kimlik (ve onun davranis iizerindeki
etkileri) akla geldiginde, insanlarin bu kimlikle uyumlu sekilde hareket etmeyi tercih

ettigini” belirtmektedir.

Goriildiigii gibi kimlik hakkindaki bu agiklamalar, kimligin bireysel ve
toplumsal yasamda ne kadar merkezi bir role sahip oldugunu ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla kimlik, yalnizca bireyin kendini tanimlamasiyla smirli degil, ayni
zamanda toplum i¢indeki konumunu, aidiyetlerini ve gelecege dair hedeflerini de
sekillendiren dinamik bir siirectir. Kimlik olusumu, bireyin hem igsel diinyasinda
hem de dis diinyayla etkilesiminde siirekli bir gelisim ve doniisiim halindedir. Bu
nedenle, kimlik kavrami, psikolojiden sosyolojiye, felsefeden edebiyata kadar birgok
disiplinin ilgi alanina girmekte ve insan varolusunun temel sorularina 151k

tutmaktadir.
2.2. Kimlik Tiirleri ve Tarihsel Kokenleri

Psikologlar, bireylerde dort farkli kimlik tliriinii kapsam ac¢isindan ayirt
etmektedir: kisisel kimlik, iliskisel kimlik, grup kimligi ve kolektif kimlik. Bu kimlik
tiirlerinin kokleri insanlik tarihine kadar uzanmaktadir. Fromm’a (2002) gore, kimlik
tiirlerinin ortaya ¢ikisi, Orta Cag Avrupasi’ndaki feodal sisteme dayanmaktadir. Bu
sistemde bireylerin kimligi, ya bir lord ya da bir kdylii olarak 6nceden belirlenmisti.
Feodal sistemin c¢okiisiinden sonra insanlar kendilerini bir kimlik boslugunda
bulmuglardir ve dolayisiyla bir kimlik edinmeyi diisiinmek zorunda kalmislardir.
Fromm, bu bosluk durumunun, Fransiz filozof René Descartes’t (1596-1650)
“Cogito, ergo sum” (Tiirkgeye “Diisiiniiyorum, dyleyse varim” olarak cevrilir) felsefi
0zdeyisini ortaya atmaya zorladigini savunmaktadir. Az sayida insan zor olan yolu

secerek Dbireyselciligi benimsemis ve kendi kisisel ve benzersiz kimliklerini
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olusturmustur. Ancak ¢ogunluk, kolay olan yolu tercih ederek din, millet, sinif ve

meslek gibi hazir kimlikler sunan gruplara yonelmistir (Fromm, 2002: 59-60).

Modern psikolojide kisisel kimlik, bir bireyi diger bireylerden ayiran bir dizi
ozellik olarak tanimlanmaktadir (Matsumoto, 2009: 244). Kisisel kimlik, iligkisel
kimlikten farkhidir. Iliskisel kimlik, bir bireyin baska insanlarla etkilesimde
bulunurken sergiledigi 6zellikler biitiiniidiir. Ornegin, bir kisi esiyle (veya karsi
cinsle) etkilesimde sefkatli, arkadaslariyla neseli ve yabancilarla temkinli
davranabilir. David Matsumoto’ya (2009: 244) gore, bu durumda sefkat, nese ve

temkinlilik, bireyin iliskisel kimliginin bir pargasi olarak kabul edilmektedir

Kisisel ve iligkisel kimligin aksine, grup kimligi, kisilik ve kimlik olusumu
acisindan riskler barindirmaktadir. Bir gruba tamamen uyum saglamak, genellikle
Kisisel kimligin kaybina yol agmaktadir. Bu durum, bireyi dis motivasyonlara ve
fikirlere karsi pasif hale getirmekte, elestirel diisiinmeyi ve 6z degerlendirmeyi
ortadan kaldirmaktadir. Duane ve Sydney Schultz (2005: 180), “Tamamen uyum
saglayan insanlar kisiliklerini feda etmislerdir. Bu benlik kaybi, kisiyi glivensizlik ve
slipheyle bas basa birakir. Ayr bir kimlige veya kisilige sahip olmayan birey, bir
otomat veya robot gibi, baskalarinin beklentilerine veya taleplerine gore islev goriir.
Bu yeni kimlik, sahte olan, yalnizca siirekli uyum yoluyla korunabilir” seklinde
aciklamaktadir. Bir grup ile 6zdeslesme siireci, “bireysizlesme” (deindividuation)
olarak adlandirilmaktadir. Bireysizlesen kisiler, kendilerini ait olduklar1 gruptan ayri
bir varlik olarak gormezler (Roeckelein, 1998: 135). Bu tiir toplumlarda bireyler,
kendilerini 6zdeslestirdikleri grubun onayi veya rizast olmadan Kkarar vermezler
(Murphy ve Longo, 2009: 303). Hazir kimlik 6rneklerinden biri, “bir dini gelenege
kendini tanimlama” yoluyla olusturulan dini kimliktir (Spitzer, 2010: 776).

Grup kimligi, Polonyali sosyal psikolog Henri Tajfel tarafindan sosyal kimlik
teorisinin bir parcast olarak detaylandirilmistir. Tajfel (1984), bir grubun bireye 6z
saygi, gurur, giivenlik ve aidiyet duygusu sagladigin1 6ne stirmektedir. Tajfel’e gore,
sosyal kimligin edinilmesi ii¢ asamada gerceklesir. ilk asama, “kategorizasyon”
olarak adlandirilmaktadir. Bu asamada birey, grubu 1rk, din, meslek, egitim gegmisi,
etnik koken, milliyet veya benzeri kriterlere gore smiflandirir. Kategorizasyonun

amaci, grubu bu ilk asamada anlamaktir. Ikinci asama, “6zdeslesme”dir. Birey, grubu
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degerli olarak tanidiktan sonra kendini bu grupla 6zdeslestirmeye baglar. Bu
0zdeslesme siireci, duygusal baglanma ve grubun davranig kaliplarini ve zihniyetini
taklit etmeyi igerir. Son agama, “karsilagtirma”dir. Bu asamada birey, artik ait oldugu
grubu diger gruplarla karsilastirir. Bu asama, kimligin, 6z sayginin ve biitlinliigiin
korunmas1 i¢in gereklidir. Ancak rakip gruplar devreye girdiginde Onyargi ve
diismanlik duygularina da yol agabilir (Tajfel, 1984: 526-528). Ayrica, “kimlik
reddi” olarak adlandirilan duruma da neden olabilmektedir. Bu terim, bir toplulugun
veya sosyal grubun bir bireyi iiyesi olarak tanimadigi durumu ifade etmektedir

(Matsumoto, 2009: 246).

Bir diger kimlik tiirii ise kolektif kimliktir. Kolektif kimlik, bir bireyi diger
bireylere benzer kilan Ozellikler biitlinii olarak tanimlanmaktadir. Bu o6zellikler
arasinda cinsiyet, milliyet, dil, meslek, din, irk ve etnik kdken bulunmaktadir
(Matsumoto, 2009: 245). Toplumsal ¢alkant1 ve kargasa donemlerinde, bu kiiltiirel
kimlik unsurlarinin varlig1 tehdit altinda olabilir ve “kolektif kimligin sembollerinin
¢okiisiine” yol agabilir (Erikson, 1963: 39). Jungcu psikolojide, bir bireyin kolektif
kimlik duygusu, insan irkinin tiim 6zelliklerini kapsayacak sekilde genisleyebilir. Bu
tiir bir gelisim, kisiligin ¢esitli yonlerinin bu Ozelliklerle biitiinlesmesine yol
acmaktadir. Carl Jung bu siireci “askinlik” (transcendence) olarak adlandirmaktadir
(Engler, 2013: 76). Schlitz, Vieten ve Amorok (2007: 188), Living Deeply adli
caligmalarinda kimlikle ilgili bulgularmi sdyle Ozetlemektedir: “Arastirmamiz,
dontistiiriicii siire¢ aracilifiyla kisisel kimliginiz ve ilgi alanimizin diger insanlari,
gelecek nesilleri ve nihayetinde tiim dogayir kapsayacak sekilde genisledigini
gostermektedir”. Kolektif kimligi sekillendiren askinlik siireci, kisisel kimligin
gelisiminden sorumlu olan “bireylesme” (individuation) siirecinin tam tersidir.
Bireylesme, bir bireyin 6zerk, bagimsiz ve benzersiz hissetmesini saglayan siiregtir
(Hogan,vd., 1997:218). Kolektif kimlik, kiiltiirii bir biitiin olarak kapsadig1 ve zamani
astig1 i¢in ideal kimlik tiirli olarak kabul edilmektedir. Erikson (1963: 179), “kimlik
olusumunun temel gorevlerinden birinin, ge¢misi, bugiinii ve gelecegi birbirine
baglayan bir benlik duygusu yaratmak oldugunu” agiklamaktadir. Bu ideal kimlik
durumu, bir kisinin “tim geg¢mis deneyimlere dayanarak, yeni bir zarafetle
farkindalik  ve  yaraticilik  sergileme  kapasitesine”  sahip  oldugunda

gergeklesebilmektedir (Erikson, 1987: 7). Erikson ayrica bunu “varolussal kimlik”
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olarak adlandirmakta ve bu kimlik, ge¢mis, simdi ve gelecegin entegrasyonunu
icermektedir. Benligi asar ve nesiller aras1 baglarin varligii vurgular. Bu diisiince
bi¢imine ulagsmak icin, bir bireyin “hipotezlere dayali 6nermeler iizerinde ¢alisabilen
ve olast degiskenleri ve potansiyel iligkileri diislinebilen, bunlari somut kontrollere
thtiyag duymadan yalmizca diisiince diizeyinde ele alabilen” 06zel bir zihinsel
kapasiteye ihtiyac1 vardir (Erikson, 1968: 245). Baska bir deyisle, bir kisi, kimlik
krizlerinin sayisiz zihinsel senaryosunu ve olast ¢Oziimlerini, bunlar1 yasamak

zorunda kalmadan olusturabilir ve bdylece bilgelik kazanip sonuglar1 6ngdrebilir.

Erikson’un agiklamalariyla uyumlu olarak psikanalizdeki son gelismelerden
biri, kimligin bir yasam Oykiisii olarak yorumlanmasidir. Dan P. McAdams,
Ruthellen Josselson ve Amia Lieblich (2006: 20), “ldentity and Story: Creating Self
in Narrative” adli kitaplarinda kimligi, bir bireyin ge¢misi, simdiki zamani ve
gelecegi arasinda biitlinliikk saglayan bir yapi1 olarak goérmektedir. Kimlik, “imago”
olarak adlandirilan ve kisinin deneyimleri ve kisilerarasi iligkiler etrafinda insa edilen
benlik imgelerinden olusmaktadir. Kimligin bu sekilde ele alinmasi, bir bireyin
gelecekteki davraniglart ve gelisen kisiligi hakkinda tahminler yapmayir miimkiin
kilmaktadir.

2.3. Kimlik Krizi

Erikson, "kimlik krizinin babasi" olarak anilmaktadir (Kazdin, 2000: 235).
Discussions of a New Identity adli kitabinda yer alan "Kimlik Krizi" baglikli bolimde
Erikson (1974:34), kimlik krizi kavramimnin yillar i¢inde etrafinda olusan cesitli
karmasik yorumlar, anlayiglar ve kavramlastirmalar nedeniyle kendisinin de bir
krizle karst karsiya oldugunu gostermeye calismaktadir. Bu nedenle, bu terimin
dogru ve detayl1 bir tanimin1 sunmak 6nemlidir.

Psikanalizin dogusu ve gelisiminin ardindan, kimlik krizi deneyimi, bireylerin
kisiliklerini olusturmak ve zihinsel istikrar kazanmak i¢in yiizlesmesi gereken normal
bir yasam evresi olarak kabul edilmistir. Ancak 20. yiizyil 6ncesinde, ne terim ne de
psikoloji bilimi bilinirken, kimlik krizi yasayan bireyler dini inang, disiplin veya

sagduyu eksikligi ile su¢lanirdi (Hogan, 1997: 684).
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Oxford Ingilizce Sozliigii'ne gore, "kimlik krizi" terimi, "bir bireyin
olgunlagsma siirecinin bir pargasi olarak, cevresindekiler ve toplumla iliskisinde
kimligini olusturma ihtiyaci nedeniyle yasadigi, siddeti degisen bir evre" olarak
tanimlanmaktadir (OED, "ldentity"). Spesifik bir psikolojik terim olarak "kimlik
krizi", "ergenlik doneminde tipik olarak goriilen ve bireyin toplumdaki yerini,
amacin1 ve yasam anlamini sorguladigi bir belirsizlik durumu™ olarak ifade
edilmektedir. Bu durum, genellikle ergenligin sonlarina veya yetiskinligin baslarina
dogru, bireyin toplumda bir yer edinmesi ve sosyal ve cinsel rollerine baglilik

kazanmastyla ¢6ziiliir (Matsumoto, 2009: 246).

Barbara Engler, Erikson'un teorisinde kimlik krizini "istikrarli bir kimlik
olusturmada gegici bir basarisizlik" olarak tanimlamaktadir (Engler, 2013: 460). Bu
kriz, tipik olarak bireyin toplumdaki rolii ve hedefleri konusunda belirsizlik,
istikrarsizlik ve yonelim bozuklugu hissiyle karakterizedir (Sutherland, 1995: 216).
Ergenler, bu krizi agsma cabalarinda popiiler figiirler, pop yildizlari, film yildizlan,
ogretmenler, kurgusal kahramanlar veya film kahramanlariyla 6zdeslesebilir veya
asir1 Ozdeslesme yasayabilir (Strickland, 2001: 322; Harper, 2006: 60). Kimlik
krizinin belirgin 0Ozelliklerinden biri, bireyin ebeveynlerine olan bagimliligim
azaltma ve arkadaglar1 ve akranlariyla iliski kurma ve onlardan etkilenme egilimidir

(Ollendick ve Schroeder, 2003: 11).

Kimlik krizi, insan yasamimin herhangi bir doneminde ortaya c¢ikabilir.
Matsumoto (2009: 246), "baz1 bireylerde bu kriz yetiskinlik boyunca devam ederek,
bireylerin belirli yetiskin sosyal rollerine uyum saglamasini engelleyebilir" diyerek
bu noktay1 agik¢a belirtmektedir. Bohleber (2010:20) da kimlik olusum siirecinin
uzamasinin Ozellikle modern diinyada gegerli oldugunu vurgulamaktadir: "Kimlik
olusumu ergenligin sonlarinda sona ermez, tam aksine yasam boyu siiren bir siiregtir.
Erikson, bu terimin, I1. Diinya Savasi sirasinda kayip ve kafa karisikligi hissi yagayan
hastalara terapi uyguladigi bir donemde ortaya ¢iktigini belirtmektedir (Erikson,
1987: 17). Benzer sekilde, Strickland (2001: 323), "kisinin igini, statiisiinii veya
kisileraras1 iligkilerini etkileyen cesitli degisiklikler, bireyin kendini degerler,
oncelikler ve secilen aktiviteler veya yasam tarzi agisindan yeniden tanimlamasini
gerektiren bir krize yol agabilir" ifadesini kullanmistir. Papalia, Olds ve Feldman’a

gore (2009:390), kimlik krizi ergenlikte nadiren tamamen ¢oziliir; kimlikle ilgili
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sorunlar yetigkinlik boyunca tekrar tekrar giindeme gelmektedir. Ayrica, orta yas
krizi, bir kimlik krizi olarak kavramsallastirilmistir; hatta ikinci bir ergenlik olarak
adlandirlmigtir diye belirtmektedirler. Boeree (2017:47), bir birey "Ben kimim?"
sorusunu sordugunda, kimlik krizi yasadigini gozlemler. Erikson'un psikososyal
gelisim modelinin sekizinci evresinde bile, elli yasinda baslayan bu donemde, "yash
birey kendini bir ego olarak tamamlamali ve yeni ve daha genis bir kimlik
olusturmalidir” (Boeree, 2017: 52). Kenneth Hoover, kimlik krizinin "orta yas krizi"
olarak bilinen durumla biitiinlestigini belirtmektedir (Hoover, 2004: 52).

Kimlik krizinin ortaya ¢ikma zamaninin yani sira, siiresi ve siklig1 da i¢sel ve
digsal faktorlere baghidir ve bireyden bireye degisir. Jess ve Gregory Feist
(2006:255), bu krizin kisa siirebilecegi gibi yillarca devam edebilecegini ve daha
fazla veya daha az ego giiciiyle sonuglanabilecegini belirtmektedirler. Hatta bir
bireyin yasaminda birden fazla kez ortaya c¢ikabilmektedir. Erik Erikson'a gore,
kimlik krizi, bir bireyin hedefleri ve arzulari, aile ve toplumun beklentileriyle karsi
karsiya geldiginde ortaya ¢ikmaktadir. Bu, birey ve toplum arasindaki bir doniim
noktasidir (McAdams, vd., 2006: 167). Ergenlik doneminde, bireyin benlik kavrami
bir "kimlik krizi" ile karsi karsiya kalir; bu siiregte benlikle ilgili imgeler ve
kavramlar birlestirilir, biitinlestirilir ve tutarli bir kimlik haline getirilir (Matsumoto,
2009: 245).

Erikson, benlik kavraminin bir kimlige doniistiigii bu donemi bir "kriz" haline
getiren iki faktdr oldugunu acgiklamaktadir. {1k faktor igseldir ve ergenin bu donemde
yasadig1 ani fiziksel, biyolojik ve duygusal degisimleri icermektedir. Bu degisimlerin
ani gergeklesmesi, kayip, kafa karisikligi ve istikrarsizlik hissi yaratir. Erikson bu
durumu "kimlik karmasas1" olarak adlandirmakta ve bu durum herhangi bir yasta
ortaya ¢ikabilmektedir (Erikson, 1960: 142). Erikson (1987:20), karmasay1 "kimligin
karsit" olarak tanimlamaktadir. Diger faktor ise digsaldir ve ergenin bu donemde
toplum, akranlar, aile biiyilikleri ve ebeveynler tarafindan maruz kaldig1 psikolojik
baskiy1r icermektedir. Bu baski, ergenin yeni gorevler {stlenmesini, yeni
sorumluluklar almasini, yeni beklentilere uyum saglamasini, sosyal iliskilerini
yeniden tamimlamasini ve yeni zorluklara adapte olmasini gerektirmektedir

(Matsumoto, 2009: 245).
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Kimlik olusum siirecinin basarisi i¢in bireyin bir dereceye kadar sosyal
bagliliklara sahip olmas1 énemlidir. Baska bir deyisle, saglikli bir kimligin olugmasi
i¢in bir dizi sosyal veya grup degerinin bireyin kimligine dahil olmas1 gerekmektedir.
Aksi takdirde, birey "parcalanmig benlik" hissi yasayabilmektedir (Salkind, 2008:
352). Robert Ewen de kimlik krizi durumunun "igsel pargalanma hissi, kisinin
hayatinin nereye gittigine dair higbir fikri olmamas1 ve bir sosyal rol veya meslek
tarafindan saglanan destegi alamama" ile karakterize oldugunu belirtmeektedir. Bu
durumu yasayan birey, kendini bir siirglin, bir gezgin veya tam olarak birisi gibi
hissetmeyebilir (Ewen, 2003: 171).

Post-kolonyal kuram, somiirgecilik sonras1 donemde kimlik, kiiltiir, iktidar ve
temsil gibi konulari ele alan disiplinlerarasi bir teorik ¢ercevedir. Bu kuram,
somiirgecilik doneminde ve sonrasinda ortaya ¢ikan kimlik sorunlarini, 6zellikle de
somiirgelestirilmis toplumlarin kimliklerinin nasil sekillendigini, doniistiiglinii ve
catigmalara maruz kaldigini incelemektedir. Post-kolonyal kuramda kimlik sorunsali,
bireysel ve kolektif kimliklerin somiirgecilik, emperyalizm ve kiiresellesme gibi
stireglerle nasil etkilesime girdigini ve bu siireglerin kimlikler iizerindeki kalici
etkilerini anlamaya g¢alismaktadir (Moore-Gilbert, 1997: 119). Erik Erikson, insan
gelisimini sekiz asamaya ayiran bir psikososyal gelisim teorisi 6ne slirmiistiir. Bu
asamalardan besincisi, "kimlik krizi" olarak adlandirilan ergenlik donemine denk
gelmektedir. Bu donemde birey, "Ben kimim?" sorusuna yanit arar ve toplumsal
roller, degerler, inanglar ve gelecek hedefleri lizerinden bir kimlik olusturmaya
caligmaktadir. Erikson'a gore, bu siirecte yasanan kimlik krizi, bireyin kendini
tanimlamas1 ve toplum i¢inde bir yer edinmesi acisindan kritik dneme sahiptir.
Kimlik krizi bagarili bir sekilde ¢oziildiigiinde, birey saglam bir kimlik duygusu

gelistirir; aksi takdirde, kimlik karmasas1 yasanabilir.

Somiirgecilik, yalnizca topraklarin ve kaynaklarin kontroliinii ele gegirmekle
kalmaz, ayn1 zamanda somiirgelestirilmis halklarin kimliklerini de etkilemektedirler.
Somiirgeci giicler, yerel kiiltiirleri, dilleri, dinleri ve gelenekleri baski altina alarak
veya yok sayarak, sOmiirge halklarin1 kendi degerlerine ve kimliklerine
yabancilastirir. Bu slirecte, somiirgeci giigler, somiirgelestirilmis halklar1 "6teki"

olarak konumlandirir ve onlar1 kendi tstiinliiklerini mesrulastirmak icin kullanir. Bu
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"oteki"lestirme, somiirge halklarinin kimliklerini pargalayabilir ve onlar1 kendi

kiiltiirel koklerinden uzaklastirabilir.

Post-kolonyal kuramda, somiirgecilik sonras1 donemde bireyler ve
topluluklar, Erikson'un tanimladigina benzer bir kimlik krizi yasamaktadirlar.
Somiirgecilik, yerel kimlikleri pargalayarak, somiirgelestirilmis bireylerin kendilerini
tamimlama siireglerini etkilemektedir. Bu siiregte, somiirgelestirilmis bireyler,
Erikson'un ergenlik doneminde tanimladig: gibi, "Ben kimim?" sorusuyla yiizlesirler.
Ancak bu soru, post-kolonyal baglamda ¢ok daha karmasik ve g¢atigsmali bir hal
almaktadir, ¢linkli somiirgeci giigler, yerel kimlikleri baskilamis ve yerine kendi

degerlerini, dillerini ve kiiltiirel normlarini dayatmistir.

Post-kolonyal kuramda, 6zellikle Homi K. Bhabha'nin ¢alismalarinda, "hibrit
kimlik" kavrami onemli bir yer tutmaktadir. Hibrit kimlik, somiirgecilik sonrasi
donemde, somiirgeci ve somiirgelestirilmis kiiltiirler arasindaki etkilesim sonucu
ortaya ¢ikan karma kimlikleri ifade etmektedir. Bu kimlikler, ne tamamen somiirgeci
kiiltiire ait ne de tamamen yerel kiiltiire aittir; ikisinin arasinda bir yerde durur. Bu
durum, bireylerde bir ¢ift kimlik veya boliinmiis kimlik hissi yaratmaktadir. Ornegin,
sOmiirgeci egitim sistemleri, somiirgelestirilmis bireylerin kendi kiiltiirel kimliklerini
reddetmelerine ve somiirgeci kimligi benimsemelerine neden olabilir. Ancak bu
benimseme, tam bir asimilasyon saglamaz ve bireyler, iki kimlik arasinda sikismis
hissederler. (Bhabha, 1994: 76-77) Erikson'un kimlik karmasasi kavrami, post-
kolonyal baglamda hibrit kimlik olgusuna karsilik gelmektedir. Somiirgelestirilmis
bireyler, somiirgeci kiiltiir ile yerel kiiltlir arasinda sikismis bir durumda kalabilirler.
Bu durum, Erikson'un tanimladigi kimlik karmasasini andirmaktadir: Bireyler, ne
tamamen sOmiirgeci kiiltiire ait ne de tamamen yerel kiiltiire ait hissedebilirler.
Ornegin, somiirgeci egitim sistemleri, bireyleri kendi kiiltiirel koklerinden
uzaklastirarak, onlar1 somiirgeci degerlerle 6zdeslesmeye zorlayabilir. Ancak bu
0zdeslesme, tam bir asimilasyon saglamaz ve bireyler, iki kimlik arasinda boliinmiis
bir halde kalabilirler. Bu durum, post-kolonyal kuramda hibrit kimlik olarak

adlandirilir ve Erikson'un kimlik karmagas1 kavramiyla paralellik gostermektedir.
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Erikson'un kimlik krizi kavrami, post-kolonyal
kuramda temsil ve 6znelik sorunlariyla da iliskilendirilebilir. Somiirgeci gigler,
somiirgelestirilmis halklar1 kendi perspektiflerinden temsil eder ve bu temsiller,
somiirge halklarinin kendi 6zneliklerini olusturmalarini engelleyebilmektedir. Bu
durum, Erikson'un kimlik krizi kavraminda oldugu gibi, bireylerin kendilerini
ozgiirce ifade etme ve tanimlama siireglerini zorlastirir. Ornegin, Edward Said'in
"Oryantalizm" caligmasinda ortaya koydugu gibi, Bati'mn Dogu'yu temsil etme
bicimi, Dogu'yu pasif ve geri kalmig bir "Oteki" olarak konumlandirir. Bu tiir
temsiller, somiirgelestirilmis bireylerin kimliklerini 6zgiirce insa etmelerini engeller

ve onlar1 sémiirgeci sdylemlerin igine hapseder.

Erikson'un teorisinde, kimlik krizi basarili bir sekilde ¢oziildiigiinde, birey
saglam bir kimlik duygusu gelistirir. Benzer sekilde, post-kolonyal baglamda da
somiirgelestirilmis bireyler ve topluluklar, kimliklerini yeniden insa etmek ve
somiirgeci baskilara kars1 direnmek igin gesitli stratejiler gelistirirler. Bu stratejiler
arasinda yerel dillerin canlandirilmasi, geleneksel kiiltiirel pratiklerin yeniden
benimsenmesi ve somiirgeci sOylemlere karsi alternatif anlatilarin olusturulmasi yer
almaktadir. Ornegin, Frantz Fanon, sdmiirgelestirilmis bireylerin 6zgiirlesmesi igin
sOmiirgeci zihniyetten kurtulmalar1 gerektigini savunmaktadir. Bu siire¢, Erikson'un
kimlik krizi kavraminda oldugu gibi, hem bireysel hem de kolektif bir kimlik

yeniden insasini gerektirmektedir.
2.4. Post-Kolonyal Feminism

Feminizm tarihsel olarak tekil bir ideoloji olmaktan ¢ok, farkli toplumsal,
kiiltiirel ve tarihsel baglamlarda sekillenmis ¢oklu yaklagimlar biitiinii olarak
diistiniilmelidir. Bu yaklagimlardan biri olan post-kolonyal feminizm, somiirgecilik
tarihinin kadimnlar tzerindeki etkilerini inceleyen, Bati merkezli feminizmin
evrenselci sdylemini sorgulayan ve kiiresel feminizm tartigsmalarina yerel deneyimler
perspektifinden katki sunan elestirisel bir kuramsal yaklasimdir (Mohanty, 1988;
Spivak, 1988).

Post-kolonyal feminizm, feminist teori ile post-kolonyal teorinin kesisim
noktasinda gelismis olup, kadin deneyimlerinin somiirgecilik, emperyalizm ve

kiiresel gii¢ 1iliskileri ¢ercevesinde farklilasabilecegine vurgu yapmaktadir. Bu
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yaklagim, kadinlarin yalnizca cinsiyetleri nedeniyle degil; ayn1 zamanda etnisite,
sinif, din ve cografi konumlar1 gibi farkli kesisimsellikler dolayisiyla da baskiya

ugradiklarim ileri siirmektedir (Crenshaw, 1991; Lewis & Mills, 2003).

Post-kolonyal feministler, Batili feminist diislintirlerin "li¢iincii diinya
kadini1"na yonelik temsillerini elestirerek, bu kadinlarin edilgen, pasif ve kurtarilmasi

gereken 6zneler olarak konumlandirildiklarini savunurlar (Mohanty, 2003).

Post-kolonyal feminizmin temel elestirilerinden biri, Bati merkezli
feminizmin "evrensel kadin deneyimi" varsayimidir. Bu yaklagim, ¢ogu zaman Batili
orta simif beyaz kadmin deneyimlerini merkeze alarak diger kadinlarin farkh
deneyimlerini gormezden gelmektedir. Mohanty (1988), Batili feminist yazinda
"liglincli diinya kadini"nin homojen ve edilgen bir 6zne olarak temsiline karsi

cikmaktadir. Ona gore, bu temsil bigimi hem oryantalisttir hem de emperyalisttir.

Gayatri Spivak (1988) ise "Can the Subaltern Speak?" baslikli makalesinde,
somiirge alt1 topluluklardan gelen kadinlarin kendi seslerini duyurma imkanini
tartigir.  Spivak, hem somiirgeci hem de yerli ataerkil yapilarin bu kadinlar
susturdugunu ve Batili akademisyenlerin bu "subaltern"leri temsil ederken onlara

gercek anlamda s6z hakki tanimadigini belirtir.

Post-kolonyal feministler, kadin deneyimlerinin Kkiiltiirel, dini ve yerel
baglamlar i¢inde ¢dziilmesi gerektigini savunmaktadirlar. Ornegin, drtiinme gibi dini
pratiklerin sadece ataerkil baskinin bir gostergesi olarak yorumlanmasini
reddetmektedirler. Bu yaklasima gore, ortiinme bazi kadinlar i¢in kimlik, aidiyet ve
hatta direnis anlam1 tasiyabilmektedir (Abu-Lughod, 2002).

Trinh T. Minh-ha (1989) da Batili feminist yazinin "egzotiklestirici" dilini
elestirerek, kadinlarin yazma ve temsil edilme bi¢imlerinin politik dogalarina dikkat
ceker. Yerli kadinlarin 6zglin sdylemler gelistirmesi ve kendi deneyimlerini kendi

kelimeleriyle anlatmas1 post-kolonyal feminizmin 6ncelikli hedeflerinden biridir.

Kimberl¢ Crenshaw'in (1991) ortaya koydugu kesisimsellik kurami, post-
kolonyal feminizmin kuramsal altyapisini gii¢clendiren bir yaklasimdir. Post-kolonyal
feministler, kadinlarin siif, dil, din, kiiltiir, etnik kimlik ve cinsel yonelim gibi farkli
toplumsal konumlarin kesisiminde ¢oklu ayrimciliklara maruz kaldiklarim
vurgulamaktadir.
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Post-kolonyal feminizm, akademik bir kuram olmaktan ote, yerel
orgiitlenmeler, kalkinma projeleri, topluluk temelli hareketler ve alternatif medya
lizerinden pratige dokiilmiis bir diren¢ alamidir. Ozellikle Latin Amerika, Giiney
Asya ve Afrika’daki feminist hareketler, post-kolonyal baglamda gelisen toplumsal
cinsiyet duyarliliklarinin somut géstergeleri olmustur (Mohanty, 2003).

Post-kolonyal feminizm, Bat1 merkezli bilgi rejimlerine karsi elestirisel bir
alternatif sunsa da, bazi akademisyenler bu yaklagimin yerel ataerkil yapilar
mesrulastirma riskini barindirdigini dile getirmistir. Ayrica post-kolonyal feminizmin
genellikle akademik alanda yogunlagmasi, bu teorinin sahadaki kadin hareketlerinden

kopuk olabilecegi tartismasini da beraberinde getirmistir.

Sonug olarak olarak Post-kolonyal feminizm, feminist teoriyi zenginlestiren,
cogulculugu ve yerelligi merkeze alan Onemli bir yaklagimdir. Kadinlarin
deneyimlerinin sOmiirgecilik, emperyalizm, kiiltir ve kimlik eksenlerinde
farklilagtigin1 gosteren bu kuram, feminizmin kiiresel bir dayanisma zemini

kazanmasi i¢in vazge¢ilmez bir kaynak sunmaktadir.
2.5. Postkolonyalizm ve Kesisimsellik (Intersectionality)

Postkolonyalizm ve kesisimsellik, c¢agdas sosyal teoride toplumsal
esitsizliklerin, kimlik olusumlarinin ve gii¢ iliskilerinin ¢ok katmanli dogasim
anlamlandirmak icin kullanilan iki 6nemli kuramsal yaklagimdir. Bu iki yaklagim,
Oznenin toplumsal konumunu aciklarken yalnizca tekil bir aidiyet ya da sabit kimlik
tizerinden analiz yapmanin yetersizligine dikkat ¢cekmektedir. Bunun yerine, tarihsel,
kiiltiirel, cografi ve yapisal kosullarin i¢ ige gectigi, dinamik ve ¢ogulcu bir 6zne
anlayis1 sunmaktadir. Bu baglamda, hem postkolonyalizm hem de kesisimsellik,
bireylerin maruz kaldig1 esitsizlik bigimlerinin ¢oklu yapisint agiga ¢ikarmay1 ve bu

yapilar arasindaki karsilikl etkilesimi goriiniir kilmay1 hedeflemektedir.

Postkolonyal kuram, Bat1 merkezli somiirgecilik pratiklerinin yalnizca siyasi-
ekonomik diizlemde degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve epistemolojik diizlemde de
etkilerini siirdiirdiiglinii savunmaktadir Edward Said’in Oryantalizm (1978) adh
eseri, postkolonyal elestirinin kurucu metinlerinden biri olarak kabul edilmektedir.
Said, Bati'min Dogu’yu homojen, egzotik, geri kalmis ve irrasyonel olarak temsil

etmesinin, sadece kiiltiirel bir tasvir olmadigini; ayn1 zamanda bir iktidar iiretme ve
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tahakkiim kurma stratejisi oldugunu belirtmektedir. Bu temsil bi¢cimi, hem akademik

bilgi tiretiminde hem de siyasal uygulamalarda kalic1 bir "6teki" yaratmaktadir.

Said'in ardindan Homi K. Bhabha, kiiltiirel kimligin sabit ve 6zsel bir yap1
olmadigini, aksine melezlik (hybridity), aradalik (in-betweenness) ve miizakere
siregleri1 yoluyla olustugunu savunarak postkolonyal teoriye yeni bir yon
kazandirmistir. Ona gore sOmiirgecilik sonrast donemde kimlik, ne somiirgecinin
dayattig1 normatif yapilarla ne de yerli kiiltiiriin saf haliyle agiklanabilir; kimlik, bu
iki yapinin karsilagma noktalarinda stirekli yeniden {iiretilen bir olusumdur (Bhabha,
1994). Gayatri Chakravorty Spivak ise postkolonyal diisiinceye "subaltern™
kavramin1 kazandirarak, somiirgelestirilmis ve ¢ok katmanli bir bigimde
marjinallestirilmis bireylerin — 6zellikle yoksul kadinlarin — seslerinin epistemik

olarak nasil bastirildigini tartigmistir.

Kesisimsellik (intersectionality) kavrami ise ilk kez Kimberl¢ Crenshaw
tarafindan 1991 yilinda kaleme alinan bir makaleyle literatiire kazandirilmistir.
Crenshaw, siyah kadinlarin hem 1irk hem de cinsiyet temelli ayrimciliga eszamanh
olarak maruz kaldigini belirterek, bu ¢oklu ezilme bi¢imlerinin yalnizca tek bir
toplumsal kategori ile analiz edilemeyecegini ortaya koymustur. Bu baglamda
kesisimsellik, farkli toplumsal kimliklerin (irk, cinsiyet, smif, etnisite, engellilik
durumu, cinsel yonelim, yas vb.) bir araya geldigi kesisim noktalarinda olusan
ayrimcilik bigimlerini anlamay1 ve goriiniir kilmay1 amaglayan bir analiz diizlemidir

(Crenshaw, 1991; Collins, 2000).

Kesisimsellik kurami 6zellikle siyah feminist diisiince ile gelismis; Patricia
Hill Collins’in (2000) c¢alismalari, c¢oklu baski sistemlerinin nasil birbirine
eklemlendigini ve bireylerin deneyimlerini nasil sekillendirdigini ortaya koymustur.
Kesisimsellik, feminist kuramin evrensel kadinlik anlayisimi elestirerek, her kadinin
aynt toplumsal kosullar icinde ayni bicimde baski yasamadigini vurgular. Bu
yaklasim, 6zne anlayisini sabit kategorilerden kopararak baglamsal ve ¢ogulcu bir

kimlik anlayisini temel almaktadir.

Postkolonyalizm ile kesisimsellik arasinda derin kuramsal Ortiismeler ve
tamamlayiciliklar s6z konusudur. Her iki kuram da evrenselci, homojenlestirici ve

indirgemeci bakis acilarina karsi ¢ikmakta; bireylerin deneyimlerinin karmagsik gii¢
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iliskileri baglaminda ele alinmasi gerektigini savunmaktadir. Spivak’in subaltern
teorisi ile Crenshaw’in kesisimsel yaklasimi, 6znenin marjinallik diizeylerini ve bu
diizeylerdeki temsil krizini ortak bir zemin {izerinden tartisir. Ozellikle
somiirgecilikten dogrudan veya dolayli bicimde etkilenmis kadinlarin deneyimleri,

her iki kuramin da odaginda yer almaktadir.

Chandra Talpade Mohanty’nin (1988) “Uciincii Diinya Kadmi” kavram
tizerinden yaptig1 elestiri, Batili feminist literatiiriin evrensel kadinlik sdylemlerini
sorgularken, hem postkolonyal hem de kesisimsel kuramlarla kesisen bir perspektif
sunmaktadir. Mohanty’ye gore Bat1 merkezli feminist yaklagimlar, farkli toplumsal
ve kiiltiirel baglamlarda yasayan kadinlarin 6zglin deneyimlerini géz ardi ederek

sOmiirgeci bir temsil bi¢imini yeniden iiretmektedir.

Postkolonyalizm ve kesisimsellik, yalnizca teorik tartigmalarda degil; aym
zamanda egitim politikalari, gé¢ ¢alismalari, medya analizleri, hukuk, siyaset bilimi,
toplumsal cinsiyet ¢alismalar1 ve edebiyat incelemeleri gibi ¢ok sayida disiplinde
birlikte kullamlan giiglii bir analitik ara¢ seti sunmaktadir. Ornegin gd¢men
kadinlarin deneyimleri, hem etnik kimlikleri hem toplumsal cinsiyetleri hem de
siifsal konumlar1 lizerinden sekillendigi icin, bu gruplarin karsi karsiya kaldigi
yapisal esitsizlikleri analiz etmekte postkolonyal-kesisimsel bir yaklasim

vazgecilmezdir.

Bu baglamda, postkolonyalizm kimliklerin ve gii¢ iliskilerinin tarihsel ve
kiltiirel baglamda nasil sekillendigini ortaya koyarken; kesisimsellik, bu yapisal
iliskilerin bireyler iizerindeki ¢ok boyutlu etkilerini somutlastirarak mikro diizeyde
goriiniir kilmaktadir. Dolayisiyla, bu iki kuram birlikte ele alindiginda, yalnizca
makro-toplumsal yapilart degil, ayn1 zamanda 6znel deneyimleri ve bireysel direnis

bigcimlerini de kapsamli bicimde analiz etme olanagi saglar.

Sonug olarak, postkolonyalizm ve kesisimsellik, ¢agdas toplumsal kuram
icinde birbirini tamamlayan ve karsilikli olarak gii¢lendiren yaklasimlar olarak 6ne
cikmaktadir. Toplumsal yapilar i¢indeki esitsizlik bigimlerinin ¢ok katmanli ve ¢ok
boyutlu dogasin1 kavrayabilmek i¢in bu iki kuramin birlikte degerlendirilmesi

gerekmektedir. Boylece, hem tarihsel somiirgecilik mirasinin  giiniimiizdeki
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yansimalar1 hem de bireylerin c¢oklu aidiyetlerinin olusturdugu deneyim big¢imleri

daha derinlikli ve kapsayici bigimde analiz edilebilir.
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3. TONI MORRISON'IN CENNET ADLI ESERINDE KiMLIK
SORUNSALLIGININ DEGERLENDIRILMESI

3.1. Toni Morrison’un Yasam ve Edebiyattaki Onemi

Toni Morrison, 20. ve 21. ylizyll Amerikan edebiyatinin en Onemli
figiirlerinden biri olaak kabul edilmektedir (Bloom, 1990: 19). 18 Subat 1931'de
Ohio, Lorain'de dogan Morrison, asil adiyla Chloe Ardelia Wofford, Afrikali-
Amerikal1 bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Ailesi, Giiney'den Biiyiik Go¢
sirasinda Ohio'ya taginmis ve bu goc hikayesi, Morrison'un eserlerinde siklikla
karsimiza ¢ikan temalardan biri haline gelmistir. Morrison, Lorain Lisesi'nden mezun
olduktan sonra, 1949'da Howard Universitesi'ne girmistir. Burada Ingilizce ve klasik
edebiyat egitimi almistir. Howard Universitesi, Afrikali-Amerikali entelektiiel ve
kiiltiirel hayatinin merkezlerinden biriydi ve burada gecirdigi yillar, Morrison'un
kimlik ve irk bilincinin sekillenmesinde biiylik bir rol oynamistir (Furman, 1996:
118). Daha sonra Cornell Universitesi'nde yiiksek lisans yapan Morrison, tezini
Virginia Woolf ve William Faulkner iizerine yazmistir. Bloom’a gére bu donemde
edindigi edebi birikim, ileride yazacagi eserlerin temelini olusturmustur (Bloom,

1990: 29).

Morrison'un akademik kariyeri, 1955'te Texas Southern Universitesi'nde
Ingilizce &gretmenligi yaparak baslamisstir. Daha sonra Howard Universitesi'ne
donmiis ve 1957-1964 yillar1 arasinda burada ders vermistir. Howard
Universitesi'nde gecirdigi yillar, Morrison'un edebi kariyeri i¢in bir déniim noktasi
olmustur. Burada, gelecegin 6nemli Afrikali-Amerikali yazarlarindan biri olacak
Amiri Baraka gibi isimlerle tanismis ve edebiyat diinyasina adim atmustir. 1965'te
Morrison, Random House yayinevinde editor olarak ¢aligmaya baglamistir. Burada,
Afrikali-Amerikal1 yazarlarin eserlerini yayimlayarak, siyah edebiyatinin ana akim
edebiyat diinyasinda taninmasina énemli bir katki saglamistir. Ozellikle Toni Cade
Bambara, Angela Davis ve Gayl Jones gibi yazarlarin eserlerini yayimlayan
Morrison, Afrikali-Amerikali edebiyatinin gelisimine biiyiikk bir destek vermistir

(Furman, 1996: 124).
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Toni Morrison'un edebi kariyeri, 1970 yilinda yayimlanan ilk romani The
Bluest Eye ile baslamistir. Bu roman, bir Afrikali-Amerikali kiz ¢ocugunun beyaz
giizellik standartlarmma olan takintistmt ve bu takintinin yol agtifi trajediyi
anlatmaktadir. Roman, irkeilik, cinsiyetgilik ve kimlik sorunlarint derinlemesine ele
almakta ve Morrison'un edebi tarzinin temel 6zelliklerini ortaya koymaktadir. The
Bluest Eye, Morrison'un edebiyat diinyasinda taninmasini saglamis ve onu Afrikali-
Amerikali edebiyatinin dnemli bir sesi haline getirmistir. Morrison'un ikinci romani
Sula (1973), iki Afrikali-Amerikali kadinin dostlugunu ve toplumsal normlarla
catigmalarini anlatmaktadir. 1977 yilinda yayimlanan Song of Solomon, Morrison'un
en inli eserlerinden biri olmustur. Bu roman, Afrikali-Amerikali bir adamin
koklerini kesfetme hikayesini anlatmakta ve Morrison'a ulusal ¢apta tanmirlik
kazandirmigtir. 1987 yilinda yayimlanan Beloved, Morrison'un en etkileyici
eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Bu roman, kolelik doneminde yasanan
travmalar1 ve bunlarin sonraki nesiller Uizerindeki etkilerini ele almaktadir. Beloved,
Morrison'a 1988 yilinda Pulitzer Odiilii'nii kazandirmistir ve daha sonra sinemaya
uyarlanmistir. Roman, tarihsel travmalarin bireysel ve kolektif bellek iizerindeki
etkilerini derinlemesine incelemekte ve Morrison'un edebi tarzinin en giigli

orneklerinden birini sunmaktadir (Bloom, 1990:37).

Toni Morrison'un edebi tarzi, geleneksel anlat1 yapilarini kirarak, ¢coklu bakis
acilari, geri doniisler ve sembolizm gibi teknikler kullanmasiyla dikkat gekmektedir.
Morrison'un eserlerinde, Afrikali-Amerikali kimligi, irk¢ilik, cinsiyet ve tarih gibi
temalar merkezi bir rol oynamaktadir. Romanlarinda, karakterlerin kimliklerini insa
etme ve toplumsal baskilarla miicadele etme siirecleri derinlemesine incelemektedir.
Morrison, 6zellikle Afrikali-Amerikali kadinlarin deneyimlerini 6n planda tutmakta
ve kadin karakterlerin toplumsal cinsiyet normlar1 ve irk¢ilikla miicadele ederken,

kendi kimliklerini insa etme ¢abalarin1 anlatmaktadir (Peach, 2000: 116).

Toni Morrison, 1993 yilinda Nobel Edebiyat Odiilii'nii kazanan ilk Afrikali-
Amerikali kadin yazar olmustur. Nobel Komitesi, Morrison'u "tarihsel ger¢ekligi
siirsel bir dille birlestiren ve Amerikan ger¢ekliginin temel yonlerini canli bir sekilde
tasvir eden" bir yazar olarak tanimlamistir. Morrison, ayni zamanda 1988 yilinda
Beloved romaniyla Pulitzer Odiilii'nii kazanmistir. Bu &diiller, Morrison'un edebi

basarisin1 ve Amerikan edebiyatindaki 6nemini tescil etmistir. Morrison, National
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Book Critics Circle Award, American Book Award ve Presidential Medal of

Freedom gibi birgok prestijli ddiiliin de sahibi olmustur (Peach, 2000: 119).

Morrison'un akademik Kkariyerine bakildiginda, 1989 yilinda Princeton
Universitesi'nde Beseri Bilimler profesdrii olarak atanmistir ve burada Afrikali-
Amerikal1 edebiyat1 ve kiiltiirii iizerine dersler vermistir. Morrison, edebiyat elestirisi
alaninda da 6nemli ¢alismalar yapmistir Playing in the Dark: Whiteness and the
Literary Imagination (1992) adli eseri, Amerikan edebiyatinda beyazlik ve 1k
kavramlarin1 incelemekte ve edebiyat elestirisi alaninda Onemli bir katki

saglamaktadir (Frauman, 1996: 137).

Toni Morrison'un edebi elestirisi lizerine yazdiklar1 makalede Tally ve
Wallinger, "Toni Morrison, 'karanlik ve her zaman var olan Afrika varligl' olarak
tanimladig1 soylemi yansitir" ifadesini kullanmaktadirlar (Tally ve Wallinger, 2007:
115). Morrison, Afrikali Amerikalilar1 'karanlik' olarak nitelendirmekte. Ona gore, bu
insanlar tarihte her zaman unutulmustur. Bu baglamda Morrison, 'unutulanlart’,
'gormezden gelinenleri' 6n plana ¢ikarmaktadir. Tally ve Wallinger’e gére Morrison
Afrika, Amerikan edebiyatinda siyahilerin gizli etkisini gosteren bir motiftir. (Tally
ve Wallinger, 2007: 116).

Morrison, Afrikali Amerikalilar disindaki toplumsal meseleler hakkinda da
yazar, ancak eserlerinde sosyal tahakkiim temasini atlamaz. Irk, sinif, renk, din ve
cinsiyet gibi insanlar1 birbirinden ayiran unsurlara karsi ¢ikar ve romanlarinda tek bir
mesaj iletmeye calisir. Ona gore, sinirlamalar oldugunda insanlar pargalanir ve

kimliklerini kaybeder (Baillie, 2013: 29).

Morrison, toplumsal smif kriterine dayanarak cinsiyet olgusuna da
deginmekte ve smif ile cinsiyetin tarihsel olarak nasil ele alindigini tartismaktadir.
Ona gore, bu unsurlar insanlar arasinda bir takint1 haline gelmekte ve 'benlik kaybina'
yol agmaktadir. Ornegin, The Bluest Eye (En Mavi Goz) adl1 eserde Pecola, beyazlar
gibi mavi gdzlere sahip olmak ister. Ilk bakista masum goriinen bu arzu, zamanla bir
takintiya doniigiir. Pecola, hayatindaki her seyin ancak mavi gozlere sahip olarak
diizelecegini diisinmeye ve inanmaya baslar. En son eseri A Mercy (Bir lyilik) adli
romanda ise Florens, 6zgiir bir siyahi olan demirciye asik olur. Baglangigta zararsiz

goriinen bu asgk, zamanla tutkuya, ardindan da takintiya doniisiir. Florens biiyiik
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acilar ¢eker. 'Sinif farki', Florens'in demirciyle birlikte olmasin1 engeller. Morrison‘a
gore, toplum tarafindan gelistirilen bu sinirlar, insanlar1 belirleyen unsurlardir.
Greenblatt'in giindeme getirdigi 'benlik insas1 sdylemi', Morrison'un tiim eserlerinde

goriiliir. Eserlerindeki tiim karakterler toplum tarafindan sekillenir.

Toni Morrison, 5 Agustos 2019'da New York'ta hayatin1 kaybetmistir. Ancak
Morrison'un edebi ve entelektiiel mirasi, glinlimiizde hala biiyiik bir ilgi ve saygi
gormektedir. Eserleri, sadece Afrikali-Amerikali deneyimini anlatmakla kalmaz, aym
zamanda evrensel insani temalar1 da derinlemesine incelemektedir. Morrison'un
yasami ve kariyeri, edebiyatin toplumsal degisim ve doniisiimdeki giliciinli gésteren

bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
3.2. Cennet Romanin Ozeti ve Karakter Analizi

Toni Morrison’un Cennet (Paradise) adli romani, Amerikan edebiyatinin
postmodern donemine ait dnemli eserlerden biridir. Roman, 6zellikle 1k, cinsiyet,
aidiyet, din, kimlik ve toplumsal dislanma gibi temalari merkezine alarak hem

bireysel hem de kolektif kimligin par¢alanigini anlatmaktadir.

Roman, Oklahoma’da kurmaca bir Afro-Amerikan kasabasi olan Ruby’de
gecmektedir. Ruby, 1890'larda beyaz Amerikalilarin 1irk¢1 dislayiciligina maruz kalan
siyah elitlerin kurdugu bir yerlesim yeridir. Kasaba, kurucularinin "saf siyah"
kimligini koruma kaygisiyla sekillendirilmis, dis diinyaya kapali, kat1 dini ve
toplumsal normlara bagl bir yap1 sergilemektedir. Ancak zamanla bu muhafazakar

yap1, geng kusaklar ve 6zellikle kadinlar tarafindan sorgulanmaya baslanmastir.

Ruby kasabasinin hemen disinda yer alan Convent, farkli gegmislere ve
travmalara sahip kadmnlarin sigindigr bir mekandir. Convent, roman boyunca hem
fiziksel bir mekan hem de sembolik bir 6zgiirlesme alani olarak iglev gérmektedir.
Kasabanin erkekleri i¢in tehdit olusturan bu yer, kadin karakterlerin geleneksel
rolleri ve kimlik kaliplarindan siyrilarak kendilerini yeniden insa ettikleri bir karsi-

mekan haline gelmistir.

Romanin temel temalarindan biri 1rk i¢i ayrimeilik ve renk hiyerarsisidir.
Ruby kasabasi, tarihsel olarak beyazlarin baskisina maruz kalan siyahlarin kurdugu
bir “litopya” gibi tasarlanmis olsa da zamanla bu mekanin kendisi de bir dislayicilik

aygitina doniismiistiir. Morrison burada, baskinin yalnizca beyazlardan degil, kendi
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i¢ yapisinda “Oteki” yaratma egiliminde olan topluluklardan da kaynaklanabilecegini

gostermektedir.

Romanin bir diger giliglii temas: ise kadin kimliginin 0Ozgiirlesme
miicadelesidir. Convent’e sigman Mavis, Gigi, Seneca, Pallas ve Consolata adli
kadin karakterler, ataerkil sistemin, dini baskinin ve toplumsal beklentilerin
kiskacinda kirilganlasmis kimliklerini yeniden kurmaya calismaktadirlar. Her biri
farkli travmalarla gelmis bu kadinlar, Convent’te dayanisma, sifa ve doniisiim

araciligiyla hem bireysel hem de kolektif bir yeniden dogus yasamaktadirlar.

Romanin basinda, “Kadinlardan biri vuruldu. Hangisi oldugu onemli degil.”
(Cennet, s.13) climlesiyle baslayan belirsizlik, roman boyunca siirdiiriilen kimlik
bulanikliginin ve anlatinin ¢oklu bakis agilarinin semboliidiir. Bu anlati stratejisi,
kimliklerin sabit, tanimli ya da mutlak olmadigini; aksine, degisken, pargali ve goreli
oldugunu ima etmektedir. Bu durum, postmodern kimlik kuramlariyla ve Erikson’un

yasam boyu siliren kimlik olusumu fikriyle ortiismektedir.

Toni Morrison, Cennet romaninda klasik roman tekniklerinin disina ¢ikarak
coklu bakis agisi, zaman atlamalari, olaylarin pargali sunumu ve belirsizlik gibi
postmodern anlati tekniklerinden faydalanmaktadir. Romanin her boliimii farkli bir
kadin karakterin perspektifinden anlatilmaktadir ve anlatinin merkezinde net bir
kronoloji ya da olay orgiisii bulunmamaktadir. Bu bigimsel yapi, romanin igerdigi

kimlik, aidiyet ve gerceklik sorgulamalarini yapisal olarak da desteklemektedir.

Ayrica romanin sonunda ger¢eklesen kadim, mitsel bir "sifa ritiieli", anlatinin
realist yapisim1 agsarak biiyiilii gergekgilige yaklasmaktadir. Consolata’nin
onderliginde gerceklestirilen bu ritiiel, kadinlarin igsel diinyalarindaki kirilmalar
onarmaya calistigt gibi, ayni zamanda metinsel diizeyde yeniden dogusun ve

direnisin simgesidir.

Sonug olarak Cennet, yalnizca siyah Amerikalilarin tarihine ya da kadinlarin
yasadig1 baskilara odaklanan bir roman degildir; ayn1 zamanda evrensel diizeyde
kimlik, aidiyet, toplumsal adalet ve 6zgiirliikk gibi meseleleri tartismaya agan felsefi
bir metindir. Morrison’un roman boyunca ¢izdigi ¢atismali yap1, okuru siirekli olarak
iyi-kotii, hakli-haksiz, igeridekiler-disaridakiler gibi ikilikleri  sorgulamaya

itmektedir. Bu yoniiyle Cennet, modernist iitopya arayislarinin postmodern bir
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elestirisi olarak okunabilir; ¢iinkii roman, cennet fikrinin bile dislayicit ve yikici

olabilecegini gostermektedir.

3.3. “Cennet” Baghgimin Post Kolonyal Bakimindan Analizi

Toni Morrison’un Cennet adli romaninda “cennet” basghigi, ylizeyde ilk
bakista kurtulus, umut, arinma ve barisin simgesi gibi goriinse de, postkolonyal ve
feminist elestiri baglaminda ¢ok katmanli, ironik ve sorgulayici bir anlam tagidigi
sOylenebilir. Morrison, bu baslik araciliiyla yalnizca bir mekan idealini degil, ayni
zamanda bu idealin ardinda yatan toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel gerilimleri de agiga
cikardig1 denilebilir. Roman, Oklahoma’da kurulan tamamen siyahlardan olusan bir
kasaba olan Ruby iizerinden, irk¢1 dislanmigliktan kagan bir grubun kendi
"litopyasim1" kurma c¢abasini anlatmaktadir. Ancak bu "litopya", kisa siirede bir
distopyaya doniismekte; ¢iinkii bu toplum, kendi varolusunu siirdiirebilmek igin yeni
“Otekiler” iiretmeye baslamaktadir. Bu baglamda “cennet”, ironik bigimde dislayici,
tek tiplestirici ve eril bir iktidarin yeniden iiretildigi bir alan haline geldigi
sOylenebilir. Roman boyunca Ruby’nin erkekleri, kadinlara, 6zellikle de kasabanin
disinda yasayan ve geleneksel normlara uymayan kadinlara karsi baskici, denetleyici
ve cezalandirict bir tutum sergilemektedir. Bu durum, Gauthier’in belirttigi
postkolonyal toplumlarin, 6zgiirlesme ¢abalar1 i¢inde iktidar1 yeniden {iretme ve
bagka baski bicimleri yaratma egilimlerine dair gliglii bir elestiri olarak kabul
edilebilir (Gauthier, 2005).

Ayrica “cennet” kavrami, dini ve metafizik c¢agrisimlariyla da
sorgulanmaktadir. Morrison, Hristiyanlik iizerinden kurulan cennet tasavvurunu da
problematize etmektedir; ¢iinkii bu inang¢ sistemi igerisinde bile “cennet” kavramu,
¢ogu zaman itaat, saflik, giinahsizlik gibi eril tanimlarla sekillendirilmistir.
Morrison’un romanindaki kadin karakterler ise bu normlara uymadiklart i¢in
“cennet”ten dislanmaktadirlar. Bu anlamda Cennet, hem fiziksel hem de sembolik
olarak ataerkil ve irksal normlar tarafindan tanimlanan bir alana donlismiistiir.
Dolayisiyla Toni Morrison, Cennet romaninda bu bashigi kullanarak, idealize edilen
toplumsal yapilar ve mekanlarin ardindaki ¢eliskileri, diglamalar1 ve iktidar
iliskilerini desifre etmektedir (Krumholz, 2002). "Cennet" burada ne bir kurtulus ne
de bir hedef olarak sunulmaktadir; aksine, topluluk i¢i ayrimeciligin, kadina yonelik

tahakki{imiin ve ideolojik sapmalarin ifsa edildigi bir metafora doniigsmiistiir. Boylece
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roman, postkolonyal elestirinin temel meselelerinden biri olan “iktidarin yeniden

tiretimi” konusunu siyah bir topluluk baglaminda sundugu sdylenebilir.

Edwards ve Tredell’e gore postkolonyal kuramin temelinde, somiirgeciligin
yalnizca tarihsel bir donem olarak degil, bireylerin kimliklerinde, toplumlarin
hafizasinda ve sosyal yapilarinda siiregiden bir etki yarattig1 diislincesi yatmaktadir
(Edwards ve Tredell, 2008). Bu baglamda Toni Morrison’un Cennet adli romani,
sOmiirgecilik sonrast donemde bile baski ve dislama mekanizmalarinin nasil
icsellestirilip yeniden iiretildigini gostermektedir. Morrison, ozellikle Afrikali-
Amerikalilarin beyaz hegemonyasindan kurtulup kendi 6zgiir alanlarini kurma

cabalarinin, bu kurtulusun dogasinda barindirdig: ¢eliskileri de gostermektedir.

Cennet’in merkezinde yer alan Ruby kasabasi, tarihsel olarak beyaz irkin
dislayici ve baskici tutumlarina karsi bir direnisin {iriinii olarak dogmustur ve Cennet
ismininde buradan geldigi sOylenebilir. Kasabanin kurucu erkekleri, beyazlarin
toplum disina ittigi siyahlarin daha da marjinallestirilmis bir kesimini 6zellikle daha
koyu tenli ve yoksul siyahlari temsil etmektedir. Bu yoniiyle Ruby, ilk bakista siyah
dayanismasimin ve kolektif ozgiirliiglin bir sembolii gibi goriinmektedir. Ancak
roman ilerledik¢e, Ruby’nin 6zgiirliik ve esitlik idealinin yerini, diglayici ve baskici
yeni bir diizenin aldigi goriilmektedir. Ruby'de farkli olan, sorgulayan ya da
geleneklere uymayan her birey, 6zellikle de kadinlar, tehdit olarak goriilmekte ve
dislanmaktadir.

Morrison, bu déniisiimii sdyle betimler: “Ilk olarak beyaz kizi vururlar. Geri
kalanlarla vakitleri vardwr (Cennet, 3). Romanin ag¢ilis ciimlesi olan bu satir, hem
anlatinin siddetini hem de Ruby erkeklerinin “6tekine” karsi duydugu nefretin
boyutunu vurguladigi sylenebilir. Kadinlarin yasadigi “Convent” adli mekan,
Ruby’nin erkek egemen, muhafazakar diinyasina aykir1 bir varolus alan1 olmaktadir.
Burada yasayan kadinlar ge¢mis travmalarindan, toplum baskisindan kagarak bir
cesit iyilesme silireci yagamaktadirlar. Ancak Ruby erkekleri i¢in bu 6zgilirliikk alani,
tehdit edici ve “diizeni bozan” bir unsur olarak goriilmektedir. Bu durum, erkeklerin

kolonyal iktidar yapilarinin mirasgisi haline geldigini gostermektedir.

Romanin bir bagka yerinde su ifade dikkat ¢ekmektedir: “Ruby'deki erkekler

bir cennet insa ettiklerini santyorlar, ama yalnizca kurallar, anilar ve diglamalardan
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Oolusan bir hapishane kurmuslardir (.Cennet, s. 217). Bu alinti, Ruby'nin ironik
bicimde ‘“cennet” olarak adlandirilmasinin ardindaki c¢eliskiyi gostermektedir.
Morrison, burada postkolonyal travmanin yalnizca beyaz egemenlige kars1 bir direnis
biciminde degil, ayn1 zamanda 6zgiirlestigini diigiinen topluluklarin kendi i¢lerinde
yeni tahakkiim iliskileri kurmasiyla da devam ettigini gostermektedir. Ruby’de koyu
tenli siyahlar, acik tenli olanlara; erkekler kadinlara; yashilar genclere; dindarlar
farkli inanglara sahip olanlara karsi baskici tavirlar gelistirir. Bagka bir deyisle,
romanda “birinin cenneti Otekinin cehennemi” olabilmektedir. Romanin bashigi
“Cennet”, ilk bakista huzur, birlik, kurtulus ve kutsallik gibi olumlu cagrisimlar
yaratmaktadir. Ancak Morrison, bu “cennet” fikrini sorgulamaktadir. Romanin
merkezindeki Ruby kasabasi, siyahlarin kurdugu bagimsiz, sozde ideal bir
topluluktur. Ancak bu kasaba, homojenligi ve saflig1 koruma adina dislayici, baskici
ve siddet uygulayan bir yapiya donlismiistiir. Dolayisiyla, Ruby'nin sakinleri i¢in bir
“cennet” olan bu mekéan, farkli olanlar i¢in — Ozellikle de kadinlar i¢in — bir
“cehennem”e doniigsmiistiir. “Kadini saat tigte oldiirdiiller (Cennet, s. 171).” Bu
climle, romanin merkezindeki Ruby kasabasinin “cennet” olarak insa edilen
yapisinin, nasil siddetle varligini siirdiirdiigiinii ve “otekilere” nasil 6liim getirdigini
dramatik sekilde gostermektedir. Kasabanin kuruculari, daha agik tenli siyahlar1 bile
dislamis, kendi koyu tenli ge¢mislerine sahip c¢ikarak “saflik” adina yeni bir
dislayicilik insa etmislerdir. Bu anlamda Ruby kasabasi, orada yasayan erkekler igin

bir “cennet”’ken, dislananlar i¢in tam bir cehennem haline gelmistir.

Diger taraftan, Postkolonyal feminizm agisindan romanin en gii¢lii yonii,
Manastir’da yasayan kadinlarin temsil ettigi karsi-cennet figiiridiir. Bu kadinlar
toplumun o&tekilestirdigi, bastirdigi, istismar ettigi bireylerdir. Ancak bir araya
geldiklerinde, dayanmisma ve alternatif bir yasam bi¢imi olustururlar. Morrison,
burada gercek cennetin ne oldugunu sorgulatmaktadir: baskinin olmadigi,
farkliliklarin kabul edildigi, sevgiyi kosulsuz sunan bir yasam alant m1? Yoksa tek
bir kimligin egemenliginde sekillenen, kontrol ve homojenlik dayatilan bir yap1 m1?
“Onlart susturamadiklart icin korkuyorlardi. Yalnizca susmayanlar éldiiriiliirdii.”
(Cennet, s. 246). Bu ciimle, kadinlarin sesiyle sarsilan ataerkil diizenin nasil siddete

basvurdugunu gostermektedir. Manastir (Convent) Ruby kasabasinin hemen disinda

bulunan, basta rahibeler i¢in insa edilmis ama zamanla toplumdan kagan kadinlarin
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sigindig1 bir yap1 olmustur. Mavis, esinden ve ¢ocuklarmin oliimiinden sonra
kagmustir. Gigi, 6zgiirliikk arayisi i¢indedir. Seneca, taciz ge¢gmisinden kurtulmaya
calismaktadir. Pallas, varlikli ama baskici ailesinden kagmustir. Bu kadinlar igin
Convent bir “cennet”tir — iyilesme, 0zgiirliik, kardeslik ve yeniden dogus imkani
saglamaktadir. Ama Ruby'nin erkekleri i¢in Convent bir tehdit, bir “cehennem”dir.
Onlar kadinlarin erkek denetimi disinda, kendi baslarina yasamasini toplum diizenine
aykir1 bulmaktadirlar. Romanin finalinde, Ruby'nin erkekleri Convent'e baskin
diizenler ve kadinlar1 oldiiriir. Boylece, kendi “cennet’lerini korumak adina,

kadinlarin “cennetini” yok ederler.

Goriildiit gibi Morrison, “Cennet” basligini bilingli bir sekilde ironik bi¢imde
kullanmaktadir. Roman, kelimenin klasik anlamiyla bir “cennet”i anlatmaz; aksine,
bir grubun kendi {itopyasini kurma cabasinin nasil distopyaya doniistiiglinii ve bu
siirecte baska bireylerin hayatlarinin nasil cehenneme ¢evrildigini gostermektedir.
Dolayisiyla baslik, sadece fiziksel bir mekani degil, ayn1 zamanda ahlaki, toplumsal
ve bireysel se¢imlerin yarattig1 ¢catigmali alan1 temsil ettigi sdylenebilir.

Ruby'nin kurucu neslinin temsilcilerinden biri olan Reverend Misner soyle
der: “Onlara kutsanmis olduklarini soylemezseniz, lanetlenmis olamazlar.” (Cennet,
S. 244). Bu ciimle, kasabanin kendi mitolojisini nasil kurdugunu ve bu mitolojinin
nasil bir kutsanma/diglanma ikiligine dayandigini gdstermektedir. Postkolonyal
okuma agisindan bu, somiirge donemindeki “medenilestirme” sdyleminin, bu kez
iceriden gelen bir iktidar eliyle yeniden insa edilmesi anlamina gelmektedir (Marx,

2004).

Goriildiigii gibi Toni Morrison’un Cennet adli romaninda “cennet” fikri,
yalnizca bir mekan olarak degil; kimlik, aidiyet, saflik ve otoriteyle kurulan ideolojik
bir yap1 olarak sorgulanmaktadir ve akillara su soruyu getirmektedir: Cennetin
kapilar1 kime agiktir? Ve Cennet kimin i¢indir? Roman boyunca Ruby’nin erkekleri,
kasabanin “safligini1” ve “ahlaki biitiinliiglinii” koruma adma kendi cennetlerini
yaratmaya calisirlar. Ancak bu cennet, yalnizca belirli normlara uyanlara agiktir;
farkl1 olanlar, 6zellikle de kadinlar, alternatif yasam bigimleri siirdiirenler ve
Ruby’nin sinirlar1  disinda kalan bireyler sistematik bigimde dislanmaktadir.

“Yalnizca bizim gibi olanlar iceri girebilir.” (Cennet, s. 89).
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Bu ifade, Ruby’de egemen olan ayrimcilik mekanizmasini net bir bi¢cimde
ortaya koymaktadir. “Bizim gibi olanlar” vurgusu, ortak bir aidiyetin ve normatif
kimligin  mutlaklagtirildigini, bunun disindakilerin  ise  “oteki’lestirildigini
gostermektedir. Ruby kasabasi, siyahlarin beyaz baskisindan kurtularak insa ettigi
bir mekandir; ancak zamanla bu o6zgiirlestirici proje, kendi ig¢inde yeni bir baski
diizeni dogurmaktadir. Kurucu kusak, koyu tenli siyahlardan olugsmakta ve beyazlarin
acik tenli siyahlar1 tercih etmesine duyulan 6fke, Ruby’de tersine bir renkgilige
dontigmistiir. Kurucular, agik tenli siyahlar1 diglayarak, “temiz kan”a sahip
olduklarini savunur ve bu saflig1 korumak adina her tiirlii ayrime1 ve diglayici tutumu
mesrulastirir. “Beyazlarin, agik tenlileri bize tercih etmesine sessiz kalmadik. Onlara
bizimle karismayacak kadar ‘temiz’ bir yer kurduk.”( Cennet, s. 117). Bu yaklasim,
postkolonyal toplumlarin “biz kimiz?” sorusuna verdikleri cevabin ne denli dislayici
ve i¢ce kapanmaci olabilecegini gostermektedir. Morrison’un vurguladigi iizere,
kolonyal sistemin ayrimcilik kodlari, somiirge sonrasi donemde de yeniden

uretilebilir —ancak bu kez ezilenlerin elinde.

Ruby erkekleri i¢in “cennet”in kapilar1 sadece kendi insa ettikleri diizenin
tiyelerine aciktir. Ancak kadinlar, 6zellikle de Convent’te yasayan kadinlar, bu
diizene karsi bagka bir “cennet” tahayyiilii kurarlar. Bu kadinlar, travma, kayip,
siddet ve toplumsal dislanmislik gibi nedenlerle Ruby'den kagarak manastira
siginirlar. Onlar i¢in “cennet”, yeniden dogusun, kardesligin ve dayanismanin
miimkiin oldugu bir yerdir. “Hi¢ kimse bana ne yapacagimi séylemiyor burada. Bu
sessizlikte iyilesiyorum.” ( Cennet, s. 153). Ancak bu alternatif cennet tahayyiilii,
erkek egemen diizen igin bir tehdit olarak goriilmektedir. Convent kadinlarinin
bagimsizligi, Ruby erkeklerinin egemenligine dogrudan meydan okuma olarak
degerlendirilebilir. Bu nedenle romanin agilisinda anlatildigi gibi, Ruby’li erkeklerin
bu kadinlar1 6ldiirmesi, kendi “cennetlerini” korumak adina baska bir cenneti yok
etmeye yonelik siddetli bir miidahaledir. “Kadin1 saat iicte oOldiirdiiler.”
(Cennet, s. 9). Bu agilis climlesi, Morrison’un basliktaki ironiyle birlikte romanin ana
temasin1  Ozetler: Cennet, herkes icin degildir. Ve birinin cenneti, baskasinin

cehennemidir.

Ruby’deki erkek egemen yapi, sadece kiiltiirel degil, ayn1 zamanda dinsel bir

temele dayanir. Kurucu babalarin hikayeleri adeta kutsal bir metin gibi aktarilir;
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ahlaki normlar sorgulanmadan kabul edilir. Bu durum, kasabanin bir tiir teokrasiye
donlismesine neden olur. “Tanri’nin  isaret ettigi yol buydu. Sapmalar
cezalandirilmaliyd.” (Cennet, s. 192). Bu sozler, Ruby'nin dini referanslarla
mesrulagtirilan  baski  sistemini  ve kadinlarin  yasam tarzlarmma yonelik
tahammiilstizliigi gostermektedir. Cennet, burada sadece mekansal degil, aym
zamanda ahlaki bir sinir haline gelmektedir. Bu smirin disinda kalan her sey,

“giinah” ya da “bozulma” olarak damgalanmaktadir.

Dolayisiyla, Toni Morrison’un Cennet romaninda cennet fikri, kimin igeri
alindigl, kimin disarida birakildigi sorusu etrafinda kurgulanmaktadir. Ruby’nin
“cennet”1, 6zgiirliik ve esitlik arayisiyla dogmus olsa da zamanla ataerkil, dislayict ve
siddet iceren bir yapiya evrilmistir. Morrison, roman boyunca cennetin tek bir tanimi
olmadigini, her toplulugun — hatta her bireyin — kendi cennetini tanimladigini ve bu
tanimlarin birbiriyle ¢elisebilecegini gostermektedir. Bu nedenle “cennet”in kapilari
kime agik sorusu, ayn1 zamanda kimin dislandigini da ifsa eden politik ve felsefi bir

soru olarak degerlendirilebilir.

3

Sonu¢ olarak, Morrison’un Cennet romani, “6zgiirliik” ve “cennet” gibi
olumlu ¢agrisimlhi kavramlarin, eger elestirel bir sekilde yeniden degerlendirilmeyip
yalnizca somiirge karsiti tepkiler iizerine kuruluysa, nasil kolayca yeni iktidar
yapilar1 dretip ‘“kara {itopyalara” doniisebilecegini gostermektedir. Morrison,
okuyucusuna yalnizca beyaz somiirgeciligin degil, ayn1 zamanda onun travmalarini

tasiyan siyah topluluklarin da yeniden dislayici sistemler yaratabilecegini gostererek

postkolonyal s6ylemi derinlestirmektedir.
3.4. Cennet Romaninda Kimlik Krizi

Erikson'un kimlik krizi kavrami, edebiyatta 6zellikle ergenlik ve yetiskinlik
donemlerindeki karakterlerin yasadigi varolussal bunalimlarla ortlismektedir. Edebi
metinlerde, karakterler siklikla "Ben kimim?", "Nereye aitim?" ve "Hayatimin
anlami nedir?" gibi sorularla bogusmaktadir. Bu sorgulamalar, Erikson'un belirttigi
gibi, bireyin icsel ve dissal faktorlerle catismasinin bir yansimasi olarak kabul

edilmektedir.

Toni Morrison’in Cennet adli romant, postmodern edebiyatin kimlik krizini

nasil ¢ok katmanli, toplumsal, irksal ve cinsiyet temelli bir baglamda ele aldigini
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gosteren giiclii bir 6rnektir. Morrison, romaninda sadece bireysel bir kimlik arayigini
degil, aymi zamanda kolektif kimliklerin ¢atismasin1 ve parcalanmasin1i da

islemektedir.

Kimlik krizi agisindan Cennet’te one ¢ikan karakterlerden biri olan Mavis,
evliliginde yasadig1 hayal kirikliklari, ¢ocuklarmin 6liimii ve toplumun beklentileri
karsisindaki caresizligiyle biiyiik bir i¢sel catisma yasamaktadir. Romanin basinda
Mavis’in kendi ailesinden bile kagmak zorunda kalmasi, bireysel kimliginin hem
0zel alanda (aile i¢inde) hem de kamusal alanda (toplum nezdinde) tehdit altinda
oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, Mavis’in su diistincesi kimlik krizine dair
onemli bir alintidir: "Eger onu tanmimiyorlarsa, o zaman o da kendini unutabilirdi
belki." (Cennet, s. 34). Bu ciimle, Erikson’un kimlik kuramiyla ortiismektedir.
Bireyin cevresiyle kurdugu iliski araciligiyla kimlik insa ettigini ve bu iliskiler

zedelendiginde kimligin de tehdit altinda oldugunu ortaya koymaktadir.

Ayrica Cennet’teki Convent adli mekan, toplum tarafindan dislanan
kadinlarin sigindig1 bir alandir. Buradaki kadinlarin her biri farkli nedenlerle
kimliklerini yeniden tanimlama ihtiyaci icindedir. Ornegin, karakterlerden Gigi,
gecmisini arkasinda birakmaya calisarak yeni bir kimlik insa etmeye calismaktadir.
Ancak bu arayis da sancilidir: "Gigi, aymnadaki yiiziin kendine ait olmadigin
diistintiyordu. O yiiz, ge¢misin hayaletiydi.” (Cennet, s. 89) Bu ifade, postmodern
kimlik krizinin sadece bireyin kendi i¢ diinyasiyla degil, ge¢misiyle ve kolektif

hafizayla da hesaplagsmak zorunda oldugunu vurgulamaktadir.

Postmodern edebiyatta kimlik krizi, modernist anlatilarin aksine daha belirsiz,
parcali ve akigkan bir yap1 kazanmaktadir. Bu donemde birey, sabit ve tutarli bir
kimlikten ziyade, siirekli olarak yeniden insa edilen, ¢oklu aidiyetler arasinda salinan
ve ¢ogu zaman kendi sinirlarini kendisi dahi tamimlayamayan bir benlik olarak
sunulmaktadir. Postmodern karakterler icin kimlik, artik bir 6z degil; kiiltiirel,
tarihsel ve toplumsal baglamlara gore degiskenlik gosteren bir olus siirecidir. Bu
yoniiyle, postmodern anlatilar, kimligin parcalanmiglhigina ve siireksizligine vurgu

yapmaktadir( Hutcheon, 1988, s. 19).

Toni Morrison’un Cennet (Paradise) roman1 da bu baglamda postmodern

kimlik anlayisinin dnemli 6rneklerinden biri olarak kabul edilebilir. Roman, sadece
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bireysel kimligin degil, aynm1 zamanda kolektif ve toplumsal kimliklerin de
¢Oziilmesini, ¢atismasin1 ve yeniden yapilanmasii islemektedir. Morrison’un
karakterleri, sabit bir kimlik tasimazlar; gec¢misleriyle, toplumun onlar
konumlandirma bigimiyle ve kendi arzulariyla siirekli bir miizakere i¢indedirler.
Ozellikle Convent adli siginma evine gelen kadin karakterler — Mavis, Gigi, Seneca,
Pallas ve Consolata — sabit kimlik kategorilerinin 6tesinde, kendi ge¢mislerinden ve
toplumun  beklentilerinden  bagimsizlasma c¢abasi  icindedirler.  Ornegin,
karakterlerden biri olan Seneca, ¢ocukluk travmalari ve istismarla sekillenmis bir
gecmisten kacarak Convent’e gelir Ancak burada da kimligini tanimlamakta zorlanir.
Kimligini bir isimle bile sabitleyemeyen Seneca igin Morrison soyle belirtmektedir:
“Kendine ‘Seneca’ diyordu ama bu adin ne zaman ve nasil kendisine verildigini
hatirlamiyordu.” (Cennet, s. 142). Bu alinti, postmodern kimlik anlayiginin temel
ozelliklerinden biri olan koksiizliik ve aidiyetsizlik duygusunu agikc¢a yansitmaktadir.
Kimligin bir ‘verili’likten ¢ok, bir insa siireci oldugunu, ancak bu siirecin ¢ogu

zaman belirsizlik, unutma ve bastirma gibi temalarla 6riildiigiinti gostermektedir.

Benzer sekilde, Consolata karakteri de postmodern kimlik ¢6ziilmesinin bir
baska Ornegidir. Bir zamanlar manastirda yasayan ve Tanri’ya adanmis bir kimlik
tagiyan Consolata, zamanla bedensel arzulari, ruhsal boslugu ve bireysel 6zerkligiyle
yiizleserek bu kimligi dontistiirmektedir. Morrison onun ig¢sel degisimini su sozlerle
aktarmaktadir: “Artik Tanri'nin degil, kendisinin sesini dinliyordu.” (Cennet, s. 236)
Bu ifade, postmodern bireyin otoriteye, geleneksel yapilara ve sabit inang
sistemlerine karsi gelistirdigi sorgulayici ve Oznelestirici tavri yansitmaktadir.
Consolata'nin Tanr1 merkezli bir kimlikten kendilik merkezli bir varolusa gegisi,
kimligin sabit degil, zamanla sekillenen, deneyimle yeniden kurulan bir siire¢

oldugunu ortaya koymaktadir.

Kimlik krizi, bireyin kendini tanimlama, konumlandirma ve kabul ettirme
siireglerinde yasadigi catismalarin sonucudur. Edebiyatta bu kriz, karakterlerin
bireysel ge¢misleriyle, ait olduklar1 toplumsal yapilarla, cinsiyetle, irk ve aidiyetle
kurduklarr iliskiler tizerinden yansitilmaktadir (Hall, 1996, s. 72). Toni Morrison’un
Cennet romani, bu krizi ¢ok katmanl karakterlerle, postkolonyal ve feminist bakis

acistyla incelemektedir.
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Morrison’un kadin karakterleri, Ruby kasabasinin erkek egemen, dini
referanslara dayanan toplumsal yapisina baskaldirmkatdir. Toplumun onlara bigtigi
rolleri reddetmekteler ve bireysel benliklerini insa etmeye ¢alismaktadirlar. Ruby’nin
erkekleri ise bu bireysellesmeyi bir tehdit olarak algilamaktadirlar. “Beyaz kizi ilk
vururlar. Digerleriyle vakitleri vardwr.” (Cennet, s. 3), “Kasaba diizen istiyordu. Bu
kadinlar ise diizensizlikti. Bu kadinlar, diizeni bozabilecek her seydi.” (Cennet, s.
276). Bu cilimleler, kadinlarin yalnizca toplumsal rolleri reddetmekle kalmadigini,
ayni zamanda mevcut diizenin koklerine bir tehdit olusturdugunu gostermektedir.
Kadinlar bireysellik ararken, toplum onlarin varligini bile tehdit saymaktadirlar. Bu
durum, bireysel kimligin kolektif normlar ugruna bastirildigini gosteren tipik bir

kimlik krizi 6rnegi olarak kabul edilebilir.
3.5. Post Kolonyal Donemde Kadin ve Kadin Kimligi

Toni Morrison'in Cennet (Paradise) adli romani, Amerika'nin kurgusal bir
kasabasi olan Ruby'de yasayan siyah bir toplulugun, patriyarkal yapisinin kadin
bedenine ve kimligine yonelik baskisini ve dislayiciligini merkezine almaktadir.
Romanin merkezindeki Convent (manastir), toplumsal yapi tarafindan diglanmas,
travmalarla yiizlesmis kadin karakterlerin siginma alanina doniismiistiir. Bu
karakterlerden olan Mavis, Gigi, Seneca, Pallas ve Connie, aidiyet duygusunu
yitirmis, ancak bu kaybi Convent'te bir yeniden insa siicreciyle anlamlandirma

cabasina girmistir.

Morrison, bu mekani yalnizea fiziksel bir siginak olarak degil, ayn1 zamanda
kadin kimliginin yeniden yazildigi, kolektif bir iyilesme ve dayanigsma alani olarak
sunmaktadir: “Convent, onlarin evi degildi; ama hi¢bir yer de degildi. Burada kimse
kimseye ge¢misini sormazdi.” (Cennet, s. 183). Burada, karakterlerin kimligi
yoniinden bir boslukla kars1 karsiya olduklari, ancak bu boslugun ayni1 zamanda bir

yeniden dogma alanina doniistiigii goriilmektedir.

Toni Morrison’un romaninda Convent, yalnizca fiziksel bir siginak degil,
aynt zamanda postkolonyal baglamda kadin kimliginin yeniden ingasit ve direnis
alan1 olarak islev gordiigli soylenebilir. Morrison, somiirgeci ve ataerkil yapilarin
belirledigi normatif kimlikleri sorgularken, Convent’i bu normlarin diginda bir

alternatif mekan olarak kurgulamaktadir. Romanin su ciimlesi bunu gostermektedir:
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“Convent, onlarin evi degildi; ama hic¢bir yer de degildi. Burada kimse kimseye
gecmisini sormazdi.” (Cennet, s. 183) Bu ifade, yerinden edilmislik, belirsizlik,
kimlik boslugu ve ayn1 zamanda 6zgiirlesme kavramlarini bir arada barindirmaktadir.
Convent, klasik anlamda bir "yuva" degildir; ama ayn1 zamanda dislayic1 toplum

yapilarinin da pargasi olmayan, sinirlarin bulaniklastigi bir “liclincii mekan” (Homi

Bhabha’nin tabiriyle) olarak okunabilir.

Homi K. Bhabha’nin gelistirdigi iigiincii mekdn (third space) kavram,
kiiltiirel kimliklerin sabit ve o6zsel olmadigini, aksine, karsilasma ve miizakere
alanlarinda yeniden {retildigini savunmaktadir (Bhabha, 1994). Convent de tam
olarak boyle bir mekandir. Ne Ruby erkeklerinin otoriter ve smirlari belirli
“cenneti’ne aittir, ne de beyaz merkezli Amerikan toplumuna. Bu agidan
bakildiginda Convent, postkolonyal baglamda hem direnisin hem de yeniden

dogusun gerceklestigi bir ara alandir.

Roman boyunca Mavis, Gigi, Seneca ve Pallas gibi karakterler, travmatik
ge¢mislerinden  kagmis, toplumun marjinallestirdigi  kadinlardir.  Ruby’de
karsilagtiklar1 yargilayici bakiglardan farkli olarak Convent’te kabul goriirler. Mavis,
kocasinin ve toplumun baskisindan kagip Convent’e siginir. Basta giivensiz ve ilirkek
bir karakterken zamanla kendi bedeniyle ve ge¢misiyle barisir. Convent’te yeniden
bir anne ve kadin olma bi¢imini kesfeder. Gigi, smifsal sinirlar iginde sikismus,
Ozgirliik arayan bir figiirdiir. Ruby erkeklerinin “cennet” tahayyiiliine aykir1 diisen
bagimsizligiyla Convent’te yeni bir yasam anlami bulur. “Gigi'nin sesi yiiksek,
kahkahalar: serbestti. Ruby’de rahatsizlik vericiydi, Convent’te hayat belirtisiydi.”
(Cennet, s. 149). Seneca, travmalarla dolu bir ge¢cmise sahip olmasina ragmen
Convent’te gegmisinden sorumlu tutulmaz. Bu da postkolonyal anlatilarda kimlik
ingasinda geg¢misin agirligini azaltan 6nemli bir stratejidir. Pallas, zengin ve beyaz
merkezli bir yasamdan kopmus, tecaviize ugramis ve annesi tarafindan yalniz
birakilmis geng bir kiz olarak Convent’e siginir. Diger kadinlarla gegirdigi siireg
sayesinde tekrar hayata baglanir. Pallas’in varligi, Morrison’un 1k temelli

ayrismalar1 da agarak evrensel bir kadin dayanismasi inga ettigini gostermektedir.
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Goriildiigii gibi bu kabul siireci, yalnizca fiziksel koruma degil, ayn1 zamanda
ruhsal bir iyilesme siirecidir: “Kadinlar hi¢hir sey konusmadan aglyor, sonra
birbirlerinin saglarint taryor, yemek pisiriyor, kucaklasiyorlardi. Acilar sessizlikte
birbirine karisryor, yeni bir dil doguyordu.” (Cennet, s. 186). Bu yeni dil, ataerkil
sistemin baski altina aldig1 kadinlarin kendi aralarinda kurduklari sozsiiz dayanigsma
bi¢cimi olarak kabulmedilebilir. Sessizlik, yalnizca bastirilmanin degil; ayn1 zamanda
kolektif hafizanin ve iyilesmenin dili haline gelmektedir. Gayatri Spivak’in
“altkiiltiirel kadinin sesi yoktur” seklindeki (Spivak, 1988) elestirisine karsi

Morrison’un kadin karakterleri, kendi dilini ve varlik bi¢imini tiretmektedir.

Morrison’un kadin karakterleri — Mavis, Gigi, Seneca ve Pallas — toplumun
marjinallestirdigi, bedenleri ve ge¢misleri iizerinde kontrol kayb1 yasamis bireylerdir.
Ancak Convent’te, travmatik deneyimlerinden arinarak kendilerini yeniden insa
ederler: “Kadinlar hi¢chir sey konusmadan aglyyor, sonra birbirlerinin sag¢larini

tarryor, yemek pisiriyor, kucaklasiyorlardi. Acilart sessizlikte birbirine karisiyor,

yeni bir dil doguyordu.” (S. 186).

Bu kolektif pratikler, somiirge-sonrasi toplumlarda kadinlarin patriyarkal ve
kolonyal yapilarla yilizlesme siireclerine benzemektedir. Sessizlik, dayanisma ve
ortak bakim pratikleri, alternatif bir varolus biciminin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Ozellikle “kimse kimseye gecmisini sormazdi” ifadesi, postkolonyal
anlatilarda sikca karsilagilan “yarali gegmis”in travmatik yiikiinii tasiyan bireylerin,
yeni bir kimlik kurma siirecinde ge¢misin yeniden tanimlanabilecegini ima

etmektedir (Talib, 2002).

Convent, ataerkil yapilarca bastirilan ve sesi alinmig kadinlara yeni bir dil
sunmaktadir. Bu, postkolonyal baglamda 6zellikle 6nemlidir ¢linkii somiirgelestirilen
topluluklarin ve bireylerin deneyimleri genellikle tarihsel anlatilarda ya yok sayilmig
ya da carpitilmistir. Morrison’un kadinlari, sozIi anlatilar, beden dili, sessizlik ve
bakim pratikleriyle kendilerine ait bir tarih ve kimlik {iretirler. Bu yoniiyle Convent,
hem bedenin hem de kimligin somiirge sonrasi iyilesme siirecinin sembolii haline
gelmektedir. Ayrica Convent’in sabit bir otorite merkezi olmamasi, kadinlarin kendi
aralarindaki hiyerarsiyi de reddetmeleri, buray1 yatay iliskilerin kuruldugu ve giic

yapilarinin disina tasan bir topluluk haline getirmektedir. Bu, Gayatri Spivak’in
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“altkiiltiirel kadinlarin konusamamasi” (Spivak, 1988) sorununa dolayli bir yanit
gibidir: Convent’teki kadinlar, merkezden dislanarak degil, kendi merkezlerini

olusturarak ses bulmaktadirlar.

Dolayistyla  postkolonyal  kuram  baglaminda  degerlendirildiginde,
Morrison’un Convent’i, yalnizca bir sigiak degil, kolonyal siddetin ve ataerkil
yapmin disinda bir varolus alani olarak kabul edilebilir. Ruby’nin erkekleri bu
mekani “diizeni bozan bir sapma” olarak goriip yok etmek isterken, aslinda tehdit
altinda hissettikleri sey Convent’in temsil ettigi alternatif cennet tahayyiiliidiir. Bu
baglamda, Cennet romanindaki Convent, Morrison’un kadin karakterleri araciligiyla
“cennet”1 kim i¢in, nasil ve neye karsi kurdugumuzu sorgulatmaktadir. Bu yoniiyle,
sOmiirge sonrasi toplumlarda kimlik, aidiyet ve 6zgiirlesme tartismalarinin kalbine
yerlesir. “Her biri burada, kendi sesini bulmaya baslamisti. Ama bu ses, disarida
susturulmugstu hep." (Cennet, s. 195) ifadesi, Convent'in sagladigi kolektif doniistim
alanmin altin1 ¢izmektedir. Burada "ses" kavrami yalnizca ifade 6zgiirliigiiyle sinirh
degildir; bu ses ayni zamanda kadmin 06znel deneyimiyle yeniden baglanti
kurmasinin, benligini duyumsamasinin ve varligin1 tanimasinin metaforu olarak
kabul edilebilir. Morrison burada, sesi bastirilan kadinlarin, seslerini geri

kazandiklar1 bir diissel-diisiinsel evren kurmaktadir.

Ruby kasabasinin erkekleri ise, Convent'i toplumsal diizeni tehdit eden bir
unsur olarak gormekteler. Onlar i¢in Convent, kadinlarin kontrol edilemezliginin,
kurumsal yapilardan bagimsiz bir 6znelesme pratiginin simgesidir: “Ruby'li erkekler
icin Convent, bir hastalik gibi yayuiyordu. Kadinlar bas kaldirmus, diizenin disina
tagmistt. Bu, cezalandiriimaliydi.” (Cennet, s. 275). Kadinlarin alternatif bir topluluk
olusturmalari, ataerkil sistemin tahakkiim alanini daralttig1 i¢in bu varlik tehlikeli

bulunur ve sonug olarak fiziksel olarak ortadan kaldirilmaya ¢alisilmaktadir.

Dolayisiyla Toni Morrison Convent araciligiyla kadin kimligini travma,
ylizlesme ve iyilesme ekseninde yeniden ¢izmektedir. Kadinlar, baskilandiklari
diizenin diginda alternatif bir yasam kurarak, toplumsal normlara karsi sessiz ama
direngen bir varolus sergilemektedirler. Convent bu anlamda, klasik manada bir ev

ya da kurum olmaktan c¢ikip, kadinlarin 6znel benliklerini yeniden kurduklar
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simgesel bir kurtulus alanina doniismiistiir: “Hichiri Convent'e ait degildi. Ama

Convent, hepsine ait olmustu.” (Cennet, s. 289).

Postkolonyal kuramin merkezinde yer alan "ben" ve "Gteki" ikiligi, Toni
Morrison’in Cennet adli romaninda hem cinsiyet hem de irksal baglamda belirgin bir
sekilde islenmektedir. Ruby kasabasinin erkekleri, Convent’te yasayan kadinlari
yalnizca toplumsal normlar1 tehdit eden figiirler olarak degil, aym1 zamanda
kasabanin kurucu ideolojisine yonelik bir tehdit olarak konumlandirmaktadir. Bu
baglamda kadinlar, yalnizca bireysel kimliklerinden degil, ayn1 zamanda toplumsal

ve kiiltiirel aidiyetlerinden de digslanmaktadirlar.

Morrison, Convent kadinlarinin toplumdan dislanmalarini metaforik bir
karanlikla eslestirerek bu dislanmay1 derinlestirmektedir: “Kadinlar degismisti.
Onlar artik kadin degil, baska bir seydi. Bilinmeyen bir karanlik.” (Cennet, s. 276).
Bu ifade, Convent’te yasayan kadinlarin toplumun tanimlayabilecegi kaliplara
uymayan bireyler haline geldiklerini ve bu nedenle "Gteki"lestirildiklerini
gostermektedir. Ruby’nin erkekleri i¢in kadinlar, geleneksel olarak sessiz, edilgen ve
uyumlu olmalidir. Oysa Convent kadinlari, gegmis travmalarina ragmen yeni bir
benlik insa etme siirecindedir: “Convent’teki kadinlar, tamimlanamayand.

Korkulandi. Bilinmeyendi.” (Cennet, s. 220).

Kadmin 6znelesme siireci, ataerkil ve irksal safliga dayali Ruby ideolojisini
tehdit eder hale gelmistir. Bu yOniiyle roman, sadece bir topluluk hikayesi degil, ayn1
zamanda ataerkil yapilarin kadin 6znesine yonelttigi siddetin anlatimidir. Roman
boyunca erkek karakterlerin Convent kadinlarina dair duydugu korku, yalnizca
fiziksel degil, sembolik bir tehdit olarak da kurgulanmaktadir. Ayrica kadinlarin
Convent’te yeniden dogusu, geleneksel anlatilarin disinda bir kadin dayanigmasinin

ve Oznelliginin gelisimine olanak saglar. Bu siire¢ su climlelerle somutlagtirilir:

“Burada ge¢migin zinciri yoktu. Kendi adini yeniden séyleyebilirdin.”

(Cennet, s. 207).

“Kadinlar artik yalniz degildi. Sessizlikleri, yerini kelimelere birakiyordu.”

(Cennet, s. 198).

Yukaridaki ifadeler, kadinlarin kendi kimliklerini kurma siireclerini ve
bireysel 6znelliklerini yeniden kazanma miicadelelerini gostermektedir. Convent, bir
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manastir olmanin Otesinde, kadinlarin travmalarmi iyilestirdikleri, birbirlerini
doniistiirdiikleri ve geleneksel ataerkil sistemin disinda yeni bir kimlik insa ettikleri

sembolik bir alana doniismiistiir.

Dolayistyla Cennet romaninda Morrison, postkolonyal kuramin “ben” ve
“otek1” ikiligini hem cinsiyet hem de ik baglaminda yeniden ele almaktadir.
Kadinlar, toplumsal diizenin disinda konumlandirilarak 6tekilestirilmekte; ancak bu
otekilik, ayn1 zamanda yeni bir 6znelesme siirecinin de temelini olusturmaktadir.
Roman, bu yoniiyle postkolonyal elestiri ve feminist edebi kuramin kesigiminde

giiclii bir elestirel zemin sunmaktadir.

Kadimlarin yasadigi kimlik krizlerinin temelinde ¢ogu zaman, toplumun onlar
icin belirledigi ve normatif bi¢imde dayattigt toplumsal cinsiyet rolleri
bulunmaktadir. Toni Morrison’un Cennet adli romaninda bu catisma, oOzellikle
Connie karakteri lizerinden islenmektedir. Manastir gegmisine sahip olan Connie,
romanin ilerleyen boliimlerinde Convent adli mekanda yasayan kadinlarin ruhsal ve
duygusal doniisiim siireclerinde bir rehber figiiriine evrilir. Connie’nin doniisiimii,
kadinin igsellestirilmis itaat ve suskunluk kiiltliriinii reddetmesiyle baslar: “Tanri'nin
istedigi sey bu muydu? Sessizlik, sabir ve act mi? Yoksa sesini bulmak miydi?”
(Cennet, s. 241), “Connie, artik itaat etmiyordu. O, konusuyordu. Dua etmiyor,
soruyordu.”  (Cenet,s. 243). Bu ifadeler, Morrison’in kadmin pasif bir 6zne

olmaktan ¢ikip aktif bir benlige doniisme siirecini vurguladigini ortaya koymaktadir.

Kadinlarin 6znelesme siireci sadece ruhsal bir dontistimle sinirli kalmaz; ayni
zamanda bedenle, hafizayla ve ofkeyle de iliskilidir. Convent’teki kadinlar, toplumun
“uygun” kadin rollerine uymadiklari i¢in travmatize edilmistir. Fakat bu mekanda,
hem gecmisle yiizlesir hem de bu rolleri reddederek kendi 6znelliklerini yeniden
kurarlar: “Seneca, sessizligin ceza degil, tercih oldugunu ilk kez burada 6grendi.”
(Cennet, s. 198), “Gigi aynada yiiziine bakti. Artik baska birine benziyordu.
Korkmuyordu. Kizgin da degildi. Sadece vardi.” (Cennet, s. 204) Bu doniisim
anlatisi, patriyarkal toplum diizeninde kadina dayatilan edilgenlik, fedakarlik ve
sessizlik rollerine karsi radikal bir reddiye niteligi tagimaktadir. Kadinlar artik
baskalarinin onlara bigtigi rollerle degil, kendi deneyimleri, arzular1 ve dayanigmalari

tizerinden bir kimlik inga etmektedir.
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Dolayisiyla, Cennet romaninda Connie ve diger kadin karakterler araciligiyla
cizilen bu doniistim siireci, toplumsal cinsiyet rolleriyle hesaplasan ve kadinin
benligini 6zgiirlestiren bir edebi temsile donlismektedir. Morrison, kadinlarin itaat ve
sessizlikten, sorgulama ve eyleme gecis slireclerini edebi bir estetik i¢cinde sunarken;
ayn1 zamanda bu doniisiimiin bireysel oldugu kadar kolektif bir boyut tasidigini da
gosterir. Kadinlar, sadece kendileri i¢in degil, birbirleriyle kurduklar1 baglar

aracilifiyla da doniismektedir.
3.6. Postkolonyal Baglaminda Afro-Amerikan Kimlik insas1

Toni Morrison’un Cennet adli romani, Afro-Amerikan kimligin insasinda
tarihsel hafiza, irksal biling ve kolektif bellegin roliinii ¢ok katmanli bir sekilde ele
almaktadir. Romanin temelini olusturan Ruby kasabasi, 1890’larda beyazlarin ve
daha agik tenli siyahilerin ayrimciligina maruz kalmis dokuz siyah ailenin torunlari
tarafindan kurulmustur. Bu topluluk, “saf” siyahlik anlayis1 etrafinda kendi tarihini
ve kimligini insa etmeye c¢alisirken, ayn1 zamanda dislayici ve baskici bir diizene
evrilmektedir. Morrison burada, irksal saflik iddiasinin nasil bir ayrimcilik aracina
doniigebilecegini gostererek, Afro-Amerikan tarihinin kendi i¢inde tasidig: ¢eliskileri

ifsa etmektedir.

Ruby'nin kurucu erkekleri, gecmiste yasadiklari ayrimeciligt unutmamus,
ancak bu bellegi travmatik bir tiir kontrol mekanizmasina ¢evirmistir. Bu durum,
kimligin yalnizca bireysel bir insa degil, ayni zamanda tarihsel kosullarin
sekillendirdigi kolektif bir yap1 oldugunu ortaya koymaktadir. Roman bu baglamda
postkolonyal diisiinceyle ortiismektedir: Kimlik, siirekli yeniden miizakere edilen ve
tarihsel siddetin izlerini tasiyan bir siirectir. “Ruby, siyahligin en saf halini muhafaza
etmek isteyenlerin yeriydi. Ama bu saflik, dislamayt da beraberinde getirdi.” (s. §7),
“Gegmisin yiikiinii tasimak, bazen bugiinii yasamanin oniine gecer.” (s. 90),
“Kurucular, kendi atalarimin ugradigi haksizligi unutmadi. Ama zamanla, onlar da
aymisint baskalarina yapmaya basladi.” (s. 112). Romanda gecen bu ifadeler,
romanin tarih-bellek iliskisine dair elestirel yaklagimini gostermektedir. Ruby’deki
erkek egemen yapi, gegmisin magduriyetini bugiiniin iktidar pratigine doniistiirmekte
ve bu siirecte farkli  olanlarn —06zellikle de Convent’teki kadinlari—

“oteki”lestirmektedir. Convent’teki kadinlar ise kendi travmatik ge¢mislerini
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Ruby’nin “resmi” tarihinden bagimsiz olarak yeniden kurmaya ¢alismaktadirlar. Bu
kadinlarin her biri, bireysel ge¢cmislerinin i¢inde bastirilmis ya da inkar edilmis
kimlik parcalarin1 Convent’te yeniden anlamlandirir. Roman, bdylece yalnizca
baskict tarih anlatilarina degil, ayn1 zamanda kisisel bellegin doniistiiriicii
potansiyeline de vurgu yapmaktadir. “Convent’te gec¢mis, bagirilarak degil,
fisildayarak  anlatilirdi.  Kimi ~ zaman  susarak.”  (Cennet, s. 198),
“Burada tarih, kitaplardaki gibi degildi. Aciydi, dokunulurdu, susulurdu.” (Cennet,s.
203). Bu ifadeler, Morrison’un tarihe yalnizca bir bilgi kiimesi olarak degil, aynm
zamanda duygusal ve bedensel olarak deneyimlenen bir alan olarak yaklastigini
gostermektedir. Dolayisiyla Cennet, 1k, tarih ve bellegin bireyler ve topluluklar
tizerindeki kurucu etkisini, ayn1 zamanda bu yapilarin nasil yeniden iiretildigini
sorgulayan bir metindir. Morrison, Afro-Amerikan kimligin yalnizca beyaz egemen
sistemle degil, kendi i¢indeki ayrimcilik ve dislayicilikla da hesaplasmas gerektigini

vurgulamaktadir. Bu y6niiyle roman, postkolonyal edebiyatin kimlik, tarih ve aidiyet

tartismalarina giiclii bir katki sunmaktadir.

Bu baglamda Toni Morrison’un Cennet adli romani, yalnizca bireysel kimlik
sorunlarin1 degil, ayn1 zamanda kusaklar arasi aktarilan travmalarin Afro-Amerikan
kimliginde nasil igsellestirildigini de ele almaktadir. Bu baglamda roman, Marianne
Hirsch’in ortaya koydugu post-hafiza (postmemory) kurami ile Ortligmektedir.
Hirsch’e gore post-hafiza, travmatik gegmisi bizzat yasamamis bir kusagin, bu
gecmisi imgeler, anlatilar ve duygusal aktarim yoluyla igsellestirip deneyimlemesidir
(Hirsch, 2008). Cennette Ruby kasabasini kuran ikinci kusak, atalarmin ugradigi
ayrimcilig fiziksel olarak yasamamis olsa da, bu ge¢misin anilarin1 ve 6fkesini miras
almistir. Ancak bu miras, yeni bir travmatik dongiiyii beraberinde getirir.
“Babalarimin yasadigi dislanma, ogullarin insa ettigi duvarlarda yasamaya devam
etti.” (Cennet, s. 97), “Insa ettikleri sadece bir kasaba degildi. Unutulmas: gereken
bir hafizanmin duvarlariydi.” (Cennet, s. 100). Bu ifadeler, Morrison’un toplumsal
hafizay1 ve travmanin mirasini mekansal bir anlati bi¢imiyle nasil goriiniir kildigini
ortaya koymaktadir. Ruby’nin mimarisi, bir glivenlik degil, bir dislama pratigine
doniismistir. Ozellikle Convent’te yasayan kadinlar, bu “miras alinmis” travmanin

giinah kegilerine doniistiiriilmiistiir. Kadinlarin toplumsal diizenin disina itilmesi,
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yalnizca patriyarkal bir kontrol mekanizmasimin degil, ayn1 zamanda bastirilmig

gegmisin giinahini digsallastirmanin bir yoludur.
3.7. Kollektif Travma ve Bellek Aktarimi

Roman ayni1 zamanda Afrikali diaspora edebiyatinda siklikla karsimiza ¢ikan
kolektif travma ve bellek aktarimi temalarni islemektedir. Morrison’un anlatisi,
siyah kimligin yalnizca beyaz egemenlige karsi verilen bir direnisle degil, aym
zamanda kendi i¢indeki smifsal, cinsiyet¢i ve 1rksal ayrimlar araciligiyla da
sekillendigini gostermektedir. “Kendi halkinin arasinda bile bir yer bulamayanlar,
sonunda hi¢bir yerin insant olur.” (Cennet, s. 89), “Kadinlar, Ruby nin ge¢misine
ait degillerdi. Bu yiizden onun gelecegine de dahil edilmediler.” (Cennet, s. 106). Bu
ifadeler, Morrison’un, diaspora toplumlarinda kimligin yalnizca digsal baskilarla
degil, ayn1 zamanda ig¢sel diglamalarla da sinandigini1 gosteren elestirel yaklagimini
desteklemektedir. Romanin sonunda, Convent’teki kadinlarin fiziksel olarak
oldiirtliip oldiirtilmedigi belirsiz kalirken, onlarin bir tiir mitsel varolusa gegisi,
travmay1 doniistiirme ve iyilestirme olasiligina da isaret etmektedir. “Hi¢biri yoktu
artik. Ama sesleri duvarlarda ¢inliyordu. Riiyalarina giriyordu erkeklerin.” (s. 318)
Bu tiir bir anlatim, postkolonyal edebiyatin siklikla kullandig1 biiyiilii gercekeilik
araciligryla, travmatik hafizanin inkar edilemeyecek giiciinii sembolize etmektedir.
Kadinlar silinir, ama yok edilemezler. Bu, ayn1 zamanda kolektif hafizanin bastirilsa
dahi ylizeye ¢ikma egilimini temsil etmektedir. Dolayisiyla, Morrison’un tarihsel
hafiza, irksal aidiyet ve toplumsal dislanma temalarini merkezine alarak, Afro-
Amerikan kimligin yalnizca beyaz hegemonyasi karsisinda degil, kendi icindeki
bastirmalarla da oriildigiinii gosterdigi giiclii bir metindir. Post-hafiza kurami ve
diaspora edebiyati perspektifinden bakildiginda, roman yalnizca geg¢misle
hesaplagmakla kalmaz, ayni zamanda gelecege dair alternatif bir etik ve varolus
bicimi Onermektedir. Convent kadinlarinin temsil ettigi kimlik, sessizligi degil,
konusmay1; bastirmay1 degil, hatirlamayi; dislamay1 degil, kapsayiciligi merkeze

almaktadir.

Toni Morrison’un Cennet romaninda kimlik, yalnizca bireysel bir aidiyet
meselesi degil, ayn1 zamanda tarihsel, kolektif ve dislayict bir insa siireci olarak

yansitilmaktadir. Ruby kasabasimin kurulusu, Afro-Amerikan topluluklarin beyaz
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irke¢1 sistemin baskisindan kurtulma arzusuyla baglantilidir; ancak bu arzu, zamanla
kendi i¢inde bir tahakkiim mekanizmasina déniismiistiir. Morrison'un su ciimlesi bu

doniistimii agik¢a ortaya koymaktadir:

“Ruby halki, 8-rock (siyah ten renginin koyulugu) olmayanlar: asla tam
anlamiyla kabul etmedi. Onlar i¢in bir insamin degeri, atalarimin 1755'te [9 Ok
olayinda] dayamiklihgiyla olgiiliirdii. (...) 'Bizim gibiler' disindakiler, kasabanin
stmirlarinda bile dolasamazdi.” (Cennet, s. 95-96) Bu ifadede, kimlik bir renk
skalasina indirgenmis, aidiyet ise tarihsel bir efsane iizerinden tanimlanmistir. Ruby
kasabasindaki kimlik insasi, postkolonyal kuramin temel ikiligi olan “ben” ve “6teki”
ayrimini, bu kez siyah toplulugun kendi i¢inden kurmasiyla dikkat ¢ekmektedir. 8-
rock ailesinden gelmeyen bireyler, yeterince “siyah” olmadiklar1 i¢in
otekilestirilmekte; boylece 1rk, sadece beyaz egemenlik karsisinda degil, kendi
igindeki katmanlarda da yeniden bir giig iligskisine doniismektedir. Bu durum, kimlik
Krizinin dogrudan nedeni haline gelmektedir. Ruby’de yasayan bireyler, ait
olabilmek icin yalnizca goriiniir ten rengine degil, ayn1 zamanda mitolojik bir
geemise siki sikiya bagli kalmak zorundadir. Morrison burada, gegmisin kimligi
belirleyen bir ara¢ olmaktan c¢ikip, gelecegi sabitleyen bir pranga haline gelisini
elestirmektedir. Bireyin ge¢misle tanimlanmasi, onun bugiindeki benligini siirekli
olarak bastirmaktadir. Romanin bagka bir yerinde gecen su ifade, bu bastirmay1 daha
da belirgin hale getirmektedir: “Ge¢misin yiikiinii tasimak, bazen bugiinii yasamanin
ontine geger.” (Cennet, s. 90) Ruby, goriiniirde Afro-Amerikan 6zgiirliigiiniin temsili
olsa da, kimlik krizini tetikleyen igsel bir totaliter yapiya evrilmistir. Burada aidiyet,
kolektif bellegin icinden degil, kolektif dislamanin i¢inden sekillenmektedir.
Morrison’un karakterleri, bu dislayict diizende, kendilerine bir yer bulamadiklar1 i¢in
alternatif bir toplumsal alan —Convent— kurarak, kendi kimliklerini yeniden insa

etmeye calismaktadirlar.
3.8. Kimlik Kayb1

Toni Morrison’un Cennet romaninda Consolata, kimlik kaybinin hem fiziksel
hem de metafizik diizeyde tezahiir ettigi bir figiirdiir. Karakterin hayati, Afrika’dan
Amerika’ya taginmasiyla birlikte baslayan bir adlandirma ve 6znelestirme siireciyle

sekillenmektedir. Mary Magna tarafindan "Consolata" isminin verilmesi, onun asil
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Kimliginin iizerinin Ortiilmesini, kimliksizlestirilmesini ve bir tiir yeniden
kolonilestirilmesini temsil etmektedir. Toni Morrison hu durumu su sekilde
belirtmektedir:“Consolata artik aynada kendini goremezdi. Mary Magna’'nin ona
verdigi isim, gercek kimliginin tistiinii ortmiistii. ‘Sen Consolata’sin,’ derdi ona. Peki
va once kimdi? Lagos’taki ailesi ona ne demisti? Hatirlamiyordu... Bedeni

buradaydi, ama ruhu bir higligin i¢inde siiriikleniyordu.” (Cennet, s. 228-229).

Bu pasaj, adlandirmanin kimlik tizerindeki tahakkiimiinii gosteren bir drnek
olarak kabul edilebilir. Ad, bireyin varolusunun ilk ifadesidir; ancak bu ad disaridan,
yani Batili bir figiir olan Mary Magna tarafindan verildiginde, kisinin 6z-benligi
bastirilir ve onun yerine yabanci bir benlik gecirilir. Bu, Homi K. Bhabha’nin
"mimicry" (taklit) kavramiyla iliskilendirilebilir: Kolonize birey, efendisine
benzeyen ama higcbir zaman onun gibi olamayan bir golgeye doniisiir. Consolata’nin
aynada kendini gérememesi, yalmizca fiziksel bir hal degil, ontolojik bir hicligin
ifadesidir. Bu durum, Jean-Paul Sartre’in “varlik-yokluk™ ayrimiyla da agiklanabilir:
Consolata varlik olarak oradadir, ancak kimlik olarak bir bosluktur. Ait oldugu yer
olan Lagos’un siliklesmesi, onun yalnizca mekansal degil, tarihsel ve kiiltiirel
kokenlerinden de koparildigini gostermektedir. Morrison’un kullandig “higlik i¢inde
stiriklenme” imgesi, postkolonyal bireyin ruhsal dagmikligini ve aidiyetsizligini
temsil etmektedir. Bu, Edward Said’in “yurtsuzluk” kavramina yakindir: Kolonyal

diizen, bireyi yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda kiiltiirel olarak da evsiz birakir.

Consolata’nin bu kimliksizlige kars1 gelistirdigi tepki, ilerleyen boliimlerde
bir doniisiim siirecine evrilmektedir. Convent’teki diger kadinlara rehberlik etmesi,
onu yeniden 6zne konumuna tagimaktadir. Sessiz, edilgen ve bastirilmis bir kadin
figiiriinden; konusan, yonlendiren ve sifa veren bir karaktere doniismesi, kimlik
kaybimmin ardindan gelen bir benlik restorasyonudur. Consolata’nin hikayesi,
Morrison’un kadinlarin igsel ve tarihsel direncine dair gelistirdigi temsillerden
biridir. Bu baglamda, Cennet sadece cinsiyet ve wrk iizerinden bir otekilestirme
anlatist degil, ayn1 zamanda 06z-benligin pargalanist ve yeniden kurulmasinin

alegorisi olarak kabul edilebilir.

Toni Morrison’un Cennet romaninda Gigi karakteri, Ruby kasabasinin

dislayic1 yapisina karst en dogrudan ve carpict baskaldiriyr sergileyen figiirlerden
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biridir. Onun 6fkesi, sadece kisisel bir yabancilasmanin degil; ayn1 zamanda tarihsel
olarak bastirilmig, Otekilestirilmis kadinlarin kolektif sesinin yankis1 olarak
okunabilir. Gigi'nin meydanda haykirdig1 sozler, hem bireysel bir kimlik isyaninin

hem de toplumsal ikiyiizliligiin ifsast niteliginde kabul edilebilir:

“Gigi, kasaba meydamnda bagirdi: ‘Siz benden nefret ediyorsunuz ciinkii
sizden degilim! Ama unutmayn, siz de bir zamanlar ‘bizden olmayan’lardiniz! (...)

Bu lanet olasi kasaba, bir mezarliktan farksiz. Hepiniz olii gibisiniz!’” (s. 161-162).

Yukaridaki ifadeler, otekilestirme mekanizmasinin hem cinsiyet hem de
aidiyet baglaminda nasil isledigini gostermektedir. Ruby’nin kurucu erkekleri, bir
zamanlar beyazlarin diglayici pratiklerine maruz kalmisken, simdi ayni1 dislama dilini
Convent kadinlarina yoneltmektedir. Gigi’nin sozleri, bu g¢eliskinin altin1
cizmektedir: “Siz de bir zamanlar ‘bizden olmayan’lardimiz!” ifadesiyle, tarihin
unutturuldugunu, dislananlarin zamanla nasil dislayana doniistiigiinii  ortaya
koymaktadir. Bu durum, Frantz Fanon’un Siyah Deri, Beyaz Maskeler adli eserinde

vurguladig: “somiirgeci mantigin i¢sellestirilmesi” diislincesiyle ortiismektedir.

Gigi'nin 6fkesi, sadece toplumsal dislanmaya degil, ayn1 zamanda kimliginin
bastirilmasina karst da bir isyani olarak kabul edilebilir. Ruby, yalnizca fiziksel
olarak kapali bir kasaba degildir; ayn1 zamanda ideolojik ve kiiltiirel sinirlarla
orlilmiis, bireyin 6zgiin benligine yer birakmayan bir yap1 olarak kabul edilmektedir.
Gigi’nin “Bu lanet olast kasaba, bir mezarliktan farksiz” sozleri, kasabanin
yasayanlariyla birlikte ruhsuzlastigini, ge¢misin travmalarina hapsolmus bir
toplulugun simgesi haline geldigini gostermektedir. Burada, kimlik yalnizca aidiyetle
degil, hareketlilik ve canlilikla da tanimlanmaktadir. Gigi, 6zgiirliik arayis1 i¢indeki
bir kadin olarak bu duragan, homojen yapinin igine sigmaz. Morrison, Gigi karakteri
tizerinden kadin kimliginin hem bireysel hem de yapisal baskilara karsi verdigi
direnisi goriiniir kilmaktadir. Gigi’nin meydandaki ¢igligi, hem Convent’in 6zgiir
kadinlarinin sesi hem de tarih boyunca bastirilmig tim kadinlarin sesidir. Bu
baglamda, onun sozleri yalnizca bir 6fke ifadesi degil, ayn1 zamanda bir kimlik inga
cabasi, 6zne olma talebidir. Toni Morrison’un Cennet (Paradise) romani, kimligin
sadece bireysel degil, toplumsal, tarihsel ve irksal baglamlarda nasil sekillendigini

sorgulayan ¢ok katmanli bir yapiya sahiptir. Bu baglamda romanin en keskin ¢atisma
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alanlarindan biri, Ruby kasabasinin erkek egemen, irksal safliga dayali yapisi ile
Convent’te siginan kadinlarin alternatif yasam ve kimlik pratikleri arasinda kurulur.
Bu catigmanin en gorlinlir figilirlerinden biri olan Gigi, Ruby’nin dislayici

ideolojisine kars1 agik bir bagkaldiriin simgesi haline gelmektedir.

Consolata karakterinin kimlik kaybi, daha ig¢sel ve varolussal bir bigimde

tezahir eder:

“Consolata artik aynada kendini goremezdi. Mary Magna'min [rahibe] ona
verdigi isim, ger¢ek kimliginin tistiinii ortmiistii. ‘Sen Consolata’sin,’ derdi ona. Peki
va once kimdi? Lagos'taki ailesi ona ne demisti? Hatirlamiyordu... Bedeni
buradaydi, ama ruhu bir hi¢ligin icinde siiriikleniyordu.” (s. 228-229). Bu ifadeler,
kimlik krizinin sOmiirge gecmisiyle nasil i¢ ice gectigini gdstermektedir. Mary
Magna’nin ona verdigi isim, somiirgeciligin en klasik araclarindan biri olan yeniden
adlandirmay1 temsil etmektedir. Consolata, kendi adini, ge¢misini ve ailesini
hatirlayamayacak noktaya gelmektedir. Bu, Homi K. Bhabha’nin “melez kimlik”
kavramiyla agiklanabilecek bir durumdur; ¢iinkii Consolata, hem eski kimligini hem
de yeni kimligini ayn1 anda tastyamayan, kimligin arada kalmig boslugunda sikisan
bir figilirdiir. Gigi’nin meydanda haykirdigi gibi “6li” bir toplumun ortasinda,

Consolata kendi ruhsalliginda kaybolmustur.

Benzer sekilde, Seneca karakteri de bastirilmis ge¢misinin agirligini
tagimaktadir. Tecaviize ugramis, fahise olarak damgalanmis ve kimligini
“sessizlikle” savunmaya c¢alisan bu karakter, Convent’e siginarak sesini bulmaya
baslar. Morrison bu doniisiimii sOyle ifade etmektedir: “Her biri burada, kendi sesini
bulmaya baslanmigti. Ama bu ses, disarida susturulmugstu hep.” (S. 195) Seneca’nin
sessizligi ile Gigi’nin haykirisi, ayni kimlik krizinin farkli tezahiirleri olarak
goriilebilir. Biri travmasinmi i¢ine géommiisken, digeri onu sesli bir bagkaldiriya
dontistiirmiistiir. Yine de her ikisi de patriyarkal ve irksal tahakkiim karsisinda
Convent’i bir “6znelesme mekani’na doniistiirmiistiir. Gigi’'nin “mezarlik” metaforu
ile tamimladig1 Ruby, aslinda sadece fiziksel bir mekan degil, tarihsel bellegin
clriimisliigiinii de simgelemektedir. Bu yontiyle Cennet, toplumsal kimligin sadece

aidiyet degil, dislama ve unutma iizerinden de insa edildigini gostermektedir. Kadin
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karakterlerin her biri, bu unutmanin karsisinda sesleriyle, bedenleriyle, hafizalariyla

direnerek yeni bir benlik insa etmeye ¢alismustir.
3.9. Melezlik ve Simirlarin Asilmasi

Homi Bhabha’nin melezlik (hybridity) kavrami, sabit kimlik yapilarini
sorgular ve kolonyal otoritelerin ¢izdigi net “biz” ve “6teki” ayrimlarmin
gecersizligini ortaya koymaktadir. Bu perspektifle bakildiginda, Cennet romaninda
Convent kadinlarmin olusturdugu alternatif topluluk, sabit ve baskici normlara karsi
direnen melez bir varolus alanidir. Convent’te bir araya gelen kadinlar, hem etnik
hem sosyoekonomik hem de psikolojik olarak birbirinden farkli ge¢mislere sahiptir:
Mavis, dort ¢ocugundan ikisini kendi hatasiyla kaybetmis, kocasinin ve toplumun
suglayici bakislariyla kacan bir annedir. Grace (Gigi), 6zgiirliik arayisindaki bir geng
kadindir, sinifsal olarak sehirli ve isyankar bir kimlik tasir. Seneca, fuhusa zorlanmas,
kimliksiz birakilmig, adin1 dahi degistirmis bir kadindir. Pallas (Divine), zengin bir
aileden gelen ancak annesi tarafindan ihanete ugramis, sevgilisi tarafindan terk
edilmis bir gen¢ kizdir. Bu kadinlar farkli gegmisler, ten renkleri, sosyal siiflar ve
yas gruplarina aittir. Ancak ortak olan, hepsinin sistemin ¢esitli bicimlerde disladigi,
“Oteki”’lestirdigi bireyler olmalaridir. “Onlar bu evde, adlar1 unutulmus, kimlikleri

karismis, gecmisleri suskun kalmis kadinlardi.” (Cennet, s. 183)

Bu gesitlilik, Convent’i “melez bir alan” haline getirmektedir: ne tamamen

siyah, ne tamamen beyaz; ne yasal ne yasa dis1; ne de kutsal.

Ruby kasabasi sabit normlara, diizenli rollere ve ataerkil diizene
dayanmaktadir. Buna karsilik Convent kadinlari, geg¢misteki rollerinden siyrilip
birbirlerini yeniden tanimlayarak iliskiler kurmaktadirlar. Aralarinda bir tiir
ritiielistik doniisiim siireci yasanmaktadir. Ozellikle romanin sonlarina dogru
kadinlarin bir arinma ve yeniden dogum siirecine girmesi, bu melez toplulugun kendi
normlarii irettigini gostermektedir. “Korku yoktu artik; kendilerini taniyorlard.
Birbirlerinin ge¢misini, gozlerini, izlerini, nefesini.” (Cennet, s. 281). Bu durum
Bhabha’nin melezlik kuraminda bahsettigi gibi, kolonyal diizenin belirledigi
normlarin diginda kalan, {i¢iincii bir mekan (third space) olusturur. Convent,
Ruby'nin mutlakiyetciligine karsi, smirlarin, kimliklerin ve ge¢misin yeniden

sekillendigi bu “iiclincti mekan”dir.
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Melezlik yalnizca kimlikler baglaminda degil, ayn1 zamanda smirlarin
asilmasi bigiminde de romanin biitiiniine yayilmistir: Convent’teki kadinlar toplumun
disladig1 bireylerdir, ama burada toplumsalliklarini yeniden insa ederler; Kadinlar
geemis travmalarini bu melez ortamda yiizeye ¢ikarir, doniistiiriir ve kabule
yonelirler; Ruby’nin disinda, yasa disi, “bos” sayilan bir mekan olan Convent,
aslinda varolugsal olarak en dolu mekan haline gelmektedir “Convent onlarin evi
degildi ama hicbir yer de degildi. Burada kimse kimseye gec¢misini sormazdi.”
(Cennet, s. 183) Bu ifade, mekansal smirlarin ve kimlik smiflandirmalarinin

astlmasiyla olusan melezligin 6ziinii yansitmaktadir.

Ruby kasabasi, “saflik” ve “birlik” iddiasiyla kurulmus olsa da, bu birlik
homojenlik ve dislama iizerine kuruludur. Oysa Convent’teki kadinlar,
farkliliklartyla bir arada var olarak cogullugun politik giiciinii gdstermektedir.
Ruby’nin erkeklerinin Convent’i “seytan yuvasi” olarak goérmesi, bu melez ve
normdis1 toplulugun tehdit olarak algilanmasindandir. “Safliga duydukilari inang,
onlart baska gercekleri gérme yetisinden yoksun birakmisti.” (Cennet, s. 288) Bu
catisma, postkolonyal toplumlarda ¢ogul kimliklerin tekil ulusal anlatilara tehdit
olarak goriilmesini yansitmaktadir. Dolayisiyla, Toni Morrison’un Cennet romani,
melezligin bir tehdit degil, bir iyilesme ve yeniden dogus mekani olabilecegini
gostermektedir. Convent’teki kadinlar, ne Ruby’ye donebilir ne de eski hayatlarina.
Onlar, bu “licincii alan”da hem bireysel hem toplumsal sinirlar1 agarak yeni bir
kimlik formu olusturmaktadirlar. Morrison bu yapiyr kurarken, postkolonyal
edebiyatin merkezinde yer alan sabit kimlige karsi ¢cogul kimlik, iktidarin tek sesine
kars1 kolektif anlati, otekiligin sumirlarimin  asilmast gibi meseleleri, ozellikle

kadinlarin ortak melezliginde viicuda getirmektedir.
3.10. Siyah Bedenin Gormezden Gelinmesi

Toni Morrison’un Cennet (Paradise) adli romaninda gegen “...Onu once
Demby’e , sonrada Middleton’a gotiirdiiler. Siyahlar: hastaneye alinmiyordu, Beyaz
doktorlar onlara bakmiyordu. Ikinci hastaneye vardiklarinda, Runy denetimini de
bilincini de ¢oktan yiiitirmisti. Hemsire onunla ilginecek bir doktor ararken, o
bekleme salonundaki tatha swamn iizerinde Ooldii. Agabeyleri hemsirenin bir

veterinere ulasmaya calistigint ogrenince, olii kardeslerini kucakldilar, omuzlarin
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tiremesi eve varicaya kadar kesilmedi.” (Cennet, 128), ifadesi, postkolonyal
edebiyatin temel meselelerinden biri olan somiirge sonrasi dislanma, kurumsal
wrkeilik ve yapisal esitsizlik konularini gostermektedir. Bu alinti, hem bireysel
diizeyde hem de toplumsal yapilar baglaminda siyahlarin maruz kaldig: sistematik
ayrimeilig1 ve bunun “saglik hakki” gibi temel insan haklar1 alaninda bile ne denli
yikict oldugunu vurgulamaktadir. Kurumsal irk¢ilik, yalnizca o ana 6zgii bir durum
degildir; kolonyal ge¢misin siirdiiriilen hafizasidir. Beyaz doktorlar, siyah hastalara
bakmamakla, onlar1 sistemin disinda tanimlamakta. Bu dislama, yalnizca tibbi bakim
eksikligi degil; ayn1 zamanda hayata dair bir deger yargisi igerir: Kimin hayati
yvasanmaya degerdir? Bu soruyu Morrison, cennetin disinda birakilan kadinlar ve
alternatif yasam kuran gruplar iizerinden yanitlamaktadir. Eger bir toplum,
tiyelerinden bazilarinin temel hizmetlere erisimini reddediyorsa, orasi bir cennet

degil, ancak bastirilmis hafizalarin tekrarlandig: bir kolonyal kabustur.

Postkolonyal kuram, yalnizca kolonyal donemle sinirli kalmaz; ayn1 zamanda
sOmiirgecilikten sonra da siiregelen iktidar iligkilerini, 1tk temelli esitsizlikleri ve
kurumsal dislamalar1 analiz etmektedir. Bu alinti, modern saglik kurumlarinin
goriinlirde evrensel hizmet sundugu iddiasina ragmen, 17k temelinde bir ayrimcilig
derinlestirdigini gostermektedir. Beyaz doktorlarin siyah hastalara bakmamasi,
yalnizca bireysel bir tavir degil; somiirge sonrasi yapinin igsellestirdigi bir
otekilestirme pratigidir. Morrison burada, siyah topluluklarin temel hizmetlere
erisememesini sadece bir arka plan bilgisi olarak sunmaz; aksine, bu durumu
anlatinin temelinde sekillenen "dislananlar i¢in yeni bir cennet kurma" g¢abasinin
gerekgelerinden biri olarak sunar. Ruby kasabasinin kurulma motivasyonu da, bu
dislanmighiga dogrudan bir tepkidir. “Onlar kendi hastanelerini kuramadiklart igin

oliiyordu; ya da beyazlara bagvurdugunda kapidan ¢evriliyorlardi.” (Cennet, s. 44).

Siyahlarin saglik sistemine erisememesi, Ruby kasabasiin kurulmasinda
etkili olan nedenlerden biridir. Morrison, Ruby’yi "beyaz diinyanin" digladig1 siyah
bedenlerin korunacagi bir siginak gibi tasvir eder. Ancak postkolonyal bir okumada,
Ruby’nin kendisi de zamanla bir mikro koloniye doniismiistiir. Bu yoniiyle
“Siyahlar1 hastaneye alinmiyordu, Beyaz doktorlar onlara bakmiyordu” (Cennet,
128) alintisi, yalnizca beyaz doktorlar1 ve hastaneleri degil, beyaz sistemin yeniden

tiretimini de isaret etmektedir. Yani, beyaz doktorlar siyahlara bakmazken, siyah
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liderler de farkl diisiinen kadinlara bakmamaya, onlar1 sistemin digina itmeye baglar.
Buradaki kurumsal siddet, yalmizca ten rengine degil; farkliliga, kadinliga ve
bagimsizliga kars1 da islemektedir.

Beyaz tibbi otorite siyah bedeni “gdrmezden gelir. Siyahlar hastaneye
alinmaz; ¢ilinkii siyah beden, sistem i¢in “gdriinmez”, “Onemsiz”, hatta “degersiz”dir.
Bu durum, 6zellikle siyah kadinlar i¢in katmerlenir. Siyah kadin bedeni, hem beyaz

sistemin hem de siyah patriyarkanin kontrolii diginda kalmakla cezalandirilmaktadir.

“Ne zaman bir kadwnin sesi duyulsa, bir yerlerde bir adam ofkesini ¢ikarmaya
baslardi.” (Cennet, s. 156). Bu baglamda, hastaneye alinmayan beden yalnizca
siyah degil; ayn1 zamanda kadin ve dilsizlestirilen bedendir. Bu bedenin gifa bulmasi
yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda politik ve sosyal bir onarimla miimkiindiir.
Manastir’daki kadinlarin bir araya gelerek kurdugu alternatif yasam, bu anlamda

sistemin digladig1 bedeni iyilestirme ve goriiniir kilma ¢abasidir.

Roman boyunca benzer temalar1 yansitan diger 6rnekler de bulunmaktadir:
“Onlar kendi hastanelerini kuramadiklart igin oliiyordu; ya da beyazlara
basvurdugunda kapidan ¢evriliyorlardi.” (Cennet, s. 44). Bu ifade, postkolonyal
elestirinin kalbinde yer alan yapisal wrk¢ilik ve kurumsal dislanma sorununu
dogrudan gostermektedir. Siyah bireylerin, beyazlarin egemen oldugu saglik
sistemine erigememesi, sOmiirge sonrast toplumlarin sozde esitlik sdylemlerine
karsin pratikte nasil ayrimci yapilarla isledigini gostermektedir. Burada somiirgeci
ideolojinin "medeniyet", "hizmet" ya da "insanlik" kisvesi altinda kendi disindaki
Otekilere yasam hakki tanimayan yapisal siddeti devam etmektedir. Bu durum,
Edward Said'in “oteki” kavrami ¢ercevesinde okunabilir. Beyaz kurumlar, siyahlari
yalnizca Gtekilestirmez; ayni1 zamanda onlarin yasamsal haklarin1 gérmezden gelerek
sistematik bir dislama uygular. Bu dislama yalnizca fiziksel degil, ayn1 zamanda
psikolojik ve sosyal bir yikim {iretmektedir. Siyah bireyler bu dislama karsisinda
“kendi kurumlarin1” kurmak zorunda kalirlar; ancak bu sefer de izolasyon, yalnizlik

ve i¢e kapanma baslar.

“Yalnizca bizim gibi olanlar iceri girebilir.” (Cennet, s. 89) Bu cilimle,
postkolonyal diisiincenin igsellestirilmis tahakkiim kavramina bir 6rnek sunmaktadir.

Ruby kasabasinin kuruculari, beyaz egemenligin dislayici yapisindan kagarak kendi
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“siyah cennetlerini” kurmaya calisirlar. Ancak bu "cennet", zamanla bir diglayicilik
mekanizmasina doniismektedir. Bu noktada Frantz Fanon’un teorisi devreye girer:
Somiirge sonrasi toplumlarda ezilen halklar, ezildikleri yapinin zihinsel kalintilarini
icsellestirir ve benzer tahakkiim bi¢imlerini kendi topluluklarinda yeniden iiretirler.
“Bizim gibi olanlar” ifadesi, irksal, kiiltiirel ve ahlaki bir norm c¢ergevesinde
"uygunluk" kistasi koymaktadir. Cennet olmaya aday bu mekan, aslinda yalnizca
homojenlik talep eden, farkliligi dislayan bir yer haline gelmektedir. Bdylece,
somiirgeci sistemin dislayicilii, postkolonyal toplumda yeniden ve yeniden

uretilecektir.

“Burasi bir cennet degil, bir mezarlik olabilir.” (Cennet, s. 312) Bu ifade
romanin basligint dogrudan sorgulayan, ironik bir anlatimdir. Baglikta yer alan
“Cennet”, kurtulusu, barigi, toplumsal iyilesmeyi ve Tanrisal adaleti
cagristirmaktadir. Ancak Ruby kasabasinda yasananlar bunun tam tersidir: diglama,
nefret, siddet ve yok sayma. Bu, postkolonyal teori ¢ergevesinde, kolonyal gegcmisten
kagmak isterken onun izlerini tastyan bir toplumun iitopik bir “cennet” yaratma
hayalinin nasil distopyaya donistiigiinii gostermektedir. Bu noktada Homi K.
Bhabha’nin "mimicry" (taklit) kavrami devreye girer: Ruby’de kurulan sistem, beyaz
egemen sistemin bir taklididir; ancak bu taklit kusurlu ve trajiktir. “Mezarlik”
metaforu, sadece fiziksel oliimleri degil, degerlerin, umutlarin ve adaletin dliimlerini

de kapsamaktadir.
3.11. Cennet Romaninda Kessimsellik

Toni Morrison’un Cennet (Paradise, 1997) adli romani, postkolonyalizm ve
kesisimsellik kuramsal c¢erceveleri tlizerinden analiz edildiginde, toplumsal
esitsizliklerin, kimlik olusumlarinin ve gii¢ iliskilerinin nasil ¢ok katmanli bi¢imlerde

insa edildigini ortaya koyan gii¢lii bir metin olarak degerlendirilebilir.

Cennet, Afro-Amerikan tarihinin travmalarini tagiyan ve ozglirlik arayisi
icinde kurulan Ruby adli kurmaca bir kasabada geger. Roman, kolelik sonrasi
donemde siyah topluluklar arasinda dahi siiregelen 1k, simnif ve toplumsal statii
temelli ayrigmalar1 ele almaktadir. Ruby'nin kurulma amaci, siyahlarin beyazlar

tarafindan dislandig1 bir sistemde kendi “cennet”lerini yaratmalaridir. Ancak ironik
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bir bicimde bu "cennet", bagka marjinal gruplar1 diglayan yeni bir otoriter yap1 haline

gelir.

Postkolonyal kuramin 6ne ¢ikardigi gibi, somiirgecilik yalnizca digsal bir
egemenlik bi¢cimi degil, ayn1 zamanda 6znenin benlik algisin1 da doniistiiren bir siireg
olarak kabul edilmektedir. Ruby kasabasinin kuruculari, siyah olsalar da daha “koyu
tenli” olduklar1 i¢in Amerikan toplumunda bile dislanmislardir. Bu durum, kendi
Otekisini yaratmalarina neden olur. Boylece, postkolonyal kuramda sik¢a deginilen
icsellestirilmig Oteki yaratimi devreye girmektedir. Rubymnin erkek egemen
yoneticileri, dis tehdit algisimi pekistirmek icin Convent adli kadin siginagini

"tehlike" olarak kodlar ve orada yasayan kadinlara yonelik siddeti mesrulastirir.

Convent'te yasayan kadinlar, Ruby erkekleri tarafindan diizenin bozuculari,
ahlaksizlar, kaotik oOtekiler olarak temsil edilirler. Bu temsil bi¢imi, Said’in (1978)
Oryantalizm’de tanmimladigi gibi, iktidarin bilgi {retimi yoluyla "6teki"ni
bicimlendirmesiyle benzerlik tasir. Kadinlarin ger¢ek yasamlari ile onlar hakkinda
kurulan anlatilar arasinda derin bir ugurum vardir. Bu durum, postkolonyal
literatiirde elestirilen temsilde tekillestirme ve sessizlestirme bigimlerinin giincel bir

tezahiirli olarak degerlendirilebilir.

Kimberlé Crenshaw’in (1991) kavramsallastirdig: kesisimsellik, Morrison’un
romaninda Ozellikle Convent kadinlari iizerinden goriiniir kilinir. Bu kadinlar; 1k,
cinsiyet, sinif, etnik koken ve travmatik gecmisler bakimindan farkli kimlik
kesisimlerine sahiptir. Mavis, travmatik annelik (ikiz bebeklerin sicakta 6limii), ev
ici baski yasayan bir karakter, Gigi (Grace), simif magduriyeti, ruhsal kirilganlik
yasayan karakter, Consolata (Connie), Kkilisede “dokunulmazlik”, modern refahin
izinde gogmenlik ve kadin bedeninin kutsallik tartismasini yasayan karakterdir. Bu
durum Kimberlé¢ Crenshaw’in kesisimsellik tanimin1 dogrulamaktadir. Bu kadinlar,
ik, cinsiyet, sinif, beden ve ruhsal kirilganlik eksenlerinde deneyim iiretmektedirler.
Roman, Crenshaw’in vurgu yaptig1 gibi, tek bir kimlikle agiklanamayacak “goklu
marjinallesme” 6rneklerini sunmaktadir Roman, bu kadinlarin yalnizca “kadin” ya da
“siyah” kimlikleriyle sinirlanamayacak karmagik toplumsal konumlarini gozler

Oniine sermektedir.
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Convent’te yasayan Mavis, Gigi, Seneca, Pallas ve Consolata gibi kadin
karakterlerin her biri, toplumsal sistemin farkli dislama bi¢imlerine maruz
kalmiglardir: annelik travmasi (Mavis), cinsel siddet (Seneca), smif ayrimciligi
(Gigt), aile i¢i baski ve gogmenlik (Consolata). Bu durum Crenshaw’in vurguladigi
gibi, marjinalligin yalmzca tek bir toplumsal kategoriyle agiklanamayacagini,
toplumsal yapilarin kadinlarin yasamlarini ¢ok katmanli bi¢cimde sekillendirdigini

gostermektedir.

Ruby kasabasinda erkeklerin elinde toplanan iktidar, yalnizca cinsiyet
temelinde degil, ayn1 zamanda sinif ve statii ilizerinden yeniden iiretilmektedir.
Convent kadinlarinin bagimsiz yasam bicimleri ve erkek egemen yapilara karsi
duruslari, “tehlikeli” olarak tanimlanarak yok edilmeye calisilir. Bu, kesisimsel
feminizmin elestirdigi irksallasmis ve cinsiyetlendirilmis iktidar yapilarinin i¢ ice

gegmesi durumudur (Collins, 2000).

Gayatri Spivak’in (1988) “Subaltern konusabilir mi?” sorusu, Morrison’un
karakterleri araciligiyla gii¢lii bi¢imde yanitlanmaktadir. Convent kadinlari, anlati
boyunca sistematik olarak sessizlestirilmis, temsil edilmeleri Ruby erkekleri
tarafindan carpitilmistir. Ancak Morrison, ¢ok katmanli anlatim tarzi ve ¢oklu bakis
acilar1 sayesinde bu kadinlarin kendi seslerini bulmalarini ve anlatidaki konumlarin
yeniden tanimlamalarin1 saglamaktadir. Bu noktada Morrison’un anlatisal stratejisi,
postkolonyal feminizmin temel ilkeleriyle ortlismektedir. Batili, beyaz, orta sinif
feminist anlayislarin disinda kalan kadinlarin deneyimlerini goriintir kilmak ve
onlarin kendi sozlerini, kendi anlatilar1 i¢inde yeniden iiretmelerine olanak tanimak.
Chandra Talpade Mohanty'nin (1988) “evrensel kadin” elestirisi, Morrison’un

Cennet romaninda somutlanmig gibidir.

Romanin sonunda Convent kadinlarmin yasadigi mistik doniisiim sahnesi,
literal anlamda o6liim ya da hayatta kalma ikilemine sikistirilamaz. Bu sahne,
postkolonyal ve kesisimsel okumalar agisindan, patriyarkal, irksal ve smifsal
baskilara karst kolektif bir kadin direnisi ve yeniden dogus olarak yorumlanabilir.
Kadinlarin bireysel travmalarini1 agarak kolektif bir ruhsal arinmaya ulagmalari, hem

kisisel hem de toplumsal doniisiim potansiyelini sembolize etmektedir.
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Sonug olarak Toni Morrison’un Cennet romani, postkolonyal ve kesisimsel
kuramlarin sundugu analiz araglariyla degerlendirildiginde, sadece 1rk ya da cinsiyet
temelinde degil, bunlarin i¢ ice gegtigi karmasik esitsizlik yapilarinin goriiniir hale
geldigi bir anlatidir. Roman, hem Bati merkezli temsil bi¢cimlerini hem de erkek
egemen siyah topluluklarin kendi i¢indeki tahakkiim iliskilerini sorgular. Bu yoniiyle
Cennet, yalnizca edebi degil, ayn1 zamanda politik bir metindir; farkli kimliklerin
bastirildigr alanlarda direnis, dayanisma ve kolektif iyilesme i¢in bir imkan

sunmaktadir
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SONUC

Insanlik tarihi incelendiginde, giiclii olanlarin ekonomik, kiiltiirel ve siyasi
cikarlar1 dogrultusunda zay1f olanlar1 "6teki"lestirdigi veya hegemonyasi altina aldig:
goriilmektedir. Bu tarihsel egilim, 6zellikle somiirgecilik olgusu ¢ergevesinde daha
sistematik ve ideolojik bir boyut kazanmustir. Somiirgecilik, bir devletin diger
devletler veya topluluklar iizerinde siyasi, sosyal ve ekonomik egemenlik kurmasi,
bu egemenligi kalicilagtirmak adina bolgesel genisleme ve kiiltiirel tahakkiim
faaliyetleri yiiriitmesi olarak tanimlanabilir (Korang ve Slemon, 1997: 10). Bati
merkezli bu yayilmaci anlayis, "barbarlart medenilestirme", "kafirleri kurtarma" gibi
ideolojik sOylemlerle mesrulastirilmis ve Bati kiiltlirliniin iistiinliigi fikri iizerinden

sekillendirilmistir (Osterhammel ve Frisch, 1997: 94).

Somiirgeci devletler, ekonomik ¢ikarlarmin yani sira kiiltirel ve dini
iistlinliiklerini de 6ne stirerek somiirgelestirdikleri halklarin kimliklerine miidahale
etmis, onlarin dilini, dinini ve yasam bi¢imlerini doniistiirmeye ¢alismiglardir. Bu
stireg, yalnizca fiziksel bir isgal degil; aym1 zamanda zihinsel, kiiltiirel ve psikolojik
bir isgal olarak kabul edilebilir. Postkolonyal kuram, iste bu miidahalelere ve
sonrasinda ortaya ¢ikan etkilerine odaklanan elestirel bir diisiince alan1 olarak
gelismistir. Ozellikle Edward Said’in 1978 yilinda yayimlanan Oryantalizm adh
eseri, Bat’'min Dogu’yu nasil temsil ettigini, onu nasil Otekilestirdigini ve bu
temsiller araciligiyla nasil bir gii¢ iliskisi kurdugunu ortaya koyarak postkolonyal

diistincenin kurucu metinlerinden biri haline gelmistir.

Postkolonyal kuramin edebi metinlerle iliskisi, bu kuramin yalnizca teorik
diizlemde degil, aynm1 zamanda sanatsal ve anlatisal baglamda da etkili olmasim
saglamistir. Postkolonyal edebiyat, somiirgecilik ve onun mirasi olan kiiltiirel, sosyal
ve psikolojik yapilarin birey ve toplum tizerindeki etkilerini goriiniir kilmaktadir. Bu
edebiyat tiirii, genellikle somiirgelestirilen halklarin kendi seslerini bulma ¢abalarin,
kimlik arayislarini, karsilastiklar1 kiiltiirel ikilemleri ve direnis bigimlerini

anlatmaktadir.

Edebiyat, bu noktada bir direnis alan1 haline gelmistir. Postkolonyal yazarlar,

Bati'nin tahakkiimcii sdylemlerine karsi alternatif anlatilar iiretmekte; Gtekilestirilen
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bireylerin ve toplumlarin deneyimlerini merkeze alarak hegemonik anlatiy1
sorgulamaktadir. Bu metinler, hem somiirgecilik siirecinin hem de onun sonrasinda
olusan kimlik krizlerinin izlerini tasimaktadir. Somiirgeci sdylem, bireyin benligini
asagilayan temsiller iretmis; yerli halklarn "ilkel", "geri", "vahsi" olarak
etiketlemistir.  Postkolonyal edebiyat ise bu temsillere karsi ¢ikarak

sOmiirgelestirilmis bireyin sesini, deneyimini ve 6znel kimligini yiiceltmektedir.

Postkolonyal edebiyatin temel meselelerinden biri olan kimlik, sadece
bireysel bir aidiyet meselesi degil; ayni zamanda tarihsel, kiiltiirel ve siyasal
stireglerin kesisiminde sekillenen karmasik bir yap1 olmustur. Somiirgecilik, yerli
halklarin kendi kimliklerini tanimlama siireclerini baltalamis; onlar1 hem kiiltiirel
yabancilasmaya hem de igsel catismalara siiriiklemistir. Bu durum, “melez kimlik”
(hybridity), “yerinden edilme” (displacement) ve “sessizlestirilmis 0zne” gibi

kavramlarla ifade edilen ¢ok katmanli bir kimlik krizini beraberinde getirmistir.

Homi Bhabha, bu baglamda kimligin sabit ve 6zsel olmadigini; aksine,
karsilagmalar, etkilesimler ve catigmalarla sekillenen dinamik bir yapi oldugunu
savunmaktadir (Bhabha, 1994: 119). Benzer bi¢cimde Gayatri Spivak, somiirge
altindaki bireyin kendi sesini duyurmakta yasadigi zorluklar1 dile getirirken, Frantz
Fanon kimlik krizini psikolojik bir travma olarak degerlendirmistir. Fanon’a gore,
somiirgeci zihniyetin etkisiyle siyah birey, kendi benligini Bati’nin bakisiyla tanimlar
hale gelmis ve bu durum bireyde yabancilagsma yaratmistir. Bu baglamda, Toni

Morrison 6nemli bir yere sahiptir.

Amerikali yazar Toni Morrison, Afrikali-Amerikali bireylerin tarihsel,
kiiltiirel ve toplumsal deneyimlerini eserlerinde ozellikle 1rk, cinsiyet, kimlik ve
aidiyet eksenlerinde derinlemesine islemektedir. Bu baglamda Cennet adli romant,
Morrison’un postkolonyal sdylemi en yogun bicimde isledigi ve bu kavramsal
cerceveyi edebiyata basariyla tagidigi onemli eserlerinden biridir. Roman, yalnizca
digsal somiirgecilik deneyimini degil, ayn1 zamanda somiirge sonrasi toplumlarda
i¢sel otekilestirmenin, kimlik krizlerinin ve gii¢ iligkilerinin nasil isledigini edebi bir

temsille gozler 6niine sermektedir.

Romanin mekansal yapisi, Cennet’te yalnizca fiziksel alanlari degil, ayni

zamanda ideolojik smirlart ve kimlik ingasin1 da temsil eden iki ana diizlem
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tizerinden insa edilir: Ruby kasabasi ve onun disinda, kirsal bir bolgede konumlanan
izole manastir, yani Convent. Her iki mekan, yalnizca cografi olarak degil, aym
zamanda kiiltiirel, siyasal ve ontolojik olarak da birbirinden ayrilir. Ruby, 1890’larda
beyazlarin irk¢iligina ve dislayict tutumlarina karsit kendi "cennet"lerini kurmak
tizere yola ¢ikan, Afrika kokenli siyahiler tarafindan kurulmustur. Bu toplulugun
temel motivasyonu, beyaz tahakkiimiinden bagimsiz, saf ve korunmus bir siyah
kimlik ve toplumsal diizen insa etmektir. Bu baglamda Ruby, ilk etapta postkolonyal
bir direnis mekan1 gibi goriiniir; beyaz iistiinliigline kars1 siyah bir kolektifin 6zerklik

arayisinin somutlagsmis halidir.

Ancak zamanla bu 6zerklik anlayisi, kat1 bir toplumsal diizenin ve normatif
ahlaki degerlerin egemenligine doniisiir. Ruby, zaman i¢inde kendi icindeki
farkliliklara, ozellikle cinsiyet, sinif, bireysellik ve dini inang farkliliklarina karsi
tahammiilsiiz bir yapiya evrilir. Toplulugun kurucu ideolojisi, kendi icinde bir tiir
"Otekilestirme" pratigi iiretir. Kasaba halki, Ruby’nin smirlar1 disinda kalan
bireyleri—ozellikle de Convent’te yasayan kadinlar—anormal, sapkin, tehlikeli ve
ahlaki ¢okiisiin temsilcileri olarak goriir. Bu durum, Homi K. Bhabha’nin mimikri
(taklit) ve oteki kavramlariyla dogrudan iliskilendirilebilir. Bhabha’ya gore,
postkolonyal 6zneler, somiirgecilerin normlarini taklit ederken bir yandan da bu
normlara karst direnis gelistirirler. Ruby halki da, beyazlarin diglayict ve normatif
diizenine kars1 ¢ikarken, bu diizenin izlerini kendi toplumsal orgiitlenmelerine

bilingsizce tasimis ve boylece kendi igsel somiirgecilik bigimlerini tiretmistir.

Ozellikle kadinlarin diglanmasi, bu igsel sdmiirgeciligin en belirgin
tezahiirlerinden biridir. Ruby, eril bir toplumsal yapiy1 idealize ederken, kadin bedeni
ve kadm kimligi iizerindeki denetimi sikilastirir. Bu noktada, Convent bir karsi-
mekan olarak konumlanir. Manastir, Ruby’nin kati yapisina karsilik cok sesli,
heterojen ve kapsayici bir alan sunmaktadir. Orada barinan kadinlar — Mavis, Gigi,
Seneca, Pallas ve Consolata — toplumsal normlarin disma itilmis, travmatik
gecmislere sahip, ancak kendi dayanisma pratikleriyle varliklarini = siirdiiren
bireylerdir. Convent, kadinlarin sadece fiziksel olarak degil, ruhsal ve sembolik
olarak da iyilestigi, kendiliklerini yeniden kurduklar1 bir alan haline gelir. Michel
Foucault’nun “heterotopya” kavramiyla ifade ettigi tizere, Convent bir karsi-uzamdir:

mevcut iktidar dilizeniyle celisen, onun disinda kalan, alternatif bir yasamsal ve
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kiiltiirel alan sunar. Dolayisiyla romanda mekansal karsitlik, yalnizca Ruby ve
Convent’in fiziki smnirlartyla sinirli degildir; bu iki alan, ayn1 zamanda kimlik
politikalarinin, toplumsal cinsiyet rollerinin, ahlaki normlarin ve iktidar iligkilerinin
carpisma ve yeniden iretim sahasidir. Toni Morrison, bu iki mekani kullanarak
postkolonyal sdylemi tersine gevirir: {1k bakista dzgiirliik ve kurtulusun simgesi
olarak sunulan Ruby, zamanla baskinin ve dislayiciligin merkezi haline gelirken,
toplumsal olarak dislanan ve “bozulmus” olarak damgalanan Convent, alternatif bir

etik ve politik varolusun kaynagina doniisiir.

Romanin basinda islenen cinayet olayi, bu dislama ve tehdit algisinin ug
noktasini gostermektedir. Kasabanin “safliina” zarar verecek unsurlara karsi
uygulanan siddet, postkolonyal toplumlarin ‘i¢ diigman’ yaratma egilimlerinin gii¢lii
bir yansimasidir. Bu durum, ozellikle renkcilik ve kast benzeri uygulamalarin,
kolonyal mirasin nasil igsellestirildigini ve siirdiirtildiiglinii gbzler Oniine
sermektedir. Ruby’nin koyu tenli kurucularmin agik tenli siyahlar1 dislamasi,
Morrison’un renkcilik ve kimlik miicadelesi temalarini islerken postkolonyal

sOylemin tarihsel katmanlarini agiga ¢ikarir.

Diger yandan manastira sigiman kadinlar, patriyarkal toplumun, ataerkil aile
yapisinin ve kat1 dini dogmalarin disinda alternatif bir yasam alan1 olustururlar. Bu
kadinlar, ¢esitli ge¢mislere, yaslara, sosyal siniflara ve travmalara sahip olmalarina
ragmen birlikte kolektif bir dayanisma ve iyilesme alani yaratirlar. Manastir,
Morrison’un dilinde sadece fiziksel bir siZinak degil, ayn1 zamanda kadin kimliginin
yeniden tanimlandigi, Otekilestirilmislerin bir arada giic buldugu, dayanismanin ve
yeniden dogusun miimkiin oldugu sembolik bir mekandir. Romanin su ciimlesi bu
anlami gii¢lii bigimde yansitir: “Convent, onlarin evi degildi; ama higbir yer de
degildi. Burada kimse kimseye ge¢misini sormazdi.” (s. 183) Bu ifade, postkolonyal
kimliklerin heniiz netlesmedigi, kimliklerin kirillgan ama ayni1 zamanda potansiyel

olarak doniistiiriicii oldugu bir arayis1 simgeler.

Morrison’un bu mekan tasviri, postkolonyal kimlik kuraminin 6nemli
figiirlerinden Homi Bhabha’nin idgiincii alan (third space) kavramiyla dogrudan
baglantilidir. Bhabha’ya gore bu ligiincii alan, eski koloniyal ve yerel kimliklerin

catistifl, yeni hibrit kimliklerin iretildigi mekansal ve Kkiiltiirel bir kesisme
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noktasidir. Cennet’te manastir, tam olarak boyle bir alan islevi goriir: Kadinlar
burada kendi travmalariyla yiizlesirken, yeni kimlikler, normlar ve toplumsal iliskiler
kurarlar. Bu baglamda roman, postkolonyal toplumlarin kati, tekil ve homojen kimlik
dayatmalarina karst ¢ok sesli, c¢ogulcu ve melez kimliklerin Gnemini

vurgulamaktadir.

Ayrica romanin yapisal ve anlati 6zellikleri, postkolonyal edebiyatin tipik ¢cok
katmanli ve parcali anlati tarzin1 yansitir. Cennet’in anlatisi, lineer bir hikaye
orgiisiinden ziyade, ge¢misle bugiin arasinda gidip gelen, farkli karakterlerin ig
sesleriyle ve zamansal kirilmalarla 6riilii karmasik bir yapr sunar. Bu yapi, Frantz
Fanon’un somiirgelestirilmis bireyin kimlik ¢catismalarina dair tespitleriyle paralellik
tasir. Fanon, somiirgelestirilmis bireyin hem digsal baskilar hem de ig¢sel kimlik
krizleri ile miicadele ettigini belirtirken, Morrison da karakterlerinin psikolojik ve

toplumsal kirilmalarini bu ¢ok katmanli anlati1 iginde ustalikla aktarmaktadir.

Romanin erkek karakterleri ile manastirdaki kadinlar arasindaki gerilim,
sadece cinsiyetei iktidar iliskileri degil, ayn1 zamanda toplumun kimliksel ve kiiltiirel
siirlarinin yeniden iiretimidir. Ruby’de erkekler, “toplumsal diizeni” korumak adina
farkliliklar1 ve 6zgiirliik arayislarimi bastirirken, kadinlar bu diizene karsi alternatif
yasam bic¢imleri yaratmaya caligirlar. Ancak Morrison, bu ¢atigmayi basit bir 1yi-kaotii
ayrimina indirgemekten ka¢inir. Kadinlarin 6zgiirliik arayisi, erkeklerin korkulariyla,
kasabanin kolektif hafizasinda biriken travmalarla ve karmagik toplumsal
dinamiklerle i¢ ice ge¢mistir. Bu durum, postkolonyal toplumlarin ¢ok katmanli ve

dinamik yapisin1 gostermektedir.

Sonug olarak, Toni Morrison’un Cennet adli romani, postkolonyal kuramin
temel kavramlarini—kimlik, aidiyet, Gtekilestirme, travma, toplumsal cinsiyet ve
kiiltiirel hafiza—cok katmanli bir anlatim 6rgiisii i¢inde derinlemesine isleyen, hem
edebi hem de kuramsal agidan etkileyici bir yapittir. Morrison, yalnizca Bati
merkezli somiirgecilik anlatilarina alternatif bir s6z tiretmekle kalmaz; ayn1 zamanda
Afrika kokenli Amerikalilarin kendi i¢inde iirettigi igsel somiirgecilik, patriyarka ve

normatif kimlik dayatmalarin1 da elestirel bir siizgecten gecirmektedir.

Bu baglamda karakterlerin doniisiim siire¢leri, romanin sundugu elestirel

sdylemin merkezine yerlesmektedir. Ornegin, Mavis’in kocast ve cocuklariyla
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yasadig1 travmatik ge¢misten kacip Convent’e siginmasi, onun 6znelesme siirecini
baslatir. Baslangigta korkak ve yonsiiz bir karakterken, zamanla travmasiyla yiizlesen
ve kendi varolusunu yeniden kuran bir figiire doniislir. Benzer sekilde, Seneca’nin
taciz ve siddetle sekillenmis ¢ocuklugu, onu kirilgan bir birey haline getirmisken,
Convent’teki sifa ritlielleri sayesinde bedenini ve kimligini yeniden sahiplenen bir
Ozneye evrilir. Pallas ise hem simifsal ayricalik hem de beyazligin imtiyazindan
kismen faydalanan melez kimligiyle, irk, cinsiyet ve travmanin kesisiminde yer alir;
bu ¢oklu konumlanma, onun romanin sonunda hem kirilgan hem de direngli bir
kimlik gelistirmesine neden olur. Consolata karakteri ise, Convent’in sembolik lideri
olarak, hem kolonyal ge¢misle (misyonerlik ve din araciligiyla yapilan
asimilasyonla) yiizlesen hem de kadinlar arasi kolektif iyilesmenin Onciisii olan bir
figiirdiir. Onun gecmisteki aski ve sonrasinda yasadigi igsel bosluk, bedensel ve
ruhsal doniisiimii tetikler. Konsolata'nin ritiielistik 6gretileri, Convent'teki kadinlarin

yalnizca bireysel degil, kolektif bir kimlik ve hafiza insasina yonelmesini saglar.

Ruby kasabasinin erkek figiirleri ise (Deek, Steward, Reverend Misner gibi)
kendi kimliklerini tehdit altinda hissederek Convent’e yonelik siddeti mesrulastiran,
patriyarkal normlarin ve kontrol mekanizmalariin siirdiiriictisii haline gelirler. Bu
erkek karakterler, toplumun statik kimlik ve iktidar anlayisina saplanmisken,
Convent kadinlar1 kimliklerini siirekli yeniden kurarak hareket ederler. Morrison bu
karsitligi, kimligin sabit degil, siirekli donilisen ve miizakere edilen bir yap1 oldugunu

gostermek i¢in bilingli olarak kurar.

Cennet, bu doniisiim hikayeleri araciligiyla postkolonyal edebiyatin ¢ok sesli,
cogulcu ve elestirel dogasini yansitirken; kimligin, tarihsel, kiiltiirel ve yapisal gii¢
iligkilerinin kesisiminde sekillenen, dinamik ve daima yeniden insa edilen bir siireg
oldugunu giiclii bigimde vurgular. Morrison’un anlatisi, 6znenin yalnizca dissal
somiirgecilik karsisinda degil, i¢sel toplumsal baskilar karsisinda da direnis bi¢imleri
gelistirebildigini gostererek, kesisimsel postkolonyal elestirinin edebi diizeyde en

carpict Orneklerinden birini sunmaktadir.
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