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OZET

ISLAM AILE HUKUKUNDA RABIBE (UVEY KIZ COCUGU)

Fikih ilminin bir alt bransi olan aile hukukunda temel konulardan biri nikahtir. Evlenme
akdinde taraflarin dinen evlenmeye uygun olmasi yani evlenmesi yasak olan kisilerden olmamasi
gerekmektedir. Kur'an-1 Kerim'de cesitli ayetlerde “muharremat” denilen evlenmesi yasak olan
kadinlar detaylica sayilmig ve bir ¢ergeve olusturulmustur. Giinliik hayatta kullanilan mahrem terimi
daha genis bir anlam ifade etmekte, evlenilmesi yasak olan erkek ve kadin hisimlari kapsamaktadir.
Nisa Suresi 4/23. ayette ise kan hisimligindan, sihrl hisimliktan ve siit hissmligindan kaynakli olarak
erkegin kendileriyle evlenmesi yasak olan kadinlara oOrnekler verilmistir. Bu ayette gecen
“kendileriyle zifafa girilen kadinlarin kizlar1 olan ve evlerinde bulunan iivey kizlar” olarak agiklanan
rabaib terimi sihri hisimlardandir, yani bir evlilik bagi miinasebetiyle kendisiyle evlenilmesi iivey
babasina haram olmustur. Rabibe kelimesinin ¢ogulu olan rabaib ifadesi Kur’an-1 Kerim’de sadece bu
ayette gecmektedir. Erkegin esinin furGu, alt soyu da denilen rabibe, livey kiz demektir ve eger
annesinin evliligi fiilen baglamissa yani zifaf gerceklesmisse livey kiz, livey babaya haramdir,
evlenmeleri daimi olarak yasaktir. Ebeveynlerden birinin ¢ocukla kan baginin olmadig: iivey aile
yapisinda ise iivey kizin iivey baba ile beraber yahut iivey kardesleriyle beraber ayni evde yasayip
yasayamayacagi, rabibenin hangi sartlar yerine getirilirse iivey babasina haram oldugu, ayette
kastedilen duhiil lafzinin kapsami gibi hukuki meseleler ortaya ¢ikmistir. Tezin amaci da hayatin
icinden olan bu meseleye dair 6zel bir calisma yaparak, konuyla alakali karsilagilan giincel
problemlere deginmektir. Bu ¢alismada oncelikle rabibe kavrammin konumunu Islam hukuku
icerisinde daha iyi kavrayabilmek i¢cin muharremat konusuna deginilmis, rabibenin tanimi verilmis,
Tiirk hukukunda evlenme engellerinden ve rabibenin medeni hukuktaki yerinden s6z edilmistir.
Ayrica bu kavramin gegtigi ayetin 1s18inda 6zellikle rabibeyi haram kilan sartlar gergevesinde konu
detayli olarak ele alinmis ve rabibe etrafinda sekillenen bazi hukuki neticeler, fikhi kaynaklar 1s18inda

derlenerek tezin temel konusunun daha anlagilir bir halde sunulmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Rabibe, uvey evlat, hakum, muharremat



ABSTRACT

THE RABIBA (STEP-DAUGHTERS) iN ISLAMIC FAMILY LAW

One of the basic issue in family law, which is a sub-branch of the science of figh, is marriage.
In the marriage contract, the parties must be suitable for marriage in religion, that is, they must not be
among those who are forbidden to marry. In the Holy Qur'an, in various verses, women who are
forbidden to marry, called “muharremat”, are listed in detail and a framework is established. The term
mahram, which we also use in daily life, has a wider meaning and includes male and female relatives
who are forbidden to marry. In Surah Nis, verse 23, it gives examples of women who are forbidden to
marry because of blood kinship, marital kinship and milk kinship. The term rabaib, which is explained
in this verse as "step-daughters who are the daughters of the women with whom you have
consummated your marriage and who are in your houses"”, is a marital kinship, that is, it is forbidden
for her stepfather to marry her because of a marital tie. The term rabdib, which is the plural of the
word rabiba, is only mentioned in this verse in the Holy Qur'an. The term rabiba, which can also be
called the offspring of a man's wife, means stepdaughter, and if the marriage of her mother has
actually begun, that is, if sexual intercourse has taken place, the stepdaughter is forbidden to the
stepfather, and they are permanently forbidden to marry. In cases where one of the parents has no
biological connection to the child, as in the case of stepfamilies, various legal issues arise—such as
whether a stepdaughter may live in the same house with her stepfather or step-siblings, under what
conditions the stepdaughter becomes permanently unlawful (haram) for the stepfather to marry, and
the scope of the term duhdl as mentioned in the relevant verse. The aim of this thesis is to conduct a
focused study on this real-life issue and address contemporary problems related to it. In order to better
understand the position of the concept of rabiba (stepdaughter) within Islamic law, the study first
touches upon the broader topic of muharremat (those whom one is permanently forbidden to marry).
The definition of rabiba is provided, and the concept is then examined within the framework of
Turkish civil law, particularly in the context of legal impediments to marriage and the place of rabiba
in modern legal terms. Furthermore, based on the verse in which this term is mentioned, the study
explores in detail the conditions under which a rabiba becomes unlawful for her stepfather. Legal
implications that revolve around the concept of rabiba are also compiled and analyzed in light of
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Islamic jurisprudential sources, with the aim of presenting the main subject of the thesis in a clearer

and more comprehensible manner.

Keywords: Rabiba, stepdaughter, judgement, muharramat



ONSOZ

Islam aile hukukunda bir evlenme engeli olan rabibe, konumu itibariyle aile hukukunda
onemli bir yere sahiptir. Kocanin, ¢ocugun biyolojik babasi olmadigi karma aile yapis1 Oliim,
bosanma, savaglar gibi nedenlerle toplumda siirekli giincelligini koruyan bir yapidir. Buna binaen
rabibenin 6zelliklerini fikhi agidan ele almak gerektigi diisiiniilmiis ve bu konuda miistakil Tiirk¢e bir

caligmanin olmayisi da bu ¢alismanin yapilmasinin sebebini olugturmustur.

Bu tez yazimi tamamlamirken pek ¢ok kisinin destegi olmustur. Oncelikle tez danismanim ve
kiymetli hocam Prof. Dr. Miinteha Masali’ya bana ayirdigi kiymetli zamani i¢in, sorularima 6zenle

doniis yapmasi ve son ana kadar ¢alismaya yaptig1 kiymetli katkilardan dolay1 ¢ok tesekkiir ediyorum.

Bu konuda, degerli goriislerini paylasarak tavsiyelerde bulunan Prof. Dr. Kemal Yildiz

hocama siikranlarimi sunarim.

Tez savunmasinda jiiri iiyesi olarak bulunan Dog¢. Dr. Hacer Yetkin ve Dog. Dr. Merve

Ozaykal hocalarima kiymetli tavsiyeleriyle teze sagladiklar katki icin miitesekkirim.

Burada tek tek zikredemesem de lisans ve yiksek lisans surecimde tzerimde emekleri olan

tiim hocalarima sonsuz giikranlarimi sunarim.

Tez yazim siirecinde maddi-manevi destegini esirgemeyen, her tiirli fedakarligi gosteren

kiymetli esim Dr. Muhammed Tavan’a en kalbi duygularimla tesekkiirlerimi sunuyorum.

Bu siireci sevgili kizim Seyma ve degerli oglum Ahmed ile birlikte tamamlamay1 nasip eden

Allah’a hamd ederim.

Son olarak, tizerimde biiyiik emekleri bulunan ve desteklerini hep yanimda hissettigim sevgili
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GIRIS

I. Arastirmanin Konusu, Amaci ve Yontemi

Aragtirmanin konusu; ‘muharremat’ denilen kendisiyle evlenmesi bir erkege haram olan
kadinlardan biri olan rabibeyi yani iivey kiz cocugunu tamitmak, islam Aile hukukundaki yerini ve
onemini gostermek, Tiirk Hukukunda kendisiyle ilgili meselelere deginmek ve de rabibe etrafinda
sekillenen fikhi meseleleri ve fetvalari uygun bir bi¢cimde zikretmektir. Aragtirmanin konusu olan {ivey
kiz ¢ocugu, evlenilmesi haram olan kadinlardan bir tanesidir. Ancak rabibe, annesiyle iligki yaganmasi
halinde livey babasina ebediyyen haram olurken, iliski yasanmadan bosanma veya 6lim gibi bir
nedenden dolay1 ayrilma gergeklesirse evlenmesi gecici olarak haram olan kadinlar gibidir ve iivey
babasiyla evlenmesi Islam Hukukuna gére caizdir. Hem bu ¢ift yonlii dzelligiyle hem de Kur’an’t
Kerim’de Nisa Suresi 4/23. ayette zikredilen kendine has kosullar sebebiyle rabibe, muharremat
icerisinde ayr1 bir yere sahiptir. Ayetin meali sOyledir: “Size sunlarla evlenmek haram kilindi:
Analariniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari, kiz kardes
kizlari, sizi emziren siit anneleriniz, siit kiz kardesleriniz, karilarinizin anneleri, kendileriyle zifafa
girdiginiz karilarinizdan olup evlerinizde bulunan {ivey kizlarimiz, -eger anneleri ile zifafa
girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir giinah yoktur- 6z ogullarmizin karilar, iki kiz kardesi
(nikah altinda) bir araya getirmeniz. Ancak gecenler (6nceden yapilan bu tiir evlilikler) baska.

Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, gok merhamet edicidir.”

Gorildugi tizere bu ayette kan hisimligindan, sihri hisimliktan ve siit hisitmlhigindan kaynakl
olarak kendileriyle evlenmesi yasak olan kadinlara 6rnekler verilmistir. Bu ayette gecen “kendileriyle
zifafa girilen kadinlarin kizlar olan ve evlerinde bulunan iivey kizlar” olarak agiklanan rabaib terimi
sthri histmlardandir, yani bir evlilik bagi miinasebetiyle kendisiyle evlenilmesi iivey babasina haram
olan kiz gocugudur. Rabibe kelimesinin gogulu olan rabaib ifadesi Kur’an-1 Kerim’de sadece bu ayette
gegmektedir. Erkegin esinin furfiu, alt soyu da denilen rabibe, iivey kiz demektir ve ayette sart olarak
zikredildigi lizere eger annesinin evliligi fiilen baglamigsa yani zifaf gergceklesmigse livey kiz, livey

1



babasina haramdir, evlenmeleri daimi olarak yasaktir.

Bu ayette rabibe 6zelinde iki kosuldan s6z edilmektedir. Birincisi iivey kizin babasinin evinde,
himayesinde olmasidir. Cumhur, hiicresinde bulunma olarak zikredilen bu kaydin, genel olan bir
durumdan soz ettigini ve rabibeyi haram kilmada bir sart olmadigini sdylemislerdir. Zahiri mezhebi ise
bu goriisiin tersini savunmaktadir ve eger rabibe iivey babasinin evinde degilse iivey babasina haram
olmaz demislerdir. Ayette ikinci bir sart olarak gegen rabibenin annesiyle duhil yapmis olma kaydi
ise alimler arasinda duhuliin tanimi ve muhtevasi agisindan énemli bir ihtilaf konusudur denebilir.
Gorildiigi tizere rabibe, ayet ve hadislerde konusu gecen, klasik eserlerde de yerini almis, aslinda
insan var oldugundan beri hayatin icerisinde varligimi koruyan bir meseledir. Oliim, savaslar,
bosanmalarin artmasi gibi nedenler hayatin icinde siirekli var olan meseleler oldugu igin rabibe

meselesinin aile yapisi i¢erisinde siirekli canli kalan bir yapida oldugu ve gelecekte de olacagi agiktir.

Islam aile hukukunda rabibeye dair meselelerde farkli yorumlar bulundugu i¢in bu konu
caligilmaya deger goriilmiistir. Konunun segilmesindeki amag¢ mezhep i¢i tartismalart daha iyi
anlamak, ulemanin konuda nasil bir yol izledigini belirlemek, Tiirk hukuk sistemlerine kiyasla rabibe
Ozelindeki konularda farkliliklar1 ve benzerlikleri ifade etmek ve konu cevresinde sekillenen diger
fikhi meselelerle ilgili fetvalari da gostermektir. Konunun Islam aile hukuku gergevesinde
mezheplerin igtihatlarinda ihtilaflarin mevcudiyeti bu konunun daha kapsamli bir incelemeyi
gerektirdigini gostermektedir. Ayrica siirekli evlenme engelleri ve gegici evlenme engelleri gibi
muharremat lizerine akademik g¢aligmalar olmakla birlikte rabibe 6zelinde herhangi bir ¢alismanin

olmamasi da ¢alismay1 6zgiin kilmaktadir.

Calisma giris ve sonu¢ boliimlerinin arasinda ele alinan {i¢ ana bdliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde rabibenin igine dahil oldugu muharremat konusu ele elinacaktir. Siirekli evlenme
engeli bulunan kadinlar ve gecici evlenme engeline sahip kadinlar agiklanacaktir. Boylece rabibenin
aile hukukunda nerede konumlandigin1 gérmek faydali olacaktir. Ancak bu boliim kisa ve net bir
sekilde ele alinacaktir, zira bu konuda yapilan ¢alismalardan hemen hepsi muharremat konusu
etrafinda sekillenmistir. Bu sebeple tezimizin ilk boliimiinde giris mahiyetinde muharremat konusuna
deginilecektir. Daha sonra evlenilmesi haram olan kadinlarmn ve {ivey kiz ¢ocugunun Tiirk hukukunda

nerede konumlandirildigi agiklanacak ve boylece iki hukuk sistemi arasindaki benzerlik ve farkliliklar



netlesmis olacaktir.

Tezin ana bolimu olarak nitelendirilebilecek ikinci bolimde rabibe konusu uzerinde
yogunlasilacak ve bu konu daha detayli bir sekilde ele alinacaktir. Rabibenin tanimi, haram
kilinmasimin Kitab ve siinnetteki delilleri, ahkadm tefsirlerinde ve hadis kitaplarinda bu konudaki
rivayetler ve agiklamalar, ayette rabibe i¢in sart kosulan livey babasinin evinde bulunma ve annesiyle
zifafa girme sartlarinin ihtilaflariyla birlikte aciklanmasi, zifafa girmenin mahiyeti ve zinaya sebep
olabilecek sehvetli fiillerin ve bakmanin rabibeyi haram kilip kilmayacagi gibi konular bu boliimde ele

almacaktir.

Ugiincii boliimde ise rabibe 6zelinde klasik fikih kaynaklarinda, farkl: fikhi konularla ilgili ne
gibi fetvalar verildigi tespit edilecek ve bunlarmn tahlili yapilacaktir. Ornek vermek gerekirse, rabibe ve
annesinin ayni nikahta cem’ edilip edilemeyecegi, rabibenin iivey babasinin ogluna haram olup

olmadig1, rabibe-zihar iligkisi ve rabibe-lian iligkisi gibi meselelere bu boliimde yer verilecektir.

Bu calismada deney, anket gibi yontemler kullanilmayacagi i¢in, yorumlayicit bir yaklagima
dayali, insanlar ve sosyal siirecler iizerine yapilan arastirma tiirii olan nitel aragtirma yontemleri
kullanilacaktir. Veri toplama islemi yapilacak ve dokiiman inceleme yontemi ilgili tiim kaynaklarda
uygulanacaktir. Igerik analizi incelerken birincil kaynak olan gesitli kaynaklar1 gerek kitaplar ve
kanunlar gerekse internet sitelerinden toplayarak gozden gegirecek ve konu ile ilgili detayl bilgilere

ulasilmaya calisilacaktir.

Ayrica teze baslarken literatiir taramasi teknigini de kullanilmistir. Bunu yaparken bu konuda
onceden yapilmis ¢alismalar incelenmistir. Genis ¢apli bir okuma yapilmig, boylece rabibe konusu
iizerinde eksik kalmig ve gelistirilmeye acik noktalar daha net bir sekilde goriilmistiir. Bu konu
Ozelinde biitiinciil bir sekilde Tiirkge olarak yazilan bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Muharremat
lizerine yazilan tezler bulunmakla birlikte bu ¢alismalarda rabibe konusu birkag sayfay1 gegmeyecek
sekilde ele alinmistir. Hatta bazi tezlerde sadece isminin zikredilmesiyle yetinilmis, rabibenin haram
olmasini saglayan sartlara ve mezhepler arasi ihtilaflara ¢ok yiizeysel sekilde deginilmistir. Rabibe
etrafinda sekillenen farkli konulardaki meselelere ise hemen hi¢ yer verilmemistir. Biitiin bunlar da
g6z oniinde bulundurularak bu ¢alismada s6z konusu hususlar da islenmek suretiyle konu daha genis

bir perspektifte ele alinmis ve literatiirdeki bu bosluk doldurulmaya caligilmistir.



II. Arastirmamin Kaynaklari

Evlenilmesi haram olan kadinlar ve 6zelde rabibe, aile hukukunu ilgilendiren bir mesele
oldugundan bu calismada Oncelikle fikih kitaplarindan istifade edilmistir. Rabibenin haram
kilinmasinda o6zellikle duhil sartinda var olan ihtilaflarin fazlaliindan dolayr Hanefi mezhebinin
yaninda diger mezheplerin eserlerine de bagvurulmustur. Rabibenin haramligi1 oncelikle ayetle sabit
oldugu i¢in tefsir eserlerinden de faydalanilmistir. Hadis kitaplarinda da rabibenin haramligiyla ilgili
rivayetler bulundugu igin yeri geldikge istifade edilmistir. Ayrica mevzuya dair TDV Isldm

Ansiklopedisi maddelerinden yararlanilmastir.

Calismay1 olustururken siklikla bagvurulan Hanefi kaynaklar arasinda es-Seybani’nin el-Asl,
Cessas’in Ahkdamu’l-Kur’dn, Kudlri’nin et-Tecrid, Serahsi’nin el-Mebs(t, Kasani’nin Beddi i’s-
Sandi’, Mevsili'nin el-Ihtiyar, ‘Ala’uddin el-Buhari’nin Kesfu'l-'Esrdar adl eseri zikredilebilir. Ayrica
Omer Nasuhi Bilmen’in Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu bu siirecte sikhikla

basvurulan kaynaklardandir.

Safil kaynaklardan; Imam Safii’nin el-Umm ve el-Misned, Maverdi’nin el-Havi'l-Kebir,

RAafi‘T’nin el- ‘Aziz Serhu'l-Veciz adli eserinden de sikga istifade edilmistir.

Maliki kaynaklardan; imam Malik’in Muvatta’, Kadi ‘Abdulvehhab’m el- Israf ve ‘Uyinu'l-
Mesd’il adli eserleri, Mekkib. Ebi Talib’in el-Hiddye ild Buliigi'n-Nihaye, Kurtubi’nin el-Cdmi * li-
Ahkami'l-Kur'an, el-Karafi’nin Envaru'l-Bur0k fi Envari'l-Furdk adh eserlerinden de

faydalanilmistir.

Hanbeli literatirinde ise Ahmed b. Hanbel’in el-Mesa il, Ibn Kudame’nin el-Mugni, Ebu'l-
Ferec el-Hanbeli’nin es-Serhu'l-Kebir ‘ald Metni'l-Mukni‘, ibn Kayyim el-Cevziyye'nin de Zadu'l-
Me ‘ad fi Hedyi Hayri'l- ‘Ibad adli eserlerinden yararlanilmistir.

Hadis kitaplarinda Sahth-i Buhari ve Sahih-i Miislim basta olmak tizere Kitub-i Sitte’den de
istifade edilmistir. Tefsir eserlerinden Fahreddin er-Razi’nin Mefitihu’l-Gayb adli eserine atiflar

yapilmustir.

Son donemde yapilan galismalara gelince; Abdulkerim Zeydan’in, el-Mufassal adini tasiyan,

kadinlara mahsus durumlardaki fikhi hiikiimleri iceren kapsamli bir ¢alisma olan eserinin ve fikih



usuliindeki metot farkliliklarinin pratikte ne gibi 6rneklere sebep oldugunu giizel bir dille isleyen
Mustafa Said el-Hinn’m Islam Hukukunda Yontem Tartismalari’nin da tez olusumunda katkisi

blyuktar.

Istifade edilen makaleler sunlardir: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde
yayimlanan Samil Dagcr’nin Islam Aile Hukukunda Evienme Engelleri-1(Stirekli Evlenme Engelleri)
makalesi, Emrullah Dumlu’nun fslam Hukuku Arastirmalar: Dergisinde kaleme aldigi Hirmet-i

Miiséhere ve Ilgili Bazi Meseleler adli makalesi.

Diyanet islam Ansiklopedisinde ise “Muharremadt, Zina, Mefhum, Nikah, Zihar” dibi

maddeler okunmus ve istifade edilmistir.

III. Literatiir Degerlendirmesi

Daha once de ifade edildigi gibi rabibe iizerine yazilan Tiirkge miistakil bir teze rastlanmamis
olup, ulagildign kadariyla rabibenin konu edildigi muharremat ile ilgili iilkemizde yazilan tez

caligmalart su sekildedir:

e Mustafa Kalender’in 2000 yilinda yazdig1 Islam Hukukunda Hisimhk ve Olusturdugu
Evlenme Engelleri adli yiiksek lisans tezinde ikinci boliimde “Siirekli Evlenme Engeli
Bulunan Hisimlar” bagligi altinda iiciincii olarak kiz-livey baba hisimligi konusu ele
alimmistir. Burada oncelikle rabibenin tanimi verilmis sonra da evlenme engeli
olusturmasinin sartlarindan bahsedilmistir.

e Hafize Cinar’m 2008 yilinda kaleme aldig1 Islam Hukukunda ve Medeni Hukukta Evienme
Engelleri bagligin1 tasiyan mukayeseli yiiksek lisans tezinde, birinci boliimde siirekli
evlenme engelleri ve sonuglar1 ele alinmistir. Ugiincii baslhikta sihri hisimliktan dogan
evlenme engellerine deginilmistir. Rabibe meselesi bu boliimde esin fiiruli basliginda
islenmistir. Burada da rabibenin tanimi verilmis ve ayet 1s18inda bu evlenme engelinin
olusmasi i¢in gereken sartlar iglenmistir.

e 2010 yilinda Islam Aile Hukukunda Evlilikten Dogan Akrabalik ve Hiikiimleri adli tezi
yazan Giilsah Cigdem Yabanova, tezin ii¢iincii boliimiinii “Evlenme Sebebiyle Meydana
Gelen Evlenme Manisi” olarak adlandirmistir. “Sihriyetin Sartlar” adli baglikta ikinci

kisimda esin fiirudi (esin baska kocadan olma kizlariyla kiz torunlari) konusunu ele almis ve



ilk olarak Nisa suresi 4/23. ayetteki ilgili kisstmdan bahsedilerek rabibenin iivey babasina
haram olma sartlarma deginilmistir.

Hatice Savas’m 2022 yilinda tamamladig1 Islam Aile Hukukunda Hiirmet-i Musahere adl
yuksek lisans tezinde ikinci bolum hirmet-i misahere konusuna ayrilmistir. Burada
“Devamli Evlenme Engeli Bulunan Hisimlar” baslig1 altinda karmnin fiirud yani rabibe
konusu da islenmistir. Kisa sekilde terim agiklanmis ve evlenme engeli olusturma sartlart
sayllmistir. Ayrica mezhepler arasi birkag ihtilafa yer verilmistir. Son olarak Tiirk Medeni
Hukukunda bu konuyla ilgili maddeye deginilmistir.

Tuncay Sezgin’in, 2024 yilinda tamamladig1 ‘Islam Hukukunda Evlenme Engeli Olarak
Sthriyet ve Hukuki Sonug¢lari’ adli tezinde rabibenin sadece adi gegmekle birlikte, caligma
sthriyetin olusmasinda etki eden zina, fasit nikah, zinaya sebep olabilecek fiiller gibi
konular iizerinde yogunlagmustir.

Anilan tezlerde rabibe konusu tezin ana konusu olmamasi hasebiyle gayet ylizeysel bir
sekilde ele alinmigtir. Bu ¢aligmanin ana konusunu teskil etmesi sebebiyle rabibe daha
detayli bir sekilde incelenecek, ayrica medeni hukukta bu konuyla ilgili kisimlara da yer
verilecektir. Bu tezlerde hi¢ soz edilmemis olan rabibe 6zelinde hiikiimler ise derlenerek

etraflica sunulmaya gayret edilecektir.



BiRINCIi BOLUM: iSLAM HUKUKUNDA VE MEDENi KANUNDA EVLENME
ENGELLERI

I. Kavramsal Cerceve

Ailenin temelini teskil eden evlilik biitiin ilahi dinlerde, kadin ve erkegin kendilerine 6zgii bir
mahremiyet ve paylasim alani olusturmalarina ve insan soyunun devamina katki saglamalarina imkén
veren yegane mesri iliski olarak kabul edilmistir.! Bu mesrQ iliskiye imkan saglayan ise nikahtr.
Nikdhin hem Kur’an’t Kerim’de hem de siinnet-i seniyyede belirtilen belli basli kosullar1 vardir.
Nikahin ayni mecliste birbirine uygun ifadelerle icap ve kabulden olusmasi, taraflarin ehliyet denilen;
kendi hukuki islemlerini yapabilecek olgunluga erigsmis olmasi veya velisinin izni, taraflar arasinda,
kan, siit veya hisimlik nedeniyle evlenmelerine engel olacak bir yakinligin olmamasi bu sartlardan

bazilaridir.

Evlenmesi kan veya siit yahut kaym hisimligindan dolayr haram olan kadinlar fikihta
“muharremat” olarak adlandirilmistir. Bu tezin konusu olan rabibe de, annesiyle yapilan evlilikten
kaynaklt bir hisimlik olugsmasindan dolay1 {ivey babasina belli sartlar1 tagimasi dahilinde haram
olmaktadir. Annesiyle evlenip, onunla cinsel iligki yasamanin rabibeyi haram kilmasinin yaninda,
annesiyle yapilan gayri mesru bir iligkinin yani zinanin yahut annesine bakma, dokunma gibi
durumlarin rabibeyi haram kilip kilmayacagi mezhepler arasinda tartisilmistir, dolayistyla ihtilafli bir
konudur. Rabibenin haram olmasiyla ilgili sartlara ve onun etrafinda sekillenen fikhi hiikiimlere
deginmeden Once, rabibenin kendisiyle evlenilmesi bir erkege haram olan kadinlar igerisinde nerede
bulundugunu gérmek konuyu daha anlasilir kilacaktir. Daha sonra ise Tiirk Medeni Kanunu’nda
evlenme engellerine ve tlivey evladin konumuna deginilecek, iki hukuk sistemi arasindaki benzerlik ve

farkliliklar netlestirilecektir.

IL. Islam Hukukunda Evlenme Engelleri ve Rabibenin Yeri

[slam aile hukukunda rabibenin yerini daha iyi anlayabilmek igin muharremat olarak

isimlendirilen, kendisiyle evlenilmesi farkli nedenlerden dolayi bir erkege haram olan kadinlara

1  Fahrettin Atar, "Nikah", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/nikah
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deginmek gerekmektedir. Rabibe de haram olan bu kadinlardan bir tanesini teskil etmektedir.
Muharremattan olan kadinlar Islam hukukunda, evlenilmesi ebediyyen bir erkege haram olanlar ve
evlenilmesi gecici olarak haram olanlar seklinde ikiye ayrilmistir. Alimler bu tasnifi yaparken Kur’an
ve siinnette haram oldugu bildirilen kadinlar1 siniflandirmiglardir. Kendisiyle evlenmesi siirekli olarak
haram olan kadinlar1 ve gecici olarak haram olan kadinlar1 farkli bagliklar altinda ele almak yerinde

olacaktir.

1. Islam Hukukunda Siirekli Evlenme Engelleri

Aralarinda bir kan bagimin olmasi yani neseben akrabalik nedeniyle, sihriyet denilen evlilik
bagiyla olusan akrabalik nedeniyle ve de siit emmeden kaynakli olusan akrabalikla bir kadinin bir

erkekle evlenmesi ebediyyen haram olur.

1.1 Kan Hisimhig1 Sebebiyle Haram Olan Kadinlar

Nesep akrabalig1 sebebiyle evlenilmesi haram olan kadinlar Nisa stresi 23. ayette “Sizlere,
analariiz, kizlariz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek ve kiz kardeslerinizin kizlari...”
(Nisa, 4/23) seklinde zikredilmistir. Dolayisiyla, zikri gegen bu yedi kadinla evlenmek, erkege nesep
akrabaligi sebebiyle ebediyen haram kilinmigtir. Bu yedi kadin, dort kategoride toplanir. Bu

siniflandirma su sekildedir:
a. Sahsin usulii: Annesi, anne ve babasinin annesi, onlarin anneleri vb. (yukari dogru).
b. Sahsin FiirGu: Kiz1, kiz1 ve oglunun kizi, onlarin kizlar1 vb. (asagiya dogru).

¢. Uzak da olsa anne-babanin veya onlardan birinin fiirulari: Bu kisiler anne-baba ayni olan
kiz kardesleri, anneleri farkli ancak ayni babadan olan kiz kardesleri, babalari farkli, ayn1 anneden olan
kiz kardesleri, bu kimselerin kizlar1 ve ogullarinin kizlar1 ve bu sekilde soyun asagisina uzananlarin

tamamudir.

d. Dedelerin veya ninelerinin dogrudan veya birinci dereceden fiirGu: Bu kadinlar: kendi

halalari, kendi teyzeleri, annesinin teyzeleri, babasinin teyzeleri, onlarin teyzeleri ve daha dncekilerdir.



1.2 Evlilikle Kurulan Akrabalik (Sihriyet) Nedeniyle Haram Olan Kadinlar

Miisahere, bir aileden kiz almak yoluyla meydana gelen damatlik, kayinvalidelik,

kayinpederlik gibi hisimliktir ki‘sihriyet’ olarak da ifade edilmektedir.?

Buna gore eslerden biriyle
diger esin altsoyu ve iistsoyu arasinda daimi bir evlenme engeli olusmaktadir ve evlilik bosanma,
Olim, fesih gibi nedenlerle son bulsa dahi bu hisimlik son bulmamaktadir. Erkek esas alinarak,
evlilikle kurulan akrabalik neticesinde evlenme engellerini ; kisinin karisinin ustlii ve furtiu ile kendi

us(l ve furiunun esleri olmak iizere dort alt baslik halinde toplamak miimkiindiir.

1.2.1. Kisinin Karisimin Usiilii (Ustsoyu)

Bir adam bir kadinla evlendiginde, kayinvalidenin haram olmasi i¢in nikdh akdinden sonra
cinsel birlikteligin de gerekip gerekmeyecegi konusunda ihtilaf bulunmakla birlikte, genel kabul
goren goriise gore, bu nikah akdi tek basina erkege kayinvalidesini haram kilmaktadir. Fiill bir

birliktelik gerekmemektedir. Bu haramligin delili su ayet-i kerimedir:
haram kilind1.” (Nisa 4/23)

‘...eslerinizin anneleri...size

1.2.2 Kisinin Karisimin Fiiruéi (Altsoyu)

Kadinin bosanma, 6liim gibi bir nedenden sonra esinden ayrilmasindan sonra, baska biriyle
evlenmesi durumunda, ayette zikredilen anneyle beraberlik sart1 yerine getirildiginde, bu kadinin ilk
esinden olan kizlar1 iivey babasmna haram olmaktadir. Uvey babasina haram olan bu kiz ¢ocugu, bu

13

calismanin ana konusu olan rabibedir. Allah(c.c) sOyle buyurmustur: “... kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan livey kizlarmiz size haram kilindi. Eger onlarla birlesmis
degilseniz (nikdh ortadan kalktiginda) kizlarmi almanizda size bir sakinca yoktur..”® Buna gore
kadinin neseben veya siit yoluyla olan kizi, 6nceki tek esinden kizlar1 veya farkl eslerinden kizlar1 ve
bunlarin kizlari, kadinin oglunun kizlar1 da rabibeye dahildir ve annesiyle beraberlik yasanmasi
durumunda livey babasina ebediyyen haramdir. Ayrica bu ayette zikredilen, rabibelerin iivey babasinin

evinde bulunmasi sartt mevcut ve hdkim olan bir durumdan bahsetmek icin ayette zikredilmistir ve

cumhiira gore rabibenin haram olmasi igin bir sart degildir.

2 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii, 7. Baski (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019) 400.
3 Nisa Sdresi 4/23.



1.2.3 Erkek Usiiliin Esleri (Babanin Nikahlis)

Kisi babasinin veya anne ve babasi tarafindan dedelerinin esleri ile evlenemez. Yasagin
kaynag1 Nisa shresi 4/22. ayettir. Allah Teala “Gegmiste olanlar bir yana, babalarinizin nikahladig
kadinlarla evlenmeyin; ¢iinkii bu bir edepsizliktir, igreng bir seydir ve kétii bir yoldur.” buyurarak bu
kadinlarla evlenmeyi yasaklamistir. Kisinin 6z annesi ve ninesi arasindaki haramlik sihriyetten degil
nesepten kaynakli bir haramliktir. Burada kast edilen kadinlar ise kisinin {ivey anne veya ninesini

kapsamaktadir.

1.2.4 Fiiruiin Esi

Allah-u Teala Nisa suresi 4/23. ayette “...kendi siilbiiniizden olan ogullarimizin esleri ve iki
kiz kardesi birden almak da size haram kilindi....” buyurarak ,ogullarin,torunlarm hanimlariyla yani
gelinlerle evlenmeyi ebediyyen haram kilmistir. Oglunun oglunun veya kizinin oglunun esleri de bu
kategoride degerlendirilmektedir. Bu ayet-i kerime, kisinin kendi siilbiinden olmayan evlatliginin
hanimiyla evlenilebilecegini gostermektedir. Zira, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) evlathigir olan Zeyd b.
Harise, Peygamberimiz’in amcasinin kizi Zeyneb bint Cahs ile evlenmis, ancak daha sonra onu
bosamigtir. Hz. Zeyneb iddetini tamamladiktan sonra Peygamberimiz kendisi ile evlenmistir. Kur'an-1
Kerim'in “... Zeyd onunla evlenip ayrildiktan sonra miiminlere, evlatliklarinin -kendileriyle beraber
olup ayrildiklari- esleriyle evlenmeleri hususunda bir sikinti gelmesin diye seni o kadinla
evlendirdik...” “mealindeki ayeti, evlat edinen ile evlath@mn esi arasinda evlenme engeli olmadigini

ortaya koymaktadir.

1.3 Siit Hisitmhga

Kan hisimligi ve sihri hisimliktan sonra tgilincli daimi evlenme engeli ise siit hisimligidir.
Arapga karsiligi radd olan siit emme, en az dokuz yasinda olan bir kadinin siitiiniin vakti
muhsaninda(ilk iki yas) bir ¢ocugun midesine girmesi olarak tanimlanmistir.> Mezhepler arasinda

ihtilafli bir mesele olmakla birlikte, Ebu Hanife’ye gore emilen siit az bir miktarda olsa bile hisimliga

4 Ahzab 33/37.
5 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 47 3.
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sebep olur. Bu emme sonucunda cocuga siit veren kadin ile onun belirli derecedeki akrabalariyla
arasinda bir hisimlik kurulmus olur. Ayet-i kerimede “...sizi emziren anneleriniz, siit bacilariniz size

haram kilindi...”®buyrularak haramligi sabit olmustur.

Rivayete gore Hz. Ali, Peygamberimiz (s.a.v.)'e, Hz. Hamza'nin kiz1 Uméame ile evlenmesini
teklif ettiginde Hz. Peygamber (s.a.v.); "O, bana helal olmaz, ¢linkii benim siit kardesimin kizidir. Kan
akrabalig1 sebebiyle haram olan her sey, siit emme ile de haram olur.”” buyurmustur. Bu ayet ve hadis
cergevesinde alimler siitten dogan hisimlik sebebiyle haram olan kadinlarin gercevesini su sekilde

¢izmislerdir:
-Kisinin siit usulii yani siit anne ve siit ninesi
-Kisinin siit flirudl yani siit kiz1 ve kizinn siit kiz1
-Siit anne babasinin nesep ve siit kizlar
-Sit hala ve st teyzeler
-Esinin siit annesi ve siit ninesi
-Siit babanin siit anne haricindeki esi

-Siit oglunun, siit torununun esi

2. islam Hukukunda Gegici Evlenme Engelleri

Bu kategoride zikredilen kadinlar belli 6zellikleri tagidiklari zaman bir erkege haram olurlar
ancak bu Ozellikler ortadan kalabilir ve o zaman bu kisiyle evlenmeleri miimkiin olur. Bu baslik

altinda pek ¢ok 6rnek mevcuttur ancak en bilinen gegici evlenme engelleri asagida zikredilmistir.

2.1 Kisiler Arasinda Din Farklihigin Bulunmasi

Islam Hukukunda Hristiyan veya Yahudi bir kadinla evlenilebilir ancak bu iki din disindaki
bir dine mensup bir kadinla evlenilemez. Ayrica Islam hukukuna gére miisliiman bir kadin, ehli kitap

dahi olsa gayr-i miislim biri ile evlenemez. Kur’an’da bu kisiler sdyle zikredilmistir: “Iman

6 Nisa Slresi 4/23.
7 Buhari. Nikah. 20; Mislim. Rada 1, 3.
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etmedikleri slirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin. Sundan emin olun ki imanli bir cériye,
sizin hosunuza gitse de miigrik bir hiir kadindan iyidir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan

erkeklerle de kadmlariniz1 evlendirmeyin.. .

Allah-u Teala Maide stresinde soyle buyurmustur: “... Gayri mesra iliskide bulunmak veya
gizli dost tutmak seklinde degil de mesrli bir nikdhla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli
olanlar ile sizden 6nce kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde-

size helaldir...”®

2.2 Kadinin Baska Birisi fle Evli Olmasi

Hala evli olan veya bosanma veya 6liim iddeti bekleyen kadin ile evlenilemez. iddet bekleyen
kadinin iddetinin bitmesi gerekir. Allah “Elinizin altinda bulunan cariyeler miistesna, evli kadinlar da
size haram kilindi...” buyurmaktadir.’® Ayrica iddet bekleyen kadinla nikahlanmayi su ayet ile

yasaklamustir “...Bekleme emri siiresine ulasmadik¢a evlenme akdi yapmaya kalkismayin...”!

2.3 Erkegin Esini Uc Kez Bosamasi

Esini ii¢ kez bosamis olan bir erkek bu kadinla tekrar evlenemez. Ancak bu kadin bagka biriyle
gecerli bir evlilik yapar ve zifafa girerse, daha sonra da bosanma, 6liim gibi bir nedenle ikinci esinden
ayrilirsa ilk kocasiyla tekrar evlenebilir. Ayette bu durum soyle zikredilmistir: “Ikinciden sonra koca
esini bir daha bosarsa, bundan sonra kadin, bosayandan bagka bir koca ile evlenmedik¢e ona helal
olmaz. ikinci koca da onu bosarsa, birinci kocast ile bu kadimin, Allah’in kurallarina riayet edecekleri
kanaatine varirlarsa, tekrar evlilik hayatina donmelerinde bir sakinca yoktur. Bunlar Allah’in

kurallaridir, bilmek isteyenler i¢in onlar1 agiklamaktadir.”*?

8 Bakara 2/221.
9 Maide 6/5.
10 Nisa 4/24.
11 Bakara 2/235.
12 Bakara 2/230.
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2.4 Erkegin Besinci Bir Kadinla Nikahlanmak istemesi

Islam hukukunda belirli sartlarla birden fazla kadinla nikahlanmaya izin verilmistir. Ancak
Nisa stresinde “...begendiginiz kadinlardan ikiser, {liger, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten
korkarsaniz tek kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten ayrilmamaniz igin
en uygun olanidir.”®® buyrularak bunun sinir1 belirlenmisgtir. Dort esi bulunan bir kimse bu evlilikleri

devam ettigi siirece besinci bir kadinla evlenemez.

2.5 Sihri Civar Histmhiginin Bulunmasi

Bir erkegin iki kiz kardesi, iki teyzeyi, iki halay1 veya yegenle teyzeyi ayni nikah altinda
toplayarak evlenmesi yasaklanmistir. Allau Tedla Nisa stresinde “...iki kiz kardesi birden almak da
size haram kilindi...”** buyurmaktadir. Hz. Peygamber(sav) de “Kadinla halasi veya teyzesi cem
olunmaz.” buyurmustur.’® Kisi bu kadinlardan birisi ile evliyse, herhangi bir nedenden dolay1 esinden

ayrilmadikca zikredilen diger kadinlarla evlenemez.

2.6 Hastallk Durumundan Kaynaklanan Evlenme Engeli

Bunlardan birincisi fizyolojik kusurlardir ki bunlar, erkekte bulunan iktidarsizlik (innin), bel
soguklugu gibi cinsi miinasebete mani kusur ve hastaliklardir. Bu durumun kazai bosanma (tefrik)
sebebi oldugunda, Ebi Hanife de dahil, biitiin Islam hukukcular ittifak halindedir. 1917 Aile Hukuku

Kararnamesi bu hiilkmii aynen kanunlagtirmistir.

Ikinci durum bulasic1 hastaliklardir ki bunlardan kasit; ciizzam, baras (alaca hastaligi) ve
zithrevi hastaliklardir. Hanefiler disindaki iic mezhep bunlar1 da her iki taraf igin belirli sartlarla bir

bosanma sebebi olarak kabul etmektedir.'®

Bu sayilan gegici evlenme engellerine ek olarak, kisinin ihramliyken evlenmesi, lidn yaptigi

kadinla evlenmesi gibi ulemanin bazi noktalarda ihtilaf ettigi gegici evlenme engelleri de

13 Nisé 4/3.

14 Nisa 4/23.

15 Buhéri, Nikah,28; Muslim, Nikéh 33.

16 Nuri Kahveci, Yahya Bilginer, “Medeni Hukukla Mukayeseli Olarak Islam Hukukunda Gegici Evlenme
Engelleri”,Bingol Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (Haziran 2021) 135.
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bulunmaktadir. Ancak konunun digina ¢ikmamak i¢in bu konulara deginilmeyecektir. Bir sonraki
baglikta Tirk Hukukunda evleneme engellerine ve iivey evlat meselesine deginilerek iki hukuk

sistemi arasindaki benzerlik ve farkliliklar zikredilecektir.
III. Tiirk Medeni Kanunu’nda Evlenme Engelleri ve Uvey Evlat Meselesi

1. Tiirk Medeni Kanunu’na Gore Evlenme Engelleri

Toplumun huzur ve sagligini temin etmenin en énemli yollarindan birisi toplumun yapi tasi olan aile
kurumunu en dogru sekilde insa etmektir. Bu ylizden kiiltiirden kiiltiire degisse de aile kurarken
uyulmas: gereken kurallar, kanunlar hep olmustur. Ilgili kanunlarin genel amaci1 sonradan problem
olusturabilecek durumlari en basta Onleyerek aile yapisini kuvvetli kilmak ve aileyi siirdiiriilebilir
tutmaktir. Bu yiizden nikah akdi yapilmadan 6nce eslerin aralarinda evlenmeye engel bir durumun
bulunmamasi sarti aranir. Evlenme engelleri denilen bu sartlardan birisi ¢iftler arasinda mevcutsa
evlenemezler; evlenmeleri halinde evlilik batil olur ve evliligin iptali gerekir. Isvicre Medeni Kanunu
esas alinarak hazirlanan ve 1926 yilinda yiiriirliige giren Tiirk Kanunu Medenisi (TKM), 1 Ocak 2002
kabul tarihli Tiirk Medeni Kanunu’nun (TMK) yiirlirlige girmesiyle yiiriirlitkkten kalkmistir. Yeni
medeni kanun ile kanunda tek eslilik esas1 getirilmis, kadmlarin istedigi meslege girmesinin Onii

acilmis, taniklik, miras ve bosanma konularinda kadin erkek esit hale getirilmistir.

Tez konusu ile ilgili olarak bakmak gerekirse, Tirk Medeni Kanunu’nda evlenme ehliyeti ve
engelleri basligi altinda ilgili maddeler yer almaktadir. Bu maddelerde oncelikle evlenme ehliyeti ele
almmaktadir. Evlenebilmek i¢in bir erkek veya kadinin on yedi yasini doldurmus olmasi gerekir,
olaganiistii bir durumda ise on alt1 yasin1 doldurmasi sart1 aranir. (TMK m.124) Hemen bir sonraki
sart, TMK 125. maddede zikredilen kisinin ayirt etme giiciine sahip olmasi gerektigidir. Kiigiik ve
kisith kigilerin de ancak yasal temsilcisinin izniyle evlenebilecegi vurgulanmaktadir. (TMK m.126-

127-128) Ehliyet kosullarindan sonra da evlenme engelleri baglig1 ele alinmaktadir.

Kanun maddeleri esas alinarak aile hukukunda yapilan ayrima gore evlenme engelleri kesin ve
kesin olmayan evlenme engelleri seklinde ikiye ayrilir. Detaylar1 agagida verilecek olan kesin evlenme
engelleri olarak sayilan hisimlik, dnceki evlilik ve akil hastaligi durumlarinda evlilik gegersiz olur ve

cezai yaptirimlar uygulanir. Iddet miiddeti igerisinde olmak veya bulasict bir hastaligi varken
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evlenmek ise kesin olmayan evlenme engellerine dahildir ve bu durumlarda evlilik gecerli olmakla
birlikte birtakim hukuki sonuglara yol agar. Kesin ve kesin olmayan evlenme engellerinin daha iyi

anlagilabilmesi i¢in bu kisim bagliklar halinde ele alinacaktir.

1.1. Kesin Evlenme Engelleri

1.1.2. Hisimhk

Tirk Medeni Kanunu’nun 129. maddesindeki hiikme goére asagidaki kimseler arasinda evlenme

yasaktir:

1. Ustsoy ile altsoy arasinda; kardesler arasinda; amca, dayi, hala ve teyze ile yegenleri

arasinda,

2. Kaym hisimligi meydana getirmis olan evlilik sona ermis olsa bile, eslerden biri ile

digerinin iistsoyu veya altsoyu arasinda,
3. Evlat edinen ile evlatligin veya bunlardan biri ile digerinin altsoyu ve esi arasinda.

Bu maddeden anlagildig1 iizere kan hisimligi, kayin hisimhigi ve evlatlik iligkisi kesin evlenme
engelleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim kan hisimhign TMK. m. 17’de su sekilde
tanimlanmaktadir: “Kan hisimliginin derecesi, hisimlari birbirine baglayan dogum sayisiyla belli olur.
Biri digerinden gelen kisiler arasinda iistsoy-altsoy hisimligi; biri digerinden gelmeyip de, ortak bir

kokten gelen kisiler arasinda yansoy hisimligr vardir.”

Kaym hisimligi ise TMK. m.18 de “Eslerden biri ile diger esin kan hisimlari, ayn tiir ve
dereceden kayin hisimlar1 olur. Kayin hisimligi, kendisini meydana getiren evliligin sona ermesiyle
ortadan kalkmaz.” seklinde tanimlanmigtir. Yani evlilik sona erse bile eslerden birinin digerinin alt
soyu veya iist soyuyla, Islam hukukunda usil ve fiir‘ dedigimiz eski esin annesi-babas, biiyiikannesi-
biiyiikbabasi, oglu-kizi, torunu ile evlenmesi yasaktir. Burada bosandigi kadinin kizinin yani

rabibesinin, evlilik son bulsa dahi adamin hismi olmaya devam edecegi bildirilmistir.

Medeni hukukta, evlenme ortadan kalktiktan sonra da, oOnceki evlilikten dogan sthri
hisimliklar devam eder. Ancak, evlilik sona erdikten sonra yeni bir sthri hisimlik olusmaz. Ornegin bir

kadin ikinci bir evlilik yapsa ve bu evlilikten bir kiz1 olsa, bu kiz annesinin 6nceden evlenmis oldugu
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kisi ile medeni kanuna gore evlenebilir. Ciinkii Tiirk Medeni Kanunu 18/II geregince bir kimse zail
olan evliliginden sonra dogan esinin fiirudi ile sthrl hisim sayilmaz. Ancak bazi yazarlar Tiirk Medeni
Kanununun 129. maddesinin ikinci bendinin, Tiirk geleneklerinin ve ahlaki yapisinin géz Oniinde
bulundurularak genis yorumlanmasint ve eslerin sonradan diinyaya gelen ¢ocuklarinin da evlenme

yasagi kapsaminda olmasi gerektigini savunmuslardir.t’

Islam Hukuku agisindan ise ‘zifafa girmediginiz kadinlarm kizlartyla evlenmeniz giinah
degildir’ ayeti esas alinarak, kadinin eski esinin fiiruti ve erkegin de eski esinin fiiruf ile evlenebilmesi
icin esler arasindaki cinsi miinasebetin vuku bulup bulunmadigina bakilmaktadir. Cinsi miinasebet
gergeklesmis ise, evlilik sona erse bile esinin sonradan dogan fiirui ile evlenemez. Eger kisi evlenene
kadar evlenecegi kadin1 gérmezse, gerdege girmeden yanlis kisiyle evlendigini alar ve iptal ettirirse,

Islam hukukuna gére asil istedigi evliligi yapabilecekken modern hukukta bu miimkiin olmayacaktir.'®

Evlat edinmeye gelince Medeni Kanun’da evlat edinebilmenin sartlarinin detayli bir sekilde
ortaya konulmasimin akabinde evlat edinmeden dogan hiikiimler TMK 314. maddede ele alinmistir.
Bu maddeye gore evlat edinmekle birlikte evlatlik ile evlat edinen/edinenler arasinda soy bagi
kurulmakta olup biyolojik ana ve babaya ait olan haklar ve yiikimliliikler evlat edinene gecmektedir.
Bununla birlikte evlatligin biyolojik ailesiyle arasindaki niifus sicili bagi ve mirasgilik iligkisi devam
etmektedir. Boylece evlatligin biyolojik ana ve babasiyla olan genetik soy bagi yaninda evlatlik ile
evlat edinen/edinenler arasinda manevi nitelikte soy bagi kurulmaktadir. Taraflar arasinda evlat
edinme ile kurulan manevi nitelikteki bu bagin aile kavrami kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi

kuskusuzdur.®

Tiirk Medeni Kanunu’nda, evlat edinmekle; evlat edinenle evlatlik arasinda hisimlik bagi
kuruldugu kabul edildigi i¢in evlat edinen ile evlatlik birbiri ile evlenemez. Ayrica evlat edinen veya

evlatlik digerinin alt soyu ve esi ile de evlenemez.

17 Selahattin Sulhi Tekinay, Tiirk Aile Hukuku, Istanbul: Beta Basim Yayim Dagitim, 1984, 92.
18 Tekinay, Turk Aile Hukuku, 90.
19 Murat Demir GK, B. No: 2015/7216, 27/3/2019, 3.
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1.1.2. Onceki Evlilik

TMK’da yer alan 130. madde geregince “ Yeniden evlenmek isteyen kimse, dnceki evliliginin

sona ermis oldugunu ispat etmek zorundadir.”

[k evlilik; bosanma, esin 6liimii, evliligin iptaline iliskin mahkeme karar1 veya gaiplik
nedeniyle evliligin feshine iliskin mahkeme karari ile sona erebilir. Ilgili hususlarin niifus kiitiigiine

islenmesi gerekmektedir.?

Tiirk Medeni Kanunu’nda ¢ok eslilik kabul edilmedigi i¢in evli olan bir kisi her nasilsa ikinci

bir esle evlenmisse, ikinci evliligi mutlak butlanla batil olur ve bu evliligi mahkemece iptal edilir.

1.1.3. Akil Hastahg:

Akil hastalari, evlenmelerinde tibbi sakinca bulunmadigr resmi saglik kurulu raporuyla
anlagilmadik¢a evlenemezler (TMK 133). Kisinin evlenmeye engel boyutta akil hastaliginin
bulunmasi halinde evlenmesi miimkiin degildir. Akil hastaliginin evlenmeye engel derecede olmasi ve
bunun resmi saglik kurulu raporuyla belgelenmis olmasi gerekmektedir. Ancak resmi saglik raporuyla

evlenmelerinde tibbi sakinca bulunmadigi tespit edilmisse akil hastalarinin evlenmesi miimkiindiir.

1.1.4. Mutlak Butlan Sebebiyle Evliligin iptali

Batil olan evlenmeler medeni hukukta, butlana neden olan kosullarin 6nemine gore mutlak ve
nisbi butlan olmak iizere ikiye ayrilmistir. Tez konusu ile ilgili olarak kesin evlenme engellerini

icerdigi i¢in bu baglamda mutlak butlan sebebiyle batil olan evlenmelere deginilecektir.

TMK 146. maddede de belirtildigi {izere “Mutlak butlan davasi, Cumhuriyet savcisi tarafindan
re'sen agilir. Bu dava, ilgisi olan herkes tarafindan da agilabilir.” Ayrica batil bir evlilik ancak hdkimin
karariyla sona erer. Mutlak butlan hélinde bile evlenme, hakimin kararia kadar gecerli bir evliligin

biitiin sonuglarini dogurur (TMK. 156).

Batil olmasindan kaynakli evliligin son bulmas1 bosanmadan farkli bir durumdur. Bosanma

20 Esra Demirel, “Evlenme Engelleri Nelerdir”, (Erisim Tarihi 23 Kasim 2022). https://www.esrademirel.av.tr/evlenme-
engelleri-nelerdir/
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davasinda, kanunen gegerli bir evliligi, kisiler kendi talepleriyle mahkemeye bagvurarak sonlandirir.
Butlan durumunda ise en bastan kanuna aykir1 sartlar tagimasi nedeniyle gegerli olmayan bir evlilik

vardir.
Mutlak butlan sebepleri TMK 145. maddede su sekilde siralanmustir:
“Asagidaki hallerde evlenme mutlak butlanla batildir:
1. Eslerden birinin evlenme sirasinda baska biriyle evli bulunmasi,
2. Eslerden birinin evlenme esnasinda siirekli olarak ayirt etme giiciinden yoksun bulunmast,
3. Eslerden birinde evlenmeye engel olacak boyutta akil hastaliginin bulunmast,
4. Esler arasinda evlenmeye engel olacak derecede yakin hisimligin bulunmasi.

Maddede goriildiigii lizere mutlak butlan1 gerektiren sebepler; ayirt etme giiciiniin yaninda
kesin evlenme engellerinin tamamin1 kapsamaktadir. Yani kesin evlenme engellerinden biri esler
arasinda bulundugu zaman evlilik hukuken gegersizdir ve evliligin mahkeme tarafindan iptaline karar

verildiginde evlilik son bulur.

1.2. Kesin Olmayan Evlenme Engelleri

Kesin olmayan evlenme engelleri bir kiside mevcutsa, bu durumlar gecene kadar kisinin
evlenmesine manidir. Aslinda bu sartlarin fikihtaki gegici evlenme engelleri ile ortlistiigii sOylenebilir.
Kesin olmayan evlenme engellerinde kisi bir sekilde iddet miiddeti beklerken yahut bulasici bir
hastalifi varken evlenmigse bu evlilik mutlak butlanla batil olmamakta, evliligin iptali

gerekmemektedir.

1.2.1. iddet Miiddeti (Kanuni Bekleme Siiresi)

Islam hukukunda evlili§i sona eren bir kadinin baskasiyla evlenmeden once beklemesi
gereken siire olarak tamimlanan iddet, siire olarak farkli olsa da Tiirk Hukuku’nda da mevcuttur.
Nitekim iddetin evlenme engeli oldugunu bildiren TMK 132. maddeye gore: “Evlilik sona ermisse,
kadin, evliligin sona ermesinden baslayarak {ligyiiz glin gegmedik¢e evlenemez. Dogurmakla siire biter.

Kadinin 6nceki evliliginden gebe olmadiginin anlasilmasi veya evliligi sona eren eslerin yeniden

18



birbiriyle evlenmek istemeleri hallerinde mahkeme bu siireyi kaldirir.”

Maddeden de anlasildigi iizere kadin evliligi sona erdikten ya da esi 6ldiikten sonra ii¢ yiiz giin
bekleme siiresinden sonra tekrar evlenebilmektedir. Eger kadin bu {i¢ yliz giinliik siire igerisinde
dogurursa ¢ocuk bosandigi esinden sayilir ve kadinin kanuni bekleme siiresi biter.? Bu slirenin kabul
edilis nedeni en uzun gebelik siiresini karsilayan ii¢ yiiz glinlik siire icerisinde kadimin onceki
evliliginden hamile olup olmadiginin belli olmasi ve boylelikle nesebin karigmasina engel

olunabilmesidir.22

Dogum ile bekleme siiresi biter, ayrica bir mahkeme kararina gerek yoktur. Dogum disinda
kadinin ii¢ yliz giin bitmeden tekrar evlenebilmesi i¢in iki yol vardir; birincisi bogsandig1 ayni esiyle
tekrar evlenmek istemesi, ikincisi ise bosandig1 esinden hamile olmadigimin gosterilmesidir. Bu iki
durumda da siiresi mahkeme tarafindan kaldirilmalidir. Kadinin hamile olmadigini bir rapor ile
mahkemeye sunmasi, mahkemenin bekleme kararmin kaldirilmasina karar vermesi ve bu kararin
kesinlesmesi aylarca siirebilir. Ayrica kesin evlenme engeli olmayan bekleme siiresi dolmadan her

nasilsa kadin tekrar evlenirse ikinci evliligi gegersiz sayilmamaktadir.?®

1.2.2. Bulasic1 Hastahklar

Bu konuyla ilgili kanun maddesi Umumi Hifzissthha Kanunu’nda 123. maddede yer
almaktadir. Maddenin igerigi su sekildedir: “Frengi, belsoguklugu ve yumusak sankr ve clizzama ve
bir marazi akliye miiptela olanlarin evlenmesi memnudur. Bu hastaliklar usulii dairesinde tedavi edilip
sirayet tehlikesi gegtigine veya sifa bulduguna dair tabip raporu ibraz olunmadik¢a musaplarin

nikahlar1 akdolunmaz.”?*

Bu maddede bir kisinin frengi, belsoguklugu, yumusak sankr, ciizzam hastaliginin gecme
tehlikesinin gectiginin resmi saglik raporu ile raporlandirilmamasi halinde evlenemeyecegi

belirtilmistir. Bu hastaliklarin gegme tehlikesinin gectigine iliskin saglik kurulu raporu ibraz edildigi

21 Seda Gayretli Aydin, “Kadin ve Kanuni Bekleme Siiresi”. TBB Dergisi, 136(2018), 265.

22 Serap Helvaci-Fulya Erliile, Meden? Hukuk, (istanbul: Legal, 2016), 156.

23 Aydm,“Kadin ve Kanuni Bekleme Siiresi”, 266.

24 TC Saglik Bakanlig1 Mevzuat Bilgi Sistemi,
https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuat?MevzuatNo=1593&Mevzuat Tur=1&MevzuatTertip=3
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takdirde kisinin evlenmesi miimkiindiir.?®

Tezimizin konusu esas itibariyle livey babasi icin bir evlenme engeli olan iivey kiz ¢ocugu
oldugu i¢in, Medeni Kanun’da oncelikle evlenme engellerinden bahsetmenin konunun daha iyi
anlasilmasi agisindan faydali olacag: diisiiniildii. Simdi ise iivey evlatla ilgili olan maddelere bakilarak

konu daha detayli sekilde ele alinacaktir.

2. Medeni Kanunda Bir Evlenme Engeli Olarak Uvey Evlat Meselesi

Uvey kiz evlat meselesi hisimliktan kaynakli siirekli bir evlenme engelidir ve ayette 6zel
olarak belirtilmesi ve kendine has bazi sartlar1 olmasi nedeniyle Islam Hukukunda bash basimna bir
evlenme engeli olarak ele alinmaktadir. Ayrica erkek evladin {ivey anneye olan haramligi babalarin
eslerinin haram olmasiyla zikredilirken , kiz ¢ocugunun iivey babaya olan haramlig1 annesiyle iliskiye
girilen iivey kiz olarak tanimlanmistir yani fikihta hisimliktan dogan evlenme engelleri baslig1 altinda
tivey kiz cocuguyla iivey erkek evlat ayri ayr1 konu edilmektedir. Tiirk Hukukunda ise bdyle bir ayrim
bulunmamaktadir. Bahsi gecen kesin evlenme engellerinde de goriildiigii gibi iivey evlat hisimliktan
kaynakl1 kesin evlenme engellerine dahildir, ¢iinkii hukuk maddelerinden de agikca anlasildig: {izere
evlilik sona ermis olsa bile, eslerden biri ile digerinin {ist soyu veya alt soyu arasinda kesin evlenme
engeli olusmaktadir. Evlilik bagiyla esler arasinda kayin hisimligir kurulur ve bu sayede TMK 18.

madde geregi, eslerden birisiyle teki esin kan hisimlari arasinda da kayimn hisimligi meydana gelir.?®

Uvey evlatlar da, (ivey anne-babasi icin esin alt soyu konumunda olduklari icin, evlilik son
bulsa dahi evlenmeleri hukuken yasaktir. Tiirk hukukunda kayin alt soy hisimligi, kesin evlenme
engeli olarak diizenlenmistir. (TMK m. 129/1 b.2). Bu sebeple her nasilsa iivey ¢ocuk ile iivey
ana/baba arasinda evlenme gergeklesirse, bu evlilik mutlak butlanla sakat olur (TMK m. 145/1 b.4).

Boyle bir evliligin iptalini Cumhuriyet savcisi dahil her ilgili dava edebilir (TMK m. 146).%’

Goriildiigii iizere iivey evlat Islam Hukukunun yaninda Tiirk hukukunda da bir evlilik

25 Demirel, “Evlenme Engelleri Nelerdir”, https://www.esrademirel.av.tr/evlenme-engelleri-nelerdir/

26 idil inal “Uvey Cocugun Hukuksal Konumu”, 3.

27 Ayse Nur Kiling, “Uvey Cocukla Uvey Anne/Baba Arasindaki iliskinin Hukuken Degerlendirilmesi”, 7. Uluslararast
Hukuk Sempozyumu: (27-29 Mays 2021) 86.
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engeli olarak sayilmaktadir. Isvigre’de de (IMK m. 95/1I) iivey ana/babanin iivey cocuguyla evlenme

yasag1 korunmaktadir.?®

2.1. Uvey Ailenin Tanim

Daha 6nceki bir iligskisinden ¢ocugu olan bir ebeveynin tekrar evlenerek ¢ocugu ve ikinci
esiyle olusturdugu yeni aile yapisma iivey aile denir. “Uvey aile” adlandirmasi bazi yazilarda
karsimiza ¢ikmaktadir ve halk arasinda da en ¢ok kullanilan tabir gibi gériinmektedir. Ancak toplumda
iivey kelimesinin insanlardaki izlenimi hos olmadig1 icin ve bu ailelerde biiyiiyen g¢ocuklarin
psikolojilerini de dikkate alarak; kimi yazar ve hukukcular bu aile yapisim1 farkli sekillerde

isimlendirmislerdir. Bu tanimlardan bazilari su sekildedir:

“Uvey ¢ocuk” Serozan tarafindan “aile iginde birlikte yasadig1 kadin veya erkekten biri anasi

ve babasi olmayan ¢ocuk” seklinde tanimlanmustir.?®

“Uvey ana/baba” ise bir ¢ocugun 6z ana ve babasi ile evli olan ve iivey ¢ocuk ile birlikte

yasayan ancak ¢ocukla biyolojik bagi bulunmayan sosyal ana/babadir.*

Uvey aile, daha dnce bir baskasi ile kurdugu evlilik ici veya dis1 iliskiden ¢cocugu olan bir

ebeveynin evlenerek esi ve gocuguyla birlikte olusturdugu yeni ailedir.®

Uvey aile igin tercih edilen bir diger isim  “karma aile” tabiri olup su sekilde
tanmimlanmaktadir: Uvey ebeveyn ¢ocugun velayet hakkina sahip ana veya babasindan biriyle evlenmis
olan kisidir. Bu tarz aileler literatiirde genel olarak “iivey aile” (step family) veya “karma aile” olarak
gecmektedir. Ancak Tiirkce’de iivey aile kullaniminin pek yaygin olmamasi ve kelime anlamiyla
dilimize pek uymadigindan karma aile terimini kullanmak tercih edilmektedir. Nitekim ilgili terim

Tiirk doktrininde ve MK da tivey ¢ocuk, iivey ana baba ise “diger es” olarak anilmaktadir.®?

Uvey aile tabiri yerine kullanilan bir baska ifade ise “yeniden yapilanan aile” ibaresidir. Buna

gore bir kisinin bosanma sonrasinda, ¢ocugun velayet hakkina sahip ebeveynlerinden herhangi

28 Hatemi/Kalkan Oguztiirk, s. 55, prg. 47.

29 Rona Serozan, Cocuk Hukuku (istanbul: Vedat Kitapgilik, 2017), 221.

30 Kiling, “Uvey Cocukla Uvey Anne/Baba Arasindaki iligkinin Hukuken Degerlendirilmesi”, 85
31 Tuba Kutoglu, Uvey Adilede Hukuki Iligkiler (Ankara: Segkin Yayincilik, 2018), 20.

32 inal, “Uvey Cocugun Hukuksal Konumu”, 4.
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birisiyle evlenmesi ve bu ebeveyn ile ayn1 hane i¢inde yasamini idame ettirmeye baglamasiyla yeniden
yapilanan aileler kurulmus olur. Su halde ¢ocugun velayetine sahip olmayan ana veya babanin esi,

¢ocugun iivey ebeveyni kabul edilmemektedir.

Yeniden yapilanan ailelerin olusumu, en ¢ok, daha dnce bir evlilik gecirmis olan bir kiginin
esinden bosanmasi, esinin O0limii ya da esinin terk etmesi sonucunda evlilik birlikteliginin son
bulmasindan sonra daha Once evlenmis veya hi¢ evlenmemis bir bagka kisiyle evlenmesi sonucu
olugmaktadir. Yeni kurulan bu evlilikte eslerden birinin veya her ikisinin ¢ocuk ya da ¢ocuklari

olabilmektedir.3*

Tanimlarda gorildiigi lizere, cocugun velayetine sahip bir ebeveyn, bu ebeveynin ¢ocugu ve
daha once bir bagkasiyla evlilik yapmis yahut hi¢ evlenmemis bir diger ebeveynin bu yapiya dahil
olup birlikte yasamaya baslamalariyla karma aile yapisi olusmaktadir. Karma aile yapisiyla ilgili
yapilan bazi arastirmalar, bu aile igerisinde yasarken, en ¢ok ¢ocuklarin etkilendigini ve zorlandigini
gostermektedir. Cocuklarin bu ailede daha rahat bir yasam slirmesini, mental ve psikolojik olarak
zorlanmamasini ve egitim hayatlarinda da bu aile yapisindan kaynakli basarilarinin olumsuz yonde
etkilenmemesini saglamak gerekmektedir. Her ne kadar karma aile yapisinin diizenine ydnelik
kanunlar olsa da bazi noktalar ucu agik birakilmigtir ve bazi hukukgulara gore kanun agiklart da

mevcuttur. Daha anlasilir kilmak i¢in bu konuyla ilgili kanun maddelerine agagida deginilecektir.

2.2. Uveylikle Tlgili Tiirk Medeni Kanunu Hiikiimleri ve Uvey Ebeveynin Hak ve

Yukumlalukleri

Son yillarda biinyesinde tveylik iligkisi bulunduran aile sayisinin hizla arttigi tahmin
edilmektedir. Bu noktada bosanma ve bosanma sonrasi yeniden evlenme oranlarindaki artisin etkisi
s0z konusudur. Buna karsilik Tiirk Medeni Kanununda iiveylik iligkisiyle ilgili az sayida diizenleme
bulunmaktadir. Bunlardan en onemlisi “Uvey Cocuklar” kenar baslikli m. 338°dir.3® Bu kanun

maddesi ise su sekildedir: “Egler, ergin olmayan iivey g¢ocuklarina da 6zen ve ilgi gostermekle

33 Mahoney, “A Legal Definition Of The Stepfamily”, 22- 23.

34 Samuel T. Gladding, Adile Terapisi: Tarihi, Kuram ve Uygulamalar: (Ankara: Tiirk Psikolojik Danisma ve Rehberlik
Dernegi Yayinlari, 2012), 112.

35 Kiling, “Uvey Cocukla Uvey Anne/Baba Arasmndaki iliskinin Hukuken Degerlendirilmesi”, 85.
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yukiimliidiirler. Kendi ¢ocugu iizerinde velayeti kullanan ese diger es uygun bir sekilde yardimeci olur;

durum ve kosullar zorunlu kildig1 dl¢lide ¢ocugun ihtiyaglari i¢in onu temsil eder.” (TMK. m.338)

Hiikmiin gerekgesinde bu yeni diizenleme ile Isvigre Medeni Kanunu 299. maddesinden
esinlenilerek esasen bir sosyal ahlak kuralinin 6zel hukuk kurali haline getirildigi ifade edilmistir.%® Bu
diizenlemenin hukuki sonuglar1 olarak su hususlar iizerinde durmak gerekir: Uvey ana/baba ile iivey
cocuk arasinda ne soybagi ne de veldyet iliskisi kurulur. (Bunun tek istisnasi iivey ¢ocugun iivey
ana/baba tarafindan evlat edinilmis olmasidir) Su halde iiveylik iliskisi kuruldugunda soybaginin ne
velayete bagh sonuglar1 ne de veldyete bagli olmayan sonuglar1 dogar. Uvey cocuk, iivey babanin
soyadin1 almaz. Benzer sekilde iivey ¢ocuk iivey ana/babanin mirascis1 olmaz. Uvey ana/babanin
sadece somut olayda TMK m. 325’in sartlar1 gergeklestiginde {ivey ¢ocukla kisisel iliski kurma hakki
glindeme gelebilir. Zira iivey ¢ocukla iivey ana/baba arasinda kurulan yakin ve duygusal iliski mevcut
ise, bu kisisel iliskinin evliligin sona ermesinden sonra devam ettirilmesinde ¢ocugun yarar1 da
vardir.®” Kiling bu baglamda kisisel iliski kurma hakkinin gereginin, daha ziyade eslerin tivey ¢ocugun

egitimine ve kisisel bakimina yardim yiikiimliiliigii seklinde karsilasildigini belirtmistir.

Idil Inal’in ifade ettifine gore hiikiimde yazili olan “...durum ve kosullar zorunlu kildig:
Olciide ¢ocugun ihtiyaglari icin onu temsil eder” ibaresiyle iivey ana veya babanin biiyiik masraflar

altina sokulmak istenmedigi anlagilmaktadir.

Karma aileler, kanun koyucu tarafindan ana baba statiisiine getirilmis olmadiklarindan; yani
bu kisiler arasinda biyolojik veya evlatlik ve evlat edinen bagi olmamasi nedeniyle, livey ebeveynin
ergin olmayan iivey ¢cocuga kars1 hukuken hicbir yiikiimliiliigii yoktur. Uvey ana veya babanin iivey
evladina kars1 olan hak ve yiikiimliilikleri dogal ana babaninkilere nazaran yok denebilecek kadar
azdir. Hiikiimden agikga anlasildigi iizere, iivey ebeveyn sadece velayet erkine sahip olan esine destek
olma ve gocuga Ozen ve ilgi gosterme yiikiimliiliigii altindadir. Hatta hukuki hi¢bir sorumlulugunun

olmadigini sdylemek bile miimkiindiir.®

Eslerin ergin olmayan iivey ¢ocuklari bakimindan getirilen bu yiikiimliliigiin, doktrinde {ivey

36 Prof. Dr. ilhan Helvaci1 Dersleri “Tiirk Medeni Kanunu” erisim: 2 Ocak 2025
https://www.ilhanhelvacidersleri.com/turk-medeni-kanunu/turk-medeni-kanunu-madde-

37 Kiling, “Uvey Cocukla Uvey Anne/Baba Arasindaki iliskinin Hukuken Degerlendirilmesi”, 86.

38 Inal “Uvey Cocugun Hukuksal Konumu”, 8.
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cocuklar bakimindan olumlu ancak yetersiz bir diizenleme oldugu ifade edilmektedir. Zira bu durum
tiveylik iligkisinin s6z konusu oldugu ailelerin fiili yagamina uygun degildir. Gergekte iivey ana/baba
iivey ¢ocugun yasamina bizzat katilmakta ve dolayisiyla miidahil olabilmektedir. Giiniimiizde iivey
cocuklarini okula getirip gotiiren, hastalandiklarinda onlarla bizzat ilgilenen, onlara yemek hazirlayan
ve derslerine yardimei olan iivey ana/babalarm varligir karsisinda bu diizenlemenin yetersizligi
vurgulanmistir. Yukarida ifade edildigi iizere, {ivey ana babaya diger esin velayet hakkini tamamlayici
bir yiikiimliliik getiren bu hiikiim, {ivey cocugun ekonomik anlamda korunmasi noktasinda da
yetersizdir. Yine livey ana/baba tarafindan bu yiikiimliilige aykir1 davranilmasiin yaptirnmi kanunda

diizenlenmemistir.®

Avukat Idil Inal da iivey anne/babanin, velayet yiikiimliisii esine destek olmamasi veya ergin
olmayan iivey ¢ocuga 6zen ve ilgi gostermemesi haline karsilik ne yapabilecegi konusunda higbir
aciklik olmadigini ve kanaatince bu durumun bir kanun boslugu olusturdugunu dile getirmistir. Uvey
ana babanin ergin olmayan iivey ¢ocuga destek olma yiikiimii evlilik devam ettigi siirece devam eder.
Ancak bu destek iivey ana babanin iradesiyle her zaman sona erdirilebilir. Evliligin boganmayla son

bulmasi halinde ise bu ylikiimliiliik kendiliginden diiger.

Yakin tarihli yargi kararlarinda, {ivey ana/babanin iivey ¢ocuguna kotii muamelede bulunmast,
evlilik birligini temelinden sarsici bir sebep olarak degerlendirilmektedir. Bu kararlarda {iivey
ana/babanin iivey ¢ocuga karsi bu tiir davraniglarinin, bosanmada agir kusur olusturdugu sonucuna da

varilmaktadir.*°

Aysenur Kiling’in ifade ettigine gore, iivey ana/babanin iivey ¢ocuga kotii muamelelerini
engellemek i¢in hakim, oncelikle hem veldyet sahibi olan hem de iivey ana/babay1 bu hususta uyarir,
onlara bu konuda danigman atamak gibi hafif 6nlemlere bagvurur. Ancak, hakim tarafindan bu tiir
hafif 6nlemlerin duruma care olmadigi hillerde, iivey ¢ocugun ana/babadan alinarak bir aile yanina ya
da kuruma yerlestirilmesine de karar verilebilir. Elbette hakim, son c¢are olarak, gerekirse {ivey
¢ocugun kisiligini iivey ana/babadan koruyamayan ana/babanin veldyetinin kaldirilmasina (TMK m.

348, 349) da karar verebilir.

39 Kiling, “Uvey Cocukla Uvey Anne/Baba Arasindaki iliskinin Hukuken Degerlendirilmesi”, 87
40 Kiling, “Uvey Cocukla Uvey Anne/Baba Arasmdaki iliskinin Hukuken Degerlendirilmes”, 88
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2.3. Uvey Cocugun Evlat Edinilmesi

Uvey ¢ocugun evlat edinilmesinde, {ivey ana/baba iivey ¢ocugunu evlat edinerek iivey cocukla
arasinda yapay soy baginin kurulmasinmi saglar (TMK m. 282/II). Boylece iivey ana/babanin evlat
edindigi tivey c¢ocugu iizerinde velayet hakki da dogar. Bu durum kanunda &zel bir sekilde
diizenlenmistir. Hiilkme gore, eslerden biri, en az iki yildan beri evli olmalar1 veya kendisinin otuz
yasini doldurmus bulunmasi kosuluyla digerinin ¢ocugunu evlat edinebilir (TMK m. 306/1I1). Esasen
bu hiikiim ile livey ¢ocugun evlat edinilmesi bakimindan getirilen en énemli kolaylik, eslerin birlikte
evlat edinebilmelerinde aranan bes yillik asgari evlilik siiresinden vazgegilmis olmasidir. Zira iivey
ana/babanin evlat edinecegi ilivey c¢ocugunun ana/babasiyla evliliginin iki yil slirmiis olmasi

yeterlidir.*

Otuz yasin1 doldurmus bir kadin veya erkek, ¢cocugun velayetine sahip olan esle evlenip TMK
305/1 hiikmiindeki bir yil siireyle bakma ve egitme kosulunu yerine getirerek iivey evladi, evlat
edinebilecektir. Burada ¢ocugun {istiin menfaati ilkesi goz ardi edilmistir. Esler heniiz birbirini tam
olarak tanimadan ve cocukla bir ebeveynlik iliskisi kurmadan, sadece 30 yasini doldurmus olmasi

sebebiyle, ¢ocugun velayet yetkilerinin verilmesi yanlistir.?

Serozan’a goére TMK 314/I hiikmii geregince, evlat edinme islemiyle birlikte, ana babaya ait
olan hak ve yiikiimliiliiklerin evlat edinene gegtigi hitkkme baglanmistir. S6z konusu iivey ¢ocuk olunca
es, iivey cocugu tek basina evlat edinir, cocugun velayet hakkina sahip olan ana veya baba igleme
katilip kendi ¢ocugunu esle birlikte evlat edinemez, bu durum eslerin birlikte evlat edinebilecekleri
kuralinin bir istisnasidir. TMK 314 hiikmiindeki kurala gore velayet hakki ve sorumluluklari, cocugu
evlat edinene geger, bu nedenle ¢ocugun 6z ana veya babasi velayet hakkim1 kaybeder, fakat bu
duruma engel olmak i¢in 6z ana veya babanin ¢ocugun velayetini yitirmedigi istisna yani ayrik olarak

taninmamuigtir.*3

Tiirk Hukukunda velayet sahibi ana veya babanin velayet yetkisini kaybedip kaybetmedigi

acikca sOylenmemektedir yani eksik birakilan bir husustur. Bu yiizden boyle bir durumda velayet

41 Kiling, “Uvey Cocukla Uvey Anne/Baba Arasindaki iliskinin Hukuken Degerlendirilmesi”, 90-91.
42 inal “Uvey Cocugun Hukuksal Konumu”, 12.
43 Serozan, Cocuk Hukuku, 135, 221, 227.

25



sahibi ebeveynin velayetini kaybedip kaybetmeyecegi, velayet yetkisine {ivey ebeveynle birlikte sahip

olunup olunamayacagi hukukgular arasinda tartigma konusu olmustur.

Uvey cocugun karma aile icinde evlat edinilmesi sonucunda, yapay soy bagi ile iivey
ebeveyninin evlatlik cocugu statiisiinii alir ve bu islem sonucunda ona miras¢t olma hakkini1 kazanir.
Tiirk hukukunda komple evlat edinme sistemi kabul edilmemistir. TMK’na sinirli evlat edinme sistemi
almmistir, bu sekilde evlatliklarin 6z ana babalartyla olan dogal soy baglari kopmaz ve ¢ocugun

velayet yetkisine sahip olmayan 6z ebeveyninden olan miras hakki da devam eder. (TMK m. 500)*

Yukarida deginilen bilgiler 1s18inda sunlari sdylemek miimkiindiir: Oncelikle Islam
Hukukunda iivey kiz ¢ocugunun Kur’an’da rabibe olarak adlandirilmasi, {ivey babanin onu terbiye
etmesini, isleriyle ilgilenmesini, evinde yasamasina imkan vermesini ogiitleyen niteliktedir. Medeni
hukukta ise benzer bir isimlendirme yahut uygulama bulunmamaktadir ancak isterse iivey ebeveyn
tivey evladini evlat edinerek yapay soy bagi olusturabilmekte ve evlat edindigi ¢cocuk ona mirasgi
olabilmektedir. Ancak Islam Hukukunda evlat edinmenin bir soybagi olusturmadigi bilinmektedir.
Hem Islam Hukukunda hem de giiniimiiz hukukunda ortak olan nokta ise bu evlilikle iivey evladin
tivey ebeveynine kars1 bir sihrl akrabaligin yani kaym hisimliginin olusuyor olmasidir ki bu da tivey
evlatla evlenmeyi yasaklayan bir ozelliktir. Ancak bu yasaklamanin gerceklesmesi igin Islam

Hukukunda nikaha ilave olarak anneyle zifafa girilmis olmasi ayette sart kosulmaktadir.

Medeni hukukta evlilik sona erdikten sonra yeni bir sihri hisimlik olusmaz yani adamin eski
karis1 evlense ve bu evlilikten bir kiz1 olsa, bu kizin annesinin ilk esiyle evlenmesinde bir sakinca
yoktur. Islam hukuku ise burada anne ile cinsel iliski yasamais olmay1 esas almustir ve iliskinin var
oldugu bir durumda kadinin sonradan dogan kiz ¢ocuklar1 da bu adamin iivey kizi olmaktadir ve

evlenmeleri uygun degildir.

Hisimlik iki hukuk sisteminde de kesin evlenme engelli olarak goriilmektedir. Tiirk
hukukunda kisinin dnceki evliliginin sona erdigini ispatlama zorunlulugu ise Islam'daki erkegin ¢ok

evlilik yapabilmesinin cevaziyla uyugsmamaktadir.

44  inal “Uvey Cocugun Hukuksal Konumu”, 14.
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Kesin olmayan evlenme engellerinde iddet miiddeti Islam'da da gegici bir evlenme engellidir.
Bulasic1 hastaliklara gelince Islam'da cinsi miinasebete mani bir hastalik ittifakla kazai bosanma
sebebidir. Bulagici hastaliklara gelince Hanefiler disindaki ii¢ mezhep bunlarin da her iki taraf icin
belirli sartlarda bosanma sebebi oldugunu kabul ederler. Ancak sunu sdylemek gerekir ki islamda

Tiirk hukukuna kiyasla gegici evlenme engellerinin cesitliligi daha fazladir.
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IKiNCi BOLUM: RABIBENIN TANIMI, KAPSAMI, HARAMLIGININ DiN{
DELILLERi VE EVLENME ENGELI OLUSTURMASININ SARTLARI

1. Rabibe’nin Tanimi

Rabibe yani iivey kiz ¢ocugu, bir erkegin karisinin énceki kocasindan olan kizidir. Kelimenin
arapca karsilig1 “rabibe”, cogulu ise “rabaib”dir. Rabibe kelimesi Kur’an-1 Kerim’de de kan(nesep),
siit emme(radad’) yahut sthri hisimliktan dolayr evlenilmesi haram olan kadinlarin siralandigi Nisa
Stiresi 4/23. ayette cogul formunda ge¢gmektedir. Ayet-i kerimenin meali su sekildedir “Size sunlarla
evlenmek haram kilindi: Analarimiz, kizlariniz, ... kendileriyle zifafa girdiginiz karilariizdan olup
evlerinizde bulunan iivey kizlarimz(rabibeleriniz) —eger anneleriyle zifafa girmemisseniz onlarla
evlenmenizde size bir giinah yoktur-...”* Bunun disinda herhangi bir ayette ad1 gegmemistir. Konuyla

ilgili hadis-i seriflere ileride deginilecektir.

dw3l: Rabibe: Bakimi iistlenen, dadi, bakici demektir. Bu ¢alismanin ana konusu ise bazi
liigat eserlerinde rabibetii’r-ractl / Ja5 i) seklinde geger ve kadinin bagkasindan olan ¢ocugu ve
erkegin iivey cocugu anlamina gelir.%6 &5 5: Rab, annenin esidir, yani {ivey babadir. 41 : Rabbe ise

babanin karisidir, iivey annedir.*’ Rabib ise erkegin karisinin baskasindan olan ogludur.*®

Rabibe’ye merbibe de denilmektedir. (25,4)* Merbiibe ise livey kiz ¢ocugu demektir.
Rabibeyi hadine (bakilan, biiyiitiilen) seklinde tanimlayan miiellifler de olmustur.®® Nitekim rabibe
diye adlandirilmasinin nedeni annesinin kocasinin onu terbiye ediyor ve bakimiyla ilgileniyor

olmasidir. Terbiye etmese dahi rabibe diye adlandirilabilir ¢ilinkii terbiye etme ihtimali olan

45 Nisa 4/23.

46 Ebi ‘Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu'l- ‘4yn (Beyrut: Mektebetu'l-Hilal, 1988.) VIII, 257.

47 Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi, Tacu'l-Luga ve Sihdhu'l- ‘Arabiyye ( Beyrut: Daru'l‘ilm 1i'l-Melayin,
1987), 1, 131.

48 Ebd Bekr Muhammed b. el-Kasim ibnii’l- Enbari, el-Eddad (Beyrdt: 1987), 142,

49 Ebd ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-MuSenna et-TeymT el-Basri, Mec&zu'l-Kur’dn (ngr. Muhammed Fudd Sezgin), (Kahire:
Mektebetu'l-Hanct, 1961), I, 121.

50 Eb{'l-Kasim Ismail b. ‘Abbad b. el-Abbas et-Talekani, el-Muhit fI'l-Luga ( Beyrut: 1994) 11, 427; Eb( el-Hasan ‘Ali b.
Ismail b. Side el-Mursi, el-Muhassas (Beyrut: Daru Thya’i't-Turési'l-* Arabi, 1996), I, 54.
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kimselerdendir.>! Bu itibarla rabibenin terbiye eden ve edilen i¢in de kullanilmasi s6z konusudur ki bu
baglamda fail kipinde olup mef’ul manadadir.52 Allahu Tedla’nin & i 8 ‘"_.,-Wj\ Lilss ayetinde
zikrettigi rabaib kelimesi de terbiye edilenler olarak anlagilmaktadir.>®Rabaib ise rabibenin ¢oguludur
ki rabibe erkegin karisinin kizidir ve kocanin bu kizi terbiye etmesi sebebiyle kiza rabibe denilmistir.
Merbibe normalde terbiye edilen demektir, ancak rivayetlerden dolayir rabibe olarak kullanima
gecmigstir. Makbile olmasi gerekirken kabile denilmesi de bdyledir. Kadimin kocasina karisinin

oglunun terbiyecisi (rabib) yani onunla ilgilenen kimse de denilmektedir.>*

Kurtlbi’ye (6.671/1273) gore de “Rabibe kadinin baska kocasindan olan kizidir. Bu sekilde
isimlendirilmesinin sebebi annesinin esinin evinde terbiye edildigi i¢indir ve o merbObedir.”®
Karafi’'nin (6.684/1285) tanimmi ise su sekildedir: “Rabibe, adamin karisinin baskasindan olan
cocugudur. Kendi ¢ocugunu terbiye ettigi gibi cogunlukla rabibeyi de bu adam terbiye eder. Sonra
kullanimi genigletilmis ve terbiye edip bakmasa bile rabibe diye adlandirilmistir. “He” harfinin
eklenmesiyle fail kalibindadir ancak manasi mef’tldiir. Annelerinin eslerinin hiicresinde olmalar

galiptir, genellikle bu sekilde olur.”%

Tanimlarda goriildiigii {izere; bir kadinin 6nceki esinden bir kiz ¢ocugu oldugu halde
kadinin ikinci kocasindan olan kizinin; ilk kocasinin rabibesi oldugunu ifade ederek konuyu farkli bir
yonden ele almaktadir: “Asbag soyle dedi: “Kim esiyle beraberlik yasadiktan sonra ayrilirsa, kadin
bagka bir adamla evlense, sonra kadinin bir kizi olsa, bu kiz ¢ocugu ilk esine haramdir, onun

rabibesidir. ileride olacak her cocuk ve emzirdigi her cocuk ona rabibe olur ve haram olur.”®’

51 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas el-Muradi, Me ‘dni'l-Kur'an (Mekke: Cami‘atu Ummu'l-Kurd, h. 1409),
11, 54.

52 Ebt Muhammed ‘Abdulldh b. Muhammed Ibn Ferhiin el-Ya‘muri, el- ‘Udde fi I'rdbi'l- Umde (y.y: Daru'l-imam el-
Buhar), 111, 169.

53 Eb( Bekr Muhammed b. el-Kasim Ibnii’l- Enbéri, el-Eddad (Beyrdt: 1987), 142,

54 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami ‘u'l-Beyin ‘an Te vili *Ayi'l-Kur’dn (y.y.: Daru Hicr,
2001), V1, 558.

55 Ebd ‘Abdullth Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkami'l-Kur'an (Kahire: Daru'l-Kutubi'l-
Misriyye, 1384/1964), V, 112.

56 Ebi'l-‘Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, Envaru'l-Burik fi Envari'l-Furtk (y.y.: ‘Alemu'l-Kutub), 1, 54.

57 Ebii Muhammed ‘Abdullah b. Ebi Zeyd el-Kayravani, en-Nevadir ve'z-Ziyddat ‘alé ma fi'l-Mudevveneti min Gayrihd
mine'l-Ummehat (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1999), V, 78.
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Rabibenin bir diger anlam ise siitleri i¢in evde beslenen kii¢iikbas hayvanlardir. Ebu Ubeyd:
“Rabaibde zekat yoktur” hadisiyle ilgili sOyle sOylemistir: “Rabaib sdzii, insanlarn siitleri igin
evlerinde besledikleri kiigiikkbas hayvanlardir. Otluga gitmezler (sdime degildirler) Tekili ise
rabibedir.” Hz. Aise’den rivayet edilen hadiste de “Bizim iki tane siyahimizdan bagka yemegimiz
yoktu; su ve hurmaydi. Ensardan da iki tane komsumuz vardi. Onlarin kiigiikbas hayvanlari (rabaib)

vardi. Bize siitlerini génderirlerdi.” buyurulmustur.5®

Bu konuda baska bir hadis-i serif ise su sekildedir: Ebl Biirde dedi ki: “Efendimiz’in (sav)
elini tuttum ve onu eve getirdim. Cariyeye “Kurbanin etinden bize ikram et, yedir” dedim. Hz.
Peygamber “Bu kurban degildir, et i¢cin kesilen koyundur. Kurban, namazdan sonra olur.” dedi. “Ya
Rastlallah, bir tane rabibemiz (bir yasin1 doldurmamis oglak) var onu keseyim mi?” dedim. “Evet,
ancak senden sonra kimseye yeterli olmaz (helal olmaz)” dedi.>® Hadisin bagka bir rivayetinde ise Hz.

(13

Peygamber bayram namazi sonrasit hutbede “...Kim kurbanimi namazdan once keserse et koyunu
olur.” buyurmustur. Yani bu hayvanin ziyafet amagh kesilmis gibi oldugunu ve kurban icin gecerli
olmadigim séylemistir. Bunun iizerine Ebli Biirde hayvani namazdan 6nce kestigini sdylemistir. Bu

rivayet de ilk hadis-i serifte oldugu gibi devam etmistir.5

Ebu Nasr el-Cevheri (6. 393/1003) ise su tanimlamada bulunmustur: =5 : Yeni dogum
yapmis koyuna denir. Cogulu rubabdir.(=l) ) Mastari ribabdir. (2, ) Ruba, dogum yaptigi giinden
sonraki ilk iki aylik siirectir. Ebl Zeyd, rubanin keg¢i i¢in oldugunu, diger alimler koyun ve keginin

hepsine kullanildigini s6ylemistir. Aymi sekilde bu kavramlar devede de kullanilir.®?

Baz1 dil alimleri rabibeyi tanimlamadan Once rab kelimesini tanimlamislardir. Ancak bazi
alimler kelimenin terbiyeden tiiredigini soylerken bazist da rab kelimesinden tiiredigini sdylemislerdir.

Birkag¢ 6rnegi su sekildedir:

Isimlerinden iigiincii kisim; kullanimi1 Allah Teala’ya zel olan isimlerdir. Isim tamlamasinda

58 Ebii ‘Ubeyd el-Kasim b. Sellam b. ‘Abdullah el-Herevi, Garibu'l-Hadis (Haydarabad: Dairatu'l-Ma ‘4rifi'l- Usmaniyye,
1964), 1V, 436.

59 Eb{'l-Kasim Suleyméan b. Ahmed es-Sami et-Taberani, el-Mu ‘cemu'l-Kebir (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye), XXII,
193.

60 Buhari, Edahi,1.VI, 234

61 EbQ Nasr el-Cevheri, es-Sihdh, |, 131.
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ise ortak kullanilabilir. O isim Rabbdir / &5 Sifattan alinmus bir isimdir. Dért anlam {izerine ihtilafa

diismiislerdir:
Birinci méana: Malik anlamindadir. Evin sahibi, maliki darken oldugu gibi.

Ikinci méana: Efendi demektir. Ciinkii efendi rab diye adlandirilir. Allahu Teala Ydsuf stresi

3

12/41. ayette sdyle buyurdu:
edecek....” (Ylsuf 12/41)

‘...Biriniz eskiden oldugu gibi efendisine(rab) sarap sunmaya devam

Ugiincii mana: Yéneten manasindadir: ( 5%3¥13 (58655 ) Maide stresi 5/63. ayette bu
anlamdadir ki bunlar alimlerdir. Ilimleriyle insanlarin hayatlarim1 diizenlemeye kdim olduklar igin,

rabbani olarak adlandirilirlar. Evi diizenledigi i¢in ev hanimina da rabbetii’1-beyt denir.

Dordiinciisii: Terbiyeden tiiremistir. Nisa 4/23. ayette oldugu gibi. Kadinin ¢ocugu rabibe diye

adlandirilir. Bunnu sebebi de kadinin kocasinin onu terbiye etmesidir.5?

Gorildugi tizere Safil fakihi Maverdi (6. 540/1058) rabibe kelimesinin terbiyeden tiiredigini

ifade etmektedir.

Safii alim Ibn’ul-Attar (6. 724/1324) eserinde sdyle demektedir: “Rabibe zevcenin kizidr.
Rabden tliremistir. O, rabibeyi terbiye eder, isleriyle ilgilenir ve durumunu diizeltir. Fukahadan
terbiyeden tiiredigini zannedenler vardir ki onlar yanlig yaparlar. Ciinkii tiiremenin sart1 asli harflerde

ortak olmaktir. Rabbin son harfi be’dir, terbiyenin ise ye’i miisennadir.®®

Maliki Arap dili alimi ibn Ferhiin (6. 769/1368) ise su sekilde bir almtiyla konuyu

aciklamistir:

Kad1 Iyaz dedi ki: Rabibe kelimesi "<_!\" rab kelimesinden tiiremistir. O 1slahtir, diizeltmedir.
Ciinkii o terbiye eder. Isleriyle ilgilenir ve durumunu diizeltir. Fukahadan bazis1 terbiyeden tiiredigini

zannederek hata yapar. Ciinkii tiiremenin garti; asli harflerde ortakliktir.54

Ibn Faris’in eserindeki bilgiden anlasildigina gore; rabibe’nin rab kelimesinden tiirediginden

62 Eb('l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Havi'|-Kebir fi Fikhi Mezhebi'l-Imdmi's-Safi i (Beyrut: Daru'l-
Kutubi’l-flmiyye, 1419-1999), XV, 257.

63 Eb('l-Hasan ‘Ali b. brahim b. Daviid b. Selman b. Suleyméan ‘Ala’uddin b. el-‘Attar, el- ‘Udde fi Serhi'l-'Umde fi
Ehadisi'l-Ahkam (Beyrat: 2006), 111, 1265.

64 Ibn Ferhln, el- ‘Udde fi [ ‘rabi'l- Umde, |11, 169.
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bahsettigi sdylenebilir. Eserinde soyle demistir:

&As: Bir seyi diizeltendir. Allah Teald igin de kullanilmustir ¢iinkii mahlukatin hallerini

dlzeltendir.
&30 : Uvey evladin isleriyle ilgilenen kisidir.

Hadis-i serifte Hz. Peygamber: «4i\5 8153 J&% z35% & 628 "Adamm iivey evladiyla

evlenmesi mekruhtur" buyurmustur.%

Yakin donemin Hindistanli alimi Halil Ahmed Seharenpiri (6.1927); Bezli’I-Mechud fi Halli
Stneni EbT Davld adli eserinde bu konuyla ilgili sdyle demistir: “<” kelimesi aslen malik ve bir
seyin terbiyesiyle ve 1slahiyla ilgilenen sahibi manasindadir. Rabibe, zevcenin kizidir. Bu methumdan
kelime olarak kullanilmaya baslanmistir. Ciinkii rabibe annesinin kocasinin himayesi altinda yasar.
Kelimenin mutlak lafziyla Rabbii’l-alemin kastedilir. Allahu Teala haricinde bir sey i¢in kullanimi

kast edildiginde izafe edilmesi gerekir, rabbu’d-dar / evin sahibi tamlamasinda oldugu gibi.”%®

I1. Rabibe Kavramina Dahil Olan Kadinlar

Caligmanin ilk boliimiinde rabibenin tanimi verilmekle birlikte kapsami ele alinmadigindan bu
bolimde kavramin igerigini tespit etmek yerinde olacaktir. Zira kadinin sadece neseben kizi degil
kizindan ve oglundan torunlar1 hatta siit kizlar1 da rabibeye dahildir. Bu itibarla konuyla ilgili olarak
oncelikle klasik eserlerde ulemanin rabibe kavramina dahil ettikleri kadinlardan bahsedilecek,

akabinde bu bilgiler degerlendirilmek suretiyle rabibenin kapsami belirtilmis olacaktir.

Fikih literatiiriinde rabibe kavraminin kapsamii belirleyecek bilgilerin daha ziyade
evlenilmesi haram olan kadinlar ¢ergevesinde dillendirildigi sdylenebilir. Nitekim Muhammed b.
Hasan es-Seybani (6. 189/805) el-Asl eserinde soyle demistir: “Uvey kiza gelince, adam bir kadinla
evlense ve kadinin bagkasindan kizi olsa, sonra kadinla beraberlik yasasa, kiz1 veya kizinin kizi, ne

kadar uzak olsa da torunlarina kadar adama helal olmaz. Kadinla beraberlik yasamadan kadin 6ldiiyse

65 Eb0'lI-Huseyn Ahmed b. Féris el-Kazvini, Mu ‘cemu Mekdyisi'l-Luga (y.y.: Daru'l-Fikr, 1979), Il, 382; Eb( Hilal el-
Hasen b. ‘Abdullah Ebu Hilal el-Askeri, et-Telhisu fi Ma ‘rifeti Esmdi'l-Egyd’ (Dimesk: Daru Tilas, 1996), s. 372.
66 Halil Ahmed Seharenpiiri, Bezli’l-Mechud fi Halli Stineni Ebf Davdd, I, 38.
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veya bosandiysa, kadinin kizi da, kizinin kiz1 da ona helal olur.%’

Ahmed b. Hanbel (6. 241/856) de su fetvay1 vermistir: “Bir adam hakkinda, adamin esi olsa
sonra karis1 0lse, karisinin da kiz1 olan bir tane oglu olmus olsa, bu adam oglunun kiziyla evlenebilir
mi? diye sordum. “Evlenemez, ayni sekilde onun kizi olsa, kizinin kiz1 olsa yine evlenemez” dedi.®®
Kirmani (6. 280/894) ise sOyle demistir: “Rabibenin kiz1 ve kizinin kizi, ne kadar uzaklassa da, rabibe
menzilesindedir. Hasan sdyle dedi: “Yirmi torun sonra olsa bile helal olmaz.”®® Benzer sekilde Ibn
Miinzir (6. 318/931) eserinde Katade’nin sOyle dedigini nakletmistir: “Rabibe’nin kizi, kizinin kizi,

¢ok ¢ok uzak torunu olsa da aym sekilde haramdir.”"°

el-Havi'l-Kebir adli eserin miiellifi Maverdi’ye gére (6. 450/1058) “Rabibe, zevcenin kizidir.
Bir kadinla evlenip akit yapildig1 zaman kiziyla aymi nikahta toplanmasi haram olur. Anneyle
beraberlik yasanirsa, kadinin kiz1 adama ebediyyen haram olur. Ayn sekilde kadinin kizinin kiziyla
da, oglunun kizinin da ayni nikah altinda toplanmasi haram olur. Beraberlik yasanirsa; her ne kadar
uzaklagsa bile (torun olarak) ebediyyen haram olur. Akitle anne ile kizi bir nikahta toplamak yani cem’
haram olur ve duhul ile de ebediyyen haramlik gerceklesir. Rabibenin kizi da rabibe diye adlandirilir.

Bu sebeple rabibe gibi haramdir.”™

Rabibenin haram olmasinin sebebini, iivey babanin evinde oldugu igin; bunlara bakmaktan
veya onlarla yalniz kalmaktan sakinmanin mesekkatli olmasi olarak agiklayan Ibn Kudame (6.

620/1223); bu mana kizinda, kizinin kizinda da gergeklesir, demistir.”

Rafi’t (6. 623/1226) de rabibeyi evlenmeden dogan hisimlik igerisinde sdyle
konumlandirmaktadir:” Sihri hisimligin ti¢ sebebi vardir. Bunlardan dort tanesi ebedi olarak haramdir:

Birincisi; adamin eslerinin anneleri... Ikincisi; oglun esleri... Ugiinciisii; babanin esleri... Dordiinciist;

67 Ebil ‘Abdullah Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asl ( Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 1V, 361, 362.

68 Ebi ‘Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Mesa 'il - Rivdyetu Ibni Ebi'l- Fadl Salih, (Hindistan: ed-
Daru'l- Tlmiyye), 29.

69 Eb Muhammed Harb b. Isma‘il b. Halef el-Kirmani, Mesd ilu Harb el-Kirmant (y.y: Cami‘atu Ummu'l-Kura, 1422H.),
1,373.

70 Ebi Bekr Muhammed b. ibrihim b. el-Miinzir en-Nisablri, Kitdbu Tefsiri'l-Kur'an (Medine: Déaru'l-Me’asir,
1423/2002), 11, 630.

71 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 1X, 201.

72 Ebl Muhammed ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudidme el-Cema‘ili, el-Mugni (y.y.: Mektebetu'l-Kahire,
1968), VI, 117.
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karisinin kizlaridir. Onun kiz1 senin 6z kizin gibidir. Ister neseben olsun ister emzirme yoluyla olsun

aynidir.”"

Detayli bir aciklama da Hanbeli fakihi, Kadr’l-kudat ibnii’n-Neccir’dan (5. 643/1246)
gelmigtir: “Rabibeler, beraberlik yasamis oldugu kadinlarin neseben veya siit yoluyla kizlaridir, her ne
kadar uzaklagsa bile kizi, kizinin kiz1 seklinde devam eder. Ister bunlar rabibin kizi olsun veya
rabibenin oglunun kizi olsun ister yakindan olsun ister uzaktan olsun, ister varislerden olsun ister
olmasin, ister hiicresinde olsun ister olmasin fukahanin geneline gore aymidir. Ciinkii rabibenin

tahriminde herhangi bir tesiri yoktur.”™

el-Intiyar adli eserinde Mevsili (6. 683/1284) de kadmin kizinin kizlarm ve kadmin oglunun

kizlarin da beraberlik yasaninca rabibe ismine dahil oldugunu sdylemistir.”

Tiim bu bilgiler 1s181nda, rabibenin tanimina hangi kadinlarin dahil oldugunu su sekilde tarif
etmek yerinde olacaktir: Rabibe, bir erkegin; beraberlik yasadigi karisinin, neseben veya emzirme
yoluyla olan kizlarinin hepsidir. Ayette gecen "rabaib' kelimesi, kadinin ayn1 kocadan olan birden
fazla kizina samil oldugu gibi, farkli kocalardan olma kizlarinin tamamina ve bu kizlardan dogan
fiirGilaria da samildir. Ister yakin olsun kadinin kiz1, kizinmn kiz1 yahut oglunun kiz1 seklinde, isterse
pek cok torun sonra olsun fark etmez. Ister miras¢1 olsun ister olmasin aynidir. Zahiriler haricindeki
ulemaya gore rabibe adamin yaninda, terbiyesinde olsun veya olmasin yine aynidir; bunun haram
kilmada bir tesiri yoktur. Annesiyle nikah akdi yapmak, rabibeyi annesiyle ayni anda nikahlamay1
adama haram kilarken; anne ile zifafin gerceklemesi; rabibeyi iivey babasina ebediyyen haram kilar.
Adamin karisinin bagka kocasindan olan kizlariyla evlenmesinin haram oldugunun delili Nisa Stresi

4/23. ayet iken; bu kizlarin fiirGuyla evlenmesinin kocaya haram olmasi ise icma ile sabittir.”

Uvey kizin babaya haramhgi, Osmanli Hukuk-i Aile Kararnamesinde de “Zevcenin kizlari,

evlat ve ahfadinin kizlari memnudur: Ancak zevceye takarrub (halvet veya cima) gerekir.” seklinde

73 Eb0'l-Kasim ‘Abdulkerim b. Muhammed b. ‘Abdulkerim el-Kazvini er-Rafi’i, el- ‘Aziz Serhu'l-Veciz (Beyr(t:1997),
VIII, 34.

74 Ebl Abdulldh Muhammed b. Mahmid ibnii’n-Neccar, Ma Gnetu Uli'n-Niihd Serhu'l-Munteha, 1X, 88.

75 Ebu'l-Fadl ‘Abdullah b. Mahmad el-Hanefi el-Mevsuli, el-fhtiydr Ii Ta lili'l-Muhtar (Kahire: Matba ‘atu'l-Halebi, 1937),
111, 85.

76 ibn Kudame, el-Mugni, V1, 569.

34



ifade edilmistir.”’

III. Rabibenin Haramhginin Dini Delilleri

Bu béliimde rabibeyle ilgili oldugu diisiiniilen ayet ve hadislerden bahsedilecektir.

1. Rabibe’nin Haramhginin Ayetlerdeki Delilleri

Rabibe, bir evlilik baginin kurulmasi sonucunda haram olan kadinlardan oldugu igin fikhi
eserlerde sihri hisimliktan dolayr haram olan kadinlar arasinda zikredilmektedir. Sadece annesiyle
nikah akdinin yapilmis olmasi rabibeyi iivey babasina haram kilmazken; annesiyle beraberlik
yasandiginda iivey babasina haram olmaktadir. Bu sart1 yeterli gormeyip ayni zamanda iivey babayla
ayni evde yasamasi gerektigini savunan alimler de olmustur. Rabibeyi haram kilan ayet ve hadislere
gelince, kendileriyle evlenililmesi haram olan kadinlarin detaylica sayildig1 Nisa 4/23. ayette rabdib
seklinde ¢ogul formda kullanilan rabibe, bu ayet-i kerime disinda Kur’an’1 Kerim’de bagka bir yerde
gecmemektedir. Rabibenin haramliginin en biiyiik delili budur. Ancak el-Béakillant (6. 403/1013) Nisa
4/3. ayette gecen yetimler lafzinin rabibelerle ilgili oldugunu sdyleyen te’vilin dogru oldugunu ifade

etmistir.

1.1. Nisa Saresi 4/23. Ayet-i Kerime

Cre a&815AT5 & 51 ) ailgal 5 i) Sy 291 Sy 2S5 2K 5 a1 5a 5 & Kigal Lle Eana
Qe Kile #1436 Gy 2120 15385 50 08 Ggy #las ) s e &) 34 (3 ) &5 20 Sigal 5 42l
Gany 155 HRA &) il 38 G W) A1 (i 1 5203l G5 Kdial (e () Q0000
Meali:
“Anneleriniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin kizlari, kiz
kardesin kizlari, sizi emziren anneleriniz, siit bacilariniz, eslerinizin anneleri, kendileriyle birlestiginiz

eslerinizden olup evlerinizde bulunan livey kizlariniz size haram kilindi. Eger onlarla birlesmis

degilseniz (nikah ortadan kalktiginda) kizlarin1 almanizda size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden

77 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Bab-1 Sani, Fasl-1 Evvel “Nikah1 Memnti Olanlar Hakkindadir” Madde 19.
https://www.mehir.org/storage/publications/QvIAbyHmY 1t TOpOF1cQO0ZAuN6GiJyPRXONTYjyFc.pdf
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olan ogullarinizin esleri ve iki kiz kardesi birden almak da size haram kilindi; ancak gecen gecmistir,

Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.” (en-Nisa 4/23)

Ayette gecen kadinlarin ¢ogu; nesep yoluyla, siit emme yoluyla yahut bir nikahtan kaynakli
siirekli olarak haram olan kadinlardir. Ancak ayetin sonunda bahsedilen iki kiz kardesi birden almak
stirekli degil gecici bir evlenme engelidir. Rabibenin ise farkli bir yonii vardir; soyle ki annesiyle
nikahlanip cinsel iligski yasayan iivey babasina ebediyyen haram olurken, annesiyle nikahlanip; cinsel
iliski yasamadan, 6liim veya bosanma nedeniyle ayrilan iivey babasina rabibe haram olmaz. Bir
yOniiyle siirekli evlenme engeli bulunan kadinlardan sayilirken, bir yoniiyle de gegici evlenme engeli

bulunan kadinlardandir.

Ayetin rabibe ile ilgili olan kismi ise su ifadelerdir:
e ZUA S G A0 185 T (8 (i R0 ) RS B 1) 48 8 ) ARG

“ ...kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlarmiz size haram
kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (nikah ortadan kalktiginda) kizlarmi almanizda size bir

sakinca yoktur...”’8

Gorildugii iizere ayette zahiri manada iki sart goze ¢arpmaktadir; birincisi livey babasmin
hiicresinde, evinde olma kaydi bir digeri de kocanin, {ivey kizin annesiyle zifafa girmis (duhal)
olmasidir. Annesiyle zifafa girmek, kizi tivey babaya haram kilar. Yalniz nikah akdiyle haramlik sabit
olmaz. Bu kayit iizerinde alimlerin icmas1 vardir. Yani iivey kizla evlenmek ancak annesiyle zifafa

girdikten sonra haram olur.”

Rabibenin haram olmasiyla ilgili olan bu sartlarda; rabibenin {ivey babasinin evinde olmasa
dahi haram olup olmayacagi yahut anneyle zifaftan kastin cinsi miinasebet mi oldugu yoksa cinsi
temasin da zifafin kapsamma girip girmeyecegi gibi konular ihtilaflidir. ilerleyen béliimlerde bu

konular detaylica ele alinacaktir.

Ayetin rabibe ile alakali kismiyla ilgili olarak eserlerdeki agiklamalara gelince imam Buhari

(6. 256/870) ayeti sdyle tefsir etmistir:

78 Nisa 4/23.
79 Mustafa Said el- Hinn, Islam Hukukunda Yéntem Tartismalar: ( Kayseri: Rey Yaymlan, 1993), 438-439.
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(PSosas (& SO aSiL ) Kadinlarimizin, sizden olmayan, bagkalarindan olan kiz ¢ocuklar: da

haram kilindi, onlar ister evinde olsun ister olmasin aynidir.

(5Sos>> 8 Rabibede galip olan, yaygin olan, annesinin kocasinin evinde olmasidir. Ancak

hiicrede olup olmamas1 haramlik i¢in sart degildir.

(pSde zUa M) : Adam, karisiyla beraberlik yasamadan 6nce ayrildiktan sonra, esinin kiziyla

nikahlanmasinda bir beis yoktur.8

1.2. Nisa Saresi 4/3. Ayet-i Karime

usw”'u;’\is@\;s\}i;;j\ii;Qb@%g;;&ﬁjghem\&g’s}g&u\,ﬁ S8 el 3 1 shand§ YT 28 05

RS IRIE S

Las

i
Meéli:

“Eger, (velisi oldugunuz) yetim kizlar (ile evlenip onlar) hakkinda adaletsizlik etmekten korkarsaniz,

(onlar1 degil), size heldl olan (baska) kadinlardan ikiser, {iger, dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o

kadinlar arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane alin veya sahip

oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢in daha uygundur.” (Nisa 4/3)

Bu ayetin ilk kismiyla ilgili olarak alimler; babasi Gliince, yetime sahip ¢ikan velilerin,
akrabalarin, bu yetimin mali oldugunda, ona da sahip olabilmek i¢in, genellikle bu kizla evlenmek
istediklerini, ancak velisi olmadigi i¢in mehir verme gibi konularda adaletli davranmalari, yahut
mallarin1 alip batil sekilde yememeleri ve yetimlerin bu mallar1 kullanmasimi engellememeleri i¢in
Allah-u Teédla’nin kullarin1 uyardigini séylemislerdir. Ancak farkli bir te’vil daha yaparak ayeti

aciklayan Maliki fakih Bakillani; el-/ntisdr li'l-Kur’an adli eserinde su ifadelere yer vermistir:

“Bu ayetin te’vilinde sdyle denildi: Islamin basinda beraberlik yasadiklari kadinlarin kizlariyla
evlenmeleri miibahti. Rabibesiyle evlenen kisilerden; rabibenin velisi oldugu, onu terbiye ettigi ve
isleriyle ilgilendigi i¢in; rabibeyle diger esler arasinda adaleti saglayamayacagi korkusu da vardi. Bunu
bildigi i¢in Allah-u Teala soyle buyurdu: “Yetimler arasinda adaleti saglamaktan korkarsaniz...” Yani

siz onlardan biriyle evlendiginizde kar1 koca hakk: olusur ve diger eslerinizle onlarin arasinda adaleti

80 Ebi ‘Abdullth Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, el-Cdmi ‘u'l-Musnedu's-Sahthu’'l-Muhtasar (Beyrut: Daru Tavki'n-
Necat, 1422H.), VII, 10.
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saglama zorunlulugu ortaya cikarsa; hiicrenizde olmayan ve sorumlulugu size ait olmayan diger

kadinlarla evlenin. Bu dogru bir te’vildir.8

Bakillani’nin bu ifadesinin ¢ok giiclii bir delil olmadig1 goriilmektedir, alimler arasinda tek

kalmig bir goriis gibi gortinmektedir.

2. Rabibenin Haramhginin Hadis-i Seriflerdeki Delilleri

Rabibenin haramligiyla ilgili cok fazla hadis-i serif olmamakla beraber eserlerde siklikla gegen

birkag¢ hadis su sekildedir:

2.1. Ummii Habibe’nin Rivayet Ettigi Hadis-i Serif

Zeyneb binti Ebi Seleme (r.anha)’nin Ebd Siifyan’n kiz1 Ummii Habibe’den (r.anha) rivayet
ettigine gore Ummii Habibe (r.anha) dedi ki: “Ya Rastlallah! Ebu Siifyan’in kizi, kiz kardesim icin
sende bir sey var midir?” Hz. Peygamber: “Ne olacak” dedi. O: “Onunla evleneceksin” dedi. “Kiz
kardesinle mi?” dedi. O: “Evet” dedi. Efendimiz(sav): “Nikahlanmami arzu eder misin?” dedi. O:
“Evet, zaten senin tek esin degilim, kiz kardesim bana hayirda ortak olanlarin en sevimlisidir.” dedi.
“O bana helal degildir.” dedi. O: “Ebu Seleme’nin kiziyla evlenmek istedigini duydum.” dedi. Hz.
Peygamber: “Ummii Seleme’nin kizi m1?” dedi. O: “Evet” dedi. Efendimiz (sav): “Hiicremdeki iivey
kizim olmasa bile o bana helal olmazdi. Ciinkii o benim siit kardesimin kizidir. Beni ve onun babasini

Siiveybe emzirdi. Kiz kardeslerinizi ve kizlarinizi bana teklif etmeyin.” dedi. &

Hadisi seriften anlasildig1 {izere, Ummii Habibe validemiz, Efendimiz’e (sav) kiz kardesiyle
evlenmesini teklif etmis, Efendimiz’in (sav) onun kendisine haram oldugunu sdylemesi iizerine; Hz.
Peygamber’in kendi rabibesi Diirre binti Ebu Seleme’ye hitbe yaptigini yani evlilik teklifinde
bulundugunu duydugunu sdylemistir. Efendimiz (sav) ise onun hem rabibesi olmasi, hem de siit

kardesi olan Ebil Seleme’nin kiz1 olmasi dolayisiyla iki yonden kendisine haram oldugunu belirtmistir.

Hadis-i serife bakildiginda muharremattan olma nedenlerinin ii¢ Ornegi bir arada

81 Ebd Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani, el-Intisdr li'l-Kuran ( Beyrut:Daru'l-Feth - Daru ibn Hazm, 2001), II,
580.
82 Safi‘i, el-Musned, 11, 20; Buharf, es-Sahih, VII, 9; Mislim, es-Sahih, II, 1072; Nesa’i, es-Sunenu'l-Kubra, VII, 436.
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goriilmektedir. Birincisi bir erkegin; esinin kiz kardesini, halasin1 veya teyzesini ayni nikah altinda
birlestirmesinin haram olmasidir. Nisa Stresi 4/23. ayette Allah-u Teala “iki kiz kardesi birden almak
size haram kilindi” buyurmaktadir. Esiyle nikahinin sonlanmasi bu hanimlar1 erkege helal kilar. Bu
yiizden bu evlenme engeli gegici evlenme engelleri arasinda zikredilir. Omer Nastihi Bilmen (6. 1971)
bu konuda soyle demistir: “Bir kimse, vefat eden nikahlisinin kiz kardesi ve halasi gibi cem’i caiz
olmayan mahremlerinden biriyle hemen evlenebilir. Fakat ric‘i veya bain talakla bosadig1 esinin iddeti
bitmedikce bdyle mahremlerinden biriyle evlenemez. Zira iddet icinde nikah bir yonuyle devam

eder.”’83

Ummii Habibe (r.anha) annemizin bu teklifi neden yaptigina gelince Imam Safii (6. 204/820)
bu konuda s6yle bir agciklamada bulunmustur: “Efendimiz’e (sav) kiz kardesiyle evlenmesini teklif etti

¢linkii o zaman iki kiz kardesle beraber evlenmenin haram oldugunu bilmiyordu.”

Ikinci evlenme engeli ise Diirre’nin (r.anha) haramhigininin ilk nedeni olarak Efendimiz’in
(sav) bahsettigi rabibesi olma durumudur. Bilindigi lizere Hz. Peygamberin eslerinden Hz. Aise
(r.anha) annemiz disinda diger tiim hanimlari daha once evlilik yapmisti. Hanimlarindan dort
annemizin Efendimiz (sav) ile evlendiklerinde ¢ocuklar1 vardi ve bazilar1 rabib/rabibe olarak O’nunla
(sav) yasama firsatina ndil oldular. Kiigiik yastan itibaren O’nun (sav) yaninda biiytidiikleri i¢in de
kiigiik yasta miisliiman oldular ve iclerinden yemek yeme adabi gibi ev yasantisiyla ilgili konularda

hadis rivayetlerinde bulunanlar da oldu.®

Hz. Peygamber’in ilk iivey ¢ocuklari; risdletten on beg sene 6nce evlendigi Hz. Hatice’nin (6.
620), O’nun vefatinin akabinde evlendigi Hz. Sevde’nin (6. 23/644), bilahare Uhud Savasindan sonra
nikahlandigi Ummii Seleme’nin (r.anha) (6. 62/681) ve nihayet Hudeybiye senesinde hanimi olan
Habesistan muhaciri Ummii Habibe’'nin (5. 44/664) cocuklaridir.®® Yine Yusuf Kabak¢i’nin
makalesinde degindigine gore sayisi kesin olmamakla beraber Efendimiz’in (sav) toplamda on iki tane

iivey evladi vardi. Hz. Peygamber’in iivey ¢ocuklarina sahip ¢ikip onlara 6z evlatlar1 gibi muamele

83 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 1, 82.

84 Safi‘i, el-Musned, 11, 20.

85 Bu rivayetlerden biri de Peygamber Efendimiz’in(sav), rabibi Omer b. Ebd Seleme’ye (r.a) yemek adabmi dgrettigi su
hadistir: “Oglum, besmele ¢ek, sag elinle ye ve hep oniinden ye!” (Buhari, Sahihu’l-Buhari, “Et‘ime”, 2 (No. 5376),
7:68)

86 Yusuf Kabakg1, "Hz. Muhammed’in Uvey Cocuklar1", Tiirkiye llahiyat Arastirmalar Dergisi, 6/2(Aralik 2022), 564.
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etmesi, maddi ihtiyaclarinin yaninda terbiyeleri ile yakindan ilgilenmesi, bazilarini evlendirmesi

O’nun 6mekligi konusunda 6nemli uygulamalardir.

Hz. Peygamber’in rabibelerinden olan Zeyneb binti Ummii Seleme (r.anhi), Hz. Ummii
Seleme’nin kizidir. Goriildiigii tizere kiz kardesiyle ilgili hadisi rivayet etmistir. Hz. Zeyneb, ilk
cocukluk doneminde Hz. Peygamber’in yaninda oldugundan “rabibetii Restlillah- Restlulldh’in iivey

kiz1” diye anilmistir.

Hz. Diirre’yi Peygamber Efendimiz(sav)’e haram kilan diger vasif ise, Hz. Diirre’nin babasi
Ebu Seleme ile Peygamber Efendimizi (sav) Hz Siiveybe’nin emzirmesidir.®” Yani aslinda Rasulullah
(sav) Hz. Diirre’nin siit amcasidir. Bu yiizden onunla evlenmesi haramdir. Su hadis-i serif de bu
konuyla ilgili diger bir delildir: “Nesep sebebiyle haram olan, siit emme sebebiyle de haram olur.”8®
Yani yegeni konumunda olan Hz. Diirre, Efendimiz’in (sav) rabibesi olmasaydi dahi onunla evlenmesi

helal olmayacakti.

Peygamber Efendimiz (sav) hadis-i serifte s6yle buyurmaktadir :

A W i) e la il s (31 A ) I a1 s A (B s S 51 il

“Hiicremdeki ilivey kizim olmasa bile o bana helal olmazdi. Ciinkii o benim siit kardesimin

kizidir. Beni ve onun babasini Siiveybe emzirdi.”

Bu noktada Maliki alim Karafi (6. 684/1285) 3 lafzinin ciimleye kattig1 anlamla ilgili olarak
sOyle demistir: “Lev’in denk olma manasina gelince, Efendimiz’in (sav) soyledigi, kadinlarmn Ummii
Seleme’nin kiziyla evlenmeyi istedigini konustuklari O’na ulaginca dedi ki & s> & S BSTARY
gl Ee @\ Ay @ J &da hiicremdeki rabibem olmasa da bana helal olmazdi clinkii siit kardesimin
kizidir. Lev ile saglanan fayda ser‘i faydadir. Ister miisdhere hiirmeti olsun ister emzirme haramlig

olsun aynidir. Manasi, bana aslen onun iki vasfindan dolayi helal degildir, demektir.”®°

87 Bu hadisin devaminda Imam Buhari’nin ekledigi bilgi su sekildedir; Urve dedi ki Siiveybe, Ebu Leheb’in azath
kolesidir, onu azat etmistir, o da Peygamber Efendimiz’i(sav) emzirmistir. Ebu Leheb 6Sliince, ailesinden bazilart onu
riiyasinda ¢ok kotii halde gérmiis, Ebu Leheb’e: “Ne ile karsilastin?” demistir, Ebu Leheb: “Parmaklarini gostererek,
Siiveybe’yi azadim sebebiyle bana (buradan) su sunuldu” demistir. (Buhari, es-Sahih, V, 1961)

88 Buhari,”Nikah”, 20.

89 Karaff, Envaru'l-Burdk T Envari'l-Furdk, I, 98.
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Bu hadis-i serifte, rabibe ile ilgili Osmanli alimi el-Kemahi (6. 1757)’ye gore, hadiste
rabibenin haramliginin siit emmeden daha siddetli olduguna isaret edilmektedir. Kemahi, Kurtubi’den
alit1 yaparak, hiikkmii iki sebeple illetlendirme s6z konusu oldugunu, birinde haramligini rabibe olarak
sundugunu, bir de siitkardesinin kiz1 olarak sundugunu , bunun nedeninin ise bir tane manisi olsa
haram olmasi igin yeterliyken iki manisi varken hi¢ evlenemeyecegine dikkat ¢ekmek i¢in oldugunu

dile getirmistir.”%

2.2. Abdullah b. Amr b. As’1n Rivayet Ettigi Hadis-i Serif

Evzai’nin Amr b. Suayb’dan, o da babasindan o da dedesi Abdullah b. Amr b. As’dan rivayet
ettigine gore Hz. Peygamber: “Herhangi bir adam bir kadinla evlense ve beraberlik yasamadan 6nce
kadindan ayrilsa veya kadin vefat ederse kiziyla evlenmesinde bir beis yoktur. Herhangi bir adam, bir
kadinla evlense, beraberlik yasamadan once kadindan ayrilsa veya kadin 6lse, adamin bu kadinin

annesiyle evlenmesi helal olmaz. ” buyurmustur.®!

Bu hadisi serif kadinla sadece nikah akdi yapmanin anneyi haram kildigini savunan cumhur
icin bu haramliga bir delil olarak goriilmiisken annenin haramlig icin adamin esiyle zifafa girmesini
sart kosanlar bu hadisi delil olarak kabul etmemistir. Amr b. Suayb hadisinin zayif oldugu,
Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin hadisi zayif kabul ettigi soylenmistir. Ancak pek ¢ok sahabeden

hadisini manasina uygun fetvalar nakledilmistir.%?

IV. Rabibe’nin Evlenme Engeli Olusturmasinin Sartlari ve Delilleri

Rabibenin haram kilinmas: ile ilgili ayette agik¢a zikredilen iki sart bulunmaktadir ki ayete
bakildiginda; G A u,—,d‘ il be 88 )84 @3‘ #8555 .. ifadesinde ilk olarak “fi huctrikiim”
lafziyla livey babanin evinde olmasi zikredilmis; sonrasinda ise “dehaltiim bihinne” kaydiyla da

anneleriyle zifafa girmis olma sart1 getirilmistir. Bu iki kayit da, rabibe noktasinda ana meselelerdendir

90 Osman b. Yakup b. Hiiseyin b. Mustafa el-Kemaht, el-Miiheyyd fi Kesfi Esraril-Muvatta, 11, 434.

91 Eba Bekir Ahmed b. ‘Ali er-Razi el-Cessas, Ahkamu'l-Kur'an (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-‘flmiyye, 1994), 11, 162; Eba
Mansar Muhammed b. Muhammed el-Méaturidi, Te vildtu Ehli's-Sunne (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l- Timiyye, 2005), 1II ,95;
ibn Kudame, el-Mugni, V1, 569; Ebti Muhammed ‘Abdulvehhab b. ‘Ali, el-Isrdf ‘ald Nuketi Mesa ili'l-Hilaf (Beyrdt:
1999), 11,703.

92 Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal, Mezheplere Gére Biitiin Yénleriyle Kadin ve Aile Fikhi Ansiklopedisi (Istanbul:
Asalet Yaynlari, 2019), 393.
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ve bu sartlara dahil olan konularda tizerinde ittifak edilen hususlar olmakla birlikte, ihtilaf edilen
konular cogunluktadir, denebilir. Oncelikle hiicre kayd: ve bu konuya dair meselelere bakilacak olup

sonrasinda ise duhiil kaydi etraflica ele alinacaktir.
1. Rabibenin Uvey Babasinin Evinde Olmasi Kaydi

1.1. “Fi Hucirikiim” ifadesinin Anlam

Hacr veya hicr seklinde okunabilen kelimenin ¢ogul formu “huctr’dur. Uvey kizin iivey
babasina haram olmasinin zahiri sart1 olarak goriinen hiicre kaydinin ayet-i kerimeye kattig1 manalar

alimlerce su sekilde ifade edilmistir:

* )54 b evlerinizdeki manasindadir.®® Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) de hicr
kelimesine ayn1 anlam yiiklemis ve sOyle demistir: “Allah hiicrelerinizde olan veya evlerinizde olan
demistir.”®* Mefatihu’l-gayb adli eserinde Fahreddin er-Razi Ebu Ubeyde’nin de fi huctrikum

ifadesine f1 buyttikum (evlerinizde olan) manasi verdigini belirtmistir.*

*"s s A" hacr, hicr seklinde okunabilir. Te’kid i¢indir. Her ne kadar ondan uzak olsa da
onun hiicresindedir. Bu kayit, adette olana dikkat ¢ekmek igindir. David ez-Zahirl bunu hikme

baglamistir. (Yani haramlik i¢in sart kosmustur.)%

* ;saall (huchr) hicrin ¢oguludur. Burada iki mana vardir. ibn Sikkit hicr ve hacr seklinde
okunur, demistir ki ona gore Allahu Teald'nn X A 4 ifadesinden murad: sizin terbiyenizde
olanlar, manasindadir. Bu mecazin sebebi ise cocugu terbiye eden kisi onu hiicresinde oturtur. Hiicre

terbiyeden ibaret olur.%’

* {44 3} Indekim (yanimizdaki) manasindadir. Ancak bu sart degildir. Ciinkii onlar;

93 Ma‘mer b. el-Mu§enna, Mecazu'l-Kur 'dan, 1, 121.

94 EbO Muhammed Mekki b. EbT Talib el-Kaysi, el-Hiddye ild Buliigi'n-Nihdye (y.y: Mecmu‘atu Buh(si'l-Kitab ve's-
Sunne, 2008), 11, 1275.

95 RA&zl, Mefatihu'I-Gayb, X, 28.

96 1Ibn Ferhiin, el- ‘Udde fi I rabi'l- Umde, 111, 169.

97 RAazl, Mefitihu I-Gayb, X, 28.
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kadinlarin eglerinin hiicresinde olmasalar bile anneyle beraberlik yasaninca haram olurlar.%

*Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) tefsirinde soyle demektedir: “ Ls»al (hucur) hicrin
coguludur. Burada iki mana vardr. Ibn Sikkit hicr ve hacr seklinde okunur demistir. Allah-u Teila’nin
& )5AA b ifadesinden murads sizin terbiyenizde olanlar, manasindadir. Bu mecazin sebebi ise ¢ocugu
terbiye eden kisi; onu hiicresinde oturtur. Hiicre terbiyeden ibaret olur. Tipki falanca kisinin bakimi
altinda denirken hadane kelimesi kullanildig1 gibi, asli hadnun’dur ve kucak, sine, bagir manasindadir.
Ebu Ubeyde de fi huclrikum ifadesine fi buyltikum (evlerinizde olan) manasi vermistir.”% Razi,
cumhur ile ayni goriistedir ve hiicre kaydinin aglebiyet ifade ettigini, genelde, cogunlukla rabibenin
tivey babasinin evinde oldugunu, bu yiizden bu kaydin zikredildigini; haramlik i¢in ise {ivey babanin

evinde bulunmanin bir sart olmadigini ifade etmistir,*%

Huctr kelimesinin ayetteki anlami; alimlerin tanimlarindan da goriildiigii lizere; yaninizdaki,
evinizdeki, terbiyenizde, yetistirmenizde, himayenizde gibi anlamlara gelmektedir. Ayetin bu zahiri
manasini kabul ederek, rabibe eger iivey babasinin evinde degilse, livey babasina haram olmaz diyen
Zahiriler disinda, cumhur hiicre kaydinin bir sarttan ¢ok, genellik ifade ettigini, yani rabibenin genelde
annesinin yaninda {ivey babasinin evinde oldugu icin ayette boyle gectigini ve haram olmasima bir

etkisinin olmadigim sdylemislerdir. Bu ihtilafin delilleri agagida ele alinacaktir.

1.2. Haramhk i¢in Hiicre Kaydi1 Sartimin Bulunmadigi Goriisii

Cumbhura gore annesiyle zifafa girilmis bir rabibe iivey babasina helal degildir; rabibe ister
tivey babasimin yaninda olsun ister bagka bir yerde yasasin fark etmez. Bu kaydin haramligin tesirine
etki etmedigi goriisiindedirler. Cumhir hiicresinde olma kaydinin genel bir durumdan bahsetmek
amaciyla getirildigini, cogunlukla rabibenin iivey babasinin evinde olacagini ileri siirmiis ve bu kabulii
su ayet-i kerlmeyle oOrneklendirmistir: “...Mescidlerde itikafa ¢ekildiginizde kadinlariniza

» 101

yaklagmayin... ayetinde itikafta bulunan kisi genellikle mescidlerde olur, ancak mescidden ¢ikmis

olsa dahi itikaf edenin kadinlara yaklagsmast mutlak olarak yasaktir. Yani, ayetin zahirinden hareketle,

98 Eb( Ysuf el-Munteceb b. Ebd'l-‘izz el-Hemedani, el-Kitabu'l-Ferid fi I ‘rdbi'l-Kur dni'l-Mecid (Medine: Daru'z-Zeman,
2006), 11, 238.

99 Ebii ‘Abdullah Muhammed b. Omer et-Teymi er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l- Timiyye, 2000), X, 28.

100 Razi, Mefatihu’l-Gayb, X, 28.

101 Bakara 2/187.
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mescidden ¢ikan birisi, hanimina yaklasabilir, denemez. Ayni sekilde {ivey babasinin yaninda olmayan
rabibe de livey babasina helal degildir, denmistir. Genel bir durumu ifade eden kaydin methumunu
delil gostermek, yani hitkmiin gerceklesmesi i¢in bunu sart kilip bu sart bulunmadiginda hiikmiin

yokluguna karar vermek dogru degildir.102

Bu hususta klasik eserlerde pek ¢ok agiklama mevcuttur. Nitekim Imam Muhammed’in konu
ile ilgili ifadesi su sekildedir: “Ayet-i kerime su sekilde te’vil edildi: Rabibe ayn1 evde degilse adama
haram olmaz. Bu bize gore uygun degildir. Allahu Teéla: “Beraberlik yasamadiysaniz haram degildir”
buyurdu. Uvey evladin anneyle beraberlik yasandigi zaman haram oldugunu gosterir, ayn1 evde
bulunmasi veya terbiyesi altinda bulunmasiyla degil. Ayn1 hiicrede veya terbiyesi altinda bulunmasiyla

annesinin kocasi iizerine haram olmaz, beraberlikle haram olur.”1%

Imam Safii’nin bu konudaki agiklamasi ise sdyledir: “Hiicremdeki” ifadesi, zahiriyle, iivey
evladin hiicrede oldugu zaman haram oldugunu gosterir. Bu goriisii David ez-Zahirl benimsemistir.
Hiicresinde olmadigi zaman iivey evladin helal oldugunu sdylemistir. Diger alimler ise buna
mubhalefet etmistir. Clinkii onlar sdyle demistir: “Kayit, galip olan duruma gore geldigi i¢in rabibe

mutlak olarak haramdir.””1%*

Meshiir Hanefi alimlerinden Cessas (6. 370/981) da haramlik i¢in rabibenin {ivey babasinin
evinde terbiye edilmesinin sart olmadigini su sozlerle ifade etmistir: “Biz sunu bildik ki; Kalos
kavlinde, kadinin kocasinin terbiyesi; haram olmasi hususunda sart degildir. Kadinin kiz1 rabibe diye
adlandirildi ¢iinkii ¢ogunlukta olan sudur; kadinin kocasi rabibeyi terbiye eder. Maglumdur ki, bu
mana {izere ismin ger¢eklesmesi, haram olmasi hususunda terbiyesinin varligimi gerektirmez. 8
K554 adete bagl bir seydir, ¢iinkii kadinin kiz1 kocasinin evinde olur, ancak evinde olunmasi haram
olmasi igin bir sart degildir, adamin onu terbiye etmesinin burada sart olmadigi gibi. Galip olan hale

gore konusulur. "&8 ) 535 & " kavli de bu vecihtedir.”1%

102 Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mer’e ve’l-Beyti’l-Muslim, VII, 396.

103 Seybani, el-Asl, IV, 361-362; Buhari, es-Sahih, V, 1962; Mevsili, el-fntiyar, |11, 85.

104 Safi‘i, el-Musned, 11, 20; Razi, Mef‘éﬁhu’l-Gayb, X, 28; Kemahi, El-Miiheyya fi Kesfi Esraril-Muvatta, 11, 434.

105 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, TII, 72; Eba Muhammed ‘Abdulmun‘im b. ‘Abdurrahim b. Fers, Ahkamu'l-Kurdn (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2006) 11, 132; Ebti Muhammed ‘Abdulldh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-Cema‘ili, Ravdatu'n-
Nézir ve Cennetu'l-Mundézir fi Usiili'l-Fikh ald Mezhebi'l-Iméam Ahmed b. Hanbel (y.y., Muessesetu'r-Reyyan, 1423/2002)
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Mekki b. Ebi Télib’in (5. 437/1045) bu konudaki goriisii ise soyledir: "a ) sAa 3 SV A& 55"
ayetinde, tiim alimler, hiicresinde olsun veya olmasin annesiyle beraberlik yasandiginda rabibenin
haram oldugunda ittifak etmistir. Ancak Hz. Ali’den gelen bir rivayet bunun disindadir. Ayet-i
kerimenin zahirine tabi olarak, esin hiicresinde olmadig1 zaman, annesi 6ldiikten sonra kiziyla nikaha
cevaz vermistir.”1% Bu konuda; Zahiriler Hz. Ali’den gelen bu rivayeti; rabibenin iivey babasinin

evinde olmazsa helal olacagina dair delil olarak kullanmiglardir ki ileride bu rivayet zikredilecektir.

Rabibenin iivey babasmin evinde bulunmas: sartiyla ilgili olarak Hanbeli fakihi Ibn Kudame
(6. 620/1223) meshur eseri el-Mugni’de sdyle demistir: “Efendimiz (sav) Ummii Habibe’ye (r.anha)
“Bana kizlarimizi ve kiz kardeslerinizi sunmayin” dedi. Ciinkii terbiye etmenin, diger muharrematta
oldugu gibi rabibenin haramliginda da bir tesiri yoktur. Ayet-i kerimeye gelince; (hiicre kaydi) sart

degildir. Bu sekilde vasiflamasinin sebebi galibi’l-halin boyle olmasindandir.”%

Fukahanin rabibenin hiicrede olmasini, gélib, amm, galibi’l-hal, &mm el-ekser gibi hemen
hemen ayni manaya gelen ifadelerle agikladiklar1 goriilmektedir. Hepsi de ayette hiicre kaydinin,
rabibenin genellikle annesiyle beraber iivey babasinin evinde yasadigim1 gdstermek igin
zikredildiginden bahsetmektedir. Onlara gore bu rabibenin haram kilinmasinda etkisi olan bir sart
degil, genel durumu ifade etmek icin kullanilan bir ibaredir. Bu ayeti zéhir manasiyla kabul edip
benimseyenin Davad ez-Zahiri oldugunu ve bunu delillendirirken de Hz. Ali’den nakledilen rivayetleri

kullandigini sdylemislerdir. Cumhir bu goriisiinii asagidaki deliller vasitasiyla temellendirmistir.

1.3. Hiicre Kaydini Sart Olarak Gérmeyen Cumhiirun Delilleri

Dort mezheb alimlerinin de ittifak ettigi bu goriiste; en ¢ok kullanilan ve eserlerde zikredilen

deliller asagidaki gibidir:

a) skl & e a5 Bhshald Vs “ftikaftayken hamimlarinizla birlikte olmaymn.” (Bakara
2/187) ayetinde, sayet adam bir mescidde itikafa girse, esiyle birlikte olmak i¢in mescidden ¢ikabilir
mi cikamaz mi? Mescidi zikretmesi, itikaftayken beraberligin mescid disinda helal oldugunu

gostermez. Ayni sekilde iivey evladin da annesiyle beraberlik haram kilmigtir, onun terbiyesi altinda

11, 138.
106 Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild Buliigi'n-Nihaye, 1, 1275.
107 ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, V11, 112.
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bulunmasi veya ayni hiicrede bulunmasi degil.1%®

2109

b) “Fakirlik korkusuyla ¢ocuklarinizin canina kiymaym ayetinde oldugu gibi, rabibe

ayetinin de mefhum-1 muhalifi yoktur. Oldiirme mutlak olarak haramdir ancak gecim sikintisiyla

kayitlanmigtir, ¢linkii bu ¢ogunlukla yapilan bir seydir.*1°

c) Bu ayet-i kerime, eger annesiyle zifafa girilmemisse {ivey kizla evlenmenin giinahinin
olmayacagini gostermektedir. Sayet tivey kizin kocasinin evinde bulunmasi da sart olsaydi, zifafa

girmemis olmayi sart kostugu gibi; haramligin kalkmasi igin sart olarak bunu da zikrederdi.''!

d) Allahu Teald "l 7Us D6 Gy A 1554 41 48" buyurdu. Eger her iki vasfa da haramhk

bagli olsaydi, her biri miibahlik zikredildikten sonra zikredilirdi. Soyle ki:
"l A Y6 &) A4 8 Lol (85 4 5] gy i S & T g

buyururdu. Yani “beraberlik yasamadiysaniz yahut rabibeleriniz hiicrelerinizde degilse size
giinah yoktur.” buyururdu. Iki sarta bagl olan, biri nefyolundugu zaman digeri de nefyolunmay1
gerektirir. Durum bdyle olmasaydi nefy duhiile has kilinmaz, huctrla beraber getirilirdi. Huctr
olmaksizin  zikredilmezdi.'*? Zekiyiiddiin Saban Usalii’l-Fikh adli eserinde; mevcut kaydin
kaldirildigina dair delil bulunan mukayyede rabibe ayetini delil gostererek soyle demektedir:!*® Rabibe
kelimesi “evlerinizde bulunan” kaydi tasimaktadir. Bu kaydin kaldirildigina dair delil ise ayn1 ayette
“Eger onlarla (rabibelerin anneleriyle) zifafa girmemisseniz (evlenmenizde) beis yoktur”
buyrulmaktadir. Eger rabibenin hiicrede olmasi da haramlik sebebi olsaydi Yiice Mevla helalligi

gosterirken sadece zifafa girmeyi ifade etmekle yetinmez ve “Eger onlarla (rabibelerin anneleriyle)

108 Seybani, el-Asl, 1V, 361-362.

109 isra 17/31.

110 Safi‘i, el-Musned, 11, 20; Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib Ibnu’l- Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Me ‘dd fi Hedyi Hayri'l-
‘bad (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale,1994), V/111.

111 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’an, 11,129; Zeydan, el-Mufassal, VII, 398.

112 ‘Ala’uddin el-Buhéri, Kesfu'l- Esrdr, TV, 206; ‘OSméan b. ‘Ali b. Mehcen el-Bari‘i Fahruddin ez-Zeyla’i el-Hanefi,
Tebyinu'l-Hakdik Serhu Kenzi'd-Dakdik ve Hasiyeti's-Selebi ( Kahire: el-Matba‘atu'l-Kubre'l-’ Emiriyye, 1313H.), II,
102.

113 Mukayyed lafzi, bir fikih usulii terimi olarak; belirli olmayan bir ferdi veya fertleri gostermekle birlikte; vasif, sart,
zaman, mekan gibi sifatlarla kayitlandigina dair delil bulunan lafizdir. Bagka bir nasta mutlak olarak gelmemisse
mukayyed haline gore amel edilir. Rabibe ayetinde kadinlarinizdan ifadesi de zifafa girmis olma kaydi tagimaktadir.
Bunun sonucu ise nikahlanan kadinla zifafa girilmemisse onun kiziyla evlenmenin haram olmamasidir.
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zifafa girmemisseniz ve iivey kizlariniz da sizin evlerinizde ve gdzetiminizde degilse (evlenmenizde)
beis yoktur.” buyururdu. Helalligin siibitunda sadece zifafa girilmemis olmasinin sart kosulmasi,

haramlikta tivey kizin iivey baba gozetiminde olmasi sartinin bulunmadigim gosterir.1*4

e) Ister hiicresinde olsun ister olmasimn fark yoktur. Ciinkii nastaki hiicre kayd: adete gore
aktarilmistir, sart degildir. Bu Peygamber Efendimiz’in (sav) su sozii gibidir: “Yirmi bes devede bir
binti mehad (iki yasinda bir disi deve); otuz alti devede bir binti lebun (ii¢ yasinda bir disi deve)

verilir.”

Burada kastolunan anne develerin bu durumu yasamalar1 degil, iki veya {li¢ yasina ayak basmis
olmasidir.!®® Aym sekilde hiicre kaydi onlar1 yapacaklar1 kétii fiillerden uzaklagtirmak igin bir uyari

manasi da tasiyor, hiikiimle herhangi bir irtibat1 yoktur da denilebilir. Bu ise su ayetlerdeki gibidir:!*

2117

“Kat kat faiz yemeyin.”*’ ve “Biiyliyecekler de mallarini alacaklar diye o mallar israf ile ve tez elden

yiyip tiiketmeyin.”118

f) Rabibe, kocanin evinde olmasa bile, annesiyle beraberlik yasandigi zaman haram olur. Bu
goriis David ez-Zahir?’nin hilafinadir. Efendimiz (sav) “Adam herhangi bir kadinla evlense, beraberlik
yasamadan Once kadindan bosansa kiziyla evlenebilir. Annesiyle evlenmesi caiz degildir.” buyurmus
ve hiicre kaydina itibar etmemistir. Bunun sebebi, helal veya haram kilma hususunda hiicrenin

herhangi bir tesirinin bulunmamasidir. Hiicrede olmasi ise ¢ogunluga goredir!®

g) Hiicresinde olmasa bile Rabibe olarak adlandirilir mi? Hadiste, Ummii Seleme’nin (r.anha)

kizin1 rabibe olarak adlandirmistir. Hiicrede olduguna delalet eden olumlu veya olumsuz bir sey

zikretmemistir.*?

114 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslar: (Ankara: TDV Yayinlari, Subat 2018), 414.

115 Bunlarin (zekat olarak) alinabilmeleri i¢in annelerin belirtilen dzelliklerde (gebe veya emziren) olmalart sart degildir.
Hz. Peygamber (sav.) bunu, deve iki yasina geldiginde genellikle ikinci yavrusuna gebe kalan annesiyle birlikte oldugu,
li¢ yasina girdiginde de ikinci yavrusunu emziren annesiyle birlikte oldugu i¢in sdylemistir. Dolayisiyla s6z genellikle
yaygin olan durumu ifade etmis olur: Zeydan, el-Mufassal, VI, 397.

116 Zeyla‘i, Tebyinu'l-Hakaik, 11, 102.

117 Al-i Imrén 3/130.

118 en-Nisé 4/6.

119 Kadi ‘Abdulvehhab, el-Isrdf ‘ald Nuketi Mesd ili'l-Hilaf , 11, 703; EbG Muhammed ‘Abdulvehhab b. ‘Ali, el-Ma Gine
‘ald Mezhebi ‘Alimi'l-Medine (Mekke: Mektebetu'l-Mustafa,1995), I, 815.

120 Sihabuddin Ahmed b. ismail b. ‘O$man el-Garani, el-Kevseru'l-Cari ila Riyadi Ehadisi'l Buhari (Beyrdt: 2008), VIII,
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h) Cabir b. Zeyd’e hiicresinde olmayan karisinin kizi hakkinda; annesiyle beraberlik
yasamasina ragmen onunla evlenmesi helal midir, diye soruldu. O da “Hayir, nerede olursa olsun fark

etmez, o annesiyle evlenip beraberlik yasanirsa haram olur.” dedi.'?

1.4. Hiicre Kaydim Sart Olarak Goren Zahirilerin Goriisleri

Yukarida fukahanin da degindigi iizere; ayette zikredilen “..kendileriyle birlestiginiz
eslerinizden olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz size haram kilindi” ifadesini Davad ez-Zahirf;
zahir manastyla kabul etmistir ve hiicrede bulunmayan iivey kizin; {ivey babastyla nikahlanmasinda bir
beis gormemistir. Nitekim Kadi ‘Abdulvehhab David ez-Zahiri’nin goriisiinden su sekilde
bahsetmistir: “Daviid ez-Zahiri soyle dedi: Beraberlik yasasa bile annesinin kocasina rabibe haram
olmaz, sadece hiicresinde olursa haram olur.” Bu hususta biitiin fakihler buna muhalefet etmislerdir.
Daviid ez-Zahirt {&e &as 3 &ils be o )88 3 53 863} ayetini delil getirmistir. Rabibeyi iki
sartla haram kilmistir. Bunlar anneyle beraberlik ve rabibenin {ivey babasinin hiicresinde olmasidir. Iki

sarttan biri yoksa haramlik da ortadan kalkar, demistir'??

Zahiri mezhebine mensup, bu mezhebin en biiyiik temsilcisi Ibn Hazm (6. 456/1064) da bu
goriisii savunmaktadir ve el-Muhalld adli eserinde konuyla ilgili olarak soyle demistir: “Allah-u Tedla
kadinin veya cariyenin kizi olan rabibeyi ancak annesiyle beraberlik yasandiginda ve kocanin evinde
oldugunda haram kilmistir. Bu iki emir bir arada olmazsa rabibe haram olmaz. Hiicresinde olma iki
kistmdir: Birincisi; adamm evinde beraber yasamasi. Ikincisi ise vekalet manasinda degil de velayet
gibi iivey kizin igleriyle ilgilenmesi. Bu iki anlamdan her biri rabibe i¢in hiicresinde olma kaydiyla

gergeklegir.”123

Ifadelerden de anlasildif iizere Zahiri mezhebi, rabibenin {ivey babasina haram olabilmesi
icin anneyle zifafin yeterli olmadigini, rabibenin de {ivey babasiyla ayni hiicrede yagamasi gerektigini
savunmustur. Bu sonuca varmalarindaki en biiyiik delil ise Hz. Ali’den nakledilen bir hadisedir. Pek

cok eserde nakledilen bu olay ve mezhebin diger delillerini bu baglamda ele almak yerinde olacaktir.

452.
121 Eba Ishak Ibrahim b. Ishak el-Bagdadi, Garibu'l-Hadis (Mekke: Cami‘atu Ummi'l-Kurd, 1405H.), I, 231.
122 EbG Muhammed ‘Abdulvehhab b. ‘Ali, ‘Uydnu'l-Mesd il ( Beyrut: 2009), 309-310.
123 Ebt Muhammed ‘Ali b. Ahmed ibn Hazm el-EndelusT, el-Muhalla bi'l-Asar (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2002), IX, 141.
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1.5. Hiicre Kaydini Sart Olarak Goren Zahirilerin Delilleri
a)Pek cok eserde de sozii edilen ve Hz. Ali’den gelen fetva su sekildedir:

Malik b. Evs b. el-Hadsan en-Nasri dedi ki: “Benim yanimda bir tane kadin vardi. Benim
cocugumu dogurdu, sonra vefat etti. Onun bir tane kizi oldugu 6grenildi. Ali b. Ebi Talib (r.anh) ile
karsilastik. “Neyin var?” dedi. “Esim vefat etti” dedim. “Kiz1 var m1?” diye sordu. Ben “Evet ” dedim.
“Senin evinde miydi?” dedi. “Hayir, Taif’teydi” dedim. “O halde onunla evlen” dedi. “ Peki; gerdege
girdiginiz kadinlarinizin yaniizda kalan {ivey kizlariniz (ile de evlenmeniz size haramdir) ayeti ne

olacak?” dedim. O da: “O senin evinde degildi, haramlik ancak hiicrenizde oldugunda gecerlidir.”

dedi.?

Bu rivayetle ilgili Cessas soyle demistir: “Abdurrezzak Ibrahim sdyle dedi: “Ibrahim b. Ubeyd
(Hz. Ali’nin s6ziiniin ravilerinden) bu s6z haricinde baska bir ifadede bulunmadi, bu kisi mechuldiir.
Boyle bir ifadeye denk gelinmemistir. Bununla beraber, Cessas, ilim ehlinden hi¢ kimsenin bunu kabul

etmedigini soylemistir.”1?

Karafi ise yine aym rivayetle ilgili sunu ifade ifade etmistir: “imad b. Kesir, Miislim’in sartina
gbre bu rivayetin isnadi kavidir, sabittir, dedi. Hz. Ali hiicreyi sart olarak kabul etti, annesinin

kocasindan uzak olan rabibenin haram olmayacagini sdyledi.”?®

b) Buhari sarihlerinden Ibn Battal el-Kurtubi (6. 449/1057) eserinde su ifadelere yer vermistir:
“Fukaha, annesiyle beraberlik yasanirsa, rabibenin, her ne kadar iivey babasiin hiicresinde olmasa
dahi annesinin kocasina haram olacaginda icma etmistir. Zahir ehli, fukaha cemaatinden ayrilmistir.

Demislerdir ki: “Rabibe ancak hiicresinde olursa haram olur.” Bunu su ayetle delillendirdiler:

"aS)saa A S aSAL 5 “Rabibenin haramligini iki sarta baglamiglardir. Birincisi rabibenin
hiicrede bulunmasi, digeri annesiyle beraberlik yasanmasi. iki sarttan biri olmazsa, haramlik da olmaz.
Demislerdir ki: “Koca ona neden haram kilindi, ¢iinkii aym1 evde yasadiginda Ortiinmesinden

kaynaklanan mesakkatten dolaylr. Bu mana (Ortiinme zorlugu), sadece rabibe {ivey babasinin

124 Ahmed b. Hanbel, el-Mesa’il, 91; Ebi Bekr Muhammed b. Ca‘fer b. Muhammed b. Sehl el-Haraiti es-Samerrf, el-
Munteka min Kitabi Mekarimi'l-'Ahldk ve Me ‘aliha (Dimegk: Daru'l-Fikr, 1406 ), I, 222; bn Hazm, el-Muhalla, 1X, 143;
RAZI, Mefitihu'I-Gayb, X, 28.

125 Cessas, Ankamu'l-Kur'an, 11, 162.

126 Karéafi, Envaru'l-Burdk fi Envari'l-Furdk, 11, 54.
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hiicresinde olursa gergeklegir.”?’

¢) Cumhirun delillerinden bir tanesi de yukarida da zikri gecen; Hz. Peygamberi(sav)in
Ummii Habibe’den nakledilen hadisinde, Hz. Peygamber’in Diirre binti Ebi Seleme hakkinda hiicrede
olduguna delalet eden olumlu veya olumsuz bir sey zikretmemesidir. Zahirilerin bu delile karst

itirazlar1 ise su sekildedir:

“Dediler ki; neden hiicresinde olmasii zikretmedi? Deriz ki; aynmi sekilde beraberligi de
zikretmedi. Bu haberde sadece onun rabibesi olmasi zikredilmistir ve bu da nikah akdiyle gerceklesir.

Onunla evlenmesiyle haram olmamasinda ihtilaf etmemislerdir.'?®

d) Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye’nin eserinde nakledilen bir rivayette ise hem Hz. Omer’in
(r.anh) hem de Hz Ali’nin (r.anh) hiicre kaydini sart kabul ettigi goriilmektedir. Ancak sunu belirtmek

gerekir ki klasik eserlerin hemen hicbirinde bu rivayete rastlanmamaistir. Fetvalari ise su sekildedir:

“Ibrahim b. Meysera’dan rivayet edildigine ve Ubeydullah b. Mabed’in haber verdigine gére
babasi veya dedesi, bagkasindan ¢ocugu olan bir kadinla evlendi. Bir miiddet beraber yasadilar. Sonra
geng bir kadinla nikahlandi. ilk esinin cocuklarindan biri sdyle dedi: “Annemizin iizerine evlendin,
annemiz yaslandi, geng bir kadin sebebiyle annemizden uzak kaldin. Onu bosa.” “Hayir, sadece
kizinla nikahlanirsam ayrilinnm.” dedi. Bosandi ve kiziyla nikahlandi. Ne kiz, ne de babasi ayni
hiicrede degildi. Siifyan b. Abdullah’n yanma geldim. Omer b. Hattab’a sor dedim. Benimle beraber
gel, dedi ve Mina’da beni onun huzuruna girdirdi. Olay1 ona anlattim. Hz Omer: “Bunda bir beis
yoktur. Git ve filana sor, sonra gel bana haber ver.” dedi. Bu falancanin, Ali oldugunu diigiiniiyorum,
dedi. Ona sordum ve dedi ki “Bunda bir beis yoktur.” Zahiri ehlinin fetvast bu sekildedir. Zevcin
hiicresinde olmadig1 zaman, neseben karisinin kizi olmakla birlikte rabibeyi miibah kildigina dair Hz.
Ali’nin ve Hz. Omer’in gériislerini nakledenlere gore siit kiz1 nasil haram kilmaktadir? Haramlig1 igin
Allah su ii¢ kaydi zikretmistir; hiicresinde olmasi, karisindan olmasi ve annesiyle beraberlik yagsamasi.
Dolayisiyla hiicresinde olmadigi halde siit kiziyla evlenmesi nasil haram kilinmaktadir ki o da sdzliikk

anlami ile rabibe diye de amilmamaktadir. Ayrica bu siit kizim1 {ivey babasi terbiye de

127 Ebi el-Hasan ‘Ali b. Halef b. ‘Abdulmelik Ibn Battal, Serhu Sahihi'l-Buhart (Riyad: Mektebetu'r-Rusd, 2003), VII, 211-
212.
128 ibn Hazm, el-Muhall3, 1X, 145.
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etmemektedir.”?°

Bu rivayette su hususlar dikkat cekmektedir: Uvey babasinin, annesini bosamasini isteyen bir
kisiye, livey babasi ancak iivey oglunun yani rabibinin kiziyla evlenirse annesini bosayacagini
sdylemistir ve ogul da bunu kabul etmistir. Durum Hz. Omer’e soruldugunda, rabibin kiz1 adamin
hiicresinde olmadigi i¢in buna cevaz vermis ancak teyit etmek icin de Hz. Ali’ye sordurmustur. O da
bunda bir beis olmadigini sdylemistir. Yani hiicrede olmadig: icin -bu rivayete gore- iki buylk sahabi

de rabibin kiziyla evlenilmesine cevaz vermistir.

Baska bir ayrint1 ise rivayetin devaminda ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye’nin ekledigi ifadelerdir.
Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki, cumhir neseben veya siit kiz1 olsun fark etmez annesiyle beraberlik
yasandiginda rabibeyi haram olarak goriirken; Ibnii’l-Kayyim ise siit cocugun rabibeye dahil
olamayacagini ¢iinkii ivey babasinin evinde terbiye edilmedigini ve liigat olarak da rabibe diye

adlandirilmadigini dile getirerek bu konuda cumhirdan ayrilmaktadir.

Rabibenin haramligi icin iivey babanin evinde bulunmasmin sart olarak goriiliip
goriilmemesinde olusan bu ihtilafi Mustafa Said el-Hinn(6. 1342/2008) eserinde soyle
degerlendirmistir: “Goriildiigli gibi bu mesele; “manay1 yorumlama” ve “metnin zahir manasi ile amel

etme” gevresinde doniip dolagsmaktadir.”**

1.6. Mefhiim’ul-Muhilefe Delilinin Rabibenin Haramhigiyla iliskisi

Cumhirun mezkir delillerinde de isminin ge¢mesi ve onlar tarafindan delil olarak kullanilan
ayetlerin pek ¢ogunun mefhiim-u muhalefet deliline dahil olmasi sebebiyle bu konuyu etraflica ele
almak yerinde olacaktir. Bu noktada 6ncelikle methiim-u muhalefetin mahiyeti, kimler tarafindan delil
olarak kabul edildigi, hangi nasslar iizerinde kullanildig1 sorgulanacak ve rabibe ayetine

uygulanmasinin imkanindan bahsedilecektir.

Mefhum terimini usulciilerden “lafzin s6z konusu disindakini gdstermesi” seklinde
tanimlayanlar olmustur. Buna gore methumun, dogrudan lafzin kapsaminda olmayip onun isaret ettigi

veya ona dayanilarak elde edilen manalar belirten bir terim oldugu ve bu anlamlara sirf dil unsuruna

129 Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Me ‘dd, V, 501.
130 Hinn, islam Hukukunda Y6ntem Tartismalar1, 440.
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dayal1 bir zihinsel islemle yani zihnin bir manadan diger bir ménaya ge¢cmesiyle ulasildig1 sdylenebilir.

Mefhum, muvafakat ve muhalefet mefhumlar1 olmak tizere iki kisimda incelenir. Mefhiim-1
muvafakat, “lafzin siik{it ettigi konudaki manasinin s6ziin konusu olan anlamina uygun diismesi”
demektir. Nitekim “Onlardan (ana babadan) biri veya her ikisi senin yaninda yaslanirsa kendilerine
‘6f bile deme; onlar1 azarlama; ikisine de giizel séz sdyle” mealindeki Ayetin (el-Isrd 17/23)
ibaresinden evladin ana babasina “6f” demesinin haram kilinmasinin illetinin bu séziin ana babay1
iizmesi ve onlara eziyet vermesi oldugunu herkes anlayabilir. Muvafakat methumu David b. Ali ez-
Zahiri disindaki Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu tarafindan sahih bir delalet sekli ve gegerli bir

hiiccet olarak kabul edilmistir.*3!

Mefhiimii’l-muhalefe, muteber bir kayit olmadig1 igin, sdylenene aykiri olup sdylenmeyen
ifade i¢in hiikmiin sabit olmasina lafzin delaletidir. Hanefiler s6z konusu delaletin naslar hakkinda
delil olmayacagi goriisiindedir. Bu itibarla mefhiim-1 muhélefeti fasid delalet yollarindan saymakla
birlikte insanlarin sozlerinde, akitlerinde, sartlarinda ve diger ibarelerinde orf ve adet hilkkmiine gore
delil kabul ederler. Usulciiler, sdylenmeyen seyden hiikiim kaldiriliyorsa bunun, adem-i asli yahut

beraet-i asliyye gibi bir delilden dolay1 oldugunu sdylemislerdir.*3

Hanefiler digindaki mezhepler ise bu delili belli sartlar dahilinde kullanmis ve buna gore

hiikiim vermiglerdir. Birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

*Hz. Peygamber(sav) “Onlara yetmis defa bagislanma dilesen de Allah onlan
bagislamayacaktir (Tevbe 9/80) ayeti nazil olunca “Allah’a yemin ederim ki mukakkak yetmisten

fazla yapacagim.” dedi. Yetmisten fazla yaparsa hiilkmiin tersi olacagini diistindiigii ileri stiriilmiistiir.

*Ebu Ubade Kasim b. Sellam “Zenginin borcunu ertelemesi zuliimdiir” hadisini duyunca “Bu,
zengin olmayanin borcunu ertelemesinin zuliim olmayacagina delalet eder.” demistir.

*Imam Safii’ye gore Efendimiz’in (sav), az1 disi olan her yirtic1 hayvan etini yasaklamasi azi

disi olmayan yirtict hayvanlarin miibahligina delalettir.'*3

131 Ferhat Koca, "Mefhum", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/mefhum
132 Hinn, Islam Hukukunda Yéntem Tartismalari, 123.
133 Hinn, islam Hukukunda Yo6ntem Tartigmalar1, 128.
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Hanefi alimler ise rabibe ayetini de delil gostererek mefhiimii’l-muhalefeti kabul

etmemislerdir. Bu konuda su ayet-i kerimeleri 6rnek gostermislerdir:

* Ey insanlar! Faizi kat kat olarak yemeyin” (Al-i Imran 3/130) ayetinde faizin az1 da cogu da

haramdir, kat kat yenmezse helal olur denemez.

* “[ffetli olmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaymn”(Ntr 24/33) Halbuki iffetli olmak

istesin veya istemesin onlari fuhuga zorlamak haramdir.

* “Yaninizda olan tivey kizlariniz...haram kilindi” (en-Nisa 4/23) ayetinde ise ister hiicrede
olsun ister olmasin Zahiriler haricinde alimlerin ¢ogunluguna gore rabibe haramdir. imam Muhammed
bu konuda sdyle demistir: “Imam Seybani mefhiimii’l-muhélefetle amel etmenin dogru bir metot
olmadigim acikladi. Nisa 4/23. ayette gegen {55,555 3} kaydimm hiikiimde miiessir olmasini izah

edenleri reddetti.”134

Mefhiimii’l-muhalefeti delil kabul eden alimlerin ¢ogunlugu da burada, Hanefiler gibi, bu
kaydin mefhiimii’l-muhalifinin kabul edilmeyecegi goriisiindedir. Bunun nedeni ise methimii’l-
mubhalefetin ¢ogunlukla gergeklesen bir durumun ifadesi olmamasi gerektigi seklinde ileri siirdiikleri
sartlardir. Sayet rabibe ayetinde oldugu gibi ¢ogunlukta olan bir durumdan bahsediliyorsa o zaman
bunu bir istidlal yontemi olarak kullanmazlar. Hanbeli fakih Ibnu'n-Neccar el-FiitGhi (6. 972/1564)
bunu sdyle ifade etmistir: “Allah-u Teala’nin AKGPEER 2" sozi, sart degildir; ¢iinkii bu sekilde
vasiflamasinin sebebi ¢ogunlugun haline gore nitelemesidir. Cogunluga gore zikredilen seyin

mefhimii’l-muhalifini almak sahih degildir.”*%

Ozetle, hem mefhum-i muhalefeyi kabul edenler hem de mefhum-i muhalefeyi reddedenler
tarafindan, rabibeyle evliligin haramligi ic¢in iivey babanin hiicresinde bulunma sarti dikkate
almmamakta ve bu kaydin yaygin durumu ifade etmek icin geldigi diisiiniilmektedir. Hem rabibe
ayetinin bu konuya dahil olmasi, hem de burada delil olarak sunulan ayetlerin daha 6nce de rabibenin
haramligi i¢in hiicre kaydinin sart olmadigini sdyleyen cumhurun delilleri arasinda ge¢mis olmalari
nedeniyle bu ayetleri neden zikrettiklerini daha net agiklayabilmek ig¢in mefhiimii’l-muhélefet deliline

yer verilmistir. Hiicre kaydiyla ilgili son olarak Allah’in(c.c) neden bu kaydi zikrettigine dair

134 Seybani, el-Asl, 1V, 361-362.
135 Ebd Abdullah Muhammed b. Mahmud ibnu’n-Neccar, Ma Ginetu Uli'n-Niihd Serhu'l-Munteha, X, 88.
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faydalardan ve hikmetlerden s6z edilecektir.

1.7. Ayette Hiicre Kaydinin Zikredilmesinin Hikmet-i Tesr?’i

Allah’u Teala’nin bir lafz1 bos yere zikretmeyecegi kabuliinden hareketle hiicresinde bulunup
bulunmamasi sithri haramligin olusmasi icin bir sart degilse de bu noktada iivey kizin hiicrede
yasayabilecegine, annesiyle beraberlikten sonra helal oldugu igin terbiyesi, bakimi ve isleriyle livey
babasinin rahat¢a ilgilenebilecegine bir hatirlatma olarak diisiiniilebilir. Bu minvalde Abdiilaziz el-
Buhari’nin ifade ettigine gore hiicreyi zikretmenin sebebi kii¢iigiin hakkina riayet etmek igindir.
Ciinkii ona haram olan seyi zayi etmesi ve ona dikkat etmemesi insanin adetindendir. Allah-u Teald,
hiicresinde olmakla beraber haram olan kisilerin hakkina riayet etmeye isaret etmistir. Kisi tabiati
geregi rabib ve rabibesine bugz ederek ve onlardan nefret edebilir. Hiicrenin zikredilmesi insanlari
terbiyeye hirslandirmig ve tabiatin ¢agirdigi seye muhalefet etmeye yonlendirmistir. Cilinkii burada

kiigiik kiz ve erkek gocugunu zayi etme ihtimali vardir.”38

Bu ayette hiicrenin zikredilmesinin faydasina gelince; Ibn Teymiyye(6. 728/1328)’nin talebesi
Ibn Kayyim el-Cevziyye nin(6.751/1350) bu konudaki ifadesi sdyledir: “Esinin evindeyken, annesinin
yaninda olmasi kadinin kizinin 6zelligidir. Allah-u Teala sanki soyle demistir: “Sizin hiicrenizde olma
ozelligi olan iivey kizlariniz.” Bu sekilde zikretmede onemli bir fayda vardir. Rabibenin, iivey
babasinin hiicresinde olmasimin cevazidir. Uvey babasina, ondan uzaklasmasini gerektirmez. Beraber
yemekten sakindirmaz. Onunla yolculuk yapmayi ve halvette kalmayi engellemez. Ayrica Ibn
Kayyim, bu hikmetin zahirilerce goriilemedigini bu ylizden rabibenin haram olmasini annesinin eginin

evinde olmakla sartlandirdiklarim dile getirmistir.”*%

Farkli nedenlerle 6z babasimin evinde yagsamayan ve annesinin yaninda {ivey babasinin evinde
bulunan rabib veya rabibe muhtemeldir ki mahzundur. Ancak insan igin en guzel kanunu koyan
Allah’u Tedla rabibeyi iivey babasima haram kilmak suretiyle ona, babasi gibi davranabilecegi bir

imkan bahsetmistir. BOylece iivey babayi, rabibenin maddi ve manevi ihtiyaclarini rahatlikla

136 Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari el-Hanefi, Kesfu'l- 'Esrdr Serhu Usili'l-Pezdevi (y.y Daru'l-Kitabi'l-
Islami), IV, 206.
137 ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Me ‘ad, V, 111.
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giderebilecek bir pozisyona getirmistir. Aslinda bu durum giiniimiizde de savaslar, 6lim ve
bosanmalar nedeniyle sikg¢a karsilagilan bir durumdur. O takdirde Allah’in (c.c) kullarindan istedigi
haram-helal iliskisi ¢er¢evesinde, iivey evlatlara zulmetmeden, kotii davranmadan, tipki kendi evladi
gibi terbiye etmesinin ne kadar kiymetli oldugu anlasilmalidir ve toplum saglig1 icin de bunun hayati

Oonemi goriilmelidir. Buna uygun yasamak igin ¢aba sarf edilmelidir.

2. Sthri Hisimh@in Olusmasi I¢cin Rabibenin Annesiyle Beraberlik Yasanmasi (Duhiil)
Kaydi

Fakihlerin ¢ogunluguna gore zifafa girdigi kadinin kiziyla evlenmesi erkege haramdir; bu kiz
adamin evinde yasasin veya yagamasin fark etmez. Annesiyle zifafa girmek kizi haram kilar; sirf nikah
akdinin yapilmis olmasi, rabibe i¢in sihri hisimligi saglamaz. Bu kayit iizerinde alimlerin icmai vardir.
Bunun en biiyiik delili ise Nisd suresi 4/23. ayettir. Seybani : {&&ile #U& Ma (g diin )4 & 4 o)
“Beraberlik yasamadiysaniz herhangi bir giinah yoktur” ayetinde hiikiimde tesir edici olan seyin; livey

kizin annesiyle yasanan beraberlige bagli oldugunu gosterir.” demisgtir.'3

(- O a1 530 40 048 By S 00 280 G ) A8 8 0 R D5 )
“...kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde bulunan {ivey kizlariniz size haram
kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (nikdh ortadan kalktiginda) kizlarimi almanizda size bir

sakinca yoktur.”*3°

ayetinde ilim ehlinin ¢ogu, adam kadinla evlense, sonra beraberlik yasamadan 6nce
ayrilsa veya kadin 6lse, kiziyla evlenmesi bu adama helal olur, demistir. Méalik b. Enes, Siifyan es-

Sevri ve Evzai’ de bu goriistedir.?4

Maturidi de bu ayet hakkinda s6yle demistir: “Bir kadinla evlenip beraberlik yasamadan donce,
karisindan ayrilan veya karisi 6len kisinin; karisinin kizinin helal olduguna ilim ehli icma etti ve

beraberlik yasadigi zaman kizinin haram oldugunu séyledi.'*!

Daha o6nce rabibenin haramliiyla ilgili deliller zikredilirken bahsedilen hadis-i serif bu

konudaki bir diger delili teskil etmektedir. Nitekim hadis su sekildedir: Evzai’nin Amr b. Suayb’dan, o

138 Seybani, el-Asl, 1V, 361.

139 en-Nisa 4/23.

1401bnu'l-Minzir, el-Evsat, V111, 483.
141 Maturidi, et-Te vildt, 111, 93.
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da babasindan, babasi da dedesi Abdullah b. Amr b. As’dan rivayet ettigine gére Efendimiz (sav)
sOyle buyurmustur “Herhangi bir adamin bir kadmnla evlenmesi ve beraberlik yasamadan once
kadindan ayrilmasi veya kadinin vefat etmesi durumunda, adamin, kadinin kiziyla evlenmesinde bir
beis yoktur. Bir adam, bir kadinla evlense, beraberlik yasamadan 6nce kadindan ayrilsa veya kadin

olse, adamin bu kadinin annesiyle evlenmesi helal olmaz.”*?

Fakihlerden gelen fetvalarin birkag 6rnegi ise su sekildedir:
* « Uvey kiztyla evlenmesi helal mi ?” diye sordu.

- “Anneyle beraberlik yasadiysa, kiz1 helal degildir; anneyle beraberlik yasamadiysa kizi

helaldir.”143

* Abdurrezzak (6. 211/827) el-Musannef adli eserinde Sevri’den rivayetle dedi ki: “Anneyle

beraberlik yasanmazsa; iivey evlatla evlenmekte sikinti yoktur.”44

* Maliki alim Kadi Abdulvehhab : “Anne, kiziyla sadece sahih bir akitle haram kilinir, kiz ise

anneden faydalanma sartiyla haram kilinir.”'% demistir.

Tim bu delillerden ve fetvalardan anlasildigi {izere annesi, iivey babasiyla zifafa girerse
rabibenin {ivey babasina haram olacagi agiktir. Burada bir ihtilaf gorinmemektedir. Ancak ayet-i
kerimede “duhiil” lafziyla gecen kelime ve kapsami hakkinda alimler arasinda goriis ayriligi vardir.
Duhul sadece cinsel iliski midir; yoksa cinsel temas, miibaseret de bu kapsamda degerlendirilebilir mi?
Kadmin cinsel organina bakmak da rabibenin haramligini gerektirir mi ? Oliim duhdl yerine gecer mi?
Bir kadinla gayri mesru bir iliski yasamak kadinin kizin1 adama haram kilar m1 gibi sorularda ihtilaf

bulunmaktadir ki asagida bu sorularin cevabi sadedinde izahlara yer verilecektir.

Bu ayeti kerimeyle ilgili bir baska ihtilaf da su hususta s6z konusudur: Ayette rabibenin

142 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 162; Maturidi, Te'vildtu Ehli's-Sunne, III, 95; ibn Kudame, el-Mugni, VI, 569; Kadi
‘Abdulvehhab, el-Isrdf ‘ald Nuketi Mesa ili'I-Hilaf, 11, 703:

* Malik b. Enes bu rivayetin baska bir versiyonunu eserinde soyle zikretmistir: *Efendimiz(sav) sdyle buyurmustur:

“Herhangi bir kisi bir kadinla evlenirse ve beraberlik yasarsa kiziyla evlenmesi caiz degildir. Beraberlik olmadiysa

evlensin. (Malik b. Enes, el-Mudevvene, Il, 194.)

143 Ahmed b. Hanbel, Mesa ilu Ahmed b. Hanbel, 235.

144 Ebi Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San ‘ani, el-Musannef (Kahire: Daru't-Tesil, 2015) V, 318.

145 Ebti Muhammed K4di ‘Abdulvehhab b. ‘Ali, et-Telkin fi'l-Fukhi'l-Maliki (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l- Timiyye, 2004) 1, 120.
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hemen Oniinde zikredilen “limmiihat-ii nisdikiim” yani kadinlarinizin anneleri lafzi, kendinden sonra
gelen rabibelerdeki iliskiye girme kaydiyla kayitlanabilir mi? Bir baska ifadeyle matufta bulunan
sifatla matufu’n-aleyhin de kayitlanmasi miimkiin miidiir? Eger boyle kabul edilirse annelerle
evlenmenin haram olmasi da ancak kizlariyla zifaf gerektirecektir. Bu konuda ii¢ farkli yaklasim
mevcuttur. Bu goriisler zifaftan 6nce annenin 6liimiiyle rabibenin haramliginin siibGtu bashiginda ele
almacaktir. Bu baglamda oncelikle duhtliin manasin1 ve kapsamini ele almak suretiyle konuya

baglamak yerinde olacaktir.

2.1. Duhiiliin Manasi ve Kapsami

Kocanin, karisina yanagmasi ve onunla cinsel iligkide bulunmasi, zifaf hali seklinde
tanimlanan duhdl, ayette rabibeyi haram kilmak icin gereken bir sart olarak zikredilmistir. Bu nedenle

alimler bu kelimenin anlami ve kapsami tizerinde diigiinmiisler ve goriis bildirmislerdir.

Bazi fikihgilar rabibenin haram olmasi i¢in zikredilen duhtlden kastin hakiki cinsel iligki
oldugunu kabul etmektedir, Hanefller’e gore ise bu ifade cinsel temasi ve bakmayi da icine alan
umumi bir kelimedir. Hatta Hanefiler, bu iliski ister helal yolla olsun ister zina ile olsun yine de sihri
haramlig1 saglayacag goriisiindedirler. Benzer goriislere Maliki mezhebinde de rastlanmaktadir. imam
Ahmed cinsel iligki haricinde faydalanmay1 haramlik icin yeterli gérmezken; ona gdre de zina ile
hiirmet’i-miisahere sabit olur. Ancak Imam Ahmed’in bir diger goriisiine gore sehvetli olan miibaseret
ile de sthri haramlik sabit olur.'*® Imam Safi’i’ye gore ise zina sthri haramliga sebep olmaz, ayrica

esine cinsel iligki haricinde dokunmasi ile de haramlik taalluk etmez.

Huk0k-1 Aile Kararnamesi, Osmanli’da Hanefi mezhebi resmi mezhep oldugu halde, farkl:
mezheplerin ictihatlarindan da yararlanmistir. Bunun bir 6rnegi de, $afi’i mezhebinden hareketle,
zinanin sthriyet sebebi olamayacag1 goriisiine yer vermesidir. Kararname heyetinin zinay1 hiirmeti
miisahere icin bir sebep olarak gdrmemelerinin nedenini zinanin isbatindaki zorluktan dolayr onu

sihriyet sebeplerinden saymadiklarini dile getirmiglerdir.4’

Mezheplerin bu konulardaki detayli agiklamalari ve delilleri asagida ele alinmistir.

146 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, I1,78.
147 1917 Osmanh Aile Kararnamesi, Esbab-1 Mucibe Layihasi, 81.
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2.2. Zina ile Hiirmet-i Miisaherenin SubQtu

Evlilik dis1 yahut mesru olmayan cinsel iliski olarak da tamimlanan zina, Islam Hukuku’nda
cezast en agir olan had cezalarindan birini gerektiren suglar arasinda yer almaktadir. Kur’an-1
Kerim’de ise zina kelimesi bes Ayette gecmektedir. Bunlardan birinde (el-Isrd 17/32) zinaya
yaklagilmamasi gerektigi, onun ¢irkin bir is ve kotii bir yol oldugu belirtilir; ikisinde (el-Furkan 25/68;
el-Miimtehine 60/12) zina sirk ve adam o6ldiirme gibi biiyiik giinahlar arasinda zikredilir. Diger iki
ayette de (en-Ndr 24/2-3) zina eden erkekle zina eden kadina yiizer sopa (celde) vurulmasi emredilir
ve zina edenlerin ancak zina edenle veya bir miisrikle evlenebilecegi vurgulanir. Kur’an’da gecen,
ancak seytana uyanlarin yapacagi isler olarak nitelendirilip kesin bir dille kinanan ve yasaklanan “agik
hayasizlik” anlamindaki fahsa/fahise (¢cogulu fevahis) kelimeleri de bir¢ok ayette Ozellikle zina
manasinda (en-Nisd 4/15, 25; el-En‘am 6/151; el-Ahzab 33/30) veya oncelikli olarak zinayi ifade
edecek sekilde geger (el-Bakara 2/169; en-Nahl 16/90; en-N(r 24/21; en-Neml 27/54).14

Biiyiik giinahlardan olan zina, ayetlerde keskin bir ifadeyle kotiilenmis, cezasi belirtilmis ve de
insanlarin ona yaklagsmamalari emredilmistir. Zinanin aile hukukunu ilgilendiren boyutu ise, zina
edenler arasinda sihri hisimhi§in olusup da zina edenler arasinda bir evlenme engeli olusup
olusturmamasidir. Bu konu ihtilafli bir meseledir ve hakkinda iki zit goriis bulunmaktadir. Nitekim
Hanefi ve Hanbell mezhebi zinanin evlenme engeli olusturacagimi dile getirmislerdir. Safiiler ise
Hanefilere kars1 goriistedir ve onlara gore zina ile hiirmet-i musdhere sabit olmaz. Maliki mezhebi
icerisinde bu hususta ihtilaf s6z konusudur. imam Malik’e gore zina haramliga sebep olmazken,
mezhepte zinanin sthri haramliga sebep olacagim kabul eden alimler mevcuttur. Bu konuyu Omer
Nasuhi Bilmen soyle aciklamistir: “Malikilere gore; zina eden kadinin annesi, ninesi zina ettigi erkege
ve erkegin ¢ocuk ve torunlarima haram olur mu? Bizzat zina eden kadin da zéninin usul ve fliruina
haram olur mu? Bunlarda ihtilaf vardir. Bir kavle gére haram olur. Diger bir kavle gére bunda kerahet

vardir. Bir kavle gore de haram olmaz, sahih olan da budur.”4°

Mezhepler arasindaki bu ihtilafin asil sebebi Nisa Suresi 4/22. ayetteki “nikah” lafzidir. Ayette

“Gegmiste olanlar harig, artik babalarimizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin. Ciinkii bu bir hayasizlik,

148 Hiiseyin Esen, "Zina", TDV Isldm Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/zina#1
149 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, II, 77.
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Ofke ve nefret gerektiren bir davranistir. Bu, ne kotii bir yoldur.” buyrulmaktadir. Bu ayette “nikéh”
kelimesinde farkli goriislerin ortaya konulmasinin sebebi, onun miisterek bir lafiz olmasindan
kaynaklanmaktadir. Soyle ki nikdh kelimesi bazen nikah akdi, sézlesme bazen de cinsi miinasebet ig¢in
kullanilir, kimi zaman da iki anlam1 birden ifade eder. Nitekim Ahzab Stresi 33/49. ayetin mealine
bakildiginda: “ Ey iman edenler! Miimin kadinlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden onlar1
bosadiginizda onlar {izerinde, hesaplayip bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur. Onlar1 bir seyler
vererek memnun ediniz ve gilizellikle bosayiniz.” buyrulmaktadir. Burada zikredilen nikah lafzi nikdh

akdi manasindadir.

Nisa Stresi 4/6. ayette ise cinsel iligki manasinda oldugu belirtilmistir. Buna gore ayetin meali
sOyledir: “Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarin yeterli fikrl olgunluk
diizeyine eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarim1 kendilerine verin...” Bu mananin verilmesinin
sebebi ise sozlesme ehliyetinin zaten devamli olarak onlarda mevcut olmasindandir. Bu yiizden nikah
akdi manasindan baska bir anlamda kullanilmistir. Iki manaya birden haiz olan ayet-i kerimeye gelince
o da Bakara Suresi 2/230. ayettir. Ayette * ikinciden sonra koca esini bir daha bosarsa, bundan sonra
kadin, bosayandan bagka bir koca ile evlenmedik¢e ona heldl olmaz...” buyrulmaktadir. Sirf bagka
biriyle nikdh akdi yapmakla, esinden kesin olarak bosanan kadinin bosanip, eski kocasiyla tekrar

evlenmesinin helal olmayacagi konusunda icma vardir.**

Daha acik bir ifadeyle kadinin ikinci esiyle
nikah akdini yapmasinin yaninda cinsel iliski de yasamasi gerekir ki eger bir sebeple esinden ayrilirsa

ilk esiyle tekrar evlenebilsin.

Nisa suresi 4/22. ayetteki ihtilafa donmek gerekirse; ‘cinsel iligki’ anlami nikah kelimesinin
lugavi, ‘akit/evlilik sozlesmesi’ anlami ise ser’i/hukuki manasidir. Safii alimlerden Zencani, Nisa
Stiresi 4/22. ayete iliskin Hanefilerle kendileri arasindaki goriis farkini sdyle izah eder: “Bir lafiz, ser’i
anlami ile lugavi anlami arasinda deveran ettiginde bize gore soziin lugavi anlamina degil, ser’i
anlamina hamledilmesi agir basar. Hanefilere gore ise lugavi anlamina hamledilmesi onceliklidir ve
mecaz olduguna dair bir delil bulununcaya kadar da soziin hakikat anlami esas aliir. Esastaki bu

yaklasim farkliligindan dolay1 bize goére zina hiirmet-i musahereyi gerektirmez, Hanefilere gore

150 Hinn, islam Hukukuna Yontem Tartigmalari, 56.
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gerektirir,”5!

Bu ayette konu esas itibariyle babalarin nik&hladiklar1 kadinlarin yasaklanmasi olsa da bu daha
sonra altinda pek cok ihtilafli konuya sebebiyet vermistir. Mustafa Sait el-Hinn bu konuda soyle
demistir: “Bu meseledeki ihtilafi diger meselelerdeki ihtilaflar takip etti. Oglunun zina ettigi kadinin
kisiye haram olmasi, zina edilenin annesinin ve kizinin kisiye haram olmasi gibi.”**? Bu ihtilafl

konularm biri de goriildiigii izere rabibenin haram olup olmamasidir.

Mezhepler arasindaki bu ihtilafli goriigleri daha net anlayabilmek icin birka¢ fakihin bu

konudaki goriiglerine yer verilecektir.

Safi’i fakih el-Maverdi ise eserinde konuyu soyle agiklamistir: “Annenin mutlak olarak haram
oldugu, rabibenin ise beraberlikle sartlandirildigi sabit oldu. Rabibenin haram oldugu beraberlik
hakkinda insanlar ihtilafa diistiiler. EbG Hanife dedi ki: Duhil, annenin cinsel organina sehvetle
bakmaktir, Rabibeyi haram kilar. Safi’i dedi ki: Rabibeyi haram kilan duhul, temasla olur. imam
Safi’t’nin iki goriisii vardir. Birincisi, cinsel olarak birlikte olmaktir. ikincisi, beraberlik yasamasa bile
Opme ve sehvetle dokunmadir. Ebu Hanife’nin goriisiiniin delili Peygamber Efendimiz’in(sav)
“ Annesinin ve kizinin mahrem yerine bakana Allah-u Teala bakmaz.” hadisi serifidir. Dedi ki: Ciinkii
o faydalanmanin bir gesididir. Iliski gibi, onu sihriyetten dolay1 haram kilmaya baglamak caiz olur.
Bizim delilimiz: Faydalanma gusiil gerektirmez. Sihri haramligi da gerektirmez. Kadinin mahrem

yerine bakmak yiiziine bakmak gibidir. Bu hadis rivayetinin de mevkuf oldugu sdylenmistir.”53

Hanbeli fakih ibn Kudidme (6. 620/1223) nin ifadesine gore duhdl cinsel iliskidir. Duhl
kinaye olarak kullanilmigtir. Bir adam esiyle halvete girse ancak beraberlik yasamasa, kiz1 bu adama
haram olmaz demistir. Hiraki’ye gore ise bu durum haramlik olusturur ancak onun her isi duhul olarak

isimlendirdigini ve onun soziine iltifat olmadigini dile getirmistir.?>*

Salih b. Absussemi’ el-Abi el-Ezheri (6. 1335/1917), Ibn Ebu Zeyd el-Kayrevani’nin(.
386/996) er-Risale adli meshur eseri iizerine yazdig1 serhi es-Semerti'd-Ddni fi Takribi’l-Me’dni adli

151 Emrullah, Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere ve ilgili Baz1 Meseleler”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 29(2017), 197.
152 Hinn, Islam Hukukuna Yéntem Tartismalari, 57.

153 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 1X, 208.

154 ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, V11, 112.
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eserinde Maliki ve Hanefllerin goriislerini sOyle aciklamistir:

“Duhiliin manas1 cima’dir, cinsel iligkidir. Duhil ile kinaye yapilmasimin nedeni gizli
olmasindandir. Cima’ da ona dahildir, kasitli olarak erkegin veya kadinin cinsel organina dokunmak
da viicudundan herhangi bir yerine dokunmak da dahildir. Ayni sekilde kadinin cinsel organina
bakmak da buna dahildir. Bize ve Ebu Hanife’ye gore boyledir. Nikahli birine dokunmak ve benzeri
beraberlik gibidir. Bize ve Ebl Hanife’ye gore zina ile yakinlagmayla da haramlik sabit olur. Kim bir
kadinla zina yaparsa, ne kadar uzaklagsa bile kiz1 ona haram olur, ne kadar {istsoy olsa da annesi de
haram olur. Bu kadin, adamin babasina ve ¢ocuklarma haram olur. Cumhurun gériisii budur; Imran b.

Huseyn, Ebu Hiireyre, Hasan, Hanefiler ve Malikiler onlardandir.”>®

Imam Safii ve Imam Malik haram olan miinasebetin helali haram yapmayacag1 goriisiindedir.
Safiiler, ayette gegen ‘nikdh’ kelimesinin akitte ‘hakikat’, cinsel iliskide ‘mecaz’ oldugunu savunurlar.
Bu yiizden de babanin zina yaptigi kadinla evlenmek ogluna haram olmaz. Safiiler, bir diger nakli
delil olarak, “Haram, helali haram kilmaz.” hadisini kullanirlar. Pek ¢ok varyanti bulunan hadisin Hz.
Aise’den gelen rivayeti su sekildedir: “Hz. Peygamber’e bir kadini haram yoldan elde eden bir kisinin
o kadmin kiziyla, kiz1 haram yoldan elde eden kisinin de o kizin annesiyle evlenip evlenemeyecegi
soruldu. Hz. Peygamber de: Haram, helali haram kilmaz. Ancak helal nikdhla olan haram kilar,
cevabini verdi. 7% Safiiler, zikri gegen ve benzer nitelikte ifadeler igeren hadisten hareketle zinanin
taraflar arasinda sihriyet bagi olusturmayacagi, dolayisiyla haram olan zinanin helal olan evlenmeye
higbir sekilde engel teskil etmeyecegi sonucuna ulasmaktadirlar.’> Karsit goriiste olan Hanefiler ise
Safiilerin delil olarak kullandiklar1 “Haram, helali haram kilmaz.” rivayetinin/hadisinin zayif oldugunu

ileri stirerler. Hadis alimleri de bu hadisin zayif oldugu kanaatindedirler.%®

Muvattd’da Imam Malik’in ifade etiigine gore zina, helal olan bir seyi haram yapmaz. Ciinkii
Allah (c.c) : “Kadmlarinizin anneleri” buyurmustur. Allah evlilik yoniinden onu haram kilmistir,
zinanin haramligii zikretmemistir. Ayrica imam Malik, bir kadinla zina edip kendisine had uygulanan

bir adam hakkinda: “O, zina ettigi kadinin kiziyla, zaninin oglu da dilerse o kadinla evlenebilir. Ciinkii

155 Salih b. Absussemi’ el-Abi el-Ezheri, es-Semerii’d-Déni fi Takribi’l-Me’dni (es-Semerii’d-Dani Serh-i Risaleti fbn Ebi
Zeyd el-Kayrevani) (Beyrut: Mektebetii’s-Sakafiyye, t.s.), 447.

156 Beyhaki, es-Stinenii’[-kibra, VII, 274, No: 13966.

157 Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere”, 198.

158 ibn Mace, Suinen, Nikah, 63; Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere”, 200.
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o adam, kadinla haram olan miinasebette bulunmustur. Allah’in (sihriyet dolayisiyla) haram kildig:
evlilik ise helal miinasebet neticesinde veya nikah siiphesiyle meydana gelen sihri akrabalik
evliligidir.” demistir.'>®

Muvatta sarihi Baci (6.474/1082) de imam Malik’in goriisiinii desteklemis ve mezhepte
tutulan goriisiin de bu oldugunu soyle ifade etmistir: “Adam kizin annesiyle zina yapmis ve kizi ise

onun suyundan yaratilmigsa, bu sekilde ¢ocugun olmasi nesebi gerektirmez. Sihri haramlik da

olusmaz. Mezhepte meshur olan bunun caiz olmamasidir.”6

Kurtibi de Imam Malik ile aym goriistedir ona gore Irak ehli abartmis ve zina yoluyla
beraberlik yasasa veya sehvetle 6pse, dokunsa adama rabibesi haram olur demislerdir. Ayrica bize ve

Imam Safii’ye gore ise sahih nikahla haram olur, haram helali haram kilmaz ifadelerini kullanmistr.16!

Imam Nevevi bu konuda sdyle demistir: “Bir adam bir kadinla sahih bir miilkiyetle, miilkiyete
benzer bir durumla, nikah akti sliphesiyle beraberlik yasasa ya da esi veya kolesiyle iliski yasasa,
anneleri ve kizlar1 adama ebediyyen haram olur. Ciinkii iligki nesebin bitistigi beraberlik olarak sayilir.
Nikahtaki beraberlik gibi miisahere tahrimi de taalluk eder. Mezhepte meshur olan goriis budur.®2
Goriildigii tizere sahih miilkiyet, miilkiyete benzer durum, nikah akdi siliphesi gibi rabibeyi haram

kilan fiilleri zikretmistir ancak buna zina dahil edilmemistir.

Safiiler akli bir delil olarak ise sunu dile getirirler: “Hiirmet-i miisdherenin stibutu bir nimet ve
keramettir. Bu sihriyet sebebiyle bir mahremiyet olusur ve kadinin annesi, kizlar1 adamin annesi ve
kiz1 gibi hiikiim alir. Bunlarin bir arada oturmalar1 ve yolculuk yapmalari ise caiz olur. Bu toplumsal
bir nimettir. Halbuki zina kotlilenmistir ve bununla nesep ve iddet sabit olmaz. Agir cezaya sebep
oldugundan da nimet ve keramete sebep olmaz. Ceza gerektiren zina, nimete vesile olan helal iliskiye

kiyas edilemez.”’163

Hanefi fukahasinin bu akli delile kars1 savunduklar1 goriis ise su sekildedir: Zina ile hiirmet-i

159 Muvatta, 2/78; Hinn, Islam Hukukunda Yo6ntem Tartismalari, 54.

160 Eb{'l-Velid Suleyman b. Halef el-Baci, el-Muntekd Serhu'l-Muvatta’ (Misir: Matba‘atu's-Sa‘ade, 1914), 111, 308.
161 Kurtubf, el-Cami‘ li-Ahkami'l-Kur'an, V, 106.

162 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu * Serhu'l-Muhezzeb, XV1, 229-230.

163 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, |1, 78-79.
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miisaherenin siibutu bir nimet degil belki de bir dini ceza esasina dayanir. Zani zinas1 yiiziinden bir
mahrumiyete ugramaktadir, zina yaptigt kadimin usul ve fiirutindan higcbir kadinla evlenemez, bu

katilin mirastan mahrum edilmesi cezasi gibi bir mahrumiyettir.64

Maliki mezhebinde bu konuda ihtilaf oldugu belirtilmisti. Nitekim bu rivayetlerden birisi
soyledir: “Imam Malik dedi ki: “Kim ki bir kadindan haram yoldan lezzet aldiysa, kiziyla
evlenmesin.” Eb( Mutarrif bu ifadenin Muvattd’da olanin hilafina oldugunu ileri siirmiigtiir.”*6
Meshur Méliki ulemasindan Kadi Abdulvehhab (6. 422/1031) ise ‘Uylnu'l-Mesd il adli eserinde su
ifadelere yer vermistir: “Adam bir kadinla zina etse ve kiz cocugu dogsa, zéni i¢in bu kadinla
evlenmesi imam Safii’ye gore helaldir. EbGi Hanife “Bu kiz zani icin haramdir” demistir. Ashab haram
olmasi hususunda ihtilafa diigmiistiir. Bazisi; “Haramdir, ¢iinkii zina yaptig1 kadinin kizi onun rabibesi
olur, demistir. Hanefilere gore zina anne ve kizt haram kilar, sithri haramliga sebep olur. Ebu Bekr er-
Razi soyle sdylemistir :“Haram olur ¢iinkii hem rabibesidir hem suyundan yaratilmigtir. Bundan dolay1
zaninin erkek kardesi bununla evlenemez ¢iinkii amcas1 olmustur. Bizim aramizda bu konuda ihtilaf
vardir. Sunda ise ihtilaf yoktur: “Adamin kiz1 olarak adlandirilmaz ve herhangi bir nesep iligkisi de

yoktur.”166

Omer Nastihi Bilmen, Safiflerin bu konudaki gériisii ile ilgili, Safiilere gore zaninin zina ettigi
kadina yaklagmasindan dolay1 dogan kiz ile evlenebildigini, kadinin anne-ninesi gibi usiliiniin, kizi-
torunu gibi flirudnun da adama helal oldugunu soylediklerini ancak bu husustaki fukahanin
ihtilafindan kurtulmak i¢in bu hanimlardan biriyle evlenmekten kaginilmasi gerektigini, bdyle bir

nikahin mekruh oldugunu ifade eder.®’

Esasinda Hanefller, tibbi verileri de kullanarak soyle bir akil ytiriitmektedirler: Cinsel iligki,
cocuk vasitasiyla bir ciiziyyet iliskisi, yani biyolojik bir bag ortaya g¢ikarir. Zira babanin spermi ve
annenin yumurtasinin birlesiminden meydana gelen ¢ocuk her ikisinin de bir parcasidir. Bu ciiziyyet
iligkisi yani bu iliski nedeniyle kurulan biyolojik bag, hem kadimin hem de erkegin usul ve furiuna

kadar uzanir. Bu da tipki evlilik i¢inde yasanan helal iliski gibi haramliga sebep olur. Zira bu sonucun

164 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 11, 80.

165 Eb{'l-Muttarif ‘Abdurrahméan b. Mervan el-Ensari el- Kanazi’1, Tefsiru'l-Muvatta’ ( Katar: 2008), 1, 349.
166 Kadi ‘Abdulvehhab, ‘Uyinu'l-Mesa il, 312.

167 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, |1, 77.
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dogmasinda aslolan cinsel iliskinin haram veya helal olmasi degil, bizatihi kendisidir. Dolayistyla tipki

helal olan cinsel iligki gibi zina ile de hiirmet-i misahere sabit olur.6®

Zinadan dogan kiz ile ilgili meselede, Hanefl, Hanbeli ve Maliki mezhepleri, kisinin zinadan
dogan kiziyla evlenemeyecegi yoniinde ortak bir kanaat ortaya koymuslardir. Zira mesri bir evlilikten
dogan kizla zinadan dogan kiz, bagka bir ifadeyle, haram iliskiden dogan kizla, helal iliskiden dogan
kiz arasinda higbir fark yoktur. Ciinkii her iki durumunda da kiz, o adamin sperminden yaratilmistir.
Safii kaynaklarda ise imam Safii’nin: “Zinadan dogan kizla evlenmeyi mekruh goriiriim. Ancak fesh

23169

etmem. seklinde bir goriisii aktarilir. Mezhep igerisinde, bu goriise karsi ¢ikanlar olmakla birlikte

Safii mezhebinin 6ne ¢ikan goriisii bu istikamettedir. Onlara gore zina ile nesep ahkaminin

olusmamasi sebebiyle, zinadan dogan kiz biyolojik babasi nezdinde yabanci konumundadir.t™

Ebl Hanife ve Ahmed ise haram olan miinasebetin helali haram kilacagi goriisiinde olup
ayetteki nikah kelimesinin ‘cinsel iligki’ anlaminin ‘hakikat’, ‘akit’ anlaminin ise ‘mecaz’ oldugunu
sOylemekte ve ayetteki nikah kelimesinin mutlak anlamda ‘cinsel iliski’ oldugunu ileri sirmektedirler.
Hanbeli fakih ibn Kudidme eserinde bu konudan sdyle soz etmektedir: “Helal ve siipheli iliskide
oldugu gibi haram iliski de haram kilicidir. Yani, onun miisdhere hiirmeti sabit olur. Bir adam kadinla
zina yapsa, kadin, adamin babasina ve ogluna haram olur. Adama da kadinin kiz1 ve annesi haram
olur. Helal veya siipheli bir iligskide hiikiim neyse bunda da aynidir. Karisinin kiziyla veya annesiyle
adam beraberlik yasasa Ahmed’in bildirdigi hiikiimde karisi1 ona haram olur. Buna benzer fetvayi
Imran b. Huseyn, Ata, Taviis, Miicahid ve ashab-1 re’yden de bildirmistir. Ibn Abbas haram olan iliski
haram kilmaz, demistir. Said b. Miiseyyeb, Yahya b. Ma‘mer, Ziihri, Malik, Ibn Miinzir, Safii de bu
goriistedir. Hz. Peygamber, “Haram, helali haram kilmaz.” buyurmustur. Kii¢iikle iligki yasamak gibi
zina da hiirmet olusturmaz, demislerdir. Bize gore {¢Gdl Go 8540 286 L 1ASE Y3} ayeti kerimesi

gecerlidir. Cinsel iliski, nikah diye adlandirilmigtir.”*"

Hanefi fakihi Cessas zinanin sihri haramligi sabit kildigimi ve ayette gecen nikéh kelimesinin

168 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 11, 79; Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere”, 195.

169 Sirazi, el-Mihezzeb, 11, 440; Imrani, el-Beyan, 1X, 256.

170 Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere”, 201.

171 ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, VI, 117; Ebu'l-Ferec ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, es-
Serhu'l-Kebir ‘ald Metni'l-Mukni‘ (y.y: Daru'l-Kitabi'l-*Arabi), VII, 477.
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cinsel iliskiye delalet ettigini su sekilde delillendirmistir: “Beraberlik, haramligi gerektirmesi
hususunda akitten daha saglamdir. Ciinkii sahih bir akit rabibenin haram olmasim gerektirmez. Ancak
sahih bir beraberlikte haramligi gerektirmeyen higbir sey yoktur. Beraberlik; milk-i yemin ile olsun,
nikéhliyken veya siipheli bir sekilde olsun haramligi gerektirir. Bundan anladik ki; beraberlik hangi
hal {izerine olursa olsun haramligin gerekmesi i¢in bir sebeptir. Burada helal ve haramligin hiikmii bu
fetvay1 degistirmez. Bunun delili sudur; adam mecisi cariyesiyle beraberlik yasasa, cariye hayizli olsa,
beraberligi, cariyenin annesinin ve kizinin haramligin1 gerektirir. Bu beraberlik ittifakla haramdir.
Bunun gibi, adam fasit bir nikahla bir kadinla evlense ve beraberlik yasasa, annesi de kizi da ona
haram olur. Bunlarin hepsi; #S3bls 755 L | 2S5 Y 5 (babalarinizin evlendikleriyle evlenmeyin) ifadesinde

beraberligin kast olunduguna delalet etmektedir.!"?

Zinanin rabibeyi haram kilacagma dair imam Matiiridi’nin ifadelerine gelince karsit goriiste
olanlarin &3k be &84 3 5 &4l55 ayetini delil getirdiklerini ve Allah-u Teala nin, kadinlarin
rabibelerini, anneleriyle beraberlik yasandiginda haram kildi, zina yapilan, zina yapanin esi degildir,
bu sebepten kizi ona haram olmaz, dediklerini ikretmistir. Ancak buna bir delillerinin olmadigini
clinkkii Allah (c.c)’in, onlarla beraberligi zikretmisttigini ancak nikahi zikretmedigini sOylemistir.
Dolayisiyla nikéhliyken beraberligi de kast etmemis mutlak olarak duhilii, beraberligi zikretmistir.
Ona gore bu nikdhli olsun olmasin her halukarda beraberliktir. Buradaki haramligin nedeni
faydalanmadir, ikisinden birinden faydalandigi zaman digerinden faydalanma s6z konusu olmaz.
Digeriyle evlenmesi helal olmaz. Bu konuda Hz. Peygamber’den su rivayeti delil getirmistir “Kadinin
ve kadmin kizimin mahrem yerine bakan lanetlenmistir.” Sunun iizerine icma oldugunu dile
getirmistir: Kisi kendi cariyesiyle beraberlik yasasa, kiziyla evlenemez. Bu icma, nikdhli ve nikahsiz
beraberligin ayn1 hiikmii barindirdigina delildir. Ayni sekilde, herhangi bir siipheden dolay1 fasit olan

nikahta kadinla beraberlik yasasa, kadinin kizinin adama haram olmasi hakkinda da icm4 vardir.”*"

Anne kiz arasinda birinin avret yerine bakmanin digerini engelledigi ve lanetlenerek men
edildigi de goriilmektedir. Ayrica Hanefller, bu hadisle ilgili olarak bu bakmanin nikahli bir kadin
oldugu seklinde kayitlanmadig: gerekgesi ile de goriislerini delillendirmislerdir. Matiiridi’nin eserinde

delil olarak kullandigi bu hadise karsilik Maverdi soyle bir itirazda bulunmustur: “Birincisi; s6z

172 EbG Bekir el Cessas Ahmed b. ‘Ali er-Razi, Serhu Muhtasari't-Tahavi (y.y: Daru'l-Besd’ir, 2010), IV, 326.
173 Maturidt, et-Te vildt, 111, 97.
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konusu rivayet, Vehb b. Miinebbih’ten nakledilmis olup bas tarafinda; ‘Tevrat’ta sOyle yazilidir...’
ifadesi yer almaktadir. Hal bdyle olunca bu rivayet, Kur’an tarafindan nesh edilmistir. Dolayisiyla bizi
baglamaz. Ikincisi ise s6z konusu rivayetin igerdigi tehdit, bu durumun helal degil, haram oldugunu

bildirmek i¢indir. Zira bunlardan biri mutlak surette haramdir.”*"

Hanefi ve Hanbeli alimlerinin ifadelerinde de goriildiigii iizere zina ile sihri haramlik sabit
olmaktadir. Ancak yine bu iki mezhebin goriisiine gore bu haram fiil, helal iligkinin hukuki sonuglarin
dogurmaz. Nitekim onlara gore zina ile nesep sabit olmaz, kadin mehir hakk: elde edemez, zina eden
sahislarin mahrem akrabalari arasinda mahremiyet hiikiimleri gegerli olmaz ve kadinin iddet beklemesi
gerekmez. Nesebin sabit olmamasinin hikmeti, insanlar1 bu gibi gayri mesru iligkilerden men etmeye

dayamir. Iddete gelince, nikah mevcut olmayinca iddeti vacip kilan sebep de bulunmamaktadir.’

Yukarida iki zit ictihadin nakli ve akli delillerine yer verilmistir. iki goriisiin de saglam ve
mantikl1 delillere sahip olduklari asikardir. Bu konuda Emrullah Dumlu; Hirmet-i Miisahere ve Ilgili
Bazi Meseleler adli makalesinde; her iki tarafin ortaya koydugu delillerin, bir goriisiin digerini ikinci
siraya itemeyecek diizeyde oldukga giiclii ve tutarli deliller oldugunu, bunlardan birini tercih etmek
gerekirse, sorunla karsilasan fetva mercii veya olast bir durumda kanun yapicinin gorevli olacagini,
1917 Osmanli Aile Kararnamesi heyetinin ise Safil (ve de tercih edilen yaklagimlariyla Malikilerin)

goriisiinii tercih edip kararnamede zinaya evlenme engelleri arasinda yer vermedigini ifade etmisgtir.'’®

Ozetle; ayetteki nikah kelimesinin mutlak anlamda ‘cinsel iliski’ oldugunu ileri siiren Hanefi
ve Hanbelil ulemasina gore; bir adam kadinla zina yapsa, kadin, adamin babasina ve ogluna haram
olur. Adama da kadinin kiz1 ve annesi haram olur. Helal veya siipheli bir iligkide hiikiim neyse bunda
da aynmidir. Buradan da anlasilacagi iizere bu iki mezhep, rabibenin, annesinin nikah dis1 cinsel iliski
yasadig1 kimseye haram oldugunu kabul etmektedirler. Ayrica bir kadin gayri mesrd’ iliskiden sonra
bir kiz ¢cocugu dogursa “hem onun sperminden yaratildigi i¢in hem de rabibesi oldugu i¢in” ifadesini
kullanarak Safiiler haricindeki ii¢ mezhep, onu ziniye haram kilmuslardir. ki sekilde vasiflamalarinin

nedeni belki de ihtiyathh davranmak ve eger bu ¢ocuk adamin biyolojik kizi degilse dahi annesiyle

174 Maverdi, el-Hdavi’l-Kebir, IX, 216; Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere”, 198.
175Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, 11,80.
176 Dumlu, Hirmet-i Miséhere, 218.
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iliski yaganmis bir rabibe oldugu icin haram kilinacagini ifade etmek i¢indir.

Zina fiili ele alindigina gore, sehvetle 6pme, dokunma, sarilma gibi zinaya sebep olabilecek
fiillerin rabibeyi haram kilma noktasinda, fukahanin goziinde yeterli bir neden olup olmayacagina

deginilecektir.

2.3. Zinaya Sebep Olabilecek Fiillerle Sthri Haramhgin Siibiitu

Dokunma fiili; arada viicut sicakligii hissetmeyi engelleyecek kadar kalin bir engel
bulunmaksizin sehvetle dokunma, kucaklama ve 6pme gibi davraniglar ifade etmektedir. Bu fiillerin
sehvetsiz olarak gergeklesmesi durumunda hiirmete sebep olmayacaginda ihtilaf yoktur. Sehvetli
dokunmayla hirmet-i miisdherenin olusup olusmayacagi ihtilafli olmakla birlikte; sehvetli
dokunmanin hiirmeti sabit kilacagin1 kabul edenler, sicakligi hissettirmeyecek derecede kalin bir
kumagla ortiilii olmas1 yahut elbiseyle dokunulan uzvun kapali olmasi halinde bu dokunmanin da

haramliga sebep olmayacagini ifade etmislerdir.}”’

Hanefi mezhebine gore, sehvetle 6pme, dokunma, sartlma gibi eylemlerle hiirmet-i miisahere
sabit olur. Hasan’1n rivayet ettigine goére Ebu Hanife “ Fahis bir sekilde oynasmak, kendisinden bir sey
cikmasa bile abdesti bozar. Bunun iizerine, kadindan istifade etmek rabibenin haramliginm
gerektirir.”'® demistir. Ayrica bir kiyas yaparak, nasil ki oynasma, cinsel iliskide oldugu gibi ihraml

kisiye fidye gerektirirse lezzet almanin da bu manada cinsel iliski gibi oldugunu ifade etmislerdir.'”

Mezhep icerisinde ihtilaflar olmakla birlikte Maliki mezhebinde de benzer goriisler mevcuttur.
Bu fiillerin megru yahut gayri mesru bir surette vuku bulmasi arasinda fark bulunmamaktadir. Ayrica
sehvetli bir sekilde dokunma, 6pme veya bakmayla hiirmetin hasil olabilmesi hususunda, bunun kasitl
veya unutarak yapilmasi yahut bir zorlama ile ya da isteyerek yapilmasi arasinda bir fark yoktur. Bu

babda failin ayik-i¢kili, &kil-deli, balig-miirahik olmasi1 da ayn1 sonucu dogurur.

Zinada oldugu gibi, iki kisiden birinin sehvetle sarilmasi veya 6pmesiyle de erkege o kadinin

177 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, |1, 76.
178 Kuddri, et-Tecrid, I, 177.
179 Rafi'1, el- ‘Aziz Serhu'l-Veciz, VIII, 37.
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annesi ve kiz1 haram olur, kadin da erkegin ogluna ve babasina haram olur.'8

Maliki alim Ibnii’l- Kassar (6. 397/1007) bu konuda sdyle demistir: “Bizim i¢in kiyas sudur:
Aciktir ki, cinsel organlarin karsilagmasi, rabibeyi haram kilip abdesti de bozmaktadir. Ebi Hanife de
bizim dedigimize muvafiktir ki, eger adam kadin1 sehvetle Operse kadinin kizi ona haram
olmaktadir.'®! Yine bu fakihin ifadesine gore adam bir kadina veya kadimin sagina sehvetle dokunsa o
kisiye abdest gerekir. Sehvetsiz olarak dokunma ¢ogunlukla abdesti bozmaya sebep olmaz. Sehvetle
oldugu zaman durum boyle degildir. ileri seviyede oynasmakla abdest almasi vacip oldugu gibi,
sehvetle dokunmaktan da rabibe haram olur, sehvetsiz bir dokunmadan ise haram olmaz.'®? Ayrica
Ibnii’l- Kassar rabibeyi haram kilma konusunda sehvetle dpmenin, cinsel iliski hiikmiinde oldugunu

ifade etmistir.18

Kadi ‘Abdulvehhdb’a gore, lezzet almak icin 6pmek veya dokunmak, rabibe ve sihriyetle
haram olan tiim kadmlar i¢in haram kilinmasi hususunda beraberlik gibidir. Ciinkii o, iligki gibi,
faydalanmadan ve miibaseretten bir pargadir.184 {eLuil iweY s} ayeti®® ile ilgili olarak Ebu Hanife’ye
gore beraberlik gibi dokunma da rabibeyi haram kilar. Ancak Ebi Hanife’nin hilafina; dokunma ve
Opme abdestin viiclibiyetine tesir etmektedir, ¢iinkii bu rabibeyi haram kilan bir dokunma olup (hiikiim

olarak) beraberlige benzetilmistir.'¢®

Hanefilerin bazi nakli delillerine deginmek gerekirse bu hususta Ibn Abbas’tan soyle bir
rivayet zikredilmistir: ibn Abbas (r.anh) soyle dedi: “Duhiil, dokunma ve elleme bunlarin hepsi cinsel
iliskidir.”*®” Bu rivayetteki mesis ve limas kelimeleri cima anlamina geldigine gore tutma ve dokunma

fiilleri ile de hisimlik ve hurmet olusacagi kabul edilmektedir.

[bn Mes’ud’un ashabindan rivayetle, demislerdir ki : “Adam bir kadinla evlense, karisini

180 Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-Ihtiydr Metni el-Muhtdr li’I-FetvA (cev. Celal Yenigeri) (istanbul: Samil Yaymevi,
2016), 359.

181 Ebi’l-Hasen ‘Ali b. ‘Omer el-Bagdadi Ibnii’l-Kassar, ‘Uyinu'l-Edille fi Mesa 'ili'l-Hildfi beyne Fukahd i'l-Emsar
(Riyad: 2006), I, 525.

182 ibnu'l-Kassar, ‘Uydnu'l-Edille, 1, 536.

183 ibnu'l-Kassar, ‘Uyinu'l-Edille, 11, 556.

184 Kadi ‘ Abdulvehhab, el-Zsraf, 11, 703.

185 el-Maide 5/6.

186 Kadi ‘Abdulvehhab, el-Isrdf I, 147; Kadi ‘Abdulvehhab, el-Ma iine, 1, 155.

187 Buhari, es-Sahih, VII, 11;ibn Battal, Seriu Sahihi'l-Buhari, V11, 211-212; el-Beyhaki, es-Sunenu'l-Kubra, X1V, 258.
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sehvetle Opse, kadinin kizi ve annesi adama haram olur.” ibn Mes’ud’dan rivayet ederek soyle
soylemislerdir: “Koéle ve kolenin kizi da aym durumdadir. Sehvetle dptiigii zaman kizi haram olur.”*88
Tabiinden Mesrdk b. el-Ecda‘in da 6liim esnasinda kendisine ait bir cariye i¢in soyle dedigi rivayet
edilmistir: “Su cariyeyi satin. Bilin ki, ben bu cariyeden onu ¢ocuguma haram kilacak nitelikte 6pme,

dokunma gibi fiillerle yararlanmadim.”%

Dogrudan konuya iligkin bir nassin olmamasi hasebiyle, Hanefiler goriiglerini ispat etmek icin
daha ziyade akli gerekgeler iizerinde yogunlagsmistir. Nitekim ihtiyat ilkesini temel alarak konu
iizerinde s6yle bir akil yiiriitmiislerdir: Opme ve dokunma gibi fiiller, cinsel iliskiye gotiiren, ona
sebep olan ve ona zemin hazirlayan mukaddimelerdir. Bu nedenle mezkir fiiller, haramlhigin ispati
konusunda ihtiyaten cinsel iliski gibi kabul edilmislerdir. Miicerred nikdh akdi de haramligin sabit
olmasi hususunda cinsel iliski gibi kabul edilmistir. Ciinkii haramligin temelinde ihtiyat vardir. Her ne
kadar diger hiikiimler, cinsel iliskiye neden olabilecek mezkir fiillerle sabit olmasa da ihtiyata gore
hareket edilmesi gereken bir hususta ‘sebebin miisebbebin yerine kdim olmasi’ prensibine binaen bu

fiiller cinsel iligkinin yerine kaim olur ve bunlarla hiirmet-i misahere sabit olur.'%

Konu hakkinda olumlu kanaat belirten fukahanin kahir ekseriyeti haramligin olusabilmesi i¢in
taraflarin belli bir diizeye ulasmis olmasini sart kosar. Nitekim kadin tarafi i¢in bu diizey, ‘miistehat
olma’ yani sehveti celbedecek ¢aga gelmis olmaktir. Fukahanin bu diizey icin belirledigi yas minimum
dokuz yastir. Fetvaya esas olan goriise gore bu yasin altindakilerle gergeklestirilecek mezkir fiillerle
hlrmet-i miisdhere sabit olmaz. Erkekler i¢inse bu diizey ‘akranlariin cinsel iliskide bulunabilecegi
caga gelmis olmaktir.” Bu diizey i¢in fukahanin belirledigi yas ise asgari olarak on ikidir. Klasik fikih
geleneginde kizlar igin ‘dokuz yas’ erkekler i¢in ‘on iki yas’ bulug ¢aginin baglayabilecegi en alt sinir
olarak kabul edilir. Dolayistyla zikri gegen fiillerle hiirmet-i miisdherenin olusabilmesi igin taraflarin
bulug igin belirlenen asgari yas diizeyine ulagmis olmalari sarttir. Zira fukaha hiirmet-i misé&herenin
illetini: ‘cocuk dogmasina sebep olan cinsel iligki veya cinsel iliskiye sebep olan dokunma’ olarak

belirlemislerdir.**

188 Abdurrezzak, el-Musannef, V, 317.

189 Abdirrezzak, el-Musannef, VI, 281, No: 10844; Seybani, el-Asl, X, 319; Serahsi, el-Mebs(t, 1V, 231.

190 Serahsi, el-Mebsat, 1V, 231; K&sani, Bedii ii’s-Sandi, 1, 244; ; Merginani, 1, 193; Dumlu, “Hiirmet-i Misahere”, 204.
191 Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere”, 210.
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Ibn Kudame bu konudaki izahina gore, bakma ve dokunmadaki tartigma, faydalanma ¢agina
yaklagmis veya ulasmis kimselerdedir. Kiz ¢ocuklarinda bu yas dokuz ve iizeridir. Cocuklarda ise
haramlik sabit olmaz. Ayrica Imam Ahmed’den yedi yasinda kiz cocuklar1 hakkinda su rivayeti
zikretmistir: “Eger bir kadini Operse annesi bu adama haram olur.” Burada yedi yastan kastin

kendisiyle birlikte sehvetin bulundugu bir yasa hamledilme ihtimali tagidig1 soylenmisgtir.%

Safii ve Hanbeli alimler, sehvetle dokunma, Opme gibi fiillerin sihri haramliga sebep
olmadigim dile getirmislerdir. Clinkii bunlar iddeti icap ettirmediginden hiirmet-i musahere de
olusmaz.'®® imam Ahmed’den bir rivayete gore ise bu fiiller sehvetle oldugu taktirde miisaheret sabit

olur.1%4

Safii ulemasindan Imrani (6. 558/1163) ve daha sonra da ¢ok benzer ifadeler kullanan Nevevi
(6. 676/1277) bu konuda su aciklamayr yapmislardir: “Milk-i yeminde veya siiphe ile bir kadinla
sehvetle beraber cinsel organ haricinde beraberlik yasasa, bedeninden bir yeri 6pse veya dokunsa, sihri
haramlik bu kadina baglanir n1? Rabibe ebediyyen haram olur mu olmaz mu? iki goriis vardir:
Birincisi; bu haramliga sebep olur. Ciinkii bu Hz. Omer’den rivayet edilmistir. Imam-1 Azam ve Imam
Malik’in goriisii de budur. Raz1 olunan bir goriistiir ve sahabelerden de herhangi bir muhalefet yoktur.
Ciinkii o miibasereyle beraber bir lezzet almistir. Bu da cinsel beraberlikteki gibi miisdhere ve
rabibenin haramhgiyla iliskilidir. Ikincisi: Bu sihri haramlik ve rabibenin  haramligiyla
iligkilendirilmez. Bu Ahmed b. Hanbel’in goriisiidiir. Ciinkii Nisa Suresi 4/23. ayette; duhdl ile
sartlandirilmistir. Bakma ise duhtl degildir. Gusiil gerektirmeyen bir dokunmadir. Sehvetsiz olan

miibageret gibi buna da haramlik gerekmez.”1%

Imrani’nin yukarida bahsettigi ve Hanefilerin énemli delillerinden olan Hz. Omer (r.anh) ile
ilgili nakil su sekildedir: Bir rivayete gore, “Hz. Omer, kendisine ait bir cariyesinin elbisesini
cikarttirtp ona bakmus, bilahare ogullarindan biri bu cariyeyi kendisine hibe etmesini istemis, o da: ‘O

sana helal degildir.” cevabimi vermistir.” Bu rivayetin pek ¢ok varyanti vardir. Bu varyantlardan

192 ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 1X, 533.

193 Rafi1, el- ‘Aziz Serhu'l-Veciz, VIII, 37.

194 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, II, 78.

195 Eb('l-Huseyn Yahya b. Ebi'l-Hayr b. Salim el-‘Imréani el-Yemen? es-Safi‘4, el-Beyan fi Mezhebi'l-fmdm es-Safi i (Cidde:
Daru'l-Minhac, 1421/2000) IX, 251; Nevevi, el-Mecmu ‘, XV, 229-230.
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bazilarinda ‘ona bakt1’ ifadesi, bazilarinda ise ‘onunla bas basa (halvette) kaldr’ ifadesi yer almakta

diger bazilarinda ise her iki ifade de bulunmamaktadir.'%

RAfi’] (8. 623/1226)’nin bu konudaki agiklamasina gore imam Ahmed &gz 823 350 A&l (e
‘kendileriyle zifafa girdiginiz kadinlarimizin kizlar1’ ayetini delil gostermis ve tahrimde beraberligin
sart kosuldugunu sdylemistir. Bu goriisiin Imam Safii’nin yaninda da en sahih goriis oldugunu
zikretmistir. Dokunmanin haramliga sebep oldugu sdyleyenlerin goriislinlin ise bu fiillerle beraber
sehvet oldugu zaman haramlik oldugunu, sehvetsiz dokunmaya gelince, bunun haram kilmada
herhangi bir tesiri olmadig1 goriisiinii dile getirmistir. %7

Hanefilerden Kasani, belki de bu gercegi ifade etmek iizere, Safii’ye gore zina ile hiirmet-i

>198

miisahere sabit olmuyorsa, bakma ve dokunma ile evleviyetle sabit olmaz’** ifadesini kullanmaktadir.

Ibn Kuddme bu konuda Ahmed bin Hanbel’in gériisiinii sdyle zikretmistir: “Avret yeri
haricinde oynasmak, sehvetsiz olursa, bildigimiz kadariyla ihtilafsiz sekilde hiirmete sebep olmaz.
Eger sehvetle olursa ve bunu yabanci biriyle yapsa yine haramliga sebep olmaz. Ciizcani dedi ki
Ahmed’e karisinin annesine sehvetle bakan, 6pen ve onunla sehvetle oynasan kisi hakkinda sordum.

‘Cima diginda hicbir sey haram kilmaz’ dedi.”

Eger adam kendi karis1 veya kolesi gibi kendisine helal olan bir kadinla oynassa, kadinin
kizint haram kilmaz. Allah-u Teala Kl 7Ud 36 Gy Alin & Ha /eger beraberlik yasamamigsaniz
size bir giinah yoktur buyurmustur. Dokunma ise beraberlik degildir. Agik nassi terk etmek bu

sebepten caiz degildir.?%®

Ortaya konulan izahlar degerlendirildiginde goriilmektedir ki Hanefi ve Maliki alimler zinaya
sebebiyet verebilecek sehvetli fiillerin rabibeyi haram kilacagi goriisiindedirler. Onlara gore tahrim
ayetinde zikredilen duhil lezzet alma anlamindadir. Emzirmeden dolay1 akraba olanlarin ciiziyyet
siiphesiyle haram kabul edilmesinde oldugu gibi; bakma ve dokunma fiillerinin de zina fiilinin

onciilleri olmas1 bakimindan, zinaya sebep olacag: diisiincesi ile hiirmet olusturmasi gerekir.?® Bu

196 Dumlu, “Hiirmet-i Miisahere”, 205.

197 Rafi‘q, el- ‘Aziz Serhu'l-Veciz, VIII, 37.

198 Kasani, Beddi ‘i ’s-Sanai‘, 111, 424-425; Dumlu, “Hiirmet-i Miisdhere”, 207.
199 ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, IX, 531

200 Serahsi, el-Mebsut, 1V, 207.
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konuyu delillendirirken; ilgili nas olmamakla birlikte sahabe ve tabilindan da cok fazla rivayet
nakledilmemistir. Hanefiler, bu delillerin kesin hiikiim ifade etmedigini belirtenlere : “Toplumun yiice
menfaatleri ve maslahatlari, zinanin yasaklanmasini gerekli kildig1 gibi zinay1 ¢agiran dnciillerinin de
yasaklanmasini gerektirir. O halde dokunma ve bakma fiillerini de zinay1 6nleyici bir tedbir olarak

ihtiyaten hiirmet olusturan fiiller sinifina dahil etmek gerekir” seklinde cevap vermislerdir.2%!

2.4. Sehvetle Bakma ile Hiirmet-i Miisaherenin Stib(tu

Haram kilma konusunda bakma fiilinden kasit, genel olan goriise gore kadinin cinsel organina
sehvetle bakilmasidir. Hanefilerin ve Malikilerin goriisiine gore bir kadmin tenasiil uzvuna sehvetle
bakmak hiirmet-i miisahereye sebep olur ve rabibeyi de iivey babasina haram kilar. Esasen bakma fiili
de zinaya sebep olan fiillere dahil olmakla birlikte bakmaya 6zgii rivayetlerin olmasi nedeniyle ayr1 bir

baglikta incelenmesi uygun goriilmiistiir.

Buhari sarihi ibn Battal bu konuda soyle demistir: “Bakmada ihtilafa diismiislerdir. imam
Malik soyle demistir: “Eger sa¢ina, gogsiine veya giizelliklerinden harhangi birine sehvetle bakarsa,
kizi ve annesi erkege haram olur. Kafeliler soyle dedi: “ Erkek kadinin tenasiil uzvuna sehvetle
bakarsa, bu sehvetle dokunma derecesindedir. Ibn Ebi Leyl “Bakma fiili, dokununcaya kadar haram
olmaz “ demistir.22 Maliki fakih Kandzi’i demistir ki: “Isa dedi ki: Adam bir kadinla evlense, bakarak
veya bakmanin iistii bir sekilde lezzet alsa, kadinin annesi ona haram olur, adamin ¢ocugu ve babasi

i¢in de kadin haram olmaktadir.”?%®

Bu konuda bakmanin haramliga sebep oldugunu savunan alimlerin dayandigi deliller arasinda

en basta su hadis-i serifler zikredilebilir:

“Ebu Hani/Ummii Hani’den nakledildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Kim bir
kadinin tenasiil uzvuna bakarsa, kadmin kizi da annesi de ona helal olmaz.”?®* bn Mes‘id’dan

nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur. “Allah-u Tedla kadinin ve kizinin tenasiil

201 Kasani, el-Bedat, 111, 426.

202 Tbn Battal, Serhu Sahihi'l-Buhari, VII, 211-212.

203 Kanazi‘1, Tefstru'l-Muvatta’, 1, 349.

204 ibn Hacer, Fethu'l-Barf, IX, 61; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 481, No: 16235
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uzvuna bakan Kisinin yiiziine bakmaz.”?%

Bu rivayetler hakkinda, Hanbelilerin de i¢inde bulundugu ulemanin biiyiikk ¢ogunlugu, Nisa
Stiresi 4/24. ayeti delil olarak gosterirler. Zira Nisa Stresi 4/23. ayette evlenilmesi yasak olan kadinlar

3

sayildiktan sonra °‘...Bunlarin disinda kalanlarla evlenmeniz size helal kilinmistir’ ifadesi yer
almaktadir. Bu ayetle, 23. ayette sayilanlar disindakilerle evlenilmesi serbest birakilmistir. Dolayisiyla
sirf bakma ile haramlik meydana gelmez. Bakmanin haramlik olusturmayacagini kabul edenler bu
hadisler hakkinda “Bu konuda gelen haber zayiftir” demistir. Darekutni de s6yle sdylemistir: “Dendi
ki Ibn Mes‘td’dan gelen hadis mevkuftur. Bakma eylemi, cinsel iliskiden kinaye olmasi ihtimali
tasimaktadir.”?® Ayrica Abdullah b. Mes‘dd hadisi hakkinda Emrullah Dumlu su hususa isaret
etmistir: “Tespit edebildigimiz kadariyla bahse konu rivayet, hadis kaynaklarinda Hz. Peygamberin

degil, Ibn Mes“tid’un sozii olarak nakledilmektedir.?”

Hanefiler ayrica sahabe uygulamasindan da delil getirmislerdir. Buna gére Hz. Omer (r.a.)
ogluna bir cariye hediye etmis ve “Ona dokunma. Ciinkii ben onun avret mahallini gérdiim. Sana helal
olmaz?® demistir. Dolayisiyla Hz. Omer’in bu sozii ile bakma fiilinin hisimlik ve hiirmet
olusturdugunu ifade ettigi kabul edilmistir. Baska bir rivayete gore ise “Hz. Omer, kendisine ait bir
cariyesinin elbisesini ¢ikarttirip ona bakmis, bilahare ogullarindan biri bu cariyeyi kendisine hibe

etmesini istemis o da: ‘O sana helal degildir.” cevabini1 vermistir.”2%°

Hanefiler bu noktada toplumun ylice menfaatlerinin, zinanin yasaklanmasini gerekli kildig:
gibi zinay1 c¢agiran onciillerinin de yasaklanmasini gerektirdigini, dolayisiyla dokunma ve bakma
fiillerinin de zinay1 Onleyici bir tedbir olarak ihtiyaten hiirmet olusturan fiiller sinifina dahil etmek

gerektigini kabul etmislerdir.?%°

Zinaya sebebiyet veren fiillerin sithri haramlia neden olmadigini savunan Safii mezhebine
gore ise sahih kabul edilen goriise gore sehvetle 6pme, dokunma, fiziksel temasta bulunma ve tenasiil

uzvuna bakma gibi eylemlerle hiirmet-i miisahere sabit olmaz. Bu g¢er¢evede Safii fakih Imrani su

205 Kudari, Tecrid, IX, 4462.

206 ibn Kudame el-Makdis, el-Mugni, 1X, 533.

207 Dumlu, “Hiirmet-i Miisdhere”, 205.

208 Tmam Malik, Muvatta, Nikéh, 35.

209 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 479-480, No: 16217-16231; Seybani, el-Asl, X, 318-319; Kuddri, Tecrid, X, 4462.
210 Kasani, el-Bedat, 111, 426.
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aciklamada bulunmustur: “Adam sehvetle kadinin avret yerine baksa, miisahere veya rabibe hiirmeti
gerceklesmez. Sevri ve Ebl Hanife (rahimehumullah) ise bununla haram oldugunu sdylemislerdir.
Imam Safii’nin meshur olmayan baska bir gériisiiniin de bu yonde oldugunu Mes*iidi sdylemistir. Bu
konuda bizim delilimiz sudur: “Bedenin bir kismina bakmakla hiirmet taalluk etmez. Yiiziine bakinca

nasil ki hiirmet sabit olmuyorsa burada da durum aynidir.”?*!

Hanbelilere gore tenasil uzvuna bakmakla hirmet-i miisdhere sabit olur ancak Imam
Ahmed’den diger bir rivayete gore ise hiirmet sabit olmaz.?*? Ibn Kudame konuyu genel olarak ele
almis ve mezhepler aras1 goriis birliklerinden ve ihtilaflardan su sekilde s6z etmistir: Ashabimizdan
bazis1 sOyle demistir: “Tenasil uzvuna veya diger bolgelere sehvetle bakma arasinda fark yoktur.
Sahih olan goriis ise bunun hilafinadir. Genital bolge harici bolgeler bunun tizerine kiyas edilemez.
Ciinkii aralarinda fark vardir. Yiize bakmanin hiirmeti gerektirmedigine dair bir ihtilaf bilmiyoruz.
Bedenin geri kalan kismi da boyledir. Aym sekilde bakma sehvetsiz gergeklesirse de hiirmet
gerektirmedigine dair ihtilaf yoktur. Ciinkii bundan daha yiiksek mertebede olan dokunma eger
sehvetsiz olursa hiirmet gerektirmez. Bakma ve dokunmadaki tartisma, faydalanma ¢agina yaklagmis
veya ulagmis kimseler i¢in gegerlidir. Bu yas, kiz ¢gocuklarinda dokuz yas ve lizeridir. Cocuklarda bu
haramlik sabit olmaz. Ahmed’den yedi yasinda kiz ¢ocuklar1 hakkinda su rivayet gelmistir: ‘Adam
eger kiz cocugunu Sperse, kizin annesi ona haram olur.” Kadi dedi ki: ‘Bu kendisiyle birlikte sehvetin
bulundugu bir yasa hamledilme ihtimali tasir.” Bir kadinin, adamin cinsel uzvuna sehvetle bakmakla
hiirmet olusmasinin hitkmii adamin ona bakmasindaki hiikiimle aynidir. Ahmed buna sdyle hiikiim
vermistir: Bu haramlig1 gerektiren bir manadir. Adam ve kadin cimadaki hiikiim gibi denk olmustur.

Kadinin 6pmesi veya dokunmasi da sehvetle olursa bizim zikrettigimiz hiikiimlerin aynisini ihtiva

eder.213

Burada hem Safii hem Hanbeli alimlerden bir goriis verilmistir. Ikisinin de ortak 6zelligi
sudur: Yiize veya bedenin bagka bir boliimiine kiyas edilerek kadinin tenasiil uzvuna bakmanin da
hiirmet olusturmayacagini ifade eden alimler olmustur. Ancak burada su da dikkati ¢ekmektedir ki

Hanbeli mezhebi igerisinde bakmanin hiirmet olusturup olusturmamasina dair ihtilaf bulunmaktadir.

211 imrani, el-Beyan, 1X, 251.
212 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu, |1, 78.
213 ibn Kudame el-Makdist, el-Mugni, 1X, 533.
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Zira, ibn Kudame kadinin tenasiil uzvuyla bedenin geri kalamnin farkli oldugunu ve bunlar1 kiyas
etmenin uygun olmadigim dile getirmistir. Ayrica Imam Ahmed’den de cinsel uzva sehvetle bakmanin

haramliga sebebiyet verdigini sOyledigini nakletmistir.

Hanefi ve Malikiler zinaya sebep olabilecek sehvetle 6pme, dokunma gibi fiillerin rabibenin
haramliginin  siibitunda etkili olduklarim soyledikleri gibi bakma fiilini de bu kategoride
degerlendirdikleri goriillmektedir. Safil mezhebine gelince, hiirmet olusmasina etki etmede dokunma
fiili bakma fiiline kiyasla daha giiclii bir neden olarak gériinmekteyken, dokunma eylemi bile onlara
gOre hurmet-i miisdhereye sebep olmamaktadir. Bu nedenle bakma fiilini de haramlhigin bir sebebi

saymamalar1 kendi goriisleri igerisinde tutarli gériinmektedir.

2.5. Zifaftan Once Annesinin Oliimiiyle Rabibe’nin Haramhg@mn Siibatu

Ihtilafli olmakla birlikte, zina veya sehvetle dokunma/bakma gibi fiilleri zifaf olarak
degerlendiren mezheplerin bulunduguna onceki boliimlerde deginilmisti. Bu baglamda ele alinan
mesele ise sudur ki adam karisiyla zifafa girmeden Once esi vefat ederse, karisinin oliimii zifaf
hiikmiinde degerlendirilebilir mi? Yahut kadinin 6liimii zifaf yerine ge¢mez ise bundan 6tiirii adamin,
kadinin kiziyla yani rabibesiyle evlenmesi caiz olur mu? Bu konuda cumhurun goriisii 6liimiin zifaf
yerine gecmeyecegi seklindedir. Ancak Zeyd b. Sabit ve bazi fakihler ise Oliimii zifaf olarak
degerlendirmis ve dolayisiyla rabibeyi de iivey babasina haram olarak gérmiislerdir. Hanbeli alimi
Ishak b. Mansiir el-Kevsec (6. 251/865) konuyla ilgili su agiklamada bulunmustur: “Beraberlik
yasamadan Once kadinin 6liimiiyle kizinin haram olmasina dair meselede iki rivayet vardir: Bunlardan
birincisine gore rabibe haram olur. Zeyd b. Séabit bu fetvay1 vermistir. Hanbelilerden Ebu Bekr’in
tercihi de budur. Ciinkii kadinin iddet beklemesinde ve mehri tam olarak verme hususunda 6liim cinsel
iligki gibi degerlendirilmektedir. Bu durumlarda 6liim beraberligin yerine ge¢mis oldugu igin
rabibenin haram olmasinda da beraberligin yerine gecer, demislerdir. Ikinci rivayete gére ise bu
durumda rabibe haram olmaz. Bu Hz. Ali’nin goriisiidiir, alimlerin ¢ogunlugunun goriisii de budur.

Hatta Ibn Miinzir bu konuda icma oldugunu sdylemistir, tercih edilen goriis de budur.”?4

214 Eba Ya'kib Ishak b. Mansir b. Behraim el- Kevsec el-Mervezl, Mesailu'l-'fmdm Ahmed ve Ishdk b. Réiheveyh.
(Medine: ‘imédetu'l-Bahsi'l-‘Ilmi, 1425/2002), IX, 4604.; ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, VII, 112.; Mekki b. Ebi
Talib, el-Hidaye, Il, 1272.
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Yukaridaki bilgilere ek olarak Ibn Kudidme sdyle demistir: “Ibn Miinzir dedi ki; alimlerin
¢ogu, adam bir kadinla evlenir de, kadinla beraberlik yasamadan 6nce bosanirsa veya kadin oliirse,
adamin, kadinin kiziyla evlenmesinin helal oldugunda icma etmistir. Imam Malik, Sevri, Evzai, Safi’i,
Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Raheveyh, Ebli Sevr ve onlara tabi olanlar da aym fetvayr vermislerdir.

Cunku Allah-u Teala Nisa suresi 4/23. ayette buyurdu ki:

{80k ZUS 36 G A0 )& A Y (g AR ) &ls B} “Kendileriyle zifafa girdiginiz
karilarimizdan olup evlerinizde bulunan iivey kizlariniz, eger anneleri ile zifafa girmemisseniz onlarla
evlenmenizde size bir giinah yoktur...” Bu ayet zayif bir kiyas sebebiyle terk edilemeyecek bir nasstir.
Rabibe, zifaftan 6nce talak gerceklestiginde haram olmadig1 gibi bu durumda da haram olmaz. Oliim
helal kilma hususunda, kadinin muhsan vasfin1 kazanmasinda ve {i¢ hayiz iddetinde duhil yerine
gegmez. Bir yoOnilyle 6limiin zifafin yerine gegmesi, bagka bir yonden onun yerine gegmemesinden
evla degildir. Oliim her yoniiyle zifafin yerine gegse bile, ayet-i ketime ve Hz. Peygamber’in (sav)

gergek zifafi sart kosan agik nasslari, kiyasla veya onun disinda bir seyle terk edilemez.”?'

Bu ifadelerden su sonuca ulasilmaktadir: Zeyd b. Sabit ve birkac¢ fukaha haricinde, cumhura
gore cinsel iliskiden 6nce vuku bulan Oliim zifaf yerine gegmez yani rabibe, annesiyle zifaf

yasanmamis oldugu i¢in livey babasina haram olmaz.

2.6. Zifafin Ayette Zikredilmesinin Hikmet-i Tesri’i

Ayette, rabibenin haram olmasi i¢in zikredilen iki sarttan s6z edilmisti, bunlardan birincisi
rabibenin {ivey babasmin evinde bulunmasi, ikincisi ise adamin, rabibenin annesiyle zifafa girmis
olmasi kaydidir. Daha o6nceki boliimlerde agiklandigr iizere fukahdnin biiyiikk ¢ogunlugu rabibenin
hiicrede bulunma kaydini sart olarak gérmemekte ve genel olan durumu ifade etmek igin ayette
zikredildigini sdylemektedirler. Duhiil kaydina gelince o, rabibe i¢in zorunlu bir sarttir ve alimler, bu
sartin zikredilmesinin bazi hikmetleri i¢inde barindirdigini ifade etmislerdir. Hanefi fakih Zeyniiddin

er-Razi (0. 666/1268) tefsir eseri Es iletii’I-Kur’dn adli eserinde bunu soyle dile getirmistir:

“lile ~UA M (g 42014 & A Y87, “Bger onlarla (annelerle) zifaf girmis degilseniz, (nikah

215 ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, VII, 112; ‘Abdurrahman el-Makdisi, es-Serhu'l-Kebir, VII, 477; Ibnu'n-Neccér,
Ma ‘Ginetu Uli'n-Niha, X, 88.
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ortadan kalktiginda) kizlarin1 almanizda size bir sakinca yoktur.” ayet-i kerimesinde duhdlin
zikredilmesindeki fayda nedir, diye soracak olursa faydasi sudur: Hiicre kaydinda oldugu gibi, zorunlu
bir sart olarak degil de cogunluk ve adete gore zikredilmis oldugu zifaf kaydi icin de diisiiniilmesin

diye ayette bu sekilde kullanilmigtir.”?%6

Safii fakih Demirl (6. 808/1405) ise rabibenin annesinin nikéhla haram olurken rabibenin
haramliginda duhiliin de sart kogsulmasinin nedenini su sekilde agiklamigtir: “Anne ve kiz arasindaki
fark sudur, adam nikahtan sonra kadinin annesiyle konusmakta mecbur olabilir, ayrica annesi kizinin
isleriyle ilgilenen kisidir. Bu sebepten dolay1, Sari‘ nikah akdiyle beraber anneyi haram kilmistir, bu
haram kilma, kadina damadiyla halvette olabilme imkani verir. Ayrica kizinin igleriyle ilgilenmesine
de imkan saglamistir. Ancak kizi annesinin isleriyle pek ilgilenemez. Bu sebepten dolayir duhiille

haram olmustur.?’

Bu meseleyi bagka bir yonden ele alarak annelerin gocuklarina karst daha merhametli
oldugunu, esiyle iliski yasamadan annesiyle evlenmek isteyen bir adamin olmasi durumunda kizin
sila-i rahimi kesebilecegini, annenin ise boyle bir durumda evladiyla goriismeye devam edebilecegini
soyleyen alimler de olmustur. Ornek vermek gerekirse annede kizlarina karsi bir yumusaklik,
muhabbet vardir, kizlarda ise annelerine kars1 bu yoktur. Kizin haram olmasinda anne ile beraberlik
sartlandirilmistir. Ciinkii kocastyla beraberlik yagadiktan sonra kiziyla evlenmesine razi olur. Kizda ise
durum boyle degildir. Kocanin, beraberlikten 6nce annesine yonelmesinden bir uzaklasma dogar. Bu
da sila-i rahimi kesmeye sebep olur. Bu sebepten dolayr annenin haramliginda cinsel iligki sart

kosulmamustir.?*

Anne, kocasi tarafindan zifaftan 6nce bosanmis olmasi durumunda kizina karsi bir nefret, bir
noksanlik ve kiskanglik duymaz; kadinlarin adeti ve annelerin tabiati1 bdyle oldugu i¢in( annenin eski
kocasi) kiziyla evlenebilir. Kizlar agisindan ise durum bdyle degildir. Kiz, eger kocasi kendisini
zifaftan Once bosar da annesiyle evlenirse, annesine karsi akrabalik iligkilerini koparmaya kadar

varabilecek kin ve nefret duyabilir. Akrabalik baglarin1 koparmak ise haramdir. Dolayisiyla, kiziyla

216 Ebl ‘Abdillah Zeyniiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkadir er-Razi el-Hanefl, Enmiizecun Celil fi Es’ileti ve'l-
Ecvibeti ‘an Gardibi Ayi't-Tenzil (Riyad: Daru ‘Alemi'l-Kutub, 1413/1991), 66.

217 Eb0'l-Bek&d Muhammed b. M{séa ed-Demirf, en-Necmu'l-Vehhéc (y.y: 2004), VI, 159.

218 el-Cubbi (6.5. h.yiizyildan 6nce), Serhu Garibi Elfizi'l-Mudevvene (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 2005) 102.
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sadece akit yapmanin annesiyle evlenmeyi haram kilmasi, yasaklanmis bulunan akrabalik baglarim
koparmaya engel olmus olur ve anneyle kizi arasinda bag devam eder. Bu, annenin evlenip de
kocasiyla zifafa girmesi durumundan farklidir. Bu durumda kocanin rabibesiyle evlenmesi haram olur.

Ciinkii anneyle kocasi arasindaki olay kesinlegsmis ve onun kiz1 sanki kocasinin kizi gibi olmugtur.?t®

Omer Nasuhi Bilmen, Kamus’unda su ifadelere yer vermistir: “Malumdur ki anneler, bircok
haklarda ve haz veren seylerde kizlarimi kendi nefislerine tercih ederler. Ancak kizlar boyle degildir.
Kadin, zifaftan dnce ayrildigi esi kiziyla evlense o kadar iiziilmez. Ancak zifaf gerceklesince kocasina
olan sevgisi artmis ve kesinlesmistir, bu durumdayken esinin kadinin kiziyla evlenmesi ise akrabalik
bagini kesmeye sebep olur. Kat’1 rahim haram oldugu i¢in ona sebep olan bu nikah da haram olmus

olur.”?%0

Bu aciklamalardan anlasildig: iizere alimler iki yonden konuya yaklagsmistir. Birincisi, anne,
kizinin ihtiyaci oldugunda yardima gelir, sik sik ziyaret edebilir, bu yiizden de nikéh akdiyle duhil
sarti olmaksizin damadina haram kilimmistir. Bir diger ifade ise aile baglarin1 zedeleyecek bir durumun

aciga cikmasini engellemek icin annenin nikahla haram kilindigini ifade etmektedir.

219 Kaésani, Bedai’, 11, 257; Zeydan, el-Mufassal, VII, 393.
220 Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istiléhdt-1 Fikhiyye Kamusu, 11, 81.
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3. BOLUM: RABIBE KAVRAMI ETRAFINDA SEKIiLLENEN FIKHi MESELELER

I. Esin Annesiyle Evlenmek

Esin annesiyle evlenilmesinin hiikmii rabibe ile yakindan alakali bir meseledir. Nitekim bu
hususla ilgili ortaya c¢ikan ihtilaflarin asil sebebi, Nisd Siresi 4/23. ayette rabibe icin zikredilen
“duhil” kaydinin, rabibeden hemen 6nce gegen “kadinlarinizin anneleri” ibaresi i¢in de gegerli olup
olmadig1 iizerine sekillenmektedir. Baska bir ifadeyle, ma‘tiifta yani ‘rabibede’ bulunan duhil
kaydiyla ma‘tGfun aleyh konumunda olan, rabibeden dnce zikredilen ‘kadinlarinizin anneleri’ lafzinin
da bu kayitla kayitlanip kayitlanamayacagi ihtilafa neden olmustur. Bu usul farkliligindan
kaynaklanan ihtilaf sonucunda, temelde ii¢ farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Esin annelerinin de tipki
rabibe gibi duhil kaydina dahil oldugunu savunan goriise gore kayinvalidenin haram kilinmasi igin
nikéh akdi yeterli goriilmemekte ve kizi ile zifafin ger¢ceklesmis olmasi sarti aranmaktadir. Bu gortis,
Hz. Ali, ibn Abbas, ibn Ziibeyr, Ibn Mes‘tid ve Miicahid’e nispet edilmistir. ikinci goriis sahiplerine
gore ise, kadinlarin anneleri ayette mutlak olarak zikredilmistir, herhangi bir kaydi bulunmamaktadir.
Rabibenin kaydi kendinden 6nce gelen ciimleyi kayitlayamaz, boylece siurf kiziyla evlenme akdinin
yapilmasi, kayinvalideyi damadina haram kilar. Bu goriis ibn Mes‘0id’dan ve ibn Abbas’tan rivayet
edilen ikinci bir goriise gore, Ibn Omer, Cabir ve Imran b. Husayn ile pek ¢ok tabiinden rivayet
edilmistir. Hanefiler, Safiiler, Malikiler ve Hanbeliler de bu goriistedir. Ugiincii goriisiin sahibi Zeyd b.
Sabit’tir. O, 6liimle yahut bosanma ile olan ayrilik arasinda fark oldugunu dile getirmistir. Daha dnce
zikredildigi gibi, Zeyd b. Sabit, 6liimiin duhiliin yerine gectigini, eger rabibenin annesi zifaf dncesi
vefat ederse, rabibenin haram olacagimi savunmaktadir. Burada da eger bosanma Oliimden
kaynaklanmakta ise anne damada haram olurken, zifaftan 6nce bosama ayriliginda nikah akdini yeterli
gormemekte ve kayin valideyle evlenmeyi caiz gérmektedir. Bu baglamda s6z konusu ii¢ goriisiin

delillerini ele almak yerinde olacaktir.

1. Kiziyla Zifafa Girmedigi Siirece Kayinvalidenin Damada Helal Olmasi Goriisii
Bu konuda klasik eserlerde genellikle Hz. Ali’den gelen su rivayet 6rnek verilmektedir:
“Hallas’tan rivayetle Hz Ali’ye; bir kadinla evlenip beraberlik yasamadan dnce ayrilan adam,

karisinin annesiyle evlenebilir mi, diye soruldu. Hz. Ali dedi ki: “Ikisinin tek hiikmii vardir. Tek bir
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kanalda gitmektedirler. Eger kizla beraberlik yasamadan oOnce bosamigsa annesiyle evlenebilir,

annesiyle evlenip beraberlik yasamadan dnce ayrilirsa, kiziyla evlenebilir.”??!

Bu rivayete kars1 Ibn Battal karsit goriis ifade ederek su aciklamada bulunmustur: Seleften bir
grup demistir ki: “Anne ve rabibe denktir. Birinden biriyle beraberlik yasamadikea, biri digerini haram
kilmaz. Oysa bu yanlis bir Kur’an te’vilidir. Demislerdir ki;

[23 :sleill] {Ggs 83 U1 &5 e 2855 (b (01 A3 55 R4 il 5}
ayetindeki manaya gore duhdl sart1 anne ve rabibeleri beraber kapsamaktadir. Hallas’tan, Hz. Ali’den,
Ibn Abbas’tan bu konuda rivayet vardir ve bu Ibn Ziibeyr’in de sdziidiir. Bu, fetva ulemasindan
kimsenin benimsemedigi bir goriistiir. Hallas’in Hz. Ali’den naklettigi rivayeti, hiiccet olarak kabul

gormemektedir. Ciinkii hadis ulemasi onun rivayetlerini sahih kabul etmemislerdir.??

Karismin annesi, esiyle beraberlik yasayincaya kadar haram olmaz. Bu goriis Hz. Ali’den, Ibn
Mes‘iid’dan ve Cabir’den rivayet edilmistir ki onlar
[23 :sleill] {Ggs A8 U &5 o 285 50 (b (01 ARG 55 R4 il 5}
ayetini delil getirmislerdir. Ayet, kadinlarinizin annelerini zikretmis, haram olma konusunda
rabibeleri atif edatiyla bunlara baglamistir. Sonra da bu iki ciimleyi zifaf sartiyla devam ettirmistir.
Boylece duhill sarti ikisini de kapsamustir. Ikisinin haramligim1 da zifaf ile kayitlanmislardir. Ibn

Mes*0d daha sonra, bu goriisten riici’ etmistir.?23

Bu goriisii savunanlarin Ibn Ziibeyr’den naklettikleri delilleri ise su sekildedir: San‘a kadis
Semmak b. Fadl’a isnadla sdyle rivayet edilmistir; ibn Ziibeyr demistir ki: “Rabibe ve anne esittir.
Onlardan birisiyle zifafa girmedigi siirece, (esinden ayrildiginda) erkegin digeriyle evlenmesinde bir

beis yoktur.”?%*

Sunu belirtmek gerekir ki, [bn Abbas’tan gelen iki farkl rivayet bulunmaktadir. Kayinvalideyi

zifaf ile haram kilan goriisii asagida verilmistir. Annenin haram olmasi i¢in nikdh akdinin yeterli

221 Taberi, Cdmi u'l-Beyan, VIII, 145; Ibnu'l-Munzir, Tefsiru'l-Kur'an, 1I, 627; Ebl Muhammed ‘Abdurrahman b.
Muhammed b. Ebi Hatim er-Razl, Tefsiru'l Kur’dni’l- ‘Azim (y.y: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1998), 111, 911.

2221bn Battal, Serhu Sahihi'l-Buhari, VI, 206.

223Zeyla‘i, Tebyinu'l-Hakaik, 11, 102.

2241bn Ebi Hatim, et-Tefsir, 111, 912; Abdurrezzak, el-Musannef, V, 318.
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oldugunu ifade ettigi goriis ise cumhurun delillerinde zikredilecektir.

Miislim b. Uveymir’den rivayet edildigine gore babas1 onu Taif’te bir kadinla evlendirdi. O
diyor ki: Kayin pederim vefat edip de evlendigim kadinin annesinden ayrilana kadar evlendigim
kadina dokunmadim. Kadinin annesinin ¢ok mal1 vardi. Babam: “Onun annesiyle evlenebilir misin?”

dedi. Ibn Abbas’a sordum ve hadiseyi ona anlattim, Ibn Abbas: “Annesiyle evlen” dedi.?®

Bu rivayetlerde goriildiigii izere Hz. Ali, Ibn Ziibeyr, ibn Abbas gibi sahabeler, annenin, tipki
rabibe gibi kendisinden sonra zikredilen duhtl kaydina tabi oldugunu, boylece kiziyla beraberlik

yasanmadikga, bir ayrilik vuku buldugunda kayinvalidenin damada helal olacagini savunmuslardir.

2. Miicerred Nikdh Akdiyle Annenin Damada Haram Olmasi Goriisii

Cumhur kiziyla sirf nikdh akdinin bulunmasi sebebiyle annenin damada haram olmas ile ilgili
olarak karisinin ustliilyle evlenmesinin erkege haram olmasi i¢in esiyle zifafa girmis olma sartinin
aranmadig1 ve miicerred nikah akdinin, karisinin us@liiniin haramligini sabit kildig1 goriisiindedir. Hz.
Ali’nin goriisiinde olanlar ise Nisa Stresi 4/23. ayetteki duhfl kaydinin hem anne hem rabibe icin
gecerli oldugunu savunmaktadirlar. Karsit goriisii savunan uleménin bu konu hakkindaki goriisleri ise

asagidadir.

Maverdi de konuyu su sekilde 6zetlemektedir: Adam kadinla evlense; ona nispet edilenlerden
tic smif haram olur. En {istii annelerdir. Ortast kizlardir. Denk smif ise kiz kardesler, teyzeler ve
halalardir. Kadinda nikah akdi devam ettigi miiddetce bu kadinlarin hepsi muharremattir. Eger 6liim,
bosanma veya fesihle herhangi bir sekilde bu nikah akdi ortadan kalkarsa; bu haram olan kadinlar ii¢
kisma ayrilir: Birincisi, esiyle evlilik akdi sonlandiktan sonra, ister onunla beraberlik yasamis olsun
ister yagamasin helal olan kadinlardir; onlar kiz kardesler, teyzeler ve halalardir. Haram olmalariin
sebebi hepsini bir nikah altinda toplamanin haramligindandir, ebedi olarak haram olmalarindan
degildir. Tkinci kisim, ister nikah akdi bitsin ister bitmesin, karisiyla beraberlik yasasin veya yasamasimn
ona helal olmaz. Bunlar annelerdir. Akitle ebediyyen haram olurlar. Ugiincii kisim ise esiyle
ayrildiktan sonra beraberlik yasamadiysa helal olan kisimdir. Beraberlik yasadiysa haram

olmaktadirlar. Bunlar rabibelerdir. Rabibenin annesiyle beraber tek nikah altinda toplanmasi haram

225Hinn, Islam Hukukunda Yontem Tartismalari, 441.
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olur. Akitle ebediyyen haram olan annelerin hilafina, zifafla annesinin kocasina ebediyyen haram olur.
Bu sahabe, tabilin ve fukahanin cumhurunun goriisiidiir. Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Ziibeyr ve
Miicahid’den rivayet edildigine gore anneler de rabibeler gibidir, duhill olmadan haram olmazlar.
Beraberlikle anneyi haram kilmada ve annelerin rabibelerle birlikte degerlendirilmesinde de Nisa 4/23.

ayeti delil gostermislerdir:?2

Zeyd b. Sabit’ten rivayet edildigine gore ise adam esinden bosanarak ayrilirsa, duhuliin
gergeklesmis olmast durumunda tipki rabibede oldugu gibi annesi ona haram olur. Eger karisi
Olmiigse, kayinvalidesi, rabibenin hilafina beraberlik yagamamigsa bile haramdir. Ciinkii 6liim, mehrin
tamaminin verilmesinde beraberlik yasanan kimse gibi degerlendirilir. Bu noktada Zeyd b. Sabit’in iki
goriisten farkl bir yol izleyerek, zifaftan 6nce 6liim ayrilig1 ve bosanma ayrilig1 arasinda ayrim yaptigi
goriilmektedir. Nitekim Zeyd b. Sabit sayet ayrilma bosama ayrili§i ise Hz. Ali gibi anneyle
evlenmeyi caiz goérmektedir. Eger 6liim ayrilig1 ise 6liimii zifaf olarak degerlendirdigi icin anneyi
damada haram kabul etmektedir. Kadi Abdiilvehhab onun goriisiinii su sekilde zikretmistir: Zeyd b.
Sabit (r.anh) soyle demistir: “Beraberlikten 6nce bosanirsa annesiyle evlenmesi caizdir. Beraberlikten

once kadin dlse annesiyle evlenmesi caiz degildir.” Ciinkii o, 6liimii duhdl gibi kabul etmistir.??’

Konuyu agiklayict bir sekilde ele alan Kurtubi de bu konuda sunlar1 dile getirmistir: “Selefin
cumhuru, annenin kiziyla nikah akdi yapildigi zaman direkt olarak haram oldugunu, kizin ise anneyle
beraberlik yasandigi zaman iivey babasina haram oldugu goriisiinii kabul etmislerdir. Fetva
imamlarinin hepsi bu sekilde fetva vermistir. Seleften bir topluluk anne ile rabibenin denk oldugunu,
ikisinden birinin, digeriyle beraberlik olmadan haram olmadigini sdylemislerdir. (s @Le-f:\j) ayet-i
kerimesinin manasi ile ilgili olarak duhiliin hem anneleri hem kizlarini1 kapsadigini séylemislerdir.
Hallas bunu Ali b. Ebi Talib’den rivayet etmistir. Ibn Abbas, Cabir ve Zeyd b. Sabit’ten de rivayet
edilmistir. Ibn Ziibeyr ve Miicahid’in fetvasi da boyledir. Miicahid, iki lafiz i¢in de murad edilen husus
beraberliktir, demistir. Cumhur ise buna muhalefet etmistir. Hiikim ve fetva da buna goredir.
Hallas’in Hz. Ali’den rivayeti ise delil olarak sunulmaz. Hadis ilmi ehlinin yaninda rivayeti sahih

degildir. Hz. Ali’den sahih olan goriis ise cumhurun gériisiidiir. ibn Ciireyc dedi ki: Ata’ya dedim ki;

226 Maverdt, el-Havi'l-Kebir, 1X, 206-207.
227Kadi ‘Abdulvehhab, ‘Uylnu'l-Mesd’il, s. 309-310
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bir adam kadin1 gérmeden evlense, sonra beraberlik yasamadan ayrilsa, o adam i¢in karisinin annesi
helal midir? Dedi ki; hayir, o nikahin haramligi annesine ge¢mistir, ister beraberlik yasasin ister

yasamasin fark etmez.”??8

Imam Safii, el-Umm adli eserinde soru cevap seklinde ayetteki annelerin kapsamini gostererek
ve anneyi miicerred akitle haram kilinmasinin nedenini agiklayarak su hususlara isaret etmektedir:
“Ona soyle sordum: “Kizla beraberlik yasamasa dahi bir kadinla evlense, onun annesi, annesinin
annesi ve diger biiyiik nineleri de haram olur, degil mi?” “Evet” dedi. “Sayet anneyle evlense; kadin
Oliinceye kadar veya ondan ayrilincaya kadar beraberlik yasamasa, kiz1 ona helal olur mu?” dedim.
“Evet” dedi. “Neden ikisini ayirdin ve rabibede; hem nikah ve hem beraberlikle, annede ise sadece
akdin varligiyla, beraberlik olmaksizin haram kildin?” dedim. S6yle dedi: “Allah-u Teéld anneyle
beraberlik olmaz ise, rabibeyi helal kild1 ve anneyi miibhem birakti. ikisini bu yiizden farkli gérdiim.
“Neden anneyi {ivey evlada kiyas etmedin? ” dedim. Dedi ki: “Allah-u Teala anneyi kapali (miibhem)
birakinca biz de bunu miibhem biraktik. Beraberlik olmaksizin anneyi helal kildik. Rabibede ise duhiil

sart1 koydu. Bu, Allah’in vazetmis oldugu hiikiimdiir.”??°

Imam Safii annenin miibhemligi konusunda da “Allah’in haram kildigini haram kilar ve
Allah’in 6zellikle helal kildigini helal kilarim. Her bir hilkkmii yerinde kullanirim.” ifadesiyle rabibede
oldugu gibi annede de neden duhil kaydim gegerli gérmedigini agiklamistir.?®® Asagida, daha

sistematik sunulmasi agisindan cumhurun delilleri farkli bagliklar altinda ele alinacaktir.

2.1. Cumhurun Ayet-i Kerime Delili

Hz. Ali’nin goriisiinii savunan alimler Nisd 4/23. ayeti delil gostermis, cumhur da yine ayni
ayet ile karsit goriislerini ifade etmistir. Nitekim imam Muhammed es-Seybani ayetle ilgili olarak su

aciklamalarda bulunmustur:
ot - yis wNj: @ o531 - < XA o581 - T T Y - s s PR ,‘J;f,,,‘;f.{.,:{,
e 210 S Gy A 1300 0 8 G RS 0 s B 18588 B 0 5 s el

ayetinde, adam bir kadinla evlense ve kadinla zifaf olmadan 6nce kadin vefat etse veya

228Kurtubt, Ahkamu'l-Kur'an, V, 106.
229Safi‘1, el-Umm, VI, 402.
2308Safi 1, el-Umm, V11, 69.
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bosansalar, her ne kadar uzak olsa bile annesi veya annesinin annesi, esiyle beraberlik yasamis olsun

veya olmasin, damada helal olmaz, haramdir.?3!

Ayet-i kerimedeki duhiill vasfinin sadece rabibelere ait oldugunu Ibn Hazm su sekilde
delillendirmistir: “Allah’in ‘livey kizlarimiz’ ifadesi ‘haram kilindi’ ifadesine matufur. ‘Yaninizda
kalan’ ifadesi ise iivey kizlarin sifatidir. ‘Kendileriyle zifafa girdiginiz kadinlarimz’ ayeti ise tivey
kizlarin silasidir. Bunun disinda olmasi caiz degildir. Eger ‘kendileriyle zifafa girdiginiz kadinlarimz’

ayeti ‘kadinlarinizin anneleri ayetine raci olsaydi, ayetin dizilisi s0yle olurdu:

e dlan o il B sl Sigals ‘kendileriyle zifafa girdiginiz kadinlarimzin anneleri...”.
Halbuki, ctimlenin bdyle olmasi imkansizdir. O halde duhil kaydinin, rabaibde olmasi sahihtir,

kadinlarinizin annelerine raci olmasi miimkiin degildir.?%2

ibn Kayyim el- Cevziyye’nin bu konudaki ifadesine gore bir grup {ie eﬂad @jﬁ\} lafzinda, bu
kayit, kadinlarinizin annelerinin ve rabibelerin vasfidir demislerdir. Buna gore kiziyla beraberlik
yasadiktan sonra annenin haram oldugunu sdylemislerdir. Ancak kelamin nazmi bu goriisii reddeder.
Bu, matufun, sifatla mevsuf arasina girmesi demektir. Kuran’in indirildigi dilde bu sekilde vasiflama

yoktur.?%

Burada ma‘tiftan kasit, sonradan zikredilmis olan rabibedir, duhil de rabibeden sonra
zikredildigi i¢in onun kaydidir. Bu sifatin kendinden 6nce zikredilen, matufun aleyh konumunda olan
‘kadinlarimizin anneleri’ lafzina ait olmadigini, duhtil kaydinin ikisine birden raci olamayacagini ifade

etmistir. Ayrica Ibn Kayyim, Kur’an’da boyle bir kelime diziminin olmadigini ifade etmistir.

Ibnu’1-Miinzir, bu ayet-i kerime hakkinda Allahu Teala nin zikrettigi herkesin haram olduguna
ilim ehlinin icma ettigini, adam bir kadinla evlense sonra bosansa veya kadin 6lse, kadinla beraberlik
yasasin veya yasamasin annesinin her haliikarda haram oldugunu séylemistir. Beraberlik yagamasa

veya beraberlik yasamadan ayrilsa, kadinin kizi ona helaldir, demistir.?**

231Seybani, el-Asl, 1V, 361.-362

232Hinn, Islam Hukukunda Yontem Tartismalari, 442.

233ibnu'l-Kayyim, Zadu'l-Me ‘dd, V, 111.

234Eb{i Bekr Muhammed b. Ibrahim b. Miinzir en-Nisabdri, el-fknd * (y.y: 1408H.) I, 305; Kanazi ‘i, Tefsiru'l-Muvatta’, |,
349.
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Safii fakih Semin el-Haleb (6. 756/1355) tefsirinde sdyle demektedir: “{a&Ls o2} rabibelerle
alakalidir. Manasi, beraberlik yasanan kadindan olan rabibe, kadinin kocasina haramdir, demektir.
Beraberlik yasamadiysa rabibe helal olur. Eger dersen ki, duhdl kaydinin (&l @Lé-ﬁ}} eslerinizin

annelerine baglanmasi caiz midir? Derim ki, hayir caiz degildir.”?%®

Imam Maturidi’nin bu konudaki ifadeleri ise su sekildedir:

“ (Go A8 150586 20 08 B RS ) i G )R8 3 B K55 AKis &igals, ) ayetinde
karisindan ayrilincaya kadar beraberlik yasamadiginda, kadimin annesi hakkinda ihtilafa distiiler.
Bizim ashabimiz: “Ister annesiyle beraberlik yasasin, ister yasamasin kadmin annesi haramdir” dedi.
Digerleri ayetin sonundaki beraberlik sart1 hem anneye hem rabibeye aittir, bunlardan herhangi biriyle
beraberlik yasamazsa, ayrildigi zaman digeriyle evlenmesi helaldir, demistir. Ciinkii Allahu Teéla,
kadinlarin annelerini ve rabibeleri zikretti, sonra beraberligi sart kostu. Sartin her ikisine de bitismesi
vacip olur, demislerdir.”?® “Delilimizden biri de, anneler lafz1 zikredilmemis olsa kelamin tam olup
olmamasina bakariz, o zaman “beraberlik yasadiginiz kadinlarinizin kizlar1” kism kalir, bu ise tam bir
kelamdir. Bu da kadinlarinizdan sartinin  kizlart i¢in gecerli olup anneleri kapsamadigin
gostermektedir. ibn Abbas ve Imran b. Huseyn “ Sl <ol " Jafzimin miibhem oldugunu

soylemigtir,”%7

Maturidi’nin eserinde bahsettigi, anne lafzinin miilbhem olmasiyla ilgili olarak bazi fakihlerin
aciklamalarina da deginmek yerinde olacaktir. Nitekim Debisi (6. 430/1039) Takvimii’l-Edille adl
eserinde ibn Abbas’tan (r.anh) ve Hz. Omer’den (r.anh) su rivayetleri nakletmistir: ibn Abbas’tan (r.a)
rivayet edildigine gore “Allah’in miibhem biraktigini siz de miibhem (kapal1) birakin.” demistir. Hz.
Omer “Allah’mn kitabinda kadimin annesi miibhemdir.” demistir. Buradaki Ibn Abbas’in ‘miibhem
birakin’ ifadesini ibn Kudame soyle yorumlamistir: “Ayetin hiikmiinii her haliikarda genel birakin ve
zifafa girilen kadin ile girilmeyen arasinda fark gbzetmeyin.”?® Debisi’ye gore rabibede beraberlik
kaydiyla haram kilma halindeki kayit annede bulunmamaktadir ve bunun iizerine sonrakiler icma

etmislerdir. Anneler hakkindaki kadinlar, mutlak olarak zikredilmistir. Rabibeler hakkinda ise

235Ebii'l-‘Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ydsuf b. Ibrahim(‘Abdiddaim) el Halebi, ed-Diirru'l-Masiin fi ‘Ulimi'l-Kitabi'l-
Mekndn (Dimesk: Daru'l-Kalem), 111, 642.

236MaturidT, et-Te vildt, 111, 93.

237MaturidT, et-Te vildt, 111, 95.

238Zeydan, el-Mufassal, VI, 389.
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beraberlik sart kosulmustur. Mutlak olan, mukayyed tizerine hamledilmez.?*

Ahmed b. Hanbel ise sdyle demistir: “Allah’in kitabinda ii¢ sey miibhemdir. Birincisi,
‘¢ocuklarinizin helalleri’ lafzidir (Nisa 4/23). Ikincisi, babalarmizin nikahlandigi ile nikahlanmayin,
ayetidir (Nisa 4/22). Ugiinciisii de hanimlarinizdan olup hiicrelerinizde beraber yasadigmiz iivey
evlatlarimzdir. (Nisd 4/23). Bir erkek, anneyle evlendiginde beraberlik yasamazsa, isterse kiziyla
evlenebilir. Eger kiziyla evlendiyse beraberlik yasasin veya yasamasin bu kisi annesiyle evlenemez

clinki ayet-i kerimede “eslerinizin anneleri” bu sekilde gegmistir.”24°

Sa’id b. Mansir, Ibn Mes’(id’dan gelen rivayeti eserinde su sekilde vermistir: “Bir adam, Beni
Samh’dan bir kadinla evlendi, sonra kadinin annesini gordii ve annesi, adamin daha ¢ok hosuna gitti.
Bunun iizerine ibn Mes‘tid’a gitti ve sdyle dedi: “Ben bir kadinla evlendim, beraberlik yasamadim,
sonra annesi hosuma gitti, kadindan ayrilip annesiyle evlenebilir miyim?” Ibn Mes‘tid: “Evet” dedi.
Kadindan ayrildi ve kadmin annesiyle evlendi. Abdullah, Medine’ye geldi ve bu meseleyi Hz.
Peygamber’in (sav) ashabina sordu. Onlar da ‘bu dogru olmaz’ dedi. Sonra tekrar dondii ve Beni
Samh’a geldi: “Evli oldugu kadinin annesiyle evlenen adam nerede?” diye sordu. “Burada” dediler.

“Esinden ayrilsin, bu Allah Teala tarafindan haram kilinmistir” dedi.”?*

Ibn Mes’tid’dan rivayet edilen bir baska hadis ise su sekildedir: “Bir adam Ibn Mes‘td’a
sordu: Beraberlik yasamadan once karisindan ayrilan bir adam onun annesiyle evlenebilir mi? “Evet”
dedi. Adam karisinin annesiyle evlendi ve gocugu oldu. Sonra, Ibn Mes‘id, Hz. Omer’in yamna gitti
ve durumu sordu. “ikisinin arasii ayir” dedi. Kadinin gocuk dogurdugunu sdyledi. “On tane dogursa

da ayir” dedi.”?*?

Bu noktada ulemanin ayet-i kerime hakkindaki goriisleri aktarilmis; ibn Abbas, Hz. Omer ve
Ibn Mes‘0d’un rivayetlerine de yer verilmistir. Cumhurun sik¢a kullandiklari ikinci delilleri ise Amr

b. Suayb hadisidir.

239Ebi Zeyd ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Omer b. ‘Isa ed-Debdsi, Takvimu'l-Edille ft UsOli'l-Fikh (y.y: 1421/2001), 1, 146.
240Ahmed b. Hanbel, Mesa ’ilu Ahmed b. Hanbel, s. 234.

241Sa‘id b. Mansir, Ebi ‘Osman Sa‘id b. Mansir el-Hor&sénf, es-Sunen, 1, 218.

242Celaliiddin ‘Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-StyQti, Cem 'u’I-Cevami’ (Kahire: Ezherii’l-Serif, 2005), XV, 374.

86



2.2. Cumhurun Hadis-i Serif Delili

Daha 6nce rabibenin haramligi konusunda delil olarak kullanilan Amr b Suayb hadisi, annenin
nikahla haram kilinmasini da i¢inde barindirdigi i¢in bu konuda bir delil olarak kabul edilmistir.
Hadis-i serif su sekildedir: Evzai’nin Amr b. Suayb’dan, o da babasindan, o da dedesi Abdullah b.
Amr b. As’dan rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurmustur: “Herhangi bir adam bir
kadinla evlense ve beraberlik yasamadan Once kadindan ayrilsa veya kadm vefat etse kiziyla
evlenmesinde bir beis yoktur. Herhangi bir adam, bir kadinla evlense, beraberlik yasamadan 6nce

kadindan ayrilsa veya kadin 6lse, adamin bu kadinin annesiyle evlenmesi helal olmaz.”?%3

Cessas bu konuda Ahkamu'l-Kur'an isimli eserinde Hz. Peygamber’den su hadisi serifi
zikretmistir: “Biradam karisiyla beraberlik yasamazsa, kadinin kiziyla evlenebilir. Kim bir kadinla
evlenirse beraberlik yasasin veya yasamasin annesiyle nikahlanmasi helal olmaz.”  buyurdu.
Hallas’tan rivayetle Hz. Ali: “Rabibe ve annesinin haramlig1 birdir, tek bir yol iizerine gider.” dedi.
Cessas, Hz.Ali’den gelen rivayetin, yukaridaki hadisin hilafina oldugunu séylemis ve Hz. Ali’ye gore
anne de, kiziyla beraberlik yasandigi zaman haram olur demistir. ?** Ayrica Cessas, beraberlik sartinin,

rabibeler hakkinda olup anneler igin gegerli olmadigini dile getirmistir.?4®

Imam Malik ise bu konuda sdyle demistir: “Zeyd dedi ki: “Anne miibhemdir, hadis-i serifte

herhangi bir sart yoktur, sart getirilen husus iivey kiz evlatlarla ilgilidir.”2

Kadi Abdulvehhiab Hz. Peygamber’den “Adam bir kadinla evlense ve beraberlik yasamadan
once bosansa, kadinin kiziyla evlenebilir. Annesiyle evlenmesi caiz degildir.” hadisini zikrederek akit
gergeklestigi zaman, annesinin haram olmasi vacip olur ¢iinkii akitte aslolan iligkidir agiklamasin

yapmigtir.?4’

Kasani, Kadi Abdulvehhab’in akitte aslolan iliskidir, ifadesini su sozlerle aciklamaktadir:

Kadinla nikah akdi yapmak onunla zifafa girmenin sebebidir. ihtiyath olunmasi gereken yerlerde

243 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 162; Maturidi, Te vildtu Ehli's-Sunne, 111, 95; [bn Kudame, el-Mugni, V1, 569; Kadi
‘Abdulvehhab, el-Isrdf ‘ald Nuketi Mesd ili'I-Hilaf, 11, 703.

244 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 72.

245 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 162.

246 Ebi ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medenf, el-Mudevvene (y.y: Daru'l-Kutubi'l- Tlmiyye, 1994), 11, 194.

247Kadi ‘Abdulvehhab, el-igrdf; I, 703.
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sebep sonucun yerine geger. Bu da kiz ile sadece nikdh akdi yapmakla kizin annesiyle evlenmenin
haram olmasini gerektirir. Su halde bir kadinla evlense zifaftan 6nce bosasa, kocanin onun annesiyle

evlenmesi helal olmaz.

Cumbhur ulemési, bu konuyu su veciz climle ile ifade etmislerdir: “Anneyle zifafa girmek
kizlar1 haram kilar. Kizlar1 nikdhlamak anneleri haram kilar.”?*® Zeydan, konu ile ilgili olarak tercih
edilen goriisiin bu sekilde oldugunu, kizla sadece sahih nikah akdi yapmanin anneleri ve diger usilleri

haram kildigini, bu goriis sahiplerinin delillerinin daha giiglii oldugunu ifade etmistir.?>

I1. Farkl Nedenlerle Rabibe ve Annesini Ayni Nikdhta Cem’ Etmek

Klasik fikih eserlerinde, anne ve kizini ayni nikahta toplamaya sebep olabilecek durumlar
iizerinde de durulmus ve bunlar hakkinda 6zel fetvalar verilmistir. Bu durum su sekillerde agiga
cikmis olabilir; adam iki kadinla beraber evlenmis ve sonradan birinin digerinin kizi oldugunu
Ogrenmis olabilir veya iki hanimindan biiyiik olan kii¢iik olan kadim1 emzirmis dolayistyla kadinin siit
kizi olmus olabilir ya da gayri miislim bir adam, anne-kizla beraber evlenip sonradan hepsinin

miisliiman olmasi halinde adam rabibe ve annesini tek nikahta toplamis olabilir.

Bu noktada alimlerin bahsi gegen durumlarla ilgili olarak yapilmasini uygun gordiikleri
ictihatlara deginmek yerinde olacaktir. Nitekim Rafi’1’ye gore bir adam tek nikahta iki kadinla beraber
evlenmis ve sonradan, birinin digerinin annesi oldugu ortaya ¢ikmissa iki nikah da batil olur. Mehr-i
miisemma gerekmez. Ikisinden biri icin herhangi bir sey de gerekmez. Ikisiyle veya ikisinden biriyle
beraberlik yasamigsa mehr-i misil gerekir. Sayet iki ayr akitte nikahlanirsa ve ikisinden biriyle
beraberlik yasarsa, sonra birinin digerinin annesi oldugu anlasilsa, annenin nikah1 m1 6nce kiyilmis
yoksa kizin nikah1 m1 bakilir. Eger annenin nikahi 6nce kiyillmis ve beraberlik yasanan kisi de anne ise
nikah oldugu gibi kalir diger esi rabibesi olur. Eger kiziyla iliski yasamigsa iki nikah da batildir. Kizin

nikahimin batil olmasinin sebebi annesiyle beraber nikahlanmis olmasidir. Anneye gelince siipheli

beraberlik yasadigi kadinin annesi olmustur. Ancak adam isterse sonradan kiziyla nikahlanabilir.

248Kasani, Beddi’, |1, 257; Zeydan, el-Mufassal, VI, 390.

249Alauddin Muhammed b. Ali el-Haskefi, Diirrii’l-muhtar (Beyrut:1419/1998) (ibn Abidin’in Reddii’l-muhtar isimli
eseriyle birlikte basilmistir) IV, 84.

250Zeydan, el-Mufassal, VI, 394.
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Ciinkii o beraberlik yasamadigi karisinin rabibesidir.?!

Hanbeli fakihi Ruheybani (6. 1243/1827) ise ayn1 anda kiyilan nikahta, Safil alim Rafi’1’nin
aksine, iki nikahi birden fesh etmemistir. Bu konudaki goriisii su sekildedir: “Adam, bir akitte kiz1 ve
anneyi cem’ ederse, kiz ile olan akit sahihtir, anneninki sahih degildir. Ciinkii bu, iki akit barindiran
tek akittir, biri olmaksizin digerini sahih olarak kabul etmek miimkiindiir. Sahih olan sahih kabul
edilir, bozulan da bozulur. Annenin nikah akdinin 6nce yapildigi, daha sonra da akdin bozuldugu farz
edilirse, ardindan da kiz ile akit yapsa kizin akdi sahihtir, bunun aksinin hilafina. Tkisi ayni anda olsa,
kizin nikahi annesinin nikahini bozar ¢ilinkii karisinin annesi olarak haram olmustur. Annenin nikahi

kizin nikahin1 bozmaz, ¢iinkii beraberlik yasamadig1 karisinin rabibesi sayilmis olur.??

Hanbeli fakihi Ebt ‘Ali el-Hasimi (6. 428/1037) beraberlik yasanan kadin birincisinin kiziysa,
ikisinden ayrilir, sonra isterse yeni bir nikahla kiziyla evlenebilir, anneye gelince ebediyyen haram
olur, demistir. Ikisiyle de beraberlik yasamas1 durumunda ise ikisinin de ebediyyen haram oldugunu

ve ikisine de mehr-i miisemma gerektigini ifade etmistir.?%®

Emzirmeden kaynakli olarak anne ve kiz ile ayn1 anda nikahli olma (cem®) ile ilgili fetvalar su

sekildedir:

Adam biuyiik ve kii¢iik yasta iki kadinla evlense, bilyiik olan kadin kiigiik olan1 emzirse ikisi
de kocaya haram olur. Serh: Nikah fesh olunur. Safii ve Ahmed de bu goriistedir. Malik’ten rivayet
edilen goriise gore biiyiikle beraberlik yasamamissa ikisinin nikahi da bozulur. Kiiciiglin nikah1 sabit
olur. Biiyiikk hanimindan ayrilir. Biiyiiglin nikah1 bozuldugu i¢in iki akrabayi toplamak séz konusu
olmaz. Siit anne ile siit kiz1 bir nikahta toplamis sayilir. Neseben anne ve kizi cem* etmek haram
oldugu gibi siit anne ile siit kiz1 bir nikahta toplamak da haramdir. Biiyiik olan karisiyla beraberlik
yasamadiysa biiylige mehir vermez. Biiylik kadin, emzirmeyle nikahin fesadini kast etsin veya kast
etmesin aynidir. Kiigligliyle tekrar evlenmesi caizdir. Ciinkii annesiyle beraberlik yasanmamis bir

rabibe olmustur. Biiyiik hanimiyla evlenemez ¢iinkii karisinin annesidir.?>*

251Rafi9, el- ‘Aziz Serhu'l-Veciz, VIII, 39.

252Mustafa b. Sa‘d b. ‘Abduh es-Suydti er-Ruheybani, Metdlibu Uli 'n-Nuhd fi Serhi Gdyeti'I-Munteha (y.y: 1994), V,117.

253Ebt ‘Al Muhammed b. Ahmed b. Ebi Miisa es-Serif el-Hasimi el-Bagdadi, el-frsdd ild Sebili'r-Resdd (y.y: 1998), 275.

254Eb{ Muhammed Mahmid b. Ahmed el-Ayni, el-Bindye fi Serhi'l-Hidaye (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2000), V,
275.
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Hanbeli alim Semsuddin ez-Zerkesi (6. 772/1370)’nin bu konudaki ifadeleri ise sOyledir:
“Adam biiyiik ve kiiciik iki kadinla evlense, emme doneminde olan kiigiik esi, biiyilk hanimi1 emzirene
kadar biiyiik esiyle iliski yasamamissa, biiyiik olan kadin haram olur, kiiclik kizin nikahi sabit olur.
Bunun izahi su sekildedir: Biiyiigiin haram olmasina gelince, kadinlarinin annelerinden olmustur.
Kadinlarin anneleri sirf akit kiyilinca haram olurlar. Kiigiiglin nikahinin sabit olmasina gelince,
annesiyle beraberlik yasanmamis rabibe olmustur, bu sebeple haram olmamistir. Ahmed’den
nakledilen en meshur iki goriisten birisi budur. Ikinci gériise gore ise aym sekilde kii¢iigiin nikah1 da
fesh olunur. Ciinkii anne kiz olmuslardir ve bir kisinin nikahinda toplanmislardir. Ikisini bir nikahta

toplamanin haram oldugunda herhangi bir siiphe yoktur.?>®

Bu kigilerin gayri miislim iken, evlendikten sonra miisliiman olmalar1 durumunda zikredilen

fetvalar sadedinde su hususlardan bahsedilmistir:

Kafir bir adam anne ile kizin1 bir nikahta toplayip, onlarla beraberlik yasamadan once
miisliman olursa, kizin nikahi gecerlidir anneninki degildir. Kizla beraberlik yasadiktan sonra
miisliiman olursa annesi haram olur. ikisiyle beraberlik yasadiktan sonra miisliiman olursa ihtilaf

olmaksizin her ikisi de haram olur.?*®

Bir adam anne ve kiziyla beraber evlense, adam, kadin ve kadimin kizi beraberlikten 6nce
miisliman olsalar, annenin nikahi bozulur. Anneyle beraberlik yasamigsa her ikisinin de nikahi
bozulur. Agiklamak gerekirse adam anne ve kiziyla birlikte evliyken miisliiman olmustur. Anneyle
beraberlik yasamadan dnce anne ve kiz beraber miisliiman olmuslar ise annenin nikahi bozulur ¢iinkii
kiztyla nikah kiyilmis bir annedir. {38t @Lé-f\j} ayetinin kapsamui altina girer. Kafirlerin nikahlar1
sahihtir veya sahih hiikkmiindedir. Anneyle beraberlik yasamigsa her ikisinin de nikahi bozulur ¢iinkii
bdyle bir durumda annesiyle beraberlik yasanan bir rabibedir. {5&G)3} ifadesi Nisa 4/23. ayeti
kerimesinin kapsamina dahildir. Sadece biri miisliman olsa hiikiim ayn1 sekilde gecerlidir. Sayet
misliiman olan anneyse nikahlar1 bozulur. Aymi sekilde ilk miisliiman olan kizsa ve annesiyle

beraberlik yasanmigsa nikahlar1 bozulur. Annesiyle beraberlik yasanmamigsa nikah1 sabit olur. Allah

255Muhammed b. ‘Abdullah Semsu'ddin ez-Zerkesi el-Misri, Serhu'z-Zerkesi ‘ald Muhtasari'l-Hiraki (y.y: Daru'l- Ubeykan,
1993), V, 595.
256 Ruheybant, Metalibu Uli'n-Nuha, V, 117.
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en iyi bilendir.?’

Bu ii¢ ayr1 durumdan hareketle su ortak sonuca varmak miimkiindiir: Sayet anne ile beraberlik
yasanmamigsa, kizinin nikahi annesinin nikahini bozar ¢iinkii anne, karisinin annesi olarak haram
olmustur. Annenin nikahi kizin nikahin1 bozmaz, ¢linkii beraberlik yasamadigi karisinin rabibesi
sayilmis olur. Anne ile beraberlik yasamissa, ikisinin nikahi da bozulur ¢iinkii anne ile kizi ayni nikah
altinda birlestirmesi caiz degildir. Kadinla iliski yasadig1 i¢in daha sonradan kiziyla da evlenemez

clinkii iliski yasadig1 kadindan olan rabibesi olur ve adama haram olmustur.

I11. Rabibe ile Uvey Babasimin Oglunun Evlenmesinin Helal Olmasi

Bir kisi bir kadinla evlendiginde, bu kadinin ne annesi ne de kizi, kocasinin babasina ve
ogluna haramdir. Ciinkii bunlarin arasinda haram kilma sebepleri yoktur. Dolayisiyla birisi bir kadinla
evlense, oglu da kadinin annesiyle evlense, bu evliligin haram olmasini gerektiren herhangi bir sebep
bulunmadigindan bu caiz olur. Baba ve oglun her birinin birer ¢ocuklari olsa, oglun ¢ocugu babanin
cocugunun dayist olur ( oglun ¢ocugu, babanin karisiin kardesi olmustur), babanin ¢ocugu da oglun

¢ocugunun amcasi olur (babanin gocugu, oglunun kardesi olmus oldugu igin).?%

Adamin bir kadinla, oglunun da bu kadmin kiziyla evlenmesinde ve adamin bir kadinla
evlenip oglunun da bu kadinin annesiyle evlenmesinde de bir beis yoktur. Cemaatin fetvast bu
sekildedir. Tavis, bir adam kadinla evlenince oglunun da kadinin kiziyla evlenmesini, eger kiz anne
ile beraberlik yasadiktan sonra dogmussa haram kilmistir. Beraberlik yasamadan once dogmasi
durumunda ise men etmemistir. Benzeri goriis Miicahid’den de aktarilmaktadir. Maverdi ise bunun bir
hata oldugunu belirtmistir. Cilinkii rabibenin babaya haramligi, beraberlikten 6nce veya sonra dogmus
olsa da hitkmen aynidir. Beraberlik yasamadan 6nce de yasadiktan sonra da oglu i¢in kizin miibah
olmasinin hiikmiiniin de denk olmas1 gerekir. Hz. Omer babasinin karisinin kiziyla zina yapan ¢ocuga
celde cezas1 uygulamustir. Ikisini evlendirmek istemis fakat ¢ocuk bunu istememistir. Hz. Omer’in bu

davranisi, dogum haline itibar etmeksizin rabibenin, iivey babasinin ogluyla evlenmesinin caiz

257 Zerkesi, Serhu'z-Zerkesi, V, 214.
258Zeydan, el-Mufassal, VII, 394.
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oldugunu gosterir.?*°

Annesinin kocasinin kizi ve annesi adama haram olmaz. Kizinin kocasinin kizi ve kizinin
kocasinin annesi de haram olmaz. Babasinin karisinin annesi ve babasinin karisinin kizi haram olmaz.
Oglunun karisinin annesi veya kizi haram olmaz. Rabibinin karis1 haram degildir. Musannif dedi ki:

Oglunun rabibesi haram olmaz. Rabibin kiz ittifakla haramdir.%

Bu bilgilerden hareketle goriilmektedir ki bir adama, bu kisinin ilivey kiz kardesi, livey
anneannesi, iivey babaannesi, iivey torunu, gelininin annesi haram degildir. Rabibinin kiz1 da rabibe
olarak sayildigi i¢in haramdir. Ancak rabibin karisi, rabibin 6lmesi veya esini bogsamasi halinde, tivey

babasina haram olmaz. imam Nevevi bu konuyu soyle agiklamistir:

“Mesele: Rabibin annesinin kocasina, 6ldiiglinde veya bosandiginda rabibin karisiyla evlenmesi helal
midir? -Allahu a‘lem haram olmaz. Rabib, annesiyle evlenilmesi sebebiyle, adamin hiicresinde terbiye
ettigi erkek cocugudur. Onun esi iivey babaya yabancidir. Rabib 6lse veya bosansa, {ivey babanin,

rabibin annesinin tizerine evlenmesi helaldir.26!

Bu bilgiler 1s1ginda su hususa dikkat cekilebilir ki eski eslerinden ¢ocuklar1 olan iki kisi
evlendiginde, her ne kadar kardes gibi olduklar diisiiniilse de, bu iki cocugun evlenmeleri caiz oldugu

icin bu hassasiyete ve mahremiyet iliskisine de dikkat ederek ¢ocuklarin biiyiitiilmesi gerekmektedir.

IV. Rabibe ve Zihar iliskisi

Z1har, kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisin1 veya karisinin bas, yiiz, sirt gibi
biitiinii ifade eden bir boliimiinii evlenmesi dinen yasak olan mahremi bir kadina benzetmesi demektir.
Cahiliye Araplari arasinda da bir bosanma sekli olarak kullanilmaktadir. Zihara dair hiikiimlerin
eksenini olusturan Miicadile Stresi 58/1-4. ayetlerle so6z konusu cirkin benzetmenin bosama
sayllmayacag1 ve agir bir keffaret yiikiimliiliiglinlin yerine getirilmesi sartiyla kari-koca iligkisinin

devam edebilecegi bildirilmistir.

259Maverdi, el-Havi'l-Kebir, IX, 213; Ebd’l-Mehasin Fahrulislam ‘Abdulvahid b. isma‘il b. Ahmed er-Rlyan? et-Taberr,
Bahru'l-Mezheb (y.y: 2009), IX, 210.

260Demiri, en-Necmu'l-Vehhac, VII, 159.; ibnu'n-Neccar, Ma‘Gnetu Uli'n-Nuha, 1X, 88.

261Ebh Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Fetava'n-Nevevi, (Beyrut: Daru'l-Besairi'l-Islamiyye, 1996) 189.
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Ziharin gerceklesmesi icin gerekli riikiin ve sartlar konusunda fakihler birgok ac¢idan ihtilaf
etmiglerdir. Benzetilen organla ilgili ihtilaflar yaninda benzetilen esin, kendisine benzetilen kadinin
nitelikleri, benzeten kocanin bazi 6zellikleri ve zitharin sartli olup olamayacagi hususu ile keffaretinin
ayrintilarinda derin goriis ayriliklart bulunmaktadir.?®?> Konunun rabibeyle olan iliskisi ise kendisine
benzetilen kadinin, adama basta helal iken sonradan haram olan bir kadin olmasi durumunda ziharin
gecerli olup olmayacagidir. Safii fakih Begavi (6. 516/1122) et-Tehzib adli eserinde konuyla ilgili
olarak sunlar1 sdylemektedir: “Adam siit annesi, siit ninesi, siit kiz kardesi, babasinin veya oglunun esi,
kayinvalidesi, yahut annesiyle beraberlik yasadig: rabibesi gibi, ilk basta kendisine helal olup sonradan
haram olan bir kadina benzeterek esine zihar yapsa bunun zihar olup olmayacaginda ihtilaf vardir.
Birinci goriise gore bunun hitkmii ebediyyen haram olan kadinlara benzetmek gibidir, ¢iinkii son
durumda bu kadinlar da ebediyyen haramdir. ikinci gériis sahipleri zihar olmadigim soylemislerdir.
Ciinkii ilk bagta helal olup sonra haram olan bir kadina benzetmistir. Telaffuz aninda haram olmayan
bir kisiye benzetse, sonra ona haram olsa, mesela karisina dese ki; senin sirtin bana rabibemin sirti
gibidir, ancak bunu sdylerken heniiz anneyle beraberlik yasamamis olsa, sonra annesiyle beraberlik

yagasa bu zihar olmaz. Ciinkii zihar telaffuz ettigi anda rabibe ona haram degildir.?s®

V. Rabibe ve Lian liskisi

Fikih terimi olarak lidn, karisinin zina ettigini veya dogan/dogacak c¢ocugun zina Urlni
oldugunu iddia eden kocanin hakim huzurunda bunu yeminle teyit etmesi, kadinin da kocasinin yalan
sOyledigine ve kendisinin masum olduguna ayni tarzda yemin etmesidir. Koca, hakim huzurunda dort
defa agik bir yeminle karisinin zina yaptigini ileri siirer veya dogan/dogacak ¢ocugun kendisinden
olmadigin sdyler. Bu durumda kocaya kazf cezasi verilmez. Kadin ise aynm sekilde zina isnadin1 dort
yeminle reddeder ve o da zina eden kimse i¢in Ongoriilmiis olan cezadan kurtulmus olur. Lian
isleminin tamamlanmasindan sonra Ebi Hanife’ye gére hakim esleri birbirinden ayirir. Imam Malik’e
ve tercih edilen rivayette Ahmed b. Hanbel’e gore bdyle bir tefrik karara gerek olmaksizin evlilik
kendiliginden sona erer. Imam Safii ise bu sona eris i¢in sadece kocanin lidn yapmasini yeterli goriir.

Ayriligin  kendiliginden olacagimi soyleyenlere gore bu bir fesih, hékim hiikmiiyle olacagini

262 Ahmet Yaman, "Zihar", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/zihar (08.06.2025).
263Eb0 Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td b. Muhammed b. el-Ferrd’ el-Begavi, et-Tehzib fi Fikhi'l-Imdm es-Safi i (y.y:
1997), VI, 154.
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soyleyenlere gore ise bain talaktir.?%

Konunun rabibe ile olan iliskisine gelince, lidnla reddedilen ¢ocugun, annesinin kocastyla
neseb bagi kesilip sadece anneye baglanir. Ancak boyle bir durumda, fukaha, bu ¢ocugun bu adamla

evlenip evlenemeyecegini ele almislardir.

Lian ile reddedilen kiz ile ilgili olarak adam, lidn yaptig1 annesiyle beraberlik yasamissa bu
kizla nikahlanmasi caiz degildir. Ciinkii beraberlik yasadigi kadinin kizidir. Eger ki beraberlik
yasamadiysa iki goriis vardir. Birincisi, zinadan olan kiz gibi helal olmasidir ki bu kabul edilmemistir.
En sahihi ise bu evliligin engellenmesidir. Her ne kadar lidn yapmis olsa dahi bu adamdan soyu

nefyolunmaz. Adam eger kendini yalanlarsa, bu kiz ondan sayilir.?%

Burada bir ihtiyat s6z konusu oldugu icin annesiyle beraberlik yaganmamis olsa dahi bu kiz
adama haram kilinmistir. Demiri bu konuda soyle demistir: “Lianla reddedilenler istisnadir. Ciinkii
sahih olan goriise gore annesiyle beraberlik yasamasa da, lidnla reddedilen rabibe haram olur.?%® Hatib
es-Sirbini de bu konuyu destekleyen su ifadelerde bulunmustur: “Annesiyle beraberlik yasamasa bile,
rabibe onu lian ile reddeden kisiye haram olur. Ciinkii kat’i olarak neseben ondan ¢ikmaz. Eger adam

kendisini yalanlarsa, o kizin kendisinden oldugu sabit olur.”?%

Lian yaparak nesebini reddettigi cocukla onu reddeden baba ve onun yakinlar1 arasinda kan,
sthri hisimlik ve siit hisimlhigindan dogan evlilik engelleri gegerliligini korur. Bu ihtiyat, bir giin lian
yapanin yalan sOyledigini itiraf etmesi ve tekrar nesep iliskisinin kurulmasi ihtimaline

dayanmaktadir.?®

264Mehmet Akif Aydmn, "Lian", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/lian (08.06.2025).
265Rafi 1, el- ‘Aziz Serhu'l-Veciz, VIII, 31; Demiri, en-Necmu'l-Vehhac, VII, 154.

266 Demiri, en-Necmu'l-Vehhac, VII, 159.

267 Sirbini, Mugni'l-Muhtac, 1V, 288.

268 Aydin, "Lian", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/lian (08.06.2025).
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SONUC

Kendisinde barindirdigr 6zel sartlar nedeniyle muharremat igerisinde farkli bir yeri olan
rabibe, bu calisgmada tanimindan baglanarak ele alinmig, rabibenin kapsami belirtilmis, ayet-i
kerimedeki 6zel sartlar agiklanmis ve son olarak rabibenin etrafinda sekillenen fikhi meselelerden bazi

ornekler son boliimde sunulmustur. Bu boliimlerden hareketle ulasilan sonuglar su sekildedir:

Rabibenin kapsaminda ele alindig1 {izere kadinin baska kocasindan olan rabibeye, rabibenin
kizi ve kiz torunlart da dahildir. Ancak su da énemli bir noktadir ki kadinin neseben kizinin yaninda
bu kadinin siit kizlar1 hatta kadinin oglunun yani rabibinin kiz ¢ocuklar1 ve kiz torunlar1 da rabibe

kapsamina dahildir.

Tiirk Medeni Kanununda rabibe meselesine bakildiginda Islam Hukukunda oldugu gibi
rabibenin histmliktan kaynakli kesin evlenme engellerine dahil oldugu goriilmektedir. Ancak TMK’da
Islam Hukukundaki gibi anneyle duhil sarti bulunmamaktadir. Ayrica TMK’da Islam Hukukunda
herhangi bir soybagi olusturmadigi kabul edilen evlat edinme mevcuttur ve livey ebeveyn isterse iivey

evladim evlat edinerek aralarinda yapay bir soybagi saglayabilir.

Kur'an-1 Kerim'de igerisinde rabaib kelimesinin gectigi ve rabibenin haram kilindig1 tek ayet
Nisa slresi 4/23. ayettir. Ayet-i kerimede “...kendileri ile birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde
bulunan iivey kizlarimiz size haram kilindi...” buyrulmaktadir. Nisa siresi 4/3. ayette ise rabibenin
ismen gegmedigi ancak ayetteki “yetim kizlar” lafzinin rabibeleri ifade ettigi seklindeki tefsirini
Bakillani eserinde zikretmis ve bunu dogru bir te’vil olarak yorumlamustir. Bakillani, islamin basinda
beraberlik yasadiklar1 kadimnlarin kizlariyla evlenmenin miibah oldugunu, rabibesiyle evlenen
kisilerden; rabibenin velisi oldugu, onu terbiye ettigi ve isgleriyle ilgilendigi icin; rabibeyle diger esler
arasinda adaleti saglayamayacagi korkusunun da bulundugu i¢in Allah-u Teédld’nin “Yetimler arasinda
adaleti saglamaktan korkarsaniz...” buyurdugunu sdylemistir. Yani siz onlardan biriyle evlendiginizde
kar1 koca hakki olusur ve diger eslerinizle onlarin arasinda adaleti saglama zorunlulugu ortaya ¢ikarsa;
hlcrenizde olmayan ve sorumlulugu size ait olmayan diger kadinlarla evlenin seklindeki bu te’vil de
dogrudur, diyerek bu konudaki tarihi bir bilgiyi de aktarmis bulunmaktadir. islamdan 6nce cahiliye
toplumunda var olan ve Islam’mn bunlar1 yasakladigi nikah gesitlerinin oldugu bilindigi igin,

rabibelerle evlenmis olmalar1 uzak bir ihtimal olarak gdriinmemektedir. Ancak bu ayetin rabibe ile
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iliskilendirilmesinde, arastirmalar cercevesinde sadece bu eserde denk gelinmis olunmasi nedeniyle

yaygin bir goriis olmadig1 sdylenebilir.

Amr b. Suayb’dan nakledilen hadise gore Hz. Peygamber: “Herhangi bir adam bir kadinla
evlense ve beraberlik yasamadan 6nce kadindan ayrilsa veya kadin vefat ederse kiziyla evlenmesinde
bir beis yoktur. Herhangi bir adam, bir kadinla evlense, beraberlik yasamadan once kadindan ayrilsa
veya kadin 6lse, adamin bu kadinin annesiyle evlenmesi helal olmaz.” buyurmustur. Bu hadisi cumhur
hem rabibenin haram kilinmasi i¢in annesiyle duhill sartinin gerektigine hem de annenin nikah akdiyle
beraber zifaf gerekli olmaksizin haram olacagi konusunda delil olarak kullanmistir. Amr b. Suayb
hadisinin zayif oldugu, Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin hadisi zayif kabul ettigi soylenmis olsa da

pek cok sahabeden hadisin manasina uygun fetvalar nakledilmistir.

Rabibenin haram kilinmasinda ayette goriilen ilk kayit {ivey babasmin yaninda, hiicresinde
bulunmasi kaydidir. Bu konuda dort mezhep alimlerinin ittifak ettigi goriise gore, hiicre kaydi,
rabibenin genellikle annesiyle beraber iivey babasinin evinde yasadigini gostermek i¢in zikredilmistir.
Onlara gore bu rabibenin haram kilinmasinda etkisi olan bir sart degil, genel durumu ifade etmek icin
kullanilan bir ibaredir. Bu ayeti zahir manasiyla kabul edip benimseyen David ez-Zahiri, Ibn Hazm
gibi alimler, hiicre kaydin1 z&hir manasiyla kabul etmistir ve hiicrede bulunmayan iivey kizin; tivey

babasiyla nikahlanmasinda bir beis gérmemistir.

Ayette zikredilen ve cumhurun da asli bir sart olarak gordiigii duhll kaydma gelince,
rabibenin annesi, livey babasiyla zifafa girerse rabibenin iivey babasina haram olacagi agiktir. Burada
bir ihtilaf gorinmemektedir. Ancak ayet-i kerimede “duhil” lafziyla gegen kelime ve kapsami

hakkinda alimler arasinda goriis ayrilig1 vardir.

Bu konuda duhiiliin ¢ergevesini genis tutarak en esnek davranan mezhep Hanefiler iken, en

kat1 tutum Safiilere aittir.

Hanefilere gore duhil, cinsel iligkinin yaninda sehvetle vuku bulan dokunmay1 ve bakmayi da
icine alan umumi bir kelimedir. Bu iliski ister helal yolla olsun, ister zina ile olsun aymidir, sihri
haramlig1 saglar. Bir zina fiili sonucu dogan kiz ile ilgili meselede, Hanefi, Hanbeli ve Maliki
mezhepleri, kisinin zinadan dogan kiziyla evlenemeyecegi yoniinde ortak bir kanaat ortaya

koymuslardir. Haram iligkiden dogan kizla, helal iliskiden dogan kiz arasinda higbir fark yoktur.
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Ciinkii her iki durumunda da kiz, o adamin sperminden yaratilmastir.

Bu goriisleri benimseyen Hanefilere suna benzer itirazlar dile getirilmistir: Kadin erkek
arasindaki mesafelerin kalkmis oldugu giiniimiizde bu tiir eylemlerin yasanma olasiliginin 6nceki
donemlere nispetle cok daha fazla olacagi da inkar edilemeyecek bir gergektir. Boyle bir toplumsal
ortamda Hanefilerin goriigiinii benimsemek sthri haramlik ¢emberini bir hayli genisletmek anlamina
gelecektir. Ayrica Hanefilerin bu tiir eylemlerin kasitli, unutarak, baski altinda ve yanlislikla yapilmasi
halinde de haramlik olusturacagr goriisii, i¢inde yasadigimiz sosyal gerceklikle birlikte
diisiiniildiigiinde bu cemberi daha da genisletecektir. Kaldi ki hata, unutma ve baski halinde
sorumlulugun olmadigini ifade eden agik nass varken bu hallerde gerceklesen mezki{ir eylemlerle

sihriyet baginin olusacagini iddia etmek tartismaya agik bir yaklasimdir.

Maliki mezhebi de genel olarak Hanefilerle benzer gériislere sahiptir. Imam Malik’e gore zina
ile hirmet-i miisahere sabit olmazken, mezhep igerisinde zinanin sthri haramliga sebep olacagini kabul
eden alimler mevcuttur. Zinaya sebep olabilecek fiillere gelince, ihtilaf olmakla birlikte Malikilere

gore de hiirmet sabit olur.

Hanbeli mezhebi de zina ile hiirmetin sabit olacag: goriisiindedir. Sehvetle 6pme, dokunma,
bakma gibi fiillere gelince, bunlar hiirmete neden olmaz. Ancak, ibn Kudame, sehvetle genital uzva
bakmakla viicudun herhangi bir yerine bakmanin farkli seyler oldugunu, birbiri {lizerine kiyas

edilemeyecegini dile getirmistir.

Safil mezhebine gore, nikah hukuki anlamda nikah akdi manasindadir, ve bundan dolay1 nikah
dis1 iligki hiirmete sebep olmaz. Ayrica sehvetle 6pme, dokuma, bakma gibi fiiller de haramliga sebep

olmaz ¢link{ bunlar iddeti gerektirmez, hiirmet-i misahere de sabit olmaz.

Zinadan dogan kiz ile ilgili diger iic mezhep gibi net bir goriis sunmayan Safiilere yoneltilen
elestiri ise sOyledir: Zinadan dogan kiz, ‘hukuken’ olmasa da ‘hakikaten yani biyolojik olarak’
annesinin zina ettigi adamin kizi, o adam da o kizin babasidir. Dolayisiyla zikri gegen ii¢ mezhebin de
savundugu iizere, tipki mesru evlilikten dogan kiz gibi zinadan dogan kizla evlenmek asla s6z konusu
olamaz. Hele hele giinlimiiz biliminin ulastig1 ispat seviyesi diisliniildiglinde Safiilerin ortaya
koyduklar1 goriisiin hi¢bir degeri kalmaz. Zira bugiin DNA testiyle yiizde yiize yakin bir oranla baba
tespiti yapilabilmektedir. Dolayisiyla bu konuda mesru iligskiden olan kizla gayri mesru iliskiden olan

kiz arasinda herhangi bir farklilik s6z konusu olamaz.
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Imam Safiinin bu meseleye iliskin akil ve vicdan sinirlarim zorlayan mezkir goriisii onun
igtihat sistematiginin bir geregidir. Zira imam Safii, bir islemin gegerliligi i¢in onun hukuk kurallarina
seklen uygunluguna son derece 6nem vermektedir. Taraflarin iclerinde tasidiklar1 niyeti pek dikkate
almaz. Zira tim mezheplere gore zinadan dogan ¢ocuk, hukuken biyolojik babasina nispet edilemez.
Onun nesebi annesinden devam eder. Imam Safii bu meselede iste bu hukuki durumu dikkate almis ve
aradaki biyolojik baga itibar etmeyerek mezkiir goriisiinii ortaya koymus olsa gerektir. Fakat her ne
gerekgeyle olursa olsun Imam Safii’nin benimsemis oldugu goriisii tasvip etmek miimkiin degildir.

Zaten salim insan fitrat1 da boyle bir eylemi asla onaylamaz.

Ucgiincii boliimde ele alinan, rabibe etrafinda sekillenen fikhi meselelere gelindiginde, Nisa
stiresi 4/23. ayette zikredilen duhil kaydinin, kadinlarin annelerinin de sart1 olup olmadig ihtilafli bir
konudur. Rivayetlerde goriildiigii iizere Hz. Ali, ibn Ziibeyr, Ibn Abbas gibi sahabeler, annenin, tipk1
rabibe gibi kendisinden sonra zikredilen duhtl kaydina tabi oldugunu, boylece kiziyla beraberlik
yasanmadikea, bir ayrilik vuku buldugunda kayinvalidenin damada helal olacagini savunmusglardir.
Ikinci goriis sahiplerine gore ise rabibenin kayd: kendinden 6nce gelen ciimleyi kayitlayamaz, bdylece
sirf kiztyla evlenme akdinin yapilmasi, kaymvalideyi damadina haram kilar. Bu gériis Ibn Mes*tid’dan
ve Ibn Abbas’tan rivayet edilen ikinci bir goriise gore, ibn Omer, Cabir ve Imran b. Husayn ile pek
cok tabiinden rivayet edilmistir. Hanefiler, Safiiler, Malikiler ve Hanbeliler de bu goriistedir. Sahabe
arasinda ihtilaf goriinmekle birlikte, Deblisi rabibede beraberlik kaydiyla haram kilma halindeki

kaydin annede bulunmadigini1 ve bunun iizerine sonrakilerin icma ettigini ifade etmistir.

Bu meselelerde 6nemli bir konu da rabibenin iivey babasinin ogluna haram olmamasidir. Yani
bir adam bir kadinla oglu da onun kiziyla yahut adam anneyle babasi da bu kadinin kiziyla evlenmis
olsa herhangi bir sorun yoktur, dinen caizdir. Rabibin karisi da iivey baba igin ¢ocuklarin esleri
kategorisine dahil degildir ve rabibin 6lmesi veya esini bosamasi halinde, rabibin esi iivey babaya
helaldir. Buradan soyle bir sonu¢ c¢ikarmak miimkiindiir, bagka eslerden ¢ocuklari olan kadin ve
erkegin evlenmeleri gayet miimkiindiir ancak, bu ¢ocuklar eger farkli cinsiyette iseler, ayni evde
yasamalar1 mahremiyet agisindan uygun olmayacaktir ve biiytlidiiklerinde evlenmeleri caiz olacagi igin

bu ¢ocuklart kardes gibi bilylitmek de uygun degildir.

Dikkat ¢eken bir bagka meseleye deginmek gerekirse lianla reddedilen ¢ocugun, annesinin
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kocasiyla neseb bagi kesilip sadece anneye baglanir. Boyle bir durumda, fukahd, bu ¢ocugun bu
adamla evlenip evlenemeyecegini ele almislardir. Annesiyle beraberlik yasamasa bile, lian yapan
adamin daha sonra kendisini yalanlamasiyla rabibenin nesebi sabit olacagi i¢in, fukaha ihtiyath
davranmak gerektigini diisiinmiis ve annesiyle beraberlik yasanmasa dahi rabibeyi lidn ile reddeden
kisiye haram kilmiglardir. Rabibede annesiyle duhdl sart1 ¢ok net bir kayit iken, istisna olarak lianda

bu sartin ihtiyattan otiirii kalktig1 goriilmektedir.

Daha kapsamli bir arastirma neticesinde rabibe ile ilgili farkli hadis rivayetlerinin bulunup
bulunmadig arastirilabilir, rabibe etrafinda sekillenen fikhi meselelerin sayisi artirilabilir. Calismanin

siirlt kaldigi husus olarak bunu zikretmek miimkiindiir.
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