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OZET

Lafzin mana karsisina tayin ve tahsis edilmesi seklinde tanimlanan vaz® ilmi, iletisim tiirleri
icerisinde sozlii iletisimile alakalidir. Ne var ki vaz® ameliyesi sadece sozlii iletisimle alakali
degildir. En etkili iletisim olan sozlii iletisimde kullanilan lafizlar irade sahibi bir unsur
tarafindan manalara tahsis edilmistir. irade sahibi bu unsur IslAim alimlerine goére farkl
anlasilmistir. Bir grup dillerin tevkifi olarak yaratici tarafindan insanogluna verildigini
savunmustur. Diger bir grup ise 1stilahi olarak insan uzlasisi neticesinde meydana geldigini
savunmustur. Her iki grubun delilleri gii¢lii olmasina ragmen ispat icin yeterli degildir. Islam
alimlerinin vaz‘ kavramina yiikledikleri mana farklidir. Bu sebeple bir gruba gore hakikat
manada vaz‘ ameliyesinin gergeklestigi gibi mecaz ve kinaye tiirii lafizlarda da vaz‘ ameliyesi
gerceklesir. Diger gruba gore ise vaz‘ ameliyesi sadece hakikat tiirii lafizlarda s6z konusudur.
Vaz* alimleri vaz® ilmini vazi‘, mevzQ, mevzl leh, delalet ve medlil olmak iizere bes kisimda
ele almaktadir. Vaz‘ ameliyesinin ger¢eklesmesiyle birlikte iletisimde kullanilmak {izere
lafizlar miitekellimin isti‘maline sunulur. Isti‘mal edilen lafzin anlasiimasi ise muhatapla
alakalidir. Muhatap iletilen mesaji yorumlayarak miitekellimin muradim1 anlamaya capa sarf
eder. Boylece haml ameliyesi gergeklesmis olur. Vaz‘ ameliyesi vazi‘nin, isti‘mal ameliyesi
miitekellimin, haml ameliyesi ise muhatabin vasfidir.

Anahtar Kelimeler: Vaz‘ ilmi, Adudiiddin el-ic, er-Risaletii’l-vaz‘iyye, Gostergebilim,
iletisim, Sozlii iletisim.



Language, Communication, and Humanity: Core Topics in the Science of Vad*
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Master’s Thesis,
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ABSTRACT

The science of vad®, defined as the assignment and allocation of a word to its meaning, is related
to verbal communication within interaction. However, the act of vad" is not solely related to
verbal communication. In verbal communication, the most effective form of communication,
the words used are assigned to meanings by a volitional agent. This volitional agent has been
understood differently by Islamic scholars. One group has argued that languages were given to
humankind by the Creator in a tawqifi (divinely inspired) manner. Another group has argued
that they arose as a result of human consensus (istilah1). Although the evidence for both groups
is strong, it is not sufficient for definitive proof. According to the other group, however, the act
of vad' is only relevant for words of a literal nature. Scholars of vad® examine the science of
vad' in five parts: the assigner (vadi‘), the assigned (mavdi‘), that to which it is assigned
(mavdu lah), indication (dalalah), and the indicated (madlal). With the realization of the act of
vad’, words are presented for the speaker's (mutakallim) use in communication. The
understanding of the word used is related to the addressee (mukhatab). The addressee strives to
understand the speaker's intention by interpreting the conveyed message. Thus, the act of haml
(interpretation/carrying the meaning) takes place. The act of vad" is a characteristic of the
assigner (vadi‘), the act of isti‘mal (usage) is a characteristic of the speaker (mutakallim), and
the act of haml is characteristic of the addressee (mukhatab).

Keywords: Vad® Science, Adudiiddin el-Ici, er-Risaletii’l-vaz‘iyye, ~Semiotical,
communication, verbal communication.
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1. GIRIS

Insan, tabiati geregi medeni bir varliktir. Insanin tabiat1 yeryiiziindeki hayatini siirdiirmek,
kendi tiirtinlin bekasini saglamak amaciyla hem kendi tiiriiyle iletisim halinde olmasint hem de
diger tiirler ile i¢ ice yasamasini gerekli kilar. insanoglunu diger tiirlerden ayiran en temel
ozellik, akliyla diisiinlip iyiyi koétiiden ayirt edebilmesi ve meraminit beyan edebilmesidir.
Mantik alimleri insan1 “Insan konusan/diisiinen bir canhidir.” seklinde tanimlamistir.! Insani
diger canlilardan ayiran bu 6zelligidir. Ancak insanin bu 6zelligi hem diisiinebilmesini hem de
diisiincelerini ifade edebilmesini gerekli kilmaktadir. insanin diisiinebilmesi ve konusabilmesi,
birbirinden ayrilamaz iki temel vasiftir. Insanoglunun bu 6zelligi onu sosyal, siyasal, ticari vb.
pek cok toplumsal birlikteliklere sevk etmistir. Bu birliktelikler insanlar1 koyler, sehirler,
devletler kurmaya yoneltmistir. Bu gibi toplumsal faaliyetlerin temelinde insanlarin birbiriyle
iletisim kurabilmesi, merammni ifade edebilmesi bulunmaktadir.? Bu iletisim, bircok sekilde
gerceklesebilir. Jest ve mimikler ile iletisim kurulabildigi gibi isaretlerle, resimlerle, bazi
nesnelerin ¢ikardigi seslerle (6rnegin davul, fliit vb.) iletisim kurulmasi miimkiindiir. Ancak bu

yontemler ile kurulan iletisim {i¢ agidan yetersiz kalmaktadir:

a. Bu yontemler ile kurulan iletisim, sadece mahiyeti olan salt zihinsel varliklari
(ma‘kilat) ve var olmayan anlamlari (ma‘diimat) ifade edememektedir.

b. Buyontemler ile kurulan iletisim, zaman ve mekan boyutuna ihtiya¢ duydugu i¢in kolay
ve hizli bir sekilde gergeklesmemektedir. Bunun en bariz 6rnegi isaret dilini kullanan
konusamayan insanlarin sadece birbirlerini gordiikleri zaman ve mekanda
anlasabilmeleridir.

c. Bu yontemler ile kurulan iletisim yapilart geregi, sade ve kaliplara kabil

olmadiklarindan insanin duygu ve diisiincelerini yansitmakta zayif kalmislardir.®

Bu yoOntemler karsisinda insanlarin var olduklar1 giinden beri aralarindaki iletisimi
gerceklestiren mana yiiklii lafizlar yani s6zlIi iletisim, hem mahiyeti olan salt zihinsel varliklar
(ma’klat) ve var olmayan anlamlar1 (ma’diméat) zaman ve mekan boyutuna ihtiya¢ duymadan

hem de duygu ve diislincelerini tam manasiyla yansitan kolay ve hizli bir yontem olmustur. Dil

! Esiriiddin el-Mufaddal b. Omer es-Semerkandi el-Ebherd, sdgiici (istanbul: Matbaatii’l-Amire, 1269), 1.

2 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani et-Teftizani, el-Mutavvel
(istanbul: Matbaatii’l-Amire, 1309), 7.

3 Teftazani, el-Mutavvel, 7; Ali Kuscu, Unkiidu z-zevdhir fi’s -sarf, thk. Ahmet Afifi (Kahire: Darii’l-kiitiibii’l-
ilmiyye, 2001), 223; Ibrahim Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz‘ Iiminin Temel Meseleleri (Istanbul:
Iz Yaymcilik, 2006), 18-19.



alimleri dili “Toplumlarin diisiincelerini, duygularin1 ve gayelerini kendisiyle ilettikleri

seslerden olusan ifade diizenidir.” seklinde tanimlanmislardir.*

Sozli iletisimin bir madalyonun iki yiizli gibi birbirinden ayrilmayan iki temel unsuru
bulunmaktadir. Bu unsurlar lafiz ve manadir.® Zihinlerde bulunan manalar ile ses birimleri
aracilifiyla ortaya cikan lafizlar arasindaki delalet, tarih boyunca dil alimleri tarafindan
incelenmistir. Ozellikle dilin biiyiikk énem tasidig1 Islami ilimler igerisinde lafiz ve mana
arasindaki delalet olgusu Islam alimleri tarafindan dikkatle ele almmustir. Fikih usilii, nahiv,
sarf, istikak, liigat, belagat, beyan, mantik, kelam, tefsir ve Kur’an ilimleri igerisinde,
kendilerine bakan yonleriyle incelenmistir.® Ozellikle ilk dénem kelam ve fikih usili
eserlerinde vaz‘ olgusu derinlemesine incelenmistir. ilk dosnem Fukaha metodu ustilciilerinden
Kerhi (340/952) ve ilk donem Miitekellim metodu usilciilerinden imam Safii (204/820)
dogrudan vaz’ kavramini kullanmasalar da vaz‘ olgusunu baska lafizlarla ifade etmislerdir.
Onlar1 takip eden ustl alimleri, eserlerinde vaz* olgusunu sistemli bir sekilde kullanmislardir.’
Adudiiddin el-Ici’nin (756/1355) er-Risdletii’I-vaz ‘iyye adli risalesiyle yeniden 6nem kazanan
vaz* olgusu (lafiz-mana delaleti) yeni bir doneme girmistir.® Artik miistakil bir ilim dalina
doniismeye baslayan vaz‘ olgusu mezkir risaleye yazilan hasiyeler ile gelismistir. Ozellikle
Sa’dettin et-Teftazani (792/1390) ve Seyyid Serif el-Ciircani’nin (816/1413) yazdiklar1 serhler
ile vaz* olgusu, yeni birtakim meselelerin eklenmesiyle birlikte genislemis ve muhtevasi
derinlik kazanmistir. Osmanli doneminin ortalarina kadar kisa bir kesintiye ugramasina ragmen

Osmanli Alimleri sayesinde miistakil bir ilim olarak tedvin edilmistir.®

Bu tez ¢alismasi, dil felsefesi disiplininde gostergebilim olarak incelenen vaz* ilmine dair
bir ¢alisma olarak planlanmaktadir. Bu itibarla, ¢alismanin temel amaci vaz® ilminin temel
konularin1 incelemek ve sozlii iletisimde lafiz-mana arasindaki delaleti ana hatlariyla ortaya

koymaktir. Yukarida da isaret edildigi tizere vaz‘ ilmi, Ici’nin risalesi ile baslamis olsa da vaz*

4 Ebu’l-Feth Osman Ibn Cinni, e/-Hasd is, thk. Muhammed Ali Neccar (Misir: Daru’l-kiitiibii’l-Misriyye, ts.),
1/33.

5 Cemal Giizel, “Platon’un Bilgi Gériisii”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2003), 105-
115.

6 Abdullah Yildirim, “Vaz* Ilmi”, Isldam Medeniyetinde Dil ilimleri: Tarih ve Problemler, ed. Ismail Giiler
(istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 425-438..

" Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz ‘ Ilminin Temel Meseleleri, 149-178..

8 Abdullah Yildirim, “er-Risaletii’l-vaz‘iyye”, Isldm Ilim ve Diisiince Geleneginde Adudiiddin el-Ici, ed. Esref
Altas (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari; iISAM Yaynlari, 2017), 77-118; Tahsin Gorgiin, “Ici,
Adudiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/410-414.

® Eginli ibrahim Hakk1, Metniin fi 'I-vaz ‘ (Istanbul: Matbaa-i Safa ve Enver, 1311), 73-78; Eginli Mehmet Rahmi,
el- ‘Ucaletii r-rahmiyye (Istanbul: Matbaa-i Safa ve Enver, 1311), 24.
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olgusu Islam alimlerinin farkinda olduklar1 bir meseledir.!® Dolayisiyla vaz® ilminin tarihi
seriiveni agisindan incelemeye tabii tutulmasinin faydali olacagi diigiiniilmektedir. Bu donemler
icerisinde Ici’nin neyi basardigina ya da neyi degistirdigine deginilecektir. Osmanli donemi dil
alimlerinin eserlerinden kisaca bahsedilecektir. Bununla birlikte iletisimin gerceklesme
sekilleri, dillerin dogusu ve olusumu meselesi de genel hatlariyla incelemeye tabi tutulacaktir.
Delaletin lafizdan m1 yoksa lafiz ve mana digindaki bagka bir unsurdan mi1 kaynaklandigina dair
akli ve nakli ¢ikarimlarda bulunulacaktir. “Bu delaletin bir mensei-kaynagi var midir?”
sorusuna, itikddi mezheplerin nasil ve neye dayanarak cevap verdigine yer verilecektir. Bu
manada, bircok kelami ayrismaya sebep olan ve mihne olaymin gerceklesmesine zemin
hazirlayan “Kur’an mahluktur veya degildir.” meselesi, vaz* ve vazi‘ agisinda incelemeye tabii
tutulacaktir. Ayrica Bat1 dil bilimleri igerisinde 6zellikle son donemde yayginlik kazanan dil

felsefesinde anlam ve adlandirma prensibi ele alinacaktir.

Eginli Ibrahim Hakki’nin (1311/1894) el-Metnii fi’I-Vaz* risalesi, mezkir risalenin serhi
Eginli Mehmet Rahmi’nin (1327/1909) el- ‘Ucaletii’r-Rahmiyye adli eseri, Ali Kusgu'nun
(879/1474) Unkiidu’z Zevahir adli eseri ve Yusuf ed-Dicvi’nin (1870/1946) Hulasatii Ilmi’l-
Vaz* adl1 risalesi, Abdiilhamid Anter’in //mu’l-vaz * adli risalesi vaz® ilmi agisindan dnem arz
etmektedir. Ibrahim Ozdemir’in Isldm Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz‘ Ilminin Temel
Meseleleri kitab1 ve Abdullah Yildirim’ i Vaz * [imi ve Unkiidu 'z-zevahir / Ali Kuscu (Inceleme-
Degerlendirme) isimli yiiksek lisans tezi Tiirkge eser olarak Onemlidir. Mezkir eserler
incelendiginde vaz‘ ilminin lafiz mana arasindaki delalet iligkisi olarak kabul edildigi
goriilmektedir. Klasik vaz‘ ilmi agisindan dogru olsa da vaz* olgusu iletisimin bir geregi oldugu
aciktir. Bu durum vaz® ameliyesinin anlasilmasini zorlastirmaktadir. Nitekim iletisim sadece
lafizlarla yani sozlii iletisimle gergeklesmez. Bu agidan klasik vaz‘ ilmi, daha genis bir
perspektiften ele alinmasi gerekmektedir. Bu sebeple vaz* ilminin, énemli bir dil bilimci olan

Ibn Cinni’nin de deginde iizere, iletisim genelinde ele alinmasi gerekmektedir.

10 Abdullah Yildirim, Vaz * [lmi ve Unkiidu z-zevéhir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme) (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 11-46.
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2. VAZ¢ iILMINIiN DOGUSU

Vaz* olgusu, dil ile alakali temel bir mesele oldugundan dolay: sadece Islam alimleri
tarafindan degil, Yunan filozoflar1 tarafindan da ele alinmistir. Her ne kadar vaz* olgusu veya
vaz‘ ilminin tam bir karsilig1 olmasa da birgok filozof bu konuya deginmistir. Bu filozoflarin
belki de en etkilisi Platondur (MO.348). Kratylos adl1 eserinde adlarin dogrulugunu tartismistir.
Aporetik diyalog seklinde olan bu eserde Kratylos, Sokrates ve Hermogenes adli {i¢ karakteri

tar‘[ls‘urlr.11

Ancak kendi fikrini kasten gizler. Tartisma konusu, adlar anlagilinca adlarin
karsisina konan nesnenin de anlasilip anlasilmayacagidir. Konu, kelam ilmindeki isim-
miisemma delaleti ekseninde désnmektedir. Tek basina bu konu vaz* ilmini kapsamamaktadir. *?
Yine de vaz* olgusunun filozoflar tarafindan ele alindigini gostermektedir. Ozellikle diyalogun
vaz‘ olgusu acisindan 6nemi, adlar ilk verenin insan degil, onun iistiinde bir gii¢ oldugunu
savunmasidir. Bu agidan vaz* ilminde bulunan tevkifi goriis ile drtiismektedir.’® Bu minvalde
devam eden bu tartisma felsefe icerisinde devam edegelmistir. Ozellikle son dénemlerde dil
felsefesi olarak ele alinmaktadir. Ferdinand de Saussure gostergebilimi ve dil biliminde 6nemli
isimlerdendir.!* Cagdas filozoflardan Saul Aaron Kripke Naming and Necesssity adiyla yazdig

kitabinda, adlar nesneler karsisina insan uzlagsmasi sonucu kondugu goriisiinii savunmaktadir.

Tiirkceye “Adlandirma ve Zorunluluk” adiyla Berat A¢il tarafindan ¢evrilmistir.'®

Islam{ ilimler igerisinde vaz* olgusu, ilk tedvin faaliyetiyle birlikte olusmaya baslamustir.
Bunun sebebi, Islami ilimlerin Kur’an ve hadislere dayanmasidir. Islim dininde ve ilim
geleneginde temelde nasslar bulunmaktadir. Ozellikle inang (iman) ve ibadet (amel) meseleleri
nasslar ile anlasilir ve uygulanir. Bu demektir ki, nassin lafz1 olmazsa olmaz bir seydir. Bunun
farkinda olan sahabiler Hz. Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan hemen sonra ilk i olarak Kur’an’1
cem’ etme faaliyetine baslamislardir.® Bu faaliyetin bircok sebebi olsa da bu sebeplerin basinda
kuskusuz nasslar1 korumak gelmektedir. Yine bu faaliyetin devami olan istinsah faaliyeti de

Kur’an lafzin1 korumak ve sonraki nesillere aktarmak icindir. Bu faaliyete tiim sahabiler icma

11 Aporetik, aporia ‘dan gelir. Sokratik diyaloglarin genel bir 6zellikleri olarak olumsuz bir sonugla bittigi goriiliir:
Yanlis ve yetersiz tanimlar ciiriitiilince diyalog da sona erer; burada arastirmada bir ¢ikmazla, yani aporia ile
karsilasilmig, bdylece de ele alinan sorunun dogru yaniti bulunamamistir. Bu yiizden, Platon’un ilk dénem
diyaloglarina aporetik diyaloglar da denir.

12 Platon, Kratylos, Giris, Metin, Ceviri ve Dizin, gev. Erman Géren (Istanbul: Dergah yaymlari, ts.), 1/25-37.

13 Levent Aysever, “Kratylos: Adlarin Dogrulugu ve Bilgi”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi
19/1 (2002), 155-166.

14 Saban Koktiirk- Semra Eyri, “Dilbilim ve Géstergebilim: Ferdinand De Saussure ve Gostergebilimi Anlamak”,
Sakarya Universitesi Fen Edebiyat Dergisi 15/2 (ts.), 12142.

15 Saul Aaron Kripke, Adlandirma ve Zorunluluk, ¢cev. Berat Acil (Istanbul: Litera Yayincihik, 2005), 30-188..

16 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suytti, el-Itkan fi ‘Ulimi’l-
Kur’an, thk. Suayb Arnavit (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2008), 129-142.
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etmistir.l’ Kur’an-1 Kerim’in lafz1 tam manasiyla korumaya alininca Islam dininin ikinci
kaynag1 olan hadisler i¢in alimler ¢aba sarf etmistir. Ancak hadislerin lafzina degil manasina
riayet edilmistir. Bunun birgok sebebi vardir. Bunun en Onemli sebepleri arasinda Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ilk donemlerde Kur’an ile karigmasini 6nlemek amaciyla hadis yazimini
yasaklamasi bulunmaktadir. Sahabiler ve tabiin alimleri hadisleri mana rivayetine yonelmis ve
isnad sistemi gibi ¢ok énemli bir ilke imza atmuslardir.'® Bu faaliyetler gostermektedir ki lafiz

ve mana Islam dini i¢in vazgegilmez bir riikiindiir.

Bu faaliyetlerle beraber gelisen fikih ilminde de fakihler, lafiz ve manadan hiikiimler
ortaya koymuslardir. Fiirt fikih {izerinden fikhin ilkelerini belirlemisler ve fikih uslii eserleri
telif etmislerdir. Bu eserlerinde elfaz boliimleri olusturmus ve vaz‘ konularina yiizeysel
deginmislerdir. Ayn1 sekilde nahiv, beyan ve mantik ilimlerinde de kendilerine bakan yonleriyle
vaz‘ konular ele almmustir.®® Vaz* olgusu hicri 8. asirda Adudiiddin el-Ici tarafindan kaleme
alinan er-Risdletii’I-vaz ‘iyye isimli eserle birlikte yeni bir merhale kazanmistir.?® Bu risaleye
yazilan ¢ok sayida hasiye ve serh ile birlikte vaz® olgusu yeni bir doneme girmistir. Osmanli’nin
son donemlerinde vaz‘ olgusu iizerine birgok eser telif edilmis ve vaz‘ olgusu miistakil bir ilim
dalma doniismiistiir. Boylece vaz ilminin kurucusu Adudiiddin el-ici temele alinarak; ondan
onceki doneme miitekaddimin, ondan sonraki déneme miiteahhirin donemi denilmistir. Ayrica
kendisinin baslattig1, hasiyeler ile gelisen doneme de ici donemi adi verilmistir. Bu dénemler

tek tek ele alinacaktir.
2.1. Miitekaddimiin Donemi

Bu dénemde vaz* ilmi heniiz tesekkiil etmemistir. Farkli ilim dallar1 igerisinde kendilerine
bakan yonleriyle incelenmistir. [Imin 1stilahlar1 da heniiz olusmadig igin farkli lafizlarla ifade
edilen vaz* olgusu; fikih ustlii, nahiv, sarf, istikak, liigat, belagat, beyan, mantik, kelam, tefsir
ve Kur’an ilim dallarinda ele alinmistir. Bununla birlikte vaz* olgusunun diger ilim dallarina

nazaran daha fazla goriildiigii ilim dallarini dérde indirgemek miimkiindiir.?! Bunlar;
a) Fikih ustli
b) Nahiv (Sarf, Istikak, Liigat)
c) Belagat-Beyan

7 Muhsin Demirci, Tefsir Usiilii (Istanbul: Marmara lahiyat Yaymlari, 2006), 69-107.

18 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 2021), 25-180.
19 Yildirim, “Vaz* [lmi”, 435-438.

2 Yildirm, “er-Risaletii’l-vaz‘iyye”, 77-118.

2 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* iminin Temel Meseleleri, 137-195.
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d) Mantik
2.1.1. Fikih Usiiliinde Vaz* Olgusu

Bircok ayetten de bilindigi tlizere Allah Teala, Kur’an’it insanlarin anlamasi ve
akledebilmesi icin indirmistir.?? Her ne kadar Kur’an-1 Kerim’in lafzin1 okumak ibadet olsa da
fikih usilii agisindan Kuran’in lafzindan ve manasindan hiikiim istinbat etmek asildir. Satibi’nin
(790/1388) ifade ettigi lizere “Hitap, mananin anlagilip icrasi i¢in vardir. Lafza takilip kalmak
miitekellimin murad: degildir.”?® Kur’an ve siinneti, lafiz ve mana agisindan (hitap agisindan)
ele aldigimizda hitabin, insa ve ihbar kisimlarini gériiriiz. Muhatabin yapip yapmamasi gereken
hususlarin talep edildigi kisim ingsal kisimdir. Hatta Kur’an’mn ilk inen ayetleri insai olarak
inmistir. 24

Hitap acisindan diger kisim ise ihbaridir. Hitap ihbari olsa bile ondan kastedilen mana
cogu zaman insadir. Mesela ge¢cmis iimmetlerin kissalar1 haberi climleler olsa da bundan kasit,
ibret alip hayatimizi ona gore sekillendirmektir. Neticede her iki hitap sekli de muhatabi bir
seye sevk etmeyi ve etkilemeyi amaglamaktadir. Her iki hitap da vaz‘i bir olgu olan lafizlardan
miitesekkildir. Bu agidan, bu hitaplarin her climlesi, kelimesi hatta harfi 6nemli vaz‘i ve ser‘i
hiikiimler ifade etmektedir. Insanoglunun yaratilis amaci elbette ki Allah Teala’y1 tanimak ve
ona ibadet etmektir.?® Bu ama¢ dogrultusunda fikih alimleri her bir lafz1 ele almis ve usil
kitaplarinda 6zel boliimler olusturmuslardir.?® Lafizlari, vaz‘i agidan taksime tabi tutmuslardar.

Bu taksimati su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

a. Vaz‘ edildigi mana bakimindan lafiz: Hass, amm ve miisterek kisimlarina ayrilir.

b. Kullanildig1 mananin, vaz* olundugu mana olup olmadig1 bakimindan lafiz: Hakikat,
mecaz, sarith ve kinaye kisimlarina ayrilir.

c. Kullanildigr manaya delaletinin agiklig1 bakimindan lafiz: Zahir, nass, miifesser,
muhkem; kapalilik bakimindan lafiz: Hafi, miigkil, miicmel ve miitesabih kisimlarina

ayrilir.

22 Kur’an Yolu (Erisim 8 Ekim 2024), Yasuf 12/2; ez-Zuhruf 43/2-3.

23 Eb Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvafakat fi Usili’s-seri ‘a (Beyrut:
Daru’l-ma’rife, 1975), 3/410.

% el- Alak 96/1-5.

% ez Zariyat 51/56.

%6 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, el-Kdsif ‘ani’l-mahsiil, thk. Adil
Abdulmevcad, Ali Muavvad (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1998), 1/458.
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d. Lafzin manaya delalet sekli ve sdziin sdylenmesi agisindan lafiz: Ibare, isaret, delalet

ve iktiza kisimlarma ayrilir.?’

Usal alimleri bu taksimati yaparken lafiz ve mana arasindaki unsurlara su isimleri
vermislerdir: Lafzin mana karsisinda miilahaza edilip taallukuna vaz‘; bu taalluku karsilayan
medlule lafiz (mevzl, masika leh); bu taallukun zihni karsiligina mana (mevzi leh, medlul,
methum); taallukun biitiin fertleri kapsamasina umum (amm); fertlerin bir kismini kapsamasina
husus (hass); lafzin taalluk etme bi¢imine delalet; taalluku gergeklestiren zata vazi‘; taallukun
amacina beyan; taallukun yontemine rivayet (haber) isimlerini vermislerdir.?® Ustl alimleri
nasslardan hiikiim istinbatinda ¢ok titiz davranmislardir. Bu sebeple 6ncelikle vaz® ilmi basta
olmak iizere sarf, nahiv, belagat, istikak, liigat gibi dil ilimlerini, eserlerinin bas taraflarinda yer
vermislerdir. Bu kadar titiz davranmalariin sebepleri pek ¢ok olmakla beraber su ayet belki de

biitlin sebeplerin temelini olusturmaktadir:

Sana kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’an) bir kisim ayetleri muhkemdir, ki
bunlar kitabin esasidir, digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli
bulunanlar, fitne ¢ikarmak ve onu (kisisel arzularina gore) te’vil etmek i¢in
ondaki miitesabihlerin pesine diiserler. Halbuki onun te’vilini ancak Allah
bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler. Derler ki: Ona inandik, hepsi

rabbimiz katindandir. (Bu inceligi) yalniz akliselim sahipleri diisiiniip anlar.?®

Kur’an-1 Kerim’i hakkiyla anlayabilecek ve geregi gibi amel edebilecek kimselerin
ilimde derinlesenler oldugu acikca belirtilmistir. ilimde derinlesmeyi cok arzu eden alimler,
Allah Teala’nin kitabin1 insanlara anlatma gorevlerinin de farkindadirlar. Nitekim birgok ayette
Rabbimiz emr-i bi’l- ma’rif ve nehy-1 ‘ani’l-miinker (iyiligi emretme ve kotiilikkten

sakindirma) gorevini miiminlere vermistir.

Miiminler 6zelinde bu gorev, peygamberlerin
varisleri olan alimlere verilmistir.3! Gorevlerini yerine getirme noktasinda biitiin gayretlerini
sarf eden Islam Aalimleri, nasslari anlama, yorumlama, hayatlarina ve dier miiminlerin

hayatlarina uygulama noktasinda genis bir bakis acis1 kullanmislardir. 32

2" Muhsin Kogak vd., Fikih Usiilii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 274-386.

28 Karafi, el-Kdsif ‘ani’l-mahsiil, 1/408-409; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* llminin Temel
Meseleleri, 151-152.

29 Al-i imran 3/7.

30 Al-i imran 3/104, 110,114; el-A’raf 7/157; et-Tevbe 9/71, 112; el-Hac 22/41; Lokman 31/17.

81 EbGi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb Arnavit - Muhammed
Kamil Karabelli (Beyrut: Daru’r-risleti’l-ilmiyye, 2009), “ilm”, 2.

% Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiili’l-
fikh, thk. Abdiilazim Dib (Katar: y.y., 1399/1978), 1/130.



Fikih ustliinde diger ilim dallarindan farkli bakis agisiyla ele alinan dilsel boliimler, usil
ilmi i¢inde 1stilahi bir siire¢ gecirmistir. Elbette ki bir ilimin tesekkiiliinde 1stilahlar belirli bir
stirecten ge¢cmektedir. Biz burada vaz* olgusunun, usil ilminde gegirdigi merhalelere yiizeysel

temas edip gegecegiz.

Usil ilminde bize ulasan ilk eser Imam Safii’nin risalesidir. Kitapta bir¢ok konuyu ele
almakla beraber vaz‘ olgusundan “tesmiye” kavramiyla bahsetmektedir.®® Ayrica risalesinde
amm, hass, delalet gibi kavramlar1 kullanmistir. Bu kavramlar vaz‘ olgusuyla alakali olan
kavramlardir. Ayrica tesmiye kavramini, daha sonraki donemlerde sekillenen ve anlamini bulan
misterek kavrami yerine kullanmistir. Tesmiye kavramini risalesinde su sekilde ifade etmistir:
“Bir seyin birden fazla ismi oldugu gibi, birden fazla seye de bir isim verilmistir”.** Daha

sonraki Safii ustlciileri de tesmiye kavramini kullanmislardir.®®

Hicri dordiincii asrin baslarinda Hanefi ustlciisii Kerhi, risalesinde tipk1 Imam Safii gibi
dolayl olarak vaz‘ olgusuna temas etmistir.®® Imam Kerhi’nin talebesi olan Cessas (370/981),
hocasinin eksik biraktigi meseleleri ele almis ve tamamlamistir. Ayrica vaz‘ kavramini
dogrudan kullanmis ve vaz* olgusu ile iligkili olan amm, hass, miisterek, hakikat, mecaz, zahir,
nass gibi kavramlara da eserinde yer vermistir.3’ Cessds, vaz‘ olgusuna yeni soluk
kazandirmistir. Cessas’in yaptig1 en 6nemli yenilik, kavramlara tanimlar yaparak 1stilahlagtirma
faaliyetidir.®® Ahkamii’l-Kur’an adli eserinde, ciimle iginde bulunan harflerin ciimlenin
anlamimi degistirdigi ve tekit ettigini sdyleyen Cessas, harflerin vaz‘ina dair 6nemli bilgiler
vermektedir. Cessas’tan sonra gelen tefsir, hadis, fikih ve dil alimleri bu harflere ihtimam

gdstermistir. Daha sonraki donemde sekillenen tazmin teorsini 1stilahlastirmislardir.®

Hicri besinci asrin basinda Bakillani (403/1013), Safii mezhebinde 6zellikle Ciiveyni
(478/1083) ve Gazzali (505/1111) tarafindan temel kaynak kabul edilen et-Takrib ve’l-Irsad
adl1 eserinde nasslar1 anlamak ve dogru tevil etmenin yollarini ve sartlarini kaleme aldig: dilsel

bir boliim yazmustir. Bu dilsel bdliimde, vaz® bilgilerini temele almigtir. Lafiz ve mana

3 Muhammed b. Idris es-Séfii, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Mustafa el-Babi’l-Halebi,
1357/1938), 51-62.

34 Safii, er-Risale, 52..

% Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Maksadii’'l-esnd fi Serhi Esma 'illdhi’l-hiisnd, nsr. Bessim
Abdiilvahhab el-Cabi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1464/2003), 24-40.

36 Ebu’l-Hasan ‘Ubeydullah b. Hiiseyin el-Kerhi, Risaletii’I-Kerhi fi’I-usil, thk. Mustafa Muhammed el-Kabbani
ed-Dimeski (Beyrut: Daru Ibn Zeydin, ts.), 161-175.

37 Ahmed b. Ali Ebu Bekir er-Razi el-Cessas, el-Fusil fi -usil (b.y.: Vezaretii’l-evkafr’l-kuviyye, 1994), 1/40, 46-
50.

38 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 1/31, 46, 59-64, 327, 373.

% Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el- Beytii’l-FiinGin ve’l-‘ulim ve’l-adab Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, thk.
Muhanmmed Sadik Kamhavi (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1992), 1/5-28.
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arasindaki iligkiyi, insan zihninde yer alan manalarin tezahiirliniin nasil gerceklestigini akli ve
vaz‘1 deliller seklinde iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisim olan akli delilde mantiksal ilkeler
ile bir sonuca varmistir. Mesela her fiilin bir faili vardir. Bu failin bu fiili yapma kabiliyetinin
ve kudretinin olmasi gerekir. Goriildiigii gibi bu delil, bedihi olup vaz‘i ¢ikarimdan uzaktir.*
Vaz‘i delili su sekilde ifade etmistir: Isaretler, hareketler, yazlar, cizgiler ve lafizlar haddi
zatinda (akli delil ile) bir seye delalet etmezler. Onlar1 baska seylerin karsisina koyan bir zat
vardir. Bu zat ise idrak, irade, kudret sahibi bir varliktir. Idrak, irade ve kudreti olmayan bir
varligin lafizlari, isaretleri, hareketleri anlasilmaktan uzaktir®’. Ne soyledigini bilen ve
sOylediginden neyi kastettigi anlasilan bir varlik ancak isaretler, hareketler, yazilar, ¢izgiler ve
lafizlar karsisina baska seyler koyabilir. Buna gore deli, ¢ocuk ve uyuyan kimselerin beyanlari
ve hareketlerine itibar edilmez. Ne lehlerine ne de aleyhlerine delil teskil etmez.*?iletisimi
saglayan yegane seyin akli ve vaz‘i deliller oldugunu séylemektedir. Her iletisim kuran insanin
zihninde yer alan ve disa yansiyan, bir lafiz-mana (isaret-mana)* iliskisi bulunmaktadir.*Bu
delilleri ifade ettikten sonra vaz‘in lafiz ve lafiz dis1 oldugunu ifade etmistir. Ona gore vaz*

olgusu, lafzil vaz‘ ve gayr lafzi vaz‘ olmak tizere iki kisimdir. Bu taksimati ile vaz* ilminin ilk

stitununu olusturan Bakillani, mutlak manada vaz‘ olgusunu sekillendirmistir.

Bakkillani vaz* merkezli bu boliimiinde, vaz® olgusunun kelam ilmine bakan ve 6énem arz
eden bir konusu olan “Dilin kaynagi (vazi‘) kimdir?” sorusuna da cevap vermistir. Kelam
ilminde tevkifi, 1stilahi ve tevakkufi olarak ele almmustir.®® Tevakkufi goriisii kabul eden

Bakillani, dilin kaynagi konusundda daha fazla konusmanin gereksiz oldugunu, herhangi bir

40 Ebli Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdd (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1998), 192-
210.

4 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, 1/204-205.

42 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, 1/205-208.

43 Nitekim iletisim sadece lafizlar ile saglanmaz. Dilsiz insanlarin iletisimi isaret {izerinedir. Hatta dilsiz olmasa
dahi meramini igaret ile ifade etmek insanlar vardir. Yeri geldiginde bir bakis, bir giiliis bile iletisimi saglayabilir.
Hatta 21. yiizyilda emoji olarak kullanin kiigiik resimler 6zellikle gen¢ kusak arasinda iletisim aract olarak
lafizlardan daha sik kullanilmaktadir. Vaz’ ilmi, lafzl vaz’1 ele almis ve gayri lafzil vaz’1 birakmis degildir. Ancak
isi nasslar olan Islam alimleri, lafzi bir e olan Kur’an yetlerini ve hadisleri ele aldiklarindan gayri lafzi vaz’
ikinci konumda kalmigtir. Daha sonradan bu taksimat matikgilar tarafindan ele alinmig ve delalat temelinde tekrar
taksim edilmistir.

4 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, 1/336.

45 Vazi‘ agisindan vaz’ boliimiinde daha detayli ela alinacak bu konuya kisaca bakacak olursak; ilk dénem kelam
ekollerinden olan Eg‘arl, Mu’tezile ve Matiiridi mezhepleri arasinda cereyan eden bir meseledir. Es‘ar alimler
dilin kurucusu mutlak olarak Allah Teala’dir (tevkifi). Dolayistyla dil bir cihetten kutsaldir. Bunun temel sebebi
Kur’an-1 Kerim’in Allah’in kelam sifatiyla iligkisini olmasidir. Mu’tezile alimleri ise “Sifatlar hadistir.” diyerek
kelam sifatina bagli olan vazi‘y1 mutlak insanlar kabul etmektedirler (1stilah?). Ikisin arasinda bulanan Matiiridi
alimler ise dili var edenin Allah, devam ettirip gelistirenin ise insanlar oldugunu so6ylemektedirler.
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netice elde edilmedigini ve insanlarin birbirlerini tekfirden 6teye gecemediklerini beyan ederek

tevakkuf teorisini ortaya atmistir.*®

Bakillani, vaz* deliliyle lafzin manasinin {i¢ sekilde olacagini ifade etmistir. Bu taksimati

muhatabin hitab1 anlama sekli ve seviyesine gore yapmistir. Bu taksimat su sekildedir:

1.
2.

Harici bir karineye ihtiyag duymadan anlamin tiimiinii ifade eden kelam (hitap).
Harici bir karineye ihtiya¢ duymasa bile farkli manalara tevili muhtemel kelam
(hitap).

Vaz‘ edildigi manay1 ifade edebilse bile karine olmaksizin merami ifade etmekte

yetersiz kalan kelam (hitap).*’

Birinci kisma nass, ikinci kisma miicmel ve iiglincli kisma mecaz ismini vermistir. Bu

kisimlara ayetlerden bircok drnekler vermistir.*® Ugiincii kisim olan mecazin vaz* ile ilgisinin

olmadigin1 sdylemektedir. Bunun sebebini su sekilde aciklar: “Mecaz, vaz‘ edildigi asil

mananin disinda kullanilan lafizdir.” Dolayisiyla hakiki manaya dayanmasi gerekmektedir.

Vaz‘l manada sabit kalan mananin hakiki mana oldugunu, mecaz mananin hakiki mananin alt

kismi1 oldugunu ifade etmistir.*® Ayrica usil literatiirii icerisinde asli kaynaklardan biri kabul

edilen kiyasin, isimler iizerinde de gecerli olup olmadigini tartisan Bakillani isimleri su iki

kategoriye ayirmistir:

a.

Sahislarin (zatlarin) miisahhas ve hiiviyetleri olan ayrica diger sahislardan (zatlardan)
ayirmaya yarayan isimler. Bu tiir lafizlar iizerinde kiyas yapilmaz. Miitekellim fikih
ekoliinde bu konu, methumun muhalifinden delil ¢ikarma prensibi altinda ele
alinmaktadir. Fukaha ekolii tarafinda delil ¢ikarma prensibi kabul edilmeyen

O Bunlar mefhumu sifat,

mefthumun muhalifi prensibi, bes kisimda ele alinir.®
methumu gaye, mefthumu ‘aded, mefhumu sart ve methumu lakaptir. Methumu lakap

ittifakla hiiccet degildir.>

46 Bakillani, et-Takrib ve l-irsdd, 1/316-317, 319-327; Numan Karagoz- Hulusi Arslan, “Dilin Koékeni ve Teolojik
Baglam1”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi 12/2 (31 Aralik 2021), 432-451.

47 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, 1/340-351.

48 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, 1/140-145.

49 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, 1/351-358..

%0 Sadece nasslarda gecerli degildir. Vaz’1 kanunlarda ve sézlerde methumun muhalifi ile amel edilir.

51 Abdulvahhab Hallaf, [lm-i Usili’l-fikh, thk. Muhammed Besir Halavi (Liibnan: Daru’l-kiitiibi’ilmiyye, 2020),

142-148.
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b. Sahislara ait olan vasiflar1 ifade eden sifat kelimeler (miistak kelimeleri).>? Bu tiir
lafizlarin kiyasa konu olup olmamasi noktasinda ihtilaf vardir. Bakillani olmayacagi

goriisiindedir.>®

Hicri besinci asirdaki Miitekkelim ekolii ustilciilerinden Ciiveyni, Gazzali gibi alimler
eserlerinde Bakillani’ye atifta bulunmus ve vaz‘ olgusu ¢izgisini devam ettirmislerdir.%*
Gazzali, vaz* olgusunu isim-miisemma delaleti mahiyetinde ele almistir. Allah’in isimlerini
serh ettigi eserinde buna genis yer vermistir. Daha sonra Allah’in isimlerini ele alan Gazzali, bu
isimlerin delalet ettikleri manalar1 ve tecelli sekillerini incelemistir.>® Yine hicri besinci asrin
Fukaha ekolii ustlciileri, vaz‘ olgusunu Miitekkelim ekolii ustlciileri gibi ele alsa da aslinda
kullanilan kavramlarin delalet ettikleri manalar aymi degildir. Ornegin Miitekellim ekolii
ustlciileri nass kavramini “Manasina kat’i olarak delalet eden ve baska bir ihtimale agik
bulunmayan lafizdir.” seklinde anlamislardir. Fukaha ekolii usilciileri ise ‘“Manasinin
anlasilmasi i¢in harici bir karineye ihtiya¢ duyulmayacak sekilde manaya agik olarak delalet
eden ve kendisinden ¢ikarilan hiikiim soziin sevk sebebi olan lafizdir.” seklinde anlamiglardir.%®
Fukaha ekolii igerisinde ¢ok &nemli bir yere sahip olan imam Debiisi (430/1039), lafzin manaya
delaleti olan vaz‘ olgusunu hem kemiyet hem de keyfiyet bakimindan ele almis ve 1stilahlari
yirmiye®’ kadar gikarmustir.® Kendisinde sonra gelen Pezdevi (493/1100), Serahsi (483/1090)
ve Sadrusseri‘a (747/1346) gibi ustl alimleri de bu taksimata sadik kalmistir. *® Sadrusseri‘a,

Debiisi ve Pezdevi’nin taksimatini sadelestirmis ve anlasilmasini kolaylastirmistir.?* Bundan

52 Miistak kelimeler Arapgada fiilden tiireyen ve bir isi yapana, yapilan ise, yapilan igin zamanina, mekanina,
sekline vb. delalet eden lafizlardir. Ebii’l-Meali {zziiddin Abdiilvehhab b. Ibrahim b. Abdilvehhab ez-Zencani, el-
‘Izzi fi 't-tasrif (Beyrut: Daru’l-minhac, 2010), 49-104.

%3 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsad, 1/361-363.

% Ciiveyni, el-Burhdn fi Usili’l-fikh, 1/116, 124, 130-135, 139, 149, 220-226, 233, 235-236, 244,249-250, 270-
271, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usul, thk. Muhammed
Abdiisselam Abdiisiis-Safi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’ilmiyye, 1993), 30-31, 318-360.

%5 Gazzali, el-Maksadii 'l-esna fi serhi esma 'illhi’l-hiisnd, 23-46, 157-173.

% Kocak vd., Fikih Usilii, 346-350.

5 Yirmi kavram sunlaridir:

a. Vaz’ edildigi mana bakimindan lafiz: Hass, &amm, miisterek ve miievvel kismina ayrilir.

b. Kullanildig1 mananin, vaz’ olundugu mana olup olmadigt bakimindan lafiz: Hakikat, mecaz, sarih ve
kinaye kisimlarina ayrilir.

c. Kullanildig1 manaya delaletinin agikligi bakimindan lafiz: Zahir, nass, miifesser, muhkem; kapalilik
bakimindan lafiz: Hafi, miiskil, miicmel ve miitesabih kisimlarina ayrilir.

d. Lafzin manaya delalet sekli ve soziin sdylenmesi agisindan lafiz: ibare, isaret, delalet ve iktiza

kisimlarina ayrilir.

% Ebii Zeyd Ubeydullah (Abdullah) b. Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimii l-edille fi’l-usiil, thk. Halil Muhiddin el-
Meys (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’ilmiyye, 1421/2001), 94-116, 119, 130.

%9 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii 'I-esrdr an Usili Fahri’l-Islam Pezdevi (Istanbul:
Sirketi’s-suhtifi’l-Osmaniyye, 1308/1890), 1/47-85.

80 Ubeydullah b. Mes‘0d Sadriisseri‘a, et-Tavdih (Beyrut: Daru’1- kiitiibi’ilmiyye, ts.), 1/47.
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dolay1 olsa gerek ki, daha sonra gelen ustl alimleri onun ifadelerini, Deblisi ve Pezdevi’nin

ifadelerine tercih etmislerdir.®*

Kendisinden oOnce yazilmis eserlerden istifade ederek kaleme aldigi ve ismini “el-
Mahsul” koyan Fahreddin er-Razi (606/1210), eserinde vaz‘ olgusuna dair daha acgiklayici

bilgiler vermistir.5?

Eserinde giris boliimiinden sonra dilsel konular1 igeren bir bolim
olusturmustur. Bu boliimde dil konularinin ana konularini bablar halinde ele almistir. Birinci
babi bes kisma ayirmis ve her kisimda vaz® olgusunun bir riikkniine deginmistir. Birinci kisimda
kelami tanimlay1ip onun vaz* olgusuna dayanma seklini ifade etmektedir. Ikinci kisimda lafizlart
manalar karsisina ihdas eden vazi‘ hakkinda bilgi verip kendi goriisiinii ifade etmektedir. Ona
gore lafiz mana iliskisi zAti olmay1p bir vazi* tarafindan gergeklesmistir. Ugiincii kisimda vaz*
olgusunun temeli olan lafz1 (mevzl) ele almaktadir. Lafzin iletisimi saglayan en kolay, en
anlasilir ve en hizli yontem oldugunu, Allah Teala tarafindan insanlara bahsedilmis bir meleke
oldugunu ifade etmektedir. Dordiincii kisimda vaz‘ olgusunun en énemli unsuru olan manay1
(mevzil leh) ele almakta ve manalarin sonsuz, onun karsisina konan lafzin sonlu olduguna ve
bu vaz‘ ameliyesinin ihtiyaca binaen gergeklestigine dikkatleri ¢ekmektedir. Besinci kisimda
vaz‘ olgusunun bilinme yollarim1 ele alarak vaz‘in asli ve tali meselelerine dair bilgiler

vermektedir.®®

Razi’den sonra gelen alimler daha ¢ok onun metot ve taksimatini kullandiklari igin
eserlerinde vaz® olgusu genel hatlariyla ayni devam etmektedir. Amidi (631/1233), ibnii’l-
Hacip (646/1249) buna 6rnek teskil etmektedir. Memzuc metot yazarlar1 da bu ¢izgiyi devam

ettirmisler ve taksimatlarini daha ¢ok Fukaha metodu iizerinden sekillendirmislerdir.®
2.1.2. Nahiv Ilminde Vaz‘ Olgusu

Vaz* olgusu iletisimin temelidir. iletisim ise en hizli, en kolay ve en etkili sdzlii iletisim
ile olur. Cahiz (255/869) iletisimi saglayan her seye ed-dall (gosterge) adini vermistir. Bu

gostergeleri lafiz, say, cizgi, tabela ve isaret olarak bes kisma ayirmistir.%® Haddi zatinda bu

61 Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, gev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 309-434.

62 Ebi Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin el-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani (b.y.:
Miiessesetii’r-risdle, 1997), 1/177-334.

83 Razi, el-Mahsiil, 1/177-203.

64 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 31-39.

8 Ebli Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Beydn ve 't-tebyin (Beyrut: Mektebetii’l-hilal, 1423), 1/40-41.
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taksimat ana hatlariyla mantik ilminde delaletin kisimlaria denk gelmektedir.®® Bu taksimat

arasindan lafiz ve ciimle i¢cindeki konumuyla ilgilenen ilim nahiv ilmidir (sentaks).

Nabhiv ilmi lafizlart mevzh leh (mana) acisindan ii¢ kisma ayirir. Bunlar isim, fiil ve
harftir. Bu taksimat istikra yoluyla olmustur.®” Kendilerinde bulunan mana agisindan taksimata
tabi tutulan lafizlar, insan zihninde bulunan muhtelif manalar1 yansitmaktadir. Muhtelif olan bu
manalar yapilarinda bulunan farklilardan kaynaklanmaktir. Ornegin isim ve fiil, harften kendi
baslarina bir manaya kaim olabilmeler ile ayrilmaktadirlar. Nitekim harf kendi bagina miistakil
bir mana ifade edemez. Isim ve fiilin birbirinden ayrildig1 nokta ise zamandir. Nitekim isim
zaman ifade etmemektedir. Yani isimde zaman methumu yoktur. Ancak fiill zaman ile

nitelenmektedir.%® ismi zat, fiili hades ve harfi nispet seklinde anlamakta miimkiindiir.

Bu lafiz tiirleri aslinda birbirini tamamlamaktadirlar. Soyle ki; fiil ifade ettigi hadesi
yapan bir zata ihtiyac duyar. Clinkii hi¢cbir hades zat yani onu yapan olmadan meydana gelemez.
Ayrica zatin eylemsiz durmasi imkansizdir. Nitekim her canli az veya ¢ok bir fiili islemektedir.
Bu eylem isteyerek oldugu gibi istemsizce de vuku bulmus olabilir. Ornegin kisinin sindirimi
bir eylemdir ancak kisi bunu isteyerek yapmaz. Ancak yemek yeme eylemi istekle vuku bulur.

Nispet ifade eden harf ise zat ve hades arasinda yani isim ve fiil arasinda baglantiy1 saglar.%®

Bu lafizlar1 anlamlari ile bulusturup daha sonra iletisimi saglayan climlelerin olusmasini
saglayan amil, vaz‘ olgusudur. Nitekim ilk donem nahiv eserlerinden modern dénem nahiv

eserlerine kadar kelime ve kelamin tanimlanmasi daima vaz* kavrami iizerinden olmustur.”®

Aslinda vaz* kavramini tanimda kullanmalar1 miihmel yani manasiz lafizlar1 tanim digina
cikarmak i¢indir. Ciinkii vaz* olgusu bir lafz1 bir mananin karsisina koymak demektir ki mana
olmadan lafiz bir sey ifade etmez. Ayrica delalet kisimlar1 arasinda bulunan akli ve tabii

delaletten de ayrilmis bulunmaktadir.”

Vaz* olgusu nahiv alimleri tarafindan kelime ve kelam kavramlarini tanimlanirken el

alinmustir. Isim, fiil, harf gibi kavramlarda dogrudan, marife-nekra, miifret-tesniye-

% {zmirli Ismail Hakk, Mi yédru’l- ‘uliim, cev. Ahmet Yasin Comoglu (Istanbul: Cizgi Kitapevi, 2020), 30-31.

57 Eb Bisr ‘Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetii’l-Hanici, 1988), 1/12.

% Ebi Muhammed Abdullah Cemaleddin ibni Hisam, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sadd, thk. Muhammed
Muhiddin Abdiilhamid (Misir: Mektebetii’t-ticariyyetii’l-kiibra, 1963), 11-43; Zeyneddin Muhammed b. Ali b.
Iskender el-Birgivi, Izhdrii'I-Esrdr fi'n-nahv (Beyrut: Daru’l-minhac, 2009), 49-51.

% Ebii’l-Beka Muvaffakuddin Yais b. Ali b. Yais b. Muhammed el-Esedi el-Halebi, Serhii ' l-mufassal (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1/81, 3/204-207, 4/447-454.

0 Halebi, Serhii’l-mufassal, 1/70-81; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/12; Tbni Hisam, Serhu Katri n-nedad ve belli’s-sadd,
11-12; Birgivi, Izharii'I-Esrdr fi n-nahv, 49.

" Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/10-15; Tbni Hisam, Serhu Katri n-neda ve belli’s-sadd, 11-12; Halebi, Serhii I-mufassal,
1/70-81; Birgivi, Izharii ‘I-Esrar fi’'n-nahv, 49.
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cemi’,temyiz, hal, bedel vb. kavramlarda da dolayli olarak incelenmistir. Basta Sibeveyhi
(180/796) olmak tizere onun hocas1 Halil b. Ahmed (175/791), iinlii dilci Zemahseri (538/1144),
Ibni Hisam (218/833), Ibnii’l-Hacib, Molla Cami lakabiyla taninan Abdurahman b. el-Cami
(898/1492), Imam Birgivi (981/1573) ve daha birgok dil alimi tarafinda vaz‘ olgusu dikkatle

incelenmistir.’?

Son donem dil alimleri vaz* olgusunu istikak, delalet, miiradif, hakikat, mecaz vb. birgok
konuyla beraber ele almistir. Bu durum gostermektedir ki vaz® olgusu dil ilimlerinin temel

ritkniidiir.”
2.1.3. Beyan Ilminde Vaz‘ olgusu

“Miitekellimin muradini degisik yollar ile anlatma sanat1” olarak tanimlanan beyan ilmi,
muhatabin dikkatini ¢ekmek i¢cin muhatabin durumuna, bilgi seviyesine, anlayis kapasitesine
ve hitabin ortamina uygun olarak hitab1 dolayli ve farkli bir tarzda dile getirmektir. Miistakil
bir ilim dali olarak da ele alman beyan ilmi daha ¢ok belagat ilmi icerisinde incelenmistir.”*
Meani ve bedi’ ilimleri ile beraber belagat ilminin ii¢ siitununu olusturan beyan ilmi, lafzin
manaya delaletinin agikliin1 incelemektedir. Bu agiklik ifade tarzi bakimindan hakikat, mecaz,
tesbih, isti’are ve kinaye kisimlarina ayrilir.” Ancak bu taksimata bakildiginda asil mesele ana

hatlariyla iki kisimdir. $6yle ki:

a. Ya lafiz vaz® edildigi manaya tek basina karine olmaksizin delalet eder. Buna
hakiki/vaz‘l mana denir.

b. Ya da lafiz vaz* edildigi mana sabit kalmakla beraber bir karineye binaen farkli bir
manaya delalet eder. Buna mecaz mana denir. Tesbih, isti’are ve kinaye daha ¢ok
mecaz mana igerisinde ele alimmaktadir. Hakiki manaya birincil mana, mecazi

manaya da ikincil mana isimleri de verilmistir.”

72 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/12-24; Ibni Hisam, Serhu Katri’n-nedd ve belli’s-sadd, 5-28; Ebii’l-Kasim Mahmid b.
Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavil fi
viicithi’t-te vil, ed. Murat Siiliin, cev. Muhammed Coskun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlhig1, 2016), 6/1/341-349; Birgivi, Izhdrii’I-Esrar fi 'n-nahv, 12-25.

73 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyiti, el-Iktirdh fi Usiili'n-nahv
ve Cedelih, thk. Abdulhakim Atiyye (Dimask: Daru’l-Beyrati, 1427/2006), 25-29; Ozdemir, Islam Diisiincesinde
Dil ve Varlik Vaz * Iiminin Temel Meseleleri, 138-141.

74 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Beyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
6/22-23.

S Nusrettin Bolelli, Beldgat (Beydin-Me dni-Bedi’ Ilimleri) Arap Edebiyat: (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1, 2020), 33.

6 Abdilvahid el-Ensari ed-Dimaski Tbn’iiz-Zemlekani, et-Tibydn fi Iimi’l-beydn, thk. Ahmed Madlib (Bagdat:
Matbaatii’l-ani, 1964), 154.
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Bu iki kisma su sekilde 6rnek vermek miimkiindiir. glwe JS'& ol adles (Gl'ines her

sabah dogar.) ciimlesinde _w~id! lafzi hakiki manada kullanilmustir. Nitekim giines, sabah

dogudan ortaya c¢ikan ve aksam batindan kaybolan gezegendir. Ciimle kastedilen manay1 ilk

delaletiyle ortaya koymaktadir. L [l Lud W) & i (Allah bize giinesi gdlgede birakan bir

giines gonderdi.) ciimlesinde gegen ilk W lafz1 mecazi manada kullanilmistir. Ciinkii giines

giinesi golgede birakamaz. Nitekim akil birden fazla giines olduguna hiikmetse bile vakiada
giines tektir.”” Ikinci ciimlede lafiz bizi birincil mana olan hakiki manay1 diisiinmeye sevk eder.
Daha sonra hakiki mananin anlasilmasina mani olan bir karine sebebiyle lafzin ikincil manasini

diismemiz gerekir. Nitekim miitekellimin muradi anlasilmis olsun.’

Abdiilkahir el-Ciircani (471/1078) Deldilii’l-I ‘cdz isimli eserinden birincil (hakiki)

manali lafizlar icin f&ll s2 daha kisa ifade ile =L ifadelerini kullanmstir. ikincil (mecaz)

manali lafizlar igin %24l s 20 daha kisa ifade ile @28 a2 ifadelerini kullanmistir.” Birincil

manali lafizlar, lafzin bizatihi delalet ettigi manadir. Bununla birlikte ikincil manali lafizlar,
lafzin bizatihi delalet ettigi manalar olmayip iltizami olarak diger manalara delalet ettigi
manalardir. Imam Ciircani’nin kullanmis oldugu bu ifadeler bu meseleyi ¢ok giizel
ozetlemektedir. Nitekim bir diger dil alimi olan es-Sekkaki (626/1229) bunu dogrulamaktadr.&
Bu izahlar ve ornekler gostermektedir ki beyan ilmi, hakiki mana olan birincil manalarla
ilgilenmez. Bu sebepledir ki beyan alimleri “Beyan ilmi, mecaz, kinaye, tesbih ve isti‘are
olmak iizere dort temel konudan olusmaktadir” demislerdir.2? Bu itibarla beyan ilmi su sekilde
tanimlanmistir: “Tek bir manayi, farkli birden cok ifade ile dile getirme yontemlerini bilme

kabiliyeti kazandiran ilimdir.” 82

Bu bilgiler 15181nda beyan ilmi hem konusu hem de gayesi itibariyle vaz‘ olgusuyla derin

iliskiler igerisindedir. Abdiilkahir el-Ciircani bu iligkiyi agik¢a beyan etmektedir. Eserinde lafiz-

7 {zmirli Ismail Hakk1, Mi ydru’l- ‘ulim, 46.

8 Abdiilkahir b. Abdurrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deldilii’l-I‘cdz fi [lmi’l-medni, thk. Abdiilhamid
Hendéavi (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1422/2001), 173.

" Ciircani, Deldilii’I-I ‘caz fi Ilmi’l-medni, 173.

8 Ebu Yakup Yusuf b. Ebi Bekir b. Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1407/1987), 356-363.

8 fbn’iiz-Zemlekani, et-Tibydn fi Iimi’l-beydn, 153-158; Isimuddin Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Serhii’l-
fevdidi’l-giyasiyye (istanbul: el-Matbaatii’l-Amire, 1312), 193-194.

8 Muhammed b. Abdurrahman el-Kazvini, Telhisii’I-miftdh (Karagi: Mektebetii’l-biisra, 2010), 81; Abdiilmiiteal
es-Saidi, Biigyetii’l-izah li-Telhisi’I-Mifidh fi ‘Uliimii’l-beldga (b.y.: Mektebetii’l-adab, 1426/2005), 3/379.
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mana delaletinin vaz* yoluyla oldugunu, zati olarak vuku bulmadigini ifade etmektedir. Lafiz-
mana delaletinin vaz‘ yoluyla olmasmnin gerekliligini ve énemini agik¢a beyan etmektedir.3
Imam Sekkaki gibi biiyiik bir dil alimi kitabinda vaz‘ ilmini tanimlamasi, onun kisimlarini ele
alip incelemesi ve vazi‘ hakkinda goriisiinii ifade etmesi beyan ilminde vaz* olgusunun ne denli
onemli olduguna isaret etmektedir.8* Kazvini (739/1338) de aym goriisii benimsemektedir.
Eserinde mecaz manali lafizlarin tipki hakiki manal lafizlar gibi liigavi, orfi, 1stilahi ve ser‘i
olmak iizere dort kisma ayrildigin1 ve miisterek lafizdan farkli bir kisitm oldugunu gérmek
mimkiindiir. Miisterek birden fazla vaz‘ ile birden ¢ok hakiki manaya delalet eden lafiz
oldugunu bununla birlikte mecaz manali lafzin hakiki manayla irtibatli olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Dolayisiyla mecaz manali lafiz hakiki manay1 gosterme ihtimali olmakla birlikte bu
ihtimali ortadan kaldiran bir karine sebebiyle ikincil mananin s6z konusu oldugunu ifade
etmistir. Bu ayrim ise isti‘malde ortaya c¢iktigini ifade eder. Bu gibi vaz® olgusuyla alakal
meseleleri derinlemesine isleyen Kazvini vaz‘ olgusu ve beyan ilmi iliskisini ortaya koymus

olur.®®
2.1.4. Mantik ilminde Vaz‘ Olgusu

Mantik ilmi, islam ilim gelenegine hicti 8. asrin baslarindan itibaren girmeye baslamustir.
Miisliimanlar, Suriye ve ¢evresinin fethedilmesiyle birlikte Aristotales felsefesi ve mantig ile
tanigsmaya basladilar. Yine ayni asirda 832 tarihinde Abbasi halifesi Me’mun (813/833)
tarafindan kurulan Daru’l-Hikme’de diger kiiltiirlerden Arapcaya terciimeler yapilmaya
basland1. Boylece Aristo mantig1 Islam ilim gelenegine girmis oldu. i1k terciimelere dogrudan
Grekceden degil, Siiryani dillerinden olmustur. Islam mantik¢ilarindan bazilar1 sunlardir: el-
Kindi (252/866), Farabi (339/950), Ibni Sina (428/1037), Gazzali, Ibni Riist (595/1198),
Fahrettin er-Razi, Ebheri (663/1265), et-Tasi (672/1274), Kazvini, Kutbuddin er-Razi
(766/1365), Taftazani, Seyyid Serif Ciircani ve Ismail Gelenbevi (1205/1791).%¢

Mantik ilmine kars1 ilk donemler iki asir1 tutum olugsmustur. Birinci grup mantigi kiifiir
atfedip sdylemleri dogru dahi olsa kabul etmeyenlerdir.®” Bu grup ilk donem akaid alimleridir.
Diger grup ise “Mantikcilar ve felsefeciler ne sdylemisse dogrudur.” kanisiyla hareket

etmisledir. Bunun neticesinde Islam itikadina aykir1 goriisleri dahi kabul etmislerdir. Imam

8 Ciircani, Deldilii’I-I ‘cdz fi Ilmi’l-medni, 51-64.

84 Sekkaki, Miftahu’l- ‘ulim, 81-113.

8 Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 81-113.

8 [brahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris (Ankara: Elis Yaynlari, 2022), 38-50.
87 {zmirli Ismail Hakk1, Mi ydru’l- ‘ulim, 27.
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Gazzali her iki grubun da yanlis yaptigimi sdylemektedir. Ne biisbiitiin mantig1 ve felsefeyi
atmanin dogru oldugunu ne de mutlak dogru kabul etmenin dogru oldugunu ifade eder. Mantik
ona gore ilimlerin anahtari, ilimlerin dlgiitiidiir. Bu sebeple olsa gerek ki mantik alaninda
yazmis oldugu esere Mi ydru’l-Ilim adim vermistir. Mantik, Gazzali ile birlikte Islam ilim
geleneginde hizli bir sekilde yayilmaya baglamistir. Mantik 6grenmenin hiikmiiniin farz-1 kifaye
oldugunu sdyleyen Gazzali ciddi elestirilere maruz kalmistir. 8 Ancak itirazlar zamanla yerini
kabule birakmustir. Giiniimiizde mantik IslAm ilim geleneginin ayrilmaz bir pargasi olmustur.

[slam alimleri tarafindan benimsenmistir.%°

Mantik, bilinen bir veya birka¢ dnermeden bilinmeyen Onermeye ulasmayi saglayan
kurallar1 6greten ilimdir.° Bunu yaparken delalet gesitleri arasindan sozlii delalete bagvurur.”
Sozlii delalet elbette ki lafizlardan olusmaktadir. Ciinkii insan lafizlar1 ve manalar1 bilmeden
diisiinme faaliyetini gerceklestiremez.%> Lafzin ve mananin oldugu bir yerde vaz‘ olgusu
evleviyetle vardir. Bu sebeple mantik alimleri eserlerinde vaz‘ olgusundan bahsetmislerdir.
Ozellikle Ibn Sina vaz‘ olgusunu derinlemesine ele almistir. Ayni sekilde Imam Gazzali’de vaz
olgusunu delalet kisimlar1 arasinda ele almistir.®® Onlari takip eden mantik alimleri de delalet
kisimlarini ele almis ve sozlii delalet ¢esitlerinden vaz‘i delaleti ve kisimlarini incelemeye tabi

tutmuslardir.
2.2.1ci Déonemi

Vaz‘ olgusu Adudiiddin el-ici’ye kadar miistakil bir ilim olarak goriilmemistir. Hatta
alimler tarafindan bir ilim olarak dahi goriilmemistir. Usil, nahiv, beyan ve mantik ilimlerinin
mukaddimelerinde veya belirli boliimlerinde kendilerine bakan yodnleriyle ele alimustir.
Onceki béliimlerde zikredilen bilgelere de bakildiginda en c¢ok ushl ilmi igerisinde ele
almmistir. Daginik olarak bulunan vaz‘ olgusunu ehemmiyetine binaen derleyip toparlamak
isteyen Adudiiddin el-Ici er-Risdletii’l-vaz iyye adini verdigi bir buguk sayfalik bir risale
yazmistir.®* Bu risale ile birlikte vaz* ilminin tedvin dénemi baslamistir. Ancak risalede vaz*

ilminin biitiin kaide ve kurallarina deginilmemistir. Bu sebeple olsa gerek ki risaleye 6nemli bir

8 Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mi ydru’l-ilm fi Fenni’l-mantik, thk. Siileyman Diinya
(Misir: Daru’l-Ma'’rife, 1961), 75; [zmirli Ismail Hakk, Mi yaru’l- ‘ultim, 27-28.

8 Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 45-50.

% Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 12-13.

9 Tzmirli Ismail Hakk1, Mi ydru’I- ‘uliim, 30-31; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 59-60..

92 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz * [lminin Temel Meseleleri, 146..

9 Gazzali, Miyaru’l-ilm fi Fenni’l-mantik, 72-73.

% Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, er-Risdletii’I-vaz iyye (istanbul: Matbaa-i
Safa ve Enver, 1311), 79-80; Yildirim, Vaz * [lmi ve Unkiidu z-zeviahir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 39-
46; Gorgiin, “Ici, Adudiiddin”, 21/410-414.
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serhi bulunan Taskoprizade (968/1561) “Vaz® ilimi 6nemli bir ilimdir. Ancak tedvini
olmamistir. Efendimiz Adudiiddin ondan bahsemistir. Ama bu denizde bir damladan ibarettir.”
ifadelerini kullanmistir.*> Ancak onun bu ifadeleri “Tastamam bir sekilde tedvini olmamigtir”

seklinde anlagilmalidir.

Adudiiddin el-Ici her ne kadar bu ilmin vazi‘ olmasa da ilk tedvin edenidir. Zira vaz
olgusu ondan once bir¢ok ilimde daginik sekilde bulunmaktadir. Bununla birlikte ilk bir araya
getiren, ilk kaidelerinden bahseden ve dnceden bahsedilmemis bazi bilgiler vermesi agisindan
ilk tedvin edeni olmasinda siiphe yoktur.?® Ayrica Ici mezkir risalesinde deginmis oldugu vaz
olgusunu beyan ilmine dair yazdig1 el-Fevdidii I-Giydsiyye isimli eserinde de yer vermistir.%’
Ici, vaz® olgusunu sistemli ve miistakil bir eserle ortaya koymustur. Ici’yi bu risaleyi yazmaya
sevk eden etkenler hakkinda fikir yiiriiten sarihler, risalenin taksim boliimii olan vaz* bilgileri
oldugunda ittifak etmislerdir.’® MezkGr boliimde Ici, ism-i isaret, ism-i mevsul, zamir ve
harflerin umum (dmm) i¢in olmayip husus (hass) i¢in olduguna deginmistir. Kendinden 6nce
boyle bir sdyleme rastlanmamis olmasi risalenin 6nemini gostermekte ve vaz* ilminin tedvinini
baslatan ilk eser olduguna delalet etmektedir.®® Ayrica Onu, mezkiir risaleyi yazmaya sevk eden
baska sebeplerde bulunmaktadir. Bunlar; dil ilimlerinin vaz‘ olgusuna dayanmasi, edebi
sanatlarin genelde bu ilme ihtiya¢ duymalari, us@l ilminde 6nemli konulardan biri olan elfaz

béliimiiniin dogrudan vaz* olgusuyla alakali olmasidir.*%

2.3. Miiteahhiriin Donemi

Adudiiddin el-Ici, vaz* olgusunu mezkir diger ilimler igerisinde toparlayip ana hatlarryla
yazmas1 ve daha Once sdylenmemis meselelere deginmesi ile birlikte yeni ilmin dogusunu
saglamistir. Bununla birlikte her ilmin dogusunda oldugu gibi vaz* ilminin de meselelerine
topyeklin bir sekilde bilgi verilmemistir. Daha sonra gelen alimler tartismalar, reddiyeler ve
yeni fikirler ortaya atarak vaz‘ ilmini sekillendirmistir. Adudiiddin el-Ici’nin talebeleri olan
Sa’deddin et-Teftazani ve Seyyid Serif el-Ciircani’nin yapmis olduklar tartigmalar vaz® ilmi

acisindan 6nem arz etmektedir.* Tartismalar daha ¢ok hocalar1 Adudiiddin el-Ici’nin séylemis

9 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Iiminin Temel Meseleleri, 179.

% Muhammed b. Ahmed ed-Destki, Hdsiyetii'd-Desiiki ‘ald’l-vaz iyye (Mardin: Nursabah Yayincilik, 2012), 29-
49.

9 Ebii’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, el-Feva idii’l-Giydsiyye (Istanbul:
Matbaatii’l-Amire, 1312), 303.

% Ayhan Can, Abdurrahman el-Cami’nin Serhu’r-Risdleti’l-Vaz iyye Adli Eserinin Edisyon Kritigi (Corum: Hitit
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 53-81.

9 Yusuf Nasr ed-Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz’ (Misir: Matbaatii’'n-Nahda, 1920), 22-32.

100 &zdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz * Iiminin Temel Meseleleri, 183.

101 yyldirim, “Vaz* Ilmi”, 460-470.
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oldugu “Amm vaz‘- hass mevzi leh” iizerinden olmustur. Adudiiddin el-Ici’ye gore ism-i isaret,
ism-i mevsil, zamir ve harflerin vaz‘t umum (dmm) icin olsa da mevzi leh yani manasi
hususidir (hasstir).2%? Bunun yanindan “Mecazlar vaz* ilmi igerisinde degerlendirilmeli midir?”
sorusu etrafinda tartismalar hararetlenmistir. Bu ve benzeri tartismalar ekseninde vaz* ilminin
temel konular1 olusmaya baslamistir. Seyyid Serif el-Ciircani hocasinin goriisiinii benimsemis
ve savunmustur. Sa’deddin et-Teftdzani ise miitekaddim usal ve dil alimlerinin goriisiini
savunmustur. Bu baglamda vaz‘ ilmi tarihinde Adudiiddin el-Ici ve Seyyid Serif el-Ciircani

etkili olmustur.1®

Devam eden siiregte serh ve hasiyeler ile vaz® ilmi miistakil bir ilim dalina doniismeye
baslamistir. Bu donemde Liitfi Tokadi’nin (900/1495) Mevzii 'atii’l- ‘Uliim adl1 eseri ile elimize
ulagsmamis olsa bile -bir¢ok eserde atif yapilmasi hasebiyle bilinmekte- Taskdprizade’nin eseri
one cikmaktadir. Adudiiddin el-Ici ve iki talebesinin eksik biraktiklart meseleler serhlerde
tamamlanmustir. Ozellikle Osmanli medreselerinde vaz* ilmi okutulmus ve birgok yeni eser
kaleme almmustir. Bu eserlerden bir kismi Adudiiddin el-Ici’nin risalesi tizerine yapilan
calismalardir. Onemli bir kismi ise miistakil birer risale olarak karsimiza ¢ikar. ibrahim
Ozdemir vaz* ilminin temel meselelerine degindigi eserinde miiteahhir vaz* dénemindeki
eserlere ayrmtilica yer vermistir.'% Burada 6nemli olan bazi eserlerin admi vermekle

yetinmenin uygun olacagi diistiniilmektedir.

a. Serhu’r-risaleti’l-vaz iyye: Ebu’l-Kasim Ali el-Leysi es-Semerkandi’ye (888/1483)
aittir. Osmanli medreselerinde defaatle okutulmustur. Bu serhin Ali Kusgu’ya ait
oldugunu sdyleyenler olsa da bu dogru degildir. Nitekim eserin farkli yazma eser
kiitiiphanelerinde bulunan niishalar1 incelendiginde eserin Semerkandi’ye ait oldugu
acikca bellidir.!®Ayrica Semerkandi’ye aid ayn1 isimde bir serh daha vardir. Onunla

karismamast i¢in bu serhe es-Sagir diye de isim verilmistir.1%

102 Mestcizade Abdullah Efendi, Zhtildfii’s-Seyyid ve Sa ‘diddin fi Mesa ili Settd (Istanbul: Mektebetii’l-Harbiyye
es-Sultaniyye Matbaasi, 1278), 50.

103 yildirim, “er-Risaletii’l-vaz‘iyye”, 100-105.

104 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz * Iiminin Temel Meseleleri, 203-205.

105 Ebu’l-Kastm Muhammed b. Eb Bekir el-Leysi es-Semerkandi, Serhu r-risdleti’l-vaz ‘iyye (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Serez, 383217), 3-21; Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ebi Bekir el-Leysi es-Semerkandi,
Serhu 'r-risdleti’l-vaz ‘iyye (Bursa: Bursa Inebey Kiitiiphanesi, Milli, 522566); Ebu’l-Kasim Muhammed b. Eb{
Bekir el-Leysi es-Semerkandi, Serhu 'r-risdleti’I-vaz iyye (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Beyazit, 565074), 144b-
165b.

106 Eserin Ali Kusgu’ya ait olmadif1 ve es-Sagir ismiyle isimlendirildigine Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yazma Eserler Veri tabani ilgili yazman eser notlar béliimiine bakiniz. Ebu’l-Kasim Muhammed b.
Ebi Bekir el-Leysi es-Semerkandi, Serhu r-risdleti’l-vaz ‘iyyeti’s-sagir (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi,
Veliyytiddin Efendi, 546908), 85b-103b.
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b. Serhu’r-risaleti’l-vaz ‘iyye: Bu eserde bir onceki eser gibi Ebu’l-Kasim Ali el-Leysi

es-Semerkandi’ ye aittir. Bu serhin bir 6nceki serhten malumat bakimindan biraz daha
fazla olmasi hasebiyle bu serhe hasiye yazan el-Hafnavi bu serh nSJ! zJ seklinde

nitelemistir.!%’

c. Serhu’r-risaleti’l-vaz iyye: Molla Cami lakab1 ile meshur olan Nuriiddin
Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami’ye (898/1492) ait serhtir.
Risalenin muglak yerleri iizerinde yogunlastig1 goriilmektedir. Eserde Abdurrahman
el-Cami’nin adi1 agik¢a gegmedigi icin eserin Ibni Kemal Pasazade nin oldugunu
sOyleyenler olmustur. Ancak bu eserin Abdurrahman el-Cami’ye ait oldugu mevcut
niishalardan anlasilmaktadir.1®® Ayrica eserin edisyon ¢alismasini Ayhan CAN yiiksek
lisans tezi olarak calismigtir.1®

d. Serhu’r-risaleti’l-vaz ‘iyye: Isamuddin el-Isferani (945/1538) tarafindan kaleme
alian bu eser Osmanli medreselerinde vazgecilmez bir eserdir. Semerkandi serhi ile
birlikte cok 6nem atfedilen bu esere Sehabeddin Mahmid Aldsi (1270/1854) bir serh
yazmustir. Ozellikle kapali kisimlar1 agiklamis ve eseri anlasilmas1 kolay bir hale
getirmistir. 11

e. Hagsiye ale’l-vaz ‘iyye: Mezklr risalenin ilk serhi oldugu rivayet edilir. Eserin sahibi
Seyyid Serif Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Ciircani’dir.*! Eser ayrica Serhu'r-

risdleti'l-Adudiyye't? ve Ta'lika ala Risaleti'l-vaz ‘iyyeti'l-Adudiyye*®

adlartyla
taninmaktadir.

f. Hasiyetii’l-cedide ala Serhi’l-vaz iyye: Seyyid Hafiz Sirozi tarafindan kaleme
alimmustir. Eseri bagka alimlere nispeti mevzu bahis olsa da dogrusu Seyyid Sirozi’ye

ait oldugudur.!*

107 E]-Kebir ismiyle isimlendirildigine Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yazma Eserler Veri tabam ilgili
yazman eser notlar boliimiine bakiniz. Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ebl Bekir el-Leysi es-Semerkandi, Serhu -
risdleti’l-vaz ‘iyyeti’l-kebir (Istanbul: Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi, 546912), 55b-75a; Ozdemir,
Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* [Iminin Temel Meseleleri, 204-205.

108 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Ilminin Temel Meseleleri, 205; Can, Abdurrahman el-
Cdmi’nin Serhu’r-Risdleti’l-Vaz iyye Adl Eserinin Edisyon Kritigi, 32-33.

199 Can, Abdurrahman el-Cami’nin Serhu’r-Risdleti’l-Vaz iyye Adli Eserinin Edisyon Kritigi, 1-86.

10 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Iiminin Temel Meseleleri, 206.

111 Bbii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es- Serif el-Ciircani, Hdsiye ale’l-vaz ‘iyye (Konya: Konya
Yusuf Aga Kiitiiphanesi, Yusuf Aga Kiitiiphanesi, 122120), 3.

112 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es- Serif el-Ciircani, Serhu r-risdleti’l-Adudiyye (Istanbul:
Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyliddin Efendi, 547360), 91b-92b.

113 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es- Serif el-Ciircani, Ta’lika ald Risaleti’l-vaz iyyeti’l-
Adudiyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Mehmet Taviloglu, 646949), 136a-139b.

114 Seyyid Hafiz Efendi es-Sirozi, el-Hdsiyetu I-cedide ald Ali Kiisi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Gonenli
Mehmed Efendi, 650081), 1-89.
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g. Hasiye ala Serhi’r-risdleti’l-vaz ‘iyye: Bu eser 6nceden bahsi gegen Semerkandi’nin
eserine bir hagiye olarak ele alinmistir. Eserin sahibi Muhammed b. Ahmed b. Arafe
el-Misri ed-Destki el-Maliki’dir (1230/1815). Eserin kaynaklara gére Rumi 1275
yilinda basildig1 goriilmektedir. Ayrica eser tahkik edilmis ve Hafnavi hasiyesi ile
birlikte matbudur.!*®

h. Hasiye alda Serhi’r-risaleti’l-vaz iyye: Eser bir onceki eserle birlikte matbu olarak
bulunmaktadir. Eserin yazar1 Semseddin Muhammed b. Salih b. Ahmed el-
Hafnavi’dir (1181/1767). Eser Semerkandi’nin eseri iizerine bir hasiye
caligmasidir.*®

1. Unkudii’z-zevahir: Ali Kusgu tarafindan kaleme alinan eser vaz‘ ilmi agisindan 6nem
arz etmektedir. Eseri Ahmed Afifi tahkik etmis ve yaymlamstir.!'” Ayrica eseri
yiiksek lisans tezi olarak Abdullah Yildirim ¢alismustir. '8 Eseri genis acidan ele alan
Yildirim, eserin Mevlana Abdurrahim tarafindan yazilmais bir serhinin oldugunu ifade
etmektedir.

J.  Hulasetii ilmi’l-Vaz*: Yusuf Nasr ed-Dicvi’ ye ait olan bu eser vaz® ilminin temel
konularina orta diizeyde temas etmektedir. Eser 6zellikle el-Ezher iiniversitesinde
defaatle okutulmustur.**®

k. Risale fi Vaz'i’l-elfaz: Taskoprizade’ye ait olan bu eser Taftazani ve Seyyid Serif
arasindaki tartismayi ele almaktadir,*2

l.  Metniin fi’l-vaz': Eginli Ibrahim Hakk1’ya ait olan bu eser Osmanli medreselerinde
vazgecilmez bir vaz* risalesi olmustur. Eser vaz* ilmi konularini sistematik bir sekilde
ele almaktadir. Bir giris, ic boliim ve bir hatimeden olusan bu eser vaz‘ ilmini vazi‘,
mevzi ve mevzi’un leh kisim icerisinde inceler.?! Eser iizerinde Musa Alak tahkik
caligmasi yaparak bir makale kaleme almistir.1?2

m. el-Ucaletii’r-rahmiyye: Eginli Rahmi’nin kaleme almis oldugu bu eser bir dnceki

metnin serhidir. Metni detayli olarak hem mefthum hem de lafiz acisinda tahlile tabi

115 Muhammed b. Ahmed b. Arafe el-Misri ed-Destki, Hdsiye ald Serhi’'r-risdleti’l-vaz iyye (Ankara: Millet
Kiitiiphanesi, Ali Emiri Arabi, 15235), 108; Destki, Hasiyetii 'd-Desiiki ‘ala’l-vaziyye, 15-259..

116 Semseddin Muhammed b. Silih b. Ahmed el-Hafnavi, Hdsive ald Serhi’r-risdleti’l-vaz ‘iyye (Istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 301723), 18-58.

U7 Ali Kuseu, Unkiidu z-zevéhir fi’s -sarf, 169-223.

V8 yildinm, Vaz ‘ Iimi ve Unkiidu z-zevihir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 2-198.

18 Dicvi, Hiilasatu Ilmi’l-vaz, 2-40.

120 Eby’l-Hayr Isamiiddin Ahmed b. Mustafa b. Halil el-Bursevi er-Riimi Taskoprizade, Niizhetii'I-elhdz fi Ademi
Vaz i’l-elfiz li’l-elfdz (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, 211463), 50-53 yk.

121 E5inli Ibrahim Hakk1, Metniin fi’l-vaz*, 73-78.

122 Musa Alak, “Mesihat Miistesar1 Eginli Tbrahim Hakki Efendi’nin Vaz‘ Ilmine Dair Risalesinin Tahkik ve
Tahlili”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (07 Mart 2012), 29-76.
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tutmaktadir. Bir 6nceki metinde kapali ve anlasilmasi zor olan meselelere temas

etmektedir. Eser matbu olarak bulunmaktadir.!?® Ayrica eseri Salih Siiriicii yiiksek

lisans tezi olarak caligmigtir.!?*

123 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 2-72. '
1% Salih Siiriicti, Eginli Mehmed Rahmi Efendi nin el-‘Ucdletii r-rahmiyye fi Serhi r-risdleti’l-vaz ‘Iyye Adl Eseri
(Metin ve Inceleme) (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 1-237.
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3. DIL VE DELALET OLGUSU

Insanoglunun ilk dénemlerden itibaren iletisim igerisinde oldugu herkesge malumdur. 11k
insanlarin birbirleri ile farkli sekillerde iletisim kurduklart noktasinda biitiin ilim ve bilim
adamlar ittifak halindedir. Ihtilaf iletisimin ne surette oldugu ve iletisimin en kolay ve en
onemli sekli olan dilin nasil dogdugudur. Bunu hem Islam alimleri tartismis hem de ilk donem
filozoflar tartismistir. Bu mesele haddi zatinda yaratilisin nasil oldugu noktasinda goriislerden
etkilenmektedir. Tanrinin varligint kabul edenler dili kendi inang¢ sistemlerine gore
degerlendirmistir. Tanr1 inanci olmayan ve olsa dahi etkisinin olmadigini séyleyenler kendi
kabulleri ekseninde ele almistir. Dil ile iletisim iligskisi hem dilleri hem de delalet olgusunu
anlamak i¢in 6nemlidir. Bu sebeple dncelikle iletisimin, 6gelerinin ve gerceklesme sekillerinin

incelenmesi yerinde olacaktir.
3.1. Iletisim, Ogeleri ve Gerceklesme Sekilleri

Iletisim, kisinin duygu ve diisiincelerini karsisindaki kisi veya kisilere farkli yollar ve
yontemler kullanarak ulastirmasidir.'?® Tanimdan da anlasilacag iizere iletisimin kurulabilmesi
icin olmas1 gereken bazi unsurlar vardir. Bunlara iletisimin 6geleri denir. Bunlar iletigimi
baslatan gonderici (kaynak), alici (hedef), ileti (mesaj) ve kanaldir. Bunlarin neticesi ve
etkisiyle iki unsur daha devreye girer. Bunlar doniit ve giiriiltiidiir.}?® Déniit tamamlayic1 6ge

olarak bilinmektedir.

Bununla birlikte iletisimin gerceklesmesi i¢in iletinin dogru veya yanlis vasfina haiz
olmasi1 gerekmemektedir. Ne var ki insan kendisine yanlis bir bilginin iletilmesini arzu etmez.
Ancak burada iletisimin gergeklesmesi iletinin vasfiyla alakali degildir. Su da bir gercektir ki
iletisimin devami ve sihhati i¢in ayni zamanda iletisimin 6znesine (kaynak) ve nesnesine

(hedef) fayda saglamasi i¢in giivenilir kisiden giivenilir kanal ile iletilmesi esastir.?’
a. Gonderici (kaynak)

[letisim siirecini baslatan 6gedir. Duygu, diisiince veya bilgisini-istegini kisaca iletiyi

belirli yontem ve sekiller ile gonderendir. Gondericinin se¢gmis oldugu yontem, sekil ve iislup

125 Giincel Tiirk¢e Sozliik, “iletisim”, (26 Aralik 2024); Kubbealti Lugati, “Iletisim”, (26 Subat 2024).

126 sa Kayaalp, Iletisim ve Dil (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 1998), 105-114; E. Nezih Orhon, Ufuk
Eris (ed.), Iletisim Bilgisi (Eskisehir: Anadolu iiniversitesi Yaym, 2012), 3-15.

127 letisim siirecinde giivenilirlik ile ilgili bakimz: Abdulkadir Aksu, Ebi Mahziire Hadisinin Tetkiki ve Hz.
Peygamberin Ergenlik Cagindaki Cocuklarla Iletisimi Baglaminda Tahlili (Istanbul: Sabahattin Zaim
Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 96-105.
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ile iletisim seyri belirlenmis olur. Nitekim gondericinin segtigi yonteme genellikle alict uyum
saglar. Ornegin iletisimin sozii iletisim tiirii ile baslamas1 halinde alic1 da sozlii iletisimi kullanir.
Nadiren jest ve mimikler ile de cevap verebilir. Ancak iletisim sert bir iislup ile baslamas1 6fke

hali gibi alicty1 da bu yone sevk eder. Bu genellikle boyledir.*?8

b. Alici (Hedef)

Gondericinin ilettigi mesajin hedeflendigi taraftir. Alici bir kisi, birden fazla kisi veya bir
grup-kitle olabilir. Mesaj alic1 tarafindan algilanmadikea iletisim saglanmis olmaz. Alict mesaji
algilayabilir kabiliyete sahip olmalidir. Duyma engelli birisi sesli iletisimi algilayamaz. Ayrica
alic1 mesaj1 anlayabilecek kadar bilgi sahibi olmalidir. Bir diger husus ise alici1 gondericiye
kendini kapatmamalidir. Ona 6n yargi ile yaklasip ondan gelen mesaji anlamamak i¢in kendini
kapatmamalidir.'? Alic1 ancak géndericinin imkan1 nispetinde mesaja ulasabilir. Ornegin akill
cihazlarin olmadig1 donemlerde uzaktaki insanlar farkli yollar ile iletisim kurmuslardir. Bu
yollardan birisi mektup ile iletisimdir. Ne var ki mektup sadece kelimelerin ¢agristirdigi anlam
ile smirhdir. Kisi duygularini, hislerini kaleme dékemez. En azindan tamamini dékemez.
Nitekim ¢ogu duygu jest ve mimiklerden, sesin tonundan, titremesinden veya bir bakistan
anlasilir. Gonderici bunlardan ne kadar mahrum kalirsa iletisim o kadar zayiflar. Daha sonraki
donemlerde teknolojik imkanlarin artmasi ile kablolu veya kablosuz telefonlar her ne kadar
goriintli olmasa da yani jest ve mimikler olmasa da ses tonundan veya ses titremesinden
duygulart iletmeye yardimci olmus ve iletisimi giiclendirmistir. Su anda ise artik goriintiilii

iletisim araglart iletisimin daha etkili kurulmasina katki saglamaktadir.

Alicinin durumu iletisimin vasfini sekillendirmektedir. Sayet alici ile gdnderici arasinda
iletisim ¢ift yonlii ise bu iletisim aktif iletisimdir. Bir diyalog, miinazara, miinakasa, tartisma
veya iki ve daha ¢ok kimsenin karsilikl1 sohbeti aktif iletisimin 6rneklerindendir. Cami irsad
faaliyeti (vaaz-hutbe), konferans veya bir radyo- televizyon programi pasif iletisim

tiirlerindendir. Mesaj gondericiden aliciya iletilir ve alicida son bulur.**°
c. lleti (Mesaj)

Gondericinin, aliciya veya alicilara iletmek istedigi duygu, diisiince veya bilgidir.

Gonderici iletiyi farkli yontemler kullanarak iletebilir. Ancak gonderici ile alict arasinda ortak

128 Orhon, Ufuk Eris, fletisim Bilgisi, 7; Alim Kaya (ed.), Kisilerarasi Iliskiler ve Etkili Iletisim (Ankara: Pegem
Akademi, 2017), 7.

129 Hasan Tutar vd., Genel ve Teknik Iletisim (Ankara: Seckin Yaymecilik, 2014), 31-36.

130 Orhon, Ufuk Eris, Iletisim Bilgisi, 12.
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semboller veya kodlar kullanilmas1 gerekmektedir. Ornegin gondericiye gore anlamli olan bir
hareket alic1 iginde anlamli olmasi gerekmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken diger konu
ise gondericiye gore bir anlam ifade eden ileti ile aliciya gdre bir anlam ifade eden ileti ayn1
seyi ¢agristirmasi gerekir. Ayni seyi ¢agristirmamasi durumunda yine iletisim gergeklesmis olur
ancak yanlis bir bilgi veya duygu iletisimi gergeklesmistir. Buna geng nesil ile yash kesimden
insanlarin iletisimini 6rnek verebilir. Nitekim dil, tipki canli bir varlik gibi degisir ve gelisir.
1950 ve daha éncelerde onur kelimesi kibir ve gurur manasina gelmektedir.'3! Daha sonra bu
kelime anlam degisiklig§ine maruz kalmis ve izzetinefis- haysiyet-alicenap anlami

kazanmistir,'%2

Ayrica mesaj alicinin anlayabilecegi tarzda olmalidir. Alicinin bilgi diizeyine ve
konumuna uygun olmayan bir mesajin faydasi: yoktur. Bir diger ifade ile mesaj muktezay-1 hale
uygun olmalidir. Mesela Ingilizce bilmeyen bir kisiye Ingilizce bir mesajin iletilmesi abesle
istigaldir. Ayn1 sekilde 4-5 yasindaki bir ¢ocuga matematik ilminden trigonometri anlatmak

sagma bir eylemdir.3

Ayn1 zamanda mesajin aliciya iletilme zamani1 da 6nemlidir. Mesaj gondericiden dogru
zamanda ¢ikmas1 ve alicinin dogru zamanda algilamasi iletisimin saglikli olmasinin sartidir.
Gondericinin zamani gelmeden bir ileti gondermesi alici tarafindan bir anlam ifade etmez.
Mesela heniiz baglamamis bir sinavda gézetmenin son on bes dakika seklinde hitabi sinava
giren kisilerce saskinliga sebebiyet verir. Alicinin dogru zamanda tepki vermesi ise iletisim
acisindan daha onemlidir. Nitekim gonderici iletmis oldugu mesajma bir tepki bekler. Bu
tepkinin gelmemesi veya gec gelmesi iletisime engel olur veya zorlastirir. Kulaklik kullandig:
icin gondericinin mesajina cevap vermeyen bir kimsenin veya dalgin olan bir kimsenin geg
cevap vermesi buna 6rnek gosterilebilir. Kullanilan kanalin sekli de mesajin iletilmesi ve
anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir. Nitekim duyma engelli birine sozlii iletisimde bulunmak

dogru olmaz.3

Anlatilanlardan hareketle mesajda olmasi gerek vasiflar1 su sekilde siralamak

mumkuindiir:

1. Mesaj gonderici ve alic1 arasinda ortak bir mana ifade etmelidir.

ii.  Mesaj alicinin bilgi diizeyine ve haline uygun olmalidir. Muktezay-1 hale uygunluk.

181 Kubbealti Lugati, “Onur”.Onur kelimesi halk agizinda kibir anlamina gelmektedir.

132 Kubbealti Lugati, “Onur”; Giincel Tiirkge Sozliik, “Onur”.

133 Ali Bulut, Beldgat-i Miiyessera, Medni-Beydn-Bedi’ (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2022), 24-35.

134 Kayaalp, Iletisim ve Dil, 62-72.
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iii.  Mesajin iletilme zamani ve tepki zamani dogru olmalidir.
iv.  Mesaj dogru kanaldan iletilmelidir.

d. Kanal

Mesajin gondericiden aliciya iletildigi yoldur. Kanal s6zlii ve sozsiiz iletisim seklinde iki
kisma ayrilir. Gondericinin ses organlarini kullanarak alicinin ise duyma organlarini kullanarak
gerceklestirdigi iletisime sozlii iletisim denir. Ses ve duyma organlar disinda diger unsurlar
kullanilarak gergeklesen iletisim sdzsiiz iletisimdir. Isaretler, yazismalar ve sekiller buna
ornektir. Ozellikle son dénemlerde yayginlasan emoji sekilleri sdzsiiz iletisimin bir tiiriidiir.*®
Kisaca kanal génderici ve alicinin ortak zemini, aralarindaki baglantisidir. Insanin bes duyu
organ1 bu kanalin kullandig1 unsurlardir.®® Giiniimiizde iletisim araclarinin sayisinin artmasi
iletisimin kalitesini artirmaktadir. Ancak iletisim sekilleri degisse bile kanallar ayni
kalmaktadir. Nitekim sekillerin degismesi insanin bes duyu organini degistirmemektedir.

Iletisim yine bu organlar ile saglanmaktadir.
e. Doniit (Geri Bildirim)

Bu iletisimin tamamlayici 6gesi olarak tanimlanir. Alicinin, géndericinin mesajina yanit
vermesi lizerine ikinci bir iletisim gergeklesir. Bu yeni iletisimde taraflar yer degistirir. Alici,
gonderici konumuna doner. Gonderici ise alict konumuna doner. Bu kisa dongiiye doniit (geri
bildirim) denilmistir. Doniit aktif iletisimde s6z konusu olur. Nitekim pasif iletisimde alict
mesaja genellikle karsilik vermez. Dolayisiyla dongii gerceklesmemis olur. Aktif iletisimde ise
alict mesaji dogru bir kanaldan almis, algilamis, yorumlamis ve gondericiye doniitii
saglamistir.®” Iletisimin en saglam ve saglikli oldugu iletisim tiirii aktif iletisimdir. Nitekim
gonderici ilettigi mesajinin anlasilip anlagilmadigini anlar. Anlasilmast i¢in en dogru sekli
saglar. Yanlis anlasilma halinde diizeltme yoluna bagsvurabilir. Ne var ki bu durum pasif

iletisimde s6z konusu degildir.

f. Girilti

135 1. Giilsel Sev, “Sézliikgiiliik’te Emojilerden Yararlanma Miimkiin Miidiir?”, Uluslararas: Tiirkce Edebiyat
Kiiltiir Egitim Dergisi 7/2 (2018), 734-748.

136 Hasan Tutar vd., Genel ve Teknik Iletisim, 30-31.

137 Hasan Tutar vd., Genel ve Teknik Iletisim, 36-39; Orhon, Ufuk Eris, Iletisim Bilgisi, 12.
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Iletisimi engelleyen veya zorlastiran her sey giiriiltii olarak degerlendirilir. Giiriiltii
iletisimin basindan sonuna kadar vardir. Gonderici ve alici giiriiltiiden ne kadar soyutlanirsa o

kadar saglam iletisim kurulur.®® Giiriiltii fiziksel olabilecegi gibi psikolojik de olabilir.

Iletisimin gerceklesme seklini su tablo ile gdstermek miimkiindiir:

3.2.1letisim Tiirleri

Iletisim, diisiinebilen insanin meramini ifade etme bigimidir. Insanlar meramin
iletebilmek i¢in bir¢ok yol ortaya koymustur. Jest ve mimikler ile iletisim kurulabildigi gibi
isaretlerle, resimlerle, bazi nesnelerin ¢ikarmis oldugu seslerle -6rnegin davul, fliit vb.- iletisim
kurulmasit miimkiindiir. Ancak bu yontemler ile kurulan iletisim {i¢ cihetten yetersiz

kalmaktadir:

i.  Bu yontemler ile kurulan iletisim, sadece mahiyeti olan salt zihinsel varliklar

(ma’kilat) ve var olmayan anlamlar1 (ma’diimat) ifade edememektedir.

138 Orhon, Ufuk Eris, Iletisim Bilgisi, 12-13.
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ii.  BuyoOntemler ile kurulan iletisim, zaman ve mekan boyutuna ihtiya¢ duydugu i¢in
kolay ve hizli bir sekilde gerceklesmemektedir. Bunun en bariz 6rnegi isaret dilini
kullanan konusamayan insanlarin sadece birbirlerini gordiikleri zaman ve
mekanda anlasabilmeleridir.

iii.  Bu yontemler ile kurulan iletisim yapilar1 geregi, sade ve kaliplara kabil
olmadiklarindan insanin duygu ve diislincelerini yansitmakta zayif

kalmislardir.*%

Bu yontemler karsisinda insanlarin var olduklar1 giinden beri aralarindaki iletisimi
gergeklestiren mana yiikli lafizlar yani sozlii iletisim, hem sadece mahiyeti olan salt zihinsel
varliklar1 (ma’kiilat) ve var olmayan anlamlari (ma’diimat) zaman ve mekan boyutuna ihtiyag
duymadan hem de duygu ve diisiincelerini tam manasiyla yansitan kolay ve hizli bir yontem
olmustur.}*° Bu acidan bakinca iletisim tiirleri sozlii ve sozsiiz iletisim olarak temelde iki kisma
ayrilir. Bununla birlikte aslinda sozsiiz iletisimin bir kismi1 olsa da sozlii iletisim ile baglantili
olan yazili iletisimi de miistakil bir kisim olarak ele almak miimkiindiir. Bdylece iletisim
tirlerini kisaca li¢ kisimda incelenmistir. Bunlar sozli iletisim, sozsiliz iletisim ve yazil

iletisimdir.1*

a. Sozlii iletisim

Mana vyiiklii lafizlar ile olusan iletisim tiiriidiir. Iletisimin en hizli ve en kolay oldugu
tiirdiir. Bunun baslica sebepleri zaman ve mekan sinir1 olmaksizin hem zihinsel hem de haricte
(zihin dis1) nesneleri kullanabilme kabiliyetine sahip olmasidir.!*? Ayrica szlii iletisim sdzsiiz
iletisim ile desteklenmektedir.!*®> Bu durum onun sozsiiz iletisimden daha etkili oldugunu
gosterir. SOzIi iletisimin dogru ve sthhatli gerceklesebilmesi gonderici ile alici arasinda ortak
lafizlarin ortak manalar ifade edebilmesine dayalidir. Gondericinin kullandig1 lafzin manasi ile
alicinin anladig lafzin manasi ayn1 olmaz ise iletisim dogru ve sihhatli gergeklesmemis olur.'#*

Buna nahiv ilminden bir 6rnek vermek mimkiindiir.

139 Teftazani, el-Mutavvel, 7; Ali Kuseu, Unkiidu z-zevahir fi’s -sarf, 223; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve
Varlik Vaz ‘ Ilminin Temel Meseleleri, 18-19.

140 Ebu’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasd 'is, 1/33.

141 Hasan Tutar vd., Genel ve Teknik Iletisim, 45-53.

142 Eby’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Hasd 'is, 1/33.

143 Hasan Tutar vd., Genel ve Teknik Iletisim, 46-52.

1% Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 15-21.
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Nahiv ilminde ‘miifred” kavrami bir¢ok manada kullanilmaktadir. Bunlarda birisi
kelimenin taniminda da gegen miirekkebin zidd1 olan miifreddir.}*® Diger ‘miifred’ kavranu
miinada bahsinde gecen ve ‘muzaf’ ve ‘sibh-i Muzaf’ kavramlarma karsilik gelen miifreddir.4®
Miifred lafzin1 hangi manada kullandigini ifade etmeden iletisim kurmaya calisan gonderici,
alicinin dogru anlamasini bekleyemez. Bu durum mantik ilmindeki akil ilkelerinden 6zdeslik

ilkesi geregince boyle olmak zorundadir.**’ Toplumda tartismalarin ¢ogu taraflarin bir kavrami

farkli bir manada kullanmas1 sonucu yanlis anlasilma-anlagsma sonucu ¢ikmaktadir.

Sozlii iletisimde gondericinin ne sdyledigi ve nasil sdyledigi onemlidir. Sozlii iletisimde
sesin hacmi, ses perdesi, ses hizi, ses kalitesi, tonlama, telaffuz ve beden dili iletisimin kaliteli
bir sekilde gerceklesmesine olanak saglar. Ayrica alict dinleme sekli ve mesaja agik olmasi
iletisimi sekillendiren 6nemli hususlardandir. Yapilan ¢alismalarda iletisimde kelimelerin %10,
ses tonu ve perdesinin %30 ve beden dilinin %60 etkili oldugu goriilmiistiir.1*® Allah Teala,
Kur’an-1 Kerim’inde etkili iletisimde beden dilinin 6nemine dikkat ¢gekmistir. Mesajini iletmek
iizere gonderdigi Peygamberimiz (s.a.s) beden dilini etkili bir bigimde kullanmigtir. Konustugu
kimsenin yiiziine bakmis, onunla ayn1 seviyede bulunmustur. Ses tonlamasini muktezay-1 hale
uygun sekilde ayarlamistir. Birisi kendisine seslendigi zaman ona basiyla donmemis bilakis tiim

viicuduyla dénerek ona verdigi kiymeti agik¢a gdstermistir.4°

Yazili iletisim, sozlii iletisimle alakali olan bir iletisim tlirdiir. S6zli iletisimde kullanilan
lafiz ve manalar ile olusturulan iletisim seslere mukabil olan harfler ile oldugundan yazili

iletisimi sozlIi iletisimden ayirmak miimkiin degildir.
b. Sozsiiz fletisim

Sozciikler, iletisimin ana unsurlari olsa da onlar olmadan da iletisim kurulmaktadir. Ayn1
sekilde her sozlii iletisim bir sozsiiz iletisim ile desteklenir. Ne var ki sozlii iletisim, sozsiiz
iletisimden hali degildir. Ancak sozsiiz iletisim, sozlii iletisim olmadan da kurulabilir. S6z1i

iletisim kadar etkili olmasa de sozsiiz iletisim de etkin bir iletisim tiirdiir.*>

145 Toni Hisam, Serhiu Katri 'n-neda ve belli’s-sadd, 221.

146 Tbni Hisam, Serhu Katri n-nedd ve belli’s-sadd, 202-209.

147 A. Kadir Ciigen, Kldsik Mantik (Mantiga Giris) (Bursa: Asa Kitapevi, 2009), 23-25.

148 Kemal Erol- Emin Emrullah Erol, “Dil-iletisim Iliskisi Kapsaminda Beden Dilinin Islevi”, The Journal of
Academic Social Science Studies 35/1 (Temmuz 2015), 89-97.

149 Arslan Karaoglan, “Etkili Iletisim Acgisindan Kur’an’daki Beden Diline Dair Unsurlar”, Yakin Dogu
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2023), 23-41.

150 Hasan Tutar vd., Genel ve Teknik Iletisim, 49-52.
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Beden dili, bir isaret, bir bakis, bir giiliis, bir el hareketi sozciik olmadan bir¢ok manalar
ifade edebilir. Jest ve mimiklerimiz yerine gore duygu ve disiincelerimizi, sevgimizi,
liziintiimiizli, 6tkemizi ortaya koyabilir. Hatta lizerimizdeki bir elbise bile karsi1 tarafa bir mesaj
iletmek icin aragtir. Nitekim devletleraras1 iliskilerde kilik-kiyafet mesaj igin

kullanilmaktadir.1%?

Kisileraras1 mesafe de soOzsiiz iletisim kismi  igerisinde
degerlendirilmektedir. Gonderici, alict ile arasindaki mesafeyi yakin veya uzak tutarak ona

mesaj iletebilir.!®2

Sozsiiz iletisim tek tarafli olabilecegi gibi ¢ift taraflida olabilir. Gonderici sozli iletisimi
kullandig1 halde alic1 doniitii sozsiiz iletisimle geri yonlendirmesi miimkiindiir. Smiftaki bir
Ogretmenin, 6grencilere ‘anladiniz m1?’ seklindeki sorusu tizerine 6grencilerin bas sallayarak
olumlamasi buna Ornektir. Ayni sekilde uzaktan el isareti ile birisini yanina sesleyen
gondericiye alicinin sozciik kullanmadan bas sallamasi ve harekete gegmesi ¢ift tarafli sozsiiz

iletisime 6rnek olabilir.

Yazili iletisim haddi zatinda sozciiklerin telaffuzu seklinde ger¢eklesmedigi igin s6zsiiz
iletisim ile de alakali bir iletisimdir. Her iki ana iletisim tiirii ile alakas1 bulunan yazili iletisimin

ayr1 baglik altinda ele alinmasinin dogru olacagi diisiiniilmektedir.
¢. Yazih Iletisim

Sozli ve sozsiiz iletisim tiirleri insanoglunun varligiyla beraber dogmustur. Nitekim
sosyal bir varlik olan insanoglu birbiriyle etkilesim igerisinde olmustur. Ne var ki yazili
iletisimin kurulabilmesi yazinin varligina baglidir. Bu sebeple dncelikle yazinin varligina dair
meselelere kisa bir bakis yerinde olacaktir. Yazinin varligi meselesi Batili bilim adamlar1 ve
Islam Aalimlerine gore farkhilik arz eder.’®® Bati biliminin temeli evrim teorileri iizerine
kuruldugu igin yazinin varhigi meselesi de evrimin bir sonucu olarak goriirler.®* Islami
ilimlerde ise Allah Teala tarafindan yaratilmis olan insanin m1 yaziy1 icat ettigi yoksa Allah
Teéla tarafindan mu liitfedildigi noktasindan bir ihtilaf s6z konusudur. Allah Teéla tarafindan

liitfedildigini sdyleyenler alimler arasinda kime verildigi noktasinda goriis farklilig vardr. Tlk

151 Metin Isik, “Kisilerarasi fletisimde Kaynak Olgusu ve Kaynagin Ozellikleri”, Selcuk fletisim Dergisi 1/1 (May1s
2014), 70-717.

182 Ig1k, “Kisilerarasi Iletisimde Kaynak Olgusu ve Kaynagin Ozellikleri”, 72-73.

158 Ferruh Kahraman, “Yazinin Icadi ve Kur’an’da Yazi ile flgili Kelimelerin Tahlili”, Eskisehir Osmangazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (15 Mart 2021), 15.

154 Ali Ergur, “Kiiltiiriin Onemi”, Kiiltiir Sosyolojisi, ed. Ali Ergur- Emre Gokalp (Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2018), 3-5.
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insan olan Hz. Adem (s.a.s) mi yoksa Hz. Idris (s.a.s) mi ilk yaziy1 kullanmistir? Daha farkl

goriiglerde vardir. Meseleye iki baglik altinda ele almak miimkiindiir.
1. Batih Bilim Adamlarina Gore Yazinin icad

Modern bilime gore insan bir yaratici tarafindan yaratilmis degildir. Evrimlesme
neticesinde gelisen insan, zamanla sosyallesmis ve yaziy1 kullanmaya baglamistir. En gelismis
medeniyetler Mezopotamya bdlgesinde (Firat ve Dicle arasinda) olusmustur. Dolayisiyla
yazinin icadi da bu bodlgede oldugu diisliniilmektedir. Bir Mezopotamya medeniyeti olan
Siimerler yaziy1 ilk kullanan medeniyet olarak bilinir. En eski yaz1 M.O. 3000°li yillarda ¢ivi
yazistyla yazilmis tabletlerdir.'®® Bu medeniyetin disinda Akadlar, Babiller, Asurlar, Misirlilar,
Hititler, Romalilar, Suriye-Filistin etrafinda kurulmus bircok medeniyetin de yaziy1 kullandig1
bilinmektedir. Tk olarak magaralara resimler ve isaretlerle olusmaya baslayan yazili iletisim
insanin gelismesiyle ve sosyallesmesiyle ilerlemistir.’>® Netice itibari ile sosyo-Kkiiltiirel bir
yaptya biiriinen insanoglu hem kendi arasinda hem de devletlerarasinda yaziy1 kullanmisdir.

Yazi, degiserek, geliserek ve farklilasarak giiniimiize kadar gelmistir.
2. lislam Alimlerine Gore Yazinin icadi

Islami ilimlerde yaz1 hakkinda iki goriis ortaya konmustur. Birinci goriis tevkifi olarak
Allah Teala tarafindan insanogluna liitfedilmistir. ikinci gériis batili bilim adamlarinin goriisiine
yakin bir goriis olarak insanlarin ihtiyaca binaen yaziy1 icat etmeleridir. islim alimleri daha ¢ok
birinci goriisii kabul etmislerdir. Birinci goriise gore ilk kimin yaziy1 kullandigina dair bir
ihtilaf s6z konusudur. Kaynaklarda gecen Hz. Adem’e (s.a.s.) 50, Hz. Sit’e (s.a.s.) 30, Hz.
Idris’e (s.a.s) 10 ve Hz. ibrahim’e (s.a.s.) 10 olmak iizere verilen sahifelerin ilk yazilar oldugu
soylenmektedir.®’ Baska bir goriise gore ilk kez yazi Hz. Idris’e (s.a.s.) verilmis ve zamanla
diinyanin farkl1 yerlerine yayilmistir.2>® Bir baska goriis ise hem medeniyet olgusunun olusmus
159

olmas1 hem de tarihsel olarak yaziy1 ilk kullanan kisinin Hz. Hid (s.a.s.) oldugudur.®® ikinci

155 Hiiseyin Sabri Alanyal, “Ilk Caglar ve 1k Kiiltiirler”, Kiiltiir Tarihi, ed. Bahadir Giilmez (Eskisehir: Anadolu
Universitesi Yayinlari, 2013), 22-43.

156 Alanyali, “Ilk Caglar ve Ik Kiiltiirler”, 22-40.

157 Ebli Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatihu I-gayb et-Tefsiru’l-kebir (Beyrut:
Daru Thyai’t-tiirsi’l-Arabiyye, 1420/1999), 31/137; Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Ydasuf b.
Muhammed ez-Zeylai, Tahricii’l-ehddiss ve’l-dsdri’l-viki ‘a fi Tefsiri’l-Kessdf li z-Zemahseri (Riyad: Daru Ibni
Hiizeyme, 1409/1989), 4/196.

158 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1409/1989), 6/375;
Nasiruddin Abl Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer b. Muhammed es-Sirazi El- Beydavi, Envaru 't-tenzil ve esrdru 't-te vil,
thk. Muhammed ‘Abdur-Rahman el-El-Marasli (Beyrut: Daru Thya’ et-Turas el-‘Arabi, 1418), 4/13.

1 Ebu Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldun, e/-Mukaddime, nsr. Abdiisselam es-Seddadi
(Daru’l-Beyda: Beytii’l-Fiintn ve’l-‘ulim ve’l-adab, 1426/1994), 2/315.
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goriise gore yazi insanlar tarafindan icat edilmistir.'®® Son goriis batili bilim adamlarinmn
goriisiine yakin bir goriistiir. Tek fark batili bilim adamlarina goére yazi evrimin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmustir. Isldm alimlerine gore ise yaratilmis olan insanin zamanla ihtiyaca

binaen bulup gelistirdigi bir aragtir.

Yazi, iletisime yeni bir boyut kazandirmistir. Yazinin kayit altina alinmasi iletisimin
yakinda olmayan alictya ve daha sonraki nesillere ulagsmasina imkan saglamistir. Ayrica
devletlerin yaziy1 kullanarak hem kendi vatandaglariyla hem de diger uluslarla iletisim
saglamasi etkili bir hal almistir. Bununla birlikte yazili iletisim s6zli ve sozsliz iletisim kadar
pratik degildir. Hatta baz1 durumlarda iletisime mani olabilir. Nitekim yazi1 6grenilmesi zor olan
ve zaman alan bir geregtir. Yazi yazmay1 veya okumay1 bilmeyen kimseler ile yazil iletisim
vasitasiyla iletisim kurmak neredeyse olanaksizdir. Bu agidan sozlii iletisim her daim yazili

iletisime tercih edilmistir.
3.3. Sozlii iletisimin (Dillerin) Olusumu

Sozli iletisimin mana yiiklii lafizlar ile oldugunu sdylenmisti. Tartisma tam olarak burada
baslamistir ki bu lafizlar bu manalari nasil kazanmistir. Bu manalar lafizlar kargina koyan biri
mi vardir yoksa kendiliginden tabi olarak m1 meydana gelmistir? Bir diger ifade ile dillerin
dogusu nasil meydana gelmistir. Konu antik ¢ag filozoflarindan Platon tarafindan da ele
alimmistir. Adlar ve nesneler arasindaki iligskiyi inceleyen Platon dort temel tez ortaya koyar.
Bunlarin sonuncusu ise “Adlar1 nesnelere veren kimdir?” meselesidir. Kratylos diyalogu olarak
bilinen metinde Platon, bu meseleye deginmistir.!5116. yiizyil ile 19. yiizyil arasinda birgok

filozof dilin dogusuyla alakali gériis beyan etmistir.16?

Cagdas Bati1 dil bilginleri tarafindan dilin dogusuna-tiireyisine dair bir¢ok teori
savunulmustur.!®® Bunun yaninda islam dil ilimleri igerisinde de bu konuda farkl teoriler vardir.
Islam dil ilimleri ierisinde ele alman bu tartismalara iiciincii boliim icerisinde yer verilecektir.

Burada ¢agdas Bat1 bilginlerinin dilin dogusu-tiireyisine dair teorilerine yer verilecektir.

a. Dogustanci Dil Kuramm

160 K ahraman, “Yazinin Icadi ve Kur’an’da Yaz ile ilgili Kelimelerin Tahlili”, 24-25.

161 Platon, Kratylos, Giris, Metin, Ceviri ve Dizin, 1/25-37.

162 Ramazan Demir, Arap Dilbilimcelerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi (Istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 43-48.

163 Ragip Hulusi Ozdem, Dil Tiireyis Teorilerine Toplu Bir Bakus, sad. Nese Ak (Eskisehir: Dorlion Yayinlari,
2022), 17-167.
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Bu goriiste dilin dogustan insanda var olan bir kabiliyet oldugu savunulmaktadir. Cevre
bu kabiliyetin gelismesinde olduk¢a etkilidir. Bu goriisii en O6nemli savunucusu Noam

Chomsky’dir.** Chomsky’nin bu gériisiinii su sekilde desteklemek miimkiindiir;

1.  Bir¢ok egitim asamalarindan gegseler bile hi¢cbir hayvan 3-4 yasindaki bir ¢cocugun
dilsel zekasini yakalayamadigi goriilmektedir.
ii.  Cocuklar, daha kii¢lik yasglarinda karmasik dil kurallarini ¢ok rahat 6grenmektedirler.
iii.  Dil, c¢ocuklarda bir istek tlizerine ortaya c¢ikmaz. Cocuklar belli bir evreye
geldiklerinde dogal olarak konusmaya baslarlar. Hatta aile i¢i siddet géren cocuklar
dahi biraz geg bile olsa konusmaktadirlar.
iv.  Herhangi bir dil egitimi almadan veya gramer bilgisi olmadan ¢ocuklar dili dogru bir

sekilde kullanirlar.

Bu maddeler ve gerekceler gostermektedir ki dil insanda dogustan bir meleke olarak
bulunmaktadir.'®®*Dil sadece insanoglu tarafindan kullanilmaktadir. Nitekim insan1, diger
canlilardan ayiran temel 6zelligi (mukavvimat-1 zatiyyesi), onun nutk sahibi olmasidir.®® Bu
meleke insanda o kadar gilglidir ki her tirlii kisitlamaya ragmen insan dili
ogrenebilmektedir.!®” Dilin insanoglunun genetik bir neticesi oldugu anlagilmaktadir. Sonradan

kazanilan bir 6zellik degildir.
b. Davrams¢i Dil Kuramm

Bu goriise gore dil, insanin davranislari neticesinde 6grenilir. Bisiklete binmeyi 6grenmek
gibidir. Insan deneye deneye dgrenir. Bunu yaparken etrafindan etkilenir. Etrafinda bulunan
diger canlilar 6zellikle insanlar dili 6grenmesinde ona yardimci olurlar. Buna insanin yetistigi
bélgenin dilini konusabilmesi delil getirilir. Insan, dogup biiyiidiigii blgeyi birakip 6z dilinden
baska dilin konusuldugu bir bolgede yasamaya basladiginda ister istemez o dili konugmaya
baslar. Bu dilin davramigsal olarak &grenildigi anlamia gelmektedir.®® Bu goriisiin en dnemli

savunucular1 Burrhus Frederic Skinner (1990) ve Howard Rachlin’dir (2021).

c. Biligsel Gelisim Dil Kurami

164 Seyhun Topbas (ed.), Cocukta dil ve kavram gelisim (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2003), 48.

165 Topbas, Cocukta dil ve kavram gelisim, 26; Demir, Arap Dilbilimcelerine Gore Dillerin Kaynagi Meselesi, 48-
49,

166 Ebherd, Isdagiici, 1.

167 Topbas, Cocukta dil ve kavram gelisim, 27.

188 Topbas, Cocukta dil ve kavram gelisim, 27; Demir, Arap Dilbilimcelerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi, 50.
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Insanin ¢evresindeki olaylar1 anlamasin ve 6grenmesini saglayan unsur, kalitimsal ve
zihinsel gelisimin neticesinde deneyimlerin birlesimidir. En 6nemli savunucusu jean Piaget

(1980) ve Jerome Bruner’dir (2016).

Piaget’e gore bilissel gelisim dort asamadan olusur; semalar, 6ziimleme, uyma ve
dengelenme. Sema, insanin etrafindaki olaylar1 anlamak ve yorumlayip Oziimsemek ig¢in
gelistirdigi biligsel bir yap1 ve elde edinilen bilgiler neticesinde olugsmus davranigsal kaliplardir.

Bu asamay1 adaptasyon takip eder. Insan ¢evresine uyum saglayarak gelisimine devam eder.'%°

Oziimseme, elde edilen bilginin smiflandirilmas1 ve kullanilmasidir. Bir nesne ile
karsilasan insan, elde ettigi bilgiyi kullanarak tecriibe kazanir. Ornegin ilk baslarda her hayvana
aynt muamele eden cocuk, bu hayvanlarin bilgisini 6ziimsediginde farkli davranig sergilemeye
baslar. Kopek, kedi ve tavsana ayni sekilde seslenen bir ¢ocuk, daha sonra bu hayvanlarin
bilgisini dziimsemesi sonucu her birine farkl1 seslenmesi gerektigini anlar. Insanin dogumu ile

birlikte sema ve dziimseme asamalar1 gerceklesmeye baslar.!’

Uyma veya uyumsama olarak bilinen asama, elde edilmis olan semalarin kapsamini
degistirmek suretiyle yeni elde edilen bilgiye uyum saglamaktir. Kisaca onceden olusan

semalar1 yeni forma gevirmektir.}"

Dengeleme ise 8ziimsenmis ve uyum saglanmis bilginin diizenlenmesidir. Insan yeni bilgi
ile karsilaginca onu 6ziimser ve uyum saglar. Daha sonra daha yeni bilgi karsisinda dengesi

bozulur. Insan her bilgide bu dengeyi diizenlemek suretiyle 6grenmeye devam eder.’?

Piaget dilin biyolojik bir miras oldugunu savunmugstur. Genetik olarak dil kabiliyeti

insanda bulunmamaktadir.
d. Dogadaki Seslerin Taklidini Temel Alan Dil Kuramm

Dogada bulunan seslerin tekrar edilmesi ve taklit edilmesi sonucu olusan lafizlarin bir
mana ifade etmesi sonucu dilin olustugunu savunan kuramdir. Hayvan taklidi kurami olarak da

bilinen bu kuram BOW-WOW olarak bilinmektedir.}”®

169 Oznur Ak (Mert), Jean Piaget Diisiincesinde Psikolojik Yapilar (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 46-48.

10 Ak (Mert), Jean Piaget Diisiincesinde Psikolojik Yapilar, 48-49.

1 Ak (Mert), Jean Piaget Diisiincesinde Psikolojik Yapilar, 49.

172 Ak (Mert), Jean Piaget Diisiincesinde Psikolojik Yapilar, 49-51.

173 Gordon Winant Hewes, Dilin Dogusuna Iliskin Kuramlar, ¢ev. Hasan Boynukara (Van: Yiiziincii Y1l
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1993), 65.
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e. Unlemler Dil Kurami

Insanmn 6fke, saskinlik, hastalik, mutluluk, korku, ac1 vb. dogal durumlar karsisinda
¢ikarmis oldugu seslere ve iinlemlere dayali dil kuramidir. Bu kurama gore dillerde mezkiir
duygulara kars1 ¢ikan sesler farklilik arz etmektedir. Bu sebeple diller toplumdan topluma

degisiklik gosterir. Bu kurama pooh-pooh kurami denilmektedir.!’*

f. Ding-Dong Dil Kuramm

Nesnelerin ¢ikardigi seslere bakarak onlara isimler verme tizerine dogan bir dil kuramidir.
Bu kuramda sesler ile manalar arasinda mistik bir bag vardir. Platon ve Pythagoras (M.O. 495)
bu kurami savunmustur. Lafizlar insana akseden seslerin tezahiiriidiir. Bu tezahiir insani
etkileyen duygularla etkilesim igerisindedir. Nitekim nesneden ¢ikan her ses o nesne i¢in isim
olmamigtir. Tezahiir sonucu duygunun etkilenmesi nesnenin ismi i¢in 6énemlidir. Bu kurama
elestiriler gelmistir. Bunlardan birisi sesi ¢ikmayan veya hakikati olmayip sadece salt zihin
{iriinii olan yani sadece mahiyeti olan nesnelere isim nasil verilmistir? Ornegin Anka kusu ve
Kaf dag1 gibi hakikati olmayan salt zihin {iriinii nesneler nasil isimlendirilmislerdir? Bu kuram

bu gibi sorular1 cevaplamada eksik kalmistir.1”®

g. Is Dil Kuramm

Insanlarin bir isi beraber yaparken ¢ikardiklari sesleri temele alarak dillerin olustugunu
savunan dil kuramidir. Bu kurama gore insanlar is yaparlarken oOzellikle agir seyler
kaldirirlarken ya da toplu bir eylem yaparlarken hep birlikte c¢ikardiklari sesler, lafizlarin
olusmasina sebep olmustur. Olusan bu lafizlar ilk dillerin temelini atmistir. Zamanla diller
sekillenmis ve bu gilinkii halini almistir. Bu kuram “Ye-he-ho hypothesis” olarak

bilinmektedir.1"®

Bu kuramlar belli ve siirli meseleler cihetinden ele alinmistir. Bircogu giiliing kabul
edilmistir.!’” Bir cihetten baktigimizda ise dilin gelismesinde etkili oldugu diisiiniilen bu
kuramlar1 ayr1 ayr1 incelemek dogru degildir. Her birini tek tek ele almak bize dogru sonug

vermese de topluca ele alindiginda bir sonug verebilecegi diisiiniilmektedir. Insan etrafinda ki

174 Hewes, Dilin Dogusuna Iliskin Kuramlar, 66; Demir, Arap Dilbilimcelerine Gore Dillerin Kaynagi Meselesi,
52.

15 Hewes, Dilin Dogusuna Iliskin Kuramlar, 66; Ozcan Baskan, “Insan Dilinin Dogusu”, Tiirk Dili Arastirmalar
Yilligi- Belleten 16 (Ocak 1969), 144-145.

176 Bagkan, “Insan Dilinin Dogusu”, 145.

77 Tbrahim Enis, Deldletu’l-elfaz (Misir: Mektebetii’l-Ancelo, 1976), 145.
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seslerden etkilendigi gibi, duygulandiginda ¢ikardig: seslerde dilin dogusunda etkili olmustur.
Toplu olarak is yaparken birbirlerini uyarmislar ve kelime tiiretmislerdir. Sevingli gilinlerinde
ritmik sesler (sarkilar) ¢ikarmis ve bu sesler esliginde jest ve mimikleriyle (dans ederek) o
ritmik seslere eslik etmislerdir.!’® Bu kuramlar bir cihetten hayatin her alaninda dilin
olusmasma etki etmislerdir. Batida s6hret bulan bu kuramlar dilin dogusu meselesine 151k

tutmaktan ¢ok uzaktirlar. Dilin tiireyisi problemine ¢6ziim olamamislaridir.
3.4.Lafiz-Mana Arasinda Delalet fliskisi ve Onemi

Lafiz-mana arasindaki delalet iliskisi mantik eserlerinde delalet kisimlarinda ele
alinmistir. Bununla birlikte Miitekellim metodu fikih usilii eserlerinde delalet daha farkli ele
alinmis ve mantuk, mefhum ve makul seklinde kisimlarda incelemeye tabi tutulmustur.!”®
Fukaha metodu fikih usilii eserlerinde ise ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin delaleti ve
iktizanin delaleti seklinde bir taksimata tabi tutulmustur.*®® Mantikcilar cihetinden delalet lafiz-

mana arasindaki delaleti de kapsadigindan dolayr Oncelikle delalet ve cesitlerinin

incelenmesinin dogru olacagi diistiniilmektedir.
3.4.1. Delalet ve Cesitleri

Delalet, islam ilim gelenegi icerisinde bircok ilim dalinda ele alinmistir. Basta usiilciiler
olmak {izere mantikcilar, tefsirciler, hadisgiler ve dil alimleri bu alanda 6nemli ¢aligmalar ortaya
koymuslardir. Delalet Arap dil alimleri tarafindan da incelenmistir. Ozellikle ibn Cinni’nin (5.
392/1002) delalet anlayis1 Arap dili agisindan onem arz etmektedir. Ona gore sesler lafizlara

delalet etmektedir. Ancak bu delalet tam olarak idrak edilememistir. Mahregten ¢ikan seslerin
anlamlara etki ettigi goriilmektedir. Buna e (1sirarak yemek) ve 2> (dis ile kirarak yemek)
lafizlar1 6rnek verilebilir. Ayrica lafizlarin heyetleri, climledeki konumlar1 ve dil dig1 baglamlar

da bu delalete etki etmektedir.!8! Meseleyi her ilim dali kendine bakan yonleriyle incelemis

olsa da temelde lafiz ve mana arasindaki delalet 6n plana ¢ikmistir.

178 Caner Kerimoglu, “Dilin Kékeni Arayislari I: Dilin Kokeniyle flgili Akademik Tartismalar”, Dil Arastirmalart
10/18 (Mayis 2016), 47-84.

179 Davut iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 85-292.

180 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 392-405.

181 Yasar Daskiran, “Ibn Cinni’ye Gére Anlami Etkileyen Unsurlar”, Isldm Arastirmalar: Dergisi 32/3 (2021), 722-
736.
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Delalet; bir seyin idraki sonucunda ikinci seyin idrakinin gerektigi durumdur. Birinci
nesneye gosteren (dall), ikinci nesneye gosterilen (medliil) denilmektedir. 182 Birinci ve ikinci
nesne arasinda olusan bu iliski delalet olarak adlandirilmistir. Delalet dallin (gosteren)
niteligine gore lafzl ve gayr-1 lafzi olmak iizere iki kisimdir. Sayet dall lafiz ile alakali ise lafzi
delalet meydana gelir. Lafiz ile alakas1 olmayan yani isaret ve semboller ile alakali olan delalet,
gayr-1 lafzi delalet tiirtidiir. Her iki kisim da kendi igerisinde {i¢ kisma ayrilir. Akl1, tabii ve vaz‘1
kisimlara ayrilan bu tiirler, delaletin kaynagina gére kisimlara ayrilmistir. 82 Boylece delalet alti

kisimda incelenmistir.

a. Lafzi akli delalet

b. Lafzi tabii delalet

c. Lafzi vaz‘1 delalet

d. Gayr-1 lafzi akli delalet
e. Gayr-1 lafzi tabii delalet

f.  Gayr-1 lafzi vaz‘1 delalet

Her birini ele alip kisaca incelemek yerinde olacaktir.
a. Lafzi AKlIi Delalet

Oncelikle lafzin ne oldugunu ifade etmemiz gerekir. Sozliikte “atmak, agizdan bir seyi
cikarmak” anlamlarina gelir. Istilahta ise anlamli olsun olmasin agizdan ¢ikan ses ve harflerin
olusturuldugu remizlerdir.®* Bu agidan baktigimizda duvarin arkasindan isitilen bir lafzin onu
sOyleyene delalet etmesi akli bir delalettir. Nitekim lafzin duyulmasi aklen onun biri tarafindan

sdylenmesini gerektir. '8

b. Lafzi Tabii Delalet

Miitekellimin tabii bir durumu olarak telaffuzu neticesinde olusan delalettir. Agizdan

¢ikan lafizin fizyolojik, biyolojik veya psikolojik bir nedenden dolay1 kullanilmasidir. Ornegin

182 Bbii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Al es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, thk. Muhammed Basel Uy{n es-Stid
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘IImiyye, 1434/2013), “et-Ta‘rifat”, “Delalet”, 108; izmirli Ismail Hakk1, Mi ydru’l-
‘uliim, 30-31; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 59-60; M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/119.

183 Tzmirli Tsmail Hakky, Mi 'yaru’l- ‘uliim, 30-31; 1ltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist,
85-86; Yildirim, Vaz ‘ limi ve Unkiidu z-zevdhir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 73-74.

184Ebi Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, thk. Mehdi el-Mehz(imi, Tbrahim es-
Samera’i (y.y.: Mektebetii’l-hilal, ts.), “Kitabii’l-‘ayn”, “Ifz”, 8/161; Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/12; ibni Hisam, Serhu
Katri’'n-neda ve belli’s-sadd, 11; Sedat Sensoy, “Lafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 27/42-44.

185 fzmirli ismail Hakki, Mi 'ydru 'I- ‘uliim, 30.
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ac1 ¢eken bir insanin “ahh” demesi. Cani sikilan birisinin “piiff* demesi.'® Kisinin ahh demesi

onun aci ¢ektigine delalet eder.
c. Lafzi Vaz‘i Delalet

Irade sahibi biri tarafindan belirlenmis ve bir mananm karsisina tayin edilmis lafzin
kullanilmas1 sonucu olusan delalet tiiriidiir. Ornegin elma lafz1 kisinin zihnindeki bir manadan
olusturmaktir. Zihne gelen methum ayni olmakla beraber lafiz farklilik arz edebilir. Bu durum
irade sahibi bir varligin nesneyi miildhaza ederken kullanmis oldugu lafzin farkli olmasi
sebebiyledir. Bu duruma vaz* ameliyesi denir.'®’ Bu konu 6nemine binaen ileride detayl1 ele

aliacaktir.
d. Gayr-1 Lafzi AKIi Delalet

Lafiz kullanilmadan gosterenden gosterilene akli bir gegis-islem ile olusan delalettir.
Kisaca lafzin diginda herhangi bir seyin akil yoluyla bir seyi gdstermesidir. Ornegin dumanin
atesi gostermesi akli bir delalettir.!® Atesin bulunduguna hiikkmetmek dumanmn bulunmasi

neticesinde akli bir ¢ikarimla olur.
e. Gayr-1 Lafzi Tabii Delalet

Lafiz kullanilmadan fizyolojik, biyolojik ve psikolojik bir nedenden dolay1 gdsterenden
gosterilene insan tabiatinin rehberligiyle olusan islemdir. Bu islemin gerceklesme sekline gayr-
1 lafzi tabii delalet denir. Korkan bir kimsenin yiiziiniin beyazlamasi buna 6rnek verilebilir. 18

Onun yliziiniin beyazlamasi korktuguna delalet eder.
f. Gayr-1 Lafzi Vaz‘i Delalet

Bir nesnenin karsisina irade sahibi biri tarafindan tayin edilmis isaret, resim, sembol vb.
seylerin vasitasiyla olusan islemdir. Bu islemin gerceklesme sekline gayr-1 lafzi vaz‘l delalet
adi1 verilir. Gosteren ile gosterilen arasindaki bu delalet vaz® ameliyesi sayesinde saglanmustir.

Trafik isaretlerinin belli manalar ifade etmesi buna 6rnektir. Kirmizi 15181n dur manasina delaleti

1861zmirli Ismail Hakka, Mi 'yaru’l- ‘uliim, 30; Sensoy, “Lafiz”, 27/42-44.

187 {ltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, 85-86; Yildinm, Vaz* Iimi ve Unkiidu z-
zevdhir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 73-74.

188 Seyma Yesilyayla, Dilin Vaz'1 ve I¢tihada Etkisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2024), 65.

189 ltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, 85; Yildirim, Vaz ‘ [lmi ve Unkiidu z-zevéhir /
Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 713-74; Yesilyayla, Dilin Vaz 1 ve I¢tihada Etkisi, 65.
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irade sahibi birinin bu rengi bu manaya vaz* etmesi ile olmustur. Vaz* ameliyesi gerceklestikten

sonra meydana gelen isti‘mal ameliyesi, vaz‘ ameliyesinin bir sonucu ve tamamlayicisidir.!%

3.4.2. Lafzi Vaz‘1 Delalet

Bu delalet tiirtine mantik alimleri tarafindan 6nem atfedilmistir. Yukarida da beyan
edildigi lizere irade sahibi birisi tarafindan bir mana karsisina konan lafzin kullanilmasi sonucu
olusan delalet tiiriidiir. Mantik alimleri bir manaya tayin edilmis olan lafzin, vaz* oldugu
mananin tamamina delalet etmesine mutabiki delalet adin1 vermislerdir.’®* Ornegin insan lafz1
ile hayevan-1 natik (diistinebilen canli) manasi1 arasindan mutabakat s6z konusudur. Kisaca
kastedilen mana ile lafzin tayin edildigi mana arasindan tam bir mutabakat s6z konusudur.
Lafzin vaz‘ oldugu mananin sadece bir riikkniine delalet etmesine tazammuni delalet adini
vermislerdir.}> Ornegin ‘insan’ lafziin sadece ‘hayvan’ veya ‘natik’ manalarma delaleti
tazammuni delalettir. Kisaca kastedilen mana ile lafzin tayin edildigi mana arasinda kastedilen
mananin, tayin edilen mananin bir ciiz’i olmas1 bakimindan onu tazammun etmesidir. Lafzin
vaz‘ olundugu mananin disindan baska bir mana kastryla kullanilmasi1 sonucu olusan delalete
iltizami delalet adim1 vermislerdir.'®® Ornegin ‘insan’ lafzinin ‘kabil-i ilim (ilim kabiliyeti
olmas1)” manasini kastederek kullanilmasi iltizdmi delalettir. Ancak bir lafz1 vaz® oldugu
mananin disinda kullanmanin bazi sartlar1 vardir. Mevzi leh ile kastedilen mana arasindan bir
bag bulunmasi gereklidir. Eger bu bag olmazsa miitekellimin merami anlasilamaz. Bu bag

genellikle zihni bir bag olur ve muhatap ile miitekellimin zihinlerinde bulunur.

Burada ele alinmasi gereken bir diger mesele ise delaletin ger¢cekleme durumudur.
Yukarida anlattigimiz delalet tiiriinde lafiz ve mana arasinda gergeklesen delaletin bir de
zihindeki suretin haricteki nesneyle alakasi bulunmaktadir. Baktigimiz zaman lafizlar
degistiginde manalarin1 degismeyebilir. Bazen de lafiz ayni1 kalmakla beraber manalar
degiskenlik gosterir. Buna Kur’an ilimlerinde viictih ve nezair ilmi 6rnek gosterilebilir.'% Lafiz
ayni kalip mananin degistigine “el-Hiida” kelimesini 6rnek olarak verebiliriz. Bu lafiz Kur’an-

1 Kerim’de 17 mana ifade etmektedir. Bu manalardan bazilar1 sunlardir; el-Beyan, ed-Din, el-

190 {ltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayisi, 85; Yildirim, Vaz * [Imi ve Unkiidu z-zevihir /
Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 713-74; Yesilyayla, Dilin Vaz 1 ve Ictihada Etkisi, 65.

% {zmirli Ismail Hakky, Mi’yédru’l- ‘uliim, 31; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Ilminin Temel
Meseleleri, 32-33; Yesilyayla, Dilin Vaz 1 ve I¢tihada Etkisi, 66.

192 Tzmirli Ismail Hakki, Mi ydru’l- ‘uliim, 31; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Iiminin Temel
Meseleleri, 32-33; Yesilyayla, Dilin Vaz 1 ve I¢tihada Etkisi, 66.

193 Tzmirli Ismail Hakki, Mi ydru’l- ‘uliim, 31; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Iiminin Temel
Meseleleri, 32-33; Yesilyayla, Dilin Vaz 1 ve I¢tihada Etkisi, 66.

194 M. Suat Mertoglu, “Viictih ve Neziir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2013), 43/141-143.
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iman, el-Hiicce’dir.’®® Lafiz degismekle beraber manas1 aym kalan lafizlara ise Cehennem
manasi tastyan su drnekler verilebilir; Cehennem, Nar, Sakar, Hutame, Cahim.'% Lafiz ve mana
arasinda zihni bir delalet s6z konusu degildir. Lafzin, manay1 gostermesi ancak irade sahibi
birisi tarafindan gergeklesebilir. Bir diger ifade ile vaz‘ yoluyla olur.!®” Bununla birlikte
zihindeki suret ile harigteki nesne arasindan delalet dogal surette gergeklesir. Insan zihninde
olusan suret, haricte gordiigii nesneden kaynaklanacagi gibi tahayyiil yoluyla da miimkiin

olabilir.}%® Ancak bu durum disaridan bir miidahale ile ger¢eklesmemektedir.'%°
Bu baglamda bakildiginda delaletin ger¢eklesme siireci su sekilde olmaktadir:

a. Ilk tahayyiil agisindan nesne, onun zihindeki sureti ve bu suretin ilk vaz* edilisi.
Kisaca vaz* olgusunun kendisi.

b. Suretin zihinden dile yansimasi sonucu olusan lafiz (mevza).
Lafzin gosterdigi mana (mevzi leh).

d. Lafiz ve mana arasinda olusan vaz‘ olayindan sonraki delalet.

Lafiz, irade sahibi birisi tarafindan ilk 6nce miildhaza edilerek zihindeki suretin karsisina
mana olarak vaz® edilir. Devam eden siirecte lafiz ve mana arasinda olusan delalet insanlar

tarafindan isti‘mal edilerek dil siireci olugsmaya baslar. Boylece delalet gerceklesmis olur.
3.5.Delaletin Vaz* Ilmi ile iliskisi ve Delaletin Kaynag Meselesi

Lafzin anlamli bir mana ifade edebilmesi vaz‘ ameliyesine baglidir. Lafiz ve mana
arasindaki delaletin vaz‘ ilmiyle olan iliskisi IslAm Alimleri tarafindan ele almmistir. Bu

baglamda iki farkli goriis ortaya ¢ikmistir.
a. Delaletin Tabii olusu

Bu goriis Mu’tezile alimi olan Abbad b. Siileyman es-Saymeri’ye (6. 250/864) aittir. Lafiz
ve mana arasinda tabil bir miinasebetin bulundugunu iddia eden Saymeri delaletin lafzin

kendisinden kaynaklandigini savunmaktadir. Dili vaz‘ eden vaz‘ ameliyesini yaparken lafiz-

195 Suyiitd, el-Itkan, 1/42; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2014), 185; Demirci,
Tefsir Usiulii, 235.

196 Suyti, el-Itkan, 1/143-146; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 185; Demirci, Tefsir Usiilii, 236.

197 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Hdsiye ald Levdmii’l-esrdar Serh-i
Metdli’i’l-envadr (Istanbul: Hac1 Muharrem Efendi Matbaasi, 1303), 67; Omer Tiirker, Seyyid Serif el-Ciircdni
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2024), 124.

198 Ebii Ali el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali Ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: Yorum Uzerine, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul:
Litera Yaymcilik, 2006), 4.

199 Ciircani, Hagiye ald Levami’, 84; Tiirker, Seyyid Serif el-Ciircéni, 121.
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mana arasindaki miinasebeti gozetmek zorunda degildir.?®® Lafiz- mana arasindaki bu

miinasebetin tabii oldugunu kabul etmek vaz‘1 ortadan kaldirmak demektir.?

Alimler, Saymeri’nin goriisii hakkinda bir yorum daha yapmislardir. Bu goriise gore
lafiz- mana arasinda Oyle bir miinasebet vardir ki dili vaz* eden bu miinasebete uygun olarak
vaz‘ ameliyesini gergeklestirmesi gerekir. Eger bu miinasebeti gdozetmeden gercgeklestirirse

hikmetsiz bir is yapmis olur.%

Ancak bu iddia dil alimleri tarafindan dogru bulunmamustir. Eger lafiz-mana arasinda

dogal bir delalet s6z konusu olsaydi ezdat dedigimiz iki zit manayi barindiran lafizlarin

bulunmamasi gerekirdi. Ciinkii bir lafiz dogal olarak bir manay1 gosterir. Ornegin “s,&1” lafz1

hem kadmin hayizdan temizlendigi donem (tuhiir) hem de hayiz donemi igin
kullanilmaktadir.?®® Ayni sekilde lafizlar hakiki manalarindan alinip mecaz manada isti‘mal
edilemezdi. Ciinkii lafiz-mana arasindaki delaletin ortadan kalkmasi mananin degismesi

demektir, 2%

Imam Sekkaki, Saymeri’nin goriisiine makul bir yorum getirmistir. “Lafizlarmn harflerinin
sertligi, yumusaklig1 ile mananin sertligi, yumusaklig1 arasinda miinasebet vardir. Vazi‘ bu
miinasebeti kullanarak vaz‘ ameliyesini gerceklestirir. Saymeri’nin kastt bu olabilir”

demistir.?®

b. Delaletin Vaz‘i Olusu

Dil alimlerinin ¢ogu lafiz-mana arasindaki delaleti, vaz‘ olgusu olarak nitelemistir. Irade
sahibi birisi miilahaza ettigi manay1 uygun bir lafzin karsisina koymustur. Bu goriis dillerin
irade sahibi birisi tarafindan olusturuldugu/yaratildigi anlamina gelmektedir. Bu durumda
lafizlar ve manalar ezeli ve ebedi degildir. Nitekim sonradan olusmus/yaratilmis ve tercih ve
irade sahibi biri tarafindan sec¢ilmistir. Bu anlayis neticesinde Kur’an’in mahluk/ yaratilmis olup
olmadig1r meselesi tartisilmistir. Allah Teadld’nin keldm sifatinin ezeli olmadigint savunan
Mu’tezile mezhebi alimleri “Kur’an mahluktur.” demislerdir. Selef alimlerine gére kelam sifat

Allah’n zatiyla kaimdir ve Kur’an gayr-1 mahluktur. Ehl-i siinnet kelam alimleri kelam sifatimi

200 RAZL, el-Mahsil, 1/181; Sekkaki, Miftahu’I- ‘ulim, 356-357.

201 y1ldirim, “Vaz* {lmi”, 436.

202 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* IIminin Temel Meseleleri, 37-38.

208 Debisi, Takvimii'l-edille fi’l-usil, 162-163; Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 360-363.

204 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Ilminin Temel Meseleleri, 38.

205 Sekkaki, Miftahu 'I- ‘uliim, 356-357; Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Iminin Temel Meseleleri,
38; Yildirim, “Vaz* 1lmi”, 436-437.
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nefsi kelam ve lafzi kelam seklinde iki kisimda ele alir. Nefsi kelam, Allah’in zatiyle kaimdir
ve Kur’an gayr-1 mahluktur. Ancak lafzi keldm seslerden, harflerden olusmaktadir ve

mahluktur,2%®

Ayni sekilde manalarin miildhazasi sonucu lafzin, mananin karsisina vaz* edilmis olmasi
mananin lafizdan 6nce bulundugu anlamina gelmektedir. Irade sahibi bir varligin mana
karsisina lafiz tayin etmesi bir tercih sonucudur. Nitekim ma‘dumlar arasindan ma‘lum tercih
edilmigtir. Tercih olan yerde ise cebrilik/ zorunluluktan s6z edilemez. Dolayisiyla vaz*
ameliyesini ilk yapan varlik, kendi iradesine gore lafz1 mana karsisina vaz* eder. Ancak bir defa
vaz‘ ameliyesi gerceklestikten sonra isti‘mal zorunlu olmaktadir. Nitekim lafizlarin olugmasi

ile dil olusmaktadir. Dillerde ise toplumsal uzlasi neticesinde sahsi ¢ikarimda bulunulamaz.?’’

206 Eb(y Muhammed Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabtni, e/-Biddye fi Usili’d-din, thk. Fethullah
Halif (Misir: Daru’l-ma‘rife, 1969), 60-66; Ahmet Saim Kilavuz, Anahatlariyla Islim Akdid ve Keldma Giris
(istanbul: Ensar Yaymlari, 2012), 129-131; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/194-196.

207 Y1ldirim, “Vaz* [lmi”, 434.
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4. DILIN KURUCU UNSURU VE VAZ¢ ILMININ TEMEL KONULARI
4.1. Dilin Kurucu Unsuru

Dillerin ortaya cikis meselesi eski ¢aglardan itibaren tartisgilmis bir konudur. Islam
alimleri de bu konu hakkinda diisiinmiis ve farkli goriisler ortaya ¢ikmustir. Ozellikle ustl-ii
fikih ve kelam alimleri bu alanda 6nemli fikirler beyan etmistir. Kelam ilminde Allah Teala’ nin
kelam sifat1 ile alakali tartismalar ekseninde dillerin varlig1 tlizerinde uzun tartigmalar vuku
bulmustur. Es‘ari kelam alimleri dillerin tevkifi olarak Hz. Adem’e (s.a.s.) 6gretildigi/ vahiy
edildigi goriisiinii savunur. Hz. Adem’den (s.a.s.) ¢ocuklari 6grenmis ve diller zamanla
gelismistir. Bu goriisii savunan alimler, kelam sifatinin Allah’1n zatiyla kaim oldugunu ve kelam

sifatinin tezahiirii olan Kur’an’m gayr-1 mahluk/yaratilmamis oldugunu sdylemislerdir.2%

Mu’tezile alimleri teaadiidii kudema (birden fazla kadim varlik) prensibi sebebiyle
Allah’in hicbir sifatina kadim dememislerdir. Bu sifatlar icerisinde buluna kelam sifatina da
hadis demislerdir. Keldm sifatinin tezahiirli olarak “Kur’an mahluktur.” sdylemleri, Mu’tezili
alimleri diller istilahi olarak insanlar tarafindan uzlagsma sonucu var olmus sdylemlerine
gotiirmiistiir.?%® Bu iki goriisii birlestiren iiciincii bir goriis daha vardir. Dillerin Allah Teala
tarafindan 6gretildigini kabul etmekle birlikte insanlarin da uzlasisinin s6z konusu oldugunu

savunur.

Lafizsal olan bu tartismalar uzun zaman devem etmistir. Daha sonra Bakillani tarafindan
dile getirilen tevakkuf teorisi ile bu konu hakkinda goriis beyan etmenin bir faydasinin olmadigi

sdylenmistir.?10

4.1.1. Dilin Kurucusunu Yaratici Kabul Edenler-Tevkifi Goriis

Bu teoriye gore dil, Hz. Adem’e (s.a.s.) Allah Teéla tarafindan 6gretilmistir. Hz. Adem’in
(s.a.s.) yaratilis seriiveninin anlatildigi ve meleklerin Allah Teala’ya Hz. Adem’in (s.a.s.)
istlinliiglinii sordugu Bakara suresi 30-35. ayetlerde yaratiligla beraber dil becerisinin de
verildigine delaletler vardir.?!! Bu goriisii ilk dile getiren Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36)
olarak bilinmektedir.?!? Aym goriisii paylasan alimler arasinda fbn Faris (6. 395/1004), Tbn

208 Sabiini, el-Biddye fi Usiili 'd-din, 60-66; Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdid ve Keldma Giris, 129-131.

209 Sabiini, el-Biddye fi Usili’d-din, 60-66; Kilavuz, Anahatlaryla Islim Akdid ve Keldma Giris, 129-131;
Yesilyayla, Dilin Vaz'1 ve I¢tihada Etkisi, 76-79.

20 Demir, Arap Dilbilimcelerine Gére Dillerin Kaynagi Meselesi, 55-92.

211 e]-Bakara 2/30-35.

212 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyti, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-
luga, thk. Fuad Ali Mansir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1418/1998), 1/24.
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Hazm (6. 456/1064) ve Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233) bulunmaktadir.?*® Bu goriise gore
ilk dil Hz. Adem’e (s.a.s.) Allah tarafindan 6gretilmistir. Hz. Adem’in (s.a.s.) cocuklar bu dili

ogrenis ve zamanla gelistirmislerdir.?!4

Bu goriisii ilk dile getiren Es‘ari olsa da onun goriislerinin detaylar1 kaynaklarda
gecmemektedir. Ibn Faris, Ibn Hazm ve Amidi’nin ileri siirdiikleri deliller iizerinden bu goriis

savunulmustur.

Goris sahiplerinin nakli delilleri:
1 cbslo a0 s¥m st 51 QU Aol JB agioe % S et 31 (e

“Ve Adem’e biitiin isimleri Ogretti. Sonra bunlar: meleklere gisterip ‘Soziiniizde dogru

iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin’ dedi. ”*

Bu ayet hem dilin tevkifi oldugunu savunanlarin hem de 1stilahi oldugunu sdyleyenlerin

temel dayanagidir. Ayetin tefsirini yapanlar ‘<W3V lafzin1 ele alirken “Nesnelerin isimleriyle

beraber vasiflarmi, sekillerini, 6zelliklerini 6gretti.” seklinde tefsir etmislerdir.?!® Ayrica “c¥V’

kelimesinin basindaki lam-1 ta‘rif ‘ivazdir. Muzafun ileyhi hazfedilmistir. ifade hazfedilmeden

once “clowdl sl seklindedir.?!” Allah Teala, Hz. Adem’e (s.a.s.) miisemmalarin isimlerini

ogretmistir. Nitekim her isim bir miisemma ic¢in vardir. Miisemmasi olmayan seyin ismi

tasavvur edilemez. ‘Miisemmalarin isimleri 6gretti.” su demektir; yaratilmis olan seylerin

218

cinslerini, 6zeliklerini, ne ise yaradiklarin1 dgretti.?'® Ibn Abbas’tan (r.a.) gelen bir rivayette

“Insanlarin konusurken kullandiklar1 hayvan, dag, ova, vb. nesneleri &gretti.” seklinde

gecmektedir. 21

Miifessirler, ‘s&¥V lafzinin insanlarin konustugu Arapca, Farsca, Rumca, Tiirkce vb.

diller oldugu seklinde de agiklamislardir. Hz. Adem (s.a.s.) bu dillerin hepsini konusmus ve

213 Suyiti, el-Miizhir fi ‘Ulimi’l-luga, 1/11-29.

214 RazZl, el-Mahsil, 1/181.

215 ¢]-Bakara 2/31.

218 Razd, Mefatihu’l-gayb et-Tefsiru’l-kebir, 2/396-397.

217 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve Hakaiku t-te vil,
thk. Mervan Muhammed es-Si‘ar (Beyrut: Daru’n-nefais, 1435/2014), 1/80.

218 Zemahseri, el-Kessaf, 6/1/346-347.

219 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu l-bdri bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, 8/160; Ebi Muhammed Bedriiddin Mahmd b.
Ahmed b. Mlsa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Dar Thya al-turath al-
*Arabiyye, ts.), 18/82-83; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, [rsddii ’s-sdr,
thk. Muhammed Abdulaziz el-Halidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 14116/1996), 10/10.
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cocuklarina 6gretmistir. Hz. Adem (s.a.s.) vefat edince ¢ocuklari diinya tizerine yayilmis ve her
biri bir dili konusmaya devam etmistir. Boylece bir dile aginalik artmig ve diger diller

unutulmustur.??°
2. 3y B eps g Sl ) Sk Oy &
RSP SRNEE HHES

“Bunlar sizin ve atalarimizin putlara taktigi bos isimlerden ibarettir. Allah onlara oyle
bir yetki ve gii¢ vermemistir. Onlar (putperestler) sadece kuruntularina ve kisisel arzularina

uyuyorlar. Oysa simdi onlara rablerinden bir yol gésterici gelmis bulunmaktadir."*%

Bu ayet dillerin tevkifi oldugunu sdylen alimlerin delillerinden biridir. Sayet isim vermek
tevkifi olmasaydi putlara isimler verdikleri i¢in zemmedilmez, kinanmazlardi.??? Ancak 6ne
stirdiikleri bu goriis elestirilmistir. Nitekim ayette zemmedilen sey putlara isim vermeleri degil,

puta sevgi beslemeleri ve sayg1 duyarak isim vermeleridir.?%

3. Gl ¥ 5 @ & Gaglly aSs i Solasig i satdt s wl s

“O’nun kamitlarindan biri de, gokleri ve yeri yaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkl

olmasidir. Kuskusuz bunda bilenler icin ibretler vardir. %%

Dillerin farkli olusu Allah Teala’nin varliginin delilidir. Ayn1 zamanda bu yaratilistan
dillerin tevkifi olduguna delalet eder. Dillerin farkli olusu, yaratilistan verilen bir 6zellik

olduguna isarettir.?%°

Gortis sahiplerinin akli delilleri:

1. Istilahi teoriyi elestirerek kendi dislincelerine delil getirmislerdir. Sayet dilin
insanlarin uzlagsmasi sonucu olustugunu kabul ettigimiz takdir de soyle olmasi
gerekir; ilk insanlar uzlagmak icin ortak bir zeminde bulusup iletisim kurmalilar. Bu

iletisim ise mesele dil oldugu icin sozlii iletisim olmalidir. Peki diller heniiz

220 RazZi, Mefatihu’l-gayb et-Tefsiru’l-kebir, 2/398; Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-ihkdam fi
Usili’l-ahkdam, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-cedide, ts.), 1/29-35; Suyti, el-Miizhir fi
‘Ullimi’l-luga, 1/14-15.

22! en-Necm 53/23.

222 R4z, el-Mahsil, 1/-185-186; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi,
Nefa'isii’l-usiil fi Serhi’l-mahsul, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid, Ali Muhammed Muavviz (Mekketii’l-
MUkerreme: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1416-1995), 1/451-452.

223 Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdrii 't-tenzil ve Esrdrii’t-te vil, thk.
Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-Arabiyye, 1418/1997), 5/159-160.

224 er-Rim 30/22.

225 RAZl, el-Mahsil, 1/186; Karafl, Nefd isii 'l-usil fi Serhi’l-mahsiil, 1/451-452.
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olusmadan sozlii iletisim nasil gerceklesmistir? Kisaca bir kelime vaz* edilmeden

once onun birinin zihninde bulunmasi gerekir. Bu durumda ilk vaz® edene gitmek

gerekir. Bu teselsiil doguracagindan tipki yaratilista oldugu gibi diller de Allah Teala

tarafindan yaratilmistir.??®

2. Istilahi goriis yani dillerin uzlast sonucu olustugunu savunmak, ser‘i giivene zarar
verebilir. Itikad degismedigi halde diller degisiklik gostermektedir.??” Son donem Bati

dil bilimciler, 6zellikle evrimci dil bilimciler, bu goriisii savunmaktadir.??®

4.1.2. Dilin Kurucusunu Insan Uzlasmacis1 Kabul Edenler-Istilahi Goriis

Bu goriisii savunan alimlere gore dil, bir ilham ve vahiyle degil insanlarin uzlasmasi
sonucu olusmustur. Insan akli ve zihni melekesi sayesinde esyaya isim koyma kabiliyetine
sahiptir.??® Bu yaratilistan insana verilmis bir 6zelliktir.>*° Bu goriisii savunan alimler genellikle
Mu’tezile mezhebindendir. Mu’tezile alimleri arasinda bu goriisti ilk dile getiren Eb Hasim el-
Ciibbai’dir (6. 321/933).2%! Babas1 Ebi el-Ciibbai’den (6. 303/916) imam Es‘ari ile birlikte ders
almislardir. Mu’tezile mezhebinden ayrilan Imam Es‘ari birgok meselede oldugu gibi dillerin
kokeni meselesinde de muhalif kalmistir. Bu mesele hakkinda Eba el-Ciibbai’de Imam Es‘ari
gibi diisiinmektedir. Ancak oglu babasina muhalif davranmistir.?*?> Bu gériise muvada‘a da

denir.2%

Bu goriisteki alimlerin nakli delilleri:
1. odslo 601 o¥gm stel 351 DU 1L & 440 % @IS s a5l ol

“Ve Adem’e biitiin isimleri égretti. Sonra bunlar: meleklere gosterip ‘Soziiniizde dogru

iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin’ dedi.”**

Bu ayet dilin kokeninin tevkift oldugunu savunan alimlerin de delilidir. Ayni sekilde
1stilahi goriisii savunan alimler de bu ayeti delil getirmislerdir. Ayette gegen isimlerin 6gretilme

meselesi tizerinden savunulmustur. Bu goriisteki alimler Hz. Adem’e (s.a.s.) 6gretilen seyin

226 RAZl, el-Mahsil, 1/186-187; Karafi, Nefd ‘isii 'l-usiil fi Serhi’l-mahsiil, 1/452.

221 RAZl, el-Mahsil, 1/187; Karafi, Nefd 'isii 'l-usiil i Serhi’l-mahsiil, 1/452.

228 Demir, Arap Dilbilimcelerine Gére Dillerin Kaynagr Meselesi, 29-52.

229 Suyati, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-luga, 1/14.

230 e]-Bakara 2/31.

231 Razi, Mefatihu’l-gayb et-Tefsiru’l-kebir, 2/396-397; RAZ1, el-Mahsil, 1/182; Karafi, Nefd isii l-usil fi Serhi’l-
mahsil, 1/449; Eginli Tbrahim Hakk1, Metniin fi’I-vaz‘, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 25-26.
232 Suyati, el-Iktirah fi Usiili 'n-nahv ve Cedelih, 25-27.

233 Demir, Arap Dilbilimcelerine Gore Dillerin Kaynagi Meselesi, 69.

234 e]-Bakara 2/31.
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isim koyma kabiliyeti oldugu seklinde tefsir edilir. Bu tefsir anlayisina gore Hz. Adem (s.a.s.)
nesnelere isim koyma kabiliyetiyle yaratilmistir. Bakara suresi 30-33 ayetlerde isimlerin
meleklere arz edilmesi ve Hz. Adem’in (s.a.s.) meleklerin cevap veremedigi isimleri haber
vermesi isim verme kabiliyetine delalet etmektedir. Vaz® ameliyesi zaruri bir bilgi olmadan

235 Boyle olmazsa hangi mananin hangi lafza vaz‘ edildigi bilinememektedir.

anlasilamaz.
Durum boyle ise bu zaruri bilgi ya akillara verilmistir. Ya da akilli olmayan varliklara
verilmistir. Akilli olmayan varliklarin diller gibi muhtesem ve sistemli bir olguyu anlamasi ve
tamamlamas1 muhaldir. Akilli varliklara verilmesi de miimkiin degildir. Ciinkii zat1 istidlal ile
bilinen Allah’in sifatlarinin ve isimlerinin de zaruri olarak bilinmesi gerekirdi.?*® Bir seyin
sifatlarinin zaruri olarak bilinmesi o seyin zatinin zaruri olarak bilinmesini gerektirir. Allah’in
zaruri olarak bilinmesi teklifi ortadan kaldiracaktir. Cilinkii diisiinmek, arastirmak ve irade ile
kabul etmek zaruri bilgide s6z konusu degildir. Tipki matematik biliminde oldugu gibi. Belirli
kurallar ve kanitlanmis teorimler zaruril bilgidir ve kabul edilmesi icin bir istidlal gerekli

degildir.?®” Ancak din i¢in bu s6z konusu degildir. Ozellikle Allah’n zat1 igin muhaldir.?®

2 oSH il 589 st b gy sl o 0 (iaid b e a3 DLk W) U5l e ST g

“Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara acik acik anlatsin;
bundan sonra Allah diledigini sapkinlik icerisinde birakir, diledigini de dogru yola iletir. O,

glicliidiir, hikmet sahibidir. #7239

Ayet hem iletisimin sthhati hem de dillerin kokeni ile alakalidir. Iletisim saglikli
olabilmesinin sartinin iletisim 6gelerinin tam ve yeterli olabilmesine bagli oldugunu ifade
etmistik. Iletisim &geleri gonderici, alici, mesaj, kanal ve doniittiir. Mesajin aliciya ulasmasi
kanalin sthhatli olmasiyla miimkiindiir. Bu ise ¢ogu kez dil ile olur. Sozlii iletisimin 6nemli bir
araci olan dil ile iletisim ancak ayni dili konusan insanlar i¢cin miimkiindiir. Farkli dilleri
konusan insanlarin iletisim kurmasi ¢ok zordur. Ancak sozsiiz iletisim araclari ile miimk{in olur.
Bu durum ise mesajin dogru ve yeterli bir sekilde anlasilmasina engeldir.?*® Diger taraftan bu

goriisii savunan alimler mezkdr ayeti delil getirerek sdyle bir ¢ikarimda bulunurlar; sayet diller

235 Razl, el-Mahsil, 1/188.

23 Razd, Mefatihu’l-gayb et-Tefsiru’l-kebir, 3/397.

237 Murad Ozkog- Nebiye Korkmaz, “Matematik Felsefesi ve Egitimine Dair”, Mugla Sitki Kogman Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2016), 54-72.

238 Razi, Mefatihu’l-gayb et-Tefsiru’l-kebir, 19/61-63; Razi, el-Mahsil, 1/188; Karafi, Nefd isii’l-usil fi Serhi’l-
mahsiil, 1/452-453.

239 fbrahim 14/4.

20 K aya, Kisilerarast Iliskiler ve Etkili Iletisim, 2-55; Orhon, Ufuk Eris, fletisim Bilgisi, 2-20; Aksu, Ebii Mahziire
Hadisinin Tetkiki ve Hz. Peygamberin Ergenlik Cagindaki Cocuklarla Iletisimi Baglaminda Tahlili, 96-105.
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insana vahiy yoluyla gelmis olsaydi insanlar dilleri bilmedikleri halde peygamber gonderilmis
olurdu. Bu ise ayete muhaliftir. Nitekim ayette “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin
diliyle gonderdik...” seklinde gecmektedir.?** Bu durumda peygamber gelmeden insanlarm
dilleri bilmesi ve isti‘mal etmesi akli bir zarurettir. Durum bdyle olunca diller tevkifi degil,
1stilahi olmak durumundadir.?#? Diller tevkifi olsaydi bu ancak peygamberin gonderilmesiyle

yani bi‘setle olurdu. Peygamberin gonderilmesi ise gonderilecegi kavmin dilli ile olacaktir.?4®

Bu teselsiil doguracagindan muhaldir.?**

4.1.3. Temel iki Gériisii Birlestiren Memziic Goriis

Bu goriisiin en 6nemli temsilcisi Ebdl Ishak el-Isferayini’dir (6. 418/1027).2% Ona gére
dil ibtida da Allah tarafindan vahiy ve ilham edilmistir. Allah tarafindan verilen dilden
referansla insanlar dilleri gelistirmis ve yeni diller olusturmuslardir. Tevkifi ve 1stilahi goriisleri
birlestiren bu goriise gore Allah Hz. Adem’e (s.a.s.) kendisiyle iletisim kurabilecegi ve

meleklere esyanin isimlerini sdyleyebilecegi kadar dil vermistir.?4

Buna su sekilde izahatta bulunur; sayet dil baglangictan itibaren istilahi olusmus olsaydi
bu durum isin i¢inden ¢ikilmaz bir teselsiile gotiiriirdii. Ciinkii insanin diger insan-insanlari
uzlagsmaya cagirabilmesi dil ile olur. Dilin olusmasi ise insanlarin uzlasmasina baglidir. Bu
teselsiildiir ki muhaldir. Oyleyse dilin uzlasma yapilabilecek kadar bir kismimin tevkifi olmasi
akli bir zorunluluktur.?*’” Imam Suyati (6. 911/1505), Isferayini’nin bu delilinin dogru
olmadigini sdylemistir. Clinkii insan, diger insanlara isimlerin manalarini bildirme imkanina
sahiptir. Tipki manalarin1 bilmedigi halde kelimeleri kullanan bir cocugun zamanla manalara

alismasi ve diger insanlarla uzlast icerisine girmesi gibi.?*®

Ayn1 zamanda tarihi siire¢ igerisinde birgok yeni icatlar ortaya ¢ikmis ve insanlar bu
icatlara isimler koymuslardir. Bu dillerin bir kisminin 1stilah oldugunu gostermektedir. Ayrica

medeniyetler kendi kiiltiirlerine gore farkli diller ve lehgeler kullanmiglardir. Bu dillerin ve

241 Tbrahim 14/4.

242 Razd, Mefatihu’l-gayb et-Tefsiru’l-kebir, 19/62.

243 Tbrahim 14/4.

244 RazZl, el-Mahsil, 1/187.

245 Razd, el-Mahsil, 1/189; Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi el-Amidj,
el-Thkam fi Usiili’l-ahkam, thk. Abdiirrezzak Afifi (Riyad: Miiessesetii’n-niir, 1387), 1/74.

246 ¢]-Bakara 2/31.

247 Razi, el-Mahsil, 1/189; Karafi, Nefa 'isii’l-usil fi Serhi’l-mahsil, 1/453; Amidi, el-Thkam fi Usili’l-ahkdm,
1/75.

28 Suytl, el-Miizhir fi ‘Uldmi’l-luga, 1/21.
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lehgelerin bu kadar farklilik gostermesi insanlarin dillerin olusumunda etkili oldugunu

gostermektedir.?4°

Hiiseyin Kiiciikkalay, Arapgaya dair telif etmis oldugu Kuran Dili Arapga adli eserinde
dillerin bir kisminin Allah Teal4 tarafindan Hz. Adem’e (s.a.s.) 6gretildigini daha sonra zamana
ve zemine gore sartlara uygun olarak gelistigini ifade etmektedir. Dil gibi harikulade bir
olgunun dil bilmeyen birkag insan tarafindan olustugunu ifade etmenin dogru olmadigina dikkat
¢ekmistir. Biitiin diller olmasa bile dilin bir boliimiiniin Hz. Adem’e (s.a.s.) 6gretildigine dair
ileri siiriilen delillerin buna mutlak olarak delalet ettigini beyan eder.?®® Bu ifadeler
gostermektedir ki dil ibtida da tevkifi, daha sonradan 1stilahi olarak gelismis ve yeni diller

ortaya ¢ikmustir.
4.1.4. Goriis Beyan Etmede Cekimser Kalanlar-Tevakkufi Goriis

Dillerin yaratilmasi veya dogusu noktasinda sdylenen ti¢ goriis arasinda tercih yapmanin
miimkiin olmadigin1 sdyleyenlerin gériisiidiir. Goriise tevakkuf teorisi adi verilmistir.?!
Isminden hareketle goriis beyanindan ¢ekinildigi izlenimi olussa da aslinda biitiin goriisler ele
aliip degerlendirilmis ancak ii¢ goriisiin imkan dahilinde oldugu kanisina varilmistir. Ancak
nakli ve akli delillerin kesinlik ifade edememesi, ii¢ goriisten birinin tercih edilememesine
gétiiren unsur olmustur.?®? Bu gériisii savunanlar arasinda Bakillani, Ciiveyni, Gazzali ve Razi

bulunmaktadir.2>®

Bu goriis sahipleri, tevkifi goriis sahiplerini elestirmislerdir. Insanm zihnindeki manay1
sadece dil ile ifade etmesi gerekmez. Isaret, yaz1 vb. bircok iletisim araci ile meramini ifade
etmesi miimkiindiir. Durum bdyle ise insanlarin dili olustururken lafzi1 mana karsina vaz*
etmeleri miimkiindiir. Nitekim konusma 6ziirlii insanlar kendi aralarina s6zsiiz iletisim dili olan
isaret dilini kullanirlar. S6zlii iletisim olmadan iletisim miimkiindiir. Bu durum dilin uzlagma
ile olustugunun miimkiin oldugunu gosterir.?>* Ayn1 sekilde insan ihtiyaglarina gére farkli yollar

aramis ve kesfetmistir. Yeme, icme, barinma vb. birgok ihtiyacina ¢6ziim bulan insanin iletisim

249 Razi, el-Mahsiil, 1/189-190; Amidi, el-Thkam fi Usiili’l-ahkdm, 1/75-76; Karafi, Nefd isii’l-usil fi Serhi’l-
mahsil, 1/453-454.

20 Hiiseyin Kiigiikkalay, Kur’an Dili Arap¢a (Istanbul: Muarrib Yayinlari, 2021), 35-42.

1 Suyati, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-luga, 1/24-25.

22 Yesilyayla, Dilin Vaz 1 ve I¢tihada Etkisi, 85-90; Demir, Arap Dilbilimcelerine Géore Dillerin Kaynag: Meselesi,
75-92.

253 Eb{i Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Takrib ve l-irsdd (es-sagir), thk. Abdulhamid b. Ali Ebi Zanid
(Beyrut: Miiessesetli’r-risale, 1418/1998), 1/316-320; Razi, el-Mahsul, 1/174; Gazzali, el-Miistasfa min ilmi’l-
usil, 180-181.

24 Bakallani, et-Takrib ve’l-irsdd (es-sagir), 1/321-322; Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usiil, 181.
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kurma ihtiyacina ¢oziim bulmasi gayet dogaldir. Yeme, igme, barinma vb. ihtiyaglar1 tevkifi
olarak verilmedigine gore dillerin de tevkifi olarak verilmemis olmas1 miimkiindiir.?>® Bu gériis
sahiplerine gore dil, insana verismis bir yetenektir. Insan diger ihtiyaglarina yetenegi dlciisiinde
nasil ¢éziimler bulmugsa dil icinde yetenegiyle bir¢ok ¢oziimler bulmustur. Dilin insanin bir
yetenegi oldugu goriisii gliniimliz dilbilimcilerinden Noam Chomsky tarafindan da

savunulmaktadir.?®®

Diger taraftan Allah’in bir peygambere hitap edebilmesi i¢in dnceden bir dilin varliginin
olmas1 gerektigini savunan 1stilahi goriis sahiplerini su sekilde elestirmislerdir: “Allah’in
peygamberlerine vahiy etmesi i¢in bir dilin varligia ihtiyaci yoktur. Vahiy etmis oldugu
mesaji-ayeti peygamberin kalbinde zaruri bir bilgi olarak yaratmis olmasi miimkiindiir.”. Allah
kelamini vahiy ederken dili de vahiy- iham etmis olabilir ki bu aklen miimkiindiir.*” Nitekim
bircok ayette Allah Tedld’nin vahyi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kalbine indirecegini, bu sebeple
unutma korkusu ile dilini aceleyle hareket ettirmemesini emretmistir.>>® Ayetlerden delaletle
anlagilmaktadir ki dillerin peygamberlere vahiy-iham edilmesi miimkiindiir. Bu durum ise dilin
tevkifi olabilecegini gosterir. Bu konu da kelam alimleri Allah’in keldm sifatinin nasil oldugu
noktasinda ihtilaf etmistelerdir. Mu’tezile alimleri hadis olacagini ve Kur’an’in mahluk
oldugunu ifade etmistir. Ehl-i slinnet kelam alimleri kelam sifatini iki kisma ayirirlar. Keldm-1
nefsinin kadim oldugunu ve bu agidan bakildiginda Kur’an’in gayr-1 mahluk oldugunu ifade
ederler. Kelam-1 lafzinin hadis oldugunu sdylemislerdir. Allah hem peygamberler hem de
insanlar icin sesler, harfler, lafizlar, kelimler ve kelamlar yaratmistir. Bu agidan bakildiginda

Kur’an (harfleri, sayfalari itibari ile) mahluktur.?>®

Bu elestiriler her iki goriisiin de dogru olabilecegine isaret etmektedir. Iki gériis arasinda
tercihte bulunmak miimkiin olmadigma gore dyleyse Ebli Ishak el-Isferdyini’nin goriisii de
miimkiindiir. Fahreddin er-Razi, Abbad b. Siileyman es-Saymeri’nin goriisii hari¢ bu konuda

sdylenen sdzlerin dogruya esit mesafede bulundugunu ifade eder.?%°

Imam Gazzali, goriis sahiplerinin delil olarak getirmis olduklar1 Bakara suresi 31. ayetin
kesin bir delil olmadigini ifade eder. Mezkiir ayetin biitlin gorlisler i¢in delil kabul

edilebilecegini sOyleyerek ayetin dort manaya ihtimaline deginir:

25 Bakillani, et-Takrib ve l-irsad (es-sagir), 1/323; Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, 181.

26 Noam Chomsky, Dil ve Zihin Incelemelerinde Yeni Ufuklar, ¢ev. Ferit Burak Aydar (Istanbul: Bogazigi
Universitesi Yaymevi, 2019), 27-47.

257 Bakallani, et-Takrib ve’l-irsdad (es-sagir), 1/319-320.

28 Kur’an Yolu, es-Suara 26/193-195; el-Kryamet 75/16-19.

29 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdid ve Keldma Giris, 129-131.

260 RAZ1, el-Mahsil, 1/181-196; Karafl, Nefd ‘isii'l-usil fi Serhi’l-mahsiil, 1/449-468.
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Vaz* kavrami sozliik anlami olarak “bir seyi bir yere koymak” anlamina gelmektedir.

Allah Teala Hz. Adem’e (s.a.s.) dili olusturma becerisini 6gretmistir. Allah’in hidayet
edici, yol gosterici olmasi, sebepler yaratmasi ve bu sebeplerle insani harekete

gecirmesi ve Hz. Adem’in (s.a.s.) de gayreti sebebiyle dili 6grenmesi miimkiindir.

Bu manaya gore “Oi‘” fiili Allah’a nispet edilmistir.

Hz. Adem’e (s.a.s.) Ogretilen isimler daha onceden meleklerin, cinlerin kendi
aralarinda uzlasarak 1stilahi olarak olusturdugu dillerdir. Allah Teala bu dilleri Hz.
Adem’e (s.a.s.) Ggretmistir.

Hz. Adem’e (s.a.s.) 6gretilen isimlerin cennet ve cehennemdeki veya goklerde ve
yerdeki bulunanlarin isimleri olmasi muhtemeldir. Diller ise daha sonradan
olusmustur.

Hz. Adem’e (s.a.s.) isimler dgretilmis ancak Hz. Adem (s.a.s.) bu isimleri unutmus
veya bunu ¢ocuklarina 6gretmemistir. Daha sonra ¢ocuklar dilleri 1stilahi olarak
tekrar olusturmus ve bu dilleri kullanmislardir. Imam Gazzali bugiin kullanilan

dillerin cogunun sonradan ortaya ¢iktig1 goriisiindedir.?!

4.2.Vaz* ilmi ve Temel Konular:

262

Kavram mutlak olarak ele alindiginda islam ilim geleneginde edevat-1 hamse (bes gdsterge)

olarak bilinen delalet tiirlerini kapsamaktadir.?®® Nitekim vaz‘ ameliyesi neticesinde delalet

ortaya ¢ikmaktadir.?®* Delalet, akli, tabii ve vaz‘i olmak iizere ii¢ sekilde ger¢eklesmektedir.

265

Vaz‘1 delalet, lafzi ve gayr-1 lafzi olarak iki kisimda ele alinmaktadir. Her iki kategori igerisinde

lafiz, isaret, say1, sembol ve tabela olmak {izere bes delalet tiirii bulunmaktadir.?®® Vaz* bu bes

kategoriyi kapsamakla birlikte daha dar anlamiyla sadece lafiz ve mana arasindaki delaleti de

kapsamaktadir. Bu baglamda vaz‘ terimi genel ve 6zel olmak iizere iki sekilde ele alinmistir.

Vaz‘ ilminde gayr-1 lafzi delalet tiirii ¢ok fazla incelenmemistir. Bu baglamda 6zel vaz® kavrami

konumuzla alakali olan boliimdiir. Konunun anlasilmasi i¢in genel vaz‘ kavramindan da

bahsetmek yerinde olacaktir.

261

Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usul, 181.

%62 Ferahidi, “Kitabii’l-‘ayn”, 2/196; Ciircani, “et-Ta‘rifat”, 247; Eginli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz’, 73;
Siikran Fazlioglu, “Vaz®”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2012), 42/576.
263 Cahigz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/82.

264 y1ldirm, “Vaz* {lmi”, 472-473.

265 Tzmirli Ismail Hakki, Mi ydru’l- ‘uliim, 30-31; Davut Iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yénteminin Delalet
Anlayis1 (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 85-86; Yildirim, Vaz ‘ [Imi
ve Unkiidu z-zevéhir / Ali Kus¢u (Inceleme- Degerlendirme), 73-74.

266 Cahigz, el-Beydn ve 't-tebyin, 1/82.
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4.2.1. Genel Vaz‘* Kavram

Genel vaz‘, lafzi ve gayr-1 lafzi delalet tiirlerini kapsamaktadir. Bunun igerisinde lafiz,
sembol, isaret, tabela, emoji, resim vb. bircok gosterge bulunmaktadir. Bu kategoriler
distintildiiglinde genel vaz‘ kavrami su sekilde tanimlanmustir: “Bir seyin baska bir karsisina
ta’yin ve tahsis edilmesidir ki; her ne zaman birinci sey zikredilse veya bilinirse ikinci sey

ondan anlagilir.” 2%

Ta’yin edilen birinci sey “mevza”, ikinci seye “mevzi leh” adi verilir. Tanimdan da
anlasilacag iizere ta’yin edilen birinci sey lafiz olmak zorunda degildir.?%® isaret, sembol,
tabela, emoji vb. bircok gosterge mevzi olarak isimlendirilir. Buna karsin hem lafiz hem de
sembol, isaret, tabela, emoji vb. gostergelerin karsisinda bulunan ikinci sey olan mevzi leh
daima manadir. Nitekim mevziun delaleti sonucu ortaya bir anlam c¢ikmaktadir.?®® Trafik
1siklart gayr-1 lafzi delalet tiiriine 6rnektir. Vaz* ameliyesi sonucu vazi® kirmizi renkteki 15181
araglarin durmasi gerektigi seklinde miildhaza etmistir. Bu 6rnekten hareketle kirmizi 11k

mevzl, durmanin gerekli olmast manast mevzi lehtir.
4.2.2. Ozel Vaz‘ Kavrami

Ozel vaz* kavrami kapsam itibariyla sadece lafzi delalet tiiriinii icerisine alir. Bununla
birlikte hakiki mananin disinda mecaz ve kinaye lafizlarini icerisine almasi ve almamasi
bakimindan iki kisimda incelenir. Birincisine genel manadaki 6zel vaz‘, ikincisine ozel

manadaki 6zel vaz¢ kavrami ad1 verilir.2"°
4.2.2.1. Genel Manadaki Ozel Vaz¢ Kavram

Alimleri hem hakikat hem mecaz hem de kinaye tiirii olan biitiin lafizlar1 kapsayan vaz*

kavramini sdyle tanimlamislardir: “g;al\ ¢lyb L2dlV s (lafzin bir anlam igin tayin edilmesidir.)”.

Tanima gore kendisi i¢in tayin edilen mana hakiki ve mecazi olmasi agisindan bir fark yoktur.
Yani lafiz hem hakiki manaya hem de mecaz manaya vaz‘ edilmekle delalet eder. Bu goriis
daha ¢ok fikih ustlii alimleri tarafinda kullanilmigtir. Nitekim nasslar ile ilgilenen ve onlardan

hiikiim istinbad eden usil alimleri lafizlar1 hem keyfiyet hem de kemmiyet agisindan yirmi

267 Ferahidi, “Kitabii’l-‘ayn”, "vaz‘ ", 2/197; Ciircani, “et-Ta‘rifat”, "vaz* "247-248; Ali Kuscu, Unkiidu z-zevdhir
fi’s -sarf, 170; Eginli Tbrahim Hakk1, Metniin fi’l-vaz°, 73; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 15.

268 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 15-17.

269 Eginli Tbrahim Hakki, Metniin fi’I-vaz, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 16-17.

270 Eginli [brahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 73.
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kisimda ele almistir.?’* Usal alimleri hakiki mana kadar mecaz manaya da 6nem vermis ve

mecaz mana ile birgok hiikiim vermistir.2"?

w“

Bazi alimler tanimin eksik oldugunu ifade ederek tanimi su sekilde yapmislardir: * g

..

iy Lpas g 9 &l ohl LA (lafzin bir karine vasitastyla bile olsa bir mana karsisina tayin

edilmesidir.)”. Bu tanima eklenen “bir karine vasitasi” bir lafzin vaz‘min ancak hakiki manaya
olabileceginden dolayidir. Bununla birlikte bir karine araciligiyla lafiz mecaz manaya delalet
edebilir. Ancak bu karine sadece o lafzin hakiki manasinin kullanilmasina engel oldugunu
gostermek icindir. Bu engel ortadan kalkarsa lafiz hakiki manasina geri doner. Bu sebeple
alimler “karine vasitas1” kaydini koyma gereksinimi duymuslardir.?”® Bu tanim1 yapanlar vaz*
ameliyesinin mecaz manalar i¢inde gecerli oldugunu kabul edenlerdir. Nitekim vaz*
ameliyesinin sadece hakiki manada oldugunu savunan alimler mecaz manada gergeklesen
vaz‘m hakiki manada gerceklesen vaz‘dan farkli oldugunu ifade etmislerdir. Bu sebeple vaz*
ameliyesinin sadece hakiki manalarda vuku bulacagmi soylemislerdir.?’* Bununla birlikte
karine ile mecaz manalarin vaz‘ edilmis olmasini inkar etmezler. Onlara gore vaz* ameliyesi
ancak karineye ihtiya¢ duymadan vuku buldugunda tam olur. Buna birincil vaz‘ ameliyesi adini
verirler. Asil vaz‘ budur. Karineye ihtiya¢ duyan vaz‘ ameliyesi ikincil vaz® olup mecaz
manalarin delaletidir.?”® S6z konusu olan tartisma lafzi bir tartisma olup meseleye bakis

acisindan kaynaklanmaktadir.
4.2.2.2. Ozel Manadaki Ozel Vaz¢ Kavram

Sadece hakiki mananin vaz‘ ameliyesi ile mesgul olacagini savunan &alimler vaz‘

kavramint © sab awdy 2l (e (Lafzin kendi basina karineye ihtiyag duymadan bir mana i¢in

tayin edilmesidir.)”. “Kendi basmna” kaydi ile genel manadaki 6zel vaz® kavrami tanimdan
disarida kalmistir. Nitekim genel manadaki 6zel vaz® kavraminda karineyle bile olsa mecaz
manada da vaz* ameliyesi ger¢eklesmektedir. Ancak 6zelikle belagat alimleri vaz* ameliyesinin

ancak karineye ihtiya¢ duymadan gerceklesen hakiki manada vuku buldugunu

211 Buhari, Kesfii 'l-esrdr an Usiili Fahri’l-Islam Pezdevi, 1/47-85.

272 Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii 'I-Hiikkam Serhu Mecelleti’l-Ahkam, ¢ev. Rasit Giindogan vd.
Osman Erdem (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2017), 1/66-70, 104-106.

273 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 16-17.

274 Abdiilhamid Anter, /lmu I-vaz - (Masir: Daru Kitabi’l-*Arabi, 1948), 35.

275 Hasan Attar, Hasiyetii'I-Attar ‘ald Cem ‘i’l-cevami‘ (Misir: Matbaatii Mustafa Muhammed, ts.), 1/346.
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savunmuslardir.?’® Tanimdan hareketle vaz‘ ameliyesi sadece hakiki lafizlarda vuku bulabilir.

Nitekim Sekkaki vaz‘ ilmini tanimlarken mecaz manali lafizlar1 digarda birakan su tanimi

yapmistir: “lgudy 2o clib Lall (nad o 85l &2 (Vaz' lafzin karineye ihtiyag duymadan kendi

basma bir mana icin tayin edilmesidir.)”.?’" Sekkaki tanimi yaptiktan sonra mecaz manali
lafizlarda vaz‘ ameliyesinin ger¢eklesmeyecegini soylemistir. Ciinkii vaz‘ ameliyesi ancak
karineye ihtiya¢c duymadan kendi bagina vuku bulmaktadir. Bu da ancak hakiki manali
lafizlarda miimkiindiir. Ancak 6zellikle usil alimleri buna itiraz etmislerdir. Mecaz manalar her
ne kadar karine olmaksizin bir anlama vaz‘ olunmasa bile bu o lafzin o mana i¢in tayin
edilmesini engellemez. Ciinkii nasslar igerisinde bircok mecaz manaya hiikiimler bina

edilmistir.2’8

Yukarida da ifade edildigi gibi bu tartisma lafzi bir tartismadir. Hem ustl alimleri hem de
belagat alimleri vaz‘ kavramina farkli anlamlar yiiklemislerdir. Kapsami degisen kavramin
tanimi1 da o dl¢iide degismektedir. Kapsayict ve tamamlayici bir tanim yapmaya caba sarf eden

alimler kendi bakis agilarina gore goriis beyan etmislerdir.?’®

Genel manadaki 6zel vaz* kavrami ile 6zel manadaki 6zel vaz‘ kavrami arasinda mantik
ilkelerinden umum-husus mutlak iliskisi s6z konusudur. Genel manadaki 6zel vaz® kavrami
daha umumi olup 6zel manadaki 6zel vaz‘ kavramini icerisinde almaktadir. Nitekim genel
manadaki 6zel vaz® kavrami hem hakiki hem mecaz hem de kinaye manali lafizlar igerisinde
barindirir. Bununla birlikte 6zel manadaki 6zel vaz* kavrami mecaz ve kinaye manali lafizlar
kapsamamaktadir. Tanima sadece hakiki manali lafizlar girmektedir.?®® Ayrica her mecaz
manali lafiz bir hakiki manay1 gerekli kilar. Bununla birlikte hakiki manali lafizda mecaz mana

olmas1 gerektirmez.?!

4.2.3. Vaz* Ilminin Gayesi

Islam ilim gelenegi ve Bati bilimi dikkatle incelendiginde bir ilim dalimn mevzi ve

mahmulleri, gayesi, ilmi ilk ortaya koyan1 (vaz1‘), tarifi, konusu gibi mebadi-i ‘asera olarak

216 Dicvi, Hiildsatu [lmi’l-vaz’, 7; Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz‘, 35; Attar, Hagiyetii'l-Attar ‘ald Cem i’l-
cevami, 1/346.

217 Sekkaki, Miftahu’I- ‘uliim, 357-358.

218 Cessas, Ahkdamii’l-Kuran, 1/5-28.

219 Sekkaki, Miftahu 'I- ‘ulivm, 358-360; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 18; Dicvi, Hiildsatu Iimi’l-
vaz‘, 7.

280 Eginli Ibrahim Hakki, Metniin fi 'l-vaz*, 73; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 18-19.

281 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 358; SuyQti, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-luga, 1/282; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-
rahmiyye, 19.
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bilinen meseleleri ele alinmistir. Nitekim bir ilim ancak bu meselelerin iyi bilinmesi ve
kavranmasi ile kemale erer. Bu durum zamanla bir gelenek halini almis ve hangi alanda olursa
olsun alimler ilk basta o ilmin tanimini, tarifini, gayesini, ilk ortaya koyanini, ve bu ilim
ogrenilince ne gibi bir fayda hasil olacagini yazmislardir.?®? Giiniimiiz akademik iisluba benzer
bir amag giiden bu gelenek, metot ilme baglayan kisiye 6n hazirlik sunmus ve ne ile ugrasacagi,
ne 6grenecegi hakkinda bilgi vermistir. Bu gelenege baglh kalan vaz* alimleri vaz‘ ilminin

gayesini ele almis ve iizerinde bir¢ok séylemde bulunmustur.?®

Vaz‘ ilminin gayesi “Bir anlama tayin edilmis mevzi lafizlari, manaya delalet etmeyen
mithmel lafizlardan, sarf, nahiv, belagat, istikak, aruz gibi alet ilimlerinde bulunan 1stilahlarla
tefsir, hadis, fikih, kelam, mantik gibi ‘ali ilimlerde bulunan 1stilahlar1 birbirinde ayirt etme
kabiliyeti, hakikat mananin alametlerini mecaz mananin karinelerinden ayirma yetisi
kazandiran ilimdir.” seklinde ifade edilmistir.?3* Insan1 iradesini ortaya koyarak bir neticeye ve
faydaya sevk eden en temel etken gayesidir.22°Aym sekilde bir ilim belirli hedefler neticesinde
yazilir. Nitekim her ilmin bir faydasi ve gayesi vardir. Vaz‘ ilminin gayesi tanimdan da

anlagilacagi lizere pek ¢oktur. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir;

a. Vaz‘ ilmi bir anlam karsisina tayin edilmis mevzi lafizlari, manaya delalet etmeyen
mithmel lafizlardan ayirt etmeye yarar. Agizdan ¢ikan her sey lafiz olarak
isimlendirilir. Lafiz anlam ifade ettiginde faydalidir. Nitekim Kur’an’da Allah Teala
agizdan ¢ikan bos lafizlarm insana bir faydasmin olmadigini vahyetmistir.2% Oyleyse

bir lafiz ancak manasiyla kiymetlidir. Mithmel lafiz anlamsiz lafizdir. Vaz® ilmi
anlamsiz lafizlar1 ayirt eder ve mevzi lafizlar tespiti amaglar. &jyve ps lafizlan

gibi. 28

b. Vaz® ilmi lafizlarin liigat mana ile 1stilahi manalarinin birbirinden ayirt edilmesini
saglar. Lafiz vaz‘1 asliyyesi olarak liigat manasina tayin edilmistir. Bununla birlikte
orf veya seriat lafzin bazen liigat manasi ile iliskili bagska bir manada isti’'mal

edilmesine sebep olabilir. Bu manaya alemi menkul denir. Bazen de liigat mana ile

282 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-Rahmiyye, 21-22; Asim Ciineyt Koksal, Fikih Usiliiniin Mahiyeti ve
Gayesi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2008), 42-75.

283 Ali Kuscu, Unkiidu z-zevahir fi’s -sarf, 169-170.

284 Ali Kuseu, Unkiidu 'z-zevahir fi’s -sarf, 169; Eginli Ibrahim Hakk1, Metniin fi’I-vaz, 73; Eginli Mehmet Rahmi,
el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 21-22.

285 Kubbealt: Lugati, “Gaye”.

286 e]-Bakara 2/171.

287 [bni Hisam, Serhu Katri 'n-nedd ve belli’s-sada, 11-12.
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iliskisi olmayan bir anlamada isti’'mal edilir. Buna ise alemi miirtecel denir.?®® Buna

fikih ilminden bir 6rnek verecek olursak faiz manasinda kullanilan '¢y kelimesi lafizin

liigat manas1 olan ¢ogalma, artma vb. anlamindan hareketle ser‘1 olarak bir tiir bey’
akdi olan ancak kendisinde semen ya da mebi’de fazlalik bulunmasindan hareketle
mezkar lafizla isimlendirilmistir. Seriatta kullanilan mana liigat manadan nakil ile
yeni bir 1stilah kazanmistir.28® Ayn1 sekilde bir sirket tiirii olan muzaraa akidine ziraat
kelimesinden nakil ile muzaraa ve Hayber kelimesinden nakil ile mithdbera denmesi
alem-i menkule 6rnektir.?® Bir yildiza verilmis isim olan Siireyya kelimesi ise
herhangi bir lafizdan nakil ile olmayip miirtecel bir alem olmaktadir.?®® Her ilmin
istilahlart bu iki kisim igerisinden biri ile olusturmustur. Her iki kismin temeli ilk vaz*
edilmis olduklar1 anlamlar ile alakalidir. Vaz® ilmi her ilmin 1stilahlarini inceleyerek
birbirine karigmasini onler ve ayni lafz1 kullanan farkl: 1stilahlarin birbirinden ayirt
edilmesine yardimei olmay1 hedefler.?%2

c. Vaz‘ ilmi hakikat ve mecazin birbirinden ayrilmasini saglar. Hakikat karineye ihtiyag
duymadan kendi basina bir maya delalet eden lafizdir. Mecaz ise bir karineden dolay1
hakiki mananin ortaya ¢ikmasinin miimkiin olmadig1 zamanda kullanilan manadir.
Nitekim bir s6z anlagilmak iizere sdylenir. Mecelle’nin 60. maddesi buna isaret
eder.?®® Akil bize akli basinda bir insanin gereksiz s6z sdylemeyecegini gerekli kilar.
Bu sebeple soylenen sézlerden muradin ne oldugu incelenir. Yine Mecelle’nin 12.
maddesinden anlasildig1 iizere bir szden maksat onun hakiki manasidir.?** Ancak bu
mana bir sebepten 6tiirii kullanilamiyorsa o zaman hakikat mana terk edilir ve mecaz
mana kullanilir. Mecelle buna 40 ve 61. maddelerde temas etmistir.?®® Ne hakikat ne
mecaz mana kullanmak miimkiin oldugunda artik s6ziin miihmel bir s6z olduguna
hiikmedilir ve iizerine hiikiim bina edilmez. Mecelle’nin 62. maddesi buna temas

etmistir.% Vaz* ilmi tam olarak burada hakikat ve mecazi tespit etmistir. Hangi karine

288 Ebt Muhammed Bedreddin Hasan b. Kasim b. Ali Muradi, Tavdihu I-mesalik ve’l-makdsid bi Serhi Elfiyeti Ibn
Malik, thk. Abdurrahman Ali Siileyman (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 2008), 1/393; Halim Oznurhan, “Istilah”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2020), EK-1/575-576.

289 Nesefl, Medarikii 't-tenzil ve Hakaiku 't-te 'vil, 1/124.

20 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiyar li-Ta lilil-muhtdr, thk. Su‘ayb
Arnavit, (Beyrut: er-Risaletii’l-alemiyye, 1431/2010), 3/15.

291 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1985), 1/21.
292 Eginli Tbrahim Hakk1, Metniin fi’l-vaz*, 73-74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 21-22.

2% Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-Hiikkdm, 1/128-130.

2% Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, 1/66-69.

2% Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-Hiikkdm, 1/103-106, 130-131.

2% Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, 1/131-133.
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ile mecaz manaya gidilecegi veya mananin terk edilecegini belirlemistir. Boylece
fikhi hiikiimler verilmistir. Bu sebepledir ki vaz‘ ilmi en ¢ok fikih usilii eserlerinde

islenmis ve derinlik kazanmustir.2%

4.2.4. Vaz* ilminin Konulari

Vaz‘ ilmi, vazi‘, mevzi, mevzi leh agisindan incelenmistir. Mezkir unsurlar vaz* ilminin
temel unsurlaridir. En etkili iletisim tiiri olan sozlii iletisim mana yikli lafizlardan
olusmaktadir. Vaz* ameliyesi, dnceden de aciklandigi lizere delalet tiirii igerisinde lafzi ve gayri
lafzi delalet icerisinde ana unsurlardan biridir.?*® Islam ilim geleneginde hiikiim istinbat1 nasslar
iizerinden yapildig1 i¢in gayri lafzi vaz‘dan ziyade lafzl vaz‘ incelenmistir. Lafzi vaz‘in temel
iki riiknii lafiz ve mana temel unsur olarak incelenmistir. Lafiz ve mana arasindaki iliskinin
tabil olmadig1 bilakis irade sahibi bir varlik tarafindan tayin edildigi agiklanmisti. Bu agidan
bakildiginda vaz‘ ilmi ii¢ temel riikiin lizerine bina edilmistir. Bununla birlikte delaletin
gerceklesme sekli ve mana yiiklii lafzin tezahiirii olan medliil (masika leh) agisindan taksimata

tabi tutulan vaz* ilminin konular1 su sekilde siralanmistir:

Vazi‘ agisindan vaz'

a.
b. Mevzil acisindan vaz*

o

Mevzi leh agisindan vaz*

o

Delalet agisindan vaz*

e. Medlil agisindan vaz*
4.2.4.1. Van‘ Acisindan Vaz*

Dilin kimin tarafinda kuruldugu tartigmalarina yukarida deginilmisti. Temelde dort
kisimda incelenmis olan dilin vaz‘1, dort kismin ittifakiyla dilin irade sahibi bir varlik tarafindan
var edildigini gdstermektedir. Islam dil ilimleri geleneginde Mu’tezili bir alim olan Abbad b.
Stileyman es-Saymeri tabil dil goriisii gbz Oniinde bulundurulmadiginda dilin bir vazi‘
tarafindan olusturuldugu ittifakla kabul edilmistir.?®® Vaz* ameliyesinin faili olan irade sahibi
bu varligin lafzin manaya tayini sirasinda miilahaza ettigi olay ve lafz1 manaya hangi niyetle

vaz* ettigi agisindan liigavi, 6rfi ve ser‘i olmak iizere vaz* ilmi ii¢ kistmda incelenmistir.3% Dili

297 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 21-23.

298 Tzmirli Ismail Hakk1, Mi ‘yaru’l- ‘ulitm, 30-31; Iltas, Fikih Usuliinde Miitekellimin Yonteminin Delalet Anlayist,
85-86; Yildirim, Vaz ‘ limi ve Unkiidu z-zevdhir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 73-74.

29 RaZL, el-Mahsil, 1/181-196; Karafi, Nefd ‘isii 'l-usil fi Serhi’l-mahsil, 1/449-468.

30 E5inli Tbrahim Hakk1, Metniin fi’l-vaz ‘, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 24-25; Abdiilhamid
Anter, IImu’l-vaz*, 9.
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var eden varligin farkli amag gilitmesi veya vazi‘in yaratici disinda farkl varliklar oldugunu
sOyleyenlere gore vazi‘in degismesi neticesinde vaz‘ ameliyesi ve ona tealluk eden unsurlarda

degismektedir. Bu ayn1 zamanda kaginilmaz bir olgudur.®%
4.2.4.1.1. Liigavi Vaz‘

Dili vaz® eden vazi‘in, vaz‘ ameliyesini gerceklestirirken lafzi mana karsisindaki ilk
anlamina miiladhazasina liigavi vaz® denir. Vaz‘ ilminde asil olan liigavi vaz* tiiridiir. Vaz'
ameliyesi denilince ilk akla gelen vaz* tiirii liigavi vaz*dir.3%? Liigat ehli tarafindan dili olusturan
neredeyse her manaya karsi tayin edilen lafiz vardir. Dili olusturan lafizlarin biiyiik ¢cogunlugu
bu vaz‘ kismmdandir.3*® Orfi ve ser‘d vaz* tiirlerinde bulunan lafizlarin hemen hepsi liigavi vaz*
tirtinden menkul olarak anlam kazanmiglaridir. Dil alimleri bu meseleye alem-i menkul ve

alem-i miirtecel olarak temas etmislerdir.3%4

Liigat-sozliik olarak kaleme alinan eserlerde bu tiire ait onlarca lafiz yer almaktadir.

Bunlardan bazilar1 st} (oSS ¢ J3 W 2,8 vb. lafizlardir. Liigavi vaz‘, akla gelen ilk

anlama odaklanir. Bir mananin miilahazasi neticesinde lafzin temelini olusturan vaz* tiirtidiir.
O dili kullanan insanlar tarafindan isitildigi ilk anda akla gelen ilk anlam olmas1 genellikle
hakikat manas1 olmasini gerektirir.>®® Bazi lafizlarin mecaz manas1 hakiki manasinin &niine
geemistir. Bu durum lafzin vaz‘ina zarar veren bir sey degildir. Nitekim her mecaz mana bir
hakiki manadan alinmistir. Bu da vaz‘ ameliyesinin gergeklestigini ancak hakiki mananin

zamanla unutuldugunu gésterir.>%

4.2.4.1.2. Orfi Vaz‘ (Istillahi Vaz©)

Vaz‘ ameliyesinin toplumun bir kesimi tarafindan gergeklestigi vaz* tiiriidiir. Orf, vaz*
ameliyesinde etkili oldugu kadar fikih hiikiimlerinde de etkilidir.3%” Bircok fikhi mesele orfle

baglantilidir. Orf, toplumda tekrar eden ve ser‘i nasslara aykiri olmayan toplumun geneli veya

301 Sekkaki, Mifidhu I- ‘uliim, 359; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 24-25.

%02 Esinli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 24-25; Abdiilhamid Anter, /lmu’l-vaz*, 9.

303 Yakup b. Abdilvahhab el-Bahiiseyn, Turuku’l-istidldl ve Mukaddimetiiha ’inde’l-mendtika ve’l-usiiliyyin
(Riyad: Miiessesetii’r-riist, 1422/2001), 72.

304 Muradi, Tavdihu I-mesalik ve’l-makdsid bi Serhi Elfiyeti Ibn Malik, 1/393; Oznurhan, “Istilah”, EK-1/575-576.
305 y1ldirim, “Vaz* {lmi”, 484-485.

308 Sekkaki, Mifidhu’l- ‘ulim, 359; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii l-esrar ’an
Usiil-Fahr’i-Islam el-Pezdevi, thk. Abdullah Mahmud Muhammed Omer (Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l- Tlmiyye,
2009), 1/96.

397 Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii 'l-Hiikkdm, 1/94-101.
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bir boliimii tarafinda eskiden beri yapilagelen amellerdir.3® Toplumun uzlasis1 neticesinde
anlam kazanan lafzilar, toplumun durumuna gore 6rf-i amm ve Orf-1 hass olarak iki kisma

ayrilir. 3%

Orf-1 amm vaz* ameliyesinin liigat ehlinden belli olmayan bir kesim tarafindan

gerceklesmesidir. Toplumun geneli tarafindan kabul goérmiis vaz‘ ameliyesidir. Buna 6rnek

olarak es! lafz1 gdsterilebilir. Vaz‘1 asliyyesi (liigavisi) "babasi élen kimse i¢in kullanilan bu

lafiz bilinmeyen bir grup liigat ehli tarafindan bulugdan 6nce babasi vefat etmis kimse i¢in

kullanilmaktadir31® &s3-1 9 404 lafizlar da 6rf-1 &mm vaz® tiiriine drnektir. 33 lafz1 vaz‘l

asliyyesi (liigavisi) meydana gelen sey anlamindandir. Ancak orf ehli zamanla mezkir lafz1
meydana gelen musibet olarak vaz‘ etmistir. &\W! aym1 sekilde liigavi vaz‘1 biitiin hayvanlar

icinken daha sonra 6rf ehlince dort ayakli hayvanlara vaz® edilmistir.3!!

Orf-i hass, vaz‘' ameliyesinin liigat ehlinden muayyen bir kesim tarafindan
gerceklesmesidir. Bu vaz* tiirii daha ¢ok belirli disiplinlerce gerceklesen vaz* tiiriidiir.>'? Bu tiire
ornek olarak nahiv alimlerinin miibteda-haber, hal, temyiz, vb. kavramlari, belagat alimlerinin
istidre, tesbih, mecaz, leffii nesri miiretteb, hasr-kasr vb. kavramlari, usil alimlerinin amm-hass,
miisterek, istinbat vb. kavramlari, mantik alimlerinin had, resim, kaziyye vb. kavramlari
gosterilebilir. Ayrica mobilyacilik, marangozluk, demircilik, tornacilik gibi zanaat tiirlerinin
ozel kavramlar1 bu vaz* tiiriine rnektir.3'® Her disiplinin kendine 6zel kavramlarin vaz* edilmis

olmasi sebebiyle rf-1 vaz‘a 1stilahi vaz* tiirii de denilmistir.3!4

4.2.4.1.3. Ser‘i Vaz¢

308 Hocaeminefendizdde Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, 1/94; Ibrahim Kafi Dénmez, “Orf”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/87; Hayreddin Karaman, “Adet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988), 1/369-370; Mustafa Yildirim, Mecelle nin
Kiilli Kaideleri (1zmir: Tibyan Yayincilik, 2019), 105-106.

39 Eginli [brahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 21.

310 Beydavi, Envdrii 't-tenzil ve Esrarii 't-te vil, 2/58.

311 RazZi, el-Mahsil, 1/102-103; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 25-26; Abdiilhamid Anter, Ilmu’I-
vaz‘, 9.

812 Razi, el-Mahsiil, 1/103; Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz ", 9; Bahiiseyn, Turuku l-istidlal, 73.

813 Razi, el-Mahsil, 1/103; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 25; Abdiilhamid Anter, [lmu l-vaz", 9;
Bahiiseyn, Turuku’l-istidlal, 73.

314 Alak, “Mesihat Miistesar1 Eginli Ibrahim Hakki Efendi’nin Vaz® {lmine Dair Risalesinin Tahkik ve Tahlili”, 49-
50.
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Vaz‘ ameliyesinin sari‘ tarafindan gergeklestigi vaz’ tiirtidiir. Sari‘ tarafindan dini

anlamlar kazanmis lafizlarin tayin ve tahsisidir. bl « B (Guldl (@l ageall SEH1 Bl vb.

lafizlar bu vaz* tiiriine rnektir.3®® Bu vaz* tiirii din acisindan énem arz etmektedir. Nitekim
birgok kavram Islam dini ile yeni anlamlar kazanmistir. Alimler Isldm dinin yeni anlamlar
kazandirdig1 lafizlar topladiklar1 kitaplar telif etmislerdir. Buna Ebli Hatim er-Razi’nin (0.
322/933-34) ez-Zine fi’l-Kelimati’l-Islamiyye adl1 eseri 6rnek gosterilebilir.3!® Burada dikkat
edilmesi gereken diger bir husus ise ser‘l vaz* neticesinde ortaya ¢ikan bu lafzin yeni bir lafiz
oldugu mu yoksa liigavi vaz‘ ile ortaya ¢ikan lafizdan nakil ile mi gergeklestigidir. Bu konuda
alimler farkli goriisler beyan etmisledir. Bakillani ve Fahreddin er-Razi’ye gore bu lafizlar
liigavi vaz‘dan nakil ile ortaya ¢ikan lafizlardir. Dolayistyla yeni bir vaz® ameliyesi s6z konusu
olmamustir.3!” Bununla birlikte ayristiklar: nokta liigavi vaz‘dan nakledilen bu lafiz hakikat
midir, yoksa mecaz midir? Bakillani “Hakiki manadir ve liigavi vaz‘ ile aym seydir.”
demistir.3!® Razi ise “Ser‘i hakikat olan bu lafiz liigavi vaz‘in mecazidir.” demistir.3*® Mu’tezile
alimleri ise ser‘i vaz® yeni bir vaz‘ ameliyesidir ve hakiki mana ifade eder. S$ari‘ vaz* etmis

oldugu dine ser‘i vaz* ile yeni lafizlar tahsis etmistir.32°

Bu vaz‘ tiirleri igerisinde hiyerarsik bir sira vardir. Nitekim 6rfi ve ser‘1 vaz* tiirleri liigavi
vaz* tiiriinden alinmistir. Hepsi olmasa bile geneli bu sekildedir. Bu bakimdan asil olan liigavi
vaz* tiiriidiir.3?* Dolayisiyla bir lafiz liigatte farkli orfte farkli ser‘i olarak farkli mana ifade
edebilir. Bu iicii bir ifade de taarruz ederse karineye gore hareket etmek gerekir.®?? Ornegin

Kur’an’da ve hadislerde gecen lafizlar 6zel bir karine yoksa ser‘l lafiz olarak degerlendirir.

22 . - P .. L VR i AP s PR Y PR A . w7 A
Ornegin LSt 2o 155315 5531 \gily sladl \5a8V3 “Namazi kalin, zekdti verin, riikii edenlerle

. ‘s . U " £ 1A Pet e
beraber riikii edin. 3% ayetinde skeall, & jf:‘J\ ve 1428313 lafizlar1 Islam dininin ifade ettigi “namaz,

299

zekat ve ruku’” manalarindadir. Ancak herhangi bir karine yok ise o zaman hiyerarsiye riayet

etmek gerekir. Yani liigavi lafiz, ser‘i ve orfi lafizlara 6ncelenir. Clinkii asil olan odur. Ser‘i lafiz

315 RAzi, el-Mahsil, 1/103; Buhari, Kesfii’l-esrdar, 1/96; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii’r-rahmiyye, 25;
Abdiilhamid Anter, Ilmu’l-vaz ", 9.

316 Ebi Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi, Kitdbu z-zine fi’l-kelimdti’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, thk. Hiiseyin b.
Feydullah el-Hemedani (San’a: Merkezii’d-Dirasat ve’l-Buhisu’l-Yemeni, 1994).

817 Bakillani, et-Takrib ve’l-irsdad, 1/387; RAZ1, el-Mahsiil, 1/104.

318 Bakillani, et-Takrib ve l-irsdad, 1/387-388.

819 Razi, el-Mahsil, 1/104.

320 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi Usili’l-fikh, nsr. Halil Muhyiddin el-Meys
(Beyrut: Darul-kiitiibi’ilmiyye, 2005), 1/18-19.

321 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 25-26; Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz°, 9-15.

322 Buhari, Kesfii lI-esrdr, 1/96; Abdiilhamid Anter, Ilmu’l-vaz’, 15.

323 ¢]-Bakara 2/43.
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ise Orfil lafza oncelenir. Nitekim Orf ser‘i nasslara aykir1 olmadiginda sahihtir. Ser‘1 lafiz daha

onceliklidir.®%*

4.2.4.2. Mevzii Acisindan Vaz‘

Vaz‘ ameliyesi, Islam dil geleneginde irade sahibi bir varlik tarafindan mahiyetlerin
miilahazasi neticesinde meydana gelir. Mahiyeti bulunan bir nesne vazi‘ tarafindan miilahaza
edilmesi neticesinde vazi‘in nefsinde bir methum meydana gelir. Meydana gelen bu mefhuma
stiret denilmektedir.®?® Bu stiretin dildeki karsilig1 manadir. VAazi‘in nefsinde meydana gelen bu
stiret vaz’ ameliyesi neticesinde maddelerden miitesekkil unsurlara tayin edilir. Maddenin
dildeki karsiligi harflerdir. Harflerden meydana gelen bu unsurlara lafiz denilmektedir.®?®
Lafzin miifred bir manaya miisahhas kilinmas1 neticesinde kelimeler olusur.*?’ Mana karsisina
tayin edilen bu lafza vaz’ ilminde mevzi denilmektedir. Dikkatle incelendiginde kisinin
nefsinde meydana gelen mefthum yani mana sabit kalmaktadir. Nitekim mahiyetler degismez.
Ancak lafzin delalet ettigi mana bagka bir mahiyeti gerektirebilir. Madde olarak ayni olan lafiz
birden ¢ok mana ifade edebilir. Bazen de mana ayn1 kalmakla beraber ayn1 manaya gelen farkli
lafizlar bulunabilir. Buna islam ilim geleneginde viiciih ve nezair denilmektedir.3?® Mahiyetin
degismemesi lafzin degismemesini gerektirmez. Nitekim mahiyeti ayni olan bir nesne farkli
dillerde farkli lafizlar ile kullaniimaktadir.®?® Maddelerin degismesi sireti etkilemez. Ornegin
kitap lafzinin mabhiyeti ciltli ve ciltsiz olarak meydana getirilmis kagit kiimesidir.** Ancak

Ingilizcede book lafzi ile ifade edilmektedir. Lafzin degismesi manayi etkilememistir.33

Dil alimleri vaz’ ameliyesini hem mana yani mevzi leh hem de lafiz yani mevzl agisindan
ele almistir. Lafiz agisindan vaz‘, sahsi ve nev‘i olarak iki kisimda incelenmistir. Bu taksimde
g6z oniinde bulundurulan diislince mana karsisina tayin edilen lafzin belirli bir kalibi, kurali
olup olamadigidir. Yani mana miildhaza edilirken kiilli bir kaide tasavvur edilmis ise nev‘i,

edilmemisse sahsi vaz’ denilmistir.3%

324 Ebii Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, el-Liima ‘ fi Usili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 2001), 10; Abdiilhamid Anter, Iimu’l-vaz, 9.

325 Yildirim, Vaz * [lmi ve Unkiidu z-zevéhir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 74-76.

326 Yildirim, Vaz ‘ [lmi ve Unkiidu z-zevéhir / Ali Kuscu (Inceleme- Degerlendirme), 76-79.

327 [bni Hisam, Serhu Katri 'n-neda ve belli’s-sada, 11-12.

328 Suyti, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-luga, 1/42; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 185; Demirci, Tefsir Usiilii, 235; Mertoglu,
“ViicOh ve Nezair”, 43/141-143.

329 Ali Kuscu, Unkiidu z-zevahir fi’s -sarf, 171-175.

330 Giincel Tiirkce Sozliik, “Kitap”.

331 Abdiilhamid Anter, [lmu 'l-vaz*, 20.

332 Ali Kuseu, Unkiidu z-zevéhir fi’s -sarf, 171-172; Eginli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 74; Eginli Mehmet
Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 25-26.
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4.2.4.2.1. Sahsi Vaz*

Bir lafzin maddeleri miildhaza edilmek suretiyle amm veya hass bir manaya tayin
edilmesidir. Kisaca kendine miisahhas maddeler ile mana karsisina vaz* edilen lafiz tiiriidiir.>*
Bu vaz‘ tiirline sahsi denilmesi, vaz‘ esnasinda lafzin miisahhas maddeleri ile miilahaza
edilmesidir. Manaya delaletinde genel bir kaide ve kaliba bagl kalinmamasidir.>** Mevzi gayr-
1 mahsur kiilli bir kaideye taalluk etmeyen vaz* tiiriidiir. Dolayisiyla mananin sahsiligi ile lafzin
hususiligi veya umumiligi arasinda bir alaka yoktur. Lafzin manaya delaletinde lafzin maddesi
dikkate alinmistir.3*® Bir baska ifade ile lafzin sahsi veya nev‘i olusu ile mana agisindan 4&mm

veya hass olusu arasinda dogrudan bir iliski yoktur.3%

Ozel isimler, isaret isimleri, mevsal isimleri, sart isimleri, istifham isimleri, isim fiiller,
cins-nekra isimler, harfler (6zellikle harf-i cerrler), zarf isimleri, zamirler, camid isimler ve

mastarlar bu kismin icerisinde degerlendirilir.3%’

Sahsivaz‘ ameliyesi gerceklesirken vazi‘ lafzin maddelerini nesnenin siireti i¢in muayyen
olarak miilahaza etmektedir. Bazen miilahaza ettigi bu stret umumu igerisine alacak sekilde
olur. Yani lafiz mefhumun birgok fertleri arasinda ortaktir. Bunu mantik ilminde kiilli lafz1
karsilar. Mantik alimleri sahsi vaz‘in umum ifade etmesini “Efrad-1 kesireye samil ve sadik olan

lafzidir.” seklinde ifade etmislerdir. Bununla birlikte lafzin sahsi olmasini mananin &mm olmasi

338

icin gerekli gérmemislerdir.>® & « 2> (Ol lafizlart 6rnek olarak verilebilir. Mezkir

lafizlarin her biri lafizlar itibar ile kendilerine miisahhas kilinmiglardir. Bununla birlikte kendi
fertlerini ihtiva ederler.®*® Bazen de miildhaza edilen bu siiret belli muayyen nesneleri igerisine
alir. Yani methumun birgok ferdine ortakliga manidir. Mant1 ilminde ciizi lafz1 karsilar. Mantik
alimleri sahsl vaz‘in husus ifade etmesini “Ménay-1 miifredin tesahhus ve teayyiin etttigi

lafizdir.” seklinde ifade etmislerdir. Bununla birlikte lafzin sahsi olmasini mananin hass olmasi

333 Semerkandi, Serhu’r-risdleti’l-vaz ‘iyyeti’l-kebir (Veliyyiiddin Efendi, 546912), 55b-75a; Eginli Ibrahim
Hakk1, Metniin fi’l-vaz‘, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 28; Dicvi, Hiilasatu Iimi’l-vaz, 4;
Abdiilhamid Anter, [lmu’I-vaz*, 22.

334 Semerkandi, Serhu r-risdleti’l-vaz ‘iyyeti’l-kebir (Veliyyiiddin Efendi, 546912), 55b; Dicvi, Hiildsatu [Imi’l-
vaz‘, 5.

335 Y1ldirim, “Vaz* {lmi”, 490-491.

336 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 30-32; Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz, 12-32; Abdiilhamid Anter,
Imu’l-vaz*, 22-23.

37 Eginli Tbrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz’, 75; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii’r-rahmiyye, 33-36; Dicvi,
Hiilasatu Ilmi’l-vaz*, 5; Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz*, 22.

338 Jzmirli Ismail Hakka, Mi ydru’'I- ‘uliim, 35-36; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 60-66.

339 Y1ldirim, “Vaz* Ilmi”, 489.

64



igin gerekli gdrmemislerdir.®*® Js (’» ) lafizlart 6rnek olarak verilebilir. Mezkir lafizlar

kendi maddeleri ile birlikte sadece kendilerini 6zel olarak ifade ederler.’*! Sahsi vaz‘
ameliyesini gerceklestiren vazi* “Bu lafz1 muayyen lafizlar ile su manaya vaz* ettim.” seklinde

bir ifade kulanmus gibidir.>*?

4.2.4.2.2. Nev‘l Vaz*

Bir lafz1 maddelerinden ziyade kalib1 (sigasi) celbi nazarla miildhaza eden vazi‘in genel
kiilli bir kural ile manaya tayin ve tahsis etmesidir. Kisaca kiilli bir kural ve kalip ile &mm bir
manaya vaz‘ edilen lafizdir.3*® Sahsi vaz‘ sadece miifred lafizlarda meydana gelirken nev‘i vaz*
hem miifred hem de miirekkep lafizlarda meydana gelir. Ayn1 zamanda mecaz ve kinaye manali
lafizlar nev‘1 vaz* tiirii kapsaminda incelenmistir.>** Ism-i fail, ism-i mefiil, sifat-1 miisebbehe,
ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i alet, ism-1i tasgir, ism-i mensub, ism-i tafdil, ahdi harici veya
istigrak manas1 ifade eden lam-1 ta‘rifli isimler, tesniye ve cemi‘ isimler, nekray-1 gayr-1
maksude olan miinada bu kisma ornektir. Fiillerin kendilerine has olan zaman ve nispetleri de
bu kisim lafiz tiirlerindendir.*® Ornegin fiil-i mazi kendine has olan kalibiyla ve 6zellikleriyle
geemis zaman ifade etmesi, vazi‘m onu “Malum kalip ve 6zellikte olan fiileri mazi fiil olarak
gecmiste yapilan hadese delalet etmesi i¢in vaz* ettim.” seklinde miildhazas1 sebebiyledir. Diger
fiil tiirleri de ayn1 sekilde belli kalip ve 6zelliklere genel bir mana icin vaz* edilmistir.>*® Ism-i
fail kalibinda bulunan isimlerin bir zat ve bu zattan ortaya ¢ikan ve onunla kaim olan hades i¢in
vaz* edilmesi, nev‘i vaz‘m en giizel drnegidir.3*’ Burada dikkat edilmesi gereken bir durum
vardir ki nev‘i vaz* kisminda lafizlarin maddeleri degil kalip ve kurallar1 6nem arz eder.

Nitekim lafizlar haddi zatinda sahsi vaz‘ ile maddeleriyle manaya tayin ve tahsis edilmistir.

Ornegin <3\ lafz1 maddeleri itibari ile <= mastarindan ism-i fail kalibinda isti‘mal edilmistir.

Burada ikinci bir vaz‘ ameliyesi gerceklesmis degildir. Nitekim vazi‘ daha 6nceden mezkir

lafz1 maddeleriyle ‘yazmak’ manasina sahsi vaz* ile tayin etmistir. Burada gerceklesen vaz*

340 {zmirli Ismail Hakky, Mi yédru’l- ‘uliim, 35-36; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 60-66.

341 Y1ldirim, “Vaz* [Imi”, 489-490.

342 Ali Kusgu, Unkiidu 'z-zevahir fi’s -sarf, 81-82.

33 Semerkandi, Serhu’r-risdleti’l-vaz ‘iyyeti’l-kebir (Veliyyiiddin Efendi, 546912), 55b-75a; Eginli Mehmet
Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 45; Dicvi, Hiilasatu Ilmi’l-vaz‘, 4-5; Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz*, 22.

344 E5inli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz®, 77; Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz‘, 5-6; Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz",
22-23.

35 Ali Kuseu, Unkitdu 'z-zevahir fi’s -sarf, 171-172; Eginli Ibrahim Hakk1, Metniin fi’I-vaz ‘, 75-78; Dicvi, Hiildsatu
Imi’l-vaz*, 5-6.

346 Dicvi, Hiilasatu Iimi’l-vaz‘, 6-7.

347 Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz‘, 4-5; Abdiilhamid Anter, /lmu I-vaz‘, 22.
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ameliyesi maddeden ziyade genel bir kalip iledir. Vazi® “ ¢ kalibinda olan miistak lafizlar1 bir

zat, ve bu zattan ortaya ¢ikan ve onunla kaim olan hades i¢in vaz’ ettim.” seklinde miilahaza

8 Bu vaz‘ kismi

etmistir. Maddelerin degismesiyle sadece hadesin cinsi degismis olur.3*
igerisinde fiilin faile isnadi, miibteda haber arasindaki isnad ve kelimelerin birbiri ile iliskisi
(izafet, sifat-mevsuf vb.) genel bir vaz‘ kuraliyla vaz* edilmistir. Boylece iletisimin en etkili
arac1 olan dil ve gramer kurallar1 vaz® edilmistir.®*® Vazi‘, bu vaz‘ kismu ile gayr-1 mahsur
say1s1z lafz1 vaz* etmis olur. Boylece dile tek vaz‘ ameliyesi ile sayisiz lafiz ve terkip kazandirip
hem dili gelistirmis ve kolaylastirmis hem de dili kullanan toplumun kiiltiir ve bilgi seviyesini

artlrmlstlr.350

Kisaca sahsi vaz‘ lafzin maddesi géz oniine alinarak vaz® edilmigsken nev‘i vaz‘ lafizin
kalib1 goz Oniine alinarak kiilli bir kural ¢er¢evesinde vaz*® edilmistir. Bununla birlikte nev‘i
vaz‘ ile sahsi vaz‘ arasinda umum husus min vecih olarak bilinen mantik kurali bulunmaktadir.
Nitekim bir cihetten sahsi vaz‘ nev‘l vaz‘1 kapsar. Ciinkii kaliplar maddeler araciligiyla mana
ifade eder. Diger taraftan nev‘i vaz* kalibt maddelerin manasinin gelismesi ve kullanilmasi i¢in

elzem seydir. Ciinkii dil tek bir lafiz ile olusmaz. Kurallar dili olusturan temel unsurlardir.®!

4.2.4.3. Mevzii Leh Ac¢isindan Vaz*

Mabhiyeti bulunan bir nesne vazi‘ tarafindan miildhaza edilmesi neticesinde vazi‘in
nefsinde bir mefhum meydana gelir. Meydana gelen bu mefhuma siiret denilmektedir. Bu

352 Mana vaz¢ ilminin temel riikiinlerinden biridir. Vaz‘

siretin dildeki karsiligi manadir.
ameliyesinde siire¢ mananin miiladhazasi ile baslar. Bu miilahaza edilis amm veya hass olarak
gerceklesebilir. Vazi‘ nesneyi umum i¢in miildhaza eder ve lafz1 amm olarak tayin ederse bu
vaz‘ tiirii “mana amm miildhaza aleti &mm” olarak isimlendirilir. Sayet nesneyi miisahhas
olarak zatiyla miilahaza eder ve lafz1 hss olarak tayin ederse bu vaz* tiirli “mana hiss miilahaza
aleti hass” olarak isimlendirilir. Nesneyi umum i¢in miilahaza eder ve lafz1 hass olarak tayin

ederse bu vaz® tiirii “mana hass miildhaza aleti Amm” olarak isimlendirilir.2*® Aklen d6rdiincii

bir kisim daha bulunmaktadir ki ona da “mana amm miildhaza aleti hass” denilmektedir. Ancak

348 Y1ldirim, “Vaz* [lmi”, 492-494.

349 Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz‘, 6; Abdiilhamid Anter, flmu’l-vaz*, 43; Yildirim, “Vaz* Ilmi”, 493.

350 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Ilminin Temel Meseleleri, 82.

%1 Dicvi, Hiildsatu Iimi’l-vaz*, 6-7; Abdiilhamid Anter, Ilmu’l-vaz*, 43-44; Yesilyayla, Dilin Vaz'1 ve I¢tihada
Etkisi, 33-46.

82 Y1ldirm, Vaz* [lmi ve Unkiidu z-zevéhir / Ali Kus¢u (Inceleme- Degerlendirme), 74-76.

38 Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz, 8; Abdiilhamid Anter, [lmu ’I-vaz, 28; Eginli Ibrahim Hakk1, Metniin fi’l-vaz*, 76-
77; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 29-30.
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dordiincii vaz* tiirii Isldm alimleri tarafindan imkansiz olarak degerlendirilmis ve dilde boyle

bir vaz* ile tayin edilmis bir lafzin bulunmadigini sdylenmistir.>>*

4.2.4.3.1. Mana Amm Miildhaza Aleti Amm

Vazi* umum ifade eden bir manay1 kendi umumiyetiyle miildhaza etmesi ve onu sahsi
veyanev‘ivaz‘ ameliyesinden birisiyle tasavvur edip bir lafza tayin ve tahsis etmesidir.®>® Lafza
konu olan mananin umum ifade etmesi miilahaza aletinin de umum olmasin1 gerektirir. Cilinkii
amm olan bir mana kendi umumiyetiyle tasavvur edileceginden onun aletii-1 vaz‘1 da amm
olur.%® Aletii-] vaz‘in umum olmasi lafzin nev‘i olmasini gerektirmemektedir. Miilahaza aleti

amm olmakla birlikte lafiz sahsi veya nev* olabilir.3>’

Lafiz acisindan sahsi mana ve miilahaza aleti agisindan amm olan vaz* tiirline 6rnek

olarak oWl (ald ¢ |y lafizlari verilebilir. Ayrica nekra isimler, mastarlar ve camid isimler bu

kismin altindandir.®*® Bu kisimda vaz® ameliyesi, vazi‘in lafz1 belli bir kural ve kaliba bagh
kalmadan maddelerinin miisahhaslig1 ile &amm bir manaya yani miifred lafzin biitiin fertlerini

icerisine alacak sekilde miilihaza etmesi seklinde gerceklesir.®*®

Lafiz acisindan nev‘i mana ve miildhaza aleti agisindan amm olan vaz* tiirline 6rnek
olarak ism-i fail, ism-i meftl, sifat-1 miisebbehe, ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i alet, ism-i
tasgir, ism-1 mensub, ism-i tafdil, tesniye, cemi‘ isimler gt')sterilebilir.360 Bu kisimda vaz*
ameliyesi, vazi‘in lafz1 maddelerinin miisahhasligina baglh kalmadan belli bir kural ve kalip ile
amm bir manaya yani miifred lafzin biitiin fertlerini icerisine alacak sekilde miildhaza etmesi

seklinde gergeklesir. 36!
4.2.4.3.2. Mana Hass Miilahaza Aleti Hass

Vazi‘ haricen veya zihinde miisahhas olan ve husus ifade eden bir manay: kendi

hususiligi ile miilahaza etmesi ve onu sahsi veya nev‘l vaz‘ ameliyesinden birisiyle tasavvur

354 Y1ldirim, “Vaz* flmi”, 512.

35 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 29-30; Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz‘, 8; Abdiilhamid Anter,
Timu’l-vaz*, 30.

356 Abdiilhamid Anter, flmu’l-vaz*, 30, 33-34.

357 Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz‘, 11-12; Abdilhamid Anter, lmu’l-vaz‘, 30-31.

38 Einli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz‘, 74-75; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 30-31; Dicvi,
Hiilasatu Ilmi’l-vaz, 8; Abdiillhamid Anter, [lImu’l-vaz*, 30-31.

39 Y1ldirim, “Vaz* {lmi”, 515-516.

360 Eginli Ibrahim Hakk1, Metniin fi’l-vaz*, 75; Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz", 8.

361 Y11dirim, “Vaz* [lmi”, 516.
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edip bir lafza tayin ve tahsis etmesidir.?®? Lafza konu olan mananim hass oldugu ve miildhaza
aletinin de ona muvafik sekilde hass oldugu vaz* tiiriidiir. Bu vaz* tiirii miifred ismin manasinda

tesahhus ve taayyiin ettiginden dolayi ciiz‘i vaz* olarak da isimlendirilmistir.3®3

Lafiz ac¢isindan sahsi mana ve miilahaza aleti a¢isindan hass olan vaz* tiirline 6rnek olarak

o dales e )y gibi 6zel ve cins isimler 6rnek gosterilmektedir.3®* Ozel isimler

muayyen bir zit i¢in vaz‘ edilmislerdir. Vaz‘ edilisleri haricidir. Ornegin &) lafz1 zihnin

haricinde bulunan muayyen bir nesne i¢in kendine 6zel maddeler ile vaz‘ edilmistir.>®® Cins

isimler ise vazi‘n zihninde muayyen olan nesnelere zihni olarak vaz‘ edilmistir. Ornegin dslw!

lafz1 vazi‘n zihninde muayyen olan “yirtict hayvan” mahiyeti i¢in vaz‘ edilmistir.*® Bazen
hakikati olmayan ancak mahiyeti bulunan methum i¢inde vaz‘ ameliyesi gerceklesir ki bu da
bu kisim altinda bulunmaktadir. Ornegin Anka kusu vazi‘n zihninde muayyen olan “harikulade

bir mitolojik canli” mahiyeti i¢in vaz* edilmistir.¢’

Lafiz agisindan nev ‘1 mana ve miilahaza aleti agisindan hass olan vaz* tiiriine 6rnek olarak
sarf ilminde |« maddelerinden olusan ve mazi, muzari, emir filler, mastar, ism-i fail, ism-i

mefill, sifat-1 miisebbehe, ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i alet, ism-i tasgir, ism-i mensub, ism-

i tafdil gibi lafizlarin kaliplarin1 ve vezinlerini gostermek igin kullanilan lafiz verilebilir.>®®

Ancak bu vaz* tiirii sadece miiteahhir vaz* alimleri tarafindan kabul edilmistir.3°

4.2.4.3.3. Mana Hass Miilahaza Aleti Amm

Vazi* haricen veya zihinde miisahhas olan ve husus ifade eden bir manay1 kendi
hususiligi ile degil miildhaza edildigi dletin umumiligiyle tasavvur etmesidir. Kisaca lafza konu

olan mananin hass, mananin miildhaza aletinin ise Amm oldugu vaz‘ tiiridiir.®"° Bu vaz‘

362 Dicvi, Hiildsatu [Imi’l-vaz*, 8; Abdiillhamid Anter, [lmu’l-vaz ‘, 28.

363 Abdiilkadir b. Muhammed Selim el-Iskendertni, Sefau ‘un-neb’ fi ilmi’l-vaz* (Istanbul: Ahmed Sait Matbaasi,
1967), 74; 1zmirli Ismail Hakk, Mi yaru’l- ‘uliim, 35.

%64 Eginli Ibrahim Hakk1, Metniin fi 'l-vaz *, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 31; Dicvi, Hiildsatu
Ilmi’l-vaz, 8; Abdiilhamid Anter, [lmu’I-vaz*, 28.

365 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 31.

366 Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz‘, 12; Abdiilhamid Anter, [lmu 'l-vaz*, 29.

367 [bni Hisam, Serhu Katri n-nedd ve belli’s-sadd, 96-97; Izmirli Ismail Hakks, Mi 'yaru’I- ‘uliim, 36.

368 Sirozi, el-Hagiyetu I-cedide ald Ali Kisi (Gonenli Mehmed Efendi, 650081), 23; Eginli Ibrahim Hakk1, Metniin
fi’l-vaz*, 75; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 51-52.

39 Sirozi, el-Hdgiyetu l-cedide ald Ali Kiisi (Gonenli Mehmed Efendi, 650081), 23-25; Eginli Tbrahim Hakki,
Metniin fi’l-vaz°, 75; Abdiilhamid Anter, Ilmu’l-vaz°, 29.

370 {cf, er-Risdletii I-vaz ‘iyye, 79-80; Eginli Ibrahim Hakki, Metniin fi'l-vaz‘, 74.
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ameliyesi, vazi‘mn ciiz’1 ve miisahhas olan manay kiilli ve kapsayici bir methum ile tasavvur
etmesi sonra icmali bir tasavvur ile yani &mm bir miilahaza aleti ile belirli lafizlara tayin ve
tahsis etmesi seklinde gergeklesir.’™* Bu vaz‘ tirii Adudiiddin el-ici tarafindan ortaya
konmustur.3’? Bu lafzin belirli ciiz’i lafizlar icin kullanilmasi hakikat, kiilli mefhum icin

kullanilmasi mecazdir.3”®

Diger iki kismin aksine bu vaz‘ tiirinde mana ile miilahaza aleti farklidir. Bu vaz*
kisminda vaz‘a konu olan mana hass olup kendi hususiligi ile degil kiilli bir miildhaza ile
tasavvur edilmistir. Bu ise aklen ve vakiada miimkiindiir. Ciinkii ciiz’1 bir manay1 killi bir
kavram ile tasavvur etmek aklen miimkiindiir. Vakiaya da muvafiktir. Ciiz’1 olan kiilliyi
kusatamasa da kiilli ciiz’iyi kusatir. Hanefi fikih usilii anlayisinda umumu’l-mecaz olan

yerlerde lafzin kullanilmasina bir karine ile engel varsa bu durumda lafiz cliz’1 manadan alinip

bir iist olan kiilli manada kullanilir. Ornegin ¢lall ¥3 cgu"’)JJb A Y5 L HEI 1S Y
uu‘-\..db “Bir dinart iki dinarla, bir dirhemi iki dirhemle ve bir sa‘1 iki sa‘ karsiliginda
satmayin.”*’* hadisinde gegen §\a)! lafzini 6l¢ek manasinda ciiz‘? olarak hakikat manastyla vaz*

edilmistir. Ancak alimler bu lafz1 daha kiilli olarak ele almis ve plakd! cinsinden olan her seye

hamletmislerdir. Kiilli olan skt lafz1 ciiz’ olan &LA\ lafzin1 kusatmaktadir.®"

Bu kisma ism-i isaret, ism-i mevsal, zamir ve harfler olmak {izere dort kisim
girmektedir.3’® Mezkur lafiz tiirleri Adudiiddin el-Ici ve miiteahhirin dénemi vaz‘ alimleri

tarafindan mana hass miildhaza aleti Amm olarak kabul edilmistir.3’’ Bu vaz‘ ameliyesi

miiteahhirin dénemi vaz* alimlerine gore su sekilde gerceklesir: Ornegin ‘4 ism-i isareti

miifred miizekker varlik i¢cin vaz‘ edilmistir. Manas1 hususen mezkir varliklar1 kapsar.

Miitekellim !4 ism-i isaretini kullanirken muhatabi miifred miizekker olarak tasavvur eder.

871 Eginli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 32-33.

372 {ci, er-Risdletii’l-vaz ‘iyye, 79-80; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii’r-rahmiyye, 37; Abdiilhamid Anter,
Timu’l-vaz*, 34.

378 Eginli [brahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 36.

374 Eb Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii’I-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-
Arnavit vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1421/2001), 5/285 (No. 5885).

375 Eb{i Ali Ahmed b. Muhammed b. Ishak es-Sasi, Usiilii 's-sdsi (Beyrut: Daru Kitabi’l-*Arabi, 1982), 43; Buhari,
Kesfii'l-esrdr, 2/40; Ali Kuseu, Unkiidu z-zevéhir fi’s -sarf, 205-207; Unal Sahin, “Mecaz Kavrami Etrafinda
Olusan ‘Mecazin Umimu’, ‘Umimu’l-mecaz’ ve ‘Hakikat ile Mecazin Cem‘i’ Istilahlarinin Kavramsal Analizi”,
Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/23 (2023), 199-207.

376 Eginli Tbrahim Hakk1, Metniin fi’I-vaz, 86; Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz‘, 8; Abdiilhamid Anter, Ilmu’l-vaz‘, 34.
377 {cf, er-Risdletii I-vaz ‘iyye, 79-80; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 37.
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Ancak vazi‘ \da ism-i isaretini &mm birgok nesneyi kapsayacak sekilde miildhaza etmistir. Daha

sonra &mm olan miilahazsi i¢in degil, igerisindeki bir¢ok fertleri kapsayan mevzu gayr-1 mahsur

378

sayilamayacak her bir fert i¢in tek seferde vaz‘ edilmistir.°’® Miildhazas1 &mm olan 14 ism-i

isareti mana agisindan hass olan miifred miizekker soyut varliklara icmali olarak vaz* edilmis
olur. Bir sey hakkinda olumlu ya da olumsuz yargida bulunmak i¢in o seyin kiinhiini vakif
olmak gerekli degildir. O seyin bir yoniinii icmali olarak bilmek o sey hakkinda hiikiim vermek
icin yeterlidir. Dolayistyla bir lafzin kiilli bir mana ile icmali olarak miilahaz edilmesi fertleri

acisindan miimkiindiir.3"®

Miitekadimin donemi vaz‘ alimleri ise mezk@r dort kisim lafizlar1 mana &mm miilahaza
aleti amm kismi icerisinde degerlendirmislerdir. Bu alimlere gore bu lafizlar kendi umumiligi
ile miilahaza edilmis ve &mm mana i¢in tayin ve tahsis edilmistir. Ancak bir¢ok karine ve alaka
sebebiyle vaz‘ edildikleri bu &mm mana yerine amm mananin tazammun ettigi ciiz’i
manalari/fertleri miilahaza edilir. Vaz‘ edilmesi acisindan ve miilahaza aleti a¢isindan &mm olan
bu lafizlar isti‘mal acisindan hass olmaktadir.®® Bu lafizlar vaz* edildikleri hakiki manalardan
alinarak mecazi manalarda isti‘mal edilmektedir.®®! Dil lafzin hakiki manasindan alinip mecaz
manada kullanilmasina imkan vermektedir. Bu kullanim faydadan da uzak degildir. Nitekim
her mecaz mana asl itibari ile hakiki bir manay1 gerektirir. Bu ise vaz‘ ameliyesinin
gerceklestigini bununla birlikte isti‘malen mecaz kullaniminin gerektigini gosterir.>®? Ayrica
miitekadimin donemi vaz‘ alimlerine gore bir sey hakkinda hiikiim vermek ancak onun kiinhiine
vakif olmakla miimkiin olur. Lafzin icmali olarak miilahaza edilmesi ciiz’1 anlamlarin vaz‘ina
konu degildir. Ciiz’i mana ancak tafsili bilmekle vaz‘a konu edebilir. Mezk{r dort lafiz tiiriinde
ise bu miimkiin degildir.®®® Adudiiddin el-Ici ve miiteahhirin dénemi vaz* alimleri bu goriisii
kabul etmemis ve bir sey hakkinda icmali olarak bir vecihten bilgi sahibi olmakla o sey
hakkinda hiikiim verilebilecegini sdylemislerdir. Dolayisiyla hass olan bir mana &mm olan bir
miilahaza aleti ile vaz* edilebilir ve bu mana o lafzin hakiki manasi olur.3®* Sayet miitekadimin
donemi vaz‘ alimlerinin gorlislinii kabul edecek olursak vaz® edildikleri hakiki mana hig

kullanilmadan mecaz mana kullanilmis olacaktir. Bu ise vaz‘ ameliyesinin hikmetini ortadan

378 Eginli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 74; Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz°, 32.

379 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 39, 71; Abdiilhamid Anter, Ilmu’l-vaz‘, 52.

30 Eginli Tbrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz’, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii’r-rahmiyye, 38-39; Dicvi,
Hiildsatu IImi’l-vaz°, 9-10; Abdiilhamid Anter, Ilmu l-vaz‘, 52.

381 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 39-40.

382 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 39-42.

383 Ahmed Sakir, Tasviru'l-vaz* ‘ald Nemiizeci’l-vaz * (Istanbul: Matbaatii’l-Amire, 1305), 7.

384 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 39-41; Ahmed Sakir, Tasviru’l-vaz‘ ‘ald Nemiizeci’l-vaz ", 1.
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kaldirmak demektir.®® Adudiiddin el-ici, miitekadimin dénemi vaz* alimlerinin bu goriisiinii
reddetmek ve detayli bir vaz® anlayisi olusturmak i¢in er-Risdletii’l-vaz iyye namiyla bilinen ve

kendisiyle vaz* ilminin tedvin siirecini baslattig1 risaleyi kaleme almigtir.38

Mana amm miilahaza aleti hass olarak isimlendirilen dordiincii kisim i¢in vaz® alimleri
aklen miimkiin olmakla birlikte vakiada bulunmadig ifade etmislerdir. Nitekim ciiz’1 olan kiilli
olan1 kapsamaz. Amm bir mana héss bir miilahaza aletiyle tasavvur edilemez. Boylece aklen

dort kisma ayrilan mevzi leh agisindan vaz* tiirleri vakiada ii¢ kisimdr. 37

4.2.4.4. Delalet Acisindan Vaz*

Lafiz ve mana arasindaki delalet agisindan incelemeye tabi tutulan vaz*, lafzin tek basina
herhangi bir karineye ihtiya¢c duymadan bir manaya delalet etmesine tahkiki vaz*, bir karine ile

birlikte delalet etmesine te’vili vaz® seklinde iki kisimdur. 88

4.2.4.4.1. Tahkiki Vaz‘

Lafiz ve mana arasindaki delalet iligkisi sadece vaz‘ vasitasi ile olup lafzin manaya
delaleti i¢in harici bir karine ve alakaya ihtiya¢c duymayan vaz* tiiriidiir. Bir diger ifade ile lafzin
tek basina manaya delalet etmesidir.’®® Bu kisma tahkiki vaz‘ admin verilmesi bu tiir
icerisindeki lafizlarin sadece hakiki manali liigavi lafizlar olmasindan dolayidir. Bu tiir sahsi ve
nev‘i vaz* tiiriiyle vaz‘ edilmis liigavi lafizlar1 kapsamaktadir. 3*° Vazi‘ acisindan vaz* tiirii
kisminda da deginildigi lizere ser‘1 ve orfi vaz* ile vaz* edilen lafizlar liigavi lafizlardan menkul
olduklarindan bu vaz* tiirii icerisinde yer almamislardir. Ancak onlar igerisinde de hakiki mana

ifade eden alem-i miirtecel tiirii lafizlar bu kisim altinda degerlendirilir.3%

4.2.4.4.2. Te’vili Vaz‘

385 [skenderiini, Sefau ‘un-neb’ fi ilmi’l-vaz", 77.

3% Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 39-40; Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz*, 10-11; Abdiilhamid Anter,
Imu’l-vaz*, 52-53; Yildirim, “er-Risaletii’l-vaz ‘iyye”, 77-117.

387 Eginli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 75; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 43-44; Yildirim,
“Vaz* [lmi”, 512.

388 Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz, 7; Abdiilhamid Anter, flmu’l-vaz*, 34-35.

389 Dicvi, Hiildsatu Iimi’l-vaz, 7; Abdiilhamid Anter, [Imu’I-vaz, 34-35; Ibrahim Ozdemir, “Bir Dil Bilimi Olarak
Vaz* [lmi ve Tarihsel Gelisimi”, Isldm ’da Medeniyet Bilimleri Tarihi, ed. Recep Sentiirk vd. (Istanbul: Ibn Haldun
Universitesi Yayinlar, 2021), 1/331-332.

390 Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz, 7, Abdiilhamid Anter, [lmu’l-vaz*, 35.

31 Eginli [brahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 78; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 67-68.
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Lafzin manaya delaletinde vaz‘ ameliyesinin yani sira bir karine ve alaka bulunan vaz*
tiiriidiir. Bir diger ifade ile lafzin manaya delaletinde karineye ihtiya¢ duyulmasidir.3%? Mecaz,

inaye tiri lafizlar bu kisim altinda incelenir. Bu kisma te’vili vaz‘ denilmesi lafzin manasinin
kinaye tiirii lafizlar bu k Itind 1 Buk te’vil “ denil laf;

ancak bir te’vil ve yorum yoluyla anlasilmast sebebiyledir. Ornegin Caall ¢ 2ed! <ufy (Smifta

derya (deniz) gordiim.) climlesinde ,=J! lafzinin hakiki manada kullanilmasi miimkiin degildir.

Nitekim sinifta deniz olmasi aklen miimkiin degildir. Oyleyse bu s6z te’vil edilmeli ve mecaza
gidilmelidir. Nitekim sozle amel etmek onu ihmal etmekten evladir.>*® Ve bir kelamda hakiki
mana bir sebepten dtiirii anlasilmiyorsa mecaza gidilir.3%* Bu te’vil bir karine vasitast ile oldugu

icin lafzin tek basina vaz‘1 yeterli degildir.

Sekkaki ve Seyyid Serif gibi belagat dlimleri mecaz ve kinaye tiirii lafizlarda ikinci bir
vaz‘ ameliyesinin gerceklesmedigini savunmuslardir. Dolayisiyla onlar te’vili vaz® tiiriinii
kabul etmezler.®® Onlara gore vaz* ameliyesi mecaz ve kinaye tiirii lafizlarda tam manasiyla
gerceklesmez. Clinkii mecaza cekilen lafiz aslinda evvel emirde hakiki manaya vaz‘
edilmistir.3% Buna karsin usdl alimleri mecaz ve kinaye tiirii lafizlarda da vaz* ameliyesinin
gerceklestigini sdylemislerdir. Vaz® kavraminin farkli miilahazas1 sonucu meydana gelen bu
ihtilaf ustl alimlerinin lafizlardan hiikiim istinbat etmeleri sebebiyledir.>®” Usiil alimleri Kur’an
ve hadislerde bulunan mecazlardan da hiikiim ¢ikarmislardir. Zira sari‘ sdylemis oldugu sézden
bir hikmet irade etmistir. Ancak lafiz ve mana arasindaki delalet iligkisi mecaz ve kinaye tiirii
lafizlarda zayiftir. Bu sebeple mecaz ve kinaye tiirii lafizlarda karine ve alakaya vaz‘
ameliyesini de eklemislerdir. Boylece iki agidan gii¢lenen lafiz hiikiim ¢ikarmak icin elverisli
hale gelmistir.3%® Ayrica Hanefi usiil alimlerine gére mecaz ve kinaye tiirii lafizlar miibalaga
ifade etmektedir. Ornegin bosamada kinaye tiirii lafizlar kullanmak niyetle beraber bain talagin
gergeklesmesini saglar. Bununla birlikte hakiki mana ifade eden lafiz ise ric‘l talagin
gerceklesmisini saglamaktadir.>®® Belagat alimleri ile ustl alimleri arasinda gegen bu ihtilaf

lafzi bir ihtilaftir.

392 Dicvi, Hiildsatu [lmi’l-vaz‘, 7; Abdiilhamid Anter, /Imu l-vaz‘, 35.

39 Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm, 1/128-130.

3% Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-Hiikkdm, 1/130-131.

39 Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 358.

3% Teftazani, el-Mutavvel, 568.

397 Ozdemir, “Bir Dil Bilimi Olarak Vaz* Ilmi ve Tarihsel Gelisimi”, 1/331.

398 Attar, Hagiyetii'I-Attar ‘ald Cem ‘i’l-cevami*, 1/346.

399 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi Biddyeti’l-
miibtedi, thk. Talal Yusuf (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-Arabiyye, 1425/2004), 1/225-226.
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4.2.4.5. Medlil Acgisindan Vaz*

Medlil agisindan vaz* kiilli ve ciiz’1 olmak iizere iki kisimdir. Bu taksimat hem mevzi
hem de mevzi leh i¢in bir vasiftir. Efrad-1 kesireye samil ve sadik olana kiilli, manay-1 miifredi
tesahhus ve taayyiin edene ciiz’i denilmektedir.*® Mefhumu diisiinmek manasinin bir¢ok ferdi

arasina ortakliga mani degilse kiilli, mani ise ciiz’i olarak da tanimlanmistir.*°? Zihinde hasil
olan surete mefthum denir. Kiilli lafza oW.d! lafz1 6rnek gosterilebilir. Ciiz’1 lafza da &) lafz1

gosterilebilir.*0?

4.2.4.5.1. Kiilli Mana Icin Vaz¢ Edilmis Lafizlar

Kiilli lafizlar manaya delaletine gore zat, hades ve her ikisi arasindaki iliski nispet olmak

iizere ii¢ kisimdir.*%3

a. Medlili Zat Olan Kiilli Lafizlar

Zat, kendi basma kaim olan harici nesne demektir.*%* Zata delalet eden lafizlara nekra

(cins) isimler drnek verilebilir. Ornegin 4! ¢ Jy lafizlar1 gibi.**® Bu tiir mevzd agisindan sahsi

mevzl leh agisindan ise mana &mm miilahaza aleti amm lafiz tiiriine girmektedir. Nitekim lafiz
acisindan maddesinin miisahhasligiyla miilahaza edilirler. Mana agisindan ise bir¢cok ferdi
kapsamas1 acisindan dmm lafizlardir.*®® Her lafiz kendine has olan maddesiyle miilihaza
edildigi i¢in genel bir kural ve kalip koymak miimkiin degildir. Dolayisiyla nev‘i vaz* tiirii

icerisinde degerlendirmek miimkiin olmayacaktir.*’

b. Medlili Hades Olan Kiilli Lafizlar

Hades, bir ztla kaim veya ondan viicut bulan zihni veya harici bir eylem demektir.*®® Bu

kisim altinda incelemeye tabi tutulan hades zihni bir eyleme delalet eden ve zattan viiciit bulan

40 {zmirli ismail Hakk, Mi ydru’l- ‘uliim, 35.

401 Ebheri, Isdgiici, 19.

492 {zmirli Ismail Hakk, Mi yédru’l- ‘uliim, 35-38.

43 1ci, er-Risdletii’l-vaz ‘iyye, 79; Dicvi, Hiildsatu [Imi’l-vaz‘, 13; Abdiilhamid Anter, /Imu I-vaz", 37.

404 Ciircani, “et-Ta‘rifat”, “Zati”, 110; Osman Demir, “Zat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/148-150.

405 Dicvi, Hiildsatu Iimi’l-vaz‘, 15; Abdiilhamid Anter, Ilmu 'l-vaz*, 37.

406 Dicvi, Hiildsatu Iimi’l-vaz‘, 15; Abdiilhamid Anter, Ilmu 'l-vaz°, 38.

407 Abdiilhamid Anter, [Tmu I-vaz°, 38; Ozdemir, “Bir Dil Bilimi Olarak Vaz* Ilmi ve Tarihsel Gelisimi”, 1/332.
%8 Tbn Manzir Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem el-Ensari (Beyrut: Daru Sadir, 1414), “Lisanii’l-‘Arab”,
“hds”, 2/131.
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eylemdir. Bu ise mastarlardir. Mastarlar zat ve zaman i¢in degil salt zihnT ameli géstermek i¢in
vaz‘ edilmistir. Bu agidan fiillerden ayrilmaktadirlar. Ciinkii fiiller hari¢te vuku bulan eylemlere
delalet ederler. Ayrica filler zata da delalet etmesi i¢in vaz‘ olunmustur. Mastarlar zihni

tasavvurlar ile soyut eylemlere delalet eden lafizlardir.*%®

Mastarlar sahsi vaz‘ ve mana agisindan amm olarak vaz‘ edilmislerdir. Nitekim her mastar
kendi maddesine hass olarak vaz‘ edilmis ve kiilli bir kalip veya kural gozetilmemistir.
Dolayistyla nev‘i vaz‘ kisminin altinda degerlendirmek miimkiin degildir. Ayrica vaz‘

miildhaza ederken eylemin umumiligini goz oniinde bulundurarak vaz‘ etmistir.*® Ornegin

PY «& 3 mastarlar tek tek kendine hass maddeleriyle ve kendi agilarindan eylemlere Amm

olarak vaz‘ edilmiglerdir. Farkli yapi, madde ve manalara sahip olan mastarlar tek bir vaz*

ameliyesi altinda toplamak miimkiin olmadigindan sahsi vaz* tiirii altinda incelenmistir.*!*

¢. Medlilii Zat ve Hades Olan Kiilli Lafizlar

Bu tiir lafizlarda hem zat hem de hades birlikte bulunurlar. Zat ve hadesi bir arada tutan
sey nispettir. Bu lafizlar miildhaza esnasinda zamana vaz‘ edilip edilmemesi agisindan iki

kisimdir.
c.1. Miistak isimler

Hem zata hem de hadese delalet eden miistak isimler ism-i fail, ism-i mefil, sifat-1
miigebbehe, ism-i zaman, ism-1 mekan, ism-i alet, ism-i tafdil olmak {izere yedi kisimdir.*2
Ancak bu lafizlar isim olduklari i¢in kendilerinde zamana delalet etme vasfi bulunmaz.*® Bu
lafizlar hem zata hem de hadese vaz‘ yoluyla delalet ederler. Lafiz ag¢isindan nev‘i vaz*, mana
acindan ise mana &mm miildhaza aleti &mm vaz‘ tiirline giren bu lafizlar zat olma agisindan
climlede fail, hadese delalet etmelerinden dolay1 da yiiklem olabilirler.*** Bu lafizlar iki farkl
yonden miilahaza edilmekte ve vaz® edilmektedirler. Madde yoniinden miilahaza edilen bu

lafizlar nev‘i vaz* tiirii ile umum manaya vaz* edilmislerdir. Ornegin ism-i fail kalibryla gelen

her maddeyi, maddesinin eylemini yapan zat i¢in miilahaza ede vazi‘ kiilli bir kural ile vaz’

409 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 42; Dicvi, Hiilasatu Iimi’l-vaz*, 15-16; Taskdprizade, Serhii’l-
fevaidi’l-giyasiyye, 38.

40 Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz‘, 13-15; Abdilhamid Anter, Ilmu’l-vaz ‘, 40.

U Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz*, 14.

42 Abdiilhamid Anter, [Tmu l-vaz°, 41; Ozdemir, “Bir Dil Bilimi Olarak Vaz* lmi ve Tarihsel Gelisimi”, 1/333.
413 Ozdemir, Islam Diisiincesinde Dil ve Varlik Vaz* Ilminin Temel Meseleleri, 100-101.

44 Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz‘, 20; Abdiilhamid Anter, [lmu l-vaz, 41-45.
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ameliyesini ger¢eklestirmektedir.**Heyet yoniinden miilihaza edilen bu lafizlar belirli kalip ve
vezinler araciligtyla her lafzin kendi umumiligiyle vaz‘ edilmesini kolaylastirmaktadir.

Boylece vazi‘ her bir lafzi tek tek vaz‘ etme kiilfetinden kurtulmus olur.*
c.2. Fiiler

Hem zata hem de hadese delalet eden fiiller zata akil yoluyla zamana ise vaz® yoluyla
delalet eder. Nitekim akil her fiilin bir faili olmasin1 gerekli kilar. Zamana delaletinin vaz*
yoluyla olmasi lafiz agisindan nev‘i vaz* tiiriine girer. Vazi‘ mazi, hal ve miistakbel i¢in belirli
kaliplar ve kurallar vaz‘ etmistir. Bu kalip ve kurallarda bulunan fiilleri o zamanda meydana
gelen amele delalet etmesi i¢in miilahaza eder. Miistak isimlerde oldugu gibi fiillerde de madde
ve heyet yoniinde farkli miildhazalar s6z konusudur. Netice itibari ile lafiz agisindan nev‘i,
mana ag¢isindan ise &mm olan fiiller ciimlede sadece yiiklem konumunda bulunur. Nitekim zata
vaz‘ yoluyla degin akil yoluyla delalet eder. Bu ciimlede her fiilin zahir olsun miizmer olsun bir

failinin olduguna isaret etmektedir.*’

4.2.4.5.2. Ciiz’i Mana i¢in Vaz‘ Edilmis Lafizlar

Sahsi vaz‘ yoluyla ciiz’1 manaya vaz® edilen lafizlardir. Miifred manasinin kendisinde

tesahhus ve taayyiin ettigi ve kendine hass maddesiyle miildhaza edilen lafizlardir.**® Ozel

isimler, ism-i isaretler, ism-i mevsiller, zamirler ve harfler bu kisim altinda ele alinmaktadir.**®

Ozel isimler lafiz agisinda sahsi vaz‘, mana agisindan ise mana hass miildhaza aleti hass

kisminda degerlendirilir. Nitekim her 6zel isim kendi maddesinin miisahhaslartyla hususi bir

420

mana i¢in hass olarak miilahaza edilir.**” ism-i isaretler, ism-i mevsiller, zamirler ve harfler ise

lafiz agisindan sahsi, mana agisindan ise Adudiiddin el-Ici ve miiteahhirin donemi vaz‘

alimlerine gdre mana hass miildhaza aleti Amm vaz* tiirii icerisinde degerlendirilmektedir.*?:

415 Dicvi, Hiildsatu Ilmi’l-vaz, 16; Abdiilhamid Anter, flmu l-vaz°, 42.

418 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 47; Sirazi, el-Liima * fi Usiili’I-fikh, 71.

47 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 54-56; Dicvi, Hiildsatu IImi’l-vaz, 19-20; Abdiilhamid Anter,
Imu’l-vaz, 43.

48 Dicvi, Hiildsatu Iimi’l-vaz‘, 21; Abdiilhamid Anter, Ilmu 'l-vaz*, 51.

49 Dicvi, Hiildsatu Iimi’l-vaz‘, 21; Abdiilhamid Anter, Ilmu 'l-vaz°, 38.

420 Bginli [brahim Hakk1, Metniin fi’l-vaz*, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 42; Abdiilhamid
Anter, [lmu’l-vaz‘, 48.

421 {ci, er-Risdletii’l-vaz ‘iyye, 79-80; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii'r-rahmiyye, 37; Abdiilhamid Anter,
Timu’l-vaz*, 34.
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Miitekadimin donemi vaz‘ alimleri ise mezklr dort kisim lafizlart mana amm milahaza aleti

amm kismu icerisinde degerlendirmislerdir.*??

4.2.5. isti‘mal ve Haml

Vaz‘ ameliyesi vazi‘ tarafindan gergeklestikten sonra iletisimde kullanilmaya baslar.
Sozlii iletisimde kullanilan lafizlar vaz® edildikleri hakiki manalarda kullanildiklar1 gibi bir
karine ve alaka sebebiyle mecaz veya kinaye gibi farkli manalarda da kullanilmaktadir. Bir
lafzin hangi manada kullamldig miitekellimin iradesine baglidir.*?® Miitekellimim lafz1 hangi
amacla ve nasil bir ortamda kullandig1 lafzin hakiki veya mecaz ve kinaye manalarinin tespiti
i¢in onemlidir. Zira iletisimi baglatan miitekellimdir. Onun muradi iletisimin ne sekilde ve ne
konuda ilerleyecegine zemin hazirlar. Ancak lafiz mana arasindaki vaz‘ ameliyesini
gerceklestiren ile lafz1 kullanan her zaman ayni irade sahibi varlik olmayabilir. Nitekim vaz
ameliyesi bir kisi veya grup tarafindan bir defa gergeklestikten sonra gayr-1 mahsur sayisiz

miitekellim o lafz1 kullanmaya devam etmektedir.*?*

Nasslardan hiikiim ¢ikarirken miitekellim olan sari‘nin muradini anlamaya calisan usil
alimleri, vaz‘ kavramindan ortaya cikan isti‘mal kavramimi “Bir lafzin telaffuzunda hakiki
manay1 veya onun teazzuru halinde mecaz veya kinaye manasinin irade edilmesidir.” seklinde

425

tanimlamislardir. Kisaca vaz‘ edilmis lafz1 telaffuz etmektir. Isti‘mal miitekellimin bir

vasfidir. Zira vaz* edilen lafiz miitekellimin murad: ve lafz1 kullandigi ortam ile alakalidir.*?®
Isti‘mal vaz‘ ameliyesinden neset etmistir. Dolaysiyla ondan sonra gelmektedir.*?” Usil alimleri
lafizlarin vaz‘ ameliyesinden sonra isti‘malden ise once mecaz ve kinaye olmayacagini

sdylemislerdir.*?

Vaz’ kavramindan neset eden bir diger terim de hamldir. Haml ustl alimleri tarafindan
“Muhatabin, miitekellimden duydugu veya yazih iletisimde okudugu s6zden onun muradini
anlay1p en dogru sekilde yorumlanmasidir.” seklinde tanimlanmistir.*?°® Miitekellimin muradin

anlamak iletisim agisindan ¢ok 6nemlidir. Yanlis anlasilmasi veya yorumlanmasi neticesinde

422 Bginli Ibrahim Hakki, Metniin fi’l-vaz*, 74; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 38-39; Dicvi,
Hiildsatu [lmi’l-vaz°, 9-10; Abdiilhamid Anter, /lmu l-vaz°, 52.

423 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahman el-Musri el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil fi htisdri’l-
mahsil (Beyrut: Darw’|-Fikr, 1416-1995), 24.

424 Ali Kuscu, Unkiidu z-zevahir fi’s -sarf, 205-206, 214-216.

425 Karafi, Nefd 'isii 'l-usiil fi Serhi’l-mahsiil, 1/269.

426 Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’I-Hiikkam, 1/98-101.

427 Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii 'r-rahmiyye, 71.

428 Amidi, el-Thkam fi Usili’l-ahkdm, 1/27-37; Kazvini, Telhisii’l-miftdh, 81-113; Eginli Mehmet Rahmi, el-
‘Ucaletii'r-rahmiyye, 70; Bahiiseyn, Turuku’l-istidldl, 75.

429 Karafi, Nefd 'isii 'l-usiil fi Serhi’l-mahsiil, 1/269; Bahiiseyn, Turuku l-istidlal, 75.
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miitekellimin muradi1 disinda bir iletisim gerceklesmis olur. Islami nasslarda miitekellim olan
sari‘nin muradin1 anlamaya calisan alimler bir¢ok kural gelistirmistir. Her mezhep kendi usil

anlayisin1 olusturmus ve nasslar1 bu anlayis cercevesinde incelemeye tabii tutmustur. Ornegin

.-
G

";ﬁj:e L u.@.m;.m Cpaisa &M\j “Bosanmis kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) ii¢ ay hali

1430

(hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler. ayetinde gegen ;);9 lafz1 Fukaha fikih anlayigsinda

hayiz donemi olarak anlagilmis, Miitekellim fikih anlayisinda ise temizlik donemi olarak
anlasiimistir.**! Her mezhep ekolii kendine gére deliller ileri siirmiis ve sari‘nin kastin1 dogru
anlayabilmek icin caba sarf etmistir. Iste bu gibi miitekellimin muradini dogruya en yakin
sekilde yorumlamaya haml denilmektedir. Vaz‘ ameliyesi vazi‘in, isti‘mal ameliyesi
miitekellimin, haml ameliyesi ise muhatabin bir vasfidir. Bu li¢ ameliyenin neticesinde iletisim,

daha 6zelde ise diller olusmaktadir.*3?

4.2.6. Adudiiddin el-ici’nin er-Risdletii’l-vaz‘iyye  Adh Risalesinin Metni ve

Terciimesi

Adudiiddin el-Ici’nin er-Risdletii’I-vaz Giyye adl risalesi vaz* ilmi agisindan 6nem arz
etmektedir. Nitekim Ici, vaz* ilminin kurucusudur. Ayn1 zamanda kendisinden 6nce vaz* ilmine
dair sdylenmemis bir¢cok meseleye mezkir risalesinde deginmistir. Bu sebeple olsa gerek ki
daha sonra gelen vaz‘ alimleri mezkdr risaleye bir¢ok serh ve hasiye yazmistir. Risale muhteva
itibari ile ¢ok kapsamli degildir. Ancak mevz(i leh agisindan miitekaddim donemi vaz
alimlerinden farkl diisiinen fci, vaz¢ ameliyesinin ism-i igaret, ism-1 mevsil, zamir ve harflerde
farkli gerceklestigini ifade etmistir. Risale bir mukaddime, bir taksim ve bir de hatime
kismindan olugmaktadir. Risalenin Onemine binaen Arapg¢a metninin ve terclimesinin

verilmesinin yerinde olacagi diisiilmektedir.
4.2.6.1. Risalenin Arap¢ca Metni

Arapga metin olarak Abdullah YILDIRIM 1n tahkik ¢alismas1 dikkate alimustir.*3

430 o]-Bakara 2/228.

431 Karafi, Nefd 'isii 'I-usiil fi Serhi’l-mahsiil, 1/269; Bahiiseyn, Turuku l-istidlal, 75.

432 Karafi, Nefd’isii’l-usil fi Serhi’l-mahsil, 1/269; Eginli Mehmet Rahmi, el- ‘Ucaletii r-rahmiyye, 69-72;
Bahiiseyn, Turuku’l-istidlal, 75.

43 Y1ldirm, “er-Risaletii’l-vaz ‘iyye”, 107-115.
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4.2.6.2. Risalenin Terciimesi

Bu risale; mukaddime, taksim ve sonug boliimlerinden olusmaktadir.

Mukaddime: Lafiz bazen bizzat bir sahsa, bazen de umum manali bir olgu itibartyla bir
kavrama vazolunur. Bu ¢ok sayidaki miisahhas mevcudat arasinda es bir mana diisiinilmesiyle
olur. Sonra “Bu lafiz, miisahhas mevcudatin hususiligi ile her biri i¢in vaz‘ olunmustur ki
miisahhas mevcutlar arasindaki ortak mana degil, yalniz bu miisahhas mevcutlardan biri ifade
edilir ve anlasilir. Miisahhas mevcutlar arasindaki ortak mana ise vaz‘in gergeklesmesini

saglayan bir alet olarak miilahaza edilir, mevz( leh degildir. Nitekim vaz‘ ameliyesi kiilli,

mevz leh miisahhas yani ciiz’idir. Ism-i isaret buna Ornektir ki ‘ia lafz1 maddesiyle

vazolunmustur. Mevzi lehi (miisemmasi) ortakligi kabul etmeyecek sekilde kendisine isaret

edilendir.

Tenbih: Bu tiirden olan lafizlarin vaz® ameliyesinin mevzi lehlere (miisemmalarina)
nispeti esit olmasi hasebiyle ancak muayyen bir karine ile birlikte miisahhas mevcudu

gosterebilir.

Taksim: Lafiz medlilii agisindan ya kiillidir ya da miisahhas yani cliz’idir. Birincisi ya zat
olur ki bu cins isimdir, ya hades olur ki bu mastardir, ya da bu ikisi arasinda bir nispettir. Bu
nispet ya zat tarafindan itibar olunur ki bu miistak isimdir, ya da hades tarafindan itibar olunur
ki bu fiildir. Vaz‘ ameliyesi medlilii acisindan ya miisahhas yani ciiz’1 ya da kiilli olur. Birincisi
alem yani dzel isimdir. Ikincisinin medlflii ise ancak baskasmin kendisine bitismesiyle taayyiin
eden bir manadir ki bu harftir. Ya da bunun aksinedir. Bu durumda sayet karine hitapta
bulunursa lafiz zamirdir. Sayet karine hitap disinda baska bir seyde ise hissidir ki bu ism-i

isarettir. Ya da aklidir ki bu ism-i mevsuldur.
Hatime: Bir¢ok tembih i¢cermektedir.

Bir: Bu iicli (zamir, ism-i isaret, ism-i mevsul) medlillerinin baskasina tahakkuk eden bir
mana olmasi agisindan ortaklik ifade eder. Her ne kadar baskasiyla meydana gelse de bu lafizlar

isimdir, harf degildir.

Iki: AKIi isaret (ism-i mevsul) miisahhas yani ciiz’lyyet ifade etmez. Kiillinin kiilli ile
kayitlanmasi ciiz’iyyet ifade etmez. Hitap (zamir) ve his (ism-i igaret) karinesi ise bunun

hilafinadir. Nitekim hitap ve hiss ciliz’idir. Akl1 isaret ise kiillidir.
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Uc: Boylece alem ile zamir arasindaki farki ve ciiz’1 lafizlarin ism-i isaretin hissi isaretle
zamirin ise vaz‘ medlali ile belirginlestigini zannederek alem ile zamir seklinde

kistmlandirilmasinin yanlisligi anlasildi. Ism-i isaret ise bunun disindadir.

Dort: Nahivcilerin “harf, ancak baskasiyla bir manaya delalet eder.” sézii isim ve fiilin

hilafina harfin ciimledeki diger unsurlardan ayr1 olarak anlasilacagi anlamina geldigi anlasildi.
Bes: Fiil ve miistak isim arasindaki fark anlasildi ki, C',J;\-fo lafzinin fiil tarifi altina

girmedigini fark ettin. Nitekim fiil, bir hadese ve bu hadesin bir mevzuya ve zamana nispetine

delalet etmektedir.

Alt1: Cins ve &zel isim arasindaki fark anlasildi. Ciinkii 6zel isim 4stwi lafzinda oldugu

gibi maddesiyle muayyen cins i¢in vazolunmustur. Cins isim i lafzinda oldugu gibi taayyiin

etmeksizin vazolunmugtur. Taayylin manasi ise lam-1 tariften dolay1r sonradan meydana

gelmistir.

Yedi: Ism-i mevsul harfin aksinedir. Nitekim harf, baskasinda olan bir mana ile
gerceklesir ve diisiiniiliir. Ism-i mevsul ise miiphem olup kendisinde bulunan bu mana ile

taayylin eder.

Sekiz: Fiil ve harf, baskasi i¢in sabit olmasi itibariyle bir manaya delalet etme noktasinda

ortaktirlar. Bu cihetten onun i¢in baskasi sabit olmaz ve o ikisinden haber verilmez.

Dokuz: Fiilin medlalii kiillidir. Birgok zatta gergeklesebilir. Bu sebeple bir sahsa nispeti
miimkiindiir. Harfin disinda fiillerden haber verilebilir. Clinkii harfin medIilii ancak bagkasinin

ger¢ceklesmesiyle gerceklesir. Baskasi icin sabit oldugu diisiiniilemez.
On: Gaib zamir ve kiilli olusu ihtilaflidir. Bu konuda diistinmek gerekir.
On bir: 33 ve 3¢ lafizlarinin mefhumlari kiillidir. Nitekim bu lafizlar sahiplik ve iistiinliik

manalarindandir. Sadece izafetle ciiz’iler i¢in kullanilsalar da ciiz’1 degillerdir.

On iki: Lafizlarin birbiri yerine kullanilmasi seni siipheye diistirmesin. Nitekim dilde

itibar edilen vaz‘dir.

Risale tamamlanmustir.
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5. SONUC

Insanoglu, yaratiisinda var olan iletisim yetenegi ve kendisine bahsedilen “nutk”
kabiliyeti sayesinde tarih boyunca medeniyetler kurmus birikimini sonraki nesillere aktarma
imkan1 bulmustur. Bu medeniyetlerde matematikten astronomiye, el sanatlarindan miizige
kadar bir¢cok alanda kesifler yapilmistir. Medeniyetlerin bu denli gelismesinde hi¢ kuskusuz
insanlarin iletisimi, bilgi aligverisi etkili olmustur. Bu ¢alismada dil, iletisim ve insan arasindaki
karmasik iligski vaz*® olgusu agisindan ele alinarak vaz* ilminin temel konulari, glinlimiiz dilbilim
ve iletisim teorileriyle olan etkilesimi incelenmistir. Calisma boyunca vaz‘ ilminin dilin
olusumu, anlamlandirilmasi ve toplumsal hayattaki islevi tizerine sundugu klasik yaklagimlar,

modern dilbilimsel ve felsefi tartismalarla mukayeseli bir bigimde degerlendirilmistir.

Calismanin temel bulgularindan ilki, vaz® ilminin dili anlama ve kavramsallastirma
stirecinde sahip oldugu 6zgiin yontemle dilin mahiyetini agiklamada énemli bir rol iistlendigini
ortaya koymasidir. Bu arastirma ile vaz‘ olgusunun sadece kelimelerin anlamlarin1 degil, ayni
zamanda bu anlamlarin olusum siireglerini, dilbilgisel yapilarini ve konugmacinin niyetini,
dinleyicinin yorumunu da kapsadigi gercegi ortaya koyulmustur. Bu baglamda, tezin gesitli
boliimlerinde de ele alindigi lizere vaz‘in “vaz eden (vazi')”, “lafiz (mevzi)”, “mana (mevzl
leh)” ve “vaz‘in gayesi (garazu’l-vaz’)” gibi temel unsurlari, dilin sadece bir ara¢ olmanin
Otesinde, insan tecriibesini sekillendiren ve toplumsal etkilesimi miimkiin kilan 6nemli bir ilke
oldugu diisiincesini de pekistirmektedir. Ozellikle dilin, vaz* ile insana dzgii bir yetenek olarak

bahsedilmesi ve bunun iletisimdeki merkezi rolii, ¢alismanin en temel ¢ikarimlarindan biri

olmustur.

Calismanin bir diger 6nemli bulgusu ise, vaz‘ ilminin Islam ilimleri igerisindeki yerinin
belirlenmesi ve diger ilmi disiplinlerle olan iligkilerinin ortaya koyulmasidir. Vaz* ilminin fikih,
nahiv, mantik, belagat, tefsir, kelam gibi temel Islami ilimlerle olan gii¢lii bag1, bu ilmin sadece
teorik bir disiplin olmanin 6tesinde, ser‘l nasslarin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasinda da
belirleyici bir rol tistlendigine dikkat ¢ekilmistir. Bu durum, tezin farkli béliimlerinde, dilin ser‘i
nasslarin dogru anlasilma stireci lizerindeki etkisi incelenerek teyit edilmistir. Ayrica, vaz*
ilminin sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerinin temelini olusturmasi, onun dilin yapist ve
kullanimi tizerine sundugu kapsaml etkisi bir kez daha gozler oniine serilmistir. Bu baglamda,
vaz‘mn kelime ve ciimle diizeyindeki anlamin insa siireglerine dair etkileri detayli bir sekilde

incelenmistir.
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Tezin tigiincii temel bulgusu, vaz® ilminin giinlimiiz iletisim teorileri ve felsefi dil
tartismalariyla olan benzerliklerini ve farkliliklarini inceleyerek vaz® ilminin iletisimin
gerceklesmesine sagladigi katkilar1 ortaya konulmustur. Ozellikle dilin sosyal insas1, dilsel
gorecelik ve dilin anlamsal olgusu konularinda vaz* ilminin sundugu bakis ag¢ilarinin, Ludwig
Wittgenstein, Ferdinand de Saussure ve Noam Chomsky gibi batili diisiiniirlerin
yaklagimlariyla karsilastirilmasi, ilging kesisim noktalarini ve 6zgiin ayrismalar1 belirlemistir.
Bu karsilagtirmalar, vaz‘ ilminin sadece ge¢mise ait bir miras olmadigini, ayn1 zamanda giincel
dil ve iletisim sorunlarina 151k tutabilecek potansiyele sahip oldugunu goéstermistir. Dilin
kiiltiirel baglamla olan derin iliskisi ve bu iligkinin anlam liretimine etkisi, vaz‘ ilminin 6zellikle

dikkat ¢ektigi bir baska 6zelligi olarak 6ne ¢ikmistir.

Sonug olarak, vaz* ilminin sadece teorik bir dilbilim disiplini olmaktan 6te, insan zihninin
dili anlama ve kullanma bi¢imlerini, toplumsal etkilesimi ve kiiltiirel insay1 anlamada kritik bir
rol oynadigimi gostermektedir. Bu calisma, vaz® ilminin dil, iletisim ve insan arasindaki
karmasik bagi agiklamaya ve incelemeye tabi tutulmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamda vaz‘ ilminin temel konularinin giincel bir bakis agisiyla ele alinmasinin hem
geleneksel dilbilim mirasimizin yeniden degerlendirilmesine hem de modern dil ve iletisim
caligmalarina yeni ufuklar agma noktasinda 6nemli katkilar1 olacag tespit edilmistir. Gelecek
caligmalar i¢in vaz' ilminin alt konulariin daha detayli incelenmesi ve farkli disiplinlerle olan
iliskilerinin derinlemesine arastirilmas1 dnerilmektedir. Ozellikle vaz‘ olgusunun dilin sosyo-
kiiltiirel boyutlarina iliskin sundugu farkli bakis acilarinin modern iletisim yontemleriyle

karsilagtirmali incelenmesi, bu alandaki bilgi birikimine 6nemli katkilar saglayacaktir.
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EXTENDED ABSTRACT

Language, Communication, and Humanity: Core Topics in the Science of Vad*

Human beings are inherently social creatures. By nature, humans are inclined to sustain life on
earth and ensure the continuity of their species, necessitating interaction both within their own
kind and with other species. The most distinguishing feature of humans is their ability to think
rationally, discern between good and evil, and articulate their thoughts. Logicians have defined
humans as "a rational and speaking being," emphasizing this unique characteristic. However,
this attribute requires both the capacity for thought and the ability to express those thoughts.
Thinking and speaking are inseparable fundamental qualities of human nature.

This dual capability has led humans to form various social, political, and economic associations,
prompting the establishment of villages, cities, and states. At the core of these societal structures
lies the ability of individuals to communicate and express their intentions. Communication can
occur through various means: gestures, facial expressions, signs, images, or sounds produced
by certain objects (e.g., drums, flutes). Nonetheless, these methods of communication are
limited in three significant ways:

1. Inability to Convey Abstract Concepts: Such methods cannot effectively express purely
intellectual entities (ma‘qiilat) or nonexistent meanings (ma‘dimat).

2. Dependence on Time and Space: Communication through these means requires the
presence of both sender and receiver in the same time and space, hindering swift and
easy interaction. A clear example is the reliance of sign language users on visual contact.

3. Lack of Structural Complexity: Due to their simplistic and unstructured nature, these
methods fall short in conveying the depth of human emotions and thoughts.

In contrast, verbal communication—comprising meaningful utterances—has served as a swift
and efficient medium for human interaction since the dawn of humanity. It enables the
expression of abstract and nonexistent concepts without the constraints of time and space and
effectively conveys emotions and thoughts. Linguists have defined language as "a system of
sounds through which societies convey their thoughts, emotions, and purposes."

Verbal communication consists of two inseparable elements: utterance (lafz) and meaning
(ma‘na). The relationship between the meanings in the mind and the uttered sounds has been a
subject of study for linguists throughout history. Particularly within Islamic sciences, where
language holds significant importance, the phenomenon of signification (dalala) between
utterance and meaning has been meticulously examined. Disciplines such as usil al-figh, syntax
(nahiv), morphology (sarf), etymology (istikak), lexicography (luga), rhetoric (balagha),
exegesis (tafsir), logic (mantiq), and theology (kalam) have explored this relationship from their
respective perspectives.

In the early periods of Islamic scholarship, the concept of wad'—the assignment of meanings
to words—was extensively analyzed. Although early scholars like al-Karkhi (d. 952) and Imam
al-Shafi‘1 (d. 820) did not explicitly use the term "wad"," they addressed the phenomenon using
different terminology. Subsequent scholars systematically incorporated the concept of wad® into
their works.

The treatise "al-Risala al-Wad ‘iyya" by ‘Adud al-Din al-Iji (d. 1355) marked a renewed focus
on the study of wad’, ushering in a new era for this field. This treatise, along with its
commentaries by scholars such as Sa‘d al-Din al-Taftazani (d. 1390) and Sayyid Sharif al-
Jurjant (d. 1413), expanded the scope and depth of the subject, integrating new issues and
perspectives.
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Despite a brief period of decline, the study of wad® was revitalized during the Ottoman era,
where scholars compiled and systematized it as an independent discipline. This evolution
underscores the significance of wad® in understanding the intricate relationship between
language, meaning, and human communication within the Islamic intellectual tradition.

Humanity, inherently communicative, has leveraged the faculty of speech to build civilizations.
Within these civilizations, discoveries have been made across diverse fields, from mathematics
to astronomy, and from handicrafts to music. The remarkable development of these civilizations
is undoubtedly attributed to human communication and the exchange of information. This study
investigates the formation of human communication, its methods, and its elements. It further
delves into how meanings are acquired by words in oral communication, recognized as the most
effective and rapid form of interaction.

The first section of the thesis explores the historical journey of the science of Vad’ (=), which
examines the semantic indication (dalala) between a word and its meaning, and the process of
assigning a word to its meaning using this indication. The science of Vad’, analyzed across three
periods—mutaqaddim (early), Iji, and muta'akhkhir (late)—was most extensively studied
within the discipline of figh usul (principles of Islamic jurisprudence) during the mutagaddim
period. This is primarily because usul scholars, who derive rulings from sacred texts and strive
to comprehend the Lawgiver's (Shar1‘) intention, attributed significant importance to the word-
meaning relationship. Subsequently, the phenomenon of Vad” was examined in the sciences of
grammar (nahw), rhetoric (balagha), and logic (mantiq). The study highlights the achievements
of Adud al-Din al-Iji, considered the founder of the IjT period of Vad’ science. Notably, al-IjT
developed a type of Vad’ previously unarticulated, termed "meaning being specific,
consideration being general" (mana khass mulahaza ‘amm), which marked a turning point in
the science of Vad’. The muta'akhkhir period discusses independent works and commentaries
on Vad’, providing information about significant treatises on the subject.

The second section, though not directly part of classical Vad’ science, examines communication
forms, methods, and elements crucial for understanding the Vad’ process. It touches upon the
views of contemporary Western linguists regarding the emergence of languages in oral
communication, the fastest and most effective type of communication. Information is also
provided on written communication, which, while not a primary communication type, has
become a significant element in modern communication.

The third and main section of the thesis presents the arguments of Islamic scholars concerning
the foundational element of language. The issue of language's foundational element,
fundamentally divided into two views—istilahi (conventional) and tawqifi (divinely
ordained)—is discussed in four parts, including the mamzijj (mixed) and tawaqquf (suspension)
theories. Although the arguments for each of these views are strong, as noted by scholars such
as al-Bagillani, al-Ghazali, and al-Razi, they are not sufficient for conclusive proof. The section
on the foundational element of language also addresses controversies within kalam (Islamic
theology), such as God's attribute of speech (kalam) and whether the Qur'an, as a manifestation
of this attribute, is created or uncreated. Subsequently, the fundamental concepts of Vad’ science
are explored. First, the concept of Vad’ is examined and divided into two general and specific
categories. The general concept of Vad’ highlights that, in addition to the semantic indication
between a word and its meaning and the Vad’ process that occurs with it, there are many other
indicators such as symbols, signs, emojis, pictures, etc., and that the Vad’ process is important
not only in verbal but also in non-verbal communication. The specific concept of Vad’ addresses
the semantic indication between a word and its meaning and the Vad’ process. It discusses the
views of figh usul scholars that the Vad’ process occurs even in figurative (majaz) and
metonymic (kinaya) expressions, where a word may or may not inherently indicate its meaning.
Simultaneously, it references the views of rhetoric scholars who argue that the Vad’ process
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applies only to literal (haqiga) expressions. Furthermore, the classifications of Vad’ are
examined in terms of the assigner (Vadi‘), the assigned (mavdii‘), the assigned for (mavdi*
lahu), the indication (dalala), and the indicated (madlul). The concept of "meaning being
specific, consideration being general" (mana khass mulahaza ‘amm), put forth by al-IjT as a part
of the mawdii‘ lahu section, is discussed in comparison with the views of Vad’ scholars from
the mutagaddim period. The concepts of isti‘mal (usage) and haml (attribution) are also
investigated, emphasizing that the Vad’ process is an attribute of the assigner, the isti‘mal
process is an attribute of the speaker, and the haml process is an attribute of the addressee.
Finally, due to its significance in the science of Vad’, Adudiiddin el-ici’s treatise, al-Risalatu’l-
Vad’iyya, along with its translation, is appended to the end of the thesis.
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