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ONSOZ

“Allah, elgilerini maslahat i¢in gonderir.
Bu bakimdan bize gore akli teklif sem’1 teklif olmadan da miimkiindiir.”

Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 20:20

Islam diisiincesinde, farkli baglamlarda ele alman maslahat prensibi, hem
celilii’l-keldm kapsaminda ele alinan ilahi yaratma, niibiivvet, seriat gibi konulari, hem
de dakiku’l-kelim c¢ergevesinde degerlendirilen varlik, fiil, bilgi ve deger gibi
meselelerde merkezi bir 6neme sahiptir. Bu yoniiyle maslahat, kuramsal yaniyla kelami
diisiinceye, pratik acgidan ise fikih disiplinine uzanan interdisipliner bir baglam
sunmaktadir. Bu karakteristigi temel alinarak hazirlanan ¢calismamiz, maslahatin kelami
baglaminin kapsamli sekilde ortaya konmasinit ve olusan klasik muhteva ile modern

literatlirde maslahat temelli olarak yer bulan tip etigini de ele almay1 amaglamaktadir.

Bir giris, dort ana boliim ve bir sonug¢ boliimiinden olusmaktadir. ilk boliim,
maslahat kavraminin tanimlanmasi ve yaygin olarak kullanilan kavramlarla baglantisini
celilii’l-kelam kapsaminda incelenmektedir. Ikinci béliimde, maslahatin diisiinsel
muhtevasini, kavramlarla iliskisi baglaminda dakiku’l-kelam basliginda ortaya
konmaktadir. Ugciincii boliimde, klasik diisiinceden ahlak cergevesinde modern
donemdeki biyoetige gecis yapilmaktadir. Son boliimde ise maslahat perspektifi olan
fayda zarar baglaminda biyoetigin ortaya c¢ikist ve Islami biyoetik alani
incelenmektedir. Hiilasa, bu c¢alisma, maslahat prensibinin Islam diisiincesindeki
baglamlar1 ve maslahatin modern biyoetik sorunlara uygulanabilirliginin imkéni1 {izerine

yapilan bir arastirmadir.
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI, AMACI VE
YONTEMI

Kelam ilmi varlik aleminin biitlin mevcudati kusatmasindan dolayi, dini ilimler
arasinda en genis g¢erceveye sahip olan ilimdir. Konusu itibariyle en énemli meselesi
oldugu i¢in ‘ilmii’t-tevhid’, kullandig1 yontem ag¢isindan ‘ilmii’n-nazar ve’l-istidlal’,

inang alanini incelemesi agisindan “ustili’d-din’ isilmleri verilmistir.*

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Kelam’da maslahat konusunu merkeze alan bu tez calismasi, Islam
diistincesinde maslahat kavraminin tarihsel ve kavramsal gelisimini ele almakta, kelam
literatiirinde maslahatin farkli kullanim bigimlerinden modern donemde biyoetik

alaninda benimsenen maslahat anlayisina kadar uzanan genisligi kapsamaktadir.

Calismada, maslahat kavraminin tarihsel gelisim seyrini takip edebilmek icin
kronolojik bir yaklasim benimsenmistir. Bu kapsamda, kavramin islam diisiincesinde
ortaya ¢ikisi, kullanim alanlari, klasik donemde kazandigi teorik ve pratik boyutlar,
modern donemde yasadigi doniistimler ve giiniimiizdeki kullanimlar1 ele alinacaktir.
Maslahat diistincesi {iizerinden insana iliskin biitiinciil bir tasavvur olusturulmasi
hedeflenmistir. Bu dogrultuda ¢alisma, ontoloji, epistemoloji ve ahlak gibi temel felsefi
alanlar1 da kapsamina alarak kavramin ¢ok yoOnlii yapisim ortaya koymaya

calismaktadir.

! Omer Tiirker, Anlami Tamamlamak -Islam Diisiince Geleneginin Anadolu Cografyasindaki Bilesenleri-,

(istanbul: Ketebe Yay., 2020), 22.



Kelam, bir teoloji disiplini olarak, insanin ontolojik ve ahlaki boyutlarim
anlamlandiran kapsamli bir ¢erceve sunmaktadir. Biyoteolojik alan ile kastedilen ise,
bu teolojinin biyolojik bir varlik olan insan tarafindan yorumlanmasidir. Insan, hem
biyolojik hem de metafizik bir varlik olarak, ilahi teolojiyi kendi deneyimleri ve
varolussal gercekligi tizerinden kavrar ve yorumlar. Bu baglamda, kelamin kavramlari,
insanin hem fiziksel hem de manevi boyutlariyla uyumlu bir bi¢imde yeniden ele

alinmaktadir.

Maslahat kavrami da bu c¢ergevede, insanin biyolojik varligi ve toplumsal
ihtiyaglar ile metafizik baglamda ilahi iradeye dayali diizenlemeler arasinda bir koprii
islevi gormektedir. Maslahatin kelami boyutu, teolojinin insan hayatin1 nasil
sekillendirdigini ve bireyin fayda-zarar dengesi baglaminda etik kararlarin1 nasil
etkiledigini aciklamaktadir. Kelamin teolojik bir disiplin olarak biyolojik varlik olan
insan tarafindan yorumlanmasi, maslahatin da insan yasamina yonelik bu iki boyutlu

anlayisin1 daha genis bir baglama tagimaktadir.

Sonug olarak, biyoteoloji ile kelamin kesistigi bu noktada, insanin biyolojik ve
teolojik boyutlar1 bir arada ele alinmakta, kelamin teolojik yapisinin insan varolusuna
yaptig1 derinlikli katki daha iy1 anlagilmaktadir. Bu baglam, sadece teorik bir zenginlik
saglamakla kalmamakta, ayn1 zamanda modern tibbi ve etik karar siireclerine 6nemli

bir referans sunmaktadir.

2. ARASTIRMANIN MOTIVASYONU

Maslahat gibi koklii, onemli ve ayn1 zamanda farkli alanlara uyarlanabilen bir
kavramin ¢alisma konusu olarak sec¢ilmesinde belirleyici pek ¢ok neden bulunmaktadir.
Oncelikli olarak, bu calismanin maslahat ve biyoetik kavramlari temelinde yiiriitiilmesi

karar1, kisisel ve akademik gegmisimden dogrudan etkilenmistir. Ozellikle psikoloji
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alaminda yazmis oldugum yiiksek lisans tezim? ve Multiple Skleroz (MS) hastaligiyla

yasadigim deneyimler, bu konuyu ele almamda belirleyici olmustur.

Yiiksek lisans tezim sirasinda, katilimcilarin etik onay siireglerini diizenleyen
Amerika Birlesik Devletleri'nin  Denetim Kurular1 (IRBs) kurallarina uyulmasi
zorunlulugu, biyoetik kavramima dair farkindaligimi artirmistir. Bu deneyim,
arastirmalarin bilimsel ve etik boyutlarinin anlagilmasina katki saglamistir. Ayrica, on
tic yildir miicadele ettifim MS gibi kronik, otoimmiin ve ndrodejeneratif bir hastalik,

kisisel tibbi etik sorgulamalarimi yogunlastirmis ve bu alana olan ilgimi arttirmistir.

Biyoetik kavrammin, Islam diisiincesindeki maslahat ilkesiyle olan
benzerliklerini kesfetmem, bu iki alanin entegrasyonuyla yeni bir perspektif
sunabilecegim fikrini ortaya c¢ikartmistir. Kisisel saglik deneyimlerim, modem tip
etiginin bazi1 eksiklerini gozler Oniine sermis, Ozellikle yasamimda faydali olani
benimseme ve zararli olan1 bertaraf etme c¢abalarim bu farkindaligimi pekistirmistir. Bu
stire¢, maslahat kavraminin biyoetikle birlikte ele alinmasinin hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde yeni katkilar sunabilecegi diislincesini giiclendirmistir. Saglik ve
maslahat arasindaki bu etkilesim, ¢aligmanin temel arglimanlarini sekillendiren kritik

dayanak noktas1 olmustur.

3. ARASTIRMANIN PROBLEMI

Maslahatin kelami boyutu ile kavramin biyoetikteki felsefi kullanimi arasindaki
bag, Islam diisiincesinin tip etigi alanina yeni bir boyut kazandirma ve saglik
profesyonellerine hastalik tedavisinde etik kararlar almalarina rehberlik edebilme

imkanini gili¢lendirecektir. Kelami perspektiften incelenen maslahat kavrami ve biyoetik

2 Elif Havva Karatag, “First and Second Generation Turkish Muslims”, (New York: Adelphi University,
General Psychology/Master of Art, 2021)



teorilerin felsefi derinlikleri ve iki alanin kesisimi ve farkliliklar1 ¢alismaya zenginlik
katmanin yani sira, farkli bakis agilar1 da sunabilecektir. Buna ilaveten, maslahatin
kelami meselelerden genis kullanimi ve makdsidu’s-seria baglamindaki degisimi ve
gelisiminin, biyoetik meselelerde kullaniminin imkanma dair yeni bir perspektif
saglayabilecegini umut etmekteyiz. Ilaveten, modern dénemde maslahat kavrami, daha
cok usil-1 fikih gercevesinde ele alinmistir. Nazari bakig, maslahatin iyi ve kotiiniin
belirlenmesi, insanin ontolojik varligi ve toplumsal diizenin saglanmasi gibi genis
kapsamli bir degerlendirme alanina sahiptir. Modern donemde ortaya g¢ikan bilimsel,
teknolojik ve etik sorunlar karsisinda, maslahatin keldmi baglamda ele alinmasi igin
oncelikle maslahat kavraminin hakkiyla kavranmasi gerekir. Bu amagla teze su 11 soru
yoneltilmistir:

1- Maslahat kavraminin ortaya ¢ikisi ve kavramsal gelisimi nasil olmustur?

2- Es’arl ve Mu’tezili, Hanefi ve Maliki diisiince ¢evrelerinin maslahat
anlayislar1 arasinda ne gibi farkliliklar bulunmaktadir?

3- Maslahatin kuramsal yapist ve pratik kullanimi arasinda nasil bir iligki
vardir?

4- Akil temelli maslahat anlayisinin karakteristikleri nelerdir ve bu yaklasimin
modern maslahat anlayisi ile nasil bir bagintis1 vardir?

5- Maslahatin kelami yonden ele alinmasint miimkiin kilan dénem ve Modern
donem arasinda ne gibi iliskiler bulunmaktadir?

6- Maslahat teorilerin klasik kelam diislincesinin deger metafiziginin
sekillenmesi tizerinde nasil bir etkiye olustur?

7- Kelam literatiiriinde gelistirilen maslahat anlayislar1 ile modern literatiirde
Ozellikle bioetik alanda basvurulan maslahat diislincesi arasinda nasil bir iliski ve olasi

benzesimler s6z konusudur?



8- Maslahat diislincesine yer veren biyoetigin dayandigi temel etik anlayist
nedir?

9- Tek tanrili dinler tarafindan benimsenmis olan miisterek bir maslahat
anlayisindan s6z etmek miimkiin miidiir?

10- Klasik maslahat teorileri ve modern biyoetik prensipler arasindaki kesisim
dikkate alindiginda yeni ve farkli bir etik perspektiften s6z etmek miimkiin miidiir?

11- Modern biyoetik, klasik maslahat anlayiginin yeniden yorumlanmasiyla

nasil bir katki sunabilir?

4. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMIi

Islam diisiince geleneginde maslahat kavrami, dirayet ve rivayet metodunu
benimseyen yaklasimlarda 6nemli bir kavram, mesele ve tartisma alani hiiviyetindedir.
Bu itibarla tezimizde maslahatin, kelamin metafizik temellerini nasil yansittig1 konusu
ele alindiktan sonra s6z konusu kavramin sadece pratik bir kavram olmadigi, kelamin
teolojik muhtevasiyla da iliskili oldugu gosterilmeye caligilacaktir. Bu c¢ergevede,
Mu’tezili, Hanefl, Maturidi, ve Es’ari diisiince ¢evrelerinde maslahat kavraminin nasil
ele alindigina, diger taraftan farkli yaklasimlari ve benzerlikleri analiz ederken Ebii
Hanife (6. 150/767), Es’ari (6. 324/935-36), Imam Maturidi (6. 333/944), Bakillani (6.
403/1013), Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, (6. 436/1044),
Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali, (6. 505/1111) ve Fahrettin Razi (6.606/1210) gibi hem
Kelam hem fikih usil-i alanlarinda 6nemli yeri olan doktriner diisliniirlerin maslahat
diisincesi agisindan  hangi baglamlarda ve nasil ayristiklarint  incelemeyi

hedeflemektedir.

Gegmiste ortaya konulan gorlisler ve bu goriisler etrafinda sekillenen

taassuplar, modern donemde arastirmacilarin bir taraf tutmasindan ziyade, bu fikirlerin
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yeniden ele alinarak iizerine yeni diisiinceler insa edilmesini saglar. Farkli diisiince
ekollerini tamimak, ge¢misin birikiminden faydalanarak bu birikimi glinlimiiz
diistinceleriyle iligkilendirme firsat1 sunar. Bu yaklagim, hem tarihsel baglam1 anlayarak
ondan ders almayr hem de mevcut diigiince sistemlerine katkida bulunmayr miimkiin
kilar. Ayni zamanda, geg¢mis fikirlerin bugiine nasil uyarlanabilecegini, hangi
noktalarda gelistirilip donistiiriilebilecegini ve gelecekte hangi yollarin izlenebilecegini
gostermesi acisindan da biiyilk bir deger tasir. Bu nedenle, ge¢misle bag kurarak
gelecege yonelik yenilik¢i diisiince yollart insa etmek, entelektiiel gelisimin temel

taslarindan biri olarak goriilmektedir.

Bu calismanin kapsami, maslahat prensibini yalmzca Islam diisiincesinin
Kelam ve Fikih literatiiriindeki yansimalariyla degil, ayn1 zamanda Modern dénem
felsefe geleneginde “fayda” kavramiyla olan iliskisi ve bu kavramin farkli baglamlarini
da dikkate alarak ele almay1 amac¢lamaktadir. Maslahat, klasik ¢ercevesinde ortaya ¢ikip
gelismesine ragmen, modern donemde daha karmasik ve ¢ok boyutlu bir problem
alanimna doniismiistiir. Bu durum, kavramin klasik literatiirdeki igerigini dogru bir
sekilde anlamayi, zamanla gecirdigi degisimi ve kazandigi yeni baglamlar1 gormeyi

zorunlu kilmaktadir

Zamanin ilerlemesi ve degisimin kaginilmaz dogasi, maslahatin hem Felsefe
hem de Kelam alanlarinda farkli deger anlayislarina gére incelenmesini gerektirmistir.
Bu, calismanin hedefleri acgisindan biiylik Oonem tasimaktadir; c¢ilinkii her alimin

“hakikati bir perspektiften, bir vecheden ya da bir noktadan anlamayi denedigi bu

¥ Ebu’l Hasan el-Esari, el-Ibane, (Beyrut: Defais yay., 2010); Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, en-Nazar ve’l-
Medrif, thk. ibrahim Medkar-Tahd Hiiseyin, (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1962),
Maturidi, Tevildtu’l Kur’an, thk. Ertugrul Boynukalin, (istanbul: Mizan Yay. 2006); Ciiveyni, Luma u
Edille, ¢cev. Murat Serdar, (Kayseri: Kimlik yay. 2017), Gazzali, Muhammed b. Muhammed, Sifdu 'I-galil
[fi beyani’s-Sebeh ve’l-Muhil mesaliki t-Talil, (Bagdat 1970).
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girisimler hakikat karsisinda her filozofun her zaman sifir noktasindan baslandigini da
ifsa eder.”* Bu ¢ercevede, maslahat kavraminin hem klasik hem de modern baglamdaki
doniistimiinii ele almak, kavramin entelektiiel gelisim siirecini anlamak ve gelecekteki

uygulamalari i¢in yeni bir zemin hazirlamak agisindan kritik bir &neme sahiptir.

Yukarida ifade edilen baglamda kavramin klasik temellerinin tespitinin 6tesine
giderek modern déonemde maslahat kavraminin sdylem alani igerisinde miitalaa etmeyi
ve felsefi altyapisini ortaya koymay1 da hedeflemektedir. Calisma, klasik olanla modern
olani igsellestiren bu yapisal Oriintiiden hareketle klasik maslahat diisiincesi ile tip
etiginde ortaya ¢ikan modern donemdeki maslahat anlayisini birbiriyle iligkilendirmeyi
anlamli ve degerli bulmaktadir. Bu temelde, ¢aligmada, biyoetik ve biyoteoloji dnemli
kavramsal araclar olarak kavramlarinin kullanilmasi uygun goriilmiistiir. Bu kavramlar
arasindaki iligki, modern modern tibbi uygulamalarin maslahat baglaminda
degerlendirilmesini, kelamin ahlaki ve metafiziksel boyutlartyla birlestirerek miimkiin
kilmaktadir. Bu c¢ergevede, maslahatin hem keldm hem de modern tip baglaminda
yeniden ele alimmasi, insanin biyolojik ve metafizik boyutlar1 arasinda dengeli ve
uyumlu bir biitiinlik kurmaya zemin olusturmaktadir. Bu bakis agis1, insanin fiziksel ve
manevi yonlerini bir arada degerlendirerek biyoetik ve biyoteolojik sdylemi daha genis

ve kapsamli bir baglama oturtmay1 hedeflemektedir.”

Modern tip etiginin bedene “zarar vermeme ilkesinden” hareket eden maslahat

anlayis1 ile pek c¢ok noktada Ortlisen bir art alana sahip oldugu gosterilmeye

* Celal Tiirer, Felsefe — Kendimizi ve Diinyayi Algilamak —, (Ankara: Eskiyeni Yay., 2024), 173.

> Bk. Warren T. Reich, Encylopedia of Bioethics, (New York: The Free press, 1978); Michael Cavanaugh,
Biotheology, (Lantham Md.: University Press of Amerika, 1995); Tom L. Beauchamp and James F.
Childress, Biomedical Etik Prensipleri, Cev. Kemal Temel, (istanbul: Betim Yay., 2017); Brain Edger,
“Biotheology: Theology, Ethics and the New Biotechnologies”, — ISCAST Online Journal, (2009), 1-19.
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calisilacaktir. Yan1 sira ¢calismada maslahat kavraminin modern igerigini ve alt yapisini

olusturan teknoloji ve maslahat iligkisine de aciklik getirilmesi hedeflenmektedir.

Ayni zamanda ¢alismamizda, Bat1 diisiince gelenegindeki kullanimiyla maslahat ile
benzer kavramsal Oriintiilere sahip olan Kant felsefesine, utilitaryanizm ve pragmatizm
gibi etik teorilere de karsilastirmali olarak yer verilmektedir. Boylesi bir iliskilendirme,
maslahat kavraminin modern donemdeki yapisini olusturan teknoloji faktoriine de
deginmeyi gerektirmektedir.’® Bu durum, Kant diisiincesinin hem kendisinden sonra
gelen tim filozoflan etkileyerek degisen felsefi sdylemlerin etki alanini gostermesi
sebebiyle, hem de biyoetigin fayda ve zarar eksenli yapisina temel teskil etmesi

nedeniyle biiyiik nem arz etmektedir.”

5. ARASTIRMANIN SINIRLARI

Calismay1 tematik agidan sinirlandirmak, bilimsel niteliginin bir geregi olup
bu durum, ¢alismanin kapsamini ve hangi alanlara odaklandigini belirlemek agisindan
biiyiik 6nem arz etmektedir. Kapsamli calismalarda, arastirmanin sinirliliklarinin net bir
sekilde belirlenmesi, calismanin gergcek¢i ve yeterli bir sekilde ele alinmasimi
saglayacaktir. Bu amacla tezin smrlhiliklarimi ii¢ kategoride ele almak uygun
goriinmektedir. Bunlardan ilki maslahat kavrammin zaman smirliligi olacaktir.

Kavramin ortaya ¢ikist ve gelisip teori haline geldigi donem olarak hicri II. yiizyildan

® Bk. Jeremy Bentham, Introduction to Principles of Ethics and Legistlation, “Ahlak Yasama ve ilkelerine
Giris”, cev. A. Dogan, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2008; Shook, Amerikan
Pragmatizminin Onciileri, gev. Celal Tiirer, (Istanbul: Fol Yay., 2021); Metin Aydm, Klasik Faydacilik,
(Ankara: Eskiyeni yay., 2022).

" Bk. Réne Descartes, Metod Uzerine Konusma, (Ankara, 1947); Immanuel Kant, Evrensel Doga Tarihi
ve Gokler Kurami, ¢ev. Selvi, (1stanbul: Say Yay., 2007); el-Faruki, Ismail Raci A., “Batida ve Islami
Gelenekte Degerlerin Metafizik Statiisii Problemi”, cev. Yunus Emre Cicek, Islam Ahlak Metafizigi, ed.
[brahim Aslan, (istanbul: Endiiliis Yay., 2020).



VIIL. yiizyila kadar olan donemle sinirlamayr Kelam ilminin gelisim donemi esas

alinmasi bakimindan uygundur.

Diisiince ¢evreleri ve bu g¢evrelere nispet edilen alimler arasinda bir sinirlama
yapmanin uygun olacagini diisiiniilmiistiir. Ekollerin tamamindan ya da temsilcilerinden
s6z etmek miimkiin olamayacagi i¢cin mesele, rivayet ve dirayet ekollerinden bazi
alimler segilmistir. S6zli gegen ekollerden hem Kelam hem Fikih alanlarinda 6nemli
katkilar vermis Es’ari alimlerin yani sira, Mutezile ekoliinden Nazzam (6. 231/845),
Cahiz (0. 255/866) Kadi1 Abdulcebbar (6. 415/1025) ve Hiiseyn el-Basri (0. 436/1044),
gibi alimlerin goriisleri degerlendirilmistir. Ayn1 zamanda Safii (6. 204/820), Kaffal es-
Sasi Muhammed b. Ali (6. 365/976) Safii alimleri ve Cessas (6. 370/980-1) gibi Hanefi
alimlerin yan1 sira Ibn Abdiisselam (6. 660/1262), Karafi (6. 684/1285) ve Satibi (6.
790/1388) gibi maslahat hakkinda énemli goriisleri olan Maliki mezhebi imamlarina da

yer verilmistir.®

6. ARASTIRMANIN YONTEMI

Maslahat, kelam literatliriinde merkezi tartisma alami akil-vahiy iliskisi
ekseninde sekillenmesi sebebiyle nitel aragtirma yontemi lizerinden incelenmistir.’ Bu
temelde arastirma problemi arastirma sorularmin kuramsal c¢ergeve igerisinde
tanimlanmasi ve verilerin toplanmasi etrafinda sekillenmekte ve metin analizi {izerinden
maslahat kavraminin serencami tespit edilmeye calisilmaktadir. Maslahat kavraminin

nitel incelemesi ise biitiinclil bir bakis acisiyla uygulanmistir. Bu yontemle kaleme

¥ Bk. Ebu Abdillah Muhammed b. idris Safii, e/~ Umm, 2 cilt, thk. Ali Muhammed-Adil Ahmed, (Beyrut:
Darw’l-Thyai’l-Turasi, 2001); Sasi Kasim b. Muhammed Kaffal, Mehasinu’s-Seria fi furiii’Safiiyye, thk.
Muhammed Ali Samak, (Beyrut: 2007),

% Amos J. Hatch, Doing Qualitative Research in Education Settings, (New York: State University of New
York Press, 2002), 3-34.



alimmig olan kaynaklarda incelenen meseleler hakkinda analitik bir perspektife
basvurulmaktadir.’® Verilerin analizinde kullanilan dokiiman/metin incelemesi',
“maslahat ile ilintili bilgiler i¢eren temel kaynaklarin ayrintili olarak taranmasi ve elde

edilen bilgilerin tezin biitiinliigii igerisinde tespit edilmesi ve tahlil edilmesi ile

siirlandirilmstir.

Calismada basvurulan icerik analizi ise “tiimevarimsal bir analiz tiirli olmasi
sebebi ile arastirma konusu olan maslahatin temel kullanimlarina odaklanmaktadir ve
bu yolla verilerin temelinde yatan tamamlayic1t kavramlar ve bu kavramlar arasindaki
iligkiler ve baglantilar ortaya ¢ikarilmaya calisilmaktadir. Nitel arastirmanin mantigin
teskil eden tanimlayici ve ayrintili veriler maslahat kavramina iligkin temalar1 kesfetme
ve elde edilen verileri sistematik biitiinliige kavusturma hedefiyle kullanilmaktadir.*? Bu
yolla maslahat kavramina iliskin elde edilen veriler ayrintili olarak ele alinmis ve kendi
iliski ve baglamlar icerisinde tahlil edilmis olacaktir. Calismanin {izerine kuruldugu
maslahat, bir kavram olmasi1 hasebiyle kavramsal analize gitmeyi de gerektirmektedir.
Bu temelde kavramsal analiz yontemi, literatiirde maslahat ile ilgili olan temel

kaynaklarin ve ikincil terimlerin incelenmesini de hedeflemektedir.

Nitel arastirma niteligini kullanarak™ maslahatin farkli kelami sOylem

cevrelerindeki muhtevasim1 ve degiskenliklerini tespit etmeyi ve bu yolla kavramin

10 Sharan B. Merriam, Qualitative research in practice, SB Ed. Merriam, & RS Grenier, (San Francisco,
Jossey - Bass, 2002), 3-36.

! John W. Creswell, Nitel Aragtirma Yéntemleri, (Istanbul: Siyasal Kitapevi, 2013), 764-770.

12 Hasan Simsek-Ali Yildirim, “Sosyal bilimlerde nitel aragtirma yontemleri”, (Ankara: Segkin Yay.,
2011); Ali Baltaci, “Nitel veri analizinde Miles-Huberman modeli”, 4hi Evran Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, (2017), 13:1-14.

B3 Clive Seale, “Quality Issues in Qualitative Inquiry.” Qualitative social work: QSW: research and

practice, (2002), 1:97-110; Web; Catherine Marshall, and Grechen B. Rossman, “Designing qualitative
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kuramsal ve pratik ¢esitliligini ortaya koymay1 amacglamaktadir. Caligmada maslahat
kavraminin, Es’ari ve Mu’tezili, Hanefi ve Maliki ¢evrelerin bakis acilar1 6nde gelen
imamlarin goriisleri dogrultusunda kazandig1 anlam cesitliligi karsilagtirmali olarak ele
alimacaktir. Bu yoniiyle maslahat kavrami, hem klasik dini diislince icerisindeki teorik
muhtevast hem de modern saglik bilimi alanindaki pratik uygulamalara temel olusturan
yonleriyle iki boyutlu bir biitlinliik ¢ergevesinde incelenmektedir. Boylelikle, kavramin

hem dini hem de modern baglamdaki islevselligi ortaya konulmaya calisilacaktir.

7. KAVRAMSAL CERCEVE

Insanin diisiinme siirecini etkin bir sekilde gerceklestirebilmesi, anlamli ve
islevsel kavramlar araciligiyla miimkiin olur. Bu siirecte, kavramlarin net bir sekilde
tanimlanmasi, igeriginin dogru bir baglamda sunulmasi ve derinlemesine bir anlam
tagimasi, bireyin diigiincelerini gelistirmesi ve yapilandirmasi i¢in vazgegilmez bir
6neme sahiptir.** Maslahat kavrami, kuskusuz her kavramda oldugu gibi anlam ve
baglam farklilagsmasindan kaynaklanan saiklerle degisime maruz kalmistir. Bu,
kavramlarin zaman ve mekan koordinatinda yasanan degisim siirecinin ve ortaya ¢ikan
olay, olgu, durum, s6ylem ve yontem gelisiminin dogal bir sonucudur. Bu temelde
Maslahat diisiincesine derinlik kazandiran bazi klasik donem alimleri, gelistirdikleri
teorilerle dini diisiincenin birbiri ile anlamli olan kelami ve fikhi alanlarina esaslh

katkilarda bulunmusglardir.

Bu calismada, biyoetik ve biyoteoloji kavramlarinin 6nemli kavramsal araglar

olarak kullanilmasi uygun goriilmiistiir. Bu kavramlar arasindaki iliski, modern tibbi

research”, (Sage publications 2004); Michael L. Connelly, “Trustworthiness in qualitative research,
Medsurg nursing 7, 15/6, (2016), 435.
1 Aristoteles, Organon IV: Ikinci Analitikler, ¢ev. H. Ragip Atademir, (Istanbul: MEB Yay., 1996), 91

11



uygulamalarin maslahat baglaminda degerlendirilmesini saglarken, keldmin ahlaki ve
metafiziksel boyutlariyla da birlestirilmesini mimkiin kilmaktadir. Bu c¢ergevede,
maslahat kavraminin hem kelam hem de modern tip baglaminda yeniden ele alinmasi,
insanin biyolojik ve metafizik boyutlar1 arasinda dengeli ve uyumlu bir biitiinliik
kurmaya zemin hazirlayabilir. Boyle bir bakis acisi, insanin fiziksel ve manevi yonlerini
birlikte degerlendirerek biyoetik ve biyoteolojik sOylemi daha genis ve kapsamli bir

baglama oturtmay1 hedeflemektedir.

Islam diisiincesinde, Miisliimanlar inanclarmni siirdiirme konusunda iki temel
yaklasim benimsemislerdir: Oncelikle, Kur'an ve Siinnet gibi kendi kutsal metinlerine
dayanmuslar’®; ardindan, i¢inde bulunduklar1 diinyadaki kiiltiirfleri déniistiirerek
yasanabilir bir ortam olusturma siirecine girmislerdir. Bu siiregte, en dogru hakikatlerin

kendi kutsal kitaplarinda yer aldigia inanmis ve diger hakikat iddialarin1 Kur'an'a gore

degerlendirilmesi gerektigini savunmuslardir.™®

7.1. Maslahat ve Biyoteoloji Arasindaki Kavramsal Bag
Biyoteoloji, biyoloji ve teoloji kavramlarinin birlesmesinden tiireyen, teolojik
diisiinceyi biyolojik gerceklerle iliskilendirmeye ¢alisan disiplinler arasi bir kavramdir.
Bu baglamda biyoteoloji, ultihiyet merkezli geleneksel kelam anlayisini insan merkezli
bir yaklasimla yeniden yorumlama firsat1 sunar. Biyoteolojik yaklagim, kelamin insanin
bireyselligine ve 6zgiirliigiine ve biligsel kapasite temel alinarak yeniden insa edilmesi

gerektigini savunur. Bu, insan biyolojisinin daha iyi anlasilmasinin, inangla ilgili

1> Bk. Es’ari, el-Liima’, (Beyrut: Kiitiib-ii ilmiyye, 2012); Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye, ¢ev. Muhittin
Baggeci, (Ankara: Kitabe Yay., 2016); Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l Kelam, gev. Y. Arikan, (Istanbul:
Arikan Yay., 2019); Kadi Abdulcebbar, Mugni -Firak Gayru ul-Islamiyye, thk. M. Muhammed el-
Hudarf), 5:189.

¥ Omer Tiirker, “Var Olma Cabas1 Olarak Ahlak”, Ahlakin Temeli, ed. Omer Tiirker, (Ankara: Nobel
Akademik Yay., 2016), 113.
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meselelerin yeniden yorumlanmasma ve kavranmasina biiyiik katki saglayabilecegi

- . 17
diisiincesine dayanir.

Edgar’in biyoteoloji lizerine yaptig1 ¢alismada, biyoteolojik ilkeleri biyoetik
baglaminda degerlendirilmis ve su sekilde kisimlara ayirilmigtir: Tiim yasamin igsel
degerine saygi gostermek, insan benzersizligini degerli bulmak, organizmal biitiinliigi
korumak, ekolojik biitiinliigii korumak, gelecekteki zarar olusturabilecek hususlari en
aza indirmek ve toplumsal fayda saglamak seklinde siralanmistir. Bu ilkeler, yagamin ve
varligin tiim diizeylerinde (insan, hayvan, bitki ve cansiz varliklar) etik ve teolojik
yansima yapmayil miimkiin kilan bir ¢ergeve olusturmay1 hedefler. Béylece biyoteoloji,
etik ve teolojik meseleleri ¢ok boyutlu bir sekilde ele alma imkam saglar.'® Edger
makalesinde, biyoteknolojinin ortaya ¢ikardig1 karmasik ve ¢esitli konulara dair anlayisi
derinlestirmek amaciyla, biyoteknolojiyi biyoetikle uyumlu hale getirerek (biyoetigin
geleneksel dar tanimini genisleterek) ve sistematik teolojinin daha geleneksel alt
disiplinleri olan teolojik antropoloji (insan doktrini), kristoloji, pneumatoloji ve
eklesiyolojinin yaninda yer alacak bir yasam teolojisi olarak yeni bir biyoteoloji alani
onermektedir.'® Yazarin Hristiyan teolojisine uyumlu olarak gelistirdigi diisiince bigimi

Islam diisiincesi igin benzeri bir yaklagimin gelistirilmesine imkan sunmaktadr.

Biyoteolojik diisiincenin merkezinde, biyolojik ¢esitlilik ve ortaklik kavramlar
yer alir. Bu yaklasim, canlilarin birbirlerinden farkli 6zellikler tasisalar da ortak bir

zemine sahip olduklarini kabul eder. Insanlarin biyolojik yapilar, dini inang ve

7 Nicholas Capaldi, “How Philosophy and Theology Have Undermined Bioethics”, Christian Bioethics,
(2007), 13:53-66; Cavanaugh, Biotheology, XI.

'8 Brain Edger, “Biotheology: Theology, Ethics and the New Biotechnologies”, 5.

19 Brain Edger, “Biotheology: Theology, Ethics and the New Biotechnologies”, 3.
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tahayytillerindeki farkliliklarina ragmen, ortak bir yaratilis temelinde birlesir. Bu

anlayis, modern kelam sdylemi i¢in 6nemli bir imkan saglar.20

Biyoteoloji kavrami, batida insanin biyolojik yapisindan yola ¢ikarak teolojiyi
biyolojik yapiya uyacak sekilde degistirmenin imkanint ve bu yolla insanlarin1 daha
uyumlu bir zemine kavusacagini varsayar. Bu imkan ve arayiglar, Hristiyan teoloji
gelenegi ekseninde yogunlasmis; kurumsal kimligiyle kilise, Hiristiyan toplumun sosyal
ve psikolojik ihtiyaglari, Hristiyan dininin sevgi temelli yapisim temel almaktadir.®!
Dolayisiyla kavramin miistakil bir kavram olarak ele alinmasi, kendi sartlar1 ve baglami
i¢ine alinarak degerlendirilmesi, Islami diisiinceden ¢ok daha farkli yapida olsa da, bu
durum onun kelam ve usili’din alanin1 dahil edilemeyecegi anlamina gelmez. Maslahat
kavramini biyoteoloji kavramini esas alarak yeniden degerlendirilmesi bizlere yeni bir

perspektif kazandiracaktir.

Edger makalesinde, biyoteknolojinin ortaya ¢ikardigi karmasik ve g¢esitli konulara
dair anlayis1 derinlestirmek amactyla, biyoteknolojiyi biyoetikle uyumlu hale getirerek
(biyoetigin geleneksel dar tanimini genisleterek) ve sistematik teolojinin daha
geleneksel alt disiplinleri olan teolojik antropoloji (insan doktrini), kristoloji,
pneumatoloji ve eklesiyolojinin yaninda yer alacak bir yasam teolojisi olarak yeni bir
biyoteoloji alam 6nermektedir.?? Yazarm Hristiyan teolojisine uyumlu olarak gelistirdigi
diisiince bi¢imi Islam diisiincesi icin benzeri bir yaklasimin gelistirilmesine imkan

sunmaktadir.

20 Cavanaugh, Biotheology, 6.

?! Daniel P. Sulmasy, Sugarman J “The Many Methods of Medical Ethics (Or, Thirteen Ways of Looking
at a Blackbird)”, Methods in Medical Ethics, (Washington DC: Georgetown University Press, 2001), 3-
18; Cavanaugh, Biotheology, 282.

?2 Brain Edger, “Biotheology: Theology, Ethics and the New Biotechnologies”, 3.
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Biyoteoloji kavraminm Islam diisiincesi icerisinde Celilu’l-kelam ve Dakiku’l-
Kelam alanlarina entegre edilerek yeni yorumlara zemin hazirlamas1 miimkiindiir. insan
dogas1 ve toplumsal ihtiyaclar eksenindeki yaklasimlarindan ilham alinarak, maslahat
kavramini biyoteoloji cercevesinde yeniden degerlendirmek, Islam diisiincesine hem
kuramsal hem de pratik diizeyde yeni bir perspektif kazandirabilir. Ozellikle Edger’in,
biyoteknolojinin biyoetikle ve teolojik disiplinlerle uyumlu hale getirilmesine yonelik
onerisi, Islam diisiincesinde de insanin biyolojik yapisit ve ilahi hikmet arasindaki
iliskiyi sistematik bir sekilde ele almayr miimkiin kilar. Bdylece, maslahatin
biyoteolojik bir baglamda yeniden yorumlanmas: hem klasik Islam diisiincesine hem de
modern etik tartismalara katki sunabilir. Bu yaklasim, Islam kelaminda insanin
yaratilisi, ahlaki sorumluluklart ve ilahi diizenle uyumunu daha genis bir baglamda

degerlendirme imkani1 saglar.

7.2. Biyoteoloji: Dakiku’l-Kelam ve Celilu’l-kelam Perspektifinden Bir

Degerlendirme

Dakiku’l-Kelam ve Latifu’l-Kelam terimleri, IX. ve X. yiizyillarda kelamcilarin
felsefi ve bilimsel konulara olan ilgilerini ifade etmek icin kullanilan 6nemli
kavramlardir. Bu terimler, keldm ilminin sadece teolojik meselelerle sinirli kalmayip,
ayn1 zamanda doga felsefesi, mantik ve bilimsel konular gibi alanlara olan yonelimini

de vurgular.??

Bagdat Mu‘tezile ekoliinlin 6nde gelen seyhlerinden biri olan Ebii’l-Hiiseyin el-
Hayyat (6. 300/913 [?]), bu kavramlara erken donemde eserlerinde yer veren 6nemli bir

diisiiniirdiir. Onun Kitabii’l-Intisar adli eseri, giiniimiize ulasabilen ve bu kavramlar

% Mehmet Bulgen, “Kelam ilminde Klasik Yaklasimlar: Celilu’l-kelim ve Dakikd’l-Kelam Ayrimi
Ekseninde Bir Degerlendirme”, Islami Ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar (Milletleraras: Tartismali
Ilmi Toplant), (Istanbul: Ensar Yay., 2022), 201; Bk. Serafettin Giilciik, “Hayyat”, Tiirkiye Divanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, 17:13.
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iceren en erken donem kaynaklardan biri olarak kabul edilmektedir. Dakiku 'I-Kelam,
kelamcilarin daha derin, ince ve felsefi tartismalara egilmesini ifade ederken; bu
tartismalar kelam ilmini sadece dini savunma araci olmaktan ¢ikarip, felsefi ve bilimsel
yontemlerle desteklenmis bir diisiince sistematigi haline getirmistir. Kelam ilmi, temel
meselelerde biiyiik olgiide bir birliktelik sergilerken, tali (fer‘i) konularda farkli
yorumlarin ve ihtilaflarin dogal olarak karsilanmasi gerektigini ifade eder. Ebii’l-
Hiiseyin el-Hayyat, tevhid, adalet, niibiivvet ve vahiy gibi celilu’l-kelam konularinda,

alimlerin ittifak icerisinde oldugunu vurgulamaktadir.?*

Mu’tezili diisiinceden etkilenen Es‘arl, Makalat adl1 eserinde birinci bolimiinii
“celilii’l-kelam” olarak isimlendirmis; boliimde Allah’in varligi, niiblivvet ve sem‘iyyat
meseleleri yer almistir. ikinci boliimde ise Dakiku’l-Kelam olarak; dis diinyaya ait

canlihig1 ilgilendiren metafiziksel meseleler ele alinmugtir.?®

Modern donemde Mu‘tezili diislince iizerine yazilan Usil ve Esaslariyla
Mu ‘tezile 've Giris adli eser, dakiku’l-kelam - celilii’[-kelam ayrimi esas alarak kendi i¢
yapisini iki boéliime ayirmustir. Kitabin giris kisminda agiklandigi tizere, Mu‘tezile’nin
varlik, bilgi, etik, estetik ve siyaset gibi felsefenin temel alanlarini sistematik bir sekilde
tartistig1 boliimler; birinci boliimiinde, doga, insan, toplum, tarih ve siyaset gibi konular
ele almmis ve celilu’l-keldm olarak isimlendirilmistir. Ikinci bdliim ise Tanr1 ve din

6

meselelerine  odaklanarak, dakiku’l-kelam olarak isimlendirilmistir.?® Béylece,

kavramlar1 dogrultusunda iki ayr1 kisma ayirarak Mu‘tezile alimlerinin bu konulardaki

? Ebii'l-Hiiseyin Hayyat, Kitabii’l-Intisar haz. Albert Nasri Nader, (Beyrut 1957), s. 13-17; Mehmet
Bulgen, “Kelam [lminde Klasik Yaklasimlar: Celilu’l-kelam ve Dakik’l-Kelam Ayrinu Ekseninde Bir
Degerlendirme”, 201.

» Bk. Ebi’'l-Hasen el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag, 1980).

2 Bk. Usil ve Esaslariyla Mu tezileye Girig, Ed. Omer Tiirker — Yunus Cengiz, (Istanbul: Endiiliis Yay.,
2023).
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goriiglerini kapsamli bir sekilde incelemektedir. Bu diizenleme, klasik donemin kelam
gelenegiyle modern yaklagimlar arasindaki siirekliligi ortaya koymakta ve Mu‘tezile’nin

felsefl ve teolojik katkilarini daha agik bir sekilde anlamay1 miimkiin kilmaktadir.

“Mu’tezile kelam1, mantiksal ¢ikarim agisindan vakiadan, dogadan ve insandan
hareketle teolojik meseleleri ¢oziimleyen bir yapiya sahiptir ele alinan meselelerin
Celilu’l-kelam ve Dakiku’l-Kelam olmak {izere ikiye ayrilmasi birincisinde insan ve
fizik konularini, ikincisinde ise Tanri’nin varlii, zati ve sifatlarin1 ele almalari

bakimindan mutezile diisiliniirler tarafindan 6nemsedigini gt')stermektedir.”27

Benzer bir ayrim, Ramazan Altintas ve Ahmet Mekin Kandemir’in Dakiku’l
Kelam — Kelam Kozmolojisi: Metin Sec¢kisi isimli ¢alismalarinda da ortaya konulmustur.
Bu aragtirmalarda, klasik donem kelam kaynaklarinda ele alinan konular, celilu’l-kelam
ve seklinde iki temel kategoriye ayrilmistir. Celilu’l-kelam, Allah’in zat1 ve sifatlari,
vahiy, niibiivvet ve ahiret gibi temel inang¢ esaslarin ele alindig1 boliimleri ifade eder.
Bu konular, aynt zamanda keldm ilminin ana meselelerini ve teorik c¢ercevesini
olusturmaktadir. Dakiku’'I-kelam ise atom, hareket ve siikin, zaman ve mekan, siireklilik
ve siireksizlik, bosluk, mekan, uzay, nedensellik, agirlik ve hafiflik, 1s1k gibi fiziksel ve

kozmolojik problemlere odaklanir.?®

Bu ayrimin temel amaci, inan¢ esaslarini akli ve mantiki argiimanlarla
temellendirmenin yani sira deney ve gozlem gibi yontemlerle desteklemektir. Kelam
ilminin degiskenleri (vesdil) olarak nitelendirilen bu meseleler, ileri diizeyde ihtisas ve
entelektiiel birikim gerektirdiginden, kelamin dakik (ince ve derin olmasi

kastedilmistir.) konular1 olarak siiflandirilmistir. Kelamcilarin eserlerinde tabiat

2 Hayyat, el-Intisdr, 50; Yunus Cengiz, “Mu’tezile ile Karsilasma Usili”, 26.
2 Ramazan Altintas ve Ahmet Mekin Kandemir’in Dakiku’l Kelam — Kelam Kozmolojisi: Metin Se¢kisi,
(Istanbul: Kitaparasi Yay., 2020)
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felsefesine dair bu tiir konulara yer vermesi, inkarci akimlara karsi dini esaslarin

savunulmasia katki saglamistir.?

Calismada maslahat kavramini konu alan tezimiz yapisi itibariyle dakiku’l-
kelam konularmi igermesi sebebiyle bu tiir bir ayrima tabi tutulmaktadir. Islam
diistincesinde maslahat prensibi meselesinin temelinde yer alan iyi ve koti deger
hiikiimleri (husun-kubuh), bunlarin tanimi, mahiyeti, kaynagi ve nasil bilinebilecegi ile
ilgili konular Dakiku’l-Kelam, kapsaminda yer almaktadir. Bu baglamda, farkli vahiy
tasavvurlari, dini sorumluluk anlayislart ve aklin deger otoritesi olup olamayacagina
dair miilahazalar, birbirinden ayrisan maslahat teorilerinin gelistirilmesine zemin
hazirlamigtir. Dolayisiyla klasik metinlerde ahlakin normatifligi 6zerine yapilan
tartismalar, maslahat anlayislarinin sekillenmesinde esasli bir faktdr olarak islev

gormustur.

Maslahat kavrami, ustl-i fikh kapsaminda, vahyin insan hayatina bakan yoniiyle
hem ilahi buyruklarin mesruiyet referansi olarak hem de degisim temelinde ortaya ¢ikan
ve hakkinda hiikiim bulunmayan yeni durumlarin dinin deger sistemi igerisinde miitalaa
edilme imkan ve smirlarin1 tanimlayan bir prensip olarak celilu’l-kelam bashg: altinda
yer almaktadir. Bu yoniiyle usil-1 fikh, dinin kelami yan1 ile ameli yanlarini birlestiren

miisterek bir alan hiiviyetine sahiptir.

Maslahat kavraminin kuramsal yani kelami baglamindaki icerigi, ilahi yaratma,
vucib alellah, ilahi teklif, niibiivvetin ispat1 ve delilleri gibi temel meseleleri kapsar. Bu

konular, celilu’l-keldm bashigi altinda alt tematik konular arasinda yer alir. Maslahat,

% Bk. Mehmet Bulgen, “Kelam ilminde Klasik Yaklagimlar: Celilu’l-kelim ve Dakikii’l-Keldm Ayrimi
Ekseninde Bir Degerlendirme”, 195-246; Muhammed Basil et-Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-
Kelam) Bilimsel Degeri”, ¢ev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39/2,
149-162.
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ilahi iradeyi ve mutlaklig1 esas alan Es’ari ve Hanbeli yaklagimlarinda, ilahi irade ve

hiikiim igin bir illet olarak kullanilmaktadir.

Ote yandan, olgu ve akil referansindan hareket eden dakiku I-kelam
yaklasiminda ise maslahat, ilahi iradenin tiim fiillerini kapsadig1 gibi, her ilahi irade ve
hiikkme de temel saglar. Bu perspektiften, maslahat, ilahi iradenin insan ile iliskisi
baglaminda; tiim varliklarin insan yararina yaratilmis oldugu ve insan1 zarardan koruma

amacimi ifade eden teolojik ve metafizik bir anlam kazanmaktadir.*

Bu baglamda maslahat, hem celilu’l-keldm in kozmolojik ve genel ilkelerine
hem de dakiku 'I-kelam in bireysel ve detayli meselelerine hitap eden ¢ift yonlii bir yap1
sunmaktadir. Bu ayrim, kavramin kelami ve fikhi alanlardaki ¢ok yonliiliglinii ortaya

koyar.

7.3. Tip Etigi/Biyoetik ve Maslahat Arasindaki Kavramsal Bag
Maslahat prensibi modern etik literatliirde teolojik kimligini ve Onemini
korumaya devam ederek, felsefi ve ahlaki bir yapisin1 koruyup genisletmesi
miimkiindiir. Bu baglamda, son yillarda Miisliiman diistliniirlerin biyoetik alanindaki
calismalar1 artan bir ilgiyle karsilanmistir. Yapilan arastirmalar, maslahatin hem klasik
kaynaklardan beslenen yonlerini hem de modern kaynaklarla ele alinan boyutlarim
inceleyerek iki perspektif arasinda dikkate deger bir paradigma degisimini ortaya

koymustur.

Kelamin ilk ortaya ¢iktig1 donemdeki evren anlayis1 ve giiniimiiz evren anlayisi

arasinda yapilacak olan kiyaslama arastirma i¢in Onemli goriilmiistiir. Bu nedenle,

% Ebt Bekr Ahmed b. Ali Er-Razi Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, (Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2013),
2:6; Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mutemet fi’l-Usil-i Fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimagk: 1970),
2:803-808.
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degisen evren anlayis1 ele alinmis ve bu doniisiimlerin modern dénemdeki felsefi
diisiincelerle nasil bir iliski i¢inde oldugu incelenmistir. Bu yaklasim, maslahat
kavraminin klasik ¢er¢ceveden modern baglama nasil evrildigini anlamada kilit bir adim

teskil etmektedir.

7.4. Biyoetik: Dakiku’l-Kelam ve Celilu’l-Kelam Perspektifinden Bir

Degerlendirme

Tip temelli maslahat anlayisi, tarihsel olarak Yunan diislincesinde Hipokrat’a
(M.O. 469-370) kadar geri gitmekte ve modern doneme kadar kesintisiz bir sekilde
devam etmektedir. Hipokrat’in etik ilkeleriyle baslayan bu siire¢, yirminci yiizyilin
ortalarina gelindiginde modern teknolojinin sagladigi kazanimlarla daha da gelismis ve
bagimsiz bir alan haline doniismiistiir.* Ozellikle kisisel haklar ve toplum sagligini
ilgilendiren hususlarda, ahlaki kararlar siklikla maslahat temelinde ele alinmistir. Bu
anlamiyla biyoetik ve problematigi, islami literatiirde basvurulan maslahat diisiincesi ile

uyumlu bir biitiinliik sergilemektedir.32

31 vardit Rispler-Chaim, Islamic Medical Ethics in the Twenties Century, (Leiden: Brill, 1993); Jonathan
E. Brockopp, Islamic Ethics of Life: Abortion, War, and Eithanasia, (University of South: Carolina Press,
2003), 10; Dariusch Atighetchi, Islamic Biyoethics: Problems and Perspectives, (New York: Springer,
2007), 130-181; M. Ali Shomali, “Islamic Bioethics: A General Scheme”, Journal of Medicine Ethics and
History of Medicine, (2008), 1/1, 1-8; Abdul Halim Ibrahim, Noor Naemah Abdul Rahman, Shaikh
Mohd Saifuddeen, Madiha Baharuddin, “Magasid al-Shariah based Islamic bioethics: A comprehensive
approach”, Bioethical Inquiry, (2019), 16:345.

%2 Mesele su sekilde zetlenmektedir: “Geleneksel T1p Etik anlayisina gore saglik calisanlari hastalar i¢in
en iyi olant yapmalidir. Hipokrat andina gore hekim, hastalara kars1 yardimsever olmalidir. Birey ve hasta
kavramlarinin zaman igerisinde degismesiyle birlikte bu geleneksel tutum ¢agdas anlayis ve sdylem alant
icerisinde siirdiiriilebilir olmaktan ¢ikmistir. Buna gore saglik bakiminin 6ncelikli amaci, hasta sagligini
ve iyiligini artirmaktir. Hekimin temel yiikiimliliigli hastaya tibbi agidan yarar saglamaktir. Bu hususta
var olan temel sorun, tip uygulamalari siirecinde karar verme yetkisinin hastaya birakilmasidir. Ozerklige
saygl lizerinden gelistirilen bu kavram, tip uygulamalari icerisinde "yarar/maslahat" prensibiyle ¢elisen
bir durum ortaya ¢ikarmaktadir. Nermin Ersoy — Erdem Aydin, “T1bbi Etikte Yararhilik ilkesi”, Tip Etigi-
Hukuku-Tarihi Dergisi (1994), 2:2.
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Biyoetikte basvurulan iyi-kotii kavramlarmin felsefi iceriginden hareketle bir
yandan tip etigi i¢erisinde alinan kararlarin maslahat degerini gostermek diger yanda ise
bu anlays ile Islam diisiincesindeki maslahat anlayislar1 arasindaki paralellikleri tespit

etmek amaglanmaktadir.®®

Biyoetik, klasik felsefe geleneginden ve modern etik miiktesebatindan yogun
sekilde beslenmis; bu da Islami literatiirdeki maslahat diisiincesi ile uyumlu bir yapry
ortaya ¢ikarmistir. Cagdas donemde Miisliiman diisiliniirler, biyoetik alanina maslahatin
teolojik karakteristigini entegre ederek, bu alanin genislemesine ve teolojik bir Oriintii
kazanmasma katkida bulunmuslardir.®® Biyoetik baglaminda, maslahatin giincel
tartismalara etkisi, dakiku'I-kelam ve celilu’l-kelam perspektiflerinden ele alinarak
kapsamli bir sekilde degerlendirilebilir. Dakiku’l-kelam gergevesinde, biyoetige zemin
olusturan teknolojik gelismelerin analizi, diger dinlerin biyoetik yaklagimlarinin
karsilastirilmast ve yarar-zarar temelli biyoetik ile keldm arasindaki iliskinin

incelenmesi yapilmaktadir. Teknolojinin etik iizerindeki doniistiiriicii etkisi, modern

% Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 150-9; Kadi Abdulcebbar, Mugni -Firak Gayru’l-Islamiyye, 189; Layman C.
Stephan, “God and the Moral Order”, Faith and Philosophy: Journal of the Society of Christian
Philosophers, 19/3, (2002) 304-14; Celal Tiirer, “Din — Teoloji Iliskisine Felsefi Bir Yaklasim”, Felsefe ve
Islami Ilimler, Ed. Siileyman Taskin, (Canakkale: Paradigma Yay., 2022), 27-47; Anscombe, G. E. M.,
“Modern Moral Philosophy”, Phisophy, 33/124, (January 1958), 1:16.

% Rispler-Chaim, Islamic Medical Ethics, in the Twenties Century, (Leiden: Brill, 1993: Brockopp,
Jonathan E., Islamic Ethics of Life: Abortion, War, and Eithanasia, (University of South: Carolina Press,
2003), 10; Atighetchi, Dariusch, Islamic Biyoethics: Problems and Perspectives, (New York: Springer,
2007), 130-181; M. Ali Shomali, “Islamic Bioethics: A General Scheme”, Journal of Medicine Ethics and
History of Medicine, (2008), 1/1, 1-8; Ibrahim, A. H., Rahman, N. N. A., Saifuddeen, M., &
Baharuddin, M., “Magasid al-Shariah based Islamic bioethics: A comprehensive approach”, Bioethical
Inquiry, (2019), 16:345.
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bilimsel  gelismelerin  Islam  diisiincesindeki  maslahat  anlayistyla  nasil

iliskilendirilebilecegini ortaya koyar.*

Modern teknolojinin ortaya ¢ikisi ve kullanim alanlarinin genislemesi, bireylerin
ve toplumlarin yasaminda koklii degisimlere yol agmistir. Bu doniisiim, 6zellikle saglik
alaninda etkisini gostererek, tibbi uygulamalardaki teknolojik yeniliklerin etik
siirlarinin  incelenmesini  gerekli  kilmistir. Celilu’l-kelam kapsaminda, maslahat
kavrami, ilahl yaratma, ilahi fiiller ve vahiy baglaminda ele alinarak, teknolojinin
teolojik ¢ercevede degerlendirilmesini saglamaktadir. Miisliiman niifusun yogun oldugu
bolgelerde biyoetik meseleler genellikle fikhi bir perspektiften ele alinsa da modern
biyoetigin felsefi ve etik boyutlarinin géz ardi edilmesi 6nemli bir eksiklik olarak
degerlendirilmektedir. Bu baglamda, teknolojinin etik {tizerindeki derin etkileri,
maslahatin uygulamadaki sinirlarini spekiilatif bir hale getirirken, fayda-zarar dengesi

tizerinden yeni tartismalarin kapisini aralamaktadir.

Teknoloji ve kiiltiir arasindaki etkilesim, etik normlarin degisim ve doniisiim
stirecini hizlandirmis; bu baglamda, dakiku’I-kelam kapsaminda akil, insani fiiller ve
teknolojinin bireysel etkilerine odaklanilarak meselelerin derinlemesine incelenmesini
miimkiin kilmustir.*® Hans Jonas’m sorumluluk anlayis1 ve John Dewey’in teknolojiye
dair pragmatist yorumlari, teknolojinin insan ve toplum tizerindeki etkilerini anlamak
icin 6nemli katkilar sunmaktadir.®” Jonas’mn vurguladig etik sorumluluk, teknolojinin

etkilerini dakiku’'l-kelam’in detayli analizlerine ve maslahat ilkesine dayandirarak,

% Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem Kelaminda Dakiku’l-Kelamin Yeri ve Rolii”, Isldim Arastirmalar:
Dergisi, (2015), 33:39-72
% Antonio Casado da Rocha, and David Rodriguez-Arias, “Hans Jonas’ Contribution to Bioethics: 40

Years after His ‘Philosophical Reflections on Experimenting with Human Subject

(Loughborough, England) 7.2 (2008): 4-12

Appraisal

37 Josef Keulartz Michael K., Maartje S., and Tsjalling S., “Pragmatism in Action”, Pragmatist Ethics in a
Tecnological Culture, (Dorderct/Boston/London: Cluver Academic Publishers, 2002), 306-311.
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bireysel kararlarin ahlaki c¢ercevede degerlendirilmesini saglamaktadir. Boylece,
maslahat kavrami, hem celilu’l-keldm’1in kapsamli teolojik ilkeleri hem de dakiku’l-
kelam’mn analitik cergevesiyle, teknolojik araglarin ahlaki ve toplumsal etkilerini

degerlendirmek i¢in etkili bir yontem sunmaktadir.
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BIiRINCI BOLUM
CELILU’L-KELAM ACISINDAN MASLAHAT:
TANIMI VE REFERANS ALANLARI

Modern diinyanin i¢inde bulundugu kosullarda, din, felsefe, metafizik ve etik
tartismalardan hareket edildiginde maslahatin ‘dogmatik saiklerden’ bagimsiz olarak
salt felsefi bir bakis acisiyla degerlendirilmesi bir zaruret halini almistir. Tezin temel
kaynaklarinin etiit edilmesi sonucunda bu zaruretin Modern diinyanin i¢ine girdigi ve
iki temel ayagmin ortaya ¢ikarilmasimin gerektigi bir krize ¢oziim degeri sunma
imkanin1 da ifade etmektedir. Bunlardan ilki meselenin temelinde yer alan klasik
maslahat tartigmalarinin giincel meselelerle olan iligkisidir. Kelam literatiiriine hakim
olan maslahat fikri, Eg’ari kelaminin maslahat anlayis1 vahiy temelli bir perspektiften
yola ¢ikarak, makasid olarak isimlendirilerek, ustil-i fikih alaninda hiikiim koymanin bir
araci olarak hizmet ederek aragsal bir islev kazanmistir. Daha agik bir ifadeyle Allah’in
hiikiimlerinin maksatlarim arastirarak ve bu maksatlar Islam hukuku iginde hiikiim
koyma araclarindan biri olarak ustl-1 fikithin konusu olmustur. Bu yaniyla maslahati

celilii’l-kelam baglaminda incelenmesi anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Imam Maturidi, Ebu Hanife (6. 150/787) nin gelenegini devam ettirerek, dinin
itikadi alaninda aklin 6nemini vurgulamistir. Allah’1n, insanlara iyi ile kotiiyt, faydal
ve zararli olan1 temyiz etmek iizere verilmis bir yeti olarak yorumlayan Imam Maturidi,
insanin bu diinyaya basibos gelmedigini, olus ve bozulus aleminde sadece yok olmak
lizerine yaratilmadigini ifade eder. Ayrica, insanin varolus gayesinin ve Yyaratilig

hikmetinin yine akil yoluyla bulabilecegini beyan etmektedir.®

%8 Maturidi, Kitabu - Tevhid, cev. Bekir Topaloglu, (Istanbul: ISAM Yay., 2014), 4; Gazzali, el-Mustasfa,
267.
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Akil ve ahlak temelli kelami yaklasimlar, biyoetik gibi ¢agdas meseleleri ele
almanin verimli yollarin1 sunabilir. Bu akil temelli diisiince bi¢imi, 6zellikle dakiku’l-
kelam baglaminda, biyoetik alanindaki karmasik sorunlara derinlemesine ve kapsamli
¢Oziimler sunma potansiyeline sahiptir. Modern donemde ivme kazanan biyoetik
meseleleri, maslahat baglaminda ele alindiginda, insan ufkunu genisleten ve teorik
faaliyetleri zenginlestiren nebevi bir idrak gelistirmemizi beklememiz makuldiir.* Bu
temel iizerine, biyoetik meselelerinin ele alinmasi, yeni bir sdylem ve analiz yontemi
gelistirilmesine olanak tanir. Giinlimiiziin ihtiya¢larina uygun ¢oziimler liretmek igin,
yalnizca mevcut yaklagimlar: kullanmak yeterli olmayip, biyoetik alanindaki elestiriler
de dikkate alinmalidir. T1p ve teknoloji alanlarinda elde edilen ilerlemeler, sagduyulu bir
bilimsel anlayis ve felsefi derinlikle degerlendirildiginde, biyoetik meselelerine dair
anlayisimizi artirabilir ve bu alanda yeni perspektifler agmamiza katki saglar. Bu tiir bir
yaklagim, biyoetik meselelerin daha iyi anlagilmasini ve bu alanda yenilik¢i ¢6ziim

yollariin kesfedilmesini kolayle1§,t1r1r.40

Modern donemde teknolojinin ilerlemesiyle birlikte biyoetik tartismalar da 6nem
kazanmus; bir tefekkiir ve aragtirma sahasi haline gelmistir.41 Bu alanda ortaya ¢ikan ve
arastirmaya konu edilen meseleler, Miisliiman entelektiiel ¢cevrelerde Kur’an ve siinnet

gibi temel dini kaynaklardan ve klasik fikih eserlerinden hareketle inceleme konusu

% Bk. Ahmet Eksi, Islam Tip Hukuku (Cagdas Tip Problemlerine Islam’mn Getirdigi Coziimler), (istanbul:
Ensar Yay., 2011), 245-51; Zeliha Nurten, “Islam Hukuku ve Biyoetik”, (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2013), 79-81; Merve Ozaykal, “Islam Hukukuna Goére Beden
Uzerine Tasarruf ve Organ Nakli”, (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018),
265-73; a. mlf, Fikih ve Biyoetik-Islam Hukuku Bakimindan Tibbi Konularda Karar Verme Siireci-2, ed.
M. Thsan Kararman, Hakan Ertin, Murtaza Bedir, (Istanbul: Isar Yay., 2021), 182-214; Kitap yerli ve
yabanci yazarlar tarafindan fikih perspektifi ile bir¢ok yazar tarafindan kaleme alinmistir.

0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’I-Usii'I-Hamse, 6:114,118,122,162,240.

* Ayrintili bilgi igin bk. Din, Hukuk ve Teoloji, ed. Adnan Biilent Baloglu-Yildiray Sipahi, (Ankara:
Diyanet Vakfi Yay., 2023), 7-11; Cmar, Sevda B., “Insan Aklinin Cocugunu Insa Etme Seriiveni;
Makinaya Ruh Uflemek mi? Hayaleti Cagirmak mu?”, Din, Hukuk ve Teoloji, 237-56.
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yapilmistir. Ancak, ele alinan meselelerin dayandirildig: dini refaranslarda agik ve kesin
hiiklimlerin bulunmamasi, konularin maslahat perspektifinden ve vahyin temel
amaglarina uygun sekilde ele alinmasini zorunlu kilmistir.** Bu durum zaman zaman
belirsizliklere yol agsa da maslahat prensibinin iiretme kapasitesinin 6n plana

cikarmugtir.®

Nitekim Satibi, Imam Malik’in istihsan tammm “kiilli kiyas karsisinda
maslahatin alimasi” seklinde tanimlanmistir.** Satibi, 6zgiin bir bakis agisiyla imam
Malik’in kiyas yoluyla hiikiim ¢ikarmayi; “en gilivenilir maslahata dayanarak hiikiim
vermeyi istihsan” olarak belirtmistir. Ona gore maslahatin, zevk ve ¢ikarlara hizmet
eden bir sey olmadigini, bilakis insan yararina, Kur’an’a ve temel dini kiikkmiine hizmet
eden bir yapida oldugunu belirtmistir.®® Es’ari geleneginin énemli ismi Fahreddin
Rézi’ye bakildiginda o maslahati, ‘illet’ kavrami igerisinde sadece maslahatin bir yonii
olarak degerlendirmistir.*® Buna gdre yarar saglayan sey anlaminda ele alindiginda
maslahat, ayn1 zamanda bir illet niteligine sahip demektir. Bu durum, maslahatin

objektif olmasin1 da gerektirir.*’

Modern diinya son siirecte degisim kabiliyeti, hiz1 ve giicii agisindan fevkalade
bir asamaya gelmis durumdadir. Bu durum dinamik yasami kendi zamani, durum ve
sartlar1 icerisinde ele almay1 gerektirmektedir. Boylesi bir degisimin merkezinde ise
dijitallesen teknoloji yer almaktadir. Bu yapisal oriintiiniin ortaya ¢ikardigi degisim ve

dontistim, akil ve ahlak gibi degerler celilii’l-kelam temelinde maslahat fikrinden

*2 Muhammed Tahir b. Muhammed Tunisi ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi: Gaye Problemleri, gev. M.
Erdogan-V. Akyiiz, (istanbul: iklim Yay., 1988), 77.
8 Satibi, Muvafikat, 2:307.
* Satibi, Muvafakdt, 2:206.
** (Ozen, “II. Yiizyilda istihsan ve Maslahat Kavramlar1”, 48.
* Razi, Muhassal -Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe-, 284.
T RAZA, Muhassal, 5:290-1.
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hareketle yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir.”® Bu baglamda ¢agdas diinyada
aktif kullanilan aktif bakis agisini ele almak 6nemli olmakla beraber, biyoetik alanini
elestiren isimlere de deginmek tip alaninda elde edilen kazanim ve ortaya g¢ikan
degisimleri sagduyulu bir yaklasimla, algakgoniillii bir bilimsellik anlayisiyla ve 6zgiin

felsefi bir birikimle irdelemeyi kolaylastiracaktir.*®

Klasik donem literatiiriinde bu baglama iliskin iki karsit bakis agis1 gelistirildigi
sdylenebilmektedir. Ik goriise gore “esyada asil olan ibahadir”. Hakkinda yasaklama
olmadik¢a her sey mubahtir. Diger gorlise gore ise “esyada asil olan kerahettir”. Bu
ilkesel bakis acisma gore hakkinda hiikiim olmadik¢a her sey mekruhtur.®® Ibaha
anlayisi, akil ve ictihad metodolojisini temel alirken; kerahet anlayisi ise dini rivayetleri
temel alan bir bakis agisinin ana kurucu prensibi olarak tezahiir etmistir. Bu baglamda,
meseleyi felsefi ve ahlaki temelde kelami perspektiften yeniden degerlendirme

zorunlulugu ortaya g:1km1$t1r.51

*® Hans Jonas, The Phenomenon of Life: Toward a Philosophical Biology; [Essay [First edition]. (New
York: Harper & Row, 1966); Jonas, Hans, “Philosophical Reflections on Experimenting with Human
Subjects”, (Daelalus: Cambridge, 1969), 219-247; Jonas, Hans, 'Against the Stream: comments on the
definition and redefinition of death', In Philosophical Essays: From Ancient Creed to Technological Man,
(New Jersy/Prentice-Hall: Englewood Cliffs, 1974), 132-140; Jonas, Hans, The Imperative of
Responsibility, In Search of an Ethics for the Technological Age, (Chicago/London The University of
Chicago Press, 1984), 6-8, 39, 90-92, 95-96, 108; Edmund G. Howe, “Defining the Beginning and End
of Life: Readings on Personal Identity and Bioethics”, Edited by John P Lizza, ED. Psychiatry
(Washington, D.C., 2011), 74/2, 172-182.

% Casado da Rocha, and David Rodriguez-Aria “Hans Jonas’ Contribution to Bioethics: 40 Antonio Years
after His ‘Philosophical Reflections on Experimenting with Human Subjects’”’
England) 2008, 4—-12.

0 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, gev. Bekir Topaloglu, istanbul: ISAM Yay., 2014), 4; Siiyati, imam
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Esbdh ve n-Nezdir, thk. Muhammed el-Mu’ttasimbillah, el-
Bagdadi, (Beyrut 1997), 257.

5! Muhasibi, el-Akl ve Fehmu’l-Kuran, thk. Hiiseyin el-Kuvvetli, Beyrut 1402/1982, 205; Serefii’l-Akl,
nsr. Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut 1406/1986), 17; Mahmut Ay, “Theo-Ethical Admissible And
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Simdi, maslahat kavraminin etimolojik koékenini ve kavramsal c¢ergevesini
detayli bir sekilde ele alarak, bu tartigmalardaki roliinii ve anlamini daha kapsamli bir

sekilde incelemeye gecebiliriz.

1. MASLAHATIN KELIME ANLAMI

Maslahat, kelime olarak “ ¢ -J - o= ” kokiinden gelmektedir. “Dogru, diizgiin,
uygun ve yararl” gibi temel anlamlara sahiptir. “lyilige, menfaate, fayda ve yarara
sebep olan sey anlamindaki “z>.al” bu kelimeden tiiretilmistir.>® Kelimenin
kavramsallagsmasi ise kelam tartigmalarina onciiliik eden Mutezili s6ylem cevresinin
kelami tartigmalar1 sayesinde olmustur. Kelam disiplini, 6zellikle kader sorunu gibi ilahi
takdire baglanan ve celigkiler olusturan kaderci goriisleri asarken, niibiivvet meselesinde
de Kur’an’a yonelik elestirilere cevap vermek igin vahyin nihaisini agiklamistir. Ayrica
Mu’tezile’nin iyinin kendi i¢inde derecelere sahip oldugunu ileri siirdiigii ve lituf

kavramina bagvurdugu baglamda salah kavrami da kullanmistir. Salah, iyiye gotiiren

Limitations of Tampering with Human Nature in Islamic Theology”, Islam and Bioethics, (Ankara 2011),
99-109; Bu ¢aligma, konuyu felsefi ve ahlaki ger¢evede objektif agidan ele almakta ve konunun teolojik
boyutlarini tahlil etmektedir.

52 Eb Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu'I-Luga, (Kahire: ed-Daru’l-Misriyye 1i’t- Te’lif
ve't-Terceme, 1967), 4:243; Eba Nasr Ismail el-Farabi el-Cevheri, es-Sthdh Tdcu’l-Luga ve
Sthéhu’l‘Arabiyye, (thk. Ahmed Abdulgafiir), Daru’l-‘Ilm li’l-Melayin, Beyrtt 1990, 1:383; Ebu’l-Kasim
Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Mufieddatu Elfizi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davidi,
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 2009), 489; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrem b. Manzir,
Lisdnu’l- ‘Arab, (Beyrht: Daru Sadir), 516; Ahmed b. Muhammed b. ‘Alil el-Feyytmi, el- Misbdhu’I-
Munir, (Beyrt: Mektebetu Liibnan, 1987), 132; Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, ¢ev. Miitercim Asim
Efendi, 2:1171-1172.
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seyler olarak kullanilirken, onun zitt1 fesat kelimesi, kisiyi iyilikten uzaklastiran her sey

olarak tanimlanmistir.”®

Bu baglam icerisinde maslahat, Allah’in fiillerinde faydayi gozetmesi ve ona
insanlar i¢in en iyiyi yaratmasi anlaminda doktriner bir muhteva kazanmigtir. Mutezili
yaklasimda iyi ve en faydali olanin yaratilmasi, uluhiyetin mantiksal bir sonucu olarak
savunulmus ve zorunlu (vdcib) oldugu kabul edilmistir. Bu yanmiyla kavramin zaman
zaman [iituf kavramiyla birlikte ve es anlamli olarak kullanildig1 da dikkat ¢ekmektedir.
Zira lituf kavrami, yumusak, merhametli ve zerafet sahibi olmak anlamiyla iyilik
yapmay1 kolaylagtiran her tiirlii sey olarak tanimlanmistir.>* Mu’tezile ekolii, kelam
disiplininde Es’ari goriislerinin tam ziddinda yer alir ve kavrami Allah’mn adaleti> ile
dogrudan iliskilendirerek® ele ali. Mu’tezile, insanin iradesinin 6zgiir oldugunu
savunur; bu baglamda Allah’in insanin iradesini bloke etmedigini, zorlamadigin1 ve her
fiilini kendi tercihine biraktigin1 6ne siirer. Bu yaklagim, insan iradesine genis bir alan

tantyan dzgiirliikcii bir yaklasimdir.®” Ote yandan Es’arf alimlerden Ciiveyni’ye gore, bu

%3 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. ibrahim Medkur-Taha Hiiseyin, (Kahire: Miiessese Misriyye Amme,
1962), 12:92-99; Basri, Ebu’l-Hiiseyn, el-Mutemet fi’l-Usil-i Fikh, thk. Muhammed Hamidullah,
(Dimask 1970), 2:803-888; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ildmu I-Muvakiin, (Kahire 1323), 2:3; Detayl bilgi
i¢in bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat” maddesi, DIA, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2003), 28:79.
> fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 36; Muhammed el-Huseyin b. Mesud Begavi, Medliimul t-Tenzil, thk.
Muhammed Abdullah, (Darul Tabiah 1997), 3/173; Ragip el- Isfehani, Miifredat fi Garibi’l-Kur an, thk.
Seyyid Kilani, (Beyrut: Daru’l-Marife, 450); Hulusi Arslan, Mu tezile’'de fyilik ve Kotiiliik-(Hiisiin ve
Kubuh) Problemi, (Istanbul: Endiiliis Yay., 2021), 144-145.
% Kaffal Sasi, Mehasinu’s-Seria fi furiii’Safiiyye, thk. Muhammed Ali Samak, (Beyrut: 2007), 34; Kadi
Abdulcebbar, el-Mugni, en-Nazar ve’l-Medrif, thk. Ibrahim Medkir-Taha Hiiseyin, (Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1962), 7:420.
% Detayli bilgi i¢in bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni -fi Ebvdbi t-Tevhid ve’l-Adl-, (et-Ta dil ve t-Tecvir),
thk. Ahmed Fuad el-Ehvan), (Kahire: Miiessesetii’-Misriyyetii’l-Amme, 1962), 6:58.
%" Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, thk. Tevfik et-Tavil-Said Zayid, (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-
Amme, 1963), 8:42.
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kavram Allah tarafindan insana yeti olarak verilen ve eylemi ve amacin vukuunu

kolaylastiran her tiirlii yaratmasi anlaminda ele alinmistir.>®

Etimolojisinden hareket edildiginde tezimizin ana omurgasini olugturan maslahat
kavrami, fesad kelimesinin ziddidir. Kaynak sozliiklerde kelimenin ¢ogulu mesalih
olarak kaydedilmistir. Kok formu ve mastar kullanimiyla salah kelimesi, dogru, diizgiin,
isabetli, yerinde olma ve kusursuz olma, fayda temin eden sey, kar, kazang, zorunluluk,
zaruret, ihtiya¢ anlamlarina, birinin faydasina olan sey ve kamu yarar1 gibi manalara
gelmektedir.”® Fayda anlamma gelen “a&” kelimesinden tiiretilen menfaat kelimesinin,
yarar elde etme anlaminda oldugu kadar olasi bir zarari engelleme veya ortadan

kaldirma anlaminda da kullamldig: goriilmektedir.®°

Hanbeli alimlerden Tafi (6. 716-1316), maslahat iizerine kaleme aldig1 miistakil
risalesinde kavrami karsitiyla birlikte iyi olduguna ya da koti olduguna hiikmetmek
anlamlarinda et-tahsin ve’t-takbih ifadelerine yer vermistir. Onun maslahat teorisinin
Oziinde “zarar vermenin ve zarara zarar ile karsilik vermenin olmadigi” bir deger
anlayis1 vardir. Ona gore 1yi ve faydali olanin elde edilmesi ile kotii ve zararli olanin
engellenmesi nihai telos olmalidir.”® Tufi’nin mensubu oldugu Hanbeli geleneginde
genel egilim degerin otoritesi (fahsin Ve takbih) mutlak anlamda Allah’a aittir. Bu
yaniyla bu diisiince ¢evresine gore ilahi irade disinda hig referans (akil, ahlak, olgu vs.)

deger otoritesi olarak kullanilamaz. Bu bakis a¢isi, daha ilimli bigimiyle Es’ari kelam

% Abdulmelik b. Abdullah Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa, Ali Abdulmunim
Abdulhamid, (Misir 1950), 300; Gazzali, Sifd Gail, 160.

% ibn Manzur, Lisan al’Arab, 348; Firuzabadi, Kamusu’l Muhit, ¢ev. Miitercim Asim Efendi), 2:1171-
1172,

60 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 4; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, cev. ilyas Celebi, Istanbul
2013, 95; Ibn Fiirek, Miicerredii’lI-Makaldt, nsr. Daniel Gimaret, Beyrut 1986, 127.

L Tafi, Risaletun fi Riayeti’l-Maslahat, thk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, (Liibnan: Daru’l-Misriyye el-
Liibnaniyye), 1413/1993, 23; ibn. Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu Daris-Saade, 2:35.
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cevresinde stirdiiriilmiistiir. Bu bakimdan Hanbell gelenege mensup olmasma karsin
Tafi’nin maslahat konusundaki goriisleri ciddi tartismalara yol a¢gmustir. Kendisine
yoneltilen elestirilerin yakin oldugu Bagdat Hanbeli muhitinden ziyade klasik Hanbeli
sOylemin yurdu Irak Hanbell muhitte gii¢li bir muhalefetle® elestiri konusu olmustur.
Akil temelli maslahat anlayiginin bir 6rnegi olarak, Hanefl ¢cevrede deger ve hiikiim, bir
seyin tabiati ve Ozellikleri {izerinden ele alinmis; bu bakis agis1 admna istihsan teorisi
icerisinde incelenmistir. Burada hiikiim, seyin, durumun ve olayin i¢ ve dis dinamikleri

dikkate alinarak ele alinmis; iyi veya kotii hitkmii bu biitiinliikte ortaya ¢ikarilmaktadir.

Diger taraftan Zahiri ekoliin temsilcilerinden Ibn Hazm (6. 456-1064), usil-i
fikhin delillerinden biri olan kiyasi siki bir sekilde elestirmekte ve bu elestirmelerini
Avristoteles (MO. 322) mantigina dayandirmaktadir. Bu, ibn Hazm’mn keldm ve fikih
anlayisinin kendi icerisinde tutarli bir felsefi temele sahip oldugunu gosterir ve Islam
Hukuk metodolojisinde farkli yaklagimlari Vurgular.63 Bu cercevede, ibn Hazm gibi
mantik¢t bir alim, mantik alaninda kiyisi savunurken, fikih anlaminda ise kiyas
yontemini elestirmistir. Boylece onun hem mantik hem de fikih disiplinlerindeki

tutarliligini ve kritik yaklagimini gosterir. o4

Hanefl ¢evrede, deger ve hiikiim, bir seyin tabiati ve 6zellikleri temel alinarak
degerlendirilmis; bu sdylem istihsan olarak adi verilen bir teoriye doniismiistiir. Bu
teoride hiikiim, bir durumun veya olayin igsel ve digsal dinamikleri g6z Oniinde

bulundurularak verilir; iyi veya kétii yargist bu genis baglamda sekillendirilir. Aklin,

%2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire 1955), 6:220; ibn Hazm, el’[hkdm fi
Usili’l-Ahkdam, thk. Ahmet Sakir, (Kahire: Matbaatul’l-Asime, 1992), 2:770-90; ibrahim Aslan, “el-
Usiilu’l-Hamse’nin Hanbeli Yorumu: el-KAdT Ebii Ya’la el-Ferra’ Ornegi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 53/1, (2012), 56.
% Oguzhan Tan, “ibn Hazm Orneginde Kiyassiz Bir Fikhin imkéni”. Diyanet Ilmi Dergi, 50/4 (Aralik
2014), 11.
% ibn Hazm, el’Thkam, 2:503.

31



olgunun ya da olaymm gercekliginin ve ahlaki kavrayisin oOncelikli oldugu bu

metodolojide, biitlinciil bir otorite anlayisi benimsenmistir.>

Usil-u fikih disiplini, dinin baglayicilik iceren muhtevasini ve insanlik
durumunun degisen ve doniisen yapisini ele alarak, uygulama yontemleri gelistirmistir.
Bu disiplin igerisinde Maslahat kavrami “yararli olani ¢ikarmaya c¢aligmak ve zararh

olani engellemek” seklinde tanimlamustir.®®

Maslahat, vahiy temelinde ii¢ kisma
ayrilmigtir; “itibar edilen”, “gegersiz kabul edilen” ve “bu ikisi arasinda kalan”. Bu

ayrimla, “fayda temin eden ve zarar1 engelleyen veya ortadan kaldiran eylemler”

edinmek anlamina gelen kesb kelimesi ile iliskilendirilmistir.®’

2. KUR’AN’DA MASLAHAT

Teolojik ¢erceve olusturmasi bakimindan Kuran’da maslahat kelimesinin anlam
kiimesi icerisinde yer alan ii¢ kelime dikkati ¢cekmektedir: Bunlar iyilik, fayda, ve giizel

kavramlaridir. Bunlarin ilki, Ziimer suresi 10. ayette (h-s-n) fiili kokiinden gelmekte ve

68

tyilik yapanlarin iyilik bulacagina dikkati ¢ekmektedir.™ Ayni1 kokten gelen hasene

85 Cessas, el-Fusil fi’'l Usial, thk. Casim en-Nesemi, (Kuveyt: Vizaratu’l-Evkaf, 1994/1414), 4/228;
Muhammed, Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi Fikhiyye, ¢cev. Abdulkadir Sener, (Ankara 1969), 342.

% Harezmi, Mefatihu’l-Ulum, Beyrut 1989, 8; Kaffal, Mehdsin, 34; Karafi, Serh-u Tenkihi’l- Fusul, 427;
Amidi, Ihkam, 3:253; Opwis, Maslaha, 16.

o7 Ayrintili bilgi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 107; Gazzali, Mustasfa (islam
Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), ¢cev. Yunus Apaydin, (Kayseri: Rey Yay., 1994), 333.

% Kur’an’da gecen ifade su sekildedir: “De ki: Ey inanan kullarim! Rabbinize kars1 gelmekten sakinin bu
diinyada iyilik yapanlar iyilik bulacaklardir Allah’in arzi genistir. Sabredenlere miikafatlar1 hesapsiz

verilecektir”.
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(M\) ve karsiti olarak seyyie (*'ij;i..l\) kelimeleri de g¢esitli ayetlerde s6z konusu

edilmektedir.®®

Kuran’da ilahi fiillerin en giizel fiiller oldugu aciklanirken husun tabiri ve yakin
anlama gelen ihsan ve fazilet tabirleri kullanilmistir.”® ‘Tayyib’ kokiinden gelen iyi

manasindaki ayetlere 6rnek’’, faydaniza anlaminda ‘sehhara’ fiili,”* yarar/fayda

% Buna su ayetleri 6rnek olarak verebiliriz: “Ey iman edenler! Bir topluluk diger bir toplulukla alay
etmesin; zira onlar kendilerinden daha iyi olabilirler. Kadinlar da baska kadinlarla alay etmesinler; ¢iinkii
alay edilenler edenlerden daha iyi olabilirler. Biriniz degerinizi asagilamayin, birbirinize kotii ad
takmayin. Iman ettikten sonra fasiklarla anilmak ne kétiidiir! Giinahlarina tévbe etmeyenler yok mu, iste
zalimler onlardir.” (Bakara 2/11); “Soyle onlara, (sevineceklerse) Allah’in litfu ve rahmeti ile, evet
bununla sevinsinler; ¢ilinkii bu, onlarin toplayip biriktirdiklerinden daha degerlidir.” (Yunus 10/58); “Bu
kitap, insanlarin aklina aydinlatan 1s1k, inananlar i¢in bir kilavuz, bir rahmettir.” (Césiye 45/20); “Ey

iman edenler! Sizi hayat verecek seylere Cagirdiklarinda Allah ve Resul’liniin ¢agrisina uyun ve siiphesiz
bilinki, allah kisi ile kalbinin arasina girer. Unutmaym ki, O’nun huzuruna gétiiriileceksiniz.” (Enfal
8/24).

® Ornek olarak bakilabilir: “Anne babasin1 makamina ¢ikardi. Hepsi onun huzurunda yere kapandilar;
Ysuf dedi ki: ‘Babacigim! Iste daha 6nce gordiigiim riiyanin manasi buymus; rabbim onu gerceklestirdi.
Dogrusu Rabbim bana liitufta bulundu: beni zinadan ¢ikardi, sizi ¢dlden (¢ikarip buraya) getirdi listelik
seytan benimle kardesimin arasini bozduktan sonra! Siiphesiz Rabbim diledigine ¢ok lLitufkardir.
Kuskusuz O ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.” (Yusuf 12/100); “iman Edip diinya ve ahiret i¢in yararl
isler yapanlar, iglerinin izniyle i¢inde ebedi kalacaklar1 ve altindan Irmaklar akan cennetlere koyulacak
kilar ve orada selamla karsilayacaklardir.” (Mu’minun 23/14), “O (Allah) ki, yarattig1 her seyi giizel
yapmis ve ilk basta insan1 gamurdan yaratmustir.” (Secde 32/7); “(Oysa onlarin tek gergek kabul ettikleri)
bu Diinya hayati hakikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret yurduna gelince iste asil hayat
odur; keske bunu bilselerdi!”, 40/64; “Allah’in, iman Edip diinya ve ahireti faydali igler yapan kullarina
verdigi mijjde iste bu! ‘De ki: Sizden akrabalik sevgisinden bagka bir karsilik istemiyorum.” Kim ¢aba
harcayip bir iyiligi gerceklestirirse bu konuda ona daha biiyiik giizellikler bahsederiz. Siiphesiz Allah ¢ok
bagislayicidir ve iyiligi asla karsiliksiz birakmaz.” (Stira 42/23).

™ “Bugiin size iyi ve temiz nimetler helal kilmmustir...” (Maide 5/5); “iki apacik yolu (hayir ve ser)
vermedik mi?” (Beled 90/10).

2 «Gormityor musunuz ki, Allah yeryiiziindekileri ve O’nun emriyle denize akip giden gemileri sizin
hizmetinize verdi! Kendi izni olmadik¢a yerkiirenin iizerine diigmemesi i¢in gogi tutan da O’dur.

Siiphesiz Allah insanlara ¢ok sefkatli, cok merhametlidir.” (Hac 22/65).
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manasinda menfaat kelimesinin ¢ogulu ‘menafiu’ kelimesi”® ve nimet™ ile ifade

edilmistir.

Maslahat, kelime olarak Kuran’da gegmemesinde ragmen bu kelimenin anlam
alani icerisinde yer alan ve onu delaletini tamamen veya kismen yansitan ifadeler iyiligi
emretmeyi ve kotiiliikten sakindirmayi salik veren ayetlerde yer almaktadir. Miiminlerin
tanim1 yapilirken iyi ve faydali olanlar1 (etrafina) yaydiklari, kotii ve zararli olani
engellemeye calistiklar belirtilmistir.” Peygamber’in Ozelliklerinden olarak iyiligi ve

yararli olani emretmesi ve kotiiliigii yasaklamas: manasinda gegmektedir.”

3. MASLAHATIN KAVRAMININ ILK KULLANIMLARI

Modern donem arastirmalarinda dinin fikhi boyutu icerisinde maslahatin ilk

kullanimima Mutezili goriislerden etkilendigi kabul edilen Ebu Bekir el-Cassas’in

73 “Eti yenen biiyiik ve kiigiik bas hayvanlari da O yaratt. Onlarda sizin i¢in soguktan koruyucu seyler ve
bagka yararlar vardir, ayrica onlardan beslenirsiniz.” (Nahl 16/5).

™ «Allah’in, goklerde ve yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, niteletlerini gizli ve agik olarak
oniiniize bolca serdigini gérmez misiniz? Inananlardan dyleleri vardir ki bir bilgi, bir rehber ve aydinlatic
bir kitap olmadan Allah hakkinda tartismaya kalkigirlar” (Lokman 31/20).

™ Ornek ayetler su sekildedir: “Siz, Insanlar i¢in ortaya ¢ikarilmus en hayirh timmetseniz. Iyiligi
emredersiniz kotiililkten alikoyarsiniz ve Allah’a inanirsiniz. Ehli kitap da inanmis olsalard: elbette onlar
i¢in hayirli olurdu; iglerinden inananlar da var, fakat ¢ogu yoldan ¢ikmustir.” (Al-i imran 3/110);
“Giindiiziin iki tarafinda, gecenin de giindiize yakin saatlerinde namaz kilin. Siiphesiz ki iyilikler
kotilikleri yok eder. Iste bu, ogiit almak isteyenler icin bir hatirlatmadir.” A(l-i imran 3/114);
“miiminlerin erkekleri de kadinlar1 da birbirlerinin velileridir; iyiligi tesvik eder, kotiiliikkten alikoyarlar,
namazi kilarlar, zekati verirler, Allah ve Resulii’ne itaat ederler. Iste onlar1 Allah merhametiyle kus
atacaktir. Kuskusuz Allah mutlak gii¢c ve hikmet sahibidir.” (Tevbe 9/71).

® Kur’an’da A’raf suresinde gecen ayet su sekildedir: “Onlar, ellerindeki Tevrat’ta Incil’de yazili
bulduklar o el¢iye, iimmi peygambere uyarlar. Peygamber onlara iyiligi emreder ve onlar kotiiliikkten
meneder; yine onlara temiz seyleri helal, pis seyleri haram kilar. Agirliklarini kaldirir, etrafindaki
zincirleri ¢ézer. O peygambere inanan, onu koruyup destekleyen, ona yardim eden ve onunla birlikte

gonderilen nura uyanlar, iste bunlardir kurtulusa erenler.”, (A’raf 7/157).

34



eserlerinde rastlanmaktadir.”” Bu bakis agisinin benzer sekilde hicri V. asirda Mu’tezile
Usilcii Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044)’nin eser ve goriislerinde”® de yer aldigi
goriilmiistiir. Kavramin bu Mu’tezili alimin terminolojisinde “bir hiikkmiin akilla mi1

yoksa vahiyle mi bilinebilecegi” ana tartigmasi baglaminda kullanildig1 goriilmektedir.

Maslahat kavramimin Fikih usuliinde, ilk kez Malik b. Enes (6. 179/714)
tarafindan maslahat-1 miirsele olarak ele almmustir.”® Maliki fikhinin 6nemli ismi Satibi
(61.790/1388)’nin tanimlamasiyla dini ve diinyevi olam1 esdegerde kapsayan bir
muhteva kazanmustir.®® Hasili maslahat, klasik ve modern kullanimiyla hem dini hem
diinyevi olan1 insan yararini gozeten temel bir yaklagimi 6ne ¢ikarmis goriinmektedir.
Bu temelde tanimlanan makasid, hukuki yonii agir bassa da ahlaki ve dini igerige de

sahip olmustur.

Maslahat kavramina bir hiikiim ¢ikarma yontemi olarak bakmadigini belirtmis;
bu temelde kavrami ilahi buyruklarin nétr kaldig yani hiikiim beyan etmedigi alanlarda
iyi ve kotii deger yargilarni olusturma vesilesi olarak degerlendirmistir.®’ Ancak bu

tutumun Hiiseyin el-Basri’nin maslahat teorisinde aklin ¢ok daha giiclii bir sekilde

" Cassas, Fusil, 4:240-246; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6:51; Kadi Abdulcebbar, Serh 'u-Usiili’l-Hamse,
1:70, 84, 86, 90, 126, 191; Ebu’l-Huseyn el-Basri, Mutemed fi Usili’l-fikh, thk. Halil Meyyis, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiib-i’l-Islamiyye, 2005), 2:320; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14:377; Yunus Cengiz, “Kadi
Abdiilcebbar’da Bilgi sisteminde Akil-Algr Iliskisi|”, Mukaddime, 2:2, (2010), 1-21; Felicitas Opwis,
Maslaha, 12.
78 Basri, Ebu’l-Huseyn, Mutemed, 2:322; Hourani, George F., “Mu’tezili Etik Akilciligin Islami ve Islami
Olmayan Kokenleri”, cev. 1. Aslan, Sarkiyat Calismalarinda Islam Ahlak Metafizigi, (Istanbul: Endiiliis
Yay., 2020), 178; Macid Fahri, Islam Ahlik Teorileri, 56; Ali Bakkal, “imam Safii’de Nesh Anlayis1”,
Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1997, 3:118.
" Malik b. Enes, Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru’l Thyai’Tiirasi, 1406/1985);
Ebu’l-Hiisseyn Basrl, Muhammed b. Ali b. et-Tayyip, Mutemet fi’l-Usiil-i Fikh, thk. Muhammed
Hamidullah, (Dimask: 1970); Satibi, Muvafakat, 2:206.
80 Satibi, Muvafakat, 2:11.
81 Cessas, Fusil, 4:90-3; Felicitas, Maslaha, 31.
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merkezilestigi bir bakis agisina doniistiigii goriilmektedir. Zira akil temelli maslahat
anlayisinda insanlik durumu igerisinde ortaya cikan yeni durumlar aklin kavrayis

kapasitesi igerisinde ele almmalidir.*

Maslahat fikrini giliclendiren isimlerden biri olan Es’ari kelameci ve fakih
Bakaillani (6. 478.1013) ve kendisinden sonra gelen Ciiveyni (6. 478-1085) maslahati
kendi icerisinde zaruriyyai®®, hdciyya® ve tahsiniyya® olmak iizere ¢ alanda
incelemistir. Imam Gazzali (6. 505/1111), bu bakis agisin1 yenileyerek maslahat1 dinin
bes kiilli prensibi ekseninde incelemistir®® Buna gore ilahi buyruklar, bes
evrensel/tiimel/kiilll gereksinimi karsilamak tizere vazedilmistir. Bunlar: dini korumak,
akli korumak, mali korumak, nesli korumak ve cani korumak.®” Gazzali, boylelikle
dinin/nlibiivvetin/seriatin temelde insan yararim1 gozeten bir temel {izerine kurulu
oldugunu savunmakta ve maslahati delil niteligi agisindan seriatin maksatlarinin

korunmasi seklinde ilahi buyruk otoritesine baglamaktadir.

[lahi buyruk teorisine bakan yaniyla maslahat kavrami, keldm problematiginde
Ozellikle uluhiyet diislincesinin tesekkiilii siirecinde Mu’tezilenin aslah olarak bilinen

teorisine temel saglamistir. Bu bakis acisinda maslahat, bir yaniyla Allah’1n en iyi olani

82 Hiiseyin el-Basri, Mutemed, 2:343.
8 Zorunlu ve vazgegilmez olarak goriilen hususlar anlaminda kullamImaktadr.
8 Ihtiyag ve gereksinim olarak goriilen hususlar anlaminda kullanilmaktadr.
8 Giizellestirmeye ve iyilestirmeye olarak goriilen hususlar anlaminda kullanilmaktadir.
8 ibn Fiirek, Miicerredii Makalati 's-Seyh Ebi Hasan el-Esari, Din Felsefesi A¢isindan Es’arl Gelenek,
(istanbul: iz Yay., 2019), 150; Gazzali, Muhammed b. Muhammed, SifduI-galil fi beyani’s-Sebeh ve’l-
Muhil mesaliki +-Talil, (Bagdat 1970), 168; Ciiveyni, Burhan, 2:923-927; imam Gazzali, Mustasfa, 1:333;
Razi, Fahreddin, Muhassal -Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe-, (¢ev. E. Altas), 284; Satibi, Ebu Ishak
Ibrahim b. Musa, Muvafikat, (Misir 1975), 2:307; Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 148; Ayman
Shihadeh, Fahreddin er-Rdzi’nin Gayeci Ahlak Anlayisi, ¢ev. Cinar-K. Senel, (Ankara: ilem Kitaplig,
2016), 6.
8 Gazzali, Sifiu 'I-galil, 168.
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yaratmasi, diger yaniyla ise her tiirlii kotiiliikten tenzih edilmesi olarak iki yonlii bir

delalet niteligi kazanmustir.

Maslahat kavraminin Islam fikih ve kelam diisiincesi icerisinde yer ve
islevselligini inceledigimizde bu kavramin hem teorik hem de pratik boyutlariyla dini
hiikiimlerin uygulanisina merkezi bir katki sagladigini gérmekteyiz Maliki ve Hanefi
geleneklerinde Maslahat degisen sosyal kosullar ve yeni olusan durumlar karsisinda
hukuki ve ahlaki ¢bziimler iiretme araci olarak one ¢ikmustir. Ozellikle Maliki
diistincede maslahata miirsele ve Hanefi diisiincede istihsan yontemleri sabit vahiy
kaynaklarinin diginda kalan ve icma ya da kiyas ile ¢oziimlemeyen meselelere
pragmatik ve esnek yaklasimlar sunmustur bu yaklagimlar dinamik dogasini ve
toplumun degisen ihtiyaglarina gore cevap verme kabiliyetini pekistirirken: Safii
ekoliiniin kiyas ve istthap gibi yontemlere basvurmasina ragmen, istihsani elestirmesi,
metodolojik cesitliligi ve yorum farkliliklarin1 ortaya koymustur. Aktarilan kisim
Maslahat kavraminin yaygin kullanimi konusunda bir girig niteligindedir. Caligsmanin
ilerleyen bolimlerinde maslahatin keldmi yonii, husun ve kubuh temelinde genis bir
perspektiften alinarak ilahi yaratmanin devami olarak niibiivvet ve teklif, hiikiimlerin
ahlaki yapist gibi tematik konulart igererek daha da derinlemesine incelenmesi
hedeflenmektedir. Kelam literatiiriinde yer aldig1 sekliyle fiilleri Ilahi fiiller ve insani

fiiller olarak fayda ve zarar temelinde degerlendirilecektir.
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4. MASLAHAT iLE IiLISKiLi KAVRAMLAR

4.1. Maslahat — Maksat Iliskisi

Maslahatin kavramsal yapisini olusturan tanimlayici ve kusatici ifadelerden biri
de “makasid’dir. Maslahat diisiincesi, kelami ve fikhi sdylemlerin tesekkiil kosullar
igcerisinde eksen degeri kazanmis; sOylemlerin yapisi igerisinde kismen veya tamamen
farkhlasmlstlr.88 Maslahat diisiincesi giliniimiize geldiginde daha ¢ok makasid
baglaminda tartisilmasi dikkat ¢ekmektedir. Dikkat ¢eken husus ise Gazzali’den sonra
maslahat kavrami metodolojik olarak ustl-i fikihta kullanilmaya devam etmis, kavram
adeta maslahat ve makasid kavramlar1 benzer anlamli olarak kullanilmaya baglamstir.
Burada goriildiigii iizere erken donemde daha genis anlamda kullanilan kavramin
kullanim1 kutsal metnin 6tesine gecen durumlar i¢in yeni hiikiim koyma hususunda

merkezi bir 6neme sahip olmaya baslamis ve giderek artmustir.

Kelime olarak bakildiginda makasid, Tirk¢e’de yaygin sekilde kullanilan
‘maksat’ kelimesinin (;oguludur.89 Kavram olarak Allah’in kiinat1 bir gaye ve maksat
icin en giizel bir sekilde yarattigi diisiincesini nitelemektedir. Gazzall acisindan
hareketle ontolojik olay ve olgulari, kavramsal anlam alanmi igerisinde etrafinda
aciklamaktadir. O, kavrama onun ser’i hiikiimler alanina hiikiim olusturma metodu
olarak dahil edilip edilemeyecegine genis yer ayirmistir. Maliki fikih geleneginde ilahi

iradenin ve baglayicilik doguran emir ve yasaklarmin kuramsal kavranigini ve

8 Detayli bilgi igin bkz; Karafi, Muhtasdru Tenkihi’l-Fusul fi’l-Usil, 199; Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Havlani, 427; Amidi, [hkam, 3:253; Felicitas, Maslaha, 335-55; Yaran, “Karafi’den
Satibi’ye Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2013), 16:5-30.
8 Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi, Mevkifi'l-Akil, (Kahire: 1401/1981), 1:439; Yaren, Rahmi,
“Ciiveyni Oncesi Makasid/Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2014),
28- 35; Omer Yilmaz, “Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikis1 ve ilk Kaynaklar1”, (Marmara Universitesi,
Doktora Tezi).
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temellendirilisini niteleyen kavram, bir seyi yaparken belirli bir gaye ve hedefe sahip
olmak anlamma gelmektedir. Bu yamiyla kavram®, dini pratigini diizenleyen fikih
diistincesinde vahiy tarafindan diizenlenen ve hiikiim bildiren ilahl buyruklarin makul
ve mesru dayanaklarini, gerekcelerini, hikmetlerini ve illetlerini tespit etme imkanini
nitelemektedir. Fikih terminolojisinde durum makdsidu ’s-seri’a kavramsallagtirmasiyla
On plana ¢ikmistir. Maslahat kavraminin anlam ve delalet alanin1 kusatan bu kavram, bir
yandan niibiivvetin gayesini diger yandan ise ilahi buyruklarin spesifik dayanaklarini

aciklama amacini ortaya koymaktadir.

Maslahat hicri V./miladi XI. ylizyilda fikih us@liiniin temel amaglar1 anlaminda
‘makasidu’s-seri’a’ anlaminda kullanilmistir. Bu yoniiyle kavram klasik degeri ve
Kur’an’in ruhuna uygunlugu temelinde fikih disiincesinin gelisimine ve degismesine
isaret eden bir boyut kazanmistir. Zira maslahat, bu yaniyla, degisen ve doniisen
insanlik durumunu ve sorunlarint ¢6zmek imkan ve sahasi ortaya koymaktadir. Boylece
nass’a acik bir atif yapilmadan yeni bir hiikim verme imkani ve mesruiyeti
saglamlagmis olmaktadir. Maslahat temelinde ne kadar ser’1 bir degisiklik yapabilecegi
hususu elbette hiikiim koyacak kuramsal ve pratik kavrayisa bagli bir durumdur.
Tarihsel durum ve maslahata duyulan gereksinim nedeniyle bu kavram 19. yy ile

birlikte her yerde ifade edilen bir deger kazanmustir.

4.2. Maslahat — istihlah, istidlal ve istihsan iliskisi

Ser’i hiikiimler, insanin maddi ve manevi yasantisini ilgilendirmesi sebebiyle
diinyevi ve uhrevi mutlulugu igeren maslahatlara sahiptir. Ser’i hiikiimlerin genel hatlar
itibariyle insanlarin maslahatlarini i¢inde barindirdigina inamimaktadir.®* Bu nedenle

insanogluna fayda saglayan ferdi ve ictimai biitiin fiiller ya emredilmis ya da tavsiye

% Karafi, Serh-u Tenkihi’l- Fusul, 427.
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edilmistir. Zarar verici nitelikte olan hususlar ise yasaklanmistir.®®> Bu metodolojik
tutumun, hakkinda hiikiim bulunmayan meselelerde ¢o6ziim gelistirme imkani
sagladigina dikkati cekmektedir.® Sartlar, pratikte, Istihsan metodolojisinin ihtiyac ve
zorunluluk gibi nedenlerden dolayr daha genis bir yelpazede ele alinmasini
gerektirmistir. Bu bakimdan istihsan olay, olgu ve durumu adil sekilde ¢oziimleme
amacina, istislah ise daha ziyade kamu yararin1 saglamak amaciyla en iyi ¢6ziimii elde

etme hedefine yonelik olmustur.**

Maslahat, fikih alaninda o6zellikle nass ve icma bulunmayan konularda
basvurulan bir metot olarak karsimiza ¢ikar. Bu baglamda Maslahat yeni durum olay ve
olgular hakkinda hiikiim verme imkéani sunar. Hanefi geleneginde, istihsan® ad1 altinda
bir yontem olarak yer bulurken; Maliki fukaha nezdinde ise insanlarin yararini1 gézetme
anlaminda maslahat-1 miirsele kavrami ile 6nemli bir yer edinmistir. Bu kavram, hicri
IV. yiizyila kadar Maliki fikih geleneginde stislah terimi araciligiyla bir hiikiim ¢ikarma
metodu olarak kullanilmistir.*® fstihsan, istislah ve re’y metodolojisine dayanarak
verilen hiikiimler aslinda maslahat ilkesi ekseninde verildigi soylenebilir. Bu iligkiyi
daha yakindan gérmek icin maslahat ve istislahtan, istidlal ve istihsan arasindaki anlam

iliskisinin incelenmesinde yarar vardir. Istihsan, bir konuda icma ve kiyas gibi kuvvetli

%2 Nahl 16/90.
% Esari, el-Luma’, 47, Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, 159; Siikrii Ozen, “Hicri II. Yiizyilda istihsan ve
Maslahat Kavramlar1”, 35.
9 Amidi, el-Ihkéam, 3:285; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfu’l-Esrar, 1:271; Noel J. Coulson, Islam Hukuk
Biliminde Inhtilaf ve Gerilimler, ¢ev. F. Koca, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016), 17, 34.
% Kaffal Sasi, Mehasinu’s-Seria fi furiii’Safiiyye, 40; Yaren, “Ciiveyni Oncesi Makésid/Maslahat
Séylemi”, 35; daha fazla bilgi icin bkz. Omer Yilmaz, “Makasid Diisiincesinin Ortaya Cikis1 ve Ilk
Kaynaklar1”, (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ilahiyat Anabilim Dal1, Doktora Tezi
2010).
% jzzeddin ibn Abdiisselam, Islami Hiikiimlerin Esas ve Hiikiimleri, ev. Siileyman Kaya -Soner Duman,
(istanbul: iz Yay., 2006), 31; Ayrintili bilgi i¢in bk. Gazzali, Sifdu I-Galil, 160; Fahreddin er-Razi, el-
Mahsul, 1992/1412, 5: 160; el- Karafi: Envaru'l- Buruk Fi Envai'l- Furuk, 1998, 2:61-69.
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delillerden vazgecgerek, hukukun amacina daha uygun goriilen diger bir goriise yonelme
olarak tanimlanabilir. Maturidi bakis agisina gore istihsan, “kisinin, iki ihtimalli bir
durum ile karsilastiginda kiyastan vazgegerek zihinde agir basan olasiliga gore hiikiim
vermesi ya da hakkinda hiikiim bulunmayan bir meselede olasiliklar igerisinde en iyi

olani tercih etmesi” olarak tanlmlanmlstlr.97

Erken donemde Hz. Omer, her ne kadar maslahat kavramini terimsel bir anlamda
kullanmasa da verdigi kararlarda bu anlayisa dayali bir akil yiirlitme ve karar verme
pratigi sergilemistir. Hanefi geleneginin énemli isimlerinden imam Ebu Yusuf (5. 182-
798), tarafindan daha sistematik hale getirilmis™; iyiligi gozetme ve genel faydayi
saglama odakli bir metodolojiyle maslahat anlayisina énemli bir yer kazandirmistir.*®
istidlal ve istihsan kavramlar1 kisisel goriis ve akil yiiritme ydntemi tiizerinde
olmamasina ragmen, bu terimler genellikle maslahati temeli alarak verilen hiikiimlerin
keyfilige dayanmayan, ilahi emirlerle ve hukukun genel prensipleri ile g¢elismeyen
objektif kararlar vermeyi amaglamaktadir. Bununla birlikte Imam Safii, istiksan
metodolojisini, “delilsiz hiikiim vermek” seklinde elestirmistir.*%° Elestiriye konu olan
yontemin temelinde, goriiniiste ¢eliskili hiikiimler arasinda maslahati gozeterek se¢im

101 x: A n . " o . .
amaci Yyatar. % Bu gelenegin kelami g¢evresinin en 6nemli isimlerinden olan Imam

" Emrullah Dumlu, “Hafi Kuyas Istihsan1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2/2, (2002), 899-
926; Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 23:341.

% Ebu Yusuf, KitdbuI-Harac, (Kabhire, 1977), 1:194; Cessas, Fusiil, 2:62;

% Opwis, Felicitas, Maslaha and The Purpose of Law-Islamic Discourse on Legal Change from the
4th/110th to 8th/14th Century, (Boston: Brill, 2010), 12.

100 safif, er 'Risdle, (Kahire: 1979), 504; Ciiveyni, Kitabu’l-Irsad, 159; Ibn Ebi Serif, Kemaleddin, el-
Miisamere, (Bulak 1317), 160.

101 Ebw’l Hasan el-Es’ari, Kitabu I-Liima’, (Beyrut: Kiitiibii [lmiyye, 2012), 19; a.mlf., el-Ibane, (Beyrut:
Defais Yay., 2010, 109; Ciiveyni, el-Akidetu n-Nizamiyye fi 'I-Erkani’I-Islamiyye, thk. Muhammed Zahid
el-Kevseri), (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye, 1992), 43; Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l Kelam, gev.
Yusuf Arikan, (Istanbul: Arikan Yay., 2019), 91; Ciiveyni, Luma u Edille, ¢ev. Murat Serdar, (Kayseri:
Kimlik yay. 2017), 54; Watt, Montgomery, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem Ruhi Figlal,
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Maturidi, maslahatin ve makasidin sinirlarini daha ileriye tasiyarak ilahi bir hitkmiin
ictihat yoluyla askiya alabilecegi goriisiinii eklemistir. Dolayisiyla, Hz. Omer
doneminde Kur’an ve silinnete dayanarak yapilan bir¢cok diizenleme de maslahat ve
makasid anlayisina uygun olarak ‘muellefe-i kuliib’ konusundaki yaklagimiyla

gerekcelendirmistir. *%2

Es’ari diisiince geleneginde onemli katkilarda bulunan Ciiveyni, istihsani, ‘iki
kiyas arasinda en uygun olani tercih etmek’'® seklinde tammlamis ve bu yontemi, aklt
temelli olmasi ve vahiyden bagimsiz olmasi sebebiyle mesru delil olarak kabul
etmemistir. [stihsan kullanimi hususunda akil temelli yorumlarin yapilmas: nedeniyle,
ortaya cikan hiikiimlerin ser’l olmaktan ziyade indi, yani kisisel keyfiyet tasidigi iddia
edilmis, mesru delil/yontemler arasinda kabul edilmemistir. Bu konuda olduk¢a 6nemli
bir 6rnek olarak Ciiveyni’'nin 6grencisi Gazzali, kavrami ve metodolojik ac¢ilimin

“insan akliyla iyi olan1 bulmasr™*®*

olarak degerlendirirken; bu hiikiimlerin zanna dayali
olmasi ve vahiyden bagimsizlig1 sebebiyle ser’i delillere dayanmadigi gerekgesiyle bu

yaklasima karst ¢ikmustir.'®® Gazzali istishan’in i¢ anlami bulundugunu; bunlardan

(Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 305; Osman Aydinl, Akilci Din Séylemi (Farkli
Yénleriyle Mu tezile Ekolii), (Ankara: Hitit kitap Yay., 2010), 353; Siikrii Ozen, “Hicri II. Yiizyilda
Istihsan ve Maslahat Kavramlari, 56.
192 Maturidi, Te vildtu'l Kur’an, thk. Ertugrul Boynukalin, (Istanbul: Mizan Yay. 2006), 6:392; Cessas, el-
Fusil fi’l Usil, 1:198; Kur’an’da 6/60. ayette zekat verilecek kimseler su sekilde sayilmaktadir; “Zekatlar
sadece fakirlere, yoksullara, zekatlarin toplanmasinda gorevde olan kisilere, kalpleri iman 1sindirilacak
olanlara, kdlelere, borglulara, Allah yolunda cihat edenlere ve zorda kalmigslara verilir. Allah’im bu
konudaki kesin emri ve taksimi bdyledir Allah her seyi hakkiyla bilen ve her isi ve hikmeti saglam
olandir”; buradaki ayette ‘muellefe-i kuliib’ diye gegen tabir ile kalpleri imana 1sindirilacak olan kisiler
olarak belirtilmektedir; ayrica bk. Al-i Imran 3/103, Enfal 8/63; Buhari, “Menakib”, 25, “Megazi”, 61;
Miislim, “Zekat”, 142-160; Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, (Haydarabad: 1344).
198 Ciiveyni, el-Burhdn fi Usiil-i Fikh, hk. Abdiilazim Dib, Devha (1399), 2:1113-4; Ozen, “Hicri 1L
Yiizyilda Istihsan ve Maslahat Kavramlar1”, 48.
194 Gazzali, Mustasfa, 1:274.
195 Gazzali, Mustasfa., 21274; Izzeddin ibn Abdusselam, el-Kavdidu'I-Kiibra, 1:50-9.
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ilkine gore miictehidin “bir seyi akliyla giizel bulmasi” olarak tanimlayarak bunun
Kitap, siinnet, icma seviyesinde bir yargi olarak kabul edilmesine kars1 ¢ikarak, heva ve
sahsi arzuya gore verilen bir karar olarak degerlendirmistir. Ancak alim kisinin ictihad
edebilecegini belirterek seri delillere bagvurmadan ancak vehmetme oldugundan
altindan bir fayda ¢ikmayacagini ve sonuca varilmasinin miimkiin olmadigim belirtir.'*
Ikinci tanimma gére “ictihad miigtehidin zihninde olusup agik¢a ifade edemedigi delil”
olarak ifade etmistir."” Fakat 4limin ydnelmesine bile direk bir delille desteklenmedigi

108

icin hayal hiikkmiinde oldugunu belirtir. ™ Istihsanmn iigiincii bir anlami Kuran ve

siinnetten bir delil'® gostererek kiyas yapmay1 kastetmistir.

Gazzali’nin istihsan konusunda Safi’nin “Istihsan yapan kendiliginden hiikiim
koymus olur” sozlinlii aktararak, bu yontemin sinirlarini elestirel bir sekilde
degerlendirmistir. Gazzali bu baglamda Maslahat meselesini istislah bashig1 altinda ele
almis ve maslahatin mesruiyetini ser’i delillere dayanma kosuluna baglamistir. Ona gore
Maslahat ser’l delillerle desteklendiginde mesru kabul edilmelidir; ancak bu
dayanaklardan yoksun oldugunda kesin bir sekilde reddedilmelidir. Muglaklik i¢eren
durumlarda ise kiyas yonteminin kullanilmasi gerektigini belirtmistir. Gazzali kiyasin

denklik esasmna dayandigini ve kisisel yontemlerin oniline gegerek objektif bir cergeve

196 Gazzali, Kur’an’da Sozii dinleyip en gdzeline uyanlar var ya iste onlar Allah’in hidayete erdirdigi
kimselerdir. Iste onlar akil sahiplerinin ta kendileridir.” (Ziimer 39/18) ayetini delillere uyma olarak
yorumlamistir. Ummetin bir seyin degeri konusunda icma etmesinin delil yoluyla ve gerekgceli olabilecegi
goriisiinii benimsemistir.
Y7 Gazzali, el-Mustasfd, 1:327-8.
198 Gazzali, Ebt Hanife’nin istihsam kendi diisiincesini karsilastirip, Onun goriisiiniin herkes tarafindan
kabul edilen bir goriis olmadigini, sadece kisinin kendi goriisii ve kanisi oldugunu ifade eder. Bk. Gazzalj,
el-Mustasfd, 1:330.
199 Gazzali, bu konuda Ebd’l-Hasan el-Kerhi (6. 200/815) nin goriigiine yer vermis ve onaylamistir. Bk.
Gazzali, el-Mustasfa, 1:331.
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sundugunu vurgulamis, bdylece maslahat diisiincesine daha sinirli ve kontrolli bir

paradigmadan degerlendirdigini ifade edilmistir."*

Alan aragtirmacilarindan Opwis, klasik donemde maslahat anlayiginin tarihi
seriivenini ele alan hacimli eseriyle taninmaktadir. Kitabinda yerinde bir tespitle
maslahat anlayisinin hicri II. ve III. yy’larda normatif bir karakter sergiledigini ve daha
¢ok sosyal anlamda iyi anlayisina dayandigini belirtmektedir. O, teknik bir terim olan
Istihlah teriminin ilk defa Harezmi tarafindan IV. yy’da kullanilmaya baslandigini ifade
etmekte ve bu haliyle istislah teriminin Maliki fikih geleneginin bir pargast oldugunu

ileri siirmektedir,'!*

Kavramin Hanefi fikhinin 6nemli ismi Ebu Bekir el-Cessas (0.
370/980) tarafindan kullanilmig olsa da s6z konusu kullanimin belirsiz ve kavramsal
derinlikten uzak oldugunu tespit etmektedir.*? Es’ari kelam ve fikih geleneginin énemli
ismi Gazzali, maslahat kavramini hak ettigi kavramsal yap1 igerisinde tanimlamistir. O,
maslahatin imkan ve siirlarini tespit etmeyi hedefleyen degiskenleri agisindan tahlil
etmektedir. Gazzali, Maslahat’1 uluhiyer'*® alanma bakan yaniyla Allah’m amac1 ve ilahi
buyruklarin temeli anlaminda makasid kelimesiyle iliskilendirerek kullanmaktadir. Bu
yaklasimiyla Gazzali, maslahat kavramiyla “seriatin maksatlarinin korunmasi”

temelinde insanin iyiligi i¢in bes kiilli prensibe (el-kiilliyyatu’l-hamse) yer vermistir. 1

M0 Gazzali, el-Mustasfd, 1:332-33; Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam

Ansiklopedisi, 23:339; Opwis, “New Trends in Islamic Legal Theory: Maqasid al-SharT’a as a New
Source of Law”, 124.
" imam Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Siiytti, el-Esbih ve’'n-Nezdir, (thk. Muhammed el-
Mu’ttasimbillah el-Bagdadi), (Beyrut 1997), 257; Opwis, Felicitas, Maslaha, 9.
Y2 Cessas, Fusil, 93; Satibi, Ebu ishak ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati, Muvafakdt-Islami
Ilimler Metodolojisi-, (cev. M. Erdogan), Istanbul 1990, 2:307. Felicitas, Maslaha, 31
3 Esari, el-Luma’, 47, Ciiveyni, Kitabu I-Irsad, 159; Kad1 Abdiilcebbér, Mugni, 6:18.
Y Gazzali, Mustasfa, 2:281.
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Bahsi gecen bes unsur siniflamasindan bazi kavramlarda®® degisiklikler olsa da
cogunlukla muhafaza edilmistir.’® ibn Asur modern doénemde maslahati Islam
meselelerini ¢oziimiinde kullanarak kendisi farkli kavramlar da katarak yorum
getirmistir. Cagdas alimlerden ibn Asur, hiikiim ¢ikarirken maslahatin hiikmiin konma
gerekcesini  belirlemek yerine genellikle benzerliklere dayanarak yapilan kiyasa
bagvurulmasini elestirmektedir. ibn Asur'a gore, birgok fakih, Allah’in ifade ettigi
anlami gosteren dogrudan bir ifadeden baska bir ozellige gecis yapan tiimdengelime
dayali bir kiyas yerine, Islam hukukunun evrensel amagclarini ortaya cikarmak igin
timevarimsal bir akil yiiriitme siirecini benimsemelidir. Boylece fakihler, Peygamber
zamaninda ele alinmayan meselelere hukuki ¢éziimler bulurken, bu tiir ¢oziimleri
maslahata dayandirarak onlarin Islami hukuk kurallar1 oldugundan emin olabilirler. Ibn
Asur, kiyas anlayisini daha genis Olcekteki ilahi muradi da igerecek sekilde
genisletilmesi gerektigini savunur. Diger yandan, bazi alimler kiyas1 maslahat altinda

toplayarak ters bir yonde hareket ettigi dikkate degerdir.**’

Opwis, modern donemde maslahatin gelisimi lizerine derinlemesine analizler
yaptig1 makalesiyle de dikkat ¢eker. Bu ¢alismasinda, ¢agdas Miisliiman alimlerin
maslahat hakkindaki goriislerine yer verirken, 6nemli tespitlerde bulunur. Opwis’e gore,
giiniimiizde bir¢ok Islam alimi, maslahat konusundaki yorumlarmi klasik dénemdeki
alimlerden, ozellikle Gazzali ve Satibi'nin kavramlarina dayandirsa da, bu kavrami

kendi diinya goriislerine gore yeniden sekillendirmistir. Bu modern alimler, maslahati

115 Burada etik ve estetik vurgusu olan tahsiniyat ifadesi yerine tamamlayici ve ikincil anlamina gelen
‘tetimme’ ifadesi gegmektedir; izzeddin Ibn Abdusselam, el-Kavdidu I-Kiibra, 1:50-9; Yaran, “Karafi’den
Satibi’ye Makasid/Maslahat Soylemi”, 8.

18 Opwis, “New Trends in Islamic Legal Theory: Maqasid al-SharT’a as a New Source of Law”, 126.

" ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi: Gaye Problemleri, 77-85.
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uyarlama bi¢imleriyle klasik alimlerden ayrilmakta ve bes kiilli esasin Allah’in
maksatlar1 olarak sinirlandirict bir yapida oldugunu vurgulamaktadir. Opwis, bu
noktada birgok Islam hukukgusunun "geleneksel usul-u fikth" anlayismin, modern
hukuki sorunlara ¢6ziim bulmada yetersiz kaldigini diistindiigiinii belirtir. Bu sebeple,
Islam hukukunun maksatlarina, yani "makasidu's-seri‘a"ya ve maslahata odaklanan yeni
yaklagimlar gelistirdiklerini ifade eder. Bazi iilkelerde bu yaklasimlar, "devlet
ideolojisi" haline gelmis; bdylece Islam hukukunun maksatlar1 artik sadece hiikiim
cikarma silirecinde degil, toplumsal politika ve ideolojinin temel ilkeleri olarak
benimsenmistir. Opwis’in gozlemlerine gore, bu uygulamalarla birlikte, Allah’in
insanoglu i¢in koydugu hedeflerin sorumlulugu, politikalar1 uygulayan ve yasalari
¢ikaran devlet kurumlarina yiiklenmistir. Baska bir deyisle, Islam hukukunun amaglar1
bazi iilkelerde sadece hukuki kaynaklar olmaktan ¢ikmis, devlet tarafindan benimsenen

toplumsal politika ve ideolojiye doniismiistiir.**®

Gorildigi lzere, istislah, istidlal ve istihsan kavramlarimin kullanilmasi1 ve
deger affedilmesi, mezhepler arasinda onemli farkliliklar gostermektedir. Nitekim, Safii
diisiincesi, zaman ve mekanin degismesine bagli olarak hiikiimlerin degisebilecegi
fikrimin, Islam’in evrenselligi ilkesiyle ¢elistigini ve beseri hiikiimlerle bulanikliga yol

acabilecegine savunmaktadir,**°

Bu perspekliften hareketle, Gazzali’nin maslahat
kavramini ele alis1, akil ile insanin ‘yarari elde etmesi ve zararli olan1 defetmesi’ fikrinin
vahyi koruma amaci tasimast nedeniyle makasid anlayigiyla biitiinlesmistir. Bu
yaklasim, ilahi iradenin, ilimin ve hikmetin mutlakligini koruma gerekliligi ile

temellendirilmis; dolayisiyla istihsan yontemi, sadece kiyasin uygulanabilirligini

giiclendirmek amaciyla siirli bir arag¢ olarak kullanilmistir. Boylelikle, Hanefl diisiince

18 Opwis, “New Trends in Islamic Legal Theory: Maqgésid al-Shari’a as a New Source of Law”, 28-31.
19 Safii, er 'Risale, 504; ibn. Kayyim el-Cevziyye, Mifitdhu Daris-Saade, (Kahire: 1323), 2:15.
46



cercevesindeki maslahatin esnek ve pratik yapiya sahip oldugu goriiliirken, Es’ari ekolii
bu kavrami daha sinirl ilahi iradeye bagl bir ¢ercevede el ele almistir. Bu durum iki
ekol arasindaki masat anlayisinin yapisal farkliliklarini acik bir sekilde ortaya

koymaktadir.

4.3. Maslahat — illet iliskisi

Maslahat meselesi fikih literatiirtinde genel itibariyle i//et bahsi i¢inde delil olma
Ozelligi agisindan incelenmistir.120 Maslahati; “seriat’in temel amaclarini esas alarak
mevcut ser’i hiikiimleri yeni durumu dikkate alarak korumak™ olarak kabul edenler
oldugu gibi, “illetin tespitinin imkansiz oldugu durumlarda maslahati uygun illet” olarak
degerlendirenler de olmustur.*** Burada iki farkh yontemden bahsedilebilir: ilki
maksadin esas alinmasi*? ikincisi ise kiyas, ta’lil ve lafizlarin yommlanmaSL123 Fikih

ustl-i literatiiriinde itibar edilen maslahat, mahiyeti itibariyle makul olmasi, makbul

120 Gazzali, Sifau’l-Galil, 160; Fahreddin er-Razi, el-Mahsul, 5: 160; el- Karafi, el- Furuk: Envaru'l-
Buruk Fi Envai'l- Furuk, 1998, 2:61; Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-Hiikkam Serhu Mecelleti'l-Ahkdm,
1?41; ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 29, 86.

12! Taceddin Subki, el-Esbih ve n-Nezair, (thk. Ebi Ubeyde Meshur b. Hasan), Daru ibn Affan, 2:61-3;
el-Cabiri, “Cagdas Diinyada ‘Seriat’in Tatbiki’ Problemi -Islam Hukuk Felsefesinde Metodolojik Yeniden
Yapilanmanin Zorunlulugu-”, 36.

122 By yontemde bir hiikiim ele alinarak hiikmii koyanim yani Allah’in bugiinkii getirmek igin olabilecek
sebep ve niyetleri yani ileti almaya g¢alisir. Bu illetin ortaya ¢ikarilmasi hiikkmiin nedeninin ortaya
¢ikarilmasi anlamina gelir benzeri durumlarda buna gore yorumlanir. Basit ve pratik olan bu yonteme
genellikle ickinin haram kilinmasi 6rnegi verilir buradaki sarhos ediciligi bir sey yok igilen seye kiyas
edilebilir goriildiigii tizere bunun kullanilmasit kolay ve faydali olmus olur, ama buradaki tiiri iyi
belirlemek gerekir hitkmiin kapsadigi alanin disina ¢ikmamak igin zorlama bir hale gelmesi soz
konusudur; Taceddin Subki, e/-Esbdh ve 'n-Nezdir, 30-63.

12 By yontemde Allah’in higbir seye ihtiyaci olmadigi diisiiniiliir baglangi¢ olarak bu durumda insanlarin
maslahat1 géze aldig1 esas alindig1 icin bu hitkmiin anlasilmasi esas prensip olmaktadir Maslahat en temel
ilke olarak belirlenmis ve uygulamasi ¢ok genis bir alana yayilarak igtihat her tiirli durumda
uygulanabilir hale gelmistir. Cabiri bu yontem kullanilmasini siirekli degisen diinyada Seriat’in
uygulanmasi i¢in zorunlu olarak gérmektedir; el-Cabiri, Muhammed Abid, “Cagdas Diinyada ‘Seriat’in

Tatbiki’ Problemi -islam Hukuk Felsefesinde Metodolojik Yeniden Yapilanmanin Zorunlulugu-", 36-40.
47



goriilen nitelikte fayda ya da zarar niteliginde olmas1 ve ibadetler disinda bir meseleyle
ilgili olmasi kosullar etrafinda ele almmustir.*** Ibadetler feabbudi kategoride yer aldig
icin onlardan salt akil yoluyla hikmetleri ve fayda boyutlari tam olarak idrak edilemez.
Daha agik bir ifade ile, teabbudi hiikiimler, i¢cinde maslahat tasimakla birlikte,
maslahatinin keyfiyeti tam olarak bilinemez. Bu kategoride ele alinan hususlar kiyas

kapsaminin disinda tutulmustur.*®

Maslahatin baglayiciligi baglaminda temel alinan iller kavrami, ‘“hiikmiin
olugmasint gerekli kilan mana ve gerekce” olarak tanimlamistir. Bu kavram; hiikmiin
konulmasina uygun bir durum, amaglanan gaye yani menfaat ve bu ikisi arasindaki
mantiki iliski “miinasebet” olmak iizere ii¢ farkli baglamda incelenmistir.**® Goriildugii
tizere, maslahat ve hikmet kavramlartyla bir benzerlik gosteren illet kavrami, fikih usal-i
alaninda hiikmii gerektiren bir unsur olarak ele alinmis ve boylece keyfi kullanimlarin

oniine gegilmistir.*?’

Fahreddin er-Razi’ye bakildiginda o, illet kavramini sadece maslahatin bir yonii
olarak degerlendirrnis,tir.128 Buna gore yarar saglayan sey anlaminda ele alindiginda
maslahat, ayn1 zamanda bir illet niteligine sahip demektir. Bu durum, maslahatin
objektif olmasii da gerektirir.'?® Razi, daha ileri bir adimla maslahatin duruma ve
sartlara gore degisebilir olmasi1 dolayisiyla mutlak olmayacagini savunmustur. Dayanagi
bakimindan ise maslahat, Razi’ye gore, Safil bakis ac¢isinin kurucu ilkesi kiyas ile

dogrudan iligkili olup yarar saglama (fahsil) ve zarari engelleme (ibka) nitelikleri

124 Karafi, Furik, 2:107; Saban, Zekiyyiiddin, Islam Hukuk flminin Esaslari, 172.
125 Amidi, el-Ihkam, 3:285; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfi 'I-Esrdr, 1:271.
126 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 148.
27 {brahim Kafi Dénmez, “illet”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 12:118.
128 er-Razi, Fahreddin, Muhassal -Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe-, 284.
129 o1-RAZ, el-Muhassal, 5:290-1.
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130

tizerine kuruludur.™ O, bunu bagimsiz bir hiikiim koyma araci olarak gérmemis, onu

sadece hikmet, illet ve miinasebet temelinde bir sebep olarak degerlendirmistir. ™"

Bu baglamda Mutezili ustlcii Ebu’l Hiiseyin el-Basrl maslahat1 “illet, emare,
sart, sebeb” baglaminda incelemis ve onu ulasilan gaye olarak tanimlamistir.*** Ona
gore maslahat illetle alakali olup akil yoluyla bilinebilir. Fikih ustliinde Hanefi
yaklagimla biiyiik dlglide ortiisen bu bakis agis1 ‘illet” kavramina dayanan bir maslahat
anlayisina temel saglamistir.’® Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, eserinde illet temelli maslahat
anlayisint kelimenin ¢ogul formunda “mesalih” olarak ortaya koymustur. O, bazi
ayetlerin maslahatlarin1 anlayamasak da her bir ayetin bir maslahat tasidigini
savunmustur.”* O benzer bir sekilde nesh meselesini de maslahat ile iliskilendirerek ele
almistir. Ona gore nesih, bir zamanda maslahat igeren bir hiikmiin bagka bir zamanda bu
niteligini kaybederek maslahat degerini koruyacak sekilde yeni bir hiikiim
kazanmasidir.’® Bu bakimdan maslahata karar verebilmek igin konuyla ilgili ayet
aramaya gerek olmadigini savunmus; ayetlerin genel amaglarin1 gozeterek maslahatin
korunabilecegini ve yeni hikiimler verilebilecegini kabul etmistir.*® Maslahat
anlayisint haber-i vahid hiikmiine sahip rivayetlerin delil niteligi konusunda da g6z

oniinde bulundurmus; 6zgiin ve dinamik bir usil anlayisi gelis‘[irmistir.l?’7

130 er-Razi, Muhassal, 5:157.

131 er-Razi, el-Muhassal, 5:285.

132 Basri, Ebu’l-Hiiseyn, e/-Mutemet fi’l-Usiul-i Fikh, thk. Muhammed Hamidullah, (Dimagk 1970),
2:803-888.

133 Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 147.

'3 el-Basri, el-Mutemed, 1:219.

135 el-Basri, el-Mutemed, 1:368.

136 ¢1-Basri, el-Mutemed, 2:205.

137 e1-Basri, el-Mutemed, 2:98-110.
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Maslahat ile illet iligkisi konusunda Gazzali’nin kendisinden Onceki
usilciilerden daha tutarli ve sistematik bakis acis1 ortaya koydugu diisiiniilmektedir.**®
Bunun sebebi, onun maslahati hiikiim gelistirme yontemi olarak kullanmas1 bakimindan
onceki ustlciilerden ayrigmis olmasidir. Onun ortaya koydugu hiikiim gelistirme
metodolojisi sadece ¢ok gelismis bir hukuk teorisi olmakla kalmiyor, ayn1 zamanda
modern fikih teorilerine de temel saglayici niteliktedir.**® Bunun yaninda Gazzali’nin
maslahat kavramim el-Menhiil, Sifau’l-Galil ve el-Mustasfd’sinda genel itibariyle
maslahtin  delil olma o6zelligi “cok yonli” olmasi dikkat gekicidir® Alan
arastirmacilarina gore onun maslahat teorisi iki eserde birbirinden farkliliklar
sergilemektedir. Maslahati kabul etme kosullarinin  Sifa ul-Galil ve Mustasfa
kitaplarinda birbirinden degisiklikler barindirdig: ve akla verilen yetkinin de birbirinden
farkli oldugu belirtilmistir.*** Buna gore ilk maslahat anlayisi, dini hiikiimlerin Allah

tarafindan insanin yarari ve iyiligi gozetilerek gelmis olmasini ifade ederken; diger

maslahat anlayis1 ise yeni bir hiikiim ¢ikarmak ve kiyas yapmak amaciyla illetin ve

138 Opwis, Maslaha, 65.

19 Karaman, Anahatlaryla Islam Hukuku, 1:125; Kaynakta Gazzali’nin ortaya koydugu ydntem
aktarilmaktadir, Naslarda bir kisim hiikiimlerin hikmetlerine ve faydalarina isaret edilmis ve agiklama
yapildigini, bunlar incelendiginde ise bu hiitkiimlerin dini, hayati, mali, akli ve nesli muhafaza etmek i¢in
konuldugu anlasildig1 belirtilir.

10 Soner Duman, “Imam Gazzali’nin Maslahat Diisiincesine Katkilar1”, Islam Hukuku Arastirmalari
Dergisi (2011), 18, 9-32.

141 Wael b. Hallaq, “Usil al-Fikh: Beyond Tradition”, Journal of Islamic Studies, 3/2, 189. Onceki eseri
Sifiu’l-Galil gore daha kisitlayict oldugunu bunun sebebininse sonraki eseri Mustasfi Gazzali’nin manevi
krizi ve diinyevi meselelerden uzaklagmasinin ardindan 6grencileri i¢in 6grenmeye yonelik yazilan bir
kitap oldugunu belirten Hallaq, Sifd’ el-Galil’in baslangicinda ilmi ¢okca yer verdigini ve akil {izerine
vurgu yaptigimi belirterek, kendi okuyucusunu eski inanglarindan ve alismis oldugu diistinme
bicimlerinden ayrilmalarint ve ¢6ziilmemis sirlar1 anlamaya istekli bir yapida olmalar1 gerektigini
belirtmektedir. Maslahat konusunu merkezde bir yere koydu miinasebet tartigmasina atifta bulunarak, o
kitabin biiyiik bir boliimiinde bu hususa dikkat ¢ekmis seriatin hukuki kurallarina giden bir yol olarak akla

onemli bir gii¢ atfetmistir. Ama Mustasfa’da daha muhafazakar bir tutum ve yaklasim dikkat ¢ekmektedir.
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yararin ve faydanin belirlenmesi konusunda yararin/faydanin belirlenmesi olarak

tanimlanmigtir.**?

4.4. Maslahat — Kuyas Iliskisi

Kelam ilmi, Islam diisiincesinde inan¢ ve metafizik meseleleri akil yoluyla
temellendirme cabasiyla O6ne ¢ikan bir disiplindir. Bu ilim, 6zellikle gozlemlenebilir
alem ile gozlemlenemeyen metafizik gergeklikler arasinda baglanti kurarak, Allah’in
varhigi ve sifatlar1 gibi temel konulara agiklik getirmek amaclanmistir. Bu
baglamda, kelamcilar, kiyas kavraminin fikihta kullanilan anlamini dogrudan kelam
alaninda uygulamanin, ilahi hakikatlerin fikhi hiikiimlere benzetilmesi gibi yanlis bir
algiya yol acabileceginden endise etmiglerdir. Bu nedenle kelam ilminde kiyas
yerine istidlal kavramini tercih etmislerdir. Istidlal, kelami meselelerin daha derin bir
temele dayandirilmasi gerektigini ifade eder ve ilahi hakikatlerin incelenmesinde daha

uygun bir yontem olarak gérﬁlmﬁstﬁr.143

Hicri 4./10. yildan sonra Mutezili alimlerin ortaya koydugu, daha sonra fikihta
yaygin olarak kullanilacak olan kiyasu’l-gdib ala’sahit (sahidin gaibe kiyasi) metodunu,
gozlemlenebilir alemden hareketle, gozlemlenemeyen metafizik gercekliklere ulagsmak

144 Kelamcilar, sahid alemden hareketle

igin bir usal olarak belirtilmigdir.
(gozlemlenebilir gergeklikler), gaib (gdzlemlenemeyen metafizik gerceklikler) hakkinda

¢ikarimlarda bulunmak esas alinmistir. “Sahid alemde bir seyin iyi olmasi halinde daha

iistlin bir varlik i¢in o fiilin daha iyi oldugu” diislincesi bu yontemin temel ilkelerinden

Y2 Opwis, Maslaha, 67.

Y3 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 190-191 akt. Ahmet Erkol, “Kelam ilminde ‘Kiyasii’l gaib
ala”s-sahid’ Metodunun Kullanilmas1”, 8/20, (Erzurum: Kiiltiir ve Egitim Vakfi Yay., 2004), 164.

144 Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi +-Teklif, thk. Omer Seyyit Azmi, (Kahire: 1965), 168; Yunus Cengiz,

“Mu’tezile ile Karsilagsma Usali”, 28.
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biri olmustur. Bu baglamda, sahid alemde gbzlemlenen bir 6zelligin ya da sebebin, giib

alemde Allah hakkinda daha giiclii bir bigimde bulundugu kabul edilmistir.**

Maslahat ve kiyas, Islam hukukunda hukuki karar verme siireclerinde dnemli
roller oynayan iki kavramdir. Her iki kavram da fikih alimleri tarafindan, ser'i
hiikiimlerin olusturulmasinda ve uygulanmasinda kullanilir, ancak aralarindaki iligki ve
kullanim alanlar1 farklilik gosterebilir. Kiyas, Islam hukukunda bir hukuki meseleye
Kur'an, Siinnet ve Icma'da acik bir emsal bulunmadig1 durumlarda, benzer bir duruma
dayanarak hiikiim ¢ikarma yontemidir. Kiyas, bir durumun hiikmiinii, zahirde benzer
olan bagka bir durumun hiikmiine dayanarak ¢ikarir. Kiyas, dncelikle dort temel unsura
dayanir: Asl (kendisine kiyas yapilacak asil mesele), fer' (kiyas edilebilecek yeni
mesele), illet (asil da bulunan hiikmiin iizerine bina edildigi vasif) ve hiikiim (nassta

sabit olan) anlamlarinda kullamlmugtir.**

Safii ekoliide, kitab, siinnet, icma ve kiyas yoluyla ¢ozlimlenemeyen yeni durum
ve sartlardaki meseleleri kiyasu ’s-sebeh, kapali kiyas, illet ve istishab gibi yeni ¢oziim
arayislarina bagvurmustur. 147 Es’ari ve Safii soylem c¢ercevesinde merkezi 6neme sahip
kiyas perspektifi, maslahati agik¢a ifade edilmis olan bir hiikiimden hareketle elde
etmeye yonelmistir. Bu anlayisa gore, hilkkmiin illeti agik¢a ifade edilmis olan hiikiimden
hareketle benzer illete sahip fakat hiikkmii agikca ifade edilmemis baska bir durumla
kiyaslayarak elde etmeye calisilmustir.*® Safii'nin yaklagimi, re’y ve ictihad’in serbest

kullanimina itiraz ederek, nasstan bagimsiz hiikiim verme anlayisini reddetmistir. Bu

145 K adi Abdulcebbar, Mugni, 12:184;

146 Bk. Abdullah Kahraman, “Ser’7 Deliller”, Islam Hukuku -El Kitabi-, ed. Talip Tiircan, (Ankara:
Grafiker Yay., 2013), 164-171;

147 Ali Bardakoglu, “Tabii Hukuk Diisiincesi Ag¢isindan Islam Hukukgularimin Istihsan ve istislah
Goriisii”, Erciyes Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 1986, 4/3:133; Enver Emon, Islamic Natural
Law Theories, (Oxford: Oxford University Press, 2010), 7.

8 Donmez, “Maslahat”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 29:86.
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tutum, Safii'den sonraki donemlerde, 6zellikle Ciliveyni ve Gazzali gibi alimler lizerinde
biiyiik bir etki yaratmigtir. Bu alimler, Safii'nin siki kiyas metodolojisinden ilham alarak,
maslahat1 daha sistemli bir sekilde kiyas siireclerine entegre etmislerdir. Bu, Safii'nin
naslara siki sikiya bagl kalmak yoniindeki yaklasiminin, sonraki donemlerde maslahat

ve kiyasin entegrasyonuna zemin hazirlamistir. 149

Ozellikle, Hanefi gelenegi iginde yaygim olarak benimsenen istihsan yontemi,
dinin temel ve evrensel hedeflerine uyumlu bir sekilde uygulanmis ve metodolojik bir

< 150
deger sunmustur.

Maliki fikih diisiincesinde maslahat prensibinin temelinde ‘zarar vermeme’ ilkesi
bulunur. Bu ekol igerisinde kavramsallasan maslahat-1 miirsele, fayday1r dnceleyen bir
bakis acist sunmaktadir. Bu gelenegi kiyas anlayisinin, bu gelenekte istidlal ve
maslahat-1 miirsele’ye yakin oldugu farkedilmektedir. Istihsan ise, bireyin degil kamu
yararinin 0ncelendigi bir bakis agisi olup bu niteligiyle dogrudan maslahat-1 miirsele ’ye
benzetilmistir. Istidlal de maslahat acisindan bir gerekge olarak degerlendirilmis; bu
yolla elde edilen ¢oziimiin maslahat temelli oldugu kabul edilmistir.” izzeddin b.
Abdusselam tarafindan seriatin faydasinin insanin faydasina déniistiigii sdylenebilir.**?
Sonraki donemde onun 6grencisi Karafi maslahat teorisini nass, icma ve kiyas baglami
disinda olusturmaya calismis; hilkkmiin olusumuna katki saglayan her delili maslahat
niteliginde kabul etmis, ruhsat ve seddi zera-i gibi kavramlar1 vahyin amaci maslahat

baglaminda yorumlamistir. Verilen hiikiimlerin nas ile c¢atigmasi halinde maslahat ile

19 Bagby, “The Issue of Maslahat”, 3.

150 Sehabettin Karafi, Serhu Tenkihu’l-Fusil, nsr. Taha Abdurrauf Sa’d, (Kahire 1414/1993), 445-447;
Siikrii Ozen, “Hicri I1. Yiizyilda Istihsan ve Maslahat Kavramlari, 57.

! Malik b. Enes, Muvatta, 31; Karafi, el-Furuk, 2:61; Harizmi (6. 387/997), Muhammed b. Ahmed,
Mefatihu’l-Ulum, (Kahire 1342/1923), 8; ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 29:86.

152 jzzeddin ibn Abdusselam, el-Kavdidu 'I-Kiibra, 1:50-59.
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ulagilan bir hiikmiin kabul edilebilecegini savunmasi bagli oldugu Maliki gelenegin

maslahat anlayisinin bir sonucu olmustur.*

Karafi, hocas1 Izzeddin b. Abdusselam gibi ser’i hiikiimleri makasid ve vesail
olarak ayirdiktan sonra hizmet derecesindeki maslahatlara gore gruplara ayrili™
Birbiri ile celisen iki maslahat arasinda zaruret ve Onem sirasina gore daha asagida

bulunan maslahatlar birbirleriyle kiyas edilemeyeceklerini belirtir.*®

Modern donemde de maslahat kavrami, ser'l hedefleri belirlemede makasidii’s-
seri’a cercevesinde ele alinmakta, Kur’an’in temel amaglardan hareketle ve ¢agdas
ihtiyaglara uygun hiikiimler gelistirmek i¢in kullanilmaya devam etmektedir. Klasik
donemde Kur’an, siinnet, icma ve kiyas olarak formiile edilen bu yaklasim, fikih
alaninda genel amaglarini temel alarak hiikiim iiretme silirecini giiniimiizde de
siirdiirmektedir.**® Felicitas, bu siireci analiz ederken iki farkli akil yetisi baglaminda ele
almistir. Geleneksel yaklasimi benimseyen alimler, aklin bagimsiz olarak maslahat
temelli bir hukuki prensip ortaya koyma yetisine sahip olmadigi; ancak nasslarda ifade
edilen illeti ve maslahat1 anlama kapasitesine sahip oldugu goriislinii savunmuslardir.
Buna karsilik, Mu'tezile ekolli, maslahati nasslardan bagimsiz bir ahlaki perspektif

tizerinden degerlendirme ve bu temelde hiikiim koyma yetisini akla vermistir.

Bu yaklasim, seriatin ahlaki temellere dayanarak daha rasyonel ve bilgiye dayali

bir yap1 kazanabilecegini One siirmiistiir. Her iki bakis ag¢is1 da, maslahat kavraminin

153 Karafi, Serh-u Tenkihi’l- Fusul, 427, Amidi, Ihkam, 3:253; Apaydin, “Karafi’nin 1zledigi Yontemin
Genel Cizgileri ve Maslahat Anlayis1”, 270.

14 Karafi, el- Furuk: Envaru'l- Buruk Fi Envai'l- Furuk, 1998, 2:61; Yaran, “Karafi’den Satibi’ye
Makasid/Maslahat Soylemi”, 8.

155 Karafi, el- Furuk, 2:108.

% Opwis, Felicitas, “New Trends in Islamic Legal Theory: Maqasid al-Sharia as a New Source of

Law?” Koninklijke Brill NV, (Leiden 2017), 122.
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hem ahlaki hem de hukuki boyutlarmin nasil sekillendigini anlamak adina 6nemli
katkilar sunmaktadir. Bu baglamda, seriatin maslahat1 saglama potansiyeli, ahlaki ve
bilgi temelli bir yap1 igerisinde ele alinarak, calismanin ilerleyen boliimlerinde daha

ayrintili bir sekilde analiz edilecektir.

4.5. Maslahat — Seriat liskisi
Dini hiikiimler, dini literatiirde baglayicilik doguran emir ve yasaklar biitiinii
olarak seriat kavrami gercevesinde ele alinmis ve incelenmistir. Kur’an’da yer alan
baglayici hiikiimler, ahlaki bir iyi kotii denklemi {izerine kurulmus olup insami iyiye
yonlendirme amacini tasir. Ilahi mesajlarda dogrudan yer almayan hususlar ise, Allah’in
emir ve yasaklarindaki temel maksat olan insanlarin maslahatini saglama ilkesi

dogrultusunda yeni hiikiimler ¢er¢evesinde degerlendirilmistir."’

Nesh konusunda Allah’in kudretine vurgu yapan Imam Safii, bir kisim ser’i
hiikmiin sabit oldugunu, diger bir kisminin ise Allah’tan bir rahmet olarak nesh

8

edildigini  ifade etmistir Bu gorisiinii, Kur’an’daki ayetlere’™® dayanarak

‘[emellendirmistir.159

Ama Safii, nesh konusunda gii¢lii deliller aranmas1 gerektigini
vurgulamis; Kur’an’i yalnizca Kur’an’in, siinnetin ise yalnizca siinnet yoluyla nesh
edebilecegini belirtmistir. Bu iki referansin birbirini nesh edemeyecegini ileri siirerek
metnin literal anlamina siki sikiya bagli kalmis ve bu baglamda maslahat anlayisina yer

Vermemistir.160 Bu yaklasim, Safii’nin nesh konusundaki

metodolojisinin literalist ve metin merkezli bir karakter tasidigin1  gdstermektedir.

57 K affal, Mehdsin, 38; Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslart, 172.
1%8<Bjz bir ayetin hikmiinii yiiriirlikten kaldirir veya onu unutursak, mutlaka daha iyisini veya bir
benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir.”, Bakara 2/106
159 Safii, er-Risale, 211; er-Razi, Mahsil, 2:223.
160 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14:18; Ali Bakkal, “Imam Safii’de Nesh Anlayis1”, 118.
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Boylelikle maslahatin yeni hiikiim koyma siireclerindeki rolii, Safii ekolii acisindan

smirl bir ¢ercevede ele alindig1 sdylenebilir.

Din ve seriatin birbirinden farkli oldugu'® dinin tiim peygamberlerde aym
oldugu fakat seriatin peygamberden peygambere degisiklik gosterdigi kabul

edilmektedir,*®?

Hanefi ve Maturidi gelenekte din ve seriat ayrimi ¢ok daha giiglii ve
belirgindir. Din tiim gonderilen resullerin bagli oldugu sabit bir yapi olarak ele
alimmustir. Seriat ise, peygamberlerin kendinden 6nceki mesajlart bir yandan onaylamis,
diger yandan ise insanlik durumu ve tarihsel siire¢ geregi yeni ve farkli hiikiimler

geee . 1
getirdigini savunmustur. 63

Seriatin degismesi, Kur’an’in baglayicilik bildiren tim hiikiimlerini de
kapsayacak sekilde genisleten yeni bazi goriisler de séz konusudur.'® Seriatin
degismesine iliskin tartismalar, klasik donemlerden bu yana giincelligini korumustur. Bu
baglamda Imam Maturidi, Allah’1n fiillerinin hikmet temelinde ele alarak insan aklmnin
seriat konusunda sorumluluk almasi ve tasarrufta bulunmasina olumlu yaklasmistir.

Maslahat temelinde belirlenen ser’i hiikiimler igerisinde ayetin ayetle, ya da silinnetle

161 Hiiseyin Atay, “Dini Diisiincede Reformun Yontemi ve Bir Ornek”, 4:1, 2006, 20-23; Said Hatipoglu,
“Din ve Seriat Ayrim1 Uzerine”, 10; Saffet Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar1 Baglaminda Ahkamin
Degismesi Tartismalarma Bir Bakis”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2006, 7:3-50.

162 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, ¢ev. A. Agikgeng, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2014), 94.

183 Ebu Hanife Maide suresi 5/48 ayetini 6rnek olarak gostererek: “(Resuliim!) Sana da kendisinden
onceki kitaplar1 tasdik edici ve onlar1 destekleyici olarak bu kitab1 hak ile indirdik. Artik aralarinda
Allah’m indirdigi ile hitkkmet. Sana gelen gergegi birakip da onlarin isteklerine uyma. Her birinize bir
seriat ve bir yol yontem verdik.”, Strd 42/13: “O Nah’a buyurduklarini, sana vahyettiklerimizi,
ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasiniz, o konuda ayriliga
diismeyesiniz” ayetlerini gostererek dinin degisemeyecegini fakat seriatlerin degisebilecegini belirtmistir.
Seriat’te bazi insanlar i¢in haram kilinanlarin bazi insanlar ic¢in helal kilinabildigini, ya da tam tersi
sekilde bazilar1 igin serbest olanin bazi seriatlerde yasaklandigini belirterek seriatlerin birbirinden farkli
yapida oldugunu vurgulamistir. Bk. Eb( Hanife, el 'Alim ve’l-Miiteallim, 16.

164 Kadi Abdulcebbar, Dinin- Temel Ilkeleri / el-Muhtasar Fi Usuli’d-Din, ¢ev. H. Arslan, (istanbul:
Endiiliis Yay., 2017), 3; ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 11.
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veya ichihadla degismesinin yani neshini miimkiin gérmiistiir."® O, nesh konusunda bir
hiikmiin siiresinin gegebilecegini ya da belirli siire ile gegici hiikiimler konabilecegini
ifade etmis; bu durumu, maslahatin degismesi olarak kurumsallastirmistir.*®® Maturidi
ictihad yoluyla ilahi bir hiilkmii iptal etme imkanmi ve mesruiyetini Hz. Omer’in
muellefe-i kulub ile ilgili igtihadi lizerinden savunmustur. O, bu yontemle bir hilkmiin
icerisindeki maslahatin kalkmasi sonucunda maslahati saglayan baska bir hiikmiin
olusturulmasint hedeflemistir. Temel hiikmiin de tamamen ortadan kaldirilmadigini,
ihtiyag oldugunda maslahat kosuluyla ser’i hilkkme geri doniilebilecegini kabul

etmistir.*®’

Maturidi maslahat ilkesi temelinde degisimi savunmus olsa da dinde haram ve
helal kilma yetkisini insan aklina vermemistir. O, akli insanlik durumunu ve degisiminin
yegane imkani olarak degerlendirrnistir.168 Bu yaklasim sonraki donemde “seri
hiikiimleri illetten ziyade maslahata dayandiran ve dini sorunlarin ¢oziilmesinde akla

bliyiik bir niifuz alam1 taniyan EbG Hanife’'nin akilct yontemi igerisinde etkili

185 jmam Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 300-5; Sénmez Kutlu, “Maturidi Akileiligr ve Giiniimiiz Meseleleri
Cozmeye Katkis1” el-Makdlat (Mezhep Arastirmalary), 2009, 2:23. Kutlu, bu yaygin goriisii Islam
diisiince tarihinde bulunan zihniyetleri siniflandirarak, “akla, akil yiiritmeye, i¢tihada, nazar ve istidlale
onem veren ve farkliliklarin bir arada yasamasma imkan taniyan ‘Akilci-hadari zihniyet” {izerinde
durarak baslangicin1 Eb( Hanife’ye dayandirmustir. Sonrasinda onun actign yoldan devam eden Imam
Maturidi’nin teolojik, epistemolojik ve felsefi agidan analiz edilmesinin gliniimiiz sorunlarin ¢&zimi
konusunda 6nemli katkilart olacagi kanaatindedir.

8 Maturidi, Te'vilatu'l Kur’an, 1:259; Teftazani, Serhu’l-Akdid, thk. A Kemal, (Beyrut: Daru’l-fhya-u
Turasu’l-Arabiyye, 2014), 81; Kalpleri Islam’a 1sindirilmast igin verilen vergilerin Hz. Omer déneminde
yiiriirlilkten kaldirilmis, sonrasinda Omer b. Abdulaziz zamaninda tekrar sartlarin  gergeklestigi
diisiiniilerek tekrar uygulamaya ge¢mistir. Bk. Ibn Abdiirabbih, el-Tkdu I-Ferid, Daru’l- (Beyrut: Kiitiib-ii
[Imiyye), 1984, 1:33-35.

187 fbon Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, thk. A. b. Abdulmuhsin et-Turki, (Kahire: Daru’l-Hicr, 1998), 7:665-
95; Sonmez Kutlu, “Maturidi Akilcilig1 ve Giintimiiz Meseleleri C6zmeye Katkis1”, 24.

188 {mam Maturidi, Tevilatu’l-Kuran, 5:203.
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olmustur.”*®® Ahlakiligin insan dogasina aklin delaleti igerisinde yer aldigina isaret eden
Imam Maturidi, insan akli ile seriat1 benzer sekilde hiikiim olusan referanslar olarak
kabul etmistir. Akla gore iyi olan bir seyin seriat tarafindan da iyi olarak tanimlandigini
savunmus; bir seyin emredilmis olmasinin veya yasaklanmis olmasimin bu ahlaki temel

iizerine kurulu oldugunu kabul etmistir.*"

Mutezili diisiince, imam Maturidi’ye benzer sekilde, seriatin farklilasmasi
meselesini nesh kavrami iizerinden ele almistir. Farkli zaman dilimlerinde seriatin
degismesini insan i¢in bir maslahat ve liituf olarak degerlendirmistir. Ona gore bir seyin
maslahat degeri tagimasi insan i¢in iyi ve yararli olmasi veya olasi bir zarari
engellemesidir. Bu agidan bir seyin maslahat degeri zamana ve haline bagli olarak
degiskenlik gosterir. Seriatin tarihsel olarak stireklilik (ittisali) niteligi tasimadigini

bilakis siiresiz (infisdli) yani siireksiz halde oldugunu ileri stirmiistiir.*"*

Kelami diisiincede seriatin degismesi konusuyla iligkili olan Onemli
problemlerden biri “halku’l Kur’an”, yani Kur’an’in yaratilmighgr meselesi yer
almaktadir. Bu tartisma, Kur’an’in beseri ve ilahi zeminde nasil konumlandiracagina
dair Islam diisiincesinde farkli yaklasimlarin ortaya c¢ikmasina neden olmustur.
Tartismanin temelinde, Allah’in kelam sifat1 ve bu sifatin mahiyeti iizerine yapilan derin
tartismalar yer almaktadir. Burada ilahi kelamin, Allah’tan bir par¢a olarak kabul edilip
edilemeyecegi ve kutsallig1 baglaminda degisebilirligi veya yaratilmishgi gibi meseleler
giindeme gelmistir. Mutezili alimler, Kur’an’in yaratilmis oldugu goriisiinii savunarak,
bu iddialarini nakli ve akli deliller ile temellendirmeye calismiglardir. Bu yaklagim,

onlarin Allah’in sifatlarinin mahiyeti ve ezeliligi konusunda genel olarak tutunduklar

189 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 303; Sonmez Kutlu, “Maturidi Akilciligi ve Giiniimiiz Meseleleri Cézmeye
Katkis1”, 10.
Y70 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 278.
11 K adi Abdiilcebbar, Serhu Usiil-u Hamse, 1:575.
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pozisyona dayanmaktadir. Mu’tezile’ye gore, Allah’in sifatlari 4ddis (sonradan
yaratilmig) olup O’nun zatindan ayr1 olarak disiiniilmemelidir. Bu gorts,
Kur’an’in kadim (ezeli) olamayacag fikrini dogurmustur ve kelami gelenegin en fazla
Mu’tezile ile amlan meselelerinden biri haline gelmistir."”? Tartisjmanin arka planinda
Allah’m sifatlarmin ezeliligi ile ilgili i¢ ana goriis 6ne c¢ikmaktadir: Bu konuda
Mu’tezili diisiince, Kelam sifatini yaratilmis (mahliik) olarak kabul etmis ve ezell
olamayacagini savunmustur. Onlara gore sadece Allah’in zati ezelidir; sonradan var
olan herhangi bir seyin Allah’a ait olan kidem sifat1 tasimasi miimkiin degildir. Es’ari
diistince ise Kur’an’in Allah’in kelam sifatinin bir tecellisi olarak ezeli oldugunu ileri
stirmistiir. Bu meselede herhangi bir goriis belirtmeyip tartismadan uzak durmayi tercih

eden bir grup da mevcuttur; bunlara ‘tevakkuf edenler’ diye isimlendirilmistir."®

Bu tartigma, Islam diisiincesinde ilahi irade, vahyin mahiyeti ve seriatin
degisebilirligi gibi konularla dogrudan iliskilidir. Allah’in keldm sifatinin ezeli kabul
edilmesi, Kur’an’in degismezligi ve ilahi bir hiikmiin kesinligi gibi argiimanlar
desteklerken; yaratilmighik fikri, ilahi keldmin zaman ve mekana bagli olarak insana
ulastig1 gercegine vurgu yapmaktadir. Mu’tezile ile diger mezhepler arasindaki bu goriis
ayriliklari, vahyin ~ mahiyeti ve seriatin ~ degisebilirligi  gibi  6nemli  konularin

anlasilmasinda belirleyici olmustur.

Konunun tartisma alam ‘ilahi keldmm dogast’ basligi altinda da incelenmistir.
Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi kavramlari, Es'arl ve Maturidi ekolleri tarafindan ortaya
konmus bir ayrim olarak bilinir. Bu iki kavram, Allah’in keldminin ezeli mi yoksa

yaratilmig m1 oldugu sorusuna dair 6nemli bir ¢6ziim sunar. Tartismanin maslahat ile

172 Ciiveyni, el-Burhan, 10; Osman Aydmh, Akilci Din Séylemi (Farkli Yonleriyle Mu tezile Ekolii),
(Ankara: Hitit kitap yay., 2010), 353.
3 Cessas, el-Fusiil fi’l-usil, 1:110.
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irtibat1, Allah'in kelaminin dogas1 ve nasil anlagilmasi gerektigi, yasalarin ve ahlaki
kurallarin nasil formiile edildigine kaynaklik etmesi sebebiyle dikkate degerdir. Ayrica,
Allah''n  insanlarla olan iletisimi ve emirlerinin yorumlanmasit baglaminda
diistintildiiginde, Allah'in kelaminin dogas1 ve nasil anlasilmas1 gerektigi, yasalarin ve
ahlaki kurallarin nasil formiile edildigi, hangi eylemlerin maslahata uygun oldugu veya

olmadigi gibi konularda belirleyici yapidadir.

Kelam-1 Nefsi kavrami, Allah’1n igsel, ezeli ve yaratilmamis kelamini ifade eder.
Kelam-1 Nefsi, Allah’in zatinda mevcut olan ve ezeli oldugu diisiiniilen bir anlam veya
iradeyi ifade eder. Bu kelam, ses veya harflerden bagimsizdir ve bir i¢ konusma
niteligindedir. Allah’in bu kelami, varliginin bir parcasi olup, zaman ve mekandan
miinezzeh kabul edilir. Es'ariler ve Maturidiler, Allah’in kelaminin bu yoniinii ezeli ve
degismez olarak kabul ederler, bu ylizden de yaratilmamis oldugunu savunurlar. Kelam-
1 Lafzl ise Allah’in kelaminin, harfler ve seslerle ifade edilmis halidir. Bu kelam,
Allah’mn insanlara vahiy yoluyla ulastirdigi sozlii ifadeyi kapsar. Kelam-1 Lafzi,
Kur’an’1n belirli kelimelerle insan dilinde var olan hali olarak kabul edilir ve yaratilmig
oldugu diisiiniiliir. Es'ari ve Maturidi ekollerine gdre, Kur’an’in lafzi yonii yaratilmistir;
ciinkli harfler, sesler ve kelimeler sonradan var edilmistir. Ancak bu, Kur’an’in
kendisinin yaratilmis oldugunu degil, onun dilsel ifadesinin yaratilmis oldugunu ifade
eder. Bu ayrim, vahiy siirecinde Cebrail’in ve Hz. Muhammed’in roliinii agiklamada da
kullanilir. Kelam-1 Nefsi, Allah’in ezeli bilgisi ve iradesi olarak O'nda bulunurken,
Kelam-1 Lafzi ise Cebrail araciligiyla Hz. Muhammed’e iletilmis ve insanlar tarafindan

anlasilabilir bir forma biirinmiistiir.*"*

74 fbrahim Aslan. Aklin ve Dilin Simrlarnda Kur’an. Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016; Mustafa
Altundag, “Kelamullah — Halku’l-Kur!an Tartigmalari Cergeesinde ‘Kelam-1 Nefsi — Keldm-1 Lafzi’
Ayrin1”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2000), 18:149-182.
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Es’ari diistince Mutezill diisiinceyi elestirmek amaciyla vahiy diislincesine
Allah’in sifatlar1, kelam sifatt ve Halku’l-Kur’an bagliklart altinda yer verilmistir.}”
Imam Es’ari Allah’in sifatlarinin ezeli oldugunu iddia ederek bunun hakiki manada
mecaz olmadigim belirtmistir.'’® S6z ile yaratma arasma vurgu yapa alim Kur’an’in
yaratilmis olacaginin miimkiin olamayacagim belirtmistir."”” Bu basliklar altinda dikkat
ceken Ozellik, ebedi olarak iddia edenlerin bir tepkisellik sonucu Kuran’in iistiinliiglinii
vurgulayarak onun degigsme ihtimalinin Oniine engel konulmasimin -amaglanmasi bir

diger motivasyon kaynagi oldugu da ilave edilmistir- hedeflenmis olmasidir.*"®

Kadi Abdiilcebbar, bu denklemde neshi; dogru oluslari, 1yi oluslar1 ve degisim
yonleri olmak iizere ii¢ baglamda incelemistir. Fiiller farklilastiginda degisim yonleri de
farklilasir. Fiilerdeki maslahat yonlerini farklilagmasi veya birlesmesi ekseninde
incelemistir. ilahi teklif agisindan iyi ve kétii arasindaki fark: belirlemek icin maslahatin
yonlerine dikkat cekmistir. Ibadetin kesin oldugu durumlarda neshin hakikatini ve

baglayicilik yonlerini tartismaya agmistir.*"

Burada maslahatin degeri o donemin kosullarinin degismesine bagli olarak kendi
gercekligi icerisinde degerlendirilmistir. Bu a¢idan maslahat kavrami tizerinden seriatin

akilla ¢elismeyecegine ve degisimin bir gerceklik olarak degerlendirilmesi gerektigine

1% Ebu’l-Muin en-Nesefi, Bahru'l Kelam, gev. Y. Arikan, (Istanbul: Arikan Yay., 2019), 91; Ebu’l Hasan
el-Esari, el-Ibane, (Beyrut: Defais Yay., 2010), 109; Ciiveyni, Luma u Edille, ¢ev. M. Serdar, (Kayseri:
Kimlik Yay., 2017), 54.

178 Bs*ard, el-Liima’, (Beyrut: Kiitiibii ilmiyye, 2012), 19.

YT Es’ard, el-Liima’, 23; Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiyye, ¢ev. M. Baggeci, (Ankara: 2016), 42-43.

178 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16:82; Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. E.
Ruhi Figlali, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1981), 305.

179 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16:49,112.
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vurgu yapmlstlr.18 Dinin ustllerinin tevhit ve adaletin akil ile bilinebilecegini

savundugu i¢in insan ile olan iliskisinin insanin eylemlerine gore degerlendirilmesi

gerektigini savunmustur.'®*

5. MASLAHATIN BAGLAYICILIGI

Klasik donem alimlerine gore ser’i hiikiimler, insanin maddi ve manevi
yasantisini ilgilendirmesi sebebiyle diinyevi ve uhrevi mutlulugu iceren maslahatlara
sahiptir. Ser’i hiikiimlerin genel hatlar1 itibariyle insanlarin maslahatlarini iginde

barindirdigina inanilmaktadur.**?

Bu nedenle insanogluna fayda saglayan ferdi ve ictimai
biitiin fiiller ya emredilmis ya da tavsiye edilmistir. Zarar verici nitelikte olan hususlar
ise yasaklanm1$t1r.183 Buna karsin, klasik donem literatiiriinde, hakkinda dogrudan
hiikiim bulunmayan konulara yaklasim konusunda iki farkli bakis agisi geligmistir.

“Egyada aslolan ibaha” ve “esyada aslolan kerahe”'®*

goriiglerinden hareketle ibaha
anlayisini, akil ve ictihad metodolojisi olarak; kerahet anlayisini ise dini rivayet olarak

kabul eden bakis acisinin temel kurucu prensibi olarak yorumlanmasi 6nemli bir felsefi

soruyu glindeme getirmistir.

Dinin baglayiciligin1 aklin objektif delaleti temelinde ele alan Mu’tezile,
deger teorisini teklif; kapsamda vacip, kabih ya da hasen gibi hiikiimler insan akli

lizerinden agiklanmigtir. Insan aklinin fiil, olgu ve durumlarin degersel hiikmiiniin

180 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15:58; Aslan, Kadi Abdiilcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu,
72-3.

181 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:60-4; Aslan, Kadi Abdiilcebbdr’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu,
125-6.

182 Gazzali, SifduI- ‘Galil, 160; Fahreddin er-Razi, el-Mahsul, 61-5; Karafi, Serh-u Tenkihi’l- Fusul, 427.
183 Nahl 16/90.

184 Siiyati, el-Esbih ve n-Nezdir, (thk. Muhammed el-Mu’ttasimbillah), el-Bagdadi, Beyrut 1997, 257.
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bilgisine zorunlu olarak degil fiil, olgu ve durumlarin tabiat1 lizerinde akli tefekkiir

ile bilinebilecegi vurgulanmustir.'®

Bu konuda 6ne ¢ikarilan metodolojik cerceve
fiillerin 1yi veya kotii olup olmadiklarinin sahip olduklari illetlere dayandigi, bu
illetler tizerinden fiillerin deger hiikiimlerinin bilinebilecegi iizerinden ¢izilmistir Bu,
bir cismin hareket etmesi ile nedeni arasindaki illet gibi Allah’in da her fiilinin deger

temelinde bir illetinin oldugu anlamina gelen bir postiilaya dayanir.'®

Arapga kaynak sozliikklerde iyi olusun ve iyiligin kaynagi veya nedeni
anlamlarina gelen maslahat kelimesi, bazen “toplumsal iyilik” ve “kamu yarar1” olarak
da ele alinmistir. Bireysel baglam Kelam disiplini altinda incelenirken; toplumsal iyi
olus ve kamunun yarar1 anlamina gelen yonii ustl-i fikih alaninda ele alinmaktadir. Bu
bakimdan maslahatin farkl disiplinler altinda farkli yonlerden ele alindigin1 s6ylemek
miimkiindiir. Kuran’da maslahat kelimesi bizatihi gegmese de delalet agisindan benzer
anlama sahip bir terminolojinin var oldugu goriilmektedir. Kuran’da konusu edilen
kullanim ser’1 hiikiimlerin insanlarin diinyevi ve uhrevi baglamda igerdigi anlam ve

187

sagladig kazanim orgiisii icerisinde yer bulmustur.™' Bu, dinin baglayicilik niteliginin

185 K adi Abdulcebbar, el-Muhit bi t-Teklif, thk. Omer Seyyid Azmi, (Kahire: 1965), 32.

186 K adi Abdiilcebbar, Mugni, 6:576.

187 Ciiveyni, el-Burhan, 1113; Satibl, Muvafakdt, 2:11; Firek, Miicerredii Makaldt, 125-30; Nisabiri el-
Mesail, 405; Serahsi, Mebsiit, 10:145; Sevkani, Irsdadu’l-Fuhil Ild Tahkiki Ilmi'l-Usil, 242; Opwis,
Maslaha, 1-9; Opwis’e gore Seriat amaclariyla iligkilendirilse de ser’i degisiklikler icin ayetlerden yeni
ser’l bir hilkkim ¢ikarma veya duruma gore mevcut hitkkmii uyarlama araci olarak yani usil olarak
degerlendirmektedir. O, maslahat prensibinin, seriatin amaci olarak ortaya ¢ikmamasina ragmen zaman
icerisinde nasil bir degisim seyri izledigini gostermeye calismistir. O, bu sayede Miisliiman fukahanin
katkilariyla ortaya cikan klasik ser’i oriintli ve doniigiimiin tamamini ele alamasa da amacmin ve
kavraminin sekillenmesini etkileyen temel 6zellikleri ortaya koyarak gelistirilen yorumlara yer vermistir.
Bu baglamda o, ustl-i fikih ulemasinin maslahati gegerli bir ser’l yontem haline getirmek amaciyla
karsilastiklar1 zorluklara dikkat ¢ekmis; boylece hiikiim koyma siirecinin degisim siirecine ne kadar bagh
oldugunu gostermeyi hedefledigini belirtmistir. Bu amagla kendisinin usil-i fikih alanina yoneldigini,
furd’ yani fikhi uygulama kismini goéz ardi ettigini sdylemistir. Bdylece maslahati hiikiim elde etme

yontemi olarak kullanip onu saglam bir temele oturtan bazi 6nemli kisilere ¢alismasinda yer vermistir.
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temellendirilmesine duyulan ihtiyactan ve ortaya c¢ikan yeni olgu ve durumlarin
coziimlenmesini gerektiren kosullardan kaynaklanmistir. Bu yoniiyle kavram durum ve

degisim temelinde tarihsel sartlara bagl olarak bir gereksinime karsilik gelmektedir.

Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler arasinda yer alan ve maslahati delil
olarak kabul edenlerin kabul ettikleri en giiglii dayanak, Hz. Peygamberin Muaz b.
Cebel’i Yemen’e vali/kadi olarak gonderirken aralarinda gegen konusmanin muhtevasi
olarak gt')sterilir.188 Bu rivayet, Islami hukukta maslahatin delil olarak kullanilmasini
destekleyen ve ona giiclii bir dayanak saglayan bir 6rnektir. Ayrica, hukuki karar verme
stirecinde esneklik ve yerel kosullarin 6nemini vurgular, boylece hakimlerin ve kadilarin

adaleti en iyi sekilde saglamalarina 6rnek teskil eder.*®

Fakat kendi ¢aligmasinin belirli bir diisiince okulunda/dini mezhepte ya da belirli bir donemdeki gelisimi
hakkinda yapilan kapsamli bir c¢alisma olmasmnin 6tesinde, Hanefi disiince ckolii ve bazi fikih
teorisyenleri bu kavrama yer vermediginden ya da o6nemli katkilari olmamasi sebebiyle onlar
calismasinda goz ardi ettiginden ser’1 oriintliniin degisim siirecine vurgu yaparak diizenleyici mekanizma
olmadigi durumlarda hilkmiin yorumlanmasi ve degisim siirecine odaklanarak kavramin genis bir teorisini
ortaya koydugunu ve gergeklemesine katki saglayan faktorleri ortaya ¢ikarmaya c¢aligtigini ifade etmistir.
188 Tirmizi, Ahkam, 3; ibn Méce, Mendsik, 38:; Saban, Islam Hukuk liminin Esaslari, 172.

189 Hz. Peygamber'in Muaz b. Cebel'i Yemen'e vali ve kadi olarak gonderirken aralarinda gegen konugma,
Islam hukukunun uygulanmasinda maslahatin énemini vurgulayan kritik bir olaydir. Bu konusma, Hz.
Muaz'in karar verme siirecinde nasil hareket edecegine dair Hz. Peygamber'in yonlendirmesini igerir ve
Islam hukuk anlayisinda énemli bir yer tutar. Hz. Peygamber, Muaz'1 Yemen'e géndermeden dnce ona su
sorulart sormustur: "Karsilastigin durumlarda nasil hiikiim vereceksin?" Muaz ise su cevabi vermistir:

"

"Allah'in Kitabi'na gore hiikiim verecegim." Hz. Peygamber bunun {izerine sordu: "Eger Kitap'ta
bulamazsan?" Muaz cevapladi: "Allah'in Resulii'niin siinnetine gore hiikiim verecegim." Hz. Peygamber
tekrar sordu: "Peki, slinnette de bulamazsan?" Muaz, sdyle dedi: "Kendi re'yimle (ictihadimla, yani kendi
gbriisiimle) caba gosterip hiikiim verecegim. "Bu diyalog, Islam hukukunda karar verme siirecinde
bagvurulacak kaynaklarin siralamasimi ve bir hdkimin veya kadmin nasil hareket etmesi gerektigini
gbsterir. Ilk 6nce Kur'an, ardindan Siinnet ve eger bu ikisinde de agik bir hiikiim bulunamazsa, kadmin
veya hakimin kendi ictihadini, yani bagimsiz yargi kararm kullanmasi tesvik edilmistir. Bu, ayni

zamanda maslahatin (toplumun ¢ikarini gézetme) da dikkate alinabilecegi anlamina gelir, zira hakimin

veya kadmin kendi goriisiinii kullanmasi, mevcut duruma en uygun ve faydali ¢6ziimii bulmay1 amaglar;
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Bu baglamda Gazzali, bagli oldugu Es‘ari gelenegin 6nemli bir temsilcisi ve
hocas1 Ciiveyni’nin metodolojisinden etkilenmis ve maslahat anlayisini bu temelde
sekillendirmistir.*®® Her iki disiiniir de ser‘] hiikiimleri temellendirmek ve desteklemek
amactyla ihale, miinasebet ve maslahat benzer anlamlarda kullanmiglardir. Cliveyni’nin
maslahat kavramina iligkin goriisleri, Gazzali ve onun takipgileri i¢in gili¢li bir teorik

temel olusturmustur.***

Klasik ulema, genel olarak maslahat kavramina olumlu bir tutumla yaklagmas;
bu tutum, Kur’an ayetlerinin insanlarin iyiligini Onceleyen genel amaci ve Hz.
Peygamber’in uygulamalarinin insanlarin menfaatlerini saglama ve zorluklar1 ortadan
kaldirma yoniindeki yaklasimina dayandirilmistir. Bu bakis agisi, sonraki donem
ulemasinin da benzer bir eksende hareket etmesine zemin hazirlamistir. Bununla
birlikte, bu kuramsal yaklagimda fikir birligi bulunmasina ragmen, maslahata dayali
hiikiim gelistirmenin delil niteligi tasiyip tasimadig1 konusunda goriis ayriliklar ortaya
cikmigtir. Ciinkli bir husus delil niteligi kazandiginda, onun mesruiyeti ve etkisi daha
giiclii bir sekilde saglanmis olur. Gazzali’nin maslahata iliskin benimsedigi yaklagim, bu
baglamda dikkat cekici bir 6rnek teskil etmektedir. Onun maslahat anlayisi, hem teorik
hem de pratik agidan delil niteligi tasiyan bir yontemi vurgulamis ve bu yontemin

sinirlarini netlestirme cabasi icerisinde olmustur.'®

Sema Giil, “Muaz b. Cebel'i Yemen'e Gonderilmesiyle Iliskilendirilen Rivayetlerin Sekil Y®&niinden
Tahlili”, Igdwr Universitesi Ilahiat Fakiiltesi Dergisi, (2015), 6:183-208.

190 Ciiveyni, el-Burhan, 924-7; Satibi, el-Muvafakat, 2:11; ibn Farek, Miicerredii Makdldt, 125-30.
Burada “akilla kavranilabilen her sey “zaruriyyat” olarak, daha alt seviyedeki hususlar “haciyyat” olarak
ve onlarin da altinda olan estetik ile ilgili hususlar da tahsiniyyat olarak tasnif edilmistir.

91 Gazzali, el-Mustasfa, 310-311.

192 Ayrintili bilgi igin bk; Gazzali, Sifdu'I-Galil, 160; Fahreddin er-Razi, el-Mahsul, 1992/1412, 5:160; el-
Karafi: Envaru'l- Buruk Fi Envai'l- Furuk, (1998), 2:61; Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-Hiikkam Serhu
Mecelleti'l-Ahkdam, 1:41; Rahmi Yaran, “Karafi’den Satibi’ye Maslahat Séylemi”, Marmara Universitesi
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6. DEGERLENDIRME

Bu boliimde, maslahat kavraminin kelime anlamindan baslayarak Kur’an’daki
yansimalarina, kavramin tarih boyunca nasil evrildigine ve ilgili diger kavramlarla olan
derin iliskilerine kadar genis bir ¢er¢eve icinde incelenmistir. Maslahat, Islam hukuk ve
ahlak diistincesinde merkezi bir role sahiptir ve kelamcilar tarafindan sik¢a bagvurulan
bir kavramdir. Maslahatin maksat, istihlah, istidlal, istihsan, illet, kiyas ve seriat gibi
kavramlarla olan iliskisi, onun kelam doktrininde nasil islendigini ve fikhi hiikiimlerle

nasil biitiinlestigini aciklamaktadir.

Celili’l-kelam agisindan maslahat, yalnizca fikhi bir ara¢ degil, ayn1 zamanda
Islam toplumunun evrensel degerlerini yansitan bir ydnlendirme araci olarak islev
gormektedir. Bu boliimde maslahatin g¢esitli yonleri ele alinarak, onun kelam1 yorum ve
uygulamalarindaki yerini daha iyi anlamamiza olanak tanimistir. Ayrica, maslahatin
kelam doktrininde nasil bir referans noktasi olusturdugu ve farkli kelami meselelerle

nasil iliskilendirildigi detayl1 bir sekilde incelenmistir.

Sonug olarak, maslahat kavraminin derinlemesine analizi, islam diisiincesinin temel
prensipleriyle nasil uyumlu oldugunu ve dinamik bir Islam hukuk anlayisinin nasil
sekillendirildigini gostermektedir. Kavramin farkli yorum ve uygulamalari, maslahatin
sadece gecmisteki degil, ayn1 zamanda giiniimiizdeki ve gelecekteki Islam hukuk ve
ahlak uygulamalarinda da nasil bir temel tas1 islevi gorebilecegini ortaya koymaktadir.
Bu, maslahatin sadece tarihsel bir inceleme konusu olmadigini, ayn1 zamanda ¢agdas
Islam diisiincesinin ve uygulamalarinin sekillendirilmesinde kritik bir rol oynadigini

vurgulamaktadir.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5-8; Ihsan A. Bagby, “Klasik Islam Hukuku Teorisi’nde (Fikih Usfilii’nde)
Maslahat Meselesi”, ¢cev. Selim Has, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 2003, 3:1, 8.
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IKINCI BOLUM
DAKIKU’L-KELAM ACISINDAN MASLAHAT

Maslahat kavrami, insanlik durumu ve zamanin kosullari geregi bireysel ve
toplumsal dinamiklerin degismesi ile dogrudan iligkili olup var olan ve beklenen yararin
ve faydanin korunmasi lizerine kuruludur. Bu yaniyla maslahat, insan diisiincesinin
kuramsal veya pratik tiim alanlarin1 yakindan ilgilendirmektedir. Bu baglam dini
diisiince s6z konusu oldugunda ¢ok daha 6nemli olmustur. Zira dini diisiincede dinin
baglayicilik doguran ser’l boyutu ile insanlik durumunun degismesi arasindaki
diyalektik iliski, deger ve maslahat gibi tartismalar1 kacinilmaz hale getirmistir. Bu
temelde Keldm diisiincesi maslahatin metafiziksel baglamimi; fikih disiincesi
maslahatin pratik boyutunu ve fikih usilii ise maslahatin kuramsal baglamini inceleyen
klasik Islami disiplinler olarak konumlanmistir. Bu ger¢evede maslahatin kelami yonii,
ilah1 yaratma, ilahi teklif ve niibiivvetin nihal gayesi gibi meseleleri ihtiva etmektedir.
Ustl-i fikih alaninda ise kavram, gonderilen vahyin maslahat olmasi disinda yeni ortaya
cikan meselelerde ¢Oziim arama amagh yeni hiikiim olusturma cabasi etrafinda

sekillenen bir maslahat anlayisindan bahsetmek miimkiindiir.

Felsefi diislincede ise maslahat, fayda ve zarar eksenli olup kisiler arasi iligkileri
ve toplumsal hayati diizenleyen kurallar1 olusturmasmna yonelik ahlaki bir temele
dayanir. Bu ¢er¢evede maslahat, dogru yasami arastirmak ve bu amaca uygun eylemlere
ile sonuglar tesvik etmek amaciyla etik anlayislarla biitiinliik i¢erisinde incelenmistir.
Burada eylem ve niyet odakli ‘deontolojik ahlak’ anlayisindan; eylemin sonuglarinda

elde edilen fayda ve zarara odaklanan ahlak anlayis1 ‘faydaci ahlak’ gibi cesitli
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sOylemlerden s6z etmek miimkiindiir. Maslahat, bu bakis acilarinda eylem dolayiminda

en yiiksek faydayi, haz ve mutlulugu niteleyen bir bakis a¢isina dayanmaktadir.

Maslahat, sadece Islami diisiincede birbirine paralel sdylemlerde degil ayni
zamanda klasik donemden modern doneme tiim felsefi geleneklerde de yeri olan bir

kapsam alanina sahiptir.

1. MASLAHATIN KELAMi REFERANSLARI

Kelam diislincesinde ve literatiiriinde maslahat kavrami, teolojik ve metafiziksel
bir baglama sahiptir. Kavram, bazi kelami meselelerde vahiy temelli ulGhiyet
tasavvurlarinin aciklanmasinda 6nemli bir yer edinmis ve ilgi gdrmiistiir. Bu baglamda,
dinin mesruiyetini ortaya ¢ikarmak amaciyla dini diisiincenin i¢ dairesi ve dis
dairesi olmak {izere iki entelektiiel alan1 ayirt etmek miimkiindiir. Inanc1 konu edinen
alan, dinin dilsel ve yorumlama boyutlarini inceleyen bir disiplin olarak, dini
diisiincenin baglayiciligini ele alir ve bu alan dinin i¢ dairesini temsil eder. Buna
karsilik, ultihiyet ve ilahi irade gibi meseleler ise dinin dis dairesi olarak adlandirilabilir.
Her iki boyut da Kur’an’in ilahi hitap olarak anlasilmasi ve yorumlanmasini
hedeflerken, kelam (Usiilu 'd-Din) ve Fikih (Usiilu 'l-Fikh) alanlar1 kendilerine has varlik

(ontoloji) ve bilglt (epistemoloji) teorileri ortaya koymuslardlr.193 Maslahat

198 Eg’ard, el-Liima’, nsr. Hammad Gurabe, (Kahire: el-Hey’etii’l-dmme li-sulini’l-metabii’l-Emiriyye,
19759), 115-32; Es’ari, el-Ibdne an usiili’d-Diydne, nsr. Abdiilkadir Arnaiit, (Beyrut: Mektebetii dari’l-
beyan, 1981), 119-65; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 346, Kaffal, el-Mehdsin, 27-33; Ebii’l-Muin Meym{n b.
Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, Tebsira-tii’l-edille, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali
Diizgiin, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig:1 Yay., 2003), 2:253; ibn Haldun, Mukaddime, Muhammed,
Ebu Zehra, Tarihu’l-Mezahibi Fikhiyye, 18; ibn Astr, Muhammed b. Tahir Tunisi, Islam Hukuk
Felsefesi: Gaye Problemleri, gev. Mehmet Erdogan-Vecdi Akyiiz, (Istanbul: Ragbet Yay., 2022), 132-89;
Adem Yilgm, “Fukaha Metodunun Genel Yapisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(2003), 24/1, 65; Sachedina, Islamic Biomedical Ethics, 17; ibrahim Aslan, Aklin ve Dilin Simirlarinda
Kur’an, (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016), 18-19.
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kavramini yatay ve dikey olmak tizere iki farkli baglamda ele almak miimkiindiir. Dikey
baglam, Allah-insan iliskisi ve ulhiyetle ilgili meseleleri kapsar. Bu cercevede
niibiivvet, ilahi fiillerin illetli ve amach (gai) olup olmadiklari, Allah’in en iyi/en yararli
olan1 yapmak zorunda olup olmadig1 (aslah teorisi) gibi temel keldmi sorunlar yer alir.
Buna karsilik, yatay baglam, maslahatin ahlaki ve varolugsal boyutlarina odaklanir. Bu
diizlemde, "husn" (iyilik) kavraminin ontolojik yapisi ve temelleri, maslahatin zamanla
ve degisen kosullarla nasil evrilebilecegi, aklin bu siiregte tek basina bir delil olarak
hareket edip edemeyecegi gibi tall meseleleri ele alinir. Sonug olarak, maslahat kavrami
hem metafiziksel/teolojik bir derinlikte dikey bir anlayisla ele alinirken, hem de ahlaki
ve pratik yonleriyle yatay diizlemde incelenerek genis bir diigiinsel zemine
oturtulmaktadir. Bu yaklasim, Islam diisiincesinde maslahatin ¢ok yonlii ve dinamik

yapisini ortaya koymaktadir.

Maslahat kavrami, kelam literatiirlinde, husun ve kubuh / iyilik ve kétiiliik
tartigmalarinin merkezinde yer almakta ve iyi ile kotiinlin zd#i nitelik tasiyip
tasimadiklari, bu nitelikler hakkinda bilgi edinme imkanlari, bu bilgilere ulasmanin
sinirlart ve yontemleri gibi meseleleri kapsamaktadir. Problematigiyle dogrudan iligkili
olmakla birlikte, 1y1 ve kotii kavramlarinin nitelikler olup olmadiklari, bu niteliklerin
bilgisine ulasabilme imkani, sinirlar1 ve elde etme keyfiyeti gibi hususlar1 ihtiva
etmektedir. Epistemolojik acidan maslahat kavrami, aklin delaleti ve idrak smirlar
acisindan tartisma konusu olup, kelam terminolojisinde ilahi hitabin mahiyeti, din ve

seriat ayrimi gibi meselelerle iliskilendirilerek ele alinmaktadir.

Maslahat kavrami, Islam diisiincesinin farkli disiplinlerinde ele almmis ve
ozellikle kelam ilminde teolojik, ahlaki ve epistemolojik baglamlarda derinlemesine
islenmistir. Kelam, temel amaci olan dini inancglar1 akli ve nakli delillerle savunma

misyonu ¢er¢evesinde, maslahati sadece fikhi bir ilke olarak degil, ayni zamanda
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ultihiyet, niibiivvet ve hikmet gibi temel keldm1 meselelerin anlagilmasinda merkezi bir
kavram olarak degerlendirmistir. Bu baglamda, maslahat; insanin akil yiiriitme
stireclerini, ilahi diizenle iligkisini, peygamberlerin rehberligini ve degisen insanlik

durumlarina yonelik ¢oziimleri iceren ¢ok yonlii bir yapi1 sunar.

Maslahat, nazar ile bilgiye ulagma siireclerinde aklin islevselligini; tevhid ile
Allah’mm mutlak birligini ve bu birligin insan yararma yonelik diizenlemelerdeki
yansimalarini; aslah ile ilahi iradenin insan i¢in en iyi olani se¢me ilkesiyle iliskisini
ortaya koyar. Bununla birlikte, liituf ile Allah’in insanliga sundugu iyiliklerin maslahata
dayal1 diizenlemelerdeki rolii; niibiivvet ile peygamberlerin insan maslahatin1 gdzeten
misyonlar1 ve hikmet ile ilahi diizenin maslahatin temelinde nasil isledigi gibi
baglantilar, bu kavramin kapsamini genisletmektedir. Ayrica, maslahatin degisim
baglaminda, zaman ve mekanin getirdigi yeni ihtiyaglara yonelik dinamik bir ¢6ziim

araci olarak islev gordiigii, kelami perspektiften dikkat ¢ceken bir unsurdur.

Bu bagliklar altinda yapilacak degerlendirmeler, maslahati klasik ve modern
yaklagimlar ¢ercevesinde ele alarak, onun kelam ilmindeki teorik zenginligini ve pratik
kullanimim1 daha iyi anlamayr amaglamaktadir. Bu dogrultuda, maslahatin kelami
baglamdaki farkli yonlerine dair kapsamli bir analiz sunmak sonraki bdliimler i¢in

onemli goriilmektedir.

1.1. Maslahat —Nazar iliskisi

Maslahat ile nazar arasindaki iliski, Islam diisiincesinde akil yiiriitme ve delil
temellendirme stireclerinin insan yararim1 gozetme ilkesiyle nasil bir arada
degerlendirildigini anlamak agisindan Onemlidir. Nazar, kelam literatiiriinde bilgiye
ulagsma ve dogruyu bulma aract olarak aklin isleyisini ifade ederken, maslahat ise bu

bilgi ve akil ylirlitmenin insanin faydasim1 ve zarardan korunmasimi hedefleyen bir
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cergeve sunar. Bu baglamda, maslahat-nazar iliskisi, insanin akli kapasitesini kullanarak
dini hiikiimlerin maksadini anlama ve uygulama ¢abasini temsil eder. Kelam disiplini
icerisinde “akil”, bilgi kategorileri arasinda énemli bir bilgi edinme yolu olarak kabul
edilmis ve “nazar” kavramiyla isimlendirilmistir."** Klasik kelam terminolojisinde akil
“nazar” ile akil yiiritme ‘’istidlal” birbirinden ayr1 tutulmus, ikincisi ‘“nazar”

kavramiyla nitelenmistir.'*® Akil ise anlam ve delalet olarak insamin zihinsel

196 197

yetkinlesmesi (kemalu’l-akl)™ temelinde ele alinmistir.

Insan, akil sahibi, siiphe duyan, anlama ¢abasinda olan, sorgulayan,
yorumlayan, kutsallagtiran ve deneyimleyen bir varliktir. Bireysel karakter farkliliklari
ve insan dogasindaki psikolojik egilimler, genelde tepkisel, akilci, gelenekei, sezgisel-
deneyimci, radikal veya uzlagsmaci tipolojiler seklinde siniflandirilabilir. Bu baglamda,
diistince ve sdylem farkliliklarin1 anlamada bireysel karakter analizi 6nemli bir yere
sahiptir. Farkli dini sOylemler ve diisiince ekolleri, bu tiir bireysel ve toplumsal
egilimler 1s1ginda analiz edildiginde, onlarin ig¢inde bulunduklar1 sosyo-politik ve

kiiltiirel baglamlarla sekillendigi gt')riilmektedir.198

19 Ebi Abdillah el- Haris Muhasibi, Risdle fi Maiyyeti’l-Akl, thk. Kuvvetli, (Beyrut 1971), 149-218;
Bakallani, et-Temhid, 34; Eb( Resid Nisaburi, el-Mesdil beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, thk. Maan
Ziyade-Ridvan Seyyid, (Beyrut: Mahdu’liinmail Arabi. 1979), Beyrut 1979, 345; Gazzali, el-Mustasfd,
131; Eserde dikkat ¢ekici olan husus, nazar ve istidlalin 6n plana ¢ikarilmasi ve terki halinde ilahi teklifin
terk edilecegini belirtilmesidir.

195 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: ed-Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye,
1963), 11/379, Yunus Cengiz, “Kadi Abdiilcebbar’da Bilgi Sistemi”, Mukaddime, 2010, 2/9.

196 Kadi Abdulcebbar, Kemalu'I-Akl ile aklin olgun seviyeye gelmesini kastetmistir; Kadi Abdulcebbar,
Mugni, 12/55-58.

197 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usii'I-Hamse, 1:120,340-376; Nisabiri, Mesdil, 347; Stephen Toulmin, “A
Defence of ‘Synthetic Necessary Truth.” Mind 58/30 (1949), 160; Meryem Attar, Islam Ahlak: (Islam
Diisiincesinde i1ahi Emir Teorisi), (Istanbul: Litera Yay., 2019), 193.

1% Judith Gliick, “Measurement of Wisdom”, 89-104; Behliil Tokur — Sakin Ozisik, “Hikmet Kavramina
Dini ve Psikolojik Yaklagim”, 380-384.
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Es‘ari geleneginde, bilgiye ulagsma siirecinde nazar kavrami 6nemli bir yere
sahiptir. Bakillani, nazar1 “bilinen iizerine diistinmek” olarak tanimlamis ve bu kavrama,
kuskudan uzaklagarak kesin bilgiye ulasmayr saglayan insani bir yeti olarak
degerlendirmistir. Gazzali ise nazar kavramini, kelam ilminde mantik metodolojisi ile
entegre ederek “Onermesel bir akil yiiriitme” olarak yorumlamistir. Gazzali’nin bu
yaklasimi, kelamin epistemolojik araglarini zenginlestirerek mantiksal ¢ikarim yapma
stireclerini daha sistematik hale getirmisti. Bdylece nazar, keldm ilmi
icerisinde delillendirme, tahkik ve bilgi tiretme siireglerinin merkezinde yer alarak, akli
yetkinligin  gelistirilmesine ve metodolojik tutarliligin  saglanmasmna katkida

bulunmustur.*®

Allah’n, insanlara iyi ile kotiiyii, faydali ve zararli olan1 temyiz etmek {izere
verilmis bir yeti?® olarak yorumlayan imam Méturidi, insanin bu diinyaya basibos
gelmedigini, olus ve bozulus aleminde sadece yok olmak iizerine yaratilmadigini ifade
eder. Ayrica, insanin varolus gayesinin ve yaratilis hikmetinin yine akil yoluyla
bulabilecegini beyan etmektedir. Diinyada rehbersiz yol bulmanin giicligli ve hikmete
aykiriligi nedeniyle, peygamberlerin insanlara rehberlik etmek iizere gorevlendirildigini
belirtir. Imam Maturidi’nin bilgi anlayisinda, nesnelerin gerekliginin kavranmasi igin
“duyularin idraki, haber ve istidlal”?% lic cesit bilgi edinme yollar1 mevcuttur. Insan akli

bir haberi degerlendirir ve onun dogruluguna karar verir. Haber aracilifiyla ulasan

199 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usi’l-Hamse, 6:114,118,122,162,240; Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki
Savunusu, 63.
200 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 4. krs. Gazzali, el-Mustasfd, 267; Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usii’l-Hamse,
6:114,118,122,162,240
201 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, krs. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14:23; “Ebi Mansur el-Maturidi’nin Bilgi
Edinme Yollar1”, fmam Maturidi ve Maturidilik, (Ankara: Otto Yay. 2011), 195.
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bilginin dogrulugu son tahlilde yiine akil yoluyla degerlendirilir.?®* Boylece bilgi

edinmenin her asamasinda akl1 ara¢ olarak kullanilmasi belirtilmistir.

Maslahat kavraminin kullanim alanini genigleten Mu’tezile, ilahi kelamin aklin,
dinin ve ahlakin delalet alanlar1 i¢erisinde tahakkuk etmesini de bir tiir maslahat olarak

degerlendirmektedir.?*®

Fayda olarak nitelenen husus, ilahi kelamin insan idrakine, akli-
ahlaki kavrayisina acik olmasi ve maksada ulasilabilirlik Olgiilerini tasimasi olarak
anlagilmaktadir.®® Bu anlayis temelinde, Mu’tezile’nin Kuran’1, mahiyeti itibariyla bir

dil varlig1 olarak ve icerik olarak ise akil ve ahlak ile uyumlu bir mesaj olarak

yorumlayan goriisii ortaya ¢ikmustir.”®

Mu’tezile, maslahat kavraminin kullanimini genisgleterek, ilahl kelamin akil, din
ve ahlak rehberliginde tezahiir etmesini alanlarda bir tiir 1slahat olarak
degerlendirilmistir. Bu baglamda, fayda; ilahi kelamin insan anlayisina uygun olmasi,
akil ve ahlaki degerlerle uyumlu bir kavrayis sunmasi ve belirlenen amaclara
ulagabilirligi ifade etmektedir. Bu perspektiften hareketle, Mu’tezile’nin Kur’an’1,
oziinde bir dil varlig1 olarak ve igerigi itibariyle akil ile ahlaki temel alan bir mesaj

olarak yorumlamasi, bu anlayisin bir sonucudur.

Miircie, akla ve akil yiiriitmeye dayali bir yaklasim gelistirdikleri i¢in "rey
taraftarlar1” olarak adlandirilmistir. Onlara gore, Emevilerin son dénemlerinde rivayet
edilen hadislerin sinirli olmasi (yaklasik dort bin) karsisinda, geri kalan meselelerde
kisisel goriislere ve derinlemesine incelemelere dayanilmasi gerektigi savunulmustur.

Bu anlayis, dini meselelerde akli degerlendirmeye olan ihtiyact 6n plana ¢ikaran bir

292 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 14; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 12:9.

203 K adi Abdulcebbar, el-Mugni, thk. ibrahim Ebyari, (Kahire: es-Seriketii’l-Misriyye, 1961), 7:121.

204 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7:4; Gazzali, Sifdu'l-‘Galil, 160.

205 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7:22; Gazzali, Sifdu’l-‘Galil, 333; Nesefi, Tebsira-tii'I-edille, 2:18.
78



tutum olarak dikkat ¢ekmektedir. Ancak, Miircie’nin akil vurgusu, diger mezheplerin
yaklasimlarina gore daha sinirli bir perspektif sunmus ve kapsamli bir teolojik cerceve

gelistirme noktasinda eksik kaldigi iddia edilmistir.?%

Benzer sekilde, Mu‘tezile 6zgiin ve akiler bir teoloji gelistirmistir. Maturidi ise
bilginin kaynaklari meselesini keldm ilminin temel konular1 arasina dahil ederek, bu
alanda Onemli bir acilim saglamistir. Bu yaklasim, daha sonra Mu‘tezile ve diger
mezheplerden bazi Aalimler tarafindan da siirdiiriilmiistiir. Ozellikle Maturidi ve
Mu‘tezile alimleri, itikadi meselelerde delaleti ve siibutu kesin (kat‘?) nasslari mutlak
bilgi kaynagi olarak kabul etmislerdir. Bu bakis agisina gére, Kur’an ayetlerinin tamami
stibutu kat‘idir. Ancak, anlami agik ve kesin olmayan miitesabih ayetlerin
yorumlanmasi gerektigi sonucuna ulasmislar ve bu yorumlar dogrultusunda ahlak, akil

ve vahiy arasindaki uyumu merkeze alan bir diisiince sistemi gelistirmislerdir.?’

1.2. Maslahat — Tevhid iliskisi

Maslahat, Islam diisiincesinin temel kavramlarindan biri olan tevhid ile
dogrudan iligkilidir. Tevhid, Allah’in birligini ve mutlak otoritesini ifade ederken,
maslahat, ilahi iradenin insan hayatindaki tezahiirlerini anlamayir ve uygulamay:
miimkiin kilan bir ilkedir. Maslahatin tevhidle olan iliskisi, ilahi iradenin insan yararinm
gozeten diizenlemeleriyle, bireyin ve toplumun hayatini nasil sekillendirdigini anlamaya
yonelik bir perspektif sunar. Bu baglamda maslahat, tevhid ilkesi dogrultusunda ahlaki

ve hukuki diizenin dinamik bir unsuru olarak degerlendirilebilir.

206 B Ugur Erman, “Ehl-Ii Hadis ve Ehl-Ii Re’y Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil Ilmine,
Dénemin Te’lifatina ve Sosyal/Beseri Iliiskilere Yansimasi (Hicri I11. Asir)”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 9/2 (2017), 990-1010.

207 Anton M. Heinen, “Kelameilar ve Matematikgiler Siiregelen Neticeleriyle Bir Tartismanin izleri”, gev.

Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 43/12, (2012), 305-320.
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Bu g¢ercevede, Allah’in selbi ve siibuti sifatlar1 incelendiginde, O’nun
yarattiklarina benzememesi ve mekandan miinezzeh olusunun akil yoluyla bilinmesi
miimkiindiir. Mutezili diisiincede, Allah’t bilmek vacip olarak nitelendirmis ve bu
bilgiye sahip olmamanin kotiiliik olarak nitelenmesi gerektigi belirtilmistir. Bu noktada
Mu’tezile kotiiliikten bilgi vesilesiyle uzaklasilmasinin miimkiin olacagini savunur;
dolayistyla Allah’1 bilmemek insanin zararina sebep olabilecegi icin bir eksiklik be bir

kétiiliik olarak degerlendirilmistir.”%®

Mu’tezile, Allah’in varliginin ve birliginin zorunlu olarak bilinebilecegini
savunurken, O’nu miisahede etmenin miimkiin olmadigim1 maslahat baglaminda
aciklamigtir. Allah’in varhigina delil, bunun bizim istegimiz ve iliskin sebeplere

basvurmamiz sonucunda gergeklesmesi sebebiyle oldugu ve isteksizlik ya da vazgegme

209 5210

sonucunda gerceklesemeyecegi belirtilmistir.”> ‘Duyulardan biriyle idrak etme
manasina gelen miisahede tabiri Allah’t bilmek zorunlu olsayd: igerisinde kusku ve
siiphenin olmayacagini, (bilen ve bilinen arasinda) bir sifatin hasil olmasi sonucu
adaletin iyi ve insan i¢in faydali olacagini; zulmiin ise kotii zarara sebep olacagini

bilmemiz gibi bilmemiz gerektigini savunmustur.**

Bu konuda Kadi Abdiilcebbar, cins tabirini kullanarak esyayi, fiil, olgu ve
durumu ontolojik bir bakis agisiyla degerlendirmistir. Boylece, kisiye elem ve ac1 veren
her seyin zorunlu olarak kétii olmadigini veya kisiye haz veren her seyin zorunlu olarak

faydali olarak nitelenemeyecegini savunmus; fiil, olgu ve durumun dogurdugu veya

208 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 1:70.

209 Kadi Abdiilcebbar, Serh u-Usili’l-Hamse, 1:86; a.mlf., el-Muhit bit'Teklif, 343.

210 g adi Abdiilcebbar, Serh ‘u-Usili’I-Hamse, 1:84; a.mlf., el-Mugni, 4:58.

11 Kadi Abdiilcebbar, Serh u-Usili’l-Hamse, 1:90; Jiirgen Habermas, [letisimsel Eylem Kurami, ¢ev. M.
Tiizel, (istanbul: Kabalc1 Yay., 2001), 110; Hourani, Islamic Rationalism The Ethics of ‘Abd al-Jabbar,
106-109.
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sahip oldugu sonuclara gore degerlendirilmesi gerektigini ileri slirmiistiir. Bu temel
kosulun yaninda fiilin iradl olmasiyla zorlayict nedenlere bagli olarak ortaya ¢ikmamig
olmasima da dikkati ¢ekmistir. Bu biitiinliikte, fiilin aklin dogustan getirdigi verili etik
yargilarla ilgili bilgisi ve bu bilginin ydnlerine gore deger kazandigini ileri

o _os e e 212
striilmistiir.

Mu’tezili gelenegin diger bir onemli ismi Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, insanin
maslahatt bilme hususunda husun ve kubhu bilme konusunda akla o6ncelik veren
yaklasim sergilemistir. Allah’in varlig1 ve mahiyeti geregi kendisinden kotiiliigiin sadir
olamayacagini, onun tarafindan yapilan her fiilin iyi olmasi gerektigini ve esyanin deger
hiikiimlerinin insan akliyla tek basina bilinebilecegini savunmustur.?* O, aklin merkezi
konumunu insan fiillerinin niteligi ve deger boyutunun tespitinde de aymi sekilde

korumustur.

Hiiseyin el-Basri, Kadi Abdiilcebbar’in terminolojisinde vuciih olarak nitelenen
hususu vacib kavramiyla iliskilendirerek her durumun bir illetinin oldugu ana fikriyle
ortaya koymustur.”** Kétiiliik niteligi olmayan herhangi bir seyin zorunlu olarak iyi

oldugunu ileri siirmiistiir. Ancak kotiiliik niteligine sahip herhangi bir durum ve olgu

212 K 3di Abdiilcebbar, Serh 'u-Usiili’I-Hamse, 1:191; Farabi, Kitabu Tahsili 5-Saade, ¢ev. A. Arslan,
(Ankara: Vadi Yay., 1999), 52-70.

23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8:27-30; el-Basri, Ebi’l-Huseyn, Kitdbu I-Mutemed, 2:320.

2 Bu hususta Kadi Abdiilcebbar, ‘vucihu’t-taalluk’ kavramini, iki sey arasindaki bagmtiy1 agiklamak
icin kullanmis ve bu baglamda s6z ile s6ziin sahibi arasindaki iliskiye dair 6nemli bir ¢er¢ceve sunmustur.
Abdiilcebbar’a gore, soz, sahibinde gergeklesen bir eylem olup, bu eylem, s6z sahibini gerektirir ve bu
sekilde onun bir fiili olarak nitelendirilir. Bu durum, s6z ile s6z sahibinin arasinda makdl bir nitelige sahip
bir bag oldugunu gostermektedir. Bu bagin, rasyonel bir diizlemde var oldugunu ve mantiksal bir iliskiye
dayandigini savunan Kadi Abdiilcebbar, soz ile sdz sahibini birbirine baglayan bu bagintiy1 su yonlerle
aciklar: SOz, sahibinde ortaya ¢ikmakla kalmaz, ayni zamanda s6z sahibinin bir etkinligi olarak
degerlendirilebilir. Bu agiklamalar, s6z ve onun sahibine atfedilen bagin hem ontolojik hem de mantiksal

boyutlarini aydinlatmaktadir. bk. Abdulcebbar, el-Mugni, 7:10-50.
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icin ise bir isaret olmasi gerektigini savunmustur. lyi olus icin tek kosul kétiiliik
icermemesi iken; kotii olus icin ise bir illete sahip olmasidir.?”® Tiim bu degersel
cergevenin akil ile bilinebilecegini vurgulamis; 6zellikle kotii olusun gerekgelerine ve

kosullarina ayrintili sekilde dikkat cekmistir. 2

Bu temelde marifetullah yani yaraticinin varligimmi bilmek vacip olarak
temellendirilmis; bu bilginin kdtiiliklerden sakinma egilimine doniismesiyle bir lituf
deger olarak kabul edilmistir. Zira liituf, insan1 zarardan uzak durmaya yonlendiren her

217 Mu’tezile’nin hituf kavrayisinda, Allah’in insan

bir faktdr olarak islev goriir.
davranigina yonelik yonlendirmesi insan 6zgiirliigii agisindan tartisma konusu olmus,
ilaht litfun ¢agiran anlaminda ddi olarak degerlendirildigi ve insanin psikolojik olarak

Allah’m  yardimmmi1  almasinin  zorlayict  bir  etki  olusturmadigi  seklinde

yoru mlanmistir. 8

Bu durumun, ebeveynin c¢ocuklarina yonelik egitsel yonlendirmelerini 6rnek
verilmis; bu tiir yonlendirmenin halk muhayyilesinde /ituf olarak degerlendirildigini
hatirlatmistir. Bu yamiyla liituf, iyinin ortaya ¢ikma imkanina oldugu kadar kotiiden
sakinma egilimine de temel saglayici niteliktedir. Bu nedenle liituf fiillerin yani sira
teklif ile alakali meselelerde etkin bir bi¢imde kullanllmlstlr.219 Bir egilim olarak dai,
ilahi lituf temelinde eylemin tesekkiil kosullar1 igerisinde kiside ve onun ozgir

kapasitesine bagl olarak temellendirilmistir. Ciinkii fiil, onu yapan tarafindan irade

21> Ebi’1-Huseyn el-Basri, Kitdbu 'I-Mutemed, 1:343.
?1° Ebi’1-Huseyn el-Basri, Kitdbu 'I-Mutemed, 1:317.
27 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l Usili’- Hamse, 1:105-6; a.mlf., el-Mubhit bi t-Teklif, 329.
218 Bakara 2/251. Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8:32.
29 Ciiveyni, el-Irsdd, 363-5; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8:33.
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edilmis olmas1 ve gii¢ yetirilebilir olmas1 kosullart saglandiginda hig¢bir zorunluluk

olmaksizin bir imkan olarak ortaya ¢ikar.?%°

Mu'tezile, bir seyin ahlaki olarak degerli olusunu teolojik acidan fayda tizerinden
aciklamaya c¢alisir. Bu anlayisa gore, bir seyin akli olarak faydali olmasi i¢in mutlaka
somut bir faydaya isaret etmesi gerekmez; bazen soyut veya zihinsel bir fayda da bu
tanima dahil edilir. Bu fayda, bir zararin ortadan kaldirilmasi olarak da anlasilabilir.
Es'arl diisiincede ise fayda, emir kategorisi i¢inde ele alinir ve Tanri’nin giiciine
odaklanarak daha farkli bir yapiya sahiptir. Modern fayda anlayisina dayali etik
diisiincelerle Mu'tezile arasinda benzerlikler kurulabilirken, Es'ari diisiinceyle arasinda
belirgin bir farklilik iligkisi vardir. Surasi agiktir ki, kelami diisiinceler referans itibartyla
teolojik temellere dayanirken, felsefi diisiinceler insan1 ve akli etik agidan merkeze alan
bir yapiya sahiptir. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in bu iki alan arasindaki semantik,

metodolojik ve tematik benzerlik ve farkliliklarin ortaya konulmasi 6nem tagimaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, bir davranigi yapmaya ya da yapmamaya bizi yonlendiren
itici bir giiclin yani igsel bir giidiim'in221 oldugundan bahsetmektedir. Bir davranisi
yapmaya iten bir egilimin altinda da bir fayda veya zarar1 engellemesi durumu, ya da
fiilin 1y1 olduguna yonelik insanda var olan dnceden olusmus bir bilgi sonucu oldugunu
belirterek, o isi ya da davranisi yapmamaya iten sebebin ise kotiiliige sebep olabilecek
bir zarar olusturmasi veya var olan bir fayday1 engellemesi veya azaltmasi olarak

belirtmistir.??> Yemegin zehirli oldugu bilgisi ondan sakinmaya neden olmasi gibi,

kendisinde yarar oldugu bilgisi de yapmaya temel saglar.ZZ?’

220 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:150.
221 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7:408; Hulusi Arslan, Mu tezile de lyilik ve Kotiiliik, 199.
222 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 2:342; a.mlf., el-Mugni, 6:196.
22 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:149.
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Kadi Abdiilcebbar, itici gii¢c olarak tanimlanan dai nin; hiir irade ile kesinlesen,
yapmaya ya da yapmamaya temel saglayan ve bu siirecleri kolaylastiran olmak tizere ii¢
yonlii bir etkiye sahip oldugunu belirtmistir. Bu sayede kisi sahip oldugu fiil yapma

imkanindan hareketle eylemini iyi ya da kétii olacak sekilde gergeklestirebilmektedir.?*

Bu temelde fiiller amaca gore de iyi ve kotii hiikiimleri alabilmektedirler. I¢inde
iyi veya kotli niyet olan taginan fiilin amaca gore tahakkuk etmesi bunu gostermektedir.
Kadi Abdiilcebbar, bu bakis acisiyla fiili, 6zl itibariyle iyi olarak nitelense de fiziksel
ozellikleri acisindan kotii olabilecegine de dikkati ¢ekmistir.”*® Ona gore giidii bir inang,
bilgi ve zan kategorisinde degerlendirilip, kendin de iyi olan seyler ayn1 zamanda kisi

icin de faydal bir yapidadir.?®°

Kadi Abdiilcebbar, maslahatla iligkilendirerek basvurdugu vacip kavramini ise
yapilmadiginda yergiyi gerektiren her bir durum olarak tanimlamaktadir.”?’ “Mubah”
kavramin1 da yapildiginda ne 6vgii ne de yergi dogurmayan her bir durum olarak
degerlendirilmistir.?® O, ‘iyi fiili fayda temelinde, kotii fiili ise zarar temelinde
incelemistir. Amagsiz yapilan ve hicbir fayda dogurmayan durumlar ise abes olarak
nitelemistir. Bu ii¢ kategori tizerinden Kadi Abdiilcebbar, Allah’in tiim fiillerinin iy1
kategorisinde yer aldigin1 savunmustur. Fayday1 gézeten tiim fiillerinin ilahi adaletin bir
geregi oldugunu disiinmiistiir. Aksi durum Allah’in zuliimle nitelenebilecegi imkanini
benimsemek anlamina gelecektir.229 Kuran’da emredilen hususlarin i¢inde maslahat

barindirdig i¢in vacip goriilmesi gerektigini vurgulayan Kadi Abdiilcebbar, namaz gibi

224 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15:50.
225 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 1:216.
226 Ayman Shihadeh, Fahreddin er-Rdzi’nin Gayeci Ahlak Anlayis, 36.
227 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 14:377; Yunus Cengiz, Kadi Abdiilcebbar’da Bilgi sisteminde Akil-Algi
Tliskisi, 2/2, (2010), 2-22.
228 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4:139.
229 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 1:301.
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teabbudi hiikiimlerin maslahat barindirdig1 i¢in vacip oldugunu, yasaklanan hiikiimlerin

ise mefsedeti icerdigi i¢in yasaklandigini belirtmistir.

Mu’tezile’ye gore insani bir fiili yapmaya ve yapmamaya yonlendiren sebebin o
yapilan eylemin bir fayda getirmesi veya bir zarari gidermesidir.®® Kadi
Abdiilcebbar’in fayda tanimi; “sonucu kendisini asan bir zararla bitmeyen haz ve
mutluluk (surir) ya da bunlara gotliren sey” seklindedir. Zarar tanimi ise sOyledir;
“sonu daha biiyiik bir fayda ile bitmeyen her ac1 ve kederdir”.?*! Bu diisiince, faydaci
ahlak anlayisini ¢agristirmaktadir. Kadi Abdiilcebbar’in fayda kavrami genis bir anlam
icerigine sahip oldugunu belirten Arslan, bunun dar anlamda bir pragmatist ahlak
anlayis1 olmadigini Vurgulamlstlr.z‘o’2 Bir davranis1 kotii yapacak oOzellikleri siralayan
Kadi Abdiilcebbar, o eylemin zarar verici 6zellikte olmasi1 veya bir yarara ulagmay1
engellemesi ve o eylemi koti yapan oOzelliginin agiklanabilir olmasmi sart

kosmaktadir.*®

Mu’tezile’nin bes ilkesinden biri olan ‘el-va’d ve’l-vdid’ prensibini Allah’in
soziinden donmeyecegi baglaminda agiklamistir. “Va’d’ ile insanin giicliniin
yetmeyecegi bir sey ile sorumlu tutulamayacagini belirtirken, bunun olmadigr durumda
ise insana bir zararin gelecegini ya da bir faydanin elde edilmesini engellenmis olan

234

durumu ‘vaid’ olarak belirtilmistir.”™™ Va’d’in diger bir tanimi “birine gelecek olan

faydanin veya bir zararin gelmeden Onceden haber verilmesi”, va’id ise “bir kisiye

230 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:196.
231 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7:44.
232 Arslan, Mu tezile de Iyilik ve Kétiiliik, 200.
23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:18.
2% Kadi Abdulcebbar, Serh ‘u-Usili’'I-Hamse, 34.
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gelebilecek bir zarar i¢in ya da gelebilecek bir faydanin engellenmesi” seklinde

olmustur.*

Dogrulugun iyi, yalanin ve zulmetin kotii olmasit gibi bilgilerin her insanda
bulundugunu belirten Kadi Abdiilcebbar, bunun aklin olgunluga erismesinden sonra
olusacagini sdylemistir.”*® Kendisi vacip, hasen ve kabih ayrimi yaptiktan sonra var
olan acilarin iyi ve kotii ayrimina giren, aklin kemale ulagsmasi1 sonrasinda belli faydalar
elde etmek igin acimi gekilmesinin sonugta fayda saylayacagmi belirtmistir.”*’ Bu
konuda yolculuga ¢ikmayr 6rnek olarak vermistir, yolculugun uykusuz kalma, zorluk
cekme gibi sebeplerden dolayr bize mesakkat getirecegi diislinlilerek kotii olarak
goriilebilecegini beyan etmistir. Fakat akli olgunluga erismis kisiler bu seyahat
sonucunda elde edecegi kazanca ya da egitime odaklanarak yasadigi mesakkati iyi

olarak gorebilir.

Insanm fiillerinde benzerlikleri bir seyi arzuladig1 zaman biitiin varligiyla ona
yoneldigini belirten Kadi Abdiilcebbar, insanin nefret ettigi bir seyi gordigiinde ise
ondan uzaklagmak istedigini belirmistir. Fakat buna ragmen insan kendisi i¢in sonugcta
daha biiyiik bir fayda getirecegini bildigi sey i¢in tahammiil gdsterip istemedikleri bir
seyl yapabilecegine Ornek olarak iyilesmeyi isteyen bir hastanin aciya katlanmasini

ornek olarak vermektedir.>®

Ozetle Mu’tezile’nin ahlak teorisinde bes temel ilkeden bahsedilebilir. 11k olarak
iyl ve kotli olmak iizere bahsedilen nesnenin kendisi degil onlarin sifatlaridir. Bu

yaniyla esyanin deger hiikmii objektif olarak tanimlanmustir. Ikinci olarak Allah yaratici

2% K adi Abdulcebbar, Serh u-Usili’l-Hamse, 1:218.
236 K adi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 172.
237 Kadi Abdulcebbar, Serh u-Usili'I-Hamse, 1:296.
2%8 Kadi Abdulcebbar, Serh u-Usili'I-Hamse, 1:344.
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olarak daima iyi olani idare eder ve insanlarin yaptig1 kotiiliikler onlarla alakalidir ve
Allah’a atfedilemez. Ugiincii olarak fiillerin tasidig1 degerler insan tarafindan, onun akil
yetisi ile bilinebilmektedir. Bunun devaminda bilme kabiliyeti olan insanin o6zgiir
oldugu ve bildiklerinden sorumlu oldugudur. Sonuncu olarak adil olan Allah vaadinden

dénmeyerek insana iyi ve kotii olarak faili oldugu her fiilinin karsiligini verecektir.*°

Fahreddin er-Razi, Hiiseyn el-Basrl ve Kadi Abdiilcebbar’dan etkilenerek, insan
giidiislinlin temelinde hazz1 aramak ve zarardan kaginmanin yattigini 6ne siirer. Ona
gore, faydali olan, hazz1 dogrudan saglayan seydir; ayni sekilde, zararin veya fayday1
engelleyen unsurlarin ortadan kalkmasi da fayda olarak tanimlanir. Zarar kavramini ise
ic ana kategoride degerlendirir: Birincisi, hemen ortaya ¢ikan dogrudan zarar; ikincisi,
zarart Onleyen etkenin ortadan kalkmasi ve iiglinciisli, faydayr engelleyen durumun
ortadan kaldirilmasidir.®*® Fahreddin Razi’nin Mutezili diisiince ile aralarinda fark
giidiiniin zorunlu olarak eyleme gotiirmesi hususundadir. Bu agidan onun bdyle bir
zorunlulugu savunmanin insani bir tiir cebre gotiirecegini belirtmistir. Clinkii 6znenin
giidiileri diger giidiilere bagl olarak degil Allah’in yarattig1 giidiilerden kaynaklandigini

belirtmistir.?**

Goriildugi iizere gilidiileri mutlak bir 6zgiir irade ve zorunluluga imkan verecek
sekilde eyleme gotiiriilmesine sebebiyet verecek iki husus mevcuttur. Bunun temelinde
varolugsal diizlemde dinin algilanmasiyla alakalidir. Ahlaki olarak insanin yararini
gozeten Tanr1 tasavvuru, akli tam yetkinligiyle kullanilmasina imkén veren,
eylemlerinde bireysel oOzgiirlik ve sorumluluga dayanan insan modeli akli tiim

yetkinligiyle kullanilmasina vurgu yapan goriis, Hanefi gelenek ve Mu’tezililer

2% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 14:51; George F. Hourani, “Mu’tezili Etik Akilcihgmn islami ve islami
Olmayan Kokenleri”, Islam Ahlak Metafizigi, 178.
240 Razi, Mahsiil, 2:222; Shihadeh, Fahreddin er-Rdzi'nin Gayeci Ahlak Anlayisi, 36.
2 or-RAZL, Mahsil, 2:218-25; Shihadeh, Fahreddin er-Rézi’nin Gayeci Ahlak Anlayisi, 41.
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tarafindan seslendirilmistir. Bunun karsisinda Ilahi kudrete vurgu yaparak yaraticiya
herhangi bir zorunluluk atfedilemeyecegini, belirten vahye dayali bir akil tasavvuru,
insan eylemlerinde ikili bir miidahaleyi kabul eden goriis mevcuttur. Bu farkli
varolussal anlayislardan hareketle, maslahatin daha pratik yoniine ge¢cmek amagh
siradaki boliimde degisim minvalinde eyleme kapi1 aralamasi amaciyla Niibiivvet ve
Seriat konularina, sonrasinda ise maslahatin uygulama alam1 Us#i/’deki sekillenmesine

yer verilecektir. Bu amagcla ti¢lincii boliime bir alt yap1 hazirlanmast amaglanmastir.

1.3. Maslahat — Aslah iliskisi

Aslah, Allah’1n insan i¢in en iyi ve en faydali olani sectigi inancinmi ifade eder.
Maslahat kavrami, bu baglamda ilahl hikmetin bir yansimasi olarak goriiliir ve aslah
ilkesiyle birleserek insanlik i¢in en uygun olani temin etmeyi hedefler. Maslahat-aslah
iligkisi, ilahi irade ile insan yarar1 arasinda bir koprii islevi goriir ve bu iliskinin temeli,
Allah’in yaratisinda ve hiikiimlerinde insanlarin maslahatini gozettigi anlayisina

dayanur.

Kelam disiplininde aslah konusu, Allah'in adaleti, hikmeti ve insanlarla iliskisi
baglaminda tartisildig: i¢in biiyiik bir 6neme sahiptir. Aslah, Allah’in yaratilis ve ilahi
diizeninde, kullar1 i¢in en uygun ve en faydali olan1 yapmasi gerektigi fikrini ifade eder.
Bu kavram, ozellikle Mu‘tezili diisiince ile 6zdeslesmis olup, kelam ilminin 6nemli
meselelerinden biri olarak goriilmiistiir. Allah ile insan arasindaki iliskinin énemli bir
boyutu olan Allah’in insanlar i¢in en iyiyi istemesinin bir zorunluluk olarak goriilmesi
ve O’nun diinyada kotilik yaratmasinin miimkiin olup olmadigi meselesidir. Bu
yaklasim, Allah’in mutlak adalet ve hikmet sahibi oldugu anlayisiyla iliskilendirilir ve
ilahi iradenin, insanlara zarar verebilecek herhangi bir fiile yonelmeyecegi fikrini temel

alir. Boylece Allah’in yarattig1 her seyin, insanlik i¢in iyi ve faydali oldugu diistiniiliir;
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kotiiliik ise Allah’tan degil, insanin kendi tercihlerinden kaynaklanir. Bu, ilahi iradeye
kotiilik nispet etmemek ve Allah’in adaletini vurgulamak adina yapilan onemli bir

aciklamadir.**?

Mu’tezile “vucib alallah” meselesinde adalet, hikmet ve maslahat temeline ele
alarak, Allah’in kullar1 i¢in en uygun olani yaratmasinin gerekliligini tartigmistir.
Bagdat Mu‘tezilesi’nin  liderlerinden Ebi’l-Kasim el-Ka’bi  (6l. 319/931)
Allah’in aslah (en uygun olan) olam1 yaratmasinin zorunlu oldugu goriisini
benimsemistir.*** Ona gore, Allah’in adalet ve hikmet sifatlari, kullar1 i¢in en iyi olani
yaratmay1 gerekli kilmaktadir. Ancak, ayn1 ekolden bir diger dnemli diisiiniir olan Bisr
b. el-Mu‘temir (6. 210/825), baslangigta bu goriise karsi ¢ikarak Allah’in  her
durumda aslah olan1 yaratmasinin imkansiz oldugunu savunmustur. Bisr’e gore,
tyiliklerin bir sinir1 olmadig1 gibi, her iyiligin daha {istiin bir iyiligi bulunabileceginden,
Allah’in mutlak anlamda as/ah olan1 yaratmasi zorunlu degildir. Daha sonra ise goriis

degisikligine giderek her serde bile bir aslah bulundugu sonucuna varmigtir.**

Basra Mu‘tezilesi’nin 6nde gelen isimlerinden Kadi Abdiilcebbar ise, Allah’in
yaratmada salah ve aslam gozetmesini ahlaki bir zorunluluk olarak gérmiistﬁr.245
Nitekim bu konuda Kadi Abdiilcebbar’in goriisii; Allah’in 1yi olan vasiflarla

nitelenebilecedi, zuliim ve kotiilik gibi sifatlarla vasiflandirilamayacagi, sayet

vasiflandirilacak olursa bu nitelemenin Allah’in sahsina yakigsmayacagi ve O’nu noksan

242 Bagdat Mutezilesine ait bir goriistiir. Bu gruptan Hayyat’in eserine ya da Kabi’nin eserine bakilabilir;
Hayyat, Intisdr, 20-26.

% Robert Brunschvig, “Mu’tezile ve Aslah”, c¢ev. Hulusi Arslan, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 2/4 (2002), 240 akt. Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekoliiniin Hikmet Anlayis1”, Disiplinler Arasi
Tliski Acisindan Hikmet Kavraminin Incelenmesi ve Degerlendirilmesi, ed. Ferhat Gokge - Halil Ibrahim
Dogan, (Ankara: Astana Yay., 2023), 282-286.

244 Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekoliiniin Hikmet Anlayisi”, 282.

2% K adi Abdulcebbar, Serhu’I-Usii 'I-Hamse, 393; Kadi Abdulcebbér, Mugni, 13:506; a. mif., 4:388-405.
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yapacagindan dolay1 bu nitelemenin O’na uygun olmayacagim savunmuslardir.*® Ona
gore, boyle bir nitelendirme, Allah’in noksan sifatlarla anilmasina yol agacagindan

kabul edilemezdir.

Basra Mu‘tezilesi’ne yakin bir ¢izgide duran Cessas da, Allah’in miiminleri iyi
amelleri nedeniyle hikmeti geregi 6diillendirmesi gerektigini savunmustur.”*’ Cessas’in
bu goriisii, Allah’in adaletine ve hikmetine dayanan bir anlayisin ifadesidir. Bu
yaklagimlar, Mu‘tezile diisiincesinin adalet, hikmet ve maslahat kavramlarimni

derinlemesine ele aldigini ve bu ¢ergevede farkli yorumlar gelistirdigini gostermektedir.

Mutezili diislince, Ausun ve kubuh meselesini bes temel esasin ‘adalet’ prensibi
tizerinde ele almakta ve Allah’1 kétiiliikklerden tenzih etme amaciyla hasen, kabih, vacib,
salah, aslah, adalet, zuliim kavramlarinin aciklamalar1 ilizerinden bir degerler sistemi
oltaya koymaktadir. Kadi Abdiilcebbar’a gore, iyi olam1 yapmast uygun olan Allah,
fiillerin sahip oldugu iyi veya kotii olacak 6zellikleri, bu deger ifade eden o6zelliklerin
hangi sebeplerle geldigini agiklamasi gerekmektedir.248 Ona gore Allah’in emrettigi

seyler aslah kategorisinde, yasakladigi seyler ise fesad kategorisinde yer almaktadir. 249

Kaotiiliik sorunu, Bat1 felsefesinde benzer sekilde teolojik bir mesele olarak ele
alinmistir. Tarihin ilk donemlerinden itibaren kotiiliiglin varhigi ile 1iyi ve merhametli bir
Tanr fikrinin bagdagmayacagi yonlimdeki diisiinceler tartismistir. Kelam literatiiriinde

aslah bashgi altinda ele alinan bu meseleyi ilk kez dillendirenlerin basinda Mutezili

248 K adi Abdulcebbar, Mugni 6:127; a. mlf., 14:61-29.

247 Cessas, Ahkdamu’'I-Kuran, 2:368.

248 Kadi Abdulcebbar, Mugni. 6:3-4; Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 97; Sehristani, e-Milel ve n-Nihal,
(Beyrut: Muessesetu’l-Kiitiibi’l-Sekafiyye, 1994), 1:60-68.

29 K adi Abdulcebbar, Mugni, 6:103.
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diisiiniir Nazzam (0. 231/845) gelmektedir.250 Nazzam’in aslah goriisiiniin cagdasi
oldugu bazi filozoflardan etkilenerek dillendirdigi ile siiriilmiistiir. Ilahi adaleti
savunmak tiizere ilk defa “teodise” kavramini ortaya sunmakla bilinen Leibniz (6. 1646),
Gazzali’nin de ortaya koydugu, bu diinyanin yaratilmis diinyalarin en iyisi oldugu tezini
savunur. ilahi adalet kavrammi agiklamak igin "teodise" kavramim ilk defa sistemli
olarak kullanan disiiniir Leibniz (6. 1646), Gazzali’nin de savundugu bir tezi
benimseyerek bu diinyanin, yaratilabilecek diinyalarin en iyisi oldugunu 6ne siirmiistiir.
Gazzali, bu goriisiin temelini ilahi comertlige dayandirirken, Leibniz, Tanri’nin
milkemmelliginin geregi olarak daha azini yaratmasinin bir eksiklik olusturacagini ve
celiskili bir yap1 ortaya koyacagii belirtmistir. Leibniz'in, Tanri’'nin en yilice akil
dogrultusunda hareket ettigini vurgulamasi, Mutezili goriise felsefi bir derinlik

kazandirdig1 seklinde yorumlanabilir.

Mutezili diisiince, fiiller konusunda yaptig1 gerekgelendirmede Allah’in kotii
fiiller yapmasi miimkiin olmayan bir fail oldugu ana fikrine temel almis; ilahi fiillerin
temel niteliginin “adalet” oldugunu, yani “kendisi i¢in degil insanin da igerisinde yer
aldig1 tlim canli-cansiz varliklarin yarari gozeten ve ortaya ¢ikmasi muhtemel olasi
zararlar1 engelleme eksenine sahip oldugunu diisinmektedir.”®! Buna gore Allah, kétii
olanin koétiliiglini bildigi ig¢in onu yapmaktan miistagnidir, zira bu bilgi sebebiyle O,

asla kotii olani tercih etmez. Yarattiklar: icin en faydali olan1 yani “aslahi” irade eder.

0 Ebi’1-Huseyn Hayyat, Intisdr, 20-6; Ebu Ride, Muhammed Abdulhadi, /brahim b. Seyyar ve Arauhu’l-
Kelamiyyetii’I-Felsefiyye, Kahire 1946, 3-4; J. V. Ess, “Ebu Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-
Bilim iliskisi”, cev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 46/46, (Istanbul
2014), 272.

B Cabird, Arap Ahlaki Akli, 112-113.
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Fayda bu yaniyla saldh ile, salah da maslahat ile i¢ ice birbirini icerecek sekilde
biitiinsel bir aga déniismiistiir.2>>

Mutezili diisiince Allah’in kotii olan bir seyi meydana getirmeyecegi noktasinda
goriis birligi igerisindedir; ancak bazi alimlerin, Allah’in kotiiliigl yaratmaya kadir olup
olmadigi hususunda ayristigi bilinmektedir.®® Bu baglamda Allah’a atfedilen
zorunluluk, ontolojik degil ahlaki bir zorunluluktur. insani sorumlu kilmak suretiyle,

4

Allah bir bakima kendi iradesini sinirlamis olmaktadir;”** ¢iinkii bu husus, stnanmanin

adil sartlarda gerceklesmesi i¢in gerekli bir husustur.

Mutezili alimlerinin aslah fikrini benimseyen alimler de Allah’in din ve diinya
icin aslah olan1 yaratmasimi vacip statiistinde degerlendirerek, alemin meydana
gelmesinin insanlarin maslahatina olacagi igin yaratmanin da vacip oldugunu
belirtmislerdir.”>> Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar ilahi adaleti Allah’in tim fiillerinin
iyi oldugu ve tiim kotiilikklerden menedilmesi gerektigini savunur; bu savdan hareketle
de O’nun fillerinin maslahata yani insanin iyiligine de uygun oldugunu sonucunu

¢ikarir. Clinkii O adaletinin geregi olarak da zulmetmez, hak edene karsiligini verir.?*®

Alemde kotiiliiklerin mevcudiyeti ile Allah’m mutlak ve iyi olusu arasinda
celiski olup olmadig: Islam diisiincesinde 6nemle ele alinan bir meseledir. Genel tutum

bu durumun celigki dogurmayacagi yoniinde olmustur. Hayir ve serrin; iyilik ve

252 K ad1 Abdiilcebbar, bu noktada Fussilet 41/46, Nisa 4/40 ve Kehf 18/49. ayetleri delil getirerek Allah’in
kendi iizerine tiim fiillerinin iyi olmasimi ve kotiilik yapmayacagini kendi iizerine vacip kildigini
belirtmektedir. Bk. Serhu’l-Usili’I-Hamse, 315.
3 Hayyat, Ebu’l Hiseyin, Kitdbu'l-Intisir ve'r-Reddu ald Ibn Ravendi el-Mulhid, thk. Albert Nasri
Nader, (Beyrut 1957), 47; Arslan, Mu tezile de Lyilik ve Kotiiliik, 119.
2% Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, ¢ev. Ethem R. Figlali, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2011),
109.
% Muhammed Aziz Nazmi Salim, /brahim b. Seyydr en-Nazzdm, Ebi Ishak Ibrahim b. Seyyar b. Hani,
(iskendiriye 1983), 31; ilyas Celebi, Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, (Istanbul: Ragbet Yay., 2002), 294.
6 Hayyat, Intisdr, 20-6; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 483.
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kotiligiin ilahi yaratma kapsamina alinmasi, Allah’in mutlakliginin mantiksal bir
sonucu olarak degerlendirilmistir. Fiillere ilisen iyilik ve kotiiliigiin insan iradesine ve
secme Ozgiirliigiine bagl olarak gerceklestigine de dikkat ¢ekilmistir. lahi mesajlarda
iyilik niteligine sahip olan hususlarin emredilmesi ve kétiiliik niteligine sahip hususlarin
yasaklanmas1 bu bakis agisini desteklemektedir. Bu iki 6nermesel tutumda iyi ve koti
hiikiimlerinin kategorik diizeyde ilahi irade tarafindan takdir edildigi, ancak eylemlerin
gerceklesme diizeyinde iyi ve kotii olusun insan iradesine bagli oldugu yoniinde bir
ayrim s6z konusudur. Es’ari ve Maturidi c¢evrelerde kesb nazariyesi igerisinde
aciklanan bu bakis agis1 kotiiliik probleminin ilahi iradeye nispet edilmesinin dogru
olmadigini fiilin kazandig1 deger hiikmiiniin izafl veya yapay anlamda insan iradesine

yer agmastyla gerekcelendirmeye ¢alismistir.

Akilcr yaklagimlarda Allah’in mutlak iyi olarak degerlendirilmesi; iyiden de
ancak iyilik sadir olacagi ve O’ndan kétiiliik sadir olmayacagi sonucuna ulastirmistir.
Alemde ortaya ¢ikan magduriyet ve mahrumiyete neden olan kotiiliikler insan fiillerinin
sonucu olarak degerlendirilmistir. Yine Kur’an’da birgok ayette ifade edildigi iizere
semadaki kusursuz ahenk, enginlik ve yeryiiziiniin tlirlii ¢esit nimetlerle ve giizelliklerle
bezenmesi, Allah'in insanlig1 yarattiktan sonra onlar1 basibos birakmamasi, ilahi vahiy
yoluyla peygamber gondermek suretiyle onlara bir sorumluluk yiiklemesi ve bdylece
onlar1 ebedi hayata hazirlamasi O'nun iyiliginin eseri, iyi oldugunun gostergeleri olarak
degerlendirilmistir. Bu temelde Mu’tezile, insan fillerinin 6znesinin kendisi oldugunu,
1yl ve kot nitelikleriyle birlikte bu fillerin Allah’a nispet edilemeyecegini, sorumluluk
ilkesi temelinde sadece insana ait eylemler olarak degerlendirilmesi gerektigini kabul

etmistir.”’

%7 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi t-Teklif; 11.
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Imam Gazzali bu konuda Allah’1n biitiin halleriyle adil oldugunu bu diinyada ve
oldiikten sonraki hayat diizeninin iyi ve mitkemmel yapida olmasinda da adil oldugunu
vurgulamaktadir. Eger daha iyi bir ihtimali olsaydi, o ihtimalin tercih edilmemis olmasi
ya onun insanlara zulmetmesine ya da giiciinii yetmemesine hamledilir ki, bu da O’nun

mutlak kudreti ya da comertligi ile gelisecegini belirtmektedir.?>®

Allah’in 1iyilik ve kotiligli insanin iradesine ve se¢me Ozgiirliigiine gore
yarattigini diisiinen Es’ari goriis, kesb teorisi tizerinden insan fiillerini, irade bakimimdan
insana, yaratma bakimindan Allah’a atfetmistir. Ote yandan, Mu’tezile’nin gdriisiinde
insan, kendi fiillerinin yegane 6znesi olarak kabul edilmekte, aslah nazariyesi etrafinda
ise maslahat prensibiyle iliskilendirilmektedir. Bu yaklasim, iyilik ve kotiilik
konusunda teolojik sorumlulugu Allah'a yiiklemez; temelinde insanin 6zgiirliglii ve
sorumlulugu yatar. Bu, insanin kendi kararlarmin ve sonuglarmin 6znesi oldugu

anlamina gelir.

Bu baglamda, Islam diisiincesinde insanin yaratilis, ilahi hikmet dogrultusunda
1ylyi ve kotliyii ayirt etme, irade ve akil yoluyla sorumluluklarini yerine getirme amaci
tasir. Mu‘tezili diisiinceye gore bu siiregte Allah’in insanlara verdigi nimetler, 6zellikle
dogruyu se¢cme ve kotiliikten sakinma yetisi, lituf olarak degerlendirilir. Kadi
Abdiilcebbar’a gore insanin faydali isler yapabilme kapasitesi, saglikli yaratilisi ve
maslahatla uyumlu sekilde 1yiligi segmesi, Allah’in 1yiligi gozeten bir diizen yarattigin
gosterir. Bu baglamda liituf, insanin menfaat saglayarak nihai gayesine ulagsmasini
miimkiin kilan ilahi hikmetin bir tezahiiri olarak anlasilir. Simdi, bu kavrami daha

ayrintili incelemek i¢in lituf basligina gegiyoruz.

28 Gazzali, Ihya'u Ulumu’d-Din, 4:277; Nisabiri, el-Mesail, 305.
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1.4. Maslahat — Liituf Tliskisi

Islam diisiincesinde insanin yaratilis1, ona yiiklenen sorumluluklar ve fiillerinin
degerleri, ilahi irade ve hikmet baglaminda ele alinmaktadir. Yaratici, insan1 yalnizca
diinyada var olmakla sinirli bir varlik olarak degil, iyiyi ve kotlyii ayirt etme, dogruyu
ve yanlist segme kabiliyetine sahip bir varlik olarak yaratmistir. Bu durum, insanin
kendisini ispat etmesi, ilahi rizayr kazanmasi ve sonugta miikafatlandirilmasi igin
gerekli olan bir sinav sahnesi olarak diinya hayatinin anlamini pekistirir. Bu baglamda
Allah, peygamberler araciligiyla insanlara yol gosterici hiikiimler géndermis ve onlari
dogru yola tesvik etmistir. Bu siirecte insanin kendi iradesiyle gerceklestirdigi fiillerin
anlam kazanmas1 ve insanin bu eylemler araciligiyla hem kendi yararini gézetmesi hem
de ilahi iradeye uygun davranmislar sergilemesi esastir. Bu baglamda ZLituf kavrami
dakiku’l-kelam ve celilu’l-kelamla birlikte ele almayr miimkiin kilan ve esasinda
diyalektik bir tarzda icerdigi sOylenebilir. Lifuf, Allah’in insana karsiliksiz olarak
sundugu iyilik ve nimetleri ifade ederken, maslahat, bu ilahi liituflarin insanin hayatinda
nasil islevsel hale geldigini anlamaya yardimeci olur. Maslahat-liituf iliskisi, Allah’in
rahmetinin ve adaletinin, insanin iyiligini gozeten ser’i diizenlemelerde nasil tezahiir
ettigini inceleyen bir cer¢eve sunar. Bu baglamda, Allah’in liituflari, maslahat

anlayisiyla birlestirilerek bireysel ve toplumsal yararin temininde énemli bir rol oynar.

Mu’tezili gelenegin 6nemli ismi Kadi Abdiilcebbar menfaati /ituf diisiincesi ile
iliskilendirerek ele almistir. O, menfaat kavramini zevk ya da mutluluga gotiiren ve
zarart gideren seyler olarak tanimlamis ve bu kavrami {i¢ tiir menfaat {izerinden ele
almustir. Ik olarak, bir kisinin baskasinn yararina yaptigi iyilikler, Zituf anlaminda

tefaddiil ve ihsan olarak adlandirilmistir. ikinci tiir menfaat, kisinin miikellef olup
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olmamasina bakilmaksizin yaratildig: i¢in hak ettigi faydalardir. Son olarak, ibadet ve

yiiceltme karsiliginda kazanilan sevap da menfaat olarak kabul edilmistir.”

Aklin delaleti igerisinde iyi-kotii, giizel ve cirkini akliyla bilebilme imkanina
sahip olmayi da Zituf olarak degerlendirilmistir.?®® A¢ikgasi, insanlarin faydali ve zararli
olan1 ayirt edebilme yetisi, bir /ituf olarak degerlendirilmesi, vahyin insanlara faydali ve
zararl seyleri bildirmesi, bir Zituf olarak tanimlanmaktadir. Bu baglamda, bildirmesi de
liituf olarak nitelenmesine imkan verir. Bu liituf ilahi irade temelli Es’ari bakis agisindan
farkli olarak insanin maslahati se¢mesi ve mefsedeti reddetmesi, kotiilikkten sakinma
anlaminda insan fiilini de kapsamaktadir. Maslahatin diger bir kullanim1 da fiilin lituf
olacak sekilde meydana gelmesidir.?®® Bu acidan Allah’in fiilleri kapsaminda onun
yasakladigi hususlar, yani ser’an kotii olarak degerlendirilen hususlar -igki gibi-
Allah’m onu yasakladigr i¢in kotii olmadigr onun bir maslahattan uzaklastirdig1 igin
kétii olarak vasiflandirildigin belirtmektedir.?®? Ayrica belirli bir ihtiyagtan yola ¢ikarak

fayda elde etme beklentisi, insana 6zgii bir 6zelliktir. Fayda beklentisinin, uluhiyetin

2% Kadi Abdulcebbar, Serh u-Usili’I-Hamse, 1:126.
2% Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 1:415; Kaffal, Mehdsin, 27-33; Amidi, Ahkdm, 3:253.
[bnii't- Tayyib, el- Mu'temed fi Usili'l- Fikh, 2:316-317; Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 345-51; Omer Tiirker,
“Ilahi Fiillerin Nedenliligi Sorunu: Gazzali’nin Meseleye Yaklasim ve Katkisi”, Islam Arastirmalart
Dergisi, 11:17, (Istanbul, 2007), 6.
261 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 13:28; Bakillani, et-Tagrib ve’l-Irsdd, thk. Abdiilhamid b. Ali Eb Zenid,
Beyrut 1993, 1/279; el-Gazzali, fhya-u "Ulivmi 'd-Din; el-Imla an Ekalati’l-Ihya, 1:366; Tbn Farek, (406-
1015), Miicerredii Makdlati’s-Seyh Ebi’l- Hasan el-Es ‘ari, ngr. Daniel Gimaret, (Beyrut: Darii’l-Mesrik,
1987), 120-140; Bati, Davabitii'l-Maslaha fi's-Seriati'l- Islamiyye, 59-60. Amidi, el-Thkam fi Usiili’l-
Ahkam, Matbaatu Muhammed, 1968, 3:252; Satibi, el-Muvafakat fi Usiili's-Seria, 2:8.
262 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 13/33,67,164; Gazzili, Sifau’l-Galil, 160; Fahreddin er-Razi, el-Mahsul
fi llmi Usali'l-Fikh, 1992/1412, 5:160; Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-Hiikkam Serhu Mecelleti'l-Ahkdm,
1:41-42; ibn Fiirek, Miicerredii Makdlat, 125-130. Vehbe Zuhayli, el-Veciz fi Usilli'l-Fikh, (Beyrut-
Liibnan-Dimagk-Suriye: Daru'l-Fikri'l-Muasir, 2008), 108.
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askinlig1 ile gereksinim duymayan bir varlik birlikte diisiiniilmez.?*® Allah’in insanlara
verdigi ilk nimetin bu hayat oldugunu belirten Kadi Abdiilcebbar insanin saglikli olarak
yaratilmasint insanin faydali igler yapabilme kapasitesinde yaratmis oldugunu
belirtmistir. Bu anlamda saglikli olmak bir nimet 6zelligi tasiyarak, insanin menfaat
saglama amach yaptig1r iyilik bu tanimin altinda yer almasimi /ituf baglaminda

degerlendirmek miimkiindiir.?**

Sonu¢ olarak, Islam diisiincesinde insanin yaratilis amaci, ilahi hikmet
dogrultusunda 1iyiyi ve kotlyl ayirt ederek sorumluluklarini yerine getirmektir.
Yaraticinin insana bahsettigi irade ve akil, onun diinya hayatinda kendisini ispat etmesi
icin bir smav vesilesi olarak goriilmiis, peygamberler ve ilahi emirler de bu yolda
insanlara rehberlik etmistir. Bu baglamda, insanin fiilleri, kendi iradesi ve ihtiyar ile
anlam kazanarak nihai miikafata ulagsma gayesi tasir. Allah’in insanit ve diinyayi
yaratirken insana iyi ve koti fiiller isleyebilme kabiliyeti verdigi ve bu yetkinin insanin
sorumlulugunu artirdig1  diislincesiyle baslar. Yaratici, peygamberler araciliiyla
insanlara yol gosterici hiikiimler ve nasihatler gondermesi Mu’tezili diisiincede Zituf
kapsaminda ele alinmistir. Allah’in kullarimin iyiligini gézettigi anlamina gelir. Fiillerin
deger kazanmasi ise insanin irade ve tercihine baghdir; dolayisiyla kétiiliik insana aittir
ve Allah’in insan1 bu 6zellikte yaratmasi onun iyiligini amaglayan bir diizen olarak

aslah degeri tasir, maslahat anlayisina uygundur.

263 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:18; Kadi, burada maslahati mefsedetin zitt1 olarak fayda anlaminda,
mefsedeti ise zarar olarak degerlendirmistir. Karsilastirma i¢in bk. Seyyid Serif Clircani, Arapga- Tiirkce
Terimler Sozliigii, 234; 1zzeddin ibn Abdiisselam, Islami Hiikiimlerin Esas ve Hiikiimleri, ¢ev. Siileyman
Kaya -Soner Duman, (istanbul: iz Yay., 2006), 31.

264 K adi Abdulcebbar, Serh u-Usili'l-Hamse, 1:98; a.mlf., el-Muhit bit Teklif. 343.
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1.5. Maslahat — Niibiivvet Iliskisi

Kelam literatiiriinde maslahat kavramimin belirgin hale geldigi baglamlardan
biri niiblivvet meselesidir. Niibiivvet, ilahi mesajlarin peygamberler araciligiyla
insanlara ulagtirilmasini ifade ederken, maslahat, bu mesajlarin insan hayatindaki yarar
ve zararin gozetilmesine yoOnelik yonlerini temsil eder. Maslahat-niiblivvet iliskisi,
peygamberlerin insanliga rehberlik etme misyonunun, insan hayatinda iyiligi artirma ve
kotiiligli engelleme amaciyla nasil birlestirildigini anlamak agisindan 6nemlidir. Bu
iliski, niibiivvetin maslahat1 gerc¢eklestiren bir arag oldugu ve peygamberlerin insanligin
maslahatini  gézetme misyonuyla hareket ettigi gercegine dayanir. Niibiivvetin
mesruiyeti, anlami ve degeri lizerine gayrimiislim g¢evrelerle yapilan tartismalar, farkli
niiblivvet teorilerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Mu'tezili kelamcilar, bu
teoriler i¢inde niibiivvetin varlik nedenini maslahat prensibine dayandirmis ve dinin

baglayici emir ve yasaklarini bu ¢ercevede degerlendirmislerdir.

Niibiivvetin imkani, anlam ve degeri etrafinda 6nem kazanan bakis agilarinda
ilahl mesajlarin insanin ahlaki olgunlagsmasin1 saglama amaci agir basmistir. Bu
temelde Mu’tezile niibiivvetin mevcudiyetini vacip goriirken ilahl emirlerin emredici ve
yasaklayict 6zelligi iyi ve kotiiniin niteliksel olarak degismesine baglidir. Bu konu genel
itibariyle “nesh” bagligi altinda incelense de bu boliimde meselenin “vahyin niizul
realitesi”?® baglaminda degerlendirilecektir. Zira niibiivvet tartigmalarinin temelinde
yer alan vahiy konusu ve dolayistyla vahyin gercekligi hususu, bu ¢aligma c¢ergevesinde

vahiy akil ve maslahat temelini gozetmeden degerlendirilemez.

Niibiivvet, Allah’1n fiilleri meselesine bagli bir konudur. Bu baglamda niibiivvet,

gonderilis amaci agisindan farkli yaklasimlarla incelenmis ve teorilere konu

265 Kad1 Abdulcebnar, el-Mugni, 38-9; Aslan, Aklin ve Dilin Simirlarinda Kur’an, 159.
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edilmistir.”®® Maslahat teorisi, niibiivvetin insana bakan yamiyla bir deger perspektifi
olarak ileri siliriilmiis; vahyin akil ile olan iliskine kuramsal agidan agiklik getiren ahlaki

. . 267
bir nazariye olarak savunulmustur.

Es’ari kelam c¢evresi, Kuran’t Hz. Peygamber’in bildirmesi olarak ele almis; onu
Allah ile elgisi arasindaki iliskiyi temel alarak degerlendirmistir. Bu iliskinin aklin
sinirlarint asan bir yapist oldugunu vurgulayarak tecriibi olarak kanitlanacagini
belirtmistir. Allah’in peygamber olarak segtigi kimsenin kalbine baz1 gercekleri koymasi
ve ona bazi sesleri duyurmasi seklinde tanimlamistir. Gazzali, aklin bu hususlarin nasil
oldugundan ziyade onlarin anlamlarii kavrayabilecegini belirtmistir. insanlarin akliyla
kavrayamayacagi hususlart Allah’in bildirmesiyle, onun faydasina olacak, onu
mutluluga gotiirecek ve zarara gotiirecek seyler konusunda uyarmasini igererek onun
maslahatini hedeflemistir. Insanlar bu &nermeleri dikkate alip uyguladiklarinda
faydasini gorerek de dogruluklarini kanitlanabilir. Tiim bu hususlar dikkate alindiginda
niibiivvet hikmete mutabik ve miimkiin yapidadir.?®® Fakat s6z konusu insamn fiilleri
olunca husun ve kubuh olarak degerlendirilmeye tabi tutulabilir ve Allah’a atfedilmesi
3,270

s6z konusu degildir.?® Ciinkii “Allah yarattigi her seyi giizel olarak yaratmistir

ayetini delil olarak gostermistir.

Diger goriis ise maslahat temelinde Kuran’i toplumsal gercekligi temelinde
degerlendirmeyi One siiren anlayis bicimidir. Fakat bu Mutezili diisiince 1yi ve kotiiniin

vahiy olmadan bilinmesini ©One siirerek vahyin zaruri olmadigi intibamni verdigi

26 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, 111; Gazzali, el-Iktisad fi'I-Itikad, 11.

%67 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usili’d-Din, 1:238; Ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi:
Hiistin-Kubuh”, 65.

268 Citveyni, es-Samil, thk. H. Klobfer, (Kahire: 1959), 18-28; Gazzali, el-Iktisad fi I-Itikad, 121.

%9 Ebi Ya’la el-Ferra, el-Mutemed, thk. N. Harrad, (Beyrut: 1974), 18-25; Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-
Usuli’l-Hamse, 2:96.

210« (Allah) ki, yarattig1 her seyi en giizel yapnus; insani yaratmaya da camurdan basladi”. Hacc, 32/7.
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diisiiniilerek elestirilmistir.?”* Konu incelendiginde bu elestiriyi yapanlarm konunun
detaylartyla ele alamadigi goriilecektir. Nitekim Kuran’in haber niteligini 6nceleyen
Mu’tezili gelenek, bu hususu sonra gelen nesillerin habere duydugu ihtiyaci
vurgulamistir. Ayrica Kadi Abdiilcebbar bu diislinceyi benimseyen Berdhime isimli
grubu kendisi elestirmistir; “Kiyam, kutd, ruki, secde gibi namazin riikiinleri; telbiye,
hervele, seytan taglama, tavaf gibi haccin erkani cinsinden peygamberin getirdigi seyler
tiimiiyle akil yoniinden (kabih) ve miinkerdir. Clinkii her akilli kisi olgun akli ile bunun
kot oldugunu goriir ve kinar. Bu nedenle peygamberlerin getirdikleri seylerin kabul
etmemeleri ve reddetmeleri gerekir”. Gorildiigii lizere, Berahime, peygamberlerin
getirdiklerinin akla uygun olanlarin oldugu gibi akla aykiri olanlarin da bulundugunu
belirtmis, dogru olanin sahte peygamberlerden ayirt edilebilmesi i¢in akla muhalif olan
hususlarin reddedilmesi gerektigini iddia etmislerdir. Hatta onlar peygamberleri
getirdiklerini mucizeye dayandirilmasina da itiraz ederek, mucize de hilenin ya da biiyii
gibi seylerin birbiri ile karistirilabilecegini 6ne siirerek, zorunlu olarak akla dayanmadi

gerektigini vurgulamuslardir.?’?

Akil sahibi insanin Allah’in ona verdigi akil yetisi ile kendisini korumak ve
zarart Onleme imkaninin oldugunu vurgulayan Kadi Abdiilcebbar, insanin
yaptiklarindan dolayr sorumlu oldugunu da g6z oniinde bulundurarak, teklifin yerine
getirilmesine daha yakin olmasi gerekir. Ciinkii aklin menfaat ile zarar1 ve vacipleri
belirleme konusunda bazi eksiklerinin oldugunu lutiif ve maslahati ayrintili sekilde

bilemeyecegimiz igin bize vahyini peygamber ile géndermistir.?”® Bu anlamda vahiy,

21 Ciiveyni, es-Samil, 20-5; Tahsin Gorgilin, “Husun-Kubuh Meselesi-Kadi Abdiilcebbar’in Yaklagim
Seklinin Tahlili Bir Tasviri veya Toplumsal Varligi Siirdiirmenin Ma’kul Yollar1 Uzerine Bir Arastirma-”,
Islam Arasturmalart Dergisi 2001, 5:75.

22 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'I-Hamse, 2:422.

213 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’I-Usiili'I-Hamse, 2:423; Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni, 9:4.
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insan i¢in iyi olana gotiirdiigii, onu zarardan korumasi sebebiyle liituf ve maslahat

olarak degerlendirilmektedir.

Konuyu daha da detaylandiran Kadi Abdiilcebbar, fiillerin yonlerine bagli olarak
iyl veya kotii olabilecegini 6ne siirerek, bir fiilin tamamen iyi ya da tamamen koti
oldugunu reddeder. Bu yaklagimiyla, bir fiili, belirli bir amag¢ dogrultusunda
degerlendirmeye tabi tutar: Fiil, istenilen amaca hizmet ettigi ve kotii unsurlardan uzak
oldugu siirece iyi olarak kabul edilir; aksi takdirde kabih (¢irkin) olarak degerlendirilir.

Bu diislince yapisi, fiillerin durumlara gore degerlendirilmesine olanak taniyarak

274

degisime acik bir anlayis i¢in dnemli bir zemin sunmaktadir. Cogunlugu taklid

ederiz. Ciinkii ¢ogunlugun ayricaligi vardir” tezine karsi; “Cogunluk, hak iizere
bulunmanin, azinlik da batil iizere olmanin alameti degildir.” gerekgesiyle karsi ¢ikan

Kadi Abdiilcebbar, Kuran iizerinden delil getirmigtir. “Onlarin ¢ogu hakki kabul

59275 995276

hususunda isteksizdir ve “onlarin ¢ogu bilmezler ayetlerinden hareketle

cogunlugun yerildigine dikkati ¢ekmis ve “iman edip iyi islerde bulunanlar bunu

59277

yapmaz. Bunlarin sayisit da ¢ok azdir”*'’, ve “insanlardan hakkiyla siikredenler ¢ok

99278

azdir”*"" ilahi beyanlardan hareketle de sayi itibariyle az olanlar viilmiistiir. >

274 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2:426.

215 f1gili ayet su sekildedir: “Sen sozii ister agiga vur (ister gizle), O gizliyi de, gizlinin gizlisini de bilir.”
(Enfal 8/7).

276 f1gili ayetler su sekildedir: “Gokleri, yeri ve bunlarm arasindakileri oynayip eglenmek igin yaratmadik.
Bunlar hakikat ve hikmet ¢ergevesinde yarattik, fakat ¢cogu bunu bilmez.” (Duhan 44/39); “Allah size,
hicbir seye giicii yetmeyen, bagkasinin miilkii konumundaki kole ile katimizdan kendisini
riziklandirdigimiz ve bundan gizli-acik baskalarina da yararlandiran kisiyi 6rnek veriyor: bunlar hi¢ esit
olur mu? Hamd Allah’a mahsustur ama ¢ogu bilmezler.” (Nahl 16/75).

27 {lgili ayet su sekildedir: “David soyle dedi: ‘Senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle
dogrusu sana karsi haksizlik etmistir. Zaten aralarinda ortaklik iliskileri bulunanlarin ¢ogu birbirine
haksizlik ederler; yalniz iman edip diinya ve ahiret i¢in yararl isler yapmakta olanlar boyle degildir; ama

onlar da o kadar az ki.” David (bdyle bir temsil ile)” kendisini sinadigimizi anladi. Bunun {iizerine

Rabbinden kendisini bagislamasini dileyerek secdeye kapandi ve biitliniiyle O’na yoneldi.”; (Sa’d 38/24).
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Hz. Peygamber doneminde yasamis olan insanlar, vahyi dogrudan tecriibe etme
imkanina sahipken, ondan sonraki kusaklar vahyi ancak o donemde yasayanlarin
aktardiklar1 bilgilerle bilebilmektedir. ilahi hitabin akli veya duyusal bir temele
dayanmasindansa, bu hitab1 bildiren Hz. Peygamber’in varlig1 ve ardindan bu hitabin
toplanarak Kur’an’in olusmasi, zorunlu bilgi kategorisinde yer alir. Ciinkii bu bilgi,
kisiden kisiye degisen Oznel bir bilgi degil, nesnel bir gerceklik olarak kabul
edilmistir.?®® Hz. Peygamber’den sonraki dénemdeki insanlarin akil ve duyular araciligi
ile vahye ulasamamalar1 sebebiyle vahye duyulan ihtiya¢ kaginilmaz olmaktadir. Vahyin
de “haber-i rusul” olarak yalan iizerine birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluktan

aktarilan haber olarak dogrulugu ortaya konmustur.

Kadi Abdiilcebbar niibiivvetin Hz. Muhammet ile son buldugunu belirterek,
sonrasinda insanlarin bu seriattan faydalanacagini belirtmistir.?®" Yani Hz. Muhammed
yoluyla bize ulasan vahiy olan kitap dogru bilgi olarak kabul edilmistir. Kitabin dogru
oldugunun delili onun adil, hdkim ve yalan sdylemesi miimkiin olmayan birinin sozi
olmasidir. Siinnet ise hakim ve adil olan Allah’1n el¢isinin siinneti olmasit nedeniyle delil

olarak goriildiigiinii belirtilmistir.2%?

Mu'tezili diislincede, sem'? (vahiy yoluyla gelen) bilginin kaynagi ile akil yoluyla

elde edilen bilginin kaynagi ayni kabul edilir. Bu yaklagim, akil ile sem'l deliller

278 jlgili ayet su sekildedir: “Ona Siileyman’a, istegine gore yiiksek ve gorkemli binalar, heykeller, havuz
gibi lengerler, yerinden kalkmaz kazanlar imal ederdi. Ey Daviid ailesi, siikiir i¢in ¢aba gosterin. Kullarim
arasinda hakkiyla siikredenler pek azdir.” (Sebe 34/13).
2% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiil-u Hamse, 1:100.
280 Nasi el-Ekber, Kitdbu'l-Evsat, thk. Josef Vas Ess, (Beyrut: 1971), 109; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,
15:317.
281 K adi Abdulcebbar, el-Muhit bi t-Teklif, 25; Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 15:22-3.
282 K adi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 1:146.
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283

arasinda bir ¢eligskinin bulunmayacagini 6ne siirer.”~ Ancak daha ayrmtili konularda,

akil yoluyla bilinen bir seyin seriat tarafindan bildirilen bilgi ile tamamen Ortligmesi

onemlidir.?%

Kadi Abdiilcebbar, bu durumu vacip ve nafile namaz 6rnegiyle agiklar:
Namaz, aklen notr veya kotii olarak degerlendirilebilecek bir eylem iken, seriat onu
vacip kilmistir. Ayni sekilde, aklen kotii olarak kabul edilebilecek bazi eylemler nafile
ibadetler olarak tesvik edilmistir. Ornegin, zekdt ve kefaretler aklen iyi olarak
goriiliirken seriat tarafindan da vacip kilinmistir. Yemek yemek gibi miibah (nétr) bir
eylem, orug sirasinda haram kabul edilir; yani, normalde aklen uygun goriilen bir sey,
seriatin hitkmiiyle kotii olarak degerlendirilebilir. Ayrica, aklen sakincali goriilen bazi
fiiller de seriat tarafindan miibah kilinmistir. Kadi Abdiilcebbar, 6rnegin, peygamberin
baz1 eylemlerin yapilmasini ya da terk edilmesini 6gretmesiyle, bu eylemlerin ahlaki
veya hukuki olarak yapilip yapilmamasi gerektiginin bilinebilecegini ifade etmistir. Bu
durum, Mu'tezili diisiincede akil ve vahiy arasinda bir denge arayisini ve seriatin akil

tarafindan kabul edilmeyen bazi yonleri nasil degerlendirdigini gostermektedir.”®

Islam diisiincesinde Kur’an’daki ayetlerin insanlarin maslahatia uygun olarak
kullanilmast ve sonradan ortaya ¢ikan hukuk kurallarinin insan maslahatin1 6ncelik
kabul edip, zarar verici unsurlar1 gidermeye calismasi temel bir ilke olarak gérﬁlﬁr.286

Ustl-u fikihta insan fiilleri, maslahati iistiin olan, mefsedeti i¢cine alan, mefsedeti {istiin

283 K adi Abdulcebbar, el-Mugni, 8: 280; Kadi Abdulcebbar, Serh u-Usiili’I-Hamse, 1:272.
284 K adi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, 204; a.mlf, Serh 'u-Usili'I-Hamse, 1:100,396.
285 Kadi Abdulcebbar, 1:236; a.mlf, 1:162,238,324.
8 Civeyni, Kitabu'l-Irsad, 150-59; Kadi Abdulcebbar, Mugni -Firak Gayru ul-Islamiyye, thk. M.
Muhammed el-Hudari, (Kahire: 1957), 5:189.
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olan ve maslahat veya mefsedeti bakimindan esit olan fiiller olmak {izere bes kisma

aylrmls‘ur.ZB7

Allah’1n yarattiklarinin maslahat ve mefsedet ¢ergcevesinde ele alinmasi, bazen
zarart engellemek i¢in elem verici bir durumun uygun goriilmesini de kapsar.
Mu'tezililer, ilahi adaleti merkeze alarak insan fiillerinde herhangi bir ilahi miidahalenin
olamayacagini savunur. Bu gorlise karsi Es'ariler, yaratmanin yalnizca Allah’a ait
oldugunu vurgulayan “kesb” teorisini gelistirmislerdir. Es’ari diisiincede insan fiilleri,
Allah’in yarattig1 gilic sayesinde insan tarafindan gerceklestirilir; ancak yaratma fiili
Allah’a aittir. Mu'tezile’ye gore, akil yoluyla bilinebilen konularda vahye ihtiyag
yoktur, ancak vahyin gerekliligi aklin kavrayamadigi meselelerde ortaya c¢ikar. Bu
diistincede aklin aktif kullanimina vurgu yapilmasinin zorlugu, iizerinde bir uzlas
saglanmasinin giicliigiinii de beraberinde getirir. Islam diisiincesinde maslahat ilkesi,
hem ilahi emirlerin hem de seriat kurallarinin insanlarin yararimi gézetmesi gerektigi
diistincesine dayanir. Mu'tezililer, akil ile bilinebilen hususlarda vahyi gereksiz
goriitken, Es'ariler ise her fiilin temelinde Allah’in yaratict kudretinin oldugunu
savunarak insanin sorumlulugunu kesb teorisi ile agiklar. Bu yaklasimlar, Islam
hukukunda ve teolojisinde Allah’in adalet ve hikmetinin insan yararina nasil isledigine

dair farkl bakis ac¢ilari sunar. 288

1.6. Maslahat — Hikmet Tliskisi
Hikmet, her seyin 6ziindeki ilahi amaci ve diizeni ifade ederken, maslahat, bu

ilahi diizenin insan hayatindaki yansimalarii temsil eder. Maslahat-hikmet iligkisi, ilahi

87 Abdulkadir Senel, “islam Hukukunda Maslahat ve Mefsedet Anlayisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 8:105.

288 Kadi Abdulcebbar, Serh u-Usili’l-Hamse, 256; Bagdadi, el-Fark beyne I-Firak, (Beyrut: 1973), 335-
38; Sehristani, Nihayet-u I-Ikdém, 319; Abdulkadir Senel, “Islam Hukukunda Maslahat ve Mefsedet
Anlayis1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1970, 8:105.
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iradenin ahlaki, hukuki ve toplumsal diizenlemelerdeki roliinii anlamak agisindan
onemlidir. Bu baglamda, hikmet, maslahata yon veren ilahi bir ilke olarak insanin hem

diinyevi hem de uhrevi hayatin1 sekillendiren bir rehber niteligindedir.

Bu baglamda hikmet ile maslahat iki ana eksende ele alinmistir: Ilk eksen,
inancla ilgili olup insan zihninin insas1 siirecine isaret etmistir. Bu baglamda Kur’an’in
inancla ilgili boliimleri, insanin zihinsel ve ruhsal diinyasini sekillendirmeyi ve insa
etmeyi hedeflemistir. ikinci eksen ise, bu zihinsel yapilanmanin, bireyin davranislarini
hangi kurallar dogrultusunda yonlendirecegini belirlemesiyle iligkisi konusunda
maslahat kavrami ile derin baglar1 bulunmaktadir. Bir ilke veya bilgi teorik olarak kabul
edildiginde, bunun pratik hayata yansimasi, yani davraniglara doniismesi, uygulamali
etik baglaminda bir dizi normatif kuralin belirlenmesini zorunlu kilmistir. Bu noktada,
Islam filozoflar1, kelamcilar peygamberlik vasfina sahip olmayan bireylerin yasak
koyma yetkisinden yoksun oldugunu savunmuslardir. Bunun gerekgesi, bireyin, bir
bilginin veya ilkenin hangi kurallar g¢ercevesinde davranisa doniisecegini tespit
edebilecek yeterli yetkinlige ve otoriteye sahip olmamasiyla agiklanmistir. Bu yaklasim,
bireyin sirli akli yetileri ile ilahi yasalarin hikmetini kavramada karsilagabilecegi
zorluklar1 vurgulamis ve ayni zamanda ahlaki ve hukuki rehberligin peygamber
araciligiyla ilahi kaynaktan alinmasinin énemini 6n plana ¢ikarmistir. Boylece, hikmet
ve maslahat kavramlari, hem teorik hem de pratik diizlemde bir biitiinliik olusturmus ve

Kur’an’1n evrensel rehberlik iddiasini pekis‘[irmistir.289
Hikmet, kazanilmasi agisindan bir tiir eylem; varlik alanina gelmesi itibariyla
ise bilginin kendisi olarak degerlendirilebilir. Bu bilginin temelini, iyi ile kotii, dogru ile

yanlig ve giizel ile ¢irkin arasinda yapilan ayrim olusturmaktadir. Ciinkii hikmet, nefsin

%89 Adnan Kosum, “ictihatta hata ve Isabet Tartismalar Isiginda Oznellik ve Nesnellik Sorunu”, Usul
Islam Arastirmalar 5/5, (2006), 5-36; Zygmund Bauman, Yasa Koyucular ve Yorumcular: Postmodernite

ve Entellektiieller Uzerine, gev. Kemak Atakay, (Istanbul: Metis Yay., 2018), 7-13.
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varliklart olduklar1 gibi idrak etmesi, yani varliklarin hakikatini kavramasi ve buna
uygun eylemlerde bulunmasidir.?*°

Maturidi deger perspektifi ise varlik ve hayat, amagh bir varolus tizerine kurulu
olup “hikmet” ekseninde hareket etmektedir. Aksi duruma sahip olma sefahet ile
iliskilendirilmis; yapanina nispetle ise “alemin ve olusun kusurlu olmasi, eksiklikler
barindirmast ve temelinde bilgi ve tasarim eksikliginin bulunmasi1” iizerinden
incelenmistir.?*! Zihinsel insadan soz edildiginde ise bu insanin, kalpte yeseren
inanclarin bilgiye dayali bir anlam kazanmasiyla miimkiin oldugu vurgulanmalidir.
Insan zihni, var olanlara dair bilgilerin tamamimni, inanglarinin muhtevasi veya agilimi
olarak anlamlandirir. Bu baglamda hikmet kavrami, bu bilgilerin etrafinda sekillenen bir
degerlendirme ¢ergevesi sunar. Ciinkii varliga dair tim bilgiler —ister bitkilere,
minerallere, nesnelere, isterse de hayvanlara ve insanlara dair olsun— Allah’a dair bilgiyi
de igerir. Dolayisiyla Miisliimanlar, insan iradesinden bagimsiz olarak meydana gelen
tiim mevcutlara dair bilgiyi, yani varlik hakkinda diisiinmeyi ifade eden bilgi ¢abasina
nazari hikmet adini vermistir.>*

Maturidi, insam1 “kii¢iik alem” olarak belirterek akil sahibi varlik da insan

olarak nitelemesi; ‘“Nefsini taniyan Rabb’ini de tanimis olur” insanin, Allah ile olan

290 Platon, Devlet, 428b-429a; Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1138b.20-1145a.10; Kindi, “Tarifler
Uzerine”, 187; Ibn Sina, “Risale fi ‘Ilmi’l Ahlak”, 25, 29, 46, 47; a.mlf,, “Risale fi’l Birr ve’l Ism”, s.
240-241; a.mlf., “Risale fi Ma‘rifeti’n Nefsi’n Natika ve Ahvaliha”, 190; ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahldk,
s. 7, 8: Tasi, Ahldk-1 Nésuri, s. 89, 92; Ici, Ahldk-1 ‘Adudiyye, 155; Devvani, Ahldk-1 Celali, 52; Giilsent,
Ahldk-1 Kirdm, 234; Ragib el-Isfahani, Erdemli Yol, 89, 96; a.mlf., Mutlulugun Kazanimasi, 169;
Gazzali, Mizanii’l ‘Amel, 65, 90-92; akt. Tugba Giinal, “Nefs Fenemolojisi”, (Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ilahiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi), 335.

2% Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 4,311,312.

292 Judith Gliick, “Measurement of Wisdom”, The Psychology of Wisdom: An Introduction, ed. Judith
Gliick - Robert J. Sternberg (Cambridge: Cambridge University Press, 2022), 89-104.
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iligkisindeki konumunu da i¢ine alacak cergevede genis bir alanda ele almistir.”*® 1zutsu
(6. 1993), Kur'an'm merkezinde Allah'm bulundugunu vurgulayarak, Allah-insan
iliskisinin dort temel boyutta ele alinabilecegini 6ne stirmektedir. Birinci boyut, Yaratici
ile yaratilan arasindaki ontolojik iliskiyi ifade eder; bu baglamda Allah, insanin ve tiim
varhgin kaynagi olarak tanimlanir. Ikinci boyut, iletisimsel bir iliskiye isaret eder ve
vahiy araciligiyla yukaridan asagiya, dua yoluyla ise asagidan yukariya gerceklesen
baglantiy1 ifade eder. Ugiincii boyut, Allah’in mutlak kudretine vurgu yapan ve insanin
bu kudret karsisinda tam bir teslimiyet sergiledigi kul-efendi iligkisini tanimlar.
Dordiincii boyut ise, Allah’in hem iyi ve merhametli hem de azabi siddetli olduguna
dikkat g¢ekerek, insan agisindan bu yonlere karsilik gelen siikiir ve takva ile kiifiir
arasinda ahlaki bir iligkiyi ortaya koyar. Bu dort boyut, Allah-insan iliskisinin kapsamli

bir sekilde anlagilmasina olanak saglar.?**

Benzer bir sekilde Imam Maturidi de Allah-insan iliskisinin ahlaki bir temele
dayandigin1 vurgular. Ona gore, havf (korku) kavrami epistemolojik bir anlam tasir ve
ilim yerinde kullanilabilir. Cilinkii havf, korkunun nedenine dair tam bir kanaatin
olustugu noktada kesin bilgiye déniisiir.”* Bu baglamda korku, yaratici karsisinda bir
denge unsuru olarak islev goriir ve insani sinirlar1 agmaktan sakindirir. Méaturidi bu
hususta, “Allah’1 en iyi bilen, O’ndan en ¢ok sakinandir; en cahil olan ise en ciiretkar

olandir,”** diyerek korku ve cehalet arasindaki iliskiye isaret eder. Havf ve reca (korku

293 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 5,170; Emine Ogiit, “Matiiridi’nin Diiglince Sisteminde Ser-Hikmet
Iliskisi”, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ilahiyat
Fakiiltesi, Doktora, 2007), 378.

2% Tzutsu, “Kur’an’da Tanr1 ve Insan Kur’ani Diinya Goriisii’nlin Semantigi”, ¢ev. M. Kiirsat Atalar,
(istanbul: Pinar Yay. 2017), 123-127

% imam Maturidi, Tevilatu I-Kuran, 17:118

2% {mam Maturidi, Tevilatu'l-Kuran, 17:314
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ve Uimit) kavramlari, kulluk ve tevhid anlayisinda 6nemli bir yere sahiptir ve insan-

Allah iliskisini sekillendiren temel unsurlardir.

Maturidi’nin diistincesinde tevhid, kulluk, havf ve reca, statik bir durumdan
ziyade dinamik bir siireci ifade eden Kizilkaya, bahsi gecen kavramlarm, insanin
bilingli bir farkindalik ve zihinsel uyaniklik iginde hareket etmesini gerektigini

belirtir.?%’

Ozellikle tevhidin baska varliklara yoneltilmesi bir zuliim olarak goriiliirken,
Allah’a kars1 duyulan havf ve reca, insanin kulluk bilincini derinlestirir. Bu yaklagimlar,
hem zihinsel hem de ahlaki bir uyanisin ifadesi olarak insan-Allah iligkisini ¢ok boyutlu
bir sekilde ele alir ve bu iligkinin temellerini daha derin bir anlamda kavramayi
miimkiin kilar. Hikmet, bu baglamda, hem insan zihninin insasin1 hem de bu zihinsel
cabanin ilahi iradeye uygun bir yasam tarzina doniisiimiinii ifade eder. Islam
diisiincesinde, hikmetin bu iki yonlii islevi —inangtan davraniga, teoriden pratige gegis

stirecindeki diizenleyici rolii— insanin varliga ve varolusa dair anlayisini derinlestiren ve

sekillendiren bir ¢ergeve sunar.

Hikmet, “varliklarin yaratilis sebep ve amaglari, hem de bunlarin neticesinde
meydana gelecek sonucglari kapsayan genis bir muhtevaya sahip” oldugu
belirtilmistir.”®® Nazari hikmet, insan iradesinden bagimsiz olarak meydana gelen
nesneleri inceleyen, nesneden yaraticiya gitmesiyle, fizikten metafizige dogru ilerlemesi
nedeniyle keldm lan1 igerisinde miitalaa edilmektedir. Bu ag¢idan Hikmet’in anlamca

olmasa da uygulamaca genisledigi ifade edilebilir.?*®

297 Talip Kizilkaya, Mataridi’de i1ahi Hikmet ve Insan Fiilleriyle iligkisi, (Adana: Cukurova Universitesi,
Doktora, 2022), 195-198
2% Hulusi Arslan, “Maturidi’ye Gore Evren Ve insamin Yaratiis Hikmeti”, Hikmet Yurdu (Imam Maturidilik
Ozel Sayist), 2/4, 71-90. Hatice Arpagus, “Bagdat Mu’tezile Ekolii: Ka‘bi Ornegi”, Islam Medeniyetinde
Bagdat (Medinetis-Selam), Uluslararast Sempozyum, (2008), 157-185.

% Emine Ogiik, Matiiridi’nin Diigiince Sisteminde Ser-Hikmet Iliskisi, 19.
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Es‘ariler, hikmeti Allah’in kudreti ve bilgisinin somut bir sekilde tecelli etmesi,
yani bir oluga donligmesi olarak anlamlandirmiglardir. Bu baglamda hikmet, olaylarin
ve durumlarin ilahi irade dogrultusunda gerceklesmesi olarak yorumlanir. Hikmet, bu
yOniiyle ilahi bilginin ve iradenin insan hayatindaki somut yansimalarini ifade eder. Bu
anlayis, Kur’an ve siinnette hikmet kavraminin kullanilma bi¢imiyle de uyumludur.
Ancak, Maturidilerin yorumunun, Kur’an ve siinnette hikmetin daha kapsamli bir
sekilde anlagilmasina uygun oldugu sdylenebilir. Maturidiler, hikmeti sadece olusa
doniisen bir kavram olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki ve toplumsal diizeni saglayan bir
ilke olarak ele almislardir. Zamanla hikmet kavraminin anlaminda genisleme
yasanirken, maslahat kavraminda bunun tersi bir siire¢ gézlemlenmistir. Miitekaddimin
donemi alimleri i¢in maslahat daha genis bir anlam diinyasina sahipken, zamanla anlam1
daralmig ve fikih ile fikih ustliinde daha spesifik bir terim haline gelmistir. Glinlimiizde
maslahat, ser‘i hiikiimlerin icerdigi ya da akil ve tecriibe yoluyla belirlenmekle birlikte
bu hiikiimlerle uyum iginde olan faydalar olarak tanimlanmaktadir. Bu, maslahat
kavraminin, Islam hukukunun belirli bir gergeveye oturtulan teknik bir unsuru haline

geldigini gostermektedir.

Maslahat ve hikmet arasindaki bu anlam degisiklikleri, Islam diisiincesindeki
kavramlarin = zamana ve ihtiyaglara gore yeniden yorumlanmasini  ve
islevsellestirilmesini yansitmaktadir. Bu durum, hem klasik donemde hem de modern
biyoetik ve toplumsal diizen tartigmalarinda bu kavramlarin 6nemini korudugunu ortaya

koymaktadir.

Maslahat, hikmet ile birlikte ele alindiginda, sadece var olan durumlarin degil,
imkandan olusa gegis siirecinin de ahlaki ve pratik yansimalarini anlamaya olanak tanir.
Hikmet, bu baglamda, insanin ilahi iradeyi kavrayarak davraniglarini ve iliskilerini iyiye

yonlendirmesi ve gelecegi sekillendiren bir ilke olarak iglev goriirken, maslahat, bu

109



stirecin somut pratiklerdeki yansimasini ifade eder. Maslahatin bu sekilde yeniden
degerlendirilmesi, modern donemde kavramin anlamini genisleterek, hikmet
baglaminda daha kapsamli bir perspektif sunabilir. Boylece, maslahatin kelami
boyutlarini tartisarak, klasik islam diisiincesi ile modern etik ihtiyaclar1 arasinda koprii
kurma imkan1 saglayabilir. Maslahat, hikmetin epistemolojik ve ontolojik derinligi ile
birlestirildiginde, yalnizca ser‘l hiikiimlerle sinirli bir ara¢ olmaktan ¢ikar; insanin
biyolojik, ahlaki ve metafizik boyutlarini bir biitiinliik igerisinde anlamayr miimkiin

kilar.

Bu yaklagimdan hareketle, biyoetik ve biyoteoloji ayrimina dayali bir perspektif
gelistirmek mimkiindiir. Modern tibbi uygulamalarin maslahat baglamindaki
degerlendirilmesi, kelamin ahlaki ve metafizik boyutlariyla birlestirildiginde, insanin
biyolojik ve metafizik yonleri arasinda daha uyumlu bir biitiinliikk saglanabilir. Bu bakis
acist, insanin hem fiziksel hem de manevi boyutlarii bir arada degerlendirerek,
biyoetik ve biyoteolojik sdylemi daha genis bir baglama oturtmayr hedefler. Bu
baglamda, maslahat kavraminin modern déonemdeki dar anlamin1 genisleterek hikmet ile
bir araya getirilmesi, sadece kelami bir tartisma degil, ayn1 zamanda biyoetik gibi

disiplinlerarasi alanlara da yenilik¢i bir katki sunabilir.

2. MASLAHAT VE DEGISIiM

Degisim, insan varolusunun en temel unsurlarindan biri olarak bireylerin,
toplumlarin ve hatta dini anlayislarin sitirekli bir yenilenme siirecinde oldugunu
gostermektedir. Degisim kavraminin, toplumsal ve kiiltiirel boyutlar1 agisindan
maslahat kavramiyla iliskilendirildigi kadar, ayni zamanda insanin biyolojik ve

metafizik varolusuyla da derin bir iliskisi vardir. Ilerleyen béliimde biyoetik alanini da

110



kapsayacagindan, degisim kavramini daha genis bir perspektiften incelemek yerinde

olacaktir.

Canlilik, bu degisim siirecinin merkezinde yer alarak hem biyolojik hem de
metafiziksel bir zemin sunar. Insanin biyolojik bir varlik olarak zamanla zorunlu bir
degisime tabi olmasi gibi, fiziksel ve toplumsal siireclerde ortaya ¢ikan sorunlara
yaklasgim da insanin hem kendisiyle hem de cevresiyle kurdugu iliskilere bagidir.
Canlilik olgusunun degisimle olan bu derin iligkisi hem maslahat hem de biyoetik

tartismalari i¢in bir baslangi¢ noktasi olusturmaktadir.

Canlilik biyolojik varliklarin zamanla stirekli bir biiyiime ve degisim igerisinde
oldugunu gosterir. Canlinin fiziksel durumunu inceleyen ¢alismalar erken dénemlerden
baslayarak merak konusu olmustur. Antik felsefede bu siireg, physis300 kavramiyla ifade
edilmis ve biliylime ile degisim arasindaki iligskiye dikkat ¢ekilmistir. Bu anlamda Cahiz
el-Hayevan’da nesnelerin degismeyen bir tabiata sahip olup olmadigini ve tabiatlarin
degisime konu olup olmadigini arastirarak; beslenme ve biiyiime arasinda dogrudan ve
ciddi bir iliski bulundugunu iireme gibi temel yasamsal islevlerin devamliligi ancak
beslenme dolayli olarak degisim ile miimkiin oldugunu belirtmistir.*** Arastirilan

toplumlar da aragtirmacilarin ait oldugu toplumlar da siirekli bir degisim i¢indedir.

Canlilik, insan varolusunun hem fiziksel hem de metafizik yonlerini anlamada
temel bir kavram olarak diisiiniildiigiinde, canlilik ile ilgili ¢calismalarin fizige mi yoksa
metafizige mi ait oldugu sorusu, insan varolusunu iki boyutlu ele alan yaklagimiyla yeni

bir anlam kazanir. Durali’ya gore insanin biyolojik boyutunu temsil eden beger, canlilik

3% Erancis E. Peters, “Physis”, Greek Philosophical Terms: A Historical Lexicon, (New York: New York
University Press, 1967), 158-159.
01 Cahiz, Kitabii'l-Hayevdn, (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1965-1968), 4/70-71, 5:370;
akt. Miray Hallaq, “Cahiz Kitabu’l-Hayevan Eseri Uzerine Antropolojik ve Teolojik inceleme”, (Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, KelAm Anabilim Dali, Doktora, 2024), 175.
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ve biiylime siiregleri lizerinden biyolojinin inceleme alanina girerken, insanin "insan"
olarak ifade edilen yonii ilahiyat ve metafizigin inceleme alanini olusturur. Beger,
biyolojik bir varlik olarak canlilikla sinirlandirilmigsken; insan, canlilik 6tesi bir varlik
olarak metafiziksel anlamda derin bir kavrayis1 gerektirir. Bu durum, insanin salt bir
varlik olmaktan 6te, kiiltiir ve toplumu inga eden bir 6zne olarak tarih, kiiltiir ve toplum

felsefeleri baglaminda incelenmesini zorunlu kilar.*%

Canlilik hem degisim hem de maslahat kavramlarinin merkezinde yer alarak
biyoetik tartismalar icin ortak bir zemin sunar. islam diisiincesinde canlilik, ilahi
yaratilisin bir tezahiirli olarak, degisimin siirekli oldugu bir varlik alanini temsil eder.
Canl1 varliklarin karsilastigi fizyolojik ve ontolojik degisimler, ayn1 zamanda etik karar
stireclerini ve maslahatin uygulanabilirligini etkileyen dinamiklerdir. Maslahat, bu
baglamda, yalnizca mevcut durumu degerlendirmekle kalmayip, canlilik {izerinden
gelecege yonelik fayda-zarar dengesi kurmayr ve bu siiregte degisimi yonlendirmeyi

amaglar.

“Degisim” insanin da iiyesi oldugu ontolojik gercekligin en yalin varolus
niteligidir. Degisim doga i¢in zorunlu bir siireg, insan i¢in hem zorunlu hem de iradi bir
stirectir. Biyolojisi ve dogasi agisindan bakildiginda, degisim insan icin kaginilmaz bir
durum iken; kiiltiir, ahlak ve inan¢ konularina yerlesik kabuller agisindan bakildiginda
ise iradi karaktere sahip olur. Bu ayrimdan hareketle degisim, yaygin sekliyle insanin

iradi yanina iligskin bir gereksinim olarak ortaya ¢ikar. 308

%02 Bk. Saban Teoman Durali, Felsefe-Bilimin Dogusu: Aristoteles ‘te Bilim ve Canlilar Sorunu, (istanbul:

Dergah Yayinlari, 2018).
%03 Nadir Sugur, Sosyolojiye Giris, (Eskisehir Anadolu Universitesi Yay., 2010), 10-1; Saban A. Diizgiin,
“Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlar1”, Ankara Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,

(1998), 38:309.
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Degisim dogasi geregi bazi riskleri beraberinde getirir. Insan psikolojisi,
bilinmeyene duydugu ¢ekince nedeniyle genellikle degisime direnir ve tanidigi, bildigi
alandan ayrilmamay tercih eder. Islam diisiincesinde de bu durum gdzlemlenmistir;
yeni olan ¢ogunlukla kuskuyla karsilanmis ve degisimle ilgili tartismalar genellikle
bid'at kavrami gergevesinde yiiriitiilmiistiir. Islam’mn yayilma siirecinde, karsilasilan yeni
sorunlarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdi. Bu degisim siirecinde, ilk olarak Kur’an’in
pratik hayati diizenleyen hiikiimlerine basvurulmus, sonrasinda ise yeni hiikiimlerin
konulmasi gerekmistir. Maslahat kavrami da, sinirli sayidaki hukuk ayetlerinin, sinirsiz
sayidaki muhtemel duruma nasil uygulanabilecegi sorusuna bir ¢oziim saglamak

amaciyla geligmistir.

Degisim, bireylerin ve toplumlarin kendilerini yenileyerek daha iyiye ulasmasini
saglarken, kesin inanglilik durumu incelenmesi gerekir. Degisimle catismanin
temelinde, inancin epistemolojik dogasi ve onun g¢evresel faktorlerle iligkisi
yatmaktadir. Kesin inangli diisiince, mevcut inanglarinin tim durumlarda gecerli
oldugunu varsayarak degisimi ahlaki veya epistemik bir zayiflik olarak algilama
egiliminde olmalari yeniliklere kars1 bir direng gelistirmeye yol agabilir. Bu baglamda,
kesin inangli bir birey ya da topluluk i¢in degisim, yalnizca yanlisin yayilmasini degil,
aynt zamanda dogru olarak kabul edilen mutlak degerlerin bozulmasmi da temsil

edebilecek yapldadlr.304

Bunun aksine, degisim siiregleri, bilginin dinamik ve baglama duyarli bir yap1

tas1 oldugunu oOne siirerek, mutlak dogrular yerine farkli yorumlara ve uygulamalara

%04 Eric Hoffer, Kesin Inanchlar: Kitle Hareketlerinin Anotomisi, cev: Erkil Génur, (Istanbul: Im Yay.,

1993), 23-29.
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alan acar. Bu anlays, tipki Kur'an’da ifade edilen nefislerde olan1 degistirme yasasma®*

benzer sekilde, Allah'in yasalar1 ¢ergevesinde bireysel ve toplumsal degisimin insan
iradesine bagli bir unsur olduguna isaret eder. Bu baglamda, Allah’in lituf ve
nimetlerini siirdiirebilmenin sarti, insanin kendi i¢sel durumunu, yani niyetlerini,
davraniglarin1 ve degerlerini, olumlu yonde muhafaza etmesine baglhidir. Aksi takdirde,
insanin kendi iradesiyle gergeklestirdigi olumsuz degisimlerin ilahi lituflarin geri
alinmasina yol agacagi vurgulanmistir. Boylece, insanin i¢sel durumu ve ahlaki
tercihleri hem bireysel hem de toplumsal diizeyde degisimin ve doniisiimiin temel

belirleyicileri haline gelir.

Bu baglamda, degisim ve ahlaki degerlerin evrimi arasinda giiclii bir iligki
vardir. Insan davranislarinin ve toplumsal normlarin sekillenmesinde hem bireysel irade
hem de toplumsal yapilar 6nemli rol oynar. Her ne kadar ahlaki degerler, bir toplumun
tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik dinamiklerine gore degisiklik gdsterse de, bu degerlerin
temelinde insanin igsel diinyasinda meydana gelen degisimler yatar. Kur'an'daki
nefisleri degistirme yasasi da, bireylerin kendi igsel yonelimleri ve iradeleriyle
toplumsal degisimlerin sekillendigini vurgular. Boylece, ahlaki degerler ve normlar,
sadece digsal bir toplumsal baskinin tirtinii degil, ayn1 zamanda bireylerin i¢sel doniisiim

stireglerinin de bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Ahlak teorileri ve sdylemleri genellikle basitten karmasikliga dogru bir gelisim
seyri takip etmistir. Birey ve toplumlar1 tanzim eden bu teori ve sdylemler, kurucu
referanslar olarak islev gormiislerdir. Bu temelde ahlaki deger yargilari, delalet
acisindan bazi durumlarda tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik durumlara bagli olarak

degiskenlik gostermistir. Antropolojik arastirmalara gore bir eylemin degeri, degiskenlik

%05 «Bu, Allah'n, bir kavme verdigi nimeti, onlar kendilerinde olan1 degistirinceye kadar,
degistirmeyeceginden &tiirtidiir; Allah isitendir, bilendir.” Enfal 8/53.
114



cizgisinde karsit uclar haline doniisebilmekte; bir toplumda yapilmasi zorunlu olarak
kabul edilen bir eylem, baska bir toplumda kesin olarak yasaklanabilmektedir.*®® Ahlaki
yargilarin uygulama alanindaki bu degiskenligi, bir gorlise gore, dort unsur iizerinden
denetlenebilir ve minimize edilebilir. Nitekim bazi ahlaki kurallar her insanin fitratryla
ilgili iken, bazi hususlar ise kiiltiirel, toplumsal ve sosyolojik dinamikler igerisinde

baglayicilik degeri kazanir.*"’

Din, insan hayatinda merkezi éneme sahip bir anlam ve deger referans alani
olarak, etki alani, tarihsel sartlarla dogrudan iliskilidir. Dinler bulunduklari zaman
icerisinde yeni ortaya ciktiklari siiregte, var olan sisteme elestiriler getirmek suretiyle
¢ok biiylik degisimlere sebep olmuslardir. Fakat zaman ilerledik¢e degisimi kendilerine
zarar vermesi hususunda endise ederek, i¢ yapilarin1i korumak amacli degisime
direndikleri gézlemlenmistir.**® Degisme yapisi itibariyle kendi igerisinde bazi riskler
barimndirmaktadir. Bu sebeple insan fitrat1 psikolojik olarak degisime direnmeyi ve kendi

bildigi alandan ayrilmamayi tercih etmislerdir.

Tarih boyunca peygamberler, toplumsal degisimlerin itici giicii olarak, mevcut
diizenleri doniistiirme ve daha adil yapilar kurma gorevini lstlenmislerdir. Bu genel
cercevede Islam, toplumsal déniisiimleri sekillendiren bir dinamik olarak, tarih boyunca
degisimle cift yonlii bir iliski icinde olmustur. Hz. Peygamber’e gelen vahiy ile baslayan
ve vefatina kadar siiren siire¢, degisimin Islam diisiincesinde ne denli merkezi bir yer
tuttugunu agikca gostermektedir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra,

Islam diisiincesi degisim karsisinda iki temel yaklasim sergilemistir. Bir yanda,

%06 Reinhold Niebuhr, An Interpretation of Christian Ethics, (New York: Harper-Brothers Publishers,
1935), 65; Cavanaugh, Biotheology, 160.

%7 David Solomon, 2005, “Christian Bioethics, Secular Bioethics, and the Claim to Cultural Authority”,
Christian Bioethics, 349-359; Cavanaugh, Biotheology, 162.

%08 Saban Ali Diizgiin, “Degisim Kavrami ve Toplumsal Degisimin Sartlar1”, 310.
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yeniliklere kars1 temkinli bir tavir benimseyen ve degisimi sinirlandirmay1 savunan bir
anlayis ortaya ¢ikmis; bu baglamda bid‘at kavrami iizerinden yeniliklerin kontrol altina
alinmasi gerektigi vurgulanmigtir. Diger yanda ise, yeni durumlara uyum saglama cabasi
icinde akil yiiritmeye dayali yontemler gelistirilmis ve degisimin getirdigi sorunlara
¢ozlim iretilmistir. Bu iki yaklasim, dini diisiincenin muhafazakarlik ve yenilik
arasindaki dengesini yansitirken, akil ve kiyas gibi yontemlerin degisime verilen

cevaplarda oynadigi rolii de gozler oniline sermektedir.

Islam diinyas1 farkl1 kiiltiirlerle etkilesime girmis ve bu etkilesimle birlikte yeni
meseleler ve yeni bir toplumsal denge ortaya ¢ikmistir. Mecelle’de belirtildigi gibi,
‘zamanin degismesiyle birlikte hiikiimlerin de degismesi’ miimkiin oldugundan, bu yeni
kosullarda degisime duyulan ihtiyag¢ giderek artmistir. Maslahat, bu siirecte problemlere
¢Ozlim arama noktasinda onemli bir ¢ikis yolu olarak goriilmiis ve tarih boyunca

degisim karsisinda esas alian temel ilke haline gelmistir.>®

Opwis kitabmin girig boliimiinde her tiirlii karar ve yargisal yorumlarin zaman
igerisinde degisen bir yapisi oldugu gibi Islami fikhin da degisen bir yapiy1 sergiledigini
vurgulayarak, degismez oldugu diisiliniilen doga kanunlarinin bile zaman igerisinde yeni
kesiflerle yenilendigini 6rnek olarak ine sunmaktadir. Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra ilahi vahiy sona ermis olsa da igerigi zamani ve sosyal, siyasi ve ekonomik
cercevesi, dil, hukuk ve teolojiyi yorumlama bicimlerinin degismesinden etkilenerek

veya ona bagl kalinarak bir hukukc¢u tarafindan yeniden yorumlandigini vurgulamstr.

39 Ali Haydar Efendi, Diirerii'l-Hiikkam Serhu Mecelleti'l-Ahkdm, 141; Ibrahim Kafi Dénmez,
“Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 29, 86.
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Bu yoniiyle onun caligmasi maslahat kavramiin entelektiiel tarihini ortaya koymasi

bakimindan énemli goriilebilir.

3. DEGERLENDIRME

Bu béliimde nazar, tevhid, aslah, niibiivvet, lituf ve hikmet kavramlarinin
maslahatla olan iligkisi detayl sekilde ele alinmistir. Nazar, insan aklinin ilahi iradeyi
anlamadaki roliinii vurgularken, maslahatin bilgi ve tefekkiir siire¢lerinde insanin yol
gostericisi oldugunu gostermektedir. Tevhid, Allah’in mutlak birligini ve diizenin
yaraticist olarak O’nun maslahat temelli hiikiim koyma iradesini aciklamakta; bu da
maslahatin ilahi diizenin bir pargasi oldugunu isaret etmektedir. Aslah ilkesi, Allah’in
kullar1 i¢in en uygun olani yaratma iradesiyle maslahatin ahlaki temellerine dayandigini
gosterirken, niibiivvet ise peygamberlerin vahiy yoluyla maslahat dogrultusunda
insanliga rehberlik etmeleri lizerinden degerlendirilmistir. Lituf kavrami, Allah’in
nimetlerini insan yararina diizenleme iradesiyle maslahatin iyiligi 6ne c¢ikaran bir
cercevede isledigini ortaya koyarken, hikmet kavrami ise maslahatin ontolojik ve
epistemolojik boyutlarin1 genisleterek ahlaki karar siireglerinde ilahi bir derinlik

kazandirmaktadir.

Bu kavramlarin her biri, dakiku’l-kelam baglaminda ele alindiginda, fiziksel ve
metafizik diizenin insana fayda saglayacak sekilde diizenlendigi tartismalariyla
iliskilendirilmektedir. Dakiku’l-keldm, evrenin detayli yapisina yonelik kelami
analizlerle, maslahatin hem bireysel hem de toplumsal fayda odakli yonlerini
kozmolojik bir zemine oturtmaktadir. Bu tartigmalar, maslahatin yalnizca bireysel
fayday1 degil, ilahi diizen ve kozmolojik uyum baglaminda daha genis bir perspektifi

icerdigini gostermektedir.

310 Opwis, Maslaha, 1.
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Sonraki boliimde, Azisn ve kubuh, insan fiilleri ve ahlaka zemin olusturan diger
temel konular ayrintili bir sekilde ele alinacaktir. Bu kavramlar, bireysel ve toplumsal
yasamda ahlaki yargilarin belirlenmesinde kritik bir rol oynamakta ve ayni zamanda
modern biyoetik tartismalar igin teorik bir temel sunmaktadir. Islam diisiincesinde sem*
oncesi esyanin hilkkmil tartigmalari, ilahi vahiyden bagimsiz olarak esyanin mahiyetine
ve ahlaki statiisiine yonelik ¢6ziim arayislariyla dikkat ¢eker. Bu tartigmalar, gliniimiiz
biyoetik meseleleriyle paralellikler tasimasi nedeniyle, modern baglamda onemli bir

referans noktasi olusturmaktadir.

Bu baglamda, bir eylemin veya durumun kendi 6ziinde iyi mi yoksa kotli mii
oldugu sorusuna yonelik kelami yaklagimlar, modern biyoetigin fayda-zarar dengesi ve
ahlaki sorumluluk gibi meselelerine 151k tutabilecek bir yapidadir. Ozellikle, insan
fiillerinin ilahi irade ve evrensel ahlak ilkeleriyle nasil bagdastirilacagi, biyoetik karar
siireclerinde 6nemli bir zemin teskil edebilir. Bu boliim, klasik kelam tartismalarindan
hareketle, cagdas etik sorunlara teorik bir koprii kurmayr amaglamis; bu temel
anlayislarin ardindan, biyoetik alanina gecis yaparak, maslahat kavraminin insan
hayatina yonelik etik ilkelerde nasil bir karsilik buldugu, modern biyoetik sorunlara
Islam diisiincesi acisindan nasil yaklasilabilecegi incelenecektir. Bdylelikle, ilahi ve
insani amaglarin harmanlandig: bir gergevede, Islam ahlakinin biyoetik baglamda nasil

bir yon tayin edebilecegi arastirilmasi uygun olacaktir.

Bu boéliimde, dakiku’l-kelam perspektifinden maslahat kavramimin detayli bir
sekilde ele alimisi, kavramin teolojik ve ontolojik boyutlarii daha iyi anlamamizi
saglamistir. Her bir iliski, maslahatin hem kelam doktrinindeki yerini hem de Islam
hukukuna nasil temel olusturdugunu gdstermektedir. Bu agidan, maslahatin Ilahi olan

ile iliskisi, merkezi bir rol oynadigin1 agik¢a goriilmektedir. Bu baglamda hikmet,
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yalnizca Allah'in ilahi iradesinin ve bilgisinin insan hayatina yansimasi olarak degil,
aynt zamanda insanin zihnini ve davramislarin1 sekillendiren bir silire¢ olarak
degerlendirilerek ele alinmustir. Tlahi iradeyle uyumlu bir yasam siirmek igin hikmetin
rehberlik ettigi bir kavrayisa sahip olmak, insanin kendi varolussal ve ahlaki gelisimini
derinlestirmesine yardimci olur. Hikmet, bu yoniiyle, maslahat ile birlikte Islam ahlak

ve hukuk anlayisinda dinamik bir yapi tas1 olarak islev goriir.

Maslahatin nebevi olanla iligkisi, insanin bu diinyadaki varlik alanina dair
diisiincelerini dogrudan etkilemektedir. Insanm ilahi olana dair tasavvurlari, insanin hem
bireysel hem de toplumsal yasamindaki roliinii aydinlatmaktadir. Hikmetin
epistemolojik ve ontolojik derinligi ile maslahatin pratik uygulamalari, modern
sorunlara Islam diisiincesinden cevaplar iiretme potansiyelini artirmakta ve insanin

varolussal sorularina dair kapsamli bir ¢erceve sunmaktadir.

Maslahat, Islam hukukunun teknik bir unsuru olarak anlasiimaktan 6te, hikmet
ile birlikte ele alindiginda, islam diisiincesinin evrensel ve zamana uyum saglayan
yonlerini vurgular. Maslahat ve hikmet arasindaki iligki, Islam diisiincesindeki
kavramlarin  zamanla nasil evrildigini ve ihtiyaclara gbére nasil yeniden
sekillendirildigini gosterir. Bu durum, klasik Islam hukuku ve ahlaki ile modern
diinyanin etik ihtiyaglar1 arasinda kopriiler kurarak, maslahatin uygulama alanlarini

genisletir ve daha derin bir anlam katmani sunar.

Maslahat ve degisim arasindaki baglanti, 6zellikle modern diinyadaki hizl
teknolojik ve sosyal degisimler 1s1ginda, maslahatin nasil uyarlanabilecegi ve
giinimiizde nasil etkili bir sekilde uygulanabilecegi konusunda onemli iggoériiler
sunmaktadir. Bu, maslahatin yalnizca tarihsel bir 6neme sahip olmadigini, ayn1 zamanda

cagdas diinya icin de kritik bir 6neme sahip oldugunu vurgulamaktadir.

119



Sonug olarak, maslahat kavraminin dakiku’l-kelam cergevesindeki incelenmesi,
kelam ve fikih arasindaki iliskiyi daha da gii¢lendirmis ve islam ahlaki ile hukukunun
nasil bir biitiinliik icinde isledigini gostermistir. Ileri boliimlerde, maslahatin ¢agdas
meselelere nasil uygulanabilecegini daha detayli bir sekilde incelenecek ve bdylece

maslahatin modern diinyadaki ahlaki ve roliinii daha genis bir ¢er¢evede ele alinacaktir.
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UCUNCU BOLUM
MASLAHATIN AHLAKIi TEMELLERINDEN BiYOETIGE

Dakik ve Celil yonleriyle maslahat kavramini analiz ettigimiz birinci ve ikinci
boliimden sonra, kavrami detayli bir sekilde ele alarak, farkli baglamlarda nasil
isledigini ve hangi boyutlarinin 6ne ¢iktigini incelemeye yonelik bir ¢aba gdsterilmistir.
Bu analiz, burada kavrami pargalarin1 ayirarak anlamayi1 ve agiklamayr amaglamakta

olup, tiglincli boliime hazirlik niteligindedir.

Bu boliimde, biyoetigin temel sorunlarina teorik bir zemin olusturmak amaciyla,
kelam ilminde yer alan husun ve kubuh meselesi, fiillerin degerlendirilmesi ve sem*
Oncesi bilginin statiisii ele alinacaktir. S6z konusu meseleler, modern donemde
karsilagilan biyoetik problemlere yanit verebilecek ve bu baglamda bir sentez
olusturabilecek potansiyele sahiptir. Bu yaklasim, kelamin klasik tartigsmalarinin, ¢agdas

etik ve biyoetik meselelerle iliskilendirilmesine olanak taniyacaktir.

1. HUSUN - KUBUH TARTISMALARI

Maslahat kavrami, Islam diisiincesinde derin kdkleri bulunan ve zamanla 6nemli
bir felsefi ve ahlaki ¢erceve haline gelen bir kavramdir.®**  Fiillerin ‘1y1’ ya da ‘kotii’

olarak nitelendirilmesini iceren maslahat, felsefi icerigi ve ahlaki boyutlariyla bireyin

311 Celal Tiirer, Ahlak — Lyi’ye ve Kotii've Dair Duyarhilik Anlayisimiz, (Ankara: Eskiyeni Yay., 2024, 92-
102; Celal Tiirer - Metin Aydin, “ ‘Utilitarianism’ ve ‘Pragmatism’: Farklar ve Ortak Noktalar”, Felsefe ve
Sosyal Bilimler Dergisi 2019, 28:133; Celal Tiirer, “Din-Teoloji iliskisine Felsefi Bir Yaklasim”, Felsefe
ve Islami Ilimler, (Canakkale: Paradigma Akademi Yay., 2022), 27-47.
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kendisini ve digerlerini anlamasinda kilit bir role oynar. Ayni zamanda maslahat,
bireylerarasi ve toplumsal iliskilerde karsilasilan etik meselelere ¢6ziim sunmayi

amaclamaktadir.

Diislince tarihi, insani davraniglari ve deger yargilari lizerine kurulu temel
sorunlar inceler: “Iyi nedir?”, “Kétii nedir?”, “Bir seyin degeri nasil bilinebilir?”. Bu
sorular, etik alanmin temelini olusturur ve felsefi bilgi alani olarak ele aliir. gibi
tanimlayict sorular iizerinden ele alan etik bir alan1 ortaya ¢ikarmistir. Felsefi bir ilgi
alan1 olarak ortaya ¢ikan bu etik alan, dini diisiince tarihi igerisinde temel sorular1 ayni
olmakla birlikte kismen farklilasan teolojik bir baglam ve muhteva kazanmistir. Dini
diistince tarihi de benzer temel sorular1 ele alirken, bu sorulara teolojik bir baglam ve
igerik katarak farklilagir®*? Ahlaki degerlerin yapisim ve metafiziksel temellerini
inceleyen aksiyoloji, maslahat kavrami ile yakindan iligkilidir. Aksiyoloji, degerlerin
Yunanca karsilig1 olan 'axia' kelimesinden tiiretilmis olup, etik davranislart yonlendiren
ahlaki ilkeler lizerine yogunlasm313 Bu alan, degerlerin genis bir ¢calisma alanini kapsar

ve ahlaki eylemlerin 'iyi' veya 'kotii' olarak degerlendirilmesiyle iliskilidir.".3**

[slam diisiincesinin  ilk  yiizyihnda ahlak, biiyikk olglide celilii’l-
kelam cercevesinde, Kur’an’in ilkeleri ve Hz. Peygamber’in Ogretileri etrafinda
sekillenmistir. Bu donemde ahlaki ilkeler, daha ¢ok vahiy kaynakli emir ve yasaklar ile

bireylerin ahlaki davranislarina rehberlik eden ilahi dgretiler ilizerinden ele alinmustir.

312 Ahmet Cevizcei, Felsefe Sozliigii, (Istanbul: Paradigma Yay., 2002), 250; Anscombe, G. E. M., “Modern
Moral Philosophy”, Phisophy 33, No. 124, (January 1958), 1-16; Layman C. Stephan, “God and the
Moral Order”, Faith and Philosophy: Journal of the Society pf Christian Philosophers 2002, Vol. 19/3,
304-314.

Robert as a Science, “Axiology as a Science”, 29/4, (Ekim 1962), 412-433.

313 Cevizcei, Etik ve Ahlak Felsefesine Girig, 14-15.

34 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, (istanbul: Say Yay., 2008), 3.
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Ahlak anlayis1, pratik yasamda dindarligin bir tezahiirii olarak kabul edilmistir ve

bireylerin Allah’a olan sorumlulugu temel bir 6ncelik tagimistir.

Sonraki yiizyilda ise, Islam cografyasmin smirlarmin genislemesi ve farkli
kiiltiirlerle karsilagilmasiyla birlikte, ahlak konusuna dair daha cesitli ve felsefi
yaklagimlarin Islam diisiincesine dahil oldugu goriilmiistiir. Antik Yunan felsefesi, Pers
kiiltiiri ve Hint diisiincesi gibi ¢esitli medeniyetlerden alinan etkiler, ahlak konusunun
daha soyut ve sistematik bir sekilde ele alinmasma yol agmistir. Bu siiregte
ozellikle dakiku’l-keldm gercevesinde ahlakin teorik boyutlari, insan iradesi, 6zgiirlik,

mutluluk ve adalet gibi kavramlar iizerinden tartisilmaya baslanmistir.

Hiisn ve Kubuh (iyilik ve kotiiliik) tartismalari, Islam diisiincesinde ahlaki
degerlerin kaynagi ve mahiyetiyle ilgili temel bir mesele olarak ortaya ¢ikmistir. Bu
tartismanin ilk ortaya cikisi, Islam kelammm erken donemlerine, ozellikle 8.
yiizyilda Mu‘tezile gibi kelam ekollerinin sekillendigi doneme dayanir. Ancak, bu
tartismanin kokenleri yalnizca Islam diisiincesine degil, Antik Yunan felsefesine ve Iran,
Hint gibi ¢evre kiiltiirlere kadar geri gotiiriilebilir.

Husun kelimesi sozliikte “sevilen, ragbet edilen sey” anlamlarina gelmektedir.®"

Bu baglam, ilahi fillerin degersel tanimindan kaynaklanan ve esyanin mahiyetini ortaya
koyarak ilahi irade ve yaratmay:1 kotiiliikkten tenzih etme ana hedefine dayali olarak
sekillenmistir. Dini diisiincede bir otorite alan1 olarak Allah’a tek kurucu 6znelliginin
verilerek otorite alaninin daraltilmasiyla aklin yetki alanimi daraltilmistir. Bu bakis
acisim1 savunan Ehl-1 Hadis ve Es’ari ¢evreler, ilahi iradeye ve vahye otoritatif bakis
acilariin sonucu olarak her tirlii degersel hilkkmiin yani iyinin ve kdtiiniin vahye
dayanmasi gerektigini savunmustur. Dini diisiincede gelistirilen diger goriis ise,

Maturidi ve Mutezili diisiince kelam g¢evreleri tarafindan gelistirilmistir. Bu yaklasima

315 {bn Manzir, Lisanu I- Arab, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii [lmiyye, 2003), 1:253.
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gdre degerin temel referans: akildir. Insan akliyla vahiy olmadan, ilahi yaratma ile var

olan esyanin deger hiikiimleri bilinebilir.

Birer deger hiikmii olan iyi ve kotii kavramlar1 6ncelikli olarak eylem sonucunda
bir yargi belirtmek i¢in kullanilmakta olup ortaya ¢ikardigi sonuglar lizerinden iyi ya da

kotii olarak tammlanmls‘ur.316

Bu anlamda maslahat iyi ve kotii kavramlari tizerinde
kuruludur ve kavramsal degerinin ortaya ¢ikmasi Mu’tezile’nin uluhiyet alanini akil ve
ahlak temelinde ele alan perspektifi sayesinde olmustur. Sonraki siirecte bu kavram c¢ifti
ustl-i fikih alaninda bashigi altinda ele alinmaya baslanmistir. Boylece kavram, ilahi
irade tarafindan emredilen ve izin verilen bir seyin iyi olarak tanimlandigi; yasaklanan
ve onaylanmayan her seyin/durumun kotii olarak nitelendigi bir deger kavrayisini
ortaya ¢ikarmistir.*' islam diisiince tarihine bakildiginda bu degersel kavrayisin siireg
icerisinde sadece Kelam alanini degil Felsefe, Fikih, Fikih Usilii, Tasavvuf ve Ahlak
gibi kurucu disiplinleri de icine alacak sekilde genislemesiyle interdisipliner bir

karakteristige kavustugunu séylemek gerekir.

Kelam’da deger tartismalarinin kuramsal boyutu husun- kubuh olarak bilinen
ve fikih ustl-i literatiiriine de yansiyan mesele etrafinda ortaya ¢ikmustir. Ileri siiriilen
gorlsler ve sdyleme doniisen yaklagimlarin odaginda iyi, kotii, adalet, zuliim, dogru,
yalan, maslahat, mefsedet gibi temel deger yargilarimizin kaynaginin ne oldugu ve bu
deger hiikiimlerinin mahiyetlerinin nasil bilinebilece§i ve tanimlarinin nasil

yapilabilecegi vardir. Bu baglam, akil, vahiy, ahlak, olgu, degisim, seriat, nesih,

316 K adi Abdulcebbar, Serh u-Usili'I-Hamse, 1:464.
17 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:63; Gazzali, Mustasfd, 73. Gazzali, bu eserinde daha cok istislah
kavrami iizerinden tartisma yiiriitirken; Sifdul-Galil’de ise meseleyi miinasebet kavrami iizerinden
tartigmistir.
%18 Fahreddin er-Razi, Muhassal (Kelama Giris), 221; Ilyas Celebi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiisiin-
Kubuh”, 58.
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mahiyet ve tanim gibi pek cok referansin i¢ ice yer aldigi zengin bir iliski agina

kavusmusgtur.**®

Maslahat, bu deger hiikiimleri yelpazesinde insanin menfaatini temin eden bir
nitelik olarak tanimlanmig, ancak tanima esas teskil eden referansa gore iki farkli
sdyleme gore iki farkli yaklasima kaynaklik etmistir. Ilahi iradeyi ve otoritesini esas
alan Ehl-i Hadis ve Es’ari yaklagima gore, bir hitkmiin kendisi kendinden degere sahip
degildir; seyler dolayisiyla hithiimler ilahi irade ile deger kazanirlar. Bu, bir fiilin Allah
emrettigi i¢in iyi yasaklandigi i¢in de kotii oldugu anlamina gelen teistik bir deger
sistemi sunmaktadir.*®® Insan aklini, ahlaki ve olguyu esas alan ikinci gdriis ise, bir
seyin deger hilkkmiiniin o seyin tabiati oldugunu ileri stirer. Akil, olgudaki bu degeri
kiilli olarak kavrar ve tespit ettigi illet ile hilkkme baglar. Buna gore bir seyin degeri ve
maslahat niteligi, ilahi iradeye degil seyin kendisine, tahavviil halindeki kosullarina ve

ortaya ¢ikardigi neticelere dayanir.*?

1.1. ilahi Iradeyi Merkeze Alan Yaklasim
Es’ari diisiince, fiillerin deger hiikiimlerinin olusmasinda insan aklinin dogrudan
bir etkisinin bulanmadigini, her tiirli deger hiilkmiiniin ilahi iradeye dayandigim
savunmustur.’?? imam Eg’arl (6. 324/935) bu temelde hocasi Ebt Ali el-Ciibbai (0.
303/916) ile yaptig: li¢ kardes olarak bilinen ihve-i seldse tartismasiyla Mu’tezile’den
ayrilmig; Kuran’in otoritesini Onceleyen Ehl-i Hadis sdyleme kismen hak veren bir

bakis acisiyla vahyi akla 6nceleyen bir bakis acisini benimsemistir. Boylece o, hadis

819 §4°diddin Teftazani, Serh ul-Akdid, ¢ev. Taha A. Alp, (istanbul: Ifav Yay., 2017), 203; ilyas Celebi,
“Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”, 59
320 Gazzali, el-Mustasfa, 57; imam Es’ari, Kitab 'u-Lum’a, 71; bk. Seyyid Serif Ciircani, Serhu 'I-Mevikif,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibii Islamiyye, 201).
%21 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 31; Maturidi, Kitdbu ¢ Tevhid, 202.
s22 Ciiveyni, Kitabu'I-Irsad, 210; Nesefi, Tabsiratu’I-Edille, 128.
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taraftarlarinin tutumunu akilct bir yontemle bir keldm sdylemine dénﬁstﬁrmiistﬁr.SZS

Vahyi akla dnceleyen bu kelam ¢evresi, deger otoritesi olarak vahyi esas almig; aklin bu

< el 324
eksene bagli olmasi gerektigini savunmustur.

Es‘ari diigiince, ilahi irade ve kudret sifatlarinin ezeli oldugunu ve her seyi
kusattigin1 savunur. Bu anlayisa gore, var olan ve gelecekte meydana gelecek her sey,
dogrudan Allah’in bilgisi, iradesi ve kudreti kapsamindadir. Es‘ariler, Allah’in iradesi
disinda higbir varlik veya olayin gerceklesemeyecegini vurgular. Ayrica, esyayr var
edici herhangi bir giic ya da failin, Allah’in kudreti disinda var olamayacagini ifade
ederler. Bu yaklasim, ildhi iradenin mutlak hakimiyetini ve evrendeki tiim olaylarin

Allah’n takdiri ile gergeklestigini ortaya koyar.*?

Vahyin onceligini savunan bu bakis agisina gore Gazzali, vahiy oncesinde aklin
bir seyin iyl ya da kotii olduguna hilkkmedemeyecegini ileri siirmiis ve bu meseleyi
“hitkmiin hakikati” bashig1 altinda incelemistir.**® Gazzali, dnce, Mu’tezile’nin konu ile
ilgili goriislerini aktararak ardindan onlarin goriislerini elestiri lizerinden kendi
yaklasimini gelistirmistir. Ona gore, bu konu {i¢ alt baglikta ele alinmalidir: Birincisi,
aklin zorunlu olarak iyi ve kotii diye hiikmettigi seyler; ikincisi, yarar ve zarar
Olclitlerine dayali akil ylriitmelerle elde edilen iyi ve kotii hiikiimleri; tiglinciisii ise
vahyin 1y1 ya da kot olarak belirttigi konulardir. Gazzali, Mutezili goriisiine dayanarak
iyl ve kotii hiikiimlerini amaca uygunluk acisindan degerlendirmis; amaca uygun
olanlar1 “iy1”; uygun olmayanlar1 ise “kotli”’; ne iy1 ne de kotii kabul edilenleri ise bos

ve faydasiz anlaminda “abes” olarak nitelendirmistir. Bu smiflamanin kisiye baglh

3 Es’ard, el-Ibdne, (Beyrut: 1999), 41-9; Erkan Yar, “Esari ve Metodolojisi”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (2005), 35.
%24 Bs’ard, Kitdbu 'l-Luma,117.
325 Ciiveyni, el-Irsad, 187; Bakillani, Temhid, 317.
326 Gazzali, el-Mustasfd, 1:75.
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oldugunu, amaca gore farklilik gosterebilecegini belirtmistir. Dolayisiyla, Gazzali,
insanlarin dogasindaki farkliliklara bagli olarak iyi ve kotii nitelendirmelerinin de

farklihik gdsterecegini one siirmiistiir. >’

Gazzali, 1iyi-kotii nitelemesinin  insanlar arasinda yaygin bir sekilde
kullanilmasina ragmen, kavramlarin maslahat degerine ulagmasiyla ilgili ii¢ tiir yanilgi
oldugunu belirmistir. Birincisi, insanin yapist geregi objektif olamamasindan
kaynaklidir. Ikincisi, kotii olarak kabul edilen seylerin (yalan gibi) nadiren de olsa belli
kosullarda iyi olarak goriilebilmesidir. Ikincisi, kotii olarak nitelenen bazi seylerin
(6rnegin yalan gibi) nadiren de olsa bazi kosullarda iyi olarak degerlendirilebilmesidir;
bu baglamda yalanin fayda saglayabilecegine dikkat geker. Ugiinciisii ise, insanin
duygusal  yapist  geregi, icinde bulundugu sartlarda  siibjektif  egilim

sergileyebilmesidir.®*®

Ahlakin Islami literatiirde &zellikle kelima bakan yanm etiit eden Snemli
isimlerden biri olan George Hourani, Gazzali’nin el-Iktisdd fi’l-Itikdd ve el-Mustasfa
min’ilmi’l-Usiil 'de husun kavramina farkli tanimlar getirmis olduguna dikkati gekmistir.
el-Mustasfd’da iyi, daha izafi bir bakis agisiyla tanimlanmis; kotii ise amaca ulagsmay1
engelleyen sey olarak degerlendirilmistir. el-Iktisad’ta ise iyi ve kotii kavramlari, daha
objektif bir bakis acisiyla ele alinmis; kismen vucubiyet niteligine sahip bir delalet
olarak tanimlanmistir. Bakildiginda el-Mustasfa’da ilahi irade tarafindan yapilmasina
miisaade edilen her sey ‘iyi’ olarak nitelenmis; Sifdu 'I-Galil’de ise bu hiikiim, sonucuna

bakilmaksizin Allah’in yaptig1 eylemlerin temel niteligi olarak kabul edilmigtir.?*°

327 Gazzali, Mustasfa, 1:73.

328 Gazzali, Mustasfd, 1:77-80.

329 Nesefl, Tabsiratu’l-Edille, 2:199; Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, 142.
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Es’ari kelam geleneginden Fahreddin Razi, iyi, kotli, fayda ve zarar
kavramlarimin vahiy olmadan bilinebilecegi goriisiinii akil-niibiivvet uyumunun zorunlu
olmasinin bir sonucu oldugu gerekgesi ilizerinden savunmustur. Akil ile niibiivvet
arasindaki uyum iligkisi ve delalet temeli ortadan kalktiinda dinin baglayicilik getiren
temeli de sarsilmus olacaktir.*®* Dolayisiyla vahiy makuliyet temelinden kopmadan
muhatabma bilgi verdigi gibi aklin kavrayis kapasitesini asan bilgiler de sunar.®*
Razi’nin akil ve vahyi makuliyet temelinde uzlastirma arayisi, klasik Es’ari yaklagimin
tadil edilmesi veya elestirisi anlaminda dikkat ¢ekicidir. Ayrica onun yaklasimi

kendisinden 6nceki Es’ari kelamcilarindan daha karmasik bir yap1 icermektedir.

1.2. Akli Merkeze Alan Yaklasim
Mu‘tezile diisiincesinde akil, insanin diisiince ve davranislarina yon veren en
onemli bilgi kaynag: olarak kabul edilir. ilk Mu‘tezili kelamcilar, akli kétii seylerden
alikoyup 1yi seylere yonelten bir bilgi olarak tarif etmislerdir. Ciibbal’nin akil tanim1 da
bu yaklasimi destekler niteliktedir: “Akil, kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere
yonelten bilgidir.” Bu tarif, aklin insan davraniglarini ve kararlarimi sekillendiren
merkezi bir rol oynadigini vurgular. Mu‘tezililere gore akil, insanin kalbinde Allah

tarafindan yaratilan diislincelerin (havatir) kullanilmasiyla calisir ve bireyin ahlaki

sorumlulugunu yerine getirmesinde belirleyici bir faktor olarak 6ne ¢ikar.>®

Vahyi oOnceleyen Eg’ari bakis acisinin karsisinda iyi ve kotlinlin epistemik

kaynagi olarak akli esas alan Mu’tezill anlayis yer almaktadir. Bu gelenegin 6nemli

830 er-Razi, el-Muhassal, 513.
31 er-Razi, el-Muhassal, 518; Aklm kapasitesini asan bilgilere ilahi sifatlarin bilgisini 6rnek olarak
vermektedir; Bk. Shihadeh, Fahreddin er-Razi 'nin Gayeci Ahlak Teorisi, 135.

%32 Shihadeh Ayman, “Theories of Ethical Value in Kalam: A New Interpretation”, The Oxford Handbook
of Islamic Theology, ed. Sabine Schmidtke, (Oxford, Oxford University Press Online, 2014), 1-29,

333 Altsi, Rithu’I-Me’ani, 17:168; Bagdadi, Usilii'd-Din, 27; Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, Tiirkive Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, 242-246.
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kelamcilarindan Kadi Abdiilcebbar, vahye dayanan bilgi ile akla dayanan bilgiyi delalet
acisindan ayni kategoride degerlendirmekte; hiikkiim kaynagi agisindan ise aklin dnce
geldigini savunmaktadir. Bu tutum, Allah tarafindan yasaklanan hususlarin akil
temelinde kotli oldugu ve emredilen hususlarin ise akil temelinde iyi oldugu anlamina
gelen bir esdegerlik ifade eder. Boylece iyi ve kdtiiniin kaynagi temelde her insanin

‘biligsel” kapasitesine dayandirilmis olmaktadir.®**

Kadi Abdiilcebbar, bu esdeger tutumuyla vahye dayanan her tiirlii dini emir ve
yasagin deger yiiklii oldugunu belirtmistir. Bir seyin iyi, kotii, vacip olusuyla ilgili
bilgiler, ona goére, Allah’in her bireye bahsettigi aklin delaletine dayanir. Duyusal olarak
bilinen seyler ne ise aklin iyi ve kotii bilgisini elde etmesi de aynidir.*** Bu bakimdan
akil bes duyumuz gibi dis diinyay1 miisahede eden bir uzuv oldugunu ve her bir iyi ve
kétiiniin bir olmadigi bir kisminin digerine temel teskil ettigini belirtmektedir.

Zorunlu olarak bilinen bir hususun istidlali olarak da bilinmesinin miimkiin
olacag belirtilerek, dogru bir bilgi miisahede yoluyla olabilecegi gibi dogru habercinin

getirdigi haber yoluyla da olabilir.

Mu'tezile mezhebi, ahlak anlayisini akil temelli bir yaklasimla sekillendirmistir.
Bu ekole gore, bir fiilin 1yi veya koti olarak degerlendirilmesi, o fiilin dogasindan ve
sonuclarindan bagimsiz olarak, akil yoluyla belirlenebilir. Yani, ahlaki degerler, insan
aklinin degerlendirmeleriyle tespit edilir ve bu degerlendirmeler, fiillerin 6zilinde
bulunan 6zelliklere dayanir. Bu yaklasim, ahlaki degerlerin nesnel ve evrensel oldugunu

savunur. Mu'tezile'nin goriisii, ahlaki degerlerin kaynagini akilda arayan rasyonalist bir

%3 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 6:25; Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 349.
%% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:213. “Kadi Abdulcebbar ahlaki degerler ile estetik degerleri birbirinden
ayirmakta ve hasen ve kabih kavramlarinin hakiki anlamda ahlaki degerler igin gegerli oldugunu ifade
etmektedir. Ahlaki degerler ise daha ¢ok iyi ve kotii kavramlar ile ifade edilmektedir.”
336 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:196; Ici, Ahldk-1 ‘Adudiyye, 170; Sevkani, Irsddu’l-Fuhil, 240-5.
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etik anlayisin1 yansitir. Kadi Abdiilcebbar, bu temelde aci, sikinti, iiziintii, dert, keder
veren her seyin kotii olarak nitelenemeyecegi gibi lezzet, nimet, giizellik, keyif veren
her seyin de iyi olarak goriilemeyecegini belirtmistir. Zira act veren bir husus iyi
olabilir. Bu aci1 ile iyi arasinda olusan bagin temelinde bu kavramlarin ayni cins
olduklari, bu anlamda birbirlerine zit olmadiklarina dayanir. Eylem iizerinden meydana
gelen bu vasiflar ortaya ¢iktiktan sonra fiili yapanin ayni anda (kavramsal olarak)

birbirine zit nitelemeyi alamayacagini vurgulanustir.®*’

Imam Maturidi, akilci sdylemin énemli temsilcilerinden biri olarak, husun ve
kubuh meselesini ilahi hikmet temelinde ele almistir. O, Mu’tezile’nin gorislerine yakin
bir sekilde, insanin akliyla iyi ve kotiiyli ayirt edebilecegini, yararli ve zararli olani
tespit savunmustur. Ona gore, esya hem yararli hem zararli nitelikler barindirabilir. Bu
konuda ve su 6rnegini verir, atesteki yakma 6zelligini yemek pisirmek i¢in de kullanilir
Bu durumu acgiklamak i¢in ates ve su Ornegini vermistir. Ates bir yandan yemek
pisirmek gibi faydali amaglarla kullanilabilirken, diger yandan yakic1 Ozelligin
nedeniyle zarar verebilir. Benzer sekilde insan hayati su vazgegilmez olmasina ragmen

insanin bogulmasina neden olabilecek bir tehlike tagir.>*®

Bu ornekler, esyanin ¢ift yonlii niteliklerinin insanin bilissel yapisiyla uyumlu
bir sekilde degerlendirilebilecegini gt')sterir.339 Bu baglamda, imam Maturidi insanin
ahlaki dogasindan temel alarak, akil ile Seriatin birbiriyle uyumlu sekilde ilerledigini

ifade etmistir. Ona gore ilahi irade tarafindan emredilen bir sey, zaten i1y1 oldugu icin

337 K ad1 Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 1:2-5, Ebi’l-Huseyn el-Basri, el-Mutemed, 1:126, 464.
338 Maturidi, Kitabu t-Tevhid, 138.
339 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 284; imam Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 138.
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emir konusu olur; yasaklanan bir sey ise kotli ve zararli oldugu i¢in yasaklanma

iradesine konu edilir.3*°

llerleyen béliimlerde, fayda saglama amacimin yalnizca insanlara mi &zgii
oldugu, Yaratici’nin da bu tiir 6zelliklere sahip olup olmadigi ve O’nun insanlar i¢in iyi
ve faydali olan1 yapma zorunlulugu bulunup bulunmadig: gibi hususlar daha detayl1 bir

sekilde ele alinacaktir.

1.3. Husun Kubuh Uzerine Felsefi Miilahazalar

Ele alinan iki bagliktan elde edilen bilgilerden hareketle; ahlaki dogrularin ve
yanliglarin, Tanr’nin emirlerinden bagimsiz olarak akilla bilinebilecegini savunan
Mu’tezile, ahlaki rasyonelligi ve ahlaki realizmi savunmaktadir. insan aklmnin vahye
basvurmadan iyiyi ve kotiiyii bilebilecegi, hiisun ve kubuh fiilin 6ziinde bulunan
degismez gercekler olarak degerlendirilmesi sonucunda, Dogal yasa ahlaki acisindan
Tann ile ahlaki yargilar arasinda dogrudan degil dolayl bir irtibat vardir. Teleolojik
iradecilik yaklasiminda ise Tanri ile ahlaki yargilar arasinda dogrudan ve ontolojik bir

iliski bulunmamaktadir.>*

Es’ari diislincede ise fiillerin iyi veya kotii olarak nitelendirilmesi, Allah’in
onlar1 emretmesi ya da yasaklamasina baglhidir. Adalet, Tanr1 adaleti emrettigi i¢in iyidir;
zulim ise Tanr1 zulmii yasakladigi icin kotiidii. Husun ve kubuh, fiillerin 6ziinde
bulunan nitelikler degil, Tanri’nin iradesine bagli kavramlardir. Tanr1 kaynakli bakis

acist ahlak “ilahi buyruk teorisi” hakim olmakla birlikte, Teolojik iradecilik, Tanri’nin

40 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 278.
L George F. Hourani, “Islam’in {lk Dénemlerinde Iki Deger Kuranu”, ¢ev. F. Kerim Kazang, Ondokoz

Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8:271.
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sadece mutlak anlamda kudretli oluguna vurgu yaparak kat1 ve siirli bir irade anlayigin

temsil eden goriise yakin bir ¢ergeve sunmaktadir.**?

Felsefi iceriginde Tanri-ahlak iliskisi, “euthyphron ikilemi” olarak bilinen
tyiligin Tanr1 merkezli mi yoksa ahlak merkezli mi oldugu {izerine sekillenmistir. Tanr1
bir seyi iyi oldugu i¢in mi emreder yoksa o seyin degeri Tanri’nin emretmesi dolayisiyla
mi iyi olmaktadir? Ahlakin kdkenini aramaya yonelik olan bu soru ahlak metafiziginin
temel meselelerinden birine isaret etmektedir. Bu ikilemi, Tanri’dan hareketle asanlar
‘voluntarist’ yani teistik iradecilik anlayisini benimsemis olmaktadir.**® Bu bakis
acisina gore bir seyin ahlaki degeri, Tanri’nin emretmesi temelinde bakildiginda iyi
olmast s6z konusudur. Teorinin temelinde ahlaki degerlerin degismeyen kendinde
degere sahip olmadig1 postiilast vardir. Degerin kendinden kavranisi, Tanri’nin ilahiligi
ile ¢elisir. Bu nedenle ahlaki 6nermeler, Tanri’ya bagli olmalidir ve dayanmalidir.
“Euthyphron ikilemi” iizerine hazirlanan doktara tezinde konu felsefi olarak detayli
incelenmekte ve Imam Maturidi diisiincenin Tanr1 merkezli mi yoksa akil merkezli mi

oldugu iizerine egilmektedir.>*

Islam diisiincesinde, felsefi ve teolojik literatiir incelendiginde, kelam

cergevesiyle uyumlu ahlak teorilerinin derin bir zenginlik sundugu goriilmektedir. Bu

%42 Jonathan Dancy, “Moral Nonnaturalizm”, Stanford Encylopedia of Philosiphy, First Published 1 Subat

2003.

%3 Regber, “Tanr1 ve Ahlaki Dogrularm Zorunlulugu”, 137.

¥4 Bk. Kayhan Ozaykal, “Theological-Ethical and Epistemological: The Euthypro Dilemma and The
Metaethics of Al-Maturidi”, (Sakarya Universitesi, Sosyal Biilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017);
diyalogda her iki tarafin da birbirini ¢lirlitemeyen iddialar ileri siirdiigii tespit edilmektedir. Buna gore,
Sokrates’in Euthyphro’nun iddiasin1 yanlis oldugunu gosterecek bir argliman sunamadigi gibi,
Euthyphro’nun da Sokrates’in karsit iddiasimi gecersiz kilacak bir delil ortaya koyamadigi ifade
edilmektedir. Bu durumda, diyalogun temel diizeyinde, her iki tarafin goriislerini karsilikli olarak
tartigabilecegi bir zeminin bulunmadigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte, Sokrates, Euthyphro’nun tezini
terk etmesini gerektirecek giiclii bir gerekge dne siirememis olsa da, kendi yaklagimina yonelik agik bir

sorun olmadig siirece, sorgulamasini stirdiirmek i¢in dayanak bulabilmektedir.
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gelenek icerisinde iki temel yaklasim one ¢ikmaktadir: Bunlardan ilki, ahlaki yargilart
akla ve olgusal gerceklere dayandiran Mu'tezile’nin gelistirdigi yaklasim; digeri ise
ahlaki yargilari ilahi iradeye dayandiran Es'arilerin savundugu yaklaslmdlr.345 Bu ikili
tasnifi belirgin hale getiren isimlerden biri olan F. George Hourani, Mu'tezile’nin
goriligiinii "rasyonel objektivizm" (akile1 nesnellik) olarak tanimlamis ve bu ekoliin
adalet, iyilik gibi ahlaki kavramlarin nesnel olarak varligini kabul ettigini belirtmistir.
Buna karsilik, Eg'arilerin goriisiinii ise "teistik siibjektivizm" (Tanr1 merkezci goriis)
olarak smniflandirmis ve ahlaki degerlerin Allah’mn iradesine bagli oldugu fikrini
vurgulamistir.**® Hourani’nin bu tasnif ve analizlerinden yararlanan Opwis, kendi
calismalarinda 6nemli tespitlere yer vermistir.**’ Benzer bir sekilde, Anver Emon da
"dogal hukuk teorileri" kavramsallastirmasindan hareketle, "kat1 dogal yasa" ve "esnek
dogal yasa" olmak iizere iki farkli teorik ¢ergeve ortaya koymustur.**® Bu alanda dikkat
ceken bir diger arastirmaci olan Meriam al-Attar, Islam diisiincesinde "ilahi yasa teorisi"
veya "ahlaki iradecilik" anlayislarinin hakim teoriler olmadigini savunmaktadir. Al-
Attar, Es'ari ve Mu'tezill ahlak anlayiglarmin birbirine zit olmadigini, aksine bu iki
yaklasimin bir¢ok ortak noktaya sahip oldugunu ve birbirini tamamlayic1 6zellikler

tasidigini ileri siirmektedir. Bu analizler, Islam diisiincesinde ahlak teorilerinin ¢atisan

3% Macid Fahri, Islam Ahlék Teorileri, ¢ev. M. Iskenderoglu-A. Arkan, (istanbul: Litera Yay., 2004), 20.
346 George F. Hourani, The Ethics of Kadi Abdiilcebbar, (London: Cambridge University Press, 2007), 57-
9.

347 Opwis, Maslaha, 30.

38 Gazzali, Sifau’l-Galil, 160; Antony J. Lisska, Aquinas’s Theory of Law: An Analitic Reconstruction,
(Oxford: 1996, 125-30); ‘Dogal Hukuk Yasalar1’ ifadesi ¢ok ¢esitli konular1 ele almaktadir; bazilart hukuk
hakkinda akil yiiriitmeye rehberlik eden ilkelerin veya iyi olanin varligina ve bu ilkeleri belirleme
iizerinde aklin otoritesine odaklanmaktadir, diger bir grup ise dini baglamda tanrinin varliginin dogal
hukuk felsefesine nasil katki bulabilecegini ele almaktadir dini baglamda teoloji ve hukuk felsefesinin
birbiri tizerindeki etkilerini engelleyecek kadar ayri disiplinler olmadigim1 gérmek normaldir. Kavrami
kullanirken de bazi hukukgular var olan ilahi prensipleri, bazilar1 mantiksal yol gdsterme i¢in mantiksal
hususlar1 ya da aklin bu prensipleri belirleyen otoritesini kastetmektedir. Anver Emon, Islamic Natural

Law Theories, (Oxford, Oxford University Press, 2010), 7.
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fikirlerden degil, ayn1 zamanda ortak bir teolojik ve felsefi zeminden beslendigini

gostermektedir.**°

Ahlak ¢aligmalari, Hourani'nin 1970'lerde yayimladig1 arastirmalarla birlikte,
Basra ve Bagdat Mu'tezililiginin savundugu ahlaki realizm ile klasik Es'ari diisiincesinin
karsit goriisleri arasinda Onemli bir ayrim oldugunu ortaya koymustur. Shihadeh,
Fahreddin er-Razi’nin, hem Mu'tezile’nin hem de klasik Es'ari ekoliiniin 6tesine gecen
bir ahlak teorisi gelistirdigini iddia etmektedir. Razi’nin bu yaklagimi, insan diizeyinde
ahlaki rasyonalizmi savunurken, ayni rasyonalizmi Tanri’nin fiillerine uygulamamasi
bakimindan dikkat cekicidir. Ayrica, Es'ari ekoliinlin klasik yalnica basit bir "ilahi
buyruk" ahlak teorisine bagli kalmadigi; aksine, bu teoriyi oldukca gelismis bir anti-
realizme dayandirdigr ifade edilmektedir. Bu anti-realizm, Neo-Es'ari kaynaklarinda

daha sofistike bir sonugcu (consequentialist) ahlak anlayisinin temelini olusturmustur. >

Bu yorum, Eg'ariligin ahlak yaklasiminin, genellikle tasvir edildiginden ¢ok daha
karmagik oldugunu ve teolojik temellerini sonuggu bir perspektifle harmanladigini
gostermektedir. Bu doniisiim, Islam ahlakinin entelektiiel gelisiminde, klasik teolojik

doktrinleri pratik etik degerlendirmelerle birlestiren kritik bir agamay1 temsil etmektedir.

2. FIILLER BAGLAMINDA MASLAHAT

Mu'tezile’nin fiil tasnifi ve insanin sorumlulugu konusundaki yaklasimi
olduk¢a 6nemli bir keldmi meseledir. Sizin belirttiginiz lizere, Mu'tezile’ye gore
fiiller, dogrudan (miibasir) ve dolayli (miitevellid) olarak ikiye ayrilir. Bu ayrimin

detaylar su sekildedir:

39 Meryem Attar, Islam Ahlak: (islam Diisiincesinde 1l1ahi Emir Teorisi), (Istanbul: Litera Yay., 2019),
193.
%0 Ayman Shihadeh, “Theories of Ethical Value in Kalam: A New Interpretation”, 56.
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a. Miibasir (Dogrudan) Fiil

Miibdsir fiil, insanin dogrudan kudretiyle ve herhangi bir araci olmadan
gerceklestirdigi eylemi ifade eder. Bir kisinin tas atma yazi yazma veya bir seyi tutma
gibi bir eylemi bizzaithi gergeklestirmesi dogrudan fiiller olarak nitelenmistir. Bir
kisinin tas atmasi miibdgsir fiil olarak nitelenmis ve bu tiir fiillerde, insanin iradesi ve
kudreti dogrudan etkili oldugundan, kisi bu fiilinden sorumlu tutulacagi

vurgulanmugtir,®**

b. Miitevellid (Dolayly) Fiil

Miitevellid fiil, dogrudan yapilan bir fiilin neticesinde ortaya ¢ikan ikinci bir
eylemdir. Bu fiil, dogrudan degil, bir veya daha fazla vasita ile gerceklesir. Eylemin
sonucunda bir camin kirilmasi miitevellid fiil olarak isimlendirilmistir. Bu fiillerde de
kisinin kudret ve iradesi bulundugu; ancak bu fiiller, dogrudan degil, dolayli bir
sekilde meydana geldigi i¢in farkli bir degerlendirme gerektirmektedir. Tevlid,
miitevellid fiilin meydana gelme siirecine verilen isimdir. Yani bir fiilin aracilar
vasitasiyla sonug ortaya c¢ikarmasidir. Miitevellid, tevlid siirecinde meydana gelen
sonugtur. Ornegin, tasin cama g¢arpip kirilmasi bir miitevelli fiildir. Bu baglamda
insan, se¢cme Ozglrliigli bulunan her fiilinden mutlak suretle sorumlu oldugu
vurgulanmigtir. Hem miibdgir hem de miitevellid fiiller, insanin iradesi ve kudretiyle
gerceklestigi Olclide ona nispet edilir. Ancak miitevellid fiilin degerlendirilmesinde,
fiilin dogrudan m1 yoksa dolayli m1 olduguna dikkat edilir. Insan, miitevellid fiillerin
dogrudan sebebi oldugunda, bu fiillerden de sorumlu tutulur.>*?

Mu’tezile, fiillerin iyi olus yonlerini “nedb, tefaddul, miibah ve vacib” olarak

%1 K adi Abdiilcebbar, Mugni, 9:36.
%2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 9: 37-38 krs. Es’ari, Makdlat, 2:402-409; Osman Demir, "Tevlid", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 41:37-38.
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isimlendirilmistir.**® Tefaddul ve nedb kavramlarini kullanarak insamin yaptig1 iyilik
ya da fayday1 derecelendirilmekte; nedb ile ise vahiy ile gelen ve insanin kendisi igin
yaptig1 bir iyilik olarak tanimlanmaktadir. Tafaddul da baskasi i¢in yapilan her tiirlii

iyi fiili ifade edecek sekilde kullanilmaktadir.®**

Bu temelde bir seyin degersel
yOniinii anlamak i¢in onun cinsini bilmek tek basina yeterli degildir. Bu yolla seyin
iyi veya kotii oldugu anlasilamaz. Zira bir seyin cinsi kotli olarak goriilse de fayda
dogurabilir. Buna gore bir seyin yonii dogurdugu sonug (fayda ya da zarar) dikkate

almarak tespit edilebilir.>*

Bu degersel ve analitik taksimde “mubah” olarak nitelenen fiil, durum ve
olgu, iyi ve kotiiniin arasinda yer almakla birlikte notr eylemlerden farklilik gosterir.
Ciinkii mubah kategorisi, nefes almak ve yemek yemek orneklerinde oldugu gibi
kendinde iyidir, ancak mubah olusu agik bir fayday: icermemesi ile ilgilidir.*®
Gortldiugl tizere Mu'tezile, dinin baglayiciligini aklin ahlaki baglayiciligi {izerine

ikame etmeye calismus;>’ Es'ari kelam cevresi tarafindan yiiksek bir motivasyonla

onemli elestirilere maruz kalmistir.**®

George Hourani, ¢alismasinda Mu'tezile’ye gore bir fiilin iyi olusunun ii¢
farkli tezahiiriiniin bulundugu bilgisine yer vermistir. Bunlar, adil olmasi, fayda-
maslahat degeri tasimasi, dogru olmasi seklindedir. Kotii olus ise “kotii oldugu sabit
olan bir seye neden olmasi, iyi olan bir seyden yoksun birakmasi, yalan igermesi,
vacip olmayan bir seyi gerektirmesi, kotli oldugu bilinen bir fiile sebebiyet vermesi,

karsiliginda sevap ya da giinah olmayan bir fiilden mahrum birakmasi1 ve insan

%53 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6:7-8-9.
4 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6:37-39.
%% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6:12.
%6 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6:31.
%7 K adi Abdulcebbar, Mugni, 6:151- 153; Ayrica bk. Hulusi Arslan, Mu tezile de lyilik ve Kotiiliik, 13-44.
8 Ciiveyni, el-Irsdd, 213-6.
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kapasitesini asmas1” gibi gerekgelerle iliskilendirilmistir.>*

Mu'tezili bakis agisina gore insan fiilleri igerisinde fayda vermeyen veya
dogurmayan hususlar ‘zarar dogurmayan ve zarara sebep olmayan; hususlar ise ‘iyi’
olarak isimlendirmistir.®*® Aci veren bir sey, zarari engellememesi ya da fayda

getirmemesi durumlarinda kétii olarak degerlendirilmistir.*®*

2.1. Ilahi Fiiller Baglaminda Maslahat

Islam kelaminda, ilahi fiillerin hikmet ve maslahat cergevesinde
degerlendirilmesi, evrendeki diizenin ve varliklarin ahlaki anlamda nasil ele alinmasi
gerektigine dair onemli bir tartisma alanidir. Eg'ari, Maturidi ve Mu'tezili kelamcilar,
ilahi fiillerin anlaminm1 ve insan fiilleri lizerindeki etkilerini farkli perspektiflerden
yorumlamislardir. Bu yorumlar, ilahi hikmetin varlik ve hayat tizerindeki belirleyici
roliinii ve insana yonelik deger hiikiimlerinin temelini olusturmaktadir. Bu baglamda,
fiillerin iyi ya da kotii olarak nitelendirilmesinin yalmizca akilla degil, vahyin
rehberliginde sekillenmesi gerektigi one siiriilmiis; maslahat ve hikmet kavramlari,

ilahi iradenin hem diizenlen hem de anlamlandian giicti olarak vurgulanmistir.
Es’ari kelamci Bakillani, fiilin gergeklesme yonii ve iyi veya kot olus
niteligi iizerindeki muglaklig: kaldirarak, fiilin olus agisindan sevap veya giinah

hiikmii kazanamayacagina dikkati ¢ekmistir. O, iyi ve kotii hiikiimlerinin esyanin

859 George Hourani, Islamic Rationalism: The Ethics of ‘Abd al-Jabbar, Clarendon Press, Oxford 1971,

162-4.

%0 Hulusi Arslan, Mu tezile’de fyilik ve Kotiiliik, 14-5; “Mu’tezile, husn ve kubh kelimelerini sifat olarak

degil mastar olarak kabul etmektedir. Belki bu yiizden fiilleri sifatlandirirken hasen ve kabih kavramlarini

kullanmiglardir. “Yazar calismasinda genel olarak fiillerin iyiligini ve kotiiliigiinii inceledigi igin,

caligmasinin ismini “Mu’tezile’ye Gore iyilik ve Kotiilik (Husn ve Kubh) Problemi” olarak koymay1

uygun gordiiglinii belirtmistir. Bu kelimelerin Tiirkgeye terclime edilislerinin de vurgulayan yazar, ‘iyilik

ve kotiilik’ kavramlarint sifat olarak kullanmaktansa Arapga’da hem fiil hem de suretler igin kullanilmasi

sebebiyle bu sekilde kullanmadigini belirtmistir.
%61 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6:77.
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birer niteligi olmadigin1 ve ortaya ¢ikan fiilin gercek failinin insan olmadigini ileri
sirmiis ve deger hiikiimlerinin vahiy eksenine bagli olmas1 gerektigini
savunmustur.®®® Bu baglamda, yaratic fiiller ve yapacaklarini maslahat kavramlari
cercevesinde degerlendirilmekte, aksi durumun abes olacag: vurgulanmaktadir. insan
davraniglarini da dinin uygun goriilmedigi bir seyin yapilmasi, insanin kendi yararina
olan1 tercih etmemesi kendisine zulmetme olarak ifade edilmis, kotlii hiikmint

almasi gerektigi belirtmistir.**®

Hikmet kavrami iizerinden kalbin egyanin hakikatini kavrayabilmesiyle ondaki
faydayr ve zararliy1 ayirt etmesinin miimkiin oldugu belirtilmistir.*®* Fayda saglama
amaci tasima Ozelliginin sadece insanlarla iliskili oldugunu yaraticinin boyle bir seye
ihtiyag duymadigint ve insanlar i¢in de giizel ve faydali olan1 yapmaktan
vazge¢meyecegini belirtili. Ona gore ihtiyag sadece sehvet ve nefret duygularini
barindiranlar i¢in miimkiindiir, ¢iinkii bu hasletler bir eksiklik barindirmasi sebebiyle
insanlarda bulundugunu, Allah’m bir cisim olmamasi sebebiyle onda herhangi bir

ihtiyagtan s6z edilmesinin miimkiin olmayacagini Vurgulamlstlr.365

Imam Maturidi’nin insan tanimina baktigimizda onun anlayisinin temelinde

insanin onurunu goz Oniinde tutarak onun giizel olan ve ¢irkini, dogru ve yanlisi, 1yi ve

%2 Cabiri, Ciiveyni’nin Bakillani’den daha ileri bir adim attigim su sekilde 6zetlemektedir: “insanin
giiclinii ve yapabilirligini inkar etmek, aklin ve duygunun kabul edebilecegi bir sey degildir. Allah’in
giicliniin insan fiillerini insanin kendi giicline nisbet etmek gerekir, ama bu, insanin o fiili yoktan var ettigi
anlamina gelmez. S6z konusu fiilin varligt insanin giicliine dayanmaktadir.” Boylece siiriip giden silsile ile
Allah’1n varligina yani onun giictine dayanmaktadir, ¢linkii bu giic bagimsiz bir gii¢ olmadigini ilk sebebe
dayandigimi vurgulamaktadir. Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Ak, 10.

%03 Maturidi, Mugni, 6:362.

%4 Nesefi, Tabsiratu’l-Edille, 2:352; Hanefi Ozcan, Mdturidi’de Dini Cogulculuk, (Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1995), 80.

%5 Kadi Abdulcebbar, Serh ‘u-Usili'I-Hamse, 1:344; Nesefi, Tubsiratu’I-Edille, 1:143.
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kétiiyii, faydali ve zararli olani®®®, ayirabilme ve aralarinda tercih yapabilme kapasitesi

%7 fmam Maturidi hikmet kavramini agiklarken hem bilgi hem

oldugunu belirtmektedir.
de davranis baglaminda ele almigtir. Bilgi kaynaklarmi haber, akil ve duyular olarak
smiflandiran Imam Maturidi, bilginin dogrulugunu tespit etme gdrevini akla verir.
Ancak, aklin sinirlar1 oldugunu da acik¢a kabul eder; ¢linkii bazi meselelerin yalnizca
akilla kavranamayacagint ve insanin yaratilmis olmasi nedeniyle bilgiye ulagmada

368 . .
Bunun sebebi olarak da insanin sonradan

siirhiliklart bulundugunu ifade eder.
yaratilmis olmasini ve insanin inceledigi hususlarin teferruat icermesi sebebiyle

oldugunu belirtmistir. Ayn1 zamanda bu eksiklikler ve zorluklar karsisinda akli dogruya

gotliirme anlaminda bir engel tasimadigini belirtir.

Fiilleri gerceklesme siireglerini dikkate alarak inceleyen Mutezile teorisini
‘vuctih’ kavrami lizerinden ortaya koymustur. Bu teorinin nirengi noktasi, fiilin deger
hiikmiiniin olus siirecindeki yon ya da yonler oldugu ana fikrine dayanir.*®® Ornegin,
“yalan sOylemek” 0zl itibariyla bir seyi olmadigi sekilde ifade etmesi dolayisiyla
kotiidiir. Fayda saglamasi veya zarari engellemesi durum unda kosullu olarak iyi
hiikmii kazanir. Bu agidan fiilin deger hiikkmii sabit ve mutlak degil, degiskenlik
gosteren gergeklesme kosullarina  bagli  olmast  bakimindan izafidir.>®  Kadi
Abdiilcebbar, boylece fiilin degerini yonler anlaminda ‘vucuh’ kavramina; ‘hal’
kavram1 ile ise fiilin kisiden kisiye degismeyen niteligini birbirinden ayurmaya

calismistir.®>”! Burada atif yapilan hal ifadesi fiilin ait oldugu kosullar1 nitelemekte

366 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 136.
37 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 364.
%08 Maturidi, Kitdbu t-Tevhid, 8.
%9 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 6:10.
370 K adi Abdiilcebbar, Mugni, 6:12.
31 Aslan, Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, 138.
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olup®” fiilin degerinin belirlenmesine esas teskil eden tiim nesnel faktorleri ifade

etmektedir.

Allah’a kétiiliik atfedilmemesi O’nun mutlak anlamda iyi olmas1 diislincesinden
ileri gelmektedir. Bu sebeple O’nun kotiiliik igeren bir seyi irade etmesi ya da yapmast

R 373
sO0z konusu olmaz.

Kabih ve kotii olanlarin yaraticist Allah olduguna gore diinyada
var olan koétiiliigiin onun yaptiklarina atfedilmemesini Kadi Abdiilcebbar ‘hikmet’
tizerinden agiklamaktadir. Kotiiligli dis goriintis ve sekil lizerinden degil hiikmet
yoniiyle inceleyerek, ona gore bir fiilin goriintii agisindan kétii olup hikmet agisindan

giizel olmasina bir engel olmadig1 i¢in Allah’in fiillerinin her birinin hikmet agisindan

giizel oldugunu, vurgulamstir.®™

Kadi Abdiilcebbar, yasamda var olan, insanlarin zararia sebebiyet veren yirtici
hayvanlarin yaratilmasi konusunda bazi seylerin goriiniigleri itibariyle ¢irkin ve kotii
olarak goriilmelerine ragmen onlarin barindirdiklart hikmetler ve maksatlar agisindan
degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Canlilarin yaratilisindaki lituf iizerine vurgu
yaparak onlarin insan i¢in dini ve diinyevi faydalarina odaklanilmasi gerektigini
belirtmistir. Diinyevi menfaatlere yilan ve akrep 6rnegini vererek onun insani zehirleme
0zelligi oldugu gibi insanlar i¢in panzehir 6zelligini tasidiklarin1 da vurgulamistir. Dini
menfaatler konusunda ise Allah’in cezayr hak eden insanlar i¢in bunlar1 6rnek
gostererek onlar1 azaptan korumaya ydnelik uyarist seklinde anlasiimaktadir. Insanlar bu
aciklamaya ragmen bu hayvanlarin insanlar i¢in zararli oldugu ve Allah’in onlar1
yaratmasinin kotii oldugunu savunanlara karsi onlarin insanlarin verdigi zarardan daha

fazla bir zarar vermediklerini savunmustur. Hem de onlarin yaratmasi kotli olarak

372 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:7.

373 K adi Abdulcebbar, el-Mugni, 8:43.

374 Kadi Abdulcebbar, Serh ‘u-Usili'I-Hamse, 1:214.
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degerlendirilmesi durumunda diger zarar veren insanlarin yaratilmasinin da bu sekilde

degerlendirilmesi gerekeceginden mantikli olmayacagini belirtmistir.*”

Esarl kelam geleneginin 6nemli isimlerinden Gazzali, bu baglamda Allah’in
aslah olan1 yapmasmin zorunlu oldugunu savunan Mu'tezili goriisii reddetmis;
mutlakligi ve uluhiyeti dolayisiyla O’nun diledigini yapabilecegini kabul etmistir."®
Ciinkii Allah i¢in uymak zorunda oldugu hi¢cbir baglayici yasa olamaz. O, liitfuyla
insanlarin maslahatin1 goézetir. Gazzali, ilahl iradenin bir lituf olarak insanlarin
maslahatin1 gozettigini gosteren en acgik kanit Kuran’da beyan edilen ile insan- akl
arasindaki uyumdur. Bu bakis agisini siirdiiren Fahreddin er-Razi, ilahi iradede keyfiligi

reddetmis; vahyin kaynaklik ettigi dini hiikiimlerin akil ile uyumunu savunmugtur.®’’

Gazzali, insani diizlemde kullanilan iyi ve kotli yargilarinin Allah’a atfedilmesi
yoniindeki goriise siddetle karst ¢ikmistir. Ona gore burada yapilan kiyas sahidden
gaibe dayandig i¢in gegersizdir. Yani sira o, Mu'tezile’nin aklen zorunlu olarak kabul
edilen bilgilerin gergekte zorunlu olmadiklarini, bahse konu zorunlulugun temelinde

fayda teminin bulundugunu savunmugtur.®’®

Es’ari diisiince, Allah’in fiillerinde gaye aranamayacagini savunmustur. Nimet
veren kars1 tarafa bir menfaat bir yarar saglamay1 hedeflemesinin yani sira kendisi i¢in
de bir fayda beklentisi olursa bu gercek bir nimet veren olmayacagmni belirmektedir.
Keza onlara gore, ibret icin yapmasa bile veya karsiliklarin1 vermese dahi Allah’in aci

cektirmesi zullim degil adalettir. Buradan, Es'arilerin adaleti, Allah’in fiillerinin 6l¢iiti

375 K adi Abdulcebbar, Mugni, 1:333-334.
376 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 300; Mongomory W. Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, (Ankara: 1981); Burada bahsedilen husus Kuran’da gegen ii¢ ¢ocuk
hikayesi tizerinden sekillenmektedir; Kehf 12/80,81.
37 Anver M. Emon, Islamic Natural Law Theories, (New York: New York University Press, 2010, 132-9.
378 Gazzali, el-Mustasfd, 1:81.
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olarak degil, Allah’in fiillerini, adaletin Ol¢iitii olarak kabul ettikleri anlagilmaktadir.
Soyle ki; Allah’in bizden bir karsilik beklememesi nimet vermek olarak nitelenirken, bir

ticret karsilig1 bir menfaat diigiiniilmesi nimet vermek olarak tanimlanmamaktadir.*”

Insanin yaratihs gayesinin fayda ve zarar esasina dayanan, (Cebriye’nin iddia
ettigi lizere) aksi durumun ise uygun olmayan bir is (abes) olacagini belirttikten sonra

Kadi Abdiilcebbar, boyle bir durumun uluhiyetle bagdasmayacagini vurgulamstir.>®

Mu'tezile ve Es'ari ekolleri, ilahi fiillerin niteligini, Allah’in iradesini ve
evrendeki kotiiliglin agiklamasimi farkli perspektiflerden ele alarak ozgiin teoriler
gelistirmislerdir. Mu'tezile, fiilin degerini kosullara gore izafi bir yapiya sahip olarak
degerlendirmis, "vucth" ve "hal" kavramlarini kullanarak fiilin yonlerini ve sabit
ozelliklerini birbirinden ayirmaya c¢alismisti. Bu baglamda, Allah’a kotiliigiin
atfedilmemesi gerektigini savunmus ve her fiilin ardinda bir hikmet bulundugunu ileri
stirmustiir. Kadi Abdiilcebbar, yirtict hayvanlarin bile aslinda insanlara dini ve diinyevi
faydalar sundugunu, dolayisiyla goriinlirde kotii goriinen seylerin ardinda bir hikmet

bulundugunu vurgulamistir.

Ote yandan, Es'ari kelamcilar, 6zellikle Gazzali ve Fahreddin er-Razi, Allah’mn
mutlak irade sahibi oldugu ve diledigini yapabilecegi goriisiinii savunmuslardir. Gazzali,
insani 1yi ve kotii yargilarinin Allah’a atfedilmesini reddetmis ve ilahi iradenin insan
aklma tstiin oldugunu savunmustur. Es'ariler icin Allah’in fiillerinde bir gaye aramak
anlamli degildir; bu, Allah’in mutlak otoritesine siir koymak olurdu. Bu nedenle,
Allah’mn fiilleri adaletin bir 6lgiitii olarak degil, adaletin Allah’in fiillerinin bir 6l¢iitii

olarak degerlendirilmistir.

37° Kadi Abdulcebbar, Serh ‘u-Usili 'I-Hamse, 1:129-30.
%80 K adi Abdulcebbar, Serh u-Usiili 'I-Hamse, 1:138.
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Sonug olarak, Islam diisiincesinde Allah’in fiilleri ve evrendeki kétiiliik
problemi, Mu'tezile'nin hikmet ve maslahat temelli izafi deger anlayis1 ile Es'arilerin
mutlak ilahi irade ve otoriteyi esas alan yaklasimlari etrafinda sekillenmistir. Her iki
yaklagim da ilahi fiillerin agiklanmasi ve anlasilmas siirecinde insan aklinin sinirlarini
ve ilahi iradenin yiiceligini ortaya koymaktadir. Bu tartigmalar, Islam diisiince
geleneginde Allah’in iradesi, hikmet ve adalet kavramlarina dair zengin bir miras

sunarak diisiinsel ¢esitliligi gézler oniine sermektedir.

2.2. Maslahat Temelinde insan Fiillerinin Celilii’l-KelAm ve Dakiku’l-

Kelam Perspektifinden Yorumu

Miisliiman alimler, maslahat diislincesini kuramsal ve pratik boyutlar1 agisindan
ortaya koyarken ii¢c temel noktadan hareket etmistir: Ilahi vahiy, vakia ve akil. Maslahat
diisiincesi, bu ii¢ referansin Oncelikli oldugu farkli, benzer ve karsit sdylemlerin
gelistirildigi giiclii bir muhteva sergilemistir. ilahi vahye dayanan yaklasimlarda,
Kur’an’in insan yararim1 gozeten maksatlar1 icerdigi, ancak bu hiikiimlerin
baglayiciliginin ilahi iradeye dayanmasi sebebiyle insan yarar1 agisindan zorunlu
goriilemeyecegi belirtilmistir. Kuramsal acidan bu goriis, Es'ari kelamecilar tarafindan
savunulurken; pratik uygulamada ise Hanbeli ve Safii fukahasi tarafindan

benimsenmistir.

Vakiaya dayanan maslahat anlayisinda ise, dinin ve baglayicilik getiren
hiikiimlerin, insanin yasam sartlar1 ve degisen durumlar1 ile dogrudan baglantili oldugu
ve temelde insan yararini saglamayr hedefledigi ileri siirlilmistiir. Akla dayanan
maslahat diislincesi ise, ilahi hiikiimlerin 6ziinde insan yararin1 korumayi, zarari
engellemeyi ve miimkiin oldugunca tamamen ortadan kaldirmay1 amaglayan ahlaki ve

akli bir temele dayandigimi vurgular. Bu {i¢ referans, maslahat diigiincesinin genis
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yelpazede giiglii bir literatiir ortaya koymasini saglamis, Islam diisiincesinde merkezi bir

kavram haline gelmesine zemin hazirlamistir.

Celilii’l-kelam perspektifinde Insan fillerinin degerlendirilmesinin merkezinde
teklif kavrami yer almaktadir. Bu kavram Islam diisiincesinde Allah’in insan1 sorumlu
tutmasi olarak degerlendirilir ve ilahi adalet ile hikmetin bir yansimas1 olarak goriiliir.
Teklif insan1 yaptiklarindan sorumlu tutmasi, insani akil sahibi, bilingli, kendi fiillerini
yapma giiciine sahip irade sahibi olmas1 ve disaridan bir etki altinda olmadan yani 6zgiir
olmasimi icermektedir. Niibiivvet bu anlamda teklifin tamamlayicisi olarak maslahatin

ortaya ¢ikmasini ve mefsedetin engellemesinin amaglamaktadir.

Allah tasavvurunda; adaleti ve hikmeti geregi, kabih (¢irkin) olani asla irade
etmeyen ve yapmayan bir varlik olarak tanimlandigi bu anlayis, ilahi fiillerin mutlaka
iyilik barindirmasi, hasen olmasi gerektigi fikrini temel bir ilke olarak kabul eder. Bu
baglamda, Allah’in insani sorumlu tutmasi (teklif) da deger agisindan iyi olarak
nitelendirilmistir. insana verilen igsel diirtiiler "yapma" ve "yapmama" olmak iizere iki
karsit egilim seklinde belirlenmistir.®®* Teklif ise, zorlayici olmaksizin, sorumluluk
bilincine sahip bireye ulastirilan, iginde mesakkat barindiran bir yiikiimliiliiktiir; bu
yiikiimliiliik, yerine getirildiginde kisiye fayda saglar, terk edildiginde ise zarar getirir.
Teklifin amaci, esas olarak iyiyi ve faydali olani tesvik etmek, kotii ve zararli olandan

ise sakindirmak ve gerektiginde cezalandirmaktir.®®?

Ancak teklifin zorlayict olmamasi
onemlidir; ¢linkii zorlama, eylemi gerceklestirmeye yonlendiren bir sebep dogurur ki bu

da teklifin yapisina uygun diismez. Teklif agisindan vacip, iyi ve kotii kavramlari

arasinda da siki bir iliski bulunmaktadir.®®® Teklifin tanimi yapilirken mecburiyeti

%81 Kadi Abdiilcebbar, Serh u-Usili'I-Hamse, 2:342.

%82 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhid bi t-Teklif, 11.

383 Ciiveyni, el-Akidetu 'n-Nizamiyye, 43; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15:130-8.
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vurgularken burada zorlamanin olmamasi lizerinde durulur. Zorlamanin sonucu olarak,
kisi eylemi yapmaya yonlendiren bir sebebe baglanir ki bu da teklifin 6zline uygun
degildir. Teklif baglaminda, vacip, iyi ve kotlii kavramlari arasinda siki bir iligki

bulunmaktadir,*®*

Allah 6zelinde insanliga bir davet olarak sorumlulugun verilmesinin ilahi bir
yardim seklinde ifadesidir. Bu Zituf kavrami ile agiklanarak insanligin iyiligine yani
maslahatina uygun oldugu belirtilerek, akli ya da serl olarak meydana gelebilecek
sekilde olmasiyla temelde zararin engellenmesinin oldugunu belirtilmistir. Daha agik
bir ifade ile insanlarin giizeli, cirkini akliyla bilebilmesi de Zlituf kapsamina girer,

Allah’mn vahiy yoluyla insanlara bildirmesi de /ituf olarak nitelendirilebilmektedir.

Ciiveyni teklifin sorumlulugunu tistlenecek kisinin onu kabul edebilmesi igin
anlama yetkinligine sahip olmasi gerektigini vurgulamaktadir.*® Cocuklar, akil hastalari
ve hayvanlar feklifden sorumlu olmayan gruplardir. Onun disindakiler ise vacip
konusunda onu yerine getirilmesine engel olan seyler tiim yonleriyle ¢irkindir, buradaki
istisna teklif sahibi olmayanlar icindir.*®® Bu baglamda, insanin akil sahibi bir varlik
olarak cevresindeki nesneleri anlayabilmesi, onlar1 ayirt edebilmesi ve ilahi emirleri
yerine getirme kapasitesine sahip olmasi 6nem arz etmektedir. Bu 6zelliklerin her biri,

insanin yararimin gozetildigini gostermektedir.*®’

Namaz, orug¢ ve diger ibadetlerin gecerlilik sart1 olarak, Allah’1 bilmek, O'nun
birligini ve adaletini tasdik etmek temel sartlar olarak kabul edilmektedir. Bu sartlar

yerine getirildiginde, ibadet gegerli sahih ve hasen olarak kabul edilirken, aksi halde

%84 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiil-u Hamse, 1:70; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 14:153.
$Ciiveyni, el-Akidetu n-Nizamiyye, 55; Gazzali, Sifiu’1-Galil, 176.
38 Gazzali, el-Mustasfd, 1:340-8 krs. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiil-u Hamse, 1:97.
37 Ciiveyni, el-Akidetu’'n-Nizamiyye, 42; er-Razi, Mahsil, 2: 225-8.
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kabih olarak degerlendirilir.*®*® Bu durum, iyi olanin dogru ve vacip kavramlariyla aym
kategoride yer aldigin1 gostermektedir. Ancak hasen kavrami, ser‘1 hitkiimlerde vacip ile
es anlamli olarak kullanilsa da bazi durumlarda iki kavram birbirinden ayrilmaktadir.
Vacip olan bir fiilin, maksadin gergeklesmesi ve fiilin zamanina uygunluk acisindan

sahih kavramiyla iligkilendirdigini belirtmistir.

Bir fiilin hasen ya da kabih olarak degerlendirilmesi, kisinin o fiili
gerceklestirme yetenegine sahip olmasiyla dogrudan iligkilidir. Bu baglamda, bir fiilin
iyi veya kotii deger hilkkmiine agik olmasi, kiginin durum ve sartlarinin goz Oniinde
bulundurulmasini gerektirir.®® Ornegin, ‘vaktinden 6nce vakit namazimin kilinmast’
veya ‘giicli yetmedigi halde hacca gitmek’ gibi durumlar, kisinin i¢inde bulundugu
kosullara gore degerlendirildiginde, bu tiir fiiller hasen olmadig1 gibi farz olarak da
nitelendirilemez. Dolayisiyla, her vacip fiilin otomatik olarak hasen kabul
edilemeyecegi, bu iki kavram arasindaki ayrimin hiikiimlerin baglamina gore degisiklik
gosterebilecegi vurgulanmaktadir. Sonug olarak, vacip olan bir fiilin hasen olabilmesi
icin marifetullah yani Allah’1 bilme ve tasdik etme sarti aranmaktadir. Bu yaklasim
dogrultusunda, yalnizca hasen olan bir seyin vacip hiikkmii tasiyabilecegi ifade
edilmektedir.*® Bu bakis agis1, ibadetlerin deger hiikiimleri ve gegerliligi arasindaki

iliskiyi derinlemesine anlamak i¢in 6nemli bir zemin sunmaktadir.

Celilii’I-keldm perspektifinde Insan fillerinin degerlendirilmesinin merkezinde
insanin yapis1 yer almaktadir. Insan yapisinin, sorumluluga el verisli olmas1 bakimindan

ahlaki egilimler ele alinmistir. Sorumluluk noktasinda insan fiillerinin irade sonucu

%88 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiil-u Hamse, 1:123 krs. Gazzali, Sifau 'I-Galil, 178.
%89 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni 5:33; Gazzali Serhu’l Usiil-u Hamse, 1:174.
3% K adi Abdiilcebbar, Serhu’l Usil-u Hamse, 1:125.
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ortaya ¢iktigina vurgu yapan Mutezili gorlis, sorumlulugun atfedilebilmesi icin baska

bir zorunlulugun olmamasim da temel sart olarak gérmektedir.>*

Kadi Abdiilcebbar insani fiile gotiiren temel sebebin maslahat oldugunu yani iyi
ve faydali olam istemek kotii ve zararli olandan kagmmak oldugunu belirtmesinin®*?
yaninda insanin yapisi ile ilgili onemli bir egilimi ortaya koymustur. Insan1 eyleme
gdtiiren bir etkiden bahsederek buna “dai” ismini vermistir.**® Burada vurgu yapilmak

istenen husus Allah’in insanda yarattig1 bir egilim sonucu insanda fiillerin ger¢eklestigi

ve burada Ilahi iradenin direk bir miidahalesi olmamasidir.

Ik donem alimlerden Buhari (6. 256/870), Islam diisiincesinde yer alan insan
fiillerine dair kaderiye ve cebriyenin gorislerine yer vermistir. Kendi ayrimim
yaratmay1 Allah’a has kilarak insan fiillerinin yaratilmis oldugunu, Kur’an ekseninden
lafza iligkin hususlar1 insani olarak degerlendirerek manaya iligkin olanin ise ilahi

oldugunu belirtmistir. ***

Insan fiilleri agisindan ele alinan onemli meselelerden biri, Allah’in insana
giiciiniin iizerinde bir sorumluluk yiikleyip yliklemeyecegi meselesidir. ‘Teklif-i mala
yutak’ olarak isimlendirilen bu konu, bir fiilin olugsmadan 6nce o fiili yapabilecek
kudretin bulunmas1 gerektigi anlayisiyla tartisilmistir.>*® Teklif kavramu, belirli sartlarin
yerine getirilmesiyle anlam ve gegerlilik kazanan bir olgu olarak tanimlanmistir. Bu
kosullarm birincisi, bireyin fiilleri iizerinde etkili bir kudrete sahip olmasidir. Ikinci sart,

teklife muhatap olan kisinin, teklif sirasinda onu kavrayacak akli bir yetiye sahip olmasi

%1 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usil-u Hamse, 122; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8:84.

%92 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6:12-15.

%% Hayyat, el-Intisdr, thk. Henrick Samuel Nyberg, (Beyrut: Evraku’l-Sarkiyye, 1989), 85-7; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mustasfa, 8:32.

%% Buhari, Halk-u Eféli’I-Ibdd, thk. Fuad b. Suleyna Fuheyl, (Riyad: Daru’l-Turasu Hadara, 2005), 10.

3% Nesefi, el-Umde fi’I-Akdid, gev. Temel Yesilyurt, (Malatya: Kubbealt1 Yay., 2000), 54.
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ve kendisine ydneltilen teklifi anlayabilmesidir. Uciincii kosul, teklif edilen seyin
gerceklestirilmesinin  miimkiin olmasidir. Son olarak, dordiincli sart ise teklifin

o 1. 396
sonucunda sevap veya cezanin bulunmasi gerektigidir.

Bu baglamda Allah, insanlara ser‘l ve akli ytlikiimliiliikleri yerine getirmelerini
ve kotii davranislardan sakinmalarini zorunlu kilmistir. insan dogasinda kétiiliige karsi
bir egilim ve iyilikten uzaklasma duygusu da yaratmistir. Bu yiikiimliiliklerin yerine
getirilebilmesi i¢in, Allah’in insana yeterli akil, agik kanitlar, gerekli giic ve uygun
araglart saglamasi zorunlu kabul edilmistir.**” Bu anlayis, insanin tanri tasavvurunu
etkiledigi, onun emir ve yasaklarinda bir gaye ve maslahat arama arayisini ortaya
cikarmistir. Bu anlayis, insanin Allah tasavvurunu sekillendirmis ve ilahi emir
yasaklarin bir gaye ve maslahat tasimasi1 gerektigi diislincesini ortaya ¢ikarmistir. Bu
baglamda gelistirilen uluhiyet tasavvurunda Onemli bir tartigma konusu olmustur.
Mu’tezile, Matiiridiyye ve Sia kelamcilar, Allah’in insana giicliniin iizerinde bir yiik
yiiklemeyecegi (teklif-i ma 1a yutdk) goriisiinde birlesmislerdir. Bu ekoller, aklen ve
dinen, boyle bir teklisin uygun olmadigmi savunmuslardir.®*® Kadi Abdulcebbar,
Allah’dan gelen tekliflerin bir maslahat tagimasi iyiligi barindirmasi gerektigini
belirtmis, bu sebeple Allah’in insana giiciiniin iizerindeki bir yiikii yiiklemesinin bu

anlayisla celisecegini ileri siirmiistiir. 3

3% Bk. Ciiveyni, Akidetii'n-Nizamiyye fi erkani’l-Islamiyye, 42-55 krs. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiil-u
Hamse, 1:33; Nasreddin es-Sabini, Matiiridiyye Akaidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yay., 2000), 141-144.

%7 Ebu Feth M. b. Abdulkerim b. Ebi Bekr Ahmed Sehristani, el/-Milel ve 'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna,
Ali Hasan Faur, (Beyrut: Daru’l-Marife, 2001), 1:95 akt. Abdulnasir Siit, “Ilahi Teklifin Alaki ve Kelami
Arka Plani: Teklif-i mala Yutak Omegi”, Mukaddime, 6/2, (2015), 292.

%% Bu hususta Bakara 2/286 ayeti delil olarak gostermislerdir.

39 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 7:23-32 krs. Gazzali, Kavaidii 'I-akaid, 60-200.
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Teklif-i mala yutak, gliniimiiz biyoetik tartismalarinda hastalarin kapasitesini
asan tibbi miidahaleler, etik olarak tartigmali tedavi yontemleri ve yasam sonu bakim
gibi konularda bir rehber olarak kullanilabilir. Bu kavram, bireyin giiciinii ve iradesini
zorlayan, insani kapasitenin Otesine gecen yaklasimlarin ahlaki agidan sorgulanmasi
gerektigini hatirlatir. Boylece hem Islam diisiincesi hem de biyoetik, insan kapasitesinin
siirlarint agmayan, onun yararint gozeten bir etik anlayisin ingasinda birlesir. Bu
baglam, dini ve sekiiler etik sistemlerinin kesisim noktalarin1 gosterirken, biyoetikte

Islami kavramlarin uygulanabilirligini de vurgular.

3. SEM’i BILGIDEN ONCE ESYANIN HUKMU

Peygamberlik sisteminden once teklifin olup olmadigi konusu, kelami
mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu konuda Hanefl goriis insanlarin
yararlanmasinin miimkiin oldugu seylerin sem’den Onceki hiikiimlerinin ne oldugu
konusunda ihtilaf etmislerdir: Cessas, bu konudaki farkli goriisleri lige ayirmaktadir.
Bunlardan ilki aklin kubuh (kiifiir, zuliim ve yalan gibi) oldugu sonucuna vardigi ve
aklin viicub (tevhid ve nimet verene siikretmek gibi) olduguna delalet etmedikge hepsi
miibahtir, demistir. Bunlar disindakilerin yapan kisiye kinama ya da sevap
getirmeyecegi miibah kategorisinin igerisinde yer almaktadir. Ikincisi; aklin viicub
(tevhid ve nimet verene siikretmek gibi) olduguna delalet ettigi hususlar disindakilerin
mahzurlu oldugu oldugunu; {igiincii grup ise sem’den once miibah ya da mahzurlu
denilemeyecegini soylediklerini belirtmistir. Ciinkii ibaha, miibah kilan (karar verici),
hazr da mahzurlu kilan1 (karar vericiyi) gerektirir. Bu sebeple zulim ve kiifiir gibi
fiilleri isleyenlerin kinanamayacagini soylemislerdir. Cessas kendinden Oncekilerin
gorlslerini belirttikten sonra, kendi goriisiinii belirtir. Cessas, semavi bir delil (sem')

gelmeden Once esyalar (seyler) akil yoluyla ii¢ kategoride degerlendirerek, kendisini
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belirttigi gruplarin ilkine dahil eder. Allah’a inanmak, siikretmek ve insafli olmak gibi
eylemlerin kesinlikle yapilmasi gerektigine hilkkmederek degistirilemez (tegattiir ve
tebdil uygun olmadigi) hususlar olarak degerlendirir. Kiifiir ve zuliim gibi yapilmasi
yasak olarak goriilen hususlarin, dogas1 geregi ¢irkin (kabih binefsihi) olan seyler
oldugunu, bunlarin yapilmasinin hi¢bir durumda caiz olmadiginmi belirtir. Caiz olan
hususlarin ise, miikellefin durumuna bagl olarak fayda veya zarar saglayabilecegini;
faydasina gore ibaha (serbestlik), zararin biyiikliigiine gore yasaklama (hazr) veya

zorunluluk (icap) durumu s6z konusu olabilecegini belirtir,**

Mu'tezililer, insana verilen akil giicliniin iyi ile kotiiyi, giizel ile ¢irkini ayirt
etme kapasitesine sahip oldugunu ve bu yiizden teklifin akli bir hiikiim olarak
goriilebilecegini savunmustur. Bu anlayisa gore, akil, insanin maslahatini gozetir.
Ancak Es'ariler, teklifi dini bir hiikiim olarak degerlendirir ve Allah’in emirlerine
uygunlugu, maslahata uygunluk olarak goriirler. Boylece, her iki mezhep arasinda
paradigma farkliliklar1 belirgin hale gelir. Klasik kelam kaynaklarinda ef’alu’l-ibdd
konusu agiklanirken kullanilan temel kavramlar arasinda hasen ve kabih kavramlar1 da
yer almaktadir. Eg’ari diisiincenin arka planinda Allah’in yiiceltilmesi ve yapma
giicliniin tiimiiyle ona nispet edilmesi nedeniyle insan eliyle ortaya ¢ikan fiillerin de bu
yapma giicii iizerinden aciklanmistir.** Bu perspektifi tahkim edenlerin baginda gelen
Gazzali, bagh oldugu Es'ari soylemi benimsemekle birlikte meseleyi ii¢ farkli baglama
yerlestirerek daha sistematik bir yapiya kavusturmustur. Bunlardan ilki, yapan kisinin
amacia uygun davranisi “iyi”, amacina aykiri olam “koti”, bu ikisi arasinda kalan

durumu ise “abes” olarak birbirinden ayirmustir.*®?

400 Cessas, el-Fusil fi’l Usiil, thk. 3:247-248.

O Ciiveyni, el-Irsdd, 158.

2 Gazzali, el-Mustasfd, 1:45; Nesefi, Tebsiratu’I-Edille, 2:720.
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Gazzali, ilk defa insanin tabiat1 geregi iyi olana meylettigini ve kotiiden sakinma
egilimi gosterdigini ileri stirmiistiir. Ona gore insan tabiatindaki bu degersel egilimden
bagimsiz olarak Allah’in beyanina konu ettigi hususlarin (insanin amaglarina ve
maslahatlarina uygun olup olmadigina bakilmaksizin) oldugu gibi kabul edilmelidir.*%®
Gazzali, insandaki dogal egilim ile dini baglayicilik ifade eden hiikiimleri birbirinden
ayiran bu bakis agisiyla fiilin gergeklesme dinamikleri etrafinda ortaya ¢ikan iyi, kotii,
fayda ve zarar gibi degersel hiikiimlerin gii¢lii bir siibjektiviteye sahip oldugu i¢in dinin
baglayicilik ve ahlak boyutu ile esdeger gorillemeyecegini gdstermeye calismistir.**

Dolayisiyla husun ve kubiih ahlaki deger yargilarini vererek hiikmii olusturanin ilahi

yaratici olmasi gerektigi anlagilmaktadir.

Vahiy gelmeden oOnce esyanin hiikkmiine dair tartismalar, celilii’l-kelam ve
dakiku kelam baglamlarinda ele alindiginda, giiniimiiz biyoetik tartismalarinin bu bakis
acistyla degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu konu, etik degerlerin akilla belirlenmesi,
insan1 bu konudaki sorumlulugunun kapsami ve ahlaki kararlarin temellendirilmesi gibi
meselelere 6nemli katkilar saglayabilecek niteliktedir. Ornegin, organ bagisi, genetik
miidahale veya yasam sonu kararlar1 gibi konularda, insan aklinin maslahati gézetme
yetenegi, bu tir kararlarin evrensel fayda-zarar analizine dayali bir ¢ergevede
degerlendirilmesini miimkiin kilmaktadir. Modern biyoetik anlayis1 celilii’l-kelam
diisiincenin bir yansimasi olarak, ahlaki kararlarin temellendirme amaciyla Kur’an ve
Stinnet gibi dini kaynaklara bagvurmay1 veya bu dogrultuda dini otoritelerin yorumlarini

dikkate almay1 6nemli bir referans noktasi olarak gormektedir.

Bununla birlikte, klasik kelam sdyleminin, olustugu tarihsel baglamda sekillenen

yaklagimiyla giiniimiiz diinyasina dogrudan katki saglamasini beklemek zor

%93 Gazzali, el-Mustasfa, 1:180; Serahsi, Usiilii's-Serahsi, 225; Kitdbu’l-Mebsiit, 15:119-23.
0% or-Rézi, el-Muhassal, 503; Amidi, el-Ihkam, 3:253; Sevkani, Irsddu 'I-Fuhil, 140.
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gorinmektedir. Bu nedenle, gecen zaman igerisinde meydana gelen degisimleri ve
ortaya c¢ikan yeni sorunlari dikkate almak, kelam sdylemini giincelleyerek modern
meselelerle iliskilendirilmesini miimkiin kilacaktir. Bu tiir bir yaklagim, kelamin teorik
cergevesini ve degerler sistemini, ¢cagdas biyoetik tartigmalara uyumlu bir sekilde

yeniden yorumlama firsati sunmaktadir.

Hourani, o6zellikle Mu'tezili alimlerin gelistirdikleri ahlaki perspektifin ve
kullandiklar1 terminolojinin, modern felsefi etik tartigmalar i¢in Oncii nitelikte oldugu
goriisiine yer vermektedir. Bu degerlendirme, Islam diisiincesinin ahlak teorilerinin
yalnizca teolojik bir tartigma olmaktan oOte, felsefi etik tartigmalara da katkida

bulunabilecek bir zemin sundugunu géstermektedir.**

Es'arl mezhebi igerisindeki ¢esitlilik, felsefi yorumlar ve teolojik perspektifler
arasindaki farklar g6z dniinde bulunduruldugunda, Gazzali 6ncesi ve sonrast donemlerin
dakik bir sekilde ele alinmas1 gerekmektedir. Gazzali 6ncesi donemde keskin mezhepsel
ayrimlarin aksine, felsefi Esariler olarak adlandirilan grup, mezhebin daha geleneksel
yorumlarindan belirgin bir sekilde ayrilir. Bilindigi tizere, Gazzali sonras1 donem, felsefi
anlamda daha karmasik bir goriintii ¢izen ve birbirlerinden yogun sekilde etkilenen
diisiince yapilarin1 barindirir. Tezimin bu asamasinda, maslahat kavraminin kelam
tarthindeki evrimine ve ozellikle Gazzali sonrasi doneme neden odaklanmadigimizi
aciklamak gerekir. Maslahat anlayisi, Gazzali sonrast donemlerde olduk¢a karmasik ve
cesitlenmis bir yapiya biirlinmiistiir. Ancak, bu ¢alismada maslahatin ilk ortaya c¢iktigi
ve teolojik olarak sekillendigi donemleri temel almayi tercih ettim. Bunun nedeni,
maslahat kavramiin biyoetikteki modern uygulamalarina olan benzerliklerin ve

etkilerin daha acik bir sekilde ortaya konabilmesidir. Giiniimiiz biyoetiginde, maslahatin

% Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethic, 20.
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nasil bir temel olusturdugunu ve ahlaki ¢erceveler i¢inde nasil islev gordiigiinii anlamak
icin, kavramin koklerine ve temel yapisina yonelik bir analiz gereklidir. Bu yaklagim,
maslahatin ahlaki ilkelerle olan iliskisini daha net bir sekilde gostermek ve biyoetik
tartismalarina zemin hazirlamak amaciyla yapilmistir. Bu amagla, ilerleyen bdliimlerde
ahlak konusunda yapilan tartismalardan fayda-zarar temelinde, maslahatla ayni1 koklere
sahip biyoetik ve biyoetigin yararlandig: felsefi diisiincelerin maslahat ile iligkisine yer
verilecektir. Klasik donemden modern doneme gecisi barindiran bu gecis, calisma
acisindan maslahatin modern dénemde fayda ve zarar temeline dayanarak bir ortak

zemin igermesi sebebiyle onemsenmektedir.

4. MASLAHAT VE BiYOETIiGIN ORTAK ZEMINi UZERINE

Maslahat, islam diisiincesinde bireysel ve toplumsal fayday: gozeten bir ilke
olarak sekillenmis; biyoetik ise modern donemde insan yasamini ve saglikla ilgili etik
sorunlart ele alan bir disiplin olarak ortaya ¢ikmistir. Her iki yaklasimin da fayda ve
zarar prensiplerini merkeze almasi, etik kararlarin insan onuru, adalet ve sorumluluk
gibi degerler temelinde alinmasini saglamaktadir. Bu baglamda, maslahat ve biyoetik,
farkli tarihsel ve kiiltiirel zeminlerde sekillenmis olsalar da, etik karar alma siire¢lerinde

benzer ilkesel yaklagimlar sunmaktadir.

Insanlik tarihi boyunca, c¢evresini anlamaya calisan insan, merak duygusuyla
etrafin1 incelemis, giivenligini saglamak icin dayanigsma igine girmis ve hastalik ile
Oliim gibi temel meseleleri kavrayarak diisiinsel ve kavramsal bir tecriibe gelistirmistir.
Bu siirecte, insanin olaylar1 anlamlandirma ¢abasi ¢ogunlukla din temelli yaklasimlarla
sekillenmis ve bu durum 'teolojik tahayyiil' olarak adlandirilmistir. Hastalik, 6liim ve
yasam gibi evrensel meseleler karsisinda dinin rehberligiyle iiretilen ¢éziimler, yalnizca

metafizik degil, ayn1 zamanda etik boyutlar da tagimaktadir. Maslahat ve biyoetik bu
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baglamda, insanin iyilik ve zarar dengesini gozetme arayiginin, farkli tarihsel ve

kavramsal zeminlerdeki iki giiclii ifadesi olarak ortak bir zeminde bulusmaktadr.*®

Insanlik, tarihin erken dénemlerinden itibaren hastaliklar ve yasamin temel
meselelerini anlamlandirma ¢abasinda dini referanslar1 merkeze almistir. Hayati, varlig
ve anlami tamimlayan bir kurucu unsur olarak din, bircok kiiltiirde oldugu gibi islam
diisiincesinde de hastaliklar ve oliim gibi konulara 6zel bir ilgi gdstermistir. Islam,
insanin faydasini gozeten bir yaklagimi benimseyerek bu g¢abayir 'maslahat’ kavrami
etrafinda sekillendirmistir. Ancak, modern ¢agin bilimsel ve teknolojik gelismeleri,
ozellikle biyoetik alaninda, ahlaki degerlerin sekiiler bir temelde 6ne ¢iktig1 bir yap1
ortaya cikarmistir. Genetik miihendislik, organ nakli ve yapay zeka destekli tibbi
kararlar gibi yeni uygulamalar, geleneksel dini 6gretilerin kapsamini asan karmasik etik
meseleleri beraberinde getirmistir. Sekiilerlesmenin etkisiyle, dinin toplumsal alandaki
etkisinin azalmasi, etik degerlerin evrensel ahlaki prensipler dogrultusunda ele
alimmasini saglamis ve biyoetikte dinler iistli, kapsayict bir ¢ergcevenin olusmasina
zemin hazirlamistir. Bu siireg, maslahat kavrami ile biyoetik arasindaki baglantiy1

anlamlandirma acisindan 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

Ahlak, temelde neyin iy1 neyin kotii oldugunu inceleyen bir tefekkiir alani olarak
insanlik tarithinin biiyiik bir b6liimiinde dinlerin rehberliginde sekillenmis ve kurucu bir
referans olarak iy1 ile dogruyu ortaya ¢ikarma noktasinda yol gosterici olmustur.
Yukarida, ahlak felsefesinin bir alt dali olarak etigin, ahlaki yasami yorumlama ve
sorgulama siireclerinde izlenebilecek farkli yollarin timiinii kapsadigna dikkat
cekilmisti. Bu baglamda, iyi ve kotiinlin mahiyeti ve tanimi, esas alinan referansa gore

farklilik gostermistir. Ancak, bu referans noktasinin tam olarak belirlenememesi, farkl

*%Qrijinal metinde “Theologic Imagination” olarak yer almaktadir; Ayrintili bilgi i¢in bkz; Gordon

Kaufman, Religious Imagination, (Philedelphia: The Westminister Yay., 1981), 10.
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ahlak ekollerinin ortaya ¢ikmasina ve bu ekoller arasinda yogun bir tartisma zemini
olugmasina yol agmistir. Modern biyoetik tartismalart da bu tarihsel zemine dayali
olarak sekillenmis, iyi ve kotiiniin degerlendirilmesinde farkli dini, etik ve sekiiler

yaklagimlar1 bir araya getiren bir diislince alan1 haline gelmistir.“o7

Biyoetik alan, modern donem diisiincesinde yiiksek ilgiyle ele alinan alanlardan
biri olarak dikkat ¢ekmektedir. Zira bu alanda insan hayati, hastalik ya da engellilik
durumunda iligkin etik tartigmalar giiclii bir yogunlagma sergilemistir. Biyoetik
perspektife gore bir kisi, viicut biitiinliigii agisindan kendisini ilgilendiren hususlarda her
tirlii karar1 verebilme hakkina sahip olmalidir. Bu ana fikir, Kant’in idealist sylemi ya
da faydaci yaklasimina gore durumlara ve tercihlere gore degiskenlik gdsteren
prensipleri dikkate alinarak temellendirilmistir. Fakat birbiri ile g¢elisebilen bu iki
ogretinin kullanilmasi bazi1 problemlere neden olmasi dolayisiyla kendi doktrinlerini

gecerli ve tutarli bir sekilde savunmalar gerekmistir.**®

Ahlaki degerlerin kaynagina iligkin bu tartigsmalar, yalnizca bireysel yasamda
degil, toplumsal yap1 ve is hayatinda da kendini gosterir. Ozellikle modern dénemde,
sehirlesme ve degisen yasam tarzlari, is ve meslek alanlarinda etik ilkelerin yeniden
tanimlanmasini zorunlu kilmistir. Endiistri devrimi ile ivme kazanan modern sehirlesme
olgusu, degisen yasam tarzlarini ve ¢esitli meslek gruplarini miisterek yasam alanlarinin
merkezine yerlestirmistir. Is ve mesleklerin gereksinimleri karsilanirken yalnizca kisisel
tatmini degil ayn1 zamanda baskasinin faydasinin da gozetilmesi ve bunun egitim
siireclerine bagli olarak elde edilmis olmasi ve kazang saglamasi i¢in belli etik deger ve

ilkelerin mevcudiyetine baghdir.*®® Meslek etigi olarak formiile edilen bu etik deger ve

a07 Kilig, Din ve Ahlak Felsefesi, 73.
4% Donald C. Ainsle, “Bioethics and The Problem of Pluralism”, s, 4.
409 K emal Bakur, “Biyoetik™, Etik ve Etik Sorunlar, ed. C. Tiirer, Nobel Yay., Eyliil 2019, 302.
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ilkeler, toplumsal kiiltiir ve degerlerden farklidirlar. Zira meslek etiginin ilkeleri, meslek
orgiitlenmesi igerisinde belirlenir. Bu kapsamda tip etigi, egitim etigi ve hukuk etigi gibi

cesitli meslek etikleri olusturulmustur.*'°

Beauchamp ve Childress otonomi (autonomy), nimetlenme/faydalanma
(beneficence), zarar vermeme (non-maleficence) ve adalet (justice) olarak ortaya
koydugu dort ilkeyi kullanarak pratik sorunlart ele almiglardir. Pragmatik teoriler genel
itibariyle eylem i¢in rehber niteliginde oldugu ve daha spesifik meselelere uygulanmasi
konusunda yiiksek hassasiyet barindirmasi durumunda bahsedilen bu dort ilkenin

pragmatist ilkeler oldugu savunulabilir.***

Modern felsefe uygulamali etigin genel karakteristigini ortaya koymaktadir.
Eylemin altinda yatan niyet ve eylemin sonuglarinin dayandiklar: etik teori ve bunlarin
evrensellestirilebilir olabilmesi iizerinde durmakta; fakat bu konunun 6nemi Beauchamp
and Childress’in Biomedical Etik Prensipleri isimli c¢alismasinda yer almamaktadir.
Ancak tip ve saglik alaninda teknolojinin gelisimini ahlaki problemlere yol agtig1 ve
tartisma kaynagi oldugu agiktir. **2 Biyomedikal etik, felsefe ile iliskisi agisindan meta-
etik, uygulamali etik ve normatif etik olmak {izere tg¢lii paradigma ekseninde
incelenmektedir.*® Bu temelde ahlak felsefesi, insanlarin kendi ahlak kurallarini

yetersiz bulmastyla birlikte yeni arayislara girmesi sonucu daha da gelismistir. Normatif

410 Ahmet Coskun, “Meslek Etigi”, Etik ve Etik Sorunlar, ed. Celal Tiirer, (Ankara: Nobel Yay., 2019,
238.

1 John D. Arras, “Pragmatism in Bioethics: Been There, Done That”, Ellen Frankel Paul, Fred D. Miller,
Jr., and Jeftfrey Paul, Biyoethics, 29.

M2 K eulartz. vd, “Ethics in a Technological Culture”, 5.

413 Qaiser Shahzad, Biomedcal Ethics, 35
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yikiimliiliik teorisi, eylemler konusunda karar ve yargida bulunmamizi saglar,

davranislarimiz1 yonlendirir, genel ahlaki normlar1 ve nedenlerini de kapsar.***

Meslek etigini tanimlayan normlarin yaptirim giicii normatifligini disaridan
degil kendi igerisinden alir. Miisterek maslahat ifade eden bu etik norm hem meslek
erbabini hem de bu meslek alanindan yararlananlar1 kapsar. Buradaki maslahat veya
fayda, etik acidan mesleki davraniglarin diizenlenmesidir. Siibjektif egilimler yerine
mesleki alana uygun, tutarli ve kararli olma, belirsiz durumlarda nasil davranilmasi ve
giic dengesizliginin dnlenmesi gibi bircok faydayi temin etmektedir. Bu hususta meslek
mensuplarinin yeni bir durumla karsilagtiklarinda farkli etik yaklasimlar sonucunda
farkli kararlar almas1 da miimkiindiir. Ornegin her kurumda etik olarak dogrunun
yapilmasini sdyleyen Kantci 6dev etigine sahip olan birisi bazen sonuglart dngorerek
toplam menfaatin maksimum oldugunu diisiindiigii zaman, bu diisiince kendisini Mill ve

054 . . e 41
Benthamci sonucu esas alan etige gore davranmaya yoneltebilir.*

Biyoetik insanin varliginin devami igin gerekli oldugu diisiiniilen bir éneme
sahiptir. Zira biyoetik, ge¢misteki diisliniirlerin yapmaya calistiklarina benzer olarak
insan hayatin1 daha iyiye gotiirme amaci {izerine kuruludur. Cok sayida meslegin,
meslegi Onemseyenler ve icra edenler tarafinda olusturulmus genel geger ahlak
yasalarl416 mevcuttur. Oncelikle meslegi yapacak kimsenin becerileri, donanimi ve

yetenekleri belirlenerek meslege alinmaktadir. Tip mesleginin de diger meslekler gibi

414 Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 4; Megan-Jane Johnstone, 2012, “Bioethics,
Cultural Differences and the Problem of Moral Disagreements in End-of-Life Care: A Terror
Management Theory”, Journal of Medicine and Philosophy, 37:181-200.

15 Giilfem Sezen Balgikanl, “Spor Etigi” Etik ve Etik Sorunlar, ed. Celal Tiirer, (Ankara: Nobel Yay.,
2019), 340-341.

% Genel gecer ahlak kurallarindan kasit belli bir ahlak paradigmasi kastedilmeden, dogasi herkes
tarafindan kabul edilebilir, kiiltire ve bireylere gore degismeyen temel bir kurallar1 igermesi ve

baglayiciliginin olmasi kastedilmektedir. Beauchamp - Childress, Biomedikal Etik Prensipleri, 5-6.
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birbirinden farkli kendisine has kurallar1 vardir. Tarihde insani kosullar ve
perspektiflerin degismesine bagli olarak ahlaki paradigmalar da degismis ve yeni etik

kodlar olusturulmustur.**’

Biyoetik, ilk defa 70’li yillarda kullanilmaya baglanmis ve hayatimiza girmis bir
kavramdir. Bu kavram ilk defa 1930’larda Anglosakson diinyada ortaya g¢ikmuistir.
Gegtigimiz ylizyilin sonlarina dogru “Medical humanities” bilinen disiplinin 6énemli ve
tamamlayict bir parcasit haline gelmistir. Bu anlamda Biyoetik, tip alani ve sosyal

bilimlerin etkilesimi sonucu ortaya ¢ikmugtar. *

Bagka bir deyisle biyoetik,
profesyonellesme ve teknolojik gelismelerle birlikte insani boyutun geri planda
olmasindan kaynaklanan kaygilarin etki alani icerisinde ortaya ¢ikmustir.**® Kendisini

ortaya ¢ikaran dinamikler agisindan bakildiginda biyoetik, din, hukuk, etik alanlarinda

tartismalara neden olacak bir¢ok problemi de beraberinde getirmistir.

Biyoetik; biyomedikal etik ve tibbi etik isimleri ile anilsa da bu terminolojinin
ortaya c¢ikis ve kapsamlarn birbirinden farklidir.”® W. T. Reich, biyoetigi; “yasam
bigimleri ve saglik bilimleri alaninda insan davraniglarinin, ahlaki ilkeler ve prensipler

15181nda incelendigi sistematik bir ¢aligma alan1” olarak tanlmlamlstlr.421

Modern felsefenin temelini olusturan “evrensel akil” kavrami, Tanr ile
baglantili olup olmamasindan bagimsiz olarak, “sebeplerin kavranmasi” anlaminda
Aristoteles¢i akla dayanir. Biyoetik, bu perspektiften hareketle modern felsefi

birikimden yararlanarak olusturulmus ahlaki prensip ve kurallar1 temel alan bir

7 Beauchamp — Childress, 12-13.

M8 Beauchamp — Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 6nsoz.

19 Hakan Ertin vd., Nuran Yildirim’a Armayan, 6-7.

20 Ahmet Coskun, “Meslek Etigi”, Etik ve Etik Sorunlar, Nobel yay., 2019, 233.

2! Warren T. Reich, Encylopedia of Bioethics, (New York: The Free press, 1978), 1/19.
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422
arastirma alanidir.

Bu diisiince yapisinin degismez sayilabilecek unsurlari sunlardir:
Akil ve tabiat arasinda dogrudan bir iligki vardir; akil, tabiatt yorumlama ve onun
siirlarint kesfetme kapasitesine sahiptir ve bu yapi, bir yanini akla, diger yanini ise

tabiata dayandirir.*?

Biyoetik, her ne kadar son yiizyilda ortaya ¢ikmig bir alan olsa da klasik felsefi
diistincelerin etkisini tagir. Tipki ahlak gibi, biyoetik de daha iyi bir yasam i¢in ilke ve
kurallar olusturma ¢abasiyla degerler diinyasindan yola ¢ikmigtir. Ahlakin bir alt dal1 ve
Ozelde pratik ahlakin bir parcasi olarak kabul edilen biyoetik, 6zellikle teknolojik
geligsmelerin beraberinde getirdigi ahlaki sorulari ele alir. Bu noktada, biyoetigin tarihsel
gelisiminde ahlaki degerlerin kaynag1 ve temelleri {izerine yapilan felsefi sorgulamalar
onemlidir. Antik Yunan geleneginde degerlerin dogasina dair yapilan sorgulamalarda
oldugu gibi, biyoetik de “iyi” ve “dogru” kavramlarinin kokenine odaklanir.*** Psikoloji
biliminde de yer olan zihinsel, duygusal ve davranigsal ayrimin da hareketle insan
zihninde birgok seyin diisiiniilebilir ve vicdan vasitasiyla bizim duygularimizi harekete
gecirmesi ve sonrasinda bir davramisa gegmesi sdz konusudur. Oyleyse ahlaki
davranigin temelinde, degerlerin kaynagina iliskin sorgulamalar yer alir; bu nedenle etik

ilkeler, ahlaki davranistan once gelir.

Biyoetik metodolojisinde genel bir tutum heniiz netlesmemistir. lyi-kétii veya
dogru-yanlis gibi temel etik kavramlarin belirlenmesinde farkli goriis ayriliklar
mevcuttur. Baglangigta ahlaki yargilarin ¢ogunlukla dine dayali oldugu diisiintilse de
ahlaki yargilar degisen sartlar ve durumlarla birlikte farkli yorumlanabilir. Dinin agkin

bir temele dayali yapist ve ahlak sisteminde degisime kapali olmasi, biyoetigin

22 Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 4-5.

423 ¢]-Cabird, Arap-Islam Akhnin Olugumu, 32.
4 Mehmet Evkuran, Ahldk Hakikat Kimlik-Islam Keldminda Aklak Problemi-, (Ankara: Arastirma Yay.,
2013), 238.
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metodolojik ¢esitliligine katkida bulunur. Yine de biyoetik, farkli teolojik goriisleri goz
ard1 etmeksizin, genel geger ve genis kapsamli bir etik sistem gelistirme hedefini

e g . 425
surdirmektedir.

Biyoetik, ahlaki ilkeleri farkli yaklasimlar temelinde ele alir. Ik yaklasima gore
biyoetik, felsefi ahlak ilkelerini biyomedikal problemlere uygulama amacini tagir. ikinci
yaklagima gore, ahlaki ilkeler klinik yargilar i¢in bir metodoloji olarak kullanilabilir.
Ugiincii yaklasim ise ahlaki ilkelerin disiplinler arasi bir kamu arastirmasi niteliginde,

426

genis bir sorgulama alani sundugunu kabul eder.”” Bu {i¢ seviyeli epistemolojik yapi,

biyoetigin karmasikligina isaret eder.

Biyoetik ve Islami literatiirdeki maslahat kavrani arasinda ilging paralellikler
bulunur. Biyoetigin ilgi alanlari, metodolojisi ve hedefleri, maslahat kavramiyla
makasid (seriatin amaclari) acisindan bir¢ok ortak unsura sahiptir. Bu benzerlik,
biyoetik ve maslahatin, insana fayda saglamayr ve toplumsal yarar1 gozetmeyi

amaglayan bir deger sistemi kurma ¢abasini paylagtigini gosterir.

Allah’1n fiillerinin insanliin 1yiligini gézeten fiiller oldugunu ve fiillerinde gai

bir sebep427 oldugunu Kuran’in genel séyleminden anlagilmaktadir.*?® Fakat bu sekilde

#25 Burada vurgulanan dini yap1 Roma-Katolik kilisesi tarafindan temsil edilen statik doga-iistii bir yap
kastedilmektedir; Fatih Topaloglu, “Biyoetik: Felsefi ve Teolojik Arka Plan”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 2016, 20/3, 1143.

#28 Massimo Reiclin, “Observation on the Epistemological Status of Bioethics”, The Journal of Medicine
and Philosopy: A Forum for Bioethics and Philosophy of Medicine, 19/1 (February 1994), 79-102,
Published: 01 February 1994.

a2 Eg’ari ilk donem alimlerinden Bakillani ve Ciiveyni yaratilmiglarin bir amag¢ ve diizen igerisinde
yaratildiklarina yer vermislerdir. Onlar yaratilmislar arasinda boyle bir amagliligi Allah’a zorunlu
kilmamuslardir; Bakillani, ez-Temhid, 47; Ciiveyni, Irsad, 60-63.

28 Ayrintil bilgi icin 6rnek ayetler; Kasas 28/43; Sad 23/115; Mu’mintin 38/27 ayetlerde insanin bos yere
yaratilmadigi, vahyin gelmesinin insanlar i¢in yol gosterici ve hidayet olarak gecmektedir, Maide 5/44;

ayette ise Tevrat’in hidayet ve nur olarak Allah tarafindan indirildigi ge¢mektedir, A’raf 7/154’te de
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gelen vahyin insanin sosyo-kiiltlirel yapisi igerisinde yazili metni okuyan kimsenin
ontolojik ve epistemolojik bir yapiya biiriinmesi farkli zaman ve mekan ile alakalidir.
Bu anlamda Allah’in sifatlarmi zati sifatlar ve fiili sifatlar olarak ikiye ayrilmasa,*?
Kuran’in ilahi sifatlarin degiskenlik ifade eden, tarihsel kosullarin seyrine gore farkli
kelamlara veya farkli emir ve yasaklara kaynaklik etmesi bir maslahattir. Bu noktada
epistemoloji kavrami ile kastedilen metot ve diinya goriisiinii ele alacak sekilde o
donemde var olan bilgi sistemi igerisinde kiiltiiriin degismezleri o donemdeki aklin

yapisin gostermektedir. **

Bu amagla ¢alismanin bu boliimiinde biyoetik ile kurulacak iliskinin temelini
teskil eden modern felsefedeki iyi kavraminin zemini irdelenmeye calisilmigtir. Bu
amag yelpazesi biyoetik alanda yapilan ¢alismalarda da oncelikli hedefler arasinda yer
almaktadir. Biyoetik, kamu yararin1 gdzeten degerler icermekle birlikte kisiye 6zgili olan
degerleri korumayla da ilgilidir. Zarar1 gidermenin yan1 sira pozitif bir katki yapmay1 da
hedefler. Yarar ve risk veya 6denecek bedeller arasinda hassas bir iliski kurulmasi

e - 431
gerektigini savunur. 3

Biyomedikal ahlak anlayis1 iizerine derin analiz yapabilmek, pratikte Faydacilik

(Utilitarizm), Kantgilik (Kantinianism), hak kuramcilig1 ve eylem etigi olarak belirlenen

benzer sekilde Allah tarafindan gonderilen mesajlarin hidayet ve rahmet olduguna dair bir vurgu
bulunmaktadir.

#29 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, thk. ibrahim Medkur-Taha Hiiseyin, (Kahire: Miiessese Misriyye Amme,
1962), 12:92-99; Samil Ogal, “Kelamullah’in Cift Dogas1: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi”, Islamiydt,
11/1, (Ankara: 1999), 95.

0 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usi’l-Hamse, 1:26,36,45,50,68,70; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-
Islam Aklimin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba, (Istanbul: Kitapevi Yay., 2001), 44-45.

8! Beauchamp - Childress, Biomedikal Etik Prensipleri, 307.
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ahlak kuramlarinin bilinmesi kosuluna baglanmlstlr.432 Bu eylem yelpazesinde kisi,
kendisini ilgilendiren hususlarda her tiirlii karar1 verebilme hakkina sahip olmalidir.
Kantc1 ya da Utilitaryen yani faydaci anlayis acisindan bu durum, durumlara ve
tercihlere gore degiskenlik gosteren prensiplerden hareketle temellendirilmistir. Fakat
birbiri ile gelisebilen bu iki 6gretinin kullanilmast bazi problemlere neden olmasi
dolayisiyla kendi doktrinlerini gegerli ve tutarli bir sekilde savunmay1

gerektirmektedir.**®

Maslahat kavrami iizerine Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan ve kendi icerigini
kazanmis bir kavramdir. Bu kavramin incelenmesi, hem '6tekini anlamak, kendini
anlamak' i¢in zorunlu bir unsur olmasi sebebiyle, hem de iyi ve kotii gibi temel ahlaki
degerleri icermesi nedeniyle Bati ahlak felsefesi ile kesisim noktalart sunar. Bu
baglamda, calismanin ilerleyen kisimlarinda maslahat kavraminin biyoetikle iligkisini
daha detayl1 bir sekilde anlamak, Bati ahlak felsefesi ¢cergevesinden de desteklenecektir.
Bu yiizden, ahlak felsefesinin temellerinden yararlanmak, kavramin felsefi ve pratik
yonlerini aydinlatmak agisindan énemlidir. Maslahat ve Biyoetik arasinda ortak noktalar
arasinda yer alan, faydaci ahlak anlayis1i ve Kantci ahlak anlayisini ele almak yerinde
olacaktir. Ciinkii iki felsefi diisiinlis hem maslahatla benzer kavramlar1 barindirmakta
hem de biyoetik kararlarin verilmesinde temek referans alanina sahiptir. Bu agidan
konuya genel bir gecis olmasi amaciyla ahlak konusu, faydaci anlayis ve sonu¢ odakli

yaklasim ele alinacaktir.

*2 David Alvargonzalez, 2013. “Alzheimers Disease and the Conflict Between Ethics, Morality and

Politics” Journal of Alzheimer’s Disease and Parkinsonism 10/4, special issue entitled Neurodege-
nerative Disorders, doi: 10.4172/2161-0460.510-004; Beauchamp - Childress, Biomedical Etik
Prensipleri, 537.

3 Ainsle, “Bioethics and The Problem of Pluralism™, 4.
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5. MASLAHAT VE ETIK

Maslahat ve etik, insan davraniglarinin diizenlenmesi, toplumsal faydanin
saglanmas1 ve ahlaki dogrularin belirlenmesi konularinda bir¢ok ortak noktaya sahiptir.
Her iki kavram da insanin bireysel ve toplumsal yasaminda rehberlik eden degerler,
normlar ve ilkeler biitlinii olarak 6ne ¢ikar. Etik, ahlaki kararlarin ardindaki derin yap1
ve evrensel ilkeleri inceleyen bir disiplin olarak, maslahatin Islam diisiincesindeki
kapsamli isleviyle anlamli bir iligki kurmaktadir. Bu baglamda hem klasik hem de
modern diislince sistemlerinde etik ve maslahat kavramlarinin bir araya getirilmesi,
ahlaki meselelerin ¢dziimiine yeni perspektifler sunabilir. Bu boliimde, etik ve maslahat
arasindaki iliskiyi anlamak i¢in kavramlarin temellerine inilerek, bu iki alanin kesisim

noktalar1 ele alinacaktir.***

Etik, ilgi alan1 ve problematigi acisindan diger tiim disiplinler icerisinde dikkat
cekmektedir. Etik, ahlakin eylem boyutunu tamamlayan nitelikte epistemik ve ontolojik
bir metafizik arka plan tagimaktadir. Ahlak kavramiin Bati’daki karsiligi olan etik
sOzcuigii, Grekce ethos kelimesinden tiiremistir ve “karakter, huy, yaratilis” gibi ahlaki
icerikli anlamlar tasir. Felsefenin disiplini icerisinde etik “iyi, kotii, dogru, yanlis™ gibi
deger ifade eden kavramlarin dogasini sistemli bir sekilde inceleyen bir alandir.**°
Literatiirde ahlak, insanin kendisiyle, diger insanlarla ve diger varliklarla olan iliskisini
nitelemekte ve bu iligkilerden dogan sorumluluklar1 tanimlayan degerleri ele

almaktadir.*®

3% Aristoteles, Organon V- Ikinci Analitikler, cev. H. Ragip Atademir, (istanbul: MEB Yay., 1996), 91.
5 Henry Williams Herbert -Sidgwick, Henry, “Ethics”, The Encyclopedia Britannica Dictionary of Arts,
Sciences, Literature and General Information”, Edwardes to Evangelical Association, 9:808,809

¢ Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, (istanbul: Say Yay., 2008), 3.
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Klasik ve modern terminolojide siklikla birbirinin yerine kullanilan 'ahlak' ve
'etik' kavramlar1 arasindaki farklari vurgulamak yararlidir. Etik, ahlaki da kapsayan,
daha genis bir yapiya sahiptir ve yalnizca insanlar1 degil, diger varliklar1 da icerebilir.
Ahlak, belirli inanglara dayanan degerler, normlar ve ilkeler dogrultusunda sergilenen
iradi davraniglar1 ifade ederken; etik, bu insan merkezli ve eylemsel yoOnii
tamamlayarak, epistemik ve ontolojik bir metafizik arka plan sunar.**’ Bu sekilde, etik,
ahlaki kararlarin ve davraniglarin temelinde yatan derin yapilar1 ve evrensel ilkeleri

kesfetme ¢abasini siirdiiriir.

Maslahat kavrami ile benzer anlamlara sahip olan bazi felsefi diistinceler tarihin
erken donemlerine kadar uzanmaktadir. Bu felsefi sdylem ve teorilerin genel prensipleri
ile Islam diisiincesindeki maslahat kavrami arasinda felsefi temelde bir karsilastirma
yapmak tezin amaglarina olumlu katki saglayacaktir. Bu bolimde modern felsefenin
ahlak alanindaki temellerini ele alacagiz. Antik Yunan'dan baglayarak modern déneme
kadar uzanan genis bir yelpazede evrimlesen etik diislincesi, farkli ahlaki yaklagimlarin
nasil ortaya ¢iktigini ve bu yaklasimlarin felsefi temellerini inceleyecegiz. Bu inceleme,
ahlaki yargilarin, kavramlarin ve degerlerin derinlemesine anlasilmasina olanak

taniyacak.

Etik genel olarak ikiye ayrilir; ilki ne yapilmasi gerektigine vurgu yapan
deontoloji olarak isimlendirilmistir. Ikinci olarak da ahlak kurallar1 iizerinde
diistinmenin ve eylemde bulunmanin temelinde mutlulugu elde etmek vardir. Mutluluk
ise deger felsefesinin yol gostericisi olarak degerlendirlmistir.438 Insanin mutlulugunu
temel alan ilk ahlaki 6greti, "eudaimonizm" olarak bilinir. Bu teori, tarihsel siirecte

hazcilik veya faydacilik gibi farkli bi¢imlere evrilmistir. Mutlulugu en yiiksek iyi olarak

#7 jlke Bazen Aydogdu, “Tip Etiginden Biyoetige Dogru ilerlerken”, Saglik Bilimlerinde Siireli
Yayincilik, 130.
8 Metin Aydin, Klasik Faydacilik, (Ankara: Eskiyeni yay., 2022), 338.
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tanimlayan Platon, insan davranislarinin temel hedefinin bu mutlak iyiye yonelerek
mutluluga ulagmak oldugunu vurgulamistir. Mutlulugu haz olarak niteleyen Epikiiros
gibi disiiniirler oldugu gibi, onu mutluluk ve hazzin eslik ettigi erdemli memnuniyet

olarak géren Aristoteles gibi diisiiniirler de vardir.**®

Teleolojik anlayisa gore mutluluk iyi olarak tanimlanirken, aci kotii olarak
degerlendirilmis; yapilan eylemler, sonuglarina gore zarar ve fayda getirmelerine gore
iyi veya kotii olarak nitelendirilmistir. Epikiiros'a gére haz, acinin yoklugu olarak
tanimlanir; yani, acidan kurtulmak hazzi olusturur. Ancak, aci icermeyen hazlarin da
varlig1r vurgulanir. Gilinlimiizde ise odak noktasi yarar iizerine yogunlasmistir; yararl
olmayan seylere karst olumsuz bir tutum sergilenmekte ve bilginin mesruiyeti yarar
tizerinden degerlendirilmektedir. Bu durum, teknolojinin bilgiyle birleserek belirli bir
amaca hizmet ettiginde bilginin degerli kabul edilmesine yol agmaktadir. Faydacilik
anlayis1 siyaset, iktisat, hukuk, sosyoloji ve egitim gibi bir¢ok alanda da paylagilan
etkiler ortaya cikarmustir.**® Bati ahlak literatiiriinde etkili bir anlayisa gére kisinin
yaptiklar1 eylemlerde ‘fayda’ esastir. Faydacilik anlayigi olarak bilinen bu tutum, bir
eylemin ahlaki olarak dogru olmasini o eylemin etkiledigi insanlarin benzeri bir eylem
ile karsilagtirilarak daha fazla fayda tiretmesine bagli oldugu kabuliine dayanir. Bu teori,
antik Yunan geleneginden gelen hazzin iyi oldugu diisiincesinde inanilan faydacilik
anlayisina, miimkiin olan en yiiksek sayida insanin, miimkiin olan en fazla miktarda
mutlulugu elde etmesi olarak ya da en yiksek mutluluk ilkesi olarak

isimlendirilmigtir.***

9 Bedia Akarsu, Mutluluk Ahlak:, (Istanbul: Inkilap Yay.,1998); Rachels, James-Stuart, The elements of
Moral Philosophy, (New York / Mc Graw Hill, 2010), 157, 160-165.

*0 Harun Anay, “Hilmi Ziya Ulken’in Yararciliga Elestirileri”, Tiirk Kiiltiirii ve Incelemeleri Dergisi,
(istanbul: 2011), 24, 104,

! Ahmet Cevizci, Felsefe Sozhigii, (Ankara: Paradigma Yay., 2009), 34.
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Epikiir'iin hazciligi, bir anlamda mutluluk olmadan erdemin olamayacagi
anlayisi, sonraki yiizyillarda felsefeyi ve baglantili bilimleri kendi hazlarini arag¢ olarak
goren hedonizm ile Bentham ve Mill'in faydaci ahlak diisiincesine zemin
hazirlamistir.**? 17. ve 18. yiizyilda ortaya ¢ikan ve mutlulugu bir 6lgiit olarak kullanan

hedonistler haz ve ac1 kistasina gére mutlulugu 6l¢ebilecegini iddia etmislerdir.

Faydacilik, Antik Cag’a kadar uzandig: iddia edilse de David Hume (5. 1776)
ve Adam Smith’e (6. 1790) nispetle ele alinmistir. Tarihsel siire¢ igerisinde degisen ve
geligsen haliyle faydacilik anlayisi, Jeremy Bentham (6. 1832), James Mill (6. 1851) ve
John Stuart Mill (6. 1873) gibi 6nemli isimlerle temsil edilmistir. Bu bakis agisina gore
bir eylemin degeri, sagladig1 faydaya gore belirlenir.**® Faydacilik anlayisma gore,
insan eylemlerine yon veren eylemler ¢ogunlukla haz temellidir. Biitiin canli varliklarin
dogalar1 geregi ‘acidan kagip hazza yoneldikleri’ gerceginden hareketle bu teori,
gozlemlenebilir ve Olgiilebilir bireysel fayda fonksiyonlarinin toplamindan olusan bir

‘fayda fonksiyonu® olarak kabul edilmistir.***

Maslahat ile faydaci ahlak anlayis1 arasindaki iliski, 6zellikle Islam hukukundaki
maslahat yaklagimi ile modern Bati’daki faydacilik arasinda onemli benzerlikler ve
farkliliklar igerir. Islam hukukunda maslahat, yalnizca bireysel ya da toplumsal fayday:

degil, ayn1 zamanda ilahi iradenin yansimasin gozetir. Fayda kavrami burada diinyevi

2 Soner Sautcher, “Bat1 ve Islam Diisiince Diinyasinda Ahlak-Hukuk ve Siyaset iliskisi, Biyoetik Bir
Tartisma”, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Doktora Tezi), 177.

3 Beyazit Tas, Faydal Etik, (Ankara: Kanguru Yay, 2009), 34.

444 Jeremy Bentham, “Ahlak Yasama ve Ilkelerine Giris”, ¢ev. A. Dogan, Ankara Universitesi Hukuk

Fakiiltesi Dergisi, 2008, 4:15.
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ve uhrevi boyutlariyla ele aliir. Bu agidan maslahat, yalnizca yarari artirmayi degil,

zarar1 Onlemeyi ve ilahi bir diizenin gozetilmesini de icerir.*?

Maslahat, yarar1 artirmay1 degil, zarar1 dnlemeyi ve ilahi diizenin korunmasini da
amaglayarak toplumsal dengeye odaklanir. Buna karsin modern Bati’da ortaya ¢ikan
faydaci ahlak anlayisi, bireysel haz ve toplumsal fayday: esas alirken ¢ogu zaman ilahi
bir boyutu boyutu ¢ogu zaman gozardi edilir. Jeremy Bentham ve John Stuart Mill gibi
diistiniirler, bir eylemin etik degerini sonuglarinin verdigi haz ve faydaya baglayarak,
maddi ve toplumsal fayday1 &nceliklendirmislerdir. Islam’daki maslahat anlayis1 ise
daha kapsayici bir yapiya sahiptir; yalnizca bireysel hazlar1 degil, toplumsal diizeni, dini
degerleri ve evrensel etik ilkeleri gozetir. Faydanin 6l¢iisii, bireysel ¢ikarlarin Stesinde
toplumsal dengeyi saglamay1 ve ilahi rizay1 hedefler. Bu sistematik yaklasim, Islam
diistincesindeki maslahat kavramin1 Bati’daki faydacilik anlayisindan belirgin sekilde

44
ayrr.**®

Bununla birlikte, modern donemde yeni bir bakis acist gelistirerek bir sentez
olusturmak miimkiindiir. Faydaci ahlak anlayisinin insan tecriibesine odaklanan
yaklasimi ile maslahat anlayis1 birlestirildiginde hem bireysel hem de toplumsal
faydanin g6z 6nilinde bulunduruldugu, ayn1 zamanda ahlaki ve dini boyutlar1 da iceren
bir c¢erceve ortaya c¢ikabilir. Bu yaklasim, maslahatin evrensel degerlerle
harmanlanmasin1 saglayarak, ¢agdas etik problemlere daha genis bir perspektiften

¢0zlim sunabilir.

Faydaci ahlak anlayisinin karsisinda sonuglart ne olursa olsun eyleme gotiiren

ilkelere vurgu yapan deontolojik ahlak anlayis1 dogru eylemi gergeklestirme

45 Abdurrahman Hackal1, “Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat Tamimlar1 ve Bunlarm Analizi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, 12/1, (2000), 47-59.
8 Hagkali, “Islam Hukuk Metodolojisinde Maslahat Tanimlar1 ve Bunlarin Analizi”, 47-59.
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7 Bu anlamda dini olarak iyi ve kétiniin belirlendigi

sorumluluguna odaklanmaktadir.
tek dayanak olarak vahyin belirlenmesi ve bu yonde hareket edilmesini vurgulayan
Es’ari diisiince deontolojik ahlak anlayis1 kategorisinde degerlendirilebilir. Es'ari
diistincesi, ahlaki degerlerin belirlenmesinde vahyi temel kaynak olarak kabul eder ve
bu dogrultuda hareket edilmesini vurgular. Bu yaklasim, deontolojik ahlak anlayisiyla
ortiismektedir. Deontolojik ahlak, eylemlerin ahlaki degerini sonuglarindan ziyade,
belirli kurallara veya ilkelere uygunluguna gore degerlendirir. Eg'ariler, iyi ve kotiiniin
belirlenmesinde insan aklinin yetersiz oldugunu savunarak, ahlaki hiikiimlerin yalnizca
ilahi vahiy yoluyla bilinebilecegini ileri siirerler. Bu nedenle, ahlaki yilikiimliiliiklerin
kaynagi olarak vahyi esas alirlar. Bu yaklasim, ahlaki eylemlerin degerini belirlerken

sonuclardan ziyade, ilahi buyruklara uygunlugu esas alan deontolojik ahlak anlayisina

paralellik gosterir.

Goreceliligin azaltilmasi, herkes icin gegerli evrensel degerlerin ortaya konmasi
acisindan dini ahlaki Ogretilerle benzesse de Oldiikten sonraki yarar ve zarara vurgu
yapmalari agisindan ertelenmis bir faydacilik anlayisi da s6z konusu olabilmektedir.**®
Yani amag, maksat, menfaat olmas1 gerekir. Bu arada fiil bir ara¢ gibidir, bizi gayeye
ulagtirmak i¢in, bir yarar; arzu ve beklentiye isaret eder. Yarar1 olmayan bilgilerden
Allah’a siginiriz. Yarar1 olan yok olup gidecek olan arzular ve gosterisli nimetler

degildir, asil yarar ahiret sevabi i¢in ¢alismaktir’ seklinde ac;1klamaktad1r.449

Immanuel Kant bilindigi iizere ‘en yiiksek iyinin imkan1’ kavramim merkeze
alarak, Tanri’nin varligimi zorunlu olarak diisiinmeyi gerektirdigini savunmustur. Ona

gore ‘pratik aklin en Onemli amaci olan yiiksek 1iyiyi diisiinmek’, ahlaki bir

7 Kadi Abdulcebbar, Mugni, 6:65; Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics, 154.
8 Soner Sautcher, “Bat1 ve Islam Diisiince Diinyasinda Ahlak-Hukuk ve Siyaset iliskisi”, 196.
9 Ciiveyni, el-Burhan, 10-12; Gazzali, el-Mustasfd, 162-168.
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zorunluluktur’.*® Tanri'nin kotityii yaratma ihtimali ya da Tanri’’min iyiyi yaratma

zorunlulugu gibi metafizik meseleleri dogurur. Bu meseleler, ahlaki dogrularin ontolojik
olarak Tanri’dan ayr1 olup olmadig ile dogrudan iligkilidir. Kant, Tanr1’nin tabiatin1 ve
yaratma iradesini ayirt ederek, Tanri’nin tabiatinin iyilikten azade olamayacagini ifade
eder. Bu nedenle, Tanri’nin iyilik halinden bagimsiz olarak diisiiniillemez; bu durum

ahlakin ilahi bir temele dayandigini gosterir. ***

Aristoteles¢i teleolojik anlayis, evrendeki her seyin bir gayeye yonelik hareket
ettigi fikrine dayanirken, modern donemde René Descartes (6. 1650) ile birlikte
mekanik evren anlayisina gecilmistir. Bu yeni yaklagim, hareketin temel
ilkesini kendiliginden degil, doga yasalarina dayandirir. Descartes, baslangigta
Tanri’nin doga yasalarini tasarladigina ve bu yasalarin nesnelerin mekanik bir sekilde
hareket etmesini sagladigina inanmistir. Teleolojik anlayistan farkli olarak, bu mekanik
goriiste dogadaki nesneler, bir amaca hizmet etmek yerine doga yasalarina uygun

sekilde hareket eder.*

Yunan ahlakinda "iy1" kavrami, ontolojik bir temel iizerinden, yani varlikla iliskili
olarak ele alinmistir. Ancak modern donemde epistemolojinin 6n plana ¢ikmasiyla,
"hakli" veya "adil" gibi daha normatif kavramlar 6ne ¢ikmistir. Bu, ahlaki degerlerin
metafizik yerine birey ve toplumun bilgi, deneyim ve rasyonel degerlendirme
siireclerine dayanmasina yol acmustir.*** Ancak bu degisim, metafizigin tamamen terk
edildigi anlamina gelmez. Aksine, metafizik temeller hala deger sistemlerinde arka

planda bir yap1 sunmaya devam etmektedir.

0 Regber, “Tanri ve Ahlaki Dogrularin Zorunlulugu”, 135-136.

1 Regber, “Tanr1 ve Ahlaki Dogrularin Zorunlulugu”, 55-56.

2 Réne Descartes, Metod Uzerine Konusma, (Ankara, 1947), 56.

#53 Celal Tiirer, Ahlaktan Felsefeye Felsefeden Ahlaka, (Istanbul: Dergah Yay., 2017), 171, 172)

169



Felsefe tarihinde Aristoteles ve Platon’un olusturdugu klasik felsefe yapisi,
Immanuel Kant tarafindan bir¢cok acidan elestirilmis ve doniistiiriilmistir. Kant’in
elestirel felsefesi, bilginin temellerini sorgulamak ve insan aklinin sinirlarmi belirlemek
tizere insa edilmistir. Bu yaklasimi, yukaridan bir toprak biitiinliigiinii yeniden
yapilandirma ¢abasi olarak tanimlamak miimkiindiir. Kant’in diisiincesinde, yarg: fiili
hem bir yeti hem de bir diisinme eylemi olarak, aklin verdigi ilkeler ile insanin insa
ettigi nesneler arasinda bir aracilik gorevi istlenir. Bu baglamda nesne, insana
goriindiigii sekilde diislince araciligiyla insa edilip kavranir. Dolayistyla, Kant’a gore
nesneler ve icinde yasadigimiz diinya, insanin algilama yetisine bagli olarak bilinebilir

hale gelir.*>*

Bu siireg, Descartes ve Kant ile baglayan ile yeni bir metafizik evren anlayisinin
baslangicini olusturmustur. Descartes’in meshur “(Ben) diisiiniiyorum, o halde varim”
ciimlesi varligin kesinligini kendi diisiinmesinde buldugunu ifade eder.*® Mekanik
teleolojik doga anlayisinin ilk 6gesi maddenin belirli yasalara bagli oldugunu, maddeler
serbest birakildiginda ortaya kaginilmaz olarak giizel birlesimler ¢ikardigini belirtmistir.
Dogadaki maddelerin ilk neden (Tanr1) tarafindan uyumlu iliskilere sokuldugu ve
kusursuz bir plana gore hareket ettigini Vurgulamls‘ur.“‘r’6 Kant, insan idrakini merkeze
yerlestirerek bilginin insanin nesneleri kurup insa etmesiyle olustugunu savunmustur.
Citil’e gore, bu yaklasim, Kant’tan sonra Nietzsche’nin “olgular yoktur, ancak yorumlar
vardir” soziiyle desteklenmistir. Nietzsche, bu ifadeyle bizden bagimsiz bir gercekligin

olmadigini ve her seyin insan idrakine ve yorumuna bagli oldugunu vurgulamistir. Bu

% Stephan E. Toulmin, The Place of a Reason in Ethics, (Cambridge: The University Press, 1953), 136-
166; A. Ayhan Citil, Kant Okumalar: I. Kritik, (Istanbul: Dergah Yay., 2021), 19.

% Erdal Yilmaz, “Teknoloji-Etik Iliskisine ve ‘Iyi-Yasam’ imkanina Dair Bir Sorusturma”, Dijital Hayat
ve Etik, 6/12 (Mayis 2021), 249; a.mlf,, “Metafizikten Fenemolojiye: Ozne Metafizigine Hedeggerci
Elestiri”, Divan (Disiplinlerarast Calismalar Dergisi), 23/45, (2018/2), 4.

% Immanuel Kant, Evrensel Doga Tarihi ve Gokler Kuramu, ¢ev. Selvi, (istanbul: Say Yay., 2007), 45.
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baglamda, teleolojik bir diizen anlayisindan mekanik bir doga ve bilgi anlayisina gegisin

modern felsefenin temellerini olusturdugu sdylenebilir.*’

Kant felsefesinde yargi yetisi, nesneleri kategorilere ayirarak bir biitiinliik
olusturur. Bu siireg, aklin teleolojik bir siiflandirma 6n kabuliine dayali bir diisiinme
biciminin sonucudur. Kant’in ifadelerinde belirttigi {izere, “telos” (amag¢ veya erek),
yarginin kendisine verdigi kuraldir. Bu baglamda, yargi yetisinin kurdugu tiimellik
evrensel bir boyuta sahipken, bu evrenselligi algilayan insan zihni 6zneldir. Kant, bu
evrensel ve 6znel olan arasindaki dengeyi telos kavramiyla temellendirir. Ancak bu
gayelilik fikri, evrende amagliligin yalnizca 6znel bir bigimde iddia edilebilecegini,
nesnel bir temele dayandirilamayacagini savunur.**® Bu yaklasim Kant’m klasik

anlayistan ayrildiginin bir gostergesidir.

Kant’m gaye anlayisim Islam diisiincesinde kelamcilar iizerinde oldukea etkili
olan ibn Sina'min gayelilik anlayisi ile kiyaslanmas1 maslahat kavraminin modern ve
geleneksel yorumunun kiyaslanmast énemli karsilastirmayr agiga c¢ikarmasi agisindan
onemlidir. kavramiyla dogrudan iliskilidir. Ona gore, kainatta bulunan her seyin bir
amact ve bu amaca uygun bir diizeni vardir. Bu diizen, insanin iyiligini ve faydasini
gozetir. Ibn Sind’nin gayeliligi, Tanri’nin hikmetiyle ilintili bir maslahat anlayis1 sunar
ve ahlaki diizenin bu hikmetle sekillendigini savunur.*® Bu bakis acisi, insanin ahlaki

secimlerinin yaratilis gayesiyle uyumlu olmasi gerektigini vurgular.

Kant’in gayelilik anlayis1 ise, maslahat kavramindan farkli bir zeOmin {lizerine

kuruludur. Kant, insan zihninin diizenleme isleviyle evrende bir amaclilik algis:

7 Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, 8-14.

408 Ayse H. Akin, “I. Kant’in Elestirel Felsefesinde Teleolojik Yargi ve Muhayyile Yetisi Arasindaki
[liski”, (istanbul: Universiyesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Doktora
Tezi, 2022), 192.

9 [lhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 8:295.
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olusturdugunu savunur. Ancak bu algi, 6znel bir temele dayandig i¢in evrendeki nesnel
bir maslahat diizenine isaret etmez. Kant’in telos anlayisi, bireysel ahlaki yasalar
olusturmakta islevseldir, ancak toplumsal maslahat veya ilahi bir diizen fikrini

desteklemez.

bn Sina’ya gore, maslahatin temel dayanag: yaratilis gayesi ve ilahi hikmettir.
Insan, bu gayeyi kavradiginda hem bireysel hem de toplumsal olarak maslahat ilkelerine
uygun bir yasam siirebilir. Kant ise ahlaki, 6zerk akil ve evrensel ahlak yasalari {izerine
kurar. Bu yoniiyle Kant’in ahlak anlayisi, insanin kendi 6zerkligi ve bireysel yargisina
dayanirken, ibn Sina’nin anlayisi, ilahi hikmetin insan ve toplum iizerindeki etkisini

esas alir.

Sonug olarak, Ibn Sind’nin gayelilik anlayis1 maslahat kavramiyla biitiinleserek
insanin hem bireysel hem de toplumsal fayday1 gozeten bir ahlaki diizen i¢inde hareket
etmesini saglarken, Kant’in gayelilik anlayisi, ahlaki segimlerin 6znel bir temele
dayanmasini ve bireysel akil yoluyla diizenlenmesini 6n plana ¢ikarir. Ibn Sina’nin ilahi
irade merkezli gayeliligi, Islam felsefesindeki maslahat anlayisiyla giiclii bir bag
kurarken, Kant’in teleolojik yaklasimi, modern biyoetikteki pragmatik egilimlerle daha
yakin bir iliski kurar. Bu karsilastirma, klasik metafizik ile modern ahlak felsefesi
arasindaki temel ayrimlar1 ve maslahatin iki farkli diisiince sistemi igerisindeki islevini

anlamak ag¢isindan énemlidir.

Bu anlamda Kant’in elestirel felsefesinin anlasilmasi, klasik teolojik ve etik
konularin modern baglamda yeniden ele alinmasinda bir zemin sunar. Cengiz’in
belirttigi 6zere: “modern bir 6zneden kendisine has kosullarda olugsmus kelami sdylemi,

entellektiie]l diinyasina oldugu gibi katmasi beklenemez”.*®° Dolayisiyla, Kant’in

*0 Yunus Cengiz, “Mu’tezile ile Karsilasma Usali”, Usil ve Esaslariyla Mu tezileye Giris, Ed. Omer

Tiirker — Yunus Cengiz, (Istanbul: Endiiliis Yay., 2023), 17.
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gayelilik kavraminin, maslahat diisiincesiyle dogrudan iliskilendirilmek yerine, donemin
fizik anlayislarinin degisimi baglaminda ele alinmak daha isabetli olacaktir. Bununla
birlikte, maslahatin temelinde yer alan insan yararini gozetme, zarari engelleme ve
faydayr artirma ilkeleri, Kant’in evrensel yargi anlayisindaki 6znel ve evrensel
dengenin, dogay1 anlamlandirma cabasindaki teleolojik perspektif ile bir uyum da s6z
konusudur. Dolayisiyla, bir seyin genel geger bir ilke veya kural ¢ergevesinde
degerlendirilebilecegini ifade etmek, insanin 6znel algi ve deneyimlerinden bagimsiz
degildir. Kant’a gore, yargi, nesneleri anlamlandirirken insan zihninin 6znelligi ile
evrensel ilkeler arasinda iliski bir anlamlandirma siirecidir. Insan zihni tarafindan
kurulan bu iliski maslahat diisiincesindeki "insanin faydasini gozetme ve zarari
engelleme” gibi ilkelerle ortiisiir. Ciinkii her iki durumda da bireysel (6znel)
degerlendirmeler, daha genis evrensel bir diizen ve amag fikrine hizmet edecek sekilde

yapilandirilmasi hedeflenmistir.

Bunun yaninda modern dénemde birlikte gergeklesen gelisim, ahlak ve degerler
alaninda da biiylik bir degisim yasandig1 goz ardi edilmemelidir. Baglangicta dogaya
Oonem verilmeyip, anlamsiz ve degersiz goriiliirken, Bat1 diislincesinde zamanla insanin
kendisinin de benzer bir sekilde 6nemsiz hale geldigi 6nemli bir iddiadir. Bu durum,
insanin amacint hatirlatan ve gercek, objektif degerler sunan klasik felsefi ve dini
diisiincelerin etkisinin azalmasina yol agmistir. Sonug olarak, giiniimiizde ahlaki yasam
anlayisinda 6nemli bosluklar olusmustur. Metafizik veya dinin sagladigi anlam ve deger
diinyasinin giicli azalmig, yasamin amact ve bilgelik ihmal edilmistir. Teknolojinin
yiikselisi, dogrudan ahlaki kavramlarin ve sdylemlerin deger kaybetmesine sebep
olmasa da maslahat diisiincesi boslugu doldurmada smirl kalmistir. Biyoetik, yasami
uzatmak ve refah i¢inde yasamak gibi sinirl hedeflerle iligkilendirilmis, ancak yasamin

diger onemli yonlerini géz ardi etmistir. Modern donemdeki anlayis bize istedigimiz
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seyleri yapma 6zgiirliigli verirken, neyin dnemli oldugu konusunda rehberlik etmekten
kacinmaktadir. Ahlaki ilkeler ve yasalarin temelleri zayiflamig, bu da
potansiyellerimizin nasil diizenlenmesi gerektigi konusunda belirsizlik yaratmistir.
Ancak yapilan ¢aligmalar, filozoflarin ¢abalar1 ahlak ve degerlere duyulan ihtiyacin hala
devam ettigini ve insanlarin bu arayislarini slirdiirdiiglinii géstermektedir. Bu durum,

diistincenin 6nemini vurgulamaktadir.

6. DEGERLENDIRME

Ugiincii boliimde, maslahat kavramimin islam ahlak diisiincesindeki yeri husun-
kubuh, fiillerin degerlendirilmesi ve vahiy Oncesi esyanin hilkmii baglaminda ele
alimmistir. Ayn1 zamanda konunun biyoetik ile iliskisi, felsefi goriisler ¢ergevesinde ele
alimmustir. Bu analizle, maslahatin temel ahlaki amaclar1 olan yararli olan1 ikame etme
veya koruma, zararli olani engelleme veya ortadan kaldirma ve adaleti tesis
etme ilkelerinin, biyoetik alaninda da benzer bir zemin {izerinde sekillendigi ortaya

konmaya calisilmistir.

Bu boliim, maslahat kavraminin Islam ahlak felsefesinden modern biyoetige
uzanan genis bir spektrumu kapsayacak sekilde ele alinmistir. Husun ve kubuh
tartismalari, Islam diisiincesindeki etik temelleri aydinlatirken, bu tartismalarin ilahi
irade ve akil merkezli yaklasimlar arasindaki dinamikleri de sergilemistir. Ilahi fiiller ve
insan fiilleri baglaminda maslahatin degerlendirilmesi, kelam doktrinlerinin etik
meselelere nasil uygulanabilecegi konusunda bir anlayis sunabilir. Bu analizler,
maslahatin etik bir ilke olarak igerisinde farkli diisiinceleri barindirmasinin, giiniimiizde

de benzer sekilde islev gérmesinin 6niinii agmaktadir.

Sem‘i bilgiden dnce esyanm hiikmii bliimii, Islam diisiincesinde vahiyde ele

alinmayan konularin objektif etik degerlendirmelerle ele alinabilecegini gostermektedir.
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Bu degerlendirmelerden hareketle, glinimiiz sorunlarin1 da ayni baglamda ele
alinmasinin miimkiin oldugunu gosterir. Dolayisiyla, Sem‘i bilgiden once esyanin
hiikkmii konusundaki tartigmalar, teknoloji sonrasi ortaya ¢ikan yeni meselelerin
degerlendirilmesine ¢esitli imkanlar sunar. Yeni olgularin insan aklinin objektif bir
sekilde degerlendirmesi sonucu, maslahat ve biyoetigin ortak zemini {izerine yapilan
degerlendirmeler, utilitaryanizm ve deontoloji gibi Bati etik teorileri ile Islam etik

anlayisinin nasil diyalog kurabilecegini ortaya koymaktadir.

Genel olarak, bu boliim, maslahatin ahlaki temellerinden biyoetige olan
yolculugunu, celilu’l-kelam ve dakiku’l-kelam baglaminda, evrensel sorunlara ¢agdas ve
esnek c¢oOziimler sunabilecegi potansiyelini vurgulamaktadir. Bu ¢alisma, maslahatin
hem kelami yonlerini hem de pratik uygulamalarini kapsayici bir sekilde ele alarak,
klasikten moderne gecis siirecinde ahlaki zeminin nasil saglamlastirilabilecegini

gostermektedir.

Maslahat, bu boliimde islendigi gibi, yalnizca islam diisiincesinde degil, aym
zamanda kiiresel etik diyaloglarda da etkili bir ara¢ olarak degerlendirilmelidir. leri
arastirmalar, maslahatin spesifik biyoetik konular {izerinde nasil uygulanabilecegini
detaylandiracak ve Islam diisiincesinin kiiresel etik sorunlar karsisinda nasil bir rol
oynayabilecegini daha genis bir cercevede inceleyecektir. Boylece, maslahatin kelami
boyutlart ve modern etik ihtiyaglar1 arasinda koprii kurarak, her iki diinyadan en iyi
uygulamalari birlestirme firsat1 bulunabilir. Dolayisiyla, Islam kelam felsefesinde derin
kokleri olan maslahat kavraminin, giiniimiiziin etik sorunlarina uygulanabilecegi ve bu
siiregte klasik Islam diisiincesinden modern etik gergevelere dogru bir gecisin nasil
saglanabilecegi iizerinde durulmaktadir. Bu baglamda anahtar noktalar sunlardir:
Burada, maslahatin teolojik ve felsefi temelleri, kavramin nasil yorumlandig: ve dini

metinlerde nasil islendigi gibi unsurlarin giinlimiiz diinyasinda karsilasilan etik sorunlar
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ve bu sorunlara yonelik ihtiyaclar ifade edilmektedir. Biyoetik, cevre etigi, yapay zeka
gibi alanlarda karsilasilan yeni etik meseleler bu kategoriye girer. Iki farkli diisiince
yapist ve zaman dilimi arasinda baglanti kurulmasi elzemdir. Maslahat gibi eski
dayanan koklii bir kavramin, modern diinyadaki yeni ve karmasik sorunlari ¢6zmede
nasil  kullanilabilecegi iizerinde durularak; Islam diisiincesinin esnekligi ve
uyarlanabilirligi, cagdas sorunlarla basa ¢ikmak i¢in teorik ve pratik yontemler {izerine
odaklamir. Bu yaklasim, Islam diisiincesinin derinliklerinden ve modern etik
yaklasimlarindan hareketle, her iki alandan gelen en etkili ¢éziim ve ydntemleri
kullanma firsat1 olusturur. Boylece hem tarihsel bilgelik hem de modern bilimsel ve etik

anlayislari igeren bir biitiinlesme saglikli bir zemine oturmus olur.

Oniimiizdeki son bolim olan dordiincii bolimde Modern donemde maslahat,
fayda ve zararin temelleri baglaminda derinlemesine ele alinmig ve biyoetik
literatlirlinde Onemli bir yer edinmistir. Gegtigimiz boliimde, maslahat kavraminin
modern bilimsel ve etik sorunlarla kesisimini gérmiis olduk. Bu kavram, hem teolojik
hem de ahlaki temellerinden hareketle fayda-zarar dengesini esas almis ve Islam
diisiincesinde bireysel ve toplumsal diizeydeki karar alma siireglerini destekleyen
onemli bir ara¢ olmustur. Maslahat, yalnizca bireysel fayda saglamay1 degil, toplumsal
diizenin devamliligin1 ve ilahi emirlerin hikmetine uygunlugu hedefleyen bir yaklagimi

temsil eder.

Bu baglamda, bir sonraki bolimde maslahat kavrami, celilii’l-
kelam perspektifinde maslahata dayali teolojik ve ahlaki ilkeleri ele alacak, aym
zamanda dakiku I-kelam gergevesinde pragmatik yaklasimlarin biyoetik baglamdaki
yerini analiz edecektir. Celilii’I-kelam baglaminda, maslahata dayali yaklasimin ahlaki,

metafizik ve ontolojik temelleri tartisilirken; dakiku’[-kelam perspektifinden, maslahata
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dayali pragmatik uygulamalar ve bunlarin glinlimiiz biyoetik literatiiriindeki yeri

degerlendirilecektir.

Sonug olarak, bu yaklasim, biyoetikte maslahat kavraminin sadece fayda-zarar
dengesiyle sinirli kalmadigini, aynt zamanda ahlaki ve teolojik boyutlarmin da ele
alinmas1 gerektigini gostermektedir. Boylelikle, maslahatin hem bireysel hem de
toplumsal diizeyde, etik ilkeler 1s1ginda nasil bir yon belirledigi kapsamli bir sekilde

incelenecektir.
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DORDUNCU BOLUM
MASLAHATIN BIYOETIKTEKI YANSIMALARI:
DINI PERSPEKTIFLER VE PRAGMATIK
YAKLASIMLAR

Ahlak, pratige bakan yaniyla biiylik bir cesitlenme ve Ozelleserek farkli alt
tematik arastirma alanlara doniismiis durumdadir. Maslahat prensibini ilgilendiren
yamyla biyoetik bu alanlar igerisinde en dikkat gekenidir.*®" Biyoetik, son dénemde
kazandig1 tematik muhtevasiyla maslahatin kelami ve ahlaki yoniinii 6zellikle sinirlart

acisindan yakindan ilgilendiren bir biitiinliik kazanmustur.

Biyoetik, tematik acidan klasik ustl-i fikithin bu ilgi alani ile biiyiik dlclide
oOrtiisen bir maslahat fikrine sahiptir. Burada kendi tarihsel kosullar1 i¢cinde ortaya ¢ikan
maslahat diislincesini biyoetikte oldugunu sdylemek yerine yine kendi sartlari i¢inde
ortaya ¢ikan biyoetik anlayisinin glinlimiizde etkisinin yogun hissedildigi ve klasik
gelenegimizden gelen benzerliklerle onu anlamaya calisiyoruz. Biyomedikal etik
anlayisin temelde insan i¢in faydali olani ortaya koymay1 ve zararli olan1 engellemeyi
esas alan metodolojisi iki alanin ortak noktasi olarak kabul edilebilir. Bu yanlariyla
biyoetikteki fayda ve zarar perspektifi, modern teknolojinin getirdigi degisim ile es

zamanli bir deger arayisini temsil etmektedir.

Onceki boliimde maslahat kavrammin muhtevast ve degersel boyutu tespit
edilmeye calisilmig; bu temelde maslahatin, seriat ve vahiy gibi konular celtl-kelam
kapsaminda; akil ve insani fiiller gibi konularin dakiku’l-kelam cer¢evesinde

degerlendirilmis, bir tematik yelpazede nasil deger hiikkmii olarak tezahiir ettigi tespit

1 Soner Sautcher, “Bati ve Islam Diisiince Diinyasinda Ahlak-Hukuk ve Siyaset iliskisi, Biyoetik Bir
Tartisma”, (Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2020), 175.
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edilmeye calisilmistir. Tespit edildigi lizere maslahat, 6nceki boliimde insan yararini
saglanmasi, korumasi ve var olan veya ortaya c¢ikabilecek olan zarar1 engellenmesi
temel ilkesi yer almaktadir. Bu kavrayisin ustl-i fikha bakan yaninda ise, dinin
baglayicilik igeren seri muhtevasinin ahlaki ve akli veya teolojik iyi temelinde fayday:
gerceklestirme ve zarart ortadan kaldirma amacinin kuramsal bigimlerini ihtiva
etmektedir. Yan1 sira bu iki yonlii degersel maslahat anlayisi, insanlik durumunun
degisim ve gelisim dinamiklerine paralel olarak yeni durumlari da ayni bakis agisiyla
¢coziimleme olanagi saglayan yeni hiikiim koyma imkan1, metodolojisi ve sinirlart olarak

da kullanilmaktaydi.

Bu boliimde benzer perspektiften hareketle, maslahat ile biyoetik meselesi iki
baglamda incelenecektir; ilki biyoetigin maslahati gerceklestirmeyi amaglayan felsefi
temelleri ve ikinci olarak da ¢agdas donemde On plana ¢ikarilan dini temeller. Bu ikili
ayrim birinci ve ikinci bolimle baglantili olarak dakiku’l-kelam ve celit’l-kelam
seklinde ayirarak degerlendirmek miimkiindii. Bu baglamda, boliimde igerisindeki
birinci baslikta yer alan ‘ahlaki yaklasimlar’ dakiku’l-kelam gergevesinde, ‘Islami

Biyoetik’ ikinci kisimda ise celild’l-kelam baglaminda ele almak miimkiindiir.

Biyoetik, klasik kelami maslahat anlayisinin spekiilatif ve metafizik
temellerinden kismen ayrilarak, maslahati daha ¢ok felsefi etik ilkelerle iliskilendiren
bir yapiya sahiptir. Bu yaklasim, fayda ve zarar kavramlarinin teorik bir c¢ercevede
yeniden degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Bu baglamda biyoetik, modern
teknolojinin dogurdugu ahlaki doniistimleri ve etik sorunlari ele alirken, ayn1 zamanda
farkli dinlerin biyoetik yaklasimlarini ve felsefi etik anlayisini da inceleyen bir disiplin
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Boylece biyoetik, ahlaki degerlerin degisimini sorgulayan
ve bu degerlerin gilincel sorunlar karsisinda nasil sekillenmesi gerektigine dair bir

sOylem ve tartisma alan1 sunmaktadir.
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Bu biitiinliikte, vahiy temelli dini geleneklerin meseleyi kendi metafiziksel ve
teolojik eksenlerinde incelemis olmalart olduk¢a 6dnemli bir noktadir. Bu meseleye dair
yaklagimlarin ¢alismamiz acgisindan ikincil diizeyde bir deger tasimaktadir. Modern
donemde "Islami biyoetik" olarak adlandirilan Miisliimanlarm biyoetik anlayislarinin
temelinde, dini metafizikle Ortiisen ve bu metafizige dayandirilan bir perspektif yer
almaktadir. Bu perspektif, klasik Islam hukukunda ‘makasidu’s-seria’ olarak ifade

edilen ve seriatin ilahi maksatlarin1 merkeze alan bir anlayis {izerine insa edilmistir.

1. BIYOETIKTE MASLAHAT VE AHLAKI YAKLASIMLAR

Biyoetik, insan yasamini ve ahlaki degerlerin korunmasini merkeze alan bir alan
olarak, modern tip ve teknolojinin gelisimiyle daha fazla 6nem kazanmistir. Maslahat
kavrami, biyoetigin etik tartismalarinda gii¢lii bir temele dayanan bir perspektif sunarak,
fayday1r artirma ve zarart Onleme ilkeleri {izerinden insanlik onurunu korumay1
hedeflemektedir. Calismanin bu boliimiinde, biyoetikte maslahatin kavramsal niteligi ve
ahlaki statii kuramlariyla iliskisi ele alinarak, modern etik sorunlara yonelik bir

degerlendirme sunulmaktadir.

Tip etigi baglaminda meslek etigi, genel olarak, kisinin meslegini icra ederken
1yl, dogru ve adil bir bi¢cimde davranmasini gerektiren degerlerin oncelikli olarak
gozetilmesini ifade eder. Tip etigi, meslek etiginin bir alt dali olarak, hasta mahremiyeti
ve bilgilendirilmis onam gibi bireyin saygmligini gozeten prensipleriyle 6n plana
cikmistir. Maslahat, bu degerlerin 6ziinii olusturarak, bireysel faydayi artirma ve

zararlar1 6nleme prensipleriyle etik kararlarin temelini olusturur. Hipokrat etiginden
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modern tip etigine kadar uzanan siiregte maslahat, birey haklarin1 toplumsal fayda ile

dengede tutmayi bagaran bir arag olarak biyoetigin merkezinde yer alir.*®

Bati'da biyoetigin temel eseri olarak kabul edilen Biyomedikal Etik
Prensipleri ¢alismasi, insanin yapisal boyutunu, ahlaki 6zelliklerden bagimsiz olarak ele
alir. Bu yaklasim, "ahlaken haksizliga ugrayabilecek" kisilerin maslahatini korumay1
hedefler. Maslahat, embriyo ve bitkisel hayattaki bireyler gibi hassas durumlarda
insanlik onurunu ve temel haklari koruma amaci tagir. Ahlaki statili, yalnizca bilissel
yeterlilik degil, ayn1 zamanda insan olmanin verdigi temel haklar cergevesinde ele
almir. Bu baglamda, maslahatin bireylerin sirf insan olmalar1 sebebiyle sahip oldugu

haklar1 koruma kapasitesi, biyoetikte ahlaki statii kuramlariyla dogrudan iliskilidir..*®®

Pragmatizm, etik karar alma siireglerinde fayda ve zarar analizi yaparak birey ve
toplumu korumay1 hedefler. Bu anlayis, maslahatin fayday: artirma ve zarar1 énleme
ilkeleriyle Ortiigmektedir. Teknolojik miidahalelerin insan {izerindeki etkilerini
degerlendirirken maslahat ve pragmatizm, etik sorunlarin ¢oziimiinde birbirini
tamamlayan bir rol iistlenir. Ornegin, genetik miidahaleler ve organ nakli gibi konular,
maslahatin toplumsal fayday1 gozeten yaklasimi ile pragmatizmin uygulamaya yonelik

perspektifiyle daha saglam bir temele oturtulabilir.

Bireyin kendilik bilinci, yalnizca bir farkindalik diizeyinde kalmayip

davraniglara da yansir. Bu baglamda davranislarin en 6nemli boyutlarindan biri, iyi ve

%2 Ahmet Coskun, “Meslek Etigi”, Etik ve Etik Sorunlar, 233-264; Neyyire Y. Yalin, “Tip Etigi”, Etik ve
Etik Sorunlar, -265-298; A.mlf., “Biyoetik”, Etik ve Etik Sorunlar, 299-330.

83 Detayli bilgi i¢in bkz: Farabi, Kitdbu Tahsili’s-Sa’dde ¢ev. A. Arslan, (Ankara: Vadi Yay., 1999), 93-
107; Tbnii’l Cevzi, et-Tibbu'r Rithdni, thk: Ebu Hacer Muhammed es-Sa’id b. Besytni Zaglil, (Kahire:
Mektebetii’s Sekafeti ve’d Diniyye, 1987/1406), 51-52; Ragib el-Isfahani, Erdemli Yol, 286-288:; ez-
Zeri‘a ild Mekdrimi’s Seri‘a/Erdemli Yol, thk: Ebu’l Yezid el-Acemi, cev: Muharrem Tan, (Istanbul: iz
Yay., 2015), 68-71.
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kotii farkindaligia konu olmalaridir. Insan, iyi ve kotii kavramlarini yalnizca fiziksel ya
da bedensel bir diizlemde degil, ayn1 zamanda zihinsel, ruhsal ve biling diizeyinde de
degerlendirir. Bu durum, ahlakin yalnizca bedensel bir yapidan ibaret olmadigini,
bilincin, ruhun ve zihnin etkisi altinda sekillenen bir olgu oldugunu gosterir. Ahlaki
degerlendirmelerde, bir davranigin iyi ya da koti olarak nitelenmesi, hareketin
kendisinden ziyade ortaya ¢iktig1 baglam, amaci ve sonuglart ile iligkilidir. Ayn1 hareket,
farkli zamanlarda ve farkli durumlarda farkli anlamlar tasiyabilir; bu da ahlakin,
hareketin fizikselliginden ziyade anlam ve niyetle temellendirildigini ortaya koyar.
Irade, bu siirecte merkezi bir rol oynar. Eger birey, fiziksel ve zihinsel durumlart
arasinda bir ¢atigmay1 asacak sekilde irade sergileyemiyorsa, bu durumda ahlaki bir
degerlendirme yapmaktan s6z edilemez. Dahasi, zihinsel anlamlarin davranislara
yansitilabilmesi  gerekir; aksi halde kavranan ahlaki degerlerin davranislarla
biitiinlesmesi miimkiin olmaz. Dolayisiyla, insanin kendilik bilinci ve idrak kapasitesi,
yalnizca bireyin varligimi sorgulamakla kalmaz, ayni zamanda bu sorgulamalarin
davraniglara taginmasini saglar. Bu siiregte iyi ve kotii gibi ahlaki kavramlar, bireyin
hem anlam diinyasinda hem de davranislarinda bir temel olusturur. Ahlak, yalnizca
fiziki bir hareketin degerlendirilmesi degil, ayn1 zamanda bireyin iradesi, amaci ve
anlam diinyastyla sekillenen bir yapidir. Insan, alet yapimi gibi somut bir eylemde dahi,
bu eylemi anlamla doldurmakta ve onu bir baglam i¢inde degerlendirmektedir. Bu
durum, ahlakin insan davramislarindaki merkezi yerini ve bireyin anlam arayisinda

oynadigi rolii bir kez daha Vurgular.464

Ayrica, biyolojik insan 6zellikleri ile bireyin kendisi hakkinda karar verebilme

hakki arasinda bir bag kurulmustur. Bilissel 6zellikleri temel alan kuramlar, ahlaki bir

** {bni Sina, [saretler ve Tembihler, ¢ev.Muhittin Macit, Ali Durusoy ve Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera
Yay., 2014), 26-27; Omer Tiirker, Ahldk: Yeni Bir Yaklasim, (Istanbul: Ketebe Yay., 2019), 62.
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statii kazanmanin dil yetisi, kendini ifade edebilme, muhakeme yapabilme ve Ozgiirce
eylemde bulunabilme gibi 6zelliklere bagli oldugunu savunur. Maslahat anlayisi, bu
Ozellikleri bireyin insan olma durumuyla biitiinlestirerek, ahlaki statiiyli insanlik
onuruyla bagdastirir. Ozerklik baglaminda, bireyin kendisi hakkinda karar verebilme
hakki maslahatla uyumlu bir sekilde ele alinir; bu da bireyin haklarinin ve refahinin

korunmasini destekler.*®°

Bu ¢ergevede, ahlaki statii kuramlar1 ana baslik altinda degerlendirilmekte olup,
deger ve makuliyet temelinden ele alinan bu kuramlarin higbiri tek basina yeterli
goriilmemektedir. Tek bir kuram altinda toplanmalar1 sakincali bulunarak, bu kuramlarin
ayr1 ayri ele alinmasi ancak bir biitiin olusturmalar1 gerektigi savunulmaktadir. insana
0zgl kuramlar cercevesinde, embriyo evresindeki veya kalici olarak biling kaybi
yasayan bireyler de dahil, tiim insanlarin sirf insan olmalar1 nedeniyle temel insan

haklarina sahip olmalar1 gerektigi vurgulanmustir.*®®

Ayrica, biyolojik 6zellikler yaninda bireyin kendi hakkinda karar verme hakkina
sahip olmasi, ahlaki statii kazanimi agisindan 6nemlidir. Ancak bireyin bu 6zelliklere
hangi Ol¢iide sahip olmasi gerektigi konusu tartismali oldugundan, bu mesele diger
kuramlarla birlikte degerlendirilmelidir. Biligsel 6zellikleri temel alan kuramlar, ahlaki
bir statli kazanmanin dil yetisi, kendini ifade edebilme, muhakeme yapabilme ve
ozgiirce eylemde bulunabilme gibi 6zelliklere bagl oldugunu savunur. Bununla birlikte,
ahlaki statii icin hangi niteliklerin ne 6lgiide gerekli oldugu, kuramin kisitli oldugu

durumlarda daha belirleyici hale gelir. Bu kuramsal bakis agisina gore, kisinin biligsel

%% Robert Veatch, “Henry Beecher’s Contributions to the Ethics of Clinical Research,” Perspectives in
Biology and Medicine, (2016), 59:3-17; Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 97.

%86 Robert Veatch, “The Birth of Bioethics: Autobiographical Reflections of a Patient Person,” Cambridge
Quarterly of Healthcare Ethics 11, 2002, 345-346; Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri,
99.
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yeterliligi ne kadar hassas ve zor erisilen bir yapidaysa, saglanacak fayda da o 6l¢iide

sinirli olacaktir, *®

Biyoetikte bulunan bir yaklasim olarak, ahlaki 6zne olma kurami, bireyin
eylemlerini dogru ve yanlis agisindan degerlendirebilmesini ve fayda-zarar sezgisini
kullanabilmesini ~ gerektirir. Burada esas vurgu, bireyin ahlaki eylemler
gerceklestirmesinden ziyade, temel bir ahlak yetisine ve perspektifine sahip olmasidir.
Ahlaki ozerklik konusundaki calismalarda, insan dis1 varliklarin 6z bilince sahip
olmamalar1 nedeniyle insana fayda saglamak amaciyla deneysel olarak kullanilabilecegi
goriisli Oone cikmaktadir. Bu konuda Kant’in gelistirdigi ahlaki 6zerklik kurami,
biyomedikal etik literatiirlinde temel bir referans olarak kabul edilmektedir. Ahlaki
zerkligi temel alan bu goriis, herkesin esit derecede kapsanmasim ngdrmektedir.*®®
Ayrica duyumsama yetisini temel alan kuram, aci ve haz duyabilmeyi sart kosar. Bu
yaklagima gore, act veren sey kotiiliikk, haz veren sey ise iyilik olarak kabul edilir.
Duyumsal kuram, ahlak diisiincesinin temellerini olusturur; ¢iinkii zarardan kaginma ve
faydaya yonelme siirecinde birey kendisi icin maslahati gerceklestirmis olur.*®® Bu
kuramsal yaklagim ahlak diisiincesinin olugsmasina da temel saglamistir. Ciinkii aci, haz,

1yl ve kotii kavramlarindan hareketle zarardan kacarak ve faydaya yonelerek kendisi

i¢in maslahat1 gergeklestirmis olmaktadir.

7 George J. Annas and Michael A. Grodin, The Nazi Doctors and the Nuremberg Code: Human Rights
in Human Experimentation, (New York: Oxford University Press, 1992), 3; Beauchamp - Childress,
Biomedical Etik Prensipleri, 106.

8 Susan E. Lederer, “‘Ethics and Clinical Research’ in Biographical Perspective”, Perspectives in
Biology and Medicine 59/1, 2016, 19:24-27; Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 108.
%9 Fabrizio Benedetti, “Beecher as Clinical Investigator: Pain and the Placebo Effect,” Perspectives in
Biology and Medicine 59/1, (2016), 37-45; Tom L. Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri,
110.
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Insanin 6zerkligi konusunda biyomedikal etik alanindaki arastirmacilarin genel
yaklagimi bir kanita degil daha ziyade kaniya dayalidir. Bu temelde insan dis1 varliklar,
0z bilince sahip olmadiklar i¢in insana fayda yoniinde deneysel amacla kullamlabilir.*"
Bu konuda Kant tarafindan gelistirilmis olan kuram oldukc¢a ragbet gormiistiir. Ahlaki
ozerklik konusundaki goriigleri biyomedikal etik literatiiriinde temel olarak referanslar
arasinda yer almistir. Ahlaki temelde 6zerk iradeyi temel alan goriis, herkesi kapsayacak

sekilde genis tutulmustur.*’

Bu c¢ercevede dikkat cekilebilecek olan son kuram, iliskileri esas alan
yaklagimdir. Buna gore hasta-doktor iliskisi gliven temelinde sekillenmekte, hak ve

yiikiimliilikler bunun {izerinden belirlenmektedir.*?

Boylece biyomedikal etik
prensipler bu bes kuramsal yaklasimdan hareketle dl¢iilii ve tutarli yeni bir bakis agisi

getirmeyi hedeflemektedir.

Biyoetik, yontem bakimindan felsefeye entegre olmak yerine, din, gelenek ve

kiiltir gibi temel alanlara yonelmis gorinmekle birlikte*”® klonlamadan GDO’lu

tiriinlere kadar birgok meseleyi etik perspektif ve maslahat {izerinden incelemektedir.*"*

#70 Beecher, Experimentation in Man, Charles C. Thomas Publisher, Springfield, 1L 1958; Jay Katz,
“‘Ethics and Clinical Research’ Revisited: A Tribute to Henry K. Beecher,” The Hastings centre Report
23/5, (1993), 31-39; Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 106.

™' Hans Jonas, The Phenomenon of Life: Toward a Philosophical Biology, Northwestern University
Press, Evanston, (llinois: Northwestern University Press, 2001), 74-78.

2 Vincent J. Kopp, “Henry Knowles Beecher and the Development of Informed Consent in Anesthesia
Research,” Anesthesiology 90, (1999), 56-57; Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 115.
8 Warren Reich, “A Corrective for Bioethical Malaise: Revisiting the Cultural Influences That Shaped
the Identity of Bioethics,” in The Development of Bioethics in the United States, ed Jeremy R. Garrett et
al., (Dordrecht: Springer, 2013), 89-91.

% Shaikh Saudeddeem Mohd, Noor Naemah Abdul Rahman and Noor Munirah isa, “Maqasid al-

Shariah as a Complementary Framework to Conventional Bioethics”, 318.
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Sonug olarak, biyoetik, insan yasami ve ahlaki degerlerin korunmasi amaciyla
meslek etigi, tip etigi ve farkli ahlaki kuramlar1 bir araya getiren genis bir ¢cergeve sunar.
Hipokrat’tan giiniimiize geliserek gelen tip etigi ve Bati’da biyoetigin temel taslarindan
olan Biyomedikal Etik Prensipleri gibi kaynaklar, insan haklar1, bireysel 6zerklik ve etik
kararlarin temelini olusturan prensipleri derinlestirir. Biyoetigin ana hedeflerinden biri,
bireylerin sadece biyolojik varliklar olarak degil, ayn1 zamanda ahlaki bir statiiye ve

haklara sahip 6zne olarak ele alinmasini saglamaktir.

Bu baglamda biyoetik, duyumsama yetisi, biligsel yeterlilik, ahlaki 6zerklik ve
iliskisel sorumluluk gibi unsurlar1 gozeterek etik tartismalara saglam bir temel sunar.
Ayni zamanda, toplumun dini, kiiltiirel ve geleneksel degerleriyle de uyum iginde,
klonlama, GDO ve hasta haklar1 gibi konulari maslahati temel alarak degerlendirmeye
caligmasi, biyoetik alani, insana dair etik sorunlarin yalnizca bilimsel veya felsefi bakis
acilariyla degil, biitiinciil bir yaklasimla ele alinmasint miimkiin kilarak insan yararini

merkeze alir ve gelecekteki ahlaki ¢oziimlemeler i¢in zengin bir zemin saglar.

Biyoetikte maslahat, insan yagsamini1 ve ahlaki degerleri merkeze alan bir etik
cerceve sunmaktadir. Maslahatin teolojik boyutu ile pragmatizmin sekiiler yaklagimi
birlestirilerek, modern etik sorunlarin ¢6ziimiinde daha biitiinciil ve siirdiiriilebilir
coziimler iretilebilir. Bu baglamda maslahat, hem birey hem de toplum i¢in etik
degerlerin korunmasin1 destekleyen bir arag olarak biyoetigin merkezinde yer
almaktadir. Boylece, insana dair etik sorunlarin ¢oziimiinde hem fayda hem de onur

gozetilerek daha kapsayici bir yaklasim miimkiin hale gelir.
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1.1. Pragmatizm ve Maslahat: Biyoetik Baglaminda Bir Degerlendirme

Pragmatik  ahlak nazariyesi, felsefe ve biyoetik arasindaki bagi
giiclendirebilecek yeni bir terminoloji sunma potansiyeline sahip oldugu one siiriiliir.*"®
Bu baglamda, John Dewey’in “dramatik prova” yontemi, problemi ¢d6zme ve karar
verme konusunda etkili bir yontem olarak degerlendirilmektedir. Bu yontem, fayda ve
zarar1 gerceklestirilme ilkelerine odaklanarak, bireyin diirtii ve aligkanliklarinin yol
actig1 yonelimleri ve bu yonelimlerin ortaya ¢ikardigi uyumsuzluklari aragtirmaktadir.*’®
Bu yaklasim, klasik maslahat anlayisinda fayda ve zarar dengesini gozetme ilkesine

benzer bir sekilde, insanin davranislarimin sonuclarini degerlendirme ve toplumsal

uyumu saglama cabasi ile iliskilendirilebilir.

Klasik pragmatik, Tanri’'min varligt konusunda kesin bir sonuca ulagmayi
reddederken, bireydeki dini tecriibenin ve inancin degerini ele alabilmektedir. Ancak bu
tutum, pragmatik diisiincenin dini diislince igerisinde uygulanamayacagi anlamina
gelmez. Pragmatik diisiinceye gore Tanrinin varligi konusunda kesin bir yargiya ulasma
miimkiin olamasa da bireyde yerlesik olan inanct ve bu inancin kaynaklik ettigi
dindarlik tecriibesini degerlendireme imkani1 bulunmaktadir. Bu baglamda, John Dewey,
icsel (imtristic) ve aracsal (enstrumental) deger alanlar1 arasinda catisma riskinin

477

bulunduguna dikkat ¢ekmistir.”"* Maslahat anlayis1 ise bu degerler arasinda bir denge

kurmay1 hedefler. makasid baglaminda maslahat, toplumsal refah ve adaleti saglamak

45 Glenn McGee, Pragmatic Bioethics, First edition. Nashville, Tenn: Vanderbilt University Press, 1999;
Eric Racine, “Which Naturalism for Bioethics? A Defense of Moderate (Pragmatic)
Naturalism”, Bioethics 22.2 (2008): 92-100; Stephen E. Napier, Uncertain Bioethic: Human Dignity and
Moral Risk. Place of publication not identified: Taylor & Francis, (2018), 50-1.

#7® John F. McVera, “Construction Good Decision in Ethically Charged Stuation: The Role of Dramatic
Rehearsal”, Journal of Business Ethics, (2007), 70:375.

7 Hickman Larry, “Pragmatic Resourses for Biotechnology”, Pragmatist Ethics for a Technological

Culture, (Dordrecht, Boston, London: Kluwer Academic Publishers, 2002), 26.
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icin dini ve diinyevi degerleri uyumlu bir sekilde harmanlayarak bu c¢atismay1 en aza
indirme amaci tasir. Dolayisiyla, pragmatik diisiincenin bireysel ve toplumsal fayday1

dikkate alan yénii, maslahat anlayisiyla paralellik gostermektedir.*’®

Pragmatik etik felsefenin biyoetik konusuna katkisi, genellikle yavas ve yetersiz
olarak goriilse de metodolojik pragmatizmin, farkli klasik sdylemleri bir araya getirme
kapasitesi, biyoetigin temel prensiplerini olusturmak i¢in faydali bir yontem
sunmaktadir.*’”® Benzer sekilde, toplumsal yarar gozeten ve zararlari en aza indiren
ilkeleriyle, maslahat anlayis1 da biyoetikteki fayda ve zarar dengesiyle ortlismektedir.
Ozellikle tibbi etik konularinda, insan refahin1 merkeze alan maslahatin yonii, pragmatik

etikle ortak bir zeminde bulusmaktadir.

Biyoetik ve pragmatizm iliskisi hakkinda yapilan ¢alismalar, teknoloji alaninda
yeni bir ahlaki yap1 gelistirdigi sdylenmesine ragmen, bu yapilarin biyoetikte yetersiz
kaldig1 asikardir. Yine de pragmatist etik anlayisinin teknolojinin etki alani igerisinde
hirs, kiskanclik ve nefret gibi duygulart onleyerek birey ve toplumlari iyilestirme
potansiyeli olduguna inanilmaktadir.*®® Biyoetigin bilimsel bir yapismm olmamasi,
tutarlt bir siniflandirma ¢abasini giiglestirirken, bu siniflandirmanin temelini olusturacak
felsefi kriterlerin  belirlenmesini  de zorlastirmaktadir. Felsefi temellendirme,
arglimanlara dayanmak zorunda oldugundan, bu cercevenin biyoetik uygulamalardan

once gelistirilmesi 6nemlidir.*®" Bu asamada, islami diisiincede derin koklere sahip olan

478 Cessas, Ahkamu’l-Kuran, 2:6; Maturidi, Kitabut-Tevhid; Ebu’l-Hiiseyn el-Basri, el-M 'utemed fi’l-
Usul-il-Fikh, 2:803-808.

% Bart Gremmen, “Methodalogical Pragmatism in Bioethics: A Modest Proposal?”, Pragmatist Ethics
for a Technological Culture, (Dordrecht, Boston, London: Kluwer Academic Publishers, 2002), 100.

*0 Elizabeth Mauritz, “Jozef Keulartz, Michiel Kortzhals, Maartje Schermer and Tsjalling Swierstra
(eds): Pragmatist Ethics for a Technological Culture”, J Agric Environ Ethics, (2002), 22:98.

8! David, lvargonzalez, “On The Structure of Bioethics As A Pragmatic Discipline.” Metaphilosophy 48.4
(2017): 467-483
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maslahat anlayisi, felsefi temellendirme ile ayetler araciligiyla saglam bir koprii

) e e 4. 482
kurabilmesi miimkiindiir.*

Islami maslahat anlayis1 ise, yalmizca pratik faydalari degil, ayn1 zamanda ahlaki
degerleri ve insanlik onurunu da 6nemseyen kapsamli bir ¢ergeve sunar. Bu ¢ercevede,
Kuran ayetleri, etik degerlendirmelerde giiclii bir temellendirme araci olarak islev

gorebilir. Ornegin, Kur'an'da yer alan “Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk istemez*

484 ayetleri, maslahatin temel ilkeleri olan

ve “Size ne zarar veriyorsa ondan kag¢inin
zarart onleme ve yarari tesvik etme konularinda dogrudan rehberlik eder. Bu ayetler,

biyoetikte fayda-zarar degerlendirmelerini yaparken felsefi ve teolojik bir derinlik

sunarak, pragmatik yaklasimlarin ahlaki ve insani boyutlarini giiclendirir.

Maslahat diisiincesi ile paralel disiincelere sahip olan Jonas, pragmatizme daha
elestirel bir perspektifle yaklasarak, modern pragmatizmin kadim etik teorilerden
uzaklagmasint ve yalnizca pratik yarara odaklanmasini elestirmistir. Jonas’in bu
elestirisi, maslahat anlayisinin kadim teolojik temellerine vurgu yaparak, fayda odakli
yaklasimlarin derinlikten yoksun olabilecegini hatirlatmaktadir. Maslahat, sadece pratik
faydaya degil, ayn1 zamanda ahlaki degerlerin korunmasina ve insanlik onuruna da
odaklanan kapsamli bir c¢er¢eve sunar. Bu baglamda, Jonas’in elestirileri, pragmatik
etigin maslahatin biitiinciil yaklasimiyla daha giiclii bir etik model sunabilecegini

géstermektedir.485

*82 Bakara 2/271; Mustafa Yesilyurt, Hz. Peygamber ve insan Onuru, (Ankara: Dib Yay. 2013), 11-21.

*83 Bakara 2/185

** A'raf 7/33

*® Hans Jonas, Against The Stream: Commends on the Definition and Redefinition of Death, Prentice-
Hall, 1974, 141-2; Julia Palmieri, “A Philosophical critique of American Bioethics in its Origins,
Applying the Contribution of Hans Jonas Towards a way Forward”, (Washington DC, PhD Dissertation,
2022), 65-78.
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Maslahat ve pragmatik etik, birey ve toplumlarin etik acidan iyilestirilmesi igin
onemli araclar sunmaktadir. Biyoetik baglaminda maslahat, sadece bireysel faydayi
degil, ayn1 zamanda toplumsal refahi ve ilahi buyruklarin amaglarimi gozeten bir
yaklasimla hareket eder. Pragmatizm ise bireylerin ahlaki karar alma siireclerinde fayda
ve zarar analizi yapmalarmni tesvik eder. Her iki yaklagimin kesisim noktasi, teknolojinin
insan lizerindeki etkisini degerlendirirken etik ilkeleri uygulama konusunda ortaya ¢ikar.
Bu ortak zemin, biyoetigin daha saglam ve siirdiiriilebilir bir temele oturmasini
desteklemektedir. Pragmatik etik nazariyesi ve maslahat anlayisi, biyoetik baglaminda
birey ve toplumlarin etik agidan iyilestirilmesi i¢in 6nemli bir potansiyel tasimaktadir.
Ancak bu potansiyelin hayata gegirilebilmesi, fayda ve zarar analizi ile ahlaki degerlerin
dengelenmesini gerektirmektedir. Pragmatik etik, klasik maslahat anlayisinin ilkeleriyle
entegre edildiginde, hem bireyler hem de toplumlar i¢in daha derinlikli ve tutarli bir
biyoetik anlayis1 gelistirme imkani sunabilir. Bu baglamda, maslahat ile pragmatik
etigin sekiiler yaklasimlarim1 bir araya getirmek, biyoetik alaninda daha etkili ve

biitiinciil ¢oziimler gelistirilmesine katki saglayabilir.

1.2. Biyoetik Baglaminda Teknoloji ve Maslahat
Teknolojinin ortaya ¢ikmasit ve kullanim diizeyinin artmasiyla hayatimizda
yasanan degisimler biiyiik oranda ¢esitlilik kazanmistir. Bu degisimlerin gozlenebilecegi
alanlardan birisi de saglik alanidir.*® Tip alaninda uygulanan teknolojik yeniliklerin
artmasi beraberinde elde edilen teknolojik imkanlarin sagladigi degisimin siirlarinin
etik agidan incelenmesini gerektirmistir. Bu baglam, yasanilan yer ve kiiltlire gore, hatta
tartisilan alana gore farkli diizeylerde ele alinmistir. Miisliiman niifusun yogun oldugu

bolgelerde biyoetik sorunlar ele alinirken bu baglam meselenin pratigi diizenleyen

486 Megan-Jane Johnstone, “Bioethics, Cultural Differences and the Problem of Moral Disagreements in
End-of-Life Care: A Terror Management Theory.” Journal of Medicine and Philosophy, 2012, 37:181-
200.
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klasik cergeveye uygun olarak fikhi bir perspektifle degerlendirilmistir.*®’

Bu durum,
biyoetigin modern baglamini 1skalamaya ve kazandig1 felsefi ve etik Oriintiiden uzak

kalmaya neden oldugu iddiasi*®® Gnemli bir iddia olarak gériilmektedir.

Teknoloji, modern hayatimizda, kuskusuz, kendimizle ve ¢evreyle iligkilerimizi
derinden etkileyen bir gerceklige doniismiis durumdadir. Bu etki alani sadece diisiinsel
alandaki gelismelerle sinirlandirilamaz. Zira o, ayni zamanda degisimin esas1 olmasini
temin eden dinamiklere de sahiptir. Bu temelde icinde yasadigimiz teknolojik kiiltiir
ortaminda etik anlayisin bilim ve teknoloji aragtirmalarinda ¢ok az hesaba katilmasi
hatta tersine etik anlayisin da teknolojiyi hesaba katmada yetersiz kaldig1 asikardir.*®°
Bu konuda John Dewey, teknoloji ve kiiltiiriin birbirine olduk¢a bagli oldugunu,
teknolojinin bir anlam ve deger olusturmaktan sorumlu tutulamayacagini savunmustur.
Ciinkii teknoloji bir amag i¢in kullanilir ve bu nedenle amaglar tiimiiyle insan tarafindan
belirlenmelidir. Yeni pragmatist anlayisa gore deger, biiyiik oranda teknoloji dili ile
iliskili olup ondan bagimsiz goriilemez.**® Bu etik sdylem cevresine gore teknolojinin
dili evrensel dogrular1 sdylemek {izerine degil spesifik meseleleri mekana bagl kalarak

v e 491
¢oziimleme amacina dayanir.*®

*7 Nurten Z. Sahin, “islam Hukuku ve Biyoetik (Sorumluluk ve Ozerklik Ekseninde Biyoetik

Tartismalar)”, (Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim
Dali, Doktora Tezi, 2013), 1; Plumwood, Val., “Ecofeminism: An Overview and Discussion of Positions”
Australasian Journal of Philosophy, 64/1, 1986, 120-38.

8 Dariusch Atighetchi, Problems of Islamic Biyoethics, (Netherlands: Springer, 2007), 228; Savulescu,
Julian. 2001. “Procreative Beneficence: Why We Should Select the Best Children.” Bioethics 15:5-6,

413-26; Keulartz vd., “Pragmatism in Action”, Pragmatist Ethics in a Tecnological Culture, 247.

0 K eulartz, vd., “Pragmatism in Action”, 51; Hegde, Negendra R., Mohan Madur, Srini V. Kaveri, and
Jagadeesh Bayry, 2009, “Reasons to Include Viruses in the Tree of Life”, Natural Reviews of
Microbiology, 7/7, 306-11.

! Tsjalling Swierstra, Moral Vocabularies and Public Debate, Pragmatist Ethics in a Tecnological
Culture, Cluver Academic Publishers, Dorderct/Boston/London, 225; Gert, Bernard, and K. Danner
Clouser, “A Critique of Principlism.” Journal of Medicine and Philosophy, 15/ 2, (1990), 219-36.

191



Modern donemde teknolojinin bir¢ok etkisinden s6z etmek miimkiindiir.
Teknolojinin sundugu imkanlar elbette riskleri de beraberinde getirmektedir. Faydali
olarak kabul edilen teknolojik araglarin barindirdig riskler, diger bir tabirle beraberinde
ortaya ¢ikmasi muhtemel zararlar, maslahat fikrinin spekiilatif hale gelmesine yol
acmustir.**? Fayda, klasik tanimiyla, akli ve ahlaki metafizige dayandigi kadar toplum ve
kiiltiirel degerlerle de etkin bir bigimde alakalidir. Miisterek temellere sahip olsalar da
Islami deger metafizigine sahip toplumsal gerceklik diger toplumsal deger

kavrayislarindan dogal olarak ayrigmistir.

Bati’da STS (Science and Technology Studies) olarak gelisen bilim ve teknoloji
arastirmalar1 teknoloji ve kiiltiir arasindaki etkilesimi merkeze yerlestiren bir bakis
acisina sahiptir. Zira teknoloji ve kiiltiir, toplumun birlikte gec¢irdigi bir evrim olarak
degerlendirilmis, kiiltir bu temelde dinamik bir yap1 olarak ele alinmis, eski olan
kiiltiirel 6genin yeni olanla degistigi veya doniistiigii bir siire¢ olarak incelenmistir. Bu
bakis acisindan hareketle deger ve normlar degisim prensibi temelinde tartigmali hale
gelmis; ahlaki sorunlara ve toplumsal g¢atigmalara uygun yeni bir ahlak anlayisi
gelistirme arayislarimi ortaya c¢ikmistir. Ne var ki bu arayis, klasik biyoetik alanin

dinamik karakterine uygun bir terminolojiye kavusamamustir.*®

Toplumun dokusu kavrami, tam da bu baglam icerisinde degerin kiiltiirel
karakterini ifade etmek amaciyla kullanilmaktadir. Deger, icerisinde olustugu toplumun
bir pargasi olup miiesses hale gelen iligkilerin i¢ dokusu olarak ifade edilmistir. Bu

yantyla deger, derin ve karmasik bir ortama ait olarak degerlendirilmistir. ‘Geography of

492 Glenn McGee, Pragmatic Bioethic First edition. Nashville, Tenn: Vanderbilt University Press, 1999;
Eric Racine, “Which Naturalism for Bioethics? A Defense of Moderate (Pragmatic)
Naturalism”, Bioethics 22.2 (2008): 92—100; Stephen Napier, Uncertain Bioethic: Human Dignity and
Moral Risk. Place of publication not identified: Taylor & Francis, 2018, 50-1.
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resposibilities’ (sorumluluk cografyasi) kavramiyla ise bilimsel diiriistliige, etik bilgi
birikimine, insan topluluguna, fiziksel g¢ergeveye, topluluklara, toplum ve insanliga
dikkat ¢ekilmektedir. Fakat bu sorumluluklari yerine getirmenin kisisel ¢catigmalara yol

agabilecek biiyiik zorluklar dogurabilecegi belirtilmistir.***

Teknolojinin ortaya c¢ikardigi araglar, iyi amaglarla ve iyiyi ortaya ¢ikarmasi
yoniinde kullanilmadir. Aksi halde fayda prensibi lizerinden gelistirilen araglar islevi ve
amaci digina ¢ikarak kotiiliigiin ortaya ¢ikmasina neden olurlar. Tip doktoru, saglik
sorunlarinin tedavisinde maslahatin gerceklesmesinde en Onemli unsurlardan biridir.
Kullanilan tedavi yontemi, diger olasi yontemler goz ardi edildiginde ya da kullanilan
ilaclarin yanlis uygulanmasi sonucu iyilesme olasiligi olumsuz etkileyen bir sonug
ortaya c¢ikarabilmektedir. Tedavi yoOntemlerindeki alternatiflerden s6z edilmemesi,
ongoriilen tedavi ve yazilan ilacin yan etkileri ile ilgili formu imzalayarak etik-hukuki
yiikiimliiliikten kaginmasi gibi pek ¢ok durum teknoloji yoluyla elde edilmesi umulan
ve hedeflenen maslahati golgeleyici niteliktedir. Dolayisiyla tekné olarak kavramlasan
ve maslahat lizerine gelistirilen araglarin ve alanin amacina uygun sekilde kullanilmasi
ve alan dis1 sonuglar ortaya ¢ikmasina karsi nasil kontrol edilebilecegi temel bir sorun

olarak éniimiizde durmaktadir,**®

Bu konuda otoimmiin hastaliklar ve teknisyenlerin yaklagimi bir durum
incelemesi olarak ele almabilir niteliktedir. Modern tip, bu baglamda ¢oziim olarak
bagisiklik sistemini baskilayici ilaglar 6nermekle yetinmekte ve olasi kotii senaryolar
konusunda hastayr uyarmakla kalmaktadir. Bagisiklik sistemini baskilamaya yonelik

tedavi yontemleri enfeksiyona bagl 6liim riski de dahil bir¢ok yan etkiye yol agici

9% Richard L. Morrill, “The Resposibility of Geography”, Annals of the Association of American

Geographers, 74/1, (1984), 1.
*® Tuba Nur Umut, “Teknoloji-Deger Iliskisi”, (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora

Tezi, 2018), 96.
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niteliktedir. Maslahat ilkesi gozetilerek tercih edilen bu tedavilerin neden oldugu
mazarrat dikkatli bir sekilde ele alindiginda ise yiiksek diizeyde yan etkiye sahip olmasi
bakimindan fayda saglamadigi ve yasanan saglik sorunlarindan kaynakli zarari
engellemedigi goriilmektedir. Uygulanan tedavi yontemleri, yani sira, fiziksel, ruhsal ve
psikolojik pek ¢ok sorunlara da sebebiyet vermektedir. immiinosupresan ilaglarin yan
etkileri ve uzun vadeli saglik komplikasyonlari nedeniyle yalnizca zaruret hallerinde
uygulanmasi  maslahatin ~ fayda-zarar  dengesini  gozeten  bir  yaklasimi
desteklemektedir.Ote yandan, yeni bilimsel arastirmalarla gelistirilen ilag ve tedavi
yontemlerinin kullanilmaya baslanmasi ve ilaglarin maliyeti gbz Oniine alindiginda,
bagisiklik sistemi hastaliklarinda semptomlar1 azaltmaya yonelik alternatif yaklagimlar
dikkat cekmektedir. Bu yaklagimlar zarar-fayda ekseninde degerlendirilmelidir.
Ozellikle, otoimmiin hastaliklar1 tedavi etme amaciyla uygulanan yontemler ve dnerilen

ilaglarin fayda ve zarar agisindan tartismali bir yapi sergilemektedir.*®°

Teknoloji felsefesi konusunda 6nemli c¢alismalari olan Hans Jonas (6. 1993),
saglik hizmetlerine bu konudaki etik anlayisina da katki saglayarak biyoetik alaninin
dogmasina onemli bir katkis1 olmustur.*®’ Biyoetigin dogusu bircok etkenden beslenmis,
bu ylizden karmasik bir siire¢ olarak degerlendirilmistir. Tarihi koken olarak, biyoetik ii¢

temel alanda temellendirilmistir; ahlaki arastirma, saglik uygulama ve g¢evre etigi.

% Ayse Altintas — Golgin Benbir, “Multiple Skeleroz’da Kok Hiicre Tedavisi: Deneyimler, Sorular ve
Sorunlar”, Tiirk Nololoji Dernegi, 12/5, (2024), 325-336.

497 Antonio Casado da Rocha, and David Rodriguez-Arias, “Hans Jonas’ Contribution to Bioethics: 40
Years after His ‘Philosophical Reflections on Experimenting with Human Subject’
(Loughborough, England) 7.2 (2008): 4-12; Din, Hukuk ve Teoloji, Ed.: Adnan Biilent Baloglu-Yildiray
Sipahi, (Ankara: Diyanet Vakfi Yay., 2023), 7-11; Sevda B. Cinar, “Insan Aklinin Cocugunu Inga Etme

Seriiveni; Makinaya Ruh Uflemek mi? Hayaleti Cagirmak mi1?”, Din, Hukuk ve Teoloji, 237-56.
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Jonas’in sagduyulu yaklagimi, bilimsel al¢akgoniilliiliigii ve felsefi derinligiyle tibbi

ilerleme konusundaki siipheleri paylasmlstlr.498

Jonas’in dikkat ¢eken konularindan biri, doktorlarin 6ldigiinii belirttigi bilinci
kapali hastalarin menfaatlerinin korunmasidir. Kisinin yasamina yonelik etik
miudahalelerin pratik felsefe icinde degerlendirilmesi gerektigini savunur, insanin
kirilgan, 6limlii dogasinin felsefi bakisla ele alinmasinin 6nemine vurgu yapar. Bu
anlamda, insanin Sliimliiliigiine ragmen nefes aldig1 siirece yasamin degerli oldugu

diisiincesini, geleneksel Yahudi bilgeligine de atifta bulunarak 6ne siirmiistiir. **

Jonas, dini Ogretilerinden etkilenerek Oliim zamanmin insan tarafindan
belirlenmesini reddeder; ancak yasami uzatacak miidahalelerin sinirlandirilmasi
gerektigini savunur. Insanlar {izerinde deney yapmamin ahlaki bir gereklilik
olabilecegini kabul etmekle birlikte, bunun sinirlar1 ve sorumluluklar1 da dikkate
alimmalidir. Hans Jonas’in biyoetige katkisi, sorumluluk kavramini merkeze alarak,
geng biyoetik uzmanlarina ve felsefi diisiinceye deger veren doktorlara ilham kaynagi
olmustur. Jonas, The Imperative of Responsibility kitabinda, teknolojinin insana

sagladig giiciin ahlaki sorumlulugu da artirdigini savunur.>®

Bu baglamda Jonas, sorumlulugun {i¢ dinamiginden bahseder; eylemin diinya
tizerinde birakacag etkinin nedensel gii¢ii, bu eylemin failin kontrolii altinda olmas1 ve

failin sonuglar1 Ongdrebilme ihtimali. Bu kosullar altinda, sorumluluk iki ag¢idan

498 Casado da Rocha, Antonio, and David Rodriguez-Arias, “Hans Jonas’ Contribution to Bioethics: 40
Years after His ‘Philosophical Reflections on Experimenting with Human Subjects,””
(Loughborough, England) 7/2 (2008): 4

49 Kitab-1 Mukaddes, Genesis 7:22; Casado vd., “Hans Jonas’ Contribution to Bioethics: 40 Years after
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degerlendirilir: birincisi, kisinin eylemlerinden dolayr hesap verme yiikiimlilugi
anlamma gelen resmi sorumluluk; ikincisi ise, sorumlulugu yerine getirmek amaciyla

e ; . : . 501
belirli bir nesne veya aracin gérevlendirilmesi olarak maddi sorumluluktur.

Bir hekimin sorumlulugu, iki farkli boyutta ele alinir: birincisi, mesleki
uzmanligi ve onuru geregi lstlendigi resmi sorumluluk; ikincisi ise hastanin kendisine
giivenerek yiikledigi ve onu bir araci kildig1 maddi sorumluluktur. Bu anlamda Opwis,
maslahat konusundaki agiklamalarinda “formal sorumluluk” ve “substantive
sorumluluk” ayrimini kullanir. Bu iki kavram, isim olarak benzerlik gosterse de igerik
olarak farklidir. Jonas’a gore, resmi sorumluluk ge¢miste yapilan eylemlerin dolayli ya
da dogrudan sonuglarini kapsarken, maddi sorumluluk gelecege yoneliktir ve aract

olarak kilman kisinin sorumluluguyla ilgilidir.>*

Sonu¢ olarak, modern donemde teknolojinin sundugu imkanlar, fayda ve
risklerin birlikte degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Teknoloji kendi
basina bir anlam ya da deger yaratmaz; insana hizmet eden bir aractir ve dolayisiyla
teknolojinin amaclari, tiimiiyle insanin belirledigi etik degerler c¢ergevesinde
sekillendirilmelidir. John Dewey’n yaklagimi yol gosterici yapidadir, teknolojinin dili
evrensel dogrulardan ziyade, mekana 6zgii ve belirli sorunlari ¢6zme amacina yonelik

olarak gelismesi maslahat anlayisi ile ortiismektedir.

% Jonas, “Technology, Ethics, and Biogenetic Art: Observations on the New Role of Man as Creator”,

Communio 1985, 97; Susanna Lindberg, “Hans Jonas’ Theory of Life in the Face of Responsibility”,
Phédnomenologische Forschungen, (2005), 180-181.

%02 Opwis, Maslaha, 59-64; Hans Jonas, Levy, David J. Hans Jonas: The Integrity of Thinking, University
of Missouri Press, (2002), 89.
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1.3. Dini Perspektiften Biyoetigin Ortaya Cikisi

Din temelli biyoetik, ilk ortaya ¢iktig1 zamanlarda katkis1 bakimindan zayif ve
tartismali olsa da giiniimiizde miistakil bir arastirma alani hiiviyetine kavusmustur.
Dinin biyoetik alana yapmasi beklenen katki, ekseriyetle saglik alaninda yapilan
caligmalarin 6zellikle zengin tiiketicilere yoOnelik bir tahsisi ortadan kaldirmaya ve
saglik hizmetlerine erisimde yasanan zorluklar1 sosyal adalete yapacagi vurgu ile

asmaya yoneliktir. 208

Biyoetik alanindaki arastirmalar, hastalarin kendi saglik kararlarini vermelerini
kolaylastirmak, tedavi siireclerinde daha aktif rol almalarimi saglamak ve bilimsel
calismalarda denek olarak kullanilan bireylerin haklarin1  korumak {izerine
yogunlagsmaktadir. Bu gelismeler, biyoetikte teolojik sdylemin zayiflamasina paralel
olarak 1ilerlemektedir. Ancak, bu durum teologlarin karsilastigi  zorluklari

artirmaktadir,>*

Bu nedenle, teologlarin ahlaki iddialarin 6tesine gecerek, kar amaci
giiden biyoteknolojik yeniliklere hikmet kavrami ile yaklagmalar1 6nem kazanmaktadir.

Hikmetin 6ne cikarilmasi, etik degerlerin korunmasina yardimer olacak ve teknolojik

ilerlemenin insan onurunu zedelemesinin dniine gegecektir.

Hikmet, ilahi olanla uyumlu bir sekilde insan hayatinin diizenlenmesini ifade
eden kapsamli bir kavramdir. Bu baglamda, hikmet hem yasaya hem de yasada ortaya
c¢ikan 1yilik ve maslahata vurgu yapar. Hikmetin bu yond, iyilik ve yasanin daima var
olan hakikatler oldugu fikrini destekler. Bununla birlikte, hikmetin {iglincii bir boyutu,

olmayan bir seye, yani gelecekte meydana gelebilecek olaylara odaklanmasidir. Insan

%% Edmund D. Pellegrino, “Doctors Must Not Kill”, In Euthanasia: The Good of the Patient, the Good of
Society, Frederick, (Md.: University Publishing Group, 1992), edited by Robert I. Misbin, 33-34; Lisa
Cahill, “Bioethics, Theology and, Social Change”, The Journal of Religious Ethics 2003, 31/3, 363.

%04 Julian Savulescu, “Procreative Beneficence: Why We Should Select the Best Children.” Bioethics

15/5-6, (2001), 413-426; Cahill, “Bioethics, Theology and, Social Change”, 364.
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hayatinin en kritik 6zelligi, siirekli bir imkanin fiile doniistiigili bir siire¢ olmasidir. Agik
bir ifadeyle, heniliz yasanmamis ve gerceklesme ihtimali olan olaylar, sonsuz sayida
alternatifi disarida birakilarak bir gerceklik haline gelir. Irade, bu déniisiim siirecini
saglayan temel unsurdur. Hikmetin bir insana verilmesi, imkanlar1 yasa ve iyilik

dogrultusunda fiile doniistiirme kabiliyetini ifade eder.

Bu acidan hikmet, bireyin hem kendisini hem de ¢evresindeki iliskilerini
gelecege yonelik olarak hakiki iyilik ve o iyiligi temsil eden yasaya gore yonetmesini
saglayan bir kavram olarak degerlendirilebilir. Hikmetin birine verilmesi, yalnizca iyiyi
bilmekle smirli degildir; ayn1 zamanda iyilik ve kotiiliik idrakini, gelecegi yoneten
davranis kaliplarina doniistiirme becerisini de igerir. Bu baglamda hikmetin siinnetle
birlikte zikredilmesi, vahyin ayrintili bir sekilde idrak edilip bir yasam tarzina
donistiiriilmesini ifade eder. Peygambere verilen siinnet, ondaki hikmeti de ihtiva

etmektedir; zira siinnet, hikmetin pratik hayata yansiyan boyutunu temsil etmektedir.

Hikmetin tiim anlamlarini birlestiren dordiincii boyutu ise Allah’in “Hakim” sifati
ile iligkilidir. Allah’im Hakim olusu, hikmeti Ogrenme ve yasama kabiliyeti
kazandigimiz bir ilke olmasinin yani sira, var olanlarin belirli bir diizen, anlam ve amag
icinde yaratilmasini saglayan ilmi ve iradesini ifade eder. Bu anlamda Allah, sadece
hikmetin kaynag1 degil, ayn1 zamanda hakim olan, yani hiikiim koyan ve bu hiikiimleri
nizam igerisinde gerceklestiren bir varliktir. Imam Maturidi’ye gore, hikmet sifati,
degerleri asan bir bilgi ve kudret sifati olarak, gelisiglizellikten arinmis, bir diizen ve
gaye ile mevcutlarin varligim siirdiiren bir nizami ifade eder. Bu baglamda hikmet,

varolusun diizenleyici bir ilkesi olarak karsimiza cikar.>®

505 Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm, (istanbul: iz Yay., 2014), 37; Emine Tasc1 Yildirim, “Maturidinin
Hikmet Temelli Inayet Anlayis1”, fmam Maturidi ve Tevilatii’l-Kur’an, ed. Hatice K. Arpagus v. dgr.,
(Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 2019), 642.
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Hikmet, bu yonleriyle sadece bireysel bir erdem degil, ayn1 zamanda toplumsal
ve evrensel diizenin bir ilkesidir. Maslahat kavram1 da hikmetin bir uzantis1 olarak, hem
bireyin hem de toplumun iyiligini saglama amacini tasir. Bu nedenle, hikmet ve
maslahat arasindaki iligki, insanin hem bireysel hem de kolektif diizeyde ilahi diizeni
idrak etme ve bu diizene uyum saglama c¢abalarin1 ifade eden bir biitlinlik

sunmaktadir.®%®

Modern donemde metodoloji, niteliksel olandan niceliksel olana gegerek kesin
bilgiye ulasma yoneliminde 6nemli bir ilerleme saglamis; sorunlar matematiksel dille
¢oziilmeye calisilmig ve bu sayede biiyiik basarilar elde edilmistir.”®’ Ronesans oncesi
donemde (14. yiizyil sonlari - 15. yiizyil baslar1) felsefe ve bilim iligskisinde Aristoteles¢i
evren anlayisi hakimdi; ancak bu anlayis, sonraki tarihsel siirecte deney ve gozleme
dayali bir yaklasimin egemen olmasiyla degismis ve evrenin anlasilmasi giderek
matematiksel bir temele dayanmaya baslamustir.”® Bu siirecte, fizigi metafizik teolojiye
baglayan "gai neden" perspektifi, 18. ylizyildan itibaren bilimin gelisimi oniinde bir
engel olarak goriilmeye baslanmistir. Descartes, evrenin yapisini mekanik yasalarla
aciklayan bir anlayisa temel atarak, evrenin mekanik isleyisini gai neden yerine doga
yasalariyla agiklamistir.®® Bu doénemde yapilan kesifler, diinyanin evrenin merkezi
olmadigr yoniindeki yeni evren anlayisini desteklemis ve her seyin insan ig¢in

diizenlendigi klasik goriisle ¢elismistir. Bu degisim, "disenchantment" (biiyiiniin

%06 Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, Esasu 'I-belaga (Beyrut:Daru’l
Fikir, 1989), 137. akt. Sadik Kilig, “Gelenegin Diinyasinda Varolugsal Huzur Baglaminda ‘Hikmet
Hakikati’”, Bilge Adamlar Diisiince Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi 27 (2011), 5-7.

597 John Henry, Bilim Devrimi ve Modern Bilimin Kokenleri, cev. Degirmenci, (Istanbul: Kiire Yay.,
2009), 27; Umut, “Teknoloji Felsefesi”, 106.

% Hans Jonas, “Seventeen Century and After: The Meaning of the Scientific and Technological
Revolution”, Philosophical Essays: From Ancient Creed to Tecnological Man, Englewood Cliffs, New
Jersey 1974, 50; Umut, “Teknoloji Felsefesi”, 98.

509 Umut, “Teknoloji Felsefesi”, 108.
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bozulmasi) olarak ifade edilen, maddenin manadan ve gayeden ayrilmasiyla dogaya dair

metafiziksel anlamlarin ve kutsalligin yitirilmesi bakis agisini ortaya cikarmistir.>*°

Islam diisiincesinin genel cercevesine bakildiginda, temelde Allah, insan ve
tabiat olmak iizere {i¢ unsur etrafinda sekillenmistir. Bu ¢ergevede, Islam diisiincesinde
Tann fikri, belirleyici bir rol oynarken, akil ise bu kesfe katki saglayan yardimci unsur
olarak gorilmiistiir. Bu baglamda bir yanda ‘Allah’a ulasmak’ diger yanda ‘tabiati
anlama’ motivasyonlar1 ‘nedenlerin kavranmasi’ ile dogrudan irtibathdir. islam
diisiincesinde kullanilan akil, davranis ve ahlak ile iligkili birbirinden iki farkli durus

seklinin iiretim ve isleyisi de birbirinden farkli olmustur.®™

Tarihi siiregte doga anlayisindaki degismeyle birlikte, metafizigin geri plana
itilmesi, gayeci bir ¢ergeveden, Tanri’y1 merkez alarak evreni onunla iligkilendiren
anlayis, zamanla kendi i¢inde hareket eden, mekanik bir evren tasavvuruna doniigmesi

klasik donemdeki atomculuk diisiincesini hatirlatmaktadir.

Tarihte atomculuk, her tiirlii dogaiistii giice kars1 ¢ikan materyalist bir diinya
goriisli olarak tanimlanmaktadir. Demokritos materyalist felsefesini, Epikiir ise hazcilik
anlayisint atomculuk iizerine insa etmis, cismani varolusun 6tesindeki her tiirlii Tanr1
fikrini reddetmislerdi. Dogayi, herhangi bir teleolojik diizen ya da harici etki
olmaksizin, tamamen kendi i¢ siiregleriyle agiklamay1 amaglayan atomculuk anlayisi,
tasidigr materyalist imalar nedeniyle ortaya ¢iktigi donemde diger filozoflar tarafindan
uzun siire diglanmustir.>*? Wolfson’a gore, kelamcilar atomculugun iki temel 6zelligini
degistirmistir. ik olarak, atomlarin hareketlerinin rastlantisal mekanik siireclerle degil,

Allah’mn stirekli yaratici iradesiyle gerceklestigini savunmuslardir. Boylece, atomlarin

51 ihsan Fazlioglu, Kendini Bulmak, (Istanbul: Papersene Yay., 2015), 34.
511 ¢]-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, 34-5.
%12 Josef Van Ess, Flowering Muslim Theology, gev. Jane Marie Todd, (England, 2006), 121.
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varolusu ve hareketi tamamen Tanri’nin iradesine dayandirilmistir. Ikinci olarak,
kelamcilar atomlarin ezeli ve sonsuz oldugu fikrini reddetmis, bunun yerine sayica
siirlt ve sonlu olduklarini ileri siirmiiglerdir. Bu degisiklikler, atomculugun materyalist
ve determinist ydnlerini bertaraf ederek, onu islam teolojisiyle uyumlu hale getirmistir.
Bu doniisiim, keladmcilarin atomculugu materyalizmin Gtesine tasiyarak teolojik bir

gergeveye oturttuklarini gt')stermektedir.513

Islam kelamindaki en etkili kozmolojik Teorilerin basinda gelen atomculugun
Yunan m1 yoksa Hint kaynakli m1 oldugu tartisma konusu olmasina ragmen, Yunan

>4 Bulgen, islam Atomculugu konusunda

felsefesine dayandigi yaygin bir goriistiir.
hazirladig1 kapsamli tezinde, atomculugun, Bati diinyasinda Orta Cag boyunca Aristocu
siireklilik anlayisinin dogmatik hakimiyeti altinda kaldigmi belirtir. Ancak Islam
diislincesinde, "havadisin sonlulugu" ilkesiyle bu teori kelamcilar tarafindan yeniden
yorumlanmistir. Kelameilar, yalnizca maddenin degil, zaman, mekan ve hareketin de
sonlu birimlerden olustugunu ileri siirerek, atomculugu Tanri’nin evreni siirekli yeniden
yarattig1r vesileci bir teolojik sistemle uyumlu hale getirmislerdir. Gelistirilen bu

diisiince 10. ve 12. yiizyillar arasinda Islam diinyasinda hakim bir evren tasavvuru

haline gelmistir.”"

Bu tasavvurlarin maslahat diisiincesi ile irtibatt kuruldugunda, her gordiiglinde
bir hikmet oldugu yoniindeki metafizik perspektif, yerini siirekli degisen ve evrilen bir

tabiat anlayisina, iradesi olmayan cansiz bir dogaya ve irade sahibi insanin

B3 Harry Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, ¢gev. Kasim Turhan, (Istanbul: Kitapevi Yay., 2021), 557.

>4 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 362.

15 Mehmet Bulgen, “Klasik Doénem Keldm Atomculugunun Giinlimiiz Kozmolojisi Agisindan
Degerlendirilmesi”, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kelim Ana Bilim Dal,
Doktora Istanbul, 2012); 417; Celal Tiirer, Ahlak -Iyiye ve Kétiive Dair Duyarlilik Anlayisimiz-, (Ankara:
Eski Yeni Yay., 2024), 93.
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“denetlenebilir ve manipiile edilebilir bir nesnesi”*° oldugu diisiincesi kelamcilarin

izerine yogunlagmasi gereken hususlar arasindadir. Evrende belirli donemlerde hakim
olan evren anlayn yani dakik bir anlayis hakim anlayigla uyum igerisinde olmazsa tiim
metafizik disiinceler, selefi bir nitelik kazandigi soylenebilir. Bu acidan, kelami
diisiinceler Mutezile ya da Es’ari disiince giincel diisince ile uyumlu hale
getirilemezlerse, biitiin igerisinde sabit bir konuma gelerek gerilemesi s6z konusu

olabilir.

Bu baglamda, dinin klasik donemlerdeki merkezi rolii diisiiniildiigiinde biyoetik
konular evvel emirde teologlar tarafindan ele alinmaktaydi. Modern sekiiler déneme
gelindiginde boylesi bir durumdan s6z etmek miimkiin gériinmese de dini anlayis insan
hayatina kacinilmaz olarak temel saglama islevini siirdiirmektedir. Dini biyoetigin
sosyal anlamda esitlikgi adalet anlayisinin saglanabilmesi konusunda katkilar
olabilecegi gibi ahlaki kurallarin olusturulmasinda ve uygulanmasinda da 6nemli bir
isleve sahiptir.”"’ Ne var ki ortada biyoetigin yeni ortaya ¢ikan bir disiplin olmasi ve
kompleks bir yap1 sergilemesi dolayisiyla hangi dinin ne tiir katkilarda bulunabilecegi
hususunda Onemli belirsizlikler bulunmaktadir. Dinlerin farkli inan¢ ve yapilar
sergilemesi, beraberinde bazi problemleri de ortaya ¢ikarmaktadir. Sadece Amerika’da
bulunan yerel dini sdylemler ve aidiyetler diislintildiiglinde ortada sayilar1 binleri bulan

biiyiik bir cesitlilik bulunmaktadir.>*®

Bati’da biyoetik alanda Hiristiyan ve Yahudi temelli sdylem ve c¢alismalar hatirt

sayilir bir ilgi alanmna sahiptir. Ancak aymi seyi Islam, Hinduizm ve Budizm igin

1Umut, “Teknoloji Felsefesi”, 110.

7 Courtney Campbell, “Religion and Moral Meaning in Bioethics”, The Hasting Center Report, 20.
Say1, no: 4, Agustos 1990, 9.

58 James P. Wind, “What Can Religion Offer Bioethics”, The Hasting Center Report, 20/4, (Agustos
1990), 18.
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sdylemek heniiz miimkiin goriinmemektedir. Islam diisiince geleneginin bu alana
fazlasiyla ge¢ bir evrede dahil olmasimin anlagilabilir bazi nedenleri oldugu

bilinmektedir.*°

Batili iiniversitelerde ve Miisliiman diinyasinda George Hourani (6. 1984) ve
Majid Fakhry’nin (6. 2021) calismalar1 sonras1 Hiristiyan-Helenistik akli diisiince ile
olan benzerlikleri ortaya ¢ikarilinca islam ahlak diisiincesi ciddi olarak ele alinmaya
baslanmustir. Aristoteles’in etik anlayisi Islam diinyasinda, deger yasantilarini bireyin
ruhsal ve ahlaki gelisiminin bir parcasi olarak ele alinmustir. Sachedina; “Islami tibbi
etik anlayisinin, etik kararlarin ardindaki ahlaki akil yilirlitmenin anlagilmasina yonelik

cabalara yonelik sdyleyecek ¢ok az seyi mevcuttur.”>%

Sachedina Muslim Biomedical Ethics adl1 incelemesinde Miisliiman diisiiniirlerin
beyin oliimii ger¢ceklesmis bir bedenden organ nakli gibi tartismali meselelerde net bir
tutum sergileyemediklerini belirtmistir. Bunun sebebi olarak klasik geleneksel
diisiincede yer alan diisiinceler ile kiyas edilmesi ve problem ¢6zme yetkisinin
Mekke’de bulunan Siinni ve Si1 hukukgulardan olusan topluluga karar (icma) yetkisinin
verilmesini gdstermektedir. Bu konsilin insanin ahlaki eylemlerini ve Islami biyoetik
acisindan genis kapsamli sonuglarint géz ardi etmesini ve meseleyi sadece fikhi agidan
kural koyma metodunu uygulamaya calistiklarin1 vurgulamasi oldukc¢a 6nemlidir. Yazar
kitap buyunca da ele aldig1 biyoetik meselelerin hukuki karar noktasina odaklandig: ve

konunun ahlaki yoniiniin géz ardi edildigini belirtmistir. Yazarin elestirdigi 6nemli

519 Abdulaziz Sachedina, “Defining the Pedagogical Parameters of Islamic Bioethics”, Med Ethics J, 2/5,
2008, 25.

%20 Abdulaziz Sachedina, “Defining the Pedagogical Parameters of Islamic Bioethics”, Muslim Medical
Ethics, (South Caroline University Press\ 2021), 241; Megan-Jane Johnstone, 2012. “Bioethics, Cultural
Differences and the Problem of Moral Disagreements in End-of-Life Care: A Terror Management

Theory.” Journal of Medicine and Philosophy, 37:181-200.
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sorunlardan birisi de Islam diinyasim genelinde dini kurumlar agisindan ortalama bir

insanin dini ve ahlaki giiclendirilmesi konusu tartisilmaya agik gérﬁnmemesidir.s21

Bu konuda klasik kelam diisiincesinde insanin 6zgiir ve yaptiklarindan sorumlu
bir birey olarak onun maslahatina oldugunun vurgulanmasi 6n plana ¢ikarildigi zaman
akla verilen sorumluluk ve yetki alan1 artarak giincel biyoetik tartismalarin hem ahlaki
zeminde tartisma alani agilacak hem de bireysel ve toplumsal agidan sorunlarin ¢dziime

ulagsma yolu agilacaktir.

1.4. Vahiy Geleneklerinde Biyoetik

Dini inanislar ile sekiiler temel iizerinde gelisen biyoetik arasindaki etkilesim
sonucunda farkl kiiltiir ve gelenekler arasinda basvurulabilecek ortak bir dile ihtiyag
ortaya ¢ikmistir. Bu baglam, vahiy gelenegine dayanan dini geleneklerin miisterek
zorluklarla karsi karsiya kalmalari bakimindan daha da 6nemli hale gelmistir. Bu
temelde oOzellikle ortak bir dil olusturulmasi sayesinde Yahudi teololojik ¢evrede
kullanilan akil yiiriitme siiregleri ve Islam fikhinda gelistirilen metodolojiler arasindaki
benzerlik ve farkliliklardan hareketle giiclii bir miizakere temelinin olugmasint miimkiin

hale getirmis olacaktir.*??

Biyoetik alan, problemleri, metodolojisi ve kavramsal semast agisindan genel
gecer ahlak kurallarini ortaya koymay1 hedeflemektedir. Bu normlar1 ortaya koyarken
dini geleneklerde sistemlestirilen sdylem ve yapilar1 6rnek almistir. Bu temelde Yahudi
gelenekteki dini, hukuki ve ahlaki prensipleri ve Islam alimlerinin benzer saiklerle

gelistirilen fetva sistemi arasinda karsilasilan miisterek sorunlara ¢éziimler sunmaya

521 Sachedina, Islamic Biomedical Ethics, 222; Bernard, and K. Danner Clouser, “A Critique of
Principlism.” Journal of Medicine and Philosophy, 15/2, (1990), 219-36.

522 Sachedina, “Defining the Pedagogical Parameters of Islamic Bioethics”, 300; Renee C. Fox, and Judith
P. Swazey, 1984, “Medical Morality Is Not Bioethics: Medical Ethics in China and the United States”,
Perspectives in Biological Medicine 27/3, 336.
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calisan bir ¢evreden bahsedilmistir. Bu miisterek perspektif, tarihsel olarak Hiristiyan
diistincesindeki Roma Katolik Kilisesi kaziiistigini cagristiran bir etkilesim degeri

sundugu belirtilmistir.**®

Orta ¢ag ve erken modern donem felsefesinde “kaziiistik” kavrami oldukga etkin
olmus bir diisiiniis bi¢cimidir. Modern doneme gelindiginde bu metodolojinin biyoetige
uygulanis1 vakalar arasindaki benzerliklere dayali ahlaki ¢ikarsamada bulunmay: ifade
eder. Biyoetikte buradan hareketle herkes icin gegerli olabilecek degismez prensiplerin

gelistirilmesi hedeflenmistir.>**

Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam’da yaraticinin mutlak iyi olduguna ve onun
giiciiniin her seye yetecegine inanilmaktadir. insanin bu diinyada ac1 ¢ekmesini ilahi
adalet ile imtihan ve insam1 gelistirici giic olarak degerlendirilmistir. Vahiy temelli dini
geleneklerde Allah’in ¢ok merhametli ve her seye giicli yeten kuramsal yaklasimina
karsin vakiada yasanan ve biiyiiyen adaletsizlik olgusu zihinleri bu ¢eligkili durumu

e 2
anlamaya ve ¢oziimlemeye zorlamaktadir.”®

Hiristiyan 1nan¢ g¢evreleri arasinda geleneksel yapmin ve degerlerinin
degismesinden endise duyan ve bu sebeple modern donemin getirdigi yeniliklere direng
gosteren muhafazakar egilimler de s6z konusudur. Yenilik¢i uygulamalara daha olumlu
bir sekilde bakan ve biyomedikal ilerleme ve uygulamalar konusunda, Incil’deki
yaratilis imgesi gibi teolojik sdyleme basvurulabilecegini diistinen sdylemler de

bulunmaktadir. Bu iki karsit sdylem ve tutum bir arada degerlendirildiginde din ve

523 Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 9.

%24 Glenn McGee, Pragmatic Bioethics, First edition. Nashville, Tenn: Vanderbilt University Press, 1999;
Racine, “Which Naturalism for Bioethics? A Defense of Moderate (Pragmatic) Naturalism”, 92—100;
Napier, Stephen E. Uncertain Bioethic: Human Dignity and Moral Risk. Place of publication not
identified: Taylor - Francis, 2018, 50-1, Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 610-1.

525 Sachedina, “Islamic Bioethics™, 94-5.
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kullanilacak teolojik dilin, sosyal ve politik ortamdan faydalanarak biyoetik uygulama

ve politikalariin sekillenmesine katkida bulunabilecegi anlagilmaktadur.>*®

Huritiyan teoloji geleneginde islam diisiincesindeki maslahat anlayisina benzer
sekilde “yaraticinin tim varliklarin faydasini amagladigi” yoniinde bir diisiince de
meveuttur.”?’ Gazzali’nin sistematik hale getirdigi bi¢imiyle maslahatin bes esasindan
biri olan canin korunmasi esast Hiristiyan teolojisinde de yer almaktadir. Bu bakis
acisinin yirminci yiizyilin ortalarma dek tibbi alanda etkin sekilde kullaniimadigr ve

zayif kaldig goriilmektedir.’”®

Sekiiler perspektif {izerine ikame edilen biyoetik anlayis, dini sdylem
cevrelerinin muhafazakar tutumlari ve bilimsel ilerlemeye mesafeli olmalar1 dolayisiyla
dine kars1 temkinli bir yaklagim igerisinde olmustur. Bu anlamda biyoetik alan, yasam
ve saglik alanindaki Hiristiyan vizyonunu da dogayir ve tiim canlilart igine alacak

sekilde genisletilmistir.529

Katolik dini ¢evrelerde maslahat ya da ortak fayda diisiincesi birey ve toplumun

miisterek ¢ikarlari1 gbézeten bir dayanisma ve yardimlagsma esasindan hareket

526 Robin Downie, “Is There a Right to Be Unhealthy?”, Nursing Mirror 1983, 158: 30;
Eckenwiler, Lisa, Christine Straehle, and Ryoa Chung, 2012, “Global Solidarity, Migration and Global
Health Inequity”, Bioethics 26/7, 382-90; Cahill, Lisa C., Teological Bioethics, (Washington D.C.:
Georgetown University Press, 2005), 16.

527 I isa C. Cahill, Bioethics and the Common Good, (Milwankee, Wisconsin: Marguette University Press,
2004), 11.

528 Bernard Baumrin, “Physician, stay thy hand!” In Physician Assisted Suicide: Expanding the
Debate1998, edited by Margaret P. Bat- tin, Rosamond Rhodes, and Anita Silvers, 177-81; Cabhill,
Bioethics and the Common Good, 8.

529 Renee C. Fox, and Judith P. Swazey. 1984. “Medical Morality Is Not Bioethics: Medical Ethics in
China and the United States”, Perspectives in Biological Medicine 27/3, 336—60; Cahill, Teological

Bioethics, 1.
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etmektedir.>

Bu anlamda Katolik diislincesinde, bir eylemin dogru veya yanlis
olmasinin o eylemin sonuclarina gére degerlendiren faydaci ahlak diisiincesi ile eylemin
icsel dogru ve yanlis degerlere dayanmasina -Kant’in kategorik emparatif teorisi-
belirlenmesini 6n goren disiincenin ortasinda konumlandirdigt ‘proportionalism’
(sonuca gore eyleme gecgen etik teorinin ismi) anlayis1 egemen olmustur. 1960’larda
ortaya ¢ikan bu diislince, temelde eylemin sonucunu onemsedigini belirtirken, eyleme
niyet edilirken onun miinasip bir amaca dayanmasini da gerekli gormiistiir. Bahsi gecen

teori agisindan maslahat®®" prensibinden yararlanilabilecegi kabul edilmistir.>*

Teoloji’de deneysel yontem kendi igerisinde vucut bulmus olan bir metot
degildir, bilakis Hiristiyan teolojisindeki taleplerden ziyade dayatilarak kendisine yer
bulmustur. Bu bakimdan alana iliskin kavramlar yerli yerine tam oturmamistir. Bu
temelde deneyim (experience) kavrami deneysel (emprical) kavrami ile karistirilmistir.
Ciinkii kimya alaninda uygulanan metodolojinin aynisinin teolojide de uygulanmasi
dolayistyla bunun yerine farkli yaklasimlar gelistirilmelidir. Bu yaklasimlar iki alanini
birbiri ile c¢elistigi diisliniilse de Hegel’in diyalektigi veya realitenin ortaya ¢ikardigi
potansiyeller sayesinde ortak faydaya erisim imkan saglayacak bir metoda gereksinim

vardir.>*

Hiristiyan teoloji literatiiriinde ortak iyinin belirlenmesinde iki tiirlii belirsizlik
s6z konusudur. Ilki, dogru ve ahlaki bilginin belirlenmesinden kaynakli yetersizliklerle,

digeri ise aklin bu husustaki roliidiir. Aklin rolii insanin 6liimlii ve giinahkar olmasi

530 Cahill, Bioethics and the Common Good, §;

>31 Maslahat ile benzer anlama gelen ortak iyi (Comman Good) kavrami ¢alismada yogunluklu olarak
kullanilmaktadir; Cahill, Bioethics and the Common Good.

532 Val. Plumwood, “Ecofeminism: An Overview and Discussion of Positions,” Australasian Journal of
Philosophy, 64/1, (1986), 120-38; Cahill, Bioethics and the Common Good, 62.

533 paul Tillich, “The Problem of Theological Method: 11", The Journal of Religion, 27/1, 16-7.
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nedeniyle, kisisel ¢ikarlarin géz dniinde bulundurulmasi sebebiyle insan muhakemesinin

giivenilmez olusu 6n planda olmustur.

Herkesin kendi ¢ikarin1 6nemsedigi modern Amerikan tipi yasam tarzi, ilerici-
yenilik¢i gruplar tarafindan ortak faydanin 6n plana cikarilmasiyla kiiltiirel bir
degisimin olabilecegi savunularak, teolojik biyoetik anlayisin bir¢ok agidan oncii
olabilecegini vurgulanmistir. Ciinkii mevcut sistemde, bireyciligi, bilimsel gelismeyi
iddia ederek, piyasa ekonomisini, demokrasi ve Ozgiirliigli koruma kisvesi altinda
kisisel ¢ikarlar1 mesrulastirma s6z konusudur. Kendi ¢ikarlarinin 6nemsemenin
karsisina, empati giliciiniin arttirilmasi, adalet prensibi ve toplumsal dayanisma

erdeminin 6n plana ¢ikarilmast ile miimkiin oldugu iddiasi iizerine kurulmustur.>**

Hristiyan diisiincesi, giiniimiizde bir¢ok insanin 6lim korkusu ya da anlamsizlik
ile bogustugu gerceginden hareketle dini diislince yoluyla yapilabileceklere vurgu
yapmistir. Bu konuda 6zellikle, maddi yetersizlikler sebebiyle tibbi destek eksikliginin
olmasi gibi maddi ve manevi sikintilarin ¢éziimii olarak, maslahat anlayisi 6n plana
cikarilmistir. Ortak iyinin tahsis edilmesi ilkesinden yola ¢ikarak ortak deger, erdem ve
pratiklere vurgu yapilmasi; sonrasinda ise miisterek katilimin saglanmasiyla herkes
tarafindan onaylanan dinamik bir karakterde dinler arasi bir yaklasim gelistirilebilmesi

bliylik 6nem arz etmektedir.”®

Vahiy temeline dayanan tek tanrili inanglarin sonuncusu olan Islam, Yahudilik ve
Hiristiyanlik ile benzer veya yakin manevi, ahlaki ve kiiltiirel geleneksel yapiya

sahiptir.>*® Bu yaniyla o, miisliman toplumun kurallari anlaminda seriat, ibadet ve

%% Cahill, Teological Bioethics, 54.
5% Stephen E Napier, Uncertain Bioethic: Human Dignity and Moral Risk. Place of publication not
identified: Taylor & Francis, (2018), 50-1; Cahill, Teological Bioethics, 100.

536 Sachedina, Islamic Biomedical Ethics, 3.
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muamelat olarak bilinen alanlarda yapilmasi emredilen hususlar igerdigi gibi toplumsal

meseleler de igermektedir.

2. iISLAMI BIYOETIK

Yasamin degerine yonelik tartigmalar, yasam siiresinin uzatilmasi veya
kisaltilmas1 gibi konular biyoetikte tartisilan konular arasindadir. Kelam literatiiriinde
bu konu ecel bashg altinda tartisilmistir. Ornegin, modern tibbin sundugu yasam destek
tiniteleri veya organ nakli gibi uygulamalar, ecelin dogal siirecine miidahale olarak
goriilebilir mi? ya da Kelamecilarin, 6liimiin Allah’mn bir takdiri oldugu goriisii, modern

biyoetikte yasamin sonlandirilmasina yonelik etik tartigsmalarla iliskilendirilebilir mi?

Maslahat agisindan, Allah’in ecel-i miisemmay1 belirlemesi, kulun diinyadaki ve
ahiretteki faydasmi gozeten bir sistemin olarak yorumlanabilir. Insanlarin ecellerinin
uzatilmasi veya kisaltilmasi, bireyin ya da toplumun faydasi i¢in “Bir canliya omiir
verilmesi de onun dmriinden azaltilmasi da mutlaka bir kitaptadir” ifadesi, dmriin belirli
bir plana gore degisebilecegine isaret eder. Kur’an’da eceli miisemma diye bahsedilen
hususun kiyamet giinii olarak deg“gerlendirilmistir.537 Ecel; hayat siiresi ve oliim vakti
anlamlarindan “Ve bdylece, Mu’tezililer, elleriyle olusturduklar1 gercek diinyaya
dokunurken, bakislarin1 da ahlaki ve metafiziksel diinyaya yonelterek; her iki diinyay:
birbirine yakinlagtirmayr amacglamislardir. Kur'an’da, her toplumun ve bireyin
belirlenmis bir eceli (Omiir siiresi) oldugu ve bu siirenin ne 6ne alinabilecegi ne de
ertelenebilecegi vurgulanmaktadir. A'raf Suresi 34. ayette bu durum sdyle ifade edilir:

"Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri geldiginde, ne bir an geri kalirlar ne de bir an

537 g ; - . . )
“Sizi ¢gamurdan yaratan, sonra dliim zamanin taktir eden O’dur. Bir de O’nun katinda muayyen bir

ecel vardir. Siz hala siipke ediyorsunuz”; Bakara 2/165; En’am 6/2.
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ileri gegebilirler."®

“Vakti gelince de artik hicbir toplum ne ecelini bir an 6ne alabilir,
ne de onu bir an geciktirebilir.” Ayette belirtildigi lizere Allah'in insanlar1 zuliimleri
nedeniyle hemen cezalandirmadigi, onlara belirli bir siire tanidigi ve bu siirenin
doldugunda cezanin kaginilmaz oldugu ifade edilir. Bu durum, Allah'in merhametini ve

kullaria tévbe etmeleri i¢in firsat verdigini gosterir. >39

Mutezili diisiincede uygun olan manasinda canlinin kendi cinsine gore yasamasi
beklenen siireye kadar yasamasi salah kavrami ile ifade edilmistir. Canlinin bir
miidahale sonrasi 6lmesinde ise bu siireye miidahil olmas1 suretiyle 6lmesini de salah
olarak nitelendirilmistir.>** Fiili yapan acisindan ortaya zarar ¢ikmasi sebebiyle kubuh
olarak nitelenmistir. Olmesi ya da 6ldiiriilmesi ahiret i¢in daha iyi sonug verecekse bu
da ilahi hikmete as/aha uygun olarak tezahiir edecektir. Bu gercevede, kader ile insan
fiilleri arasindaki dengeyi salah ve aslah ilkeleri iizerinden degerlendirir; 6ldiirmenin

veya yasatmanin ahiret hayatina etkisine vurgu yapar.>**

Kadi Abdiilcebbar Allah’mn fiillerinin insanligin iyiligini goézeten fiiller

2

oldugunu belirtmektedir. Onun Allah’in fiillerinde gai bir sebep®* oldugunu iddia

etmesini Kuran’in genel sdyleminden rahatlikla anlagilabilir.”* Fakat bu sekilde gelen

538 Hicr 15/5

%% Nahl 16/61

>0 K ad1 Abdulcebbar, Mugni, 9/7.8.

¥ Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekoliiniin Hikmet Anlayisi”, Disiplinler Arast Iliski A¢isindan Hikmet
Kavraminin Incelenmesi ve Degerlendirilmesi, ed. Ferhat Gokge - Halil Ibrahim Dogan, (Ankara: Astana
Yay., 2023), 271-301

542 Eg’ari ilk donem alimlerinden Bakillani ve Ciiveyni yaratilmiglarin bir ama¢ ve diizen igerisinde
yaratildiklarina yer vermislerdir. Onlar yaratilmislar arasinda boyle bir amagliligi Allah’a zorunlu
kilmamuslardir; Bakillani, ez-Temhid, 47; Ciiveyni, Irsad, 60-63.

3 Ayrmtih bilgi icin rnek ayetler; Kasas 28/43; Sad 23/115; Mu’miniin 38/27 ayetlerde insanin bos yere

yaratilmadigi, vahyin gelmesinin insanlar i¢in yol gosterici ve hidayet olarak gecmektedir, Maide 5/44;

ayette ise Tevrat’in hidayet ve nur olarak Allah tarafindan indirildigi ge¢mektedir, A’raf 7/154’te de
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vahyin insanin sosyo-kiiltiirel yapis1 icerisinde yazili metni okuyan kimsenin ontolojik
ve epistemolojik bir yapiya biiriinmesi farkli zaman ve mekan ile alakalidir. Bu anlamda
Allah’in sifatlarim zati sifatlar ve fiili sifatlar olarak ikiye ayrilmasi,>** Kuran’mn ilahi
sifatlarin degiskenlik ifade eden, tarihsel kosullarin seyrine gore farkli keldmlara veya
farkli emir ve yasaklara kaynaklik etmesi bir maslahattir. Bu noktada epistemoloji
kavramu ile kastedilen metod ve diinya goriisiinii ele alacak sekilde o donemde var olan
bilgi sistemi igerisinde kiiltiirtiin degismezleri o donemdeki aklin yapisim

gostermektedir.>®

Islam felsefesinde de kdinatta var olan her bir nesnenin gaye ve nizam delili ilahi
iradeye dayandiriimaktadir.>*® ibn Sind’da kéinatta gayelilik olmas1 onun metafiziginin
temelinde yer almaktadir. Alemin varli§inin bir tesadiif sonucu degil bir amaca matuf

547

oldugunu ispatlamak icin ¢aba gdstermistir.”*’" Bu miras1 devralan ibn Riisd (6.

595/1198), ilahi yaraticinin gayesi olarak bu kainatin insan yapisina uygun oldugu

belirten ‘inayet delilini ortaya koymustur.>*®

Insanin diger canlilardan farkli olarak nihai bir gayeye sahip olmasi, ahlaki
tefekkiiriin davranislarda goriiniir hale gelmesini miimkiin kilar. Bu nihai gaye, insan

davraniglarina bir hiyerarsi kazandirir ve bu sayede davraniglar ahlaki bir anlam tasir;

benzer sekilde Allah tarafindan gonderilen mesajlarin hidayet ve rahmet olduguna dair bir vurgu
bulunmaktadir.
¥4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, (thk. Ibrahim Medkur-Taha Hiiseyin), Miiessese Misriyye Amme,
Kahire 1962, 12:92-99; Samil Ocal, “Kelamullah’in Cift Dogasi: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi”,
Islamiyat, 11:1, (Ankara: 1999), 95.
5 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usi’l-Hamse, 1:26,36,45,50,68,70; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-
Islam Aklinin Olusumu, gev. Ibrahim Akbaba, (Istanbul: Kitapevi yay., 2001), 44-45.
>0 Farabi, Kitdbu I-Cem beyne 'r-Re 'yeyi’l-Hakiimeyn, thk. Nasri Nadir, (Beyrut 1987), 103.
%7 {lhan Kutluer, “Gaiyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 8:295.
58 Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd, Kesf an Mendhici’l-Edille fi Akaidi’l-Mille, thk. Muhammed Cabir,
(Beyrut 1998), 119-23.
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aksi takdirde, olusturulan diizen yalnizca kurallara dayali ve ahlaki olmaktan uzak kalir.
Kurallar belirli bir diizen saglasa da, bu kurallar tek basina ahlakin varligin1 garanti
etmez. Zira kurallar, insan disindaki hayvanlarin bile toplumsal yasamlarinda isleyen bir
mekanizma olarak gézlemlenebilir ve bu tiir bir diizenin yetkinlik veya ahlaki olgunluk

anlamia gelmedigi agiktir.

Ahlakin teorik zeminini saglamlastiran, insanin varolusuna iliskin baslangi¢
(mebde) ve son (mead) idrakidir. Mebde, insanin yaratilis gayesini anlamasini; mead ise
bu gayeye ulagma c¢abasini temsil eder. Bu iki kavrayis olmaksizin, yalnizca kurallara
dayali bir yapidan bahsetmek miimkiindiir; ancak bu yapi, ahlaki bir sistemin
derinligine ve olgunluguna ulasamaz. Dolayisiyla, insan davranislarinin ahlaki bir
nitelik tagimasi, bu davraniglarin nihai bir gayeye yonlendirilmesiyle miimkiin hale

gelmektedir.

Ibni Sina, ahlak alaninda yazdigi eserlerle bilimsel, felsefi, kelami ve tibbi
konulara vurgu yaparak, kendi doneminde ve sonrasinda etkili bir isim olmustur.
Ozellikle “fi IIm-i’l-Ahlak”, “fi’l Birr ve’l-ism”” ve “Sifa” isimli eserleri, ahlaki ve tibbi
meseleleri ele alarak one ¢ikmistir. Bu eserler, insan davranislarinin ahlaki bir nitelik
kazanmas1 icin nihai gayeye yoOnelik bir hiyerarsiyi nasil destekledigini
gostermektedir.>*® Ibn Sina gibi, Ibn Riisd de ahlak ve saglik alanlarinda énemli Islam
filozoflar1 arasinda yer almaktadir. Ibn Riisd, 6zellikle hijyen, sagligin korunmasi ve
hastaliklardan kurtulma gibi tip alanlarimi ele alarak, saglik ve ahlak arasindaki iligkiyi

derinlemesine incelemistir.550

59 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 127.
550 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, 130-131.
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Miisliiman diisiiniirlerin olusturdugu ¢agdas literatiirde biyoetik alaninda en ¢ok
tartisilan konulardan biri, teknolojik ilerlemelerle saglanan yeni imkanlar dogrultusunda
insan bedeni iizerinde yapilan miidahalelerin sinirlart meselesidir. Yaygin olarak kabul
goren gorlise gore, insan bedeninin bitiinliigli, dokunulmazligt ve saygmligi
korunmalidir. Ancak teknolojik kazanimlarla ortaya ¢ikan yeni imkanlar ¢cogunlukla
sekiiler bir perspektiften degerlendirildigi icin, islami mefkurede bedene miidahale ve

siirlarina yonelik hassasiyetler yeterince dikkate alinmamaktadir.

Sekiiler bakis agisinda bedene miidahalenin smirlar1 daha esnek bir yapi
sergilerken, Islami perspektifte daha kati bir yaklasim benimsenir ve bedenin dogal
halini koruma ilkesi 6n plandadir. Bu nedenle, dini temelli biyoetik aragtirma
metodolojisi ile sekiiler paradigmaya dayali metodoloji arasindaki bedene miidahale ve
sinirlart belirleme konusundaki maslahat anlayisina dayali farkliliklar, incelenmeye

deger bir karsilagtirma sunmaktadir.”**

Biyoetik alaninda etik prensipler incelenirken "adalet" kavrami ayri bir baslik
altinda ele alinmistir. Onceki boliimlerde tartisildig {izere, Mu'tezili diisiincede adalet
kavrami, maslahat baglaminda Allah’in fiillerinin 1yi oldugu, O’nun kendisine véacib
olam1 terk etmeyecedi ve kotiiliik yapmayacagi inancina dayanir. Insan agisindan
degerlendirildiginde ise, insanin Ozgiir ve sorumlu oldugu, akil yetisi ile kendisine

faydal1 ve zararli olan1 ayirt edebilecegi ifade edilmistir. >

Biyoetik alaninda ise adalet, metafiziksel ndan ziyade insan iligkileri baglaminda
ele alinmis; esit olanlara esit, farkli konumda olanlara ise durumlarina uygun sekilde

farkli davranilmasin1 vurgulamistir. Bu bakis acisi, hak edise dayali adalet anlayisini

%! Merve Ozaykal, “Tip ve Fikhin Kesisim Noktasinda Cagdas Bir Alan Biyofikih”, Diisiince Dergisi,
(2018), 31:203-229.
%2 Bk. Beauchamp - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 380-447.
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yansitir ve bazen en dezavantajli durumda olanlarin daha fazla yarar saglanmasi

gerektigini savunur.

Dini metafizige dayanan ahlak anlayisi, ahlaki aksiyomlarini fayda ya da zarar
prensiplerinden  hareketle  gelistiri.  Bu ana eksende  gelisen  teolojik
sOylemler/mezhepler kismi anlamda farkli referanslar ve dnceliklere basvurmus, ortaya
¢ikan yeni durumlar dini referanslar {izerinden degerlendirilmistir.553 Usdl-u fikih, farkli
dinamiklere bagli olarak gelisen ve degisen durumlari iliskili oldugu alanlarla biitiinliikk
icerisinde interdisipliner bir yaklasimla miitalaa etmeye duyulan gereksinimden
dogmustur. Bu temelde kelam ve ustl-i fikih metodolojileri, terminolojileri ve felsefi
karakteristikleri agisindan ahlak ve hukuk arasindaki iligkide oldugu gibi birbirini

tamamlayici disiplinlerdir.

Baglikta ele alindig1 {izere, biyoetikte adalet kavrami, insan iliskilerinde esitlik
ve hak edise dayali bir bakis acistyla ele alinmis; Mu'tezili adalet anlayisinda oldugu
gibi, her bireyin durumu ve ihtiyaglari dogrultusunda fayda ve hakkaniyet ilkelerine
dayandirilmistir. Bu perspektif, 6zellikle en dezavantajli durumda olan bireylerin
korunmas1 gerekliligini 6ne ¢ikarir. Bu g¢ergcevede, biyoetikte adalet prensibi, etik ve
ahlaki degerlerin yalnizca metafizik bir diizlemde degil, toplumsal ve bireysel diizeyde

uygulanabilirligini sorgulayan bir bakis acis1 sunmaktadir.

Bu temeller iizerine, Islam diisiincesinin fikih alanindaki yaklasimiyla biyoetigin
kesisim noktasin1 olusturan biofikih bashigi altinda, Islami etik ger¢evesinde adalet,
maslahat ve insan haklar1 gibi degerlerin nasil yorumlanmistir. Biyofikih, biyoloji alani
ile ve klasik fikih alanini birlestiren yasam ve canlilarla ilgili meselelerin dini perspektif

tizerinden degerlendirilmesini miimkiin kilan bir inceleme sahasidir. Bu kesisimde

%3 {smail Killioglu, Insan ve Degerler Kavrami A¢isindan Ahlak ve Hukuk, (Istanbul: Biiyiiyenay Yay.,
2020), 346.

214



Biyofikih, genel anlamda tiim canlilar {izerinde uygulanan tip teknolojisine dayali
midahaleleri ve genetik miihendisligin gelismesiyle ortaya cikan etik problemleri
arastirarak Islami deger metafizigine uygun bir metodoloji ve ¢dziimleme olusturmayi
hedeflemektedir. Bu ilgi alani, tip etiginden daha kapsamli bir arastirma alanina sahip
olup hayatin baslangicindan sonuna kadar insan bedeni iizerinde yapilabilecek tiim
tasarruflari, genetik miihendisligi, GDO ve hayvan haklar1 gibi pek c¢ok meseleyi

kapsamaktadir.

Daha ileri adimla bu alan, 6zelde insan hayatinin basindan sonuna kadar basina
gelebilecek her tirlii tibbi miidahalelerin ahlaki boyutlarini, hatta dogum Oncesi
embriyo agsamasinda miidahaleyi, tliip bebek, tasiyict annelik, klonlama, tibbi tedavi
yontemleri, organ nakli, kiirtaj, beyin 6liimi, yasam destek {initeleri, 6tenazi, kadavra ve
otopsi gibi genis yelpazeye yayilan meselelerin ahlaki ve dini degerlendirmesini ihtiva
etmektedir. Klasik donemde benzeri konular tartisilmis olsa da bu alan, igerik olarak
inter-disipliner bir yaklasimla biiyiiyen bir ilgiye sahip goriinmektedir. Zira bu alanda
giindeme gelen meseleler, klasik ve yeni uygulamalar1 dini ve ahlaki degerini (cdizlik)
arastirmas1 ve modern hayatin pratiklerine hitap etmesi bakimindan 6zgiin bir baglam

ta$1maktadlr.554

Modern donemde Kur’an ve Siinnet’te bulunmayan hususlar, makdsidu’s-

seria olarak kavramsallastirilan alan igerisinde aklin, dinin, neslin, malin ve canin

54 Siileyman Ates, “Dini Agidan Problem Olusturan Tibbi Meseleler”, Giincel Dini Meseleler Istisdre
Toplantisi 11, (ed. M. Bulut), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 2009, 155-86; Hasan Magin,
“Koruyucu Anneligin Fikhi ve Etik Iimkam Uzerine Bir Deneme”, Islami Ilimler Arastirmalart Dergisi,

(2020), 55-70.
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korunmasi gibi kiilli prensipler etrafinda degerlendirilmektedir.®®® Klasik dini
kaynaklarda s6z konusu edilen “canin korunmasi” ve “neslin korunmas1” kavramlari
modern terminolojideki ‘bedeni haklar’ kavrami c¢ergevesinde degerlendirilmektedir.556
Ornegin canin korunmasi prensibi insan yasaminin tiimiinii kapsamakla birlikte bedenin

biitiinliigiinii ve saygihigimi da igerecek sekilde ele alnmaktadir.>’

Maslahat durumunda bedene miidahaleye izin verilirken; bu kosulu saglamayan
keyfi miidahalelere zarara sebebiyet verecegi gerekgesiyle karsi ¢ikilmaktadir.>®®
Modern literatiirde, kasik Usll-u Fikih alaninda insan bedeninin dokunulmazligina
isaret etmek iizere ‘keramet’ kavramina, bedenin dokumaligina ise ‘hiirmet’ kavrami

iizerinden dikkat ¢ekilmektedir.>*®

Sonug olarak, cagdas biyoetik meseleleri ele alirken, tibbi miidahalelerin genis
yelpazesinde yer alan konular, inter-disipliner bir bakis acistyla incelenmektedir.
Modern donemde, Kur’an ve Siinnet’te dogrudan yer almayan hususlar, maslahat
kavrami ve makasidu’s-seria gercevesinde degerlendirilirken, insanin cani, dini, nesli,

mal1 ve akil biitiinliiglinlin korunmas1 gibi kiilli prensipler merkeze alinmaktadir. Bu

%5 Shaikh Mohd Saiduddeem, Noor Naemah Abdul Rahman, Noor Munirah Isa, Azizan Baharuddin,
“Magqasid al- Shariah as a Complenentary Framework to Conventional Bioethics”, Sringer
Science+Business Media Dordrecht (2013), DOI 10.1007/s11948-013-9457-0, 317.

%6 Ebu Yusuf, Kitdbu'l-Harac, (Kahire: 1397), 153; Hasan Hacak, “Islam Hukukunun Klasik
Kaynaklarinda Hak Kavramimin Analizi”, Doktora Tezi, Marmara Universi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2000, 122.

%7 Muhammed b. Mustafa Muhammed Ebu Zehra, Usul-u Fikih, 367. Hact Mehmet Giinay, “T1bbi
Uygulamalar”, Giiniimiiz Fikih Problemleri, (ed. Haci Mehmet Giinay), Anadolu Universitesi
Acikogretim Fakiiltesi, Eskisehir 2010, 104-129; Fatih Topaloglu, “Biyoetik: Felsefi ve Teolojik Arka
Plan”, 1139-1154.

> Fahrettin Attar, Fikih Usilii, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul 2014, 124-5;
Ozaykal, “Islam Hukukuna Gére Beden Uzerine Tasarruf ve Organ Nakli”, 95.

%9 Haci Mehnet Giinay, “Tibbi Uygulamalar”, Giiniimiiz Fikih Problemleri, Ed.: Hact Mehmet Giinay,
Anadolu Universitesi Acikogretim Fakiiltesi, (Eskisehir 2010), 104-129; Nurten, “Islam Hukuku ve
Biyoetik”, (Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2013), 63.
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baglamda, canin ve neslin korunmasi kavramlari, bedeni haklar gibi modern
terminolojilerle yeni bir yorum katmani kazanmis, insan hayati ve beden biitiinligiiniin
saygiligi ve dokunulmazligi lizerine vurgular derinlestirilmistir. Maslahat durumunda,
bedene miidahalelerin kabul edilirligi ahlaki ve dini degerlendirmelerle sinirlanirken,
keyfi ve zarar verici miidahalelere ise dini ve etik normlar ¢ercevesinde agikca karsi
¢ikilmaktadir. Islam hukukunda ve modern literatiirde, insan bedenine saygmin ve
korunmasinin altini ¢izen ‘keramet’ ve ‘hiirmet’ gibi kavramlar, bu etik ¢er¢evenin nasil
uygulanabilecegini gostermektedir. Boylece, dinl metinler ve klasik yorumlar, ¢cagdas
biyoetik tartigmalarina zengin bir igerik sunarken, bu tartismalarin her donemde giincel

ve evrensel degerlerle uyumlu olmasini saglamaktadir.

2.1. islami Biyoetik Uzerine Yapilan Elestiriler

Bilimsel gelismeler, ahlak ve teoloji alanlarinda yeni bir inceleme ve
degerlendirme alan1 agmistir. Bu durum, dogmatik teolojinin diinyadaki tiim olaylar
dogrudan Tanr1’ya atfetme egilimi nedeniyle, din ve bilimin, kendi yap1 ve dinamikleri
icerinde meseleleri ele alirken zaman zaman gerilim yasamasina sebep olmustur.
Ozellikle biyoetik gibi hizla gelisen alanlarda Miisliiman entelektiiellerin yeterince
kapsamli ve ¢oziime yonelik yaklasimlar gelistiremedikleri, bu gelismelere daha ¢ok

tepkisel bir tavirla yaklagsmalar: elestirisi konusu olmustur.>®

Oncelikle, modern Islami g¢aligmalarda biyoetik alaninda yapilan arastirmalarda

'Islami' ifadesi etkin bir bigimde kullanilmasi sorunudur. Bati literatiiriindeki 'Islamic

bioethics' kavrami, monolitik ve tek tip bir soylem alanin1 ¢agrigtirmaktadir. Bu ¢agrisima

karsin, klasik Islam diisiince gelenegi, farkl1 diisiince ve yaklasimlar1 barindiran zengin bir

cesitlilik sergilemektedir. Ornegin, Islam ahlaki kavramsallastirmasi i¢inde hem vahiy

%0 Mahmut Ay, “Theo-Ethical Admissible And Limitations of Tampering with Human Nature in Islamic

Theology”, Islam and Bioethics, (Ankara: 2011), 99.
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temelli hem de akil temelli yaklasimlar bulunmaktadir. Bu durum, 'Islami' ifadesinin, ileri
stiriilen goriislere ve gelistirilen sdylemlere mesruiyet kazandirma arayiginin bir yansimasi
olarak diiiiniilmesine neden olmustur.’® Dolayisiyla, ‘Islami’ etiketinin, farkli islami
diistince akimlarini ve geleneklerini yansitmakta yetersiz kalabilecegi ve dar bir perspektife

indirgenebilecegi dolayisiyla zaman zaman sorunlu bir yapi sergiledigi sdylenebilir.

Tip diinyasinda yer alan bedene miidahale veya beden {iizerine tasarruf gibi
konular, Islam diinyasinda yeterince detayl sekilde ele alinmadig1 6ne siiriilmiis; ayni
zamanda temel Islam kaynaklarindan hareketle dogrudan bir hiikiim bulunamayan
durumlarda, maslahat prensibinin etkin bir sekilde kullanilmadig: ileri siiriilmiistiir.”*?
Eksiklik olarak ileri siiriilen 6nemli bir husus, kelami mezheplerinin de merkezinde yer
alan, ahlak, seriat ve akil iligkisine dair tartismalarla 6nemli benzerlikler tasimaktadir.
Dolayisiyla, kelami mezheplerin ahlaki degerleri belirlemede akla verdikleri dnemin
derecesi ve akli merkezi bir otorite olarak goriip gormedikleri, bu tartismada belirleyici

bir rol oynamaktadir.

Dini diisiince gelenegi, insanin bedensel aci c¢ekmesinin agirlikli olarak ilahi
iradenin insanin manevi gelisimine yonelik bir tasarrufu olarak degerlendirmektedir.
Toplum sagligim1 ise fayda-zarar denkleminde ele almaktadir. Bu bakimdan toplum
sagligini ilgilendiren hususlarin herkesi ilgilendiren boyutlar1 acisindan degerlendirilmesi
gerektigi kabul edilmistir. Yasanilan ¢agin dinamikleri gz 6niinde alindiginda, koruyucu

yaklasimlar olarak nitelenen saglikli yeme, igme ve egzersiz yapma gibi bedensel ve

%! Sachedina, “Islamic Bioethics™, Religious Perspective Bioethics, (New York, 2009), 27.
%2 Merve Ozaykal, “Maslahat Teorisi A¢isindan Bedene Yapilan Miidahalenin Fikhi Simirlari”, Tibbi,
Dini, Hukuki ve Etik A¢idan Bedene Yapilan Miidahaleler, Istanbul 2020, 193.
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fiziksel durumlar dini geleneklerde seriat mefhumuna referansla dnerilmektedir.*®

Miisliman entelektiiellerin biyoetik alanina ydnelik caligmalara, ortaya c¢ikan
gereksinimleri sonucu yoneldikleri goriilmektedir. Bu kapsamda Bati’da konuya iligskin
literatiiriiniin zay1f olmas1 yaninda bu ilgi alan1 ahlaki boyuttan ziyade hukuki bir baglam
kazanmigtir. Bu baglamda ortaya ¢ikan literatiirde maslahat kavramina ahlaki ve hukuki
acilardan yarar ve fayda denkleminde vurgu yapilmistir. Bu kaynaklarda kok hiicre, kiirtaj
ve yagamin sonlandirilmast gibi meseleler, yani sira tip ile ilgili bilimsel kararlarin ahlaki
degerlendirmeden ve uygulama sekilleri agisindan dogruluk ve yanlisliginin derinlemesine

ele alinmamasi sasirtict gt')riilmemelidir.564

Biyoetik alanmin gelisimi, g¢esitli elestirilere konu olmustur; 6zellikle bu alanin
pedagojik siire¢lerden gegmemis olmasi ve eksik kalmis yapisi nedeniyle elestirilmistir.
Elestirmenler, biyoetigin keldm, ustl-i fikih ve Islam felsefesi gibi disiplinlerle
karsilagtirmali olarak ele alinmasini ve Bati'da gelisen biyoetik literatiiriiniin detayli bir

sekilde incelenmesi gerektigini Vurgulamaktadlrlar.565

Glinlimiizde, Miisliimanlarin biyoetik konusundaki ilgisi, metodolojik ve perspektif

acidan iki farkli egilim gostermektedir. Bir yandan, biyoetik, Islami gelenege dayali bir

%63 Antes, Peter, “Medicine and the Living Tradition f Islam”, Healing and History: Health and Medicine
in the World s Religious Traditions, editor: Lawrence E. Sullivan, (New York: Mcmillian, 1989), 203-208;
Sachedina Abdulaziz, “Islamic Bioethics”, 169-70; http://www.fighcouncil.org/node/23; Wahaj D. Ahmed
-Malika Haque -Faroque A. Khan, IMANA Ethics Comittee, Stem Cell Research: The IMANA
Perspective, 1-16, http://www. abidsheikh.com /IMANA, (05.07.2024).

%4 Sachedina, “Defining the Pedagogical Parameters of Islamic Bioethics”, 25; Mohammed Ali Al-Bar -
Hassan Chamsi Pasha, Contemporary Bioethics- Islamic Perspectives, (Cham: Sprenger Open, 2015),
260.

%3 Sachedina, “Defining the Pedagogical Parameters of Islamic Bioethics”, 32; Ghaly, Mohammed,
“Sharia Scholars and Modern Biomedical Advancements: What Role for Religious Ethicsin the Genomic
Era?”, Islamic Ethics and The Genome Question, (Leiden/Netherlands/Boston/Massachusetts: Brill Open,
2018), 7-47.
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yaklagimla ele alinirken; diger yandan, modern tibbin evrensel ve miisterek insan aklina
dayandig1 diisiincesinden yola c¢ikilmaktadir. Bu baglamda, bazi goriisler, doktor
tavsiyelerinin, din adamlarinin tavsiyelerinden daha 6nemli ve degerli oldugunu
savunmaktadir. Burada onemli olan sorunlar, bir din aliminin verdigi fetvanin tiim
Miislimanlar i¢in baglayici olup olmadigt ve biyoetik kararlarin fayda-zarar temelinde
hangi gerekcelerle ve hangi otorite tarafindan verilecegidir. Bu farkli yaklagim ve

tecriibeler, biyoetik meselelerinin karmagik bir goriiniim sergilemesine yol agmaktadir.”®®

Dogru karar verme imkaninin klasik fikih gelenegindeki fetvalara birakilmis olmasi
daha otoriter bir sdylemin olusmasini beraberinde getirdigi sOylenebilir. Halbuki, tip
alaninda hiir insan iradesinin ve kavrayisinin desteklenmesi bir¢ok faydayr ortaya
cikarmasi miimkiindiir. Kisilerin ahlaki sorgulama mekanizmasini 6n plana ¢ikarmalari, bir

yandan akil yiiriitmeyi diger yandan ise bu arayisin mesruiyetinin éniiniin acabilecektir.>®’

Biyoetik alaninda tezahiir eden iki metodolojik yaklasim, fikih alimlerinin hiikiim
koyarken maslahati gézetmelerine ragmen, bu hiikiimlerin ahlaki temellerden yoksun fikhi
bir karakter tasimasi dolayisiyla biyoetik dis1 bir faaliyet olarak degerlendirilmesine yol
acmaktadir. Bu durum, ortaya konan hiikiimlerin gerekcelendirilmedigi stirece, ahlaki
acidan faydaya dayali olsa da fetva karakteristi§inden kurtulamamasina neden olmaktadir.

Dolayistyla, Islami biyoetik gabalar, ahlaki ve teolojik temellerle desteklenmedigi takdirde

%6 Marcia C. Inhorn, “Globalization and Gametes: Reproductive ‘tourism,’ Islamic Bioethics, and Middle
Eastern Modernity.” Anthropology & medicine, 18/1 (2011): 87—103; Sherine Hamdy, “Reframing Islamic
Bioethics”, Contending Modernities, University of Notre Dame, 2013.

%7 Sachedina, “Defining the Pedagogical Parameters of Islamic Bioethics”, 27; Mohammed. Ghaly,
“Islamic Bioethics in the Ywenty-First Century: With Mohammed Ghaly, ‘Islamic Bioethics in the
TwentylIfirst Century’; Henk Ten Have, ‘Global Bioethics: Transnational Experiences and Islamic
Bioethics’; Amel Alghrani, “Womb Transplantation and the Interplay of Islam and the West’; Shoaib A.
Rasheed and Aasim I. Padela, ‘The Interplay between Religious Leaders and Organ Donation among
Muslims’; Padela, ‘Islamic Verdicts in Health Policy Discourse: Porcinel/Based Vaccines as a Case

Study’; Ghaly, “Collective Religio!Scientific D.” Zygon 48/3 (2013): 592-599.
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simirl bir alanin 6tesine gecemedigi iddia edilmistir.>® Fikih, yapist geregi bireysel ve
toplumsal yasami diizenlemeye yonelik pratik hiikiimlere odaklanmigtir. Ancak bu
hiikiimler, genellikle baglayici normlar seklinde uygulanmis; ahlaki temeller ve evrensel
degerler baglaminda derinlemesine gerekg¢elendirme agisindan eksikligi sergiledigi iddia
edilmistir. Bu durum, 6zellikle biyoetik gibi dinamik bir alanda fikhin siirli kalmasina yol
agmaktadir. Ozellikle maslahat ilkesi, uygulamada ¢ogu zaman yalnizca pragmatik bir arag
olarak kullanilmakta; bu da hiikiimlerin ahlaki ve teolojik boyutlarinin yeterince ele

alinmamasina neden olmaktadir.

Fetva karakteristigi ile sinirli oldugu ifade edilen diger bir husus, miisliiman alan
aragtirmacilarinin alintilarinda ciddi metodolojik hatalara diismesi; hermendétik yaklagimin
zaylf kalmasi oldugu belirtilmistir. Bu nedenle kavramlar daha agiklayict sekilde ele

alinarak karmasikliktan kurtariimasi bu elestirilerin 6niine gececektir.*®®

Kapsayiciligr giiglii olan hedefler, makasidu 'i-seria kavramsallastirmasiyla biyoetik

0 giderilmesine katki

modelindeki kavramsal bosluklarin ve metodolojik sorunlarin®
saglamaya devam etmektedir; bunun yani sira diger diinya goriisleriyle ortak bir baglamin
tespit edilmesine de olanak tanimaktadir. Boylece, klasik Islam diisiincesinin vahiy temelli

yapisi, biyoetik alanindaki etkisini 6nemli Ol¢iide siirdiirmektedir. Bu durum, ahlak

alaninda normatif bir yaklasimin 6ne ¢ikmasina neden olmakta; akil ve ahlaka dayali

%8 Sachedina, “Defining the Pedagogical Parameters of Islamic Bioethics”, Muslim Medhical Ethics:
From Theory to Practice, University of South Carolina (2008), 30.

%9 Hans Jonas, “Philosophical Reflections on Experimenting with Human Subjects,” Daedalus 98/2,
(1969), 191; Aasim I. Padela, Ahsan Arozullah, and Ebrahim Moosa. “Brain Death in Islamic-Legal
Deliberation for Applied Islamic Bioethics”, Bioethics 27/3, (2013), 132—-139. Abbas Rattani, “A
Chritigue of Contemporary Islamic Bioethics”, Journal of Bioethical Inquiry, 2021, 1/ 2, 360.

°0 padela Aasim I, “Using the Maqassid al-Sharia’ah to Furnish a Islamic Bioethics: Conceptual and
Practical Issues”, Journal of Bioethical Inquiry, 2019, 16/3, 347, Mohd Zailani, Muhammad Faiq,
Mohammad Naqib Hamdan, and Aimi Nadia Mohd Yusof. “Human—Pig Chimeric Organ in Organ

Transplantation from Islamic Bioethics Perspectives” Asian bioethics review 15/2, (2023): 181-188.
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yaklagimlarin etkisinin sinirlanmasi riskini dogurabilmektedir.571

Cagdas donemde biyoetik alaninda yapilan ¢alismalar ve siiregelen tartigsmalar,
temelleri itibariyle klasik Islami metafizigin etkisini tasimaktadir. Bunun en belirgin
orneklerinden biri, klasik literatiirdeki husun ve kubuh nazariyesi ¢er¢evesinde akil-nakil
karsithigina dair tartigmalarin, akil sahibi ve sorumlu birey olarak insanin 6zgiirliik alani ve
smirlari iizerine hala devam etmesidir. Bu yapisiyla, Islami metafizik temelinde sekillenen
biyoetik, bilimsel gelismelerin etkisiyle ortaya c¢ikan yeni inceleme ve degerlendirme
alanlariyla gerilim yasamaya devam etmektedir. Zira klasik dini diisiincede, yeryliziinde
meydana gelen her seyin dogrudan Tanr1’ya atfedildigi bir anlayis hakimdir. Bu ¢ergevede,
Miisliman entelektiieller, biyoetik alanindaki yeni kazanimlara yonelik 6zgiin ve yenilik¢i
yaklagimlar gelistirmekte zorlandigi, bilimsel gelismelere karsi daha savunmaci ve reaktif

bir tavir sergilemelerine yol actig1 iddia edilmistir.>"?

Organ nakli gibi biyoetik alanmn ilgilendiren konular, klasik islam fikhinin hiikiim
koyma yontemleriyle modern donemin etik ihtiyaglar arasinda 6nemli bir gerilim alani
olusturmustur. Hanefi mezhebi cevresinde organin bedensel biitiinliikten ayrilabilir bir
"mal" gibi degerlendirilmesi, belli sartlar altinda organ nakline izin verilmesine olanak
tanimistir. Bu degerlendirme, genellikle hayat kurtarma gibi zaruret ilkesiyle ve maslahat
prensibiyle iligkilendirilmistir. Ancak bu izin, organin bedensel biitlinliikten farkli bir
hiiviyet arz etmesi ve insan caniyla birebir kiyaslanamaz bir nitelige sahip olmasi

gerekgesiyle 51n1rland1r11m1st1r.573 Ancak bu izin, organin bedensel biitiinliikten farkli bir

1 Tnhorn, “Globalization and Gametes: Reproductive ‘tourism,’ Islamic Bioethics, and Middle Eastern

Modernity.”, 87-103; Rattani, “A Chritigue of Contemporary Islamic Bioethics”, 357-8.

> Mahmut Ay, “Theo-Ethical Admissible And Limitations of Tampering with Human Nature in Islamic
Theology”, 99.

53 Daha detayli bilgi igin; Merve Ozaykal, “Maslahat Teorisi A¢isindan Bedene Yapilan Miidahalenin
Fikhi Swurlar”, Tibbi, Dini, Hukuki ve Etik A¢idan Bedene Yapilan Miidahaleler, (Istanbul 2020), 179-86.
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hiiviyet arz etmesi ve insan cantyla birebir kiyaslanamaz bir nitelige sahip olmasi

gerekgesiyle simrlandirilmigtir.>™

Klasik ve modern yapisiyla maslahat, genellikle bireysel ve toplumsal fayday1 goz
Oniine alarak kisa vadeli ¢6zlim odakli bir arag olarak ele alinmasi, maslahat ilkesinin daha
genis ahlaki ve teolojik ilkelerle iligkilendirilmemesi nedeniyle modern biyoetik sorunlara
yanit verme kapasitesini sinirlandirmistir. Ornegin, kok hiicre arastirmalart ve genetik
miithendislik gibi karmagik etik meselelerin klasik fikih metotlariyla dogrudan bir ¢6ziim
alan1 bulamadigmi belirtmektedir. Bu tiir meseleler, ¢ogunlukla fetva mekanizmasi
icerisinde, somut gerekgelendirmelerden ziyade normatif yaklagimlarla ele alinmistir.
Fetvalarin fikih temelli bir baglama oturtulmasi, kelamin metafiziksel ve ahlaki boyutlarini
siirli olarak ele alinmasi, modern bilim ve teknolojinin ortaya ¢ikardigi etik sorunlarda
kapsamli ¢oziimler iiretilmesini zorlastirmistir. Ayrica, maslahat ilkesinin yalnizca bireysel
degil, toplumsal fayday1 gozeten daha genis bir cercevede yeniden yorumlanmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Ornegin, insan klonlama veya yapay zekad gibi giincel
sorunlar, keldmin akli ve metafizik boyutlarindan destek almadik¢a mevcut fetva

anlayislartyla sinirli kalmaktadir.

Sonug olarak, biyoetik meselelerin ¢oziimiinde daha kapsayici ve disiplinler arasi
bir yaklasimin benimsenmesi gerekmektedir. Bu yaklasim, klasik fikih metodolojisinin
maslahat ilkesini yeniden yorumlayarak, ahlaki ve teolojik bir derinlikle ele almasini; ayni
zamanda kelamin metafiziksel katkilarmin bu siirece entegre edilmesini igermelidir.
Boylece, Islami perspektif, modern biyoetik tartismalarda daha etkili ve kapsamli bir

gergeve sunabilir.

5% Hans Jonas, “Philosophical Reflections on Experimenting with Human Subjects,” 219-247; Ozaykal,
“Maslahat Teorisi Agisindan Bedene Yapilan Miidahalenin Fikhi Sinirlar1” 104.
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2.2. Biyoteolojik ikilemler

Canli ve cansiz insan bedenine miidahalenin imkan ve smirlar1 biyoetik ve
biyofikih alaninda tartisilan onemli bir baslik olmustur. 21. yy’da insan genom projesi ile
insan ile ilgili tiim smirlarin ortadan kalktifina dair bir tartisma ortaya ¢ikmasi bedenin
bircok manipiilasyona agik oldugunu goézle oniine sermistir.”" Hayatin baslangic1 dogum,
hatta dogum Oncesi siire¢ ve anne karninda canlinin olusumu da ele alinarak ve hayatin
sonu Oliim, 6len bedenden yapilan organ transferine kadar bir¢cok konu ele alinmaktadir.
Ozellikle organ nakli gibi birgok mesele kiiresel ekonominin neo-liberal yasalarma gore
yOnetilen tibbi bir turizmden oldugu goz 6niine alindiginda meselenin dini ve ahlaki olarak

> @ . 4. 576
ele alinmasi hayati 6neme haizdir.

Teknolojinin gelismesiyle birlikte 1978 yilinda yapilan tiip bebek yontemi,”’” iireme
ile cinsellik arasindaki zorunlu iliskinin koparildigi yoniindeki iddialar1 glindeme

getirmistir.578

Bu konuda Diyanet isleri baskanlig: tarafinda tiip bebek uygulamasina fetva
verilmis; ancak bu fetva, yumurta ve spermin anne ve babadan alinmasiyla embriyonun

annenin rahmine yerle@tirilmesi579 sartiyla siirli tutulmustur. Maslahat acisindan bu

578 Nazife Sisman, “Bir Intihar Bi¢imi Olarak Otanazi” Karizma 3 Aylik Diigtince Dergisi, (2002), 12:35-
39.

578 Celik Faik, “Yirminci Yiizyil Tibb1 ve Felsefesinden Kopus”, Nurhan Yildirim Armagan Kitabi-Tip
Tarihinin Peginde Bir Omiir, (221); Sisman, Hayatin, “Bedenin ve Oliimiin Degisen Sinirlar1”, 37.

" Health, Culture and the Human Body- Epidemiology, Ethics and History of Medicine, Perspectives
From Turkey and Central Europe, Ed.: flhan lkkilig, Hakan Ertin, Rainer Bromer, Hejo Zeeps, (Istanbul:
Betim Center Press, 2014), 137-67; Hans-Martin Sass, Biset Ekinci, “The Dignity of Begining of the
Life”, Health, Culture and the Human Body, 403-33; Sakine, Ureme hakki kapsaminda iiremeye yardimct
teknikler. (Istanbul Medipol Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 403-32.

58 Dragica Popovska, “Beginning of th Life/Productory Medicine”, Health, Culture and the Human
Body, 379-93; Merve Caglar and Umran Yesiltepe, Oska Y. "Infertilite ve cinsel yasam iizerine
etkileri." Journal of Academic Research in Nursing (JAREN) 6/1, (2020), 157-162.

579.(20.05.1992);

https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-Cevap/9669/organ-naklinin-dini-hukmu; Kararda

dollendirilecek yumurta ve spermin her ikisinin de nikdhli eslere ait olmasi, yani bunlardan herhangi
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uygulamanin neslin korunmasi i¢in gerekli oldugu vurgulanmistir. Benzer sekilde, organ
nakli*® konusunda da insan yasamini korumanin zorunlulugu baglaminda beden iizerine
miidahalelere izin verilmistir.”®" Ancak, Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafinda alman kararla
tedavideki zorunluluk ilkesine dayanarak kan, doku ve organ nakli uygun bulunmus; buna

karsin, rahim nakli i¢in ayni1 izni vermemislerdir.”®

Modern dénemde biyoetik konusundaki tartismalara ¢dziim bulmak amaciyla bazi
kuruluslar karar verme amacli toplanip paneller diizenlemistir. Bunlardan birisi The Islamic
Institute Foundation, The Graduate School of Islamic Social Sciences ve The International
Institute of Islamic Thought, birlikte diizenledikleri panelde vahyin amaglarinin
dogrultusunda karar alma amaciyla toplanmislardir. Islamic Medical Association of North

America Etik Komitesi insan olma potansiyeli olan déllenmis yumurtanin insanin faydasi

birisinin yabanciya ait olmamasi; dollenmis olan yumurtanin, bagka bir kadinin rahminde degil de
yumurtanin sahibi olan esin rahminde geligmesi;
islemin, gerek anne-babanin gerek dogacak cocugun maddi, ruhi ve akli saglig1 iizerinde olumsuz bir
etkisinin olmayacag1 tibben sabit olmak sartiyla tiip bebek yontemine bagvurmakta bir sakinca olmadigi
bir kadinin yumurtasinin alinmasi veya kocasi disinda yabanci bir erkegin sperminin kullanilmasi ile bir
kadinin gebeliginin saglanmasi ise caiz olarak gériilmemistir.

580 Organ Naklinin Dini Hitkmii, Karar No: 13, 1980; Zarurete nedeniyle cesedin kesilmesi, organ ve
dokularindan bir kisminin alinmasinin caiz olup olmadigi, hastaligin tedavisinin zaruret sayilip
sayilmayacagi (Haram ile tedavinin hiikmii) ve Organ ve doku nakli caiz ise hangi sartlarla caiz
oldugunun bilinmesine gére Islam fakihleri, karninda canli halde bulunan ¢ocugun kurtarilmasi icin &lii
annenin karninin yarilmasina ve baska yoldan tedavileri miimkiin olmayan kimselerin kirtlmig
kemiklerinin yerine, baska kemiklerin nakline gibi ¢esitli durumlari géz Oniinde bulundurarak karar
vermektedir.

581 Detayh bilgi igin bk. Nurhan Yildirim Armagan Kitabi-Tip Tarihinin Peginde Bir Omiir, Ed.: 11-45;
Nurten, “Islam Hukuku ve Biyoetik”, 72.

%82 Cessas, Ahkdamu’l-Kuran, 1:156; Ureme organlarinin nakli organ nakli gibi gdriilmemesinin sebebi
genetik ozelliklerini tasimaya devam ettigi i¢in o rahimden tekrar dogacak ¢ocuga aktarilmasi sakincali
olarak goriilmiistiir; Veli Yal¢in, “rahim nakli caiz midir?”, D.I.B. Kurumunun Konu ile ilgili Fetvasi, Din

Isleri Yiiksek Kurulu, 11.14.2017.
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amagclandig1 i¢in deneysel olarak kullanilmasina onay vermislerdir.”®

Gorildiigii lizere biyoetik alan, temelde, fayda ve zararsizlik temelinden
hareketle kisiler arasi iliskileri korumaya ¢alismis; birgok ahlaki kuramin temelinde yer
alan zararsizlik prensibi yararlilik prensibi altinda incelenmektedir. Bu kavrayis,
herhangi bir kisiye ve diger canlilara kotiiliikk etmemek, zarar vermemek, herhangi bir
kisinin ve canlinin zarara ugramasini engellemek, herhangi bir kisiden/canlidan ugradig:
zarart gidermek ve iyiliklerin ilerlemesi ve ¢ogalmasi seklinde cok yonlii bir baglam
saglamaktadir.®® Biyoetik alanda yapilan cahismalar her ne kadar dini kaygilar
dogrudan referans almasalar da dini yargilarin temelinde yer alan fayda ve zarar
kavrayisina dayanmaktadir. Felsefe, Psikoloji ve Antropoloji gibi sekiiler bilimler
insanin anlam arayisina dair gelistirdikleri sOylem, yontem ve teoriler itibartyla klasik
teolojideki sdylem, yontem ve teoriler ile baglantili ortak noktalarin imkanina alan

agmaktadir.”®

3. DEGERLENDIRME

Boliim igerisinde, maslahat kavraminin biyoetik alanindaki uygulamalar1 ve etik
yaklasimlarla olan iliskisi ele alinmistir. Pragmatizm ve maslahatin birlesimi, biyoetikte
pratik ve esnek coziimler sunarken, teknolojinin etikle nasil i¢ ice gectigi ve dini
perspektiflerin biyoetigin gelisimindeki rolii aydinlatilmistir. Vahiy geleneginin biyoetik
tizerindeki etkileri, maslahatin farklh kiiltiirel ve dini baglamlarda nasil islendigini

gostermektedir.

8https://en.wikishia.net/view/Islamic_Institute_of New York. https:/iiit.org/en/home/(05/04/2024);

https://fighcouncil.org/node/23(06/04/2024). (04/04/2024).
584

Inhorn, “Globalization and Gametes: Reproductive ‘tourism’. Islamic Bioethics, and Middle Eastern
Modernity.”, 87-103; Beaucham - Childress, Biomedical Etik Prensipleri, 228.
%8 Carlin, “Correlating Biology and Theology”, American Journel of Bioethics, 20/12, 49.
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Bu boliimde, ozellikle dakiku’l-kelam ve celii’l-keldm c¢er¢evesinde modern
donemde ahlak ve degerler alaninda yasanan degisimlere dikkat c¢ekilmistir. Bati
diisiincesinde doganin ve insanin Onemsizlestirildigi bir siire¢ yasanmis, bu durum
klasik felsefi ve dini diisiincelerin etkisini azaltarak ahlaki yasam anlayisinda bosluklara
neden olmustur. Teknolojinin yiikselisi, ahlaki kavramlarin deger kaybetmesine
dogrudan sebep olmamakla birlikte, maslahat diigiincesinin bu boslugu doldurmada
yetersiz kaldigi belirtilmistir. Biyoetik, yagam1 uzatma ve refah saglama hedefleriyle
smnirlt kalirken, yasamin diger onemli yonleri ihmal edilmistir. Ahlaki ilkelerin
temellerinin zayiflamasi, bireylerin potansiyellerini diizenlemekte belirsizlik yaratmistir.
Ancak, ahlak ve degerlere duyulan ihtiyacin devam ettigi ve bu konuda siiregelen
arayislarin, felsefenin 6nemini yeniden vurguladigi ifade edilmistir. Bolimde ayrica,
geleneksel metafizigin modern anlamda degisimi, maslahata bagl teknolojik yonler,

biyoetigin felsefi temelleri ve ¢agdas dini temeller ele alinmstr.

Ozellikle Islami biyoetik iizerine yapilan elestiriler, maslahatin ¢agdas diinyadaki
etik meselelere nasil uyarlanabilecegine dair degerli i¢cgodriiler saglamaktadir. Bu
elestiriler, Islam diisiincesinin evrensel sorunlara esnek ve kapsayici ¢oziimler iiretme
kapasitesini gozler oniine sermektedir. Biyoetik, teknoloji ve dini Ogretiler arasindaki
dinamik etkilesim, maslahatin modern diinyada nasil bir rol oynayabilecegini ve etik

ilkelerin nasil uyarlanabilecegini gostermektedir.

Sonug olarak, bu bdliim maslahatin hem islam diisiincesindeki derin kdklerinden
hem de biyoetik alanindaki pratik uygulamalarindan gelen cesitlilik ve adaptasyon
kabiliyetini vurgulamaktadir. Maslahat, Islam diisiincesinin ve biyoetigin ortak
zemininde, kiiresel sorunlar karsisinda dinamik ve esnek ¢éziimler sunarak, hem teorik

hem de pratik diizeyde onemli bir koprii gorevi goriir. Bu durum, maslahatin yalnizca
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Islam hukukunda degil, aym1 zamanda kiiresel etik diyaloglarda da etkili bir arag

olabilecegini 6ne cikarir.
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SONUC

[slam Diisiincesinde Ilahi Vahiy, vakia ve akil hareket noktasindan
kavramsallastirilan maslahat diigiincesi, insan yararini saglama ve zarar1 engelleme
gayesi tagimaktadir. Bu ¢alismada maslahat diislincesinin deger alani ile iligkisi, ortaya
¢ikma siirecinde farkli yaklasimlar kapsayacak sekilde dakiku’l-kelam ve celiii’l-keldm
cergevesinde ortaya c¢ikmaktadir. Bu siirecte kavrami kadim donemden giiniimiize
getirme amacli, metafiziksel yapimin degisimi baglaminda teknoloji zemininde biyoetik

alan tizerinden agiklamaya calisilmistir.

Maslahat kavraminin, dakiku’'I-keldm ve celiii’I-keldm incelenmesi agirlikli olarak
Mutezili ve Es'arl alimlerin goriislerinden yararlanarak genis bir tematik yelpazede
incelenmistir. Bu alimler, ilahi yaraticinin mahlukati maslahat temelinde yarattigini ve
peygamberlerin bu amaca hizmet etmek lizere gorevlendirildigini, vahiyde yer alan
hiikiimlerin insanin maslahatin1 gézetmek amaciyla verildigi, akil yetisinin ise insanin
maslahatin1 bulmasinda kritik bir rol oynadig1 belirtilmistir. Bu ¢erceve icinde Allah’in
kudretine yapilan vurgularla ele alinmis ve Allah’a herhangi bir zorunluluk
atfedilemeyecegi iizerinde durulmustur. Her iki ekol de maslahati, insan yararmin
saglanmasi, korunmasi ve mevcut ya da potansiyel zararlarin engellenmesi olarak ortak
bir temelde ele almistir. Usil-i fikh agisindan ise, maslahat, dinin ser’l ve baglayici
muhtevasinin ahlaki, akli ve teolojik olarak iyiyi gerceklestirme ve zarar1 ortadan
kaldirma amagclarina hizmet eden teorik ifadelerini icermektedir. Bu iki yonlii maslahat
anlayisi, insanlik durumunun degisen ve gelisen dinamiklerine uyum saglayarak, yeni
olay ve durumlarin ¢odziimlenmesi i¢in hiikiim koyma yetenegi, metodolojisi ve
sinirlarint da belirlemektedir. Bu, maslahatin hem tarihsel stirekliligini hem de ¢agdas

uygulamalarina olan esnekligini gostermektedir.
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Calisma maslahat prensibinin detaylt bir incelemesini sunmustur. Caligsma
boyunca maslahatin kelami ve fikihi baglamdaki teorik boyutlar1 ve modern biyoetikle
olan iligkileri ele alinmistir. Bu ¢ercevede, maslahat prensibinin etik, hukuki ve
toplumsal baglamlarda nasil bir perspektif sundugu detayl bir sekilde tartisiimistir. Ik
boliimde, celilii’l-keldm agisindan maslahatin tanim1 ve referans alanlari incelenmistir.
Bu kapsamda maslahatin kelime anlami, Kur’an’daki yansimalar1 ve ilk kullanimlari
detaylandirilmis, maslahat ile iligkili olan kavramlar arasindaki baglantilar tartigilmistir.
Ikinci boliimde, dakiku’l-keldm agisindan maslahatin referans alanlari ele alinmistir. Bu
bolimde maslahatin kelami atiflar1 ve degisim iliskisi lizerine odaklanilmig, nazar,
tevhid, aslah, lituf, niibiivvet ve hikmet ile iliskileri aciklanmistir. Uciincii boliim,
maslahatin ahlaki temellerinden biyoetige gegisi incelenmistir. Bu gegise zemin
olusturmasi planlanan kelami konular; husun ve kubuh tartismalari, ilahi ve insani filleri
iceren fiiller meselesi ve sem’ Oncesi esyanin hiikkmii ele alinmistir. Ayrica, maslahat ve
biyoetik ortak zemini ilizerine etik, utilitaryanizm ve deontolojik ahlak anlayisina dair
degerlendirmeler yapilmigtir. Dordiincii boliim, maslahatin biyoetikteki yansimalarini,
dini perspektifler ve pragmatik yaklasimlar acisindan ele almistir. Biyoetikte maslahat
ve ahlaki yaklagimlar, pragmatizm ve maslahatin biyoetik baglamindaki
degerlendirmeleri, biyoetigin teknolojiyle iliskisi ve Islami biyoetik iizerine yapilan

elestiriler ve biyoteknolojik ikilemler tartigilmastir.

Maslahatin temelinde yer alan iyi ve kotii deger hiikiimleri olan husun ve
kubuhun tanimi mahiyeti kaynagi ve nasil bilinbilecegi konular1 ele alinmis; konu ile
ilgili goriis farkliliklar1 kaynaklar etrafinda incelenmistir. Varolan farkliligin sebebi
farkli vahiy tasavvurlarinin, dini sorumluluk anlayislarinin ve aklin deger otoritesi olup
olmayacagi gibi pek ¢ok baglamda birbirinden ayristiklar1 gézlemlenmistir. Bu agidan

maslahat kavrami dinin kaynaginin neligine iligkin tartigmalarin merkezinde yer almasi
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kavramin 6nemine ortaya ¢ikmasi dakiku’l-keldm baglhiginin kapsami altinda olmasi

dikkat ¢ekicidir.

Calisma, maslahat kavramimin Islam diisiincesinde teorik ve pratik boyutlarryla
kilit bir tistlendigi rol celiii’I-keldm gergevesinde; sabit fikhi metinlerin yiiksek referans
degeri ile siirekli degisen insan durumlari arasinda dinamik bir koprii islevi gormiistiir.
Klasik donemde maslahat, Tanri’nin iradesini yansitan bir ilke olarak hem bireysel hem
de toplumsal hayati diizenlemeye yonelik ¢ozlimler sunarken, modern donemde degisen
insan tecriibeleri ve hukuki ihtiyaclar karsisinda yeniden yorumlanma gerekliligini
ortaya koymustur. Alimler arasinda bu kavrama yonelik farkli yaklasimlar, aklin hareket
kabiliyeti ve ilahi metnin korunmasi arasindaki hassas dengenin bir sonucu olarak
sekillenmigtir. Bu farkliliklar, maslahatin zengin bir diislinsel temele sahip olmasini
saglamig; modern hukuki prensipler ve yontemlerle uyumlu bir sekilde yeniden ele
alinmasina imkan tanimistir. Boylelikle, maslahat kavrami hem klasik referanslarini
koruyarak dini ilkelerin siirekliligini temin etmis hem de ¢agdas sorunlara ¢oziim

{iretme potansiyeliyle Islam diisiincesinin giincelligini ve canliligin1 muhafaza etmistir.

Modern diinyanin bu degisim yelpazesiyle iliskilendirildiginde Islam
diisiincesinde gelistirilen klasik maslahat teorilerinin 0zgiin bir referans degeri
saglayabilecegi ve biyoetik tartismalarda Miisliman alimlerin kavrama duyduklar
gereksinim tezin 6nemli bulgular1 arasinda yer almaktadir. Teknoloji sayesinde elde
edilen kazanimlar ve yeniliklerin, tip alaninda maslahatin klasik cercevesi ile sinirl
bicimde ¢oziimlenemeyecek kadar farkli ve derin bir yapida oldugu bu tezin 6nemli

hususlar1 arasindadir.

Teknolojiyi ortaya ¢ikaran felsefenin giliniimiizdeki hakimiyeti herkesi

kapsamaktadir. Ilahi yaraticiya atif olmadan sadece insan iradesine indirgenen bu
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anlayisin bir¢cok probleme sebebiyet verdigi sdylenebilir. Bu durumun gelisimini ahlaki
problemlere yol ac¢tifi ve tartisma kaynagi oldugu belirtilmelidir. Bilginin Bacon’c1
anlayisla var olan doganin inceleme amaciyla kullanimi yerine, gii¢ yarar elde etmesine
vesile olabilen yikima da sebebiyet verebilen yapisi dikkatle incelenmesi gereken
hususlar arasindadir. Modern donemde yarar/menfaat/¢ikar kavramlari benzer anlamda
kullanilarak, {izerinde hakim bir otoritenin olmamast giicle harmanlanan modern
diisiince yapisini olusturmustur. Tip alaninda elde edilen kazanim ve ortaya c¢ikan
degisimlerin sagduyulu bir yaklagimla, algakgoniillii bir bilimsellik anlayisiyla ve 6zgiin

felsefi bir birikimle irdelenmesi kaginilmaz hale gelmistir.

Maslahat kavraminin ortaya ¢ikisinda Cassas, maslahat kavramina bir hikkiim
¢ikarma yontemi olarak bakmadigini belirtmis; bu temelde kavrami ilahi buyruklarin
notr kaldigi yani hiikkim beyan etmedigi alanlarda iyi ve kotii deger yargilarim
olusturma vesilesi olarak degerlendirmistir. Ancak bu tutumun Kadi Abdulcebbar ve
Hiiseyin el-Basri’nin maslahat teorisinde aklin ¢ok daha giiclii bir sekilde merkezilestigi
bir bakig agisina doniistiigii goriilmektedir. Zira akil temelli maslahat anlayisinda
insanlik durumu igerisinde ortaya c¢ikan yeni durumlar aklin kavrayis kapasitesi
icerisinde ele alimmalidir. Maslahat fikrini giliclendiren isimlerden biri olan Es'ari
kelamci1 Ciiveyni maslahati kendi icerisinde zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyydt olmak
lizere ii¢ alanda incelemistir. Imam Gazzali, bu bakis agisin1 dinin maksatlar1 anlaminda
maslahat1 dinin bes kiilli prensibi ekseninde incelemistir. Buna gore ilahi buyruklar, bes
evrensel ve kiilli gereksinimi karsilamak {lizere vazedilmistir. Bunlar: dini korumak, akli
korumak, mal1 korumak, nesli korumak ve cami korumaktir. Gazzali, boylelikle
dinin/niibiivvetin/seriatin temelde insan yararimi gozeten bir temel {izerine kurulu
oldugunu savunmakta ve maslahati delil niteligi agisindan seriatin maksatlarinin

korunmasi seklinde ilahi buyruk otoritesine baglamaktadir.
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Maslahat, hikmet ile birlikte ele alindiginda, sadece var olan durumlarin degil,
imkandan olusa gegis siirecinin de ahlaki ve pratik yansimalarini anlamaya olanak tanir.
Hikmet, bu baglamda, insanin ilahi iradeyi kavrayarak davranislarini ve iligkilerini iyiye
yonlendirmesi ve gelecegi sekillendiren bir ilke olarak islev goriirken, maslahat, bu
siirecin somut pratiklerdeki yansimasini ifade eder. Maslahatin bu sekilde yeniden
degerlendirilmesi, modern donemde kavramin anlamini genisleterek, hikmet
baglaminda daha kapsamli bir perspektif sunabilir. Bdylece, maslahatin kelami
boyutlarini tartisarak, klasik islam diisiincesi ile modern etik ihtiyaglari arasinda koprii
kurma imkan1 saglayabilir. Maslahat, hikmetin epistemolojik ve ontolojik derinligi ile
birlestirildiginde, yalnizca ser‘l hiikiimlerle sinirli bir ara¢ olmaktan ¢ikar; insanin
biyolojik, ahlaki ve metafizik boyutlarini bir biitiinliik igerisinde anlamayr miimkiin

kilar.

Tezin birinci ve ikinci boliimii Maslahatin kuramsal yapisi ve pratik kullanimi
arasinda nasil bir iligki oldugu tizerine kuruludur. Bu iliski 6zellikle maslahatin genel
tanimlar1 baslhiginda biyoetik alanina geciste bu boliim koprii gorevi gormektedir. Kelam
literatiirtine bakildiginda maslahat, kavram olarak, dakiku’l-keldm ve celiii’l-kelam
baglaminda Allah’in bu diinyayr ve insanlar1 yaratmasi, peygamberi gondermesi,
peygamberle gelen vahiy, bu vahyin igeriginin genel amaci olarak hem diinyada hem de
ahirette insanlarin maslahatlarin1 gézetmek ve onlardan mefsedeti uzaklastirmak olarak
anlagilmistir. Kuramsal yapisim1 biiyiik oranda Kelam disiplinin alanina girmekle
birlikte, pratik yonii biiyilk oranda ustl-i fikih u’nun alanmma girmektedir. Fikih
literatlirlinde ise kavram bu temelde bir Miislimanin yerine getirmesi gereken
sorumluluklari, Allah’in insanlarin maslahatt i¢in amagladigi maksatlar olarak

sekillendirilmistir.
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Modern donemde biyoetik ikilemlere maslahat kavrami ve seriatin maksatlari
lizerinden ¢Oziim arandigl tez siirecinde dikkat c¢eken oOnemli hususlarin basinda
gelmektedir. Biyoetik alanmin yeni bir alan oldugu ve ortaya ¢iktig1 cografya
bakimindan diger din (Yahudilik ve Hiristiyanlik) mensuplarinin yogunlukta bulundugu
g6z oniinde bulunduruldugunda anlasilacagi lizere Miisliiman diisiintirler bu alana daha
gec dahil olmuslardir. Arastirmacilar tarafindan Islami biyoetik konusunu ismi basta
olmak iizere birgok elestiriye tezde yer verilmistir. Bu elestirilerin dikkate alinmasi ileri
calismalarda yeni bir perspektif olusturmasi amaciyla tezde yer almistir. Peki, Maslahat

diisiincesine yer veren Biyoetigin dayandigi temel etik anlayist nedir?

Calismada, maslahatin tanim ve sinirlari, yeni olguya fayda ve zarar prensipleri
temelinde yaklasmasi ve tefekkiir alanim1 klasik fikih alantyla sinirlamasi nedeniyle
daha genis bir perspektif gelistirmeyi zorunlu gormiistiir. Maslahat baglaminda
Descartes ve Kant ile baglayan felsefi doniisiim ile teknolojinin gelismesi olgusunu ele
almay1 uygun gormiistiir. Ayn1 zamanda Kant’in savundugu deontolojik ahlak anlayisi
ile Bentham ve Mill’in onciiliigiinii yaptig1 sonugcu (concequantalist) ahlak anlayisi
biyoetik alaninin biyomedikal etik literatiiriinde temel referanslar arasinda yer almasi

sebebiyle incelemeye dahil edilerek dakiku 'I-kelam etrafinda yer etmistir.

Kant’in ortaya koydugu metafizik anlayis, geleneksel anlamda insani ve onun
icinde bulundugu evreni insa eden metafizik anlayistan ayrilarak, insanin insa ettigi bir
metafizik anlayisina dayanmaktadir. Bu hakim alginin giiniimiize kadar geldigi
diisiiniildiglinde, maslahat diislincesinin glinlimiize getirmeyi planladigimiz bu
cercevede Biyoetigin iki temel referansi genel hatlariyla tezde incelenmistir. Uzerine
giiclii bir vurgu yapilmay1 hak eden husus, sdyle ki, tip etigi alaninda basvurulan 6nemli
kitap olan ‘Biyomedikal Etik Prensipler’ kitabinin temelinde yer alan birbiriyle celisme

altyapisina sahip iki farkli ahlak teorisi dikkat ¢ekicidir. Biomedikal Etik Prensibleri
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kitabina gore bu iki husus birbiriyle ¢celismemekte ve duruma gore uygulanildig: iddiasi
tartisma konusu olmakla birlikte acik bir sekilde temellendirilememistir. Eger mesele
etrafinda, bu baglamda Horani’nin degerlerin objektif ve doga iistii olusu ile Kant’in
erdem deontolojik ahlakinin ilahi vahye benzetilmesi; Ausun ve kubuh deger yargilarinin
insan akliyla faydaya dayali bir sekilde insa edilmesi concequantalist anlayigla ortak

noktalar barindirmaktadir.

Her seyden &te, ibrahimi monoteist dinler Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dinine
mensup olanlar, yaraticinin mutlak iyi olduguna ve ilahi olanin giiciniin her seye
yetecegine inanan gorislerin sekiiler perspektif iizerine ikame edilen biyoetik anlayisa
yaklagimlar1 dikkate degerdir. Dini sdylem c¢evrelerince muhafazakar tutumlarin
bilimsel ilerlemeye daha temkinli yaklagmalarina sebebiyet verdigi iddia edilir. Fakat,
biyoetik alanina Miisliiman disiiniirlerin diger tek tanrili dinlerden sonra dahil oldugu
diisiiniildiigiinde, konunun 6nceki ele alinma sekli bir 6rnek teskil etmistir. Hristiyan
teoloji geleneginde Islam diisiincesindeki maslahat anlayisina benzer sekilde
“yaraticinin tiim varliklarin faydasini amagladigi” yoniinde bir diisiince de mevcut
oldugu, Gazzali’nin sistematik hale getirdigi bi¢cimiyle maslahatin bes esasindan biri
olan canin korunmasi esast, prensip olarak Hiristiyan teolojisinde de yer aldig ortak bir

yaklasim olarak saptanmistir.

Klasik maslahat teorileri ve modern biyoetik prensipler arasindaki kesisim
dikkate alindiginda yeni ve farkli bir etik perspektiften s6z etmek miimkiindiir. Klasik
maslahat teorileri kadim deger anlayisindan hareketle var olan yapiy1 diizenlemeyi amag
edinmistir. Biyoetik prensiplerin altinda yatan deger anlayist var olani yonetme ve
sekillendirme, pragmatist anlayisla teknoloji dili ile iligkili olup evrensel dogrulari
sOylemek iizerine degil spesifik meseleleri mekana bagh kalarak ¢éziimleme amacina

dayanir. Yeni durumun deger anlayisinin karmasik bir yapida oldugu sdylenebilir.
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Temelde insan yararini korumayr amacglasa da modern zamanda degerlerin kisisel

c¢ikarlara doniismesi s6z konusudur.

Modern donemdeki bilgi ve varlik anlayisini anlamadan biyoetikteki fayda ve
zarar perspektifini ele almak siirli bir girisim olacagindan tezin {igiincii boliimii bu
cercevede sekillenmistir. Bu anlamda biyoetik modern teknolojinin getirdigi degisim ile
es zamanlt bir deger arayisini temsil ederek, metafizik zemine atif yapmadan ilerledigi
bir anlam alanma sahiptir. Maslahat kavrami ise bir erdem olarak ilahi tasavvurdan
insan tasavvuruna sekillendirici bir erdem tasavvuruna sahiptir. Tematik acidan klasik
usil-i fikh "1n temelde insan i¢in Maslahatin kuramsal boyutu, ilahi buyruklar temelinde
dinin baglayicilik degerini koruma ve bu zeminde seriat1 yenileme amacini korumaya
caligsan ushl-i fikih ile maslahat fikrinin metafiziksel boyutunu, kavramsal diizeyini,

fayda ve zararin tanimsal eksenlerini inceleyen keldm arasinda bir yerde durmaktadir.

Aklin etkili bir sekilde kullanilmamasi ve vahye dogrudan bir atif yapma ihtiyaci,
akli kullanarak yeni bir hiikiim koymak suretiyle dolayli olarak ilahi iradeye atif
yapilmasini gerektirir. Bu baglamda, gecmis metinlere bagl kalarak olan olguya, yani
dolayli metafiziksel olana dolayli yolla akil kullanarak atifta bulunmak, gilinlimiiz
egilimlerine paralel bir sekilde cereyan etmektedir. Daha net bir ifadeyle, Kant'in inga
ettigi ve glinlimiizde hakim olan metafizik sistem, geleneksel toze dayali metafizikten
ayrilarak, insanin yeniden inga ettigi temsillere dayali bir metafizik anlayist
olusturmustur. Bu durum, ilk dénem kelamcilarin materyalist bir teori olan atomculuk
diisiincesini ilahi yaratici diisiincesi ile yeniden insa etmeleri ornekliginden hareketle,
yeni bir perspektif sunar. Bu yeni perspektif, kelamcilarin atomculuk diislincesini kendi

iclerine alirken ilahi yaratici diisiincesi ile yeniden yapilandirmalari siirecine 151k tutar.
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Bir diger 6nemli konu, deger anlayisimizin temelinde bulunan ve ahlak
anlayisimizi sekillendiren maslahat anlayisimizdir. Sachedina’nin da vurguladigr gibi,
bilimsel gelismelerin etkisiyle tip alaninda uygulanan tedavi sekilleri ve uygulanan
yontemler degismistir. Beyin oOlimii ger¢eklesmis bir hastadan organ naklinin
gerceklesmesi gibi konularin temelinde varlik ve insan anlayisimiz yatmaktadir. Bu
anlayisin felsefi olarak degismis olmasi ahlaki davranislarimizi etkileyebilir. Miisliiman
diistiniirlerin tartigmali meselelerde net bir tutum sergileyememelerinin temelinde bu
degisimi goz ard1 etmeleri olabilir. Hayyat’in, belirttigi {izere, keldm ilminin temelinde
yer alan ana meselelerde bir birlik vardir, tali meselelerdeki farkli goriislerin Islam

diisiincesinin dogasi geregi oldugunu vurgulamasi konuyla alakali kritik bir husustur.

Onemli sorunlardan bir digeri, Islam diinyasim1 genelinde dini kurumlar
acisindan ortalama bir insanin dini ve ahlaki giiclendirilmesi konusu tartisilmaya agik
gorinmemesidir. Bu konuda klasik kelam diisiincesinde insanin 6zgiir ve yaptiklarindan
sorumlu bir birey olarak onun maslahatina oldugunun vurgulanmasi 6n plana ¢ikarildigi
zaman akla verilen sorumluluk ve yetki alani artarak giincel biyoetik tartigmalarin hem
ahlaki zeminde tartisma alani1 agilacak hem de bireysel ve toplumsal agidan sorunlarin
¢Ozlime ulagsma yolu acilacaktir. Bu amagla alimler tarafindan ulasilan etik kararlarin
arkasindaki ahlaki akil yiirlitmeyi anlagilabilir sekilde aciklamalar1 bu konuda faydali

olacaktir.

Calismada, vahiy gelmeden once esyanin hiikmiine dair tartismalari, celilii’l-
kelam ve dakiku’keldm baglamlarinda ele alinmistir. Alimlerin erken donemde yaptigi
tartismalarda maslahatin kullanim1 ve giiniimiiz biyoetik tartismalarinin hususunda
benzerlikler gdstermektedir. Bu konu, etik degerlerin akilla belirlenmesi, insant bu
konudaki sorumlulugunun kapsami ve ahlaki kararlarin temellendirilmesi gibi

meselelere dnemli katkilar saglayabilecek niteliktedir. Ornegin, organ bagisi, genetik
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miidahale veya yasam sonu kararlar1 gibi konularda, insan aklinin maslahati gézetme
yetenegi, bu tir kararlarin evrensel fayda-zarar analizine dayali bir cergevede
degerlendirilmesini mimkiin kilmaktadir. Modern biyoetik anlayisi celilii’l-kelam
diisiincenin bir yansimas1 olarak, ahlaki kararlarin temellendirme amaciyla Kur’an ve
Siinnet gibi dini kaynaklara bagvurmayi veya bu dogrultuda dini otoritelerin yorumlarini

dikkate almay1 6nemli bir referans noktasi olarak gérmektedir.

Calismamizda biyoetik alaninda global degisimleri tecriibe eden tek tanrili
inanca sahip kisilerin gilincel durumu degerlendirme bigimleri bizim iginde 6rneklik
teskil edebilecegi tizerinde durulmustur. Yeni teknolojik onerilerin sonucunda daha fazla
sorumluluk tagimamiz gerektigi, en ¢ok vurguyu hak eden oneridir. Bu aslinda yeni
durumun dini degerler etrafinda yeniden degerlendirilmesi, doga ve diger varliklara olan
sorumluluklarimizi goz ardi etmeden bir ¢ikis yolu arayisidir. Ancak, bu Oneriler
degerlerin kaynagina dair farkli goriislerin, Onerilen ¢Oziimleri nasil etkiledigini de
gosteriyor.  Son  yiizyillarda, degerler ¢ogunlukla metafizik bir temele
dayandirilmaksizin ele alinmasi ve farkli diisiiniirlerin degerleri farkli sekillerde ele
almas1 s6z konusudur. Bu anlamda Hans Jonas ontolojiye ve sorumlulugu vurgu
yapmas1 itibariyle klasik Mutezili goriis ile Ortiismektedir. Maslahat anlayist
metafiziksel bir temele dayanirken, pragmatist anlayis deneyimi temel alarak hareket
alan1 belirlemektedir. Gliniimiiz felsefesinde, askin degerlere dayanmaksizin degerlere
bir temel bulma c¢abasi hakim oldugu goz oOniinde bulundurulursa insanin faydasini
onceleyen ve zararini engellemeyi hedefleyen maslahat diisiincesi deneyimi 6ne ¢ikaran
pragmatist anlayis ve sonucda elde edilen utilitarian faydaci anlayista ayrismaktadir.
Sorulmas1 gereken temel soru; fayda, yarar, menfaati Onceleyen bu anlayislarin
bulusabilecegi ortak zeminin nasil olusturulacagidir. Bu anlamda evrensel degerlerin

belirlenmesiyle teknolojinin ortaya ¢ikardigi giiclin sinirlanmas1 ve yonlendirilmesi
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amactyla deger meselesinin kokeni {izerine derinlemesine diisliniilmesi gerektigini
gosteriyor ve diger glincel meseleleri de maslahat temelinde daha kapsamli bir tartisma

gerektigini ortaya koymaktadir.

Dini diisiincenin sorumluluk ve irade gibi temel unsurlar1 igermesi gerektiginden
posthiimanizm ve transhiimanizm gibi yeni insan anlayislar1 Onerilse de bu temel
unsurlar insan olmanin 6ziinii olusturmaktadir. Teknolojinin ilerlemesi, insani daha
karmagik bir varlik haline getirirken, insan dogasina dair geleneksel anlayisa meydan
okudugu aciktir. Yeni teknolojilerle sekillenen bu yeni insan anlayisinda, degerlerimiz
kadar, bu degerlere temel olan varlik ve insan anlayisimiza yon veren maslahat
anlayisimizi gozden gegirmemiz zorunlu hale gelmektedir. Klasik maslahat anlayigina
meydan okuyan bu yeni durumda, bu yeni diislincelere karsi nasil bir tavir alacagimiz,
ahlaki ve dini Ogretilerle nasil bir yanit verecegimiz iizerinde hassas bir sekilde

odaklanmak her zaman oldugu gibi bugiin de 6nemini korumaktadir.

Son olarak, maslahat diislincesini, teknolojik gelismelere de bagli olarak nasil
yorumlayip uygulayacagimizi yeniden diisiinmemiz gerekiyor. Ozellikle dini diisiince,
maslahatin metafiziksel boyutu insanin manevi boyutunu ©On plana ¢ikararak
degerlerimizi giiglii bir sekilde temellendirme firsati sunar. Islam diisiincesinde
maslahata bagli uluhiyyet tasavvuru, Allah'in her seyi insan maslahatina gore yaratmasi,
kainat1 sadece fiziksel bir gergekligin Gtesinde ilahi diizenin bir parcast olarak
gormemizi saglayacaktir. Bu bakis agisina ilaveten, insanin fiillerini maslahat temelinde
degerlendirmek, ona kendi potansiyelini artirmasina ve gelecege yonelik
sorumluluklarimiz1 kapsamli bir sekilde ele almasma katki saglayacaktir. Ancak, bir
deger olarak maslahatin teknolojiye bagli yeni sorunlarla basa ¢ikip ¢ikmadigi, biyoetik
ikilemlerde etkili kullanimi, genisletilip uygulanabilir hale getirilip getirilmedigi de

tartisilmali olan hususlar olarak karsimizda durmaktadir. Kant ile birlikte baslayan
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stirecte maslahatin degisen diinya ile iligkisi, hakim olan pragmatik felsefi anlayisin
karsisinda m1 yaninda mi yer alacagi, degerlerimizi goz ardi etmeden, dengeli bir
sekilde yeniden kurulmasi gerekmektedir. Kiiresel dlgekli sorunlar karsisinda sadece
inananlar1 kapsamasimin Otesinde adalet, hikmet ve maslahat gibi kavramlarin yeni
tartismalarda nasil yer alacagini diisiinmeliyiz. Dini diislince, sadece inananlarin hitap
etmekle kalmaz, ayn1 zamanda kiiresel diyaloglarda etkili olabilir. Sonug¢ olarak,
maslahat ile ilgili bu meseleler, genis kapsamli caligmalar gerektiren, Onemli
sorunlardir. Tiirkiye'de de bu konularin iizerine disiiniilmesine, disiplinler arasi

calismalara ihtiya¢ oldugu aciga ¢ikmaktadir.

Bu calisma, maslahat prensibinin islam diisiincesindeki baglamlar1 ve maslahatin
modern biyoetik sorunlara uygulanabilirliginin imkani iizerine yapilan bir arastirmadir.
Gelecek caligmalar, maslahatin daha spesifik biyoetik konular iizerinde nasil
uygulanabilecegini detaylandirmali ve bu uygulamalarin etik, hukuki ve toplumsal
sonuclarin1 daha genis bir ¢ercevede incelemelidir. Ayrica, farkli Islam mezhepleri
arasinda maslahat anlayisiin karsilastirmali bir analizi, Islam hukukunun evrensel

sorunlar karsisinda nasil bir ¢esitlilik gosterebilecegini daha 1yi ortaya koyabilir.
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OZET

Islam Diisiincesinde hem degisen durum ve sartlara gére uyum saglama aract hem
de ilahi vahyin temel gayesi olarak ortaya c¢ikip sekillenen maslahat, keldm
diisiincesinde farkli baglamlarda ve diisiince zemininde konum edinmistir. Bu tez,
maslahat kavramini Islam diisiincesi g¢ergevesinde ¢ok boyutlu bir bakis agisiyla
incelemekte ve bunun fikih, keldm, ahlak ve modern biyoetik gibi farkli disiplinlerdeki
uygulamalarmi ve evrimini arastirmaktadir. Tezin temel amaci, maslahah’in Islam
diisiincesindeki anahtar bir ilke olarak islevini ve cagdas biyoetik ve biyoteknoloji
geligsmeleriyle ilgili tartismalardaki giincel onemini incelemektir. Birinci boliimde,
celil’iil-kelam perspektifinden maslahat konusu ele alinmistir. Bu boliimde, maslahatin
kelime anlami, Kur’an’daki kdkenleri ve maksat, illet, kiyas, istidlal ve baglayiciligi ele
almmustir. Ikinci boliimde, dakik iil-keldm agisindan maslahat ele alinmistir. Burada,
maslahat, nazar, tevhid, aslah, niibiivvet, lituf ve hikmet gibi temel kelami kavramlarla
iliskisi lizerinden incelenmistir. Ugiincii boliimde, kelami ve modern ahlaki yaklasimlar
1s1¢inda maslahatin rolii tartisilmis ve biyoetige gec¢is yapilmistir. Son boliim olan
dordiincti bolimde ise, celil iil-kelam ve dakik "iil-keldm agisindan fayda ve zarar ortak
zemininden maslahat ile biyoetik iliskisi ve Islami biyoetik konular1 ele almmustir.
Sonug olarak, bu calisma giiniimiiz islam diisiincesini ve biyoetigini sekillendirmeye
devam eden dinamik ve temel bir ilke oldugunu gostermektedir. maslahatin hem klasik
hem de ¢agdas baglamlarda incelenerek, Islami etik ilkelerinin modern bilimsel
zorluklarla nasil etkilesime girdigini ve c¢agdas biyoetik tartismalarina nasil yon

verebilecegini daha derinlemesine anlamamiza katki saglamaktadir.
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ABSTRACT

In Islamic thought, maslahah has emerged as both a means of adapting to
changing circumstances and conditions and as the fundamental purpose of divine
revelation. It has shaped and positioned itself in different contexts and intellectual
frameworks within theological thought. This thesis examines the concept of maslahah
from a multidimensional perspective within Islamic thought, exploring its applications
and evolution across various disciplines such as Islamic jurisprudence (figh), theology
(kelam), ethics, and modern bioethics. The primary aim of the thesis is to investigate the
role of maslahah as a key principle in Islamic thought and its contemporary relevance
in bioethics and biotechnological discussions. In the first chapter, the concept of
maslahah is analyzed from the perspective of Celil’iil-Kelam. This section covers the
semantic meaning of maslahah, its Quranic roots, and its relationship with concepts
such as magsad (purpose), ‘illat, qiyas, istidlal and its binding. The second chapter
explores maslahah from the perspective of Dakik iil-Keldm, examining its connection
to key theological concepts such as nazar, tawhid, aslah, nubuwwabh, lutf and hikmah.In
the third chapter, the role of maslahah is discussed in light of both theological and
modern ethical approaches, leading to the transition into bioethics. The final chapter
focuses on the relationship between maslahah and bioethics, examining the intersection
of celil’iil-kelam and dakik iil-kelam perspectives on the concepts of benefit and harm,
as well as key issues in Islamic bioethics. In conclusion, this study demonstrates that
maslahah continues to be a dynamic and fundamental principle that shapes
contemporary Islamic thought and bioethics. By exploring maslahah in both classical
and contemporary contexts, the thesis contributes to a deeper understanding of how
Islamic ethical principles interact with modern scientific challenges and inform

contemporary bioethical discussions.
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