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CEMIL SIDKi EZ-ZEHAV1’NiN SiiRLERINDE KADIN

OZET

Kadin meselesi, edebiyat tarihinde her donemde yazar ve sairlerin ilgisini ¢eken temel
temalardan biri olmugtur. Hem nesir hem de nazim tiirii eserlerde yer bulan bu tema,
modern dénemde de dnemini siirdiirmiistiir. Ozellikle 19. yiizyilin sonlarindan itibaren
20. yiizyilla birlikte kadin haklari {izerine yiiriitiilen tartismalar, dénemin entelektiiel
cevrelerini derinden etkilemistir. 1863-1936 yillar1 arasinda yasamis ve Osmanlt
biirokrasisinde gorev almig Irakli diisiiniir ve sair Cemil Sidki ez-Zehavi de bu
tartismalara kadinlar1 savunma amaciyla dahil olmustur. Kadin taraftarlari ile karsitlari
arasinda stiregelen bu miinakasalar, kadinlarin mahrum birakildig1 haklar, bu haklarin
nasil elde edilecegi ve kadinin toplumsal konumunu belirleyen 6Slgiitler etrafinda
sekillenmistir. Zehavi, bu ¢ercevede kadinin ailevi, toplumsal ve dini konumunu da
siirlerinde islemistir. Kadini bir es ve anne olarak degerlendiren sair, onun aile i¢indeki
yerine vurgu yapmis; toplumsal baglamda ise kadinin ¢alisma hayatina katilimi, egitim
alma hakki ve toplumsal kalkinmadaki rolii izerinde durmustur. Sair, kiz cocuklarinin
erken yasta yash erkeklerle evlendirilmesi, ¢ok eslilik ve bosanma gibi donemin
kroniklesmis sorunlarini da elestirel bir bakisla giindeme getirmistir. Din adamlarinin
kadinlara bakisin1 ve din adina savunulan bazi yanlis inang¢ ve gelenekleri de siirsel
dille sorgulamistir. Kadin meselesini Dogu-Bat1 ekseninde ele alan Zehavi, Dogulu
kadmin Batili hemcinsine kiyasla degersizlestirilmesini sert bir dille tenkit etmistir.
Zehavi’nin siirlerinde dikkat ¢eken bir diger mesele ise kadina yonelik siddettir.
Ataerkil Irak toplumunda erkek egemen zihniyetin kadini 6tekilestirmesi ve bir meta
gibi gdrmesi, sairin siirlerinde ele aldig1 baglica sorunlardan biridir. Ancak Zehavi
kadimi yalnizca magdur yoniiyle degil, yaratilisin bir parcasi olarak fiziksel
giizelligiyle de tasvir etmistir. Nitekim yiiz, yanak, gbz, boy ve sa¢ gibi unsurlar onun
kendine has iislubuyla betimlenmistir. Bu ¢alisma, Zehavi’nin kadin konusuna dair
siirlerini esas alarak, metin analizi ve tahlil yontemiyle gergeklestirilmistir.
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WOMAN IN JAMIL SIDQI AL-ZAHAWI’S POEMS
ABSTRACT

The issue of women has consistently been a central theme attracting the attention of
writers and poets throughout literary history. This subject, addressed in both prose and
poetry, has retained its relevance in the modern era. Particularly from the late 19th
century onward, debates surrounding women's rights became increasingly prominent,
deeply engaging the intellectual circles of the time. Among these was the Iraqi thinker
and poet Jamil Sidqi al-Zahawi (1863—1936), who also served in the Ottoman
bureaucracy and joined these debates in defense of women. The discussions between
supporters and opponents of women's rights revolved around issues such as the rights
denied to women, the means by which those rights could be achieved, and the criteria
determining women's societal status. In this context, al-Zahawi addressed not only the
legal and political aspects but also the familial, social, and religious dimensions of
women's status. Emphasizing the role of women as wives and mothers, he highlighted
their place within the family. From a social perspective, he stressed the importance of
women’s participation in the workforce, their role in societal development, and the
necessity of their education. The poet also brought to light some chronic problems of
the time, such as the early marriage of girls to elderly men, polygamy, and divorce. He
critically engaged with the views of religious figures on women and questioned certain
misconceptions and traditions that were mistakenly accepted as part of religion. Al-
Zahawi also evaluated the status of women through an East-West lens, harshly
criticizing the lower regard for women in the East compared to their Western
counterparts. Another major issue that al-Zahawi addressed in his poetry is violence
against women. In the patriarchal structure of Iraqi society, men marginalized women
and viewed them as commodities. However, al-Zahawi did not limit his poetic
representation of women to their suffering. He also described them as beings created
by God to bring peace and comfort to men, praising their physical beauty with his
distinctive literary style. He depicted features such as the face, cheeks, eyes, stature,
and hair in a poetic and expressive manner. This study is based on al-Zahawi’s poems
concerning women and employs methods of textual analysis and interpretation.

Keywords: Arabic Language, al-Zahawi, Woman, Poetry, Modern Arabic Literature,
Social Themes, Iraq
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ON SOZ

Kadin ve erkek olmak iizere iki cinsiyette yaratilan insan, neslini
siirdiirebilmek icin bir arada yasamaya ihtiyag duyar. Insan sahip oldugu akli
sayesinde gerek hemcinsi gerek karsi cinsi ile iletisim kurarak hayatini devam ettirir.
Ancak erkek ve kadmin karsilikli davranislart sonucunda idame ettirilen bu uzun
yasama siireci her zaman iyi ve giizel iliskiler ¢ercevesinde ilerlemeyebilir. Nitekim
fiziksel yonden kadina nispeten daha giiglii olan erkek, siddete varacak derecede ona
kotii davranabilmektedir. Bu da kadini sahip ¢ikilmasi ve korunmasi gereken bir birey
haline getirmekte ve buna bagli olarak kadinin birtakim sorunlardan muzdarip

olmasina yol agmaktadir.

Kadin, erkege gore toplumda daha fazla rol iistlenebilen, daha ¢ok dikkat ceken
ve sahip oldugu ¢ok yonliliigi ile 6n plana ¢ikan bir varliktir. Nitekim erkek
umumiyetle gii¢, iktidar ve baba sifatlar1 ile tebariiz ederken kadin; anne, sevgili,
cocuklarin egitimi ve yetistirilmesinden mesul olan bir 6gretmen, ailenin miilkiinii
muhafaza eden ve evi yoneten bir idareci, erkek i¢in teselli kaynagi, giizellik timsali,
duygusalligin ve askin nisanesi, toplumun deger tasiyicisi ve toplumsal kalkinmanin
sembolii gibi kendisine bir¢ok sorumluluk yiiklenen bir birey konumundadir. Bu
sebeple sair, edip ve yazarlar nezdinde kadin, erkege nazaran daha ¢ok mevzubahis

olmustur.

Kadin gerek diinya tarihinde gerekse Arap edebiyati mirasinda son derece
biiyiik bir 6neme sahiptir. Zira yeryiiziinde yasayan her millet kadin1 ya haddinden
fazla algaltmis yahut gereginden fazla yiiceltmistir. Bu durum farkli inang ve
anlayiglara sahip olan muhtelif milletlerin kadina atfettikleri degerden
kaynaklanmaktadir. S6z gelimi Araplar kimi zaman kadini en degerli ve en yiice varlik
olarak goriirken kimi zaman da onu diri diri topraga gomebilecek kadar insani

vicdandan yoksun kalmislardir.

19. yiizy1l ile 20. yiizyillarda diinya genelinde vuku bulan 6zgiirliik ve insan
haklar1 ¢agrilar1 birgok alanda ses getirdigi gibi kadin konusunda da biiyiik bir yanki
uyandirmistir. Mezklr donemde yasayan Cemil Sidki ez-Zehavi (6. 1936) de 6zgiirlikk

.....

vermistir.



Zehavi’nin kadin haklar1 konusunda verdigi miicadele ¢agdaslarina gore daha
sert ve Ofkeli bir sekilde gerceklesmistir. Nitekim, Arap diinyasinda kadin haklarin1 ilk
kez glindeme getiren isimlerden biri olan Kasim Emin (6. 1908) daha ihtiyath ve
yumusak bir lislup kullanirken Zehavi daha sert bir iislubu tercih etmistir. Irak’ta kadin
haklarini savunan ilk kisi olarak meshur olan Zehavi, kadin meselelerine dair yaklagik
bin beyit kaleme almistir. Nazmettigi siirlerle kadinlarin sesi olmaya calisan sair,
toplumda gordiigii yanlis gelenek ve gorenekleri elestirmistir. Zehavi kadinin erkek
tarafindan zulme ugradigina, haklarinin ¢ignenerek gasp edildigine, bir hizmetci
olarak goriildiigiine, kendisine hayvan muamelesi yapildigina ve toplumda ikincil
konuma itildigine dikkat ¢ekerek ataerkil anlayisa sahip toplumu sert bir dille tenkit
etmigtir. Ona gére Dogu toplumlari bilhassa Irak, kadin konusunda biiyiik bir yanilgi

icinde olup yanlis bir yol izlemektedir.

Zehavi, modern Arap edebiyatinda hem diisiince hem de siir alaninda 6nemli
bir ge¢is donemini temsil eden miinevver sairlerden biridir. Onun siirlerinde kadin
temasi, sadece bireysel duygularin ifadesi degil, ayn1 zamanda sosyal elestiri,
modernlesme, toplumsal cinsiyet rolleri ve medeniyet tasavvuru gibi birgok boyutla i¢
ice sunulmaktadir. Bu baglamda, Zehavi’nin siirlerinde kadinin nasil temsil edildigini
tespit etmek hem donemin toplumsal yapisina hem de sairin fikir diinyasina 151k

tutmak acisindan 6nem arz etmektedir.

Bu calismanin viicut bulmasinda tecriibe ve birikimiyle bana her daim
rehberlik eden ve ilmi dlgiitler dogrultusunda beni yonlendiren degerli danismanim
Dog. Dr. Rifat AKBAS hocama siikranlarimi sunarim. Tezin bagindan itibaren bana
caligma azmini agilayan, moral veren, destek ¢ikan ve her anlamda beni motive eden
kiymetli hocam Prof. Dr. Mehmet Sirin CINAR’a, verdigi fikirlerle tezin ilerlemesine
katkida bulunan muhterem hocam Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Sirin ALADAG’a, yaptig1
tavsiyelerle tez konusuna farkli bir perspektiften bakmami saglayan saygideger hocam
Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Sahin YAVUZER e, tezi okuma zahmetinde bulunan diger
jiiri iiyeleri hocalarim Dog. Dr. Mehmet Nafi ARSLAN ve Dr. Ogr. Uyesi Sevda
CETIN’e tesekkiirii bor¢ bilirim. Ayrica tez metnini okuyarak tavsiyelerde bulunan
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minnettarim. Son olarak tez yazim asamasinda sik sik istisarede bulundugum g¢alisma
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GIRIS

Insanoglunu diger varliklardan ayiran en dnemli dzelliklerinden biri akla ve
konusma yetisine sahip olmasidir. Bu yetisi sayesinde insanoglu duygu, diisiince ve
hislerini ifade eder. Akl ile zihninde kurguladigi seyleri dili araciligi ile telaffuz
edebildigi gibi; yaziyla, isaret diliyle veya baglama bagli olarak sessiz kalarak da

anlatabilir.

Insan, muhatabina aktarmak istedigi seyleri farkli yazin ve edebi tiirler ile
yaziya doker. Bu ifade bi¢imi kisinin yetenegine ve o anki hissi durumuna bagli olarak
kimi zaman diizyazi, kimi zaman bir 6ykii, kimi zaman da siir dizeleri olarak meydana
gelir. S0z gelisi siir ile meramini dile getirmek her zaman daha zor ve daha etkileyici
olmustur. Zira siirin kendine 6zgii sanatsal 6zellikleri, sihirli giicii, farkl bir tesiri ve

yetenege dayali yonli mevceuttur.

Modern donemde Arap diinyasinda siir alaninda bir¢ok sair adindan so6z
ettirmistir. Bunlardan biri de 19 ylizyilin son ¢eyregi ile 20. ylizyilin yarisina yakin bir
boliimiinde edebiyat, siir ve felsefe gibi birgok alanda 6ne ¢ikan Cemil Sidki ez-
Zehavi’dir. Irak’1n yetistirdigi ender sairlerden olan Zehavi farkli konularda birgok siir
kaleme almistir. Bu temalardan biri de toplumsal bir mesele olarak
degerlendirilebilecek kadin konusudur. Kadin ve kadin haklar1 meselesi gerek tarihin
farkli evrelerinde gerekse sairin yasadigi donemde hakkinda bir hayli miirekkep
akitilan ve her zaman en onemli giindem basliklar1 arasinda yer alan bir tartigma

konusu olmustur.

Tarihte olumlu veya olumsuz olsun kadia degisik perspektiflerden bakilmis
ve ona farkli sekillerde deger bicilmistir. Kimisi onu biitiin varliklar igerisinde en
yiiksek makama yiiceltirken kimisi de onu temel haklarindan yoksun birakarak bir
hayvan mesabesine indirgemistir. S6z gelimi Halid el-Cesar, kadinin gerek Cahiliye
doneminde gerekse ondan onceki asirlarda biitiin uluslar nezdinde erkegin satin alip
sahip oldugu bir esyadan ibaret oldugunu ifade eder. Cesar’a gore kadin haksizliga
ugramisg, onuru ayaklar altina alinmis, egitimden ve biitiin manevi degerlerden yoksun

birakilmistr.'

' Halid el-Cesar, “el-Mer’e fi’l-Islam”, el-Bi‘se 2 (Subat 1951), 49.



Cesar’in aksine Asim Zahi Muflih el-*Atriz, kadinin genellikle Arap siirinde
bilhassa Klasik Arap siirinde saygin bir konuma ve yiiksek bir mertebeye sahip oldugu
goriigiindedir. Hatta ‘Atrliz, bazi sairlerin biitiin siirlerini kadin temasina tahsis
ettiklerini sodyler. Ciinkii ona gore kadin annedir; merhametin kaynagi sefkatin
membaidir. Emanete sahip c¢ikandir, hikmetin kaynagidir. Kiz c¢ocugudur, kiz
kardestir, estir. O, erkeklerin yorgunluk ve bitkinlikten sonra kendisiyle siikiin
bulduklari, rahata kavustuklari, uzun bir yolculuktan sonra aradiklari huzur ve
giivendir. O, sairin, ismini terenniim edip sarki sOyleyerek vuslati giizel saydig1, hicran
ve mahrum olma acisindan dert yandigi mahallenin geng kizidir. Atriz’un aktardigina
gore bazi sairler onun ugruna sahip olduklari en degerli seyleri -mallarin1 ve akillarimni-
feda etmislerdir.” S6z gelimi Zehavi de bir siirinde canini, anne ve babasmni kadina

feda edecegini dile getirmistir.’

Ahmed Abdiilmu‘ti Hicazi ise; insanlik geleneginde tiim milletlerin kadina
diismanca davranmadigin1 soyler. Hicazi’ye gore bazi akimlar kadin erkek esitligini
kabul etmistir. Hatta bazen bulundugu konumdan daha yiiksek bir mevkiye
getirilmesine imkan taninmistir. Benzer sekilde bazi din ve kiiltiirler de kadini
ilahlastirmis, kutsallastirmis, faziletlerini ve meziyetlerini terenniim etmislerdir. Zira
Hicazi kadmin, erkegin annesi, cigerparesi, ruhunun ve bedeninin diger yarisi oldugu
goriisiindedir. Ancak onun tespitine gére kadin hakkindaki bu anlayis zamanla tersine
donmiis ve kadin ayrimciliga ugrayarak haklari ihlal edilmis, hatta kimi zaman ona
yasam hakki bile tanimanmustir.* Bu toplumlardan biri de Zehavi’nin yasamis oldugu

Irak toplumudur.

19. yiizyiln sonu ile 20. yiizyilin baslamasiyla birlikte Islam iilkeleri bazi
onemli siyasi ve sosyal hadiselerle karsi karsiya kalmistir. Necat Abdiilhamid es-
Seyh’in naklettigine gore somiirge giicleri Islam Aleminin yeralt1 zenginliklerini
yagmalamak lizere birbirleriyle rekabete girmislerdir. Boylece somiirgeciler basta
Misir ve Afganistan olmak iizere yeralt: zenginlikleri agisindan bereketli olan Islam

beldelerini isgal etmeye baslamislardir. Bu hadiselerde kadinlar erkeklerin yaninda

2 Asim Zahi Muflih el-‘Atriz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-‘Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, Mecelletu’l-
Adabi ve ‘I-Hadareti’l-Islamiyye 12/25 (2020), 130.

? Zehavi, Rubad ‘iyydt, 25.

* Ahmed Abdiilmu‘ti Hicazi, “el-Mer’e leyset reculen nakisan”, Ibdd ‘1 (Ocak 1993), 5.



olmus ve vatanlar1 oOzgiirlesene kadar zulme ve sOmiirgecilige karsit verilen

miicadelede biiyiik bir rol oynamislardir.’

Abdiilhamid es-Seyh, 20. yiizyilin basindan itibaren kadin konusunun Islam
iilkelerinde onemli siyasi ve toplumsal bir mesele olarak dikkat ¢ektigine vurgu yapar.
Diisiliniirler de bu meseleye biiylik bir énem vermislerdir. Zira ona gore kadin
dogrudan veya dolayli bir sekilde iktisadi ve kiiltlirel hayat ile aile igleri idaresinin
planlanmasinda erkegin yaninda olarak aktif bir rol oynamistir. Bdylece kadin
kalkinma hareketi baska bir deyisle feminizm biitiin Islam iilkelerinde biiyiik bir yanki

uyandirmustir.®

Nebihe Ahmed ez-Zebidi, Osmanli déneminde Irak’ta cehaletin ve zilletin
derinliklerine gdmiilmiis olan kadinin toplumsal yonden hor goriilmesini ibret verici
bir durum olarak aktarir. Zebidi, bu déneme hakim olan kadin portresinin, onun sadece
ev iglerini yapmak ve c¢ocuk dogurup biiyiitmek i¢in yaratilan bir varlik olarak
goriildiigiinii acik bir sekilde bize gostermektedir. Zebidi’nin tespitine gore 19.
ylizyilin ortalarinda Irak’ta kadmlar sosyal yonden durumlarindan son derece
muzdaripti. Nitekim Osmanli donemi Irak’inda ¢arsafa benzer siyah uzun bir elbise
giyen kadin, kocasindan veya kendisinden sorumlu bir veliden yahut akrabasindan izin

almadigi siirece evinden disar1 cikamazdi.”

Ancak Mediha EbG Zeyd, Arap Diinyasti’nin hala kadmin ilerlemesine engel
oldugunu ve toplumdan hatta kadinin bizzat kendisinden kaynaklanan birtakim
sorunlardan muzdarip oldugunu sdyler.® Cagdas sairlerden Irakli Nazik el-Melaike de
bir¢ok alanda kadina haksizlik yapildigini hatta Arap dil gramerinde bile miienneslik
(disilik) ve miizekkerlik (erillik) konusunda kadmin ikinci plana itildigine dikkat
cekerek dilin nahiv kurallarini elestirir:

“Kelime ve dil kaidelerini arastiran en genis capli arastirmalar agik bir

sekilde bize gdstermistir ki bu dil (Arap¢a) kadini hakir goren bir dildir. Zira nahivde

her zaman miizekker miiennese takdim edilir. Taglib (cogunluga gére hitkmetmek)

* Necat Abdiilhamid es-Seyh, “en-Nehdatu’n-nisdiyye beyne Hiida Sa‘ravi ve Siireya Terzi”, Mecelletu
Kitd ‘i’d-Dirdsati’l-Inséaniyye 31 (Haziran 2023), 1149.

% Abdiilhamid es-Seyh, “en-Nehdatu’n-nisdiyye”, 1149.

7 Nebihe Ahmed ez-Zebidi, “el-Emsalu’s-sa‘biyye ve’l-vaki‘ul’-ictima‘i 1i’l-mer’eti’l-‘Irakiyye”, et-
Turdsu’s-Sa ‘bi 2 (Ekim 1971), 11-12.

8 Mediha Ebf Zeyd, “Mietu ‘4min ‘ala tahriri’l-mer‘eti’l-* Arabiyye”, Ibdd * 1-12 (Aralik 2000), 176.



burada sunu kesinlestiriyor: Sayilar1 milyonlar1 bulsa bile bir tek miizekker miiennese

tercih edilir.”

‘Alauddin Castm Muhammed de Arap toplumundaki dini ve kiiltiirel mirasin
kadinin toplumdaki konumunu belirledigine dikkat ¢eker. Casim Muhammed kiiltiirel
mirasin belirledigi Islam hukukunun, kadinin sahip olmadig: birtakim haklar1 ve
toplumsal rolleri erkege verdigini iddia eder. Zira ona gore erkegin mirastaki pay1
kadmin paymin iki katidir. Ayrica erkek istedigi zaman tek seferde dort kadinla
evlenebilir. Kadin ise erkege itaat etmek, aileye bekgilik yapmak, ev islerini tanzim
edip evi muhafaza etmek ve ancak zaruret durumunda bosanabilmek gibi goérevleri

yerine getirmekle yiikiimlii kilinmugtir.'?

Céasim Muhammed, Osmanli’nin son zamanlarinda Mithat Pasa, Namik Pasa
ve diger valilerin iktisat, egitim 0gretim ve toplumsal alanlarda yaptiklari 1slahatlarin
kadimin toplumsal roliinlin degismesine etki ettigini ifade eder. Casim Muhammed’e
gore Irak ile Avrupa toplumlari arasinda gergeklestirilen iletisim, temas ve etkilesim
ile bunlar1 izleyen agilma ve yenilik hareketlerinin tezahiir etmesi, akabinde
ekonomide meydana gelen doniisiim, Vali Namik Pasa doneminde 1902°de Inds
Riisdiye Mektebi ismiyle ilk kiz riistiye mektebinin agilmasi, 1908’de kiz okul
sayisinin lice ¢ikarilmasi, toplum bireyleri arasindaki iligkileri ve davranig bigimlerini
ele alan sosyal ve kiiltiirel degisimlerin meydana gelmesi gibi geligsmeler, kadinin
toplumdaki konumunun ve roliiniin degismesini kolaylastirmistir.'' O, 19. yiizyilin
sonlari ile 20. yiizy1lin baslarindan giiniimiize kadar Irak’ta peyderpey meydana gelen
toplumsal degisimlerin ve 6zellikle cagdas toplumun yapisinda koklii degisikler yapan
17 Temmuz 1968 Devriminin, geleneksel kadin profilinin konumunu etkiledigini,
onun toplumdaki statiisiinii ve roliinii doniistiirdiigiinii diisiiniir.'* Fevziye ‘Atiyye de
Casim Muhammed’in goriistinii destekleyici bir tespitte bulunarak Irak kadininin 17

Temmuz 1968 Devrimi Oncesinde toplumu yoneten iktisadi ve sosyal rejimin

’ Selma el-Hadrd’ el-Ceyyiisi, “Nazik el-Melaike: el-Mer’tu’lleti gayyeret haritate’s-si‘ri’l-* Arabi”,
Ibdd ‘2 (Subat 1996), 81.

10" <Alauddin Casim Muhammed, “el-Mer’etu ve’t-tagyiru’l-ictima‘l fi’l-kutri’l-‘Iraki”, el-Addb-
Cdmi ‘atu Bagdad 25 (Ocak 1979), 548-549.

! Casim Muhammed, “el-Mer’etu ve’t-tagyiru’l-ictima‘1 fi’l-kutri’l-‘Traki”, 551.

12 Casim Muhammed, “el-Mer’e ve’t-tagyiru’l-ictima‘1 fi’l-kutri’l-‘Iraki”, 557.



hakimiyeti altinda ¢ok kotii sartlar yasadigini ve kadinin iktisadi ve sosyal alanlardaki

kotii gidisattan ¢ok biiyiik sikintilar ¢ektigine vurgu yapmistir.

Goran Hasan Hussein ise, Zehavi’nin yasadigi Osmanli’nin son donemi, ingiliz
isgali altindaki siire¢ ve Bagimsiz Irak doneminde kadinin konumu hakkinda 6nemli

bilgiler vermektedir:

“Literatiire gore Irak topraklari Osmanli Imparatorlugu hakimiyetinde iken
bile, Irakli kadinlar erkeklerle esit haklara sahip degillerdi. Ingilizler Irak’taki
faaliyetlerine bagladiginda, valilik, kadin haklarinin esitligiyle ilgilenmemis ve hatta
Irak’ta reformun yayilmasmi engellemeye calismislardir. 1931°de Ingiliz
hiikiimdarlar, -kizlarin kabileler iginde kendi hayatlarina sahip olmadig: bahanesiyle-
kizlarin egitim almasinin higbir seye yaramayacagini belirtmistir. Ancak halk,
hiikimeti kiz g¢ocuklarmin egitim hakkini kabul etmeye zorlamigtir. Bu nedenle,
1920’de aktivist kadinlarin Britanya isgaline kars1 bilyiik bir rol oynadigini sdylemek
miimkiindiir. S6z konusu aktivistler protestolar icin yiyecek saglayarak Britanya’ya
karg1 protestolarin gerceklestirilmesine yardimci olmuslardir. Esma Zehavi de,
1920’lerde kadinlarin egitim ve ¢alisma haklarini ele almak i¢in ‘Leila’ adli dergiyi
¢ikaran kadin bir lider olmusgtur. 1930’larda kadin hareketi bir kez daha, yeniden
sekillenmistir; ‘Modern Kadin® ve ‘Arap Kadin® gibi yeni kadin dergileri
yayimlanmistir. Ote yandan Ingiliz ve Irakli yetkililer bu tiir faaliyetlere tepki
gostermislerdir. Aslinda Ingilizlerden sonra da 6zellikle egitim agisindan kadinlarin
durumunda bir degisiklik olmamistir. Ornegin, Irak’ta monarsi sistemi zamaninda
egitim, sadece kentlerde yasayanlar ile ilist ve orta siniftaki kadinlara mahsus

olmustur.”*

Ahmed Muhammed Suveylim de 1908’de ilan edilen Mesrutiyet’e kadar
Irak’ta fikri bir uyanisin olmadigini, ancak Mesrutiyet’in ilani ile birlikte Ahmed Sevki
(6. 1932), Hafiz Ibrahim (6. 1932), Zehavi, Ma‘raf er-Rusafi (6. 1945), Halil Mutran
(6. 1949) ve es-Sebibi (6. 1966) gibi sairlerin kasidelerini yayimlayan dergi ve
gazetelerin Irak’a ulagmasiyla Misir’daki fikri akimlarla ciddi bir irtibat kurulduguna

dikkat geker."

13 Fevziye ‘Atiyye, “el-Mer’e ve’l-‘amel fi’l-mucteme‘i’l-‘Iraki”, el-Addab-Cami ‘atu Bagdad 37 (Ocak
1990), 93.

'* Goran Hasan Hussein, Kuzey Irak’ta Kadin Haklarimin Gelisimi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 53.

!> Ahmed Muhammed Suveylim, “el-Mer’e fi si‘ri’l-Beyati”, Ibdd‘ 8 (Agustos 1983), 49.



Mehmet Akif Aydin da Muhammed Suveylim’in degindigi hususlara paralel
bir tespitte bulunarak II. Mesruiyet’ten sonra gerek kizlarin egitiminde gerekse
kadmlarim sosyal hayatta goriiniir olmalarmin, kadina bakis agisinda koklil
degisikliklere sebep oldugunu beyan eder. Mehmet Akif’in aktardigina gore Istanbul,
Sam ve Kahire gibi donemin basta gelen kiiltiir merkezlerinde gazete, dergi ve
kitaplarda kadin haklar tartistlmistir. S6z gelisi Tefeyyiiz, Cem ‘iyyet-i Hayriyye-i
Nisvan, Nisvan-1 Osmdniyye, Miiddfaa-i Hukiik-1 Nisvan isimli dernekler ile Kadin,
Kadinlar Diinyasi, Mehdsin, Kadinlik, Osmanli Kadinlar Alemi, Demet gibi dergiler

kadin haklarmi savunmustur.'®
A. Arastirmanm Amaci ve Onemi

Cahiliye doneminden giiniimiize kadar siir alaninda bir¢ok sair ve edebiyatei
yetismistir. Bunlar kendi ilmi birikimleri ve yetenekleri Olgiisiinde alana katki
saglamiglardir. Modern Arap Edebiyati’nin 6nde gelen edebiyatci ve sairlerinden biri
de Cemil Sidki ez-Zehavi’dir. Ancak hemen yani bagimizda yetisen ve gerek Arap
toplumunun gerekse Irak’in nadide ilim sahsiyetlerinden olan Zehavi, akademik
caligmalara yeteri kadar konu olmamaistir. Bunun yaninda iilkemizin komsusu olan ve
daha gecen yiizyillda Osmanli Imparatorlugu’nun catis1 altinda yonetilen Irak’in
toplum yapisinin iilkemizin toplum yapist ile olan ortak paydalar1 ve benzerliginin
incelenip &grenilmesi, iki toplum icin 6nemli bir kazamm olacaktir. Ilerleyen
sayfalarda da zikredilecegi lizere sadece Zehavi’nin isminin gegtigi onlarca ¢alisma
oldugu halde kadin temasina sadece bazi eserlerde kismen ve sinirli bir sekilde
deginilmistir. Zehavi’nin, siirlerinde ele aldig1 kadin temasina dair yapilan ¢aligmalar
siirlt olup yetersiz kalmaktadir. Yapmay1 planladigimiz Cemil Sidki ez-Zehavi'nin
Siirlerinde Kadin isimli bu calisma, sair hakkinda kapsamli bir arastirmayi
hedeflemekte ve bdyle biiyiik bir degeri ilim ve edebiyat diinyasina kazandirmay1

amaglamaktadir.

Nitekim boyle bir sairin ilmi faaliyetlerini ele almak 6nem arz etmektedir.

Konuya bu acidan bakilmasi halinde arastirmanin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Bu bilgiler 1s181inda aragtirmanin temel amaglari su sekildedir:

' Mehmet Akif Aydm, “Hukik-1 Aile Kararnamesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul, TDV Yayinlari, 1998), 18/315.



Cemil Sidki ez-Zehavi’nin siir ve edebiyat diinyasinda Irak toplumuna

yaptigiilmi katkilar ortaya konularak 6zellikle kadin temasinin Zehavi perspektifinde

nasil ele alindigini tahlil etmektir. Bu amaca ulasmak i¢in bazi alt hedefler belirlenmis

ve bu ¢aligmanin temel amacina ulasmak icin asagida yer verilen alt basliklarin

gerceklestirilmesi hedeflenmektedir:

Zehavi’nin hayati hakkinda genel bilgiler vermek.

Zehavi’nin bir sair olarak yetismesine katki saglayan faktorleri incelemek.
Zehavi’nin ilmi kisiligini, sairligini ve diislince yapisini arastirmak.
Zehavi’nin genelde Arap siirine Ozelde ise Irak siirine yaptigi katki ve
kazanimlari ortaya koymak.

adamlarin1 tanimak.

Zehavi’nin bir biitiin olarak Arap siirindeki konumunu saptamak.

Zehavi’ye yapilan 6vgii ve elestirileri tespit etmek.

Sairin genel olarak kadin temasina bakis agisin1 degerlendirmek ve bunlari
detayli bir sekilde ele alip tahlil etmek.

Zehavi'nin kadin ve kadin haklari noktasindaki 6zel gayretlerinin ardindaki
nedenleri saptamak.

Gerek Osmanli Irak’inda gerekse Irak Cumhuriyeti’nin ilk yillarinda kadinin
toplumdaki roliinii degerlendirmek.

Zehavi'nin kadin haklar1 konusunda verdigi miicadelenin 6nemi iizerinde
durmak.

Zehavi’nin; toplumun inanglarina, tabularina, geleneklerine, yillar boyu
siiregelen ve tabiri caizse tolumun bedenini adeta kemiren Orf ve adetlere
hayatini tehlikeye atacak derecede karsi ¢gikmasinin arka planindaki faktorleri
irdelemek.

Zehavi'nin 6zellikle kadin konusundaki “miiceddid ve devrimci ruhunu”
anlamaya ¢aligmak.

Zehavi’ye gore kadinin neden toplumun mihenk tasi oldugunu agiklamak.



e Sairin savundugu “kadin toplumun yarisidir ve sosyal hayatta rol almazsa
toplumun yaris1 felg olur” fikrini tarihsel tecriibeler ve giiniimiiz verileri
1s181nda teferruath bir sekilde tahlil etmek.

e Zehavi’nin yasadigi donemden giiniimiize kadar gecen zaman diliminde Irak
toplumunda kadin haklar1 konusunda ne tiir degisikliklerin olduguna kisaca
goz atmak.

1. Arastirmanin Yontemi

Bu aragtirmada klasik donem siir agiklama yontemi ile modern siir tahlil

teknikleri esas alinacaktir. Siirler metin analizi ¢ercevesinde tahlil edilecektir.

Calismada kadin temasinin alt bagliklar1 tahlil edilirken her bir baslik i¢in ilgili
siirler zikredilecektir. Bunun yaninda kullanilacak siirlerin tiimii harekelenecek ve
terciime edilecektir. Siirlere dipnot verildiginde sairin divaninda ve diger siir

kitaplarinda siirin veya dizenin gectigi ilgili sayfalar esas alinacaktir.

Ikinci béliimde kadin haklari, aile, evlilik, bosanma, kadina siddet, ortii, pece,
kadinin sosyal hayattaki konumu ve rolii, ask ve ayrilik gibi basliklar hakkinda bilgi
verilirken kadin konusu ile ilgili yazilmis farkli eserlere de miiracaat edilecektir. Bu
eserlerin ¢ogunlugu Arapca olmak iizere bir kismi da Tiirk¢e dilinde kaleme alinmis

caligmalar olacaktir.

Calismada tahlil edilecek siirler; sairin siirlerini topladigt manzum eserler
bastan sona okunup tarandiktan sonra segilecektir. Ornegin sairin basta Divdn’1 olmak
iizere diger siir kitaplar1 olan Kilmu’l-manzim, el-Evsdl, Ruba ‘iyydt ve el-Lubab
incelenecek ve kadin temas: ile ilgili siirler kullanilmak {izere ¢alismaya aktarilarak
tercime edilecektir. Beyitler cevrilirken genelde Arapca orijinali goz Oniinde
bulundurulacaktir; ancak terclimenin muglak kaldigi noktalarda hedef dilde
anlasilacak sekilde terclime edilecektir. Kaynak dilden hedef dile tercime yapilirken
anlamin muglak kaldig1 yerlerde koseli parantez [] veya parantez () i¢inde yazar
tarafindan bazi aciklayici ve tamamlayici kelime veya ifadeler eklenebilecektir. Koseli
parantez igerisinde yazilan ifade kaynak dil olan Arapg¢a metinde yer almayan
ifadelerdir. Parantez () igerisinde yazilan ifadeler ise terciime edilen ifadenin aynisi

veya benzeridir. Terciimelerde temel amag sairin vermek istedigi anlami ve mesaji



okuyucuya yansitmaktir. Bunun yaninda dilin imkan verdigi 6lgiide terclime edilen

bazi beyitlerin kafiyeli ve nagmeli gériinmesi i¢in ¢aba sarf edilecektir.

Atasozii, mesel, 6zlii s6z, hikmetli ifadeler, beyan ve bedi ilminin muhtelif
sanatlarina, siire giizellik katan ve anlatimi zenginlestiren unsurlara gerekli goriilen
yerlerde isaret edilecektir. Boylece siirin daha kolay ve anlagilir bir sekilde okuyucuya

aktarilmasi saglanacaktir.

Zehavi’nin siirlerinde kullandigi tesbih, mesel vb. ifadelerin hedef dil olan
Tiirkgedeki karsiliginin bulunmamasi veya tam olarak anlagilmamasi durumunda
dilimizde benzeri veya karsiligi olan ifade veya soz Obekleri zikredilecektir. Bu

yontemle s6z konusu siirden kastedilmek istenen anlama ulasilmaya calisilacaktir.

Zehavi’'nin siirlerinin daha iyi anlagilmast ve okuyucuya daha dogru sekilde
aktartlmasi i¢in yer yer diger cagdas sairlerin siirlerinden ornekler verilecektir.
Boylece siirlerin anlamsal olarak karsilastirilmast yontemi ile sairin vurgulamak

istedigi anlam ve vermek istedigi mesajin tespiti kolaylasacaktir.
2. Arastirmanin Simirhhiklari

Bu ¢alisma, 1863-1936 yillar1 arasinda uzun bir miiddet Osmanli Devleti’nin
bir vilayeti iken sonra Irak’in baskenti olan Bagdat’ta yasayan Zehavi’nin hayati,
kisiligi, eserleri ve siirlerini ele almaktadir. Zehavi’nin eserleri ele alinirken 6zellikle
siir divanlar1 tizerinde daha detayli durulacaktir. Yaklasik on bin beyit kaleme alan
Zehavi’nin biitiin bu siir mirasi icerisinde kadin temasina dair kaleme aldig: siirler
secilip tahlil edilecektir. S6zgelimi, Irak toplumunun kadina bakis a¢is1, kadin haklari,
kadinin ¢alismasi, kadin erkek esitligi, ortii ve pece, kadina siddet, siddetten kaynakli
kadmin yasadig1 psikolojik travmalar, kizlarin rizalar1 disinda zorla evlendirilmesi,
evlilik, bosanma, Miisliiman din adamlarinin kadina bakis acisi, agk, sevgili gibi
kadina ve kadin haklarina dair birgok mesele Zehavi’nin kadma bakis agisi

perspektifinden tahlil edilecektir.

Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in Zehavi’nin doneminde yasamis olan yazar,
sair ve aydinlarin kadin meselesi ve kadin haklar1 konusunda yazmis olduklar kitap,
makale, siir ve muhtelif yazilar1 da incelenecektir. Burada oncelikli olarak Zehavi’nin
eserlerinin yan1 sira 6zellikle kadin haklarina doniik hareketi baglatan ve bu konuda

diger Arap iilkelerine onciililk yapan Misirli sair ve aydinlarin eserlerinden istifade



edilecektir. Bunun yaninda Islam kiiltiir mirasinin konuya iliskin bazi eserleri de

incelenerek konunun muglak noktalarina 11k tutulacaktir.
3. Konuile ilgili Yapilmis Olan Calismalar

Zehavi hakkinda kitap, tez ve makale olmak iizere bir¢ok ¢alisma ve arastirma
yapitlmistir. Bu c¢alismalarin ekseriyeti sairin hayati, siirleri ve fikirleri iizerinde
yogunlagmistir. Caligmamizin konusu olan “Cemil Sidki ez-Zehavi’nin Siirlerinde
Kadin” temas1 ile dogrudan iligkilendirilebilecek tek ¢alisma mevcuttur. S6z konusu
caligma dort sayfalik Arapca bir makaledir. Simdi genel olarak sair hakkinda yiiriitiilen

kitap, tez ve makale diizeyindeki ¢aligsmalarin bir kismina deginilecektir.
D-1) Kitaplar

Zehavi hakkinda kitap diizeyinde Tiirkge olarak bir kitap ¢aligmasi
yapilmigtir:

1- Mesut Oziinlii, Cemil Sitki ez-Zehdavi- Hayati, Kisiligi, Siirleri (Ankara:
Yade Kitap, 2020.

Bu ¢alisma, Zehavi’nin hayatini ve kismen siirlerini ele alan tek Tiirkce eserdir.
160 sayfadan olusan bu eserde yazar; Zehavi’nin hayatini, eserlerini, fikri ve edebi
kisiligini ve Divani’ndan bazi se¢me siirleri konu edinmektedir. S6z konusu eserin
calismamiz ile olan benzerligi ise birinci bolimdiir. Farkli konularda mubhtelif
siirlerden bazi beyitler se¢ip terclime eden yazar kadin temasina dair farkli siirlerden
sectigi yaklasik 50 beyti terciime etmistir. Kitap toplamda 160 sayfa olup bir yiiksek

lisans tezi diizeyindedir.
Arapca olarak Zehav1’yi ele alan bazi kitaplar ise soyledir:
2- Mahir Hasan Fehmi, Zehdvi, Misir: Vizaretu’s-Sekafeti’l-Misriyye, 2017.

Eser 264 sayfa olup Zehavi'nin hayati, gortisleri ve kadin haklar1 konusunda

verdigi miicadeleden bahsetmektedir.

3- Arif Haccavi, Thydu’s-si ri’l-Barudi ve’z-Zehavi ve Sevki ve Hafiz ve'r-

Rusafi ve’l-Cevahiri, Kahire: Darul-Mesrik, 2018.

Eserde Zehavi’nin hayatina ve bazi segme siirlerine 63 sayfa ayrilmistir.

Zehavi ile ilgili boliimde genel olarak sairin hayati ve fikirleri tizerinde durulmaktadir.
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4- Hilal Naci, ez-Zehdavi ve divanuhu’l-mefkid. Kahire: Daru’l-‘Arab 1i’l-

Bustani, ts..

Genel olarak sairin hayatin1 ve fikirlerini ele alan bu eser; Zehavi’nin kadin
haklar1 konusunda kaleme aldig1 ve Kadini Savunmak olarak tercime edilebilecek el-
Mer’e ve'd-difa ‘u ‘anhd baslikli meshur makalesini de ihtiva etmektedir. Bu makale

bes sayfa olup tarafimizdan Tiirk¢e’ye terciime edildi.

5- Nasir Hani, Muhddardt ‘an Cemil Sidki ez-Zehavi, Kahire: Cami‘atu’d-
Duveli’l-‘Arabiyye, 1954.

112 sayfadan miitesekkil olup edebiyat arastirmalar1 boliimiinde egitim gdéren
ogrencilere ders olarak okutulan bu eser ¢ogunlukla sairin hayatini ve fikirlerini ele

almaktadir.
D-2) Tezler

Zehavi hakkinda yiiksek lisans diizeyinde bes tane tez ¢alismasi yapilmistir.

Bunlar sirasi ile su sekildedir:

1- Yusuf Ali Muhammed Duveyde, Cemil Sidki ez-Zehavi hayatuhu ve §i ‘ruh
(Sudan: Ummii Derman Universitesi, Kiilliyyetii’Dirasati’l-‘Ulya, Yiiksek
Lisans Tezi, 2008).

2- Sifane Davud Sellim, Zahiretu -temerrud fi edebey er-Rusafi ve 'z-Zehavi,
(Bagdat: Bagdat Universitesi Egitim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

3- Sa‘ban Rahme, et-Tends ‘inde Cemil Sidki ez-Zehavi: Kasidetu Sevratun
fi’l-Cahim Unmiizecen (Cezayir: Ebi Bekr Belkdid Universitesi,
Kulliyyetu’l-Adabi ve’l-Lugat, Yiiksek Lisans Tezi, 2019-2020).

4- Nihad Huseyn Hyara el-HassOni, et-Tends fi Si‘ri Cemil Sidki ez-Zehdavi
(Cankir1 Karatekin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020).

5- Fadil Abbas Fadil et-Temimi, el-Lugatu’s-Si riyye ‘inde Cemil Sidki ez-
Zehavi (Cankir: Cankirn Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisan Tezi, 2022).
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185 sayfadan olusan Cemil Sidki ez-Zehavi haydtuhu ve si ‘ruh baglikl yiiksek
lisans diizeyindeki bu tezde Zehavi’nin hayati, eserleri, dénemin sosyal, siyasi,

kiiltiirel hayat1 ve sairin siirleri ele alinmaktadir.

Zahiretu’-temerrud fi edebey er-Rusdfi ve’z-Zehdvi adli tez ayn1 donemde
yasamig olan Rusafi ile Zehavi perspektifinde isyan (baskaldirma) olgusunu

islemektedir.

et-Tendas ‘inde Cemil Sidki ez-Zehavi: Kasidetu Sevratun fi’l-Cahim
Unmiizecen isimli ¢alisma; sairin Sevratun fi’l-Cahim baglikli kasidesi 6zelinde

iktibas ve alint1 konusunu ele almaktadir.

et-Tends fi §i ‘ri Cemil Sidki ez-Zehavi isimli ¢aligma; Zehavi’nin Kuran, kissa
ve siir gibi tiirlerden alint1 yaptig: siirleri konu edinerek iktibas konusunu iizerinde

durur.

el-Lugatu’s-Si ‘riyye ‘inde Cemil Sidki ez-Zehavi adli diger yiiksek lisans
calismasinda ise sairin duygu ve diislincelerini ifade ederken basvurdugu iktibas ve
tazmin sanatini, siirsel sembolleri, siirin musiki yoniinii, siir yazarken kelimelerin
nasil sectigini, climleleri olustururken edebi Olgiitlere ne derece riayet ettigini,
anlamlar arasindaki uyumu nasil yaptigini ve bu hususlara ne derecede dikkat ettigini

inceleyen bir dilsel analitik ¢calismadir.

Goriildigi tlizere yiiksek lisans tezi diizeyinde yapilmis olan bu g¢alismalar
Cemil Sidki ez-Zehavi 'nin Siirlerinde Kadin baglikli caligmamiz ile ilgili degildir. Bu

durum, yiirlitecegimiz ¢alismanin 6zgiinliigiinii artirmaktadir.
D-3) Makaleler

Cemil Sidki ez-Zehavi ile ilgili lilkemizde Tiirk¢e olarak kaleme alinmis bes
arastirma makalesi mevcuttur. S6z konusu makalelerin kronolojik siralanisi su

sekildedir:

I- Mehmet Yalar, “Zehavi ve Realist Arap Siirindeki Yeri”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (Ocak 2006), 47-73.

27 saytfadan miitesekkil olan bu ¢alismada Modern Arap edebiyatinda realist

siir akimmin Onciilerinden olan Irakli sair Zehavi’nin, realist Arap siirindeki yeri
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incelenerek Modern Arap Edebiyatina realist siir agisindan 11k tutulmaktadir. Bu
baglamda sairin kisa biyografisi, edebi kisiligi ve sairligi ele alinmaktadir. Sairligi
kapsaminda siire bakisi, realist egiliminin gostergeleri olan ve genellikle siyasal ve
sosyal problemlerden ibaret olan siir konulari, siir 6rnekleri ve divanlarina iliskin

ayrintili bilgilere yer verilmektedir.

2- Aide Sadun, “Cemil Sidki1 Al-Zahavi Ve Cehennemde Isyan Adh
Manzumesi”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 4/3 (Temmuz 2012), 231-255.

Bu makalede ise Zehavi'nin 433 dizeden miitesekkil olan destansi uzun bir
kasidesi tahlil edilmektedir. Sairin nasil 6ldiiglinii, kabir hayatini, miinker ve nekir
meleklerinin kendisini nasil sorguya cektiklerini, filozof ve sairlerin dnciiliik ettigi
Cehennem ahalisinin Cehennem zebanilerine kars1 verdigi miicadeleyi ve kazanilan
zaferi anlatan kaside mezkir ¢aligmanin konusu olmustur. Kasidede ¢alismamizla
ilgili olarak Zehavi ile sorgu melekleri arasinda kadinlara dair kisa ve niikteli bir

diyalog da gegmektedir. Ilgili beyitler tez calismamiza aliarak tahlil edilmistir.

3- Faruk Toprak, “Cemil Sidki ez-Zehavi'nin Siirlerinde Istanbul
Anilar”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 7/14
(2012), 27-36.

Bu makalede sairin Istanbul’da kaldig1 yillarda nazmettigi siirler ele
alinmaktadir. Soyle ki sair, Istanbul’da Irak’1 temsilen Meclis-i Mebusan’da gorev
yapmis, bazi egitim kurumlarinda 6grencilere egitim vermis, Sultan II. Abdiilhamit’in
uygulamalarint ve toplumsal bilinglendirme konusunda pasif kalan aydin ziimreyi

elestirmistir. Makale ekseriyetle mezk{r konularda nazmedilen siirleri ele almaktadir.

4- Fuat Das, “Cemil Sidki ez-Zehavi'nin Siirlerinde Toplumsal Temalar”,

Dogu Arastirmalar: 1/25 (Haziran 2022), 1-32.

Otuz sayfadan miitesekkil olan bu makalede yazar; Zehavi’nin siirlerinden yola
cikarak toplumsal tema olarak adlandirilabilecek kadin, 6rf ve adetler, gelenekler, batil
inanglar, fakirlik, ekonomik sartlar, savas, toplumsal esitlik, adalet, ilim ve cehalet gibi
konulari ele almistir. Yazar, ¢alismamizin konusu olan kadin temasina 5 sayfa ayirmis
ve konu ile ilgili toplamda 26 beyti terclime ederek birtakim tahliller yapmuistir.
Zehavi’'nin; siirlerinde kadin, agk ve ayrilik temasi ile yaklasik 1000 beyit kaleme
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aldig1 goz 6nilinde bulunduruldugunda mezklr makalede tahlil edilen beyit sayis1 ¢ok

az kalmaktadir.

5- Ibrahim Hakki Inal — Mehmet Sever, “Cemil Sidki Ez-Zehavi’nin El-
Fecru’s-Sadik Adli Eseri Ozelinde Vehhabilik Elestirisi”, Eskiyeni 50 (Eyliil
2023), 877-900.

Bu arastirma makalesi ise Vehhabiligin Irak bolgesindeki yayilisindan
rahatsiz olan Zehavi’nin bu mezhep hakkindaki elestirilerine yer veren risaleyi konu
eder. Sair burada sirk, bid’at, tevessiil ve tekfir gibi itikadi mevzulari ele almistir.
Dolayistyla bu ¢alisma daha ¢ok itikat ve mezhep alaninda yiiriitiilen bir arastirma

olup kadin konusu ile iligkisi bulunmamaktadir.

Yurt disinda ise sair ile ilgili Arapca olarak kaleme alinmis onlarca arastirma
makalesi mevcuttur. Bunlardan “el-Mer’e f1 Si‘ri’z-Zehavi” ile “Leyla fi Huddci’s-
Si‘ri’l-‘Arabi: ez-Zehavi Nemizecen” makaleleri arastirma konumuz ile dogrudan

ilgili olup kadin temasini ele almaktadir:

I- Ni‘mat Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi Si‘ri’z-Zehavi”, er-Risale 1039 (Aralik
1963), 10-13.

Ni‘mat Ahmed Fuad’in kaleme aldig1 bu makale dort sayfalik bir ¢aligsma olup
Zehavi'nin kadina dair siirlerinden yirmi dokuz beyti tahlil eder. Ahmed Fuad,
Zehavi’nin perspektifinden kadinin neyi ifade ettigini, ¢cok evlilik, bosanma ve kadinin

egitilmesi gibi konulara kisaca deginmektedir.

2- Asim Zahi Muflih el-‘Atriz, “Leyla fi hudici’s-si‘ri’l-‘Arabi: ez-Zehavi
nemizecen”, Mecelletu’l-Adabi ve ‘I-Haddreti I-Islamiyye 12/25 (2020), 127-
144.

Zehavi’'nin siirlerinde sikga zikrettigi “Leyla” karakterini ele alan bu makale
ise on yedi sayfadan miitesekkildir. Calisma, 6zellikle sairin “Leyla” karakteri ile neyi

veya kimi kastettigi konusunda 6nemli bilgiler vermektedir.

Yukarida kadin temasi ile ilgili zikredilen makaleler disinda Zehavi hakkinda
yazilan diger biitlin makaleler genel itibariyle sairin hayati, kisiligi, sairligi,ilm1 yonii
ve fikirleri hakkinda bilgi vermektedir. Ozellikle Zehavi'nin ad1 zikredilerek kaleme

alinan bazi makalelerin kronolojik siralamasi su sekildedir:
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3- Muhammed Resid Riza, “Cemil Sidki Efendi ez-Zehavi (Muhacemetuhu
bisi‘riyyatihi li’s-seri‘ati’l-Islamiyye fi hukdki’n-nisa’”, el-Mendr 11 (Aralik
1910), 841-846.

4- Selame Musa. “Cemil S1dki ez-Zehavi®, el-Mecelletu’l-Cedide 4 (Nisan 1936),
45-49.

5- Abdulvahhab Emin, “Ba‘de’z-Zehavi”, er-Risdle 147 (Nisan 1936), 703-704.

6- Taha er-Ravi, “Cemil Sidki ez-Zehavi”, el-Mecma ‘ul- ‘limiyyu’l- ‘Arabi 7-8
(Temmuz 1936), 248-255.

7- Salahuddin Abdiillatif en-Nahi, “ez-Zehavi”, er-Risdale 195 (Mart 1937), 506-
507.

8- Ekrem Ze‘itir, “ez-Zehavi”, er-Risdle 193 (Mart 1937), 424.

9- Ahmed Bedi‘Magribi, “Sahsiyyetu’z-Zehavi”, er-Risdle 192 (Mart 1937), 382-
385.

10- Ahmed Muhammed ‘Ays, “ez-Zehavi”, el-Muktataf 5 (Mayis 1937), 551-557.

11- Ahmed Hasan Zeyyat, “Haddeseni el-merhiim ez-Zehavi”, er-Risdle 314
(Temmuz 1939), 1235-1236.

12- Yahya Muhammed Ali, “Yevmu’z-Zehavi”, er-Risale 452 (Mart 1942), 273-
274.

13- Enver $atl, “Zikreyati ve intiba‘atl ‘an Cemil Sidki ez-Zehavi”, el-Edeb ve’l-
Fenn 4 (Eyliil 1946), 85-94.

14- Hamd1 Huseyni, “Cemil Sidki ez-Zehavi”, el-Edib 4 (Nisan 1951), 9.

15-Ismail Ahmed Edhem, “Cemil S1dki ez-Zehavi fi re’yi nakidin”, el-Mecelle 21
(Eyliil 1958), 65-74.

16- ‘Izzet Beshr, “es-Sa‘ir el-feylesif Cemil Sidki ez-Zehavi”, es-Sekdfe 7
(Temmuz 1959), 12-14.

17- Mezid Zahir, “Havle kalaki’z-Zehavi”, el-Addb 11 (Kasim 1962), 67.

18- Hilal Naci, “Nazarat fi si‘ri’z-Zehavi”, el-Edib 1 (Ocak 1963), 19-20.

19- Abdiirrezzak Hilali, “ez-Zehavi sa‘iru’l-‘Irak™, el- ‘Arabi 60 (Kasim 1963), 61-
67.

20- Yisuf izzeddin, “ez-Zehavi ve’t-tecdid”, el-Ma rife 27 (Mart 1964), 59-64.

21-Rafa‘il Nahle Yest‘l, “es-Sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, el-Mesrik 2 (Nisan
1966), 145-157.
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22- Davud Selltim, “ez-Zehavi: 1863-1936/1279-1355”, el-Addb 10 (Nisan 1967),
71-124.

23- Ebl Talib Zeyyan, “Hel esmeret el-husimetu’l-edebiyye beyne’z-Zehavi ve'r-
Rusafi”, el-Beyan 67 (Ekim 1971), 55-57.

24- Abdiirrezzak Hilali, “Hakaik cedide fi hayati’z-Zehavi”, el-Edib 8 (Agustos
1972), 20-23.

25- Abdiirrezzak Hilali, “ez-Zehavi nakiden”, el-Edib 3 (Mart 1973), 2-5.

26- Abdiirrezzak Hilali, “ez-Zehavi ve’s-sahafe”, el-Edib 7 (Temmuz 1973), 2-4.

27-Kemal Nes’et, “ez-Zehavi sa‘iran”, el-Beydn 100 (Temmuz 1974), 13-15.

28- Cemaluddin Aldsi, “ez-Zehavi beyne’l-‘Akkad ve’z-Zeyyat”, el- ‘Arabi 236
(Temmuz 1978), 52-56.

29- Abdiirrezzak Hilali, “ez-Zehavi fi meclisey el-meb‘isine’l-‘Usmani ve’l-
a‘yani’l-‘Iraki”, Afakun ‘Arabiyye 1 (Eyliil 1979), 105-113.

30- Ahmed Tahir Mekki, “Ba‘de nmisfi karnin mine’z-zeman: el-hakika ed-dai‘a fi
sird‘1’l-‘Akkad ve’z-Zehavi”, ed-Devha 5 (Mayis 1981), 36-41.

31- Haris Taha er-Ravi, “Cemil Sidki ez-Zehavi beyne humimihi ve humami’l-
vatan”, ed-Devha 3 (Mart 1983), 65-66.

32- Hatim Sikar, “Mutabe‘at fi’s-sekafe: ez-Zehavi ve mevahibuhu’l-asliyye”, el-
Aklam (Subat 1985), 128-129.

33-Isa Na‘ari, “ez-Zehavi fi me‘arikihi’l-edebiyye”, ed-Devha 4 (Nisan 1985), 26-
31.

34-Ibrahim Muhammed Sabih, “ez-Zehavi beyne’s-sekk ve’l-yakin”, el-Beydn
233 (Agustos 1985), 88-94.

35- Siileyma Mahcib, “Vece‘ul-husime beyne’l-‘Akkad ve’z-Zehavi”, el-Ma ‘rife
547 (Nisan 2009), 323-327.

36- Sami Zubaida, “Iraqi Memoirs of Ottomans and Arabs: Ma’ruf al-Rusafi and
Jamil Sidqi al-Zahawi”, Transactions 20 (2011), 193-202.

37- Hasan Gudrezi Lemraski - Cevad Muhammed Zade, “Zahiretu’l-hurriyye ve’l-
vataniyye fi es‘ari Ebi’l-Kasim el-Lahati ve Cemil Sidki ez-Zehavi”,
Mecelletu’I-Lugati’l- ‘Arabiyye ve Adabihda 11/1 (Haziran 1436/2015), 159-
184.
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38- Muhammed Nuru’l-islam, “‘ Abkariyyetu Cemil Sidki ez-Zehavi es-si‘riyye”,
Dirdsatu’l-Cami ‘atu’l-Islamiyye: Chittagong Banglades 13 (2017), 117-146.

Bu calismalar Zehavi’nin hayatini, eserlerini, fikirlerini, toplumsal meseleler
icin verdigi miicadeleyi ve sairin muhtelif konulardaki bazi siirlerini konu eder.
Mezkir makaleler calismamizin konusu olan “Cemil Sidki ez-Zehavi’nin Siirlerinde
Kadin” ile ilgili degildir. Bunlarin ¢ogu, genelde sairin hayatin1 ele alan birinci
boliime dair bilgiler icermektedir. Bu makalelerde kadin temasi ile ilgili bazi
caligmalarda birka¢ paragraf veya nadiren de olsa bazi siirlerinden satir aralarinda
sayili beyitler zikredilmektedir. Zehavi'nin, kadinlara ve kadin meselelerine dair
kaleme aldig1 beyitlerin bin beyit civarinda oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda
s0z konusu g¢alismamizin 6zgiinliigiinii, doktora tezi i¢in yeterliligini ve Onemini
artirmaktadir. Zehavi hakkinda yapilan bu calismalar bir doktora tezi diizeyinde
degildir. Bu ¢aligmalarin, yiiriitmeyi planladigimiz doktora tezi ile ortak yonii, sairin
hayatina dair birtakim bilgiler ihtiva etmesidir. Ancak “Cemil Sidki ez-Zehavi’nin
Siirlerinde Kadin” isimli ¢alismamiz, 6zellikle sairin kadin temasi ile ilgili siirlerini

ele alacagindan kendisine has bir 6zgiinliige sahiptir.
4. Arastirmada Basvurulan Bashca Kaynaklar

Burada oncelikle sairin kendisi kaleme aldig1 ve yliriitecegimiz ¢aligmaya

birincil kaynak olacak manzum eserleri incelenecektir:

1) Zehavi, Divanu ’z-Zehdvi (Misir: Matbaatu’l-Asriyye, 1924).
Divan toplamda 443 sayfadir.
2) Zehavi, el-Lubdb (Bagdat: Matbaatu’l-Furat, 1928).
Eser 412 sayfadan olusur.
3) Zehavi, el-Kilmu’l-manzim (Beyrut: el-Matbaatu’l-Ehliyye, 1327).
Manzum S6z manasina gelen eser 200 sayfadan olusmaktadir.
4) Zehavi, Rubad ‘iyyatu’z-Zehavi (Beyrut: Matbaatu’l-Kamisi’l-Alem, 1924).
Zehavi'nin Doértliikleri anlamina gelen eser 232 sayfadan olusur.
5) Zehavi, el-Evsal (Bagdat: Matbaatu’l-Bagdat, 1934).

Gozyaslar: anlamindaki eser 349 sayfadir.

Toplamda 1636 sayfadan miitesekkil bu bes eser sairin muhtelif konularda

sOylemis oldugu siirleri ihtiva etmekte olup c¢alismamizda en ¢ok miiracaat edilen
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temel kaynaklardir. Her biri ayr1 bir Divan mesabesinde olan bu eserlerin hepsinde
kadin temasina dair siirler yer almaktadir. Sairin kadin konusunda sdyledigi siirler

caligmaya aktarilarak tahlil edilecektir.

Zehavi’nin manzum eserler disinda kaleme aldig1 ve kadin temasina kismen

yer verdigi bir eseri daha mevcuttur:

6) Cemil Sidki ez-Zehavi, el-Miicmel mimma erd. Tab‘ul-A‘lam 2: 133, el-
Felsefetu’s-Sarkiyyetu’l-Hadis, 1923.

Zehavi'nin kendi el yazisi ile yazdigi eseri olup ydriingelerin hareketleri,
giinesin sicaklig1, medcezir, yer ¢cekimi, dogu-bati, barig-savas, evlilik, ortiinme, aile,
cok evlilik ve bosanma gibi konular1 ele alir. Eserde 6zellikle ¢alismamizin ikinci
boliimiinde tahlil edilen evlilik, 6rtiinme, ¢ok evlilik, aile, dogu-bat1 ekseninde aile
anlayislart ve evlenme sekillerinin karsilagtirilmasi ile bosanma gibi konular ele

alinmaktadir.

Sair hakkinda Arapga kitap ¢alismasi olarak kaleme alinmis 6nemli eserler de

mevcuttur. Bunlarin en 6nemli olanlar1 hakkinda kisaca bilgi verilecektir:

7) Eyyub Ebl Deyye, Mevsii atu a ‘l’ami’l-fikri’l- ‘arabiyyi’l-hadis (Amman:
el-Mektebetu’l-Vataniyye, 4. Basim, 2019).

360 sayfadan olusan ansiklopedi tiirii olan bu eserde Zehavi'nin hayati,
fikirleri, toplumun 1slah1 ve kalkinmasi i¢in verdigi miicadele ve eserleri gibi konulara
yer verilmektedir. Eser 6zellikle sairin hayatini ele alan ¢alismamizin birinci béliimiine

katk1 saglayacaktir.

8) Ebua Hilal el-*Askeri, el-Furik fi I-luga (Beyrut: Menstratu Dari’l-Afaki’l-
Cedide, 4. Basim, 1980).

Sozliik tiirtinde yazilmig olan bir eserdir. Tez ¢alismamizin ikinci boliimiinde
Zehavi'nin; kadinlar i¢in kullandigi giizel isim, sifat ve benzetmelerde anlam
farkliliklarin1 bulmak, kadina siddet uygulayan ve onlara kaba davranan erkekler i¢in
kullandig1 kotii niteleme, sifat ve tesbihlerin ince anlam niianslarini tespit etmek i¢in

eserden istifade edilecektir.

9) Ebi Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib Cahiz, Resdilu’l-Cdhiz, thk.
Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, ts.).

18



Bu eser klasik donemde yazilmis olup muhtelif risaleleri ihtiva etmektedir.
Bunlardan Mufaharatu’l-gilmdn ve’l-cevari adli risale, kadin konusunu ele almaktadir.
Bu sebeple arastirmanin muhtelif basliklarinda gerekli goriilen yerlerde eserin mezkir

boliimiinden faydalanilmigtir.
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1. CEMIL SIDKIi EZ-ZEHAVI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1.1. Zehavi’nin Yasadig1 Doneme Genel Bir Bakis

Zehavi’nin yasadig1 donem olan 19. ylizyilin sonlar1 ile 20. yiizyilin baslarinda
siyasi, fikri ve edebi alanlarda bir¢ok reform gergeklesmistir. Bunun yaninda sair;
Osmanli Devleti’ni ve tiim diinyay:1 sarsan birtakim olaylara gerek Irak’ta gerekse
ziyaret ettii diger Arap iilkelerinde siyaset, gazetecilik ve egitim gibi alanlarda
meydana gelen son derece dnemli gelismelere sahitlik etmistir.'” Zehavi ayrica bu
donemde zuhur eden bir¢ok fikri akimdan etkilenmis ve din-vatan, somiirgecilik-
bagimsizlik, Osmanlicilik-6zgiirliik ile Tiirk-Arap ikilemleri arasinda bir gegis ve

kargasa donemi yasamistir.'®

Zehavi, Osmanli Devleti, Ingiliz isgali ve Bagimsiz Irak Devleti dénemleri
olmak {iizere ii¢ farkli devletin himayesi altinda yasamini slirdiirmiistiir. Zehavi,
Osmanli doneminde uygulanmaya g¢alisilan, bircok alanda Ozgiirliik, yenilik ve
reformlar vadeden ve 1908’de ilan edilen II. Mesrutiyet’ten biiyiik bir memnuniyet
duymus ve Mesrutiyet temsilcilerini sevingle karsilamistir.'” Sair, Bagdat’1 temsilen
Istanbul’da Osmanli Mebusan Meclisi’nde milletvekilligi yaptig1 dénemde genel
olarak goérevinden memnun olmustur. Ancak milletvekilligi gorevinden ayrildiktan

sonra yasantisindan pek memnun kalmamistir.*

Enver el-Ciindi, Irak’in 19. yiizyildan 20. yiizyilin basinda ilan edilen II.
Mesrutiyet’e kadar yoneticilerin yanlis politikalarindan dolay1 karanlik bir donem
yasadigimi sOyler. Ciindi’ye goére bu donemde kimse hiirriyet ve bagimsizliktan
bahsetmeye ciiret edemezdi. Mezkir donemde Ozgiir diislinceyi savunan biitiin
aydinlar Misir’a go¢ ederek Osmanli’nin yonettigi iilkeleri terk etmislerdir. Biitiin bu
baskilara kars1 Zehavi ozgiirliik ve siifiir/acilma konusunda Abdiilhamid yonetimini

siddetle elestiren yazilar/siirler yazip Miieyyed dergisine ve Misir gazetelerine

7 Hatim es-Sikar, “Mutabe‘at fi’s-sekéfe: ez-Zehavi ve mevahibuhu’l-asliyye”, el-Akldm (Subat 1985),
128; Nasir Hani, Muhddardt ‘an Cemil Sidki ez-Zehdvi (Kahire: Cami‘atu’d-Duveli’l-‘Arabiyye,
1954), 1.

' Enver el-Ciindi, ez-Zehdvi: sa ‘iru’l-hurriyye, (Kahire: ed-Daru’l-Kavmiyye li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr.
ts.), 100.

" Ciindi, ez-Zehavi: s ‘iru’l-hurriyye, 54-55.

20 Arif Haccavi, Ihydu s-si ‘ri’l-Béaridi ve 'z-Zehdvi ve Sevki ve Hafiz ve r-Rusdfi ve I-Cevéhiri (Kahire:

Darul-Mesrik, 2018), 102.
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gondermistir. Ciindi, 1908’de II. Mesrutiyet’in ilan edilmesiyle birlikte; Mesrutiyet’in
insanlara ifade, fikir ve yayimn 6zgiirliigl firsat1 saglayacagini iimit eden halkin bunu
bliylik bir seving ve tezahiiratla karsiladigina dikkat c¢eker. Ciindi, bu biiyiik
hadiseden/gelismeden dolay1 Zehavi'nin de biiyiik bir seving duydugunu sdyler.
Boylece Irak edebiyati II. Mesrutiyet’in ilani ile birlikte biiylik bir edebi hareketin
dogacagi yeni bir doneme girmistir. Ciindi bu hareketin 6nciilerinin ise Mahmid Stikrii
el-Alisi’nin bagkanligim yaptig1 Bagdat’taki Alisi medresesi, Seyh Emin Gali’nin
Basra’daki miiftedas1 ve Bagdat’taki Mektebetu Diri’l-Udebdi’l-Kremliyyin okulu

oldugunu ifade eder.’'

Ciind1’nin naklettigine gore Irak 1920’de milliyet¢iligin, vatanseverligin ve
ozglrliigiin baslangici sayilabilecek ve herkesin dilinden diisiirmedigi biiyiik ve sanlt
bir devrim gergeklestirmistir. O, devrimle birlikte Osmanli’nin izlerinin kayboldugu
ve Arap milliyet¢iliginin aleni ve net bir sekilde tezahiir ettigi goriisiindedir. Boylece
Irak halki igin yeni bir miicadele dénemi baglamistir. Ciindi, artik bundan sonra Ingiliz
Ihtilaline kars1 koymak, yeni bir anayasa c¢ikarmak, halki temsil etmek ve yeni
yonetimden olusan milliyetci bir hayatin temellerini tesis etmek gerektigini savunur.
Yeni yonetimin basinda ise dnce Faysal sonrasinda ise oglu Gazi geliyordu. Bu uzun

siirecin one ¢ikan sairleri ise Zehavi, Rusafi, Cevahiri ve Kazimi olmustur.**

Zehavi’nin hayatinda biiytik bir 6neme sahip olan diger bir donem ise 1921°de
Ingilizler tarafindan Irak Devleti’nin kralligina getirilen I. Faysal donemidir. Mekke
emiri Serif Hiiseyin’in oglu olan I. Faysal, Arap milliyetcilik hareketinin 6nde gelen
liderlerinden biridir. 12 yil tahtta kalan Faysal, ingilizlerin destegiyle iilkesi icin bazi
hizmetlerde bulunmus ve 1930°da Ingiltere ile imzaladig1 antlasma ile Irak’in
bagimsizligina kavusmasini saglamistir. 1933’te kalp krizinden 6len Faysal’in yerine
oglu Gazi, Irak krali olmustur.”® Zehavi de gerek I. Faysal gerekse oglu Gazi tahta

gelirken onlar1 6ven methiyeler kaleme almistir.

Hasan Hussein’in asagidaki tespiti bize 1. Faysal doneminin nasil basladigi

hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir:

A Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 103.

** Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 104-105.

* Mustafa L. Bilge, “Faysal I, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul, TDV Yaynlari,
1995), 12/264-265.
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“Modern Irak 1920°de, Birinci Diinya Savasi’nda ingilizlerin, Osmanli vilayetleri
olan Musul, Bagdat ve Basra’y1 yeni bir siyasi olusum haline getirip Osmanlilar
yenilgiye ugratmasi sonucu olusmustur. Sonrasinda Irak, Ingiltere tarafindan isgal
edilmis, daha dogrusu ingiliz mandasina girmistir. 1930°a gelindiginde Irak Hiikimeti
Ingiltere ile yirmi bes yillik bir anlasma imzalamis ve bagimsiz bir devlet olmaya
calismistir. Irak bu anlagma ile bagimsizligin ilk adimin1 atmistir. Boylece Irak, 3

Ekim 1932’de bagimsizligint kazanmistir. Ayni yil bagimsiz bir devlet olarak

Milletler Cemiyeti’ne iiye olmustur.”**

Mahir Hasan Fehmi, Zehavi’nin doneminde Irak’in bircok alanda geri
kaldigina dikkat ¢eker. Nitekim hem iktisadi alanda hem de sosyal hayatta biiyiik bir
kargasa vardi. Zira Irak’ta hem dini anlamda hem de etnik olarak bir¢ok unsurun
varligi s6z konusuydu. S6z gelisi mezhepsel olarak ehli slinnet ve Sia mezhep
mensuplart mevcutken etnik yonden Araplar, Kiirtler, Tiirkler ve Iranlilar gibi bircok
farkli milletin yani sira asiretler ve sehir halki gibi farkli kesimden olusan bir halk

vardi.®

Ciindi’ye gore Arapg¢a lafizlarinin bol olmasi, kudemay: taklit etmek ve
alisilagelmis siir sanatlarma takilip kalmak donemin Irak edebiyatinin en onemli
ozelliklerinden olmustur. Ancak Zehavi ile Rusafi geldiklerinde siire yenilik getirmis,
ona biiyiik bir ivme kazandirmis ve siiri, ilerlemesini engelleyen birtakim baglarindan
kurtarmiglardir. Ciindi, donemin 6nde gelen sairlerinden olan Zehavi, Rusafi ve
Kazimi’nin siirlerinin temayiil ve iislup acisindan biiyiik farkliliklar gdéstermesine
ragmen Irak halkinin yasantisina, mutluluklarina ve trajedilerine terciiman olduguna
dikkat ceker. Hatta Irak siirinin, Arap diinyasinda yenilik ve ilerleme konusunda

Klasik Arap siirine kars1 cephe alan en 6nemli ekol olabilecegini iddia etmistir.

Ciind’nin Zeki Miibarek’ten aktardigina goére modern Irak Edebiyati; klasik
Arap edebiyatinin yani sira Fars edebiyati, Tiirk Edebiyat1 ve Misir edebiyati olmak
iizere ii¢ farkli kaynaktan beslenmistir.27 O, Modern Irak siirinin Zehavi, Rusafi,
Kazimi ve Muhammed Sa‘ld el-Hablbi (1849-1915) ile bilindigine ancak Irak
edebiyatcilarinin ¢ogunun Misir’da yasadiklarina vurgu yapar. Ona gore nesir alaninda

ise tarih¢i Muhammed Behget el-Eseri (1904-1996), dilci, tarih¢i Mustafa Cevad

Y Hasan Hussein, Kuzey Irak’ta Kadin Haklarinin Geligimi, 19.

> Mahir Hasan Fehmi, Zehdvi (Misir: Vizaretu’s-Sekafeti’l-Misriyye, 2017), 16.
26 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 105.

27 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 105.
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(1904-1969), akademisyen, tarihgi Abbas Gazavi (1932-2005), Cevad Ali (1907-
1987), tarih¢i Ahmed Sousa (1900-1982) ile arastirmaci, tarih¢i Gurgis ‘Avad (1908-
1992) gibi fikri arastirmalar yapan, eserler telif eden ve yayimlayan bir grup

arastirmaci ve bilgin sayilabilir.*®

Ciindi; Zehavi’nin II. Mesrutiyet dncesi, mesrutiyet sonrast ile bagimsizlik ve
milliyetcilik donemi olmak iizere toplamda ii¢ donemde elli yildan fazla bir siirecte
Irak edebiyatina katki sagladigina dikkat ¢eker. Ona gdre Zehavi bu siirecte Irak’i,
Araplari, ifade Ozgiirligiinii ve kadinin 6zgilirlesmesini savunmustur. Ancak
muhafazakarlar onu elestirmis ve onun davasina karsi ¢ikarak ilerlemesine engel
olmaya calismislardir. Fakat o, zaman gegtik¢e Zehavi’nin Irak edebiyatinin en 6nemli
emarelerinden, zirve sahsiyetlerinden ve dviing kaynaklarindan biri haline gelecegini
ve daha iyi anlagilacagini diistiniir. Nitekim Zehavi Irak edebiyatinda parlak bir sayfa

acmis ve cagdas Arap edebiyatinin 6nemli bir sembolii haline gelmistir.*’

1.2.Hayati

Edebi kalkinmanin 6nde gelen sairlerinden olan Cemil Sidki b. Muhammed
Feyzib. Molla Ahmed el-Babani ez-Zehavi (1863-1936) Bagdat miiftiisii Muhammed
Emin Feyzi’nin ogludur. Soylar1 Halid b. Velid’e dayanan Baban Kiirtlerinin
emirlerine mensuptur. 18 Haziran 1863°te Carsamba giinii Bagdat’ta dogmus 23 Subat

1936’da orada vefat etmistir.*"

Zehavi, “Zehavizade Cemil Sidki Efendi” lakabiyla da amlmustir.”' Zehavi’nin
dedesi Molla Ahmed el-Babani, kardesi ile yasadig: kiigiik bir anlagsmazliktan sonra
Kirmansah emirligine siginarak buraya bagli olan Zehav sehrine yerlesir. Emir,
zamanla sempatisini kazanan Molla Ahmed’i oglu i¢in hoca olarak secer. Seneler
sonra Emir’in oglu kocaman bir delikanli olur ve hocasina olan sevgisi ve bagliligi

gittikce artar. Bu arada emirin oglu evlenmek ister ve babasi da onu asil bir ailenin kiz1

¥ Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 106-107.

¥ Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 107-108.

%% Rafail Butti, Sifru’s-gi ‘T (Misir: el-Matbaatu’r-Rahmaniyye, 1922), 4; Eyyib Eba Deyye, Mevsii atu
a ‘lami’l-fikri’l- ‘arabiyyi’l-hadis (Amman: el-Mektebetu’l-Vataniyye, 2019), 4; Mir Basri, 4 ‘lamu’l-
edeb fi'l- ‘Irdki’I-hadis thk. Celil el-*Atiyye (Londra: Daru’l-Hikme, 1994-1415), 1/97.

31 Selame Misa, “Takadiimii’l-‘ulim ve’l-fiinlin -miibtekiratu'z-Zehavi-“, el-Mecelletu'l-Cedide 2
(Subat 1936), 54.
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ile nisanlar. Tam da diigiin hazirliklarint yaparken biiyilik bir hastaliga yakalanir ve
artik 6liimii yaklasir. Olmeden dnce hocasini miikafatlandirmak isteyen Emir’in oglu,
babasindan hocasini nisanlisi ile evlendirmesini talep eder. Babasi da oglunun son
istegini yerine getirir ve Zehavi’nin dedesi 6grencisinin nisanlisi ile evlenir. Bu
evlilikten Zehavi’nin babast Muhammed Feyzi dogar. Ogrencisinin vefatindan sonra
Molla Ahmed Kirmangah’ta uzun siire kalamaz. Oglu ve esi ile birlikte asil vatani olan
Siileymaniye’ye doner. Burada aile, cocuklart Muhammed Feyz1’yi dogdugu yer olan
Zehav’a nispet ederler. Boylece Cemil Sidki ez-Zehavi de babasinin dogum yeri olan
Zehav’a nispet edilmigstir. Siileymaniye’deki Béaban devleti yok olunca babasi
Bagdat’a go¢ eder ve 1273/1856°da Irak’a miiftii olarak atanir. Saygin bir Kiirt aileye
mensup olan annesinin ismi ise Feyriizec’tir.”> Ancak Zehavi hayatim yazdigi bir
risalesinde asabi olan annesinin isminin asabi mizagl biri anlamia gelen “Beyrtz”

isminden almis olabilecegini belirtir.*® Zehavi’nin bircok kardesi olmustur.™

Ahmed Muhammed ‘Ays’in Zehavi’den naklettigine gore Zehavi’nin annesi,
cocuklari ile birlikte Zehavi’nin babasindan ayr1 bir evde yasiyordu. Babasi onu daha
iyi egitmek i¢in ¢cocuk yasta annesinden ayirir. Bu yilizden sair kiigiik yastan itibaren

anne sefkatinden uzak bir sekilde yasamistir.>

Zehavi gengliginin ilk yillarinda satis i¢in arz olunan Cerkez bir cariyeyi
sevmis ancak bu durumu babasina anlatmaktan ¢ekinmistir. Cariyenin de Zehavi'nin
kendisini sevdiginden haberinin olmadigint sdyleyen Ahmed Fuad; Bu durumun,
Zehavi’yi kadin haklarini savunmaya iten sebeplerden biri olabilecegini sdylemistir.*
Zehavi yirmi bes yasinda iken babasi onu; akli, gilizelligi ve ahlaki ile hayatina
mutluluk katan ve erdemli bir kadn olan on alti yasindaki’’ Tiirk asilli Zekiye
Hanimefendi ile evlendirmistir. Bu mutlu evlilige ragmen Zehavi Istanbul’da oldugu
siralarda bazi kadinlar onun gonliinli ¢elmistir. Zehavi bu durumu kendisi de itiraf

etmis ve “Rahil” adinda Yahudi bir Ispanyol kiz1 sevdigini sdylemistir. Zehavi ile ask

32 Butti, Sihru’s-si r, 4; Ebl Deyye, Mevsii’atu a ‘lami’l-fikri’l- ‘arabiyyi’l-hadis, 156.

3 Cemil Sidki ez-Zehavi, “Reséilu’z-Zehavi”, haz. Ahmed Muhammed ‘Ays, el-Katibu’l-Misri 16
(Ocak 1947), 640.

3* Fehmi, Zehadvi, 36-37.

*% Cemil S1dki ez-Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resdilu’z-Zehavi-", haz. Ahmed Muhammed ‘Ays, el-
Katibu’l-Misri 15 (Aralik 1946), 457.

3 Ni‘mat Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, er-Risdle 1039 (Aralik 1963), 10.

37 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 640.
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yasayan bu kadin bazen onu evinde ziyaret ederdi. Hilal Naci bu askin onun siirlerine
son derece etki ettiini ancak Zehavi’nin, kadinlarin cazibesine ve askin goz alici
giizelliklerine kendisini kaptrmadigina dikkat ¢eker.® Zehavi, Istanbul’da
hapsedildiginde, bakire olan Yahudi Ispanyol sevgilisi onun igin aglamistir. Zehavi bu

askin, nazmettigi ask siirlerinin tizerinde biiyiik etkisinin oldugunu séyler.*’

Zehavi’nin beyaz bir esegi ve miitevazi bir hizmetgisi vardi. Hayvan sever de
olan sairin “Velek” adinda siyah yavru bir kopegi de vardi. Birtakim aligkanliklar1 olan
Zehavi; asin tiitlin tliketir, kahvelerde ve sosyal alanlarda nargile icer ve tavla
oynard:.*” Gengliginde ciddiyetten uzak neseli biri olan Zehavi;*' sinema izlemeye ok
diiskiin olup Misir’a, Misir’in edebiyatina, sanatina, tiyatrosuna ve miizigine ilgi

duymustur.*?

Erken yasta evlenen Zehavi® hi¢ gocuk sahibi olmamustir. Bu durum ona
soruldugunda bunun kendisinden kaynaklanmis olabilecegini soylemistir.** Enver el-
Ciindji, sairin bu durumunun; onun psikolojik ag¢idan huzursuz olmasinin sebeplerinden

biri olabilecegini soylemistir.*

Hayat1 boyunca cocuk sahibi olmayan Zehavi, asagidaki siirinde bir kiz
cocugunu “kizim” olarak tasvir eder. Sairin bu siiri onun kiz ¢ocuklarina duydugu

sevgiyi yansitmasi agisindan énemlidir:
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% Hilal Néci, ez-Zehavi ve divanuhu ‘I-mefkiid (Kahire: Daru’l-‘Arab 1i’l-Bustani, t.s.), 27.
%% Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-", 463.

40 Butti, Sihru’s-si‘r, 15.

1 Mir Basi, 4 ‘ldmu’l-edeb, 1/100.

42 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 101.

43 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 109.

* Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 163.

4 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 110.
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Kizim biiyiidii ve artik oynuyor, bir ceylan yavrusu gibi gidip geliyor yanimda.

Taklalar atan giivercin gibi oniimde ziplayip duruyor sevingle, askla.

Bir ahu misali terenniim ettigi sarki ile ruhumu oksuyor arkamda.

Goniilleri costuran bir canlilik, giizelligiyle akillar: biiyiileyen ve esir alan bir
sestir (adeta).

Her tiirlii istegini karsilamami ister benimle birlikte yiiriidiigiinde yolda.

Bu kizim canimin i¢idir. O benim i¢in hayat gibidir. Daha giizeldir hatta.

Rabbim onu geng¢ bir kiz ve anne olana kadar koru ki oglunu alsin

46
korumasina.

Zehavi’nin yukaridaki beyitlerde “kizim” diye hitap ettigi kisi, evlatlik olarak
aldig1 bir kiz ¢cocugudur. Sair kizini, etrafinda oynayip eglenen bir ahu yavrusuna

benzetmistir.

Zehavi, Osmanli Devleti giinlerinde sayginlik kazanmis ve makam sahibi
olmustur. Ingilizler ve Faysal doneminde ise yeni yonetimle yakinlasarak itibar
kazanmaya c¢alismistir. Faysal’in vefatindan sonra gerek yasliligin1 gerekse fikirlerini

kale almayan insanlarm baskisini gérmiistiir.*’

1.2.1. Kisiligi

Zehavi’nin bedensel yonden zayif, kafasinin ve burnunun biiyiik, alninin genis,
yiizlinilin ince oldugu ve yildizlar gibi 1s1ldayan gozlerinin parlak zekasina isaret ettigi
sOylenmistir. Babas1 onun asabiliginin annesinin genlerinden ona gectigini belirtir.
Gayri tabii ve alisilmamis giiglii darbeleri oldugu ic¢in arkadaglari ona “mecnun”;
aceleci, tez canli ve pervasiz oldugu icin de sdal derlerdi. Zira Hasan F ehmi’ye gore
arkadaslarinin i¢cinde bagirdiklarinda en ytiiksek sesli olani, giirestiklerinde onlarin en

giicliisli ve yaristiklarinda en hizli kosantydi. Ayrica ata binme ve siir okuma gibi bazi

% Cemil Sidki b. Muhammed Feyzi b. Molld Ahmed el-Babéni ez-Zehavi, Divdnu z-Zehdvi (Misir:
Matbaatu’l-‘Asriyye, 1924), 77-78; Cemil Sidki b. Muhammed Feyzi b. Molla Ahmed el-Babani ez-
Zehavi, el-Lubdb (Bagdat: Matbaatu’l-Furat, 1928), 18.

*" Haccavi, Thydu’s-gi i, 102.
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hobileri vardi. Biitiin bu o6zelliklerinin yaninda Zehavi fikirlerinde de liderligin

tacryds.*®

Rafail Buttl, Zehavi’ye iyice yaklagildiginda onun ince yiiziinde, parlak
gozlerinde ve genis alnindaki ¢izgilerde akli caligmalarindaki yogun mesguliyetin agik
bir sekilde goriildiigiine dikkat ¢ceker. Butti’nin aktardigina gére Zehavi keskin zekasi
ve miikkemmel yetenegi ile bilinirdi. Sakaklarindan sarkan agarmig saglar1 ve seyrek
sakali da filozoflarin ziihdiinii ve miinzevi hayatlarin1 ¢agristirtyordu. Niikteli
hikayeleri ve mizahi fikralar1 seven Zehavi bu tiirden birgok hikaye ezberlemis olup™

niiktedan bir kisilige sahipti.”’

Zehavi de bir siirinde fiziksel goriinlimiiniin ger¢ek hayat hikayesini

yansittigini sdyle anlatir:

A N vy S o<

Suretime baktiginda hayat hikayemi okursun onda.

Hayatim, suretimin arkasinda bulunan bir sayfadir adeta.”!

Zehavi, 1932 yilinda kaleme aldig1 otobiyografik bir yazisinda, 6vgiiye mazhar
olmaktan haz duymadigini, elestirilmekten ise rahatsizlik duymadigini; fakat yiiziine
kars1 6vgiide bulunup arkasindan kotii konusan kimselerden nefret ettigini ifade eder.
Bununla birlikte, iran’da katildig1 bir festivalin ardindan dgrencisine sarf ettigi bazi
ifadeler, Zehavi’nin aslinda oviilmekten ve takdir edilmekten memnuniyet duydugunu
ortaya koymaktadir. Nitekim sair 1934’te Tahran’da diizenlenen Firdevsi (6.
411/1020) festivaline Irak’1 temsilen 6grencisi Ahmet Hamid es-Sarraf ile birlikte
katilmistir. Zehavi, Riza Pasa Behlevi gozetiminde yapilan ve devlet erkani,
edebiyatcilar ile miistesriklerin katilimiyla diizenlenen torende daha 6nce hazirladigi
fevkalade giizel Farsca bir kasideyi okur. Siiri bitirdiginde dinleyenler yiiksek sesle
bagirarak onu alkislarlar. Iran Basbakami Sadrazam da onun yanina gider ve

edebiyatini/ilmini takdir, faziletini takrir etmek i¢in onun elini Oper. Zehavi aksam

8 Fehmi, Zehavi, 41-43, 45.
* Butti, Sihru’s-si‘t, 14-15.
% Fehmi, Zehdvi, 194-195.
31 Zehavi, Divan, 260.
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otele dondiiglinde Ogrencisi Sarraf’it yanina c¢agirir ve Bagdat’a dondiiklerinde
Sadrazam’in onun elini 6pme mevzusunu insanlara anlatmasimni ister.”> Bu da sairin

iilkesi ve halki tarafindan takdir ve takrir edilmek istedigini gostermektedir.

Enver el-Ciindi’nin tespitne gore Zehavi kilik kiyafetinde ve yiyeceginde sade
ve gosterissiz olmay1 tercih etmistir.”> Miitevazi bir hayat yasamayi se¢mis, kibirden

ve insanlara yukaridan bakmaktan kagmmuistir.>*

Nasir Hani; Zehavi’nin hayal giicii genis, ¢ok duyarl, kendisine asir1 giivenen
ve siirini ¢ok begenen biri oldugunu ifade eder. Bu sebeple elestirilmekten rahatsiz
olur bunu kendisine yapilmis bir zuliim ve baski olarak goriirdii. Zehavi; iilkesinde bir
garip ve mazlum oldugunu hatta bazi zamanlar hayatinin tehlikede oldugunu
diisiinmiistiir. Bu psikolojik durum onun siirekli tedirgin olmasina, ac1 ¢ekmesine
sebep olmus ve onu halkina kirgm bir sekilde Irak’tan ayrilip® Suriye ve Misir’a

gitmek zorunda birakmustir.>®

Zehavi makam ve mevki elde etmek icin kisiliginden ve onurundan 6diin

vermedigini, 0mrii boyunca hak ve hukuku savunacagini bir siirinde sdyle anlatir:

EP ° ¢ z £ So o

G Ry of Sl Ao GG Al cifg o

TR = A G e ¥ FL
Hayatimda bir makam elde etmek veya zengin olmak igin dalkavukluk
yapmadim.

Hayatim boyunca hak i¢in vefali davrandim ve élene dek de sadik kalacagim.”’

Zehavi insanlardan, diinyanin satafatindan miistagni bir sair olmustur. Nitekim
hi¢bir zaman mal miilk ve para i¢in siir sdylemedigini dile getirmistir. Sair, hayatin

«“

anlattig1 bir yazisinda bu durumu soéyle anlatir: “Hayatim boyunca onurlu bir sekilde
vasadim. 1. Faysal aylik 600 rupi maas ile beni kendi sairi olarak géreviendirdi. O

zamanki fakirligime ragmen bu teklifi su dilekge ile reddettim: ‘Ben, kendisine atilan

32 Mir Basri, 4 ‘ldmu’l-edeb, 1/102-103.

53 Butti, Sihru’s-si‘r, 15.

4 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 101.

3% Zehavi, Divdn, 345.

* Hani, Muhddarat, 3.

3" Cemil S1dki b. Muhammed Feyzi b. Molla Ahmed el-Babani Zehavi, el-Evsdl (Bagdat: Matbaatu’l-
Bagdat, 1934), 70.
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veme tamah ederek oten o biilbiil degilim’. Sonra sohretim yayidiginda kabul etmem
durumunda maasimin 800 rupi olarak artirllacagi soylendi. Ben ikinci kez reddettim.
Bu, kibrimden degil; iicretle séylenen siirin i¢ten ve samimi siir olamayacagina olan
inancimdandi. Inantyorum ki Kral hazretleri bu gorevlendirme ile benim refahima
vesile olmaktan baska bir sey istememistir. Zira onun ne benim &vgiime ne de

. v . . 58
baskasinin ovgiisiine ihtiyact vardir.”:

Zehavi’nin agagidaki dizeleri de onun, zengin olmak yerine onurlu bir hayati

tercih ettigini gostermektedir:

. ° 7 ;{ s 4 ! j 7
Nice servetler dokunmaya azmettigimde elimin altinda olurdu dileseydim.

, .59
Ancak ona sahip olmama engeldir izzetinefsim.

Zehavi’nin, siirlerini maddi bir kazang i¢in sdylemedigi baska bir siirinde ise
sOyle dile getirilmistir:

Siirden bir kazan¢ ummuyorum, fakirligime de deva degil.

Ey siir! Sen ¢arsilarda alimp satilabilecek (ucuz ve basit) bir meta degilsin.*

1.2.2. Hastahg ve Cektigi Sikintilar

Zehavi, geng yaslarinda omuriligini etkileyen ciddi bir hastaliga yakalanmigtir.
Elli bes yasina geldiginde sol bacaginda kismi fel¢ meydana gelmistir. Bu saglik
problemleri, yasami boyunca devam etmis ve tam anlamiyla iyilesmemistir. Altmis
yasina ulastiginda fiziksel giicii 6nemli 6l¢iide azalmis, kisa mesafeleri yiirlimekte
dahi zorlanir hale gelmistir. Rafail Butti’nin aktardigina gore, Zehavi bir yere gitmek
istediginde ulasimin1 genellikle beyaz bir esekle saglamaktaydi. Ayni kaynaga gore,
onu en fazla rahatsiz eden saglik sorunu sinirsel agrilardi. Nezle, kronik oksiiriik ve
felg gibi rahatsizliklar nedeniyle siirekli bir yorgunluk hali yasamis; bu durum,

hayatinin biiyiik bir boliimiinii etkilemistir. Zehavi, saglik durumunun etkisiyle bir

38 Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 465-466.
%% zehavi, Divdn, 395.
80 Zehavi, Divdn, 346.
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veya iki beyitten fazla siiri dogaclama olarak sdyleyemedigini, ayrica hafizasinin zay1f

olmasinin da bu hastaliklarla iliskili olabilecegini ifade etmistir.”'

Omriiniin sonlarinda kétiiriim, damar tikamkligi ve bunlarin diginda farkl
hastaliklara yakalanan Zehavi Bagdat, Istanbul ve Misir gibi sehirlerde en meshur
doktorlardan tedavi gormiis ancak sifa bulamamistir. Bu hastaliklardan dolay1 birinden
yardim almadan tek basina yiirliyemiyordu. Zehavi gencliginde ve yetigkinliginde
rilyasinda  yiriidiigini soylemistir.> Hatta sair; bir keresinde gordiigii riiyanin
dehsetinden dolay1 odadaki ayna, Cin tabaklari, degerli lamba ve avizeleri kirdigini,
meydana gelen kirik camlardan dolay1 ellerinin kanadigini, karisinin bu durum
karsisinda ¢ok korktugunu sdylemistir. Bir defasinda ise ikinci katin balkonundan
kendini birinci kata attigim1 ancak bazi ezik ve morluklarla kurtuldugunu ifade

etmistir.®®

Zehavi fiziksel rahatsizliklariin yani sira Irak’ta ve Arap iilkelerinde meydana
gelen hadiselerden de son derece etkilenmis, sikintili, tedirgin ve sitemkar bir hayat
yasamistir. Enver el-Ciindi, karamsarlik, 6fke, liziintii ve sikayet gibi duygularin onun
hayatinda tebariiz eden en 6nemli belirtiler oldugunu ifade eder. Ciindi’ye gore hayati
boyunca yakasini birakmayan rahatsizliklar1 ve hastaliklar1 onun davranis ve
tutumlarma etki etmistir. Dolayisiyla yasadigi endise, kaygi ve stresin bundan

kaynaklandig1 diisiiniilmiistiir.**

Zehavi geng yasta felg olmasindan dolayr hayatindan muzdarip olmus ve

temenni ettigi bir¢ok seyi yapamamistir. Bu durum siirlerine s0yle yansimigtir:

e o5 Lor e oz PP I Lo £ %% oz o2 o L
Pl ) e e ol el e b ol ul Ly
P S ol s 2o - ° s o T < s
1yAzie oS ale (3 S o ) LY =Jg bl/ o
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Ayaklarimla yiiriiyebiliyor ve kalemimle halkin gidisatim degistirebiliyordum

eskiden.

6 Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-", 464.
82 Naci, ez-Zehdvi ve divanuhu’l-mefkiid, 28.

63 Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-", 464.
64 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 99-100.
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Ama daha once yapabildigim seyleri yapamaz oldum giinler beni diisiiriince
gli¢ ve kuvvetten.

Ovle ya kih aciz olur kdh muktedir olur insan.®

Zehavi'nin bu durumdan duydugu rahatsizlik ve huzursuzluk baska bir

dizesinde ise soyle anlatilir:

S T TV I Ly s ou LE s o
/G "E P s * ° 20 s P £ ° £ 2 - ; ° //
JEay PV % VA A G ] o Jye W)

Kisi umut ettigi seyleri elde edemiyor. Ne biiyiik bir basarisizlik! Daha dogrusu
bu nasil bir hayal kirtkligi!
Yiiriiyebilmek icin gayret ediyorum. Fakat giinlerin felg ettigi ayagim bana

engel oluyor.®

Sairin muzdarip oldugu miizmin hastalifi Omrii boyunca yakasini
birakmamustir. Haliyle bu durum onu huzursuzluga, endiseye, strese sevk etmis ve

gergin bir hayat yasamasina sebep olmustur.

Zehavi asagidaki dizelerde de hastaliginin kendisini artik tamamen esir

aldigini, 6biir aleme go¢ etmenin zamani geldigini hiiziin dolu su dizelerle dile getirir:

T R T
les) st & i ¢ N N O Vi
Giictim tiikendi, zayiflik adeta yuva kurdu [bedenime]. Viicudumun yarisi
saglikli, yarist ise hastaliktan dolay: fel¢lidir.
Oliimiim yaklasti artik. Sonunda da [kemiklerim] toz olana kadar ciiriiyiip
. <. 67
gidecegim.
Nasir Hani’ nin aktardigina gére Zehavi hayattan ¢ok bikkinlik duyup huzursuz
oldugunda Osmanli donemindeki giizel giinlerinin geri gelmesini ve Osmanli

Devleti’nin baki olmasini temenni etmistir.’® Hatta sair bu konudaki serzenisini ve

85 Zehavi, Divdn, 324; a. mlf., Lubdb, 31.
6 zehavi, Lubdb, 39.

87 zehavi, Lubdb, 293.

% Hani, Muhddarat, 13.
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tizlintlislinii dile getirdigi ve B NIRRT o 5)9 & seklinde baglayan bir kaside de

kaleme almistir.*®

Zehavi yine muhtelif siirlerinde siyasetin, sikintilar igerisinde yasamay1
kendisine reva gordigiini’’, Bagdat halkinin kendisini kafirlik (dinsizlik) ve
zindiklikla (inkarcilik) sugladiklarini,”' insanlarin hakikat konusunda meclislerinde
kendisini inkar ettiklerini’> ve hatta cektigi sikintilardan dolayr Sliime bile razi
oldugunu dile getirmistir.”” Sair baska bir siirinde ise yashiliginda da hayatindan
memnun olmadigini, altmis yasindan sonra artik aglamasinin veya giilmesinin kendisi

icin pek de 6nemli olmadigim anlatir.”*
Zehavi genisligine ragmen Bagdat’in kendisi i¢in adeta bir kabre doniistiiglini
sOyle ifade eder:
Booowsy @ o Uk P S S 1
Bagdat bize dar geldi. Oyle ki genisligine ragmen kendi evlatlari icin adeta bir
kabir gibi oldu.”

Sair hayati boyunca gerek iyi gerek kotli yasamin envaigesit suretlerini
gordiigiinii bu yilizden artik olumlu veya olumsuz seylerin kendisi i¢in ayni oldugunu

su dizesi ile anlatir:

3 265

° ° ° 7 °f < @oz 9r° /a 2 o4 o//
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Uzun bir siire hayatin tath ve act yonlerini yasadim. Oyle ki artik agzimda tatl

76
ve act aynidir.

Zehavi biitlin bu sikintilar karsisinda kendisine hayatta kalma takati ve giicii

veren bir grup gencin oldugunu soyle dile getirir:

89 Zehavi, Divén, 201.
0 7ehavi, Divén, 352.
"1 Zehavi, Divén, 365.
2 7ehavi, Divén, 358.
3 Zehavi, Divén, 356.
4 Zehavi, Divan, 350.
75 Zehavi, Divén, 369.
76 Zehavi, Divan, 370.
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Basarilariyla beni destekleyen bir grup gen¢ olmasaydi beni ufalayan

77
kirtimanin onarimi olmazdi.

Zehavi her seye ragmen felaketlere karsi cok sabirli ve dayanikli oldugunu
soyler.”® 1933’te hayatin1 anlattig1 bir yazisinda miifterilerin ithamlarindan rahatsiz
oldugunu soyle dile getirir: “Oliimiimiin yakin oldugunu gériiyorum. Oliim beni
endiselendirmiyor. Ancak oliimiimden sonra hakkimda yayilacak olan zindiklik ve
dinden c¢ikma iftiralarindan dolayr ailemin iiziilmesi beni kaygilandiriyor. Bunu

diisiinmek bile beni huzursuz ediyor.””

Zehavi, hayatinda iki donemin kendisi i¢in ¢ok sikintili gectigini sdyle anlatir:
“Hayatimin iki donemi ¢ok sikintili gegti. Birincisi; 1. Mesrutiyet’in ilan edilmesi
talebi ile Jon Tiirklerle ittifak ettigim icin Sultan Abdiilhamid’in ceza olarak beni
hapsetmesi ve muhafizlarin gozetiminde zelil bir sekilde iilkeme siirgiin edilmemdir.
Digeri ise 23 yil once (1910) Misir’daki el-Miieyyed dergisinin Kadini Savunmak adl
makalemi yayimlamasi iizerine Irak halkinin bana karsi ayaklanmasidir. Oyle ki dfkeli

halkin bana suikast yapacagi korkusuyla bir hafta boyunca evime kapandim.”™

Zehavi topluma biiyiik hasar veren kotiiliiklerin 1slah edilmedigi takdirde
toplumu kusatacak olan yakin tehlikeyi 6ngdremeyen mutaassip dindarlarin kendisine
hakarette bulunmamalarini istirham etmektedir. Bu konuda sodyle der: “Ben bu
soziimle kimseyi herhangi bir eylemde bulunmaya zorlamiyorum. Istemeyen,
goriisiimii kabul etmek zorunda degildir. Ben sadece bana yapilacak olan zulmii
bildigim halde ferdi oldugum topluma duydugum sevgiden dolay: goriigiimii beyan

eden aklin bir el¢isiyim.”!

77 Zehavi, Divdn, 370.

78 Zehavi, Divdn, 368.

" Cemil Sidki ez-Zehavi, “Reséilu’z-Zehavi”, haz. Ahmed Muhammed ‘Ays, el-Katibu’l-Misri 25
(Ekim 1947), 94.

80 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 94. Abdiirrezzak el-Hilali ise kaleme aldig1 bir makalede, mezkir
makalenin isminin el-Mer’e ve Hukiikuhd fi’l-Islam (Kadin ve Islamdaki Haklart) seklinde oldugunu
sOylemistir. Bk. Abdiirrezzak el-Hilali, “ez-Zehavi sa‘iru’l-‘Irak”, el- ‘Arabi, 60 (Kasim 1963), 62.

81 Cemil Sidki ez-Zehavi, el-Miicmel mimmad erd (Tab‘ul-A‘lam 2: 133, el-Felsefetu’s-Sarkiyyetu’l-

Hadis, 1923), 94.
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Zehavi’nin kadin haklarimi savunan bir makalesinin Misir’da yayimlanan el-
Miieyyed gazetesinde nesredilmesi,*” 6zellikle halk arasinda ciddi tepkilere yol agmus;
bu nedenle sair agir elestirilere, hatta hakaret ve lanetlemelere maruz kalmistir.*
Bununla birlikte Enver Sadl, tiim hastaliklarina ve yasadigi zorluklara ragmen
Zehavi’nin, ister dost ister muhalif, ister samimi ister ikiyiizlii olsun herkese karsi

hayat: tutkulu bir askla kucaklayan bir bakis agisina sahip oldugunu belirtir.**

1.2.3. Cahstig1 Kurumlar ve Gorevleri

Gengliginde istigal edecegi bir meslegi olmayan Zehavi, hayati boyunca felsefe
ve edebiyatla ugrasmistir.* ilmi kimliginin yan1 sira Osmanl ve Irak biirokrasisinde

de gorev yapmis olan sair siyasi bir kisilige de sahipti.

1886’da heniiz otuz yasina basmadan Bagdat vilayeti Bagdat Egitim
Komisyonu (Maarif Meclisi) iiyesi olarak atanmistir. Akabinde 1888’de Hiikiimet
Matbaas1 Miidiirliigii ve Irak’in resmi gazetesi ez-Zevrd’'nin (4\3335\) Arapga
boliimiinde editor olarak calismustir.*® 1890°da ise Bagdat istinaf Mahkemesi tiyeligi
yapmustir.”” Istanbul’a gittikten sonra 1897°de Osmanli Hiikiimetinin Yemen’e
gonderdigi Yemen Islah Heyeti Reisligini yaparak ayn1 zamanda burada genel vaizlik
de yapmustir. Dokuz ay Yemen’de kalan sair,*® sonra Istanbul Miilkiye Mektebi’nde
Islam Hukuk Felsefesi boliimiinde, Bagdat Hukuk Medresesi Dergisi’nde ve Darii’l-
FiinGin’da Arap Edebiyat: gibi egitim kurumlarinda miiderrislik yapmustir. Istanbul
Hukuk Fakiiltesi 6grencilerine verdigi dersler Hikmet-i Islamiye Dersleri ismi ile
Darii’l-Fiinfin dergisinde yayimlanmistir. Bu esnada Istanbul’un énde gelen biiyiik
dergilerinin yayimladig: Tiirkce felsefi makaleler de yazan sair, hastalig1 siddetlenince

Bagdat’a donmiistiir.”

82 5 G isimli kasidesinde el-Miieyyed gazetesi, Kadini Korumak adli makalesini yayimlayinca maruz

kaldig1 bask1 ve tehditlere karsi Zehavi’nin duygu ve hisleri dile getirilmektedir. Bk. Zehavi, Divdin,
276-277.

83 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 641.

¥ Enver Sadl, “Zikreyati ve intiba‘ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, el-Edeb ve’l-Fenn 4 (Eyliil 1946),
89.

% Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 461.

% Fehmi, Zehavi, 170.

87 Butti, Sihru’s-si‘r, 4-5.

88 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 641.

% Butti, Sihru’s-si ‘'r, 7-8, 13; Hani, Muhddardt, 1-2.
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1912°de Osmanli Devleti’'nde Mecils-i Meblisan’da Miintefik Sancagi
milletvekilligine secilerek Istanbul’a giden Zehavi, burada Bagdat’: temsil ederek
toplant1 ve miizakerelere katilmistir. Fakat birkag ay sonra meclis feshedilince® yani
I. Diinya Savast baslamadan hemen once Bagdat’a donmiistiir. Parlamento
oturumlarina katilmak iizere orada kalmis ve arkadasi Rusafi’nin aksine 1919’a kadar
Istanbul’a dénmemistir. Bunun yaninda Zehavi defalarca parlamentonun
miizakerelerine katilmig, vergilerin fakirlerin evlerinden tahsil edilip asiller ile
Osmanli hanedani hizmetgilerinin konaklarmin muaf tutulmasmna itiraz etmistir.”’
Osmanli parlamentosunda bir¢ok pozisyonda Araplarin ve Irak halkinin haklarini
ozgiir bir sekilde savunmustur. Onun vatanina olan sadakatini ve vicdan 6zgiirliiglinii
gdsteren bu durum gazetelerde herkes tarafindan duyulmustur.”? 19 Subat 1920°de
Hukuk Mektebi’ne Arapga hocasi olarak secilen Zehavi, 1920 Mart ayindan kurulun
lagvedildigi 30 Haziran 1921 tarihine kadar Adalet Bakanlhigi’nda Osmanli
Kanunlarini Arapcaya Cevirme Kurulu Baskanligim yapmistir.”> 1925-1929 yillari
arasinda Irak Yerel hiikiimeti déneminde dért y1l boyunca Bagdat/Irak A‘yan (Ihtiyar)

Meclisi iiyesi olarak ¢aligmistir.”

Zehavi, 1932 yilinda Irak’in Milletler Cemiyeti’ne {iye olmasini memnuniyetle
kargilamig ve bu gelismeyi iilkenin bagimsizlig1 agisindan olumlu bir adim olarak
degerlendirmistir. Bununla birlikte, diger aydinlarla birlikte Irak’ta parlamenter
sistemin ve c¢ok partili yapimn tesisini, ayrica tiim vatandaslarin hukuk Oniinde
esitligini savunmustur. Melik Faysal doneminde ise kadin haklarinin gelistirilmesi

yoniindeki diisiincelerini kararhlikla dile getirmistir.”

1.2.4. Yasadig1 Yerler

Zehavi ilki 1896 ve sonuncusu 1915 olmak iizere bircok kez Istanbul’a gidip
gelmis ve belli araliklarla orada kalmistir. Istanbul’da oldugu sirada Sultan

Abdiilhamit’in gorevlendirdigi casuslar onu takip etmeye baslamistir. Ciinkii bazi

90 Butti, Sihru’s-si‘r, 10.

°! Mir Basri, 4 ‘lamu’l-edeb, 1/97.

92 Butti, Sihru’s-si‘r, 10.

 Butti, Sikru’s-gi ‘'r, 10; Mir Basri, A ‘lamu’l-edeb, 1/97; Ebii Deyye, Mevsii atu a ‘lim, 156.

< Abbas Mahmud el-‘Akkad, Ricdlun ‘araftuhum (Misir: Muessesetu Hindavi 1i’t-Ta‘lim ve’s-Sekafe,
2013), 94; Ebl Deyye, Mevsii'atu a ‘ldm, 156; Hanl, Muhddarat, 2.

% Hani, Muhddardt, 5.
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yazarlarin siirekli onun yanma gidip geldigini 6grenen Abdiilhamit, Zehavi’den
stiphelenmis ve Ebu’l-Hilal’i gérevlendirerek bir an bile ondan géziinii ayirmamasini
istemistir. Zehavi bir yil sonra Bagdat’a donmek istese de Sultan ¢ikardig: bir buyruk
ile onu Yemen Islah Heyeti ile birlikte Yemen’e gondermistir. Orada bir y1l kaldiktan
sonra Istanbul’a geri donmiistiir. Sultan da yaptig1 hizmetlerden dolay1 ona onur
madalyast vermis ve onu ilea sal ol 3L riitbesi’® ile miikafatlandirmistir.”” Ancak
doniislinden sonra Sultan’in goézciilerinin hala kendisini takip ettigini fark edince bu
durumdan rahatsiz olan sair, iilkesine donmek icin izin istemis ancak izin
verilmemistir. GOriindligli kadariyla yetkililer onun {ilkesi disinda bir yere
gideceginden endiseleniyorlardi. Yemen’den dondiikten sonra onu en ¢ok rahatsiz
eden sey c¢ok hassas olmasiydi. Zira ¢ok daralip sabri kalmayinca bir sene sonra
Abdiilhamit’in siyasetini ve tutumunu hicveden bir kaside nazmetmistir. Bu kasideyi
Ebu’l-Huda’ nin evinde ona okuyunca o da bunu bir rapor halinde sultan hazretlerine
yazmistir. Bu, onun meshur allaime Abdiillhamid ez-Zehravi (6. 1916) ve Peyami
Safa’nim (8. 1961) babasi meshur Tiirk sair Ismail Safa Bey (6. 1901) ile birlikte hapse
girmesine neden olmustur. Daha sonra da Bagdat’ta kalip oradan baska bir yere
gitmemek {izere iilkesine siirgiin edilmistir.”® Taha er-Ravi’ye gore bu, ilging bir
stirglin olmustur. Cilinkii bu hadise disinda daha 6nce bir adamin {ilkesi diginda bir

yerden kendi iilkesine siirgiin edildigi duyulmamistir.”

Zehavi hayatinin parlak doneminin ekseriyetini Bagdat’ta gecirmistir. Suriye
ve Liibnan’a ugradiktan sonra Misir’a da giden Zehavi, Firdevsi Festivali’nde Irak’1
temsil etmek {izere bir sefer de Iran’1 ziyaret etmistir.'® Misir’da birkag ay kalmus,
Gk a3l Gozyast Konusuyor isimli kasidesi orada biiyiik yanki uyandirinca Bagdat’a
geri donmek zorunda kalmistir.'”' Zehavi Beyrut’ta kaldigi siire igerisinde,

Beyrutlularin kendisine hiirmet gosterdiklerini, onlarin ¢ok misafirperver ve caligkan

% Bu riitbenin, “Harem-i Serife ulastiran bes iilke” veya “Harem-i Serife ulastiran bes kap1” oldugu

diigtiniilmektedir.

o7 Haris Taha er-Ravi, “Cemil S1dki ez-Zehavi”, el-Mecma ‘ul - ‘I[lmiyyu’l- ‘Arabi 7-8 (Temmuz 1936),
252.

8 Butti, Sihru’s-si r, 5-6.

%% Taha er-Ravi, “Cemil S1dki ez-Zehavi”, 252-253.

% Hani, Muhddardt, 2.

V' Ebt Deyye, Mevsii 'atu a‘lam, 156.
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bir halk oldugunu siirlerinde dile getirmistir.'’> Zehavi Irak’ta hayat ¢ekilmez olunca
Sam’in  yolunu tuttugunu'® ve Dimesk’in, barigm ve Islam’mn sanacagim

dalgalandiran bir Arap yurdu oldugunu séylemistir.'**

Zehavi Irak’tan Misir’a ayrilisin,'® Misir’a yolculugunu,'*® Misir’in Irak ile
kardes iilke oldugunu ve Misir’a gidisinin zaruretten oldugunu'”’ siirlerinde dile
getirmistir. Ancak Zehavi bir yazisinda “Mali durumum iyi olsaydi Miswr’da ikamet

8

etmek isterdim” demistir.'® Sair Misir’'in  diismana karst verdigi ozgiirlik

miicadelesini 6vgii dolu ifadelerle soyle anlatir:

g AN & A A AV PR Ve e ST e e 6
A e HIPE R B

Ey Miswr bugiin sen, geng evlatlarinin aggozliilerden (isgalcilerden) korudugu
en degerli toprak parcasisin.
Ozgiirlesmek istedigin zaman ozgiirliigiinii elde ettin. Hichir sekilde esaret

sana yakismamaktadir.'”

Asagidaki dizede ise Misir’da kendisini bir yabanci gibi hissetmedigini, oradan

memnun oldugunu soyler:

El

:)/iia/*'p\;?’cgjuu_?_;. S VI K S A R gy |

Bugiin benim icin Misir yerine Bagdat vardir. Oyle ki sanki ben gurbetci
degilim.'"

Arif Haccavi’ye gore Zehavi, gengliginde ve olgunluk doneminin ilk yillarinda
Osmanli Devleti’ne taniklik etmis ve Istanbul onun meylettigi ve kiiltiirel agidan nefes

ald1g1 bir merkez olmustur. Ancak birden onun diinyasinda Istanbul’un bir cazibesi

kalmamuis ve tabiri caizse yeni Cennet’i Misir olmugtur. Bagdat’tan, fanatik dindarlarin

192 Beyrut ve Liibnan hakkinda yazilan siirler i¢in bk. Zehavi, Divén, 360-361, 363-367.
103 Zehavi, Divdn, 351.

104 Zehavi, Divdn, 352.

105 7ehavi, Divdn, 344.

106 Zehavi, Divdn, 367-372.

197 Zehavi, Divdn, 346, 348.

108 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 103.

199 Zehavi, Divdn, 371.

10 Zehavi, Divdn, 372.
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baskisindan ve Kkiiltiirel yonden ufku dar olan insanlardan c¢ektigi sikintilardan uzak
olan Misir; onun i¢in bir kagis yeri ve sigiak olmustur. Zehavi burada bazi siirlerini
de yayimlamis ve saygiyla karsilanmustir.''" Ancak Zehavi, Bagdat’1 ve Bagdathlar:
siddetli bir sekilde kinamistir. Zehavi kimi zaman devrimci, coskulu kimi zaman da
tedirgin bir ruha sahip olmustur. Hatta bazen o, Nuh (a.s.)’1 6rnek alarak kavminin
helak olmasi i¢in Allah’a dua etmistir. S6zgelimi bu konuda Nuh (a.s.)’in bedduasini
siirlestirerek bir kaside bile nazmetmistir.''> Zehavi, halkinin kendisine ¢ektirdigi
sikintilara ve yasadig1 psikolojik bunalimlara ragmen c¢ogu kez hata isleyip istigfar
eden bir suglu gibi pisman olmus ve: Ben de Irak’in haklarint miidafaa etmeyeceksem
artik kim savunacak? Sayet iilkeme donseydim hakikaten evlerini (tagini) topragini
dperdim. minvalinde siirler kaleme almistir.'"® Sairin asagidaki dizesi onun Bagdat’1

neden terk ettigini gostermektedir:

E)

e aw of Ay N Ui A Sy e L
Uzun bir miiddet Bagdat’ta bana yapilan zulme sabrettim. Sabrim tiikenince

artik gog ettim."™*

Siiri ile gurur duyan Zehavi,'"® baska bir dizesinde ise Bagdat’tan go¢ ettigini

edebi bir dille soyle anlatir:

i e L T e S
Ben, siirim ve sevdam hepimiz anlasarak Irak ’tan go¢ ettik.''°
Zehavi, siirlerinde Bagdat’taki 6zgiirliik ortaminin yoklugundan yakmmus,'"”
altmis yasindan sonra bu sehri terk etmek zorunda kaldigmi ifade etmistir.''®

Kendisinin miilhit (dinsiz) ilan edildigini,'"® Bagdat’1 bir mesakkat diyar1 olarak

gordiiglini ve giindiizlerinin dahi gece gibi karanlik gectigini dile getirmistir. Dicle

"' Haccavi, Ihydu ’s-gi ‘ri’z-Zehavi, 101.

"2 Hani, Muhddarat, 10; z s ¢4 baslikh kasidenin tamami igin bk. Zehavi, Lubdb, 23-24.
"3 Hani, Muhddarat, 13-14.

114 Zehavi, Divdn, 370.

"5 Hani, Muhddarat, 11.

16 Zehavi, Divdn, 345.

"7 Zehavi, Divdn, 370.

18 Zehavi, Divdn, 348.

19 Zehavi, Divdn, 361.
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Nehri’nin Bagdathlar i¢in bir hayat kaynagi olmasma ragmen kendi susuzlugunu
gidermedigini belirtmis;'*" sehirde bazi kimselerden nefret, bazi kimselerden ise kin
gordiigiinii aktarmistir. Zehavi, Bagdat halkiyla karsiliklt olarak biiyiik acilar
yasadiklarim1 vurgulasa da, kendisini bu sehrin bir evladi olarak gérdiigini'*' ve
kosullar katlanilmaz hale gelmemis olsayd: Bagdat’tan ayrilmak istemeyecegini ifade

etmistir.'**

Nitekim sairin agagidaki dizeleri de onun i¢inde bulundugu durumu agik bir

sekilde gostermektedir:

A A g F W W aw o Bk

Bu bitkin halimle go¢ etmem zor olsa da Bagdat’tan gé¢ edecegim ¢ok
gecmeden.

. o o . . “. 123
Bir daha geri donmemek iizere gocecegim oradan.

Zehavi’nin yasadigr donem boyunca Irak’ta istikrarli ve huzurlu bir ortam pek

olmamustir. Zira asagidaki beyit de bunu dogrular niteliktedir:

° ;/o’ /‘/GE 2 o " . a/n/ P _ /a i/
gyl 2 PN O % VR Gl Ol
Gergekten de Irak bugiin firtinalarin ve medcezirin saga sola savurdugu bir

deniz gibi dalgalidir. '**

1.3. ilmiHayat

Zehavi’nin babasi, ilim konusunda oglunu serbest birakmis ve siir ve
edebiyatta istedigi yolu kendisi ¢izmesini istemistir. Henliz dort/bes yaslarinda iken
babasi ile aralarinda gegen: “abani giyin evladim listitmenden korkuyorum”, Zehavi
de: “ben odayr giyindim babacigim, soguk hava nereden gelecek ki?” seklindeki
diyalog babasinin dikkatini ¢ekmistir. Bu yiizden babasi ona daha ¢ok ihtimam

gostermeye baglamis ve erken yasta yeteneklerini sergileyebilmesi i¢in onu siir yazma

120 7ehavi, Divin, 367.
121 7ehavi, Divdn, 350.
122 7ehavi, Divin, 356.
123 7ehavi, Divin, 374.
124 7ehavi, Divin, 369.
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konusunda tesvik etmis ve sOyleyecegi her vezinli satir i¢in onu ddiillendirecegine dair
ona s0z vermistir. Kiittdb/sibyan mektebinde iken umursamaz ve alayci bir yapiya
sahip olan Zehavi, evinin bulundugu Dicle nehrinin yakinindaki Hasan Pasa
mahallesinde anlamsiz dizeler nazmetmekten ve oyun oynamaktan baska bir sey
yapmamuistir. Burada ‘Amme Ciiz i ezberleyen Zehavi, biiyiik bir mesafe kat ederek
bir ay gibi kisa bir siirede Kur’an’in tamamini1 okumay1 6grenmis ve kiittab okulundaki
egitimini tamamlamigtir. Genglik ¢agina ulagtiginda ise babasinin dgrencilerinden
olan bazi alimlerden sarf, nahiv mantik ve belagat derslerini almistir. Ancak bu
alimlerilmi yonden kendisini doyurmamis ve sorularina ikna edici cevaplar

vermemistir.'*>

Kiittab mektebinde aldig1 egitimi yetersiz gbren Zehavi, babasinin yanina
gitmis ve onun yaninda Miitenebbi’nin divanini, Beydavi’nin tefsirini ve el-
Mevakif’in serhini okumustur. Bunlardan bagka Arapga olarak diizenli bir egitim
almayan Zehavi edindigi bilgilerle yetinmemis, Tiirk siirine de ragbet gostermis,
okumus ve ondan etkilenmistir. Bunun yaninda Cornelius Van Dijk’in (1818-1895)
astronomi vb. eserlerini, Doktor Yuhanna Wertabet’in (1827-1908) fizyoloji ve
anatomi alanindaki kitaplari ile diger ¢agdas ilimlere yonelmis, onlar1 incelemis ve

boylece kendisini yetistirmistir.'*°

Avrupa dillerinden herhangi birine hakim olmayan Zehavi bu konuda hissettigi
eksikligi sOyle anlatir: “Hissettigim zayif noktam, Bati dillerinden herhangi birini

bilmememdir.”'*" Kiirtgeye ilaveten Dogu dillerinden Fars¢a ve Tiirkgeyi de ileri

~128
1

seviyede bilen Zehavi ©° Bagdat ve Osmanli medreselerinde tahsil gormiis, Arapcay1

da iyi seviyede Ogrenmis, felsefe ve hukuk alaninda biiyiik bir mesafe kat etmistir.
Arapca ve Farsca siirler nazmeden Zehavi’nin ilk kasidesini yirmi yasinda yazdigi
soylense de'” onun daha ¢ocukken Arapga ve Farsca siirler nazmettigi

130

zikredilmistir. °~ Zira kendisi de heniiz on bes yasindayken sairliginin bagladigini

> Fehmi, Zehdvi, 39-43.

126 Hani, Muhddardt, 6.

127 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resdilu’z-Zehavi-", 469.

128 Taha er-Ravi, “Cemil Sidki ez-Zehavi”, 249.

12 Eba Deyye, Mevsii atu a‘ldm, 156. Enver Ciindi ise Zehavi’nin, Irak’1 temsilen Firdevsi’yi anma
torenine katilmak iizere iran’a gittigi giin Fars¢a siir nazmettigini nakleder. Bk. Ciindi, ez-Zehdvi:
sa ‘iru’l-hurriyye, 106.

130 Butti, Sihru’s-si‘r, 4.
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soylemistir.”*! Otuz yasma geldiginde ise artik siirde usta bir sair haline gelen Zehavi,
otuzundan sonra siirlerini yayimlamistir. Cagdas ilimleri ve felsefeyi de tahsil eden
sair biitiin Arap iilkelerinde meshur olmustur."** Yashliginda Ingilizceyi 6grenmeye
calismus ancak felsefi ¢alismalarla istigal etmesi onu bundan alikoymustur.'>® Rafail
Butti, Zehavi’nin istanbul’dan Bagdat’a siirgiine génderildikten sonra sairliginin tam
anlamiyla ortaya ¢iktigini ve pes pese siirler nazmederek bunlari miistear bir isimle el-
Mukattam, el-Miieyyed, el-Muktataf gibi dergilerde yayimladigini sdyler. Zehavi
kaleme aldig: siirlerinin yani sira, kdinata dair malumatlar ile ilgili goriislerini iceren

ve cagdas felsefecilerin goriislerine kars1 ¢iktign birgok felsefi makale de yazmustir.'*

Nasir Hani, onunilmi ve felsefi egitimini Tiirkceye terciime edilen Bati
kaynaklar1 yoluyla aldigimi soyler.'*> Victor Hugo’nun (1802-1885) Sefiller romaninin
Tiirkgesini okuyan Zehavi; bunun yani sira Anatole France (1844-1924), William
Shakespeare (1564-1616), Johann Wolfgang Von Goethe (1749-1832) ve Tolstoy
(1828-1910) gibi Tiirkce ve Arapgaya terciime edilmis yazarlarin yiizlerce romanini
da okumustur.*® Zehavi, Sefiller romanim ¢ok begendigini ve bu eserin kendisini
aglattigimi soylemistir.">” Zehavi, kendi zamaninda meydana gelen yeni gelismelerden
ve Fransiz ihtilali’nden ilham alarak birtakim marslar ve nagmeler de s6ylemistir.'*®
Sair ayrica, kiitiiphanesinin zengin olmadigini, yoksulluktan dolay1 istedigi her kitab1
satin alamadigin1 hatta Misir’a gitmeden 6nce maddi sikintilardan dolayr mevcut

kitaplarinin ¢ogunu satmak zorunda kaldigini sylemistir.'*’

Zehavi'nin; sair mi, filozof mu veya ilim adami1 m1? seklindeilmi kimligi
konusunda da zaman zaman birtakim tartigmalar olmustur. ‘Akkad, Zehavi’nin yaptig1
caligmalarin bir filozof ve ilim adaminin konu edinecegi tiirden ¢aligmalar oldugunu

soyler. ‘Akkad, Zehavi'nin eserlerinde mantiksal bir melekenin s6z konusu oldugunu

Bl yusuf Ali ed-Duveyde Muhammed, Cemil Sidki ez-Zehdvi haydtuhu ve si‘ruh (Sudan/Hartum:

Ummii Derman Universitesi, Kiilliyyetii’ Dirasati’l-*Ulya, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 34.

Butti, Sihru’s-si‘r, 4.

33 Naci, ez-Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 27.

4 Butt, Sikru’s-si ‘r, 6-7.

5 Hani, Muhddardt, 2.

6 Hani, Muhddardt, 7.

137 Zehavi, en sevdigi roman tiiriiniin trajik ve dramatik romanlar oldugunu sdylemistir. Bk. Zehavi,
“li’l-Hakika ve’t-Tarih -Resailu’z-Zehavi-”, 462.

8 Hani, Muhddardt, 7.

139 Zehavi, “1i’l-Hakika ve’t-Tarih -Reséilu’z-Zehavi-", 459.
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ifade eder. Ayrica onun; felsefeye deginen, ilmin yontemi ve ilim adamlarinin tislubu
ile siir nazmedenilmi bir yetenege sahip olduguna da vurgu yapar.'* ‘Akkad’in,
Zehavi’ninilmi ve felsefi yoniine dikkat cekmesine ragmen iyi bir sair olduguna vurgu

yapmamasi bireysel bir kiskanglik durumundan kaynaklanmis olmasi muhtemeldir.

Enver el-Ciindl de Zehavi'nin diinyaya dair meseleleri tiimilmi kuvvesi ve
ciiretiyle ele almis olmas1 yoniiyle bir filozof oldugunu soyler.'*! Rafil Butti de ona
Bagdatin 20. yiizyildaki filozofu tinvanin1 vermistir. Ancak Buttl’ye gore Zehavi sahip
oldugu felsefl yetenegine ragmen hayatinda ne vatanindan ne de ediplerden gereken

takdir ve degeri gormiistiir.'**

Hilal Naci ise Zehavi'nin sairlik yoniine dikkat ¢ekerek onun séhretininilmi
caligmalarindan ziyade siirdeki hiinerine dayandigini ve onun, c¢agdas Arap
edebiyatinin birinci tabakasindaki yazarlardan kabul edildigini ifade eder.'* Temimi
ise Zehavi'nin filozoflarin yoluna yoneldigini ve modern Arap edebiyatinin ihya

hareketinin 6nciilerinden oldugunu soyler.'**

Zehavi'nin Ogrencilerine dair kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadir.
Zehavi’nin, 1934°te Tahran’da diizenlenen Firdevsi festivaline Irak’1 temsilen Ahmet

f'** adinda bir 6grencisi ile birlikte katildig1 belirtilmistir.'** Ayrica

Hamid es-Sarra
vefat eden Siikri el-Fadli adinda bir 6grencisine mersiye yazdigi bilinmektedir.'"’
Bunlarim disinda Kemal Ibrahim, Rafail Butti, el-Cevahiri'*, Ekrem Ahmed'* ve Eba

150 e s I
Hamd °" da sairin diger 68rencileri arasinda yer almigtir.

10 < Akkad, Ricdlun ‘araftuhum, 103.

"1 Ciindi, ez-Zehdvi: §a ‘iru’l-hurriyye, 82.

142 Ciindi, ez-Zehavi: Sa ‘iru’l-hurriyye, 100.

"3 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkiid, 205.

4 Fadil Abbas Fadil Temimi, el-Lugatu’s-si‘riyye ‘inde Cemil Sidki ez-Zehdvi (Cankiri: Cankirt
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisan Tezi), 2022, 16.

45 Fehmi, Zehdvi, 118.

16 Mir Basri, 4 ldmu 'l-edeb, 1/102.

197 Zehavi, Lubdb, 240-241.

1% Behmi, Zehdvi, 178.

149 Fehmi, Zehdvi, 193.

150 Fehmi, Zehdvi, 195.
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1.1.1. Sairligi

Zehavi’ye gore siir, ruhun 1zdirabini dile getiren bir ses ve acilarla dolu bir
yiiregin haykirisidir.”' Irak’m modern dénemde yetisen 6nemli sairlerinden biri olan
Zehavi'nin iinii yalnmizca Ortadogu ile sinirli kalmamig; Avrupa, Amerika ve
sarkiyatcilar arasinda da yayginlik kazanmustir.">* 20. yiizyil sairlerinin ilk kusaginda
yer alan Zehavi, ozellikle yiiksek iiretkenligiyle doneminin diger sairlerinden

ayrilmaktadir.'

Onun hakkinda degerlendirmelerde bulunan elestirmen ve edebiyat
tarihgileri, Zehavi’nin Arap siirinde reformcu bir ¢izgi izledigini ve yenilik¢i her

diisiinceyi benimsemeye ag¢ik oldugunu ifade etmislerdir.

Arap basini ve bir¢ok miistesrik elestirmen Zehavi’nin siirinin ¢agdas sairler
arasinda en yiiksek tabakadan biri oldugu konusunda hemfikirdir. Bunun yaninda
Zehavi’nin bazi kasideleri ve beyitleri kalite agisindan diger siirlerine gore yetersiz
oldugu bilinse de bunun, siir nazmetmedeki ¢abukluktan kaynakli bir kusur oldugu
diistiniilmektedir. Zehavi miiksirGin yani ¢ok siir yazan'>* seri bir sair olup bu konuda

higbir Irakli sair onunla yarisamamistir.">

Siirleriyle toplumun 1slahini amaglayan Zehavi, >® modern Arap edebiyat: ihya
hareketinin onciilerinden kabul edilmistir. Arap siirinde kafiyenin, serbest siirin yok
olmasina neden oldugunu savunmus, kafiyeye ¢ok Onem verildigini ve boylece
anlamin kayboldugunu, yaraticili§in azaldigini ileri stirmiistiir. Siirde musiki armoniye
bagl kalmak, anlam1 ve vezni koruma sart1 ile kafiyesiz bir¢ok kaside yayimlamis ve
serbest siir hakkinda bilgi sahibi olmanin gerekliligini tesvik etmistir. Bu konuda Stikri
el-Fadli, Selman es-Seyh Davud ve Abdiirrezzak en-Nasirl gibi isimler onu
desteklemistir. Seyh Muhammed Behget el-Esri basta olmak iizere bir¢ok kisi de
serbest siire karsi ¢ikarak kafiyeyi savunmus ve ona muhalefet etmislerdir.'”” Zehavi
de kafiye taraftarlarina karsi cikarak siirin agir/kalin zincirlerden kurtulacagini

sOylemis ve soyle demistir: “Seci nesirden nasil kaybolup gittiyse kafiye de siirden

131 Zehavi, Divdn, 353.

132 Rafa‘il Nahle el-Yesti ‘i, “es-sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, el-Megrik 2 (Nisan 1966), 145.
'53 Taha er-Ravi, “Cemil Sidki ez-Zehavi”, 250.

154 Fehmi, Zehdvi, 219.

135 Butti, Sihru’s-si‘r, 11.

3 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 175.
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T Ebt Deyye, Mevsii ‘atu a ‘lam, 157; Na“Gri, “ez-Zehavi fi me‘arikihi’l-edebiyye”, 27.
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ctkip zail olacaktr.”"®

Zehavi'nin yaklagik olarak 1925 yilinda yaptigi bu cagri,
1947°de Nazik el-Melaike’ nin onciiliigiinde ortaya ¢ikan serbest siir okulu i¢in bir

hazirlik ve teorik altyapi niteligi tasmmugtir.'>”

Serbest siiri savunan Zehavi bunu ifade 6zgiirliigiiniin ve istenilen seyi yazma
Ozglrliigiiniin bir parcast oldugu ilkesine dayandirmaya c¢alismistir. Sair, Hilal
Dergisi’nin 1927 Haziran sayisinda yayimladigi #\& 4 35 Bin Yildan Sonra bashkli
kasidesinde serbest siir hakkinda sunlar1 soyler: “Bu, benim Arap siirini kafiyelerin
baglarindan kurtarip icat ettigim serbest siirdir. Zira kafiyeli siir, sairin usanip biktig
agir bir prangadwr. Mazinin bize mirasi olan kafiyeli siir asirlar boyu Arap siirini
uykusunda fel¢ etmistir adeta. Ciinkii kafiyeli siir saire hikayeleri aktarmay, fikirleri
beyan etmeyi ve tasvir sanatini gerektigi gibi sunma firsati vermez. Kafiyenin

halhallarindan kurtulan giizel siirin ayaklar: ne kadar da zengindir/giizeldir!.”"®

Hilal Naci, Zehavi’'nin, asil iinlinii siyasi siirlerinden ziyade felsefi ve devrimei
nitelikteki siirleriyle kazandigini ileri siirmiistiir. Naci, Zehavi'nin siirlerinde akil-
kalp, ruh-beden, hayir-ser ve kusku-yakin gibi zit kavramlar arasinda diistinsel
tartismalar gelistirdigini ve bu karsitliklar {izerinden derinlikli felsefi meseleleri ele

aldigini belirtmektedir.'®'
Nasir Hani’ye gore siir; sairin ruhunda kabaran duygulari, dinleyiciyi titreten
miizikal vezinlerle nazmetmesidir.'® Zehavi de divanmm basinda soyledigi bir

dizesinde siirin dinleyiciyi derinden etkilemesi, sahip oldugu tesir giicii ve efsun ile

onu adeta titretmesi gerektigini sdyle dile getirir:
e oo o G e e R !

Duydugunda seni titretmeyen (heyecanlandirmayan) siir, siir denmeye layik

degildir.'”

"8 Na‘tird, “ez-Zehavi fi me‘arikihi’l-edebiyye”, 28.

%9 Na‘aird, “ez-Zehavi fi me‘arikihi’l-edebiyye”, 28.

10 Ciindi, ez-Zehdvi: sd ‘iru’l-hurriyye, 91.

1! Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 177-178.

12 Hani, Muhddarat, 16.

195 Zehavi, Divin, 369; Cemil Sidki b. Muhammed Feyzi b. Molldi Ahmed el-Babani Zehavi,
Ruba ‘iyydtu’z-Zehavi (Beyrut: Matbaatu’l-Kamisi’l-Alem, 1924), 70.
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Hasan Fehmi’ye gore Zehavi'nin yazdigi ilk siir Farscadan terciime ettigi

asagidaki beyitlerdir:'®*

] & L W P RE Gt eTH
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Beli iki biikliim olmus yasl bir adama “Topragin iginde ne ariyorsun éyle”
diye sordum:

O da séyle cevap verdi: Evladim ben genglik giinlerimi kaybettim.'®

Hilal Naci, Zehavi’nin bu iki beyti ¢ok sevdigi ve son derece etkilendigi i¢in

ufak bir degisiklik yaparak kendisine nispet ettigini soyler.'®® S6z konusu degisiklik

sOyledir:
/_,,rjm & e \; Ghsg Y e Y
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Beli iki biikliim olmus yasl bir adama “Topragin iginde ne ariyorsun éyle”
diye sordum:
O da i¢ gecirerek bana séyle cevap verdi: Eviadim ben genclik giinlerimi

kaybettim.'®’

Zehavi, sairliginin on bes yasinda bagladigin1 ve asagidaki beytin onun ilk

siirlerinden oldugunu sdyler:
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Vatann iizerine diisen ayiba karsi ¢ikmamizin zamani gelmedi mi daha? Haydi

. 168
o zaman, tehlikelere atilalim amacimiza ulasalim.

Heniiz on bes yasinda bir delikanli olan Zehavi’nin bdylesine hamaset dolu ve

halki tesvik edici beyitler nazmetmesi onun siirdeki yetenegini gostermektedir.

164 Fehmi, Zehdvi, 46.

165 Zehavi, Kilmu 'l-manziim, 88.

1% Hilal Naci, “Nazarat fi si‘ri’z-Zehavi”, el-Edib 1 (Ocak 1963), 20.

167 Zehavi, Divdn, 412.

'8 Haris Taha er-Ravi, “Cemil S1dki ez-Zehavi beyne humtimihi ve humimi’l-vatan” ed-Devha 3 (Mart
1983), 66.

45



Zehavi’nin babasinin, kiiglik yasta oglunu siir nazmetmeye tesvik etmesi de sairin

yetenegini gelistirmesinde biiyiik bir etkisi vardir.

Babas1 Zehavi’yi giizel siir ezberlemeye tesvik etmistir. Heniliz ergenlik
caginda iken kaliteli siirler nazmedip kendisine nispet edince insanlar bu siirlerin
babasina ait oldugunu sanmigslardir. Rafail Butti, siirin Zehavi i¢in benzeri olmayan
yegane bir diinya oldugunu sdylemistir. Butti’nin aktardigina gére Zehavi, siire olan
askini1 zihninin derinliklerinde sdyle dile getirirmistir: “Bugiin siire ne kadar da
diiskiiniim. Evet ¢iinkii ben ¢ocuklugumda onun siitiinii emdim ve daha ¢omez iken
edebiyat bahcgesinde onun cicekleri ile oynadim. Cigekleri koparirken dikenleri

ellerimi yaralamasin diye babam beni siirekli gozetlerdi.”'®’

Rafail Butti, kederlenen sairin, ruh halini acilariyla birlikte miizikal lafizlara
doktiiglinti ifade eder. Boylece gonlii daralan sairin sizilarindan dogan bir elektrik
akimi gibi olan siir, havanin icinden geger ve isitme yoluyla dinleyicilerin ruhuna
ulagir. Sonra da dalgalarin birbiriyle ¢arpismasini andiracak sekilde bu ruhlart giiclii
bir sekilde sarsar ve bu ruhlar yasa biiriiniir.' " Zehavi de asagidaki beyitlerde
kisilestirme sanat1 araciligiyla siiri ile konusarak onun hayatinin her alaninda yer

aldigini soyle dile getirir:
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Ey siir hiizniim de mutlulugum da senin elindedir. Sen gonliimden tasan sessin.
Ey siir sen kederli giiniimde gozyasim neseli giiniimde giiliiciigiimsiin.
Ey siir sen hayatimin muharrik giicii ve idare edicisi olan kalbimin

miimessilisin.

19 Butti, Sihru’s-si ‘r, 78; Fehmi, Zehdvi, 48.
170 Butti, Sihru’s-si‘r, 20.
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Seni okuyan, hayatimi ve duygularimi okumus olur. Ey siivim ben senim sen
bensin.
Sen geceleyin zifiri karanlik ¢oktiigiinde haykirdigim ¢igliktan baska bir sey

cgoe 171
degilsin.

Zehavi’'nin, siirde yaratict oldugu ve siire yenilik getirdigi konusunda bazi
arastirmacilar birtakim goriigler bildirmislerdir. Nitekim Zehavi’nin Irak siirinde bir
yenilik¢i oldugunu ifade eden Rafail Buttl, onun miibalagadan uzak kalarak ve cagin
ruhuna/sartlarina uyum saglayarak siiri gelenegin pengesinden alip smirsiz fezaya
¢ikardigint soyler.'”” Nasir Hani de Zehavi'nin kederli ve tedirgin bir kisilige sahip
olmasinin, onun sairlik yoniinii giiglendirdigini, onu kesintisiz siir nazmetmeye ve pes
pese edebi eser vermeye tesvik eden diirtiiyii harekete gecirdigini sdyler. Zira Hani’ye
gore kimse, Zehavi’nin genel olarak siir ve edebiyata kattig1 yenilik ve gelisimi inkar
edemez.'” Ahmed Hassan Zeyyat (1885-1968) da Zehavi’nin yenilikgilerin dnde
gelenleri arasinda hatta 6n safta yer almak isteyen bir sair oldugunu ifade etmistir.'”
Nitekim Zehavi’nin kendisi de yasliligina ve hastaligina ragmen siiriyle hayatta
yenilik istedigini, cagimizda zaman1 gecen siirin ve nazmettigi siirlerde taklit yolunu

izleyen sairin kimseye bir hayrmin olmadigma dikkat ¢ekmistir.'”

Hilal Naci de Zehavi’nin siirindeki yaraticilik giicliniin; akil ile kalbi, diigiince
ile hissi, kaynagi duygu olan suuru, membai fikir ve tefekkiir olan teemmiilii
harmanlama yeteneginde gizli olduguna vurgu yapar.'”® Litvanyali Rus Sarkiyatcist
Miistesrik Ignaty Yulianovich Krachkovsky (1883-1951) de Zehavi’nin siirde yenilik
yaptigint sdyle anlatir: “Zehavi’ye gore siirin biitiin tiirleri, dilin temel kaidelerine
riayet edilmesi disinda donuk geleneklerin esaretinden kurtulmas: gerekir (Bu a¢idan
bakildiginda Zehdavi bir halk dili savunucusudur). Zehavi klasik Arap siirinin
temalarindan olan methiye ve hicviye gibi temalarin disina ¢ikarak felsefi meseleler,

epik (destansi) siirler, kadin (feminizm), olii igcin aglamak ve vatanseverlik gibi

17! Zehavi, Divdn, 244; Butti, Sihru’s-si r, 20-21.

172 Butti, Sihru’s-si‘r, 13.

'3 Hani, Muhddarat, 14.

174 Ciindi, ez-Zehdvi: sd ‘iru’l-hurriyye, 96.

175 zehavi, Divdn, 362; Haccavi, Ihydu s-si ‘ri ’z-Zehdvi, 102.
76 Naci, Zehavi ve Divanuhu’l-mefkiid, 176.
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temalart islemistir. Gerek tematik acgidan gerek bi¢imsel yonden olsun Zehavi'nin

Arap siirine bir yenilik getirdigini kimse inkar edemez.”"”’

Ahmed Muhammed ‘Ays, Zehavi’nin ¢agdasit olan Ahmed Sevki ve Hafiz
Ibrahim’in (1871-1932) daha ¢ok geleneksel siiri taklit ettiklerini ve bu alanda
birbirleriyle rekabet i¢inde olduklarini belirtir. Bu iki sairin 6zellikle methiye, hicviye
ve mersiye gibi klasik siir tiirlerine yogunlastigini ifade eder. Buna karsilik Zehavi,
Halil Mutran ve Abbas Mahmd el-Akkad gibi sairlerin ise siirde dikkate deger bir
yenilik ve reform gerceklestirdiklerini savunur. ‘Ays’a gore bu sairlerin eserlerinde,
coskun bir canlilikla akan siir dili, insan1 ilgilendiren hemen her konuyla basarili bir

sekilde biitiinlesmistir.' ™

Zehavi, diizenledigi siir meclisleri ile dostlar1 ve arkadaglari ile bir araya
gelerek siirler okumus ve muhabbet etmislerdir. S6z gelimi Naci Sevket, Sekiz Yilin
Hikaye ve Anilari isimli eserinde Zehavi nin siir meclisi ile ilgili su anekdotu anlatir:
“Bu zaman diliminde (1916) ¢ogu gece amcam Murat Siileyman’in evine gider
gelirdim. Cemil Sidki ez-Zehdvi, Bagdat'in meshur ve zarif insanlarindan Ahmet
Kaymakci, Izzet el-Farisi, Seyh Abdurrezzdk Kasim ve Doktor Sami Siileyman
efendiler mezkiir evin miidavimleri arasinda bulunuyorlardi. Bize yeni, hos siirlerinin
her birini ve kdinat, ilim gibi konularda ilgi ¢ekici biitiin goriiglerini dinletirdi.” Naci
Sevket bir bagka anekdotta ise Suleyih’te bulunan Murat Siileyman’in evinde Cuma
geceleri yaptiklari muhabbet ve cosku dolu gece toplantilarin1 soyle anlatir: “Zehavi
sabaha kadar siiren bu tiir gecelerde sadece ilim ve siir ile son bulmayan baska bir
karaktere biirtiniirdii. Safak agardiginda Zehavi'nin etrafinda halka olusturur ve hep

birlikte meshur Ey Ugurlu Sabah sarkisini tekrarlardik.”'"

Mir Basri’nin naklettigine goére Zehavi, Mahmut Suphi ed-Defteri’nin
meclisinde kendisine ait bir siir okudugu esnada Arif Hikmet Pasa (6. 1915) onu

elestirir. Bunun iizerine Zehavi de su hikmetli ve niikteli s6zii soyler:

1Y) e & 5A0 BlE a3 ajle JA3 1Y)

7 {smail Ahmed Edhem, “Cemil S1dki ez-Zehavi fi re’yi nakidin”, el-Mecelle 21 (Eyliil 1958), 73.
178 Zehavi, “1i’1-Hakika ve’t-tarih -resilu’z-Zehavi-", 453.
179 Mir Basri, 4 ‘ldmu 'l-edeb, 1/101.
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Arif edebiyat yaptiginda biz terk ederiz edebi!™

Bu veciz s6z, Zehavi’'nin kelime dagarciginin zenginligini ve s6z obeklerini
kullanmadaki becerisini gostermektedir. Ayni zamanda sairin niiktedan bir kisilige ve

keskin bir zekaya sahip olduguna da isaret etmektedir.

1.3.1. Zehavi’ye Yoneltilen ithamlar ve Elestiriler

Zehavi’nin akidesi hasimlarinin onu elestirmesine sebep olan temel
etkenlerden biri olmustur. Insanlar Zehavi’yi kafir, miilhit, zindik olmakla, Allah’a,
ahiret giiniline, ve yeniden dirilise inanmamakla itham etmislerdir. Enver el-Ciindi’ye
gore her yenilik¢i sair, her cesur miifekkir, her reformist ve geri kalmis halkini
silkeleyip gaflet uykusundan uyandirmayi isteyen her edip bu tiir ithamlara maruz
kalir. Ciindi, s6hreti yayilip da eser telif eden her katibin, diisliniir veya sairin bu tiir
tShmetlere maruz kalarak diisman kazandigma dikkat ceker!'®' Nitekim Zehavi

asagidaki beyitlerde kars1 karstya kaldig1 suclamalar1 sdyle anlatir:
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“O zindig1 vatammizdan kovun dediler.” Insanlar bir zindiktan neden
korkarlar ki?

“Onu oldiiriin, o miirtettir dediler.” Sapkinligimin miiminlere ne zarari var ki?

Ben zindik degilim, miirtetligim zaferinize engel olacak kadar da miirtet
degilim. '**

Zehavi bagka bir siirinde bir kadinin, bu tiir ithamlarin gercekten dogru olup
olmadigini sormasi lizerine konuya agiklik getirerek aslinda mezkir suglamalarin
dogru oldugunu, bu yiizden itikadi olarak sarf ettigi yanlis sozlerden dolay1 pismanlik
duydugunu, Allah’tan bagka kimseye secde etmedigini ve inancim tazeleyip tekrar

iman getirdigini beyan etmistir.'"™ Mir Basri de Zehavi’nin bir miiddet Allah’in

180 Mir Basri, 4 ‘ldmu 'l-edeb, 1/102.

1 Ciindi, ez-Zehdvi: sd ‘iru’l-hurriyye, 77.

182 7Zehavi, Divén, 335.

'S Ciindi, ez-Zehdvi: sd ‘iru’l-hurriyye, 78-79.
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yaraticilik sifatindan siiphe ettigini ancak daha sonra pisman olarak bu vesveseleri terk

ettigini ve istigfarda bulundugunu ifade eder.'™

Zehavi’nin baska bir dizesinde ise
bazen hidayet buldugunu bazen yolunu kaybettigini sdylemesi;'® onun itikadi yonden

istikrarli bir hayatinin olmadigin1 gostermektedir.

Zehavi’nin diger siirlerinden de anlagildigina gore sair ilim ve aragtirma yolu
ile Allah’mn varligia ve yeniden dirilmenin gerceklesecegine ikna olana kadar iman
ile kiifiir arasinda gelgitler yasamigstir. Dolayisiyla sair taklit yolu ile iman etmenin
aksine takriri olarak iman etmeyi tercih etmistir.'*® Bunun yaninda Zehavi ibadetleri
eda etme konusunda ihmalkar davrandigin itiraf etmigtir. Nitekim ona namaz ile orug
ibadetlerini eda edip etmedigi sorulmasi iizerine bu ibadetlerde gevsek davrandigini
ancak kendisini tekfir edenlerin yalan ve iftiradan bagka delillerinin olmadigini

soylemistir.'®’

Zehavi’nin ¢agdaglarindan Muhammed Hasan en-Necmi (6. 1940) de kaleme
aldigr 30eall 55 6 J& 5V Zehdvi Sohret Bulmak I¢in Miilhid Oluyor bashikli bir siirde
Zehavi’nin dinden ¢iktigini, uygarlasmanin kotii riizgarina kapildigini, Bati’nin perde
arkasindaki gizli tuzaklarini gormedigini, siirde ilim ehli olmadigim, felsefe ile
ilgisinin bulunmadigini, aksine sohret bulmak i¢in ¢cabaladigini sdyler. Hasan Necmi;
Zehavi’nin, yaydig: fikirlerle biiytik kiictik her tiirlii giinahi igledigini ve Cehennemin
alevli atesinde yanacagini iddia etmistir. Hatta onu Peygamberlik iddiasinda bulunan
Miiseylimetiilkezzab’a (6. 12/633) benzeterek Allah’in Beni Hanife kabilesini
Miiseylime’den kurtardig1 gibi Irak halkini da Zehavi’den kurtaracagim sdylemistir.
Necmi’nin Zehavi’yi cok agir suclarla itham ettidi siirinin hatime beyitleri su

sekildedir:

Lo iisy b 06 L, 5, LA o oyl %k CIEf

(Isledigin) biiyiik kiiciik giinahlarla belini biiktiin. Kizgin atese ve onun azabina

stiriikleneceksin.

184 Mir Basri, 4 ‘ldmu l-edeb, 1/99.

185 Zehavi, Divdn, 348.

1% Ciindi, ez-Zehdvi: sd ‘iru’l-hurriyye, 80.

187 Zehavi, “1i’]-Hakika ve’t-tarih -resilu’z-Zehavi-", 468.
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Allah, daha énce (Beni) Hanife kavmini Miiseylimetiilkezzdb’ tan kurtardig

gibi senin kavmini de senden (tehlikeli fikirlerinden) kurtaracaktir.'®®

Hasan Necmi’nin Zehavi’ye yonelik sdyledigi bu dizeleri ¢ok agir ithamlar
icermektedir. Zira bir Miisliiman’1n ateste yanacagina dair hiikiimde bulunmak ve onu
Peygamberlik iddiasinda bulunan biriyle ayni seviyede tutmak tarafsiz elestirinin
kriterlerine pek uygun goriinmemektedir. Necmi’nin, mezkir dizelerinde Zehavi’ye
bu derece agir bir sekilde yiiklenmesi sairin, savundugu fikirlerden dolay1 ne kadar

biiyiik sikintilar ¢ektigini gostermektedir.

Ahmed Fuad, Zehavi’nin, prensiplerinden 06diin verme, gorislerindeki
tutarsizlik, basit bir tislup benimsemesi ve siirde sairleri taklit etmesiyle elestirildigi
gibi, bilimde sectigi konular, teoriler ve hiikiim verme siire¢lerinde bilim insanlarini
taklit etmek gibi konularda da elestirildigini soylemistir.'®™ Ancak Zehavi kendisine
yoneltilen elestirileri kabul etmez ve sdyle der: “Bana yoneltilen elestirilerin ¢ogu
dogru olmayip ilim ve mantik esaslarina dayanmamaktadir. Aksine yalan, iftira ve

uydurma haberlerden ibarettir.”"°

Abbas Mahmid ‘Akkad da, Zehavi'yi “sair ve filozof” olmamakla itham
etmistir. Ancak Zehavi bu su¢lamanin karsisinda sessiz kalmamais, hiddet ve 6fke ile
ona sdyle cevap vermistir: “Sairlik ve filozofluk onlardan yoksun olan kimseye ispat
edilemez. Bu sifatlar birine nasip olmussa bir miinkirin inkari ile yalanlanamaz (yok
sayilamaz).”"' Cemaluddin Aldsi, ‘Akkad’in Zehavi’ye yonelttigi elestirilerin ¢ok
igneleyici oldugunu ve onu son derece rahatsiz ettigini ifade eder. Aldsi, ‘Akkad ’m
bu sert elestirisinin boyutu ic¢in su ilging benzetmenin yapildigin1 nakleder:
“Zehdvi 'nin basina yildirim diisseydi ‘Akkad in ona yaptigi elestirinin yaninda daha
hafif kalrdy. """

Zehavi’yi elestiren yazarlardan biri de Rafa’il Nahle Yest ‘1°dir. Yes( i, sairin
dili ve iislubuna dair su degerlendirmelerde bulunur: Zehavi nin dili, birkag kiiciik hata

disinda sade ve fasih Arapgadir. Ancak sairin, kulaga hos gelmeyen ve artik

' Muhammed Hasan en-Necmi, “ez-Zehavi Yulhid 1i’s-Suhre”, el-Hadika 10 (Ocak 1931), 195.

189 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 13.

190 Zehavi, “1i’1-Hakika ve’t-tarih -resilu’z-Zehavi-", 462.

191 Siileyma Mahcib, “Vece‘ul-husiime beyne’l-‘Akkad ve’z-Zehavi”, el-Ma ‘rife 547 (Nisan 2009),
324-325.

192 Cemaluddin Alasi, “ez-Zehavi beyne’l-*Akkad ve’z-Zeyyat”, el- ‘Arabi 236 (Temmuz 1978), 53.

51



kullanimda olmayan eski kelimelere siklikla yer vermesi, zevk-i selim sahibi okurlar
acisindan elegstiri konusu olmustur. Uslubu genel olarak agik ve anlasilir olsa da bazi
kusurlardan tamamen arinmis degildir. Yes'1i, bu kusurlar1 {i¢ baslik altinda toplar:
“Birincisi, ozellikle uzun siirlerde goze ¢arpan ve ayni konularin tekrarina yol acan
gereksiz uzatmalar ki bu durum okuyucunun dikkatini dagitmakta ve divanin edebi
degerini  olumsuz yonde etkilemektedir. Ikincisi, metni anlamsal olarak
zenginlestirmeyen, sadece dolgu iglevi goren gereksiz ifadeler; iigtinciisii ise ozellikle

. e 193
tasvirlerde gériilen zorlama anlatimdir.”

Yest‘1 yaptig1 bu elestirilerin bir kisminda hakli olabilir. Nitekim Zehavi’nin
baz1 siirlerinde gereksiz tekrarlara basvurdugu ve ihtiyag duyulmadigi halde sozii
uzattig1 goriilmektedir. Ancak Yest‘i’nin Zehavi’ye yonelttigi “kullanimdan diigmiis
kelimeleri sik¢a kullanmasi” elestirisi hakli bir elestiri olarak gorlinmemektedir. Zira
sairin siirlerini bastan sona okudugumuzda onun, siirlerinde kullandigi kelime ve

lafizlarin kahir ekseriyetinin tedaviilde oldugu goriilmiistiir.

Mahmid Ahmed es-Seyyid ve Rafail el-Butti de, Zehavi’yi serikatii’s-si‘riyye
yapmakla itham etmislerdir. Zehavi ise yazdig1 reddiye ile onlari sert bir dille
elestirmistir. Zehavi’nin Ogrencisi Ahmed Sarraf ise kaleme aldig1 “ez-Zehavi

Ensdruhu ve Husimuh” bashkli makalesiyle Zehavi’yi savunmustur.'”*

Enver el-Ciind1’ye gore Zehavi’nin sergiledigi bazi tavir ve tutumlar halkin ona
kars1 cephe almaya sevk etmis olabilir. Ciindi’ye gore halkin saire kargi takindig:
olumsuz davranig ve tepkiler onun yenilik, ozgiirlilk ve bilhassa kadimin 6zgiirligii
gibi konularda agirtya kagmasinin sebeplerinden biri olabilir. Ciindi, sairin; hayatinin
farkli donemlerinde yaptig1, bundan dolay: halkin 6fkesini ¢ceken ve saire kars: sliphe
ile bakmalarma sebep olan birtakim davramiglart su sekilde siralar: “Birincisi;
Zehdvi'nin Sultan Abdiilhamit’i 6nce methetmesi bir siire sonra ise ona yiiklenerek
sert bir sekilde onu elestirmesi. Ikincisi; Ingilizleri 6ven bir kaside nazmetmesi. Zehavi
Ingilizleri metheden kasidesini kaleme alis sebebini soyle aciklar: Istanbul’a
gittigimde Jon Tiirklerden bir grup geng ile bir araya geldik. Ingiliz-Boer savasinda
bir grup genc Tiirk ile birlikte Ingilizlere savaslarinda basarili olmalarini diledik.

193 Rafa‘il Nahle Yest‘q, “es-sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, el-Megrik 2 (Nisan 1966), 156.
194 54 en-Na‘trd, “ez-Zehavi fi me‘arikihi’l-edebiyye”, ed-Devha 4 (Nisan 1985), 27.
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Ancak bu, Abdiilhamit’e muhalif olan partinin karari ile oldu. Bununla, Ingilizlerin II.
Mesrutiyet’in ilan edilmesi konusunda kendilerine destek vermelerini istiyorlardr. Bu
yiizden Ingilizleri ve donanmalarini 6ven bir kaside insat ettim. II. Diinya Savasinin
patlak verecegini ve Ingilizlerin Irak’i isgal edeceklerini nereden bilebilirdim!? Bu
kimsenin aklina gelmezdi. Uciinciisii ise Ingilizlerin 1920°de Irak’i isgal ettigi ve
Iraklilarin direndigi biiyiik Irak ayaklanmast hakkinda Zehavi 'nin bir beyit bile olsun

. 195
siir yazmamasidir.”

Zehavi, Ingilizler Irak’1 isgal etmeden birka¢ yil once Irak’m haklarim
savundugu nutuk ve hutbeler vermistir. Ingilizler Bagdat’1 isgal ettiginde kendilerine
muhalif gordiikleri Zehavi’yi esir olarak Hindistan’a siirglin etmek istemislerdir.
Ancak Zehavi, Misir’da Ingilizlerin lehine yayim yapan el-Mukattam gazetesinde

yazarlik ettigini ibraz edince serbest birakilmustir.'”

Zehavi'nin  vermis oldugu kararlar ve sergiledigi davraniglarindan
anlasilmaktadir ki sair; kendi maslahatini ve can giivenligini diislinerek yere, zamana
ve i¢inde bulundugu sartlarin gereklerine gore hareket etmistir. Ancak bunu yaparken
arka plandaki gercek sebepleri bilmeyen halk haliyle ona siiphe goziiyle bakmis ve

zaman zaman birtakim suglamalarla onu itham etmiglerdir.

1.3.2. Zehavi’nin Etkiledigi Kisiler

Rafail Buttil, Zehavi’nin felsefi makaleler ve toplumsal temalarin agir bastigi
siirler nazmederek Arap halkin1 ayaga kaldirmay1 ve uyandirmay1 hedefledigini ve
siirlerinin toplum iizerinde giiclii bir etki biraktigin1 sdyler. Buttl, Zehavi’nin kaleme
aldig1 kasidelerle cagdas siiri etkiledigini, Arap edebiyatinda biiyiik bir inkilap ve yeni
bir gelisim baglattigini diistiniir. Ona gore bir¢ok sair onun yolundan gitmeye ve onu
ornek almaya baslamistir. Zehavi ayrica Muktataf dergisinde yayimlattig1 yazilarla
yazarlart tenkit etmis, onlar da onun goriislerini elestirerek ona cevap yazmis ve

boylece reddiye-cevap seklinde aralarinda yazismalar olmustur.”’

Eyyib Ebi Deyye, Zehavi'nin; ‘Akkad, Ismail Mazhar, Selame Musa ve diger

modern Arap diisiincesinin Onciileri gibi felsefe ile ugrasan bir¢ok seckin kisiden biri

195 Ciindi, ez-Zehdvi: sa ‘iru’l-hurriyye, 65-68.
196 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 641.
197 Butti, Sihru’s-si‘r, 7-8.
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olarak kabul edildigini sdyler. Eb( Deyye’ye gore bu isimler 6zellikle onun e/-Kdindt
risalesinden etkilenmislerdir. Taha Hiiseyin de onu, Avrupa kiiltiirii ile iletisim halinde
olan ve ilim silah1 ile kusanan akil sairi ve asrinin Ma‘arrisi olarak tavsif etmistir.
‘Akkad da onun; goriis isabetliligine, fikri berrakliga ve tevariis edilen inanglara kars:
biiyiik bir cesarete sahip olduguna dikkat ¢ceker. Ancak *Akkad daha sonra: “siiphe yok
ki Zehavi akil ugruna hayal ve sezgiden vazgecmistir” soziiyle onu elestirmistir.
Zehavi ise: “bir filozofun basiret sahibi oldugunu, bununla sadece hakikati
arastirdigini, pek azi miistesna hayal ve sezgi ile ilgisinin olmadigina” dikkat ¢ekerek

ona cevap vermistir.'”®

Hilal Nacfi, 20. ylizyilda Zehavi kadar oryantalistlerin dikkatini ¢eken bagka bir
Arap sairin olmadigma dikkat ¢eker. Naci’ye gore Zehavi, siirleri Avrupa dillerine
terciime edilen sayili ¢agdas sairlerdendir. S6z gelimi Bern Universitesi felsefe hocasi
Doktor Widmer, Zehavi'nin Sevratun fi’l-Cahim adli meshur kasidesinin yani sira
sairin elli kasidesi ile elli ii¢ rubaisini bir kitap halinde yayimlamistir. Basta Almanlar

olmak iizere birden fazla oryantalist Zehavi’yi ¢alismalarina konu etmistir."”

Hasan Fehmi de Zehavi’nin hem Arap iilkelerinin gazetelerinde hem de Batinin
baz1 gazetelerinde sohretinin yayildigini sdylemistir.** Bu da onun gerek Dogu’da
gerekse Bati’da eserleri okunan, hakkinda arastirmalar yapilan biiyiik ve etkili bir sair

oldugunu gostermektedir.

1.3.3. Zehavi’nin Etkilendigi Kisiler

Hasan Fehmi’nin aktardigina goére Miitenebbi’nin (6. 354/965) hayatinda
Zehavi’yi en ¢ok cezbeden sey onun bir tiirlii ger¢eklestiremedigi arzulariin pesinden
giderek zorluklara meydan okuyan kars1 konulamaz hirsiydi. Fehmi, Zehavi’nin,
Miitenebbi disinda bagka sairlerin siirlerini de okudugunu ifade eder. S6zgelimi
Imruiilkays’mn (6. 540 [?] ) giizel tasvirlerini, Ziiheyr b. Ebi Siilma’nin (6. 609 [?] )
felsefesini, lafizlarinin segkinligini ve veciz olusunu, en-Nabigd'nin (6. 604 [?] )
fesahatini, el-Ferazdak’in (6. 114/732) giicli iislubunu, Cerir’in (6. 110/728) tath

sozliliigiinti, Bessar’in (6. 167/783) belagatin1 ve yeniligini, Eb Temam’in (6.

8 Ebti Deyye, Mevsii 'atu a‘lam, 157.

99 Naci, Zehdvi ve Divanuhu’l-mefkiid, 208.
290 Behmi, Zehdvi, 172.
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231/846) sozli nazmetmedeki becerisini, el-Buhturi’nin (6. 284/897) betimlemedeki
miikemmelligini, Miitenebbi nin yaraticiligmi ve sanatinin azametini, ibn Hani’in (6.
274/888) terkiplerinin yiiceligini ve Ebl Niivas’in (6. 198/813) ruhunun canliligin
oldukca begenmistir. Ancak Zehavi higbir sairi Miitenebbi ve Ebu’l-‘Ald’dan (6.
449/1057) daha iistiin gormemistir.*"’

Rafail Buttl, Zehavi’nin, Ebu’l-‘Ald’nin felsefesini kesfettiginde felsefe
meraklis1 oldugunu ifade eder. Miitenebbi’nin hirsini, arzularini 6grenince ona
vurulmustur. Siirlerini okudugu miitekaddim donemi sairlerin beyitlerini bir araya
getirerek serh ettigi ve yaklasik 1700°%% beyitten olusan ‘Uyinu’s-si r adinda bir siir

antolojisi olusturdugu belirtilmistir.**

Zehavi’nin; Ma‘arri, Miitenebbi, Bessar ve Omer Hayyam (6. 526/1132) gibi
ilk sairlerden etkilendigi sOylenmistir. Hilal Naci’ye gore Rusafi ile arasindaki siirsel
miicadelelerden kaynaklanan sebeplerden dolay1 ona benzemeye ve onu taklit etmeye

calismustir.”*

Hilal Naci, Zehavi’nin; siirlerinde kullandig1 vezin ve kafiye yoniinden Ebl
Sahr el-Huzeli (6. 80/)699-700), Ebu Firas el-Hamedani (6. 357/968) ve Hatim et-Tai
(6. 578 [?] ) gibi sairlerden etkilendigini ve anlamsal olarak onlarin bazi siirlerinden
iktibas yaptigin1 soyler. Ayrica Irak Krali I. Faysal i¢in yazdig1 mersiyesinde iislup ve
sekil acgisindan Emir Endeliisi’nin etkisi altinda kaldigini ifade eder. Naci’ye gore,
Zehavi'nin bazi beyitlerinde Muhadramiin sairlerinden olan EbGi Sevr Amr b.
Ma‘dikerib’in (6. 21/641-42) de etkisinde kaldigini séylemek miimkiindiir.*?’

206 Batily

Zehavi’nin ayrica bir Namik Kemal (1840-1888) hayrani oldugu,
felsefecilerden Gustave Le Bon’u (1841-1931) begenerek okudugu, Dogu’nun meshur
felsefecilerinden filozof Omer Hayyam’1in haz iginde yiizen nazariyesinden etkilendigi

ve bu goriislerin sairin siirlerine aksettigi rivayet edilmistir.”*” Zehavi’nin gerek Bati

21 Fehmi, Zehdvi, 44-45.

292 Hilal Naci, Muhammed Sabri’nin $u ‘ardu’l- ‘asr adli eserinden aktardigina gore Zehavi Klasik Arap
Siirinden yaklasik 700 beyit derlemistir. Bk. Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 70.

295 Buttd, Sihru’s-si v, 12; Fehmi, Zehdvi, 48.

2% Naci, Zehavi ve Divanuhu’l-mefkid, 174.

295 Hilal Naci, “Nazarat fi si‘ri’z-Zehavi”, el-Edib, 19.

2% Hani, Muhddardt, 6.

7 fbrahim Muhamed Sabih, “ez-Zehavi beyne’s-sekk ve’l-yakin”, el-Beydn 233 (Agustos 1985), 89.
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gerekse Dogu bilginlerini okuyup onlarin birikim ve tecriibelerinden istifade etmesi

onun ¢ok yonlii bir sair ve ilim adami1 oldugunu gostermektedir.

14. Cagdaslan

Zehavi, Irak’ta Rusafl, el-Kazimi ve el-Cevahiri ile ayn1 donemde yasamuistir.
Ancak 6zellikle Rusafi ile birlikte anilmis ve ¢ogunlukla onunla karsilastirilmistir. Bu
alginin olusmasinda, iki sair arasinda belirgin bir entelektiiel ve edebi rekabetin
bulunmasi énemli bir etken olmustur. ikisinin bir¢ok konuda birbirine muhalif oldugu
sOylense de Zehavi, Rusafi ile kendisinin konumunu Musa (a.s) ile Harun (a.s.)’in
durumuna benzetmistir. Kaleme aldig1 bir siirinde kendisini Musa (a.s.)’a rakibi
Rusafi’yi ise Harun (a.s.)’a benzeten Zehavi nefsi ile 6viinmeyi ihmal etmemis ve
kendisini Rusafi’den iistiin gérmiistiir. Ancak buna ragmen Zehavi, Rusafi ile iki

arkadas gibi goriistiklerini dile getirmistir.**®

Zehavi alim ve edip olarak tavsif edilirken Rusafi, sanat¢1 ve edip seklinde
nitelendirilmis ve iki sair arasinda birtakim ihtilaflar ve rekabetler cereyan etmistir.
Bunun yaninda elestirmenler Zehavi’yi ve onun ¢agdaslari olan Rusafi (1875-1945),
Halil Mutran (1869-1949), Ahmed Sevki (1868-1932) ve Hafiz ibrahim gibi isimleri

Arap siirinin essiz bityiik sairleri konumunda gormiislerdir.””

Bagdat muhafizi Mahmud Suphi ed-Defterl de Zehavi’nin samimi bir
arkadasidir.”'® Zehavi her hafta Cuma sabahi ediplerin, liderlerin, vezirlerin ve
komutanlarin istirak ettigi Defteri’nin meclisine katilirdi. Bu mecliste Zehavi
konustugunda herkes ona kulak verirdi. Ciinkii Zehavi niiktedan, tatli s6zlii olup hos

ve giizel sakalar yapardi.”'' Hikmet Abdiilmecid de onun akrabasi ve komsusudur.?'

Zehavi 1896°da biiylik edebiyatgr ve yazarlarla tanigmak iizere gittigi
Istanbul’da Tevfik Fikret (6. 1915), Peyami Safa’nin babasi Ismail Safa bey (6. 1901),
ismet Bey ve Riza Tevfik Bey (6. 1949) ile tamismustir.””® Zehavi 1924’te Misir’a

2% Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 94-95.
29 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 95.

210 Fehmi, Zehdvi, 216.

2 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 97.

212 Fehmi, Zehavi,

213 7ehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 104.
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gittiginde ise Selame Miisa’y1 ziyaret etmistir.”'* Zehavi Misir’da bulundugu zaman
diliminde muasirlarindan sair Abbas Mahmid el-‘Akkad, Mey Ziyﬁde,215 el-Muktataf
dergisinin kurucularindan Yakup Sarr(f, Faris Nimir, filozof Sibli Sumayil, biiyiik
tarih¢i ve el-Hilal dergisinin kurucusu allame Corci Zeydan ve allame, dilbilimci,

biiyiik iistat ibrahim el-Yézici ile goriismiis ve biiyiik bir sevgi ile karsilanmugtir.*'®

1.4.1. Cagdaslarina Yonelik Elestiri ve Goriisleri

Zehavi; Rusafi ile dgrencilerini,”'’ Ahmed Sevki (1868-1932) ve Abbas
Mahmid el-‘Akkad (1889-1964) gibi 6nemli siir otoritelerini agir bir sekilde
elestirmistir. Onlar da benzer sekilde onu tenkit etmislerdir.”'® S6z gelimi Zehavi, Riza

et-Taliyani’'” ve ‘Akkad ile de bir¢ok edebi tartismaya girmistir.**

Zehavi, cagdaslart Ahmed Sevki ve Hafiz Ibrahim’i kiyaslayarak sunlari
soyler: “Sevki ile Hafiz arasinda biiyiik bir fark vardir. Sevki daha ¢ok yaraticidir ve
siirin bir¢ok tiiriinde giizel siirler yazar. Oysa Hafiz duygusal siirlerde daha ¢ok
basarilidir. Sevki’nin siirlerinin son yularda yenilenmeye basladigint gériiyorum. Bu
yiizden onun hakkindaki goriisiim degisti ve bazi miibalagalart disinda onu
elestirmiyorum. Onun kendisine has tislubunu da begeniyorum. Hafiz ve Sevki'den

sonra olusan bosluk ise ancak zamanla dolabilir.”**'

Zehavi, Ahmed Sevki’ye “Emiru’s-Su‘ard’” yani “Sairlerin Sultan1” {invaninin
verilmesini kabul etmez ve onun i¢in “Nil Sairi” lakabin1 kullanir. Ona gore sayet
sultan olacaksa da birinin Misir’da digerinin ise Irak’ta (kendisi) olmas1 gerekir. Sair

bu konudaki itirazini su dizelerle dile getirir:**
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1% Selame Musa, “Cemil Sidki ez-Zehavi«, el-Mecelletu'I-Cedide 4 (Nisan 1936), 46.

215 < Akkad, Ricdlun ‘araftuhum, 94.

216 Butti, Sihru’s-si‘r, 5.

217 Fehmi, Zehdvi, 178.

28 Ebt Deyye, Mevsii atu a ‘ldm, 156.

1% Fehmi, Zehdvi, 193.

220 Fehmi, Zehdvi, 187-192.

221 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 460.

222 ot-Tahir Ahmed Mekki, “Ba‘de msfi ‘karnin mine’z-zeman: el-hakika ed-dai‘a fi sira‘i’l-‘Akkad
ve’z-Zehavl”, ed-Devha 5 (Mayis 1981), 36.
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Misir sairi igin “sultanlik hanedanligi insa ediliyor” dediler.

Ben de “Ey Miswr halki: bir sultan sizden bir sultan da bizden” dedim.””

Zehavi bu dizelerde Ahmed Sevki’nin “Sairlerin Sultan1” olarak anilmasina
kars1 ¢ikmis ve kendisini de bu linvana layik gérmiistiir. Bu da sairin ilim camiasinda

on plana ¢ikma ve s6hret bulma arzusunu gostermektedir.

Zehavi, Ahmed Sevki’nin es-Sevkiyydt adli divanin1 da elestirmistir.
Abdiirrezzak Hilali’ye gére Rusafi’yi elestiren Zehavi birgok makalesinde kendisi i¢in
miistear isim olarak ‘wS (o0e 88 Biiyiik Arap Sairi veya Ibnu Celd gibi lakaplar
kullansa da Rusafi ve destekgileri bu kiinyelerin Zehavi’ye ait oldugunu biliyorlardi.***
Zehavi, Biiyiik Arap Sairi kiinyesiyle cagdas1 Rusafi’yi elestirdigi bir makalesinde onu
cagimin ilimlerini bilmemekle itham etmis ve soyle demistir: “Rusafi 20. yiizyilda
yvasiyor ama asrimin ilimlerini bilmiyor. Bu yiizden siiri olgunlasmamstir. Siir
soylediginde sanki Ortacag insanina sesleniyor. Bu ise eskidir. Zira ¢aginin ilimlerine

cahil kalan sairin ruhu yiicelmez, hissiyati ve idraki gelismez. >

Zehavi, bir dergi sahibinin kendisi hakkinda “Zehdvi’ye gelince; o hi¢bir
seydir”*?° demesi {izerine ona cevaben su hikmetli ve diisiindiiriicii beyti soyleyerek

onu kibar bir sekilde elestirmistir:

25 0

S S T S TR RS B U U
“O, hi¢bir seydir” diyorlar ve beni recmediyorlar. “Hi¢cbir sey olan biri”

recmedilmeyi hakkeder mi hi¢?**’

Zehavi, gerek siirlerinde gerekse mubhtelif eserlerinde Sultan Abdiilhamit’i de
olumlu veya olumsuz bir sekilde elestirmistir. Sair bir yazisinda onun hakkinda sunlar1
soyler: “Il. Mesrutiyet’in ilanina kadar Osmanlilarin halki yonetmesinde birtakim
eksiklikler gordiim. Bu yiizden Sultan Abiilhamit’e karst ¢ikan muhaliflerdendim.

Hallki ona karst ayaklandiracak bir¢ok kaside nazmettim. Bunlardan dolayt

2 7ehavi, Rubad ‘iyydt, 63.

224 Abdiirrezzak Hilali, “ez-Zehavi nakiden”, el-Edib 3 (Mart 1973), 2.
2 Hilali, “ez-Zehavi nakiden”, 3.

226 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 456.

227 7ehavi, Evsdl, 94.
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Istanbul’da hapsedildim. Sonra da korumalar esliginde iilkeme gonderildim. Ancak

Tiirkler II. Mesrutiyet doneminde bana hiirmet gosteriyorlardy.

Zehavi, Misirh sair ‘Akkad, Irakli sair Rusafi ve Hintli sair Rabindranath
Tagore (6. 1941) hakkinda da birtakim degerlendirmelerde bulunmustur. Bir
yazsisinda soyle der: “Tagore dogru ve hassas hayal giiciine sahip olup okurlarinin
duygularint (hassas noktalarini) nasil harekete gegirecegini bilen mutasavvif bir
sairdir. ‘Akkad, biiyiik yazarlardandir ve usta sairler gibi giizel siirler nazmeder.
Rusadfiise; ‘Akkdd in da dedigi gibi: ‘ge¢misi su anki durumundan (1933) daha iyidir’.
Her haliikdrda o, Irak ta siir nazmedenler ziimresindendir. Orta Dogu ’da ise dogrusu

hi¢ sair yoktur. Onlar ya Batililar: taklit ediyorlar ya da Klasik Arap sairlerini.”**

Zehavi bazi bilim adamlar1 ve onemli sahsiyetler hakkinda da birtakim
degerlendirmelerde bulunmus ve goriislerini beyan etmistir: “Muhammed (s.a.v.) 'in
sahsiyetini seviyorum. Ciinkii o en biiyiik 1slahat¢ilardandir. Yeryiiziiniin Giineg
etrafinda dondiigiinii ispat ettigi icin Nicolaus Copernicus’u (6. 1543) seviyorum.
Insanligin ashini/soyunu bize égrettigi ve evrim teorisini kesfettigi icin Darwin’i (6.
1882) seviyorum. Soz ve yazilarindaki ciirvetkarligindan dolayr Alman Friedrich

Nietzsche'i (6. 1900) seviyorum.*’

Zehavi, doneminin diger dnemli siyaset¢ileri hakkinda da goriis belirterek
sunlar1 sdyler: “Dogu ’daki siyasi liderler Mustafa Kemal (0. 1938), Mahatma Gandi
(6. 1948) ve Pehlevi’dir (0. 1944). Bati’daki en biiyiik siyasi lider ise Lenin dir (0.
1924). Mustafa Kemal’in dahiligini, Mussolini (0. 1945) ve Adolf Hitler’in (1945) de

. . 231
yaraticuligini seviyorum.”

Zehavi 1932°de, vefatindan kisa bir siire once kaleme aldig1 bir yazisinda
sairlere su tavsiyelerde bulunmustur: “Sairlere duygu yiiklii siirler nazmetmelerini,
miibalagalardan ve uzak istiarelerden kaginmalarini salik veriyorum. Misir ve Irak
sairlerinden ¢ogunun miibalaga yaptigini goriiyorum. Bu tarz siirlerde hissiyat

232
olmuyor.”

228 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 460.
22 7ehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 95.

230 7ehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 103.

21 7ehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 104.

232 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 460.
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1.4.2. Hakkinda Soylenenler

Zehavi gerek hayatta iken gerek vefat ettikten sonra edebiyat camiasindan
aydin kimseler onun hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Kimi aydinlar
onun ilmi yoniinii ve sairligini 6verken kimisi de onu sert bir sekilde elestirmekten geri
durmamigtir. S6z gelisi Mahmud Ahmed, Zehavi’nin yaptigi siir serikatinin
gizlenemeyecek derecede fazla oldugunu soOyleyerek sairi sert bir sekilde

elestirmistir.”*

‘Akkad, Zehavi ile kadin haklar1 konusunda hi¢bir zaman ittifak etmediklerini,
kadmin se¢ilmedeki yeterliligi ve se¢cimler konusunda onunla ihtilafa diistiiklerini dile
getirmistir. Yine Tunus’ta Zehavi’nin bir okuru Akkad’a, Zehavi’nin edebiyati
hakkindaki goriisiinii sormus, Akkadd da ona sOyle cevap vermistir: “Onun fikri

arastirmalart siir ¢calismalarindan daha iyidir. 28

Yazar ve filozof Cemil Saliba (1902-1976), Zehavi'nin; Arap diinyasindailmi
ruhu ihya eden, reforma ve kalkindirmaya ¢agiranilmi akimdan oldugunu sdyler. Zira
ona gore Zehavi, tabiat meseleleri ile ilgili yiiksek uzmanlik derecesi gerektiren el-

Kaindt ve el-Cazibiyye ve ta ‘liluhd isimli iki kitap yayimlamistir.”

Bazi miistesrikler ve yabanci yazarlar da Zehavi’nin eserlerine ilgi gostermis
ve dvmiislerdir. S6zgelimi Biiyiik Vatikan Kiitiiphanesi’nin sekreteri onun siirlerini
overek soyle demistir: “Divanu’l-Evsal igindeki siirler, okumus oldugumuz en giizel

N . 236
modern Arap siirlerindendir.”

Litvanyali Rus Sarkiyatcis1t Miistesrik Ignaty Krachkovsky (1883-1951) de
Zehavi’nin siirini methederek onun hakkinda su sozleri sarf etmistir: “Zehdvi iistiin
veteneklere sahip sahsiyetlerdendi ancak son derece pesimistik bir kisilige sahipti.
Kolay ve aydinlatici olan siirlerinin ¢ogu enerji ve hayatla dolup tasan coskun bir

ozellige sahiptir. "’

Zehavi 1928 yilinda Lubadb adli divanini yayimlayip Hayyam’in Rubaiyyat’im

Farscadan Arapcaya terciime ettiginde Roma Universitesi Dogu Dilleri 6gretim iiyesi

23 Fehmi, Zehdvi, 179.

24 < Akkad, Ricdlun ‘araftuhum, 95.

23 Ebl Deyye, Mevsii atu a ‘ldm, 156-157.
28 Ciindi, ez-Zehdvi: ga ‘iru’l-hurriyye, 98.
ST Naci, Zehdvi ve Divanuhu’l-mefkid, 204.
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Italyan miistesrik Giorgio Levi Della Vida (1886-1967) onu sdyle dvmiistiir: “Bu iki
eser en giizel siir ve terciimeler arasinda yer alir. Kalemindeki sadelik ve akiciliktan
dolayr halk Zehdvi 'nin siirlerini ve terciimesini begeniyor. Arap¢a, éniinde duran mum
gibi onun parmaklarina itaat ediyor ve itaatkar bir kole gibi ona boyun egiyor. Onun
divanini degerli goriiyorum. Ciinkii onun nazmi Arap siirine, klasik siir otoritelerinin
siirlerinde olmayan bir yenilik getirmistir. Siiphe yok ki o, bu iki eseri ile Arap¢caya
canlilik katmistir. Sair aynmi sekilde nesirde de basarilidir. Siir ve nesirde

yazdiklarindan dolayr Zehdvi'ye tesekkiirler!”**

1913 yilinda Nobel Edebiyat Odiilii'nii alan Hindistan’in meshur sairi
Rabindranath Tagore 1932°de Irak’i ziyaret ettigi sirada kendisini karsilayan
Zehavi’yi soyle dvmiistiir: “Hos bulduk Araplarin coskulu sairi ve bilge filozofu!”*
Ahmed Hasan Zeyyat da Zehavi’yi su sozlerle methetmistir: “Zehdvi fecir vaktinde
Dicle nehrinin kiyisinda biilbiillerin sakimalarina eslik ederek sarkilar mirildanirdi.
Sonra da bu uyandirict aksisedalar Beradd tepelerinde, Nil Nehri’'nin aga¢liklarinda
ve Fas sahillerinde yankilanirdi. Nitekim Zehdvi'nin edebiyati ve onun emsali
edebiyatcilar beklenmedik Ilahi baglari/ipleri Araplarin kalplerine tasimislardir.

Onlar olmasaydi Irak’in bu zirveye ulasmasi miimkiin olmazdy.”**°

Bazi miinekkitler ise Zehavi’nin sair olmayip sadece “nazim” oldugunu iddia
etmiglerdir. Mesela miinekkit Yusuf George, Zehavi'nin sairligi hakkinda sdyle bir
elestiride bulunur: “O, sair degildir. Zira sair, akildan énce duygulardan beslenir ve
hayal giictinden ilham alwr. Zehdvi ise hi¢bir zaman duygu ve hayalleri

5241

onemsemiyordu. Bu goriisiin aksine Zehavi’nin hayal diinyasinin genis oldugu ve

¢ok cabuk duygulanan bir yapiya sahip oldugu sdylenmistir.***

Enver el-Ciindi de Zehavi ile ilgili kaleme aldig1 bir makalesinde onun, Irak
tarihinin ve ¢agdas Arap edebiyati tarihinin biiyiik bir edebi yetenegi oldugunu, 6zgiir
diislincenin, siirin ve modern Arap felsefesinin otoritelerinden sayildigini, ifade

ozglrliigiini, yeniligi ve toplumsal 1slah1 sembolize eden seckin bir sahsiyet oldugunu

28 Naci, Zehdvi ve Divanuhu’l-mefkid, 203.

239 Oziinlii, Cemil Sithki ez-Zehavi, 32.

0 Ciindi, ez-Zehadvi: sa ‘iru’l-hurriyye, 98; Hilali, “ez-Zehavi sa‘iru’l-Irak”, 66.
1 Ciindi, ez-Zehavi: sd ‘iru’l-hurriyye, 110.

242 Temimi, el-Lugatu’s-si ‘riyye, 20.

61



ifade etmistir.**> Hamdi Huseyni de Zehavi’nin felsefe alaninda s6hret bulmus bir isim

oldugunu sdylemistir.***

Ni‘mat Ahmed Fuad da kaleme aldig1 el/-Mer’e fi Si‘ri’z-Zehavi baslikh
makalesinde, kadina verdigi destekten dolay1 Zehavi’yi s0yle ovmiistiir: “Duydugum
en hos miizik, ne kadar giizel ve dogru olsa da ask sairlerinin soylemis oldugu ask
siirleri degildir. Bilakis Zehavi’'nin, inanmig birinin hiddeti ve tarafsiz birinin
adaletiyle soyledigi su soziidiir: ‘Kadinsiz noksan olan erkege ne oluyor da siirekli onu
(kadini) asagiliyor ve haklarini elinden aliyor! Daha dogrusu ancak kadinin sayesinde
bir biitiin haline gelebilen erkek ni¢cin ona hakaret ediyor? Bu sekilde hem kendisini

kiiciik diistiriiyor hem de kendisine haksizlik etmis oluyor. 122243

Haris Taha er-Ravi de 1983’te kaleme aldig1 bir makalede Zehavi’'nin siirini
sOyle methetmistir: “Zehdvi’'nin vefatindan 47 yil sonra artik elestirmenlerin,
alaycilarin ve meshur sahsiyetlerin goriis ve diisiincelerini esas almadan onu, siir ve
nesirleri araciligiyla tanimanin ve anlamanin zamani geldi. Bunlarin goriisleri onun
siirini okumama engel oldu. Sonunda temkinli, dikkatli ve tarafsiz bir arastirmact
goziiyle onun siirlerine tekrar baktim. Gergekten de onun siirlerinin cazibesine ve
glizelligine hayran kaldim, sihri beni biiyiiledi, akiciligi ve dogrulugu beni sarsti.
Onda, ihtisamli daglardaki kiiciik magaralar gibi dolguyu (gereksiz kelime tekrarini)
gordiim. Bu kiigiik magaralar o dagin giizelligine, yiiceligine ve yiiksekligine bir halel

. 246
getirmez.”

Zehavi’nin cagdaslarindan Selame Miusa da onun hakkinda su ovgiilerde
bulunmustur: “Zehdvi, Irak hatta Arap Diinyasinda bir elin parmaklarint gegmeyecek
adamlar arasinda addedilebilecek nadir bir sahsiyet olup fikri yenilik yéniinden
Afgdni, Muhammed Abduh, Sibli Siimeyl ve Farah Antin silsilesinden kabul edilir.”**’

Enver Sadl da Zehavi’yi Victor Hugo’ya benzetmistir. Zira $Satl’a gore iki sair

de siirde yeni bir yol izlemis ve biiyiik bir yanki uyandirmislardir.**®

* Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 110.

*** Hamdi Huseyni, “Cemil S1dki ez-Zehavi”, el-Edib 4 (Nisan 1951), 9.

245 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, er-Risdle, 11.

% Taha er-Ravi, “Cemil S1dki ez-Zehavi beyne humamihi ve humiimi’l-vatan”, 66.
27 Selame Musa, “Cemil S1dki ez-Zehavi«, 45.

8 Sadl, “Zikreyati ve intiba“ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, 89.
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Yine Sadl, Zehavi’nin onuncu o6lim yil doniimii anisina yazdigr bir
makalesinde Zehavi’nin hayatta iken hak ettigi destegi ve yardimi goremedigine
dikkat cekerek soyle bir 0z elestiri yapar: “Zehdvi bizim destegimize ihtiyag
duydugunda biz onu yalniz bwraktik. Ancak bugiin ona ihtiyacimiz oldugunu
hissettigimizde o aklimiza geliyor ve gozyaslarimizla, duygularimizla dizilmis inciler
gibi siirler nazmederek onu aniyoruz. Nasil bir enaniyete sahibiz bakar misiniz? O,

15249

cektigi acilart haykirdiginda biz onu duymazliktan geldik: Sadl, bu sozlerinden

sonra Zehavi'nin asagidaki dizelerini zikreder:

—— b S ENEEE B B S Y
RS A TS RS R S~ — —e st g
Hic¢bir gece, gecem gibi (kotii) degil. Hicbir giindiiz de giindiiziim kadar (kotii)
degildir.

Dogrusu zor zamammda halkim beni yalniz birakt.”"

Zehavi hayatta iken onu ¢ogu kez elestiren Rusafi ise, arkadasi vefat ettiginde

onun kabrine gelerek ona aglamis, onu methetmis™' ve onun igin 95;&33‘ b e dssd

Zehavi’'nin Mezarimin Basinda Akitilan Gézyast isimli su mersiyeyi sdylemistir:
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Ey filozof! Uzun sure olii gibi hasta bir sekilde yasadin, oliim[iin]le hayat
buldun.
Oliim beden icin sona erdikten sonra, biiyiik kimselerin 6liimii ancak

ebediyettir.

¥ S4al, “Zikreyati ve intiba“ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, 86.

20 7ehavi, Divin, 395; Zehavi, Rubd ‘iyydt, 33.
1 Eba Talib Zeyyan, “Hel esmeret el-husimetu’l-edebiyye beyne’z-Zehavi ve’r-Rusafi”, el-Beydn 67
(Ekim 1971), 57.
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Insanlar icinde konusacak, hichir seyden cekincesi olmayan hatiran ilelebet
baki kalacak.>*

Sen diri ve olii olarak erdemde teksin, iki durumda da yiice bir sana sahipsin.

Hayatta iken kederli bir sekilde sana agladigim gibi (oldiikten sonra da)

kederli bir sekilde sana aglayacagim.”’

Zehavi’nin cenazesine basta ililkenin onemli sahsiyetleri, devlet erkani ve
donemin bagbakan1 olmak iizere biiyiik bir kalabalik katilmigtir. Zehavi’nin vefatindan
sonra Irak hiikiimeti 6zel bir yasa ¢ikararak merhumun esine maas baglamis,” saire

kars1 ahde vefa gdstermistir.

1.5. Eserleri

Zehavi; siir, nesir, ilm1 ve fikri makale olmak {izere bir¢ok tiirde eser telif
etmistir. Rafail Butti, Zehavi’nin kaleme aldigi siirleri zamansal olarak dort kategoride
degerlendirilebilecegini sdylemistir. Birincisi; gencliginden itibaren 23 Temmuz
1908°deki II. Mesrutiyet’in ilanina kadar yazdigr ve ilk divani olan Kilmu'l-
manzim’da topladig1 siirleridir. ikincisi; II. Mesrutiyet’in ilanindan Ingiliz isgaline
kadar ve LsLA) axy J7 Megsrutiyet’in llanindan Sonra diye adlandirdig siirleridir.
Ugiinciisii; Ingiliz Ihtilali’nden Melik Faysal’in gelisine kadar nazmettigi ve (wal3h
ol Nefsin Kuruntular: diye isimlendirdigi siirleridir. Dordiinciisii ise; Melik
Faysal’in yonetime geldigi donemden sonra yazdigi ve Giall W& Safuktan Arda
Kalanlar bashigmi verdigi siirlerdir.”> Siir tiirtinde yaklagik on bin beyit yazan

R . . . 256
Zehavi’nin en 6nemli eserleri sunlardir:

2 Abdiirrezzak el-Hilali, el-istiklal gazetesinin 25.02.1936 tarihli yayminda tespit ettigine gore
Ruséfi’nin bu mersiyesinin iigiincii beyitnin son kelimesi olan & yerine Ge seklinde oldugu, besinci
beytin ikinci satrinin ise G s5all 8 LS & yerine Us sall L &€ % &y geklinde oldugunu tespit
etmigtir. Bk. Abdiirrezzak Hilali, “Hakaik cedide fi hayati’z-Zehavi”, el-Edib 8 (Agustos 1972), 23.

3 Ma‘raf b. Abdulgani el-Bagdadi er-Rusafi, Divdanu Ma ‘rif er-Rusdfi, haz. Mustafa el-Galayini
(Misir: Muessesetu Hindavi li’t-Ta‘lim ve’s-Sekafe, 2012), 935. Ayrica bk. Giiler, Murat - Akbas,
Rifat. “Ma‘rGf Er-Rusafi’nin Mersiyeleri”, Batman Akademi Dergisi 8/2 (Aralik 2024), 175.

23 Taha er-Ravi, “Cemil S1dki ez-Zehavi”, 255.

233 Butti, Sihru’s-si‘r, 12.

»® Hanna el-Fahtri, el-Cami* fi tdrihi’l-edebi’l- ‘arabi —el-edebi’l-hadis (Liibnan: Déaru’l-Cil, 1986),
414-415; Ebt Deyye, Mevsii atu a ‘lam, 158-159.
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1.5.1. Edebi Eserleri

el-Kilmu’l-manzgiim: Zehavi’'nin halka sundugu ilk divanidir. 23 Temmuz
1908’deki II. Mesrutiyet’in ilanina kadar ilk siirlerini buraya dahil etmistir.”>’ 1907°de
Beyrut’ta yayimlanan eser,”® Islam, peceyi agma ve ortii ile ilgili konulart ele alan

nazim tiirii siir kitabidir.

Divinu’z-Zehavi: 11ki 1924°te Misir’da olmak {izere birgok kez basilan eser
son olarak Muhammed Yusuf Necm’in tahkiki ile yayimlanmigtir. Divan’da, Zehavi
icin bir doniim noktas1 olan II. Mesrutiyet’in ilan1 ile birlikte 1924 yilina kadar sairin
yazdig biitlin siirler ve rubailerin bir kismi yer alir.

Zehavi’nin divanindaki siirler, 1988 yilindan baslamak iizere 1924’e kadar
devam eden otuz alt1 senelik bir donemde nazmedilmistir. Toplamda on bes babi
(konuyu) ihtiva eden Divan’da kadin temasina dair e/-Mer ’e: fi 'n-Nisa’ ile sadece bir

boliim bulunsa da**® diger basliklar altinda birgok siirde kadin temasi ele alinmaktadir.

Ruba’iyyitu’z-Zehavi: 1924’te Beyrut’ta basilmistir. Sadece rubailerden
olusan 6zgiin bir eserdir. Bagdat’taki meshur giinliik Irak gazetesinin her sayisinin ilk
sayfasinda bu rubailer yayimlanmistir. Edebiyat diinyasinda biiyiikk bir yanki
uyandiran rubailer Misir, Sam ve Mehcer Edebiyatinin yaygin oldugu bolgelerdeki
gazetelerin gogunda yayimlanmis ve agizdan agiza dolagmistir.*®

el-Lubab (0z): 1928’de Kahire ve Bagdat’ta basilmistir. Zehavi en giizel
siirlerini bu eserinde toplamistir. Yazarin daha 6nce yazdigi siir kitaplarindan segmeler
bulunmaktadir.

el-Evsil (Gozyaslary): Zehavi’nin en ¢ok sevdigi divamdir.*®' 1934’te
Bagdat’ta yayimlanan eserde kaside, mukattaa ve rubai gibi siir tiirleri mevcuttur.
Eserin mukaddimesi sairin kendi el yazisi ile yazilmistir.

es-Sumdle (Kalinti): Matbaatu’t-tefeyyuz el-ehliyye tarafindan 1939’da

Bagdat’ta basilan eser bir siir kitabidir. Sairin vefatindan sonra basilan ilk eseridir.

237 Butti, Sihru’s-si‘r, 12.

238 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 77.

239 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 44.

260 Butti, Sihru’s-si‘r, 12.

201 Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-, 459.
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Dagnik bir halde olan divan, sairin esi Zekiye Hanim bir araya getirmistir.”** Zehavi
hayatta iken en son nazmettigi siirlerini bu eserinde topladigin1 séylemistir.>*>

Hacmi itibariyle 86 sayfadan ibaret olan eser,”®* sairin, hayatinin sonlarma
dogru 1935-1936 tarihleri arasinda kaleme aldig1 son siirlerinden olusmaktadir. Esere,
“Kalinti” adinin verilmesi de bunu gostermektedir. Sairin vefatindan sonra Fehmi el-
Muderris’in takdim yazisiyla basilan eser, o zaman Beyrut’ta yayimlanan el-Emali
dergisi (34/13) ile Misir’da yayimlanan el-Muktataf (90/551) ve es-Sabah dergilerinde
(804/19) kritik edilmistir.>*

Nezegitu’s-seytin (Seytamin Tahrikleri): Zehavinin altinct siir kitabi®®

olarak degerlendirilir.**” Bu divanda insanlarin tahammiil edemeyecegi agir felsefi
goriisler oldugu icin Zehavi s6z konusu eserin hayatindan sonra yayimlanmasini
istemistir. Nitekim kendisi de 1924’te Misir’da yaymmlanan matbu divaninin

mukaddimesinde en-Nezegdr’in mahtt haline isarette bulunmustur.”®®

Seytanin
Tahrikleri anlamina gelen ve mahtit hali ile ez-Zehavi ve divanuhu’l-mefkid (Zehavi
ve Yitik Divani) kitabt igerisinde yayimlanan divan, sairin vefatindan sonra basilan
ikinci eseridir.”* Hilal Naci 1963 yilinda Kahire’de ez-Zehdvi ve divanuhu’'l-mefkiid
ismi ile sairin kayip divanin yayimlamistir.>”

Sevratiin fi’l-Cahim (Cehennem’de Ayaklanma): Zehavi’nin en ¢ok sevdigi
kasidesidir.””' 433 beyitlik destan tiiriinde olup>’> 1931°de nesredilen bu kasidede
Zehavi nasil 61diigiinii ve nasil hesaba ¢ekildigini anlatir. Irak Meliki Faysal boyle bir
kasideyi neden yazdigini ona sorunca Zehavi sdyle cevap vermistir: “Yeryiiziinde

2273

devrim atesini yakmayi basaramayinca gokyiiziinde yaktim. Emin er-Reyhani (6.

1940) bu eser hakkinda sdyle der: “Zehavi’nin siirleri ruhani bir etkiye sahiptir.

22 Naci, Zehavi ve divanuhu’'l-mefkid, 69; Hilali, “ez-Zehavi Sa‘iru’l-Irak”, 67.

263 Ekrem Ze‘itir, “ez-Zehavi”, er-Risdle 193 (Mart 1937), 424.

264 Bagka bir kaynakta 71sayfa oldugu nakledilmistir. Bk. Naci, Zehdvi ve divanuhu’l-mefkiid, 69.

%5 Mehmet Yalar, “Zehavi Ve Realist Arap Siirindeki Yeri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 15/1 (Ocak 2006), 70.

Hilal Naci ise altinct Divanin es-Sumdle oldugunu soyler. Bk. Naci, Zehdvi ve divanuhu’l-mefkiid,
69.

267 Butti, Sihru’s-si‘r, 12.

28 Haccavi, Thydu s-gi ‘ri 'z-Zehavi, 130.

29 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 69.

270 Mir Basd, 4 ‘lamu’l-edeb, 1/99.

271 zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 459.

272 Haccavi, fhydu s-si ‘ri'z-Zehavi, 115.

273 Haccavi, fhydu s-si ‘ri'z-Zehavi, 107,

266
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Bunlarin en miikemmeli ve en hakkaniyetli olant ise uzun siire akillarda kalacak olan
kasidesi bilakis kiiciik destani ‘Sevratiin fi’l-Cahim dir’. 274

Rubdiyydtu’l-Hayyam: 1928’ de Bagdat’ta telif edilen eser nazim tiirii olup
Farscadan terciime edilmis yiiz otuz rubaiyi ihtiva etmektedir.””> Zehavi’nin, <l )
Inci Taneleri adinda siir kitaplaridan derleyip bir araya getirdigi bir eseri de vardir.*”®

Zehavi’nin nesir tiirii eserleri ise sunlardir:

Rivdyetu Leyld ve Semir: 1927°de yazilan eser Mesrutiyet dncesi halkin

psikolojik durumunu, sultan ve valilerin yonetimini ele alan temsili bir eserdir.*”’

el-Mucmel mimma era (Gordiiklerimin Hiilasast): Eser; yoriingelerin
hareketleri, giinesin sicakligi, medcezir, yer ¢ekimi, dogu-bati, barig-savas, evlilik,
ortiinme, aile, ¢cok evlilik ve bosanma gibi konulari ele alir.

el-Fecru’s-sadik (Seher Vakti): 11. Mesrutiyet’in ilanindan 6nce Misir’da
yaymmlanan eser Vehhabilige reddiye olarak yazilmistir.>”®

el-Hattu’l-cedid (Yeni Hat): Arap hattina ve Latin harflerine benzemeyen,
bitisik sekilde soldan saga sagdan sola yazilabilen, &grencilerin kolayca
ogrenebilecegi ve biitiin dillerin kullanabilecegi yeni bir hat/alfabe tiiriidiir.>”

Zehavi; nesirdeki ifade giicii, lafizlarin akiciligr ve miikemmel anlatimi ile
Irakli sairlerden hatta donemin sair ve edebiyatcilarindan farklilik gosterir. Hatta
Rafail Butti (1901-1956) onun Muhammed Habib el-‘Ubeydi (1882-1963)’den sonra

nesirde en biiyiik cagdas Irakli sair oldugunu sdylemistir.**

Zehavi’nin yukarida zikredilen eserleri diginda yayimlanan diger edebi makale
ve arastirmalari su sekildedir:®®' el-Fark beyne lugati’l-Kur’an ve lugati’l-cerdid,
Kavaidu’l-kelami’l- ‘Arabi, Lugatu’l-kitdbe ve vuctibu ittihddiha bi’l-lugati’l-

mahkiyye, Havle istikdaki kelimetey Kureys ve ‘l-halife, es-Si‘r, el-Mundzara beyne ’z-

27 Hilali, “ez-Zehavi sa‘iru’l-Irak”, 66.

275 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 643.

276 Butti, Sihru’s-si‘r, 12.

7 Philip Charles Sadgrove, “Zehavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 44/179.

278 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 642.

27 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 642.

280 Butti, Sihru’s-si‘r, 14.

1 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 71-72.
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Zehavi ve’l-‘Akkad, Kelimetun fi’s-si‘r, Resdilu’-z-Zehavi, el-Mer ‘etu ve’d-difd ‘u

‘anhd, Hurriyyetu’l-mer’e.

1.5.2. Muhtelif Alanlardaki Eserleri

Kitdbu’l-kaindt: Zehavi’nin ilk eseri olup mekan, zaman, kuvvet, madde,
hayat ve yer ¢ekimi gibi konulardaki 6zgiir goriislerini ele aldig1 bir risaledir. Felsefe
ve kéinat alaninda telif edilmistir. Misir’daki el-Muktataf matbasinda® 1897°de
Kahire’de basilmistir.”

Kitibu’l-cazibiyye ve ta‘liluhd: 1896’da yazilmig, 1910 yilinda Bagdat’ta
basilmistir. Zehavi Kadini Savunmak isimli makalesinden dolay1 bir hafta boyunca
evine kapanip disar1 ¢ikamadigi siralarda bu eserini yayimlamistir. Bu eserinde
cagmin biitiin bilginlerinin goriislerinden farkli bir goriis savunmus ve maddenin
maddeyi ¢ekmedigini aksine maddenin maddeyi ittigini diislinmiistiir. S6zgelimi yere
diisen bir tasin yer¢ekiminden dolay1 yere diismedigini aksine gokyiiziiniin onu yere
dogru itmesinden dolay1 diistiiglinii beyan etmis ve bu konuda 6nemli deliller ortaya
koymustur.***

ed-Def*u’l-‘Gm ve’z-zevihiru’t-tabi‘iyye ve’l-felekiyye (Genel Itme Giicii ve
Dogal ve Astronomik Hadiseler): Zehavi'nin, diinyadaki olaylarin itme-¢ekme
durumlarin1 gerekgelendirdigi, yer ¢ekiminin sebeplerini ve elektronlar nedeni ile
maddelerin birbirini itmesi gibi konular ele aldig1 risale; Muktataf dergisinin kirk
birinci cildinde sirayla birinci, ikinci ve tigiincii boliimlerinde yayimlanmistir.**

Esraku’d-dima (Dama/Satrang Taktikleri): Dama oyunlarina dair bir eser
olup bu oyunlarin bes bini bilinen, bini ise kendi icat ettigi oyunlardir.**°

Sibdaku’l-hayl (At Yarisy): Misir’daki el-Hilal dergisinde yayimlanmistir.
Zehavi’nin, at yarisi ile ilgili 6zel tecriibelerini kaleme aldig1 risalesidir.*®’

Zehavi basta meshur el-Muktataf dergisi olmak lizere muhtelif dergilerde

birgok makale ve ilmi yazilar da yayimlamustir.”® Zehavinin yukarida zikredilen

282 7ehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 642.

283 Butti, Sihrus’s-sir, 5.

284 Butti, Sihru’s-si‘r, 8.

283 Butti, Sihru’s-si‘r, 9.

286 Butti, Sihru’s-si‘r, 13.

287 7ehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 642.

88 7ehavi, diismanlarini susturmak igin el-Isabe dergisini ¢ikarmistir. Bk. Fehmi, Zehdvi, 169-170.
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eserleri diginda muhtelif alanlarda yayimlanan diger makale ve arastirmalari su
sekildedir:®® es-Tevelludu’z-zdti, Misle erdind fi’s-sema’, Fi’n-nir ve’l-basar, en-
Nehdatu’s-sarkiyye, Havle el-cdzibiyye el’amme,””” er-Radyiim, **' Tefdsilu fitneti’l-

Astdna ba ‘de’d-dustiir. >’

Abdiirrezzak Hilali’nin naklettigine gore Zehavi; el-Muktataf, el-Hilal, el-
Muktebes, el-Mukattam, el-Ahbdr, es-Siydse, el-Feyha’, en-Nibrds, el-Mizan, el-
‘Usiiru’l-Inséniyye, el-Bark, el-Beldgu’l-Usbii ‘i, es-Siyasetu’l-Usbii ‘iyye, Sada’l-
Islam, Mir’atu’l-‘Irdk, el-‘Irdk, el-‘Alemu’l-‘Arabi, el-Emel, el-Istikldl, el-Yakin,
Lugatu’l- ‘Arab, Habzboz, Ebii Hamd ve ‘Utarid gibi muhtelif dergi ve gazetelerde
birgok makale ve yazi kaleme almustir.*”> Abdiirrezzak Hilali, Zehavi’nin

yayimlanmamis eserlerinin de meveut oldugunu séylemistir.”*

% Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkiid, 71-72.

% Cemil S1dki ez-Zehavi, “Havle el-cazibiyye el’amme” Lugatu’l-‘Arab 11 (May1s 1913), 489-494.
21 Cemil S1dki ez-Zehavi, “er-Radytm” Lugatu'l- ‘Arab 1 (Temmuz 1913), 12-21.

92 7ehavi bu calismasini istanbul’da bulunan Fazil isimli bir alimin imzasi ile yayimlamugtir.

293 Abdiirrezzak Hilali, “ez-Zehavi ve’s-sahafe”, el-Edib 7 (Temmuz 1973), 2.

2% Hilali, “ez-Zehavi sa‘iru’l-Irak”, 67.
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2. CEMIL SIDK{ EZ-ZEHAV1’NiN SIiRLERINDE KADIN

Sozliikte kadin sozciigii i¢in erigkin disi insan, hatun, hatun kisi, hanim, kari,
nisa, zen, evlenmis veya bir erkekle beraber olmus kimse, analik veya ev yOnetimi
bakimindan gereken erdemleri ve becerileri olan, ev islerinde ¢alisan bayan seklinde
tanimlanmustir.”> Bu tanimdan da anlasildig: iizere bir kadina kadin diyebilmek igin
anali81, evin idaresini ve hizmet etmesini bilmek gibi toplumsal cinsiyet kaliplarini
yansitan Ozelliklere sahip olmasi gerekir. Aysen Seymen Cakar’a gore kadina
yakistirilan bu niteleme ve gorevler toplumsal cinsiyet esitsizligini gosteren bagnaz

ifadelerdir.””¢

Arap toplumu tarafindan kadina saygi ve ihtiram anlaminda 4l kelimesiyle
hitap edilmesi ona gosterilen sayginligi gdstermektedir. Ayni sekilde Araplarin ‘Uzza
ve Menat gibi ilahlari, bir¢ok kabile isimleri, Giines ve yeryiizii gibi 6nemli seyleri
miiennes olarak adlandirmalar1 da kadina atfettikleri kutsiyetin ve degerin bir

gostergesidir.”’

Ahmed Fuad’a gore Zehavi de kadina degerli bir varlik olarak bakmig ve kadini
duygu ve hisleri, kavrama yetisine sahip akli, hosnut bir kalbi, muhafaza edilmis onur
ve iffeti, belli bash haklari, sayginlifi ve birtakim degerleri olan bir insan olarak
tanimlamistir.™® Kisacas1 Zehavi, kadinin erkekle ayni duygu ve yeteneklere sahip

oldugunu ve ikincil bir varlik olarak goriilemeyecegini savunmustur.

Kainat ve onun iginde bulunan her seyin mahdut bir zamana kadar insanin
emrine amade kilindigini sdyleyen Cahiz (6. 255/869) da Zehavi’yi destekler nitelikte
bir goriis beyan ederek insanin ruhuna en yakin olan ve onun istifadesine sunulan en
zarif ve en hos seyin kadin oldugunu ifade eder. Cahiz kadinin, erkegin onunla siikinet
bulup huzura kavusmasi icin yaratildigini, aralarina muhabbet ve merhamet

konuldugunu séyler.””

% Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirk¢e Sozliik, https://sozluk.gov.tr. 25.05.2024.

2% Aysen Seymen Cakar, Insan Haklar: Baglaminda Kadin (Bursa: Ekin Yaymlari, 2023), 5-6.

7 Tevfik Sultan el-Yizbeki, “el-Mer’etu’]-* Arabiyye ve’t-ta‘lim”, Addbu r-Réfideyn 10 (Mart 1979),
473.

2% Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 11.

*° Ebi Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, Resdilu ’I-Cdhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, ts.), 146-147.
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Zehavi'nin siirlerinde hikmet, darbimesel, giinliik hayat felsefesi ve kadim
savunmak gibi temalar agir basar. Siirlerinden onun hiir fikirli, ileri goriislii,
lafizlarinin bolluguna ve sert bir tislup kullanmasina ragmen ince ruhlu biri oldugu
acikca anlasilmaktadir.’® Zehavi siirlerinde medih, tasavvuf ve sekvadan ziyade

hayatin her alaninda genel duygulari ve 6zel durumlari islemistir.*”!

Zehavi’nin siirlerinde kadin i¢in en ¢ok kullandig1 kelime ise sall dir. 3l 5 lafzt
¢l ve 353 kelimelerinin miiennesi olup disi, kadin manasinda kullanilmaktadir.

Kendi lafzindan gogulu olmayan bu kelimenin gogulu ¢\ ve &5 olarak gelir.””

Zehavi, kendisine sorulan “Geng¢ Dogu kizi/kadini kimi kendisine ideal ornek
olarak almalidir?*® sorusuna: “Geng Tiirk kizi/kadini Dogu kadinimin kiiltiirii i¢in en

304 seklinde cevap vermistir. Sair uzun bir miiddet Istanbul’da ikamet

gtizel ornektir
ettigi icin Osmanli’nin yasam seklinden baska bir deyisle Tiirk kiiltiiriinden ve

dolayistyla Tiirk kizlarinin yasam tarzindan etkilenmistir.

2.1.Zehavi ve Kadin Haklar

Zehavi Irak’ta kadin haklarint savunan ilk kisinin kendisi oldugunu
soylemistir.””® Nitekim Zehavi’den once kadin haklarini biiyiik bir hararet, cesaret ve

aleniyetle savunan baska bir sair veya aydin olmamuistir.

Zehavi kadimi Ozgiirlestirme ¢agrisina/davasina 1910 yilinda baslamistir.
Enver el-Ciindi, Zehavi’nin bu ugurda biiylik mesakkatlere tahammiil ettigini, bagnaz
diistinceye, fundamentalist ve mutaassip goriise sahip insanlar tarafindan sansasyonel
bir saldir1 ile kars1 karsiya kaldigina dikkat ¢eker. Cilindi’ye gore Zehavi’nin kadini
savunurken Irak toplumunda uyandirdigi intiba ve biraktigi etki Kasim Emin’in

Misir’da yayimladigi makale ve yazilardan daha etkili ve uzun siireli olmustur. Zira

300 Butti, Sihru’s-si‘r, 13.

391 Fehmi, Zehdvi, 219.

392 fbrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemu’l-vasit, (Kahire, Daru’d-Da‘ve, ts.) 860.
393 7Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 92.

394 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 103.

395 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 640.
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yarim asirdan fazla kadinlar1 miidafaa etmis, biiylik bir inang ve gayretle miicadelesini

. . « e 306
stirdiirm{istir.

Zehavi’nin, kadm haklarini savunma davasinda Bahailik’in 6gretilerinden®”’
etkilendigi diistiniilmektedir.’®® Ahlaki ve i¢timai esaslar1 on iki bashk altinda toplanan
Bahiiligin en 6nemli esaslarindan biri de kadm-erkek esitligidir.’” Bahailer bu
ilkeden yola ¢ikarak dinin gelenekleri ad1 altinda kadin1 geldigi durumdan kurtararak
kadin-erkek arasindaki mesafeleri kaldirmay1 hedeflemislerdir. Ayrica kadina zorunlu
kilinan Ortiiyii/peceyi kaldirma, mevcut talak anlayisi ile taaddiidii’z-zevcati
reddetmek ve miras konusunda kadin-erkek arasindaki ayrimciligi kaldirmak gibi

ilkeleri de uygulamaya ¢alismislardir.”"

Muhammed Ahmed Ismail, kadimin 6zgiirlestirilmesi hareketinin Batililar
tarafindan baglatildigini ifade eder. Muhammed Ahmed, onlar taklit edip destekleyen
hatip ve yazarlarin cehalet ve fasiklikla itham edildiklerini ifade eder. Ona gore kadin
haklar1 savunucular1 kadini pegeden, eve mahkum edilmekten, pederlerine itaat
etmekten, eslerine (kocalarina) boyun egmekten, sosyal ve siyasi hayattan tecrit

edilmekten kurtarmak i¢in miicadele etmislerdir.’''

Ahmed Fuad, Zehavi’nin, Kasim Emin’in diisiincelerine en ¢ok inanan ve onun
goriiglerini en giiclii sekilde savunan kisilerden biri oldugunu belirtir. Fuad’a gore,
Zehavi her ne kadar Kasim Emin’i Oncii bir figlir olarak kabul etmis ve ondan
etkilenmis olsa da iki disiiniir arasinda iislup bakimindan O©nemli farklar
bulunmaktadir. Kasim Emin, davasini kadi ciddiyeti ve kanun koyucu agirbasliligiyla,
asamal1 bir sekilde yiirlitmeyi tercih ederken; Zehavi, daha sert ve dogrudan bir {islup
benimsemis, bu da 6zellikle gelenekgi ¢evrelerde ve kadinlar kiiglimseyen kesimlerde

giiclii tepkilere ve infiale yol agmistir.”"?

% Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 40.

397 Bahailik; iran’da Mirza Hiiseyin Ali Niri (6. 1892) tarafindan kurulan ve gériisleri itibariyle islam
kiiltiiriine dayanmakla beraber Islam dairesinden ¢ikmis bir mezheptir. Bk. Ethem Ruhi Figlali,
“Bahailik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/ 464.

39 Fehmi, Zehadvi, 57.

% Figlali, “Bahailik”, 4/467.

310 Fehmi, Zehavi, 53.

" Muhammed Ahmed ismail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve'l-hicab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1411/1992), 33.

312 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 13.
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Zehavi, kadim1 savunma konusunda miistear bir isimle 1910 yilinda

3 sonra biiyiik bir baski ve 6liim tehdidi ile karsi karsiya

yaymmlattigi makaleden®'
kalmistir. Bu yiizden sair kendisinin ve ailesinin giivenligini saglamak i¢in resmi
makamlara miiracaatta bulunarak makalenin kendisine ait olmadigini ispatlamaya
caligmistir. Ancak sular duruldugunda, muhaliflerin ve radikallerin 6fkesi dindiginde
ve siiklinet saglandiginda Zehavi tekrar asikar bir sekilde kadini savunmaya devam
etmistir. Zehavi’'nin bu tavri bir tiir krizi yonetme siyaseti olarak degerlendirilebilir.

Zira daha once de deginildigi gibi sair Osmanli Mebusan Meclisi’nde milletvekilligi

gorevini de yaptigi i¢in siyasi ve politik bir kisilige sahipti.

Enver el-Ciindi, Zehavi’nin, 0zgilrliigi c¢ok sevdigine, hayatinin her
asamasinda bu duyguyu canli tuttuguna dikkat ¢eker. Nitekim Ciindi’ye goére onun
siirlerinin ekseriyetinde mukaddes bir mesale olarak gordiigii 6zgiirlik mesalesini
tagidigimni gérmek miimkiindiir.’'* Sairin 6zgiirliigii savundugu en dnemli konulardan
biri de kadin haklar1 ve 6zgiirliigii meselesidir. Nitekim Rafail Butti’nin de degindigi
iizere Zehavi kadin haklarini cesurca savunmus, Arap ve Islam alemi tarihinde daha
once benzeri goriilmemis bir sekilde kadindan peceyi ¢ikarmasini talep etmistir. Bu
ylizden kadi haklar1 hakkindaki liberal goriisleri kamuoyunun tepkisini ve dini
miiessesenin 6fkesini ¢ekmistir. Butti’’ye gore sairin bu ¢agrisi karsisinda halk adeta
képiirmiis, Bagdat’ta ayaklanmis ve Zehavi’nin Islam dinine hakaret ettigi haberini
yaymaya baglamiglardir. Hatta bu ylizden tehdit edilmis ve suikasttan korunmak i¢in
yaklasik bir hafta evinden ¢ikamamustir.”"> Oyle ki Zehavi’ye kars1 deyim yerinde ise
kiyamet koparimistir. Sozgelimi halkin 6nderleri olarak bilinen provokator ve
mutaassip kimseler halki kigkirtip ayaklandirdiklart i¢in sair de Oldiiriilme
endigesinden dolay: evine kapanmak zorunda kalmistir.’'® Bu esnada bir grup edip
Zehavi ile alay etmek istemis ve ona isimsiz olarak bir tehdit mektubu gondermistir.
Miieyyed dergisinin sahibi Seyh Muhammed Ali Yusuf mektubun hattinin Ata el-

Hatib’e ait oldugunu s6ylemistir.’'” Kemal Nes’et’in naklettigine gore Seyh Sa‘id en-

313 Mezid ez-Zahir, “Havle kalaki’z-Zehavi”, el-Adab 11 (Kasim 1962), 67.

1% Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 48.

15 Buttd, Sihru’s-si ', 8; Ebl Deyye, Mevsii’atu a ‘lam,157.

218 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 43.

317 Abdiirrezzak el-Hilali, “ez-Zehavi fi meclisey el-meb‘fsine’l-‘usmani ve’l-a‘yani’l-Iraki”, Afikun
‘Arabiyye 1 (Eylil 1979), 105.
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Naksebendi de Ca}ﬂ‘ i b 3)—’.\3‘ Gl Parlayan Kilie Miirtedin Boynundadir baslikli
bir risale yazarak halki Zehavi’ye kars1 kiskirtmistir. Bunun {izerine saldiriya
ugramaktan korkan Zehavi evinde gizlenmeye mecbur kalmistir. Sairin bu zor
giinlerde esine hitaben sdyledigi asagidaki dizeler kar1 kocanin i¢inde bulunduklari

haletiruhiyeyi agik bir sekilde ortaya koymaktadir:>'®

NI S YU S CH U Lh ot ol 3y o AT
LSRRV S ¢ YU S ey e k06
NP\ S A W S DU S S U S A B A R O

Ey Biiseyne! Senin Cemil ’in bir giin kanlar i¢inde yere yigilarak olecek olursa,

Yanaklarindan sicim gibi akan gézyaslarint sil ve sabrederek kalkan ol bu
aciya.

Ben kavminin, diger kavimlerle birlikte gelismesini diledigi halde 6ldiiriilmek
istenen ilk kisi degilim.’"’

Tahir Mekki’nin aktardigina gore bu baskilar karsisinda makalenin kendisine
ait olmadigini ispat etmeye calisan sair, ilm1 dergisinde yayimlamasi i¢in dnde gelen
alim ve din adamlarindan olan Hibetii’d-Din el-Huseyni es-Sehristani’ye bir mektup
gondermigstir. Sehristani de mezkir makalenin Zehavi’ye ait olmadigina dair yaptigi
aciklama ile onun mektubunu yayimlayarak sairin, kendisine yoneltilen su¢clamalardan

aklanmasini saglamistir.**

Bu zorlu siirecte Sibli Siimeyyil (1850-1917) ve Veliyiiddin Yeken (1873-
1921) gibi aydinlar da Misir’in el-Mukattam gazetesinde yayimladiklart makalelerle
ona destek vermislerdir.’*' Radikal goriisleriyle bilinen Veliyiiddin Yeken, Zehavi’yi
desteklemis ve onun arkasinda durdugunu gosteren bir siir dahi yazmigstir.
Muhtemelen Yeken’i siir yazmaya iten faktdr, Zehavi’nin yazdigi makaleden sonra

evine kapanip yalniz kalmasindan ve insanlarin ona karsi ayaklanmasindan dolay1

18 Kemal Nes’et, “ez-Zehavi sa‘iran”, el-Beydn 100 (Temmuz 1974), 13-14.
319 zehavi, Divan, 276.

320 Tahir Mekki, “el-Hakika ed-dai‘a”, 37.

321 Buttd, Sihru’s-si ', 8; Eb Deyye, Mevsii’atu a ‘lam,157.
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sairin yasadig1 zorlu siiregtir. Yeken’in, Zehavi’yi desteklemek icin yazdig: siirin bir

bolimii soyledir [Tavil]:**
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Zultim diyarinda esaretin kendisini ¢aresiz biraktigi bir esir. Ona yardim
edecek hiir bir yigit yok mudur?

Insanlar icinde 6zgiir kimseler ve dostlar yok mudur? Kardeslerine ne oldu da
(Zehavi) kendisine yardim edecek birini bulamiyor?

Cemil’in sizinle ilgili (kadinlar hakkinda) esefle bir hiikiimde bulunmasina
gelince onun eserleri aleyhinizde sahit olarak varligini siirdiirmeye devam edecek.

Eger onun o goz kamagtirict iistiinliigiinden kendinizi gizleyecek olursaniz, goz
kamagstirici parlakligr nedeniyle Giines’in ziyasi ortiilecek degildir. (Yani onun 15181
sizin gozlerinizi kamagtirdi diye o nur yok olacak degildir).

Kardesim, aramizda siradaglar olsa da sabah aksam yakani birakmayan bu
dertten seni kurtarmast i¢in Allah’a dua ediyorum.

Herhangi bir maksatla Cemil’e zulmederseniz, iyi bilin ki Cemil kendisine
kars1 ayaklananlardan gafil degildir.

Sayet zalimler giiruhu zuliimlerine devam ederlerse biz de kili¢larimizla onlara
satagsiriz.

Rafail Buitt, Zehavi’nin Dogu kadinini savunan nadir isimlerden oldugunu, bu

323

desteginden dolay1 milliyetcilerin ona baski uyguladigini sdylemistir.”> Enver el-

Ciindi de Zehavi’nin, kadin meselesine biiylik bir ihtimamla deger veren ve hararetle

322 Behmi, Zehdvi, 117.
323 Buitt, Sihru’s-si‘r, 14.
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konusan ilk Arap sair oldugu goriisiindedir. Clindi’ye gore Zehavi’den dnce Kasim
Emin kadin haklar1 savunuculugu ile bilinse de Zehavi kadar davayi asikar bir sekilde
haykirmamais, toplumun tabularini ve kutsallarini fazla sarsmamis, mollalarin ve dini
otoritelerin tepkisini iizerine ¢ekecek sert bir iisluptan kaginmig, daha ilimli ve vasat

bir yol izlemeyi tercih etmistir.***

Kasim Emin’in Zehavi’ye gore daha hikmetli ve sagduyulu davrandigini
s0ylemek miimkiindiir. Zehavi kadin haklarin1 savunurken cani dahil biitiin tehlikeleri
gbze almis ve kendisini bu davaya adamistir. Zira onun bu derece cesaretli, devrimei,

ciiretkar ve miiteharrik hali siirlerinde agik bir sekilde goriilmektedir.

Nasir el-Hanil de Zehavi’nin Arap diinyasinda kadini savunan ilk sair
olabilecegini diisiinmektedir. Ona gore Zehavi gelenek iizerine donup kalmanin yiyip
bitirdigi bir toplumda biiylik bir yanki uyandirmistir. Ancak basina gelen felaketlerden
hicbiri onu davasindan caydirmamistir.®*® Zehavi bu konuda verdigi miicadeleyi ve
basina gelenleri sOyle anlatir: “Nazim Pasa’nin (1853-1913) déneminde Misir daki el-
Miieyyed Gazetesi, kadin haklarint savundugum bir makalemi yayimladi. Ancak
makaleye kars: biiyiik bir reaksiyon olustu. Oyle ki fanatikler kopiirdiiler ve bana
soviip lanet getirdiler. Zira o zaman taassup had safhadaydi. Buna karsin Misir ve
Suriye’deki aydin yazarlar bana destek oldular. Ancak o zaman Bagdat’ta asirt bir
taassup vardi. Nitekim vali kamuoyunun talebini yerine getirmek i¢cin beni gérevimden
aldi. Daha sonra Nazim Pasa’nin yerine Cemal Pasa (1872-1922) yonetime geldi ve
beni gorevime geri getirdi.”*® Kadin haklarin savundugum icin Hukuk Fakiiltesi 'ndeki
gorevimden de azledildim. Buna ragmen hi¢cbir sairin, toplumun 1slaht konusunda siir

e : ., 327
sarf etmedigi bir zamanda ben ‘Askerin dul esi’ kissasini nazmettim.”

2% Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 40.

%% Hani, Muhddarat, 7. Ayrica bk. Temimi, el-Lugatu s-si ‘riyye, 19.

2% Hani, Muhddardt, 7; Ciindi, ez-Zehdvi: sd ‘iru’l-hurriyye, 43. Zehavi, Nazim Pasa tarafindan
gorevinden azledildikten sonra Bagdat’a yeni vali olarak atanan Cemal Pasa’nin Beyrut’tan
gececegini 6grenir ve orada bulunan arkadasi Bisara el-Hari (6. 1968 - el-Ahtal es-Sagir)’ye bir
mektup gondrerek yeniden goreve getirilmesi konusunda kendisine yardimct olmasini ister. Bunun
lizerine Bisara Hari, Beyrut’un bityiik sair ve ediplerinden Sey Iskender el-*Azar ve Seyh Muhyiddin
el-Hayyat Cemal Paga’ya yazdiklari mektupla Zehavi’nin i¢inde bulundugu zor durumu arzederler.
Bu girisimler sonucunda Cemal Pasa goreve bagladiginda Zehavi’yi gérevine geri getirir. Zehavi de
bu durumdan biiyiik bir seving duyar ve yeni valiyle yakinlagmaya baglar. Bk. Hilali, “ez-Zehavi fi
meclisey el-meb‘lsine’l-‘usmani ve’l-a‘yani’l-Iraki”, 106-107.

" Hani, Muhddarat, 7-8; Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 42-43.
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Zehavi kadinin tek bagina hareket edebilecegini ve bu anlamda bagimsiz

oldugunu su dizelerle dile getirir:

¢ 2 - e - : 20 - @ - - - g -
B N B s ) 0

Stiphesiz o, uzaktir kendisine yoneltilen suglamalardan.

Ve ozgiir bir sekilde hareket edebilir istedigi zaman.”*®

[k beyitte kadina yoneltilen ithamlar; aklinin noksanligi, sosyal hayatta aktif
olamayacagi, kamusal alanda ¢alisgamayacagi seklinde olabilir. Zira Zehavi’nin, orf ve
adetlerini elestirdigi Irak toplumundaki kadin profili buna gére sekillenmisti. ikinci
beyitte kadinin; 6zgiivene sahip oldugu, tek basina kendisine yetebilecegi, ¢evresi,
yakin akrabalart ve kocast olmadan da kendisini yonetip gecindirebilecegi

vurgulanmaktadir.

Enver el-Ciindi, Zehavi’'nin, kadin1 ve kadinin 6zgiirliigiinii bir davetei kimligi
ile savunmus olabilecegini ileri siirmiistiir. Ciinkii Ciindi’nin tespitine gore sairin
savundugu diislinceler onun 6zel hayatina yansimamigstir. Nihayetinde Zehavi de bir

esti ve hanim da tesettiirliiydii.”>

2.1.1. Zehavi’nin Kadinlara Verdigi Destek

Zehavi’nin Tzi}ﬂ\ Dmad kadin destekgisi330 olarak bilindigine dikkat ¢eken Enver
Sadl, sairin, hayatinin tiimiinii biiyiik bir miicadele i¢inde gecirdigini sdyler. Satl’a
gore hiir ve yetenekli bir sair olan Zehavi hayat1 boyunca hak ve adaletin destekgisi
olacagina, ozgiirlik ve hakikatin tecelli etmesi i¢in ¢alisacagina, fakir ve giigsiiz
kimselere yardimer olacagma dair yemin etmistir.”>' Zehavi’nin bu miicadele
alanlarindan biri de kadinlar1 ve kadin haklarin1 savunmasidir. Nitekim sairin
asagidaki dizeleri onun bu konudaki hamasetini ve samimiyetini agik bir sekilde

gostermektedir:

328 7ehavi, Divén, 313.
3% Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 109.
330 S4dl, “Zikreyati ve intiba“ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, 86.

31 Sadl, “Zikreyati ve intiba“ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, 94.
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Ey Arap kizi! Hi¢ kimseden korkma!

332
Canim, annem ve babam feda olsun sana.

Sair, ilk beyitte Ozellikle gen¢ kizlara hitaben aslinda biitiin kadinlara
seslenerek davalarinda kararli olup dik durmalari i¢in onlara cesaret vermektedir.
Ayrica kadinlarin tizerinde psikolojik bir baskinin oldugu da anlagilmaktadir. Sonraki
beyitte ise bir insanin sahip olabilecegi en degerli seyleri olan canini ve ebeveynini
onlara adayacagin dile getirmektedir. Aslinda sairin bu destegi bir abart1 degildir.
Nitekim sair, kadin haklar1 ugruna verdigi onurlu miicadelesiyle canini ve ailesini

tehlikeye atmustir.

Abdulvahhab el-Emin’in de isaret ettigi lizere Zehavi kadina, siifiir (agilma)
hareketine ve yenilige destek verenlerdendi. Emin’e gore Zehavi bu fikirleri
savundugu i¢in bir¢cok zorlukla karsilassa da hayatinin sonuna kadar bu yolda
miicadele etmeye devam etmistir. Ona gore Zehavi 19. ve 20. ylizyillara damga vuran

6nemli bir yenilikgidir.”*?

Ahmed Fuad da Zehavi’yi, Irak’in Kasim Emini olarak
nitelemistir. Fuad’a gore Kasim Emin’in 6nciiliigiinde olgunlasan kadin haklari davasi
onun ruhundan figkirmistir. Misir’da baglayan bu dava daha sonra Irak ve Sam’da

biiyiik bir yanki uyandirmugtir.>>*

Irak, Misir’a gore gelenek ve goreneklerine daha siki
bir sekilde bagl kapali bir toplum oldugu i¢in yenilige ve yeni olan her seye daha sert
bir sekilde tepki vermistir. Bu yiizden Irak halkinin kadin konusundaki yeni fikirlere
verecegi tepkiden cekinen Zehavi e glallly si5al Kadini Savunmak adl meshur

B - 99335

makalesini G2l & Sadllal &sia “Irak’tan reformist bir ses seklinde miistear bir

isimle Misir’da yayimlatmustir.

Ahmed Fuad, Zehavi’nin kadini toplumda gordiigi muameleye gore kole,

sevgili ve es gibi farkli statiilerde tarif ettigine dikkat ¢eker. Fuad’a goére kadinin

332 7ehavi, Rubad ‘iyydt, 25.

333 Abdulvahhéb el-Emin, “Ba‘de’z-Zehavi”, er-Risdle 147 (Nisan 1936), 704.

3% Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 13.

3% Cemil S1dki ez-Zehavi, “el-Mer’e ve’d-Difi‘u ‘anhd”, el-Miieyyed 11/6138 (Agustos 1910), Ayrica
bk. Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkiid, 355-360.
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sevgisi ve sohbeti her durumda onu mesut etmistir. Bu yiizden Zehavi’nin, kadinin
kole konumuna konularak asagilanmasina hatta bundan daha kotiisii, zalim bir
kocanin, geri kalmig bir toplumun baskisi altinda kalmasma karst ¢ikarak onun

< o 336
onurunu savundugunu soyler.

Ahmed Fuad, Zehavi’nin kadimin o6zgilirlesmesine yonelik cagrisinin ve
bununla istemis oldugu seyin, gercekte bireyciligi desteklemekten bagka bir sey
olmadigini ifade eder ve bu konuda su sorulari sorar: “O zaman Zehavi'nin kadinin
ozgiirlesmesine ¢agirmasi, sadece toplumun orf ve adetlerine karsi yapilmis bir tiir
isyan midwr? Sayet gercek gayesi kadin haklarint savunmak degilse neden isyan icin
bu alanm se¢ti? Oysa Zehavi, -Hilal Naci’'nin de dedigi gibi- kadinin miidafaasina
cagrida bulundugunda yiiksek makamlarda gorev yapiyor, miireffeh bir hayat
yasiyordu. >’ Yani Zehavi’nin, yoksulluktan dolay1 veya s6hret bulmak i¢in kadmn

haklar1 meselesini giindeme getirmedigi anlasilmaktadir.

Zehavi siirlerinde kadina hitap ederken ve onun haklarini savunurken bir takim
isim, sifat ve benzetmeler kullanmistir. Bunlarin tablo halindeki gosterimi su

sekildedir:***

‘ Hitap ve Tammmlama H Sifatlar (Nitelik ve Vasif) H Benzetmeler ‘
e g P GlaS 48 (Zambak gibi
I yadl 4y G 4.8zl
1 || @02l 43l G (Ey Irak kizi) naall (Iffetli kadin) kérpe kiz)
‘ ) 35 (Ey Arap kizi) H 45¢ (Arap kizi) H ol (Giines) ‘
c—’));‘é ;:’\ t‘ RS %o 2
- 6 | ve
3 (Ey Ya‘rub’un kiz) 2L (Taze ve geng) O (Bostan)
] il 2 G ]
< pl s .. N <
4 (Ey halkin annesi) La (Cok giizel kadin) o) (Feslegen)
&L G (Ey tomurcuk o . ) .
sale
5 obiislii kiz) A (Zarif ve korpe kiz) &0 (Ilkbahar)
NS - 4ule (Ziynete ihtiyag o~
G >
6 || »%24u L (Ey Fihr’in kiz1) duymayan giizel) ¢ sas (Mum)
‘ B (Hanimefendiler) H Jduallde UL (Emsalsiz giizel) H 2555 (Yildizlar) ‘
Calall (il (Cins-i latif) || iada (iffetli kadinlar) || SIS (Yildizlar) |

3¢ Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, er-Risdle, 10.

337 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, er-Risdle, 10.

338 zehavi, Divdn, 6, 12, 17, 18, 61, 122, 163, 308, 309, 310, 311, 312, 313, 314, 315, 366, 397; a. mlf,,
Lubdb, 98, 213, 214, 235, 236, 335, 336; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 25, 76; a. mlf., Evsdl, 58, 181, 120,
121, 179, 180, 181, 182; Cemil Sidki b. Muhammed Feyzi b. Molla Ahmed el-Babani ez-Zehavi,
el-Kilmu’l-manzim (Beyrut: el-Matbaatu’l-Ehliyye, 1327/1909), 94, 99, 100, 140.
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‘ Hitap ve Tammmlama H Sifatlar (Nitelik ve Vasif) H Benzetmeler ‘
Ca 3l lazl) ‘) _ o
= . \,
9 (Mukaddes uzuv) o5k (Teselli eden) ¢ 5.8 (Ince dallar)
:—QJL:’ :)439 T n e .. 2 s
- s .\3 2 .
10 (Temiz bir namus) 2 (Buyleyici) 03 (Dal)
‘ z 550 (Can) H ¢l el (Esmer kadin) H <uis (Ekim yerleri) ‘
3 e ~n {‘/5’ )
RN . 5) J! = o
12 O3 (Bakire kiz) (Medeniyetin adresi) Jaa (Tarla)
13 ne 3 ]': . QL;?LSE‘ L{}L;A,;“ L})A/)\;\:Q / 2';‘“/)3:“
> (Inci) (Tomurcuk gogiislii giizel) (Okul/Okullar)
ae Haall land) (Giizel ve beyaz|| ... A
5 - ? 3 ad) (¢
14 5 (Cigek) tenli dilberler) AV (Ardre gigegi)

Zehavi’nin kadinlar i¢in kullandig1 bu ifadelerin geneli 6vgii, medih, yiiceltme
ve hiirmet gésterme gibi olumlu anlamlar barindirmaktadir. Sairin kadina bakis agisini
yansitan bu tavsif ve betimlemeler onun kadina gosterdigi sayginlig: ve verdigi degeri
gostermektedir. Sair kadina “Ey Arap kiz1, Ey Ya‘rub’un kizi, Ey Fihr’in kiz1, Ey Irak
kizi, Ey halkin annesi” gibi bir toplumu temsil eden nidalarla hitap ederek kadinin
sahip oldugu konuma ve tasidig1 yiice sorumluluga dikkat ¢cekmektedir. Sair burada
kadindan, toplumun hafizasina kazinmig ve biiylik bir iz birakmis atalarindan ilham ve

cesaret alarak gafletten uyanmasin1 ve haklarini savunmasini talep etmektedir.

Zehavi kadin haklan ile ilgili yazdig: siirlerinde genelde siifir (agilma), ¢ok
eslilik ile miicadele, evlilik sistemini elestirme, kadinin egitim ve dgretimine ¢agrida
bulunmak, kadinin sosyal hayata istirak etmesi, kadin erkek esitligi,”>” bosanma ve
kadma siddet konularmi ele alir. Kisacasi sair kadinin muzdarip oldugu biitiin

meseleleri siirlerinde islemistir.

Rafa‘ll Nahle Yesii‘l, Zehavi'nin delilik derecesine varacak sekilde kadinlara
diiskiin oldugunu sdyler.**° Nitekim sairin kadinlara olan asir1 temayiilii ve ilgisi onun
siirlerinde acik bir sekilde goriilmektedir. S6z gelisi sair bir siirinde kadinlarin ona
emretmesi halinde hizmetlerinde bulunmak i¢in her zaman itaatkar bir hizmetgi gibi

onlara hizmet edecegini soyle anlatir:

2 - s 2 ®
A
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339 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 40-41.
0 Yesti‘d, “es-Sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, 157.
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Sayet beni ¢agirsalar onlar igin [s6z] dinleyen bir kulum.

Her giin elimden geldigince onlari[n haklarini] savunurum.*!

Zehavi burada kadinlara prenseslik iinvanimi layik gormiis, kendisini de
miitevazi bir kul ve kdle pozisyonunda tasvir etmistir. Bu durum sairin cinsilatife

gostermis oldugu hiirmet, sayg1 ve nezaketten ileri gelmektedir.

Zehavi, kadin haklarini savunurken yasadig: sikintili siiregte Bu Hakikattir adl

kasidesinde hasimlarina sdyle meydan okumaktadir:

e ° . P ° . . Gk PR e . R 2 o8 .
|l ul/) I >Lo dl/j sty [FENYS Jl/) Lls) Ll &
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Her ne kadar bana kizsalar da hakikate raziyim. Onlar bagirp ¢cagwrsalar da
hakikati savunuyorum.

Nefretten kudursalar da hakaret edip bana sovseler, iftira atip dursalar da,
hakikati korkusuzca dile getirecegim.

Oldiirseler de beni... ki nice sairler éldiiriildii. Siiriindiirseler de beni, ki nice

alimi stiriindiirdiiler.

Ey vatanimin evlatlari! Benden ne istiyorsunuz?! Eger istediginiz sey savas ise

0 zaman savasin.

Ben ki, hayatta tutunacak eli bile olmayan biriyim. Oliim bana ¢ikip gelse dahi,

ondan korkum yok.>*

3 7ehavi, Divan, 310.
32 7ehavi, Divan, 306.
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Yahya Muhammed Ali yukaridaki beyitlerin Zehavi’nin hakikat ugruna yaptig
fedakarhigin en giiglii ve en agik delili oldugunu ifade eder.’” Yukaridaki dizelerden
de anlagilacagi iizere Zehavi’ye kiifredilmis, hakaret edilmis ve eve mahkim
edilmistir. Bu durum; Irak halkinin yenilik¢i gortislere agik olmadigini, bilhassa fikir
ve diigiince Ozgiirliigiine kars1 ¢ikan, 6rf ve adetlere simsiki bagli bir toplum oldugunu

gostermektedir.

Zehavi, Kadini Savunmak adli makalesini miistear bir isimle yayimlamig ancak
kisa bir siire sonra makalenin ona ait oldugu ortaya ¢ikinca agir elestirilere maruz
kalmistir. Hatta bu hadise kaynaklarda s ;U%BS\ 43 Zehadvi Krizi diye zikredilir. Cilinkii
gercekten Zehavi ozellikle fanatik dindarlardan ve gelenek savunucularindan biiyiik
bir tepki ve baski gdrmiis hatta 6liimle tehdit edilmistir. Zira bir hafta boyunca evinden
cikamamistir. Iste tam bu esnada yukaridaki beyitleri kaleme alarak radikallere
direnmis, onlara meydan okumus ve kimseden korkmadigini dile getirmistir. Sair son
iki beyitte ise Irak halkina, yurttaglarina sitem edercesine tepki vermektedir. Aslinda
kendisinin, korkulacak bir diisman olmadigini, hasta, gii¢siiz ve ¢aresiz biri oldugunu
beyan eder. Sair burada fiziksel olarak gii¢siiz ve aciz oldugunu belirtse de aslinda
onun temel giicii ve etkisi kalemindedir. Nitekim yazdig1 siir ve makalelerle

diismanlarini rahatsiz etmistir.

Hatta Resid Riza’nin aktardigina gore, Zehavi’nin makalesine tepki gdsteren
isyancilardan bir grup, hiikiimetin onu esinden ayirmasini (bosamasini), bagka bir grup
Islam iilkelerinden siirgiin edilmesini, diger bir grup ise 6ldiiriilmesini bile talep

344

etmistir.”" Bu durum Irak halkinin o donemde i¢inde bulundugu cehaleti, asirt

taassubu ve yeni fikirlere kapali olusunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Resid Riza, Zehavi’nin yazdigi makale nedeniyle maruz kaldigi tehdit ve
baskinin sebebini sairin hikmet ve akliselimle hareket etmedigine baglamaktadir.>*
Resid Riza’ya gore Zehavi Islam {immetini kiigiimsemis, inanglari ile istihza etmis ve

yasalarina/degerlerine kars1 ¢ikmistir.**® Resid Riza biitiin bunlara ragmen halkin ona

** Yahya Muhammed Ali, “Yevmu’z-Zehavi”, er-Risdle 452 (Mart 1942), 274.

*** Muhamed Resid Riza, “Cemil S1dki Efendi ez-Zehavi (Muhacemetuhu bisi‘riyyatihi 1i’s-Seri‘ati’l-
Islamiyye fi hukiki’n-nisa’”, el-Mendr 11 (Arahk 1910), 841.

% Resid Riza, “Cemil S1dki Efendi ez-Zehavi”, 843.

% Resid Riza, “Cemil S1dki Efendi ez-Zehavi”, 845.
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diismanlik beslemesi, kiifretmesi, onu dldiirmesi, darbetmesi, malin1 gasbetmesi ve
yagmalamasi icin fetva vermenin de dogru olmadigini temkinli bir sekilde dile
getirmistir. Zira o, bu yonde verilecek fetvanin iilkeyi kaosa siiriikleyecegini, giiven

ortamini ortadan kaldiracagim ve asayisi bozacagmi diisiinmiistiir.>*’

2.1.2. Kadinmin Calismasi

Kadinin c¢aligsmasi sorunu, tarih boyunca tartisma konusu olmustur. Kimisi
kadinin c¢alismasi gerektigini savunurken kimisi de siddetle buna karsi ¢ikmustir.
Mesela es-Seyyid Zerad; Islam’in kadma calisma ve kamusal alanda makam ve
mevkilere yiikselme hakkini verdigini, kadin ve erkegi birbirinden tecrit etme
cagrisinin sadece hapishanelere, hastanelere ve kabirlere benzer bir toplumun
tiiremesine neden olacagini st')yler.348 Zehavi de kadinin ¢alismasina destek vermis ve

calisan anne ile gurur duyulmasi gerektigini vurgulamistir:

2 < - - - . P 2 o - °
s aa T

AT Led ol d L A5, i A

Gecgimi (rizki) icin dolasan, yiizii agik (pegesiz) anne ile mutlu ol (oviin).

Sayginligini koruyan ve iffetten korumasi olan.>®

Zehavi’nin, ¢alisan kadindan bahsederken siifiir (kadinin yiiziinii agmast),
vakar ve iffet gibi kavramlar1 da zikretmesi dikkat celbeden bir durumdur. Zira
geleneklere bagli olan Irak toplumuna gore ¢alisan bir kadin, -6zellikle pegesiz ve agik
ise- namus ve iffetini koruyamamais, sayginlik ve faziletini kaybetmis, izzet ve onuruna
halel getirmistir. Zehavi de bu anlayisa karsi ¢ikarak toplumu elestirmis ve hem anne

olup hem de ¢aligan kadinla iftihar edip gurur duymak gerektigini sdylemistir.

Fevziye ‘Atiyye; ekonomik, sosyal ve psikolojik gibi bir¢ok unsurun kadini
caligmak zorunda biraktigina dikkat ¢eker. ‘Atiyye; maddi ihtiyag, toplumsal sayginlik
kazanmak, is diinyasinda kendini kanitlamak, can sikintisindan veya bos durmaktan

kurtulmak gibi sebepleri bu unsurlara 6rnek olarak verir.”

7 Resid Riza, “Cemil S1dki Efendi ez-Zehavi”, 844.

38 Zerad, “Istiklalu’l-mer’e fi’l-Islam: el-Gazali Harb”, 171.

39 zehavi, Evsdl, 58.

330 Fevziye ‘Atiyye, “el-Mer’e ve’l-‘amel fi’l-mucteme‘i’1-‘Iraki”, 113.
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Erkekle kadin arasindaki biyolojik farklar niteliksel degil nicelikseldir. Ahmed
Abdiilmu‘ti Hicazi, bu farklarin her iki cinsin tekamiil etmesi ve hayatin devam etmesi
icin sart olan cinsi miinasebet disinda ifa ettikleri herhangi bir iste birini digerinden
istiin kilmadigina vurgu yapar. Ancak Hicazi’ye gore gelisen kosullar ve bunlara bagl
meydana gelen problemler erkekle kadinin ¢aligma alanlarini birbirinden ayirmistir.
Nitekim erkek av ve savas, kadinsa ev ve ¢ocugun egitim ve bakimi ile ugrasmak
zorunda kalmistir. Bu is dagilimina gore erkek miimkiin oldugu kadar yeteneklerini
gelistirip tecriibe kazanirken kadin yer aldig1 pozisyonda kalmaya mahkiim olmus ve

¢ok az ilerleyebilmistir.>'

Zehavi’nin, son doneminde yasadigi Osmanli’da da Irak’ta kadinin ¢alisma ve
diisiince 6zgiirliigiiniin olmadig: ifade edilmistir.>* Ancak Zehavi kadinin galismasini

israrla savunmus ve bu konuda su dizeleri sarf etmistir:
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Bugiin kadinin yargt meclisinde bir yeri vardir.

Bugiin kadinin parlamentoda sozlesme yapma ve fesih hakki vardir.

Bugiin gergekleri agiga ¢ikarmada kadinin ugrasi (rolii) vardir.

Bugiin uygarlhig iyilestirmede kadinin katkist vardir.

Kadn, erkeklerden iistiindiir.

[Kadinlarda] karsi konulamaz bir cesaret ve bikmak bilmeyen bir kararlilik

353
vardir.

Zehavi ozellikle ilk dort beyitte dikkat cekici bir sekilde tekrar sanatini

kullanmustir. Mezkdr dizelerde ' sl 5all “Bugiin kadmin ... vardir” fiil climlesini

1 Hicazi, “el-Mer’e leyset reculen nakisan”, 4.
Acn

32 7ebidi, “el-Emsalu’s-sa‘biyye ve’l-vaki‘ul’-ictima‘q li’l-mer’eti’l-“Irdkiyye”, 12.
333 Zehavi, Divdn, 313.
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yineleyerek tekrar iislubuna basvurmustur. Boylece sair, zikredilen ciimleleri bir¢ok
kez yeni bagstan sOyleyerek kadinin ¢alismasi konusundaki 1srarciligini ve kararliligini

muhataba hissettirmek istemistir.

Zehavi, kadinin mecliste ve parlamentoda s6z sahibi olmasi gerektigini
sOylediginde aslinda kadina se¢gme ve secilme hakki taninmamisti. Zehavi’nin bu siiri,
1924’te yayimlanan divaninda mevcuttur. Birinci Diinya Savasindan sonra Irak’ta
onemli gelismeler yasanmustir. Sozgelimi 1921 yilinda Ingilizlerin onciiliigiinde
Misir’da diizenlenen konferansin neticesinde; Kral Faysal Irak Devleti’nin kral1 olarak
belirlenmis ve 1925 Anayasa yapim hazirliklarma karar verilmistir. 21.05.1925
tarihinde yiirlirlige giren anayasada hiikiimetin yOnetim sekli Monarsi olarak
belirlenmistir. Ancak bu anayasada kadinlarin se¢gme ve secilme haklarina dair
herhangi bir bilgi yoktur.” Bu sebeple 1925 Irak Anayasasi’'nin herkese tam
anlamiyla bir esitlik sagladigini sdylemek miimkiin degildir. Zira mezk{r anayasada
genel haklardan s6z edilmis fakat kadin haklarindan s6z edilmemistir.”>> Dolayisiyla
1936°da vefat eden Zehavi, kadinin mecliste ve yargida yetki ve hak sahibi olmasi
gerektigini savundugunda Irak manda ve krallik ile yonetiliyordu. Zehavi’nin bu
haykirist toplum ve siyasilerin nezdinde yanki uyandirsa da pratikte bir karsilig

olmamustir.

Zehavi kadinin siyasal hayatta rol almasi gerektigini savunurken onun ¢agdasi
edip ve sair Mustafa Sadik er-Rafi‘1 gelenekei bir tutum sergilemistir. Rafi‘i, kadin ile
erkegin is boliimlerinin farkli oldugunu, kadinin erkek ile ayni igleri yapamayacagini,
evdeki sorumluluklarini yerine getirmesi gerektigini ve dikis nakig gibi ev islerinin

onun elinde bir sanata donistiigiinii sOyleyerek kadinin ¢aligma hayatini ev ile

sinirlandirmistir:
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%% Abdiilazim ibrahim, “1925 Irak Anayasasi’nda Diizenlenen Hak ve Hiirriyetler ve Pozitif Temelleri”,
Erzincan Binali Yildirim Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 26/2 (Aralik 2022), 440.
333 Ibrahim, “1925 Irak Anayasas1”, 446.
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Ey insanlar! Kizlar arastrma yapmak, kitap yazmak ve dedikodu i¢in
yaratilmad.

Biz erkeklere ait olan ilimler vardir, bunun disinda onlara ait olan ilimler
vardir. Bu yiizden onlara ¢camasirlarin nasil serildigini ogretin.

O, eline aldigi igne ve elbiseyle ki defterdir onun i¢in, biitiin yazilanlar giizeldir

o defterde.””’

Bu beyitlerden anlasildigina goére Rafi‘1 kizlarin egitilmesi konusunda Zehavi
ile tamamen farkli diisiinmektedir. Zehavi kizlarin her alanda egitilmesini gerekli ve
zorunlu goriirken Rafi‘1 kizlarin egitimini evle ilgili islerle sinirl tutulmasi gerektigini

savunmustur.

2.1.3. Kadn-Erkek Esitligi

Esitligin sozliikk anlam1 miktar ve nicelikte iki tarafin birbirinden fazla veya
eksik olmamasi anlamma gelir.”>” Terim anlamu ise bedensel, ruhsal baskaliklar1 ne
olursa olsun, insanlar arasinda toplumsal ve siyasi haklar yoniinden ayrim
bulunmamasi durumudur.®® Recep Dogan ise esitlik kavramimni soyle tanimlar:

“Kadin ve erkek arasindaki esitsizligin kaynagi dogustan gelen bedensel

veya biyolojik farkliliklar degildir. Cinsler arasindaki esitsizligin kaynagi

ataerkilliktir. Esitlikten de kastedilen ‘aynilik’ degil esit vatandaslik haklaridir.”*>

Enver el-Ciindi’nin aktardigina gore Zehavi de fikir 6zgiirliigiinii, kadin-erkek
esitligini savunmus ve bu konuda insanlara ¢cagrida bulunmustur.*® Sair, insan tiiriiniin
iki cinsi olan eril ve disinin liyakat ve kabiliyet yoniinden esit olduklarini su dize ile

dile getirmektedir:

2

° ” ° ;fg _ ° B ?
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Kadin ve erkek liyakat konusunda esittir.*®!

3% Mustafa Sadik er-Rafi‘i, Divdnu’r-Rafi‘i, thk. Muhammed Kamil er-Rafi7 (Iskenderiyye:
Mataba‘atu’l-Cami’a, 1322 h.), 2/48.

7 Ebt Hilél el-*Askeri, el-Furiik fi'I-luga (Beyrut: Menstratu Dari’l-Afaki’l-Cedide, 1980), 149.

¥ Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirk¢e Sozliik, https:/sozluk.gov.tr. 25.05.2024.

% Recep Dogan, “Namus”, “Tére” ve Eril Siddet (Ankara: Utopya Yaymevi, 2016), 18-19.

% Ciindi, ez-Zehdvi: sa ‘iru’l-hurriyye, 65.

%1 Zehavi, Divin, 397; Zehavi, Ruba ‘iyydt, 75; Zehavi, Lubdb, 126.
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Ismail Ahmed Edhem, Zehavi'nin iki cinsiyet meselesine derin bir bakisla
yaklastigini ve insanlik agacinin erkek ve kadin olmak iizere iki yoniiyle bir biitiin
olarak kabul ettigini ifade eder. Edhem’e gore Zehavi cinsiyet farkliliklarindan dolay1
erkekle kadin arasinda bir ayrim yapmamis ve su sonuca varmistir: Kadin, dogal
yetenek acgisindan erkekten daha az bir diizeyde olsa bile, bu yetenek iki sinir arasinda
dalgalanir ve erkegin yetenek seviyesine yaklasir. Kadinin erkekten daha diisiik bir
seviyeye indirilmesi, onun i¢in haksizlik olur; farz edelim ki erkeklerin dogal yetenegi
60 ile 100 arasinda degisiyorsa, kadinlarin dogal yetenegi 50 ile 90 arasinda degisir.
Bu da kadinlar arasinda bazi durumlarda erkeklerden daha yetenekli olanlarin
bulundugunu kanitlar. Dolayisiyla, kadinlar1 dogal yetenekleri ve yeterliliklerinin

altinda bir seviyeye indirmek, onlara yapilan bir haksizlik olur.*®

Zehavi ile ayn1 donemde yasamis olan Musa Carullah Bigiyev (6. 1949) de
kadimin medeni hukuk, aile hukuku, eslik haklari, siyasi hukuk ile egitim ve 6gretim
acisindan erkek ile esit haklara sahip oldugu gériisiindedir.’® Zehavi’nin asagidaki

dizeleri de Carullah’1 destekler niteliktedir:
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Kadinlar kalkinma alaninda sayginliga layik olduklarint gergekten gosterdiler.
Dogrusu giintimiizde kadin, erkegin dengidir.
Stiphe yok ki erkegin akli oldugu gibi o da akil sahibidir.

Ve onun (kadin) anlayis ve akil konusunda erkekten geri kalir yani yoktur.>**

Zehavi’ye gore baz1 kimseler kadinin aklinin erkege gore noksan oldugunu bu
yilizden erkekle kadin arasinda bir denklik gozetilmesinin gerekmedigini iddia eder.
Ona gore bu iddia delil aranmadan kabul edilse bile kadinin erkekten geri kalmasinin

sebebi erkegin yiizyillar boyunca ona baski uygulamasidir. Nihayetinde kadin maddi

%2 Edhem, “Cemil S1dki ez-Zehavi fi re’yi nakidin”, 72.

% Musa Carullah Bigiyev, Kur’an-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlart Huzurunda Hatun, Haz.
Mehmet Gérmez (Ankara: OTTO Yaynlari, 1999), 76.

36* Zehavi, Divan, 312.
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manevi ondan geri kalmistir. Halbuki saire gore olmasi gereken onun pege ile
sondiiriilen zekasiin, kalan nurun (1siltisinin) sondiiriilmesi degil; erkek ile ayni
seviyeye gelene kadar ilim ve talim ile desteklenmesidir. Zira kadinlar beseriyetin
yarisidir. Bu yiizden insanligin yarisinin felgli olmasi akla sigmaz/dogru degildir. Sair
bu felg durumunun, toplumun gelisim ve kalkinma yolundaki ilerleyisini aksattigini
iddia eder.’® Hilal Naci de Zehavi’nin, kadmm erkek ile esit oldugunu savundugu igin

peceyi elestirerek siddetle kars: ¢iktigini ifade etmistir.”®

2.2. Kadin ve Aile

Aile; insanlar1 bir arada tutan en kiiciik toplumsal birimdir. S6zgelimi Samet
Unlii aileyi sdyle tanimlar: “Aile birbirlerine kan bagi ile bagh olan kisilerin

29367

olusturdugu bir toplumsal birlikteliktir.

Burada aile baglaminda kadinin es ve anne konumu ele alinacaktir. Bir kiz
cocugu olarak diinyaya gelen kadin once biiyiir, gen¢ bir kiz olur sonra da evlenir.
Evlilik ile birlikte 6nce kocast i¢in bir es olur. Insan neslinin ¢ogalmasi i¢in kar1 koca
ciftinin baska bir deyisle erkek ve disinin bir araya gelmesiyle de bebek/¢ocuk denen
yeni bir insan diinyaya gelir. Bdylece kadin yeni bir rol iistlenir ki o da anneliktir.
Zehavi birgok siirinde kadinin gerek bir es olarak gerekse annelik yoniinii iglemistir.
Ornegin Zehavi'nin asagidaki beyti kadinim aile icindeki konumunu ve iistlendigi rolii

gostermesi acisindan dnemlidir:

s 2 - ° 2
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Ailede birlik ve beraberlik ancak kadwnlar vesilesiyle saglanir.>®®

Zehavi burada annelik roliinii {istlenen kadinin biiyiik bir sorumluluk
iistlendigine vurgu yapmaktadir. Yapisinda sefkat ve merhamet duygularini barindiran
anne, evlatlarina kol kanat gererek onlar1 bir arada tutar. Cocuklarina ¢ok diiskiin olan
bir anne, kocasmin da kendisiyle siikinet bulmasi, iilfet edip huzura ermesi igin

fedakarlik yapar. Boylece hanedeki tiim bireyler, annelikten gelen giiven, sefkat,

365 Zehavi, el-Miicmel, 91.

366 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkiid, 163.
7 Unlii, Evdeki Erkeklik, 64.

3% 7ehavi, Divan, 312.
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merhamet ve birlikte yasama duygular1 sayesinde huzurlu ve mutlu bir aile hayati

surdirirler.

2.2.1. Anne Olarak Kadin

Hiyam Sadruddin Ebu’s-Su‘id, kalkinmaya ve ilerlemeye calisan her ulusun
gdz onilinde bulundurmasi gereken temel unsurlardan birisinin de annenin ilerlemesi,
egitilmesi ve aydinlanmasi olduguna vurgu yapar. Zira ¢cocuklar yetistirip yetiskin bir

birey haline getiren annedir. **°

Subhi el-Mahmasani, Kur’an’1t Kerim’in toplumsal olarak annenin roliinii
ylicelttigini, evlatlar1 tarafindan hem ona gosterilen saygi hem ona kars1 yapilan iyilik
ve hem de maddi ihtiyaglarinin giderilmesi hususunda erkeklerle esit bir seviyede
tutuldugunu®”’ séylemistir. Ancak ayetler iyice incelendiginde Islam dininde anneye

olan bagliligin babanin {izerinde tutuldugu goriilecektir.

Annenin toplumsal hayattaki rolii yadsinamaz derecede onemlidir. Nitekim
Eski Fransiz imparatoru Napolyon (6. 1821) da kadinin hem annelik yéniine hem de
toplumsal roliine vurgu yaparak su veciz sozii hafizalara kazimistir: “Sag tarafinda

besigi sallayan kadin, solunda diinyayi sallar.”"!

Zehavi de anneligin meziyetlerini sayarak methetmis ve bu konuda birtakim
siirler kaleme almugtir. Ornegin asagidaki beyitlerde bir annenin insanlar yetistirip

biiylitmedeki yoniinii sdyle anlatir:

Z. o £ o o P &
— ———ls et i ¢Us
Ey (annesinin) siit emziren memeleri! Ki nesiller boyunca halkimi besledi.

Ve bir anne ki kucakladi dostlarimi, ailemi ve kabilemi.>”

Zehavi yukaridaki beyitlerde annenin fedakarligim1 ve toplumu besleyen,

kusaklar boyunca sevgiyle biiyiiten roliinii siirsel bir dille vurgulamigtir. Sair, “9353”

3% Hiyam Sadruddin Ebu’s-Su‘aid, “Ruknu’l-mer’e: el-umm ve eseruha fi nehdati’s-su‘ub”, el-Imdn 13
(Mart 1954), 305.

37 Subhi el-Mahmasani, “Mekanetu’l-mer’e fi’l-islam”, el-Edib 2 (Subat 1946), 32.

7! Ganime Fehd el-Merziik, “el-Mer’e ve’l-muctema*”, el-Bi ‘se 5 (Mayis 1952), 232.

372 Zehavi, Ruba ‘iyyat, 35; a. mlf., Lubdb, 122.
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(stit barindiran memeler) ve “;i” (anne) imgeleri lizerinden ailesel ve toplumsal baglar
ile anneligin roliine vurgu yapmaktadir. Anne, gégiislerindeki siit ile bireyleri besleyip
yetistirmektedir. Boylece anne; aile, dost, arkadas, akraba vs. kisaca biitiin insanlig1
yetistirip biiyliten muazzam bir sorumluluk almaktadir. Sair memeyi zikretmis ancak
stitli kastetmistir. Ciinkii insan1 besleyen meme degil icindeki siittiir. Memenin bir
ozelligi de i¢inde siit barindirmasidir. Boylece mecaz-1 miirsel sanatini kullanan sair,

anlatimini edebi bir dille slislemistir.

Anne, tiim insanlarin ortak bilingdiginin bir 6gesi olup her bir varligi, canliy
kucaklayan ¢ok yonlii bir arketiptir.’” Zehavi de asagidaki dizelerde annelerin
cocuklar icin ne kadar biiylik 6nem arz ettigine vurgu yaparak annelerin toplumdaki

inkar edilemez roliine isaret etmektedir:
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Anneler ekim/ekin alani, ¢cocuklart ise onlarin (annelerin) ¢icekleridir,
Anneler aydinlatan yildizlar gibidir. Cocuklar ise (yildizlardan gelen) 1s1ktir.
Anneler birer okuldur. Onlarda (annelerden) duygular yeserir. (burada suur

[lu eviatlar] yetisir).’”?

Zehavi ilk dizede anneleri; ¢igeklerin ekildigi bir tarla ve ekim/ekin yatagina,
cocuklari ise bu tarlalarda yetisip acan ¢iceklere benzetmistir. Ikinci beyitte de anneleri
gokyiiziinde paril paril 1s1ldayan yildizlara, evlatlarini ise bu yildizlardan meydana
gelen nura benzetmistir. Son dizede ise anneleri okula, ¢cocuklari ise bu okullarda
egitim alip yetisen bilin¢li kimselere benzetmistir. Kisacasi siir, anneligi yiicelten ve

annelerin toplumdaki vazgegilmez roliinii 6ne ¢ikaran lirik bir dille yazilmistir.

Zehavi ile cagdas olan Misirl sair Hafiz ibrahim de kadin konusunda onunla
ayni fikirleri savunmus ve kadinin bir anne olarak sosyal hayattaki konumunun ne

kadar énemli oldugunu su dizelerle dile getirmistir:>"

7 M. Sahin Yavuzer, “Cemal Siireya’nin Siirlerinde Kadin Arketipi”, Van Yiiziincii Yil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 41 (Eylil 2018), 39.

374 zehavi, Evsal, 58.

373 Zeyneb Selim, “el-Mer’e fi si‘ri Hafiz”, Apollo 11 (Temmuz 1933), 1425.
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Anne bir okuldur. Eger o okulu egitimle donatirsan giizel bir nesil yetistirmig

olursun.
Anne bir bahgedir. Sayet o bahge yagmurla desteklenirse en giizel sekilde
yaprak verir.

Anne, eserleri biitiin ufku kaplayan hocalarin hocasidir.’”°

Zehavi de Hafiz ibrahim‘e benzer tasvirde bulunarak kadimi/anneyi ¢ocuklar
icin bir okul, giizel kokunun yayildig1 bir bahge ve meyvelerin devsirildigi bir bostan
olarak betimler.””” Zehavi’ye gore kadin halk i¢in bir anne, gocuk igin besin kaynag

ve ilk dersini aldig1 bir 6gretmendir:
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Sen biitiin halk igin sen bir annesin. Sen al¢aldiginda halk da al¢alir yahut

mutlu oldugunda onlar da (seninle) mutlu olur.
Senin gogsiin ¢cocuk i¢in gida, hikmet ve icecek (siit) tasir.

Bu ¢ocuk ilk dersini buradan (gégsiinden) alir. Bu, onun i¢in bir kitaptan baska
bir sey degildir.

37 Hafiz ibrahim, Divdn haz. Ahmed Emin-Ahmed ez-Zeyn-ibrahim el-Ebyéri (Misir: el-Hey’etu’l-

Mlsriyyetu’l—‘Amme 1i’1-Kutub, 3. Basim, 1987), 282.
377 Zehavi, Divin, 366.
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O daha bir sabi iken her tiirlii ilim, sanat ve edebi herkesten once senden
ogrenir.
Ey halkin annesi! Ona dogru ya da yalani (asilayip) yetistiren sensin.

Eger onu giizel bir sekilde egitirsen o bir lider olur. Fakat onu ihmal edersen

kuyruk (baskalarina tabi) olur.>"™

Zehavi anneye hitap ederken “ey halkin annesi” &l 21 G ifadesini de
kullanir.®” ilk beyitte anne i¢in kullanilan “sen” anlamindaki il sozcligl iki kez

tekrarlanarak anneligin 6nemine vurgu yapilmstir.

Zehavi ikinci beyitte 3= kelimesini iki farkli anlamda kullanmistir. “Senin
gogsiin cocuk icin gida ve icecek tasir” ifadesi ile Allah’in ¢ocuklara rizik olarak
bahsettigi ve kadinin gégiislerinde tasidigi siitli kasteder. Gergekten de siit, bir annenin
cocuguna verebilecegi en degerli besindir. “Gogsiin hikmet tagir” ifadesi ile de gogiiste
bulunan kalbi kasteder. Buradaki hikmet ise hak ve hakikate dair bilgiler ile giizel
ogiitlerdir. Nitekim sonrasinda gelen iki beyit bu anlami teyit etmektedir. Sair son iki
beyitte ise anneye nasihat mahiyetinde mesaj verir. Bir ¢ocugun diiriist veya yalanci
olmasinin, annesinin ona verecegi egitim ve terbiyeye bagli oldugunu zikreder.
Annesinden iyi bir egitim alan ¢ocuk insanlara yol gdsteren bir lider olabilir. Buna
mukabil annenin ihmal ettigi bir ¢ocuk; insanlarin hizmetkarligin1 yapan, kiiltiir

seviyesi diislik, ayak takimindan bir insan haline gelir.

Rusafi de bir siirinde, ikinci beyitte gecen “sadr” ifadesini kullanmis ve
“kadinim gogsiiniin, en yiice duygularin karar buldugu yer” oldugunu s6ylemistir.”™
Zehavi ile ayn1 donemde yasamis olan Rusafi kadin haklar1 konusunda ¢agdasi ile ayni

fikirleri savunmustur.
2.2.1.1.Annelerin Evlat Acis1 Cekmesi

Zehavi annelerin ve anneligin faziletlerini 6vdiigii gibi onlarin trajik yoniine de
dikkat ¢ekmis, onlarin aci, hiiziin ve feryatlarini siirlerine konu etmistir. Evlatlarini

kaybeden anneler ve ebeveynlerini kaybeden ¢ocuklarin dramatik hayatlarina dair

378 7ehavi, Lubab, 335-336.
37 7ehavi, Lubab, 336.
380 Rusafi, Divdn, 525.
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birtakim dizeler kaleme almistir. Asagidaki dizelerde hem evladini kaybeden annelerin

hem de yetim kalan ¢ocuklarin sair tizerinde biraktig1 etki soyle anlatilmaktadir:

e N oL s — Ll P - G
(S s AU U o ) A
(USROS Y —— e N

Gozyast dokmeden gecen bir giintimiiz yok kaybedilen her bir ¢ocuk igin.
Bir annenin biricik evladi can verdi. Anne de aglamaktadir biricigi igin.

Beni derinden sarsti yetimlikten dolayr boynunu biiken bir oglan.””

Zehavi, neredeyse her giin ¢ocugunu kaybeden bir annenin oldugunu, bu
sebeple agladiklarini ve yas tuttuklarini dile getirmektedir. Sair “gdzyast dokmeden
gegen bir giiniimiiz yok™ ifadesi ile acinin siirekliligini ima etmektedir. Cocuklarini
kaybeden anneler oldugu gibi ebeveynlerini kaybeden cocuklar da mevcuttur.
Dolayisiyla bir yandan bazi anneler evlat acisi ¢ekerken diger yandan yetim kalan bazi
cocuklar da anne sefkatinden uzak kalmaktadirlar. Sair asagidaki dizelerde de yetim

kalan bir kiz ¢ocugunun acisin1 betimlemektedir:

— s ol s sim
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Mezarlara (kendisini) atan yetim bir kiz cocugunu gérdiim.

Ona (bunun sebebini) sordum: “Annem ve babam oradadir” dedi.***

Zehavi, hayat1 boyunca hi¢ ¢ocuk sahibi olmamaistir. Nitekim bir kiz ¢gocugunu
evlat edinmis ve bu ¢ocuk icin 6zel bir kaside kaleme almigtir. Bu durum, onun kiz

¢ocuklarma kars: 6zel bir ilgi ve sefkat besledigi yoniinde yorumlanabilir.*®?

Asagidaki dizede ise ¢ocuklar asi olan annelerin giin yiizli gérmediklerine

isaret edilmektedir:
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381 Zehavi, Lubab, 42.
382 7ehavi, Lubab, 143.
383 7ehavi, Divdn, 77-78; a. mlf., Lubab, 18.
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Saclart agardiktan sonra erkek ¢ocuklarin anneleri, eviatlarindan dolay

384
mutsuz oldular.

Zehavi burada yashi annelerine hiirmet gostermeyip asi davranan erkek
cocuklarina dikkat ¢ekmektedir. Ayrica dolayli yoldan kiz ¢ocugunun erkek ¢ocuktan
daha fazla annelerine bagl olduklarini ve annelerini mutlu ettikleri sdylenebilir. Sair
yukaridaki siirin devaminda toplumu 6z elestiri yapmaya ¢agirmakta, dnemsiz ve

degersiz seyleri yaptiklari i¢in onlar1 elestirmektedir.

Zehavi asagidaki beyitlerde annelerine karsi asi olan ve eslerine diismanca

davranan erkekleri elestirmektedir:
O AR A\ R P S 143 U S S S N (Y W A
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Annelerine baskaldiran ve onlara isyan eden evlatlar var.

Ve eslerine zulmettiler Dicle ile Firat 'in evlatlari/erkekleri.’®

Zehavi’nin bu dizelerde ilizerinde durdugu en Onemli nokta; cocuk veya
yetiskin olsun erkeklerin cinsilatife karsi kat1 ve zalimane bir sekilde davranip
haksizlik yapmalaridir. Bu yiizden “erkek, adam” anlamlarindaki J>) kelimesi ile “es,
koca” manasindaki z ) sozciiklerini kullanmayip “hem erkek ¢ocuk hem de koca”
anlamina gelebilecek (2! kelimesinin ¢ogulu &Y lafzim tercih etmis olabilir. Sairin
Y “erkek cocuklar” ifadesini kullanmas1 annelerine kotii davranan erkek ¢ocuklarin
evlendiklerinde zevcelerine de kotii davrandiklarina isaret etmis olmasi da
muhtemeldir. Ayn1 zamanda sair “Irak’in evlatlar1” yerine “Dicle ve Firat’in evlatlar1”
anlamindaki s’—ﬂﬁ\j il ¢G ibaresini kullanarak mecaz-1 miirsel sanatini icra etmistir.
Boylece hem okuyucunun dikkatini celbetmis hem de anlatimini giiglendirmistir. Sair

asagidaki dizelerde ise c¢ocuklarindan iyi muamele goremeyen anneleri teselli

etmektedir:
» . . ¢ ;. i . PR f 32 .
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384 Zehavi, Lubab, 328.
385 7ehavi, Lubab, 258.
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UL g ST S ¢ PR S et a5 i
Ey anne! Bir ogul sana asilik yaptiginda iiziilme!
O ne istediginin bilincinde olmadigi igin seni ihmal ediyor.
Sen daha besikte bir bebek iken o seni sefkatle yetistirip biiyiittii.

Simdi yetigkin oldun diye onun haklarini gasp ediyorsun (6yle mi)!**

Heniiz giicsliz ve kendisini savunmaktan aciz bir durumda olan g¢ocuklar
ebeveynlerinin; 6zellikle de annelerinin himayesine, gézetimine, merhametine ve
sefkatine muhtactirlar. Ancak anneleri tarafindan yetistirilerek olgun bir erkek
olduklarinda annelerine karsi zalimane davranabilmektedirler. Zehavi de annenin,
evladindan gordiigii bu kotii muameleyi sert bir dille elestirmektedir. Sair ilk beyitte
miiennes muhatap sigasi ile anneyi, ikinci beyitte miizekker gaip sigasi ile erkek
evladi, son iki beyitte ise miizekker muhatap sigasi ile yine erkek evladi kastederek
iltifat sanati®®’ icra etmistir. Boylece sair; sahis kiplerinde yaptigi degisikliklerle
monotonlugu kirmis, muhatabin dikkatini celbetmis ve konunun 6nemine dikkat

¢ekmistir.”™

2.2.2. Es Olarak Kadin

Muhammed Bakir es-Sebibi, erkegin kadinsiz kadinin da erkeksiz noksan olup
ancak ikisinin bir araya gelerek birbirlerini tamamlayabileceklerini diisiiniir. Sebibi’ye
gore Allah kadin ve erkege ayri ayr1 hususiyetler ve meziyetler bahsetmis, her biri i¢in
gorev ve sorumluluklarini yerine getirebilecegi bir beden yaratmistir. Erkege giic,
hamaset, cesaret, atilganlik, sebat, vakar ve zor islerin iistesinden gelme kabiliyeti
verirken; kadina sefkat, zarafet, sevecenlik, ince duygu, canli his, haya ve ev iglerini

icra etme kabiliyetini vermistir. Yani kadin ve erkegin saadeti, her birinin, digerinin

386 7zehavi, Divéan, 313-314; a. mlf., Lubdb, 100.

%7 K onusanin muhatap kipinden gaibe, gaibden muhatab sigasina gegmesi veya bunun benzeri degisime
iltifat denir. Bir manadan baska bir manaya gegmek de iltifat sayilir. Bk. Cafer el-Abbasi, Kitabu 'I-
Bedi’, nsr. Ignatius Kraczkowski (Beyrut: Daru’l-Mesira, 1982), 58.

Ismail Durmus, “iltifat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlari,
2000), 22/152.
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gorev ve sorumluluk alanini ihlal etmeden calismasina baghdir. Zira is ve ugras

alanlar1 degistiginde huzursuzluk hasil olur, aile yapisi yok olur ve yuva yikilir.**

Zehavi de kadin ve erkegin bagka bir deyisle kar1 kocanin ancak birbirlerine
destek cikarak kemale erebileceklerine vurgu yapar. Nitekim Zehavi’'nin esinin her
zaman kendisine destek oldugu, o6zellikle sinirlerindeki rahatsizligi doneminde bir
annenin yavrusuna 0zenle baktig1 gibi onunla ilgilendigi ifade edilmektedir. Onun
caligma odasini, kiitliphanesini temizledigi ve ihtiyaclarini giderdigi, Zehavi’nin Misir
ve Suriye’ye yaptigi yolculukta kendisine eslik ettigi nakledilmektedir.’®® Zehavi
kadinin zevce olma ydniinii 6vmiis ve kadini kocasi i¢in saglam bir iffet kalesi olarak

sOyle nitelemistir:

—_— gl A G s s S o
2 .- - o - T 2 - 3 0 - o £ -
— e —— ) =
) ) L :/j P 0 : ‘!C}; ;s . °' 23 . .

Bir erkegin hanimi onun igin korunakl bir iffet kalesinden baska bir sey
degildir.
Stiphe yok ki yigidinin (kocasinin) toparlanmasi, onunla (hanimi sayesinde)

saglanir. Orada giiclii hale gelir.

Kollarinda bir bebegin giiliip eglendigi es (anne) ne kadar giizeldir!

Insamin mutlulugu, kocanin kadina kadimin kocaya itaat etmesidir *°!

Ik beyitte iffetli kadin, kocasi i¢in kendisini ahlaksizlik ve hayasizliktan
koruyan saglam ve dayanikli bir kaleye benzetilmistir. Ikinci beyitte ise karisi
sayesinde kétiiliiklerden korunan koca, bu kalede giiclenerek bir yigit = olur. Sairin

burada koca, es anlamina gelen J=3, z 53, (3, Jis gibi kelimeler yerine yigit, delikanli,

% Muhammed Békir es-Sebibi, “el-Mer’etu’l-Miislime ve’t-terbiye” Lugatu’I-‘Arab 10 (Nisan 1913),
446.

% Ciindi, ez-Zehavi: sd ‘iru’l-hurriyye, 110.

31 Zehavi, Divén, 311; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 95; a. mlf., Lubdb, 99.
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geng anlamlarina gelen - sézciigiinii segmesi, 6nemli ve dikkat ¢ekici bir detaydir.
Zira diger sdzciikler koca/es anlamina gelirken, 3 giiclii, dinamik, yetiskin ve giiglii
koca anlamlarina gelir. Dolayisiyla saire gore kadin iffetli, giicli ve onurlu olursa
kocast da iffetini korur ve iyi bir yigit olur. Son iki beyitte ise Allah’in kullarina bir
liituf olarak sundugu ve mukaddes bir kurum olan mutlu bir aile tablosu i¢in bir formiil
sunmaktadir. Sair; kar1, koca ve ¢ocuklardan miitesekkil olan aile bireylerinin hayata
kattig1 giizellikten bahsetmektedir. Buna gore anne ¢ocuguna sefkat gosterip nese
icinde biiylitiir. Aynt zamanda kocasi ile de uyumlu olup birbirlerini dinleyen,
birbirlerine saygi gosteren, deger veren ve sorunlarimi karsilikli konusup ¢6zen

anlayish ¢iftlerdir.

Sair agagidaki dizede de eslerin, giizel davranislarla birbirlerini yiiceltmeleri

gerektigine soyle vurgu yapmaktadir:

ot;.ig ;)\;J}J« —2¢ of Ay e SN G ol & per
(Su hayatta) en hayirli sey kisinin esini sevip deger vermesi, en kotii sey ise

. . . 7. 392
insanin insani ezmesidir.

Zehavi’ye gore ideal bir evlilikte olmasi gereken sey kari kocanin karsilikl
muhabbet besleyip birbirlerine sahip ¢ikmalaridir. Ona gore bu, diinyada yapilmasi
gereken en giizel davranistir. Bunun aksi ise en kotii felakettir ki o da; eslerin
birbirlerine kaba davranmalari, farkliliklarina tahammiil edemeyip birbirlerine hakaret
etmeleridir. Beytin sonunda “insan” sézctigiiniin iki kez tekrarlanmasi kayda deger bir
kullanimdir. Sair muhtemelen marife olan insan kelimesi ile “insan” tiiriinii, nekra olan
ile de “genel anlamiyla insan1” kastetmistir. Boylece bir insanin kendi tiirlinden bir
insana, bagka bir deyisle bir erkegin, kendi tiirlinden olan bir kadina zulmetmesini en

kotii sey olarak tavsif etmistir.

Zehavi’ye gore evlenecek olan es adaylarinda bulunmasi gereken ilk ve en

Onemli kriter birbirlerini sevmeleridir:

5, , . w. ] :‘_!/ 2 7 i 2 | 6, z uf i”/

392 7ehavi, Divan, 366.

97



E - - g - - 0 -
S A R A U A B B oL

T S T e B R U R LA S
En haywlhsi, geng bir kizin;, onurlu bir sevgiye sahip olan bir delikanliy

istemesidir.

Eslerin ikisi de iffetli olursa ne kadar da yiice olur makamlart!
Ne kadar iyidir temiz elbisenin (iffetli insanin) arkasinda temiz bir namusun

393
olmasi.

Zehavi yukaridaki beyitlerde evlenecek adaylarin sahip olmasi gereken en
onemli unsurlardan biri olan sevgi faktoriinii 6n plana ¢ikarir. Erkek ve kiz olmak
iizere iki geng hayatlarini birlestirmek istiyorlarsa 6ncelikle birbirlerine kargi samimi
ve sadakatli olmalar1 gerekir. Son beyitte ise gerek dig goriiniimleri gerekse manevi
yonden pak, saf, temiz ve iffetli esler methedilmektedir. Yine son beytin ilk satrinda
ki % temiz elbise gergek, —alxi (= e pak bir 11z ise mecaz anlamda kullanilmistir.
Sairin, <&k kelimesini ayn dizede hem hakiki hem de mecaz anlami ile kullanmasi
anlatimi giliclendirmistir. Zehavi bu beyitlerde kar1 kocayr namuslu, iffetli ve

birbirlerinin eksik yonlerini tamamlayip kemale eren kimseler olarak nitelemektedir.

Miinye el-‘Ubeydi’ye gore kadin toplumun yarisidir. Bu yiizden etrafindakileri
hem etkiler hem de onlardan etkilenir. Zira ‘Ubeydi, iiretken veya pasif olsun kadinin
aileden, vatandan ve medeniyetten miistagni diisiiniilemeyecegini ifade eder.”* Zehavi

de erkegin tek basina nakis oldugunu ve ancak kadin ile tekamiile ulasacagina dikkat

ceker:
:Ji—n—’u Y ;A-«u :)—J: L«:{ :—5,——A 3954-\1-%\ Xy ;L.M:Uj
JEDUESE S S o T i LaE W 0e Yy
(I et Wb A B LS ki P

393 7ehavi, Divan, 61; a. mlf., Lubdb, 213-214.
% Miinye el-‘Ubeydi, “el-Mer’e fi si‘ri Nizar Kabbani”, el-Ithdf 102 (Haziran 1999), 40.
%% Buradaki s zamiri iki beyit oncesinde gegen ¢ <l kelimesine riicu ediyor.
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Kadinlarn, ailelerinin yaninda itibarlar: var. Zira mutedil ve dengeli bir halka
da bu yakigsr.

Erkekler tek baslarina noksandwr. Bu noksanliklar: ancak kadinlarla
tamamlanir.

Yarisi fel¢ olmus bir beden, isini gerektigi gibi yapabilir mi hi¢?>"°

Burada gerek sosyal hayatta gerekse aile ortaminda kadinla erkegin her alanda
birbirlerine yardimci olmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir. Bdylece bir toplumun
bilesenleri olan kadin ve erkekler birlikte calisarak, tecriibelerini paylasarak,
birbirlerine moral ve destek vererek basariya ulasabilirler. Nihayetinde hayatin
mesakkatlerine birlikte gogiis gererek mutlu bir toplumun temelini atabilirler. Aksi
taktirde erkekler, viicutlarinin yaris1 felce yakalanmis hasta misali olup hayat

sahnesinde bir varlik gosteremezler.

Bu hususla ilgili Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) de Havva’nin Adem’in
sol kaburgasindan yaratildigi goriislinlii savunmus ve kadinin, erkegin viicudundan
alindig1 i¢in erkegin arayip durdugu eksik parcasi oldugunu, Adem’deki eksik parcay1
baska bir deyisle boslugu Havva’ya duyulan arzu, istiyak ve istek olarak doldurdugunu
ifade etmistir. Bu sebeple disi ve erkegin siirekli birbirine 6zlem duydugunu ve bir
araya geldiklerinde birbirlerini tamamlamis olduklarini belirtmistir.>*’ ibn Arabi’nin
bu goriisii ile Zehavi'nin “Erkekler tek baslarina noksandir. Bu noksanliklar1 ancak

kadinlarla tamamlanir” seklindeki ikinci beyti anlamsal olarak ortiismektedir.

Zehavi, kadinlarin aktif olmadig1 ve sosyal hayattan soyutlandig: bir toplumu,
viicudunun yaris1 fel¢ olmus bir hastaya benzeterek edebi bir iislup kullanmistir.
Boylece anlatimina giizellik katan sairin, muhatabin dikkatini celbetmeye c¢aligtig1

anlagilmaktadir.

Ganime Fehd el-Merziik’a gére kadin ve erkek omuz omuza verip birbirlerine
destek ¢ikmadiklar siirece mutlu bir hayat insa etmeleri diisiiniilemez.>”® Bu konuda

Merzik ile paralel bir goriis belirten Zehavi de sdyle der:

3% Zehavi, Divan, 357.

*7 Ebt Bekr Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi, el-Fiitithdtu’l-Mekkiyye, haz.
Ahmed Semsuddin, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, ts.), 1/359-360.

3% Merzik, “el-Mer’e ve’l-muctema*”, 232.
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Kadin, hayatin kaygan zemininde erkege destek olmazsa erkek tokezler.

Ve eger kadin hayati sevimli hdle getirmezse yasam tatli olmaz.””

Zehavi, birinci beyitte kadinin yardimini almadan yagamini siirdiirmeye c¢alisan
bir erkek icin “ayagi kaymak, dengesini kaybetmek, dogru yoldan sapmak™ gibi
anlamlara gelen J o fiilini kullanmistir. Buradan da anlagilmaktadir ki bir erkegin
hayatta kendini dengeleyip istikrar saglayabilmesi i¢in kadinin maddi ve manevi
yardimina ihtiyaci vardir. Ikinci beyitte ise kadmin; dert ve kederlerle gekilmez hale

gelen hayata tathilik kattig1, yagsami sevimli hale getirip giizellestirdigi belirtilmektedir.

Arap kadminin toplumsal, ulusal ve reform niteligindeki ¢aligmalarinda Arap
erkegi ile yardimlagmasi gerekir. Ciinkii her biri digerinin ¢abasina ve giicline ihtiyag
duyar. Zira bu yardimlagmanin eski gelenek ve gorenekleri terk etmeye ve yeni fikirler
gelistirip ilerlemeye biiyiik bir etkisi vardir.**’ Nitekim Zehavi de bir dizesinde erkek

ve kadinlarin birbirlerini desteklediklerini sdyle anlatir:

O T U S W el sl sle

Gergekten de kadinlar erkeklere erkekler de kadinlara yardimer oluyordu.™"

Zehavi’nin bu dizesi “Cehennme’de Isyan” baslikli kasidesinde ge¢mektedir.
Sairin, Obiir diinyada bile kadin ile erkegin birbirlerine destek olduklarma vurgu
yapmasi, konuyu din ve inan¢ meselesi kadar 6nemli gordiigii ve buna kutsiyet atfettigi

anlagilmaktadir.

2.3. Kadm ve Toplum

Fevziye‘Atiyye’ye gore kadin toplumun yarisini teskil ettigi i¢in onun sosyal
durumunun, toplumun statiisii ve kiiltiirel gelisim seviyesi i¢in bir 6l¢iit/kistas olmast

gerektigini sOyler. ‘Atiyye, toplumun gelisip ilerleyebilmesi icin kadin ile erkegin

39 zehavi, Divan, 313.
490 Savsan Abdullah, “Mihnetu’l-mer’eti’l- Arabiyye”, el-Edib 6 (Haziran 1949), 12.
401 Zehavi, Evsal, 315.
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caligma, egitim, saglik, evlilik ve toplumsal esitlik gibi bes temel alanda konumlarinin
g6z 6niinde bulundurulmasi gerektigine dikkat ¢eker.*”” Huriye Mart1 da kadinin
toplumdan dislanmamasi, deneyim ve bilgisini toplumun faydasi i¢in kullanmasi ve
hayattaki karar ve planlarda aktif rol oynamasi gerektigini sOyleyerek Zehavi ile

. o e 403
paralel bir goriis savunur.

Ahmed Fuad da birgok konuda miicadele eden Zehavi’nin yaptigi en 6nemli
faaliyetlerin basinda kadina verdigi destek konusunun geldigini sdyler. Bazi
aragtirmalar da Zehavi’'nin kadin1 6zgiirlestirme ¢agrisini, toplumsal alanda yaptig1 en
6nemli yenilik olarak gormiislerdir.*** Zehavi bir toplumda kadinin sosyal hayatta
aktif rol almamasi1 durumunda o toplumun yarisinin fel¢li olacagini savunmustur. Bu

konuyu siirlerinde sikca dile getiren sair bir siirinde soyle der:

e of s . s us Laca s Lan o s s
R RIS U — — e e 08 G

Yakalandigi hastaliktan otiirii yarisi felg olan bir halk yasamamig demektir.
[Ey Ya ‘rub’un kizi!]** Senin haremin keder veren karanlik bir hapishaneden

baska bir sey degildir.”"’

Zehavi, kadmin sosyal ve calisma hayatindan soyutlanmasini, karar verme ve
rol almada pasif birakilmasini, ikinci sinif bir insan olarak goriilmesini, toplumun
yarisinin fel¢ hastaligina yakalanmasina benzetmektedir. Bunun neticesi olarak kadina
belli bir mahremiyet alaninin belirlenmesini ise karanlik bir hapishaneye
benzetmektedir. Sair kadin temast ile ilgili siirlerinde bu iki benzetmeyi sikca kullanir.

F

S6z gelimi kadin igin kullandig1 “felg olmak” anlamindaki J< 35 0% kullammu

birgok siirinde ge¢mektedir.*"’

402 ‘Atiyye, “el-Mer’e ve’l-‘amel fi’l-mucteme‘i’l-‘Iraki”, 90-91.

9 Huriye Mart1, Hadislerle Kadin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi Yayinlari, 4. Basim, 2021), 74-
75.

404 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, er-Risdle, 11.

405 Zehavi, Evsal, 180.

406 Zehavi, Evsal, 181.

7 Bk. Zehavi, Divdn, 309, 313, 357; a. mlf., Evsdl, 70, 181, 298; a. mlf., Lubdb, 39, 249, 293;
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2.3.1. Kadin ve Kalkinma

Zehavi, toplumsal kalkinmay1 her alanda tesvik etmis ve bu konunun énemini
cesitli vesilelerle vurgulamistir.*®® imili Faris ibrahim, iilkesine bagli her yazar,
diistintir ve filozofun, toplumun sorunlariyla ilgilenmesi ve bireyleri dogru sekilde
yonlendirmesi gerektigini sdyler. Ona gore bu tir c¢abalar, onlarin insani
sorumluluklarini yerine getirmelerine engel teskil etmez. Zira toplumlarin ilerlemesine

yonelik her katk1, ayn1 zamanda insanligin gelisimine hizmet eden bir adimdur.*"”

Tilal Harb da kadinin sadece bir beden, bir can veya duygusal olarak erkekle
iliskilendirilen bir tiir olmadigini, biitiin bunlardan ziyade onun, yasadigi toplumun bir
bireyi ve o toplumda rol sahibi olan bir insan oldugunu savunur.*'® Harb, kadmin sahip
oldugu konumun, toplumun portresi ve kalkinmanin Ol¢iitii oldugunu ileri siirer.
Kisacasi toplumun 6zgiirlesmesi ve kalkinmasi onun 6zgiirlesmesine ve kisiliginin

gelisimine bagli olarak degisir.*"!

Enver Sail da Zehavi'nin eski olan her seyi terk etmeye cagirdigini, onun
kalkinmanin ve uyanisin simgesi ve yenilik mesalesinin tastyicist oldugunu soyler.*'
Mir Basri de Zehavi’nin kadimin 6zgiirliigiine 6énem verdigini, onun egitimine ve
ilerlemesine ¢agrida bulunmak i¢in siirini bir vasita olarak kullandigini nakleder.
Onun aktardigina gore Zehavi'nin kiz kardesi Esma Hanim kadin haklar1 konusunda
aktif rol almig ve Kadin Kalkinma Hareketi’nin onciileri arasinda yer almistir. Zira

1924°te Bagdat’ta Kadinlarin Uyanisi Dernegi’ni kurmus ayn1 zamanda bu dernege

%% Siileyman Feyzi “Savagin Ortasinda” isimli anilarinda Deniz Kuvvetlerinden bazi komutanlarn,
savas gemilerinde Buhari okuyan imamlara harcama yapan vakiflarin bu 6demesini kestigini
sOylemesi {izerine, Deniz Kuvvetleri Biitgesinin goriisiildiigii esnada Zehavinin sdyle bir
anekdotunu akatarir: ¢ AL Y JAAG Hud 53V O Gemiler buhar ile ¢alisir Buhdri ile degil
seklindeki veciz sozii sdyler ve insanlarin gemi kullanimini iyi 6grenmeleri i¢in s6z konusu biitgenin
burada kullanilmasini talep etmistir. Zehavi bu so6zii tizerine gordigii tepkiyi soyle anlatir: “Bunun
tizerine ozellikle basta sariklilar olmak iizere milletvekilleri bana ¢ok sinirlenerek yaygaray
bastilar ve masalara oyle vurmaya basladilar ki neredeyse kirilacakti. Ertesi giin Tiirk gengler bana,
cesaretimi tebrik eden mektuplar gonderdi.” Bk. Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-
”, 468. Bunun {izerine bazi miitedeyyinler Zehavi’yi tekfir etmis ve onu darp etmeye calismistir.
Hilali, “ez-Zehavi fi meclisey el-meb‘isine’l-‘usmani ve’l-a‘yani’l-‘Iraki”, 108.

9 imili Faris Ibrahim, “el-Mer’e ‘inde’r-Reyhani”, el-Edib 3 (Mart 1942), 11.

410 Tilal Harb, “Vad‘u’l-mer’eti’l-*Arabiyye fi’l-muctema‘ ve devruha fih”, el-Adab 1-2 (Ocak 1981),
54.

! Harb, “Vad‘u’l-mer’eti’l-‘Arabiyye fi’l-muctema‘ ve devruha fih”, 52.

12 Sa0l, “Zikreyati ve intiba‘ati ‘an Cemil Sidki ez-Zehavi”, 88.
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baskan olarak secilmistir. Bagkanligin vekaletini ise Nuri es-Sait’in arkadasi Na‘ime

L e 413
Hanim’a vermistir.

Zehavi ortlinlin Misliimanlar1 diger uluslardan geri biraktigini, terakkiye engel

teskil ettigini ve gerilemeye sebep oldugunu iddia eder:

PR 2. o 7 o . o 7 . 1 . * of loo .o
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Bir millette anneler terakki etmedikge erkek evlatlar terakki gosteremez.
Miisliiman kadinlart mutsuz eden ortii, Miisliimanlart yeryiiziindeki uluslardan

geri birakmistir. ™"

Bir ¢ocugun egitim aldigi ilk kiginin annesi olmas1 hasebiyle cocugun gelisimi,
ilerlemesi ve toplumu kalkindirmasi 6ncelikle annesinin donanimli olmasina baghdir.
Annenin egitimine engel olunmasi, ortiiye hapsedilerek toplumdan ve sosyal hayattan

tecrit edilmesi durumunda ¢ocuklar da yeterince ilerleme kaydedemezler.

Kadmin ozgiirlestirilmesi konusunda Zehavi ile ayni fikirleri savunan
Muhammed Vehbi de Arap erkeklerinin Arap kadinlar1 gibi 6zgiirlestirilmeye muhtag
olduklarini, geleneklerden, orf ve adetlerden, eski anlayis ve fikirlerden kurtulmak
zorunda olduklarini sdyler. Ona gore kadin biitiin fiil ve davraniglarinda erkegin seriki
oldugu icin erkekle birlikte Ozgiirlestirilmelidir. Vehbi, erkegin esaretten
kurtarilmadig: siirece kadinin da 6zgiir olamayacagini savunur. Ona gore biitlin 0rf,
adet ve inanglar1 gézden geg¢irip kadinin 6zgiirlesmesini engelleyen unsurlar1 ortadan

kaldirmak gerekir.*"”

Zehavi’ye gore bir toplumda kadinlarin terakki etmesi, o milletin gelismis

olduguna bir kanattir:
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413 Mir Basi, 4 ‘ldmu’l-edeb, 1/97.
14 7ehavi, Divin, 407; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 85; a. mlf., Lubdb, 178.
415 Muhammed Vehbi, “Tahriru’l-mer’e”, el-Edib 8 (Agustos 1954), 3.
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Yiice olan ve ilerlemeye inanan bir millet kadinin geri kalmishgini kabul etmez.

Bir halki u¢urumun derinliklerinden ancak azimli erkek ve kadinlar cekip
kurtarabilir.

Kadinin, medeniyetin insasina gozle goriiliir bir katkisi vardwr. Onun ilerleyisi

olmasaydi uygarlik gerceklesmezdi.*'’

Saire gore bir toplumun her alanda tefeyyiiz edebilmesi i¢in kadiniyla erkegiyle
sosyal hayatta aktif rol almasi gerekir. Her toplumda genel olarak erkekler zaten
caligarak kalkinmaya katki saglamaktadirlar. Bunun yaninda bir toplumda kadinlar da
terakkiperver olurlarsa bu durum o toplumun gelismisligine bir isarettir. Kadin ve
erkek ancak beraber calisarak, caba gdstererek, iiretime katki saglayarak toplumu daha

ileriye tastyabilirler.

Zehavi'nin cagdasi, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucusu Mustafa Kemal
Atatiirk (6. 1938) de Kastamonu’da yaptig1 bir konugmada ilerlemenin, kalkinmanin

kadin ve erkek olmak tizere ancak iki cins ile miimkiin olabilecegini sdyle anlatir:

“Bir sosyal toplum, bir millet, erkek ve kadin denilen iki cins insandan
meydana gelmistir. Kabil midir ki, bir kitlenin bir par¢asini ilerletelim, digerini ihmal
edelim de kitlenin biitiinii ilerleyebilsin? Miimkiin miidiir ki, bir toplulugun yarisi
topraklara zincirlerle bagl kaldikga, diger kism1 goklere yiikselebilsin? Siiphe yok ki,
ilerleme adimlarmni, dedigim gibi, iki cins tarafindan, birlikte, arkadasca atmak ve

ilerleme ve yenilikle birlikte merhaleler agmak lazimdir.”*"’

Zehavi de sadece erkeklerin aktif rol aldig1 bir toplumu tek kanatl bir kusun

ucmaya calismasina benzetmistir:
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Nastl ki highir kus tek bir kanatla gokyiiziinde ugamiyorsa,

Kadin ve erkekler de birlikte terakki gostermedikleri siirece insanoglu

: 418
ilerleyemez.

416 7ehavi, Divan, 366.
N7 Unlii, Evdeki Erkeklik, 104.
48 Zehavi, Lubadb, 94.
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Zehavi, kadin ve erkekten birinin kalkinmaya katki saglamamasi1 durumunu tek

kanatla u¢gmaya ¢alisan kusa benzetmistir. Sair kus 6rnegini birgok siirinde zikreder.*"”

Zehavi gerek Irak’ta gerekse biitin Dogu’da kadinlarin cehalet icinde
yasadiklarina ve diinya islerine dair bir sey bilmediklerine dikkat ¢ekmistir. Oyle ki
egitim ve yetistirme iglerinin ve gelecek nesillerin emanet edildigi kadinlar da bu
kadinlardir. Bu yiizden toplumun bu yarisinin énemine vurgu yaparak insanlar1 kendi
aralarinda sefkatli olmaya ¢agirmustir.** Zira kadin erkek ancak birlikte ¢alisirlarsa

toplumun kalkinmasina katkida bulunabilirler:

2
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Disi ve erkek olmak iizere iki grup toplumu kalkindirir.

Zira kus da iki kanadi olmadan ucabilir mi hi¢?**!

Bu beyitlerden de anlasilmaktadir ki bir toplumda erkekler kusun bir kanadini
kadmlar ise diger kanadi olduklar1 siirece o toplum her alanda geliserek terakki

gosterecektir. Zehavi’ye gore bir toplumun ilerlemesi kadinin ilerlemesi ile paralellik

gosterir:
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Anne ilerledikge, topluma dogru yolu gosterecek evlatlar da yetistirir.
Zira bir toplumda kadinlar yok olursa o toplumun da yok olmasi

422
kacinilmazdir.

Zehavi’ye gore kadinin ilerlemesi, toplumun kalkinmasinin temel sartlarindan
biridir. Buna karsilik, kadinin geride birakilmasi, ikinci planda tutulmasi, ihmal

edilmesi ya da yok sayilmasi, toplum iizerinde yikici sonuglar dogurur.

19 7zehavi, Lubdb, 94; a. mlf., Divdn, 397; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 76.

420 < Abdussemi* el-Misri, “Cemil Sidki ez-Zehavi sa‘irun ‘irki.. ihtekerehi es-Sultin Abiilhamid”, er-
Risdletu’l-Cedide 31 (Ekim 1956), 32.

21 7ehavi, Divén, 397; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 76.

422 7ehavi, Divdn, 316; a. mlf., Lubdb, 101.
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Zehavi asagidaki dizede ise hem erkeklerin hem kadinlarin toplumun
kalkinmasi adina herhangi bir gelisim gostermediklerine dikkat ¢eker:

£ _ - - 2
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Kadinlar geri kaldi. [Buna karsilik] erkekler de herhangi bir ilerleme

kaydetmedi.*”

Zehavi bu beyitte anlamca birbirine zit olan &) ve &3 kelimeleri ile 536 ve
535 fiillerini bir arada kullanarak tibak sanatini icra etmistir. Boylece hem muhatabin
dikkatini celbetmis hem de monoton bir islubu terk ederek dizenin anlamini

genisletmistir.

Zehavi agagidaki beyitlerde ise pecenin, kalkinmaya engel oldugunu bu yiizden

cikarip atmak gerektigine vurgu yapar.

7 s FT3 . of

L L ol 55 Gedld I NUD G SN N G OO
. L e £ ° A o il U2 o W o~ 6 PR a
Lol a 5 CH S-S U RS W <1 WG R S |
S 0% S N BN B S L8 4 U S s oW

Ey halkin annesi! Sen tek basina istedigin zaman ortiiyii ¢ekip atabilirsin.
Gergekten de bu ortii, asirlar boyu bizi geligmis milletlerden geri birakti.

Ortiiden dolay halkin ¢ektigi bunca sikinti, felaket ve musibet yetti artik!**

Zehavi peceyi, toplumun gerilemesine sebep olan bir set, handikap ve engel
olarak goriir. Ona gore Ortii, yiizyillar boyu adeta prangalar misali halka yiik olmus ve
ilerlemesini yavaglatmistir. Sair, pegeden dolayr halkin ¢ektigi sikinti, mesakkat,
rahatsizlik ve huzursuzluktan dolay1 orf ve adetlere adeta isyan etmistir. Sairin, bu
cagriy1 yaparken kadma “ey halkin annesi” diye hitap etmesi, onu halkin bir 6nderi
olarak gérmesinden dolayidir. Nasil ki bir anne ¢ocugunu yetistirir, biiyiitiir ve ona yol
gosteriyorsa toplumuna da annelik, baska bir ifade ile dnderlik yapar. Bir annenin
onciiliigiinde kalkinmaya calisan toplum daha iyi gelisir ve ilerleme yolunda daha

cabuk mesafe kateder.

423 7ehavi, Evsdl, 58.
424 7ehavi, Lubab, 336.
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Zehavi'nin ortiiniin, toplumun ilerlemesine engel oldugu fikri, modernlesme ve
Batililagma yanlis1 aydinlar arasinda yaygin bir goriistlir. Ancak bu goriis, Ortliniin
toplumlarda kadinin onurunu ve iffetini temsil ettigini géz ard1 etmektedir. Ayrica
ortiiniin gelismeye engel oldugu iddiasi, tarihsel ve sosyolojik verilerle ¢elismektedir.
Tarih boyunca, ortiilii kadinlarin bulundugu iilkelerin diinya medeniyetine Onciiliik
ettiklerini goriiyoruz. Nitekim ortiilii kadinlarin bilim, sanat, edebiyat ve siyaset gibi
bircok alanda Onemli basarilara imza attiklar1 goriilmektedir. Bununla birlikte
giintimiizde ortiilii kadinlar, egitim, is diinyas1 ve siyasette aktif rol oynamalarina

ragmen herhangi bir gerilemeden bahsedilemez.

Gelisme, sadece maddi ilerleme ile sinirlt degildir. Toplumun kiiltiirel, ahlaki
ve manevi degerleri de gelismenin 6nemli bir pargasidir. Ortii, bu degerlerin
korunmasia ve aktarilmasina katkida bulunmaktadir. Ancak Zehavi’nin “ortii” ile
“pece” yi kast ettigi goz oniinde bulunduruldugunda pecenin toplumun kalkinmasina
ylizde yiiz olmasa da nispeten engel teskil ettigini sdylemek miimkiindiir. Zira
Zehavi'nin de mubhtelif eserlerinde isaret ettifi {lizere yiiziin pece ile kapatiimasi
toplumda bir giivensizlik ortaminin olusmasina sebebiyet vermektedir. Dolayisiyla
giivenin olmadigi, sliphelerin arttigi bir toplumun ilerlemesi zordur. Bu agidan
bakildiginda Zehavi’nin Ortiiniin/pecenin kalkinmay1 sekteye ugrattigi fikrinde

nispeten hakli oldugu sdylenebilir.

Zehavi kalkinmay1 ve iilkeyi imar etme konusunu sadece kadin mevzubahis
oldugunda giindeme getirmemistir. Her firsatta kalkinmanin énemine atifta bulunan
sair, bir vesileyle “(Sonunda) yeryiiziine mutlaka salih kullarim varis olacaktir™*
mealindeki ¢ sallall (ol ‘-@-1 2 Q'ajﬁ!\ u‘ ayetinin zikredilmesi lizerine; bu ayetle “salih,
abit ve zahit kullar” anlaminin kastedilmedigini, aksine bununla; “yeryiiziinii bayindwr

hale getirmeye ehil/elverisli kullar” m kastedildigini sdylemis ve bu sozleri tepki,

nefret ve tekfir ile karsilanmistir.**®

25 Kur’dn Yolu (Erisim 4 Haziran 2025), Enbiya 21/105.
26 Mir Basri, 4 ‘lamu’l-edeb, 1/98; Hilali, “ez-Zehavi fi meclisey el-meb‘dsine’]-‘usmani ve’l-a‘yani’l-
‘Iraki”, 108.
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2.3.2. Kadin ve Egitim

Islam hak ve sorumluluklar konusunda kadin ve erkegi esit tutmussa da
Miislimanlar kadiin egitilmesinin zorunlu olup olmadig1 konusunda ihtilafa
diismiislerdir. Bir grup, din ve Kuran egitimi disinda kadinin egitilmesini ve yazi
yazmay1 6grenmesini yasaklarken diger grup kadinin egitilmesini tesvik eden birtakim

hadislere dayanarak egitilmesi gerektigini soylemistir.**’

Diireyd Abdiilkadir Nuri, kadinin da erkek gibi egitim gdérmeye muhtag
oldugunu, geng kizlarin gerek ¢cocukluklarinda gerekse biiyiidiiklerinde sibyanlar gibi
egitim gormelerini haram kilan dini bir hitkmiin varit olmadigini ifade eder. Ona gore
sadrii’l-Islam déneminde okuma yazma bilen kadinlarm sayis1 az olsa da tarihi
kosullarin gelisim gdstermesi ve toplumun egitimli kadinlara olan ihtiyacinin artmasi

sonucu Emevi ve Abbasi dénemlerinde sayilari artmistir, ***

Nebihe Ahmed Zebidi’nin aktardigina gére Osmanli donemi Irak’inda ise
Miisliman kadinin egitim diizeyi ve kiiltlir seviyesi, anlamini bilmeksizin Kuran’1
Kerim’in bazi surelerini ezberlemekten ibaretti.*” Kadinin Irak toplumundaki egitim
seviyesinin ¢ok diisiik oldugunu sdyleyen Zehavi de kadinin erkek ile birlikte topluma
istirak etmesi, egitilmesi ve toplum i¢inde daha goriiniir hale gelmesi i¢in ona destek
vermistir.”° Nitekim o, kadinlarin egitimdeki rolii hakkinda sunlari soyler: “Sayet
anneler egitim gormiis kimseler ise, kimse c¢ocuklart onlar gibi egitemez. Eger

cocuklarim olsaydi babamin beni yetistirdigi gibi ben de onlar1 egitirdim.”™*"

Huriye Mart1 da kadinlarin egitilmesinin, dogustan gelen yeteneklerinin ortaya

cikarilmasindaki etkisine vurgu yaparak soyle der:

“Egitimden mahrum birakilarak kadinin fitri yeteneklerinin, zihni ve hissi

melekelerinin giin yiiziine ¢tkmas1 miimkiin degildir.”**

7 Yiizbeki, “el-Mer’etu’l-* Arabiyye ve’t-ta‘lim”, 474-475.

8 Diireyd Abdiilkadir Nard, “Terbiyyetu ve ta‘limu’l-mer’e fi’l-mucteme‘il-islami”, Addbu 'r-Rdfideyn
10 (Mart 1979), 187.

429 7ebidi, “el-Emsélu’s-sa‘biyye ve’l-vaki‘ul’-ictima i li’l-mer’eti’l-“Irakiyye”, 12.

0 zzet Besir, “es-Sa‘ir el-feylestf Cemil Sidki ez-Zehavi”, es-Sekdfe 7 (Temmuz 1959), 14.

1 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 103.

432 Mart1, Hadislerle Kadin, 80.
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Zehavi 1932°de kaleme aldigi bir makalesinde ¢ocukluk yillarinda Irak’in
egitim durumunu soyle anlatmaktadir: “Dogdugum yillarda™’ Irak simdiye gére daha
miireffeh bir hayat yastyordu. Bununla beraber halkin ¢ogunda cehalet hiikiim
stiriiyordu. Nitekim o zaman ne kadinlar ne de erkekler i¢in hizmet veren okullar vardi.
Sadece kiittab denilen mektepler ve eski dini medreseler vardi. Taassup ise had

safhadaydi.””**

Muhammed Bakir es-Sebibi de egitim goérmiis kadimin erkekten daha iyi
gelecegi kurgulayacagini, sagduyulu kadmin, ¢ocuklarmin giivenli bir koruyucusu
oldugunu, bu yiizden kadina hiirmet gosterilmesi gerektigini, zira diinyanin onun
dizlerinde egitim gordiiglinii ve kdinatin onun tlizerinde dondiigiinii sdyleyerek kadinin

egitilmesi konusunda Zehavi’yi destekler nitelikte bir goriisii savunur.*”

Mahir Hasan Fehmi’nin aktardigina gore, Zehavi’'nin yasadigi donemde Irak
toplumunda kadina genellikle olumsuz bir bakis agisiyla yaklasilmakta ve kadinin
stirekli gozetim altinda tutulmasi gerektigi diisiniilmekteydi. Toplum, kadinin
seytanla iliskilendirilebilecek bir varlik olduguna inanmakta ve bu nedenle onu
okuma-yazmadan mahrum birakmanin, yanlis yOnelimlerin Oniine gececegine
inanmaktaydi. Keza Hasan Fehmi, o donemde kadinlar egitimden biitiiniiyle yoksun
birakilirken, erkeklerin egitim imkanlariin da oldukea sinirli olduguna dikkat ¢eker.
Irak’ta ¢ocuklara temel dini bilgiler ile basit hesap kurallarini 6greten ve sokak
aralarinda faaliyet gosteren “kiittab” adi verilen bazi ibtidai mektepler disinda ciddi
bir egitim kurumu bulunmamaktaydi. Erkek ¢ocuklar bu temel egitimin ardindan
ancak mescitlerde ve Bagdat ile Necef’teki geleneksel dini okullarda egitimlerine
devam edebilmekteydi. Bu okullarda ise daha ¢ok nahiv, sarf, belagat ve fikih gibi dini
ilimler okutulmaktaydi. Modern anlamda lise diizeyinde egitim veren kurumlar ise
olduke¢a ge¢ kurulmustur: Erkek lisesi 1870 yilinda agilmisken, kiz lisesi ancak 1898
yilinda kurulabilmistir.*® Gériildiigii tizere erkek dgrenciler igin kurulan bir egitim

kurumu kadinlar i¢in yaklasik otuz yil sonra kurulabilmistir. Bu tablo, Irak

3 Zehavi 1863°te dogmustur.

434 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 639.
435 Sebibi, “el-Mer’etu’l-Miislime ve’t-terbiye”, 445.
436 Fehmi, Zehdvi, 27-29.
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toplumunun kadin egitimine erkeklere kiyasla ¢ok daha ge¢ ve sinirli bir bigimde 6nem

verdigini ve bu alanda ihmalkar davrandigini agik¢a gostermektedir.

Hilal Naci’nin de tespit ettigi iizere Zehavi kadinin erkekle esit oldugunu
savundugu i¢in onun egitimi konusunda c¢agrida bulunarak bircok beyit kaleme
almistir.”*’ Saire gére bir halkin uygar ve egitimli sayilabilmesi i¢in 6ncelikle kadma

hiirmet etmesi gerekmektedir:
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Sana saygi gostermeyi aliskanlik haline getirmeyen bir halk uygar ve egitimli

degildir.®

Kadina hiirmet etmeyen bir ulusun medeni bir toplum insa etmesi ve ¢agdas
medeniyetler seviyesine ulasmasi imkansizidir. Zira kadin, egitimin verildigi ilk ve en
onemli merkezdir. Toplumun her bir ferdi hayata adim atmanin ilk kosulu olan
konusma yetenegini, yetisini ve melekesini annesinden 6grenir. Egitimin daha sonra
gelen biitlin asamalar1 anneden goriilen egitim iizerine insa edilir. Anne bir nevi egitim
binasinin temelini olugturur. Temelin saglam olmas1 durumunda iizerine insa edilecek
tlim asamalar saglikli ve verimli bir sekilde tamamlanir. Zehavi asagidaki dizede ise

kadin1 medeniyetin bir nisanesi olarak goriir. Bu yiizden egitilmesi gerektigini belirtir:

° s z . P ° - <%y . o p
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Kadim egitin. Ciinkii kadin medeniyetin adresidir.*’

Bu beyte gore kadin denildiginde akla kiiltiirlii, uygar, medeni, terbiyeli, ilim
ve irfan sahibi birey akla gelmektedir. Bu sebeple kadimin egitilmesi her seye
oncelenmelidir. Zira kadin medeniyetin adresi ve kendini egitip gelistirmek

isteyenlerin ugrak yeridir.

Enver el-Ciindi, Zehavi'nin bu cagriyr kadinlarin gayriinsani muameleye

maruz kaldiklar1 ve hayvan muamelesi gordiikleri bir ¢evrede yaptigina dikkat

BT Nach, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 163.
438 Zehavi, Lubdb, 336.
49 7ehavi, Divan, 397; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 75; a. mlf., Lubdb, 126.
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ceker. " Zehavi asagidaki dizede ise kadmm, medeniyetin temelini teskil ettigini

sOyler:

J < S R S U A S U S| B |

Kadinlar olmasaydi medeniyet viicut bulmazdi (medeniyetin varligindan séz

edilemezdi).**!

Zehavi burada ataerkil anlayisin hakim oldugu Irak toplumuna mesaj vermeye
caligmaktadir. Erkekler her ne kadar medeniyetin kuruculari olarak 6n plana ¢iksalar
da aslinda bu medeniyetin olusumunda en biiylik katkiy1 kadinlarin verdigine vurgu
yapar. Bu yiizden kadmlarim egitim haklarinin ellerinden alinmamasi gerektigini
dolayl bir sekilde dile getirir. Zehavi asagidaki dizelerde ise pegenin, gen¢ kizlarin

iffetini korumadigini, aksine egitimin onlar1 ruhen ve bedenen muhafaza edecegini dile

getirir:
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Geng kizin iffetini ortii/pece korumaz. Bilakis egitim ve ilimler onu korur.

Geng kizlarin ruhlarini terbiye edin ki, bakire bedenleri tertemiz kalsin.**

Sair ilk beyitte gen¢ kizlarin iffetli olusunu Ortiinme ile iliskilendiren
muhafazakar, fanatik ve radikal kesime gondermede bulunur. Iffetli geng kizlar
yetistirmek isteyenlerin oncelikle onlar1 egitmesi gerekir. Saglik ve sihhati yerinde
olan bakireler ancak egitilerek yetistirilebilir. Zehavi ikinci beyitte ise geng¢ kizlarin
fiziksel olarak saglikli olabilmeleri i¢in ruhlarinin egitilmesi gerektigine vurgu yapar.

Clinkii cehalet iginde yetisen geng kizlar egitimden yoksun olurlar.

Zehavi asagidaki beyitlerde ise bir kocaya ve ayn1 zamanda kiz ¢ocugu olan
babaya hitap ederek kizini egitmesi gerektigini dile getirerek ona sorumlulugunu

hatirlatir:

&%
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0 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 40.
“1 Zehavi, Divén, 312.
442 7ehavi, Lubadb, 236.
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S I U S U S S e Py SR O
Ey kiz ¢ocugunu diinyaya getiren esin kocasi!( Ey ese kiz ¢cocugu dogurtan
koca)

Cule . 443
Kizinin egitiminden sen sorumlusun sadece sen!

Zehavi burada degisik bir tilsup ile kocaya 6nemli bir mesaj vermektedir. Koca,
esinden kendisine ¢ocuk dogurmasini talep etmektedir. Nihayetinde bir kiz ¢ocuguna
sahip olan koca ayn1 zamanda bir baba olmustur. Bu babanin 6ncelikli sorumlulugu
ise kizin1 egitmesidir. Aslinda sair kocaya; evliligin, kadin erkek birlikteliginin, sadece
cinsi miinasebetten ibaret olmadigini anlatmaya ¢alismaktadir. Sair, hanimina ¢ocuk
dogurtup sonra da o ¢ocugun bilhassa kiz cocugunun egitimini ihmal eden kocay1

uyarmakta ve sorumlulugunu ona hatirlatmaktadir.

Yukaridaki dizede kiz ¢ocuklarmin egitilmesi gerektigi konusunda babalari
uyaran sair asagidaki dizelerde ise bu hitabini1 daha da genellestirerek toplumu ikaz
etmekte ve egitimden mahrum birakilan kizlarin diisecegi tehlikeye dikkat

cekmektedir:
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Dogru yoldan sapan bir milletten iyilige dair bir is yapmasi beklenemez.
Kizlar egitimden mahrum birakan insanlar vardw. Kizlart da (bu yiizden)

sug/giinah isler.***

Zehavi ilk beyitte Dogu toplumunu 6zellikle de Irak halkini kastederek onlarin,
dogru yoldan c¢iktiklarina, bu ylizden de faydali bir is yapamayacaklarina isaret
etmektedir. Bunun delillerinden biri ise bu insanlarin, kiz ¢ocuklarin1 egitimden,

ogrenimden yoksun birakmalaridir.

Ikinci beyitte “su¢” olarak cevrilen a-‘\ kelimesi ayni zamanda “gilinah, vebal,
kotiilik” gibi anlamlara da gelir. Dolayisiyla sair, kiz c¢ocuklarini okutmayan,
egitmeyen, kiiltir ve medeniyetten yoksun birakan erkeklerin aslinda gilinah

islediklerini ve bundan sorumlu olacaklarini anlatmaya g¢aligmaktadir. S6z konusu

43 7ehavi, Ruba ‘iyyt, 76.

444 Zehavi, Lubadb, 229.
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beytin ikinci satrinda gecen Ca i) (u‘i\ GIX jbaresi “Kizlari da bu yiizden giinah isler”
seklinde cevrilebilecegi gibi; “bdylece bir gilinah isleniyor” seklinde de terciime

edilebilir. Sairin bu iki anlam1 da kastetmis olmasi1 ihtimal dahilindedir.

Irak disinda Liibnan’da da bir miiddet yasayan Zehavi, Liibnan’in kizlarin

egitimine verdigi dneme atif yapar:
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Liibnan geng kizlari egitmeye kalkti. Onlarin egitimi 1slah etmekten baska bir
sey degildir.
Onlari islah etmek bir iilkeyi 1slah etmek demektir. Onlari ihmal etmek ise oliim

ve hiisrandir.

Kadin, erkek ¢ocuklart igin bir okul, babalar icinse bir yardimcidir. “w

Buradan anlagilmaktadir ki bir iilkeyi 1slah etmenin oOncelikli sarti onun
kizlarmi egitmektir. Bir lilkede kizlarin egitimine 6nem verildiginde o iilke kisa siirede
islah olur ve kalkiir. Zira egitimli ve donanimli kizlar bir yandan kendilerini
gelistirirken, diger yandan gelecekte sahip olacaklar1 g¢ocuklarini yetistirirler. Bu
minvalden bakildiginda kizlarin egitilmesi erkek cocuklarinin egitilmesinden daha
fazla onem arz etmektedir. Kizlarin egitilmemesi durumunda ise iilke ilerleme

kaydedemez ve Zehavi’'nin deyimi ile ¢okiise ve yok olusa mahkiim olur.

Rusafi de annenin kucagini; erkek ve kiz ¢ocuklarmin egitim alip yetistikleri
bir okul olarak gériir.**® Kadini egitim igin teskil ettigi 6nem diistiniildiigiinde Rusafi

ile Zehavi’nin kadina ayni perspektiften baktiklar1 goriilmektedir.

445 Zehavi, Divan, 366.
446 Rusafi, Divdn, 525.
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Son beyitte kadin, erkek ¢ocuklar1 i¢in bir okul konumunda goriilmiistiir.
Ciinkii cocuklar ilk egitimlerini annelerinden alirlar. Kadini, ¢ocuklar i¢in bir okul

mesabesinde tavsif eden Zehavi, ona biiyiik bir deger vermis, makamin yiiceltmistir.

Zehavi, bir anekdotunda Irak valisinin kizlar i¢in bir okul agmak istediklerini,
bu yiizden kendisinden uygun bir bina bulmasini talep ettigini sdyler. Valiye bircok
bina gezdiren Zehavi, valinin hic¢bir binay1 begenmedigini, kimisi i¢in erkeklerin
kizlar1 gorecegini kimisi i¢in onlarin sesini duyacaklarini diistinerek higbirini uygun
gérmedigini anlatir. Zehavi valinin bu tavri karsisinda ¢ok sasirmis, onun akliselimle
hareket etmedigine kanaat getirerek ona ironik bir teklifte bulunmustur. Zehavi, sehir
disinda Abbasiler doneminden kalma, insanlar tarafindan mescidi yagmalanmis genis,
uzun metruk bir minareyi valiye gosterince valinin seving ¢igliklarini atarak burayi
ok begendigini sdyler.*”’ Zehavi’nin valiyle yasadig1 bu hadise dénemin kizlara bakis
acisin1 bize acik bir sekilde gostermektedir. Valiye gore agilacak kiz okulundaki kiz
ogrencilere higbir erkek bakmamali, onlarin sesini dahi duymamalidir. Bu anlayis da
toplumun yarisin1 teskil eden kizlarin, kadinlarin toplumdan tecrit edilmesine ve
haliyle toplumun gerilemesine yol acar. Bu anlayisa karsi ¢ikan Zehavi okullarin kadin

erkek ayrimi yapilmaksizin herkese hizmet vermesi gerektigini savunmustur:
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Okullar hem erkek égrenciler hem de kiz 6grenciler icindir.**®

Zehavi, bu beyitlerde kadinin egitilmesi konusunda 1srarci bir tavir takinmis ve
bu mevzuyu son derece onemsemistir. Clinkii o donemde kadinin egitilmesini gerekli
gérmeyen bir anlayis mevcuttu. S6z gelisi Zehavi’nin ¢cagdast Musa Carullah’in bu
konuda naklettigi bir fetva soyledir:

“1304/1886 yilinda kizlar i¢in medrese agmak isteyen Afganistan devleti;

Tiirkiye, Hicaz, Misir ve Hint alimlerinden fetva istemis onlar da su fetvay:

vermislerdir: ‘Hatunlara ilmihal farzdir. Kizlara yonelik 6zel okullar agmak bidattir.

. A 449
Hicab lazimdir.””

7 Ahmed Hasan ez-Zeyyat, “Haddeseni el-merhiim ez-Zehavi”, er-Risdle 314 (Temmuz 1939), 1236.
448 Zehavi, Divan, 228.
49 Carullah, Hatun, 53.
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Bu fetvadan da anlasilacagi iizere Zehavi'nin yasadigi donemde kadinin
egitilmesi konusunda temel dini hiikiimler yeterli goriilmiistiir. Boylece kizlara
yonelik 6zel okullarin acilmasi bidat olarak degerlendirilmis ve pegenin takilmasinin

gerekliligi vurgulanmaistir.

Recep Dogan da toplumun kiz ¢ocuklarini egitmemesinin nedenlerine dair
gayet isabetli tespitlerde bulunmus ve soyle demistir:

“Kadinlarm erkeklere daha iyi hizmet edebilmeleri igin erkekler ile bir arada
bulunmasi veya sosyal hayatta aktif bir rol almasi engellenir. Kadinlara ya
kadinliklarina zarar vermeyecek ya da erkeklere daha iyi hizmet vermelerini
saglamaya yetecek kadar egitim verilmesi uygun goriiliir. Kiz ¢ocuklarinin ilkokuldan
sonra okula gonderilmemesi, sadece kiz meslek lisesine veya bicki-nakis kursuna
gonderilmesi ya da egitimlerinin olgunlagsma enstitiilerinde verilen egitim ile
sinirlandirilmasi, hep kadmlarin egitim yolu ile kadmnliklarini kaybedecekleri veya

cinselliklerini toplumca uygun goriilmeyen bir bigimde yasayacaklari korkusuna

450
dayanir.”

Recep Dogan’in yukaridaki tespiti, Zehavi’nin kadinlarin egitimine dair
kaleme aldig: siirlerinde de gérmek miimkiindiir. S6z gelisi Dogan’in kadina dair bu

goriisii, Zehavi’nin donemindeki Irak toplumunun kadina bakis agisini yansitmaktadir.

Hiyam Sadruddin Ebu’s-Su‘id, ilmin, kiiltiiriin ve egitimin pinarlarindan
mahrum birakilan, evin duvarlarinin arasina hapsedilen, bu ylizden yemek pisirmek ve
hamur yogurmak zorunda birakilan geng kizlarin komsu akranlariyla ¢ene ¢calmaktan,
giybet etmekten ve dedikodu yapmaktan bagka bir sey yapma olanaklarinin
olmadigina dikkat c¢eker! Ebu’s-Su‘tid’a gore bu durumdaki gen¢ bir kizin, evlilik
hayatina basladiginda kocasiin eglencesi olmaktan, onun sehevi duygularini tatmin
edip doyurmaktan ve gocuk dogurmaktan baska bir sey yapma sans1 yoktur!*>' Bu
ylizden Zehavi kadmlarin 6zellikle de geng kizlarin egitilmesi gerektigini siddetle
tavsiye etmis ve toplumun cehalet karanligindan kurtulup ilmin aydinliklarina

kavusmasi i¢in bir¢ok siir nazmetmistir.

Enver el-Ciindi’nin naklettigine gore Zehavi’nin yaslanmaya bagladigr 1922

yilinda halkin ¢ogunda cehalet hakimdi. O zamanlar Irak’in farkli yerlerinde sadece

430 Dogan, “Namus”, “Tore” ve Eril Siddet, 60-61.
1 Ebu’s-Su‘d, “Ruknu’l-mer’e: el-umm ve eseruha fi nehdati’s-su‘ib”, 305-306.
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kiittap mektepleri ve klasik tarzda egitim veren medreseler vardi. Bu tip egitim
kurumlar1 da genelde dini taassup anlayisma dayali egitim vermekteydi.** Bu
olumsuz tabloya ragmen Ciindi, Zehavi’'nin kadinlarin ve kizlarin egitilmesi igin
yaptig1 ¢agr1 ve azimle siirdiirdiigii ¢cabanin; ona kars1 yiiriitiilen diismanliga ragmen
olumlu bir karsilik buldugunu ve Irak’ta geng kizlarin egitim gormelerini saglayacak

kapilar agtigini sdylemistir.*>>

Zehavi kadinin kalkinma ve egitim gibi toplumsal alanlarda etkin bir rol
iistlenmesinin gerekliligini vurguladigi gibi onun bariga verdigi katkiya da isarette
bulunmustur. Hilal Naci, Zehavi'nin iyimser bir bakis acisiyla gelecekte barisin,
kardesligin, dayanigmanin ve adaletin hakim oldugu bir toplum temenni ettigini

454

sOyler.™ Bu baglamda kadmin da toplumun her alaninda aktif bir rol almasi

gerektigine inanan Zehavi kadini barigin yolunu gdsteren bir y1ldiz olarak niteler:
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Insanlar icerisinde giiler yiizle karsilanmaya layik kimseler kadinlardir.

Onlar baris [yolunu] gosteren yildizlardir.””

Kadmin yildizlara benzetilmesi onun makaminin yiiksekligine ve giizellik
simgesi olusuna isaret eder. Zehavi’ye gore barig¢il bir ruha sahip olan kadin, gittigi

her yere sulh gdtiiren bir el¢i gibidir:
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Kadin gittigi (gidecegi) her yere barigi yayar.”°

Fitrat1 geregi erkege kiyasla daha yumusak huylu ve uyumlu bir yapiya sahip
olan kadin, barig¢il degerlere daha yatkin bir durus sergiler. Duygusal yonii de daha
belirgin olan kadin, bu 6zelligi sayesinde ¢catismalara mesafe koyma ve barisg ortaminin

tesisine katki sunma konusunda genellikle daha giiclii bir egilim gdsterir. Bu baglamda

2 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 62.
3 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 43.
4 Nacit, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 162.
33 7ehavi, Divén, 312.
43¢ 7ehavi, Divén, 313.
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kadinin varligi barigin toplumsal diizeyde koklesmesine Onemli oOlgiide katki

saglayabilir.

2.3.3. Zehavi’nin Goéziiyle Bati-Dogu Ekseninde Kadin

Ahmed Muhammed ‘Ays, Zehavi’nin siirlerinde 6ne ¢ikan en 6nemli olgunun;
zorba, zalim, miinafik, miistebit, cahil, miitekebbir kimselere karsi temerriit etmek ve
baskaldirmak oldugunu ifade eder. Ona gore Zehavi cehalete, durgunluga, tembellige,
zaafa, zulme, zorbaliga, Dogu’nun gii¢siizliigiine ve boyunduruk altina girmesine kars1

ayaklanmistir.*’

Zehavi’’nin yasadigi donemden 6nce yani Osmanli Devleti’nin Duraklama
Devri’nden baslayarak III. Selim (6. 1808), II. Mahmut (6. 1839), Abdiilmecid (6.
1861) ve nihayet Zehavi’'nin yasadigi donemin yoneticisi II. Abdiilhamid (6. 1918)
gibi padisahlar tarafindan bilimsel anlamda kalkinmak ve Batiya yetismek icin
kiiltiirel, askeri, ilm1 ve siyasi alanda bir¢ok yenilik ve diizenleme yapilmistir. Ayrica
Islahat ve Tanzimat Fermanlar1 ¢ikarilmis, I. ve II. Mesrutiyet ilan edilmistir. S6z
konusu yenilikler kokli olmadigindan degisim ve kalkinma tam olarak
gerceklestirilememistir. Osmanli Devleti’nin bu zor donemleri atlatip her alanda
Bati’ya yetismesini en ¢ok temenni edip gerek Osmanli gerekse yeni Irak doneminde
bu ¢abasini siirdiiren aydin ve sairlerden biri de Zehavi’dir. Zehavi, Irak toplumunun
Bati’daki gibi bir degisim ve aydinlanmayla kurtulacagina, kadin erkek arasi iliskilerin
bu uyanisla yoluna girecegine, geri kalmiglik ve ayrimciligin bu suurla isbirligine ve
kalkinmaya doniisecegine inanmistir. Dogu halkinin uyanmasi, yolunu bulmasi ve

kalkinmast igin ilimle aydinlanan Bati’y1 6rnek almasi gerektigini savunmustur.*>®

Ozgiirliige ¢ok diiskiin olan Zehavi Dogu kadinmin 6zgiirliigii i¢in ¢ok fazla
miicadele etmistir. Hatta Dogu kadini i¢in talep ettigi hak ve ozgiirlikklerin Batili
kadmlarin elde ettigi 6zgiirlilkten ¢ok daha fazla oldugu sdylenmistir. Taha er-
Ravi’nin naklettigine gore Zehavi 6zgiirliigii cok fazla savundugu i¢in bazi edipler
niikteli bir sekilde ona sdyle demistir: “Ustat, ézgiirliige sahip olmak istedin ama o

sana sahip oldu. Sen suan onun kélesisin. Nerede ozgiirliigiin? "™’

7 Ahmed Muhammed ‘Ays, “ez-Zehavi”, el-Muktataf 5 (Mayis 1937), 557.
458 Oziinlii, Cemil Sitki ez-Zehavi, 67-69.
4% Taha er-Ravi, “Cemil Sidki ez-Zehavi”, 251-252.
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Subhi el-Mahmasani, Islamm kadmna verdigi degerin c¢agdas hukuk
yasalarindaki konumundan daha asagi derecede olmadigi goriisiindedir. Ona gore
Miisliiman kadin bazi yonlerden 6zellikle sézlesme ehliyeti, kadinin miras hakki,
cocuk biiyiitme ve nafaka meselesi gibi konularda Batili kadindan daha iyi bir konuma
sahiptir.*® Ancak Zehavi gergegin boyle olmadigim iddia eder. O, birgok dizesinde
Bati ve Dogu halklarini farkli konularda birbiriyle kiyaslar. Bu mukayese sonucunda
Batr’y1 takdir ederken Dogu’yu sert bir sekilde elestirir. Sair, Bati ve Dogu baglikli bir

siirinde bu halklarin yasam felsefesini s6yle anlatir:
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Bati, tedbire dayanir. Dogu ise takdiri ilahiye giivenir.
Bati, ézgiirdiir ve esaret zincirlerini kirmigtir. Dogu ise adetlere esir olmustur.
Bati, kendisi icin her seyin oziinii almigstir. Dogu ise halkini kabuklarla

461
oyalamistir.

Zehaviye gore Bati her zaman akl1 ile karar alir ve bu dogrultuda hareket ederek
tedbirli olur. Ancak Dogu ise yanlis inaniglara, orf ve adetlere, geleneklere cakilip
kalmistir. Bati’da yonetici tabakasi, halki i¢in her seyin cevherini, aslin1 se¢mistir.
Dogu’daki yoneticiler ise siirekli halki i¢i bos hayallerle, faydasiz islerle, gereksiz

miinakagalarla oyalamistir.

Eyylb Ebl Deyye’ye gore Zehavi, Batili kadin1 hak ve 6zgiirliiklere sahip
olarak gormekte; Dogulu kadmi ise gelenek ve adetlerden dolay1 bir meta olarak
goriilen, sahitlik, miras ve kilik-kiyafet haklar1 kisitlanan, fiziki ve psikolojik siddete
maruz kalmasina miisamaha gosterilen, en basit sebeplerden o6tiirii kocasina bosama
izni verilen, gelenegin ve Ortiinilin esiri, hazzinin kurbani olarak gérmektedir. Sair bu
iki kadm tipini birbiriyle karsilastirmaktadir.**> O, Dogu’daki insanlarm kadmn

konusunda dogru yoldan saptiklarini, hayati 6nemsemediklerini, kadin haklarina riayet

0 Mahmasani, “Mekénetu’l-mer’e fi’l-islam”, 32.

41 Zehavi, Divan, 267.
%2 Ebt Deyye, Mevsii ‘atu a‘lam, 157-158.
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etmediklerini, kadinlara siddet uygulamay1 normal bir durum gibi gordiiklerini ve

kadini1 akli olmayan bir hayvan mesabesinde gordiiklerini bir siirinde soyle ifade eder:
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Dogu’da insanlar yollarini sapittilar ve (insanlary) da saptirdilar.
Hayati hafife aldilar, hak hukuku ihlal ettiler.
Bazi erkekler de kadinlari, eziyet ¢cektirmenin mubah oldugu bir sinif,

Ve kendisine dogru yolu gésterecek akli olmayan bir hayvan gibi gordiiler.’®

Erkeklerin kadimnlara yaptigi bu muameleyi sert bir dille elestiren Zehavi,
birinci beyitte bedi‘ ilminin giizellestirici unsurlarindan olan ve “ayni kdkten birkag
kelimeyi bir s6zde toplamak™ anlamina gelen cinas sanatina bagvurarak edebi bir tislup
kullanmigtir. Burada “Yolunu sapitmak, kaybetmek,” anlamindaki J<= siilasi fiili
kullanilmigtir. Ayn1 beytin ikinci satrinda gegen “birini dogru yoldan saptirmak”
manastndaki Ol fili, ilk satirdaki J<= fiilinden tiiretilmistir. Ugiincii beyitte kadinlar,
eziyet etmenin miibah olarak goriildiigii bir tiire; dordiincii beyitte ise, aklt olmayan
hayvanlara benzetilerek tesbih sanatina basvurulmustur. Boylece siirini edebi
sanatlarla siisleyen sair, hem okuyucunun dikkatini ¢ekmis hem de anlatimini

giiclendirmistir.

Zehavi, Dogulu kadimi ile Batili kadin1 kiyaslarken Dogu’daki kadinlara deger

verilmedigini sdyle anlatir:
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Bazi milletlerin [Bati] kiz ¢ocuklari ve baskalarinin esleri 6zgiirdiirler.

463 Zehavi, Divan, 311.
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Birtakim insanlarin [Dogu] anneleri ise haddinden fazla degersizdirler.
Kadinlarin yiicelmesiyle uluslar yolunu bulur.

Bati’da kadinlar biiyiik bir sayginliga sahipken Dogu’da hakir goriiliirler.”*

Zehavi dordiincii beytin birinci satrinda gecen “onur, izzet, sayginlik”
anlamlarindaki e kelimesiyle ikinci satirdaki “zelil olmak, hor goriilmek,
asagilanmak” gibi anlamlara gelen 05 kelimelerini bir arada kullanarak tibak sanatini
icra etmistir. Sair burada karsit anlamli iki kelimeyi bir arada kullanarak mananin daha
iyi anlagilmasin1 ve zihinde kalici olmasini hedeflemistir. Bu da anlama genislik

kazandirmis ve muhatap iizerinde heyecan uyandirmistir.*®

Zehavi’nin ¢agdasi ve kadin haklart savunucusu Kasim Emin’in de yukaridaki
beyitleri teyit eden goriiste oldugu goriilmektedir: “Dogu iilkelerine bakin; kadini
erkegin kolesi erkegi ise yoneticinin (devlet baskani) kolesi yaptigini goriirsiiniiz.
Erkek evinde zalim, disarda ise mazlumdur. Sonra Avrupa iilkelerine bakin;
hiikiimetlerinin ozgiirliik ve kisisel haklara saygi iizere tesis edildigini goriirsiiniiz.
Béylece orada kadimin sayginligi, itibari, fikir ve ¢alisma ozgiirliigii son derece

466
artmistir.’

Zehavi yukaridaki beyitlerde Bati’da kadinin Dogu’ya gore daha fazla
ozgiirliige ve saygin bir konuma sahip oldugunu savunmustur. Sairin bu goriisiinii

bir¢ok siirinde bulmak miimkiindiir.

Zehavi, ayrica Bati’nin kadin ve erkege bakis agisini ve aile anlayisini sdyle

anlatmaktadir:
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“0* Zehavi, Divén, 312.
493 Celik, Serif Ahmet - Yasar, Hiiseyin, “Belagat ilminde Tibak (Tezat) Sanati: Maide Stresi Ornegi”,
Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi, 6/1 (Haziran 2021), 66.

496 Hicazi, “el-Mer’e leyset reculen nakisan”, 6.
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Bati’da her iki cins de calisir. Evkek, kadina tercih edilemez ve oncelenmez.
Eslerin her biri kendi esiyle gurur duyar. Biri isini yapamazsa digerine

dayanir.

Her cins tek basina eksiktir. Hayat ancak ikisiyle kemale erer.

Tertemiz bir ev ve bahgede acan ¢icek misali parlayan ¢ocuklar.

Baktiginda evde bir diizen goriirsiin. Bu, hi¢bir kusurun olmadigi bir sistemdir.

Aralarindaki sevgi oliime dek devam eder. Ne bir nefret ne de bikkinlik vardir.

Sebepler ve yollar farkli olsa da eslerin tek bir amaci vardir.

Erkek bosayabilir onu, ya da o erkegi, nefret ve bikkinlik, ayriligi gerektirse

< 467
eger.

Zehavi, Bat1 toplumunun Dogu’ya nazaran erkegi 6n plana ¢ikarmadigini iddia
eder. Bati’daki ataerkillik, Dogu’daki kadar yaygin ve baskin olmasa da mevcuttur.
Ancak Dogu’ya gore daha az baskici ve kat1 kurallidir. Ancak saire gore Bati’da esler
arasinda miikemmel bir birliktelik ve kusursuz isleyen bir aile sistemi hakimdir. Ona
gore esler birbirleri ile iftihar ederler. Gerek is hayatinda gerekse yasamin diger
mesakkatlerinde birbirlerine destek c¢ikarak yuvalarini ayakta tutarlar. Bdylece
aralarinda hasil olan bu muhabbet sonsuza kadar devam eder. Aralarinda herhangi bir

sorun vuku buldugunda ise karsilikli anlasarak birbirlerini bogsama hakkina sahiptirler.

Zehavi {liclincii beyitte gecen zit anlaml si,all ve JA5 kelimeleri ile iclincii
beyitteki ot sdzegii ve JaX) fiilini bir arada kullanarak tibdk sanatin1 kullanmustir.
Ayni sekilde altinci beyitte zikredilen “sevgi” anlamindaki 3334l ile “nefret” manasina
gelen o&s kelimelerini bir arada kullanan sair tibak sanatini icra etmistir. Bdylece
muhatabin dikkatini celbeden sair, hem lafzl olarak hem de anlamsal olarak siirine
giizellik katmistir. Sair birinci beyitte lafzi giizellestiricilerden olan tasri sanatini da
kullanarak ahenk ve musiki agidan muhatabin dikkatini ¢ekmistir. Soyle ki; birinci

satrin sonundaki J+3% fiilinin son harfi ile ikinci satrin sonundaki Ja kelimesinin son

47 Zehavi, Evsal, 70.
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harfi ayn1 oldugu i¢in musarrali bir anlatim s6z konusudur. Zehavi’'nin yukarida
kullandig1 mezkir sanatlar anlatimi tezyin etmis ve sairin, meramini daha gii¢lii bir
sekilde dile getirmesini saglamistir.

Dordiincii beyitte Bati’daki mutlu aile tablosu anlatilmigtir. Nezih bir evde
oturan aile bireylerinin c¢ocuklari, bahgelerde agilan parlak ve giizel ciceklere

benzetilmistir.

Zehavi’nin ¢agdaslarindan Musa Carullah’a gore Bat1 toplumlar1 kadina daha
cok nefsani ve pragmatist bir yaklasim sergilerken Dogu toplumlar1 kadina daha ¢ok
sayg1 gosterilmesi gereken biri goziiyle bakarlar.**® Ancak Zehavi’nin i¢inde yasadig
Irak toplumunda durum bunun aksini gostermektedir. Sair toplumun bosama
konusundaki 6rf ve adetleri sert bir dille elestirerek*® Dogunun kadin ve aile

anlayisina karst ¢ikmigtir:
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Oysa Irak’ta durum farklidir. Gergekten de halkin yarisi fel¢ olmus bir
haldedir.

Kimin evlilik konusunda deneyimi yoksa onun evdeki vaziyeti nicedir!

Béylece olene kadar kendisini terk etmeyen bir dertle ve iyilesmeyen bir
varayla ugrasip durur.

Sarhos bir sekilde meyhanede pinekleyen bir adam o kadini bosayabilir. Kadin
da bunun neden bosadigini bilmez.

Arzuda uyum olduktan sonra evde siikiinet, arzuda hilaftan sonra ise tartisma

vardir.

%8 Musa Carullah, Hatun, 35.
9 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 164.
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Ey elestirip duran ahmak! Egini ve anasini sev ve (onlara) iyi davran.””’

Zehavi yukaridaki beyitlerde Irak’taki halkin kadina, evlilie ve hanimina
bakis acisini tenkit etmektedir. Buradaki evliliklerin hayal kirikliklar: ve pismanliklar
dogurdugu, bu durumla ilgili daha 6nceden bir tecriibeye sahip olmayan kimsenin
evlenmesi durumunda biiyiik sorunlar yasayacagini anlatmaya ¢aligmaktadir. Zira
erkeklerin sebepsiz yere eslerini bosadigini, evlilik hayatinin ihtilaf, anlasmazlik,
tartisma ve kargasa ile ¢ekilemez hale geldigine vurgu yapar. Sair son dizede ise Dogu
toplumlarinda 6zellikle de Irak’ta ailenin reisi konumunda olan kocaya seslenerek ona
nasihatte bulunur. Ondan, esine ve ailesine iyi davranmasini ve onlar1 sevmesini salik
verir. Bati’daki eslerin yuvalarinda asktaki uyumdan sonra bir siik{inet hakim iken,
buna karsilik Dogu’da esler arasindaki anlagmazliktan sonra yuvalarda tartisma

yasanmaktadir.

2.4. Zehavi’nin Siirlerinde Kadinin Trajik Yonii

Zehavi’nin siirlerinde kadinin temsili, gogunlukla trajik bir zeminde ele alinir.
Sair, ozellikle evlilik, bosanma, pege ve aile i¢i siddet gibi toplumsal meseleler
tizerinden kadinin maruz kaldig1 haksizliklar: ve yasadigi derin acilari siirsel bir dille
gozler Oniine serer. Zehavi, bu konular1 yalnizca bireysel dramlar olarak degil, ayn1
zamanda toplumun vicdanma yoneltilmis ahlaki bir sorgulama olarak isler. Bu
cercevede, sairin s6z konusu temalara dair dizeleri esas alinarak, kadin sorunlarina

yonelik elestirileri ve ¢ozlim arayislar1 detayli bigimde tahlil edilecektir.

24.1. Evlilik

Evlilik kadin ve erkegin mutluluguna vesile olan olumlu ve giizel bir birliktelik
olarak goriinse de Zehavi’nin siirlerinde genel olarak olumsuz ve trajik yonii ele
alinmaktadir. S6zgelimi kadinin (kiz) dengi olan erkekle evlendirilmemesi, evlenecek
ciftlerin birbirlerini gérmeden goriicli usulii ile evlendirilmesi, erken yastaki kizlarin
yasli adamlarla zorla evlendirilmesi ve ¢ok evlilik gibi sorunlar sairin yasadig
donemde Irak toplumunda sikca yasanan ve cari olan gelenekler arasindaydi. Mezkir

problemler “evlilik” baslig1 altina ayrintili bir sekilde incelenecektir.

470 7ehavi, Evsal, 70-71.
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Zehavi evlilik konusunda hak ve sorumluluklarin g6z 6niinde bulundurulmasi

ve gozetilmesi gerektigini sdylemis ve bu hususa riayet etmeyen erkekleri

elestirmistir:
Loal 2, Lo Blloal 5 USSR
LAl e a3 5y waf L I U [ DS R T A

Evliligin, yerine getirilmesi gereken haklari vardwr. O (koca) bunlara riayet
etmemistir.

Kibrin baskaldirdigi birine sorumluluklar ne fayda verir ki?*”!

Zehavi'nin siirlerinde evlilik olgusu mutlu ve saadet dolu bir tablo olarak
sunulmaz. Ciinkii sairin yasadig1 ¢evrede kadinlar kocalarindan zulim gérmekte ve
siddete maruz kalmaktadirlar. Yukaridaki beyitler de <& W Leyla Agladi adli
kasidede gecer. Evlilik, evlenen kocaya karisina kars1 belli bagl sorumluluklar yiiklese
de bunlar pratikte yerine getirilmez. Koca, gelenekten ve din cambazlarinin yanli ve

yanlis fetvalarindan aldigi yetki ve cesaretle kadina siddet uygulamaktadir.
2.4.1.1.Evlilikte Kadin-Erkek Denkligi (Kefaet)

Cahiliye devri Arap toplumunun evlilik érfiinde denkligin/kefaetin esas oldugu
rivayet edilmistir. Hasep ve nesep yoniinden iistiin kabul edilenler kendileriyle ayn

statiide olanlarla evlenirlerdi. Buna mukabil hasep ve nesep yoniinden diisiik olan

472

(hecin) kimseler de”'~ ancak kendileriyle ayn1 seviyedekilerle evlenirlerdi. Hiirlerin

kolelerle, sozgelimi hiir erkeklerin cariyelerle evlenmesi de ziil addedilirdi.*”” Bu

konuda Huriye Mart1 da sunlar1 sdyler:

“Peygamberimiz, ‘Birlikte olacagmiz esler konusunda segici davranin,

denginizle evlenin. (Kizlarinizi da) emsalleriyle evlendirin.”*"*

Hadisiyle ‘keféet’ yani
denkligin esler arasinda uyumun ve evliligin devaminin saglanmasinda énemli bir

etken olduguna isaret etmistir. Denklik, evlenecek kiz ve erkegin hassasiyetine bagh

“7!' Zehavi, Divén, 317.

72 Hecin, anas1 cariye olan veya babasi Arap anasi farkli irktan olan veyahut nesep ve hasep itibariyle
babasi anasindan daha {istiin olan kimseler i¢in kullanilan bir kelimedir. Bk. Ebli Mans{r el-Ezherd,
Tehzibii’'l-Liiga (Beyrut, y.y., 2001), 4/3725; Mustafa Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 7. Basim, 2019), 149-150.

73 Murat Sancak, “Cahiliye Nikdh1 Mut‘a ve Diger Cahiliye Nikahlar1”, SDUIFD 3 (1996), 65.

“7* Ebli Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Sunenu Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (b.y., Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, ts.), 1/633.
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olarak sosyal statii, ¢evre, egitim, mali durum gibi konularla ilgili olabilir. Kefaet,
daha huzurlu ve uyumlu aile ortamina zemin olusturmak amaciyla tavsiye edilen bir
husustur.*”® Egitim, kiiltiir, sosyal statii gibi konularda denkligin eslerin uyumlu bir

birliktelik siirdiirmelerine katkida bulundugu bilinen bir gercektir.”*"®

Davud Sellim’un da aktardigina gére Zehavi geng kizlarin rizalari olmadan

zorla evlendirilmelerini tenkit etmistir.*’’

Nitekim agagidaki dizeler sairin yasadigi
Irak toplumunda evlilikte geng kizlarin arzu etmedikleri kisilerle evlendirildiklerini ve

erkekle kiz arasinda denklik mevzusunun kale alinmadigini agik bir sekilde

gostermektedir:

e P S —2F e b 2 B
e T R O R
el L . A R R S U RN |

¢ . A S L oA A I WA
P EL LV R A SRC e e A o i

Onu (geng kizi) istemedigi biriyle, kotii aliskanliklart olan toy bir oglanla
evlendirdiler.

Erkek kotii davrandigr halde kiz kibarlik gésteriyor. Hayir! Bu ¢ocuk, o geng
kizin dengi degildir."”®

Islam hukukuna gore kétii erkekler kétii kadinlara, iyi erkekler de iyi kadinlara
layiktir.

. . . . N 479
Ey beni susturan kimse! Senin beni susturmaya giictin yetmez.

Zehavi’nin iigiince beyitte <kl & sihlly clipdll &l ifadesi ile Kurdni-1
Kerim’in, “Koétii kadinlar kotii erkeklere, kotii erkekler de kotii kadinlara; temiz

2,480

kadinlar temiz erkeklere, temiz erkeklerde temiz kadinlara layiktir... anlamindaki

cogall ity Gadall Sagdally el ¢ hdlly (edll ST ayetten iktibas yaptign
goriilmektedir. Ayetin methumuna gore kadin ve erkek arasinda temiz ahlak ve temiz

yasant1 esastir. Buna ilaveten ciftlerin giizellik-¢irkinlik, soy, nesep gibi ol¢iitlerde de

475 Mart1, Hadislerle Kadin, 108.

476 Mart1, Hadislerle Kadin, 109.

7 Davud Selliim, “ez-Zehavi: 1863-1936/1279-1355", el-Addb 10 (Nisan 1967), 83.
78 Zehavi, Ruba ‘iyydt, 27; a. mlf., Lubdb, 177.

479 zehavi, Divén, 310.

0 Kur’dn Yolu (Erisim 30 Nisan 2025), Niir 24/26.
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birbirlerine denk olmalar1 gerekmektedir. Sair de ayetten esinlenerek nazmettigi
beyitle evlilik orfii konusunda Rahmani, ilahi ve Kurani bir mesajla Irak halkini
uyarmis ve elestirmistir. Bagka bir ayette ise evlilikte asil hususun iffet ve ahlak oldugu
belirtilmistir.*®' iktibas sanatinin amaci anlatilmak isteneni daha giizel ve etkili kilmak
icin lafz1 tezyin etmek ve anlami giiglendirmektir.*** Zehavi de yukaridaki siirinde bu
iisluba bagvurarak hem siirini siisleyip anlatimin giiglendirmis hem de kutsi bir delil

niteligi tagiyan ayetleri kullanarak okuyucuyu ikna etmeye ve etkilemeye ¢aligmistir.

Sair dordiincti beyitte ise kadin haklarmi savunma davasinda kimsenin
kendisine engel olamayacagini, siirleriyle bunu haykiracagini dile getirerek
hasimlarina meydan okumaktadir. Zehavi asagidaki dizede ise kadinin, siddetten ve

parcalamaktan zevk alan miifteris ve yabani hayvan gibi biriyle evlendirildigini soyler:

£

S H)JL_( Sl e Voo2y s
Rizast olmadan, cahil ve vahsi hayvanlar gibi ywrtici biriyle eviendirildi.*®

Zehavi'nin erkekler i¢in yaptigi bu tiir habis nitelemeleri bir¢ok siirinde
gormek miimkiindiir. Sairin erkeklere yonelik bu sekildeki elestirilerinde asir1 bir

goriis temsil ettigini sOylemek miimkiindiir.

Zehavi bagka bir siirinde ise geng kizlarin, eslerini mutlu etmekten aciz olan
yash adamlarla evlendirilmesine sert bir sekilde tepki gosterir.”** Gencecik kizlarin
yasli, yillarin kokuttugu, bastona mahkim yasli adamlarla evlendirilmesini tenkit eder.

Sair, insanin tabiatina ters olan bu tiir evliliklere kars1 ¢ikmaktadir:
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! Kur’dan Yolu (Erisim 30 Nisan 2025), Nir, 24/3.

2 Mehmet Sirin Aladag, Arap Edebiyatinda iktibas Sanati (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 119.

3 Zehavi, Divan, 314.

%4 Sellim, “ez-Zehavi”, 83.

126



s 2

° ] [ ) 0 T
; /éy\ ’ S 1L e >, &3 P - "l/j

. S . 5 AT S S I S
A S S G W go— T o

RN EEY VUL W R U

2 g ‘. 2 7 P . Y j ; - A LS .
", : L TR S — Ll L = LS —

s Ju LA 5

O iy S S A S

Ihtiyar adam ne kadar hos goriinse de kizin géziinde bir capaktan baska bir
sey degildir.

Yasli adam gen¢ kizla evlenmekle dogal olan duruma hakaret etmis
olmaktadir.

O (vasl adam) geng kizla evlenmekle huzuru eziyetin igine katmaktadur.

Gozlerim, hayatin yaninda 6liimiin olmasi gibi [act] bir manzara gormedi.

Giizel bir bayamn, bastonu egri®® birinin kucaginda olmasi ne kétii bir
durumdur.

Kalpler yaralandiginda artik mahzun kimseler tedavi edilemez.

Yash adamin, gogiisleri tomurcuklanmis ve disi geyik gibi [giizel ve narin] bir
kizla evlenmesi beni cileden ¢ikardi.

Yashiligina ragmen ywticidwr. Yillar onu kokutmus ve o normal omriin sinirini
asmistr.

O (geng kiz) giivercin gibi halim selim biri iken, yasli adam sahin gibi kabadir.

Yasli adam, mal ile ona sahip olmus ve hediyelerle kizin babasini kor

etmistir. 486

Siirde gen¢ kiz evcil, cana yakin, sevimli bir hayvan olan giivercine
benzetilirken yashi adam saldirgan, yirtici, kaba ve itici olan sahin kuslarina
benzetilmistir. Sahin kusu nasil ki goziine kestirdigi avin1 avlayabilmek icin sinsice
plan kurarak kurbanina saldirtyorsa yash adam da geng¢ kiz1 kendisine kurban olarak
se¢mistir. Gen¢ kizin halim selim ve cana yakin olan sevimli bir gilivercine

benzetilmesi onun korumasiz ve gii¢siiz oldugunu gostermektedir.

85 «“Bastonu egri” olarak gevrilen sUal) Z 54 tamlamas1, “kambur kimse” seklinde de gevrilebilir.
486 Zehavi, Lubdb, 254-255.
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Zehavi birinci beytin ilk satrinin sonunda 35 ile aym beytin ikinci satrinin
sonundaki 3% kelimelerini bir arada kullanarak tasri* sanatin1 icra etmistir. Boylece
sair sanath bir {islup kullanarak hem anlatimini giiclendirmis hem de okuyucunun
dikkatini celbetmistir. Dordiincii beyitte de yaslt adamin kotli semaili 6liim sahnesine
benzetilmistir. Bu sahnenin yanina, giizel bir yasami andiran gen¢ kizin giizelligi
konulmug ve birbirine tamamen zit iki karakter karsilastirilmistir. Sonraki beyitte ise
sair, glizel bir dilberin yasliliktan dolay1 beli biikiilmiis, iki biikliim olmus kambur

adamin bagrinda yatmasina 6fkelenip adeta isyan etmektedir.

Altinct beyit bir hikmet climlesi olup basta yasli adam olmak tizere herkese bir
nasihat niteligindedir. Onurlu ve insana saygisi olan kimse kendi tiiriinden olan birine
bilhassa cinsilatife deger vermeli ve ona iyi davranmalidir. Dolayisiyla koca, esine

kars1 kibar olmali, kalbini kirmamalidir.

Zehavi son beyitte kadinin, geng kizlarin Irak toplumundaki konumunu ortaya
koymaktadir. Buna gore yash bir kimse begendigi bir kizin babasina gerekli paray1
verip onu hediyelerle memnun ettikten sonra kiziyla evlenebilmektedir. Yash adam
evlenme adi1 altinda maddi bir meblag karsiliginda gencecik kizin émriinii, hayallerini,
bedenini, giizelligini satin alarak ona sahip olmustur. Bu sebeple artik onu bir meta
gibi kullanmakta ve bunu kazanilmis bir hak olarak addetmektedir. Sair s6z konusu
beyitte zikredilen “mal ile ona sahip olmus” ifadesi ile giiniimiizde bazi belde ve
bolgelerde cari olan baslik parasini kastetmis olabilir. Diger bir ihtimal ise yash
adamin baglik parasina ek olarak hediye adi altinda kizin babasina mal veya paraya
cevrildiginde mali degeri yiiksek bagka degerli esya veya gayrimenkul vs. de vermis

olabilir.

Hilal Nac1’nin de aktardigina gore Zehavi, Irak toplumunun evlilikle ilgili koti
geleneklerini  elestirmis, kiz c¢ocuklarinin rizalar1 olmadan yasli adamlarla
evlendirilmesine siddetle karsi ¢ikmustir.*®” Yiiksek meblagdaki mal, para vs.
karsiliginda yapilan bu tiir evliliklerin magdurlar kiz ¢ocuklart olurken, onlarin velisi

konumundaki kisiler ile yasli kocas1 da menfaat saglayan taraflar olmaktadir.

W Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 164.
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2.4.1.2.Kizlarm Goriicii Usulii ile Evlendirilmesi

Zehavi'nin yasadigi Osmanli donemi Irak’inda evlilikte s6z hakki olmayan
kadi®® genelde magduriyet yasayan ve istismar edilen taraf olmustur. Zehavi, Bati’da
gelin ve damat adayinin uzun bir sosyal iliski siireci sonucunda birbirleriyle goriisiip
karakterlerini, mizaglarini iyice tanidiktan sonra evlenmeye karar verirdiklerine dikkat
ceker. Ona gore Bati’da evlilik, Dogu’nun aksine genelde diiglinden sonra yillarin
yikamadigi karsilikli ask/sevgiden sonra gerceklesir. Dogulu aday ise evlilige sadece
hayvani sehvet goziiyle bakmakta ve sehvani arzusunu giderdikten sonra hanimini
kiigtimsemektedir. Esi de kocasina kars1 kalbinde bir saygi beslemedigi gibi ondan
gordiigii nefrete karsilik o da ona kin besler ve firsat buldugunda ona ihanet

etmektedir.*®®

Zehavi’nin yukarida aktardig bilgilere dayanarak dindar bir yapiya sahip olan
Irak toplumunun kizlarim1 evlendirirken Resulullah’in (s.a.v.) slinnetine ve
uygulamasina uymayarak gelenek ve gorenekleri esas aldiklar1 anlagilmaktadir. S6z
gelisi Restlullah, Ensar bir kadinla evlenmek isteyen bir sahabiye onu goriip
gormedigini sormus, sahabi de gdérmedigini dile getirince Restlullah ona gidip

% Yine Hudeybiye Baris

evlenmek istedigi kizi gormesini tavsiye etmistir.*
Anlagmasi’nin yapildig1 siralarda Mugire b. Su‘be de Peygamber’e evlenmek
istedigini bildirmis, bunun {izerine Peygamber ona da evlenmek istedigi kadini
goérmesini soylemis ve bu durumun aralarindaki muhabbet ve kaynagmayi arttiracagini

soylemistir.*!

Zehavi evlenecek genglerin birbirlerini gormeleri gerektigine dair birtakim
dizeler yazmistir. Ornegin asagidaki dizelerde evlenecek genglerin goriisleri
alinmadan ve birbirlerini gérmelerine firsat taninmadan yapilan evliliklerin ac1 bir

hadise oldugunu ve bu evliliklerin kisir kaldigini sdyle anlatir:
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88 Zebidi, “el-Emsélu’s-sa‘biyye ve’l-vaki‘ul’-ictima‘i li’l-mer’eti’]-Irakiyye”, 11-12.
489 Zehavi, el-Miicmel, 87.

9 Tbn Mace, Sunenu Ibn Mace, 1/600.

“! ibn Mace, Sunenu Ibn Mdce, 1/599.
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TR R N e
Nisanlanacak kisilerin goriisleri dogrultusunda yapiimayan evlilik kisirdr.
Gelin ve damattan habersiz gerceklesen evlilik elim bir hadisedir.

Kiz o erkekten baskasini isteyebilir. Erkek de o kizdan bagkasini

. 492
arzulayabilir.

Insan tiiriiniin iki bileseni olan kadin ve erkek i¢in hayatin en 6nemli ve en
giizel merhalelerinden biri evliliktir. Adaylarin, evliligin ilk adim1 olan es se¢me
yetkisine sahip olamamalar1 ve buna karar verememeleri biiylik bir hak ihlalidir.
Insanin anne babasi gibi birinci derece yakinlarinim bu sekilde davranmalar cehaletten

baska bir sey degildir.

Zehavi, evlilikte meydana gelen sorunlarin genelde adaylarin herkese acik
alanlarda birbirlerinin yiiz giizelligine ve ahlakina bakmadan yaptiklar izdivagtan
kaynaklandigimi sdyler. Clinkii koca arzuladig: giizellige ve ahlak anlayisina uygun
olmayan hanimini sadece zifaf gecesi gordiigii icin onu begenmeyip bosayabilir. Sonra
da bu nikah1 korumaya ¢alisir. Ancak Zehavi’ye gore nefret ve bikkinlik buna engel
olur. Nihayetinde adam esinden sikilir ve sudan sebeplerle onu terk eder. Hanim
tarafindan bakildiginda da durum aynidir. Kadin esinde bir merhamet gérmediginde
kaderini kdtiileyerek ona boyun eger ve hayati boyunca onunla bedbaht ve mutsuz
olur. Artik eve ugursuzluk hakim olur ve ailenin hayat: aciya déniisiir. iste bu durum
erkegin, arzusuna uygun ve kendisine denk birini bulmay1 umarak birden fazla kadinla

evlenmesine yol acan sebeplerdendir.*”

Zehavi Dogu’da evlilikten once es adaylarinin birbirlerini gérmeden goriicii
usulii ile yaptiklar1 nisan ve evliligin toplumsal bir su¢ oldugunu, bir¢ok soruna ve
mesakkate yol agtigini sdyler.*”* Sair bu sekilde evlendirilen bir kizin hayal kirikligina

ugrayacagini su dizelerle dile getirmektedir:

o - o > . Z ; g L a, 2% ;\
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492 7ehavi, Lubadb, 236.
493 Zehavi, el-Miicmel, 92-93.
494 Sellim, “ez-Zehavi”, 83.
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Onu (Leyla) bir geng ile evlendirdiler. Ne kiz o genci gordii ne de geng o kizi.
Kiz diigiin alayi ile damadin evine gotiiriildii ancak delikanlida giizellik adina

bir sey bulamadi.””

Gorticii usulii evliliklerin bir takim sebepleri vardir. Soyle ki; gelin ve damadin
vekaletini {istlenen ebeveynler genglerin heniiz saglikli karar verecek diizeyde
olmadiklarimi diisliniirler. Baska bir neden ise ebeveynlerin, ¢ocuklarini istedikleri

aday ile evlendirmek istemeleridir.

Cahiz’a gore biitiin kadinlara bakmak haram degildir. Mesela evde kalmis bir
kizin kendisini erkeklere teshir etmesi ve bu durumdan ¢ekinmemesi gerekir. Sayet
bu, haram olsa geng kizlar evde kalirlar ve evlenemezler. Ona gore fanatik dindarlar
huysuzluk edip kiskanglik sinirini bile asarlar ve saglikli bir tutum sergilemezler.
Boylece evlenmek isteyen ¢iftlerin birbirlerini gdrmemeleri uyulmasi gereken bir farz

olarak algilanr.*
2.4.1.3.Kii¢iik Yastaki Kizlarin Yash Kimselerle Zorla Evlendirilmesi

Zehavi toplumda hiikiim siiren birtakim anlayis ve gelenekleri elestirmistir.
Gengligin baharinda olan ile dmriiniin son demlerinde olan arasinda uyumsuzluga, ¢ok
evlilie ve esine kotli muamelede bulunmaya dikkat edilmeden gencecik kizlarin

ihtiyar adamlarla evlendirilmesi, sairin kars: ¢iktig1 geleneklerden biridir.*"’

Zehavi'nin yasadigr Irak toplumu da kiz ¢ocuklarmin erken yasta
evlendirilmesinin kendilerini utanctan kurtaracagina ve iffetlerini koruyacaklarina
inanirlardi. Bu durum Irak’in 6rf ve adetlerini yansitan kiiltiir miraslarindan biri olan
deyim ve atasozlerinde de kendine yer bulmustur. Nitekim bazi halk deyimleri de
kizlarin neden erken yasta evlendirildikleri konusunda bize fikir vermektedir. Konuyla
ilgili yaygin olan bir halk deyimi soyledir: “Kizin: eviendir ki evin utanctan arinsin.”*®

Bu anlayisin kaynaginin Cahiliye donemine kadar dayandigini sdylemek miimkiindiir.

Nitekim Mustafa Oztiirk bu konuda isabetli bir tespit yapmustir:

495 Zehavi, Divdn, 317; a. mlf., Lubab, 101-102.

496 Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, 157.

7 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 13.

8 Zebidi, “el-Emsalu’s-sa‘biyye ve’l-vaki‘ul’-ictima i li’l-mer’eti’l-“Irakiyye”, 13.
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“Cabhiliye devrinde mevcut olan kiigiik yastaki kizlarla evlenme gelenegi
Islam’dan sonra da varligmi siirdiirmiis, Islam hukukcularinin kahir ekseriyeti de
bunu mesru kabul etmistir. Ancak bu gelenek dini-ahlaki bir nitelik tasimamakta,

dolayisiyla dini ahkdm kapsaminda miitalaa etmek yerine kendi tarihsel ve kiiltiirel

baglaminda degerlendirmek daha uygun goziikmektedir.”**

Buradan da anlasilacag: iizere kizlarin kiiciik yasta evlendirilmesi Islam
hukuku agisindan mesru goriildiigii i¢in bu uygulama toplum nezdinde daha kolay bir
sekilde kabul gormiistiir. Zehavi de kiz ¢ocuklarinin erken yasta evlendirilmesini
elestirmis ve bu konuda birtakim beyitler nazmetmistir. Geng kizlar i¢in adalet

cagrisinda bulunan sair bir dizesinde soyle der:

e e s e s o he Loty

Onlarin hakkini yemeyin. Zira zuliimde adalet yoktur.””

Zehavi’nin bu beyitte kadilara yapilan adaletsizligi anlatirken o33 kelimesini
kullanmasi, Hz. Yusuf’un kisasinda gegen “(Misur’da) onu yok pahasina, birkag
dirheme sattilar. Zaten ona pek deger vermemislerdi”™®" anlamindaki u-m u—w Byd5
Gaal 3 e 4 15185 53 5004 2813 ayeti akla getirmektedir. Zira kissada; Hz. Yusuf’un
kardesleri onu sevmedikleri ve kiskandiklari igin diisiik bir meblag karsiliginda
sattiklar1 anlatilmaktadir. Zehavi de; ¢ocuk yasta kizlarmi para karsilifinda yash
adamlarla evlendiren erkekleri kastederek bu benzetmeyi yapmis olabilir. Nitekim
Zehavi’nin sair siirleri de incelendiginde Irak toplumunun kadina deger vermedigi ve

onu ikinci sinif insan olarak addettigi goriilecektir.

Zehavi her zaman kadin meselesine duyarli olmus, kadinlarin acilarmni,
cigliklarini, feryatlarint ve gozyaslarimi siirlerine tasimistir. Bunlardan biri de
Na‘im’in, agki ile yanip tutustugu Esma’nin yasli ve zengin bir adamla
evlendirilmesidir. Sair 6rf ve adetlerin Esma’y1 evlendirmeye zorladig1 ve kaderine

boyun egmek zorunda biraktig1 dramatik hikayeyi sdyle anlatir:

IS I PO A O i

s ¢ L £ [P . 57 p L:*’
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499 Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet ‘e Kadin, 44.
390 7ehavi, Divan, 312.
OV Kur’dn Yolu (Erisim 2 Kasim 2024), Yiasuf 12/20.
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Sana (ey gece) soruyorum. Ara ara iniltisini duydugum bu sendeki kisi kimdir?

Ey gece soyle bana. O kisi uzaklara gidip de dénmeyen sevgili icin aglayan bir
gtivercin midir?

Bana séyle cevap verdi: Sesini duydugun kisi tedirgin bir kalbi olan aci bir
haberin sahibidir.

Rabbine yemin olsun ki secide bulunan kisi Eyke giivercini degildi. Aksine
mahallenin geng kizi Esma secide bulunuyordu.

Onu iirkiittiiler sonra da uykularina daldilar. Uyuyan ile korkmus kimse bir
degildir.

Kizi, istemedigi halde tamah edilen miktarda mal getiren ¢ok yash biriyle
evlendirdiler.

Oysa bundan bagska ii¢c karisi daha var evde. Ihtiyar adam bunlarin dort
olmasini istedi.

Giinler sonra ise Esma diigiin alayi ile adamin evine gotiiriiliir. Artik Esma
[¢caresizce] onun emrine boyun eger ve ona itaat eder.

Esma gece onunla yatar. Oysa adam, babasidwr sanki. Séyle, bu durumda kiz
ne yapsin?

Béylece ya o sikintiya katlanacak ya da olecek kederden. Kaldi ki keder halinde
olmesi daha yararlidir kisinin.

O burada iimitsizlik, sefalet ve iiziintiiyle karsilasacak. Biitiin musibetler onu
bulacatk.

Yanaklari nur sacan Na‘im adinda bir delikanliyi arzuladigi halde [gelin
olarak] yash adama mi gidecek?

O geng, kizi seviyor ve ona meylediyor. Keza geng kiz da onu seviyor ve ona
meylediyor.

O (Na‘im: Esma’min sevdigi delikanly), kederden dermani olmayan bir

hastaliga yakalanmis bir haldeyken durumu ona haber ettiler.
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Hele ailesi yattiktan sonra bir ¢ighk atisi var ki, neredeyse sert daglar
catlayacakt.

Heniiz yedisinde gelin olarak siislediler onu. Sonra da calgilarim ¢aldilar.
Nese icinde [gercekleri] gizlediler ve [kendilerince bir seyler] uydurdular.

(Evet) yanaklarimin iizerinde parlayan saruiktan baska bir kusuru olmayan
kizcagizi gelin olarak siislediler.

Bu da; hiizniin, akrep sokmasi gibi kalbini yaralamaya baslamasindan
kaynaklantyordu.

Bir sanatkarin dileyecegi sekilde cekici gozler ve bir sairin arzu edecegi
uzunlukta bir boyuna sahiptir.

Kiz, kendisini mutsuz etmek igin gelen ve diledigi sekilde ondan yararlanmak
isteyen yash adama diigiin alay ile gétiiriildii.

Kizcagiz ona: Ey ihtiyar [beni] arzulayarak yaklagsma [bana]! Zira sen
babamin yasindasin, hatta yas¢a ondan daha biiyiikstin.

Altmig yasindan sonra cahilce [kadina] meylettin. Bir de [altmis yasini] dokuz
vil gecmistir. Allah’a yemin olsun ki bu, ¢ok igreng bir seydir.

Sayet yashilhigin, cehaletinden otiirii [azginligini] dizginleyemiyorsa ben buna
mani olabilirim.

Fakat ihtiyarin giiclii sehveti, kararlastirdigi seyi yapmaktan vazgeg¢mesine
engel oldu.

Yasl adam sinirlenip yiiziinii asti ve kiz onu uzaklastirmaya ¢alistigr halde o,
ellerini uzatarak kiza sahip olmak istedi.

Yasl adam ona séyle diyor: Esma sen benim helalimsin. Bir esin de mutlaka
(kocasina) itaat etmesi gerekir.

Goklerin Rabbi seni bana helal kildi. O bilgi ve hikmet sahibidir. Hak ise
mesrudur.

Yasl adam [kizi] yere yikmak iizere oldugunda; kiz, kendisini ondan koruyacak
bir kurtulus yolunun olmadigint anlayinca,

Orada hazir duran zehir dolu kadehe uzandi ve onu i¢gmeye basladi.””

392 7ehavi, Divadn, 68-69.
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Zehavi, kasidenin ilk beyitlerinde geceyi kisilestirerek onunla muhavere
etmigtir. Sair, geceye cevabini bildigi bir soruyu sormaktadir. Aslinda aglayanin Esma
oldugunu bildigi halde tecahiil géstererek anlatimda miibalaga yapmuistir. Ikinci beyitte
“mi1, mi?” i soru edatini kullanarak tecahiil sanatim soru formunda icra eden sair,

maksadini ¢arpici bir anlatimla dile getirmistir.

Giivercinin aglayip feryat figan etmesinde ise istiare-i mekniyye sanati icra
edilmistir. Nitekim giivercin insana benzetilmistir. Benzeyen 6ge giivercin, benzetilen
6ge insandir. Karinesi de “feryat etmek” anlamundaki 55 eylemidir. Dolayisiyla
giivercin-insan benzetmesi sairin okuyucu {izerinde daha etkili olmasini saglamis ve

dikkatini ¢ekmistir.

Birinci beyitte lafz1 giizellestirici sanatlardan tasri‘ sanatt mevcuttur. Birinci
beytin ilk satrindaki gs\s s6zctigii ile ayni beytin ikinci satrindaki ciﬂu fiili ¢ harfi ile
bitmistir. Sair bu sanat1 kullanarak ahenk ve musiki ac¢isindan siirini gii¢clendirdigi gibi

mubhatap lizerinde de olumlu bir etki birakmaistir.

Ugiincii beyitteki “kalp iirker” e Ll ciimlesinde mecazi miirsel sanatindan
faydalanilmgtir. {tlakii’l-kiill irAdetii’l-ciiz’ formunda icra edilen sanatta, insanin bir
organi olan kalp zikredilmis ama insan zikredilmemistir. Urkme fiili kalbe isnat edilse

de aslinda iirken, insandir.

Dérdiincii beytin bagindaki b5 ifadesinde ise kasem sanati mevcuttur. Sairin
yeni bir dizeye yemin ifadesiyle baglamasi; onun, s6z konusu mevzuya ehemmiyet
verdigini gostermektedir. Burada ayni zamanda istiare-i mekniyye sanatina da
basvurulmustur. Ciinkii bir insan giivercine benzetilmis; mahallenin kiz1 6tmekte, agit

yakmakta denilmistir. Karinesi ise g fiilidir.

Zehavi, ifadenin anlamin1 kuvvetlendirmek i¢in on yedinci beyitte “te’kidu’l-
medh bima yusbihu’z-zemm” sanatini icra etmistir. Sair burada Esma’y1 yeriyormus
gibi goriinse de ifadenin devaminda onu dvmiistiir. Nitekim 6nce olumsuz bir sifat
olan “kusur” anlamindaki 33«& sifati zikredilmis, ardindan s~ istisna edati ile
getirilen “yanaklarinin iizerinde parlayan sariik” & bl 3% s5ia olumlu sifati,
olumsuz sifattan istisna edilmistir. Sair bu sanati kullanarak hem anlatimini
giiclendirmis hem de muhatabin dikkatini celbetmistir. Bir sonraki beyitte ise bu

sartligin  olusmasindaki sebebi agiklayan sair, Esma’nin i¢inde bulundugu
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héletiruhiyeyi anlatmaktadir. Heniiz yedi yasinda oyun c¢aginda bir ¢cocuk iken gelin
edilir. Orf ve adete uysun diye diigiin dernek yapilir. Nese icinde calgilar calinr.
Cocuk gelin konusunda makul sebepler uydurulur. Sonunda Esma diigiin alay1 ile

kocasi olacak yasli adamin evine gotiiriiliir.

Sanatkarane gozlere ve sairane bir endama sahip olan Esma, kocamis adam igin
bulunmaz bir avdir adeta. Ihtiyar koca, kaynayan sehveti ve doymak bilmeyen acligi
ile korpecik kizin o narin bedenine sahip olmak icin can atar. Yaslh adamin kizi
mesabesinde olan Esma Once nasihatte bulunarak bu vahsiyi durdurmaya calisir.
Ancak yetmis yasina merdiven dayayan saldirgan adam hala sehvetperesttir ve
sehvetin esiri olmugtur. Esma onu engellemeye ¢alisinca adam din ile onu kandirmaya
calisir ve ona vaaz vermeye baslar. Esma’ya; kendisini helallik olarak aldigini,
Allah’m onu kendisine helal kildigini, bunun kendisine verilmis bir hak oldugunu ve
hakkin da mesru oldugunu sdyleyerek ona sahip olmak ister. Verdigi nasihatlerle
Esma’y1 kandiramayan adam fiziki gii¢ kullanarak ona saldirir. Kendisini adamdan

koruyacak baska yol bulamayan Esma zehirli icecegi igerek hayatina son verir.

Fakir ve yoksul ailelerde biiyiiyen kiz ¢ocuklar1 ve gen¢ kizlar zorla
evlendirildikleri erkeklere karsi savunmasiz olup caresizdirler. Genellikle hakarete,
sovgiilere ve cinsel siddete maruz kalirlar. Ciinkii bu narin bedenler yiliksek meblag
karsiliginda zengin adamlara bir kdle olarak verilir. Onunla evlenen adam da buna
gore muamelede bulunur ve ona bir meta giizliyle bakar. Bu gencecik kizlar

ailelerinden de umutlarini kesmislerdir.

Yirmi altinci beyitte yashh adam Esma’nin seran onun helali oldugunu, bu
yiizden kendisine itaat etmesi gerektigini sdylemektedir. Kadinin kocasina itaat etmesi
gerektigi; Erkekler kadinlar iizerinde yonetici ve koruyucudurlar’” ayeti ile
delillendirilse de bu itaat ancak seran (islam hukuku agisindan) miibah olan konularda

. 504
s6z konusudur.

On dort ve on besinci beyitlerde bahsi gegen kisi Esma’nin sevdigi delikanl
olan Na‘im’dir. Daviid Sellim’a gore Na‘im, Esma’nin basina gelenleri 6grenince her

romantik ve duygusal kahraman gibi aglar, bedeni takatten diiger, hastalanir ve haleti

39 Kur’dn Yolu (Erisim 30 Nisan 2025), Nisa 4/34.
3% Mahmasani, “Mekanetu’l-mer’e fi’l-islam”, 29.
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ruhiyesi Mecnlin-ii Leyla gibi perisan olur. Esma gordiigii tedaviden sonra 6liir ve
defnedilmek tiizere kabristana gotiiriiliir. Esma’nin cenazesini ebediyete ugurlayanlar
arasinda annesi ve Na‘im de vardir. Naim sevdiginin kabri iizerinde aglar ve hasta
diiser. Bes ay sonra o da vefat eder ve Esma’min yakininda bir yere defnedilir:>"
AL S TR O Y e T AL el e
\ . . s LAt s s 3 A
—— A 53 b = e
Bes ay boyunca hasta bir sekilde yasadiktan sonra 6ldii. Iste ask insani béyle
yapar.
Na ‘im’i bir tepenin iizerinde, Esma’nin kabrine yakin bir kabre defnettiler.

Siiphesiz Allah’a donecegiz.”"

David Sellim, Esma ile Na‘im’in bu kissasinda genelde geleneklere boyun
egen Miisliiman veya Arap kadin profilinin goriinmedigine dikkat ¢eker. Ona gore bu

portre Sanayi Devrimi’ne ve 19. yiizyila ait olup Avrupai bir portredir.”"’

Nazik Saba’ya gore kadina yonelik siddetin en igreng tezahiirlerinden birisi de
cinsel siddettir. Kadinin psikolojik, sthhi ve bedensel/fiziksel durumunu goz 6ntinde
bulundurmadan onu cinsi miinasebete zorlamak da cinsel siddettir’*® Sozgelimi
yukaridaki kasidenin son beyitlerinde Esma ile yasli adam arasinda gegen diyalog ve

sonrasinda yasananlar cinsel siddetin boyutunu ortaya koymaktadir.

Zehavi asagidaki siirinde de komiir gozlii ve ¢igek gibi kadinlarin ihtiyar

adamlarla zorla evlendirilerek ugradiklar: zuliim ve haksizliklar1 anlatmaya ¢alisir:

. L L [ o I SR iy
B >~ L ) 5 b L“H 8,

o . 5 0 R G G S A
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395 Selltim, “ez-Zehavi”, 113.

396 zehavi, Divén, 73.

7 Selltim, “ez-Zehavi”, 114.

% Nazik Saba Yard, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyhd”, Ebvdb 17 (Haziran 1998), 88.

138



" 00
: A S A * :
U N | R RS
b P | L ) J \ L3 - -
(SR | Sht s S

— NI . et A oS
i . 2 o L ) —e & < e
—k el O Y I s oyl JC_._M
JEEEN] Lo nsis, Ls %y Lg o . s
R U R VAL U A S X o

, ; Sl Llas L A

P EECI 45;_;_}\ 4_:_’- L$_ar_>-L.,p
e o— — —
. s A 3

». “ < S — yd/ B 2

. s

p . s . = s )
— I e U 2 -

N VU S

—— e
Nice giizel kadinlar ‘ardre ¢icegi gibi olup gozleri karadir.
Onu kiistah bir ihtiyar ile evlenmeye zorladilar.
Yaslhh adam onun viicudundan ihtiyacint giderdikten sonra ondan sikilmistir
artik.
Acimasiz bir sekilde ona zulmetti. Onu zelil diistiriip asagiladi.
Yatak arkadasinin kalbini kirdi sonra onarmadi.
Bu, affedilemeyecek igreng bir sugtur.
Aslinda Esma’nin herhangi bir hatast yoktu. Ne var ki bahti karaydi.
Giizel elini par¢alanan kalbinin tistiine koydu.
Sonra da fiskiran gozyaslariyla aglayp gengliginin yasini tuttu.
Yanaklarindaki gézyaslar: ¢iceklerin iistiindeki sebnemler gibi [parliyordu].

Bu, kaza ve kadere bir serzenis ve kinamadir.
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Oliim siliieti goriindii ve tehlike ani yaklagt:.

Artik sefalet onu verem etti ve akabinde can verdi.

Kadinin erkekten gordiigii zuliim ¢ok artti.

Ey ihtiyar! Gergekten de senin kalbin tastan daha katidir.

Ey gogiisleri tomurcuklanmig kiz! Git [bu diinyadan]. Ciinkii 6liim ardinda
boyle bir mutsuzluk birakmaz.

Topraktaki yilan ile yat (iliskiye gir). Zira o insandan daha iyidir.

Ihtiyar adam iiziintiiden dolay: pisman bir halde gozyaslar: dokerek aglad.

Sonunda bir gece ¢catidan atlayarak intihar etti.

Gelismelere tanik olanlar habere ihtiyag duymazlar.509

Zehavi ilk beyitte korpe, alimli, siislii, ¢ekici ve arare ¢igegi gibi giizel olan
kara gozlii geng kizlardan bahseder. Bu teriitaze kizlar rizalar1 olmadigi halde aileleri
tarafindan yliksek meblaglar karsiliginda sehvetperest, cinsel agidan doyumsuz yagh

adamlarla evlendirilir.

Onuncu beyitte gen¢ kizin yanaklarindan akan gdzyaslari, bugulu havalarda
ciceklerin lizerinde olusan kiiclik su damlaciklarina benzetilmistir. Boylece bahtsiz
kizin ¢ektigi lizlintliinlin boyutu anlatilmaya ¢alisilmistir. Bir sonraki beyitte ise bu
aglayisin kadere, kotii talihe bir sikayet oldugu belirtilmistir. On birinci beyitte yaslt
adamin O6limiin sillietine benzetilmesi; onun ¢irkin ve itici bir tabiatta oldugunu

gostermektedir.

On altinc1 beyitte 6liimiin boyle igreng bir hayattan evla oldugunu diistinen sair
bu diinyay1 terk ederek oliimii se¢mesini salik vermistir. Zira geng kiz bir meta gibi
satilmig, onuru ayaklar altina alinmistir. Sair on yedinci beyitte geng bir kizin yasl bir
adamla evlendirilmesinin dogru olmadigini, hatta zehirli bir yilanla yatmanin onunla
yatmaktan daha iyi oldugunu, insan tabiatinin bu tiir ¢arpik bir iliskiye ters diistiigiinii

ifade etmek istemistir.

On besinci beyitte gegen Jaal) (e 2l S () ifadesi, (b A 235 G K0l E0 26
35w 351 31 505s)8 Bundan sonra kalpleriniz yine katilagti; artik kalpleriniz tas gibi,
hatta daha da kandir...””'" ayetinden iktibas yapilmustir. Allah, yukaridaki ayetin

39 zehavi, Evsal, 120-121.
1 Kur’dn Yolu (Erisim 14 Kasim 2024), el-Bakara 2/74.
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zikredilen kisminda ve devaminda Israilogullarinmn kat1 kalpli oluslarinin devam
ettigini ve 1slah olmadiklarini anlatmaktadir. Zehavi de s6z konusu ayetten esinlenerek
yasli adamin kati1 kalpli oldugunu ve ozellikle sehvani yonden nefsini terbiye
etmedigini dile getirir. Sair; kalbi tastan da sert olan yasgli adamin kadina zulmedip onu
hegemonyas! altina almasimi, Israilogullar’'min Hz. Musa’ya kars1 gelerek onu

cekistirmelerine benzetmistir.

Bir onceki siirde gen¢ kiz intihar ederken burada ihtiyar adamin {iziintiiden
intihar ettigi gorilmektedir. Zehavi iki siirde de gen¢ kiz icin “Esma” ismini
kullanmaktadir. Buradan anlagilmaktadir ki onceki siirde zikredilen Esma ile burada
bahsedilen Esma’nin farkli kimseler oldugu ve gergek bir isim olmayip magdur edilen
geng kiz ve kadinlar icin kullanilan sembolize bir isimdir. Bu siirde yasli adamin
pisman olup aglamasi dikkat ¢ekici bir noktadir. Zira Zehavi’nin, siirlerinde ¢izdigi
erkek profili ekseriyetle kadinlara yaptiklar1 koti muameleden otiirii pismanlik

duymazlar.

Zehavi asagidaki siirinde de gencecik kizlarin saglari agarmis kocalari
tarafindan hor goriilerek sebepsiz yere zuliim gormelerine sert bir dille karsi
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Basindaki beyaz saglart ates gibi parlayan nice altmislik adam kérpe kizla
evlendi.

Yaslh adam bir miiddet ondan ihtiyacim giderir. Kimi zaman da kisa olur bu
miiddet.

Daha sonra ise muhabbet bagimin bagh mi veya kopuk mu oldugunu
umursamaz bile.

Geng kiz bedbahtliktan dolayi, kocasinin bir canavar mi yoksa bir insan mi
oldugunu bilmeden onunla evlenir.

Kocast su¢suz yere soviip sayar ona. Daha sonra da (bunca aciya) katlanan
kizcagizi asagilayarak ayaklariyla tekmeler.

Ardindan da yaptigi seyden dolayr kendisini mutlu addederek deve kusu gibi
arkadaslarina kosar.>"?

Onlara, savas meydaninda bir kahramanmis gibi onu nasil aglattigini ve ona
nasil aci ¢ektirdigini anlatir.

Kurdun bile a¢lhigini bir kuzu giderirken, onun istahini dort kadin bile

doyuramaz.

Insanlar  diismanlart ile karsilastiklarinda korkarlar. Ancak esleriyle

karsilastiklarinda yigit kesilirler."”

Haris ve tamahkar olan yash adam kurtlardan daha aggozlii olup tek bir es ile
cinsel acligini1 doyuramamaktadir. Aslinda bir erkegin cinsel acidan doyuma ulagmast
bir kadin ile miimkiindiir. Ancak bu erkegin hayattaki tek amaci sadece hayvani ve
sehvani arzularimi tatmin etmek olursa degil dort kadin on kadin da onun istahini
doyuramaz. Erkek; cinsi miinasebetin yaninda ruhunu da besleyip manevi yoniinii
doyuma ulastirdig1 takdirde bir es ona yeter. Bir erkegin; haniminda bir kusur veya
ciddi bir hastalik olmadigi siirece ikinci veya daha fazla kadmla evlenmesi

sehvetperestlikten baska bir sey degildir. Tabii ki dinin cevaz verdigi savas vs.

*12 Ni‘mat Ahmed Fudd, Zehavi'nin; esine siddet uygulayan kocay1 deve kusu olarak tavsif etmesini

cok begenir ve bu tavsiften sonra kendisinin artik bir tasvir yapma geregi duymadigini dile getirir.
Bk. Ahmed Fuad, “el-Mer’e f1 si‘ri’z-Zehavi”, 12.
313 zehavi, Evsdl, 71.
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durumlardaki ¢ok evlilik ruhsati bundan miistesnadir. Bu tip durumlarda da genelde

kadmlar ataerkil zihniyet tarafindan magdur edilir ve bir meta muamelesi gortirler.

Dordiincti beyitte yash adam i¢in “dev, canavar, yamyam, cii, yabani, vahsi,
goril” gibi anlamlara gelen J se/oe ifadesi kullanilarak geng kizla evlenen adam
saldirgan ve yirtict bir hayvana benzetilmistir. Besinci beyitte gaddar kocanin
kizcagiza uyguladigi siddetin boyutu iizerinde durulmaktadir. Fiziki siddetle esini
hirpalayan adam psikolojik siddetle onurunu ayaklar altina alip onu zelil
diistirmektedir. Bir sonraki dizede ise yapilan hakaret ve gosterilen siddetten tatmin
olmayan adam yaptig1 melun fiili arkadaslarina anlatmak i¢in adeta can atar. Deve
kusu gibi hizl1 bir sekilde kosup durumu akranlarina bildiren adam yaptigi isten zevk
almis ve kendisiyle gurur duymustur. Adamin bu igren¢ davranisi ile iftihar etmesinin
sebebi; toplumdaki geleneklerin yiicelttigi ve erkege yapmay1 dayattigi ataerkillik
hegemonyasi ve egosudur. Recep Dogan’in Zulver’den aktardigi asagidaki tespit,
siddete meyilli erkeklerin psikolojik bunalimlarinin arka planindaki etkenler hakkinda

bize fikir vermesi agisindan 6nem arz etmektedir:

“Ozellikle El-Salvador’da goriilen siddet eylemlerine iliskin olarak Zulver,
sokakta cete siddetine veya devlet siddetine maruz kalan erkegin, 6zel alanda kadini
ofkesini giderebilecegi bir ‘kum torbasi’ olarak” gordigii goriisindedir.”"*

Kocanin, esine siddet uyguladiktan sonra savasta diigmanin1 maglup etmis gibi
oviinerek bunu arkadaglarina anlatmasi; onun, esini bir hasim olarak gérmesinden ileri
gelir. Nitekim kadin1 sadece cinsel yonden tatmin eden bir varlik olarak addeden bir
anlayisin ona siddet uygulamasi ve bununla iftihar etmesi olagan bir durum haline

gelir.
2.4.1.4.Kocanin Kaba Davranmasi

Tilal Harb’a gore kadin; erkegin sahip oldugu biyolojik avantajlarinin yani sira
dini ve fikri gerekgelere dayandirdig: eril zulmiiniin en siddetlisini ve en bilyliglini
gormiistiir. Harb, bu durumun erkegin kadin tizerindeki iistiinliigliniin ve ayricaliginin
tartismasiz, delilsiz bir sekilde dogru olarak kabul edilmesine yol agtigmi diisiiniir.”"
Kendisini kadindan iistiin goren erkek sahip oldugu fiziksel ve psikolojik giicii

kullanarak kadina kaba davranmaya, zulmetmeye hatta siddet uygulamaya baglar.

St Dogan, “Namus”, “Tore” ve Eril Siddet, 79.
315 Harb, “Vad‘u’l-mer’eti’l-‘Arabiyye fi’l-muctema‘ ve devruha fih”, 52.
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Tabiat1 geregi sert ve hasin olmasi erkege ne kadar yakistirilsa da ¢iftlerin, evlilik
birlikteliginde saglikli ve huzurlu bir aile ortamina kavusabilmeleri i¢in birbirlerine
kars1 nazik ve kibar olmalar1 gerekmektedir. Ancak Zehavi’nin siirlerinde kadin
miilayim bir yapiya sahipken erkek; sert, kaba ve nezaketsiz olarak tasvir edilmektedir.
Nitekim sairin asagidaki dizeleri erkeklere layik goriilen bu vasiflart dogrular

niteliktedir:
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Gengliginin baharinda iken sahte asalet armasi takan bir gence diigiin alay:
ile gotiiriiliiyor.
Evlilikten sonra kiz ona ne kadar ilgi duysa da, karsisinda kendini begenmis

.. 516
sorumsuz birinden baskasini bulamaz.

Ik beyitte asalet, armaya tesbih edilmistir. Muzafin, muzafun ileyhe tesbih
edildigi izafet terkibi seklindeki tesbih-i belig sanati icra edilmistir. Burada muzaf olan
el miisebbeh bih, muzafun ileyh olan JAll ise miigebbehtir. Zehavi, heniiz hayatinin
baharinda olan gen¢ bir kizin; evlilik gibi mukaddes bir birliktelikte ahlaki
sorumluluklarini yerine getiremeyen, asilzadelikten ve insani degerlerden yoksun ve
sorumluluk duygusu tagimayan biriyle evlendirilmesini elestirmektedir. Sairin bu
elestiriyi yaparken tesbih sanatina basvurmasi, anlatimmi daha etkili kilmis ve

mubhatabin dikkatini ¢ekmistir.

Zehavi asagidaki beyitlerde ise Miisliiman erkeklerin, dindasi olduklari

cinsilatife kars1 nezaketsiz davranmalarini tenkit etmektedir:
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Miisliiman erkeklerin Miisliiman kadinlara karsi kaba davrandigini gérdiim.

Ve kadinlarin erkeklerden deger gormeden yasadiklarini miisahede

: 517
ediyorum.

316 7ehavi, Rubad ‘iyydt, 135.
317 zehavi, Lubab, 258.
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Zehavi yukaridaki dizelerde erkegin kadina karsi kaba davranmasini
Miisliiman sifat1 iizerinden elestirmektedir. Giiven, baris, selamet, esenlik ve huzur
gibi anlamlar1 ihtiva eden Miisliiman kimligine sahip bir erkegin; kendisine huzur ve
siiklinet veren cinsilatife karst nezaketsiz davranmasi sair tarafindan hos

karsilanmamastir.

Zehavi agagidaki dizelerde ise giizel hanimlarin ataerkil anlayis tarafindan
magdur edilmelerini anlatmaktadir:
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Kati kalpli erkekler nice giizel kadini kana boyadilar ki bu kan gelinlerin kinasi
oldu.

Kadin, kocasina karsi herhangi bir su¢ islememistir. Ne var ki kocanin kalbi
kuskuludur.

Erkek hanimi ile konustugunda kibar konusmaz.

Sayet ortada bir sevgi yoksa eslerin hayati iskenceye doniisiir.

Evlilik, bir zamanlar kadinin gonliine yeten bir umuttu. Sonra bu umut bosa
ciktr.

Kocamin nefsi ona kotii seyler fisildadi. O da bir musibet olarak yapacagini

yaptz.518

Tilal Harb’a gore erkegin kadina yaptig1 zuliim ebedi hiiziin ve kederle de
kalmaz aksine kadinin akli erkegin istedigi sekilde ¢aligmaya baglar. Bu da erkegin

kadin {izerinde kurdugu hegemonyanin ve zulmiin zirvesini gostermektedir.’'

> Zehavi, Lubab, 337.
>1% Harb, “Vad‘u’l-mer’eti’l-* Arabiyye fi’l-muctema‘ ve devruha fih”, 53.
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Zehavi ilk beyitte istiare-i temsiliyye sanatina bagvurmustur. Erkeklerin
kadinlara yaptig1 zuliim kana tesbih edilmistir. Benzeyen sdylenmeyip benzetilenin
birden fazla 6zelliginin zikredildigi bu tiir istiarede benzetilen 6§e durumundaki kanin
kadinlarin kinasit olmasi da bir bagka unsur olarak zikredilmistir. Sair bu sanatla
muhatabin  ve okuyucunun zihninde bir sahne canlandirarak anlatiminm

giiclendirmistir.

Zehavi’nin iiglincii beyitte (53 o &Y A @l Y A Y& “Yine de ona
soyleyeceklerinizi yumugak bir iislupla soyleyin, ola ki aklini basina toplar veya igine

20 ayetinden iktibas yaptig1 sdylenebilir. Bu ayetten de anlagilacag

bir korku diiger
iizere insanlar birbirleriyle diyalog kurarken yumusak, kibar ve nazik olmalidirlar.
Mevzubahis kar1 koca iliskileri oldugunda meseleye daha ¢ok 6zen gosterilmesi ve
hassas davranilmasi gerekmektedir. Bilhassa erkegin, karisina kars1 kalp kiric1 ve
asagilayici s6zlerden kaginmasi gerekmektedir. Ancak Zehavi’nin ¢izdigi koca profili;

kaba, nezaketsiz, esine karsi saygisi olamayan, kisacasi medeniyetten nasibini

almamuis bir prototiptir.

Doérdiincii beyitteki <13 kelimesi daimi elem ve ac1 anlamina gelir.”>' Bu beyit
gostermektedir ki kar1 kocayi bir arada tutan, yuvalarint uzun 6miirlii kilan temel sey
aralarindaki karsilikli sevgi bagidir. Aksi durumda yani tenafiir ve tenakuz oldugunda
s0z konusu birliktelik iki taraf i¢in de iskenceye doniisiir. Sair besinci beyitte ise bekar
geng kizlarin evlilik hayatina dair biiylik hayaller kurduklarini, gilizel temennilerde
bulunduklarimi ancak evlendikten sonra kocalarinin kendilerini hiisrana ugrattiklarini

dile getirmektedir.

Enver el-Ciindi’nin de naklettigine gore Zehavi Arap toplumundaki evlilik
hayatini sert bir sekilde tenkit etmis, evliligin cari oldugu habis 6rf ve adetlere karsi
¢ikmustir.”** Nitekim asagidaki beyitler geng bir kizin; insanliktan nasibini almamus,
saygisiz, esine deger vermeyen, malin1 sakinan hasis kimseyle evlendirildigini bize

gostermektedir:
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320 Kur’dn Yolu (Erisim 20 Kasim 2024), Taha 20/44.
2 < Askerd, el-Furik fi’l-luga, 234.
22 Ciindi, ez-Zehdvi: ga ‘iru’l-hurriyye, 40.
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Diigiin alayi ile yabani birine gotiiriildii. Onun yanindayken iiziintiiden verem
hastaligina yakaland.

Kocasi cimrilikten onu ag¢ birakti ve onu a¢ birakmayt da dikkate almadi.””

Bu beyitlerde vahsilik ve cimrilik gibi yerilen ve hos goriilmeyen hasletler
kocaya isnat edilmistir. Cimrilik gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadislerde
sakinilmasi1 gereken bir davranig olarak zikredilmistir. Nitekim cimriligin 6nceki
kavimleri helak ettigi, ondan sakinanlarin ise felaha ulastig1 siinnet ve vahiyde varit
olmustur. Bir kocanin, karisina kars1 vahsi hayvanlar gibi saldirgan ve kaba olmasinin

yaninda malin1 da ondan sakinmasi s6z konusu evliligi daha da ¢ekilmez hale getirir.

Zehavi’nin siirekli erkekleri elestirdigi, kadinlarin kusurlarina hi¢ deginmedigi,
kadmlarim da yanhis davramiglarinin ve kotii huylarinin olabilecegini hi¢ hesaba
katmadig1 ve bu durumu hep gérmezlikten geldigi goriilmektedir. Hasili sair kadin
haklarin1 savunurken siirekli erkekleri suglayarak kadin sorunlarina tek tarafl
yaklagsmaktadir. Bu da Zehavi’nin kadin meselesinde -elestirinin en Onemli

kriterlerinden olan tarafsizlik ilkesine riayet etmedigini gostermektedir.

Nitekim asagidaki beyitlerde de goriildiigii iizere yine kotii hasletlere sahip bir

kocanin tahammiil edilebilir yoniiniin olmadigindan bahsedilmektedir:
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32 7ehavi, Evsdl, 181.
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Kiz diigiin alay ile damat evine gétiiriildii ancak delikanlida giizel bir sey
bulamadi .

Hatta damat ona karsi kaba davranirdi ve onu kiiciik diistiriirdii.

Nefis, belasini buldu. Goz de ¢capagiyla karsilasti.

[EVliligin iizerinden] aylar gegti ancak onun durumunda artan tek sey
cirkeflikti.

Bu evlilikte arzusuna uygun hi¢bir dostluk gormedi.

Gegimsiz bir kocaydi. Hayatin gereklerine gore yoluna devam ediyordu.

Tiksindirici ve adi biriydi. Yapmadig rezalet yoktu.

Kadini gérmiiyormuscasina bir kelam bile etmeden kalkip gidiyordu.’”*

Ucgiincii beytin ilk satrinda nefisten kastedilen insandir. Burada mecazi miirsel
mevcuttur. Ayrica “belasim1 buldu” anlaminda kinaye sanati da icra edilmistir.
Kinayede gercek anlamla birlikte asil kastedilen mecaz anlamdir. ikinci satirda insanin
basina gelen sikintilar1 anlatan “gdz, capagiyla karsilast” climlesinde ise mecaz s6z
konusudur. Zira karsilasmak goze ait bir fiil degildir. Muhtemelen burada sembolik
bir anlatim tarz1 olan istiare-i temsiliyye sanat1 vardir. Ciinkii istiare-i temsiliyyede

somut bir sey iizerinden soyut bir anlam kastedilir.

Goziin etrafinda ve kirpiklerde pihtilagsarak veya kuruyarak olusan capak;
insanin, goziinde gormesini istemedigi bir akintidir. Nasil ki goziin ¢capaklanmasi bir
insan i¢in istenmeyen bir durum ise, zorla evlendirilen kizin kocasi da gdzde olusan

capak gibi tiksinilen, istikrah edilen degersiz bir seydir.

Dordiincii beyitte kocanin kotii huyunun zamanla degismediginden hatta
giderek cirkeflestiginden bahsedilmektedir. Bu da giizel bir ahlaka sahip olmayan
kocanin bu huyunun evlilik hayatinda da devam ettigini gostermektedir. Besinci
beyitte ise gen¢ kizin duygusal olarak kocasindan gerekli ilgiyi, sevgiyi, muhabbeti,
samimiyeti ve yakinligi goérmedigi, evlilikteki o sicak iliskiden mahrum kaldigi

goriilmektedir.

324 7ehavi, Divan, 317.
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Yedinci beyitte “rezalet” olarak gevrilen 4aia} soy ve nesep yoniinden itibari
zedelenen erkekler igin kullamlan bir ayiplama terimidir.’* Sair bu ifadeyle yine

erkekleri habis bir sifatla niteleyerek elestirinin boyutunu iyice artirmistir.

Son ii¢ dizede kocay1 kotii hasletlerle tavsif eden Zehavi, Irak’ta erkeklerin
eslerine karsi sorumsuz olduklarina, kadinlarin hak ve hukuklarina riayet
etmediklerine vurgu yapmaktadir. Evlilik hayatina dair hicbir mesuliyet tagimayan

koca dili tutulmus lal bir insan gibi karis1 ile muhabbet etmez.
2.4.1.5.Cok Eslilik (Teaddiidii’z-Zevcat, Polijini, Poligami)

Cahiliye dénemi eski Araplarda ¢ok eslilik sartsiz kayitsiz uygulanan®® yaygm
bir gelenekti.527 Subhi Mahmasani, Islam’m bunu adalet sarti ile dort kadimla
smirlandirdigint  séyler. Mahmasani’nin aktardigina gore fukahanin c¢ogunlugu
buradaki adaletten kastin; kocanin paylasma, nafaka, bakim ve himaye, cana yakinlik,
sevmek ve anlayis gibi konularda biitiin eslerine esit bir sekilde davranmasi gerektigi
yoniinde goriis belirtmiglerdir. Mahmasani’nin bu aktarimindan anlasildigina gore
Islam hukuku cok eslilikte erkege smirsiz bir yetki vermemis, cok esliligi tesvik
etmemis aksine sert bir dille uyarmis hatta Oyle sartlar kosmus ki neredeyse
yasaklamistir. Bu yiizden Islam hukukcularinin ¢ogu bir es ile yetinmenin faziletli bir
davranig olduguna, ¢ok esliligin mekruh olduguna hiikmetmislerdir. Bunun yaninda
kocasinin bagka bir kadinla evlenmemesi i¢in kadinin, evlilik akdi esnasinda kocasina

bunu sart kosmasi da caiz olarak goriilmiistiir.”*®

Zehavi, ¢ok eslilige cevaz veren toplumlarda durumun daha vahim oldugunu
sOylemistir. Ciinkii ona gore esini (kocasini) paylasan hanimlarin kendisine ortak
oldugunu goren zevce hem esini sevmez hem de kumalarindan nefret eder. Bunun
sonucunda da eve karamsarlik ¢oker ve sesler giderek yiikselir. Boylece her giin evde
gecimsizlik bag gosterir. Bu ge¢imsizlik kimi zaman siddet ile sonuglanir kimi zaman

da eslerden birinin bogsanmastyla son bulur. Bazen de kumalar ya birbirlerini oldiiriir

32 yakub b. ishak Ibnii’s-Sikkit, Kitdbu l-elfiz, thk. Fahruddin Kabave (Beyrut: Mektebetu Liibnan
Nasirtn, 1998), 179.

326 Mahmasani, “Mekanetu’l-mer’e fi’l-islam”, 31.

327 {brahim el-Haydari, “Miilahazat havle’l-mer’eti’l-‘Arabiyye kable’l-Islam”, Ebvab 13 (Haziran

1997), 87.

328 Mahmasani, “Mekanetu’l-mer’e fi’l-islam”, 31.
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yahut kumasinin ¢ocugunu zehirler. Akabinde de cinayetler islenir, su¢lu hapse atilir,

yuva yikilir.”>

Caner ve Feryal Taslaman ise kaleme aldiklar1 “Islam ve Kadm” adh
eserlerinde erkeklerin ¢ok esliliginin, “yasaklanmayanlar” kategorisinde oldugunu,
cok esliligin, emir veya glinah olmadig1 gibi tavsiye de olmadigi seklinde goriis
belirtirler. Taslaman giftine gore ¢ok eslilikten hareketle Islam’a elestiri getirmeye
kalkanlarin biiyiik bir ¢cogunlugu, bu uygulama bir emir veya bir tavsiyeymis gibi
izahlarda bulunmalaridir.”®® Onlara gore islam’in bu konudaki temel kriteri; isteyen

birden fazla evlilik yapabilir, istemeyen de yapmayabilir...>"'

Taslaman g¢iftinin tespit ettigi diger bir dnemli husus ise Modern donemde, cok
esliligin Islam’da kural degil, istisnai durumlara mahsus bir ruhsat oldugu ve asil
olanin tek eslilik oldugu seklindeki goriistiir. Onlara gore bu goriis, Miisliimanlarin
ozellikle 19. yiizyildan sonra Bati karsisinda edilgen bir konuma diismelerinin
travmatik tezahiirii olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla Taslaman ¢ifti s6z konusu

oo e es . o _es - e es e 532
gOriisiin savunmaci bir goriis oldugunu diisiiniirler.

Zehavi'nin hayati hakkinda arasgtirma yapan Hildl Naci de Zehavi’nin ¢ok
evliligi savunanlara ve bunu uygulayanlara siddetle kars1 ¢iktigin1 ve onlar1 agir bir
sekilde elestirdigini nakleder.”>> Ahmed Fuad da Zehavi’nin bu meseleden biiyiik bir
ac1 ve 1zdirap duydugunu dile getirmistir.”>* Nitekim sairin asagidaki dizeleri bu
durumu agik bir sekilde ortaya koymaktadir:
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529 Zehavi, el-Miicmel, 87.

% Caner Taslaman - Feryal Taslaman, Islam ve Kadin (istanbul: istanbul Yaymevi, 6. Basim, 2020),
127.

Taslaman - Taslaman, Islam ve Kadin, 128.

532 Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet e Kadin, 207.

3 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkid, 164.

3% Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 12.

531

150



Dort kadinla evleniyor ve yaptigi seyin dogru oldugunu diistintiyor.

Su ‘da’ya sahip olmak igin Selmd’dan bosanmay: da gerekli goriiyor.

Birden fazla esi olanlarin miireffeh bir hayati nasil bulduklarina hayret
ediyorum.

Daha dogrusu bir kisi, iki ziddi (kadiniy) aymi evde nasil bir araya

getirebiliyor?’”’

Zehaviye gore Islam ¢ok evliligi tavsiye etmemistir. Ancak Miisliimanlar ve
din cambazlar1 bu durumu kendi nefsani arzularina gére yorumlayip uygulamislardir.
Zehavi erkegin, zevk-ii sefasina gore dort kadinla evlilik yaptigina dikkat ¢eker. Hatta
bununla yetinmeyen sehvetperest bir erkek, yeni kadinlarla evlenip onlar1 bir meta gibi
kullanabilmek i¢in istedigi zaman eski eslerini bosayabilmektedir. Dizginleyemedigi
arzusunu tatmin etmede sinir tanimayan sehvet esirleri i¢in kadin artik ‘al, kullan, at’
mesabesindeki bir esyadir. Bu tiir kadin istismarcilar1 vicdanen rahatlamak i¢in de
yaptiklar fiiliyat1 dine dayandirirlar. Zehavi, bu anlayisin yanlis oldugunu asagidaki

dizelerde ironik bir sekilde dile getirir:
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Allah milletin kadinlarint onlar icin bir meta olarak yaratt.

O halde onlardan ikiser, ticer, dorder nikahlayzn.536

Zehavi burada ironi yaparak aslinda ¢ok evlilige karsi oldugunu farkli bir
iislupla dile getirmektedir. Sairin bu islubunu mubhtelif siirlerinde de goérmek

miumkindir.

Zehavi, tek kadinla yetinmeyip sehvani arzusunu tatmin etmek i¢in birden fazla

kadinla evlenen erkeklerin kurtlardan daha beter olduklarini soyle ifade etmektedir:

T S I

* 22

PR 2 ° o, 4 s %
J S amciy <3y

335 7ehavi, Lubab, 249.
336 7ehavi, Evsdl, 248.
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Kurdun bile a¢lhigini  bir kuzu giderirken onun istahini dort kadin

537
doyuramuyor.

Dogas1 geregi bir erkegin en ¢ok diiskiin oldugu varlik; disisi, diger yarisi,
manevi yonden tamamlayicisi ve kendisiyle siikiinet buldugu kadindir. Zira; “Nefsani
arzulara, (ozellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise,
soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara ¢ekici

2,538
kilinmigtir...

mealindeki ayet dogrudan bu noktaya igaret etmektedir. Buradan yola
cikarak erkegin kadina kars1 sehvani ve duygusal yonden biiyiik bir arzu ve istek
duydugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak bu durum, onun arzu ettigi zaman birden

fazla kadinla evlenmesine bir sebep veya delil teskil etmemektedir.

Ahmed Fuad’a gore Zehavi’nin, evlat sahibi olamayacagini bilmesine ragmen
cok eslilige karst ¢ikarak baska bir kadinla evlenmeyip durumuna riza gostermesi,
esinin insanligina saygi gosterdigini, onurunu korudugunu, duygularmi gozettigini,
cinsiyet ayrimeiligi yapmadigini, kadin cinsine ve sahsiyetine vefakar davrandigini

gostermektedir.”

Davud Selliim’un da tespit ettigine gore cok eslilige karsi ¢ikan sair
bunu ailenin selameti ve huzuru i¢in bir tehlike olarak gordiigiinii soyle ifade

etmektedir:>*°
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Bir koca dort iffetli kadinin gegimini iistleniyor.>"!

lyice diisiindiigiinde bunun, cehalet oldugunu gériirsiin.
Iddia ettikleri sey sadece hakikatin bir golgesidir.

(Iddia ettikleri hakikatin esamesi bile okunmaz).”**

7 7ehavi, Evsal, 71.

38 Kur’dn Yolu (Erisim 17 Kasim 2024), Al-i imrén 3/14.

>3 Ahmed Fuéd, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, er-Risdle, 11.

>4 Selltim, “ez-Zehavi”, 83.

>4 2iad4 Kendisini (namusunu) siipheden armdirip hiir olan kadnlar i¢in kullanilan bir terimdir. Bk.
ibnii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 220.

>4 Zehavi, Divdn, 311-312.
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Zehavi ile ayn1 donmede yasamis olan Musa Carullah da her insanin sadece bir
refikinin olmasi gerektigi goriisiindedir. Her kadinin bir kocast, her erkegin yalniz bir
hanimi olur. Carullah’a gdre kadinin bir kocasinin olmasi doganin kanunudur; ancak
bunun tersi vahsettir. Erkek icin ise bir hanimin varligi adalet kanunudur. Bunun da
aksi ya zuliimdiir, menedilir yahut da zarurettir, riza bulunmadikg¢a, ruhsat olmadik¢a

caiz olmaz.>*

Zehavi ¢ok esliligin dinsel yoniinii de siirlerine konu etmis ve meselenin yanlis

anlasildigina soyle isaret etmistir:
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Dort kadin ile yapilan ¢ok eslilik konusunda kotii zanda bulundular ve
yanildilar.

Evet, Kur’an izin verdigi o seyi (dort kadinla evienmeyi) bir sartla ehli i¢cin
helal kildi. Erkekler bu sarta uyarlarsa ¢ok evlilik haram olur.

Biliniz ki bu sart, Kur’an’in birden fazla evlilikte miimkiin olamayacagini
soyledigi adalettir. Ve Allah, biitiin insanlardan daha iyi bilendir.

Miisliimanlar, neslin ¢ogalmasi ihtiyacint duyduklarinda, bu konuda (¢cok
eslilik) bir siyaset tirettiler.

Diger itirazlari ise gérmezden geldiler. Bu durumda, onlara cevap verme
gictine sahip bir Miisliiman olmadi.

Biitiin bunlardan sonra bize sévseler de biz kétii davranan insanlara karsi

. 544
sovenlerden olmayiz.

3 Musa Carullah, Hatun, 91.
34 zehavi, Kilmu’ lI-manzim, 178.
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Dini meselelerin, 6zellikle de fetva mercii gibi kritik dneme sahip karar
makamlarinin ¢cogunlukla erkek egemen yapilarca temsil edilmesi, ¢ok eslilige verilen
dini mesruiyeti kolaylagtirmistir. Zehavi’ye gore, bazi din alimleri ya da dini otoriteler,
erkek merkezli bir anlayisla hareket ederek cok esliligi desteklemislerdir. Zira erkek,
toplumsal yapida kadini ¢ogu zaman mal ve servetten daha cazip bir nimet olarak
gorebilmekte; bu bakis acist da, c¢ok esliligi hem mesrulastirmakta hem de
yayginlagtirmaktadir. Sehvetini mesru sinirlar icinde dahi kontrol altina almak
istemeyen bazi erkekler, birden fazla kadinla evlenmeyi tercih ettikleri gibi, istedikleri
zaman eslerini bosama hakkini da keyfi bicimde kullanabilmektedirler. Zehavi, bu
duruma kars1 ¢ikmakta ve “Dort kadinla yapilan ¢ok evlilik konusunda kotii zanda

bulundular ve yanildilar” s6zleriyle bu uygulamayi elestirmektedir.

2.4.2. Bosanma

Tilal Harb, kadinin da erkek gibi bedeni olan bir insan olduguna, bu bedenin
de sahip oldugu hak hukuku, ihtiyaglar1 ve talepleri olduguna dikkat ¢eker. Kadin
sadece bir bedenden ibaret degildir ve sadece fiziksel gereksinimlere ihtiyag duymaz.
Harb’a gore o aym1 zamanda bir candir ve manevi ihtiyaclarini karsilamak icin bir
arayis i¢inde olur. Sevgiyi arar. Ona bir insan gibi deger veren, ona 6z varligini veren,

onun giiciinii ve yeteneklerini harekete geciren erkegi arar.”*’

Nazik Saba, medeni hukuk yasalarmin evli kadmlarin trajedisini daha da
artirdigini soyler. Nazik Saba, Islam’m kadimna talak yetkisine sahip olma, belli bir
sahisla evlenmeye riza gosterme, evlilikten dnce erkegin kadinin onaymi alma, eger
erkek ondan onay almazsa veya kadin evlilige onay vermezse kadinin erkegi bosama
hakkinin olmasina ragmen mahkemelerin bunlarin hicbirini uygulamadigini soyler.
Nitekim evlilik akdi tahrir edildiginde erkegin veya din adaminin kadina bosama
hakkinin verilmesine riza gostermesi nadir bir durumdur. Ona goére genellikle kizin
sectigi kisiyle evlenmesine izin verilmeyip, tanimasa bile baba veya erkek kardesinin
sectigi kisiyle evlenmesi zorunlu tutuluyor. Veliyiiddin Yeken’in “mechul bir kiz
mechul bir erkege diigiin alay1 ile gétiiriiliiyor™* sozii, bosanmanin en biiyiik

sebeplerinden biri olarak zikredilebilir. Zira birbirlerini tanimayan gelin ve damat

% Harb, “Vad‘u’l-mer’eti’l-* Arabiyye fi’l-muctema‘ ve devruha fih”, 52-53.
>4 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyha”, 96.
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adaylarimin uzun siireli bir birliktelik yasamalari pek miimkiin degildir. Subhi
Mahmasani de ulemanin ¢ogunluguna gore kadinin evlilik akdinde sart kosmasi
durumunda kendisini bosayabilecegini, Islam hukukunun anlagmazlik ve gegimsizlik
durumunda eslerden birinin talebi iizerine hukuki bosanmaya cevaz verdigini

belirtir.>*’

Zehavi siirlerinde bogsanma konusuna iki yonden bakmaktadir. Birincisi
erkegin, esini keyfi bosamasi; ikincisi ise bosama hakkinin erkegin tekelinde olup
kadina verilmemesi meselesidir. Saire gore ciftler birbirlerini bosamada ayni haklara
sahiptirler. Daha agik bir ifade ile erkek kadini bosayabildigi gibi kadin da erkegi
bosama yetkisine sahip olmalidir. Zehavi, 6zellikle esler arasinda gecimsizlik vuku
buldugunda birbirlerini bosayabilmeleri gerektigini diislinlir. Bu sartin evlilik akdi
esnasinda sart kosulmasi gerekmektedir. Ancak sair, [rak’ta talak meselesinde kadinin
higbir yetkisinin olmadigma ve genelde kocamin karisini bosadigina dikkat ¢eker.>*®
Ona gore din cambazlar1 din kisvesi ad1 altinda bu konuda vehme kapilmis, meseleyi
yanlig yorumlamis, arzu ve heveslerine gore fetvalar uydurmuslardir. Zehavi’nin bu
cikist dindar ve muhafazakar kesim tarafindan sert bir sekilde elestirilmis hatta
zindiklikla itham edilmistir. Ancak sair; biitiin baski, tehdit ve hakaretlere ragmen
kararlilik ve sebat gostererek kadinlarin hakkini savunmaya devam etmistir.
Peygamberimiz (s.a.v) de gecerli bir nedeni olmaksizin kocasindan bosanmayi talep
eden kadmnm, cennetin kokusunu alamayacagim belirterek®* kadma yuvasim

dagitmamasini 6giitlemistir.

Mustafa Oztiirk’e gére giiniimiiz sartlarinda evlilik gibi bosanmanin da kayit
altina alinmas: gerekir. Oztiirk, evlilik ve bosanmada yazili beyan ve resmi tescilin,
ozellikle kirsal kesimlerde ve muhafazakar ¢evrelerde bir¢ok 6rnegine sahit olunan
sorumsuzluklari, keyfi davraniglart1 ve bunlarin yol ac¢tifi magduriyetleri 6nleme

50

noktasinda gerekli bir husus oldugunu sdyler.”™® Zehavi de ciftler arasinda

anlagsmazligin vuku bulmasi durumunda bogsanmanin ¢6ziim olacagini sdylemistir:

>*" Mahmasani, “Mekanetu’l-mer’e fi’l-islam”, 30.

> 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resdilu’z-Zehavi-", 463-464.

% Ebii isa Muhammed b. isd b. Sevre et-Tirmizi, Sunenu 't-Tirmizi, thk. Bessar Avvad (b.y.: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1996), 2/478.

550 Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet ‘e Kadin, 153-154.
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Damat ve gelin, ¢iti/kalkan kotiiliik olan bir yuva kurdular.
51

Orada bir kaynasma umma! Orada bir kaynasma yoktur.

Iki can (esler) anlasamadiklarinda ayrilik (bogsanmak) coziimdiir.”?

Anlasamayan kar1 kocanin boganma denen helal yolla ilk evliliklerini sona
erdirip yeni bir serik ve refikle yeni bir hayat kurmalar1 en dogal haklaridir. Ancak
Irak basta olmak tizere Dogu toplumlarinda sorunsuz ve kavgasiz bir sekilde bosanip
yeni bir evlilik insa etmek pek miimkiin goriinmemektedir. Zira halkin bilingaltina
kazinmis olan gelenek ve gorenekler bunu giiclestirmekte hatta cogu kez imkansiz hale
getirebilmektedir. Bu tip durumlarda bosanmak isteyen ozellikle kadin ise; koca
siddeti, aile ve mahalle baskisi, maddi ¢ikmazlik ve dini tabular gibi bir¢ok unsuru

karsisina almak zorundadir.

Zehavi’nin ¢agdaslarindan Musa Carulah da ciftler arasinda anlagsmazligin
meydana gelmesi durumunda muhabbetin ortadan kalkacagini, esler arasinda kin ve
nefretin hakim olacagini, evlilik hayatinin onlara azap olacagini, nikahin biiyiik bir
esaret haline gelecegini ve bu durumda bosanmanin zorunlu olacagmi sdyler.””
Zehavi ise erkeklerin eslerine, onlar1 eglendiren ve zevk veren bir meta goziiyle
baktiklarimi diisiiniir. Bu sebeple birinden usandiklarinda ayakkabi degistirir gibi onu
bosayip bir kenara atarlar ve baska bir kadinla evlenirler. Geride biraktiklari

cocuklarin yasayacaklari sefaleti, mesakkati ve magduriyeti de diistinmezler:
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1 7ehavi, Rubad ‘iyydt, 44.

332 7ehavi, Lubadb, 42.
3% Carullah, Hatun, 110.
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Biz hala [esimizden] faydalandiktan sonra bezginlikten otiirii bosanmayt hos
goriiyoruz.

Erkek, karisindan faydalandiktan sonra ayakkabuy degistivir gibi onu
degistirmektedir.

Ardinda sefalet igcinde biraktigi ¢ocuklar: dikkate almadan.

Ilerlemek isteyen nice milletin icindeki cahillerin ahmakligi, onlarin

ilerleyisini engellemistir.”

Ikinci beyitte Zehavi, birden fazla kadinla evlenebilmek icin kisa siirede esini
bosayip yeni bir evlilik yapan erkeklerin bu davranisini ayakkabi degistirme fiiline
benzeterek tesbi-i belig sanatindan faydalanmistir. Sair bu sanatsal {islubu kullanarak

hem anlatimini giiglendirmis hem de muhatabin dikkatini ¢ekmistir.

Kuran’da da bosanma mevzusu iizerinde durulmustur. Nitekim gerek bosanma
sirasinda gerekse sonrasinda kadinlara yapilan haksizliklart ve zuliimleri engelleyecek

ifadeler zikredilmistir:

“O kadinlar, imkanlariniz olgiisiinde, barindiginiz yerin bir boliimiinde
barmdwrin. Onlart sitkintili bir duruma diisiirmek amaciyla onlara zarar vermeyin.
Eger hamile iseler doguma kadar onlara nafaka verin. Sizin igin ¢ocuk emziriyorlarsa
ticretlerini verin. Aranizda uygun bigcimde anlasin. Eger anlasamazsaniz, dogmus olan

cocugu, babanin masraflart karsilamasiyla baska bir kadin emzirecektir.”

Burada Kur’an kadmlarim, ekonomik yonden ve c¢ocuklari nedeniyle
bosandiklart kocalar1 tarafindan magdur edilmemelerini ve korunmalarini
emretmektedir. Asagidaki ayette ise bosanip iddet siiresini bitirmis kadinlara nasil

davranilmasi gerektigi anlatilmaktadir:

“Iddet siirelerini tamamladiklarinda, o kadinlar ya uygun bicimde tutun ya da
uygun bicimde onlardan ayrilin. Iginizden adalet sahibi iki kisiyi de tanik tutun.

Taniklig Allah icin dosdogru yapn...”>°

Zehavi de kadinin bosanma konusunda kocasi karsisinda yasadigi caresizlik

halini s6yle anlatir:

3% 7ehavi, Lubdb, 321.
>33 Kur’dn Yolu (Erisim 30 Nisan 2025), Talak 65/6.
3% Kur’dn Yolu (Erisim 30 Nisan 2025), Talak 65/2.
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Leyla, ondan kendisini bosamasini istedi. Fakat kocast onun istegini yerine
getirmedi.
Yalvardi ama ona merhamet etmedi. Sonrasinda agladr ancak aglayisina da

557
actmadl.

Bosanma erkegin tekeline verilip tek tarafli oldugunda her zaman magduriyet
yasayacak olan kadindir. Ciinkii koca evlilikte meydana gelen anlasmazlik ve
gecimsizlik halinde kadinin lehine olacak kararlar almak istemez ve genelde nefsani
arzularma gore hareket eder. Bu pragmatik yaklagim vicdandan ve merhametten
yoksun olan her erkegin yapabilecegi bir davranistir. Bu ylizden evlilikte 6zellikle
kadiin haksizliga ugramamas: ve magdur edilmemesi i¢in kar1 koca bosamada ayni

yetkilere sahip olmalidirlar.

Ug talak islam tesriinde de tasvip edilmis ve talak sayisinin iice ulasmas fikihta
“beyniinet-i  kiibra” vel/veya  “bdin talak”  (biiyiikk/nihai ayrilik) diye
kavramlastirilmistir. Bosama yetkisinin erkege ait olmas1 kurali da Islami donemde
muhafaza edilmis, Islam ulemas: ilgili naslarda bosama yetkisinin prensip itibariyle
erkege verildigine ve bu yetkiyi kullanma hususunda héakimin hiikkmiine gerek
goriilmedigine isaret edilmistir. Boylece evlilik hukukunda erkek ve kadina
yaratiliglarindan gelen farkli yapt ve kisilik ozelliklerine gore degisik gorevler
verilmesi ve evlilik hayatina taalluk eden sorumluluklarin birinci derecede kocaya
yiiklenmesi seklinde izah edilmistir.””® Islam kiiltiiriindeki bu anlayis1 sert bir sekilde
elestiren Zehavi ise bosama yetkisinin kadina da verilmesi gerektigini beyan ederek
bir nevi Islami gelenege kars1 ¢ikmustir. Zehavi sebepsiz yere esini ii¢ talak ile bosayan

kocay1 su dizesi ile kinamig ve onu tenkit etmistir:
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337 zehavi, Divén, 318; a. mlf., Lubdb, 102.
> H. ibrahim Acar, “Talak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2010, XXXIX, 497;
Oztiirk, Cahiliyeden Islamiyet’e Kadin, 45.
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Onunla, icten bir sevgi duyarak evlendin. Buna ragmen niye onu ii¢ taldk ile

bosadin?>>®

Sair burada esine haksizlik yapan kocayi elestirirken istifham {islubuna
basvurmus, bdylece anlatimma canlilik katarak muhatabin dikkatini celbetmistir. Ug
talak meselesi Kur’an’da zikredilmis ve sdyle anlatilmistir: “(Déniis yapilabilecek)

bosama iki defadur. Sonrasi, ya iyilikle gecinmek ya da giizellikle salivermektir.”®°

Zehavi, kari-kocanin siddetli gecimsizlik durumunda bosanmalarinin daha

isabetli olacagini asagidaki beyitleri ile dile getirir:
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[Cahilligin tiirlerinden biri de] bosanmay ¢irkin bulmalaridir. Ciinkii (onlara
gore) bu, ailevi baglari bozuyor ve kopariyor.

Eger bosanmay1 gerektiren etkenler yoksa evet talak ¢irkin bir seydir. Bu kabul
edilebilir bir durumdur.

Ote yandan ortada bir gecimsizlik varsa bu durumda bosanmamn vuku
bulmas elbette daha evla ve daha saglikli olur.

Islam pisman olacak kimseye siire yetsin diye kesin ayriligi iic talak

yapmljmr.%1

Zehavi’nin ¢agdast Musa Carullah, sosyal hayatin maslahatlar1 agisindan
nikahin biiylik bir nimet oldugunu, bosanmanin da zaruret durumlarinda azap veren
evlilikten kurtulus ve daha iyi bir evlilikle durumu diizeltme amacini barindirmasindan
dolay1 nikah gibi sosyal bir nimet oldugunu beyan eder.’®” Carullah’in zaruretten
dolay1 yapilan bosanmalara sosyal hayati kolaylastiric1 bir uygulama olarak bakmasi

Zehavi’nin bosanmaya bakis acisi ile paralellik gdstermektedir. kisi de anlasmazlik

3% 7ehavi, Lubdb, 56; a. mlf., Divdn, 33.

%0 Kur’dn Yolu (Erisim 30 Nisan 2025), Bakara 2/229.
s6l Zehavi, Kilmu’l-manziim, 178.

392 Musa Carullah, Hatun, 123.
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durumunda ¢iftlerin bosanmalarini daha isabetli ve saglikli bir karar olarak

gormektedirler.

Enver $atl’a gore Zehavi’'nin asagidaki dizelerinde erkegin umursamaz bir
bicimde kadina zuliim ve haksizlik yaptig1 ve keyfi sira karisin1 bosadig1 acik bir

sekilde goriilmektedir:’®
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Kadin, kocasinin yanminda hayat hakkini kaybetti.
Kadin onunla evlendi mi yoksa ona kole mi oldu?
Kocasi ona rezalet yagatiyor. Kadin sikayet ettiginde ise onu bosuyor.

Bu (erkek) ne kadar kabadir! O (kadincagiz) ise ne kadar kibar ve narindir!>®*

Arif Haccavi, bu beyitlerde kadinin kole konumuna konuldugu
goriisiindedir.”® Tilal Harb da kadma bu sekilde baski yapmanin ve haklarmi gasp

etmenin onu dert ve sefaletin girdabina terk edilmesine sebep olacagim sdyler.”*®

Zehavi son beyitte esine kotii davranan kocay1 kastederek “ne kadar kaba”
anlamindaki 4341 & jle uysal kadinlar1 kastederek “ne kadar kibar”” manasindaki Gl
taacciip sigalarin1 kullanarak koca ve kari arasindaki ahlaki farklilik karsisinda
duydugu saskinligr dile getirmistir. Ayrica bu ibareler arasindaki karsit anlam
iligkisinden dolay1 (kaba-kibar) tibdk sanati mevcuttur. Sair tibak sanati ile taacciip
iislubunu bir arada kullanarak hem s6z sanatlarindaki maharetini ortaya koymus hem

de anlatimini kuvvetlendirerek okuyucuyu etkilemistir.

%% Sail, “Zikreyati ve intiba‘ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, 94.

34 7zehavi, Divan, 308; a. mlf., Lubdb, 98.
3% Haccavi, Thydu’s-gi ‘ri 'z-Zehavi, 121.
3 Harb, “Vad‘u’l-mer’eti’l-‘Arabiyye fi’l-muctema‘ ve devruha fih”, 53.
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2.4.2.1.Tek Tarafli (Erkek) Yapilan Bosa(n)manin Yarattig1 Psikolojik
Yikim

Zehavi’ye gore iki kalp (esler) derinlere islemis ve zamanla bitmeyecek sekilde
birbirlerinden nefret ettikleri bir durumda boganmalarinda fayda vardir. Ancak Zehavi,
nikah yetkisinin sadece erkekte olmasi durumunda makul bir ¢6ziimiin
diistinlilemeyecegine vurgu yapar. Sair, kocanin herhangi bir sebepten dolay1 veya
sebepsiz yere kadmi bir ayakkabiymis gibi istedigi zaman hayatindan ¢ikarmasina
dikkat ¢eker. Kimi zaman da koca, bir sarhosluk durumunda veya yemin etme yahut
sinirlenme esnasinda onu bosar. Sonunda kadin sahipsiz ve ¢ocuklarindan ayr1 kalir.
Bu nasil bir zuliim ve sefalettir! Halbuki dogrusu evlilik akdi nasil iki tarafin rizasiyla
gergeklesmisse talakin da eslerin rizasiyla sonuglanmasidir. Ona gore en dogrusu
hukuk geregi evlilik akdi yapilirken ge¢imsizlik olmasi durumunda iki tarafin da

bosama yetkisine sahip olmay1 sart kogmasidir.”®’

Zehavi halihazirda uygulanan talaki -kocanin, karisina ii¢ kere “seni bosadim”
demesi lizerine karisinin artik ona haram olmasi anlamindaki bosama tiirii- elestirip
siddetle buna karsi ¢ikmustir.”®® Zehavi giizel bir baslangi¢ ile kurulan kari-koca
birlikteliginin erkegin sorumsuzlugu, duyarsizligi ve keyfi davranisi yiiziinden
bozulduguna isarette bulunarak kadinin haklarini ¢igneyip ona zulmeden erkegi
maymuna benzetmistir:
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37 7ehavi, el-Miicmel, 93-94.
3% Sellim, “ez-Zehavi”, 83.
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Kart koca, her biri mahremi icin birer estir.

Bir miiddet birlikte yasadiktan sonra ne oldu da birer amansiz diisman
oluverdiler?

Yuvalarini yiktilar. Ne iyi olurdu yikilmasaydi yuvalari!

Once riza gosterip sonra da vazgecen koca idi.

Kadinla arzusunu giderdikten sonra onun biitiin haklarini da ¢ignedi.

Sugsuz sebepsiz kadint bosuyor sonra da bunu olgun bir davranmis olarak
addediyor.

Kati kalpli bir cahili zulmetmekten alikoyacak higbir sey yoktur.

Gergekten de insan daha 6nce maymun oldugu gibi tekrar maymuna

doniisebiliyor.””

Zehavi’ye gore kadin ve erkek yaratilis itibartyla esittir. Ancak buna ragmen
erkegin, kadindan yarar sagladiktan sonra higbir hakli gerek¢e olmaksizin onu
bosamasi, sair tarafindan kadma yapilan en biiylik haksizliklardan biri olarak
degerlendirilir. Zehavi, bu tiir bir davranig1 sadece adaletsiz degil, ayn1 zamanda
insanlik onuruyla da bagdasmaz bulur. Hatta bdylesi bir diisiince yapisina sahip erkegi,
evrimsel siireci tersine c¢evirerek yeniden ilkel icgiidiilerine donmiis, yani
“hayvanlagsmis insan” olarak nitelendirir. Bu benzetme, sairin meseleyi ne denli
ciddiye aldigim1 ve kadin haklarint savunmadaki kararliligint agik¢a ortaya

koymaktadir.

Mir Basri evrim teorisinin Zehav1’yi biiyliledigini, Zehavi’nin Charles Darwin
(1809-1882), Aldous Huxley (1894-1963) vb. ilim adamlarinin goriislerini miitalaa
edip bu goriisleri kasidelerinde siir olarak derledigini ifade eder. Ona gore sair Darwin
teorisini tam anlamiyla kavrayamadigi i¢in evrim teorisinin faraziyesi geregi insan

soyunun maymundan geldigini zannettigini soyler.””

Sairin yukaridaki siirde esini keyfi yere bosayan erkegi maymuna benzetmesi

sasirtict bir durum degildir. Zira sair Darwin’in evrim teorisini benimsedigini sOyle

*%% 7ehavi, Divdn, 316.
370 Mir Basd, 4 ‘ldmu’l-edeb, 1/98.
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dile getirmistir: Insanligin aslini/soyunu bize 6grettigi ve evrim teorisini kesfettigi icin

Darwin’i (1882) seviyorum.”"!

Zehavi bagka bir kasidesinde ise Necip’in Selmd’y1r bosadigi hikayeyi

anlatmaktadir. Sair, Necip’in bosama haberini mektupla Selma’ya bildirmesinden

sonra kadincagizin yasadigi caresizlik ve ruh halini séyle dile getirmektedir:>’
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Annecigim! O (Necip) beni bosadi. Benim ¢arem nedir? Beni saldi annecigim!

Ben ne yapacagim?

Annecigim benden uzaklagma! Ben yakinda hayata veda edecegim.

Annecigim ruhumda elim bir istirap var. Annecigim kalbimde aci bir

huzursuzluk var.

Ruhumun kandilinin sondiigiinii ve yiiregimin kederden parcalandigini

seziyorum.

Annecigim! Sanki etimi, cildimi, bagirsaklarimi ve kemiklerimi en kotii yilanlar

sokuyor.

371 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 103.

3712 7ehavi, Kilmu ' lI-manzim, 142-143.
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(Beni) aldatan ve oyuna getiren gaddar birini sevmede gengligimin ilk yillarini
harcadigima iiziiltiyorum.

Giinlerin nasil degistigine ve hayatin nasil akip gidip de geri dénmedigine
tiziiliiyorum.

Ey oliim! Sen! Sen evet sen tek siginaksin. Yine sadece sana siginiyyorum
hayatin iirkiitiicii dehsetinden.

Ey oliim ziyarete gel! Ey 6liim ziyarete gel! Ey oliim ziyarete gel! Artik bundan
sonra yasamak istemiyorum.

Ey oliim! Ey kurtulusun tiimii! Kalbim bana senin fezanin benim fezamdan

daha genis oldugunu séyliiyor.

Zehavi yukaridaki siirinde Necip’in bosadigi Selmé’nin dramatik hikayesini
anlatirken Selma ile annesi arasinda gegen konugsmaya yer vererek muhavere
iislubundan istifade etmistir. Boylece bir diyalog havasinda gecen hikaye muhatabin
zihninde bir film sahnesi gibi canlandirilmistir. Ayrica son ii¢ beyitte teshis ve intak
(kisilestirme) sanatina da bagvuran sair siirin tesir giiclinii daha da artirarak muhatabin
ilgisini lizerine ¢ekmistir. Buna ilaveten mezkir beyitlerde ii¢ kez “ey 6liim ziyarete
gel!” anlamindaki ) &3 U ciimlesini yineleyerek tekrar sanatini da kullanan sairin
Selma’nin hikayesini sanatli bir dille okura sundugu ve bunda basarili oldugu

goriilmektedir.

Zehavi bosanma yetkisinin sadece kocanin elinde olmasina karsi ¢ikar ve sdyle
der: “Irak’ta bosanma meselesinde kadinin hicbir rolii yoktur. Kocaya gelince
genellikle o, karisini bosar. Ciinkii bosama yetkisini elinde bulunduran odur.
(Menfaatine gore) dogru da konugabilir yanlis da. Ciinkii o, onemsiz bir meselede
biriyle tartistigi icin aksamleyin ofkeli, cani sikkin ve sarhos bir sekilde eve doner ve
sonunda karisint bosar. Ya da karist uyudugu icin kapiyr ona ge¢ agnustir. Yahut icki
satin almak veya kumar masasinda harcamak tizere karisindan talep ettigi takilart,

: e 5T3
karist ona vermeyi reddetmigtir.”

Bu sebeplerden dolay1 koca ile karisi arasinda
nefret duygusu zuhur eder. Koca kiifretmeye, siddet uygulamaya baslar ve nihayetinde

kadincagiz1 bosayarak yuvalarina son verir:

373 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 664.
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Evlilikten sonra meydana gelen ayrilik nice yuvalar yikti Dogu ’da.

(Once) nefret, kiifiir (sévme) sonra da tekmeleme ve nihayetinde bosama...””

Insan bir konuda hakli da olsa karsisindaki insana -bilhassa bu insan giigsiiz ve
savunmasiz bir kadinsa- kaba davranarak, siddet uygulayarak davranmamalidir. Bu tiir
gayriinsani davraniglar insan onurunu zedelemektedir. Kur’an’in da tavsiye ettigi gibi
eger evlilik yilirimiiyorsa giizellikle bogsamak/bosanmak en ideal ve isabetli ¢oziimdiir.
Ancak Zehavi’nin de birgok siirinde degindigi gibi Dogu erkekleri eslerine karsi ¢ok
kaba ve hunharca davranmakta ve karsilikli anlasarak bosanma yolunu tercih
etmemektedirler. Dolayisiyla erkeklerin bu bilingsiz ve sorumsuz davranislari

kadinlar1 yalnizliga ve sefalete terk ederek psikolojik bunalim yagamalarina yol agar.
2.4.2.2. Dul Kadinlarin Durumu

Zehavi siirlerinde kadinlarin her tiirli sikintilarint ve hayat hikayelerini
islemistir. Bunlardan biri de esleri siirgiin edilen veya bir sekilde 6ldiiriilen kadinlarin
kimsesiz, savunmasiz ve dul kalmalaridir. Zehavi dul kadinlarin trajik hayat
hikayelerini siirlerine konu etmistir. S6z gelisi 1904 yilinda nazmedilen =i L
Askerin Dul Esi baslikli uzun kaside,’” esi Fezzan’a siirglin edilen kadinin acikl

7

hikayesi’’® ile esi siirgiine gonderilen Su‘da’min trajik hikayesi’’’ 6rnek olarak

zikredilebilir.

Zehavi, siirlerinde dul kalan kadinlarin trajik yonlerini ele almis ve onlarin dul

kalmalarina sebep olan kisi ve mercileri agir bir sekilde elestirmistir:
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Savas ¢igirtkanligt yapanlar kahrolsun! Savas insanlari 6ldiiriiv, bedenleri

telef eder.

37 7ehavi, Divin, 402; a. mlf., Lubdb, 148; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 94.
375 zehavi, Divén, 82-86; a. mlf., Kilmu’lI-manzim, 56-62.

376 7ehavi, Kilmu'l-manziim, 73-77.

377 7ehavi, Divdn, 90.
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Bir anda kadinlari dul ¢ocuklar ise yetim birakir.””®

Buradan Zehavi’nin bariscil bir kisilige sahip oldugu, siddete ve savasa lanet
ettigi anlasilmaktadir. Ona gore savaslar sebep oldugu trajik sonuglarla 6zellikle kadin
ve ¢ocuklar1 magdur etmekte, onlar1 sefalete, ¢aresizlige ve aclhiga siirliklemektedir.
Sair asagidaki dizesinde ise dul kalan kadinlarin gozyaslart dokerek iginde

bulunduklar1 ¢aresizligi anlatir:

Ll s A W e O o S e

Kocalart haksiz yere oldiiriilen nice kadinlar vardir ki daha once korunmus

(akitilmamis) gozyaslarim akitirlar.”

Zehavi savasin kotli sonuglarina dikkat ¢cekerek geriye sadece dul kadinlar ile

yetim ¢ocuklar biraktigin1 sdyle anlatir:

< . U‘ Vl/ —A . s
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Savas geriye sadece dul kadinlar ve yetim ¢ocuklar birakir.”™

Hayatin her alaninda her kesimden kadinlar siirlerine konu ederek haklarini
savunan Zehavi her zaman onlarin sesi olmaya, ¢igliklarini duyurmaya ve tabiri caizse
onlara hayat vermeye calismistir. Bu da sairin merhametini, sefkatini, duyarliligini

kisacasi insancil yoniinii ortaya koymaktadir.

Zehavi bir bagka beytinde ise kocalar1 devlet tarafindan masum bir sekilde

siirglin edilen kadinlara sefkat gosterilmedigine dikkat ¢eker:

I S W YV IO P LS
Devlet dul kalacak kadinlara acimadan sugsuz yere (evli) erkekleri siirgiine

yolluyor.™!

378 zehavi, Divan, 265.

37 zehavi, Kilmu’l-manzim, 71.

380 7ehavi, Divén, 114; a. mlf., Lubdb, 48.
381 zehavi, Kilmu ' I-manzim, 87.
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Huriye Marti’'nin aktardigma gore Islam o6ncesinde esini kaybetmis dul
hanimlar da ciddi sikintilar yastyorlardi.”®* Kisacas kocasmi kaybeden her dul kadin

onceki diizenini aramakta ve eski huzur ve rahat1 kolay kolay bulamamaktadir.

Zehavi, siirlerinde yas tutan kadinlari da unutmamis, acilarini, matemlerini,
aglayislarin1 ve gozyaslarini dizelerine tasimistir. Sair asagidaki dizelerde suikast
sonucu Oldiiriilmiis kocalar1 i¢in aglayan, bu yiizden ¢ocuklarini da aglatan kadinlarin

hazin tablosunu sdyle anlatmaktadir:
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Nice kadin vardwr kocasi haksizliga ugradiginda aglar ve bu yiizden
kucagindaki bebegi de aglar.

Onlarin zulmiiyle kardesi 6len hiiziinlii bir kadin ve cocugu kendisinden ayrilan
bir anne.

Zengin kadinlarin  topraklarinda  golgelendigi o ihtisamli  evlerin
koruyucularina (erkeklerine) suikast diizenlenmis, onlarin (kadinlarin) cigerleri
paramparg¢a olmustur.

Giizel ve beyaz tenli dilberler kederden doviinmekte, gerdanliklari da

gogiislerinde sa¢ilip dagilmaktadir.®

Sair burada hem kocalarinin yasini tutan hem de aglayan ¢ocuklarimi teskin
edip avutmaya calisan kadinlarin i¢inde bulunduklari tabloyu canlandirmaktadir.
Glizel meskenleri koruyan erkekler oldiiriilmiis, o evlerin sakinleri olan kadinlarin
cigerleri ise parca parca olmus, yiirekleri kanamistir. Bu kadinlar zengin ve fiziksel
olarak giizel olsalar da baslarina gelen felaketten dolay1 beyaz tenli giizel bedenlerine

zarar vermekte, biiylik bir ac1 cekmektedirler.

82 Mart1, Hadislerle Kadin, 36.
383 7ehavi, Divan, 163; a. mlf., Kilmu l-manzum, 36-37.
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Zehavi kadinlarin yasadiklar1 facia ve felaketin acisint dindirmek igin
bedenlerine zarar vererek saglarini yolup koparmalarini, yiizlerini ¢izmelerini ve

gogiislerine vurarak doviinmelerini soyle tasvir etmektedir:
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Kederden siyah kakiillerini dagitan giizel kadinlara,
(Stresten) kizarmus yiizlerini tirmalayan, gogiislerine vura vura doviinen,
Olmiis kiymetli yakinlarimin kaybina aglayarak yas tutan kadinlara cok

584
actryoruni.

Zehavi burada degerli dost ve akrabalarimi kaybeden kadinlarin acilarim
dindirmek i¢in saclarini yolarak, yiizlerini tirmalayarak ve goégislerine vurarak
bedenlerine zarar vermelerini sanatsal anlatimdan uzak sade bir dille tasvir etmistir.
Sair bu duygulari dile getirirken ac1, keder ve hiizniin simge ibarelerinden olan ve “vay
halime, yaziklar olsun” gibi anlamlara gelen 5 lafzini kullanarak yas tutan kadinlarin

durumundan ne kadar miiteessir oldugunu dile getirmektedir.

Zehavi arkadast Abdurrahman ‘Amid Al Cemil icin soyledigi asagidaki
mersiyede de yine yas tutan kadinlarin igler acis1 vaziyetinden bahsederek iginde

bulunduklart durumu sdyle betimler:
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Kadinlar ise yas tutmak igin oturmuslar yatagin ¢evresinde.

Elleriyle gogiislerine vurup yakalarini yirtiyorlar sesli bir sekilde.”®

Kadinlarin, topluca bir araya gelerek vefat eden kimseler i¢in yiiksek sesle agit
yakmalari, doviinmeleri ve hiiziinlerini disa vurmalari, kokli bir gelenek olarak ¢ok
eski donemlerden bu yana siiregelmistir. Bu tiir yas ritiiellerinde genellikle kadinlarin

on planda yer almasi, onlarin erkeklere oranla daha duygusal bir yapiya sahip olmalar1

584
585

Zehavi, Kilmu’l-manziim, 55.
Haccavi, fhydu s-si ‘ri'z-Zehavi, 118.
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ve duygularin1 daha kolay disa vurabilmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu durum,

toplumsal yas kiiltiiriinde kadinlarin belirleyici bir rol tistlendigini de gdstermektedir.

Zehavi asagidaki dizesinde ise baglarina gelen felaket ve acilardan dolay:
yiirekleri adeta bir yangin yerine donen kadinlarin gézlerinden inci gibi gozyaslar

dokiildiiglinii soyle tasvir eder:
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Gozlerinde inci misali gozyasi, sinesinde ise ates alevi.

Bu dizede gozleri incilere sineyi de ates alevine, yangin yerine benzeten Zehavi
tesbih sanatini icra etmistir. Boylece sair hem anlatimin1 kuvvetlendirmis hem de

okuyucunun dikkatini ¢ekmistir.

2.4.3. Pece ve Acilma (Hicab ve Sufiir)

Sozliikte pege igin &, £ gibi bazi kelimeler kullanilmaktadir.*® &% kadinin
boyun ve gogiis kisimlarme®™® ve yiiziini orttiigii 6rtii anlamindadir.”® ¢S, basortiisii
(U=2),” haya ortiisii gibi anlamlara gelmektedir.”' Zehavi’nin bir siirinde kullandig

A58 fiili ise’”” peceyi takmak manasma gelir.””

Kadinin nikab1 ve yiiz Ortiisii
anlamlarina gelen <& ise;>* kadimin biitiin yiiziinii (burun dahil) 6rttiigii, sadece

gozlerinin goriindiigii bir pege tiiriidiir.””

Sami kavimlerinin bir gelenegi olarak kabul edilen pecenin ortaya ¢ikisi

milattan 6nce II. binyilin baglarina kadar uzanir. Eski Ahid’de pecenin iffeti korudugu

386 7ehavi, Divan, 314.

%" Ebti Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbu'I- ‘ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi-Ibrahim es-Samerrai (Bagdat, Daru’l-Hilal, 1985), 1/170; Mustafa vd., el-Mu ‘cemu’l-
Vasit, 51.

%8 Ferahidi, Kitabu I-‘Ayn, 4/322; Ebti Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Tehzibu'I-Luga, thk.
Muhammed ‘Ivad Mur‘ib (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 7/257.

3% Mustafa Lutfi Menfeldti, e/-Hicdb (Liibnan: Mektebetu’l-Hidaye, 1991), 6.

>% Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak el-Hiiseyni ez-
Zebidi, Tdcu'l- ‘ariis min cevahiri’l-kdamiis (y.y., Daru’l-Hidaye, 1984), 22/92.

1 7ebidi, Tdcu’l- ‘ars, 22/93.

392 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 93-94.

% Ebi ibrahim ishak b. ibrahim b. el-Huseyn el-Farabi, Mu ‘cemu divini’l- ‘Arab, thk. Ahmed Muhtar
Omer (Kahire: Muessesetu Dari’s-Sa‘b, 2003), 2/489.

394 Farabi, Mu ‘cemu divani’l-‘Arab, 1/455.

% Eb Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretu’l-luga, thk. Remzi Miinir
Ba‘lebakki (Beyrut: Daru’l-‘Tlm 1i’1-Melayin, 1987), 1/375.
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ve yiiz giizelligine gizem ve ¢ekicilik veren bir siis oldugu belirtilmektedir.”® Hz.
Peygamber doneminde bazi kadinlar ortiinme ayetinden (NGr 24/31) sonra pece
takmiglardir. Emevi ve Abbasi doneminde de kadimnlarin pece taktiklari rivayet
edilmistir. Osmanli’da da kadinlarin pege taktiklarma dair rivayetler mevcuttur.
Tesettlire uygun pece alnin iist hizasinda basliga, bas ortiisiine veya carsafa tutturulan
bir ortiidiir. Pece sadece yiizii, nAmahrem kisilerden saklamak i¢in kullanilmamis; ayni
zamanda yiizii Ortadogu’nun yakic1 giines 1siklarindan koruma amaciyla da
takilmistir. Cahiz’1n rivayet ettiine gore kadinlar, cirkinliklerini gizlemek amaciyla
da pece takmuglardir.”’ Gormeyi ve tamimay: engelledigi i¢in pege takan kadinlarm
gbrgii sahitligi yapip yapamayacaklari konusu da Islam hukukgulari arasinda

tartisilmustir. >°°

Zehavi ise siirlerinde sikga kullandig: ve rtii anlamina gelen «as “hicab™””
kelimesi ile “pege”yi kast etmektedir. Hicab, yani pecenin zidd1 olarak kullanilan sald)
ise kadmin pegesini yiiziinden ¢ikarmasi, yiiziinii agmasi demektir.®” Zehavi’nin
donemindeki yazar ve sairler de sufiir kelimesini sl all 425 Cal yani “kadinin yiiziinii
agmas1” anlaminda kullanmislardir.®®' Nitekim onunla ayni1 dénemde yasayan Ruséfi
de bu kelimeyi birgok dizesinde kullandiktan sonra bu kullanimmi 4535 a8 “yiizii
acmak” seklinde acgiklamaktadir. Boylece hicabtan kastin “yiiz Ortiisii, pece” oldugu

acik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Rusafi’nin ilgili beyti su sekildedir:

HE—] PN RS W =) = ,, 7 J

[ffetli bir kadinin, (harama) tenezziil etmeyen iffetli erkeklerin yamnda yiiziinii

o 602
ag¢masi ona herhangi bir zarar vermez.

% Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2002),
Ezgiler Ezgisi 4: 2, 3.

T Ebi Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib Céhiz, Kitdbii’l-Hayevdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-*ilmiyye,
2. Basim, 1424/2003), 1/77.

3% Nebi Bozkurt, “Pege”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul, TDV Yaynlar, 2007),
34/210-212.

>% Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tdcu I-luga ve sihdhu I- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir
‘Attar (Beyrut: Daru’l-‘ilm li’l-Melayin, 4. Basim, 1987), 6/107.

69 Ebii’l-Kasim Ismail b. ‘Abbad et-Talakéni, el-Muhit fi’l-Luga, thk. Muhammed Hasen Al Yasin
(Beyrut: y.y., 1994), 2/258.

' {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve'l-hicdb, 31, 33.

602 Rusafi, Divdn, 527.
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Bu doénemde ¢syaall “peceyi savunanlar” ve buna karsi ¢ikanlar o s B sl
“yiizlin agilmasinit savunanlar” seklinde gruplagsmalar olmus ve bunlar arasinda
birbirlerini tekfir etmeye varacak derecede siddetli tartismalar cereyan etmistir. S6z
gelimi Zehavi’nin arkadast Rusafi de meseleye kayitsiz kalmamis, bu tartismalara
sufiiru savunmak iizere dahil olmustur. Sufiiriyylin tarafinda yer alan Ruséfi de,
kendisi gibi pecgeye karsi ¢ikan Nazire Zeynuddin Hanimefendi’nin kaleme aldig1 es-
Sufiir ve’l-Hicab adl1 eserini 6ven bir siir kaleme almis, “Hicabiyy(in” savunucularini
sert bir sekilde elestirmistir. Rusafi de Zehavi gibi pegenin dinde yerinin olmadigini,
Hz. Muhammed’in dinde bdyle bir seyi tesri etmedigini, bu tiir tartigmalarin ¢ag dist

olan 6rf ve adetlerden kaynaklandigim dile getirmistir.*”
2.4.3.1.Hicap ve Sufiirun Tarihi Seyri

Musa Carullah, ortii, pece ve tesettiir tartismalarinin ilk olarak Kasim Emin ile
basladigim s6yler.®®* Carullah’m bu séylemi modern donemi kapsamaktadir. Nitekim
19. yiizy1ilin sonlarinda ortaya ¢ikan hicab ve suflir savasi uzun bir siire devam etmistir.
Hicabi savunanlar iffet ve fazileti savunduklarini iddia ederken, sufir ehli ahlaksizlik
ve dalalet ile suglanmis,’” sehvet koleleri ve fuhsiyatin onciileri gibi agir ithamlara
maruz kalmislardir.®® Zira peceyi savunanlar sufirun fuhsiyata ve giinaha yol
acacagini diislinmiis, yiizli agmanin beraberinde baska tavizlere yol acacagi endisesini
tagimislardir. Nitekim yiiz Ortiisti diger glinahlarin islenmesini engelleyen bir tedbir
olarak goriilmiistiir.” Bu sebeple pegeyi takmanin, baska bir deyisle yiizii bir ortii ile
kapatmanin kadini ahlaksizliktan ve fuhsiyattan koruyacagi diistiniilmiis ve giinahlarin
online ¢ekilen bir set olarak gorlilmiistiir. Peceyi siddetle savunanlarin temel
dayanaklarindan biri de pecenin kadimi hayasizliktan ve kem gozlerin serrinden

koruyan bir koruyucu oldugunu diisiinmeleridir.**®

Muhammed Ahmed Ismail, hicab ve sufiir savasinin Kavalali Mehmed Ali
Pasa’nin (6. 1849) Musir valiligi yaptig1 doneme kadar uzandigini ifade eder. Ahmed

Ismail’in naklettigine gore Kavalali’nin, teknik ilimleri ve tecriibeleri 6grenip Misir’1

6935 Rusafi, Divdn, 531.

694 Musa Carullah, Hatun, 53.
895 fsmail, Ma ‘rakatu 's-suftir ve’l-hicdb, 4.
5% fsmail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicdb, 34.

7 {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicdb, 30-31.

608 Ismail, Ma ‘rakatu 's-sufiir ve’l-hicdb, 47-48.
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kalkindirmalar1 i¢in Fransa’ya gonderdigi heyet baskani Rifa‘a et-Tahtavi ve
beraberindeki temsilciler buranin hayat tarzindan etkilenmis, yeni fikir ve yasam
seklini tlkelerinde yaymak ve uygulamak istemislerdir. Nitekim 1894 yilinda
Murakkis Fehmi kaleme aldigi el-Mer’e fi’s-Sark adli kitabinda su bes meseleyi
giindeme getirmistir: Islami hicabi ortadan kaldirmak, Miisliiman kadmn yabanci
erkeklerle ayni1 ortamda bulunmasinin miibah kilinmasi, talakin simirlandirilmasi ve
hakimin huzurunda vuku bulmasinin gerekliligi, birden cok kadinla evliligin
yasaklanmas1 ve Miisliiman kadinlarin Hiristiyanlar ile evlenmesine cevaz verilmesi.
Bunun iizerine mezkar kitap biiyiik bir yanki uyandirmis, siddetli tartigmalara sebep

9 Misliimanlar bunun sokunu iizerlerinden atmadan Kant Darkir el-

olmustur.
Misriyyin ismiyle Misirli kadinlarin aleyhinde bir kitap yazmustir. Darkir bu eserinde
Islam’a saldirmus, islami hicabin (Srtiiniin) itibarimi zedelemis, Miisliiman kadinin eve
hapsedilmesini, vazifesinin sadece ¢ocuk dogurup yetistirmekle kisitlandirilmasini ve

5 .. 4 . .. 610
kocasinin hizmetini yapmasin elestirmistir.

Sufiir’u savunan Miisliiman yenilikg¢ilerin onciisii, Zehavi ile ayn1 yi1lda dogan
Kasim Emin (1863-1908)’dir. Kasim Emin, Darkir’in kitabin1 okuduktan sonra
Fransizca bir reddiye yazarak Misirlilar1 ve Islam’1 miidafaa etmis, onun Misir’a ve
Misirlilara  yonelik ithamlarini ¢iliriitmeye c¢alismistir. Ancak Kasim Emin’in
savunmasi daha ¢ok Darkir’i dogrular nitelikte olmus ve Kur’an ile Incil’in temelde
ayni mesaj1 verdigini dile getirerek itidalli bir yol izlemeye calismistir. Ona gore
Misir’in 6niinde iki secenek vard: Ya Islami geleneklere geri dénecek ya da Avrupa’y:
taklit edecekti. Kasim Emin Avrupa’yi taklit etmeyi daha uygun gérmiis, bu goriisii

, . . 611
savunarak miicadelesini vermistir.

Ahmed Sevki, kadin konusunda hicabiyyln tarafin1 se¢mis ve Kasim Emin’e
“sen Islam akaidini savunuyor musun yoksa ona saldirtyor musun?” seklinde soru
sorarak onu elestirmistir. Kimisi onun hezeyan i¢inde oldugunu, kimisi Misir
toplumunun temel yapisini bozdugunu, kimisi de Ingilizlerle is birligi yaptigin1 iddia

etmigtir. Bazilar1 da bu davayr destekleyenlerin Miisliimanlardan olmadigini

609 Ismail, Ma ‘rakatu 's-suftir ve’l-hicdb, 9-10.
610 Ismail, Ma ‘rakatu 's-sufiir ve’l-hicdb, 10.
o1l Ismail, Ma ‘rakatu 's-sufir ve’l-hicdb, 10-11.
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soylemislerdir. Hatta devrin fakihleri onun dinden ¢iktigina bile hitkmetmistir.®'?
Bunun yaninda aydin kesimden bazi yazarlar Kasim Emin’ e destek amacglh gazete
yazilar1 yazmis ve bazi eserler telif etmislerdir. Mesela Corci Nikola Baz, Iklilu gar
‘ald re’si’l-mer’e ve en-Nisdiyyat isimli iki kitap kaleme alarak Kasim Emin’e destek
cikmistir. Buna karsilik hicabi savunanlar da yiizlerce eser kaleme almislardir. Bu

eserlerin bazilar1 su sekildedir:

Muhammed Ibrahim el-Kayani, es-Sunne ve’l-kitdb fi hukmi’t-terbiyeti ve’l-
hicab,

Muhammed Ahmed Huseyn el-Bulaki, el-Celisu’l-enis fi’t-tahzir ‘ammd fi
tahriri’l-mer’e mine t-telbis,

Huseyn er-Rifa‘1, Huldsatu’l-edeb,

Mustafa Galayini, Nazdrdt fi kitabi es-sufiir ve l-hicab,

Mustafa Sabri, Kavli fi’l-mer’e,

Mustafa Neca, Risdle fi mesru ‘iyyeti’l-hicab,

Abdurrahman el-Himsi, Risdletu’l-fetd ve’l-fetdt,

Muhammed Tal‘at Harb, Terbiyetu’l-mer’eti ve’l- hicab.*

Mustafa Tal‘at; ortiiniin ¢ikartilmasi, kadin ve erkeklerin haremlik-selamlik
olmadan bir arada yasamalarinin eskiden beri Avrupa’nin Islam diinyasinda emellerini
kaim kilmak isteyen herkeste olmasini istedigi bir hayal oldugunu, Dogu’da ve
Misir’da Miisliiman kadinin déniisiimiiniin meydana gelmesi disinda Islam toplumun
yikilmasi konusunda herhangi bir engel kalmadigini, bu donilisiimiin erkekleri de
kapsayan bir ahlaksizlik ve fesat oldugunu sdyler. Kisacasi ortiiyli kaldirmak ve kadin
erkek ihtilat1 Avrupa’nin, Islami normlara uygun olarak bina edilen Dogu toplumlarini

yikmak i¢in arzuladig iki temel gayedir.®'*

Kasim Emin 1908°de vafat ettikten sonra suflir hareketinin sancagini Bat1 adina

calisgan Ahmed Liitfi es-Seyyid, Abiilhamid Hamdi, Mustafa Abdiirrezzak ve Ali

%12 {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve'l-hicdb, 13.
813 fsmail, Ma ‘rakatu 's-sufiir ve’l-hicdb, 14-15.
1% {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicdb, 15.
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Abdiirrezzak gibi yenilikgi isimler tasmuslardir.’® Ayrica Mart 1919°da kadin
hareketinin Onciilerinden Hiida Sa‘ravi ile Safiyye Zaglal gibi liderler basta olmak
tizere {i¢ yiizden fazla kadin Kahire caddelerinde “6zgiirligii haykirarak™ bir ylirtiytis
diizenlemislerdir.®’® Akabinde Hiidd Sa‘ravi liderliginde kadin haklarini savunan
dernekler kurulmus, torenler diizenlenmis, sempozyum ve konferanslar verilmistir.
Sa‘ravi bunlarla yetinmeyerek kadin meselelerini arastirmak {izere Paris’e ve
Amerika’ya seyahat etmis, buralarda gazete temsilcilerine a¢iklamalar ve konusmalar

yapmlstlr.617

Ote yandan hicab1 savunan Misirh sair Ahmed Muharrem (6. 1945) de bir siir
yazarak Kasim Emin’i elestirmistir.®’® Yine sair Cevad es-Sebibi de nazmettigi
siirlerde hicdb1 savunmus, Kur’an’in ve Peygamber’in sufiir’u yasakladigini
sOylemistir. Sairin ilgili beyitleri su sekildedir:

Lits dy e s
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Kitabimiz ve peygamberimiz agilmayr yasakladi. Ben bu konuda ayet ve
hadislerin konusmasini istiyorum.

O yiizler bakan gozlerin senlendigi, kendisinde al yanaklarin 151l 151
partldadigi bahgelerdi.

O pegelerde utangag kadinlarin mahremiyetine el siirmekten uzak bir sir sakl
idi.

Bugiin ise bir (moda) riizgar1 o pegeleri acti, bakislar ve dpiiciiklerle o iffet

¢oktii.

815 fsmail, Ma ‘rakatu 's-sufiir ve’l-hicdb, 24-25.
81 {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicdb, 38.
17 {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicdb, 40.
618 Ismail, Ma ‘rakatu 's-sufir ve’l-hicdb, 16-18.
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Giizelligini peceyle koru. Ciinkii o, giizelligin (giizel kadinlarin) ortiisii ve

giizelliklerin mazharidir.®"

Seyh Sa‘ld el-Cabi de Sebibi’yi destekleyerek peceyi kaldirmanin yanlis
olduguna dikkat ¢cekmis, yiizii agmanin yol agacagi tehlikelere igaret etmistir:

°

o . ¢ s ° .t . T 3.
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b e piisaan R D B
Pegeyi kaldirmak eger iyi diisiiniiliirse bu kaldirmakla giinahlara sevk eden
sebepler bir araya getirilir.
Zira once kadin erkek ihtilati sonra dans, randevulasma, bulusma, halvet ve

: : : . 620
nihayetinde cinsel miinasebet.

Bagka bir sair ise bastan asagi biitiin viicudunu orten pegeli kizlari/kadinlar
teselli etmek ve suflirun yol acacagi zararlara isaret etmek i¢in nasihat niteliginde su

beyitleri nazmetmistir:

; sl U RS @\J_._sw i N
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Dagda, kirda bayirda genis, bol burkasiyla (pegeli ¢arsaf) gezen ey kizim!

Icini ferah tut -kurban oldugum- ki églenin kavurucu sicakligi seni rahatsiz
etmesin.

Pecgeyi acmayr diisiinme! Toplum icerisine karisip (onun sebep olacagi
olumsuzluklarin getirdigi) actyt hafiflet.

Kaplanlar iirtikere yakalamirsa artik kim onlart  arzulayabilir  ki?

Zira kuslar yuvalarini terk ederlerse avin tuzaklarina diiserler.”’!

819 smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve’l-hicdb, 18. Son beyitte gegen @153 lafzi @)4 kelimesinin ¢ogulu olup
pece anlaminda kullanilmigtir. Bk. Téalakani, el-Muhit fi'l-Luga, 1/134.

620 {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicdb, 48.

2! {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicb, 48.
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Muhammed Ahmed Ismail’e gére muhafazakar Miisliimanlar sufir hareketini,
somiirgecilerin Islam toplumunu bozmaya yénelik planlarmin bir pargasi ve
Miisliiman kadma diizenlenen bir komplo olarak gérmiislerdir.®”* Nitekim yukaridaki
dizelerde pecesiz bir sekilde topluma katilan bir kadinin dert ve eleme dugar olacagi,
kaplan ve kus gibi hayvanlarin kendilerini dis tehlikelerden koruma yontemleri 6rnek
verilerek aciklanmaya c¢alisgilmistir. Kaplan ornegine gore kadin hastaliklardan
korunmasi gereken bir hayvana benzetilmis; serefinin korunmasi, namusunun
lekelenmemesi i¢in pege takmasi gerekir ki erkekler bir heves pesinden kogmasin. Kus
orneginde ise kadinin takacagi pege kuslar1 koruyan yuvaya benzetilmistir. Buna goére
nasil ki kuslarin yuvalar1 onlar1 vahsi hayvanlara av olmaktan koruyorsa pege de
kadmlarm, sehevi duygularini dizginleyemeyen erkeklere yem olmasini
engellemektedir. Bu tesbih hayvanlar i¢in makul goriinse de kadinlarin 6zgiirliigiini
kisitlamasi, erkeklerinse kadinlara saldiran azgin bir boga olarak goriilmesi agisindan

kabul edilemez bir ornektir.

Rafa‘il Nahle Yest‘i’'nin de tespit ettigi iizere Zehavi onlarca kasidesinde
Miisliman kadimin, erkegin koleliginden kurtulup ozgiirlestirilmesi icin sesini
yiikseltmistir. Nitekim sair asagidaki dizelerde bir “1slahatg1 ve devrimei” edasiyla
Irak kizina seslenerek peceyi yirtip atmasint ve bdylece “bir devrim”

gerceklestirmesini talep etmektedir:

£ . o s e . [ °‘ 5\ °‘ :fg‘ v -
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Ey Irak kizi! yirt o ortiiyii! Acil, hayat inkilap istiyor.
Zaman kaybetmeden yurt ve yak onu. O (6rtii) yalanci bir koruyucuymus.

Yirt at onu, daha sonra yine onu yirt ki toz/kiil olup gitsin.”*?

Bu dizelerde Zehavi'nin “hayrete diigiiren cesareti ve devrimci yonii” One

¢ikmaktadir.®”> Burada sairin inkilapgi bir yapiya sahip oldugu ve bu inkilabmn

822 {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve’l-hicdb, 5.

62 yesi ], “es-Sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, 151.
624 7ehavi, Lubdb, 335.
623 Salahuddin Abdiillatif en-Nahi, “ez-Zehavi”, er-Risdle 195 (Mart 1937), 506.
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toplumda tahakkuk etmesini temenni ettigi acik bir sekilde goriilmektedir. Zehavi

ortliyll yani pegeyi ¢ikarmayi toplumsal bir devrim olarak goérmektedir. Buna karsin

Zuhal Kiler genel anlamdaki ortiiytli bir devrim olarak gérmekte ve sdyle demektedir:
“Esas itibariyle ortii bir devrimdir. Kadinin cinsel bir obje olmadigi, kendi

Ozgiir iradesi ile viicudunu sergilemek, teshir etmekten korumasi kadmin dik

durusudur. Bunun yaninda kadim 6zgiirlestirdigine inandigimiz 6rtiinme, Batili zihin
626

icin kadini ikincillestiren ve erkege tabi kilan bir esaret semboliidiir.”

Sairin pege icin 83 “yirt”, 3 )3‘ “yak” ve L &8 Aa 485 “yirt ki toz/kiil
olup gitsin” gibi son derece sert, hatta yer yer 6fke dolu ifadeler kullanmasi, onun
sadece bireysel bir baskaldirisini degil, ayn1 zamanda iginde yasadig1 toplumun kati
orf ve adetlerine yonelik giiclii bir itirazin1 da yansitmaktadir. Bu sert tislup, peceyi
sadece bir giysi degil, kadinin varligini, kimligini ve ifadesini bastiran bir simge olarak
goren sairin, bu sembolii yikma arzusunun dilsel bir disavurumudur. Ayrica sairin,
gecmisten tevariis edilen ve kadin bedeni lizerinden sekillenen bu uygulamayi “kutsal”
addetmenin hatali oldugunu diisiinduigii; dolayisiyla peceye bazi muhafazakar
cevrelerin yiikledigi dini ve ahlaki anlamlar1 da sorgulamak istedigi anlagilmaktadir.
Onun bu ifadeleri, sadece bir giysiye degil, bu giysi lizerinden sekillenen zihniyete
yoneltilmis elestirel bir bakist temsil eder. Sair, peceyi yirtmakla, aslinda kadin
smirlayan geleneksel kaliplari da pargalama ¢agrisinda bulunmaktadir. Bu yoniiyle
metin, bireysel bir 6fkenin ¢ok Otesinde, sosyal ve kiiltiirel bir elestiri olarak da

okunabilir.

2.4.3.2.Pecesiz Kadinlarin Hayat Tarz:

Sufiir kadinmn, yiiziindeki Ortiiyii ¢ikarip atmasidir.®’Agilmay ilerleme ve
sosyal hayatta faaliyet gosterme olarak gérenler elestirilmistir.®® Hz. Ayse’den rivayet
edilen “ihramda olan kadn za ‘faran ve ipek elbiseleri boyamada kullanilan boyanmus

elbise harig istedigi elbiseyi giyer. Pege takmaz, agzini ortmez ve eger dilerse yiiziine

626 Kiler, Dini ve Toplumsal Boyutlariyla Kadin, 90.

627 Ebai Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-
Kurdn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1957-1376), 2/147;
Mena*“ b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘ulitmi’l-Kurdn (Mektebetu’l-Ma‘arif 1i’n-Nesr ve’t-Tevzi‘,
2000-1421), 334,

628 Salih b. Fevzan b. Abdullah el-Fevzan, el-Mulahhasu’l-fikhi (Riyad: Daru’l-Asime, 1423), 1/108.
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ortii cekebilir*®*® hadisi kadinin pece takmasinin ve agzini drtmesinin caiz olmadigini
gosterir. Bu, Ibn Omer’den rivayet edilen “ihramli kadin pece takmaz” hadisi ile de

0

ortiismektedir.”°  Nitekim kadinlar yiizleri agik bir sekilde Kabe’yi tavaf

631

edebilmektedirler.”*' Pege takmay1 gerekli gorenlerin sanki ilwsll 5% EH] “gaye

vesileyi mesru kilar” seklindeki garip ve gizli kaideden yola giktiklart belirtilmistir.***

Zehavi ile muasir olan Musa Carullah’a gore kadinin yiiziinii agmasi onun dini
ve edebi bir hakkidir. Kadinlarin pegesiz olmasi gerektigini savunan Carullah’in bu

konudaki goriisii soyledir:

“(sidy Sufir, yani ylizii agmak, pece takmamak, iimmetin sayginligini

gosterir. Hem agik yiizlii olmak hatunlarin tabii, dini ve edebi haklaridir.”**

Suflir savunucularinin asil gayelerinin agik-sagikliktan bagka bir sey olmadigi
ileri siiriilmiistiir.** ismail Hakki da Riihu’l-Beydn’inda kadinmn yiiziine cektigi
ortlinlin seffaf olmamasi durumunda yolunu gorebilmesi icin bir gozii hari¢ tiim

yiiziinii 6rtmesi gerektigini sdylemektedir.*>

Nir Suresi 31. ayet ve Ahzab Suresi 59.
ayetten yola ¢ikilarak kadinin yiiz kismi ziynetten sayilmistir. Buradan hareketle yiizii
ortmenin vacib oldugu, yiize bakmanin caiz olmadig1 ve sufiirun Kitab, siinnet ve
immetin icma‘1 ile haram oldugu hiikmiine varilmigtir. Suftiru savunanlar ise haddi
asan, dogru yoldan sapan, fitne ve fesada yol agan kimseler olarak itham edilmistir.®*°
Acilmay1 savunanlar ilimden ve akildan nasiplerini almamakla, bilingli bir diislinceye
sahip olmamakla, vicdan ve ahlak miieyyidesinden yoksun olmakla, iyiyi ve kotiiyii
dogru bir sekilde birbirinden ayiramamakla ve ac¢ilmanin sebebiyet verecegi

kotiiliikleri, vahim sonuglar1 kavrayamamakla itham edilmislerdir. Zira agilmanin

kotiiliigiin baslangict oldugu, musibetlere siiriikleyen kadin erkek karisimina yol

629 Beyhaki, Siinen, 5/47.

09 Elbani, Silsiletu’l-ehddisi’d-da‘ife ve’l-mevdii‘a ve eseruhe’s-seyyi’ fi’l-imme (Riyad: Daru’l-
Ma‘arif, 1992-1412), 12/881-882.

1 Cahiz, Resdilu’l-Cdhiz, 151.

32 Bk, Elbani, Silsiletu’l-ehddis, 12/962.

633 Musa Carullah, Hatun, 66.

3% Abdulkadir b. Molla Huveys Mahmad Alu Gazi el-‘Ani, Beydnu I-me ‘dni (Dimesk, Matbaatu’t-
Terakki, 1965), 5/403.

635 Alu Gazi el-*Ani, Beydnu’l-me ‘ani, 5/494.

636 Alu Gazi el-*Ani, Beydnu’l-me ‘ani, 6/128.
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act1g1, namuslar1 payimal ettigi, yuvalar1 bozdugu, aileleri dagittig1, sadakatsizliklere

ve aldatmalara yol agtig1 diisiiniilmiistiir.*’

Yiiz ve eller namazda avret sayilmasa da®® fitneye yol agma korku ve endisesi
ile namaz disinda avret olarak gériilmiis ve bu azalara bakmak haram sayilmistir.**
Aile nizaminin ikinci yarist kabul edilen kadinin teberriicii ve sufiiru Ahzap Suresi 33.
ayet mucibince hem ge¢miste hem de c¢agimizda Cahiliye doneminden kalma bir

davranig olarak goriilmiistiir.**’

Humid et-Tuveyciri Ahzap 59’daki Geda (e Geile Gl ifadesinde gegen (sl
ifadesini “yiizlerini Ortsiinler” anlamina geldigini savunmaktadir. Ancak Ragip el-
Isfehani, Miifreddt mda bu fiilin takrib yani yakinlastirma anlamima geldigini belirtir.
Dolayisiyla yiiziin ortiinmesi gerektigine dair bir nassm mevcut olmadigmi séyler.*"!
Tuveyciri kadinlarin yiizlerini agmalarini miibah goren kimsenin agilip sagilmanin
kapsini araladigin1 ve onlart agik sagik kadinlarin yaptigr kotii fiilleri islemeye tesvik
ettigini/cesaretlendirdigini sdyler.®** Ancak ona gére bu meselenin ¢oziimii Allah’mn
miibah kildig1 yiizii agmay1 haram ve zorunlu kilmak yani yiizii 6rtmek degildir.**
Tuveyciri yapilmasi gerekenin, ilk olarak bunun hiikmiinii insanlara agiklamak sonra

da onlar1 egitmek olduguna vurgu yapar.***

Zehavi de, pegeyi takmanin iffetle ilgisinin olmadigini hatta peceyi ¢ikarmanin

toplumsal kalkinmaya, gelismeye, kurtulusa ve felaha vesile olacagini diigiiniir:
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%7 Ebi Abdirrahman Abdillah b. Abdirrahman b. Salih b. Hamd b. Muhammed b. Hamd el-Bessam,
Teysiru’l-‘allam gerhu ‘umdeti’l-ahkam, thk. Muhammed Subhi b. Hasen Hallak (Kabhire:
Mektebetu’t-Tabi‘in, 2006-1426), 628.

6% Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtic, haz. Muhammed Halil

‘Aytani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 285.

6% imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdilldh b. Yusuf b. Muhammed el-
Ciiveyni, Nihdyetu’l-matleb fi dirdyeti’l-mezheb, thk. Abdiilazim Mahmid ed-Dib (Liibnan: Daru’l-
Minhac, 2007) 12/36; Alu Gazi el-*Ani, Beydnu’I-me ‘dni, 6/129.

640 Ahmed b. Abdillah ez-Zehrani, et-Tefsiru 'I-mevdii 7 li’I-Kurdni’I-Kerim ve nemdzicu minh (Medine:
el-Cami‘atu’l-Islamiyye bi’l-Medineti’l-Munevvere, 1992-1413), 145.

4! Muhammed Nasiruddin el-Elbani (6. 1999-1420), er-Reddu’l-mufham ‘ald men hdlefe’l-ulema’
(Urdiin: el-Mektebetu’l-islamiyye, 2000-1421), 1/7.

%42 Elbani, er-Reddu’l-mufham, 1/8.

4 Elbani, Cilbdabu’l-mer eti’I-muslime (Daru’s-Selam 1i’n-Nesr ve’t-Tevzi, 2002-1423), 30.

4% Elbani, Cilbdbu l-mer eti’l-muslime, 222.
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Onu ¢ikar ve par¢ala. Zira ¢ag ve akliselim sahibi kimseler onunla miicadele
ederek ona karsi ¢cikmuistir.

Acil. Zira agimak insanlar icin aydinlik bir sabahtir. Ortiinmek ise
kapkaranlik bir gecedir.

Agl. Ciinkii agilmada iki taraf igin de kurtulus ve biiyiik bir fayda vardir.

Bu konuda seni kinayan herkesi lanetle. Gergek su ki kinayicilarin Seytani

lanetlenmistir.
Ac¢ilmak! A¢ilmak! O olmadan toplumun ¢okiisii kaginilmazdir.

Ac¢ilmada namusun lekelenmesi oldugunu iddia ettiler. Yalan soyliiyorlar.
Ac¢ilmak saglam bir iffettir.

Geng kaizin iffetini ortii/pege korumaz. Bilakis onun egitilmesi/aydinlatiimast ve
ilimler onun iffetini korur.

Bakirelerin ruhlarini egitin ki viicutlar: saglikli ve giivende kalsin.*”

l“

Sairin ilk beyitte adiay e %) “onu ¢ikar ve parcala” seklinde sert, hiddetli ve
ofke dolu ifadeler kullanarak igneleyici bir tislup kullanmasi; onun pege basta olmak
tizere “eski olan” her seye karst giittiigli kini ve duydugu nefreti yansitmaktadir.
Sonraki dizelerde ise yiizii agmanin kiiltiirlii ve miinevver insanlarin yetismesine vesile

olacagini, oOrtiiniin ise karanliklarin ¢ukurlarinda ve cehaletin derinliklerinde yok

645 zehavi, Lubab, 236.
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olmaya mahkim bir toplumun tiiremesine sebebiyet verecegini sdyler. Ona gore
kadmlar pegeden kurtulup toplumsal yasama aktif bir sekilde katilmadiklart siirece o

toplum kalkinamadig1 gibi ¢okiise ve harap olmaya da mahkimdur.

Zehavi kadinin pegeyi c¢ikarip yliziinii agmasinin toplumu ahlaksizliga,
fuhsiyata ve manevi ¢okiise siiriikleyecegini iddia edenlerin yanildiklarini, bu konuda
herhangi bir hiiccete sahip olmadiklarini, bu tiir miiteseddid kimselerin tabiri caizse

cahillikten yontulmamis kaba, gorgiisiiz ve odun kafali kimseler oldugunu soyle

anlatir:
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Onlar, peceyi agmada,; heves ¢ukurlarina diisme ve bozukluk oldugunu iddia
ettiler.

Onlardan davalarint ispat edecek bir delil istersen doyasiya sana soverler.

Yalan konusuyorlar. Stiphe yok ki agiima, iffetin semboliidiir. Ayplanacak veya
stipheyle karsilanacak bir sey degildir.

Taklit¢ilere boyun egen kafalar, idealleri (biiyiik hedefleri) olmadan, ayakta
durmaya ¢aliganlara aittir. 646
Onlarin i¢inde bulunduklar: katiliga/donukluga tanik oldugunda onlarin birer

“ 647
odun parc¢asi oldugunu sanirsin.

Zehavi’nin, yliziinli agan kadini iffet ve namusun alameti ve nisanesi olarak
gbérmesi, pecgesiz kadinin biitiin sek ve siipheleri iizerinden attigina ve seffaf bir tavir
sergileyerek g¢evresine giiven verdigine inanmasindandir. Zira Zehavi’ye gore pege

takan bir kadin muhatabinda sliphe uyandirir ve giiven kaybina sebep olur.

64 Bu beyit Arzulara karsi duran kimselerin kuyruklara benzeyen baslar: vardir seklinde de terciime

edilebilir.
847 7ehavi, Lubab, 337.
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Sair dordiincii beyitte eskileri takip eden mukallitlerin sap gibi yasayan ve
biiyiik hedefleri olmayan kimseler oldugunu sdyler. Nitekim bir sonraki beyit de bu
anlam1 destekler ve biiylik idealleri olmadan yasayanlarin odun gibi yasadiklar
anlamin1 ihtiva etmektedir. Zehavi’nin muasirlarindan Musa Carullah da aydin
kesimin edep ve ahlak konusunda kadinlar1 dncelikli hedef olarak se¢mesini yanlis
gormekte ve bu konuda once erkeklerin terbiye edilmesi gerektigini diisiinerek su

goriigleri savunmaktadir:

“Sark’in gayretli miiellifleri hicaptan ve acik sagikliktan séz ederken her
nedense gozlerini, dzlerini, dillerini, kalemlerini, kalplerini ve fikirlerini Islam
kadinlarimin  yiizlerine, Ozlerine ve edeplerine dil uzatmak saibesinden
kurtaramiyorlar. Bu miielliflerin en ciddi felsefeleri fitne korkusu, en keskin oklari da
itham etmektir. Eger ayip [bakan] gbzde, perde de [bakilan] yilizde olacaksa, ‘0 zaman
bu insafsizca bir paylasim olur.’®*® Ahlaki meselelerde erkeklerin inang ve
diisiincelerinde esasli ve kiilliyetli bir inkilap gerekir. Zira, sosyal hayatin 1slahi i¢in

649

yapilmasi gereken ilk is erkeklerin terbiyesidir.”"” Iffet éncelikle erkeklere gerekir.

Zira erkekler iffetli olursa kadinlar her zaman iffetli olur. Cevherin kiymetini kadinlar
daha ziyade bilirler. Erkekler nefislerini muhafaza hususunda daha zayif olmasalardi,

kadmlarm yiizlerini bile pege ile 6rtmeleri gerekmezdi yahut pege erkeklerin yiiziinde

olurdu.”®°

Carullah’a gore sayet kadinin yiiziine bakmak ayip veya giinah ise bunu
onlemenin yolu kadinlarin yiiziine pece ¢ekmek degil, onlarin yiiziine bakan erkekleri
terbiye edip egitmektir. Aksi takdirde bir fitne 6nlenmeye ¢alisilirken kadina haksizlik

yapilmis olur.

Zehavi 35 ;;333\ 2 & Acilmada Herhangi Bir Utan¢ Yoktur baslikli bir
siirinde de pegeyi acarak yiizli acik gezmenin ayiplanacak, utanilacak yiiz kizartic1 bir

su¢ veya kotii bir davranig olmadigini dile getirmektedir:
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648 Musa Carullah, Hatun, 106.
649 Musa Carullah, Hatun, 107.
650 Musa Carullah, Hatun, 103.
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Agilma iizerine ortaya ¢ikan beyazlik/parlakiik sayfa gibi temizdir.
Ac¢ilmada iffetli bir kadin i¢in endigelenecek herhangi bir utang (giinah) yoktur.
Iffet ve namusluluk konusunda (kadimn) fitratim korumamin yolu onu
korkutmak degildir.
Namuslu olan kadin zaten ruhunun derinliklerinde temiz olarak kalir.

Nitekim agirbasl/vakarli ve sebiik/vakarsiz kadinin ahlaki arasinda biiyiik bir

651
fark vardir.

Bu dizelerdeki sufiirdan yani acilmaktan kastedilen sey kadinin yiiziini
acmasidir. Zehavi agilmayi tesvik ederken kadinin basini veya viicudunun muhtelif
yerlerini agmasini, agik secik bir sekilde bedenini teshir etmesini, erkekleri tahrik
edecek sekilde glizelligini sergilemesini kastetmemistir. Ayrica pegeyi ¢ikararak
yiizlinli agan bir kadinin iffet ve namusuna halel gelmeyecegine, iffet sahibi afife bir
kadinin zaten 0ziiniin, tabiatinin pak, saf ve temiz olduguna, namuslu ve ahlakli kadin
ile iffetini koruyamayan ahlaksiz kadin arasinda biiyiik bir fark olduguna vurgu
yapmaktadir. Zehavi’'nin bu yaklasimi, donemin toplumsal algilarina meydan okuyan
bir diisiince bi¢imini yansitmaktadir. Ona gore kadinin yiiziinii agmasi, ahlaki bir
¢ozlilmenin degil, bilakis 6zgiivenin, bireysel kimligin ve toplumsal goriiniirligiin bir
ifadesidir. Kadmin iffeti, ortiisiinde degil, niyetinde ve davraniglarinda gizlidir. Bu
sebeple sair, ahlaki sadece dis goriiniise indirgemeye c¢alisan anlayisi reddeder; kadinin
yliziiniin agik olmasim1 hayasizlikla 6zdeslestiren zihniyetin koklii bir sekilde
sorgulanmast gerektigini savunur. Zehavi, yliziin acilmasini bir ahlaksizlik degil,
bilakis kadin kimliginin taninmasi ve saygin bir birey olarak kabul edilmesinin bir
geregi olarak goriir. Bu baglamda onun siiri, kadini edilgen bir nesne olarak degil,
kendi iradesiyle hareket eden, diisiinen ve toplumsal hayatta varlik gosteren bir 6zne

olarak konumlandiran bir séylemin {iriiniidiir.

631 zehavi, Evsdl, 292.
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2.4.3.3.Peceyi Cikarmanin Bir Sosyal Inkilap Olarak Goriilmesi

Yusuf Izzeddin, Zehavi’nin yasadigi donemde birgok alanda biiyiik bir tecdit
hareketinin meydana geldigine ve gerek edebiyat alaninda gerekse toplumsal hayatta
eski olan her seyden uzaklasma arzusunun zuhur ettigine dikkat ¢eker.*>* izzeddin’e
gore Irak’taki ilk gergek tecdit hareketi Osmanlinin 1908°de ilan ettigi II. Mesrutiyet

ile baglamustir.®>?

Zehavi, hayati boyunca “devrimci, inkilap¢i ve isyanct bir ruha” sahip
olmustur. Sairin bu asi ve ihtilalci yapisi onu siirekli yenilige, yeniye ve yeni olan her
seye meyilli kilmigtir. Nitekim eski olan her seye temerriit etmis ve sdyle demistir:

“Hayatimda one ¢tkan en bariz yoniim eski olan her seye karsi ¢ikmamdir. #1634

Sair
bir siirinde eski orf ve adetlere kars1 oldugunu ve her daim yeniligi, yenilenmeyi arzu

ettigini sdyle anlatir:
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Tamidigim biitiin eski seylerden biktim hayatimda.

Yaninda yeni bir sey varsa onu getir bana!®>

Zehavi 1933’te kaleme aldig1 bir yazisinda ise azimetleri engelleyen orf ve
adetlere ne kadar karsit oldugunu soyle dile getirir: “Sayet Dogu’yu ydneten bir
diktator olsaydim yapacagim ilk icraat; gayretleri yavaslatan, korelten, eski,
porstimiis kotii adetlere baskaldirmalari igin her bir ferdin makatina bir fitil koyardim
(her bir ferdi yetenegine uygun bir iste ¢calismast icin donatirdim).”®® Zehavi bu
soziinden sonra yanlis Orf ve adetleri sert bir sekilde elestirdigi asagidaki beyitleri

zikreder:
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852 ysuf izzeddin, “ez-Zehavi ve’t-tecdid”, el-Ma rife 27 (Mart 1964), 60.
833 jz7eddin, “ez-Zehavi ve’t-tecdid”, 62.

634 7Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 469.
653 7ehavi, Rubd ‘iyydt, 148.

63 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 104.
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Onlar, baskaldiran ve harekete gecgen kisi disinda kimsenin birakmayacagi
adetlerdir.
Onu, bir ahmak bir ahmaktan o da baska bir ahmaktan kétii bir miras olarak

almistir.%’

Bulagic1 ve irsi bir hastalik gibi topluma bulasan kotii davranislarin anane
olarak nesilden nesile aktaranlari1 kavrama yetisini yitirmis ahmaklara benzeten sair
cok sert ve igneleyici bir iislup kullanmistir. Bu durum onun hem ¢ok ciiretkar hem de

inkilapg1 bir yapiya sahip oldugunu gdstermektedir.

Eyylb Ebl Deyye, Zehavi’nin 6rtli konusunda esi benzeri olmayan bir tutum
sergiledigini sOyler. Ebli Deyye’nin de naklettigine gore Zehavi; oOrtiiniin kadini
asagiladigini ve bunun korku, gii¢siizliik, sadakatsizlik kiiltiiriinii kutsamaya, insanlar
arasinda giivenin yok olmasina alet edildigi diisiincesindedir.”®® Sair bu konuda
tabularin, gelenek ve gdreneklerin yikilarak adeta sosyal bir inkilabin ger¢eklesmesi
gerektigine inanmaktadir. Arap kizina hitaben insat ettigi asagidaki kasidesi sairin
“devrimci ruhunu”, peceyi savunanlara karsi verdigi miicadeleyi gostermesi

bakimindan 6nemlidir;
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657 7ehavi, Divén, 411.
8 Ebt Deyye, Mevsii ‘atu a ‘ldm, 158.
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Uzun bir zaman bekledikten sonra hiddetlendi ve ortiiyii/peceyi yirtti.

Arap kiz sonunda kendisini rahatsiz eden ortiiyii/peceyi nasil atacagini anladh.
Pege onu kiiciik diigiiriiyor ve tahammiil edemeyecegi bir iskence veriyordu.
Tarih, ona haksizlik yapan insanlardan hesap soracak bir giin elbet.

Arap kizi, onlardan 6zgiirliigii istedi. Fakat bir karsilik bulamadi.
Nihayetinde umudunu kesince pegeyi elleriyle parcaladi.

Bdéylece onur i¢in agilmasinda genis ve ferah bir alan gordii.

Giiriiltiilii bir kasirga gibi ¢ekip gitti. Bu gidisinden de memnundu.

Ey Ya ‘rub’un kizi! Iyi bir is yaptin ve dogru bir yol izledin.

Basina gelen bunca bedbahtlik, zillet olarak yeter sana.

Hareketsizlik ve geri kalma seni helak eden rezaletten baska bir sey degildir.
Artik giiniimiizde hayat bile bir inkilabin gergeklesmesini arzuluyor.
Inkilabin miijdeleri goriindii. Umut o miijdelerden kubbeler insa etmektedir.
Zorluklara katlananlarla birlikte asil serefe yiirii/dal.

Seni gizleyen vadiyi terk et ve daglar talep et/daglara ¢ik.

Olur da dalgalar sana engel olursa onlari [da] as.

Hak senin hakkindir. Istekli bir sekilde onu haykr.

Sayet bu hakkini inkar etseler, basarili bir miicadele ile hakkini onlardan al.

. . 659
Durmadan oten ugursuz kargalart da asla umursama.

639 zehavi, Evsal, 179-181.
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Sairin peceye mahkim olan Arap kizinin ondan kurtulup 6zgiirlik
miicadelesini tasvir etmesi, hapishaneden kurtulmak isteyen bir esirin vermesi gereken
miicadeleyi andirmaktadir. S6z gelimi sair Arap kizinin bir kumas pargast olan
peceden kurtulmasi i¢in onu tegvik etmekte ve cesaretlendirmektedir. Zira pege onun
ozgirliigiinii kisitlamakta, onu ilimden, egitimden, ihtilattan, temiz havadan, sosyal
hayata aktif bir sekilde katilmaktan mahrum etmekte ve sosyal hayattan tecrit
etmektedir. Saire gore Arap kizinin/kadminin gasp edilen haklarini elde edip
ozgiirligiine kavugmasi icin biiyiik bir azimle miicadele etmesi ve zorluklara gogiis
germesi gerekmektedir. Oncelikle biiyiik bir zgiivenle pegeyi yirtacak, parcalayacak
sonra da siddetli bir firtina ve kasirga gibi pece taraftarlarina ve mutaassip topluma
baskaldiracak ve adeta “bir devrim atesi” yakacaktir. Peceden kurtulma davasi artik
onun i¢in bir onur ve haysiyet meselesidir. Bu ugurda kendisini hapseden vadiden
kurtulup yiice daglara tirmanmali, karsisina ¢ikacak dalgalar1 da agmasi gerekir. Zira
bu miicadeleden sonra kazanacagi 6zgiirliik onun en dogal hakkidir. Sair son beyitte
ise Arap kizint davasindan vazgegirmeye ¢alisan mutaassip kimseleri bos bos 6ten

ugursuz kargalara benzetmis ve bunlar1 kale almamasini istemistir.

Zehavi’nin dokuzuncu beyitte hitap ettigi — )= 43 kiinyesinde gecen Ya‘rub
ismi nesep alimlerine gore -bunlardan biri de Muhammed b. Ishak’tir- Kuran’da
zikredilen Sebe’ kavminin atasidir. Sebe’ ismi; Abdu’s-Sems b. Yescub b. Ya‘rub b.

Kahtan olarak zikredilir.*®°

Savsan Abdullah da kaleme aldig1 Mihnetu’l-mer’eti’l- ‘Arabiyye baslikli bir
makalesinde Arap milletine seslenerek kadinlar hakkindaki yanlis diislincelerini
degistirmelerini ve dnyargilarini atmalarini tavsiye etmis, bu konuda adeta bir devrim
gerceklestirmelerini talep etmistir:

“Iginizdeki (kotii  diisiinceleri) degistirin.. Kalplerinizi armndirm. ..

Zihinlerinizdeki pasi temizleyin... Sayet bunlar1 yaparsaniz dogru yolu bulursunuz...

Boylece kadinin sizinle birlikte on safta miicadele ettigini ve gelecek nesilleri

aydinlattigim goriirsiiniiz! "'

60 Ebu’l-Fida’ ismail b. Amr b. Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-‘Gzim, thk. Sami b. Muhammed Sellime
(Daru Tayyibe li’'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1999), 6/505.
661 Abdullah, “Mihnetu’l-mer’eti’l-* Arabiyye”, 12.
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Zehavi peceyi ¢ikarip atmay1 sosyal bir inkilap olarak goriirken onun ¢agdasi
el-Ezd1 peceyi; bakirelerin iffetini koruyan bir ortii olarak degerlendirir. Sair Ezdi’nin,
Bagdatli Kerime ez-Zevrd’y1 sufir savunucularinin dalaletine diismekten uyardig:

beyitleri su sekildedir:
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Geng kizlarin tabiatlart geregi su gibi ancak bir kap ile muhafaza
edilebilecegini bilmiyorlar mi?

Geng kizlar acgildiktan sonra kim onlart ¢apkinlarin kétii diistincelerinden
koruyacak?

Kim gengleri bakire dilberlerin tuzagindan alikoyacak?

Kitab, hicab: Miisliimanlara sart kogsmusg ve temiz kadinlarin a¢ilip sagilmasina
izin vermemistir.

Ahu gozliintin boynunu, minik burunlunun yiiziinii orten hicab/pege konusunda
seni stipheye diistiren sey nedir?

Kalbin giinah islemesini ve nefislerin dalalete diismesini engelleyen ortii/pege
konusunda seni stipheye diistiren nedir?

Hicabta/pegede sadece haya vardir. Kadinlarin haya ortisiinii agmalari
edepten midir?

Geng kizlarla oturup kalkmakta nefsin hevasindan baska bir sey var mi? Keske

o kizlarla diisiip kalkanlarin vicdanlari sana bunu séylese!®*

662 Ismail, Ma ‘rakatu s-sufir ve’l-hicdb, 19-20.
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Ezdi ilk beyitte kadinlar1 suya peceyi ise onu koruyan bir kaba benzetmistir.
Nasil ki su kab1 suyun kirlenmesini ve etrafa dokiiliip dagilmasini engelliyorsa pece
de kadinin bedenini ve manevi degerlerini ¢apkin ve cinsel arzulara siddetli bir sekilde
diiskiin olan sehvetperest erkeklerden korumaktadir. Ezdi’nin bu tesbihi Hafiz
Ibrahim’in “kadinlarimiz, kaybolacak korkusuyla kiiciik kutularda muhafaza edilecek
kiymetli taki ve miicevherler degildir. Kadinlariniz, evlerin icindeki kilerde sepetlerde
bulundurulacak esya degildir’®® dizelerini akla getirmektedir. Kadin haklari
konusunda Zehavi ile ayni goriisleri savunan Hafiz’in yukarida zikredilen beyitleri de
gostermektedir ki kadin kaybolacak endisesi ile kutularda saklanacak bir siis egyast
degildir. Pece konusunda Zehavi ve Hafiz ile farkli goriisleri savunan Ezdi kadin/pege-

su/kap benzetmesi ile kadin1 muhafaza edilmesi gereken bir meta olarak gormektedir.
2.4.3.4.Yashlarin ve Genclerin (")rtiiye/Peg:eye Bakis1

Zehavi, pece takmay1 savunan yaglh nesli sert bir sekilde elestirirken geng
kusagin bir giin onlardan hesap soracagini ve pegeyi kabul etmeyeceklerini soyle

anlatir:

I B AUP F S Y 455 = e
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Yashlar ortii konusunda haddi astilar. Daha sonra geng bir nesil onlardan
hesap sormaya geldi.
Dogrusu yaslilar bu értiiniin takilmasini kabul etseler de artik bugiin gengler

bunu kabul etmiyor.

Bakirelere acimadan onlart eviere hapsettiler ve kapilart iizerlerine

kapattilar.”®

Zehavi birinci ve ikinci beyitte aralarinda karsit anlam iligkisi olan “yaglilar”
anlamindaki <) ile “gengler” manasindaki 23 kelimelerini bir arada kullanarak

lafzi giizellestirici sanatlardan tibak sanatini icra etmistir. Boylece meramini edebi bir

%3 Hafiz ibrahim, Divén, 282-283.
664 Zehavi, Lubab, 336.

189



dille ortaya koyan sair hem okuyucunun dikkatini ¢ekmis hem de anlatimini giicli

kilmagtir.

Zehavi kadinlarin kole ve hiir seklinde ayrilmasina karsi ¢ikarak kdlelerin agik

buna karsilik hanimefendilerin ortiilii/pegeli olmasini dogru bulmamuistir:

. PRI [ AEEAY] ¥
p 9)'.&_3_M_S\j - £ ,yg LSJJ

Kolelerin agik sagik, hanimefendilerin (0zgiir kadinlarin) ise ortiilii oldugunu

v e 665
goriiyorum.

Zehavi’nin s dedigi “pecesiz” kdle/cariye konumundaki kadinlar bir meta
olarak goriildiigii icin Ortiinmedikleri tahmin edilmektedir. Nitekim fukahanin
cogunluguna gore Kur’an’da kadinin tesettiiriiyle ilgili diizenlemeler ve hiikiimler hiir
kadmlarla ilgili olup cariyeleri kapsamamaktadir.®®® Ancak Zehavi cariye ve kolelerin
hiir kadmlardan daha asagi bir seviyede goriilerek bir esya muamelesine tabi

tutulmasina kars1 ¢ikmistir.

Cilbab giyme emrinin cariyeleri degil hiir Miisliiman kadinlari ilgilendirdigi
konusunda Islam alimlerinin gériis birligine vardig1 kaydedilir. Hz. Omer’in cilbabla
basini ortmiis bir cariyeye fiilen miidahale ederek basini actirmasi, sonraki fakihler
arasinda kayda deger bir itiraz ve tartisma konusu olmamistir. Buna mukabil ibn Hazm
(0. 456/1064) ortiinme konusunda hiir kadinla cariye arasinda fark bulunmadigini
savunmus,®®”’ bu goriis daha sonra ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi bazi alimlerce de

668
savunulmustur.

Zehavi'nin yasadigi donemde buna benzer bir durum da bedevi kadin ile

sehirde yasayan kadin arasinda mevcuttu. Hasan Fehmi bu durumu sdyle anlatir:

“Koyli kadin veya bedevi kadin ile sehirde yasayan kadinin durumunu
dikkatlice miilahaza edip onlar1 mukayese eden kimse ikisi arasinda biiyiik bir fark
oldugunu goriir. Zira ilki yalinayak ve pegesizdir. Evinin ihtiyaglarini temin etmek igin

gece giindiiz ¢alisir ve yorgunluk nedir bilmez. Cogu zaman da kocasinin yerine

%% Zehavi, Lubab, 258.

6% jbrahim Yimaz, “Klasik Fikih Doktrininde Cariyenin Tesettiirii ile ilgili Yaklasimlar”, Islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi 37 (2021), 242.

7 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),

2/248, 249.

5% H. Yunus Apaydin, “Tesettiit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2011, XL. 541.
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misafirleri karsilar, onlar1 agirlar, onlara yemek yedirir ve rahat etmelerini saglar.
Ikincisi ise zaruret disinda evinden ¢ikmaz ve ev idaresi konusunda hizmetciler ona

yardim eder. Disar1 ¢iktiginda ise kalin bir ortii ile Ortlinlir/pece takar, esi ve akrabalart

disinda baska erkeklerle konu§maz.”669

Zehavi ortlinlin Miislimanlar1 geri biraktigini, bunun 6liilerden kalan bir miras

oldugunu, donuklukta 6liim harekette ise canliligin ve yasamin oldugunu soyler:
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Onlar cahilliklerinden dolayr kadinlarin ortiilii kalmasina (gizlenmesine)
karar verdiler.

Geng kiz keder dolu bakislarla babasina bakti.

Miisliiman erkeklerin Miisliiman kadinlara karsi cahil davranmalart onlar
diger milletlerden geri birakt.

Onlarin yanlis yoldan ve o yolun getirdigi felaketlerden vazgegeceklerini
diigtiniiyor musun?

Yoksa “biz eskiden beri anne-babalarimizdan béyle gordiik” mii diyecekler?

Adetler ancak yavas yavas degisir. Bu adetler oliilerden kalan bir mirastir.

Siz hatalara yol agabilen sapkin bir gururu agilmaya nispet ettiniz.

Ortii, kiiltiirlii olmayanla arzulara meyleden arasina bir engel koyar mi?

899 Fehmi, Zehdvi, 20-21.
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Dogrusu ben, ortiinmede geng kizlar icin endise duydugunuz cirkin isler
vapmay! kolaylastirdigini goriiyorum.
Durgunlugu yok olmaya daha yakin goriiyorum. Hayati ise hareketlerde

670
buluyorum.

Bu beyitlerde, toplumun kadinlara yonelik geleneksel tutumlari elestirilerek
ortlinmenin sosyal ve bireysel etkileri tartisilmaktadir. Sair, kadinlarin 6rtiinmesini
sadece bir gelenek olarak siirdiirenlerin, bunu sorgulamadan kabullenmelerini
“cahillik” olarak nitelendirmekte, adetlerin yavas yavas degistigini vurgularken,
sorgusuz bagliligin ilerlemeye engel oldugunu ifade etmektedir. Ayrica sair nezdinde
ortli/pece bir ahlak 6l¢iisii olmadig1 gibi, pegesiz olmak da bir ahlaksizlik degildir. Bu
noktada ahlaksizlik kisinin niyetinde ve sakli duygularinda olup ortiilii olmak bu tiir
duygular1 yok etmedigi gibi, hatta ahlaksizliklar1 gizleyen bir islevi oldugu da

sOylenebilir.

2.4.3.5.Pecenin Kadimin Kisisel Ozgiirliigiinii ve Sosyal Hayatim

Kisitlamasi

Zehavi, cinsel ahlaksizligin pece ile degil giizel terbiye ile azaldig
goriisiindedir. Zira edepli gen¢ kadin, temiz ve dogru yoldan saptiginda toplumda
karsilasacagi utang ve rezaleti Ongorebilir. Ona gore sadece kadinlarin sorumlu
tutuldugu fahiselik konusunda erkeklerin de kendilerini diizeltip bu cirkin fiili

yapmaktan imtina etmeleri takdire sayan bir davranistir.®”’

Zehavi’ye gore pegenin en bliylik zarar1 kadin ve erkek dahil toplumun,
kadinlar erkeklerden tecrit etmeyen uluslarin zeka seviyesinden geri kalmasina neden
olmasidir. Ciinkii 6zel durumlar diginda kadinlarin sosyal hayatta erkeklerin
yasamindan tecrit edilmesi ve bunun yiizyillar boyunca nesilden nesile devam etmesi
toplumda da goriildiigii gibi kadinlarda donukluga ve aptalliga sebep olur. Bu aptallik
erkek veya kiz olsun kadinin biitiin ¢cocuklarina sirayet eder ve sonunda toplumun
tamamu aptal olur. Iste kadinlar1 sosyal hayattan tecrit eden uluslarm yaraticilikta ve
ilerlemede arka planda kalmalarinin sebebi budur. Saire gore bazi uluslar toplumlarini

tehdit eden bu biiyiik tehlikenin farkina vardiklari i¢in pece konusunda siki politikalar

670 zehavi, Evsdl, 23.
671 Zehavi, el-Miicmel, 89.
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uygulamadilar ve Istanbul ve Misir’da oldugu gibi adabimuasereti muhafaza ederek
kadmlar da erkekler gibi Ortiisiiz oldular. Sair, Bati’da kadinlarin milletvekili sifatiyla
parlamentoya girme hakkini kazanarak biiyiik bir ilerleme kaydettiklerine dikkat
ceker. Buna mukabil Dogu halki pegenin zararii gizlemek i¢in Bati’y1 yermekte ve
onlar fazla kiskan¢ olmamakla suglamaktadir. Zehavi, “onlar bedevi kadinlarin - ki
bunlarda fahiselik ¢ok nadirdir - Ortiisiiz bir sekilde erkeklerle birlikte ayni1 ortamda

calistiklarini, onlarla oturup kalktiklarini géremiyorlar mi1?2%">

seklindeki soru ile pece
taraftarlarin1 diisiinmeye cagirmis ve pecenin kadina zorunlu kilinarak kadinlarin

erkeklerden ve sosyal hayattan tecrit edilmesinin yanlis oldugunu savunmustur.

‘Abbas Mahmud el-‘Akkad, Zehavi’nin bazi konularda kendisi ile ¢elistigini
sOylemis ve bizzat onu evinde ziyaret ederken bu duruma sahit olmustur. ‘Akkad soyle
der: “Zehavi, pegeyi agmanin en biiyiik destek¢ilerindendi. Ancak esi ile, goriisii
engelleyen kalin bir perdenin/ortiiniin arkasinda konusuyordu ve eger iyice kulak
vermeseydik neredeyse onun (esinin) kisik sesi duyulmayacakti.”®” Hilal Naci de
Zehavi’nin gorlsleri ile kisisel davraniglarinin birbirine uymadigi goriisiindedir.
Naci’ye gore Zehavi israrla sufliru (ylizii agmak) savunmasina ragmen esinin yiiziinii

agmasina ve ortiiyii terk etmesine izin vermemistir.®”*

Zehavi'nin  Ogrencisi Ahmet Hamit Sarraf, Zehadvi’nin Divdn’inin
yayimlanmasindan iki y1l sonra yani 1926’da Na‘ime Abdiilkadir Abdullah adinda
geng bir kizin mektubunu hocast Zehavi’ye ulastirir. Mektupta gen¢ kizin iginde
bulundugu zor durum sdyle ifade edilir:

“Hayvanlarin hatta kopeklerin ve dahi maymunlarin bile iizerine giines

doguyor ve Ozgiirlik nimetinden faydalaniyorlar. Ancak anneler, gen¢ kizlarin

hapishanelerin karanliklarinda (evlerinde) pegeli bir sekilde yasamaya devam

etmelerini istiyorlar.”®”

%72 Zehavi, el-Miicmel, 89-90.

673 < Akkad, Ricdlun ‘araftuhum, 95. Muhammed Ahmed Ismail’in naklettigine gére pegeye karsi gikan
ve Islam diinyasinda kadin hareketinin 6nciisii olarak bilinen Misirli Kasim Emin’in esi de
Zehavi’nin esi gibi pegeliydi. Ancak Kasim Emin, pegeyi ¢ikarma konusundaki goriisiinii ailesinde
uygulamamis, esine herhangi bir baski yapmamis ve onu 6zgiir birakmistir. Kasim Emin’in de
kadinin yiiziini ve ellerini agmasi ile diger meselelerde savundugu goriisleri yeni (gencg) nesil
lizerinde daha ¢ok etki yaratmigtir. Bk. Ismail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve’l-hicdb, 34-45.

74 Naci, Zehavi ve divanuhu’l-mefkiid, 27-28.

875 Fehmi, Zehdvi, 118.

193



«“

Zehavi bu sozlerden derin bir liziintli duyar ve “Kiz ¢ocuklar: benden yardim
istivor” der. Hasan Fehmi’nin naklettigine gore Zehavi karsilastigi herkese bu
mektuptaki mesaj1 aktarmistir. Birkag giin sonra ise Zehavi pegenin olumsuz yonlerine
deginerek kadinlardan pegeyi yirtip parcalamalarini istemis ve asagidaki kasidesi ile

insanlarin karsisina ¢ikarak®’® séyle demistir:
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Agil ey Fihr’in kizi! Zira pege topluma bulagan vahim bir hastaliktir.
Her sey yenilige dogru ilerlerken neden bu eski gelenek hala devam ediyor?
Yiize hayat veren insanlardan yiiziinii neden gizliyorsun? Ki yiiziin giizeldir.
Hitab: diizeltmeye yarayan bir seyi insanlardan gizleyen kimse ne kadar da
enteresan biridir!
Hayatim iizerine yemin ederim ki bu ortii yiiziinden diinyalik islerimiz bozuldu.

Daha da diizelmez.%"’

[k beyitte gecen _gé fihr kelime olarak diiz, piiriizsiiz ve uzun tas anlamina
gelir. ibn Fihr’in Eb Kureys oldugu ve Fihr’in siilalesinden dogmayanmn Kureysli

%78 fbn Fihr, Kureys’in atas1 olup kiinyesi Eba Galib’dir.®”

olamayacag zikredilmistir.
Fihr kelimesi hem miiennes hem miizekker olarak kullanilabilir. Ancak el-Asma‘i

kelimenin miiennes olarak kullamlmayacagim belirtmistir.*®

876 Fehmi, Zehdvi, 118.

877 zehavi, Lubadb, 235-236.

67 Ebtt Muhammed Mahmiid b. Ahmed b. Musa b. Ahmed b. Huseyn Bedruddin el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-
kari serhu sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi), 16/302.

57 Ebu’l-Hasen izzeddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, Ibnii’l-Esir, el-Kdmil
fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-*Arabi, 1997), 1/627.

%0 Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami, Subulu’l-hudd ve r-Resdd fi sireti hayri’l- ‘ibdd, thk. Adil
Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Mu‘avvad (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-*Ilmiyye,
1993), 1/280.

194



Asim Zahi Muflih “Atriiz’a gore bir sair siirinde kullandig1 kadina/geng kiza
filanin annesine dayandirarak kiinye veriyorsa bunu ya bir hikmete binaen yahut bir
sebepten Otiirli yapmustir. Sayet filancanin kizi diye kiinye veriyorsa bu da ya sefkat,

rahmet ve sevgiyi yahut kinama ve asagilamay1 sembolize eder.®®'

[bn Ishak, Fihr b. Malik’in Galib b. Fihr, Muharib b. Fihr el-Haris b. Fihr ve
Esed b. Fihr olmak iizere dort cocugunun oldugunu, annelerinin ise Leyla bint. Sa‘d b.

Hiizeyl b. Miidrike oldugunu soyler.®*

Zehavi’ye gore iki insan karsilastiginda ilk olarak baktiklari yer birbirlerinin
yliziidiir. Bu durum insanin fitrat1 geregi gergeklesen bir davranistir. Ancak muhatabin
yiizli pece gibi onur kirict bir drtiiyle kapali olup goriinmediginde karsisindaki gerek
erkek olsun gerekse kadin; insami siipheye ve giivensizlige sevk eder. Zira insan
muhatabinin yiizline baktiginda onun jest ve mimiklerine gore tavir alir ve ona gore
bir tepki verir. Zehavi’nin de ti¢lincii beyitte degindigi gibi insanlar yliziimiize bakip
bizimle konustuklarinda onlardan bize pozitif bir enerji sirayet eder ve az da olsa
hayatin ylikiinii iizerimizden atarak silkeleniriz. Allah’in kiz/kadin kullarina bahsettigi
yliz glizelligini fitneye yol acacak korkusuyla erkeklerden gizleyen “sézde
muhafazakar dindarlar” kadmin hayatim adeta bir kapali cezaevine
doniistiirmektedirler. Peceyi tesvik ederek kadinin yiiziinii 6rtmesini isteyen erkeklerin
temel amaclar -iddia ettikleri gibi- kadin1 Cehennem atesinden korumak degildir.
Aksine onlar kiskanglik hastaligina yakalanmis olup kadinlarma/kizlarina
sunabilecekleri alternatif bir hayat tarzina da sahip olmadiklari i¢in pece taraftarligi
yaparak bir kisir dongii i¢inde debelenip durmaktadirlar. Zehavi'nin {igiincii ve
dordiincii beyitlerinde gecen yiiziin insan bedenindeki dnemine paralel bir goriisii de
Samet Unlii savunur ve sdyle der:

“Bedenin en gérkemli ve anlaml1 yénii olarak “yiiz’ veya ‘cehreyi’ diisiiniirsek,
bunun sadece hiicre ve kaslardan olusmast, dahast ciltle kaplanmis bir yiizey olmadigint

hissetmeye baslariz. Ciinkii yliz hem bir kimlik hem de bir anlam haritasidir. Beden,

insanin insan olarak goriinme aracidir. Bu manada insani insan kilan, onun bedenidir.

681 < Atriiz, “Leyla fi hudici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 138.

682 Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyab Ebii Muhammed Cemaluddin ibn Hisam, es-Siretu n-Nebeviyye, thk.
Mustafa es-Sika-Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz es-Selebi (Misir: Mektebetu Mustafa Elbani, 1955),
95s.
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O nedenle toplumsal bir varlik olarak insan, bedenle toplum sahnesine ¢ikar. Beden,

. o 683
insanin varliginin aynasidir.”

Zehavi kadinin yiizlinli Ortmesini topluma bulagsmis bir hastalik olarak
goriirken Bagdatl Edibu’t-Taki (6. 1945) tam tersini iddia eder. Taki, Eviatlarimizin
Annelerine Ne Oldu? baglikli bir siirinde kadinin yiiziinli agmasini toplumu

hayasizliga ve sosyal yikima siiriikledigini sdyleyerek halki sdyle uyarir:
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Evlatlarimizin annelerine ne oldu? Iffet ve vakarlarindan memnun degiller.

Ahlaksiz, rezil erkeklerin; acik kadinlarin yiizlerine bakarak kendilerini tatmin
etmelerine nasil razi olabilirsin?

“Erkekler kadinlara baski yapiyor ve onlara zulmediyorlar” dediklerinde
ashinda onlar: (kadinlari) kandirdilar.

Béylece acilip sacildilar ve ahlaksizlik yaptilar. Artik ne bir kinama onlari
bundan sakindirdi ne de bir utang onlari engelledi.

O kadinlar bugtiin hayasizligi edep olarak benimsediler. Keske halk, agilmanin

onlar i¢in yikum oldugunu bilseydi!®*

Goriildiigi gibi Zehavi ile Edibu’t- Taki pece konusunda birbirlerine tamamen
z1t goriistedirler. iki sair arasinda bu derece ihtilafin yasanmasi séz konusu dénemde
pece meselesinin hararetle tartisildigini ve insanlarin zihnini fazlasiyla mesgul ettigini

gostermektedir.

Hilal Naci, Zehavi’'nin asagidaki haykiriginin zaman deveran ettigi miiddetce

sonsuzlugun semasinda yankilanacagim soyler:**

3 Unlii, Evdeki Erkeklik, 22.
%% {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicab, 20.

%5 Naci, ez-Zehavi ve divanuhu’l-mefkiid, 163.
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Var giiciinle ¢ekip ¢ikar onu ve ayaklarinin altina al. Sonra da ofkeden ¢ilgina
donmiis birinin agzinda toz duman et onu.

Bu sefalet mahvetti seni. Ne zaman ondan kurtuldum desen her seferinde geri
geldi.

Bir insamin kendine benzer bir insana bakmasmin ayip sayimast beni

sasirtmaktadir.”*

Hasan Fehmi’'nin naklettigine goére Zehavi’nin doneminde Ortiinmenin
bilindigi sekliyle ve tevariis edilen geleneklerle yiizii kapatmasindan &tiirti kadini
egitimden men etmesi, hayatla irtibatin1 koparmasi ve onu eve hapsetmesi kadinin
kalkinmasina ve yeni neslin yetismesi i¢in saglikli bir egitim almasina biiyiik bir engel

687

teskil ediyordu.”™" Nitekim Ortiiniin/pegenin toplumu geri biraktigi, Zehavi’nin bir

siirinde soyle anlatilmaktadir:
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Pege bunu (Dogu’yu) geri birakirken, agilma onu (Bati’yt gelismeye) itiyor.
Pegeli kadinlar her memlekette adeta kabirler gibi (cansiz ve hareketsizdirler).
Kiiltiirlii kimseler i¢in acilmanin herhangi bir zarart yoktur.

Gel gelelim pegeye... Biitiin fitne-fesat ve kétiiliikler ondan kaynaklaniyor.*®®

Ikinci beyitte pegeli kadinlarmn kabirlere benzetilmesi ortiiniin onlar1 sosyal
hayattan soyutlayarak kabir gibi dar ve nefes alimmasi imkansiz bir yere

hapsetmesindendir. Sair ii¢lincii beyitte ise pegeyi savunanlarin bunu cehaletlerinden

886 7ehavi, Lubab, 335-336.
887 Fehmi, Zehdvi, 28.
888 7ehavi, Evsal, 57-58.
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otiirli yaptiklaring, kiiltiirlii kimseler i¢in pegenin herhangi bir sorun tegkil etmedigine
dikkat ¢cekmektedir. Sair ayrica ilk beyitte “harekete gecirmek, hizlandirmak™ gibi

2

anlamlara gelen %% ile “engel olmak, yavaslatmak” manalarma gelen L karsit
anlaml fiilleri bir arada kullanarak tibak sanatindan faydalanmistir. Boylece lafzi
giizellestirici bir sanati kullanarak anlatimini siisleyen sairin genis bir kelime

hazinesine sahip oldugu ve bu sanat1 kullanmada basarili oldugu soylenebilir.

Enver el-Ciindi’nin aktardigma gore Zehavi, pegenin Miisliimanlarin geri

kalmasina sebep oldugunu ileri siirmiistiir:**’
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Gergekten de bu pegce her memlekette geng erkeklere ve geng kizlara zarar
verdi.
Bu ortii/pece, insanin dogasindan kaynakly yanhs bir seydir. Insamin dogasinda

yanlis yapma vardir.””’

Zehavi’ye gore pegenin geng kizlara verdigi zararlardan bir tanesi de hareket
alanlarinin kisith olup istedikleri gibi gengliklerini yasayamamalaridir. Ancak sairin,
pecenin geng erkeklere de zarar verdigini ifade etmesi dikkat ¢eken bir durumdur.
Muhtemelen gen¢ kizlar peceden dolay1 sosyal hayata aktif bir sekilde katilim
saglayamadiklari i¢in toplumun dinamizmi ve ilerleyisi sekteye ugramakta, toplum da
kadin ve erkek olmak iizere iki unsurdan miitesekkil oldugundan iki taraf da bu
durumdan olumsuz bir sekilde etkilenmektedir. Zira sair bir¢ok beytinde kadinin tecrit
edildigi bir toplumu tek kanath kusa benzetmektedir. Mamafih genc¢ kizlar da peceli
olup toplumdan soyutlandiklarinda dolayli olarak geng erkekler de bu durumdan zuhur

edecek olumsuz sonuglardan payini almaktadir.

Zehavi pecgenin topluma zarar verdigine dair birgok kanit ortaya koydugunu ve

bu konuda kimseyi kale almadigin1 soyle dile getirir:

. . s O N A S

%9 Ciindi, ez-Zehdvi: ga ‘iru’l-hurriyye, 40.
0 Zehavi, Divén, 309.
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Ortiiniin/pecenin halka zarar verdigine dair bircok delil koydum ortaya.

Benim soylediklerim kimi kizdiriyorsa basint vursun tasa (iste basi iste tas).®!

Zehavi, son beyitte ortilyli/peceyi savunanlara karsi giiclii ve 6zIi bir ifadeyle
adeta meydan okumaktadir. Ozellikle kadin haklar1 konusundaki cesur tutumu ve
ozgiiveni, siirlerinde acik bir sekilde kendini gostermektedir. Ancak onun yalnizca bu
meselede degil, farkli alanlardaki korkusuz ¢ikislart da zaman zaman ciddi sikintilar
yasamasina neden olmustur. Bu yoniiyle Zehavi, donemin sosyal yapisiyla ¢atisan,

fikirlerinden taviz vermeyen bir entelektiiel portresi ¢izmektedir.

Zehavi peceyi takmayan kadinlar1 kinamanin dogru olmadigin1 bu konuda

erkeklerin yanlig bir tavir sergilediklerine isaret eder:
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[Boyle] bir aswrda peceden razi olan akil, histerik bir zuliimden dolay
oviinmektedir.

Pegeden dolayr kadinlar: kinamak adaletli bir davrams degildir. Bilakis
erkeklerin ortiiyle ilgili goriisii, kinanan bir seydir.

Bu giinahsiz yere onlara verilmis bir hapistir. Bu, aydinliktan mahrum
birakmaktir. Bu, dert ve kederdir.

Gercgekten bakireler bir meltem isterler de bu meltem esmez bir tiirlii.

Pegenin (kadini) korudugunu iddia ettiler. Yalan soyliiyorlar. Aslina bakilirsa

pege bir tiir ugursuzluktur.**

91 7ehavi, Lubab, 266.
692 7ehavi, Lubab, 236.
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Birinci beyitte sair pegeden razi olan zihniyetin, hem kadinlara zulmettigine
hem de bununla 6viindiigline isaret etmektedir. Bunun yanlis bir davranis olduguna

vurgu yapan sair farkl bir tislupla toplumu elestirmektedir.

Zehavi, pegenin zararlariin saymakla bitmeyecegini iddia etmektedir. Buna
gore pece, kadinlara yapilan biiyiik bir zuliim olup onlar1 1giktan ve hayat1 yagamaktan
mahrum eder, ozgiirligi kisitlar, 6zgiir dislinceyi bastirir (akli daraltir), ilerleme
yolunda asilmaz bir engeldir, toplumu felg¢ eden bir hastalik ve elektrigin iki kutbu gibi
biri digerinin tamamlayicist olan toplumun yarisinin diger yarisindan ayr1 yasamasina
sebebiyet vermektedir. Zehavi’ye gore cehalet toplumda yle bir dereceye ulagmis ki
insanin pece ile yiizlinii baska bir insandan saklamasi hos karsilanmistir. Sair, irki, dili
ve mubhiti farkli olmaksizin yeryliziiniin her bolgesinde Miisliimanlari etkisi altina alan
inhitatin kaza ve kadere korii koriine inanmaktan kaynaklandigini ifade eder. Bu da
teslimiyete, atalete, iradeyi islevsiz birakmaya, toplumun yarisini felg eden pegeyi
takmaya ve damadin raz1 olacagi uygun bir zevceyi se¢gme iradesini engellemesine
sebep olur. Saire gore pegenin cinsel ahlaksizligi onledigini iddia edenler yanlis
diistinmektedirler. Bilakis pece buna dnayak olur. Zira yiizii agik olan kadin insanlarin
onu goriip tanimasindan korktugu ve itibarinin sarsilmasindan endise duydugu icin
stiphe mahalline girmez. Oysa pegeli kadin kimsenin onu géremeyecegini bildigi i¢in

¢ekinmeden istedigi yere girer.®”

Zehavi pecenin zararlarini saysa da Sudanli Hasib Ali Hasib, sufiir
savunucularini elestirmis ve onlarin bu goriisiine siddetle karsi ¢ikmistir. Hasib,
ortli/pece tartigmalarinin kadinlart ¢ok fazla yiprattigini ve onlar1 agilmaya davet

edenlerin artik bu tartismalardan vazge¢meleri gerektigini sdyle beyan eder:
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Nazende kadinlart kendi haremlerinde rahat birakin. Zira yaptiginiz miinakasa

ile onlart iyice bunalttiniz.

893 7ehavi, el-Miicmel, 89-91.
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Sufiir meselesi eskiden beri yazarlar/aydinlar arasinda tartisilan bir sorun
haline gelmistir.
Kimse kadinlarin lehinde konusmuyor. Insanlar yaptiklar: dedikodularla

5694
onlardan ne istiyor?

Hasib Ali yukaridaki dizelerde, tabiatlar1 geregi nazik ve kirilgan bir yapiya
sahip olan kadmlarin yazarlar, sairler ve aydin kimseler tarafindan giindeme
getirilmesini, tartigma konusu yapilmasini elestirmektedir. Hasib, yapilan tartigma ve

dedikodularin; kadinlarin onur ve haysiyetlerini zedeledigini de vurgulamaktadir.
2.4.3.6.Kizlarim Cocuk Yasta Ortiinmelerinin Yanhs Olmasi

Zehavi asagidaki dizelerde bakire kizlarin yiizlerini agmalarinin onur kirici bir

davranis olarak addedilmesine kars1 ¢ikmaktadir:
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Sanki bakire kizlarin agilmalar:, namuslarina leke siirtiyormus gibi onlara
acilmayr yasakladilar.
Hayat, Leyla’dan giizelligini [sergilemesini] isterken; ortii/pece bu giizelligi

topragin altina gé'miiyor.695

Zehavi bu dizelerde pegeyi cikaran Leyla’nin dolayisiyla biitiin kadinlarin
hayat buldugunu, yiizleri peceyle zorla kapatilan kadinlarin ise giizelliklerinin topragin
altina defnedildigini, baska bir deyisle hayatlarinin sona erdigini belig bir tslupla
tasvir etmektedir. Ayrica oOrtii ve hayat insana benzetilerek istiare-i tasrihiyye sanatina

basvurulmus bdylece anlatim gili¢lendirilmistir.

Zehavi’ye gore kiigiik yasta oOrtiinen/pece takan kizlarin durumu heniiz
tomurcugunda a¢ilmamis, hava solumamis ve hayat sahnesine ¢ikmamis cigekler
gibidir:

. E . o e - s s - 0 &y l—:—iah / 9)\:;‘;":‘ Pd' Ls/f/
(:\_AJY‘ — fan Yy g ;AJJK < g 2

694 Ismail, Ma ‘rakatu 's-sufir ve’l-hicdb, 20-21.
895 7ehavi, Lubdb, 37.
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Tomurcugunda bogulan bir ¢icek gibi ¢ocuklugunda ortiinen kiz ¢ocuklar

v e 696
goriiyorum.

Zehavi’nin bu beyitte kiz ¢ocuklarmin 6zellikle agiz ve burun gibi nefes alip
vermeyi saglayan azalarmin kalin, koyu renkli ve kapkara ortiilerle kapatilarak temiz
havay1 solumalarina engel olan peceye ve ortiilerin diger g¢esitlerine karsi ¢iktigi
sOylenebilir. Nitekim tomurcuklar heniiz agilmamais ¢icekleri nasil simsiki kusatip disa
sacilmasini engelliyorsa pege ve diger oOrtii tiirleri de ¢icek misali gencecik kizlarin
sosyal hayata katilmalarin1 ve rahat bir sekilde nefes alabilmelerini zorlagtirmakta ve
adeta onlar1 bogmaktadir. Ayrica “tomurcugunda bogulan ¢i¢cek” derken insana ait bir

ozellik olan bogulma eylemi ¢igege verilerek istiare-i mekniyye sanati icra edilmistir.

Zehavi'nin asagidaki beyitleri de yukaridaki beyti destekler mahiyette olup
ortiiniin gen¢ kizlar1 havadan, esintiden ve hos meltemden mahrum birakilmalarina

neden olan dar ve karanlik bir mezar oldugunu soyler:
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Bahge ¢igegi gibi giizel bir kiz kurudu/soldu heniiz hayatinin baharinda.
Daha gengliginin baharinda iken bir kugluk vakti diri diri gémdiiler onu Dicle
ile Firat arasina.
Ne zaman bir sikintisini sikayet etse bu sikayetine kulak verecek kimseyi
bulamaz.

Gergekten de bu ortii/pece geng kizlar (kadinlar) ile meltemlerin arasint ayiran

dar bir kabirdir.

69 zehavi, Divén, 58; a. mlf., Lubdb, 210.
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Bu, kotii olmasina ragmen cahilliklerinden otiirii giizel davramislar olarak
gordiikleri yasam tarzlaridir.

Bunlar, ektiklerinden topladiklart iiriinlerdir. Topladiklar: bu tiriinler ne kadar
da kotiidiir.

Ey gecenin karanhginda yiiriiyen kimseler! Siz yasammn yolundan saptiniz.®®’

Zehavi, ilk beyitte heniiz hayatinin baharinda olan gencecik kizlarin bir ¢igek
misali kisa slirede solup hayata veda ettiklerini etkileyici bir iislup ve gii¢lii bir tesbihle

muhataba anlatmaktadir.

Zehavi “onu Dicle ile Firat arasina gomdiiler” ifadesiyle s6z konusu iki nehrin
Irak sinirlart igerisinde bulunan kismini kastetmis olabilecegi gibi bu nehirlerin
Tiirkiye’den baslayip Irak’a kadar olan uzun mesafeyi de kastetmis olmasi

698

muhtemeldir.””” Her haliikarda sairin vurgulamak istedigi nokta, kadina uygulanan

siddetin yaygin oldugudur.
2.4.3.7.Pecenin Dindeki Kaynag:

Ortiinmenin dindeki temel kaynagi Kur’andir. Nitekim bu durum Kur’an’da
“Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soyle, dis giysilerini
lizerlerine biiriinsiinler. Bu, tamnip rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olanidir.
Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir.”®®® mealindeki N g;‘“'“ el &
oy 1588 400 (IS5 03336 38 03085 & (A1 3 g8 e diglle i (ol ey S a3
ayet ile ifade edilmektedir.

Hasan Fehmi’nin Zehavi’den aktardigina gore Ortiiniin mevcut sekliyle bize

tevariis etmesi Islami degildir. Zira Islam yiiziin ve ellerin agilmasimni mubah kilmistir.

Zehavi, pecenin, diger uluslardan alinmis oldugunu ve dinde bir yerinin olmadigim

%7 Zehavi, Divén, 309.

6% 1200 km uzunlugundaki Dicle Nehri’nin bir miktar1 Diyarbakir’a bagh Lice ilgesinde bulunan Picar
dagindan bir kismi da Ergani Madeni’ne on saat uzaklikta bulunan Keydan kdyiinden c¢ikar.
Diyarbakir’dan gegctikten sonra bir¢ok su ile birlesir. Cizre, Musul ve Bagdat’tan gecip, Bagdat ve Basra
arasinda Firat Nehri ile birlesir ve Basra Korfezine dokiiliir. 1800 km uzunlugundaki Firat nehri ise
Bing6l ve Tercan’dan ¢ikan kollarin Murat Nehri ile birleserek Capakcur ve Zikti nahiyeleri arasindan
ve Palu-Pertek kasabalari 6niinden geger. Sonra Keban Madeni civarindaki nehirlerle birlegerek Firat
Nehri ismini alir. Gerger ve Siverek’ten gecerek, Birecik tarafindan Meskene ve Ane bdolgelerine
ilerledikten sonra Bagdat, Basra arasinda Dicle Nehri ile birlesir. Bk. Ibrahim Yilmazcelik, “Tarihi
Siireg Icerisinde Dicle ve Firat Nehirleri Hakkinda Kisa Bir Degerlendirme”, Diisiince Diinyasinda
Tiirkiz 10/52 (Agustos 2019), 89, 91.

9 Kur’an Yolu (Erisim 4 Haziran 2025), Ahzab 33/59.
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iddia etmektedir. Buna ragmen oOrtiiniin/pegenin halkin zihninde faziletle ve dinle
irtibatlandirilmas: halkin értiiye kutsiyet atfetmesine sebep olmustur. Oyle ki erkek ne
zaman esinin cehaletinden dert yansa da onu bedevi veya ¢iftei bir kadinla esit tutmay1
- dolayisiyla esinin yiiziinii agmasi, misafirleri karsilamasi ve herhangi bir is i¢in
evinden ¢ikmasini - diislinmesi ona zor/agir gelir. Ona gore kadin ¢ok fazla ihmal
edilmis, sosyal hayat veya kiiltiirel konumu gibi konularda konusmasi meselesi

dikkate alinmamustir.”*

Zehavi, birtakim mutaassip dindarlarin pece takmanin caiz oldugu konusunda
birtakim naslart delil olarak gosterdiklerini tespit etmektedir. Zehavi bu delillerin
pecenin halihazirdaki sekline isaret etmedigine dikkat ¢ekmektedir. Bilakis Islam’in
ilk devirlerinde kadinlarin yiizlerini ve ellerini actiklari, erkeklerle birlikte oturup
kalktiklar1, onlarla goriis aligverisinde bulunduklar1 ve onlar gibi calisip para
kazandiklar1 yoniinde bir¢ok rivayet vardir. O, peceyi agmay1 yasaklayan herhangi bir
nassin varligi kabul edilse bile seri hiikiimlerin maslahata mebni oldugu iddiasindadir.
Zehavi’ye gore giliniimiizde maslahat, kadinin yiizlinii agmasi gerektigi yoniindedir. O,
bu noktada kelam alimlerinin ‘akil ve nakil tearuz ettiginde nakil akil ile tevil edilir’
kaidesini hatirlatmaktadir! Onun yorumuna gore akil, pegenin topluma zarar verdigini
ispat etmistir. Bu ylizden sair pege taraftarlarina; “o halde neden s6z konusu nassi
akilla tevil etmiyoruz?”™"' seklinde bir soru yonelterek onlardan meseleyi akilla tevil

etmelerini talep etmektedir.

Zehavi, hayat1 lizerine yemin ederek meselenin kayda deger bir Onem
tasimadig1 diislincesindedir. Zira sair, uluslar arasinda bir ¢cekisme ve rekabetin s6z
konusu oldugu diisiincesindedir. Ona gore geri kalmamiza neden olan biitlin sebepleri
ortadan kaldirmazsak birbirleriyle yarisip kapisanlarin ayaklari altinda biiyilik bir

hezimete ugrariz ve bizden kat kat iistiin olurlar.””

Zehavi, pecenin eski bir gelenek oldugunu ve dinde herhangi yerinin

olmadigini su dizelerle dile getirir:’’

oI5 — s L : o o 3N

"0 Fehmi, Zehdvi, 28-29.

01 Zehavi, el-Miicmel, 91-92.
2 7ehavi, el-Miicmel, 92.

3 Selltim, “ez-Zehavi”, 83.
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Pegenin dinde herhangi bir yeri yoktur. Aksine, 6rf ve adetlerden alinmistir.

Nice bakireler vardiwr ki onlarla konustugunda sadece inilti seslerini duyarsin.
Onun kendi ortiisiinde bakislart vardir. Onun, ortiisiinde ne bakislart vardir

amma!

Bu, ¢irkin gordiigiim bir giinahtir. Ayetlerde buna dair herhangi bir tesvik

yoktur.”"”

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) fitne korkusu oldugu zaman
zaruret disinda kadinin yiiziine ve ellerine bakmanin haram sayildigini sdyler. Ancak
fitne korkusu olmamasi durumunda cumhur, Nir Suresi’ndeki e b L Y)
ifadesinden dolayr haram hiikmiinden vazgeg¢mistir. Ona goére miifessirlerin ¢ogu
ayette istisna edilen azalarin yiiz ve eller oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak
Iraklilar herhangi bir zaruret olmadig1 halde yiiz ve ellere bakmay1 haram kilmislardir.
Ciiveyni kadinlarin yiiziine bakmanin caiz olmasi durumunda onlarin kel kimseler
olacagini sdylemistir. Zira o, kadinlar1 seytanin tuzaklari, fitnenin kaynagi ve sehvetin
sebebi olarak gdérmiistiir. Bu yiizden Islam hukukunun maslahatina uygun olan seyin,

kotiiliiklere yol agan kapiy: kapatmak oldugunu savunur.’®’

Ahmed Fuad’a gore Zehavi, Miisliimanlarin geri kalig sebebini kadinlarin Sark
toplumlarindaki konumuna dayandiran Batililara karsi Islam’1 miidafaa etmistir. Fuad,
sairin bu miidafaasinin ayn1 zamanda kadini savunduguna dair bir isaret oldugunu

. 06
soyler:’

9% 7ehavi, Divén, 309.
93 Ciiveyni, Nihdyetu l-matleb, 12/31.
"% Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 12.
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Insanlarin birbiri hakkindaki kotii zanni giinah olmasina ragmen batililar,

Miisliimanlarin asirlarca cehalet iginde kalmalarimin dinden kaynaklandigini

zannetti.

Islam’1 hi¢ tanimiyorlar ve bir sey bilmeyen kimse gibi Islamiyet’i kétiileyerek

ona zarar verdiler.

Islamiyet bir zamanlar kendisine inananlarin medeniyetini olusturmustur

dediler. Bugiin ise Islamiyet onu yikiyor dediler.

Bu dogrultuda gereginden fazla 6nem verdikleri Miisliiman kadinlarin pecgesi

de dahil olmak iizere bir¢ok sebep -ki onlarin nezdinde bu sebepler pek ¢oktur-

saydilar.””

Hicab/pege dinden degildir. Dinin hiikiimlerine baktigimizda bunu iyice

anlariz.

Pegenin zorunlulugunu savunan bir nas olmug olsaydi -ki bildigim kadariyla

da herhangi bir delil yok-

707

Haccavi, fhydu s-si ‘ri'z-Zehavi, 134.
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Dinin gosterdigi yol ile ilmin takip ettigi yolu -ki bu onceliklidir- birbirine
uydurabilmek i¢in onu (nassi) tevil edecektir.

Din bilginlerimizden seckin kimseler gerek tedvin ettikleri kitaplar gerek
verdikleri sohbetler ile (meseleye) aciklik getirmislerdir:

Karar verirken her meselede aklin delilinin keskin kili¢ olduguna.

Naklin delilinin ise bir engel varsa, daha saglam olan akil ile tevil olduguna.

Bati’da cehalet karanhigi yiiziinii eksitirken, ilmin 15181 tebessiim ediyordu

Dogu’da.”™

Bu beyitler Zehavi’nin aslinda zannedildigi ve itham edildigi gibi din diigman1
olmadigint agik bir sekilde bize gdstermektedir. Batililarin dine saldirist s6z konusu
olunca Zehavi inancina sadik, kutsal degerlerine bagli bir Miisliiman gibi dinini
savunmaktan geri kalmamistir. Onun diger siirlerinde karsi ¢iktig1 sey dinin gercek ve
temel Ogretileri degil; dindenmis gibi kabul edilen eski 6rf, adet ve yanls diisiince ve
vehimlerdir. Zehavi ayrica gegmis asirlardaki Miisliiman alimlerin kaleme aldiklar

eserlere de atifta bulunarak Islam kiiltiir mirasina sahip ¢ikmaktadir.

Zehavi’nin altinci beyitte Saall (il e Gl “hicab dinden degildir” ifadesi ile
“bagortlistinli” degil “peceyi” kastetmektedir. Zira basin ortiinmesinin gerekliligi
bizzat ayetlerle sabittir. Dolayisiyla burada Zehavi’nin basortiisiinii inkar ederek dine
kars1 ¢iktig1 sonucunu ¢gikarmak dogru degildir. Sairin birgok siirinde kullandigi s>
lafz1 ile kastettigi “ortii, pegedir.”

Zehavi’ye gore Miisliimanlar diinya ile din islerini birbirinden ayirmadiklari
siirece kalkinamazlar. Ayni sekilde Miisliimanlar yanlis olan seri hiikiimleri
diizeltmedikce ilerleme kaydedemezler. Sair bu konuda ehl-i stinnet kelam alimlerinin
vazettikleri su kaideyi kendisine rehber olarak kabul eder: “Akil ile nakil tearuz

»7%9 Zehavi on birinci beyitte de bu kaideye isarette

ettiginde nakil akil ile tevil edilir.
bulunmaktadir. Nitekim Zehavi de pegenin takilmamasini, bunun yerine dinin aslinda

ve 0ziinde olan temel mesajlar1 almak gerektigini su dizelerle dile getirir:

2

Lo 'y I ; N | g Y
B | P WS S A o o= e

98 7ehavi, Kilmu lI-manzim, 176-177.

9 Ebii’l-Hasen Kadr’l-Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Miitesabihu 'l-Kur’dn, thk. Adnan
Muhammed Zerzir (b.y., Daru’t-Turés, ts.), 1/1-39; Zehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resdilu’z-
Zehavi-", 469.
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o . . . 710
Taassup, goziin dogruyu gormesine engel oluyor.

Zehavi bu beyitlerde pece taraftarligi yapanlarin dinin 6zii olan gergek
mesajlart almadiklarini, pece gibi sekilsel ve kadina sadece mesakkat veren faydasiz
meselelerle zamanlarini bosa harcadiklarini, bu meseleyi herhangi bir delile sahip
olmadan Kur’an’a isnat ettiklerini ve bu durumun onlarin bagnazliklarindan ve

taassuplarindan kaynaklandigini dile getirmektedir.

Bazi alimler Nar Suresi’nin 60. ayetinden yola ¢ikarak pegeyi takmanin dini
bir emir oldugu yoniinde fetva vermislerdir. S6z gelimi miifessirlerin bir kism1 mezk{r
ayette gegen <L “elbise” kelimesini “cilbab” olarak yorumlamis ve cilbbin da g\
“pece” oldugunu sdylemislerdir. Buradan yola ¢ikilarak adet goren hiir Miisliiman
kadmlarm cilbab yani pece takmas: gerektigi belirtilmistir.”'' Zehavi de bu ayetin bu
sekilde agiklanmasina kars1 ¢ikmis ve bunun dinin, Kur’an’in bir hitkkmii olarak kabul
edilemeyecegini sOylemistir. Aslinda erkeklerin pege takmayi kadinlara zorunlu
kilmalarinin bir sebebi de eslerini, kizlarin1 vs. yabanci erkeklerden kiskanmalaridir.
Zira Musa Carullah’in naklettigine gore ibn Arabi de bu noktaya isaret ederek soyle
der:

“Muhyiddin ibn Arabi’ye gére Allah kadinlarin, asla uygun olarak, yiizlerini
acmalarina izin verdigi halde, gerek giinlik hayatta gerekse ibadet esnasinda

kapatilmas1 gerektigini sdyleyenler kiskanglik hastaligi geregi Allah’mn miibah

gordiigiinii haram kilmaya calisanlar ciimlesindendir.”’ '

10 zehavi, Evsal, 180-181.

"' Ebii Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘ul ’I-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin (Kahire: Daru Hecr, 2001), 17/360-361; Y1lmaz, “Klasik Fikith Doktrininde Cariyenin
Tesettiirii {le ilgili Yaklagimlar”, 246-247.

"2 Musa Carullah, Hatun, 146.
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Zehavi’nin kadinin yiiziinii 6rtmesinin dinde dayanagi oldugunu savunanlara

kars1 verdigi tepkilerden biri de agagidaki gibidir:
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Ortiinmeyi ne bir peygamber emretmistir ne de bir bilge hosnut olmustur bu
sekliyle.

Dine, fitrata, zevklere, akla ve vicdana gore yerilen bir seydir pege.’"

Zehavi’ye gore gerek Allah’in koydugu kanuna gore gerek insan fitratina hatta

hayat tarzlarina ve dahi akil ve vicdana gore bu ortiinme sekli hos goriilmemistir.

Zehavi ile aym donemde yasamus olan Hafiz Ibrahim de Misir’daki
Miisliimanlarin pegeye bagliliklar1 konusunda asirtya kactiklarini, bu isin abartildiginm
diistinmiistiir. Bu durum Hafiz’1, Batililarin Miisliiman kadinin yiiziindeki pe¢eyi agma
konusundaki acziyetini ve kendi umutsuzlugunu ifade etmeye sevk etmistir. Hafiz’in
asagidaki beyitleri, Batililarin pege konusundaki ¢agrisina halkin verdigi tepkiyi

gostermektedir:’

o 4 - . 7 P s . 5 5 s | }"' < - . AT
PR NN U L G S U o> e b o> b

° 2 - 3 - z ° - @ s, -8 \_é_%.;-/j :,:2:.-.\; ;‘;:\_;j\ L}::L:: d_f/j
4_¢_l¢\_5e_:) S — o Lﬁf c?l_~¢ g

s s .- ° - - ok - A o - :)\_;.;-f/ )_MM_Q/ g ” 5 : L /é:igl;-'/
a Sy o o xl Y L Tres ? =) J
o 2 -3 ° T I o a7 Pint u*—l’b‘;/ . L/E_j' p ;, \_j \5_;Lg/

Havva annemiz yiiriise yiizii bize goriiniir ve biz de onun yiiziinii goriirtiz
Misir’da.

Oniinde, yiizii acik bir sekilde bizimle tokalasan ve sohbet eden Meryem Azra,

Arkasinda ise; Musa, Isa, Ahmed ve kralliklardan olusan bir muhafiz ordusu
dalga dalga aksa,

Bize “Peceyi kaldirmak miibahtir” deseler de biz: “Dogrudur” deriz yine de

pece taraftarligi yapariz ama.

"3 7ehavi, Lubab, 236.

"% {smail, Ma ‘rakatu 's-sufiir ve’l-hicdb, 31-32.
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Zeyneb Selim’e gore bu beyitlerde pege taraftarlarini hedef alan agir bir
elestiri, igneleyici bir iislup ve istihza séz konusudur.”"> Hafiz ibrahim bu dizelerde
Misir halkinin pegeyi takma konusundaki taassubunun boyutunu gostermek icin dini
arglimanlar1 da kullanmistir. Hafiz, insanligin anas1 Havva validemiz, bakire Meryem,
iili’l-azm peygamberlerden Musa (a.s.), Isa (a.s.) ve Ahmed (s.a.v.)’in ¢ikip pegeyi
cikartmanin caiz oldugunu sOylemeleri bile halki bu bagliliktan ve taassuptan
vazgegiremeyecegini vurgulamaktadir. Bu da halkin o donemde 6rf ve adetlere ne
kadar bagh oldugunu gostermektedir. Hafiz ibrahim de Zehavi gibi halkin orf ve
adetlere haddinden fazla 6nem verip yenilige ve toplumsal devrimlere kapali olusunu

sert bir sekilde elestirmistir. Tenkit ettigi konulardan biri de sliphesiz pecedir.

2.4.4. Zehavi’nin Perspektifinden Din Adamlarimin Kadina Bakisi

Zerad, Islam admna kadinin erkekten iistiin oldugunu sdylemenin bir ucube

1% Enver el-Ciindi, Zehavi’nin hayatini, kendisi ile

anlamina gelecegini ifade eder.
hasimlar1 arasinda kesintisiz bir sekilde devam eden bir savas igerisinde gecirdigini
sOyler. Ciindi’ye gore Zehavi’nin sahip oldugu inadi, cesareti, yiirekliligi, 6zgiir
diisiincesini korkusuz bir sekilde dile getirmesi, 6zgiirlilk i¢in miicadele etmesi ve
alisilagelmis orf ve adetleri elestirip karsi ¢ikmasi; din adamlar1 ve muhafazakar
kesimle olan miinakasasini ve husumetini giinden giline artirmis ve kizigtirmistir. Zira
Zehavi elestiriye sabreden, ona giiliimseyip gegistiren yahut alay edip kiiglimseyen bir
yaptya sahip degildi. Aksine bazen aglama derecesine varan biiylik bir hiddete
kapilarak ve nefret duyarak karsi ¢ikardi.”'” Bu durum sairin siirlerinde de kendisini

gostermektedir. S6z gelimi sairin din adamlarini elestirirken kullandigi sert {islubu ve

agir elestiriyi agagidaki dizelerinde gérmek miimkiindiir:
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"3 Zeyneb Selim, “el-Mer’e fi si‘ri Hafiz”, Apollo 11 (Temmuz 1933), 1425.
16 Zerad, “Istiklalu’l-mer’e fi’l-Islam: el-Gazali Harb”, 171.
"7 Ciindi, ez-Zehavi: Sa ‘iru’l-hurriyye, 64.
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Din adamlart da kadin konusunda yanhs diigiindiiler ve peceyi onun igin bir
ceza olarak belirlediler.

Onlar bu kabul edilemez cezayr ona dayattilar ve (sosyal) yasam alanlarini
ona daralttilar.

Onlari, pegeyi takma konusunda memnun goriirsiin. Oysa peceyi ¢ikarma
konusunda pek hiddetli goriirsiin onlart.

Hal boyle iken ben insanlarin apagik bir sapiklik icinde olduklarint ve yanls

yaptiklarini goriiyorum.”"®

Zehavi ile ayn1 donemde yasamis olan Musa Carullah da kadinin hicab/pece
ile “cezalandirilmasina” karsi g¢ikmaktadir. Ona gore kadmin oOrtiinmesine dair
hiikiimlerde herhangi bir sorun yoktur. Sorun, hiikiimlerin uygulanig bigimi ve s6z
konusu hiikiimlere yiiklenen hikmetlerdedir: islam bilginleri pece ile ilgili hiikiimleri
‘fitne korkusu’ gibi yanlis hikmetlerle izah ettiklerinden dolay1, bu hiikiimler kadinm
giinesin nurundan ilmin aydinhigina kadar her seyden mahrum birakacak sekilde
uygulanmigtir. Ona gore kadinin pecesine yonelik biitiin hiikiimlerin sadece erkekleri
fitne ve fesada diismekten alikoymak icin vazedilmesi Allah’in adaleti ile izah
edilemez. Carullah bu durumu s6yle 6zetler:

“llmin ve imanm aydinhgmnda fitne olmaz. Varsa, fitne, erkeklerin

gozlerinde, kalplerinde ve dillerinde bulunur. ille de tedbir almak gerekiyorsa,

erkeklerin gozlerine nikap, kalplerine adap, dillerine ikap lazim gelir.””"

Carullah, peceye yonelik hiikiimler konusunda fitne-fesat meselesinin sadece
kadinlar {izerinden ¢oziilmesine karsi ¢ikarak bu konuda erkelerin de sorumluluk
almalar1 gerektigini diisiinmektedir. Ona gore fitneyi dnleme maslahati ile kadinlar
pece takmaya zorlayarak oOzgiirliiklerini ve yasam alanlarin1 daraltmak onlara
zulmetmektir. Bu meselede bir tedbir almak gerekiyorsa oncelikle erkeklerin pece
takmalar1 ve terbiye edilmeleri gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda Carullah’in
kadin-erkek adaleti ve pege konusunda Zehavi ile paralel bir goriis savundugu

sOylenebilir.

‘Izzet Bestir, Zehavi’nin mutaassip din adamlari ile ihtilafa diismesinin, kadina

bakis agisindan kaynaklandigini sdyler. Kadinin iyi giinde koti glinde erkegin seriki

"8 7ehavi, Lubab, 336.
"9 Carullah, Hatun, 12-13.
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olmasin istiyordu. Beslir’a gore Zehavi kadinin, gericilik kayasina bagli degersiz
baglarindan kurtulmasini bdylece calisma sahasina inmesini ve dikenler ayaklarini

kanatsa da vataninin onur ve haysiyeti icin hayata katilmasini istiyordu.”?’ [Tavil]:
ystyel 1¢ y y

" @ Ty
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o U
Dinin, kadimin riisdiinii  inkar ettigini soyliiyorlar. Kesinlikle yalan
konusuyorlar. Aksine dinde boyle bir inkar yoktur.
Dinin kendisi kadinin riisdiinii reddetmemistir. Aksine dindeki radikallerin

riisdii yoktur.”*!

Zehavi’nin ¢agdasi Rusafi de Miisliimanlarin 6rf ve gelenekleri dinin 6gretileri
olarak kabul ettiklerini, Miisliman erkeklerin Miisliiman kadimlara zulmettigini, >
Islam’in Miisliiman kadma kotii bir sekilde muamele etmeyi emretmedigini ve
kadinlarin insanlar igerisinde merhamet gosterilmesi gereken oOncelikli kimseler

olduklarmi soyler.”>

Musa Carullah da pegenin bir¢ok zarara yol agtigini sdyleyerek pece
konusunda Zehavi ile paralel bir goriis savunur. Carullah bu konuda soyle der:
“Iffet duygusunun zedelendigi Sark toplumlarinda iffeti korumak igin bugiin
bilinen sekliyle yiiz perdeleri ile yetinmek, sayisiz zararlari yaninda, pek g¢ok

mefsedete yol agan gayet biiyiik bir gaﬂettir.”724

Zehavi de pecenin Miisliimanlart diger uluslardan geri biraktigini sdyle anlatir:
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Miisliiman kadinlar sikintiya sokan ortii/pege, Miisliimanlart yeryiiziindeki

milletler arasinda geri birakt1.”

20 Begstir, “es-Sa‘ir el-feylesaf Cemil S1dki ez-Zehavi”, 13-14.
21 7ehavi, Divén, 368; a. mlf., Lubdb, 202.

22 Rusafi, Divdn, 526.

72 Rusafi, Divdn, 524.

24 Musa Carullah, Hatun, 59.

725 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 90.
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Muhammed Ahmed Ismail, Zehavi’nin pege konusundaki bu beytini
zikrederek onun dinin aleyhinde ¢ok fazla konustugunu, hiikiimlerinden uzaklagtigini
ve miirtet bir sair oldugunu soyler. Seyh ibnii’l-Hatib de, Zehavi’nin bu beyti iizerine

kaleme aldig1 asagidaki dizelerle saire kars1 ¢ikmis ve onu elestirmistir:’*
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Cagimizin felsefecilerinin, pegeyi ¢ikarmakta hayatin oldugunu iddia etmeleri
ne kotii bir seydir.

Bu, dogrudur. Zira Arap seleflerimiz sevdikleri kisilere duyduklar: sevginin
asirtligindan dolayr olmiiglerdir.

Dostum! Dogu’nun ge¢mis (giizel) donemlerinden bahsetsene! Mucizelere
(kerametlere) itibar edildigi zamanlar.

Kuran’in (hiikiimlerinin) uygulandigi, yasaklarindan sakinildigi ve apagik
ayetlerin Kuran in kanunlari kabul edildigi zamanlar.

Hadislerin okundugu ve ancak akilli ve giivenilir kimselerin bu hadisleri
rivayet ettigi zamanlar.

Biz bu zamanda oyle insanlarla karsilagiyoruz ki abdest konusundaki ilimleri
bile simirlidir.

Sonra da ge¢mis caglarda (selef alimlerimizin) kabul etmedikleri ilimleri

bildiklerini iddia ediyorlar.”*’

Ibnii’1-Hatib bu dizelerle Zehavi’ye kars1 ¢ikmis ve onu temel dini bilgilerden

bihaber olmakla itham etmistir. Ibnii’l-Hatib’in Zehavi’yi Dogu’nun geg¢misteki

2% {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve'l-hicdb, 48.

27 [smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve I-hicdb, 48; Tbnii’|-Hatib, Hakdikun sdbite fi I-Islam thk. Ahmed Hasan
Miiladifi (Tahran: Matbaatu’l-Ufuk, 1974), 75-76.
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ihtisaml1 glinlerini zikretmesine ¢agirmasi onun ge¢misle iftihar ettigini, donemindeki
dini ve sosyal vaziyetten memnun olmadigini1 gostermektedir. Halbuki Zehavi ge¢misi
unutup tamamen bugiine yani yasadig1 asra bakmak gerektigini savunan bir sairdir.
Zehavi reformu, yeniligi ve yeni olan her seyi talep ederken cagdasi Ibnii’l-Hatib 6rf
ve adetlere bagliligi vurgulayarak Islami kiiltiir gelenegi savunmaktadir. Bu agidan
bakildiginda iki sairin hayata bakis agilarinin birbirine zit oldugu acik bir sekilde

anlagilmaktadir.

Muhammed Ahmed Ismail’in yaptig1 serhe gore Ibnii’l-Hatib ikinci beyitte
Zehavi gibi yiizii agmada hayat oldugunu savunanlarla alay ettigini sdyler. ismail’in
yorumuna gore sair, iffetli Araplarin sevdikleri kisilerin ytizlerini géremedikleri igin
onlara duyduklari liziintii, sevgi ve asir1 6zlem kendilerini 6ldiirmiistiir. Clinkii pege
bunu engellemistir. Boylece asik kimse ya oliiyordu ya da deliriyordu.”*® ibnii’l-
Hatib’in burada ironi yaptig1 agik bir sekilde goriilmektedir. Zira ilk beyit de bunu teyit

etmektedir.

Zehavi’nin kadin temasinda ortii/pece ile birlikte siirlerinde en ¢ok isledigi
konulardan biri de kadina siddettir. Bu konuda sert bir dil kullanan Zehavi bir¢ok siir

yazmustir. Simdi bu siirler muhtelif basliklar altinda ele alinarak tahlil edilecektir.

2.4.5. Kadina Siddet

Siddet sozliikte merhamet ve sefkatin karsiti olup’® ayiplamak, azarlamak,
istihza etmek,””” bir kanunu ihlal etmek gibi anlamlara gelir.”*" Siddet genellikle aile

icindeki mahremiyet alaninda zuhur eden son derece Gnemli toplumsal bir sorundur.”*?

Nazik Saba kadina kars1 siddetin yasi, sosyal, ekonomik, siyasi konumu, ilm1

derecesi veya miintesip oldugu din ne olursa olsun eski asirlardan beri kadinin

28 {smail, Ma ‘rakatu’s-sufiir ve l-hicb, 49.

2% Ferahidi, Kitabu'l- ‘ayn, 2/157; Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 3/5; Ebii’l-Hasen Ali b. ismailb b. Side el-
Miirsi, el-Muhassas, thk. Halil Ibrahim Cefal (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1996), 4/41;
Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakup el-Firlizabadi, el-Kdamiisu’l-Muhit, thk. Mektebu
Tahkiki’t-Turas fi Muesseseti’r-Risale (Liibnan: Muesseseti’r-Risale, 2005), 839.

% Ebir’l-Kasim Mahmid b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, thk. Muhammed Basil
“Uytinu’s-Std (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1998), 1/681.

! Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Manzir, Lisdnu - ‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), 9/257.

32 Sevda Cetin, Tevfik Yiisuf Avvdd in Oykii ve Romanlarinda Toplumsal Sorunlar (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 207.
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muzdarip oldugu evrensel bir olgu olduguna dikkat ¢eker. Ona gore baz1 erkekler
kadina kars1 siddeti tabii bir durum hatta yapilmasi arzulanan bir davranis olarak goriir.

Ancak bu, biitiin erkeklerde bir prensip degildir ve hepsi onu hor gérmez.”*

Muhammed Vehbi de kadinin baskinin boyunduruguna mahkiim edildigini,
stirekli itham edildigini ifade eder. Vehbi’ye gore bu baski ve su¢glama vahim sonuglara

. . 734
sebebiyet verir.’

Nazik Saba, kadina kars1 islenen siddet vakalarinin ¢ogu zaman gazetelere ve
hukuk mercilerine ulasmadigina vurgu yapar. Zira ona gore inanglar, orf ve adetler bu
tiir haberlerin ifsa olmasini engeller. Giin yiiziine ¢ikan vakalarda da genelde kadin
veya gen¢ kizlar suglu goriilerek erkekleri kigkirtmakla ve fitne ¢ikarmakla itham
edilirler.””® Hassan Hussein de kadima yonelik siddetin nedenini soyle agiklar:

“Irak’ta kadina yonelik siddetin genel olarak din ve kiiltiirden kaynaklandig1
ifade edilir. Ancak sosyo-ekonomik ve siyasi kosullarda oldugu gibi diger rollere de

bakmak faydali olacaktir. Ornegin, kadin aktivistlerin bir kismi, kadina y&nelik erkek

siddetinin, erkekler arasindaki yiiksek igsizlik ve yoksulluk oranlariyla baglantili

4 . . b o 5 e s e 5,736
olduguna inanirlar. Bunlarin stres ve 6fkesini haneye geri tagidiklarini disiiniirler.

Aliye Mavili de insanlarin bakim, beslenme ve giliven duygusu gibi temel
ihtiyaglariin karsilandigi, beden ve akil sagligini koruyan ve gelistiren bir birim olan
ailenin, bazen siddetin beslendigi ve uygulandig1 bir alan oldugunu ifade eder.”’
Mavili, kadina yonelik siddeti soyle tanimlar:

“Kadina yonelik siddet, kadiin birlikte yasadig1 erkek tarafindan fiziksel
giic kullanilarak ya da korkutularak yildirilmasidir. Siddetin amaci, kadinin

davranislarint korkuya dayali olarak kontrol etmektir. Siddetin en agik bigimi

fizikseldir. Fiziksel siddet; tekme, tokat, yumruklama, sopayla dévme, ¢imdikleme

L C e . 5,738
bi¢iminde kendisini gdstermektedir. 7

Nazik Saba, fiziksel siddetten kastin sadece dovmek olmadigina dikkat ¢eker.
Itmek, sa¢ cekmek, kol ve bacaklar1 biikmek ve bogma gibi eylemler de kadina yénelik
fiziksel siddet kapsaminda degerlendirilir. Baz1 erkekler de kadina siddet uygularken

33 Nazik Saba Yard, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyhd”, Ebvdb 17 (Haziran 1998), 85.

3% Vehbi, “Tahriru’l-mer’e”, 2.

3 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-muméres ‘aleyha”, 88.

36 Hasan Hussein, Kuzey Irak’ta Kadin Haklarinin Gelisimi, 60.

37 Aliye Mavili, Aile I¢i Siddet: Kadinin ve Cocugun Korunmasi (Ankara: Elma Yayinevi, 2022), 15.
8 Mavili, Aile I¢i Siddet, 33.
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silah gibi birtakim aletler de kullanir. Ona gbre gore ayakkabi, sandalye, masa veya
herhangi bir sey firlatmak, sopa veya kemer ile vurmak, bigak ile yaralamak, kadinin
yliziine asit atarak zarar vermek veya gozlerine darbe indirmek de erkeklerin
bagvurdugu fiziksel siddet tiirlerindendir. Kadin1 zaruri ihtiyaglar olan yemek ve

tedaviden mahrum birakmak da fiziksel siddet kabul edilir.”*

Zehavi’nin siirlerinde cinsel siddet ve psikolojik siddet gibi siddetin diger

tiirleri de goriilmektedir. Mavili, siddetin bu iki tiiriinii s0yle agiklar:

“Cinsel siddet genellikle kadinin hoslanmadigi tarzda sozle taciz, kadini

iliskiye zorlama, asir1 kiskanglik ve aldatma, yetersizlik gibi cinsel suglamalardir.”*’

Psikolojik istismar veya siddet ise, duygusal veya sozel istismar biciminde goriilebilir.

Kadmin benlik saygisini kiigiiltiicii sozler sdylemek, kadina kiifretmek, hakaret etmek

psikolojik istismar ve siddet olarak degerlendirilebilir.””*'

Nazik Saba psikolojik siddette amacin, tedrici bir sekilde kadimi kiiglik
diistirmek oldugunu sdyler. Bu durumda kadin kendisini yok olmaya gdtiirecek bir
siddetin kurban1 oldugunu fark etmez. Ona gore erkegin kadin1 mal ve miilkten yoksun
birakmasi, yiiziine karsi bagirmasi, onunla alay etmesi, okudugu, izledigi seyleri,
sevdigi ve arkadaglik yaptig1 kisileri hatta ailesini elestirmesi, olumsuz yonden onu
diger kadin arkadaslariyla kiyaslamasi ve onun disindaki kadinlarla yaptigi cinsi

maceralariyla Gviinmesi gibi davranislar psikolojik siddete drnek olarak verilebilir.”*?

Aliye Mavili’ye gore ‘Geleneksel terbiye sisteminin uzantist olarak, dayagin
yola getirici bir etkisi oldugu anlamindaki, ‘Dayak cennetten ¢ikmistir’*’ tarzindaki
deyim, dayag1 olumlu bir davranis olarak gostermektedir.”** Mavili, toplumsal deger
sisteminin kadina ‘Kol kirilir yen i¢inde kalir’, ‘Kan kussan da kizilcik serbeti igtim
diyeceksin’’* seklinde bir sorumluluk yiikledigi goriisiindedir.”*® Boylece toplumda
kar1 koca arasindaki anlasmazligin ve kadina uygulanan siddetin aile disina

aksettirilmemesi anlayist hakim olmustur. Recep Dogan da evlilik ve aile

39 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘Unfu’l-Muméres ‘aleyha”, 86-87.

"0 Mavili, Adile I¢i Siddet, 33.

" Mavili, dile Ici Siddet, 33-34.

"2 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-muméres ‘aleyha”, 89.

3 Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkge Sézliik, https:/sozluk.gov.tr. 17.09.2024.
" Mavili, Aile Ici Siddet, 19.

45 Tiirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkce Sézliik, https:/sozluk.gov.tr. 17.09.2024.
"6 Mavili, Aile Ici Siddet, 30.
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eder:

miiesseselerinin kutsal olarak addedilmesinin siddeti mesrulastirdigini s6yle beyan

“Giinlimiizde evlilik ve aile kurumlarina atfedilen mahremiyet ve kutsallik,

bu kurumlarda meydana gelen siddeti goriinmez kilmakta, mesrulastirmaktadir.”

747

Zehavi, kadma kaba davranan, zulmeden, haklarini ¢igneyen ve siddet

kullanmistir. Bu ifadeler tablo halinde soyle gosterilebilir:™*®

uygulayan erkekler icin bazi lakaplar, nitelemler, benzetmeler ve sert ifadeler

No Benzetmeler

Sifatlar (Hiciv ve Yergi)
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e w\ 2 - . o ,.LE;
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“SEEE adl e ol el & .
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o . adale 13 als &= (Tiksindirici)
A P P P
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Zehavi’nin, kadinlara siddet uygulayan ve onlara iyi davranmayan erkekleri

“maymun, vahsi, yirtict hayvan ve canavar” gibi en korkung hayvanlara benzeterek

47 Dogan, “Namus”, “Tore” ve Eril Siddet, 61.

78 7ehavi, Divén, 58, 59, 61, 308, 310, 314, 315, 316, 317; a. mlf,, Lubdb, 211, 213, 214, 254, 255,
258; a. mlf,, Evsdl, 70, 71, 120, 121; a. mlf., Rubd ‘iyydt, 135; Kilmu l-manzim, 142, 143.




hayvani sifatlar1 onlara yakistirmasi asir1 bir davranis ve yanlis bir bakis acist olarak
goriinmektedir. Sair her ne kadar kadin haklarini savunma davasinda hakli olsa da
kadmlar1 savunma ugruna hemcinslerini bu derece agir ve onur kirict bir iislupla
betimlemesi, tarafsiz bir elestirmenin ve usta bir sairin kriterlerine ters diismektedir.
Zehavi’nin bu denli sert ve igneleyici ifadeler kullanarak erkekleri tavsif etmesi onun
asabi mizach kisiliginden kaynaklanmaktadir. Nitekim sair sahip oldugu kirici,
hirpalayici iislubundan, sert mizacindan ve tavizsiz tavrindan sdyle bahseder:
“Bir gazeteci olarak bir siire benimle oturursan, halk: 6fkelendirecek, havasi
memnun edecek haberlerle okurlarinin karsisina gikarsin. Ama eger mevzu 6nemli ise
benim konugsmam 6nce hafif bir meltem gibi eser. Sonra bunun siddeti artarak siddetli
bir riizgara doniisiir. Sonra daha da siddetlenerek firtina gibi olur. G6ziim doner,
sesim yiikselir ve seni yumrugumla damgalayacakmigim gibi ellerim sana uzanir.

Hatta bir keresinde Istanbul’da sinir hastaliklarinda uzman bir doktorun bana soyle

dedigini hatirliyorum: Ben uzmanlik gérevimde bir¢ok sinirli insan/hasta gérdiim.

. A c e . 5,749
Fakat senin kadar asabi mizagl birini gérmedim. 7

Zehavi, erkek siddetine maruz kalip bir hayvan muamelesi goren ve esya gibi

degersiz goriilen mazlum ve uysal kadinlar1 birtakim unsurlara benzetmistir:">°

] Benzetmeler ve Benzetmeler ve .
T Tesbihler Tesbihler Benzetmeler ve Tesbihler
([ 22155 L asbeal o dadl; ERCEHNE
1 (Geng kiz giivercin gibi || (Ergenlik ¢aginda olan || (Koyun gibi [korkudan] tir
L halim selim) geng kiz) tir titreyen)

. ER S 0 uu
2_ 555 (Kaplar) (Boyun egen koyun) > (Esya)
‘ ¢ s (Meta) H J& (Bakla) H OV (Hayvan) ‘
‘ a5 Al (Kuzu) H &N (Zevk kaynagt) H <1 (Leyla) ‘
D‘ A4l (Selma) H <) (Zeynep) H 3l (Su‘da) ‘

Zehavi “geng kiz, Esma, Leyla, Selma, Zeynep ve Su‘dd” adli karakterler
iizerinden aslinda binlerce kadinin dramimi, ¢i1ghigini, acisim1  ve kaderini
yansitmaktadir. Sair bu tip miistear isimleri kullanarak muayyen bir kadina atifta

bulunmamay1 amaglamistir. Bu da onu, kendisine yoneltilebilecek muhtemel elestiri

9 7ehavi, “li’l-Hakika ve’t-tarih -resailu’z-Zehavi-”, 466.
30 Zehavi, Divdn, 61,311, 313, 314, 315, 317; a. mlf., Lubdb, 102, 213, 214, 254, 255; a. mlf., Evsdl,
71, 248; a. mlf., Kilmu’l-manzim, 99, 100.
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ve kinamalardan korumaktadir. S6zgelimi sair sevdigi bir kizin adin1 aleni bir sekilde

zikredemediginde ona “Leyla” imgesi ile hitap eder.

Kadina siddet baslig1 altinda siddetin farkli tiirlerinden olan kadini diri diri
topraga gommek, erkegin kadina karst sorumsuz olmasi, kadia gayriinsani sekilde
muamele yapilmasi, kadina siddetin yol actigi travmalar, kadinin bir meta gibi
goriilmesi, erkegin kadin iizerindeki otoritesi, erkegin kadindan {istiin tutulmasi,

kadinin eve hapsedilmesi ve toplumdan tecrit edilmesi gibi alt bagliklar ele alinacaktir.
2.4.5.1.Kadn1 Diri Diri Topraga Gommek

Arap toplumunda, ozellikle evinden pek c¢ikmayan, utanga¢ ve mahcup,
yabanci erkeklerle konusmaktan sakinan ve yiiriirken dahi goziinii yere diken kadin
modeli ideallestirilmistir. Bu anlayis, kadinlarin siki1 sekilde korunmasina ve namus
algisini asir1 derecede hassasiyetle degerlendirilmesine yol agmustir.””' Séz konusu
namus korkusu, kimi zaman kiz ¢ocuklarinin o6ldiiriilmesi gibi trajik sonuglar

dogurmustur.

Diireyd Abdiilkadir Niri, Cahiliye doneminde baz1 Araplarin, kiz ¢ocuklarinin
diismanlara esir diiseceklerinden endise etmeleri, fakirlik ve gecim korkusu gibi
nedenlerden dolay1 onlar1 diri diri topraga gomdiiklerine dikkat ¢eker. Bu yiizden kiz
cocuklarinin diri diri gdmiilmesi meselesinin Araplarin kadinlar1 hor gordiigiine dair
delil teskil etmedigini savunur.” > Hatta Asim Zahi Muflih ‘Atriz, Araplarin nezdinde
kadimnin, sahip olabilecekleri ve himaye edecekleri en asil onur oldugunu iddia eder.
‘Atrliz, Araplarin kadina deger vermedikleri, ona hiirmet gostermedikleri ve kiz
cocuklarini diri diri topraga gomdiikleri diisiincesinin yanlis oldugunu ifade eder. Ona
gore kiz cocugunu diri diri topraga gdbmme adeti Araplar arasinda yaygin degildi. Daha
dogrusu bir elin parmagini gegmeyecek kadar sadece bazi kabilelerde vardi. Dahast
‘Atrliz, kadinin Araplarin nezdinde benzeri goriilmemis bir konuma sahip oldugunu
ve ¢ogu zaman dogruyu emreden kotiiliikten nehyeden bir kimse konumunda

- . P 53
oldugunu ileri siirer.’

Diireyd Abdiilkadir Niiri’nin nakletti§ine goére Arap edebiyat: ve Islam Tarihi

1 Mehmet Ali Kapar, “Mev’ude”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2004), 29/491-492.

72 Nrd, “Terbiyyetu ve ta‘limu’l-mer’e fi’l-mucteme*il-islami”, 188.

33 < Atriiz, “Leyla fi hudici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 130.
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kaynaklarinda egitim gormiis kiiltiirli ve aydin bir¢ok kadin sahsiyet mevcuttur.
Endiiliislii sair ve edebiyatc1 Aise bint. Ahmed el-Kurtubiyye, zahit lime Ummii’d-
Derda’, giizel siir nazmeden faziletli alime Nidar bint. Ebi Hayyan, ilim ve edebiyati
ile {in kazanan Ibnetu Fayiz el-Kurtubi (6. 446/1011), Bagdath vaize ve alime
Meymine bint. Sakile (6. 393/1002), Harun Resid’in esi Ziibeyde bint. Ebi Cafer ve
alime Suteyte bint. Ebi Abdillah el-Huseyn b. Ismail el-Muhamili gibi isimler ilim ve
irfanda tebariiz eden énemli kadinlardur.”*

Zehavi, Dogudaki biitiin Islam beldelerinin manevi yénden kadim diri diri
topraga goémdiigiinii diislinlir. Zira saire gore ne akil konusunda ne de diger
melekelerde kadini erkege denk gérmiislerdir. Saire gore kadinlar her yerde haksizliga

ugramakta ve diri diri topraga gomiilmektedirler:

iy 2 072 " st
H N v P @ a7 Ay 5 ?AJ"’ Los Lol
U Ut ] o e 22 = ?

Her bélgedeki kadinlar ise ya [erkeklerden] baski goriiyorlar ya da diri diri

topraga gomiiliiyorlar.”>

Sair bu dizesinde kadinlarin kotii talihlerine ve dramlarina isarette bulunurken
sadece Irak’in ve Dogu toplumlarinin kadinlarini kastetmemektedir. Aksine biitiin

diinya kadinlarinin zuliim gordiiklerini ve aci ¢ektiklerini vurgulamaya ¢alismaktadir.

Zehavi toplumun kadina siddet uygulamasini, onu canli bir sekilde topraga

gdmmelerine benzetmistir:

P

S N

i 3550 e —

Ey Ya ‘rub’un kizi! Insanlar, kalplerinin kas kati olusu yiiziinden seni diri diri

topraga gomdii.”°

Zehavi bu beyitte kadina yapilan siddeti anlatirken “diri diri topraga gommek”

anlamindaki 35 fiilinden sonra ayni fiilin mastar1 olan 35 mastarini da zikrederek

7 Nird, “Terbiyyetu ve ta‘limu’l-mer’e fi’l-mucteme*il-islami”, 198-199.

733 7ehavi, Divén, 368; a. mlf., Lubdb, 202.

%6 7Zehavi, Lubdb, 249. Aym beyit, sairin divaninda da gegmektedir. Burada 5 s~& kelimesinin yerine
sele> geciyor. Bk. Zehavi, Divdn, 316. Kizlari diri diri topraga géommek ile ilgili ayetler de
mevcuttur. Bk. Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, dfkelenerek yiizii mosmor kesilir. (Aklinca)
verilen miijdenin kotiiliigiinden dolay: halktan gizlenir. Béyle bir alcaltict duruma ragmen onu
yaninda mi tutsun yoksa topraga mi gémsiin! Koriin iste, ne kotii yargida bulunuyorlar! Bk. Kur’dn
Yolu (Erisim 3 Aralik 2024), Nahl 16/58-59.
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meful yani tiimleg tiirlerinden mef ul-ii mutlak’1 kullanmistir. Bdylece sair bu tislubu
kullanarak hem kadina yapilan siddetin biiyiikliigline ve boyutuna vurgu yapmis hem

de anlatimini giiglendirmistir.

Yahya Muhammed Ali’ye gore Zehavi, kadinin eski orf ve adetlerin kiilfeti
altinda giicsiiz diigiip kalkamadigin1 gordiigiinde onu miidafaa etmis ve gasbedilen
haklarin1 savunarak ona adaletli davramlmasini talep etmistir.””’ Sair kadinlara yapilan

haksizl181, adaletsizligi ve zorbalig1 su dizelerle terenniim eder:

)
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Kadinlarin haklarini gasp ettiler. Artik ne korunuyorlar ne de haklari veriliyor.
Ey Ya ‘rub’un kizi! Insanlar cahilliklerinden seni diri diri topraga gomdiiler.
Hak tarihinde (tarihte) benzerini gormedigim bir sekilde sana zulmettiler.

° . . / . o . o 3 . k, 758
Kimseye giivenip dayanma! Zira insanlar sozlerini yerine getirmezler.

Ebl Hilal ‘Askeri iiclincli beyitte gecen zuliim kelimesinin, biri tarafindan
haksiz yere zarar gormek anlamina geldigini ifade eder.””” Dolayisiyla erkekler de

hi¢bir sebebe dayanmadan kadinlara zulmedip hak ve hukuklarini ¢ignemektedirler.

Zehavi bu dizelerde insanlarin, cehaletlerinden dolay1 kadinlarin haklarini gasp
etmelerini, onlar1 diri diri topraga gommek ile esdeger tutmustur. Sair ayrica
“Ya‘rub’un kiz1” kiinyesi ile Araplarin soyundan gelen biitliin kizlar1 ve kadinlar
kastederek onlar1 6zellikle ataerkil toplumun zulmiine ve giivensiz oluglarina karsi

uyarmaktadir.

Asagidaki dizelerde ise baharda acan ¢icekler gibi giizel geng bir kizin diri diri

topraga gomiildiigli anlatilmaktadir:

s ) e Lz S B At
L =l 0 & Y EN 9’);—! A5 )

7 Muhammed Ali, “Yevmu’z-Zehavi”, 274.
38 7Zehavi, Divan, 316.
39 < Askerd, el-Furik fi’l-luga, 226.
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Bahge ¢igegi gibi giizel bir kiz kurudu/soldu heniiz hayatinin baharinda.
Daha gengliginin baharinda iken bir kugluk vakti diri diri gémdiiler onu Dicle
ile Firat arasina.
Ne zaman bir sikintisini sikayet etse kulak verecek kimseyi bulamaz bu

760
sekvasina.

Bu dizelerde gommekten kastin gercek anlamda mi yoksa ona haksiz
yapilmasindan Otlirli mecaz anlamda mi kullanilmis oldugu tam olarak
bilinmemektedir. Ancak dyle goriiniiyor ki sair, ikinci beyitte zikrettigi “Dicle ile Firat
arasina gomdiiler” ifadesi ile bu iki nehir arasindaki bdlgelerde kadina siddet

uygulandigini kastetmektedir.

Bazi klasik Arap siirlerinde, kiz ¢ocuklarinin diri diri topraga gémiilmesi
olgusu, donemin sosyokiiltiirel yapisin1 yansitan ¢arpict ve zaman zaman irpertici
imgelerle dile getirilmistir. Ahmed Abdiilmu‘ti Hicazi, bu tiir siirlerde kiz ¢ocugunun
“avret” olarak kodlandigmi ve gomiilmesinin kimi ¢evrelerce Ovgiiye deger bir
davranig olarak goriildiglini belirtir. Bu anlayis, donemin ataerkil yapisinda kadina
bigilen yerin ne denli sorunlu oldugunu ortaya koyar.”®" Bu yanlis anlay1s bir beyitte

sOyle anlatilmaktadir:
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Avret nimetinin kabre gizlenmesi/gomiilmesi kadar serefli bir erkegi kusatan

baska bir nimet gormedim.”®

Buna gore kiz ¢ocuklarini topraga gémen aileler baglarina gelebilecek sézde
namus belasindan kurtulmus olup kabilenin seref ve haysiyetini garanti altina
aliyorlardi. Bu anlayis da aslinda onlarin zihinlerinin paslandigini, akillarinin 6rf, adet

ve cehalet zincirlerine vuruldugunu ve basiretlerinin baglandigin1 gostermektedir.

7%0 Zehavi, Divan, 309.
1 Hicazi, “el-Mer’e leyset reculen nakisan”, 5.
2 Hicazi, “el-Mer’e leyset reculen nakisan”, 6.

222



2.4.5.2.Erkegin Kadina Kars1 Sorumsuz Olmasi

Subhi Mahmasani, erkegin ailenin reisligini yapmasinin, sadece Islam
hukukuna 6zgii olmay1p her yerde ve her zaman ailenin temelinin iizerine insa edildigi
kiilli kaidelerden biri oldugunu sdyler. Bunun geregi olarak da erkegin esini himaye
etmesi, aile fertlerine sahip ¢ikmasi ve cikarlarmi korumasi gerekir.’® Ancak
Zehavi’nin siirlerinde ailesini koruyup gozeten ve ailevi sorumlulugunun bilincinde
olan erkek profilini gormek pek miimkiin degildir. Sairin dizelerinde tavsif ettigi erkek
prototipi genelde eslerini aglatan ve onlara ac1 ¢ektiren zalim ve zorba erkeklerdir. S6z
gelisi Zehavi asagidaki dizelerde kadinlarin yanaklarindan sicim gibi akan

gbzyaslarini, acilarini ve ¢aresizliklerini belig bir dille soyle tasvir etmektedir:
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Aglayarak ve yanaklarindan gozyaslar: dokiilerek yiiriiyen pek ¢ok giizel kadin
vardir.

Solmugs yanaklarinin tizerindeki biitiin gézyaslar: sanki onun ¢ektigi acilart
anlatiyordu.

Yanaklarindan satirlar okudum. Bu satirlar adamlarin siddetli bir sekilde ona
zulmettigini séyledi bana.

Giizel kadin, agir gelen iiziintiiden dolayi tasalanma! Hi¢bir hal yoktur ki ge¢ip

. . 764
gitmesin.

Bu beyitlere gore erkek siddetine maruz kalan kadinlarin aglamaktan ve felaha
ulasacaklar1 zamani1 beklemekten baska careleri yoktur. Sair ikinci ve iiglincii
beyitlerde cansiz varliklar olan gozyaslarii ve bunlarin yanaklarda olusturdugu
cizgisel sekilleri canlandirarak teshis ve intak sanatindan yararlanmistir. Boylece
konusturma ve dillendirme yoluyla anlatimini gii¢lendiren sairin basarili bir tasvir

yaptig1 goriilmektedir. Son dizede ise zulme ugramis kadinlari teskin edip onlari

73 Mahmasani, “Mekanetu’l-mer’e fi’l-islam”, 29.

764 Zehavi, Divan, 122.
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sabretmeye davet etmektedir. Zira saire gore erkegin kadina uyguladigi siddeti

engelleyecek ne medeni bir yasa vardir ne de vicdani bir yaptirim s6z konusudur.

Recep Dogan, erkeklerin kadinlara siddet uygulamasinin arka planindaki
psikolojik nedenini soyle aciklar:

“Kadinlastirilan vatan tizerinde erkekligini deneyimleyip

gergeklestiremeyen erkeklerin, erkeklik hiisrant ise ¢ogu kez evde siddeti

5,765
tirmandirmaktadir. 7

Erkegin kendi esini, annesini hor gorerek degersizlestirmesi onun iginde
bulundugu asagilik ve eziklik psikolojisinin dramatik bir sekilde disa vurumu
oldugunu sdylemek miimkiindiir. Zehavi, eslerini ve annelerini asagilayan erkekleri

sOyle elestirmektedir:
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Giizel kadin kocasint sikayet ediyor ama koca zorbanin tekidir.

Eslerini ve annelerini hor goriip kiigimseyen topluluklar ne igrenctir!”®

Ikinci beyitteki c\jj “evli kadinlar” anlaminda olup 4233 kelimesinin
coguludur. Kelimenin bu sekildeki kullanimi ayetlerde de gegmektedir.”®’ Sair ikinci
beyitte validelerini ve zevcelerini agagilayan ataerkil zihniyeti tenkit ederken taacciip
iislubuna bagvurmustur. Béylece hem anlatimini giliglendirmis hem de muhatabin

dikkatini ¢ekmistir.

Zehavi kadinlarin erkek siddeti karsisinda yasadiklari zorlu yasam hikayelerini
siirlerine tasimistir. Asagidaki dizeler sorumsuz bir kocasi olan Leyla’nin evlilik

hayatindaki {ziintiisiinli, kederini, bedbahthigini, kotii talihini ve feryadim

yansitmaktadir:
K a L s = o s —] EY S izt
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765 Dogan, “Namus”, “Tore” ve Eril Siddet, 80.
766 7zehavi, Divéin, 58-59; Zehavi, Lubdb, 211.
787 Tbnii’s-Sikkit, Kitabu I-elfiz, 350. Ayrica bk. Kur’dn Yolu (Erisim 6 Kasim 2024), Ahzab 33/28, 59.
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Geceleyin kederden biilbiiller gibi sakidl.

Kocast kumar oynamakla mesgul olurken, o agliyor ve sansina yaniyor.
Kumar iginden dondiikten sonra zina edenlerin isine gitmektedir.

Hi¢ umursamiyordu, gecenin bir vaktinde mi yiiriimiis yoksa giin 1s1ginda mi?
Eve dondiigiinde ise onu kiifiir ve asagilama ile karsiliyordu.

Cahilin/toyun teki, kat1 kalpli ve utanmazin biriydi.

Cektigi acidan kurtulmay: dileyerek pek ¢ok kez intihar etmeyi diigiindii.
Sana zulmettiler ey Leyla! Dogrusu zalimler de Nizdarogullaridir.”*
Unmitsizlige kapilma. Zira zaman hep ayni kalmaz (Giin gelir devran degisir).
Sayet sabredip katlanirsan su akar yatagini bulur.

Oliime (intihar) gelince bunu sakin diisiinme Leyla! Aman aman!’®

Zehavi’nin bu siiri, ataerkil toplumda kadinin yagadig derin aciy1 ve ¢aresizligi

gozler Oniine sermektedir. Sair, siirinde Leyla adli karakter tizerinden aslinda binlerce

kadinin kaderini ortaya koymaktadir. Ona gore Leyla, sorumsuz ve zalim bir kocanin

elinde mutsuz bir evlilige mahk(im edilmistir. Kocas1 evin sorumlulugunu tagimadigi

768

Peygamberimizin seceresi zikredilirken !% crlve Zehavi’nin bagka bir siirinde gegen & 44 s6yle
gecer: Muhammed b. Abdillah b. Abdulmuttalib b. Hasim ibn Abdi Menaf ibn Kusayy b. Kilab b.
Luey b. Galib ibn Fihr b. Malik b. En-Nadr b. Kinane b. Huzeyme Ibn ilyas Ibn Mudar ibn Nizar b.
Ma‘d b. ‘Adnan b. Uded b. El-Hemeysa‘ b. Hamel b. en-Nebt Kidar b. ismail b. Ibrahim seklinde
Ibrahim a.s’mn soyuna dayandirilmaktadir. Bk. Cemaluddin Ebu’l-Ferac Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed el-Cevzi, et-Tebsira (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-‘Tlmiyye, 1986), 390-391.

7% Zehavi, Divén, 314-315.
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gibi, ahlaki anlamda da ¢okiintii icindedir. S6z gelisi kumar oynar, zina eder, eve ge¢
gelir ve gece yarilar1 nerede pinekledigi belli degildir. Tiim bunlar olurken, Leyla
sadece gozyast dokmekte ve hiiziinli bir yasam siirmektedir. Ev denilen yer artik bir
yuva degil, adeta bir hapishane haline gelmistir. Leyla kocasindan ne sevgi ne de
merhamet gormektedir. Aksine, eve her doniisi kiiflir ve asagilamayla olur. Zehavi,
bu adami kat1 kalpli, cahil ve utanmaz biri olarak betimlerken, toplumda benzer
ozellikleri tagiyan erkeklerin de bu dramda pay sahibi olduguna dikkat ¢ekmektedir.
Leyla’nin bu durumda intihari diistinmesi, i¢inde bulundugu durumun ne kadar vahim
oldugunu gostermektedir. Ne ¢evresinden ne esinden destek gdrmiistiir; artik yasami

stirdiirmek bile yiik haline gelmistir.

Ancak sair bu noktada yalnizca kadinin ¢aresizligini degil, onun i¢in bir ¢ikis
yolu da gosterir. Leyla’ya seslenerek, yasadigi bu zulmiin kader olmadigini, zamanla
sartlarin degisebilecegini, sabirla suyun yatagini bulacagini sdyleyerek ona umut
asilamaktadir. Onu teselli eder ve Ozellikle intihar fikrine karsi kesin bir uyarida
bulunur. Hayat ne kadar zor olursa olsun, yagamaktan vazge¢cmemek gerektigine vurgu
yapar.

Yukaridaki dizeler, Zehavi'nin sadece toplumsal elestiride bulunan bir sair
olmadigini; ayn1 zamanda kadinlarin acisina ortak olan, onlar1 anlamaya ve yasatmaya
calisan vicdan sahibi bir sair oldugunu da ortaya koymaktadir. Zira Leyla’nin
yasadiklart bireysel degil, toplumsal bir yaradir. Bu nedenle sair bu yaraya dikkat
cekmekle kalmayip ayni zamanda o yaradan sizan aciya sefkatle ve sorumlulukla

yaklagmaktadir.

Sair asagidaki dizelerde ise esine siddet uygulayan erkeklerin bu sorumsuz,
melun ve tiksindirici davraniglariyla iftihar etmelerini “deve kusu” benzetmesi

iizerinden sert bir sekilde tenkit etmektedir:
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(Yash adam) geng kizi asagilayarak sugsuz yere ona kiifrediyor sonra da onu

tekmeliyor. Geng kiz ise tahammiil ediyor.
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Daha sonra da yaptigi seye sevinerek deve kusu gibi hizli adimlarla
arkadagslarina kosar.

Onlara, savas meydanlarinda adeta bir kahramanmisg¢asina onu nasil

aglattigini ve ona nasil aci ¢ektirdigini anlatir.”””

Bu beyitler bize Zehavi’nin doneminde kadina siddet uygulamayi oviing
kaynagi addeden bir toplum anlayisinin oldugunu gostermektedir. Kadina siddet
uygulamanin toplum tarafindan tesvik edildigi yadsinamaz bir gercektir. Zira bu
durum bir meselde sOyle anlatilmaktadir: “Kadin hali gibidir. Ona vurduk¢a tozundan

771
kurtulmus olursun.”

Zehavi asagidaki dizelerde ise cehalet ve kabaliklarindan dolay: ilgisiz,
sorumsuz ve miistebit erkeklerin giizel kadinlara yaptiklar1 zorbaliktan duydugu

tiziintiiyii ve derin aciy1 sefkat ve merhamet duygulariyla soyle dile getirmektedir:
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Cahillikten étiirii zorba bir kocaya sahip olan giizel kadinin’”? vay haline!

Onu kendisine bir es (koca) olarak kabul etti. Bir baski da gormemisti esini
kabul edisinde.

(Bu koca) nefretin her tiirliisiinii kendisinde toplamisti. Kadin ona yaklastik¢a
o uzaklasryordu.

Ona sevgiyi gosterdi. Daha sonra gosterdigi bu tavirdan farklt bir tavir
sergiledi.

Kadin onun gozlerinde bir simsek gormeye basladi ve ondan gok giiriiltiisii

duydu adeta.””

770 Zehavi, Evsdl, 71.

" Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyha”, 85.

772 Ganiye: Giizellik iffet ve hiirmetiyle siis ve ziynete hig ihtiya¢ duymayan hatunlara denir. Bk. Musa
Carullah, Hatun, 36.

77 Zehavi, Divén, 315.

227



Sair son beyitte kocanin goézlerindeki 6tke ve bagirmalart simsek ve gok
giiriiltiisiine tesbih ederek istiare sanatina bagvurmus, bodylece anlatimini
giiclendirmistir. Erkegin kadina kars1 sergiledigi tavirlarin simsek ve gok giiriiltiisii
gibi korku uyandiran doga olaylar ile iliskilendirilmesi ataerkil zihniyetin siddette
sinir tanimadigini, esini serik olarak kabul etmek yerine bir diisman olarak gordiigiinii
gostermektedir. Sairin burada resmettigi koca ahlaki yonden kin ve nefretle dolu itici
bir karakter iken giizel kadin ise ondan sevgi ve ilgi adina hicbir seye nail olamamustir.
Boylece vurdumduymaz koca evde kendi hiikiimranligini siirdiiriirken kadincagiz,

kocasindan ne bir merhamet ne de muhabbet gérmektedir.

[bnii’s-Sikkit, gogulu ¢3¢ olan ve birinci beyitte sairin kullandigi 43 sifatinin,
esi olsun veya olmasin kadinlardan geng olanlar i¢in kullanildigin1 séyler.””* Eba

5
> Buradan

Ubeyde ise gdniye’den kastin evli kadmn oldugunu ifade etmistir.”
anlasilmaktadir ki Zehavi’nin zulme ugradigini sdyledigi kadinlar giizel ve geng bir
kiz olabilecegi gibi, giizel ve evli bir kadin da olabilir. Dogrusu Zehavi’nin kadinlara
dair siirleri miitalaa edildiginde kiiclik kiz ¢ocuklarindan evli kadinlara hatta dul
kadinlar da dahil olmak {izere biitiin kadinlarin zor bir yasam siirdiikleri ve aci

cektikleri goriilmektedir.
2.4.5.3.Kadina Gayriinsani Sekilde Muamele Yapilmasi

Halid Cesar, el-Mer e fi I-Islam adli makalesinde, kadinin tarih boyunca maruz
kaldig1 sosyo-kiiltiirel konuma dikkat ¢eker. Ona gore kadin eski ¢aglarda ve Orta
(Cag’da - 6zellikle Romalilar, Yunanlilar ve diger bazi medeniyetlerde - ¢ogu zaman
hayvanlarla esdeger goriilmiis, hatta hayvana reva goriilen baski, zuliim ve siddet
kadma da yapilmistir. Kadin, bu bakis agisiyla erkegin otoritesine kosulsuz bigimde

boyun egmek zorunda birakilmistir.””®

Nazik Saba da kadma yapilan siddet lizerinde durarak erkegin kadina siddet
uygulamasinin bir¢cok sebebinin oldugunu sdyler. Ona gore kadin fiziksel olarak
erkekten gli¢siiz oldugu i¢in bu durum erkegi ona kars1 cesaretlendirmektedir. Nazik

Saba, Arap toplumlarinin dogumundan itibaren kadini degersiz bir varlik olarak

7% Tonii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 219.
7 Tonii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 238.
76 Cesar, “el-Mer’e fi’l-islam”, 49.
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gordiiklerini, yeni dogan erkek c¢ocugunu giiler yiizle karsiladiklar1 halde kiz

¢ocugunun dogumu esnasinda hiiziin ve sikkinlik duyduklarmi séyler.””” Samet Unlii

de kadina siddet konusunda Nazik Saba’ya benzer bir goriisli savunarak soyle der:
“Kadinlarin agagilanmasi diinya genelinde olduk¢a yaygin bir olaydir. Kadin

erkege gore fiziki bakimdan daha zayiftir ve erkek agisindan bir ya da daha ¢ok kadina

el koymak ve ona kendisine ait bir nesneymis gibi davranmak hem miimkiin hem de

erkegin pek isine gelen bir durumdur.”’’®

Zehavi de erkeklerin, maddi manevi hastaliklara sifa olan kadinlar1 ikincil
konumda gordiiklerini, haklarina riayet etmediklerini ve kurdun kuza saldirdig1 gibi

onlara hayvani bir sekilde muamele ettiklerini sdyle anlatir:
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Hastaliklari tedavi eden kadinlar bu toplumdaki erkekler icin pek onem arz
etmiyor.

Allah’in, insanlara verdigi hakki ¢ignediler. Sonra da O’ndan rahmet ve
miikafat dilediler.

Ben (kadin haklarini savunma) davamda onlara hidayet diliyorum. Cok
istedigim seyin gerceklesmesi de pek zordur.

Oyle ya adeta kadinlar birer koyun, erkekler de (onlari telef eden) birer kurt
gibidir.””’

Zehavi, ikinci beyitte Allah’a iman etmis Miisliimanlarin inanglarinda samimi
olmadiklarmi, dinin gergek Ogretileri ile pratik hayattaki fiiliyatlarinin birbirine ters
diistiigiinii  anlatmaktadir. Uciincii  beyitte ise inanclarma sadik olmayan
Miisliimanlarin kadin haklar1 konusunda hidayet bulacaklarina pek ihtimal vermese de

dua iislubuna bagvurarak dogru yolu bulmalari i¢in Allah’a niyazda bulunmaktadir.

77 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyha”, 92.
"8 Unlii, Evdeki Erkeklik, 101.
7 7ehavi, Lubab, 337.
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Son beyitte ise zalim ve kaba erkekleri kurda, uysal ve itaatkar kadinlar1 da kuzuya

benzeten sairin basarili bir tasvir yaptig1 goriilmektedir.

Zehavi’ye gore erkek once kadindan cinsel ihtiyacini giderir. Sonra da ona her
tirlii zulmii yaparak siddet uygular. Ona kiifreder, onur kirict sozler soyler. Sozlii
siddetle de kalmayarak onu tokatlar, tekmeler ve sabah aksam siddetin her tiirliisiinii
uygular. Kadincagiz ise biitin bu zuliim ve hakaretlerin karsisinda giigsiiz,
savunmasiz, masum bir koyun gibi ona boyun egmekte ve hi¢bir sey yapamamaktadir:
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Onunla iliskiye girdi. Cinsel iliskiye girenler gibi onun bedeninden cinsel
ihtiyacini giderdi.

Ondan bikinca da zorbalarin zulmiinii ona gésterdi.

Gelmis ge¢mis tiim zamanlar (herkes) bu evlilige hiddetlendi.

Hala onu bir kurt gibi siiziiyor. O ise bir koyun gibi [korkudan] tir tir titriyor.

Her giin sabah aksam ona sert davrantyor.

Sovdii, tokatladi, tekmeledi, sonra da tiirlii tiirlii iskenceler yapti.

Orada duydugum sikayetler (acilar) tepemin tasini attirdi.”™

Kurt kurbanina sahip olmak i¢in uygun bir firsat1 kollar sonra da hedefine
saldirtr. Erkegin saldirgan ve vahsi olan kurda kadinin ise uysal ve savunmasiz bir
koyuna benzetilmesi ataerkil zulmiiniin ulastig1 siddetin boyutunu gostermektedir.
Hayvaniyet, sehvaniyet, vahset, zorbalik, zuliim, acimasizlik, yabani, yamyam, kaba
ve hoyrat gibi siddet igeren sifatlarin erkege; itaatkarlik, biat etme ve uysallik gibi

stfatlarin da kadina isnat edilmesi Zehavi’nin dénemindeki Irak toplumunun patriarkal

80 zehavi, Lubab, 255.
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bir dokuya sahip oldugunu ve kadina kars1 siddeti mesru gordiiglinii gostermektedir.
Besinci ve altinci beyitler de gostermektedir ki s6z konusu siddetin her tiirliisii gece
giindiiz rutin bir faaliyet gibi hayvani bir muamele ile uygulanmaktadir. Son beyit
sairin toplumda hiikiim siiren kadin siddetine duyarsiz kalmadigimi ve c¢ok
hiddetlendigini gostermektedir. Nitekim sairin bu sert tepkisini sair dizelerinde de

gormek miimkiindiir.

Sair asagidaki dizelerde ise kadina siddetin dini bir yaptirimi1 olmayan hos bir
davranig olarak goriilmesine, yapilmasi halinde dinen giinah olmayan bir fiil olarak
degerlendirilmesine tepki gostermektedir:
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Bazi erkekler kadinlari, eziyet ¢cektirmenin miibah oldugu bir sinif (cins),
Ve onlari (kadinlari) kendisine dogru yolu gésterecek akli olmayan bir hayvan

gibi gordiiler.””

Kadin1 6zgiivenden yoksun, kendi kendisini yonetemeyen, akli nakis veya
tamamen akildan mahrum bir hayvan derecesine indirgemek ataerkil anlayisin kadinm
pasivize ederek itaatkar bir hayvan mesabesine koyma ¢abasindan kaynaklanmaktadir.
Zira kadina bu sekilde tahakkiim etmek erkeklerin egoistligini tatmin etmekte ve
onlarin isine pek yaramaktadir. Samet Unlii de birgok toplumda kadina akildan yoksun

hayvanmig gibi muamele edildigini sdyleyerek soyle der:

“Kadmin akildan yoksun bir yaratik muamelesi gordiigii pek ¢ok toplum

vardir; ancak agagilanmanin bigimi toplumdan topluma degisir.”782

Zehavi’nin miistebit/zorba kocaya hitaben nazmettigi asagidaki beyitlerde ise

kadin bir bitki muamelesi gormektedir:
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81 Zehavi, Divan, 311.
82 Unlii, Evdeki Erkeklik, 101.
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Bundan once (kadin) yolunu sasirmissa da (onu) yoldan ¢ikaran sendin.
Bu degerli iiyenin/organin fel¢ olmasindan hognut olur musun?

Daha dogrusu, senin yaptigin sey [aile] yapisint bozmaktadir.
Bulundugun her yerde kadin haklarint inkar ediyorsun hala.

Sanki daha once kadinlara karsi sende bir kin/diismanlik varmis¢asina.
Yiiriidiigiin zaman ayaginla eziyorsun o bir baklaymigcasina.

Sen onu makamindan indirmeye ¢alisiyorsun, o siirekli yiikseliyor oysa.”™

Zehavi bu beyitlerde muhatap kipini kullanarak erkek zulmiiniin bir baska
boyutuna dikkat ¢ekmektedir. S6z gelisi kadin bir bakla kadar degersizlestirilerek,
kiigtik distirtilerek erkegin adeta oyuncagi haline gelmistir. Oysaki saire gore kadin
kendi haline birakildiginda her daim terfi edecek ve daha giizel bir konuma

ylikselecektir.
2.4.5.4.Kadina Siddetin Yol Actig1 Travmalar

Zehavi kadina yonelik siddeti anlatirken Esma, Leyla, Zeynep, Selma ve Su‘da
gibi karakterleri kullanarak kadinlarin dramlarini dile getirmeye ¢aligmaktadir. Sairin
siirlerinde en ¢ok sectigi karakter ise Leyla adli karakterdir. Buna gore Leyla once
aglamakta akabinde etrafindakileri de aglatmaktadir. Basina bir¢ok musibet gelen
Leyla sefil bir hayat stirmekte ve doktiigii gdzyaslar ile cok ac1 ¢ekmektedir. Kocasi
onun ailesine hakaretlerde bulunarak onu kiiciik diisiirmektedir. Leyla bir miiddet
onun kotii aliskanliklarina sabretse de kocasinin bu gaddarligi devam etmektedir.
Biitlin bu olanlarin karsisinda artik kadincagizin hayata tutunacak giicti kalmamastir.
Kocasindan merhamet adina bir sey bulamayan Leyla ac1 ¢gekmeye devam etmektedir.
Oliim ile kendisine miistahak goriilen mesakkatli yasam arasinda gelgitler
yasamaktadir. Psikolojik olarak bunalima giren Leyla caresiz bir sekilde kaderine

boyun egmektedir. Sonunda ¢ektigi acilarin dayanilamaz oldugunu anlayinca tek

83 7ehavi, Divan, 313.
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kurtulus yolunun 6liim olduguna kanaat getirir. Heniiz mriiniin baharinda iken canina
kiyarak hayatina son verir. Zehavi, Leyla’nin dramatik evlilik hayatini, bagka bir

deyisle koleligini soyle anlatir:
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Leyla, gc')'zleri;ﬁn her tarafi yaralanana kadar onu iizen seye agladh.

Saadetine, ¢ocukluk hayallerine agladi ve temennileri i¢in aglamaya devam
etti.

Agladi ve akittig1 gozyaslariyla kendisi disindakileri de aglatti.

Basina gelen biiyiik felaketlerin ardi arkasi kesilmedi.

Gergekten de uzun zaman sefalet i¢inde yasadi. Bu sebeple aglayp durdu.
Ancak bu aglayis da fayda vermedi.

Cok act ¢ekti. Cektigi eziyetleri gozyaslart ile sikayet etti.
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(Kocasi) onu algaltti/zelil kildi. Ona ¢ok kiifiir etti ve kiiciimsedi onu.

Bir yil onun huyuna sabretti. Ancak onun sikintisi devam etti.

Sonunda dertler onu takatten diisiirdii ve artik zorluklara dayanacak giicii
kalmadh.

Ondan alicenaplik gostermesini istirham etti. Ancak onu istemeyen biri
alicenaplik gosterebilir mi hi¢?

(Alicenaplik gostermek soyle dursun) iistiine ona kaba davranmaya devam etti.
Kadincagiz ise tiziintiistinii sikayet etmeye devam etti.

Acaba hangi yolu yiiriiseydi dogru yolu bulacakti? Bilemedi.

Olse miydi yoksa onceden kendisi icin verilmis hiikiimlere boyun mu egseydi?

Eger biitiin olanlara sabredip katlansaydi, ondan sonra kadinin akibeti ne
olurdu?

Nihayet birdenbire c¢arenin 6liimiin  siginagina bagvurmakta oldugunu
diistindii.

Bir zehir yudumladi ve daha gen¢liginin baharinda iken can verdi.”**

Sair ilk ti¢ beyitte dert, tasa ve musibet aninda insanin bagvurdugu ilk siginak
olan aglama eylemi lizerinde durmustur. Buna gore Leyla, acisim1 hafifletecek ve
kendisine destek olacak birilerini bulamayinca bir nebze de olsa kendisini rahatlatacak
gbzyaslarina sigmir. Burada dikkat ¢eken baska bir nokta ise {igiincii beyitte gecen
“kendisi digindakileri de aglatti” anlamindaki &) &Y ifadesidir. Soz gelimi
Leyla’ya yapilan siddetin evin i¢inde gizli kalmadigi, konu komsunun haberdar
olduklar1 anlagilmaktadir. Bu da toplumun; aile igindeki problemlere miidahil
olmadigi, erkek siddetine duyarsiz kaldigi, siddet magduru kadinlar1 kaderlerine terk
ettigini gostermektedir. Hatta bu toplumun, kadina siddet uygulamay1 miibah goren
bir anlayisa sahip oldugu soylenebilir. Nitekim bu durum Zehavi’nin bagka bir siirinde

bir kocanin lisaniyla dile getirilmektedir.”™

Ikinci beyitte Leyla’nin cocukluk hayallerini, temennilerini, arzu ve isteklerini
gerceklestiremedigi i¢in agladig belirtilmektedir. Bu da Leyla’nin; rizasi diginda

zorla, goniilsiiz bir sekilde ve kerhen evlendirildigini géstermektedir.

784 zehavi, Divéin, 317-318; a. mlf., Lubdb, 101-102.
785 zehavi, Divén, 69.
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Altinct beyitteki “cok ac1 ¢ekti” anlamindaki &3 & ciimlesi, Leyla’nin hem
fiziksel olarak hem de ruhsal yonden aci ¢ektigini ve baskiya maruz kaldigini
gostermektedir. Nitekim Zehavi’nin siirlerinde tasvir ettigi kadin profili; her tiirli

siddete maruz kalmis gii¢siiz, kimsesiz ve yalnizdir.

Yedinci beyitte “kiifretme” anlamindaki <L ile “onur kirict ifadeler
kullanmak” manasindaki & Gl ve “hor gormek, asagilamak™ gibi anlamlara gelen
%)) seklindeki siddet ve hakaret icerikli ifadelerin kullanilmasi, kocanin kadina

hi¢cbir deger vermedigini, ona gayriinsani bir sekilde davrandigini gostermektedir.

Sekizinci beyitteki “Bir yil onun huyuna sabretti” ifadesi, kadinin aslinda
siddet karsisinda metanetli ve sabirli oldugunu gdstermektedir. Ancak fiziksel olarak

erkege gore daha zayif ve giicsiiz olan kadin bir yere kadar dayanabilmektedir.

On {igiincii beyitte Leyla’nin, 6lmek ile 6nceden kendisi i¢in verilen hiikiimlere
boyun egmek arasinda bir tercih yapmak zorunda kaldigi goriilmektedir. Burada
onceden verilen hiikiimlerden kasit, donemin orf ve adetlerine gore; Leyla’nn
evlendirilmesi konusunda muhtemelen ailelerin kendi aralarinda anlasma yapmis
olmalaridir. Buna gore Leyla’nin aile biiyiikleri, zengin adam ile para karsiliginda
anlasip onu evlendirmislerdir. Baska bir ifade ile onu adama kole olarak satmislardir.
Oyle goriiniiyor ki Leyla, sozde esi olan gaddar adamin yaptig1 hakaretlere ve
iskenceye sabretse de gelecekte umut adina degisen olumlu bir sey olmayacaktir.
Kendisini, zalim kocanin dayattig1 zorlu hayat ile 6liim arasinda tercih yapmak
zorunda goren kadincagiz 6liimii secer. Sonunda heniiz terii taze bir geng iken canina

kiyarak hayatin1 sonlandirir.
2.4.5.5.Kadinin Bir Meta Gibi Goriillmesi

Muhammed Vehbi, asirlar boyunca erkegin idaresi altina girmeye ikna olan
kadmin sadece “zevk ve hizmet arac1” olarak goriildiigiine, bu isleri en iyi sekilde
yerine getirmekle yiikiimlii kilndigina vurgu yapar.”*® Nazik Saba da Arap
toplumlarindaki ataerkil sistemin kadin1 daha asagi bir statiiye koyduguna dikkat
ceker. Boylece yanlis anlayis ve gelenekler sebebiyle erkek kadini kendisi icin bir

mal/miilk olarak gdriir ve ona kars1 istedigi gibi davranabilecegini diisiiniir. Zira erkek

786 Vehbi, “Tahriru’l-mer’e”, 2.

235



ailenin reisi, karisinin, kizlarinin ve kiz kardesinin sahibidir. Ona gore bu, kadina
zulmetme, ona ve hayatina hiikmetme hakkini verir. Bunu giizel bir sekilde ve dost¢a
yapamadiginda ise siddete bagvurur. Benzer sekilde, bu tip toplumlar gii¢c kuvveti,
diismanlig: hatta siddeti erkekligin alameti olarak goriir. Nitekim bu anlayis1 destekler
nitelikteki bir halk deyimi sdyle der: J& )\ 444) &3 “Silah erkeklerin ziynetidir.””®
Nazik Saba’ya gore bu patriarkal anlayis, kadinin karakteristik dzelliklerinden olan
sevimlilik, incelik, yumusaklik, uysallik, sefkat ve merhamet gibi hasletleri de

o e 88
kiigtimser.’

Nazik el-Melaike de kaleme aldigi bir makalesinde Elf Leyle ve Leyle
kitabindaki kadin sahsiyetlerin Arap kadin tizerinde kotii bir izlenim biraktigini iddia
eder. Saire gore bu hikayelerdeki kadin prototipi sadece giyimine 6nem veren, tutkulu,
sahip oldugu siddetli duygularla kendisini erkekler i¢in bir eglence ve haz kaynagi
olarak goriip bunlarla hayatini idame eden, her zaman daha giizel olmaya ¢alisan,
erkeklerin aklini celip esir alan ve onlara giizel yemek pisiren cariye modelidir. Nazik
el-Melaike bu kadin modelinin hala Arap kadininin hayatina hakim olduguna ve onun

sosyal hayata katilmasim engelledigine dikkat ceker.”®

Zehavi de asagidaki beyitlerde, kadinin bir meta olarak goriilmesini istihza

yolu ile sOyle tenkit etmektedir:
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Allah kadinlar sizin i¢in bir meta olarak yaratti.

O halde ikiser, iicer ve dorder olarak onlarla evienin.””’

Zehavi yukaridaki beyitlerde ironi yapmustir. SoOylenen so6ziin tersini
kastederek kisiyle veya olayla alay etme anlamina gelen bu anlatim tarzi, sairin

siirlerinde sik sik basvurdugu bir lisluptur.

87 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyha”, 92.

88 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-muméres ‘aleyha”, 92.

89 Nazik el-Melaike, “Me’ahiz ictima‘iyye ‘ala hayéti’l-mer‘eti’i-* Arabiyye”, el-Addb 4 (Nisan 1970),
11.

70 Zehavi, Evsdl, 248.
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Sair asagidaki dizede ise kadinin insani onurunun hige sayilarak bir ticari mal
mesabesine diislirtildiiglinti, insani degerlerinden, kadinligindan uzaklastirilarak bir

maddeye doniistiirtildiigiinii s6yle anlatir:

[ .1 >l > sLa &) - = B

Sanki o (Leyla), ihtivacini gidermesi icin satin aldigi bir esyaydi.”’

Mustafa Oztiirk ve Musa Carullah da kadinin bir meta olarak goriildiigiine

isarette bulunarak Zehavi ile benzer goriisleri savunurlar:

”Erkek ile kadinin birbirine cinsel istek ve arzu duymasi, insan neslinin
¢ogalmasina vesile kilman fitri bir duygudur.””** “Ancak ataerkil zihniyet bu gerceve
disina ¢ikarak kadin ve kiz konularinda dinin genis hiikiimlerini gérmezden gelerek
kendi egolarmni ve menfaatlerini 6ne g¢ikarip, saygi ve merhametle davranilmasi
gerekirken hakaret ve siddet yoluyla kadina davranir oldular. Artik kadina, ev hanimi
ve erkeklerin kardesi nazartyla degil, mutfak iscisi ve erkeklerin yalniz yatakligi

goziiyle bakilir oldu.”"

Zehavi de bu durumu elestirerek kadmin bir meta ve zevk araci olarak

goriilmesine kars1 ¢ikmaktadir:
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Ve sanki onlar (kadinlar) erkekler icin cansiz bir metd dir.
Yine onlar arzulanan ve usanilan lezzetlerdir adeta.

Ve onlar (kadinlar), kendilerinden nesil [soyun devami] istenen kaplardir.”**

Zehavi’nin bu beyitlerinden anlasilmaktadir ki kadinin fiziksel olarak g¢ekici
bir bedene sahip olmasi, bu sebeple erkeklerin gonliinii eglendiren bir ara¢ olarak
goriilmesi ve bir esya muamelesi gérmesi ataerkil zihniyetin kadina olan gayriinsani
yonilinii ve medeniyetten yoksun olduklarim1 gostermektedir. Saire gore sark

toplumundaki erkeklerin kadin1 sadece yatakta hatirlamasi ve onu, kendisiyle cinsi

1 zehavi, Divéan, 317; a. mlf., Lubdb, 102.
92 Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet ‘e Kadin, 94.
3 Musa Carullah, Hatun, 153.

9% 7ehavi, Divén, 311.
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miinasebette bulunarak sehevi duygulari tatmin etmek, ondan ¢ocuk dogurmasini
beklemek kadina bir meta goziiyle baktiklarini gdstermektedir. Sair, erkeklerin kadini,
kendilerini tatmin eden ve cinsel ihtiyaclarini gideren bir et pargasi olarak gdrmelerini,

ona onurlu ve saygin bir varlik goziiyle bakmamalarini elestirmektedir.

Uciincii beyitte kadinlar1 kaplara benzeten sair, bu tesbihiyle kadinlarin
rahmini ve karnini kastetmis olmast muhtemeldir. Buna gore erkekler kadina tabiri
caizse soyun devamini saglayan bir fabrika goziiyle bakmaktadir. Erkeklerin géziinde

artik kadin bir fabrika, onun her bir hamileligi ise bir tirlindiir (¢ocuktur).

Zehavi ile muasir olan Hafiz ibrahim de kadima meta gibi davranilmasina sert
bir sekilde karsi ¢ikarak onun bir ziynet ve ev esyasi olmadigini etkileyici bir tislupla

sOyle anlatir:
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Kadinlariniz, kaybolacak korkusuyla kiiciik kutularda muhafaza edilecek
kiymetli taki ve miicevherler degildir.

Kadinlarmmiz, evlerin igindeki kilerde sepetlerde bulundurulacak esya

degildir.””

Hafiz ibrahim bu dizelerde kadinin bir ev esyas1 gibi evde bulundurulmasina
baska bir deyisle eve hapsedilip toplumdan tecrit edilmesine tepki gostermektedir.
Aysen Seymen Cakar da Zehavi ve Hafiz ile benzer goriisleri savunarak ataerkil
zihniyetin kadina olan “yanlis bakis agisin1” sdyle anlatir:

“Tarih boyunca erkekler kendilerine bilgeligi kadma ise cinselligi

yakistirmiglardir. Giizel kadin erkegin segecegi ve sahip olacagi bir nesne ¢irkin ve

huysuz kadin ise kaginilmasi ve cezalandirilmast gereken bir varlik olarak

ey L°1)
goriilmiistiir.

Zehavi kadimin bir isci gibi evde agir islerde ¢alistirildigina deginerek kadinin

ev i¢cinde bir meta muamelesi gordiigiine dikkat ¢ekmektedir:
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93 Hafiz ibrahim, Divén, 282-283.
96 Cakar, Insan Haklar1 Baglaminda Kadin, 1.

238



S W S

5] Ern qdi i R
Onu evde en degersiz islerde kullanmaya devam etmektedir.

Bedbahtligindan étiirii sanki kadin bir aragtan baska bir sey degildir.””’

Zehavi asagidaki dizelerde ise kadinin bir ticaret mali gibi algilanmasina kars1

cikarak para icin yapilan evliliklerin reva¢ bularak yayginlik kazanmasini tenkit

etmektedir:
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Revacgta olan [evlilik] geng kizlarin fazileti i¢in yapilmamaktadir.

v e . . ew. 798
Giintimiizde insanlar servet evliligi yapma konusunda pek israrcidirlar.

Zehavi’nin ¢agdasi Rusafi de “geng kizin kalbi mal ile satin alinmaktan daha
degerlidir. Bilakis kalpleri sevgiyle kazanilir”, “kadinlar daha ¢ocukluk ¢aginda iken
onlar bir metaymis gibi goniilleri satilabilir mi hi¢” seklindeki dizelerle kadinin bir
meta gibi satin alinmasina tepki gostermistir. Rusafi, bu beyitlerin devaminda mehir
ad1 altinda yiliksek meblaglar talep ederek kizini bir ticaret mali gibi pazarlayan
erkekleri elestirmis ve bir kadinin mehrinin ancak onun sevgisi olabilecegini dile

getirmistir.”””

Rusafi, Kadimin Bizde Degersiz Goriilmesi (Kadim Onemsemeyisimiz)
seklinde terciime edilebilecek Udic sihall (s baslikli bir siirinde ise kadinin o

donemdeki durumunu sdyle anlatir:

Kadinlar erkeklerden ne kadar da degersizdirler. Onun asagilanmasi ve boyun
egisi beni derinden tizdii.

Giicii tiikendi. Onun, diismanina karsi hiicceti aglamak, savunma aninda silahi
ise gozyaslaridir.

O, zevk diiskiinii erkeklerin metaidir. Keske o, satilmasi caiz olmayan gercek

bir ihtiyag olsaydi!

7 7ehavi, Lubab, 255.
8 7ehavi, Lubab, 42.
99 Rusafi, Divdn, 521.
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Velisi, evlilik esnasinda onu satar. Helalligi (kocasi) ise bogsanmada onun
haklarini ¢igner.
Ikisi de onun hakkinda istedikleri gibi tasarrufta bulunuyorlar. Bu (velisi), onu

. 800
soyuyor, o (kocasi) ise onu ag¢ birakiyor.

Kadin haklar1 ve kadini savunma konusunda Zehavi ile Rusafi ayn1 fikirleri
savunmuglardir. Yukaridaki dizelere gore kadin ne kocasindan ne de velisi olan baba,
kardes, amca, dede gibi yakin akrabalarindan insani bir muamele gérmektedir. Velisi
konumundaki erkekler evlendirme sirasinda onu degersizlestirip magdur ederken
kocast da evlilikten itibaren onu ya a¢ birakmakta yahut ona hakaret ve zulim
etmektedir. Kisacas1 Zehavi’ye gore gerek Irak gerekse Dogu toplumlarinda kadin
stirekli erkek tarafindan istismar edilmekte, hor goriilmekte ve haklar1 ihlal

edilmektedir.
2.4.5.6.Erkegin Kadin Uzerindeki Otoritesi

Zehavi’nin, siirlerinde stirekli hicvettigi ve siddetle elestirerek yerdigi erkek
profili siddete meyilli olan, kaba ve aile bilincine sahip olmayan sorumsuz erkeklerdir.
Zehavi birgok siirinde erkek hegemonyasi altinda zuliim goren, siddete maruz kalan
ve bdylece hayati tahammiil edilemez bir seviyeye gelen cinsilatifin ¢igliklarim

duyurmaya ¢alismistir:
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Gergekten de kadincagiz, erkegin, zulmii ile heba ettigi bir can haline geldi.
Ne zaman onu konustursa yalan konusmast i¢in ona baski yapar.

Kadin dogru soylediginde erkek onu yalanlar, yalan soylediginde ise onu

tasdik eder.®®!

Zehavi bu dizelerde hiikiimranligim1 kadin iizerinde kuran erkegin insan
onuruna yakisacak bir sekilde kadma deger vermedigine, uyguladigi baski ile onu

hayattan bezdirdigine, her durumda onu susturarak ona konusma ve kendini ifade etme

890 Rusafi, Divdn, 533.
801 7ehavi, Divdn, 308; a. mif., Lubdb, 98.
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firsat1 tantmadigina isaret etmektedir. Sair ayn1 zamanda ii¢iincii beyitte aralarinda zit
anlam iligkisi bulunan “dogru konusmak” anlamindaki (3= ile “yalan konusmak”
manasina gelen &X fiillerini bir arada kullanarak bedi’ ilminin lafzi giizellestirici
sanatlarindan tibak sanatini icra etmistir. BOylece siirini siisleyen sair anlatimini da

giiclii kilmastir.

Zehavi asagidaki dizelerde ise kadinlarin, kaderlerine razi olarak erkeklere

boyun egip karsi ¢itkmamalarina tepki gostermektedir:
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Allah’tan gelen kaza ve kaderden hosnut olmayan nice kadinlarin,

Erkeklerin otoritesine karst [bu itaatkar tavirlari] beni ofkeli kilmaktadir.***

Zehavi bu dizelerde kadinlarin, her seye kadir ve muktedir olan Allah’in
kendileri i¢in yazdig1 kadere razi olmayip ona karsi ¢ikmalarina ragmen erkegin
sultasina ve otoriterligine boyun egmelerine verdigi tepkiyi ortaya koymaktadir.
Allah’1n yazgisint kabullenmeyen kadinlarin erkek siddetine karsi sessiz kalip tepki
vermemeleri sairin Ofkelenmesine yol ag¢maktadir. Buradan anlagilmaktadir ki
Zehavi’nin idealindeki kadin prototipi erkek siddetine karst boyun egmeyen, izzetli,

onurlu ve gii¢lii kadin modelidir.

Enver Sadl, Zehavi’nin, kadin1 6liime meydan okurcasina miidafaa ettigine ve
zayi olan haklarmi en giizel kasideleri ile savunduguna dikkat ¢eker.*” Sadl’a gore
sair asagidaki dizelerinde evlilik hayatinin trajedilerine dair dramatik bir portre ortaya

koymustur:***

A
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802 Zehavi, Ruba ‘iyydt, 163; a. mlf., Lubdb, 166.
803 Saiil, “Zikreyati ve intiba‘ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, 94.
804 Sail, “Zikreyati ve intiba‘ati ‘an Cemil S1dki ez-Zehavi”, 93.
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Nice nisanl bakire kiz, yarin erkek siddetinden (kalbi kas kati kesilen erkekten)

ne stkintilar yasayacagindan habersizdir.

Heniiz gengliginin baharinda, sahte bir asalet armasi takan bir gengle

evleniyor.

O, kiz1 kiiciik diisiirse de kiz onu hep bir kahraman olarak gérecek. Halbuki

adamin bunun disinda bir kahramanligi yoktur.

Kadin, elinden geldigince o erkege her zaman hizmet etti. Kadin esinden
sadece ilgi beklemektedir. Fakat erkek ilgi gostermedi.

Kadin erkegin kendisine vefali olmasini, bir giin ahdine vefa gostermesini ve
[akdi] ¢ozmemesini (kendisini bosamamasini) istemektedir.

Heyhat! Genelde insanlarin (erkek) tabiati, atalarindan miras olarak aldiklar
seylerdir.®”
Hatta erkek mutluluk sarhoslugu icindeyken, yemin olsun ki kadin hayatin

onun huysuzlugu yiiziinden heba etti.*”

Zehavi bu kasidesine “Nice Nisanli Bakire Kiz” ifadesi ile baslayarak
evlenecek veya yeni evlenmis gencecik kizlarin kocalarindan gordiikleri baski, zuliim
ve siddeti yogun bir sekilde islemistir. Ilk beyitte gecen 33.é lafz1, zulmiin
siddetlenmesi ve dayanilmaz bir hal almasi anlaminda kullanilmugtir. Ja 5V 5558 terkibi

ise, “kalbi kas kat1 kesilen erkek” veya “kalbi taglagmis erkek™ seklinde de terciime
edilebilir.

Uciincii beyitte sair, esini kiigiik diisiiren erkegin karis1 tarafindan kahraman
olarak goriilmesini, “adamm bunun disinda bir kahramanhigir yoktur” ifadesi ile

‘te’kidii’z-zem bima yusbihu’l-medh’ sanatindan yararlanarak aslinda zalim ve kaba

805 7ehavi, Lubab, 97-98.
806 7ehavi, Divén, 308.
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olan koca ile istihza etmektedir. Sairin bu sanatsal {islubu kullanarak muhatabin

dikkatini celbettigi ve anlatimini giliglendirdigi goriilmektedir.

Son beyitlerde kadin kocasindan kendisine ihanet etmemesini, onu
bosamamasini talep etse de erkek gerek tabiati geregi gerekse orf ve adetlerin ona
verdigi yetki ve cesaretle esinin bu yalvaris ve yakariglarini kale almamaktadir.
Boylece kadin acimasiz bir hayatin pengesinde sefil ve mutsuz bir sekilde debelenip

dururken erkek mutluluk sarhosluguna gark olmustur.

Zehavi agagidaki dizesinde ise siddet uygulayan erkek karsisinda herhangi bir
savunma mekanizmasina sahip olmayan aciz ve gii¢siiz kadinin durumundan duydugu

derin aciy1 dile getirmektedir:

AV RDEA J_QM YR ot e —S
Kalbi kas kati kesilmis zorba erkekten siddet goren giicsiiz kadinin vay

haline!®’

Bu dizede sairin, siddete maruz kalan kadinlarin durumu karsisinda acima,
sefkat ve merhamet duygularinin harekete gectigi goriilmektedir. Ayrica hiiziin
bildiren Ji§l! ifadesini kullanmasi onun, magdur edilen kadinlara olan duyarliligini ve

insani hassasiyetini gostermektedir.

Mustafa Oztiirk kadinin, erkege nispetle daha naif ve nazik, daha hassas ve
kirilgan bir tabiata sahip oldugunu sdyler. Ancak bunlar birer kusur ve eksiklik degil,
yaratilis ozellikleridir. Oztiirk’e gore kadmi kadin yapan, onu cins-i latif yapan
hususiyetlerdir."”® Ancak ne yazik ki Zehavi’nin de siirlerinde degindigi iizere

cinsilatif kaba cinsin namidiger erkegin zulmiine maruz kalmaktadir:

s . a2 o f s L e o S S \—f’l :w ‘i
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807 zehavi, Evsdl, 291.
808 Oztiirk, Cahiliyeden fslamiyet’ Kadin, 97.
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Insanlar ya boyun egen birer koyun yahut saldiran birer kurttur.*”

Kaba cinsin zulmettigi cinsilatife ¢ok tiziiliiyorum.

Ki o hizmetgilerin dahi kaldiramayacag bir zulme katlanmaktadir.

Hoyrat bir esin emrinde bulunan giizel bir kadin ne bedbahttir!

Burada, kanama durmadig takdirde 6liimciil olan bir yara vardir.

Agact kokiinden sékecek siddetli bir riizgar esmeye basladh.

Uziintiiden feryat-ii figan ederek aglayan kadinlara akan gézyaslart ne fayda
verir?

En dogrusu geng kizin, yiice bir aska sahip olan bir delikanliyr sevmesidir.

Kotiiliiklerin en kétiisii ise koyunun kurda aldanmasidur.®"’

Nazik Saba, kadinin erkek siddeti karsisinda susmasinin bir¢ok sebebinin
oldugunu sdyler. Bunlardan biri utangaghik ve cekingenlik duygusudur. Ona gore
kadinlarin izzet-i nefisleri ve onurlar1 ¢ektikleri eziyeti ve gordiikleri hakareti izhar
etmelerine engel olabilmektedir. Ayrica kadinin ailesi veya esi, siddet rezaletini ifsa
etmesi durumunda ona daha fazla siddet uygulayacaklarina dair onu tehdit etmeleri
sonucunda kadincagizda olusan korku ve endigse de susmasinin sebeplerinden biridir.
Bunun yaninda kadinin, toplumun verecegi tepkiden korkmasi da onu siddete karsi

boyun egmek zorunda birakir.*"!

Nazik Saba ayrica, kadmlarin ekseriyetinin
ekonomik ozgiirliigli elde edememeleri, iktisadi olarak kocalarina bagimli olmalari,
onurlu bir yasami temin edecek herhangi bir meslek ve goérevlerinin olmamas gibi

etkenlerin kadmin siddet karsisinda elini kolunu bagladigina dikkat ¢eker.*'? Bu

809 Kurt kelimesinin sifati olan Cws3 fiili ile erkek siddetinin bir bagka acimasiz yoniine isaret

edilmektedir. Bu da bir seyi zayiflatip giigten diisiirene kadar ona saldirmak anlamina gelir. Bk.
‘Askerd, el-Furiik fi’l-luga, 209.

810 7ehavi, Divdn, 61; a. mlf., Lubab, 213-214.

811 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyha”, 93.

812 Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyha”, 95.
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yiizden Zehavi’nin de yukaridaki dizelerde dile getirdigi gibi kadin bir koyun gibi
erkege tepki vermemekte, erkek siddetine karsi sesini ¢ikaramadigi i¢in koyunun kurt

karsisindaki durumu gibi kaderine boyun egmektedir.

Zehavi birinci beyitte insanlari kurt ve koyun seklinde iki zit gruba ayirmistir.
S6z konusu hayvanlardan vahsi, yirtict ve yabani olan kurt ile erkek; uysal, zayif,
giicsiliz ve itaatkar olan koyun ile de kadin kastedilmistir. Burada kadina gayriinsani
sekilde muamele yapilmis ve kaba cinsin cinsilatife uyguladigi bu siddet koyun-kurt
ornegine benzetilmistir. Sair altinci beyitte ise erkegin uyguladigi siddeti agaclar
yerinden sOkiip atacak derecede siddetli esen bir riizgara; kadinlar ise yesilligin,
doganin, giizelligin ve mutlulugun simgelerinden olan agaglara benzetmistir. Bu
acidan da bakildiginda siddetli riizgar ikinci beyitte zikredilen ve erkeklere layik
goriilen kaba cinsi, aga¢ misali ise cinsilatifi diger bir deyisle kadinlar1 temsil
etmektedir. Sairin yaptigr kurt-koyun ve riizgar-aga¢ benzetmeleri ile anlatimini

kuvvetlendirdigi ve bu tesbihlerinde basarili oldugu goriilmektedir.

Bu siirde Zehavi, kadinlarin toplumsal hayattaki ezilmisligini, erkek egemen
zihniyetin yol actig1 zulmii ve bu durumun dogurdugu trajik sonuglari son derece

carpici imgelerle dile getirmektedir.
Zehavi'nin vurgulamak istedigi hususlar su sekilde siralanabilir:

1. Kadimin Maruz Kaldig1 Siddet ve Zuliim: Kadinin, hizmetgilerin dahi
tastyamayacag1 agirliktaki bir zulme maruz kaldigini sdyleyerek, onun karsi

karsiya oldugu baskinin siradan olmadigini vurgular.

2. Toplumun iki Yiizliiliigii ve Erkegin Zorbalig: Zehavi’ye gore toplum ya
zulmeden ya da zulme boyun egendir. Bu durum, ahlaki ¢okiisiin bir

gostergesidir.

3. Kadmnlarim Caresizligi: Kadiin gozyaslariyla doktiigii dertlerin bir ¢6ziime
kavusmadigini, sadece bir feryat olarak kaldigmi belirtir. “ciSQl) 36 135

musrai, kadinlarin bu acilar iginde ne kadar yalniz birakildigini yansitir.

4. 1deal Sevgi ve Giiven Iliskisi: Zehavi, geng bir kizin, ahlakli ve “serefli” bir
delikanliy1 sevmesini idealize eder. Bu, kadin ile erkek arasinda olmasi

gereken insani ve esit iligkiye isaret eder.
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5. Uyar1 ve Sosyal Elestiri: Son misrada gegen < 5 5-A) u—ul\-a i35 “koyunun
kurda aldanmas1”, kadmin sahte giivenlik duygulariyla zalim erkeklere
aldanmasinin ne denli yikicit oldugunu anlatir. Bu, ayn1 zamanda kadinin

bilinglendirilmesi gerektigine dair bir uyaridir.

Rusafi de erkek zulmiine maruz kalan kadinlar i¢in kurt-kuzu benzetmesini
kullanmis, bunun yanlis oldugunu “bizim yapabilecegimiz en biiylik kotiilik
kadinlarimizi kuzu, kendimizi (erkekler) de kurt yerine koymamuzdir™®" seklindeki

dizesi ile elestirmistir.
2.4.5.7.Erkegin Kadindan Ustiin Tutulmasi

Kutadgu Bilig’de gecen “Dostum, sana kesin soziimii séyleyeyim: kiz ¢ocugu
hi¢ olmasa, dogarsa yasamasa iyi olur®'* seklindeki ifade, ilk bakista kadmn
cinsiyetine yonelik olumsuz bir tavrin izlerini tagir gibi gériinmektedir. Ancak bu tiir
sOylemler, eserin yazildig1 11. ylizyilin sosyal ve kiiltiirel baglami1 dikkate alinmadan
degerlendirildiginde, anakronik yorumlara agik hale gelir. Bu donemde kiz
cocuklarina yonelik bazi olumsuz algilarin varligi, sadece Kutadgu Bilig’e 6zgii

olmay1p dénemin yaygin zihniyet yapisinin bir yansimasidir

Cafer el-Halili, erkegin kadindan kadmin da erkekten farkli olup hayatta her
birinin kendisine 6zgii isi ve gorevi oldugu goriisiindedir. Halili’ye gore ilmi
yetenekler, kiiltiir diizeyi, erkek ve kadin unsuruyla ilgisi olmayan fitri giizellik disinda
bir cinsi digerinden iistiin kilan herhangi bir sey yoktur.®"> Zehavi de Halili ile aym
goriisleri savunarak kiz ¢ocuklarma hayat hakki tanimayan, onlar1 erkek evlatlara
iistlin tutan zihniyeti ciihela olarak nitelemis ve bu konuda Dogu halkini agir bir dille

elestirmistir:
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813 Rusafi, Divdn, 522.

819 Beyza Bilgin, Islam 'da Kadinin Rolii Tiirkiye 'de Kadinin Rolii, 103; Taslaman - Taslaman, Islam ve
Kadmn, 47.

813 Cafer el-Halili, “er-Recul ve’l-mer’e”, el-Beyan 37 (Nisan 1969), 12.
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Cahil insan kiz ¢cocugunu; yasama hakki olmayan bir utang (kaynagi) olarak
gortir.
Halbuki akilli kimse erkek ¢cocuklarini kiz ¢ocuklarindan tistiin gormez.

Ey Dogu! Bana gore bugiin sen, ge¢misteki gibi hala zorbasin!*'®

Hasan Fehmi’nin aktardigina gore, Zehavi’'nin yasadigi donemde kadinlara
yonelik toplumsal bakis acis1 olduk¢a olumsuzdu. Erkek ¢ocuklarin kiz ¢ocuklara
iistiin tutulmasi, yalnizca bireysel bir tercih degil, ayn1 zamanda dénemin sosyal
yapisini, deger yargilarini ve ataerkil diizenin siirekliligini saglayan Kkiiltlirel bir
temayiildii. Bu zihniyet, halk arasinda yaygin olarak kullanilan &3 Y3 O siae Al Ll
0s& “bin deli oglan olsun ama bir hatun kiz olmasin” gibi deyimlerle dile
kiz ¢ocuk gamdir” ifadesi ise, kadinligin mahiyetini ve degerini dogrudan asagilayan
bir zihniyetin gostergesidir. Bu tiir halk deyisleri, donemin kadin tasavvurunun ne

818 Bu noktada

denli sorunlu ve dislayict oldugunu gozler Oniine sermektedir.
Zehavi’nin kadin haklarina dair kaleme aldig: siirleri, yalnizca bireysel bir vicdanin
sesi degil, ayn1 zamanda bu koklii ve kurumsallagmis ataerkil anlayisa kars1 yiikselen
giiclii bir itiraz olarak degerlendirilmelidir. Onun siirlerinde savundugu kadin
ozgiirligii ve esitligi, bu tarz toplumsal kaliplarin sorgulanmasina ve yeniden ingasina

yonelik cesur bir ¢cagridir.

Ugiincii beyitteki e sifati ise “mekruh bir fiilde haddi asan kimse™*'

anlamindadir. Sair bu kullanimi ile Dogu’daki hakim pedersahi erkin kadinlara ne

derece kotli davrandigini géstermektedir.

Zehavi asagidaki dizelerde ise eslerini, annelerini hor goren, erkek cocuklarini

kiz ¢gocuklarindan daha degerli goren ataerkil zihniyeti cahil olarak tavsif eder:
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816 7ehavi, Lubdb, 258.

817 Fehmi, Zehavi, 27-28.

818 7ebidi, “el-Emsalu’s-sa‘biyye ve’l-vaki‘ul’-ictima‘i li’l-mer’eti’l-Irdkiyye”, 13.
819 < Askerd, el-Furik fi’l-luga, 224.
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Eslerini ve annelerini hor gérenler ne kadar ¢irkin bir millettir.
Erkek cocuklarimi kiz cocuklarindan iistiin tutan insanlar ne kadar da
cahildirler.

Yetistirme ve gozetim konusunda erkek ¢ocuklari kiz ¢ocuklarindan oncelikli

degildir.*”’

Zehavi ile ayn1 donemde yasamis ve kadin konusunda onunla aym fikirleri
savunan Rusafi de Kadimin Bizde Degersiz Goriilmesi (Kadini Onemsemeyisimiz)
seklinde terciime edilebilecek Ul sinall Gl baslikli bir siirinde, kadinlarin

erkeklerden iistiin tutulmasini sert bir sekilde elestirmistir.**'

Klasik Arap sairlerinden birine ait asagidaki dize ise, erkek c¢ocuklarini kiz
cocuklarindan iistiin géren Cahiliye donemi insanlarinin kadina olan olumsuz bakis

acisin1 yansitmaktadir:
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Onur ve asaletin zirvesi erkek c¢ocuklarinin bekasi kiz cocuklarinin

. . 7. 822
olmesidir.

Aliye Mavili ise erkek ¢ocuklarinin neden kiz ¢ocuklarina iistiin tutuldugunu
su ifadelerle agiklar:
“Toplumun, erkegi kadindan Ustiin tutarak pozitif ayrimcilik yapmasi; aile

geleneginde soyun devami, mirasin ailede kalmasi gibi faktorlerden otiirii erkek

¢ocuklarina atfedilen deger ve kadinlarin erkek g¢ocuk dogurduklarinda edindikleri

sosyal statil ile ilgilidir.”***

Bu ataerkil anlayist kabul etmeyen Zehavi, erkek-kadin olgusunun uhuvvet

ilkesi lizerine insa edilmesi gerektigini dile getirir:
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Beyefendiler hamimefendilerin ancak kardesleridirler.

820 7ehavi, Divdn, 58-59; a. mlf., Lubdb, 211.
821 Rusafi, Divdn, 533.

%22 Hicazi, “el-Mer’e leyset reculen nakisan”, 6.
823 Mavili, dile I¢i Siddet, 36.
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Kiz kardeglerinin hakkini gézetmeyen erkek kardesler ne kotiidiir!**?

Bu beyitler, Zehavi’'nin kadin-erkek iligkilerini ataerkil iistiinlilk anlayisi
yerine kardeslik (uhuvvet) ilkesi iizerine kurma arzusunu acik¢a ortaya koymaktadir.
Sair, erkegin kadina kars1 koruyucu, saygili ve hak gozetici bir tutum i¢inde olmasi
gerektigini vurgular. Ona gore “beyefendilik”, kadina iistiinliik taslamakla degil, onun
haklarin1 gézetmekle anlam kazanir. Kiz kardeslerinin hakkini ¢igneyen erkekler,
kardeslik hukukunu zedeledikleri i¢in Zehavi’nin nazarinda 6viilecek degil, yerilecek
bir konumdadir. Bu dizeler, Zehavi’nin toplumsal cinsiyet rollerine iligkin adalet ve

esitlik merkezli bir yaklasim benimsedigini gosteren garpict bir drnektir.
2.4.5.8.Kadinin Eve Hapsedilmesi ve Toplumdan Tecrit Edilmesi

Zehavi’nin yasadigi donemde kadin umuma agik yerlerde tek basina neredeyse
goriilmezdi, hatta onu gérmek neredeyse imkansizdi. Zira kadin eve kapatilirdi ve
erkek ile ayni ortamda bulunmaktan men edilirdi. Hasan Fehmi erkegin, kadini
katlanilmasi zor ve agir bir yiik olarak goriirdiigiinii ifade eder. Fehmi’ye gore erkek,
namusunun korunmasi hususunda kendini giivende hissetmiyordu. Bu yiizden
kadmlarimi gozlerden uzak tutmak istiyordu hatta onlara baski ve igkence uygulama
gereksinimi duyuyordu.®*

Zehavi, kadin1 desteklemis ve eve hapsedilmemesini talep etmisse de bu
konuda gercek hayatta herhangi bir ilerleme kaydedilememistir. Zira Zehavi bu
konuda yalniz kalmistir. Bagka yazarlarin da biling ve anlayis ile davaya destek

vermeleri gerekirdi.**® Zehavi kadinlarla erkeklerin aym ortamda bulunmasini

engelleyenlerin bunu cahilliklerinden dolay1 yaptiklarini sdyler:
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Haddi asacak sekilde korii kériine ortiiye/pegeye baglanan bir halk.

Cehaletten dolayr kadinlarla aralarina set ¢eken bir halk.

824 Zehavi, Ruba ‘iyyat, 76.

825 Fehmi, Zehavi, 27-28.
826 Suveylim, “el-Mer’e fi si‘ri’l-Beyati”, 49.
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Iste boyle bir halkin yarisi fele olmustur. Hatta neredeyse hepsi helak

82
olacak.®’

Cahiz’a gore Cahiliye doneminde saygin kadinlar, konugmak ve sohbet etmek
icin erkeklerle birlikte ayni ortamda oturabiliyorlardi. Birbirlerine bakmalari
ayip/miinasebetsiz bir davranis olarak goriilmezdi. Cahiz bunun Islam’da da haram

kilinmadigina vurgu yapar.®**

Bu diisiince klasik donemde Cahiz gibi alimler tarafindan dillendirilmis,
modern donemde ise Nazik Saba tarafindan farkli bir bicimde yeniden glindeme
getirilmistir. Her iki yaklagimin ortaklastig1 nokta ise Zehavi'nin siirlerinde belirgin
bigimde yer bulur.** Bu tiir davranislar siddete sebebiyet verdigi gibi yukarida iigiincii
beyitte sairin de isaret ettigi lizere ayn1 zamanda toplumun pasiflesmesine ve felg

olmasina da yol agabilmektedir.

Zehavi, azili bir mahkummuscasina muamele goren kadinin eve kapatilmasin

sOyle anlatir:
et of 1 G 28 g La\_x.!/ /G' . Bas - \ f" -
S ] [P P b o & <o o——hide proae
Bakirelere acimadan onlart eviere hapsettiler ve kapilar: iizerlerine

kapattilar.®°

Samet Unlii de Zehavi’nin yukaridaki dizesine benzer bir tespitte bulunarak
toplum tarafindan sosyal hayatin disina itilen kadinin evin i¢i denen evrenle
sinirlandirilarak insan soyunun biyolojik iiretimi,*>' devami ve ev islerini yerine
getiren hizmet¢i veya mutfak iscisi olarak gériildiigiinii sdyler. Mustafa Oztiirk de
kadin konusunda Zehavi ile benzer goriisleri savunmus ve erkegin kadini eve
hapsederek onun bekgiligini yapmasinin nedenini sdyle aciklar:

“Giiniimiiz toplumunda hiikiimferma olan anlayisa gore 1rz, namus, iffet gibi

ahlaki degerler kadinin hanesine kodlanmistir. Bu kodlama mucibince s6z konusu

degerlerin muhafazas: kadma, kadinin bekgiligi ise erkege aittir. Ahlaki bekgiligi

827 7ehavi, Lubdb, 249.

828 Cahiz, Resdilu’l-Cahiz, 149.

829 Cahuz, Resdilu’l-Cdhiz, 152-154; Nazik Saba, “el-Mer’e ve’l-‘unfu’l-mumares ‘aleyha”, 87.
830 Zehavi, Lubdb, 336.

81 Unlii, Evdeki Erkeklik, 57.
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onur, haysiyet ve seref kodlariyla da pekistirilen erkek igin, kadinin bir tehlike ve

tehdit unsuru olmasi gayet tabiidir(!)”832

Nebihe Ahmed Zebidi de Osmanli doneminde Irak’ta erkeklerin kadinlarla
birlikte ayn1 ortamda oturmadiklarin1 ve birbirleriyle sohbet edip konugmadiklarina
vurgu yaparak Zehavi’'nin de vatandasi oldugu Osmanli’nin Irak vilayetinde kadina
bakis ac¢is1 hakkinda bize bilgi vermektedir. Ona gore erkekler “Divan” denilen yerde
bir araya gelirlerken kadinlar “Harem” olarak adlandirilan yerde ikamet ederlerdi.*”’
Bu durum s6z konusu dénemde kadin ihtilatinin kesin ¢izgilerle ortadan kaldirildiginm
ve kadmlarin erkeklerin ortamlarindan tecrit edildigini gostermektedir. Zehavi de
kadimlarm 1g1ktan, giin 1s181ndan mahrum edilerek mezar gibi dar hiicrelere hapsedilip

felcli birer hasta misali evlerde tutulmalarini sert bir sekilde tenkit etmektedir:
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Kizlar ve annelerle alay ettiler. Kadin esleri ile kiz kardesleri kii¢iimsediler.

Her yerde boyledir Miisliimanlar. Cehaletten Miisliiman kadinlarin (yiizlerini)
orttiiler.

Onlart evlere hapsettiler. Boylece faaliyetlere ilgi duyan halkin yarisini felg
ettiler.

Onlara 15181 yasakladilar. Nihayetinde kadinlar karanliklarla dolu bir hayati
yvasamak zorunda kaldilar.

Onlart rahatlatan bir oliimden once hiicrelerden olusan kara kabirlere
defnettiler.

O dénemde kabirler gibi karanlik olan evlerde ne kadar da gézyas: déktiiler.***

832 Oztiirk, Cahiliye den Islamiyet’e Kadin, 97.
833 Zebidi, “el-Emsalu’s-sa‘biyye ve’l-vaki‘ul’-ictima‘i li’l-mer’eti’l-‘Irakiyye”, 12.
834 Zehavi, Divdn, 309.

251



Aysen Seymen, kadinin insan toplumunun yarist olduguna dikkat ¢eker.™”
Buna gore toplumun yarisini teskil eden kadinlari toplumdan tecrit edip mezar ve
hapishane hiicreleri gibi dar ve karanlik bir mekana hapsetmek akil tutulmasindan
bagka bir sey degildir. Zehavi kadinlar evlere kapatarak toplumdan ayr1 yasamaya
zorlayanlarin ciihela olduklarina vurgu yapar.

Rusafi de kadinlarin eve hapsedilmesine karsi ¢ikmis ve “gokyiiziinii kadinlara

836 “kadinlarimiz hala cehalet

99837 <

dar ettiler, sanki onlari1 1siktan ve havadan kiskaniyorlar,

icinde ve toplumdan tecrit edilmis bir sekilde yasiyorlar, onlar1 zorla eve hapsettik

k37838

ve onlara ev esyasi goziiyle bakti seklindeki dizelerle tepkisini dile getirmistir.

Enver el-Ciindi, Zehavi’'nin sahip oldugu 6zgiir ruh yapist ile toplumda
gordiigl inhitata, manevi bozulmaya, yanlis 6rf ve adetlere mukavemet ettigine ve
bunlar ortadan kaldirmaya ¢alistigina vurgu yapar. Ciindi, Zehavi’nin; yeni, cliretkar,
azarlayip kinayan, sert bir sekilde elestiren, bu sebeple aleyhine baz1 diismanliklarin
olusmasina sebep olan goriisleriyle kamuoyunu siirekli mesgul ettigine dikkat ¢eker.*”
Toplumun “6rf ve adetlere olan taassubunu” elestiren Zehavi tepkisini soyle dile

getirir:
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Neslimize kotii ve eskiyip ciirtiven seylere baglanmaktan baska bir sey
ogretmedik.

Biz hala kadinlarimizla erkeklerimiz arasina engel koymaya devam ediyoruz.

Gergekten de onlarin iizerine ortiiler/yiiz perdesi c¢ektik. Uzak olsun o

perdeler!*"’

Enver el-Ciindi, Zehavi’nin doneminde Irak’ta durgun, donuk ve karanlik bir

ortamin oldugunu, ililkede okuma yazma oraninin son derece diisiik oldugunu ve

835 Seymen, Insan Haklar Baglaminda Kadin, 3.
836 Rusafi, Divan, 517.

837 Rusafi, Divdn, 519.

838 Rusafi, Divdn, 527.

839 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 64.

840 Zehavi, Lubab, 321.
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cehaletin hiikiim siirdiigiinii soyler. Halkin eski orf ve adetlerle sihirbazlarin takdis ve
tazim elbisesini giydirdigi hurafelerle yasamaya alistigint ileri siiren Ciindi,
geleneklere karsi ¢ikanlarin inkarcilik ve kiifiirle itham edildiklerini, Bati’nin icatlarini
kabul edenlerin bidatci ve dinden ¢ikma gibi agir suglamalara maruz kaldiklarini ifade

841 Zehavi’nin bu derece 6rf ve adetlere bagli olan mutaassip bir toplumu karsisina

eder.
alip sert bir sekilde elestirmesi biiyiik bir azim ve cesaret gerektirir. Nitekim sair de
bunu yapmis ve nihayetinde de biiyiik bir mukavemet ve muhalefet ile kars1 karsiya

kalmastir.

Zehavi Sevratun fi’l-Cahim baghikli kasidesinde kabir hayatin1 ve 6liimden
sonraki hesaba g¢ekilmeyi anlatir. Burada Miinker ve Nekir sorgu melekleriyle
aralarinda gegen bir diyalogda peceye olan karsithiginmi dile getirmis ve erkeklerle
kadinlarin ancak beraber ¢calismalari durumunda ilerleyislerinin miimkiin olabilecegini

dile getirmistir:
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(Miinker ve Nekir) kadinlarin a¢ilmasinda iimit edilecek bir yarar var mi diye
sordular. Ben de; a¢ilma, ortiiden/pegeden daha iyidir dedim.
Pegede halkin fel¢ olup ortadan kaybolmasi, a¢ilmada ise bir aciklik soz
konusudur.
Yarisi diger yarisina gizlenmis olan bir halk medeniyet seviyesine nasil
yiikselebilir ki?
Kadinlar: ve erkekleri beraber ilerlemedikleri siirece bir ulus sayginlik
kazanamaz.
Nitekim giindiiziin parlakliginda bile gozlerinden zifiri karanlik bitmeyen nice

. 842
insanlar vardir.

841 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 99.
842 7ehavi, Evgdl, 298.
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Zehavi ile ayn1 donemde yasamis olan Mustafa Kemal Atatiirk de toplumun
yarisini teskil eden kadinlarin sosyal hayattan, egitim, ¢alisma vb. faaliyetlerden
yoksun birakildigina dikkat ¢ekmistir. BOylece toplumsal kalkinmanin miimkiin
olamayacagina vurgu yaparak®” Zehavi'nin mezkir beyitlerindeki anlamsal

muhtevay1 savunmustur.

Zehavi ayni kasidenin farkli dizelerinde ise sorgu meleklerinin, kadin haklar

konusunda verdigi miicadelede kendisine soru sormadiklari i¢in onlara adeta sitem

etmektedir:
RS VR YU A N o F WAy
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Hak hukuk wugruna verdigim miicadéleyi -ki bu meshurdur- neden
sormuyorsunuz?
Kotiiliigii engelleme ugruna gosterdigim ¢abalart -ki bu onemlidir-

ve erkeklerin siddet uyguladigi kadinlar: savunmami niye sormuyorsunuz?***

Zehavi gerek insan haklar1 gerekse kadin haklart konusunda biiyiik bir ¢aba
sarfetmigtir. Sair bu sorularla, kadina ve kadin haklar1 miicadelesine bir kutsiyet
kazandirmigtir. Malumdur ki ahiret yurdunda insanlar sorgu melekleri Miinker ve
Nekir tarafindan sorguya cekilerek onlara birtakim oncelikli sorular sorulur. Ancak
kadin haklar1 konusu bu sorulardan degildir. Sair bu tislubu kullanarak muhatabina

kadin konusunun 6nemini anlatmaya calismaktadir.

Zehavi asagidaki siirinde ise kadinin eve kapatilmasin1i magarada susuz bir

sekilde tutulmaya benzetmistir:
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3 Mavili, Aile Ici Siddet, 37-38.
844 7ehavi, el-Evsal, 301-302.
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Sapkinligi dogru yol zannederek seni hemcinslerinin ogullarindan gizlediler.

Seni, lahit (mezar) gibi dar bir eve hapsettiler.

Evin magarasinda seni tek basina susuz bir sekilde terk ettiklerinde adil
davranmadilar.

Ve miireffeh bir hayatin ancak kendisiyle miimkiin oldugu haklar: unuttular.’*

Ebu’l-Haris el-Gizzi, kadin ile erkegin ayni ortamda bulunmasini ve beraber
oturmalarin1 miibah kilanlarin bidatg1 olarak goriildiiglinii, bu kisilerin cenaze
namazlarinin bile kilinmayacagina hiikkmedilgini aktarir.**® Gizzi, zinaya yol agacak
her fiilin haram olarak goriildiigiinii, erkek ve kadinlarin tiniversitelerde, ¢ars1 pazarda
ve torenlerde bir arada bulunmasinin zinaya yol agtig1 diisliniilerek haram sayildigin
ifade eder.*’ Hatta bir kocanmn, hanimindan agilmasmi ve erkeklerle bir arada
bulunmasini emretmesi durumunda kadinin kocasina itaat etmesinin caiz olmadigina

dikkat ¢eken Gizzi, sufiir ve ihtilatin giinah olarak goriildiigiinii soyler.**®

Zehavi’nin beyitleri kadiin sosyal goriiniirligiinii, erkeklerle ayni ortamda
bulunmasini savunurken, Gizzi’nin aktarimi bu tiir durumlari neredeyse tekfir
seviyesinde bir sapkinlik olarak sunmaktadir. Kanaatimizce Zehavi’nin zihninde
kurguladigi ve Dogu toplumlarinda gérmeyi ¢ok arzuladigi sosyal hayat tarzi1 daha
makul goriinmektedir. Bununla birlikte sairin, Gizzi ve onun taraftarlarmin
savunduklar1 yasam tarzini “sapkinlik ve dogru yoldan ¢ikma” olarak degerlendirmesi,
onun Dogu toplumlarindaki mevcut yasam seklini benimsemedigini, Bati’nin yasam

tarzini arzuladigini ve ona meylettigini agik bir sekilde gostermektedir.

843 Zehavi, Divdn, 316.

846 Muhammed Sidki b. Ahmed b. Muhammed Al Birnt Ebuw’l-Haris el-Gizzi, Mevsii ‘atu’I-kava ‘idi’l-
fikhiyye (Liibnan: Muessesetu’r-Risale, 2003-1424), 2/203.

7 Gizzi, Mevsii ‘atu’l-kava ‘idi’I-fikhiyye, 8/776.

8 Gizzi, Mevsii ‘atu’l-kava ‘idi’I-fikhiyye, 8/877.
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3. ZEHAVI’NIN SIiRLERINDE KADININ ESTETIK GUZELLIGIi VE ASK

Zehavi’'nin siirlerinde kadin yalnizca toplumsal bir varlik olarak degil, aym
zamanda estetik ve duygusal bir idealin temsilcisi olarak da yer alir. Sair, 6zellikle
lirikk temali siirlerinde kadiin fiziksel goriiniimiine dair detayli ve sanatkarane
tasvirlerde bulunmustur. Bu tasvirler sadece bireysel hayranligin yansimasi degil, ayn1
zamanda kadma dair ideal gilizellik anlayisinin ve donemin begeni Olgiitlerinin de
ipuclarii sunar. Yiz, goz, yanak, sag¢, goglis ve boy gibi unsurlar Zehavi'nin hayal
diinyasinda sekillenirken, kullanilan mecaz ve tesbihlerle estetik boyut kazanir. Bu
boliimde, sairin siirlerinde kadin bedenine dair ¢izdigi imge, beden estetigi, s6z
sanatlar1 sosyo-kiiltiirel arka plan gercevesinde ele alinacak; bu baglamda kullanilan

dilin duygu yiiklii yapist da analiz edilecektir.

3. 1. Kadinin Estetik Giizelligi

Bu baghk altinda Zehavi’nin tasvir ettigi sevgilinin veya sairin begendigi
herhangi bir kadinin fiziksel 6zellikleri analiz edilecektir. Zehavi hayal diinyasinda
kadina dair her detay1 tasavvur etmis, sonra da belig bir dille siirlerine yansitmistir.
Zehavi kadinin fiziksel 6zellikleri baglaminda yiiz, yanak, g6z, bakis, boy, sa¢ ve
gbgiis gibi viicudun en 6nemli ve belirgin azalarini tasvir etmistir. Simdi bunlar sirayla

ele alip detayli bir sekilde tahlil edilecektir.

3.1.1. Yiiz ve Yanak

Sevgilinin ¢ehresini, dis goriiniimiinii kisacasi1 fiziksel ozelliklerini veya
manevi yonlerini tasvir etmek isteyen bir sair onun cemalinin tezahiirlerini zikrettikten
sonra ona kars1 besledigi duygu ve hislerini ifade eder.** Zehavi de sevgiliyi temasa
ettikten sonra onun fiziksel giizelligi ve cazipligi karsisinda duydugu hayranlig tasvir

ederek dizelerine yansitmistir. Sairin tasvir ettigi unsurlarin basinda yiiz gelmektedir.

Sevgiliye ait giizellik unsurlar1 arasinda yiiz 6nem agisindan birinci sirada yer

alir. Ciinkii ylizde alin, burun, géz ve agiz gibi birden fazla unsur bulunmaktadir. Bu

849 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 139.
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acidan bakildiginda yiiz, viicudun diger azalarmna nispeten daha genel bir yerdir.®”
Zehavi yiiz i¢in 455 ve elhs kelimelerini yanak icin ise 3 ve 3 szciiklerini
kullanmigtir. Sair kadinin yiiziinii fiziksel olarak tasvir etmek i¢in siirlerinde toplamda

851

on bes yerde vech kelimesini kullanmistir.™" Matla * kelimesini ise bir yerde kadinin

fiziksel goriiniisii ve ¢ehresi anlaminda kullanmustir.®

Zehavi siirlerinde kadinin yiiziinii ve yanagmi giizellik yoniinden tasvir eder
ve bunun i¢in farkli benzetmeler kullanir. S6z gelisi kizini tasvir ederken yanaklarin

tutusan atese ve kaynagi kurumayan saf suya benzetmistir:
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Gozlerin sagkinlikla bakakaldigi gozler ve alev misali tutusan al yanaklar.
O tombul ve giizel yanaklar da tiikenmek bilmeyen damitilmis saf sudur

853
adeta.

Sair hem dogadan hem de insana ait duygusal etkilerden ilham alarak estetik
bir tablo ¢izdigi bu beyitlerinin ilkinde gozlerin “saskinlikla bakakalmasi” ve
yanaklarin “alev misali” bir parlakliga sahip olmasi ifadeleriyle kizinin dikkat ¢ekici
giizelligini vurgulamaktadir. ikinci beyitte ise, yanaklarini “kaynagi kurumayan saf bir

suya” benzetmesi, onun tazelik, saflik ve tiikenmeyen giizelligini tasvir etmektedir.

Zehavi, mal karsiliginda yash bir adamla zorla evlendirilen gen¢ bir kizin
yliziiniin glizelligini ise Zambak ¢icegine benzetmistir:

34 a3 [N FEe g = A —

Bir sima ki verimli topraklarda yetigmis (saglkl) Zambak ¢icegi gibi oluk oluk
giizellik figkurir.*>*

0 Erdogan Uludag, “Fuzdli’nin Gazellerinde Bir Giizellik Unsuru Olarak Yanak”, Erzincan

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi OS-111 (2016), 15.
831 Zehavi, Divan, 87, 406; a. mlf., Rubd ‘iyyat, 21; a. mlf., Lubdb, 167,236 (iki kez), 255 (iki kez), 289;
a. mif., Evsdl, 69, 144; a. mlf., Kilmu’l-manziim, 66, 119, 140; Haccavi, Ihydu s-si ri 'z-Zehdvi, 119.
Haccavi, fhydu s-si ‘ri'z-Zehavi, 119.
83 Zehavi, Divan, 77-78; a. mlf., Lubdb, 18.
83 Zehavi, Lubdb, 255.
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Burada “Bir sima ki giizellik fiskirir” danla 4 (= 435 ifadesinde istiare-i
mekniyye sanati mevcuttur: kadinin ¢ok giizel olusu tasan suya benzetilmistir. Ayrica
beytin tamaminda tesbih-i temsili sanati da icra edilmistir. Kadinin yiiziinde beliren
giizelligin portresi, sulak, verimli ve bereketli topraklarda yeseren Zambak c¢igegine

tesbih edilmistir.

Zehavi, Siileymd ve Dicle adl1 kasidesinde kolordu komutani Cafer’in Siileyma

adindaki cariyesinin yiiziinii parlak bir ¢igege benzetmistir:

Je——a ol g_AJM ‘)_:_9_( >y 7 o

Hele bir bakist var, kilicin keskin yiiziidiir adeta. Bir de ¢ehresi/yiizii var ki

muhtesem parutisiyla 151k sagar ¢icek misali.?>

Zehavi bu beyitte tam tesbih sanatini icra etmistir. Bu dizede tesbihin dort 6gesi
olan miisebbeh, miisebbehiin bih, benzetme yonii (keskinlik) ve benzetme edat1 (&)
zikredilmistir. Buna gore cariyenin bakisi (miisebbeh) keskin kilica (miisebbehiin bih)
benzetilmistir. Boylece sair, tesbih sanatindan istifade ederek cariyenin yiiz portresini

muhatabin zihninde bir sahne gibi canlandirmistir.

Zehavi Leyla Ne Giizeldir S 13a bashikl bir siirinde Leyla’nin yiiziiniin ¢ok

giizel ve degerli oldugu i¢in gozlerinin, onun yiiziinii gérmeye layik olmadigini soyle

ifade eder:
P e e o, . % - W< °.'» T gaf e
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Benim gibilerin onun gibilerine yaklasmasi zor olsa da ben ona yakin
olacagim.
Gozlerim onun yiiziinii yakindan gorecek. Ey onun (Leyla) yiizii! Sen,

gozlerimden daha degerlisin.>*

Sairin, Leyla’y1 ve onun yiiziinii viicudun en 6nemli azalarindan olan kendi

gozlerinden daha iistiin ve kiymetli gormesi ona beslemis oldugu asir1 sevgiden ve

855 7ehavi, Kilmu’l-manzim, 66-67; a. mlf., Divéin, 87.
836 7ehavi, Evgdl, 144.
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atfetmis oldugu derin muhabbetten kaynaklanmaktadir. Bir asigin 6zellikle de sairin

bu sekilde miibalagali bir iislup tercih etmesi Arap siirinde yaygin bir durumdur.

Saire gore Leyla’nin teni o kadar narin, taze ve korpe ki, yiliziinden adeta

sebabet akmaktadir:

3, L ] i Kyl
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Akallar: bastan ¢ikaran kara gézler ve genglik fiskiran bir yiiz.%’

Bu dizede Leyla’nin yiiziine giizellik katan genglik suya, yiiz ise su kaynagina
benzetilmistir. Bdoylece istiare-i mekniyye sanatindan faydalanilarak anlatim

giiclendirilmistir.

Sair bagka bir siirinde ise Leyla’nin yiiziinii gokyiiziinde parlayan yildiza

benzetmektedir:

@ s . PR ] =~ K . "‘/ ?%/
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Ben Leyla nin yiiziinii semasinda parlayan bir yildiz olarak goriiyorum.®®

Kadmin yiiziiniin ay, glines ve yildiz gibi diinyay1 aydinlatan gok cisimlerine
benzetilmesi bunlarin sahip oldugu parlaklik ve giizellikten kaynaklanmaktadir. Zira
kadma hitaben “ay yiizliim”, “sen benim giinesimsin” ve “karanlikta yol godsteren
yildizim” gibi ifadelerin kullanim1 yaygindir. Biitiin bu nitelemeler kadinin ay kadar
parlak ve giizel oldugunu, Giines gibi insanin i¢ini 1sittigin1 ve nitekim yildizlar gibi

parlak ve yol gdsterici olduguna vurgu yapmak i¢indir.

Zehavi kadinin yiiziiniin giizelligi karsisinda duydugu hayranligi, tutkuyu ve

saskinlig1 soyle dile getirir:
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837 Zehavi, Divdn, 18.
838 Zehavi, Evsdl, 69.
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Seffaf elbisesi ile goriindii. [Aman Allah’tim!] Bu ne giizel ¢ehre!®”
Beni birak da gozlerimi eglendireyim onun yiiziiniin giizelligiyle.
Zira gozlerim heniiz doymadi onu gormeye.

Soyle temennide bulundum: onu dort gozle gorebilseydim keske **°

O giizel esmerin agkina daldim da heniiz gelemedim kendime.**!

Sair “onu dort gozle gorebilseydim keske” ifadesiyle sevgilinin yiizliniin
giizelligine doyamadigini, ona kars1 derin bir muhabbet besledigini, biiyiik bir sevk ve
istekle onu arzuladigini dile getirmek istemistir. Burada “dort gézle bakmak™ deyimini
kullanan sair, sevgilinin yliz giizelligi karsisinda agka diistiigiinii “O glizel esmerin

askina daldim da heniiz gelemedim kendime” ciimlesiyle dile getirmektedir.

Sair yolda gordiigii geng bir kizin yiiziinii giizelligi ve parlaklig1 yoniinden aya

benzeterek romantize bir kullanim sergilemistir:
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Goziiniin ucuyla bana ok gibi bir bakis atan giizel bir geng kiz gérdiim yolda.

Sandim ki dolunayt izliyorum yiiziindeki pegeyi ¢ikardiginda.**

Yukaridaki dizede ise sevgilinin yiizii; ayin en giizel evresi olan dolgun ve
parlak dolunaya benzetilmistir. Yolda yiiriirken ay gibi apaydin, 1s1lt1l1 ve dolgun yiizlii
sevgiliyi goren sair; oklara maruz kalmis bir hedef gibi ondan son derece etkilenmis,

yliregi adeta par¢alanmistir.

Tilal Harb; sevgilinin, mahbubesini 6pmesi ve bunun sonucundan sevingten
irkilip kendinden ge¢mesinin insanda hayranlik uyandiran ve duygularini harekete
gegiren son derece giizel bir portre oldugunu ifade eder.®® Nitekim Zehavi de bir

dizesinde sevgilisinden ayrilmadan 6nce onu yanaklarindan 6pmek istemistir:

89 Haccavi, Ihydu s-si ‘ri’z-Zehdvi, 119.

860 zehavi, Divdn, 12.

81 Haccavi, Ihydu s-si ‘ri ’z-Zehdvi, 120.

862 7ehavi, Kilmu’I-manzim, 118-119.

%3 Harb, “Vad‘u’l-mer’eti’l-‘ Arabiyye fi’l-muctema‘ ve devruha fih”, 53.
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Lzin ver de yanaklarini opeyim. Ciinkii siirgiinde senden uzak bir halde vefat
edecegim.
Oldiikten sonra -ki éliim kacinilmazdir- ferah bir mekana nazaran dar bir

. <. 864
mekana gégecegim.

Sairin, ilk beyitte hicrandan bahsettikten sonra ikinci beyitte hemen 6liimden
bahsetmesi, hicranin 6liim gibi onulmaz bir act olduguna isaret etmektedir. Sair
burada, kisa siirede 6lecekmis gibi bir izlenim uyandirarak sevgilisine “6lmeden 6nce
seni yanaklarindan 6pmeme izin ver” mesajini vermeye ¢alismistir. Ayrica sair ikinci
beytin ikinci satrinda “dar gelmek, dar olmak™ anlamindaki L= fili ile “ferah, genis”
manasindaki <) sdzciigiinii bir arada kullanarak karsit anlam iliskisinden meydana
gelen tibak sanatini icra etmis, bdylece daha etkili ve giiclii bir anlatim ortaya

koymustur.

Beyaz tenli olan sevgilinin yanaklari, gencligin verdigi canlilik ve tazelik

sayesinde su gibi saf, pak ve berraktir:

2 S0y F e P - ol 3 ol ¢
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O, iizerinde genclik suyu dalgalanan yanaklariyla 1s1ltili ve negseli bir halde

) 865
iken ona baktim.

Beytin ilk satrinda beyaz tenli ve 1siltili kadin anlamindaki ¢Lay kelimesinin
sifat1 olan g fiili; “fiziksel goriiniisii, gdriiniimii giizel olan, dikkat ceken kadin” gibi
anlamlara gelmektedir.**® Dolayisiyla Zehavi’nin baktigi kadimin fiziksel yapismnim
giizel ve ideal bir kadin oldugu anlagilmaktadir. Sair, sevgilinin yanaklarinda su misali
dalga dalga yiikselen, goze hos ve sevimli gelen giizel kivrimlarin olustugunu tasvir

etmektedir.

Yanaklar giile de benzetilmistir. Sair agagidaki dizede giil yanakli geng kizlar

sOyle tasvir eder:

864 Zehavi, Divdn, 384.
865 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 105.
86 Tbnii’s-Sikkit, 148.
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Giil misali yanaklarini, ceylan gozlerini, Ban agacimin dallart misali

endamlarini (sergileyen giizel geng kizlara iiziiliiyorum).*”’

Zehavi'nin bu beyitteki tasvirinde, klasik Arap siir geleneginin mecaz
repertuari i¢inde sikga rastlanan giil-yanak benzetmesi dikkat ¢eker. Yanaklarin giile
tesbihi, fiziksel giizellikten ziyade gengligin tazeligini, zarafetini ve duygusal uyanisi
simgeler. Buradaki “giil” imgesi, hem rengin parlakligina hem de kisa émiirliiliigiine
isaret ederek, giizelligin faniligini de cagristirir. Ayni beyitte gecen “ceylan gozleri”
(\2353‘) ve “Ban agaci gibi ince beden” (0% il L) tasvirleri ise, klasik nazim
geleneginde yerlesik olan “hiisn-i ta‘lil” ve “miiraat-1 nazir/tenasiip” gibi sanatlarla
biitiinliik arz eder. Sair bu benzetmelerle ideal giizellik tipini hem estetik hem de
duygusal boyutlariyla insa ederken, okuyucunun zihninde zarif ve nazli bir kadin

figliri canlandirmaktadir.

3.1.2. Goz

Insan bedeninin baslica azalarindan ve bes duyunun en dnemli organlarindan
olan gdz, dteden beri gazellerde sik¢a zikredilmis ve tasvir edilmistir. Gerek Cahiliye
Donemi siirinde gerekse cagdas Arap siirinde islenen gz muhtelif anlamlarda
kullanilmustir. Kimi zaman kalbi yaralamis kimi zaman da 4si8a ac1 ¢ektirmistir.**®
G0z; mitolojilerde de farkli anlamlar kazanmistir. Mesela Misir’in eski kitabelerinde
ve motiflerinde karsimiza ¢ikan mukaddes simgeler arasinda yer almistir. Zira goz
Antik Misir mitolojisinde Giines veya gok tanrist olarak bilinen Horus’u sembolize
ediyordu. Daha sonralar1 delalet ettigi anlam genislemis olup varolusu, gergek bilgiyi,
abid ve mabut arasindaki manevi irtibati ifade etmek gibi farkli anlamlarda

kullanilmustar.*

Go0z; kadin ve erkegin birbirleriyle temas kurduklari ilk ve en hassas iletisim
aracidir. Zehavi siirlerinde goz igin ¢ie/0 s ve aliy/Jas ifadelerini kullanmistir. Sair

kadiin gozlerinin erkekler tizerinde biraktig tesirleri farkli benzetme ve s6z sanatlari

867 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 100.

%68 Nevzat Hafis Yanik, “Arap Siirinde Goz imgesi”, Atatiirk Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii
Dergisi 37 (Aralik, 2016), 115.
%9 Hiyam Ebu’l-Huseyn, “’Uytnu’l-mer’e fi es‘ari ismail ‘Ukab”, /bda* 11 (Kasim 1987), 68.
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aracilifiyla anlatmaya c¢alismistir. Siirlerinde etkilendigi kadinlarin gozlerini kara
gozli, ceylan gozli, iri, genis, biiyiik gozlii ve sihirli gozler olarak betimleyen sair bu
konuda bir¢cok dize nazmetmistir. Nitekim asagidaki dizede ceylan gozlii geng

kizlardan sdyle bahseder:
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Giil misali yanaklarini, ceylan gozlerini, Ban agacimin dallart misali

endamlarini (sergileyen giizel geng kizlara iiziiliiyorum).*”

Ceylanlarin giizel gozlere sahip olduklar1 Arap siirinde sikca zikredilen bir
imgedir. Bu sebeple Zehavi de tavsif ettigi kizlarin gézlerinin ceylanin gozleri gibi ¢ok

giizel olduguna isaret etmek istemistir.

Asagidaki dizelerde ise iri ve biiylileyici kara gozlerin etkileyici giicli sdyle

anlatilmaktadir:

2 2
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Afkallar bastan ¢ikaran kara gozler ve genclik fiskiran bir yiiz.®

L5 s L o 1

71

Ne kadar da biiyiileyici ve hos bir kadinsin sen. Hele su iri goézlerin ne

giizeldir."”?

Sair ilk beyitte insan1 meftun edecek derecede etkileyici ve giizel olan
sevgilinin kara gozlerinin kendisini biiyiiledigini ve hayran biraktigin1 dile
getirmektedir. ikinci dizedeki J33 42V ifadesi ile biiyiik ve iri gozlerin gilizelligini
tasvir etmektedir. Mezkir beyitlerden anlasilacag iizere iri ve kara gozlii sevgili/kadin
prototipi begenilen ve methedilen kadinlarda bulunmasi gereken goz tiirlerindendir.
Nitekim sair bagka bir dizesinde de ayni ifadeyi kullanarak genis ve biiylik gozlii bir

mahbubenin, bakislartyla sevgilisini yaraladigini su sekilde dile getirir:

-
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870 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 100.

871 Zehavi, Divin, 18.
872 7ehavi, Divin, 18.
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Ask onu ag¢iga vurdu, bitkin diisiirdii ve act ¢ektirdi ona.
Hele kili¢ gibi yaralayici bakislarla bakan o iri gozleri; onu yiyip bitirdi

873
adeta.

Burada ask acisiyla bitap diisen as18in, mahbubesinin iri gozleri karsisinda
zaafa ugramasi ve maglup olusu anlatilmaktadir. Sevgilinin gozlerinin tesirli
bakisindan etkilenen asik kili¢larin saldirisina ugramiscasina yaralanmis ve caresiz

kalmstir.

Asagidaki beyitlerde ise sair, sevgilinin askina taparcasina tiim benligiyle
kendisini ona teslim ettigini, gozlerinin giizelligi karsisinda maglup oldugunu ve ona

itaat ederek boyun egdigini soyle ifade eder:
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Askina boyun egerek itaat ettim. O kadar ki gozlerine bakan biri teslim olur
onlara.

[Merhamet ederek] bize kalbini bahset. Zira gozlerin merhamet etmiyor.®”

Sair ilk beyitte sevgilinin gozlerinin giizelligi karsisindaki caresizligini ve
esaret halini beyan ettikten sonra ikinci dizede gozlerin merhamete gelmedigini anlar.
Bu yiizden sevgiliden kalbini vermesini isteyerek onun merhametine sigmir. Sair
burada sevgilisinin kalbini talep ederken karsiliksiz vermek, bahsetmek anlamindaki
a5 fiilini kullanarak ondan saf sevgisini herhangi bir menfaat olmaksizin ihsan

ederek liitufta bulunmasini talep etmistir.

Zehavi sevgilinin gozlerinde ve buna bagl olarak bakislarinda sihir oldugunu
sOyler. Dogaiistii, harikulade ve essiz bir giizellige sahip olan bu goézler sairin

dizelerine sdyle yansimistir:

2 s . s [ L0 . ‘“‘:
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873
874

Zehavi, Divdn, 98; a. mif., Kilmu'l-manziim, 103.
Zehavi, Kilmu'l-manziim, 115.
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Net bir sekilde goriinen bir sihir alameti okudum Leyla 'nin goziinde.

Sayet sihir varsa bu, gozlerdedir kesinlikle.®”

Sekakini, gozlerdeki bu tiir biiyiileyici giliciin Allah’mn kadinlara kendi
ruhundan {iifledigini, ilk kadindan iiflenen sihri, onun kizlarinin nesilden nesle tevariis
ettigini diisilinlir. Sihirli gdzlerin oktan daha tesirli, kiligtan daha keskin bir silah
oldugunu sdyleyen Sekakini, kadinlarin semerelerinde sihrin meyvelerinin sarktigina,
bunun, giizelligin letafeti, kadinligin tatlilig1 olduguna dikkat ¢eker. Sihrin, elektrik
etkisine sahip oldugunu, bunun goriildiigiinii ama sirrinin ¢éziilemedigini vurgular.
Bununla birlikte sihrin soniik gozlerde, ¢okiik yanaklarda, asik ve somurtkan yiizlerde
aranmamas1 gerektigini ifade eden Sekakini, sihrin ancak ince ruhlu ve hassas
kimselerin idrak edebilecegi gizli bir ruh oldugunu iddia eder.”’® Zehavi de aska dair
kaleme aldig: siirlerinde sihir denen olaganiistii giiciin insan viicudunda gbzden baska
bir organda olamayacagina vurgu yapmis ve sevgilinin sihirli gozlerinin kendisinde
biraktig1 giiclii etkiyi dile getirmistir. Allah’in insana bahsettigi en biiyiilk maddi
nimetlerden biri olan ve bedensel olarak 6zellikle kadinlarin goriiniisiinii son derece

giizellestiren gozler eril cins {izerinde biiyiik etkiler birakmustir.

Asagidaki beyitte ise esmer bir kadindan son derece etkilenen sair gozlerinde

sihrin sakli olduguna inanir:

w -0 2
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Gozlerinde sihir sakli olan bir esmer! Eger sihir gercek ise siiphesiz bu,

gozlerdedir.®"’

Sihrin giizel gozler ile birlikte kullanilmasi ve gozlerin bir sifati olarak
zikredilmesi s6z konusu azaya manevi ve olaganiistii bir kutsiyet kazandirmaktadir.

Her ne kadar sihir yapmak caiz goriilmemisse de bir kadinin gozleri ¢ok giizel

875 7ehavi, Divdn, 399; a. mlf., Rubd ‘iyyat, 6; a. mlf., Lubdb, 126, 132.

876 vidad Sekakini, “Sihru’l-mer’e”, el-Edib 10 (Ekim 1942), 23. Ote yandan sihre benzetilen unsur
sadece goz olarak karsimiza ¢gikmamaktadir. Nitekim giizel s6ziin de sihre benzetildigine dair dikkat
cekici ornekler bulunmaktadir. Bk. Rifat Akbas, “Klasik Arap Siirinde Giizel Soziin Benzetildigi
Unsurlara Dair Literal Bir Tarama”, Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 6/2 (Aralik 2021), 489-
491.

877 zehavi, Divdn, 308; a. mlf., Lubdb, 190.
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oldugunda ondaki biiyiileyici giizellik sihir gibi insaniistii bir gii¢ ile nitelendirilmistir.
Nitekim sahip oldugu biiyiileyici giizelliiyle erkekler lizerinde sihir etkisi birakan

cilveli kadinlar i¢in sdyle bir 6zdeyis varit olmustur:

PR (.:<_,\ - g
Kadnlarimizdan en giizel olanlart biiyiileyici ve cazibeli/fettan olanlardir.*™

Zehavi sevgilisi Leyla ile yakin bir sekilde géz temasi kurmadigi siirece
duygularina hakim oldugunu ancak onunla goz gbéze gelip bakislart karsilastiginda
stikiinet ve dinginlik halini kaybedip coskun duygularini kontrol edemedigini su

dizelerle ifade eder:
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Sessizligimi koruyabilirim Leyla’'nin meclisinde.

Ama bunu yapamam gozlerimiz karsi karsia geldiginde.®”

Sair, sevgili ile ayn1 ortamda bulundugunda ask ve sevgi duygular1 harekete
gecip uyansa da bu duygular sairin kontroliinde olup gonliinde sakli kalir. Ancak
bakislar bulustugunda sairin duygulari harekete gegerek yogunlasir. Bu durumda sairin
kalbinin derinliklerinde gizlenen duygular dile gelir. Artik sair ya Leyla’ya kars1

besledigi agki ilan eder yahut aglayarak halini anlatmaya ¢aligir.

Zehavi agagidaki dizelerde ise ihtiras duydugu geng sevgilisinin sahip oldugu

giizel gozlerin giizelligini ifade etmek i¢in dmriiniin iizerine yemin eder:
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Omriim iizerine yemin ederim ki o 6yle kérpe ve giizel bir kiz ki ona besledigim
sevgiden dolay siikrettim halime.

Gozleri beni oldiirdii ama bu durumdan sikayetci olmadim gergekten de. 880

878 Cahiz, Resdilu’l-Cahiz, 175.
879 Zehavi, Ruba ‘iyyat, 11-12; a. mlf., Lubdb, 137.
880 7ehavi, Divan, 12.
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Yere yikmak, yere ¢calmak, 6ldiirmek gibi anlamlara gelen ¢ )<= fiili yukaridaki
beyitlerde mecaz anlamda kullanilmistir. Yoksa gergek anlamda gozler 6ldiirmez.
Ancak masukun gdzleri fevkalade giizel oldugunda sevgiliyi yorgun diisiiriir ve halden
hale ¢evirir. Nihayetinde onu hasta edebildigi gibi hastaligin uzun bir zaman devam

etmesi sevgilinin 6liimiine bile sebep olabilmektedir.

Zehavi, sevgilinin gozlerini tasvir ederken onlarin yalmzca fiziki
giizellikleriyle degil, ayn1 zamanda tasidig derin etki giiciiyle de 6ne ¢iktigini belirtir.
Sair, bu gozleri olagantistii bir kudrete sahip varliklar gibi degerlendirir; 6yle ki onlar1
kimi zaman bir savasta kullanilan keskin ve 6liimciil bir kilica, kimi zaman hedefini
tam isabetle vuran bir oka, kimi zaman da akillar1 ve kalpleri tesiri altina alan biiyiilii
bir sihre benzetir. Bu gozler yalnizca bakmakla kalmaz, ayn1 zamanda muhatabinda
derin izler birakan bir tesir icra eder. Gozlerin iri ve kara olusu, hem geleneksel
giizellik anlayisina hem de ceylan gozleriyle 6zdeslestirilen zarafet ve cazibeye isaret
eder. Ceylan, klasik edebiyatta genellikle mahzun, masum ve ayni1 zamanda biiyiileyici
giizelligin semboliidiir. Dolayisiyla Zehavi’nin siirinde sevgilinin gozleri, hem
bicimsel olarak zarif ve etkileyici hem de mecazi anlamda insan ruhunu etkileyen ve

bazen de “Oldiiriicii” derecede giiclii bakislar olarak tasvir edilmistir.

3.1.3. Bakis

Bu baslk altinda Islami gelenekte erkegin kadmna veya kadinin erkege
bakmasinin caiz olup olmamasindan ziyade daha ¢ok sair ile sevgilisi arasinda cereyan
eden bakislar cercevesinde degerlendirme yapilacaktir. Zehavi ¢ok deger verdigi
sevgilinin her davranisint gozlemlemis, takip etmis ve bunlart dizelerinde
betimlemistir. Sevgilinin davraniglar1 da sairin dikkatini ¢eken ve onu derinden
etkileyen bir unsur olmustur. Masuk konumundaki sevgiliden asiga yani saire farkl
sekillerde bircok bakis yoneltilmistir. Bu bakislarin her birinin sair tizerindeki etkisi
farkli bir sekilde tezahiir etmistir. Bazen bir sihir, bazen bir ok, bazen de keskin bir
kilig etkisi yaratan bakislar sairin haletiruhiyesini altiist etmistir. S6z gelimi, asagidaki

dizelerde Leyla’nin bakislari sihre benzetilmistir:

» . * . } 39 . °{_g gs_/@_;/ﬁ ‘-ﬁ_ﬂi Ls_l.;S :;3;
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Sihirli bakislarla yiiziime bakti Leyla.

Ben de siirden sozlerle askimi ilan ettim ona.*

Sevgilinin bakiglarini sihir olarak goren sair aslinda onun giizelligi karsisindaki
acizligini itiraf etmektedir. Sair, artik sevgilinin hakimiyeti altina girmis ve ona kars1
giic yetiremez bir hale gelmistir. Sevgilinin sihirli bakiglarina maruz kalan sair tabiri
caizse onun esiri olmustur. Bu durumda sairin yapabilecegi ve en iyi yaptig1 sey, siir
yazarak sevgiliye ilaniask etmektir. Giizelligi sayesinde bakislarini sihirli bir silah

olarak kullanan sevgiliye karst sair, siir silahin1 kullanarak ona karsilik vermistir.

Asagidaki dizelerde ise sevgilinin bakisi tiiylii bir ok gibi sairin kalbine

saplanmis ve onu adeta esir almistir:
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Dinleyenlere hatasiz bir nagme gibi gelen tatli sozlii o esmer dilbere asik
oldum.
Tiiylii bir ok bana atti -ki o bir bakistir-. Kaburgalarimin arasindaki kalbimi

882
susturdu.

Zehavi burada sevgilinin, bakisiyla kendisinde biraktig etkiyi sivri okun isabet
ettigi hedefte biraktig1 etkiye benzetmistir. Nasil ki hedefini bulan sivri bir ok onu
yaralar veya parcalarsa sevgilinin bakist da bir ok misali kaburgalarla korunmug olan
kalbe isabet etmis ve onu susturmus, esir almistir. Sevgilinin bakislarindaki giizellik
sairi caresiz birakmis, onu konusamaz bir hale getirerek adeta 141 etmistir. ibn Kayyim
el-Cevziyye (0. 751/1350) de bakislarin kalp iizerindeki etkisini suyun agaci
sulamasina benzetmis ve bunun devam etmesi halinde kalbin manen zayiflayacagini,

nihayetinde sahibini helak edecegini séylemistir.*™

Asagidaki dizede de sevgilinin bakisi etkileyicilik ve tesir giicii bakimimdan

oka benzetilmistir:

881 Zehavi, Divdn, 406; a. mlf., Rubd ‘iyyat, 21; a. mlf., Lubdb, 167.

82 Zehavi, Divan, 17.

%3 Ebti Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ibn Kayyim el-Cevziyye, Ravdatu l-muhibbin ve
niizhetu’l-miistdkin, thk. Muhammed ‘Uzeyr Sems (Cidde: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, ts.), 149.
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Yolda géziiniin ucuyla bana ok gibi bir bakis atan giizel bir geng kiz gordiim.***

Sevgilinin bakist bazen de keskin bir kili¢ ile kiyaslanmistir. Savasin bir
emaresi olan kiliclarin hiikiim siirdiigii yerde baristan, esenlikten ve siiklinetten

bahsedilemez. Sair bu durumu soyle tasvir eder:
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Hele bir bakisi var ki barisin, yolundan ¢ekildigi keskin bir kili¢ gibidir.885

Yani sevgili goriindiigiinde kalbi dyle bir etkisi altina alir ki onun sevdasindan
dolay1 kalpte bir rahat ve siikin hali kalmaz, tipki savasin huzuru bozup kagirmasi
gibi. Sair yukaridaki beytin ilk satrimin sonundaki st ile ikinci satrin sonundaki
+JLd) kelimelerini ayni dizede zikrederek bedi ilminin lafzi giizellestirici sanatlarindan
tasri’ sanatini icra etmistir. Boylece lafizlar arasinda giizel bir ahenk saglayan sair,

hem dizesine miizikal bir etki katmis hem de ifade giicilinii daha etkili kilmigtir.

Asagidaki dizelerde ise erkek ve kadin arasindaki sevginin olusmasindaki ilk
kivileimin, bakislarin bulugsmasiyla tezahiir ettigi soylenmektedir:

< L ; J) — = i - )
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Bakislar bulusur ask yesermeden dnce.

O bakislardan sonra da pesi sira gelir: yamp tutusma, kederlenme.**®

Zehavi’ye gore karst cinslerin karsilikli bakislariyla neset eden ask; gam,
keder, hiiziin ve pismanliklarla devam eder. “Bakislar bulusur” il B ifadest ile
aslinda sevgililerin bulugmasini kasteden sair mecazli bir anlatima bagvurarak konuyu

daha dikkat ¢ekici bir tislupla beyan etmistir.

Zehavi asagidaki dizelerde ise sevgilinin bakisindan etkilenerek ruh halinin

degistigini soyle anlatir:

884 7ehavi, Kilmu’lI-manziim, 118-119.
885 Zehavi, Lubab, 193.
886 Zehavi, Rubd ‘iyyat, 1.
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Salinarak agwr aguwr yiiriirken bakti bana.

Bana baktiginda beni kaplayan kaplad (gelen geldi basima).*®’

Zehavi birinci beyitte “Bir arzuya boyun egmek, bir duyguya teslim olmak, bir
seye kapilmak, bir seyin etkisinde kalmak™ gibi anlamlara gelen s ‘_.;-‘h»z-\ ifadesi
ile sevgilinin bakisindan dolay1 ruhen bir degisim gecirdigini, bu durumdan olumsuz
bir sekilde etkilendigini dile getirmektedir. Sairin burada “Onlar1 iizerlerine yagan

i”**® mealindeki ‘_;uc L Leaisd ayetinden iktibas yapmis olabilecegi

felaketlere gomd
diistintilmektedir. Zira Allah mezk(r ayetin Oncesindeki ayetlerde helak -ettigi
kavimlerin basina gelen felaketlerden bahsetmektedir. Nitekim sair de agk acisindan
dolay1 basina gelen felaketin kendisinde biraktig1 yikim ve tahribatin boyutunu tasvir
etmeye ¢alismaktadir. Dolayisiyla onun bu dizesi ile sozii edilen ayet arasinda

anlamsal olarak bir paralellik s6z konusudur.

Sair asagidaki dizelerde ise Leyla’nin bakislarindaki mesaji anlamaya

caligmakta ve bunun olumsuz bir sey olabilecegini diistinmektedir:

| A S B
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Leyla diin bana bakti g6z ucuyla.

Bende begenmedigi bir sey mi gordii acaba?®®

Sevgilinin bakis1 her zaman sevgi ve muhabbet icermez. Bazen de sevgili
kirgin oldugu bir mevzuyu sevdigi kisiye hissettirmek i¢in bakisini degistirir. Sair de
sevgilinin bu bakisindan sonra tedirgin olmus ve kendisine darilmis olabileceginden
kusku duymustur. Bunu da dile getirirken istitham {islubunu kullanmig, muhatabin
dikkatini celbetmistir. Sair asagidaki dizede ise sevgilinin bakigindaki tatliliktan
bahseder:

887 Zehavi, Rubd ‘iyyat, 1.

888 Kur’an Yolu (Erisim 26 Kasim 2024), Necm 53/54.
889 Zehavi, Lubdb, 118.
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Gozlerine hogs gelir seyri, yiiziinii ¢cevirip sana yoneldigi zaman.

Sevgilinin sirin, tath ve hos goriiniislii olmasi siddetli bir bigcimde sairin hosuna
gitmis ve duygularini oksamistir. Dolayisiyla asik kimse, sevgili ile yakinlagmaksizin

ve bir arada olmaksizin sadece ona bakarak mutlu olabilmektedir.

Zehavi, Su‘ad’1 tasvir ederken onun bakislarinin kendisinde biraktigi etkiyi

belig bir dille anlatir:

2
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Ve can alici bakislarla (bana) bakti. Sonra da kiliglarin ucunda parcalanmug

ceset parcalart gibi kalbimi terk edip gitti.*"!

Bu beyitte Zehavi, sevdigi kadinin bakiglarinin etkisini son derece dramatik ve
carpict bir tegbihle dile getirir. Su‘ad’in “can alici bakislar1”, sairin kalbinde derin bir
yara birakmistir. Sairin kalbi, kiliglarla pargalanmis bir cesedin uzuvlarina
benzetilerek hem mecaz hem de tesbih yoluyla acinin biiyiikliigii anlatilmistir. Bu
benzetme, sevgilinin sadece bakisiyla bile sairi ruhen ve kalben nasil parcaladigini
ortaya koyar. Zehavi burada hem ask acisin1 hem de bakisin yikici etkisini belig bir

sekilde ifade ederek klasik siirin duygusal yogunlugunu gii¢lii imgelerle yansitmigtir.

Giizel kadinlara bakmanin erkekler iizerinde genelde onarilmasi zor yikici bir
etki biraktigina inanilmistir. Hatta bu konuda hikmet ehlinden s6yle veciz bir s6z varit
olmustur: 48s G 485k g5 Ga Bakislarina (gozlerine) uyan kimse eceline

1892
susamigtir!

Bu veciz soz, bakisin nefsani arzular1 harekete geciren giicli bir etken
olduguna dair koklii bir anlayis1 yansitir. Ote yandan s6z konusu ifadeyle gdziin
kontrolsiiz sekilde kullanilmas1 halinde insanin hem ahlaki hem de manevi bir ¢okiise
stiriiklenebilecegi vurgulanmaktadir. Buradaki vurgu sadece fiziksel bakisin degil,

ayni zamanda insanin i¢ diinyasindaki zayifligin da sembolik bir ifadesidir.

890 7ehavi, Lubdb, 255.
891 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 93-94.
%92 {bnii’1-Hatib, Hakdikun sabite fi’l-Isldm, 73.
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3.1.4. Endam/Boy

Insan viicudu tasvir edilirken genelde uzun boylu kimseler methedilmis, kisa
boylu kimseler ise yerilmistir. Nitekim giizellik yoniinden en asag1 seviyede olan
kadinlarin; kisa boylu ve deve kusu gibi kamburlu kadinlar oldugu sdylenmistir.*”
Zehavi de siirlerinde kisa boylu kadinlara yer vermemis, uzun boylu ve viicudun sair

azalartyla uyumlu olan orta boylu kadinlar1 6vmiistiir.

Zehavi kadinin boyunu ve endamini Ban agacinin dallarina, mizragin sapina,
fidana ve limon agacinin dali gibi unsurlara benzetmistir. Ona gore sevgilinin boyu ne
cok kisa ne de ¢ok uzundur. Tam kararindadir. Sevgilinin boyunu farkli unsurlara
benzeten Zehavi asagidaki dizede gen¢ kizlarin endamini Ban agacinin dallarina

benzetmistir:

. S G S - 2550

Giil misali yanaklarimi, ceylan gozlerini, Ban agacinmin dallart misali

endamlarini (sergileyen giizel geng kizlara iiziiliiyorum).®*

‘C‘

Beytin ikinci satrinda o4l b A tamlamasinda gegen b Al “yaratilis itibariyle
giizel, uzun boylu ve etine dolgun kimse” anlamina gelmektedir. Bu kelimenin asl
“dal, aga¢ dali” manasindadir.*”® Sairin, geng kizlarin endamini Ban agacinin dallarina
benzetmesi; onlarin uzun, ince, dallar gibi teriitaze bir goriiniime sahip gencecik kizlar

oldugunu gostermektedir.

Zehavi Siileymd ve Dicle adli kasidesinde ise kolordu komutani Cafer’in

Siileyma adindaki cariyesinin boyunu taze limon agacinin dalina benzetmistir:

5 o 3 oo L . P e G- s * & oo, o . * ..
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Siileymd adinda biiluga yeni ermis, bakire, Cerkez bir cariye vardi onun

. 896
evinde.

%93 Tbnii’s-Sikkit, Kitdbu l-elfiz, 241.

894 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 100.

%93 Tbnii’s-Sikkit, Kitdabu I-elfiz, 150.

%96 Buradaki evden kasit Bagdat’ta bulunan Tiirk (Osmanli) kolordu bsliigiin komutan1 Cafer’in evidir.
Bk. Zehavi, Divin, 87.
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Endami limon agacinin taze, dolgun, parlak dalint andiriyordu. Beli ise ince.””’

Zehavi ikinci beyitte tam tesbih sanatini icra etmistir. Burada tesbihin dort
0gesi olan benzeyen, kendisine benzetilen, benzetme yonii (tazelik, parlaklik) ve
benzetme edati (:‘ﬁs) zikredilmistir. Buna gore cariyenin boyu (benzeyen) limon
agacinin dalina (kendisine benzetilen) benzetilmistir. Boylece tesbih sanatindan
faydalanan sair siislii bir tislup kullanarak hem zihinlerde kalic1 bir portre ¢izmis hem

de anlatimini giiglendirmistir.

Asik kimse istedigi zaman Leyla’ya kavusma onuruna sahip olamaz. Boylu
poslu olan bu sevgiliyle bulusabilmesi ve ona sarilabilmesi i¢in 6nce onun hayalini
kurmalidir:

(:‘/ f°‘ ﬁ‘—i - :e\i 0 AN g (‘)_3 e 9'&“‘3}‘ o le__J
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Leyla beyaz tenli ve boylu posludur. Ask ona sarilmann diisiinii kurar.*®

Zehavi’nin burada tasvir ettigi sevgilinin endami o kadar giizel ve hayranlik
duyulacak bir endam ki; agkin ona sarilabilmesi i¢in hayal kurmasi, hiilyalara dalmasi
gerekir. Yani bu endam kolay ulasilabilecek, siradan, alelade bir sevgilide
bulunmayacak kadar essiz ve giizeldir. Sair, “Ask ona sarilmanin diisiinii kurar”
seklindeki kullanimiyla aslinda “Asik kimse ona sarilmanim diisiinii kurar” ifadesini
kastederek mecaz-1 miirsel sanatini icra etmistir. Burada insana ait bir 6zellik olan ask
zikredilmis ancak insan zikredilmemistir. Boylece meramini mecazi bir anlatimla dile

getiren sairin bu sanat1 kullanmada basarili oldugu sdylenebilir.

Zehavi 1931°de insat ettigi ¥ J5< Leyla 'nin Heykeli baslikli baska bir siirinde
ise Leyla’nin endamin sdyle tasvir eder:
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Bazi insanlar onun bakisini keskin kilica, endamini ise mizragin saplandigi

verdeki titreyigine benzettiler.

7 zehavi, Kilmu’l-manzim, 66-67; a. mlf., Divéin, 87.
898 Zehavi, Lubdb, 193.
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Su kadar var ki ne kili¢ Leyla’nin bakislar: kadar keskin ne de mizragin titreyisi

Leyla 'min kwvrakhgina denkti.*”

[k beyitte “esmer” a4l olarak adlandirilan mizrak, govdesinin koyu renkli
olusundan; “assal” J<%e ise saplandign sert yerdeki titreyisinden dolay1 bu isimle
anilmustir.”” Zehavi, birtakim insanlarin Leyla’nin bakislarmi keskin kilica; endamini
da mizragin bir yere saplandiktan sonraki titreyisine benzettigini sdylemektedir.
Ancak saire gore bu sekilde yapilan tasvir Leyla’nin giizelligini tam anlamiyla
yansitmamakta ve yetersiz kalmaktadir. Zira ne kili¢ keskinlikte Leyla’ya emsal
olabilir ne de mizrak kivirmada, kivraklikta onunla kiyaslanabilir. Bu benzetmede
Leyla’nin yiiriirken salinmast; mizragin titreyisine, sallanmasina benzetilerek tesbih-i
belig sanatindan faydalanilmistir. Sair bu sanat1 kullanarak sevgilinin endamin1 belig

bir dille betimlemis ve bunda basarili olmustur.

Asagidaki dizede ise Siileyma’nin boyu fidana benzetilmistir:

- 0 2 @
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Stileymad’'nin boyu fidan gibi incedir. Hayatim iizerine yemin ederim ki bu,

cimrilik yapan bir endamdir. Hi¢ degilse sen bir comertlik yap ey goz!™®!

Zehavi, bir fidan gibi ince yapili, nazenin ve narin olan sevgilinin endamindan
bekledigi ilgiyi géremeyince onun gozlerine umut baglamis, merhamet etmesini
ummustur. Aslinda ne sevgilinin endami merhamete gelerek asigina sefkat gosterebilir
ne de sevgilinin gozleri bunu yapabilir. Burada sevgiliye ait vasiflar olan yakinlik
gostermemek veya merhamet edip ilgi gostermek gibi unsurlar zikredilmis ancak
sevgili zikredilmemistir. Bdylece mecaz-1 miirsel sanati icra edilmistir. Sair bu
sanattan istifade ederek anlatimini giiglendirmistir. Sairin anlatimini giizellestiren ve
mubhatabin dikkatini ceken bir bagka unsur ise kisilestirme sanatin1 kullanmasidir. Sair;
sevgilinin endamini ve gdzlerini kisilestirerek karsisinda bir insan varmis gibi derdini
anlatarak sevgiliye olan sitemini dile getirmistir. Sairin anlatimina giizellik katan bir

bagka unsur ise; “bir seyi bol bol vermek™ anlamindaki s ile “bir seyden mahrum

899 7ehavi, Evsdl, 127.

%9 Mustafa Zeki Terzi, “Mizrak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara, TDV Yaynlari,
2020), 30/3.

! Zehavi, Kilmu I-manziim, 55-56.
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birakmak” anlamina gelen (<= fiilleri arasindaki zit anlam iliskisinden dolay1 meydana
gelen tibak sanatidir. Zehavi'nin sadece bir dizede ii¢ sanati icra etmesi onun soz

sanatlarint mahir bir sekilde kullanan belig bir sair oldugunu gostermektedir.
Asagidaki dizelerde ise sevgilinin boyu goniillerin arzuladig1 gibi olup ne ¢ok
kisa ne de ¢ok uzundur. Tam kararinda olan bu boy o kadar narindir ki ince bir dal gibi

oradan oraya salinmaktadir:

PR /Y/j :J * EJ\} i \; J:LE;: ;\};9’ ;);L:i s kY
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Uzunlugun veya kisaligin kusur olarak gériilmedigi, arzularin tam da diledigi
gibi kararinda bir endama sahiptir.
Yiiriidiigiinde taze ve yumusak bir dal gibi bir o yana bir bu yana salinarak

w902
VIrir.

Bu dizelere gore Zehavi’nin fiziksel 6zelliklerini tasvir ettigi sevgilinin boyu
ve endam zarif, sevecen, hos, boyu ile viicudunun diger azalari birbiriyle orantili olup
tam kararindadir. Ayn1 zamanda taze bir dal gibi olan sevgili kdrpedir ve saga sola

saliarak yaptig1 yiiriiyiisiiyle bakanlar1 kendisine hayran birakmaktadir.

Zehavi’nin sevgilinin fiziksel goriiniimiinii, boyunu ve endamin1 methettigi ilk
beyit ile muallaka sairi ve meshur kasidesi Kasidetii I-Biirde ile tanman Sadrii’l-islam
muhadram sairlerinden Ziiheyr b. Ebi Siilma’nin oglu Ka‘b b. Ziiheyr’in, sevgilisi

Su‘ad’1 ovdiigl asagidaki beyit biiyiik oranda benzerlik gostermektedir:

- T e ER D

Kisaligindan ve uzunlugundan sikayet edilmez. Karsidan zarif, arkadan ise

kalcali goriiniir.””

Yukaridaki beyitte gegen & sifat;; “Karm sarkik olmayan kadin™"*

anlaminda olup sevgilinin ince bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir. Buna gore

%02 7ehavi, Divdn, 8.

%9 Ebii’l-Mudarrab Ka‘b b. Zitheyr b. Rebi‘a, Divdnu Ka ‘b b. Ziiheyr, thk. Muhammed Yusuf Udvad
vd. (Beyrut: Daru Sadr, 1985), 124.

% {bnii’s-Sikkit, Kitabu 'l-elfiz, 217.
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Ka‘b b. Ziiheyr’in sevgilisi Su‘ad’in karni asag1 dogru sarkmamisg, viicudu siki ve

gergin olup zarif bir goériiniime sahiptir.

Zehavi’ye gore sevgilinin boyu mizragin ucu gibi narindir:

2
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Endamina gelince mizragin ucu gibi narin.

sy lafz1; cildi piiriizsiiz ve yumusak olan, nazik, hos ve korpe kadinlar i¢in
kullanilir.”® Dolayisiyla sairin yukaridaki dizesinde betimledigi sevgili gengtir.
Asagidaki dizede ise tasvir ettigi sevgilinin boyu diizglinliigli yoniinden mizraklarin

boyunu geride birakmaktadir:

»
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Sonra da yiiriidii. Bu esnada diizgiin ve yumusak/yvas mizraklar: kiigiik diigiiren

bir boy hareket etti/canlandi.””’

Beytin ikinci satrinda gegen 2 ,JA\ sifat1 kadin i¢in kullanildiginda; taze bir tene,
yumusak bir cilde, ve nazik bir bedene sahip olan korpe kadin gibi anlamlar
barindirir.”” Yani sairin bu dizede 6vdiigii sevgilinin boyu yas olup heniiz kurumayan
diiz mizraklardan daha yumusak ve narindir. Onun bu boyu karsisinda o mizraklar

diisiik kalmaktadir.

Bu beyitte “Bu esnada bir boy hareket etti” anlamimdaki 42 &3 Sie &5 ifadesi
ile istiare-1 mekniyye sanatina basvurulmustur. Burada benzeyen 6ge konumundaki

kadimin endami yani ince yapisi, mizraga benzetilmistir.

3.1.5. Sag

Kadin1 erkekten ayiran en dnemli 6zelliklerden birisi de saglaridir. Uzun, giir,
1s1lt1l1 ve bakimli saglara sahip olan kadinlar genellikle erkeklerin ilgi odagi olmustur.
Zehavi de kadinin bedenini tezyin eden en 6nemli siis unsurlarindan biri olan saglari

siirlerine konu etmistir. Zehavi, siirlerinde genelde saclarin siyah ve uzun olusu,

995 7ehavi, Lubab, 255.

% fbnii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 212.
07 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 93-94.
% Tbnii’s-Sikkit, Kitdbu' 'l-elfiz, 214.
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eritilmis altin misali akmasi, boyun {lizerinde dalgalanmasi, giir ve orgiilii olmasi gibi
ozelliklerini methederek tavsif etmistir. Ornegin asagidaki dizede parlak bir alnin

siisledigi siyah saclar1 sdyle tasvir eder:

2
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Oyle giizel siyah saclar ki Allah’in muhafaza ettigi ve hakikat gibi parlak olan

bir alin da onun siyahligin siislemistir.””

Burada “Allah’in muhafaza ettigi ve hakikat gibi parlak olan bir alin”
ifadesinden kasit; glizel siyah saclara sahip kadinin namuslu, el degmemis, iffetli ve
beyaz tenli biri olduguna dikkat ¢ekilmis olmasi muhtemeldir. Bu denli saf, temiz, pak
olup fiziksel yonden de giizel olan kadinin siyah saglar1 onun giizelligine giizellik
katmus, hakikat gibi parlak olan bir alin onu daha da giizellestirmistir. Zehavi asagidaki
beyitlerde ise sar1 sa¢l Leyla’y1 sdyle betimler:

Sl Al WL Lis ? : ? o
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Leyla’min giizelligi miibarektir. Leyla nin gégiisleri tomurcuklanmis, saglart
akan altindir (sirma sachdir).”"’
Ey Leyla! Seni balkonda, saglarin boynunun iizerinden sarkmuis bir halde

. . 911
gordiim.

Zehavi, kasidesinin girisinde Leyla’y1 tasvir ederken, onun viicut hatlarim
klasik siir gelenegi cergevesinde idealize ederek betimler; gogiis yapisini dolgunluk
ve yuvarlaklik gibi niteliklerle 6ne ¢ikarir. Bu fiziki tasvirin ardindan ise, kadinin
saclarin estetik bir unsur olarak ele alir. Buna gore onun saclar1 altin sarisidir,
parlaktir, 1s1ltilidir, degerlidir ve altinin siv1 hali gibi adeta akmaktadir. Sar1 sagli olan
Leyla’nin saglar1 ayn1 zamanda uzun olup boynundan sarkarak viicudun sair azalarina
dogru dagilir ve harikulade bir goriiniim olusturur. Sair de balkonda uzun saclarini

boynundan sarkitmig olan Leyla’dan etkilendigi i¢in onun saglarini en degerli maden

909 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 105.

910 zehavi, Divén, 18.
911 zehavi, Divén, 18.
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olan altina benzeterek methetmistir. Asagidaki beyitlerde ise sair, sevgilinin saclarini

giimiis kaplamali saf altina benzetmektedir:
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Sart saglarinin boynundan sarkmasu giizelligine giizellik katiyordu.

Giimiistin tizerine damitilmuy (eritilmis) saf altint andiryyordu. o12

Kadinlar erkeklere nispeten ziynete, siise, stislenmeye daha ¢ok meyilli ve daha
fazla diiskiindiirler. S6z konusu altin gibi degerli bir miicevherat olunca konu daha
fazla 6nem kazanir. Bu sebeple Zehavi sevgilinin saglari ile altin1 renk ve deger
yoniinden iligkilendirerek giizel bir benzetme yapmistir. Ona gore her haliikarda giizel
olan sevgili sar1 saglara da sahip olunca daha hos, latif, zarif ve ¢ekici olmus, daha

fazla ilgi uyandirmis ve cazip bir goriiniim kazanmaigstir.

Asagidaki dizede ise saglarin, sevgilinin bedenine kattigi giizellikten ve

cazibedar gorlinlimiinden bahsedilmektedir:
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Dért yana saldigi sag orgiileri ile yumusak ve beyaz viicudunu siislemistir.”"

Zehavi bu dizesinde, saglarini oriik seklinde 6n, arka, sag ve sol olmak iizere
yumusak ve beyaz tenli bedeninin dort yanina sarkitarak tezyin eden sevgiliyi tasvir
etmistir. Boylece sair; saclarin bilhassa uzun saglarin bir kadin i¢in ne kadar 6nemli

oldugunu ve ona kattig1 miithis giizelligi anlatmaya calismistir.

Zehavi asagidaki dizede ise kadinin giir sagli olusunu sdyle tasvir eder:

s s . ) g (S S PR
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Ve onun (yiiziinii) siisleyen oyle giir saglar ki gecenin zifiri karanligina

914
benzer.

12 7ehavi, Ruba ‘iyyat, 4.

o13 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 93-94.
914 zehavi, Lubab, 255.
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Sair bu dizede sevgilinin yiiziinii siisleyen giir, giiclii, bol ve uzun sac¢larin
siyahligin1 ve ¢ok koyu olusunu gecenin zifiri karanligina benzetmistir. Bdylece giizel

bir tesbih 6rnegini sergileyen sair anlatimini kuvvetlendirmistir.

Sair baska bir beyitte ise bir cariyenin sa¢ orgiilerinin yiirliylisiine engel olacak

derecede uzun oldugunu sdyle betimlemektedir:
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Oyle uzun sac orgiileri var ki basindan asagi sarkithgr zaman neredeyse

sendeleyip yere diisecekti.”"

Zehavi yukaridaki beytin birinci satrinin sonundaki 313 kelimesi ile ikinci
satrinin sonundaki “#%3 fiilini kullanrak tasri’ sanatindan faydalanmistir. Boylece ses
uyumu agisindan birbirine ahenkli lafizlar kullanarak dizesini siisleyen sair hem ifade

giiclinli kuvvetlendirmis hem de muhatabin dikkatini celbetmistir.

Zehavi, kizin tasvir ederken uzun boynunun ve kivrak endaminin iizerinden

dalgalanan saglar1 soyle betimler:
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Salverilmis ve dalgalanan uzun saglarin siisledigi narin bir endamin iizerinde

: 916
uzun bir boyun.

Zehavi’nin yukarida zikredilen son ii¢ beyti dikkatlice tahlil edildiginde onun,
muallaka sairi Imruiilkays’tan etkilenme ihtimalini giiglendirmektedir. Zira Zehavi
sevgilinin saglarimi tasvir ederken kadin ve sevgili tasviri ile meshur olan
Imruiilkays’mn tasvirlerine benzer ifadeler kullanmaktadir. Imruiilkays’m ilgili

beyitleri su sekildedir:
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13 zehavi, Kilmu'l-manziim, 66-67. Ayni beyitler birkag kelime farklilig: ile sairin Divani’nda da

geemektedir. Ayrica bk. Zehavi, Divdn, 87.
°1° Zehavi, Divan, 77-78; , a. mlf., Lubdb, 18.
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(Sevgilinin) omuzlarini tezyin eden oyle giir ve simsiyah uzun saglar ki hurma
sallamlar: gibi sarkims asagiya.
Sag orgiilerini yukariya dogru yaptiginda kaybolur kurdeleler; oriilmiis ve

salverilmis bukleler arasinda.””’

3.1.6. Gogiis

Zehavi'nin klasik Arap siiri gelenegi i¢inde kadin bedenine dair bazi fiziki
unsurlart tasvir ettigi beyitleri de bulunmaktadir. Bu tasvirlerde “g6glis” ve “meme”
gibi ifadeler edebi semboller aracilifiyla kullanilmis, giizellik, zarafet ve duygusal
etkiyi pekistiren araglara doniistiiriilmiistiir. Cinsilatifin gogiislerini 6verek betimleyen
Zehavi, kadimin gogiislerini tasvir ederken “gogiis” L3, “meme” ¥ , “dolgun
gogiislii kadm” % - 13 ve “gdgiisleri tomurcuklanmis geng kiz” <= gibi ifadeler

kullanir.

Asagidaki dizelerde sair, Leyla’nin kabri ile konusurken teshis ve intak
sanatindan faydalanarak gogiisleri tomurcuklanmis kadinlar anlamindaki e8!

sifatin1 kullanmis ve Leyla’nin gogiislerini soyle betimlemistir:
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Sen i¢inde zambak c¢icegi gibi gogiisleri tomurcuklanmis korpe birini
barindriyorsun ey Leyla 'nin kabri!

Saganak yagmur damlalart seni selamlasin ve [topragina] aksin gani gani!”"

Zehavi ilk beyitte Leyla’nin, bir kadina giizellik katan en 6nemli azalardan biri
olan gogiislerini zambak ¢icegine benzettikten sonra mezarinda huzurlu bir hayat
gecirmesini temenni ederek ona dua eder. Bu dilegini de bereketin, canlilifin ve
yasamin simgesi olan yagmur aracilifi ile yapar. Sair yagmurdan, damlalarinin

Leyla’y1 selamlamasini ve siirekli kabrini sulamasini talep etmektedir.

" Huseyn b. Ahmed b. Huseyn Eba Abdullah ez-Zevzeni, Serhu I-mu ‘allkiti’s-seb * (Beyrut: Daru’l-
‘Alemiyye, 1992), 26.

8 Tbonii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 238.

919 zehavi, Evsdl, 182.
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Zehavi asagidaki dizede ise gogiisleri belirginlesmis kadinin memelerini nar

tanelerine benzetmistir:

L o e K |
—— s s e - T s

Ve nar taneleri gibi yeni tomurcuklanmis memelerini sergileyen giizel ve geng

kizlara (iiziiliiyorum).

Zehavi agagidaki dizesinde ise kadinin memelerinin dolgun, biiyiik ve dik

olusunu betimlemektedir:
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Gégsiinde, onde giden dolgun memeleri. Arkasinda ise sallanan kal¢alar.”™

Sair asagidaki beyitlerde ise askin, kadinin memelerini yastik olarak

kullandigin1 soyle tasvir eder:
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Ask onun memelerini kendisine yastik yaparak gégsiinde wyumayr hos buldu.”*'

Burada memeler yastiga benzetilmistir. Nasil ki insan uyuyup dinlenmek i¢in
yumusak bir yastiga ihtiya¢ duyuyorsa kadinin memeleri de yumusak olmalar
hasebiyle bir yastik gorevi gormektedir. Sevgilinin bedeninde sevginin, agskin ve
muhabbetin merkezi olarak kabul edilen, kalbin de yer aldig1 ve ayni1 zamanda as181
hem maddi hem de manevi anlamda dinlendirecek en yumusak bolge; memelerin de
yer aldig1 gégiis kismidir. Bu yiizden sair, sevgilinin gogiislerini as18in huzur bulacagi

sicak bir yuva olarak betimlemistir.

Yukaridaki dizelerde mecaz-1 miirsel sanat: mevcuttur. “Itlakii’1-kiill irAdetii’1-
cliz’” seklinde kullanilan sanatta insana ait bir 6zellik/duygu olan ask zikredilmis
ancak insan kastedilmistir. Sairin burada ask, meme, gogiis ti¢liislinii zikrederek sevme

eyleminde en 6nemli rolii oynayan kalbi de kastetmis olmasi muhtemeldir. Kadinin

920
921

Zehavi, Divdn, 2; Zehavi, Kilmu ' 'l-manzim, 105.
Haccavi, Thydu s-si ‘ri’z-Zehdvi, 96.
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memelerini kendisine yastik yaparak gogsiinde uyumay1 hos bulan kalp, aslinda ona

asik olan bir erkektir.

3.1.7. Diger Azalar

Zehavi yukarida zikredilen azalar disinda kas, agiz, burun, boyun, bel ve kalca
gibi viicudun diger azalarin1 da betimlemistir. S6z gelimi asagidaki dizelerde kadinin

simasina giizellik katan bazi azalar1 sdyle betimler:
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Ince kaglar mahmur gozler iizerinde duran (mahmur gozlere bakan).

Giizel bir agiz ve onun iistiinde de yiizii giizellestiren hafifce kalkik bir burun.”*

Bu dizelerde gozleri siisleyen kalem gibi ince ve diizgiin olan kalem kasli, kisa
olup ucu hafiften yukar1 dogru bakan kalkik burunlu ve hos ve sevimli bir agza sahip
olan sevgili tasvir edilmistir. Sevgilinin fiziki yoniinden son derece etkilenen sairin,
onun bedeninin biitiin detaylarini betimlemeye ¢alistig1 goriilmektedir. Bu durum da

sairin cinsilatife olan sevgisini ve diiskiinliigiinii gdstermektedir.

Sair bagka bir dizede ise bir kadinin agzinin giizelligi karsisinda duydugu

hayranliktan bahseder:

L GE| ; % =
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Su gozler su agiz ne hogstur.

Onun konusmas: da (giizelligi) ile uyumludur.””

Insan sevgilisini fiziki yonden begendigi halde onunla sohbet ettiginde
konugmasin1  begenmeyebilir. Sair burada sevgilinin fiziki giizelligi kadar
konugmasimmin da bir o kadar hos oldugunu ve giizelligi ile uyum sagladigini

anlatmaktadir.

922 7ehavi, Lubadb, 255.
92 7ehavi, Rubad ‘iyyat, 23.
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Zehavi kadinin fiziksel yonlerini tasvir edip methederken kadinin kalgalarim
da tavsif etmistir. Zehavi saadetin, kisinin bir kadindan ihtiyacint gidermesi ve
terlitaze, korpe, biiyiik kalcali geng bir kizla evlenmek i¢in tez davranmaktan ibaret

oldugunu s6yle anlatir:

2
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Mutluluk sadece kisinin (bir kadindan) ihtiyacini gidermesi,

Iri ve genis kalgcali geng bir kizla evlenmek igin acele etmesidir. 924

Ikinci beyitten yol ¢ikarak Zehavi’nin déneminde erkeklerin biiyiik ve genis
kalcali kadinlar tercih ettigini séylemek miimkiindiir. Birinci beytin ikinci satrinda
gegen “kiginin bir kadindan ihtiyacim1 gidermesi” anlamindaki 4sls 2 5l (ot &
ifadesinden sairin kadin1 bir meta olarak gordiigii anlasilsa da bu mana sairin sair
beyitlerinin ihtiva ettigi mesajla ters diismektedir. Zira Zehavi birgok siirinde kadinin
metalastirilmasina karsi sert bir durus ortaya koyarak bu pragmatist anlayisa kars
cikmistir. Sairin burada kadinlarin hak ve hukukunu gézetleyen, onlarin kadinliklarina
saygl duyan erkeklerin medeni bir sekilde evlenerek siikinet bulmalarini kastetmis
olabilir. Biitiin elestirilerine ragmen sairin siklikla i¢inde bulundugu toplumun deger
yargilarin1 benimsemekten ve bu toplumun dilini kullanmaktan kendini alamadig1 ve

bir anlamda celigkiye diistiigiinii soylemek de miimkiindiir.

Zehavi bir baska siirinde ise kadinin kalcalarini sdyle betimler:

AU i . Ll G oy 6l :
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Gogsiinde, onde giden memeleri. Arkasinda ise sallanan kalgalar:.”™
Bir kadina bakildiginda ilk olarak dikkat ¢eken en 6nemli iki organt memeleri
ve kalcalaridir. D1 goriiniis itibariyle kadinlarin gogiisleri, onlar1 erkeklerden ayiran

en 6nemli azadir. Kadin bedeninde g6giis bilhassa memeler erkekleri en ¢ok cezbeden

bolgedir. Kadin bedeninde memeler ve kalgalar sair azalara gore daha ¢ok dikkat ceken

92% Zehavi, Ruba iyydt, 154. Ayn siirin ikinci beyti sairin e/-Lubdb adl1 sur kitabinda s6yle gegmektedir:

Sevdigi geng bir kizla evienmek icin acele etmesidir. 4333 Calsile G daad 4l
Bk. Zehavi, Divan, 2; Zehavi, Kilmu’'l-manziim, 105.
925 7ehavi, Divan, 2; a. mlf., Kilmu'l-manziim, 105.
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iki 6nemli bolgedir. Bu ylizden muhafazakar Miisliimanlar, fitnenin vuku bulmamasi

icin kadinlarin, viicut hatlar1 belli olmayacak sekilde giyinmelerine dnem vermislerdir.

Zehavi’nin disinda bagka sairler de kadinin biiyiik kal¢ali olusunu 6ven beyitler
kaleme almiglardir. S6zgelimi Ka‘b b. Ziiheyr’in asagidaki beytinde biiyiik kalcali

kadin soyle tasvir edilmektedir:

S e e g 3 W B

Kisaligindan veya uzunlugundan sikayet edilmez. Karsidan zarif, arkadan ise

kalcali goriiniir.”*®

el-A‘sa da beraber olmay1 hayal ettigi kadin tasvir ederken onun, etine dolgun

ve bliylik kalgali olusunu sdyle tasvir eder:

4 2
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Genis kalgall, bedeni dolgun ve :zarif, dirsekleri yumusak ve narindir;
ayaklarinin tabani, sanki dikenlerle kaplanmus gibi [vere hafifce dokunuyor].”*’

Zehavi, siirlerinde kadinin boynunu da tasvir etmistir. Uzun boyunlu kadinlar

begenilen, methedilen kadinlardir:
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Babasinin, egitimi icin biiyiik gayret gosterdigi ve bunda basari oldugu bir

kiz ¢ocugu ki artik biiluga ermis ve biiyiimiistiir.
Yiiziinde gencligin 1s1ltisi parildayan fevkalade giizel, geng ve bakire bir kiz;

Ilkbahardaki ¢icekler gibi al yanak, kara gozler ve uzun bir boyun.”*

Bir baska dizede ise boyun, glimiise benzetilmistir:

2 Ka‘b b. Zitheyr, Divén, 124.
927 Meymin b. Kays el-A‘sd el-Kebir, Divanu’l-A ‘sa’l-Kebir, ngr. Muhammed Huseyin (Kahire:
Mektebetu’l-Adab, 1950), 55.

928 7ehavi, Kilmu lI-manzum, 140.
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Boynu giimiis, sa¢lart ise saf altin gibidir.”*

Bagka bir dizede de sevgilinin uzun boyunlu olusu methedilmis ve ¢ol

ahusunun boynuna benzetilmistir:

i) i ; LAl s — C
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. : : . 930
(ol ahusu izlercesine uzun bir boyun.

Cahiz’a gore ise kadin, boynunun giizel olusu yoniinden ahuya tesbih edilse de
giizel bir kadin ahudan ve benzetildigi her seyden daha giizeldir.””' Buradan, giizellik
yoniinden diinyada kadinla baska bir deyisle cinsilatifle kiyaslanacak baska bir

varligin olmadig1 anlagilmaktadir.

Zehavi asagidaki dizelerde ise sevgilinin; kulaklarina taktigi kiipelerin
kendisini biiyiiledigini, onlarin cazibesine kapildigini, heyecandan titredigini soyle

anlatir:
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Kiipenin elmasini, yanan bir ates bocegi sanirsin uzun boyu iizerinde.””’
Artik sabwr kalmiyor, kulaklarindaki kiipeleri ve heyecanlt kalbimi tuttugunda

.. 933
bir titreme.

Burada kiipeleri parlaklik yoniinden ates bocegine benzeten Zehavi; kadinlar
icin son derece ragbet gosterilen ve tercih edilen bir ziynet esyasi olan kiipelerin
kulaga, dolayisiyla sevgiliye kattig1 giizellikten, 1siltidan ve g¢ekicilikten bahseder.
Ayrica sair, yaptig1 giizel tesbihle siirin tesir giiciinii artirarak okuyucunun dikkatini

cekmistir.

92 7ehavi, Divadn, 314.

930 7ehavi, Lubab, 255.

%1 Cahiz, Resdilu’l-Cahiz, 116.

932 7ehavi, Divan, 2; , a. mlf. Kilmu I-manzim, 105.
933 Zehavi, Kilmu’l-manziim, 105.
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Zehavi kadmin belini de tasvir etmistir. Sair, zevkiisefa ve eglence icinde
gecirilen bir hayati talep eder. Ona gore hayatin tadi tuzu bir kadmin beline

dolanmaktan, onunla dans etmekten ibarettir:
S P VRV S G G P
a3y A3 Lslay S, Jj Sy - M -

S S oo NI S C Ut S AP SRt
U ool > —5 s Y :,49) Sl —

b s o as il RS R RN B U

Dans atesini tutusturdular (dans ederken siklari yaktilar) ve 151l 151l parlayan
bir 151k sacti atesten [lamba].

Biitiintiyle eglence ve neseden ibaret olan danstan baska ve bir de erkeklerin
beline dolanmis kadinlardan baska bir sey gormezsin [orada.

Hayatin tad: birinin beline dolanmak degilse ya nedir? Kim onu elde etmisse

. 934
nail olmustur muradina!

Zehavi ne kadar miitedeyyin bir ¢evrede yetigmis olsa da diinya nimetlerinden
faydalanmay1 ve 6miir denen sermayeyi zevkiisefa icerisinde gec¢irmeyi hayal etmistir.
Sairin yukaridaki dizelerinde de degindigi gibi su hayattan tat alip mutlu olmanin yolu
giizel bir dilberin beline dolanip onunla dans etmekten gecer. Zira bunu basarabilen

kimsenin temennisi gerceklesmis ve biiyiik bir mutluluga nail olmustur.

Sairin ig¢inde bulundugu toplumun aksakliklar1 {izerine diisiinen miitefekkir
kimligi ile sair kimligi arasinda bir ¢eliski oldugu izlenimi olusmaktadir. Yukarida da
deginildigi iizere normal zamanda kadinin metalastirilmasina karsi ¢ikan sair, siire
gelince toplumun ve geleneksel siirin kaliplarina kendini kaptirip kadinlarin
gogsiinden, kalcasindan, onlara sarilmaktan ve ergen kizlarin gogiislerine asik

olmaktan kendini alamadig1 goriilmektedir.

3.1.8. Zehavi’nin Siirlerinde Giizel Kadinin Benzetildigi Unsurlar

Muhtelif siirlerinde kadinlarin insanlar i¢in ilkbahar mevsimi olduklarini,
hayata tatlilik kattiklarini, onlarsiz gecirilen hayatin bosa yasandigini, onlarin insanin
tiziintiisiinii gideren mutluluk giiliiciikleri ve yolumuzu aydinlatan yildizlar olduklarini

dile getiren Zehavi kadinlari ilgi cekici ve goze hos gelen birtakim Ogelere

94 Yesti‘l, “es-Sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, 148.
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benzetmigtir. Sairin kadinlar i¢cin methiyeler yazmasi, giizel portreler canlandirip
tesbihler yapmasi kadinlarin toplum nezdindeki 6nemine dikkat ¢ekmek istemesinden
kaynaklanmis olabilecegi gibi bir erkek olarak gonliiniin derinliklerinde cinsilatife
duymus oldugu duygular siir araciligiyla beyan etmek istemis de olabilir. Hasilt
Zehavi giizel kadinlart birtakim unsurlara benzetmistir. Mesela asagidaki dizelerde
kadin1 yildiza, sabahin erken saatlerinde denizin suyu berrak iken ¢ikarilmis parlak

incilere ve tomurcugundan yeni ¢ikmis ¢igege benzetmistir:
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Isigini adeta incilerden toplamig yildizi andiran éylesine giizel bir dilber!
Ya da sabahleyin denizlerden ¢ikarilmis bir inci,

Yahut tomurcugundan ¢ikan, etegi bagh bir ¢icek.””

“Denizden yeni ¢ikarilmig bir inci” ile “tomurcugundan ¢ikan, etegi bagh
cicek” gibi benzetmelerle tavsif edilen kadinlar; heniiz el degmemis, geng ve bakire
kadin portresini ¢agristirmaktadir. Birinci beyitte ise kadinlarin kiymetli bir
miicevherat olan incilere benzetilmesi, hem onlarin saygin ve yiiksek bir konuma layik

olduklarini hem de parlak ve 1s1ltil1 bir ¢ehreye sahip olduklarini géstermektedir.

Zehavi, bagka bir siirinde ise kadin1 genglik goliine ve bahgede otlayan ahuya

benzetmistir:
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O, bembeyaz bir halde, yanaginda dalgalanan genglik golii ile mutlu iken

baktim ona.

935 7ehavi, Divan, 314.
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Yemyesil bir bahgede otlayan bir ahu misali basin kaldirinca tekrar baktim
ona.

Nihayet ihtiyacini karsilamak®’ icin evinden ¢ikti. Ondan [o kadar] etkilendim
ki ruhum ¢ikacak sandim [bedenimden].

O yiiriidii, divane gonliim de arkasinda yiiriidii. (O) nereye gitse (gonliim)

: . 937
gitmeye raziydi adimlarinin izinden.

Zehavi birinci beytin ilk satrinin sonunda ze< fiili ile ikinci satrinin sonundaki
z 5<% fiillerini kullanarak bedi ilminin sanatlarindan olan tasri‘ sanatindan istifade
etmis ve boylece hem ifade giiciinii kuvvetlendirmis hem de siirini glizellestirmistir.
Nitekim son harfleri ayn1 olan mezkir fiiller beytin siirselligini artirdig1 gibi muhatap
tizerinde de miizikal bir etki birakmaktadir. Bdylece sairin methettigi kadinin

giizelligi, kullanilan ahenkli lafizlarla daha tesirli bir sekilde dile getirilmistir.

Zehavi yukaridaki dizelerde vasfettigi kadina bakakalmis, kendini ondan
alamamis ve adeta ona meftun olmustur. Sair o kadar etkilenmistir ki artik ruhunun
bedeninden ¢ikacagindan kusku duymustur. Ciinkii kadinlarin erkekler {izerinde inkar
edilemez harikulade bir cazibeleri ve biiyiik bir tesirleri vardir. Allah bu mucizevi
biiylileme giiciinii kadinlara vermis, erkekleri ise bu sihirli gii¢ karsisinda adeta caresiz
birakmigtir. Nitekim kadinlara diigskiinliigiin insanlara (erkeklere) ¢ekici kilindigi

Kur’an’1 Kerim’de de zikredilmistir.”*®

Hatta kadinlarin, Davut ve Yusuf (a.s.) gibi
peygamberleri de bityiiledikleri soylenmistir.””® Hz. Muhammed de kadimlarin

kendisine sevdirildigini (8% .Y C22) beyan etmistir.”*’
Zehavi, Su‘ad’1 tasvir ederken onu yeni dogan giinese benzetmis, onun

giizelligi karsisindaki sagkinligini ve hayranligini soyle dile getirmistir:
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9% Haccavi, Thydu’s-gi ‘ri 'z-Zehavi, 101.

937 Zehavi, Divan, 2; a. mlf., Kilmu’l-manziim, 105. Son beytin ikinci satr1 sdyle de yorumlanmistir:
(Nereye gitse adimlarimn izini dpiiyordu). Bk. Haccavi, [hydu ’s-si ‘ri 'z-Zehavi, 101.

8 Kur’dn Yolu (Erisim 10 Arahk 2024), Al-i imran 3/14.

939 Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, 99.

%% Ebii Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, el-Miictebd (es-Siinenii’s-siigrd), thk.
Abdiilfettah Eba Gudde (Halep: Mektebu’l-Matbii‘ati’l-Islamiyye, 2. Basim, 1406/1986), 7/61; Ebf
Abdilldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb Arneit - Adil Miirsid
vd. (b.y.: Miiessesetii’r-Riséle, 1421/2001), 19/305; Cahiz, Resdilu’l-Cdhiz, 99.
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Pegeyi ¢ikardiktan sonra giinesin ilk dogusu gibi dogdu. Bu dogusun giizelligi
karsisinda saskin bir sekilde ¢akilip kaldim yerimde.

Ey kinayict! Su‘ad’in zuhur ettigi giin yerimde sen olsaydin eger, yakani
kurtaramazdin (kara) sevdadan neredeyse.

(O) oyle bir giines ki gozyaslarmmin yudizlart belirir, gozlerimden
kayboldugunda ya da dogdugunda iizerime.””’

[1k beytin ilk satrinda istiare-i tasrihiyye (agik istiare) sanatt mevcuttur. Sadece
kendisine benzetilenin zikredildigi bir tesbih tiiriidiir. Burada zikredilen unsur,
benzetilen yani giinestir. Benzeyen unsur olan kadin ise zikredilmemistir. Ayni beytin
ikinci satrinda ise “Bu dogusun giizelligi karsisinda saskin bir sekilde cakilip kaldim

yerimde” ifadesi ile miibalaga sanati icra edilerek anlatim pekistirilmistir.

Ikinci beyitte sair dnce gaip olan kinayiciya seslenmis sonra da muhatap
zamirine hitap ederek iltifat sanatini kullanmigtir. Bdylece muhatabin dikkatini
celbederek anlatimina canlilik katmistir. Ayni beyitte “yakani kurtaramazdin kara
sevdadan” manasindaki s 5¢)) (e sAE X G ciimlesinde aslinda anlatilmak istenen; kara
sevdadan kurtulamamak degil, askin meydana getirdigi olumsuz etkilerden
kurtulamamaktir. Burada sebep - miisebbep iliskisi baglaminda mecaz1 miirsel sanati

s6z konusudur.

Son beyitte tesbih sanati mevcuttur. Burada da benzetilen unsur olan giines
zikredilmis ama benzeyen 0ge olan kadin zikredilmemistir. Beytin sonundaki
“gOzyaslarimin yildizlar1” ‘;}25 <8I ifadesinde ise gozyaslari yildizlara benzetilerek
izafet formunda yapilan tesbihi belig sanat1 icra edilmistir. ifadenin asl, “gdzyaslarim

yildizlar gibidir” <! PN ‘;:Jeﬁ seklindedir.

Sair mezkir beyitlerde kadinin giizelligini betimlemek i¢in istiare, iltifat,
miibalaga, tesbih ve mecaz gibi birden fazla edebi sanattan yararlanmistir. Sairin
sadece ii¢ beyitte bes farkli sanati icra etmesi onun edebi yoniiniin gii¢liiliiglinii ve

belagat sanatlarina olan hakimiyetini gostermektedir.

o4l Zehavi, Kilmu’l-manziim, 93-94.
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Zehavi asagidaki dizelerinde ise giizelligini ve kadinligin1 6zgiir bir sekilde

sergileyen geng bir kizin fiziksel 6zelliklerini sdyle tasvir eder:
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Hafifmesrepligini gosterir bir sekilde (viicudunun) elbisesinden tastigi
(elbisenin viicuduna dar geldigi) oylesine bir kiz ki, korpe.

Goriindii, arzularin talep ettigi gibi yiiziiniin ve zarafetinin kusursuz
giizelligiyle.*

Yipranmus bir ortii ve ywrtilmig elbiseden baska bir sey yok iistiinde.

Ortaya c¢ikti, Samanyolu gibi rengarenk taslardan dizilmis bir kusak
baglayarak beline.

Parildayan bir beyazlik, ufukta beliren (giines) gibi arz-1 endam etti sabahin

erken saatlerinde.

Zuhur etti, bembeyaz (viicudunu) gésteren delikli, siyah seffaf bir elbiseyle.””

Zehavi bu siirin ilk beyitlerinde yildizlarin, sabahin ve tabiatin giizelliklerinden
bahseder. Geceleyin karanlikta parlayan yildizlarin parlakliginin = karanlhig
aydinlatmasi, sonrasinda da sabahleyin dogan giinesin dogay1 aydinlatip g¢evreye
kattig1 giizelligi tasvir eder. Akabinde yukaridaki mezkir dizelere geger. Fiziksel
giizelliklerini sergileyen geng bir kizin portresini; karanliktan siyrilan gecenin yerini
safaga, sabaha, giin dogumuna ve giindiize vererek dogaya verdigi harikulade
giizellige benzetir. Geng kizin sabahin erken saatlerinde, bembeyaz viicudunu gosteren

seffaf elbisesiyle giizelligini sergilemesi o kadar etkileyicidir ki onun teninden

%2 Ra’i* (&l)): Giizelligi kalbi istila ederek bir iirperti meydana getiren, gorenlere seving ve siirur

bahgseden hatunlara denir. Bk. Musa Carullah, Hatun, 36.
9 7ehavi, Lubab, 289.
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isildayan ve akseden parlaklik ve paklik, semadaki giines misali etrafa 1s1k

sagmaktadir.

Ikinci beyitte kadma atfedilen &I ile & sifatlart; yaratilis itibariyle kusursuz
ve miikemmel olan kimseler igin kullanilmaktadir.”** Dolayisiyla Zehavi™nin tasvir

ettigi geng kiz yaratiligtan gelen dogal bir yiiz giizelligine ve zariflige sahiptir.

Yukaridaki siirde sair, idealize ettigi bir gen¢ kadin portresi sunmaktadir. Buna
gore gen¢ kizin azalari birbiriyle miitenasip, endami, boyu posu mevzun olup
“arzularin talep ettigi gibi” tiim kadins1 giizelligini sergilemis ideal bir fiziki goriiniime

sahip korpe bir kizdir.

3.2. Kadin ve Ask

Insanin kisiligine tesir eden duygularindan asktan daha etkili ve daha karisik
bir duygunun olmadigi, bu duygunun ileri bir dereceye ulasarak yogun bir sekilde
hissedilmesi durumunda kisiyi delilige hatta intihara bile siiriikleyebilecegi ifade

945

edilmistir.”*> Hatta askin 6ldiiriicii bir etkisinin oldugu séylenmistir.”*® Askin 6ldiiriicii

tesiri bir sozde soyle ifade edilir: 3 & sas Cal &a Kim severse/asik olursa vurularak
oliir”"  Nitekim Islam inancina sahip olmalarina ragmen birgok asign,
kadina/sevgiliye olan agklar1 onlar1 6liime siiriiklemistir. S6z gelimi Cemil b.
Ma‘mer’in Buseyne’ye, Kuseyyir’in ‘Azze’ye, ‘Urve b. Huzam el-‘Uzri’nin ‘Afra’ya,
Mecniin b. Amir’in Leyla’ya, Kays b. Zerih’in Lubna’ya, Cahiliye sairi Abdullah b.
‘Aclan’m Hind’e ve Gamr b. Dirar’m Cuml’e duyduklar asir1 sevgi ve tutkulu asklar
onlar1 Slime gotiirecek derecede onlara aci gektirmistir.”*® Cahiz da erkeklerin
kadinlara kadinlarin da erkeklere bu denli ilgi duymasinin ve birbirlerini sevmesinin
biitiin canlhilarin disi ve erkeklerinde mevcut olan bir duygu oldugunu iddia eder.’*

Zehavi de askin sarhos edici ve dldiiriicii etkisinden bahsetmistir. Nitekim bir beytinde

sOyle der:

** Tonii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 149.

3 Selame Misa, el-Yevm ve l-gad, haz. ilyas Anton ilyas (Misir: el-Matbaa‘atu’l-Asriyye, 1928), 141.
% Tbnii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 340.

4" Muhammed Muhammed es-Sehavi, “el-Mer’etu’l-istisna’”, /bdd ‘ 12 (Aralik 1989), 40.

98 Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, 104-105.

9% Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, 168.
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O giizel esmerin agkina daldim da heniiz gelemedim kendime.”

Zehavi aska dair birgok siir kalem almistir. Siirlerinde aski ifade etmek i¢in bir
takim kelime ve ifadeler kullanmistir. Bu kullanimlarin tablo halindeki gdsterimi su

sekildedir:™"

‘ (aiy/(3e (Agik olmak) H &iase (Asik oldum) H el (Asik olurum) ‘

‘ &al (Sevdi) H Al (Ask, sevgi) H 53¢ (Arzulamak) ‘

| s (Askadiisti) | %) (Ask ihtiras) || A08 (Tutkuluask) |

5% (Delicesine asik olan ||« < (Diiskiin olmak, asik| (& (Biiyiilemek, bastan
kimse) olmak) ¢ikarmak)

Rafail Butti, Zehavi’nin, kasidesini nasil nazmettigini anlatirken kadinlardan
cinsilatif diye bahseder. Butti’ye gore Zehavi’nin kasidesi ruhun 1zdirabindan ve igsel
derinliklerdeki kederden ortaya ¢ikar. Oan gore sairin kasidesinin giris kismi
cinsilatifin hayat felsefesi ile baslar, ardinda da incelikle ve gazelle siislenir. Halbuki
sairler boyle bir yasta (elli dokuz) genelde hikmet ve nasihat temali siirler nazmetmeye
meylederler.”””* Zehavinin; bu sodzlerinden sonra asagidaki kasidesinin hatime
boliimiinde de gazelden bahsetmesi onun siirlerinde kadina, kendi tabiri ile cinsilatife

ne kadar fazla yer verdigini gostermektedir:

EE of ’, g s 3% o -
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Siirimi nazmettigimde birden kur yaptigim giinleri hatwrlar o giinlere geri
giderim.
Ey siir! Siiphe yok ki sen tatli hiilyamsin. Dahasi sen korpe ve neseli

e 953
gengligimin hatirasisin.

Ibn Kuteybe (6. 276/889) de sairlerin ask siirlerine neden nesib béliimiiyle
basladiklarina dair birkag sebep ortaya koyar. Ona gore “sair ask siirinde kalplerin

9% Haccavi, Thydu’s-gi ‘ri 'z-Zehavi, 120.

91 7ehavi, Divan, 2, 8, 17, 18, 33, 61, 73, 97, 98, 310, 311, 334, 344; a. mlf.,, Lubdb, 4, 56, 113, 193,
337; a. mlf., Evsdl, 39, 63, 70, 71; a. mlf., Kilmu l-manzim, 93, 94, 105, 142, 143; Haccavi, Ihydu s-
§iri’z-Zehavi, 96.

932 Butti, Sihru’s-si‘r, 16.

933 7ehavi, Lubab, 81.
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kendisine meyletmesi, yiizlerin ona ¢evrilmesi ve kulaklarin kendisini dinlemeye davet
etmek igin sevgilinin hasretinden, ask ve ayrilik acisindan, derin sevginin asiriligindan
duydugu 1stiraptan yakinir. Ciinkii ask siiri; Allah’in kullarin yapisinda yaratmig
oldugu kadina karst duyulan giizel duygular ve onlarla kurulan samimi arkadaslhiktan

dolayt insan ruhu ile bir yakinlik kurar ve kalplere hitap eder.”*?

Zehavi’'nin Leyla ile ilgili yazdig1 kaside ve siirleri tamamen gazelin “uzri gazel
yani platonik agk grubuna girer. Sairin Leyla’yi isledigi her siirde, ona kars1 besledigi
duygu ve hislerinde, ona olan sevgisinde, agskinda, Leyla’ya vurulmasinda, asiri
sevgisinde, sevdasinda, ona bagimli olusunda, ondan ayr1 kalmasinda, Leyla’nin
ondan ayrilmasinda ve Leyla’ya duydugu 6zlem ve muhabbette ana konu ve siirin
temerkiiz ettigi tema Leyla’dir. Leyla sadece Cahiliye doneminden baglayarak
giiniimiizde sona eren ve Mecnun (6. 70/690), Cemil (5. 82/701), Kuseyyir ‘Izze ve
el-°Abbas b. el-Ahnef (6. 192/808) gibi gazel sahibi/asik sairlerin, siirlerini onun igin
yazdig1 geleneksel bir {islup olmamistir. Bununla beraber Arap sairler kendi
iclerindeki bir istegi gerceklestirmek veya ylizlesmeye korktuklar1 zorba birini
sembolize etmek i¢in de asirlar boyunca Leyla’y1 bir sembol olarak kullanmiglardir.
Boylece onun soziine karsi ciiret edemedikleri, agiga vuramadiklar1 ve ifade

edemedikleri seyleri ona (Leyla) yoneltmislerdir.”>

Klasik Arap siirinde de kadin; gergek kadin, geleneksel karakteristik kadin ve
sembolik kadin olmak {lizere ii¢ farkli prototipte tebariiz etmektedir. Cemil’in
Buseyne’si, Kuseyyir’in ‘Izze’si, Kays’m Leyla’st vb. gercek kadina ornektir.
‘Antere’nin (6. 614 [?]) ‘Able’si ile el-°Abbas b. el-Ahnef’in Fevz’i de ger¢ek kadin
prototipine drnek olarak verilebilir.”>® Sairin sadece kasidesinin giris béliimiinde
zikretmekle yetindigi, hakkinda herhangi bir bilgi vermedigi, sadece gelenege uyarak
kasidesinin matla boliimiinii yazmak i¢in gerekli gordiigii kadin tipi geleneksel
karakteristik kadindir. Sembolik kadin ise sairlerin i¢lerindeki ihtiya¢ ve dileklerini

gergeklestirmek i¢in ¢okea zikrettikleri kadin prototipidir.”’ es-Senefra el-Ezdi (6.

% Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, es-Si 7 ve s-su ‘ard’, thk. Ahmed Muhammed Sékir
(Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1958), 75; ‘Atriz, “Leylda fi hudici’s-si‘ri’l-‘Arabi: ez-Zehavi
nemiizecen”, 131-132.

933 < Atriiz, “Leyla fi hudici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 133.

%6 < Atriiz, “Leyla fi hudici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 144.

97 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 133.

293



525-550)’nin Divani’ndaki Su‘ad, Musakkab el-‘Abdi’nin niniyyesindeki Fatima ile
Cemil Sidki Zehavi’nin siirlerinde ismini sik sik zikrettigi Leyla ise sembolik kadin

tipine Grnektir.”®

Sair Ibnii’l-Mevla da Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’mn (5. 86/705)
huzurunda Leyla’ya olan askini ve ona aglamasini anlatan duygusal bir siir okuyunca
halife ona Leyla’nin kim oldugunu sormustur. O da “Yemin ederim ki Leyla bu
yayimdan baska bir sey degildir. Ona Leyla ismini verdim. Ciinkii ben onunla

99959

anilryorum.”””” Baska bir rivayette gecen farkli bir muhaverede ise yine ayni siirdeki

Leyla’dan kastm at oldugu belirtilmistir.”*

Bazen sairler ayn1 kasidede birden fazla kadin ismini zikreder ve hangisinin
sairin sectigi ideal kadin oldugu anlasilmaz.”®' Zehavi de siirlerinde birden fazla kadin
isminden bahseder. Ancak Zehavi kendisi i¢in en ideal ve giizel kadinin Leyla

oldugunu soyler:
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Selmd boylu posludur. Su ‘dd ise kivircik sa¢hdir (saglart ziiliifliidiir).

Bana gére Leyla ikisinden de giizeldir.”"

[lk beyitte Selma igin kullanilan bl sifatr; uzun boylu ve yaratilis itibariyle
giizel olan kimseler i¢in kullanilir.”®® Selma bu giizel sifatlara haiz olmasina ragmen

sair Leyla’yr giizellik yoniinden ondan daha iistiin gérmektedir. Zehavi siirlerinde

38 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 144.

99 <Atriz, “Leyla fi hudici’s-si‘ri’l-‘Arabi: ez-Zehavi nemiizecen”, 137. Ayrica bk. Ebiil-Kasim
Muhammed b. Amr ez-Zemahseri, Rabi ‘u’l-ebrar ve fusiisu’l-ahbdr fi’l-muhddardt, thk. Tarik Fethi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1971), 2/40.

%60 < Atriiz, “Leyla fi hudici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 138.

%1 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-* Arabi: ez-Zehavi nemizecen”, 135.

%2 7ehavi, Divdn, 406; , a. mif., Rubd ‘iyyat, 23; a. mif., Lubdb, 172.

%3 Tbnii’s-Sikkit, Kitdbu 'l-elfiz, 150.
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964

Leyla disinda Selma®®, Zeynep’®, Su‘ad’®, Su‘da’®’ ve Siileyma’®® gibi isimleri de

kullanmistir.

Zehavi’nin, siirlerinde en ¢cok and1g1, hayallerini siisleyen, asik oldugu ve adina
¢okea siir yazdig1 kadin Leyla’dir.”® Sair her zaman Leyla ile birlikte olmanin hayalini
kurar. Leyla ile gecirilen gecenin hi¢ bitmemesini, safagin sokmemesini, kisacasi
sehersiz bir gece ister. Sairin asagidaki dizeleri onun bu arzusunu en iyi sekilde
yansitir:

N T e
L S ols g oy, L e T A BT

Yatakta Yalniz basimiza yiiz yiize, boyun boyuna ask ve tutku dolu bir gece
gecirdik.

Senin hayalinin yan basimda durup gecelemesini ve gecenin safaksiz olmasini

(hi¢ bitmemesini) ¢ok arzuladim.””

Zehavi, Leyla’nin agki disinda basina gelen biitiin hadiseleri unuttugunu soyler.
Leyla’siz sair, hayat ile baglar1 kesilmis felcli bir hasta gibidir. Sair 6liim doseginde
bile Leyla’nin yaninda olmasini ister. Asagidaki dizeler onun, Leyla’nin askindan

cektigi 1zdirab, c¢aresizligi, ona duydugu 6zlem ve hasreti acik bir sekilde ortaya

koymaktadir:
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Leyla! basima gelen biitiin hadiseleri unuttum senin askin disinda.

Beni hareketsiz, fel¢li bir ceset olarak bulurdun sayet dénseydin bana!

994 7ehavi, Lubab, 249; a. mlf., Kilmu I-manzim, 100.

95 zehavi, Kilmu lI-manzim, 100; a. mlf., Divdn, 94.

96 zehavi, Divéan, 94, 99; a. mlf., Kilmu'l-manziim, 94.

97 zehavi, Lubab, 249; a. mlf., Kilmu I-manzim, 100.

98 7ehavi, Kilmu I-manzim, 55, 56, 66; Zehavi, Divdn, 87.
999 7ehavi, Divén, 94.

90 Yesti‘l, “es-Sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, 149.
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Seni son goriisiim olacak bir ziyaretle ihsanda bulun bana!

Agzini Gpmeyi (seninle opiismeyi) ¢ok isterdim liime ramak kala!””

3.2.1. Askin Merhaleleri ve Hiisranh Sonu

Ask, ruhu ve bedeni derinden etkileyen, insanda zayiflik ve dengesizlik
olusturan giiclii bir duygu olarak tanimlanmustir.””> Zehavi de ask konusunda Cahiz’a
yakin bir yaklasim sergilemis ve kontrol edilmediginde ask duygusunun karsi

konulamaz bir atese doniisecegini dile getirmistir.

Zehavi’ye gore askin ilk merhalesi baska bir deyisle baslangi¢ noktas: karsi

cinsler arasinda meydana gelen bakistir:
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Baslangigta ani bir goz bakist ki elektrik carpmisgasina.
Akabinde doniip tekrar bakma sonra selamlama, randevu ve nihayetinde

bulusma.””

Zehavi yukaridaki dizelerde agk duygusunun bakis, doniip tekrar bakma,
selamlama, randevu ve bulusma olmak {izere bes satha seklinde meydana gelerek
gelisim gosterdigini sOyler. Goz bakisinin elektrigin carpmasina benzetilmesi ise;
gbzlerin muhatap iizerindeki biiyiileyici etkisini ve bir bakisla baslayan askin kadin ve

erkegi birbirine yakinlagtirmadaki sihirli giiclinii gdstermektedir.

Bir halden bir iist hale intikal eden Misirlt bir sair ise agkin ilk ortaya ¢ikigini
ve zamanla yogunluk kazanan bir duygu olduguna vurgu yaparak aski altt merhaleye

ayIrir:

Fl . P N . L - I I ’:/,_0\; e
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[Once] bir géz bakisi, sonra bir giiliiciik sonra da selam, konusma, randevu ve

nihayetinde bulusma.””

T Yest, “es-Sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, 149.

12 Cahiz, Resdilu’l-Cdhiz, 166-167.

7 7ehavi, Rubad ‘iyyat, 10-11.

7% Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed Semsiiddin b. Muhammed Behaiiddin b. Ali, 7t efsirii’l-
mendr (el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-* Amme 1i’I-Kuttab, 1990), 9/457.
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Burada Zehavi’nin taksiminden farkli olarak giiliiciik ve konusma soz
konusudur. Iki sairin bakis, selamlama, randevu ve bulusma merhalelerinde ortak bir

taksim yaptiklar1 goriilmektedir.

Zehavi de bir dizesinde ask acisinin asigin iginde bulundugu haletiruhiyesini

ortaya cikarip onu bitap diisiirdiigiinii ve muazzep ettigini sdyle anlatir:

. et Lf el ca) o)

AN S S~ /RN SO S U

-

Ask onu a¢iga vurdu, bitkin diisiirdii ve act ¢ektirdi ona.’”

Zehavi bu beyitte, agkin asik lizerinde biraktigir olumsuz etkileri dile getirir.
Onun bakisinda ask, sadece duygusal bir cosku degil, ayn1 zamanda insani sarsan,
ruhen yipratan bir tiir manevi ¢okiistiir. Her ne kadar Zehavi modern donemin bir
entelektiieli olsa da, onun bu yaklasimi klasik donemde yasamis olan Cahiz’in
diistinceleriyle ortiismektedir. Cahiz, hicri ii¢lincii yiizyilda kaleme aldig1 eserlerinde
aski, tedavisi gii¢, hatta savunulmasi imkansiz bir hastalik olarak tanimlar.”’®
Aralarindaki tarihl ve Kkiiltirel mesafe dikkate alindiginda, bu benzerlik dikkat
cekicidir. Her iki yazar da aski ideallestirmektense, onun insana yiikledigi ac1 ve
zorluklar1 6ne ¢ikarmis; boylece aski romantik bir yiiceligin Gtesinde, gercekei ve
elestirel bir bakisla ele almislardir. Bu paralellik, askin insan psikolojisi tizerindeki

etkilerinin farkli donemlerde benzer bigimlerde algilandigini da gostermektedir.
Ahmed Bedi‘ el-Magribi ise Zehavi’nin en giizel ask siirinin, agki tavsif ettigi
asagidaki kasidesi olduguna dikkat ¢eker.””” Saire gore ask; kalplerde harekete gecerek

kivilcimlanan bir serare ile baslar:
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975 zehavi, Divén, 98; a. mlf., Kilmu l-manziim, 103.

97 Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, 166.
77 Ahmed Bedi* el-Magribi, “Sahsiyyetu’z-Zehavi”, er-Risdle 192 (Mart 1937), 382.
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Askin kalplerdeki ilk merhalesi kah gizlenip kah ortaya ¢ikan bir kivilcimdir.

Sonra yiikselerek dsiklara rehberlik yapan ve onlart aydinliga kavusturan bir
kandil haline gelir.

Daha sonra yiikselmeye devam eder ve giinler gectikce hararetli bir kizil atege
doniigtir.

Akabinde yiikselerek kizginligryla taslarin bile eridigi bir ates ocagi olur.

Sonra da sahibine zarar verip yok eden bir yangina déniisiinceye kadar
yiikselir.

Bununla da kalmaz insanlarin uzaktan alevini gordiigii bir yanardag
derecesinde yiikselir.

Nihayetinde yiikseldikce yiikselir ve kelimelerin, detaylarini anlatmakta

kifayetsiz kaldigi Cehennem atesine doniigiir.””

Zehavi, askin ilk merhalesinin bir kiviletm veya g6z bakist oldugu
goriistindedir.”” Bu kivileim alev alarak kandile, o da hararetli bir atese, sonra taslari
bile eriten bir ates ocagina, akabinde asiklar1 helak edecek biiyiik bir yangina, bir
yanardaga ve nihayetinde sozciiklerle ifade edilemeyecek derecede korkung olan
Cehennem atesine doniisiir. Bu taksime gore sairin, agkin insani helaka ve yok olusa
gotilirlisiinii kivilcim, hararetli ates, ates ocagi, biiyiik yangin, yanardag ve Cehennem
atesi seklinde alti merhaleye ayirdigi goriilmektedir. Sairin burada ¢izdigi ask portresi
birbirlerini sevip de kavusamayan asiklari temsil etmektedir. Ask ve hicran acisinin
fiziksel olarak insanin bedenini yakan bir atese benzetilmesi s6z konusu duygularin
asiklar lizerindeki inkar edilemez tesirini/gliciinii gostermektedir. Bu portrede askin
asiklar tizerindeki olumsuz etkileri ates imgesi ile somutlagtirilmistir. Nasil ki ates bir
cismi yakip kiile ¢eviriyorsa agk acist da asiklarin duygularini tahribata ugratip onlarin

maneviyatini en asag1 dereceye diigiirerek hayatlarini adeta Cehennem’e doniistiiriir.

Sair ayrica bu siirinde askin gelisim evrelerini ve asiklar {izerindeki olumsuz

yansimalarini anlatirken tesbih-i temsili sanatina bagvurarak ask ve ayrilik gibi

78 7ehavi, Evsdl, 39.
%% 7ehavi, Rubad ‘iyyat, 10-11.
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birtakim soyut unsurlar1 kivileim, ates, yangin, yanardag gibi daha somut ve
anlagilabilir unsurlarla dile getirerek muhataba sanatsal bir tasvir sunmustur. Boylece
ask gibi soyut bir dgeyi ates ve tiirevleri gibi somut dgelerle betimleyen sair, okurun

ask olgusunu daha iyi kavramasini saglamistir.

Ismail Edhem, Zehavi’nin yukaridaki ilk beytini delil gdstererek Zehavi’nin
gazel temasinda giizel siirler yazmadigini, onda tefekkiir ve derin diisiincenin daha
baskin oldugunu, nazmettigi ask siirlerinin duygu yogunlugundan yoksun hissiz siirler
oldugunu sdyler. Edhem gazelde siir nazmeden Ebii’l-Kasim es-Sabbi (6. 1934), Halil
Mutran (6. 1949), ibrahim Naci (6. 1953), Ahmed Zeki Eb Sadi (6. 1955), Bisara el-
Huri (6. 1968 - el-Ahtal es-Sagir), Salih Cevdet (6. 1976), Ahmed Rami (6. 1981) ve
Hasan Kamil es-Sayrafi (6. 1984) gibi sairlerin siirlerindeki duygu yogunlugu,
samimiyet ve igtenligin Zehavi'nin siirlerinde bulunmadigimni iddia eder.”® Hilal Naci
ise bu goriisii elestirerek Zehavi’nin hayatinda iki kez asik oldugunu, duygu yiikli
giizel kasideler nazmettigini, sevgilisinin hatirasina yazdig1 kasidelerin sefkat ve
samimiyet duygulariyla dolup tastigini ve siirlerinin, kalbi daglayan derin bir agka

delalet ettigini soyleyerek su dizeleri delil olarak gosterir:

;EA O TS N 13 ;5}7/ Gw gs—jl}’} S ;s—? ;,L;f; Ql/ -

O RSP LI B
Ne zaman seni gizli veya alenen zikredersem kalbim kaburga kemiklerimin
altindan firlayip harekete geger.
Gozlerim seni gérmedigi zaman viicudumun bir tarafina yakici bir igne ile

daglanmis ates koru gibi bir aci hissederim.”

Zehavi ilk beyitte sevgiliden bahsedildiginde kalbin heyecana kapilarak
yerinde duramadigini ve kaburgalar altindan ¢ikip disart firlayacakmis gibi harekete
giristigini miibalagali bir {islupla dile getirmektedir. Ikinci beyitte ise sevgilinin
gozlerden 1rak olmast durumunda hicranin sebep oldugu ask acis1 “viicudumun bir
tarafina yakici bir igne ile daglanmig ates koru gibi bir act hissederim” seklinde giizel

bir benzetme ile somutlagtirilmaya ¢alisilmigtir. Sairin mezkir beyitlerde bagvurdugu

%80 Edhem, “Cemil S1dki ez-Zehavi fi re’yi nakidin”, 69-70.
%! Ahmed Fuéd, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 10.
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miibalagali anlatim ve benzetme 6rnegi ile etkili bir anlatim sergileyerek okuyucunun

dikkatini celbettigi ve konuyu daha anlasilir kildig1 goriilmektedir.

3.2.2. Ask ve Ayrilik Acis1

Insanin davramslarini yénlendiren duygusal yiikler tasimasi hasebiyle askin,
en yiiksek ve en degerli duygusal degerlerden biri oldugu belirtilmistir.”®* Rafa‘il
Nahle Yesi‘?’ye gore Zehavi, siirlerinde kadinlara asik olmanin hayatin1 tahammiil
edilemez hale getirdigini defalarca dile getirmesine ragmen onlara olan tutkusu

tilkenmemis, yasliliginda bile devam etmistir.”®

Davud Sellim’un aktardigina gore
Zehavi’nin asagidaki kasidesi, bir delikanli ile geng kiz arasinda yasanan dramatik bir
ask hikayesini anlatmaktadir. Delikanli, ¢adir1 Firat Nehri’nin kiyisinda bulunan, son
derece glizel, etine dolgun ve gogisleri tomurcuklanmis sevgilisine gonderdigi
mektuptan cevap beklemektedir. Ancak sevdiginden cevap alamayan delikanh
hastalanarak 6liim désegine diismiis, son demlerini yasamaktadir.”® Mahbubesinden

bir haber almadan O6lmek istemeyen asik delikanlinin ask karsisindaki acziyeti,

caresizligi, hasili agk ve hicran acisi su dizelerle dile getirilmektedir:
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%2 Hafel Al Younes - Mehmet Nafi Arslan, “Modern Dénem Arap Sairlerden Nedret Haddad’m
Siirlerinde Psikolojik Boyut”, Harran Ilahiyat Dergisi 52 (Aralik 2024), 308.

9 Yesti‘l, “es-Sa‘ir Cemil Sidki ez-Zehavi”, 149.

’% Selltim, “ez-Zehavi”, 119.

300



Lar ey Alli mas, Lo O g e

Aska diistip yolunu kaybettiginde ve hicran onun kanadini kirdiginda,

Kendi haline aglayarak feryat etti, vatanmindan uzak bir diyara gitmekten
korktugunda.

Askin bitkin diistirdiigii yarali bir asik ki, gengler dahi agladi onun (haline)
dalina.

Biitiin hayati huzursuzluk icinde gegti. Sayet 6lmiis olsaydi daha rahat
ederdi.””

Ilkin aski basit bir sey zannetti. Ancak mesakkatli ve cetin bir is oldugunu
anladi sonra.

Ask baslangicta mizah gibi goriinse de, omriimiin tizerine yemin ederim ki ciddi
bir is olmaktadir sonunda.

Verem hastaligi ve uykusuzluk onu o kadar bunaltti ki cemadattan olmayi
temenni etti.

Biitiin viicudu tedavisi olmayan ¢etin bir hastaliga yakalandi.

Ah ask ah! Biitiin dertlerin kaynagidir o.

Sayet asik kimseyi envaigesit eglencenin icine gark etseler [dahi] gonlii [yine

de] rahatlamaz.”®®

Zehavi yukaridaki dizelerde firak acisini ¢eken delikanlinin ige isleyen
haletiruhiyesini dokunakli dizelerle anlatirken birden fazla edebi sanattan istifade
etmistir. S0z gelisi sair ilk {i¢ beyitle besinci ve yedinci beyitlerde bedi ilminin lafzi
giizellestirici sanatlarindan tasri’ sanatin1 kullanarak anlatimini tezyin etmis ve
kasidesine estetik bir goriinim kazandirmistir. Miisahade edildigi gibi mezkir
beyitlerin her birinin ilk satirlarinin son kelimesi ile ikinci satirlarinin son kelimesi
aym harfe bitmektedir (als - W, a5l — A6 Sliad — QLN 1 e - 1, S0 - das
). Boylece musarra’li bir anlatimla muhatabin dikkatini celbeden sairin anlatimini

giiclendirdigi ve bunda basarili oldugu gézlemlenmektedir.

985 7ehavi, Lubab, 3.
986 7ehavi, Divdn, 97-98; a. mlf., Lubdb, 4.
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Sair besinci beyitte aralarinda karsit anlamlilik iligkisi bulunan 1w - e
(kolay - zor) sozciiklerini kullanarak tibak sanatindan faydalanmis, ask acis1 yasayan

delikanlinin dramatik durumunu sanatsal ve edebi bir sekilde dile getirmistir.

Sairin anlatimini siislemek icin bagvurdugu diger sanat ise birinci beyitte
kullandig1 istiare-i tasrihiyyedir. Asik delikanli hicramin kanadim kirdigi kusa
benzetilmistir. Burada benzeyen 6ge olan asik zikredilmemis ancak benzetilen unsur
olan kus zikredilmistir. Sairin tek basina toplumsal hayatta aktif olmaya c¢alisan erkegi
veya kadini tek kanatli kusa benzetmesi siirlerinde sik¢a zikredilen bir 6rnektir. Bu
dizede de goriildiigii lizere sair vuslata eremeyen delikanliy1 kanadi kirilmis tek kanatl

kusa benzeterek as1gin caresiz kalisini edebi bir lislupla ortaya koymaktadir.

Zehavi Ayrilirken baglikli bagka bir siirinde ise Leyla’dan ayrildiginda yasadig:
duygu yogunlugunu, gdzyasi selini, Leyla’dan umdugunu bulamayigini, onun
karsisina ¢iktiginda tir tir titreyisini ve Omriiniin kalan kisminda tek temennisinin ona

kavusmak olacagini soyle tasvir eder:
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Ayrilirken Leyla bana saridi. Gozyaglarimiz da birbirine karisti kucaklasma

esnasinda.
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Bir araya gelmek i¢cin bulustugumuz bir aksam tistii gézyaslarimiz birbirine
karisirken bir takim gerekgeleri olan ayrilik gergeklesti. 987

Tesbih yerindeyse, soyle derim: Gozyaslarim, yaris ati gibi hizlidirlar.

Leyla’ya dsik olan sadece ben degilim. Ona dsik olanlar ¢ok fazla.

Ancak ben tipki kav icindeki ates gibi biitiin kalbimle onun askini
hissediyordum.

Hepiniz ona hasret duyuyorsunuz. Sizin hasretiniz benim hasretime benzemez
ama.

Gozyaslariyla dolu gozlerimin igindeki bir hayal misali Leyla’nin suretini
temasa ediyorsunuz.

Hepiniz Leyla 'nin sefkatine nail oldunuz. Ama ben ugradim hayal kirikligina.

Bir titreme ve seving kaplryor tiim bedenimi goz goze geldigimizde ya da ortaya
¢ctktiginda.

Sen hayatimin geri kalan giinlerinde kendim icin temenni edecegim her seysin
ey Leyla!

Sen bana sadiktin. Ben de ahde vefa ve anlasma konusunda giiveniyordum

988
sana.

Birinici beytin ilk satrinin sonunda bulunan “ayrilik” anlamindaki 324! ile ayni
beytin ikinci satrinin sonunda yer alan “kucaklasma” manasindaki 3G~ szciiklerinin
son harflerinin ayni olmasindan otiirii tasri‘ sanatt s6z konusudur. Boylece musarrali
bir anlatim ortaya koyan sair lafzl giizellestirici bir sanatla hem siirini siislemis hem
de okuyucunun merakini {izerinde toplayarak dikkate sayan bir anlatim sergilemistir.
Sairin, siirin son beytinde de ayni sanati icra etmesi onun s6z konusu sanati

kullanmadaki basarisini ve kelime dagarciginin zenginligini gostermektedir.
Sair iiclincii beyitte ise sevgilisi i¢in ¢ok fazla agladigini ifade etmek i¢in
gozyaslarinin kesafetini yarislar i¢in 6zel olarak yetistirilen ve hizli kogsmasiyla bilinen

yarig atmna benzeterek miibalagali bir anlatim ortaya koymustur. Sevgilisinden

%7 Bu beyit soyle de terciime edilebilir: Sen aslinda bazi sebeplerden étiirii icinde ayrilik olan bir vuslat

icin varsin. Gozyagi dokmen igin de bulugmak gerekir.
Zehavi, Divdn, 344; a. mlf., Lubdb, 113. Bu dize: senin tarafindan bana verilmis bir ahit ve giiven
vard seklinde de terciime edilebilir.

988
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ayrilacak olmasindan 6tiirii hicran acisindan korkan sairin sanath bir {islubu tercih

etmesi okuyucunun/dinleyicinin siire kulak asmasini saglamis ve onu etkilemistir.

Asiklarin, sevgililerinden ayrilirken aglamalar1 Arap siirinde bir gelenektir.
Nitekim Ebd Niivas da G/l ¢ 523 Ayrilik Gozyaslar bashkh bir siir kaleme almus,
ayriligin asiklart aglattigini dile getirmistir. Firakin asiklar tizerindeki olumsuz etkileri

kasidenin ilk iki beytinde asikane bir sekilde sdyle anlatilmaktadir:

Lol of gy i of
Lala o G e sl Gl ST )

\
DA PO U L B S e e
Senden sonra gozlerim reddetti uyumayr. Nasul uyusun ki hasta olan biri?
Ayriliktan otiirii basima gelenlere agladim ve tekrar yasadim ask atesini,

.. . 989
ozlemi.

Zehavi, ask ve ayrilik temalarini ele aldig: siirlerinde son derece derin bir
duygusal yelpazeyi yansitan yiizlerce beyit kaleme almistir. Bu beyitlerde sair, askin
coskulu ve ilham verici yonlerinden ¢ok, ¢ogu zaman onun ac1 veren, yipratici ve insan
ruhunu kusatan taraflarina odaklanir. Aski sadece bireysel bir tecriibe olarak degil,
varolugsal bir hal olarak degerlendiren Zehavi, bu temay1 isledigi beyitlerde giicli
metaforlar kullanmistir. Ancak bu ¢alismanin kapsami ve amaci, Zehavi’nin tiim ask
ve ayrilik siirlerini kapsamli bi¢cimde ele almak degil, onun siir diinyasinda bu
temalarin nasil anlam kazandigim1 gostermek oldugundan, konunun smnirlarim
asmamak adina bu baslik altinda daha sinirli sayida beyitin tahliliyle yetinilmistir.
Secilen beyitler, sairin s6z konusu temalara yaklasimin1 6rneklemek agisindan hem
temsili degere sahip hem de icerik bakimindan yogun metinler arasindan
belirlenmistir. Boylece hem sairin duygu diinyasina hem de siirsel islubuna dair tutarl

bir ¢erceve sunulmast amaglanmastir.

3.3. Zehavi’nin Kadinlar1 Methetmesi

Zehavinin en cok etkilendigi sairlerden biri olan Ma‘arri diinya hayatina

pesimist yaklasarak iyimser olan kimseleri elestirmis ve diinyaya pozitif bir bakis

% Ebii Niivas el-Hasen b. Hani’, Divdn, thk. Ahmed Abdiilmecid el-Gazali (Misir: Matbaatu Misir,
1953), 250.
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acistyla bakmanin adeta cinayet oldugunu savunmustur. Bu yilizden evlenmeyen
Ma‘arri evlenmemeyi tavsiye etmis ve kadinlar1 da yermistir. Bu ac¢idan bakildiginda
Ma‘arri’den tamamen ayrilan Zehavi™ kadma iyimser bir gozle bakmis; onu bazen

bir teselli kaynagi, bazen hos kokulu bir bahge bazen de bir feslegen olarak

nitelemistir:
PO I R G R S A A P v 7
hsy B BU e i

Kadin, musibete ugramis insanlar igin avuntu, mahzun kimseler iginse
tesellidir.
O, giizel kokunun yayildigi bir bahge ve meyvelerin devsirildigi bir bostandir.

O, bazen tutusan bir ates, bazen de bir can ve feslegendir.”’

Ofke, ac1 vb. duygular1 yatistirma ve teskin etme yetisine sahip bir varlik olan
kadin musibet ve felaket anlarinda insanin, 6zellikle de erkeklerin tiziintiisiinii, acisini
ve 1zdirabini paylasarak dindirir. Bu sebeple Zehavi kadini insanlarin zor zamanlarda
s1gind1g1 bir teselli kaynagi olarak tasvir eder. Zira kadin musibete ugrayan kimselere
sefkat ve merhamet gostererek sabir ve tahammiilii asilayarak onlarin siikinet
bulmalarini, psikolojik yonden rahatlamalarin1 ve ingirah bulmalarini saglar. Kadin,
insanin sevgi ve muhabbetle kendisine baglandig1 bir can ve reyhan ¢icegi olabildigi

gibi, siddet ve zulme maruz kaldiginda tutusan bir atese de doniisebilmektedir.

Savsan Abdullah da {igiincii beyitteki anlama paralel bir tespitte bulunarak
kadimin kah nar kah nur oldugunu, karanligin nefeslerini kestigi ve yaraticiligini yok
ettigi cevrelerde cahil ve yakici bir ates olabilecegi gibi, gdzlerinden karanligin
perdelerini yirtip atan ve marifet nurundan istifade edebilmesi i¢in basiretini agcan

cevrelerde ise parlak ve 151k sagan bir nur olabilecegini soyler.””

Sekakini’ye gore kadinlar candir, reyhandir, nesedir, giizelliktir, yiiz

aydmhgidir, endamlari cazibelidir, tatli dillidirler, seving ve mutluluk kaynagidir.””?

9 Naci, ez-Zehavi ve divanuhu’l-mefkiid, 162.

91 7ehavi, Divén, 366.

%2 Abdullah, “Mihnetu’l-mer’eti’l-* Arabiyye”, 12.
993 Sekakini, “Sihru’l-mer’e”, 24.
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Zehavi de asagidaki uzun kasidesinde kadinlari ilkbahar

unsurlara benzeterek onlart methetmistir:
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Kadinlar bizim i¢in ilkbahar mevsimi sanki. Ne kadar da giizeldir ilkbahar!

Onlar giizel koku yayan feslegen cicekleridir.

Geceleyin karanlik ¢oktiigiinde (hayat karardiginda) onlar mumdur.

Kadinlar bazen tebessiim nisaneleri [bazen de] gozyasidirlar.”’

994 7ehavi, Lubab, 98-99.
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Kaburga kemiklerinin kusattigi kalplerimiz siirekli onlart arzular.

Ruhum onlarin aski igin ¢irpinip durur. Ask bir ozlemdir.

Ayriliktan dolayt kalbim kirik bir kadehtir.

Onlardan uzaklastiktan sonra tekrar doner ve onlara yonelirim.

Bana bir sey emrettikleri zaman boyun egen kisiyim.

Sayet beni ¢agirsalar onlar igin [s6z] dinleyen bir kulum.

Her giin elimden geldigince onlarin [haklarini] savunurum.
Yiikiimliiliiklerini yerine getirmezlerse de giizellikleri onlara sefaat¢i olur.
Erkekler kok (govde) kadinlar ise birer ince daldir.

Sohbetleri hos, giizellikleri essizdir.

Bu dilberlerin bir de hayran birakan bakislar: var ki; harikulade!

Erkek, cahillikten kadinlar: bir koygociiren/oliim melegi/mantar mi santyor?
Ya da kendisini ¢coban, kadinlari da bir stirii olarak mi gériiyor?

Aksine, onlardan uzak gegirilen hayat bosa gitmistir.””’

Ik iic beyitte tesbih-i belig sanat1 icra edilmistir. S6z konusu dizelerde
benzeyen ve kendisine benzetilen mevcut iken benzetme edati ve benzetme yoni
kullanilmanustir. Ik beyitte kadinlar mevsimlerin sultan1 ve prensi konumundaki
ilkbahara, ikinci beyitte hos kokulu feslegen ve ¢igeklere, ligiincii beyitte ise geceleyin
karanlik ¢oktliglinde etrafimizi aydinlatan mumlara benzetilmistir. Zehavi kadinlar
ilkbahara ve onun tezahiirleri olan hos kokuya ve ¢iceklere benzetirken aslinda dolayli
olarak erkekleri de sert, soguk ve insana mesakkat verme yoniiyle kisa benzetmis
olabilir. Zira sair muhtelif siirlerinde erkekleri genelde kadinlara baski uygulayan kaba

ve sert yapili kimseler olarak tavsif etmektedir.

Dordiincii  beyitte zit anlamli olan “tebessiim, giiliiciik” anlamindaki
LA le “gOzyas1” anlamindaki ¢ sadfAaxd spzeiikleri arasinda tibak sanati
mevcuttur. Bu beyitte ayn1 zamanda mecazl bir anlatim da s6z konusudur. Kadinlar
erkeklerden deger gordiiklerinde ¢evrelerine mutluluk giiliiciiklerini dagitarak hayata
renk katarlar. Buna karsilik erkeklerden bask1 ve siddet goriip hakarete ugradiklarinda

ise sicim gibi gdzyas1 akitirlar. Boylece diinyay1 hiiziin ve kara bulutlar kaplar. Ciinkii

995 zehavi, Divéan, 310-311; Oziinlii, Cemil Sitki ez-Zehavi, 133.
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kadimin mahzun oldugu, agladig bir diinyada mutluluktan, saadetten ve giizellikten

bahsetmek pek miimkiin degildir.

Altinc1 beyitte “Ruhum onlarin aski i¢in ¢irpinip durur” ifadesinde ruh kusa
benzetilmistir. Burada benzeyen 6ge olan ruh, benzetilen 6ge olan kusun kanat
cirpmasina benzetilerek istiare-i mekniyye sanatindan faydalanilmistir. Bir sonraki
beyitte ise “Ayriliktan dolay1 kalbim kirik bir kadehtir” ciimlesinde sair, hicrandan
dolayr mahzun olan kalbini kirilmis bir kadehe benzeterek tesbih-i belig sanatini
kullanmigtir. On {igiincii beyitte de “Erkekler kok kadinlar ise birer ince daldir” derken
yine tesbih-i belig sanati s6z konusudur. Benzeyen ve kendisine benzetilen mevcut

iken benzetme yonii ve benzetme edati kullanilmamustir.

Dokuzuncu ve onuncu beyitlerde sair kendisini koleye tesbih etmektedir. Bu
beyitlerde istiare-i temsiliyye sanati icra edilmistir. Mezk(r dizelerde sair; kadinlara
verdigi degeri ve onlara olan bagliligin1 gostermek icin kendisini onlarin ihtiyaglarim
yerine getiren bir hizmetkar, sdz dinleyen itaatkar bir kul ve kole olarak gérmiistiir.
Sair burada bir erkek olarak sahsini kole ve hizmetgi gibi asagi bir mertebede goriirken
kadinlar1 amir, hanimaga, azize, prenses, sultan, hiikiimdar, padisah ve kralige gibi

yiiksek mertebelere koymustur.

Zehavi on ikinci beyitte farz ibadetlerini, dini sorumluluklarini eda etmeyen
kadinlara giizelliklerinin sefaatci olacagini zikretmektedir. Din bakimindan giinahkar
bir insanin sugunun bagislanmasi i¢in ancak Peygamber veya Allah nezdinde
mertebesi yiiksek olan biri ona sefaat¢i olabilmektedir. Dolayisiyla sair bu dizede
giinah igleyen veya bir dileginin yerine getirilmesini isteyen kadinlara, giizelliklerinin
aracilik yaparak sefaat¢i olacagimi soyler. Boylece sair, miibalagali bir anlatimla

kadimlarin giizelligine kutsiyet atfederek makamlarini yiiceltmistir.

Zehavi on dordiincii beyitte kadinlar i¢in “Sohbetleri hostur” anlaminda A
&kl jfadesini kullanarak cinsilatif ile konusmanin ve sohbet etmenin ne kadar giizel
bir duygu oldugunu dile getirmistir. Nitekim Ahmed Fudd’in da nakletti§ine gore
kadinin sevgisi ve sohbeti her durumda Zehavi’yi mesut etmistir. Bu yilizden

Zehavi’nin, kadinin kole konumuna konularak asagilanmasina hatta bundan daha
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kotiisti, zalim bir kocanin ve geri kalmis bir toplumun baskis1 altinda kalmasina karsi

- . 996
¢ikarak onun onurunu savundugunu sdyler.

On alt1 ve on yedinci beyitlerde ise tecahiil-i arif sanati mevcuttur. Sair cevabini
bildigi sorular1 tecahiiliiarifaneden gelerek muhataba sormaktadir. Aslinda sair
erkeklerin kadinlar1 zehirli mantar, 6liim melegi, koyun, kuzu, siirii olarak gordiiklerini
cok iyi bilmektedir. Erkeklerin bu yanlis yaklagimina kars1 ¢ikan sair, soru formunu
kullanarak meramini ¢arpict bir anlatimla dile getirmistir. Tecahiil-i arif sanat1 ile
tegsbihte pekistirme yapan sairin bu sanati basarili bir sekilde uyguladig

goriilmektedir.

Zehavi yukaridaki beyitlerde kadinlart methederken birden fazla edebi sanata
bagvurarak anlatimini silislemis ve giiclendirmistir. Sairin, anlatima estetik bir
goriiniim kazandiran s6z sanatlarini basaril bir sekilde kullanmasi onun sahip oldugu
fesahati, kelime dagarciginin zenginligini ve anlatimi kurgulamadaki maharetini

gostermektedir.

Zehavi asagidaki dizelerde ise kadinlarin Allah tarafindan erkeklere gonderilen

saadet kaynagi oldugunu zikretmektedir:
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Insanlar icerisinde giiler yiizle karsilanmaya layik kimseler kadinlardir.
Onlar baris [yolunu] gosteren yildizlardir.

Kadinlar, insanlarin kederini gideren mutluluk giiliiciikleridir.

Dahast onlar, saadetimiz i¢in Allah’in bize bahsettigi bir tarladir.

Onlar, altinda gélgelenen birer daldir.”’’

9% Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 10.
997 7ehavi, Divan, 312.
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Bu beyitlerde kadin hiirmet ve tebessiimle karsilanmasi gereken, baris, huzur
ve esenlik rehberi yildizlara benzetilmistir. Ayrica onlar erkeklerin iiziintiisiinii
mutluluga ceviren, altinda golgelenen dallar ve erkeklerin saadetine vesile olan
kimseler olarak vasiflandirilmaktadir. Zehavi dordiincii beyitte “Onlar saadetimiz igin
Allah’in bize bahsettigi bir tarladir” ifadesi ile muhtemelen “Kadinlariniz sizin

998
tarlanizdir”

ayetinden iktibas yapmustir. Cahiz da Zehavi ile paralel bir goriis ortaya
koyarak tipki insana rizik olarak bahsedilen hayvana rizik olarak verilen bitkiler gibi
kadmlarim da erkeklerin tarlasi oldugunu ve onlara rizik olarak verildigini soyler.”””

»1000 e desi ile

Kur’an’da yer alan “kadinlarin sizin i¢in bir ekin tarlasi oldugu
Cahiz ve Zehavi gibi miielliflerin benzer benzetmelerinde, ilk bakista kadinin bir meta
gibi tasvir edildigi izlenimi dogabilir. Ancak bu tiir benzetmelerin amaci, kadinin insan
neslinin devamindaki merkezi ve vazgecilmez roliinii vurgulamaktir. Tipki bir
tohumun yeserebilmesi i¢in verimli bir topraga ihtiya¢ duymasi gibi, insan neslinin
cogalmasit da kadinin rahmiyle miimkiindiir. Bu baglamda kadin, yalnizca biyolojik
bir islevin Otesinde; hayatin kaynagi, mutlulugun ve bereketin vesilesi olarak
goriilmektedir. Kadin, aileye g6z aydinligir olan evladin diinyaya gelisinde temel
unsurdur; erkek ise bu siirecin sorumlulugunu tasiyan bir emek sahibi, yani mecazen

bir ¢ift¢i konumundadir. Bu anlatimlarda kadin ve erkek arasindaki iligki, tiretim ve

devamlilik esasina dayali bir biitlinliik i¢inde ele alinmaktadir.

3.3.1. Leyla’ya Methiye

Zehavi 1933’te kaleme aldig1 otobiyografik bir yazisinda Leyla ile kimi veya

neyi kastettigini sOyle aciklar: “Leyla ile bazen Irak’1, bazen gergek Leyla’yt bazen de

Istanbul’da sevdigim Réhil isimli gen¢ kizi kastediyorum.”'®™' Zehavi’nin bu

beyanindan da anlagilacagi iizere onun siirlerinde {i¢ farkli Leyla prototipi vardir.
Zehavi'nin Sevratun fi’l-Cahim adli kasidesinde Leyla ile meyyit arasinda gegen

diyalogda da Leyla, Cehennem’de sevgilisinden ayirilmus biri olarak tasvir edilir.'"*

98 Kur’dn Yolu (Erisim 2 Kasim 2024), Bakara 2/223.

9% Cahiz, Resdilu’l-Céhiz, 146-147.

1% Kurdn Yolu (Erisim 2 Kasim 2024), Bakara 2/223.

1001 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 95; Ciindi, ez-Zehdvi: sa ‘iru’l-hurriyye, 100.
1002 Zehavi, “Resailu’z-Zehavi”, 644.
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Cahiliye doneminde sairler ‘Ukdz, Mecenne ve Ziilmecaz gibi edebiyat
panayirlarinda bulusurlar ve siirlerinde hakiki veya imgelem Leyla’y1 zikrederlerdi.
Bu durum bir beyitte soyle dile getirilir:

. » . . ) iy ‘;. 8 2l o] T 24
s L I e e I S s F

Herkes Leyla’sini terenniim eder. Kimi gercek Leyla’yr kimi ise ahsaptan

yapilmis Leyla’yi."*"

Bu gelenek Cahiliye doneminden Sadrii’l-Islam dénemine kadar devam
etmistir. S0z konusu donemde belirgin bir sekilde kendisini hissettirmeyen bu gelenek
sonraki donemlerde Cahiliye donemini de geride birakacak bir surette ortaya ¢ikmistir.
Ozellikle de methiye siirleri basta olmak iizere Leyla ismi veya imgesi ile baglamayan

siirler ¢ok nadir olmustur.'*

Zehavi de siirlerinde yogun bir sekilde Leyla’dan bahseder. Sahip oldugu tek
sevgi Leyla’ya karsi besledigi sevgidir. Leyla’dan baska sevgilisi yoktur. Biitiin
duygularini, hislerini ve tutkularini1 Leyla’ya kars1 hissetmis ve bunu siirlerinde ifade
etmistir.'** S6z gelisi Zehavi giine Leyla ile baslar. Leyla’y1 selamladiktan sonra yeni

bir giine merhaba der:
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Sabahleyin “Sana selam olsun” diyerek Leyla’ya seslendim.

. e w1006
Sana geviriyorum yiiziimii herkesten once.

Leylas: ile bilinen Zehavi siirekli onun ismini terenniim eder.'””’ Mesela

asagidaki dizelerde kendisine giilimseyen Leyla’y1 sdyle tasvir eder:

Y] Wil R

2

1003 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-*Arabi: ez-Zehavi nemiizecen”, 131.
1004 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-*Arabi: ez-Zehavi nemiizecen”, 131.
1005 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-*Arabi: ez-Zehavi nemiizecen”, 139.
1006 Zehavi, Rubad ‘iyyat, 7; a. mlf., Lubdb, 133.

197 Hani, Muhddarat, 23-24.
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R P S-S (R
Leyla tomurcugunda giiliimseyen ¢igekler misali balkonundan bana tebessiim
etti.

Uzun boylu/boyunlu ve kara gozlii o biiyiileyici esmere gercekten de asik

oldum.

Leyla, sen ruhumun temennisi ve ihtiyacisin. Ve sen ey Leyla yalniz basina

.. 1008
onun mutlak gayesisin.

Leyla’nin, Zehavi’nin diinyasinda siradan bir kadin degil, neredeyse manevi
bir yiicelige sahip 6zel bir figiir oldugu anlagilmaktadir. Bu yticelik, yalnizca onun
kisiliginde degil, durdugu mekana da sirayet etmis gibidir. Leyla, yiiksek bir
balkondan Zehavi’ye bakar ve ona tebessiim eder. Bu sahne, sadece fiziksel bir mesafe
degil, ayn1 zamanda Leyla’nin erisilmezligini ve zarafetini simgeler. Nasir Hani, bu
tebessiimiin anlamini yorumlarken onun, bir tebessiimle baslatilmig m1 yoksa bir
tebesstime karsilik olarak mi1 dogmus oldugunu belirsiz birakir; bu da sahneye biiyiilii,
neredeyse siirsel bir muglaklik kazandirir. Hani’ye gore bu tebessiim, tomurcuklarini
yeni agan ¢igeklerin glimiis dallar iizerine serpistirdigi berrak, saf ve hos kokulu bir
1s1lt: gibidir.'"” Giilimsemenin tasidig1 bu saflik ve zarafet, Leyla’nin ruh giizelliginin
disa yansimasi olarak yorumlanabilir. Bu yoniiyle Leyla, sadece sairin duygusal
diinyasinda degil, estetik ve sembolik diizlemde de idealize edilen, adeta ilham perisi

hiiviyeti kazanan bir figiir hline gelir.

Leyla Zehavi'nin vatanidir. Leyla sairin su hayatta tutkun oldugu, baglandigi
ve sevda ¢ektigi her seydir:
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1008 Zehavi, Divdn, 8.
1999 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-*Arabi: ez-Zehavi nemiizecen”, 139.
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Bir miiddettir siirimin her beytinde ismini hickira hickira aglayarak andigim
Leyla;

Vatanimdan baska bir sey degildir. Vatanim da kendisiyle gururlandigim ve
onur duydugumdan baska bir sey degildir.

Leyla! Evet deger verdigim Leyla; hayatimda sevdalandigim her seydir.'""’

Zehavi'nin birgok siirinde ismini andigi Leyla vataninin semboliidiir.
Gergekten de vatanini ¢ok seven sair onun terakki edip ilerlemesi i¢in kafasinda
kurguladig: biitiin toplumsal ve siyasal olanaklar1 ve vatani i¢in besledigi timitleri

siirlerine konu etmistir.'""!

Hasilt Leyla, Zehavi’nin hayatta kendisine iilkii olarak
sectigi ve bu ugurda miicadele verdigi her davanin, her 6nemli meselenin ve her idealin

sembolidir.
Leyla, Zehavi’nin ugruna gozyas1 doktiigii vatamdir:
e e » - s e . 2 - e 77 of
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Leyla ile uzaktan andigim ve ancak gézyaslarimin oraya bosaldigi bir vatani

. 1012
kastediyorum.

Ahmed Fuad da Zehavi’nin 6zellikle rubailerinde ismini ¢okga zikrettigi Leyla

ile her seyden daha ¢ok sevdigi ve ugruna yillarca zuliimle miicadele ettigi aziz

vatanini kastettigini soylemistir.'’"

Zehavi’ye gore Leyla, onun 6zlem duydugu riiyas: ve yaninda mola verdigi

dilek ve temennileridir. O, gergekten onun vatani Irak’tir:''*

. . L
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Leyla’ya delicesine asigim. O benim vatamimdir. Onun askt ugruna olmek

. 1015
ahdim olsun.

Bu beyitlerden de anlagilmaktadir ki Zehavi’'nin Leyla’st Zehavi'nin Irak’i,

Zehavi'nin vatanidir. Asim Zahi Muflih de Leyla’nin Irak’1 sembolize ettigi siirlerin

1010 7ehavi, Evsdl, 63.

1" Sadun, “Cemil Sidki Al-Zahavi Ve Cehennemde isyan Adli Manzumesi”, 231.
1912 7ehavi, Divdn, 384.

1013 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 11.

to14 Ciindi, ez-Zehavi: sa ‘iru’l-hurriyye, 100.

1913 Zehavi, Divdn, 334.
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Sair ve Vatan gibi bir baslik altinda degerlendirilebilecegini sdylemistir. Ona gore
sairin Ovdiigii Leyla’nin bedenindeki her bir aza Irak’in belli bash yerlerini simgeleyen
birer semboldiir. S6zgelimi Zehavi’nin Leyla’nin saglar1 ve gozleri ile Irak’ i hurma
agaclarini, yanaklari ile Irak’in ovalarini, alni ile Irak’in daglarini, agzi ile de Irak’in

1016

nehirlerini kastetmis olmast muhtemeldir. Bu durum sairin, vatani Irak’a olan

sevgisini ve bagliligin1 gdstermektedir.

Ni‘mat Ahmed Fuad, Zehavi’nin gazellerinde zikrettigi Leyla’nin gergek veya
sembolik olmasinin bir sey degistirmeyecegini, gazelde kadinlarin 6nemli olmadigini,
Hakki takrir batili def etmedigi stirece kadinlarin gazele konu olmasinin bir degerinin
olmadigim dile getirir ve sdyle devam eder: “Iri gozleri, kiraz dudaklari, siyah saglart,
dolgun ve dik gogiisleri, ince beli metheden ve hatta sevgilinin tiikiiriigiinii bal
kopiigiine benzeterek 6ven gazellere doyduk artik. Bu tiir gazellerin bizi neseli kilip
gonliimiizii eglendirdigini inkar etmiyorum. Ancak bu gazeller bizi eglendirdikten ve
mutlu ettikten sonra hakikat adina bize bir sey kazandirmaz. Bizi kuklaliktan,
milletimizi yiicelten vakar ve sayginliga sahip olan Dogu erkeginin o iistiin makamina

. 1017
yiikseltmez.

Ahmed Fuad’a gére Dogu toplumunun normlaria gore yetismis bir erkek
kadmlarin fiziksel 6zelliklerini begenip &verek ve onlarla kur yaparak hamaseti,
sevgisi kadinlara duydugu agk ve tutkudan daha giiclii olmalidir. Zehavi’nin Leyla ile

vatanini kastetmesi de bu minvalde degerlendirilebilir.

Ahmed Fuad, Zehavi’nin; kadin haklarini savunurken bir insan olarak bir 6vgii
s0zli duymay1 arzulamis ve bir vefa gostergesi olarak bu sozii kadinlardan isitmek
istemis olabilecegini soyler. Ona gore belki de Zehavi hakkini teslim etmis oldugu

kadindan bir insaf umuyor, boylece bir takdir ve siikrana nail olmak istiyordu.'*'®

Zehavi’nin kadin haklarin1 neden biiyiik bir hararetle ve hayatin1 tehlikeye
atarcasma savundugu konusunda aydin kesim arasinda birtakim tahminler One

siriilmiistiir. Bazi aydinlar Zehavi’nin kadina taraftarlik etmesini ve onu

1016 < Atriiz, “Leyla fi hudiici’s-si‘ri’l-*Arabi: ez-Zehavi nemiizecen”, 143.
1017 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 11.
1018 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, 13.
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desteklemesini farkli sebeplere dayandirmislardir. Mesela Ustat Taha er-Ravi bunun
sebebini onun 6zgiirliige olan tutkusuna baglamistir. Bu yiizden sairin Dogu kadininin
ozgiirliigii i¢in ¢ok miicadele verdigini sdyler. Yusuf Izzeddin ise isyan bayragin
kaldiran Zehavi’nin bu hedefini ger¢eklestiremedigi i¢in kadinin 6zgiirliigii, felsefe,
Darwin teorisi gibi konular1 giindeme getirdigini ve kendini yer ¢ekimi, taklaci kuglar

gibi meselelerin i¢ine attigin1 séylemistir.'*"”

1019 Ahmed Fuad, “el-Mer’e fi si‘ri’z-Zehavi”, er-Risdle, 10.
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Modern donemin 6ne ¢ikan sairlerinden Cemil Sidki ez-Zehavi, 6zellikle 19.
yiizyilin son ¢eyregi ile 20. yiizyilin ilk yarisinda Arap edebiyatinda siirleriyle ve
felsefl yoniiyle dikkat ¢eken onemli bir entelektiieldir. Hayatinin biiyiik boliimiinii
siire adayan sairin yasadig1 zorluklar ve hastaliklar, eserlerine karamsar bir ton olarak
yansimigtir. Irak’taki geleneksel orf ve adetlere yonelik elestirileri, onu toplumun

degerleriyle catismaya ve entelektiiel yalnizliga siiriiklemistir.

Zehavi, yaklasik on bin beyitlik siir mirasinin yani sira nesir tiiriinde de dikkate
deger eserler kaleme almis; fizik ve astronomi gibi tabiat bilimlerine dair fikirler ileri
stirerek ¢ok yonlii bir aydin ve “bilim insan1” kimligi kazanmistir. Ancak siirlerinde
baz1 konu ve ifadeleri tekrara diismesi yoniiyle elestirilmis, bu tekrarlarin okuyucuda

zaman zaman monotonluk hissi uyandirdig: belirtilmistir.

Toplumsal meseleler Zehavi'nin siirlerinde genis yer tutar. Egitim, cehalet,
yoksulluk, savas, gelenekler, batil inanglar ve Ozellikle kadin haklari, siirsel
diisiincesinin merkezinde yer alir. Reformist durusu ve feminist goriisleriyle 6ne ¢ikan
sair, kadimin tarihsel siirecte hor goriildiigiinii, toplumsal hayattan diglandigin1 ve
gayriinsani uygulamalara maruz birakildigin1 dile getirmistir. Ona gore kadin, dort
duvar arasina hapsedilmis ve kamusal hayattan biitlinliyle soyutlanmigtir. Bu zihniyete
karst miicadele veren sair, Ozellikle Irak’taki kadinlar basta olmak {izere Dogu
toplumlarinin kadinlarini savunmay1 amaglamis; yazi, makale ve siirleriyle onlarin

sesi olmustur.

Zehavi, kadina yonelik zulmiin kaynagini ataerkil toplum yapisinda ve erkek
egemen Kkiiltirde gormiistiir. Evlilik, bosanma, kadmna siddet, pece, egitim ve
kadinlarin c¢aligma hakki gibi meseleler onun kaleminde israrli bir bigcimde dile
getirilmistir. “Kadim1 Savunmak” baglikli makalesi, hem Irak’ta hem de Arap
diinyasinda biiyiik yanki uyandirmis; muhafazakar cevrelerin sert tepkilerine, hatta
olim tehditlerine maruz kalmasima sebep olmustur. Bir siire inzivaya g¢ekilmek
zorunda kalan sair, glivenlik saglandiktan sonra miicadelesini siirdiirmiig; bu durum,

onun azimli ve yilmaz kisiligini ortaya koymustur.

Kadmin pege takmasini dini bir zorunluluk olarak géren anlayisi elestiren

Zehavi, bu uygulamay1 cehalet {iriinii bir gelenek olarak goérmiis; pecenin dine degil,
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erkek egemenligini silirdiirmeye hizmet ettigini savunmustur. Kadinin yiizlini
acmasinin toplumsal ilerleme igin sart oldugunu dile getiren sair, bu goriisleriyle din
adamlarinin elestirilerini lizerine ¢ekmis, onlarin dinl yorumlarin1 sorgulamistir.
Zehavi’nin kendi esi peceli olmasina ragmen peceye karsi ¢cikmasi bir ¢eliski gibi
goriinse de, onun diislince ve ifade Ozgiirliigiine verdigi 6nem bu durumu

aciklamaktadir.

Sairin dikkat ¢ektigi bir diger 6nemli mesele ise erkek siddetidir. Zehavi’ye
gore kadm, fiziksel ve psikolojik siddete maruz kalmakta, bunu engelleyecek ne
toplumsal gili¢ ne de hukuki destek bulabilmektedir. Irak gibi ataerkil toplumlarda
erkek, siddeti bir hak olarak goérmekte ve bu tavir toplum tarafindan da
mesrulagtirllmaktadir. Kaba ve zorba kocalar, geleneklerin sagladigi mesruiyetle
kadna her tiirlii kotli muameleyi reva gorebilmektedir. Bu anlayisa gore erkegin kadini

kontrol etmesi ve ona hilkkmetmesi, adeta erkekligin bir dl¢iitii sayi1lmaktadir.

Zehavi, kadinlara yonelik siddeti sert bir iislupla elestirmis, erkekleri “vahsi
hayvanlara” benzeterek hicvetmis; kadmlar1 ise masumiyet ve mazlumiyet
temsilleriyle tasvir etmistir. Bu yoniiyle sairin, hemcinslerine yonelik agir elestirileri
onun feminist bir durus sergiledigi seklinde yorumlanmaistir. Kadinlarin haklari ugruna
gerekirse canini feda edecegini dile getiren Zehavi, zaman zaman erkek karsitliginda

asirtya kagmustir.

Sairin en ¢ok kars1 ¢iktig1 toplumsal sorunlardan biri ¢ok evliliktir. Ona gore
bu uygulama, Islam’m adalet sartina ve ruhuna aykir1 bir bigimde heva ve sehvet
ugruna kotiiye kullanilmakta, kadinlar magdur edilmektedir. Bosanma konusunda da
Zehavi, yetkinin yalnizca erkege verilmesini elestirir; bu durumun kadim
metalastirdigina ve aile kurumunu zedeledigine dikkat ¢eker. Kadinin iradesini yok

sayan geleneksel uygulamalara kars1 ¢ikar; dini gerekgelerin carpitildigini savunur.

Bununla birlikte, kadmin bedenine dair betimlemelerde geleneksel siir
anlayisina yaslanan Zehavi, feminist soylemi ile siirsel ifadeleri arasinda bir ¢eliskiye
diiser. Bu durum sairin kadin haklarim1 savunmadaki samimiyetinin sorgulanmasina

sebep olmustur.

Zehavi, kadin meselesini Bati-Dogu karsitlig1 iizerinden de degerlendirir. Ona

gore Bati toplumlarinda kadin haklar1 gozetilmekte, kadin-erkek iliskileri karsiliklt
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anlayisa dayanmaktadir. Oysa Dogu’da kadinlar evlere kapatilmakta, calisma
hayatindan ve sosyal hayattan dislanmaktadir. Sair, bu durumu kadinlar i¢in bir “mezar
hayat1” olarak betimlemistir. Dogu’daki evlilik ve bosanma siire¢lerinin kadini

magdur eden niteligi, Zehavi’nin siirlerinde sert bir elestiriye konu olur.

Zehavi’ye gore toplumun geri kalmasinin temel sebeplerinden biri, kadinlarin
pece ve ev hapsiyle toplumdan tecrit edilmesidir. Kadinin kamusal hayatta yer
almadig1 bir toplumun ilerlemesi miimkiin degildir. Bu sebeple sair, kadinin hayatin
her alaninda, 6zellikle egitim, ekonomi ve siyasette aktif rol almasi gerektigini
savunur. Erkekle igbirligi i¢inde ¢alisarak iiretime katilan kadin, toplumun gelismesine

katk1 saglayacaktir.

Kadin egitimi Zehavi’'nin siirlerinde sik¢a vurguladigi bir diger temadir. Ona
gore kadinlar uygarligin temeli, ¢ocuklari i¢in birer rehberdir. Kiz ¢ocuklarini
egitmeyen bir baba sug islemis olur; bu ihmalin sonucu da toplumsal ¢okiistiir. Sair,

kadmin iffeti ve korunmasinin pegeyle degil, egitimle saglanabilecegini dile getirir.

Zehavi, siirlerinde kadinin yalnizca dramatik yonlerine degil, ayn1 zamanda
annelik, eslik ve fiziksel giizellik gibi olumlu vasiflarina da yer vermistir. Ona gore
kadm, anne olarak toplumu sekillendiren bir mektep, es olarak ise erkegin hayat
yolculugunda tamamlayicisi ve destekeisidir; dolayisiyla bir erkek, ancak esiyle
kemale erebilir. Sair, kadinin fiziksel giizelligini ise al yanak, zambak yiiz, ceylan g6z
ve ince bel gibi klasiklesmis benzetmelerle idealize etmis; boy, sag, gogiis ve diger
uzuvlari1 ayrintili tesbihlerle tasvir etmistir. Bu tasvirlerde romantik unsurlarin agir

bastig1 ve Zehavi’nin romantizm akimindan etkilendigi goriilmektedir.

Kadin, sairin dizelerinde sadece bedensel degil, ayn1 zamanda ruhsal yoniiyle
de estetik bir deger tagir. Onu inciye, tomurcuga, bahar ¢icegine, genglik goliine ve
ahuya benzeten Zehavi; kadim1 musibet anlarinda teselli kaynagi, karanlikta yol
gosteren bir mum, barigin simgesi bir yildiz ve hayat1 anlaml kilan zarif bir varlik

olarak resmetmistir.

Zehavi’nin siirlerinde 6ne ¢ikan temel temalardan biri de ask ve onunla
ayrilmaz bir bi¢imde iligkili olan ayrilik duygusudur. Sair, ask1 yalnizca romantik bir
heyecan olarak degil, ayn1 zamanda derin bir i¢ sarsint1 ve varolugsal bir tecriibe olarak

isler. Ona gore ask ve ayrilik, birbirini tamamlayan, hatta birbirini besleyen ve i¢ ige
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geemis iki zit duygudur. Bu gercevede “Leyla” ismini ¢ok katmanli bir anlam yapisiyla
kullanir: Bir yandan vatani sembolize eden ideallestirilmis bir figiir, diger yandan
Istanbul yillarinda 4sik oldugu Ispanyol kadmin kisisel hatiras1 ve nihayetinde her
kadimi temsilen kullanilan soyut bir kadin imgesidir. Nadiren de olsa bagka kadin

isimlerine de yer verir.

Zehavi, siirlerinde 6zellikle tesbih basta olmak iizere mecaz, istiare, kinaye,
tibak ve tasri‘ gibi ¢esitli edebi sanatlar1 etkili bigimde kullanarak anlatim giiciinii
artirmig ve siirsel ifadesine derinlik kazandirmistir. Bu durum, onun klasik belagat
ilmine vukufiyetini ve siirdeki teknik maharetini agikca ortaya koymaktadir. Sairin on
bine yakin beyitten olusan hacimli siir kiilliyat1 dikkate alindiginda, mevcut akademik
caligmalarin bu birikimi biitiiniiyle kapsayacak diizeyde olmadig1 goriilmektedir. Bu
baglamda Zehavi’nin eserleri, yalnizca kadin, ask ve toplumsal meseleler baglaminda
degil; ayn1 zamanda felsefi diisiince, varlik ve 6liim tasavvuru, yeniden dirilis anlayist,
siyasi elestiri dili ve edebil sanatlarin kullanimi gibi temalar g¢ercevesinde de
incelenmeye aciktir. Dolayisiyla sairin siir kiilliyatr, hem edebiyat hem de diisiince
tarihi acisindan disiplinler arasi yontemlerle ele alinabilecek zengin bir aragtirma

sahas1 sunmaktadir.
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