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ONSOZ

Cagimiz musliman ¢ok uzun siireden beri diigtince tretebilme sorununu yasamaktadir. Bu
problem onlarin “bilgi”ye verdikleri 6nemle dogru orantihdir. Bu yiizden bilginin bir gii¢ oldugu

gercegini kabul edip, sorunlanimizi ancak ona bagvurarak ¢oziimleyebilecegimiz kanaatindeyiz.

[1dhi mesajlarin en 6nemli niteligi “anlasiir olmak™tir. Bu 6zellik insan i¢in ise “anlamak™
seklinde ortaya g;lkmaktadlr../ Bu iki 6zelligin temel epistemik degeri; Kur’an’'in ana verileriyle ¢a-
tismamak oldugu kadar, gelisik olmamak, sonuglar itibariyle realiteyi yansitiyor olmak gibi manti-
ki dogruluklart da gézoniinde bulundurmasidir. Keldm ilminin en énemli hedefinin “dogruyu orta-
va koymak™ oldugu gergeginden hareketle, oniimiizde duran meselelerin ¢oziimiinde bu degeri

kullanacagiz.

Bilim heyecan verici bir ¢aligmadir. Bilim adami da bilimin ana 6gesiyle, yani problemle ug-
rasir ve bunu ortaya koymaya calisir. Bunun sonuglari igin ne tarihi ne de kiiltiirel bir ¢énkabulleri

vardir. O ancak, verileri temel kaidelere gore degerlendirerek ashna uygun is yapar.

Islam’da akli temelleri arastirmak bizzat Kur’an’in kendisinde gosterilmis bir hedeftir. Bu
hedefi agik hale getiren zihinsel gahgmalar da gorilmistiir. “Ey Rabbim, bana esyanin hakikat1 ve

mahiyeti hakkinda bilgi ver™ tarzindaki yakaris, metodolojik bir yaklagimin tirinidir.

)

Kur’an’dan kendi yaklasgimlarina delil bulanlar, mesaji kendi kiiltiirel donanimlarina gére yo-
rumlamakta bir beis gormemislerdir. “Ecel” kavramim “kader” diigiincesinden ayirramadigimiz igin,
siyasi ve itikadi gelismeyi etkileyen biitiin unsurlar1 bu iki kavramin iginde bulmaktayiz. Bu yiiz-
den, yorumlarin bagimsizigim tartigarak, ekol ve siyasi gruplarnin bakis agilarindan kurtulabilsek
meseleyi agikhi@a kavusturabiliriz. Aksi taktirde, sorumlu olan insam, hesap vermedeki adaletsiz

bir “6n kabuller”le bagbasa birakmus oluruz..

Islami ekoller arasindaki farkhiliklar temel esaslardan kaynaklanmamaktadir. Ancak siyasi ve
kaltirel egilimler sayesinde “grupguluk” yapilarak kimin dogru soyledigi artik 6nemsiz bir hale
gelmistir. Allah tarafindan irade ve gig verilerek sorumlu bir varlik haline sokulan insan, yine Al-

lah tarafindan 6nceden kumanda edilerek bir “mecbur” varlik haline déntstiriimiistir.

' Ikbal, Islam’da Dini Disiince, 19.



Caligmamizin konusunu olusturan “ecel” diigiincesi, insani anlamak igin bir turnusol vazifesi
gormektedir. Bu yilizden meseleyi Allah’in iradesi ve insanin 6zgurligi baglaminda ele almak ge-
rekmektedir. Amacimiz, kultiirii ve bize ulasanlar vahyin ve akhn temel dogrulariyla gatisir ve ge-
lisir olmaktan kurtarabilmek veya en azindan kendi anlayisimizi geligkilerden uzak tutabilmektir.
[ste bu ¢abamn, yamisak da bize dogrulari bulmada yeni bir yéntemsel bagariy1 saglayacagina i-
nanmaktayiz. Yorumlarimiza katilmayanlar ve elestirecek olanlar1 da bu anlayis igerisinde deger-

lendirecegiz..

Arastirmanin metodu hakkinda : Aragtirmamzi yaparken oncelikle Kur’an ayetlerinin ne
dedigini anlamaya galigtik. Daha sonra bu konuda ilk 6rnek ve ilk yorumlayici olan Hz. Peygam-
ber’in sozlerini degerlendirdik. Kitap ve sinnet biitinligii anlayisindan ¢ok, “ilke™ ve “yorumla-
rin” kitaba uygunlugu noktasindan hareketle “siinnet”in ilk 6rnek olmasi anlayisi kabul edilmistir.
Kur’ani anlayiga uymayan hi¢ bir sey ‘kiiltirel olma’ simirimi agmamaktadir. Daha sonra ilk devir
keldm, hadis ve tefsir kitaplarindaki malzemeler degerlendirilmistir. Grup ve ekoller arasindaki
anlayig farklari kavramlan algilamadaki esas ayrihigi getirdigi diisiincesini koruyarak, kimin ne
soylediginden (;ok; kim dogruya yakin veya dogru soylemis olabilir tarzinda meseleye yaklastik.
Amacimiz, yorumcularn anlayiglarindaki dogru bir bakis agisi yakalamaktir. Ayrica, konunun bi-
limsel buluslarla, modern bilimle ilgili yoniinii de dikkate alarak bu dalda yapilmus ¢aligmalar
“stinnetullah” baglaminda ele aldik. Zira, kanunlanim Allabh’in koydugu bilim, Allah’in indirdigi
vahye aykirl olamaz. Bize gore geliskiler anlama sorunundan kaynaklanmaktadir. “Dogru bir anla-

yis” ilkesel hatalar1 da ortadan kaldiracaktir.

Arastirmanin Kaynaklar1 Hakkinda : Kaynaklarin niteligi konusunda bir tartismamiz ol-
masa da, neyin kaynak olabilecegi konusunda farkli dusiiniiyoruz. Eger, mesele vahy orijinli ise ve
bunun kanunlar onunla sekilleniyorsa, bunun digindaki her sey asla gelisik olmayan o kaynaga go-
re ikincil durmaktadirlar. Kur’an’1 6rtebilecek ikinci bir yorum kaynagi tamimadigimizdan, bunun
disindaki alanlar da elegtirel anlayigimzin simirlari dahiliné katmakta bir beis gormedik. Rivayet
unsurlari igin de sdylenecek bir sey varsa o da; tartisilan Peygamberin kendisi ve kurumu degil, o-

na isnat edilen sozlerin dogruluk derecesidir.

Klasik Kelam kitaplarimn yazma ve basili olanlan, bu konudaki makaleler ve dergiler, ya-
yinlanmamus tezler hep yukandaki bakis agisiyla ele ahnmigtir. Kaynaga yakinhik kesin dogrulugu
degil, ancak bu konudaki ilk s6z olmayr hakettiginden, esas olan “dogru”yu kimin sdyledigini
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tesbit edebilmektedir. Hadis kiilliyatimin hepsi ve gazete kiipiirlerindeki yeni buluslar kaynak ola-
rak gosterilecektir. Son olarak ¢ok degerli hocalarimizin sifahi ikazlari da bize ¢alisma boyunca bi-

rer yol gosterici olmustur.

Ulkemizin gesitli felaketler yiziinden zor durumlarda kaldifi giiniimiizde, tabiat kanunlar
konusunda klasik anlayisin diginda yeni bir seyler sdylemek gerektigini diisiinmekteyiz. Her ne ka-
dar eskiye ait ne varsa zaman olarak bugiini ifade etmese de, miisliiman anlayigin bu gibi sorunla-

ra insani on plana gikararak cevap bulma zorunlulugu oldugunu diisinmekteviz.

Gerek ders asamasinda gerekse de tez agamasinda her tiirlii katkilarim esirgemeyen, yorum
ve ilke tartismasina yeni bakig agilart getiren sayin hocam Prof. Dr. Ahmet Akbulut’a ve emegi ge-
¢en biitiin dost ve arkadaglarima tesekkiiri bir borg biliyorum. Ayrica yazimi gegen yiizyildan beri
devam eden ¢alismamiz boyunca maddi ve manevi katkilarini esirgemeyen degerli esime de sik-

ranlarimi sunmak istiyorum.
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GIiRiS

Insanlik tarihi igerisinde esash bir yeri olan “hiirriyet problemi”nin kaynaginda “ezeli tesbit”
diistincesi oldugu ag¢ik bir husustur. Yanlis anlama tarzindaki yaklagimlarin kaynaginda da yine in-
san ve onun kiltiirel yaklasimlan oldugu gériilmektedir. Bu durum Islam igin yayilis tarihinden
onceki ve yayilis tarihinden sonraki yeni anlayiglarin mesaji algilama bigimlerindeki farkliliklardan
¢ok, mesaj algilayanlarin zihinsel yapisindan kaynaklanmaktadir. Cesitli kiiltiirel yapilarin su veya

bu sekilde dini olami yorumlarken kullandiklan gerekgeler farklihg: ortaya gikarmigtir.

Bu yiizden, Islam kiiltiiriinde ecel probleminin kaynag bir olgiide bu kiiltiirlerden gelen mii-
dahalelerden ¢ikanlabilir. Zira, kiltiirler de insanlar gibi birbirlerinden etkilenme 6zelliklerine sahip
olduklarindan, varliklarim ‘degiserek devam etmek’ gibi bir yayilis alanina da tasimaktadirlar. Eski
Cahiliye ve Mezopotamya uygarliklarinimn tizerine gelen Islam, kendisini anlatmak igin ne kadar
yeni kavramlara bagvursa da, mevcut kiltiirden azdde olmas: distnilmeyeceginden, kendi mesaji-
nin tastyicist olarak gordiigii insanlarin kavramlann kullanmak zorunda kalmistir. Toplumlardaki
bazi mevcut kavramlan kullanan bu dinin, igerigini de ne 6lgiide doldurabildigi ancak insanlarin
anlaylslannda buldugu karsiliklarla 6lgilebilir. Mesaj, kendisi i¢in tehlike gordugi yaklasimlan e-

lestirse de, ‘ideolojik’ olmasa bile, ‘idrak 6zelligi’ agisindan tagiyicilarindan etkilenmistir.

Eski Yunan kiltiiriiniin felsefi derinligi, simrlanmi Islam’in yakinlarina kadar tagidign bir
noktada, belki de korunmusluk olarak algilanabilecek en 6nemli sey “yorum bagimsizligi”dir. Fa-
tihlerin fethettikleri bolgelerdeki yeni anlayiglara verdikleri cevap, bu dinin yorumlanmasindaki tek
merkezci karakterini gosterse de, daha sonralarn olay tersine donmustiir. Artik, dini anlayanlar
kendi altyapilarmin gerektirdigi biitiin unsurlan 6n plana gikarmig ve boylece yeni “yorum alanlar”

olusturulmustur.

Cahiliye Arabinin felsefi derinlikten yoksun olmasi belki bir sans kabul edilse‘bile, asil nokta,
bu derece yogun zihni spekiilasyonlarin yasandig1 gevresel ortamda, Kur’an “Ummi” bir peygam-
ber profili gizerek etkilenmeyi en aza indirmeye galigmstir. Ancak, atalarimin maddesel din anlayi-
sina mahkum olmug putperest bir toplum igin simgesel unsurlar, nesnel mahiyete dontistiirilmis-
tir. Tarihsel siire¢ bize su noktada “avantaj” sayilabilecek biitiin bu olgularin, daha sonra kav-

ramlarin gergevesini olustururken nasil da dezavantaja déniistiigini gostermektedir



Islam vahyi Arabistan Yarimadas’nda varlik bulmadan 6nce, bu yarimadann alt ve iist bo-
limleri daha 6nceki peygamberlerin kadim mesajlariyla tamgmg bulunmaktaydilar. Sahip olduklan
vahyi tahrif eden ve paganist unsurlarla kangtiran bu insanlar, dini anlama ve anlatmada ya putlan
ya da yar1 insan-put modellerini tercih etmiglerdir. Bu degisim siireci otuz-otuzbesbin yillik bir do-
nemi kapsasa da, her tahrif déneminde yeni bir elgiyle diizeltilmiglerdir. Ancak, Tanr’nin 6zel mii-
dahaleleri haricindeki dénemlerde, insanin yapisina da uygun olan ‘ilahlagtirma’ egilimi sayesinde,
mesaj hep kutsal olandan daha az kutsal olana dogru sapma gostermistir. insanlar, Tanny: oldugu
gibi degil, algilamak istedikleri gibi taimak istemiglerdir.

Kendisini “en son™ ve “ en mitkemmel” bir din olarak tanimlayan Islam, karanhk donemi av-
dinlatmak i¢in geldigini ifade eder. Bu dinin amaci insam 6zgiirlestirmek ve “mecbur™ bir insan
modelini ortadan kaldirmakur. Fakat, gurliikleri kisitlayan farkli yorumlar, “metnin™ anlasiima bi-
¢imlerini “tek bi¢im”e indirgemistir. Bu sekliyle insam anlamak ve 6zgiirlestirmek igin gelen vahy,
insanin prangast durumuna sokulmustur.

Bu yiizden “6zgtirlik sorunu” haline gelmis olan “ecel” diigiincesini anlayabilmek igin, su
veya bu tarzda bu dinin anlayisim etkileyen umdeleri bulmak ve tamimak gerekmektedir. Tarihi
baglamindaki yorum farklarinin tesbiti, metinlerin bu denli cebri yorumlarinin nedenlerini de agik-
layacaktir kanaatindeyiz. Zira, “Insan yasadig ve yetistigi gevrenin triini”’ ise, kiltiirler de, ken-
dilerinden 6nceki devirlerin hem mirasgisi, hem de tagiyicisidiriar. Bunu akilda tutarak, 6zgiirlitkgt

bir dinin nasil olur da “mecbur” bir insan modeli ortaya koyar oldugunu daha iyi anlamis olacagiz.

Kavramlann iglerinin bosaltilarak siyasi ya da ideolojik saiklerle yeniden yorumlandigr ve
Kur’an’in asla tasvip etmedigi geliskili durumlarin ortaya ¢iktig1 da goriilmektedir. Ilkesel sorgu-
lamalar itaat 6znesiyle, elestirel tutumlar da biat ve siira gerekgeleriyle &zgiir insanin aleyhine ge-
hgtirilmis yeni bir durumdur. Bu noktada insanin 6zgiirliigiinii savunmak ya da klasik goriise aykir
S gerekgeler ileri stirmek bireyi ya da ekolii genel ¢izginin digina atmak i¢in yeterli sebep olarak da

gorilmiigtir.

' Albayrak, Kur’anin Bitiinliigii Uzerine, 17,



a. Eski Din ve Kiiltiirlerde Ezeli Tesbit Anlayisi :

Ecel diisiincesi eski dini ve kiiltiirel yapilarda agik bir sekilde ifade edilmemistir.? Daha gok
‘kader’, ‘alinyazisi’ ve ‘ilahi takdir’ inanci olarak karstmiza ¢ikmaktadir.

Eski kiltiirlerdeki ecel, 6liim ve 6liimiin takdiri meselesi, felsefi olarak temellendiriimemis
olsa da, biitiin bunlar kontrol eden bir giiciin varlig: inanct stirekli olarak var olagelmistir. Bu an-
layis yalmzca nitelik degistirerek Islam kiiltiiriine kadar ulagmugtir. Bunun anlam ise, insanoglu,
kader fikrine siginarak kendi kusurlari, basarisizligi ve isleri igin bahaneler tiretebilecektir. Ustin
bir gii¢ her zaman insanin ve evrenin kaderini tayin ve tesbit etmektedir. Aslinda burada yanlis o-
lan nokta, insanin sorumiu oldugu alanlarindaki tayin ve tesbitin de kabul edilmis olmasidir. Bu a-
virm ancak en genis bir sekilde tartisildig Islam kiiltiiriine dek bu tarzda devam edecektir. “Ezeli
takdir” anlayisi, daha sonra gelismis olan bir alam degil, insanhigin bilinen ilk uygarlik devrelerin-
den itibaren varligim strdiirmustir.

Kur’an-1 Kerim’in ecel konusunu ayn bir obje olarak islemesi, kendinden 6nceki kiiltiirlerde
olusan “yazgisal alan1” degistirme saikiyle olmusg olabilir kanaatindeyiz. Zira, gerek eski dini gele-
neklerde, gerekse ilkel kiiltiirlerde daima iistiin bir varligin kontrolii ve miidahalesi fikri islenmistir.
“Ilkel insan i¢in yasam ve dliimiin yazg kiiltiirii biytisel ve yazgisal bir nitelik tagimaktadir. Biyii-
sel 6lim ve dogal 6liim yazgiyla olusur.”® Aynca, “ilkel toplumlarda Tanri, her seyin arkasindaki
ana prensipti. Tabiatta var olan her ey, kendinden 6nceki bir ilk prensibin sonucu olusmustur.*

Gorulayor ki, ilk deneyimlerde bile, asil gii¢ Tann veya tabiat olarak algilanmis, daha sonra
her sey onun emrine verilmistir. Ozgiirlitk sorunu ise bu ilk dénemde insanhk igin liiks sayilabile-
cek bir anlayis olarak goriilmektedir.

Ecel disiincesinin kaynagim anlayabilmek igin, Islim vahyinden 6nceki donemlere ya da
vahyin kaybolan mesajimn degistigi tarihi dénemlere bakmak gerekmektedir. Hz. Adem’den ber
gelen mesajin ana unsurlan daima aym kalmagstir. Ilahi vahiydeki degisim ise yalnizca bu topluluk-
lara ait 6zel hiikkiimlerde olmusgtur. Bu yiizden zamanla ortaya ¢ikan buyiik farklarin mesajdan zi-

yade, insan unsurundan kaynaklandigim diistinmekteyiz. Genel hatlanyla dinyay: disaridan yone-

Din kavrami, Islam igin farkl bir anlam gergevesi sunar. Kelime (de-ne-a), hiikiim, ceza. kargilik. iistiin gelme.
zorlama, hakimiyet, teslimiyet, ibadet, adet, yol, kanun, miliet ve grup gibi anlamlara gelir. Akil sahibi insan-
lan vahyi kabule ¢agiran bir ilahi kanundur. Eski kiiltirlerdeki din tanimu, goktanricilik ve putgulugun insanli-
gim en eski dinlerinden olusu dolayisiyladir. Tabiat: ve insami1 anlamak igin, “Put” engelinin ortadan kalkmasi
gerekmektedir. Tbn Faris, Mekayss, 2/319. Ibn Manzur, lisan, 17/24-30 Curcani, Tarifat, 105-106. Hume. Din
Ustiine, 8. Keklik, Felsefede Metafor, 137-138. Abduh, Tevﬁid Risalesi, 55-56. Cilaci, Dinler ve Insanlar.
27,29,
3 Malinowski, Biiyii Bilim ve Din, 26. Demirci, Vedalar, 62.

*  Demirci, Vedalar, 7, 11.



ten ve her seyi 6nceden takdir eden bir yiice varhk inanci ilkel veya modern biitiin topluluklarin
ortak bir inanci olmus gibidir. Dinlerin bu konudaki mesajlarinin daha somut oldugu g6zéniine ali-
nirsa, yorumlamalarin ozellikle kiltir eksenli oldugu disiiniilebilir. Daha 6zgiir dusiindiiklerini
goérdigmiz filozoflar dahi, metinlerin kiiltiirel ve geleneksel anlama bicimlerinden pek disan ¢ik-

mamuslardir.®

Insanoglunun yeryiiziindeki seriiveni ortak bazi degerlerle sekillenmistir. Bu degerler vasi-
tasiyla birbirleriyle iliskiler kuran insanoglu, tanigma ve kaynasma kiiltiiriinii de gelistirmistir. Tari-
hin ilk devirlerinden beri var olan bu iliski tiirii, modern zamanlarda gok farkli boyutlara ulagmstir.
Birbirini etkileyen bu farkh kiltiirler, zamanla ilahi vahyin anlam kaymalarinin da birinci sebebi
olmustur. Hz. Adem’den itibaren gonderilmis olan Islam vahyi bazi fetret devirlerinden sonra pa-
gan unsurlarla karigtinlmig ve ashini kaybederek gok farkh bir formatta ortaya ¢ikmustir. Bu yiizden
Islam vahyini kiiltirel etkilerden uzak anlayamazsak, orijinal bir anlam bitinligiine ulasabilmemiz
mimkun olmayacaktir. Ortak bir gegmise sahip olan Yahudi ve Hristiyanlar miislimanlarla iligkive
girdikten sonra onlarin anlam haritalarim da degisiklige ugratmislardir. Misliimanlarin ecel ve ka-
der anlayislarini etkileyen bir faktor de gevre olarak adlandinilabilecek olan Yahu-Hiristiyan veva

daha genel bir ifadeyle Ehl-i Kitap etkisidir.® Bu etkinin saghkl bir sekilde tesbit edilebilmesi i¢in

Filozof olarak adlandirdigimiz sahsiyetlerin ecel anlayiglar daha ¢ok insam anlamaya voneliktir. Ancak onlar
da metnin geleneksel okuma bigimlerinden uzak bir anlayis: ortaya koymamglardir. Esastaki birlik. vorumlar-
daki avrintilan gézard: edebilmigtir. Ancak Islam filozofu sayilabilecek ilim adamlarimin daha net bir vaklasim
sergiledigini diisiinmekteyiz. Karadeniz, Ecel Uzerine, 32, Yilmaz. Determinizim, 29. Voltaire. Felsefe Sozlii-
gil. 1/285. Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi, 351, Akkad, Kur’an Felsefesi, 167-176. Ibn Haldun. Mukaddi-
me. 1/431-432. Farabi, Risale Olim Sonrasi, 59, Sehristani, Milel-Nihal, 2/363-370. Ibn Riist. Mukaddemat.
168-169, Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 243, Harputi, Tenkihu’l-Keldm, 262. Yazir. Hak Dini 3/1876.
Taftazani. Serhii’l-Akaid, 234. zmirli, Yeni [lm-i Kelam, 345. Hudgson, Islam’in Seriiveni. 1/398. Afifi. Ibn
Arabi, 137. Ulken. Islam Felsefesi, 272. Bagdadi, Kitabii’l-Muteber, 180-181.

Ehl-i Kitap ilahiyatindaki kader ve ecel anlayis1 ortodoks gériis sayilan Ehl-i Siinnet anlavisivla, benzerlik
arzettigi gorilmektedir. Onlara gore kader yalmzca tannsal bir takdir ve mecburi bir kurallar manzumesidir.
Kurtulus ancak Tannnin bagigiyla olur. Insanin gikarina dayali 6miir uzunlugu Tannnin sag elindedir. Tanr
6lilmii ve 6miir stiresini. kiginin yasadig1 hayat siiresinde yazmustir. Akkad, Kur’an Felsefesi. 190. Sena. Hz.
Muhammed'in Felsefesi, 351, Behiy, Islam Diigiincesinin lahi Yonii, 103-104. Rosenthal-Yudin. Felsefe Soz-
ligi. 249. Bagcl. Hadislerde Kader Problemi, 11. Challave, Dinler Tarih, 78, Jamier. Tevrat. Inciller ve
Kur'an, 64, Watt, Hiir irade, 9. Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 182. Gardet-Anawati, introduction. 31. Siiley-
man'in Meseleleri, 18/21. Hezekiel, 18/20. Matta 12/30. Romalilar, 8/3. 13/1, Resullerin Isleri, 4/37.
Efesoslulara, 1/6. Vaiz, 3/19-20. Mezmurlar, 49/10-12, Tekvin, 5/24, Eyyub 14/1-5. Yahudi kutsal kitaplarinin
en agik vasfi, peygamberlerin émiirlerinin rakamlarla ifade edilmis olmasidir, Tekvin, 25/147, 5/11, 3-6.8.
50/22-26.
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somut verilerden hareket etmekle yetinmeyip ilkesel beraberlikler ve yorumsal uyumlardan da ya-
rarlanlabilecektir. Etkinin derecesi ve sikhifimn tesbitinin gii¢ oldugu ortadadir. Ancak su veya bu
sekilde, ilahi metinlerin tahrif olsa da birbirlerinin anlama ve okuma bigimlerini etkilediklerini de
diistinmekteyiz. Bu yiizden hem diistiniirlerin hem de teologlarin bu konudaki ¢ahismalan yorum
konusu olmustur.

Yeryliziinde yasayan topluluklarin ecel ve kader fikirleri birbirlerine yakin ¢esitli inang ve t6-
renleri de beraberinde getirmistir. Bugiin igin tesbit edilebilen bazi degerlerin varhi: ilkel veya mo-
dern toplumlarin insam anlamak i¢in ortak bazi unsurlardan yararlandiklar gercegini gostermekte-
dir. Bu benzerlikler, islam kiiltiiriiyle en yakin degerleri temsil eden kltap chlinin gesitli anlayisla-
riyla ortak oldugu kadar, tarihi dénemlerde organik bir iliskisi olmadigi halde, Hinduizim’, Bu-

dizm®, Sabiiler’, Eski Misir', Eski Yunan'' ve Tiirklerin Islamiyet’ten &nceki gesitli inang motifle-

Hinduizmdeki “Karma”inanci bir ¢esit kader anlayisidir ve insam onceden takdir edilmis alanda yasamaya zorlar.
Alnyazismin ve 6liimiin takdirinin degismedigine inanilir. Tannlara hizmet edenler uzun &miir dileyebilir.
Malmowski, Biliylt Bilim ve Din, 26, Demirci, Vedalar, 7,11,62,71. Isin, Upanisadlar, 140, Sena, Hz.
Muhammedin Felsefesi, 349, Titmer-Kii¢iik, Dinler Tarihi, 315. Akkad, Kur’an f-‘elsefesi, 152. Kam, Dini Felsefi
Sohbetler, 14, Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklar1 83. Sarikgioglu, Dinler Tarihi, 55.

Budizmde de bolgesel farklar olmasma ragmen insana uzun 6miir veren g6k yani kaderdir inanc1 vardir. Hig
kimse olacak olana kafsl gelemez. Turher—Kﬁg:ﬁk, Dinler Tarihi, 315. Schimmel, Dinler Tarihi, 17. Ikeda-
Toynbee, Yasam Segin, 369, Brockelman, Kelile ve Dimne, M.E.B.I.A., 6/552. Beydeba, Kelile ve Dimne,
47,117, 194,

Sabiiler’de kader inanci gok agik olmamakla birlikte gesitli siirsel ifadelerde istii ortikk bir bigimde bu inanca yer
verilmistir. Oyle ki bu fikir “Takdir edilmis hayatlar” olarak anlagilir. Giindiiz, Sabiiler, 103.

Eski Misir kitlttirlinde insanin diginda onu kontro} eden, Smriinii belirleyen bir git¢ vardir ve insan ona asla kars:
koyamaz. Bratton, Mitoloji, 82, 90, Herodotos, Heredot Tarihi, 57, 102, Tiimer, Konfiigyiis Dini, 409, Ay, Ilahi
Mesaj, 189, Schimmel, Dinler Tarihi, 81. Schmokell, Stimer Dini, 1/369. Challaye, Dinler Tarihi, 102. Bausani,
Isiam Oncesi Iran, 91. O’leary, Islam Diisiincesinin Tarihteki Yeri, 46, 74, Gardet-Anawati, Introduction, 30.
Eliade, Kutsal ve Dindis1, 137. Voltaire, Felsefe Stzliigii, 1/285-288.

Kader ve insan Hayatinin 6nceden tesbiti fikri Eski Yunanda da en 6nemli fikirlerden biridir. Insanin hayatini,
omrilnli ve biitiin davraniglarmi etkileyen sey Tanrilar1 da etkisinde bulunduran, sey olan yazgi-kaderdir. Insan
kendisini kaplayan bu giice boyun egmektedir. Rosenthal-Yudin, Felsefe Sﬁzh‘lgﬁ, 249, Can, Yunan Mistisizmi,
260, 296, Hume, Din Ustiine, 42, 47, Ozdemir, Inkarci K6tiimserlik, islami Ars., c. 11/sh, 238. Homeros, Ilyada,
488, 529, Odysseia, 109, 272. 373. Heredotos, Heredot Tarihi, 91, 150. Aristoteles, Metafizik, 64. Kaya, Aristo-
teles ve Felsefesi, 201, 202. Hangerlioglu, Diigiince Tarihi, 91. Karasan, Ilk¢ag Yunan Disiincesi, 23, 24. Gilson,
Tann ve Felsefe, 19, 24. Omiirle ilgili detayl: bilgiler veren Aristoteles, mriin uzun veya kisa olmasm sogukluk
ve sicaklikla agiklarmgtir. Biinyelerinde sicaklik ve islaklik bulunan canlilar uzun 6miirld, sogukluk ve kuruluk
bulunan canhlar ise kisa Smiirliidiir. Kaya, Aristoteles ve Felsefesi, 201-202.
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rinde'? de birbirine yakin unsurlardan beslendikleri acik¢a goriilmektedir. Bu benzerliklerden hare-
ketle, insanoglunun diigiince yapisi aym kaynaktan beslendigi zaman tahrif edilse bile mutlaka ortak
dogrulara sahip olabilecegini gostermektedir. Motiflerin farklh olusu, igeriklerin yakin olusunu orta-
dan kaldirmamigtir. Bu yiizden kendini kocaman evren ve devasa sorunlar karsisinda acziyet igeri-
sinde hisseden insanoglu, ¢6zemedigi sorunlarin kaynagim daima kendi digindaki gizemli giiclerde
arama egilimine girmistir. Bu anlayisa kaynaklik eden seyler de dini torenler veya bozulmaz ilahi
ogiitlerdir. Kur’an’in kendisinden 6nceki inang ve davramslarla ilgili tesbitleri de daha ziyade bu
giiciin kaynagina yonelik tartismalara agiklik getirmek i¢indir. Bu ylizden onun muhatabi daha ¢ok
Arap pagan inancidir. Degistirmek istedigi esas sey ise Tann anlayist ve buna dayal1 olarak ortaya

¢ikan “sirk™ kiiltiirtidiir.

b - Cahiliye Araplarinda Ezeli Tesbit Diisiincesi :

Islam &ncesi Arap kiiltiiriiniin baz1 unsurlarmnin Islam’m gelisinden sonra da devam ettigi hu-
susu bilinen bir gergektir. Kur’an ilk hedef kitlesinin sosyal davranis ve inanis kurallarini biitiiniiyle
reddetmemis, bir kismum tamamiyle reddettigi halde, bir kismini da tashih ederek biinyesine dahil
etmistir. Bu y6ntemin hedefi, muhatap kitlesine duyurulan; ‘amacimiz sizi tamamen yok saymak
degil, inan¢ ve davrams planinda yanlis olanlan degistirmektir’ mesajidir. Yani, Kur’an’in amaci;
bireylerin sahip oldugu degerleri kendi &lgiilerine yaklastirmak olmustur.

Col insami i¢in kendi disindaki #stiin bir ‘kader’e sifinmak, ona giiven duygusunu sagladig i-
¢in, ugsuz bucaksiz ¢ollerde bireysel hiirriyet yerine, kabilevi dayanigma ve hayatin degersizligi fik-

ri hakim olmugtur. Bu yiizden o daima kendini kontrol eden bir giictin varlifina da inanmugtir.

2 Bu dﬂsﬁnée eski Turklerde hem dualist karakter tagtyan dinsel motiflerde, hem de tekgi karekter tantyan Tek Tan-
r1 motiflerinde goriilmektedir. “Karayazr” anlamma gelen kotit kaderi Tanr1 verir, buna karsihik hayati uzatmanin
careleri de vardir. Oliim bu kadere baghdr, yani yazilmigtir. Kader, 6miir siiresi kisinin atinin alnina yazilmstir.
Fakat daha sonraki rivayetlerde bazi eylemlerin $mril arttiracag: da kabul edilmektedir. Uraz, Turk Mitolojisi, 98,
Roux, Tiirklerin ve Mogollarin Dini, 37, Inan, Eski Tiirk Dini, 54, 55, Samanizm, 80, Manas Destani, 19, 126,
Ion Haldun, Mukaddime, XVI, Dury, Samanizm, 19, 37. Canan, Din ve Inang Sézliig, 215. Kafesoglu, Eski
Tiirk Dini, 17, 38, 41. Ocak, Bektasi Menakibnameleri, 22-23. Tiimer-Kiigiik, Dinler Tarihi, 51, Rasonyl, Tarihte
Tiirkluk, 22, 28. Ogel, Tiirk Mitolojisi. 2/583, Danigment, Eski Tiirk Seciye ve Ahlaki, 171. Banarl, Tiirk Edebi-
vaty, 1/14,15. Togan, Oguz Destani, 54. Asena, Gilgames, 4,5. Abdulkadiroglu, Belig, 47. El¢in, Halk Edebiyati-
na Giris, 99. Sofuoglu, Kur’an ve Hadisin Kutadgu Bilig’e Etkileri, 130. Yildiz, Islam Tarihi, 6/139.
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Islam 6ncesi Arap toplumunda kader konusunda degisik goriisler vardir. Cok tanril, deger-
lerini kaybetmis ve hurafeleri icinde bulunduran cahiliye kiiltiiri® daha ¢ok “zorbahk” ve “inatgi™
olmakla esdeger anlamlara gelmektedir."* Bedevi insan tipinin analizleri sonucunda ortaya cikan
sey, kultiriin en etkin tasiyicilan olan bu insanlann bilgiden ¢ok ‘davrams’la elestirildikleri goril-
mektedir. Onlar i¢in kader sosyo-kiiltiirel sartlarin olusturdugu giiven verici bir duygudur. Fakat
cahiliye toplumu homojen yap: da arzetmemektedir. Onlarin iginde ezeli tesbiti kabul edenler ol-
dugu gibi, insanin hiir oldugunu iddia edenler de vardir™ Ancak kiiltiire rengini veren goriis ise, e-

zeli tayin ve tesbiti savunanlann goriigleri olmustur.

Cahiliye Arabr igin 6lim ve 6liim 6tesi inanci daha ¢ok karamsarhk'® olarak anlasilmstir. Bir
kisinin hayri da serri de eceli ve 6liimi de tayin ve tesbit edilmistir. Bu yiizden sorumlulugu da e-
sas itibariyle kendisinden kaldirilmistir. Insani kontrol eden sey ise, “dehr”dir. Bu gii¢ insana mut-
lak bir giiven vermektedir. Yazil hayat miiddetine inanan bu insanlar ise, tehlikelerden kagmayi
anlamsiz buluyorlardi."” Sairler tarafindan ideolojik altyapisi olugturulan dehr inanci, insan kont-
roliiniin dlslndaki “koti kader” fikrinin yayginlasmasina neden olmustur.'® Ozellikle, el-Find ve z-
Zaman, Antera, Teabbeta Serran, Lebid, Imru’l-Kays ve Nabiga gibi sairler, siirierinde bu disun-

ceyi-dehr inancimin mutlak hakimiyetini- elestiren siirler yazmuslardir."

Dehr’in; asir, ¢ag, eyyam, zaman (avd) gibi manalari vardir. Cahiliye Arabinda bunun yamn-
da da ‘onceden takdir’i igeren baslica kavramlar da vardir.”® Bu anlayis hadis kiiltiri olarak Is-
lam’dan sonra da miislimanlann anlayislaninda yerini almistir. Dehr’e soviilmemesi tembihlenir-

ken, dehrin Allah’m kendisi oldugu®' belirtilmistir. Ancak, “zaman” ve “vakit” olarak anlasilan

'* Pagac1. Ahiret inanci, 79., Weir, Cahiliye md. MEB.LA , 3/11-12.
Danigman, Cahilive Kelimesi 192. Pagaci, Ahiret inanci, 81.

"> Akbulut. Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri, 131. Watt, islam Disiincesinin Tesekkiill Devri. 108. Dihlevi.
Huccetullahi’l-Baliga, 1/461. Kogyigit, Kelamcilarla Hadisgilerin Miinakagalan. 53.. Sarag. Sosval Bilimler
Sozliizii. 2/244.

Pagact. Ahiret Inanci. 61.

" Watt, Tesekkiil, 109.

' Sehristani, Milel-Nihal, 3/701. 704.

¥ Soysaldi, Kur’an Semantif Agisindan inanglarla flgili Temel Kavramlar, 178-182.

¥ Bu kavramlar: Meniyye, Mentin, Himim, Humme, Himam’iil-Mevt, Kader, Mukadder. Soysaldi. a.g.e.. 179..
' Buhari, Edeb, 71. ibn Teymiye, Mecmuatii’r-Resail, 112, fon Kuteybe, Tevil, 281.
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‘dehr’ kavramu daha sonra “yaratmak”la simrlandirilmistir. > Halbuki Cahiliye Arabr igin dehr ‘za-
man’ gibi soyut bir obje degil, bir ok kaotiiliikleri olan mutlak bir gigtir. Insanoglu igin negatif ta-
rafi olan dehr aym zamanda bircok kétiiliikle de ig ie bir yapiyr® ifade eder. Aym zamanda o, ha-
yatin bitiin kotiliklerinin kendisine baglamldig: bir diktator* oldugu icin, Kur’an'm Allah’in gii-
ciint ifade ederken vurguladigi mutlaklik, fatalizm gegmisi olan Araplarda uygun bir yasama alan:

bulabilmistir. Mutlak takdir C ahiliye Arabimn yabancisi olmadigs bir kavramdir.

Sair Raciz “ezeli takdiri” su sekilde ifade eder : “Ey icinde kayg: saklayan adam! Kaygilan-
ma. korunmak mukadder ise korunursun, takdir edilmis ise daglarin en yiiksek verine ¢iksan da
seni kimse koruyamaz. Nasil korusun ki, olan olmus kalem kurumustur.”= Boylelikle her sey tak-
dire baglanmis ve kul i¢in tek segenek bu yazgiya boyun egmektir.

Biitiin toplumlarda kaba sekliyle bir kaderciligin varligi goze ¢arptig gibi, risalet 6ncesi A-
rap toplumlarinda da baht, talih, kader, 6liimiin ve yasamun takdir ve tesbiti gibi insan hiirriyetini i-
kinci plana atan yaklasimlara rastlamaktayiz. Oyle ki, bazi Arap topluluklan ecel, rizik ve kader
tanrilarimi dahi ayn ayn isimlendirmislerdir.”® “Hem insan hem de toplumlar igin belirli ~takdir e-
dilmisg- giinler vardir. O giin gelince ne kadar kiigiik bir gey olursa olsun, onlan 6ldurecektir” anla-
yist onlar igin mutlak yazgidan bagka alternatifsizligi ortaya koymaktadir. Toplumun dahi ecelinin
belirli, giinlerinin sayih oldugu inancina sahip her Arap, tGnli eskiya Salik’in annesi Seleke’nin

agidini terenniim etmekteydi : “Ecelinle kargilagtigin giin, her sey seni oldiirir.”?’

Arap kiltiiriiniin en 6nemli tagiyicilan olan sairler ve siirleri, islam éncesi dénem igin en 6-
nemli eserlerdir. Bu yiizden dénemin karakteristigini verirken, bu malzemeleri degerlendirmek zo-

rundayiz. Toplumun hem kiltiirel hem de inan¢ anlaminda nabzini tutan bu insanlar, yasadiklar

= Gazali. el-iktisat. 171.

=" Dehr'in insamin havatimt kusatmighgiyla ilgili olarak cahiliye diisiincesinde ~Surufu’d-dehr”. “hadesanu’d-
dehr”. “ravhu’z-zaman”, “binatud-dehr” (dehrin kizlar) gibi kavramlar da vardir. Soysaldi. Kavramlar. 182.

Inavetullah, Arap Disiincesi, I/157.

** Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 119, Ozsoy, Siinnetullah, 97, Watt, Hir irade, 23.

> Ahmet Emin, Fecru’l-Islam, 429.

% Cagatay, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagy, 58,169, Weir, Cahiliye, 3/11-12.

=" lzutsu, Kur’anda Allah ve Insan, 121, Bagci, Kader Problemi, 16, 17, Ikbal, Islam’da Dini Disiince. 104.
Inavetullah, Arap Diisiincesi, 1/157.



kulturu yalniz tasvir etmekle kalmanﬁs, o toplumu degistirmislerdir de. Bu bakimdan Cahiliyye
toplumu i¢in sair ve onun siiri yiiksek seviyede bilgi kaynagidir.

Bir recez Sairi ; “Kaderde yazilmissa, igine diistiigiin seyde endise etme, onun dedigi sekilde
olacaktir®® diyerek, insamn ¢abasiun olumlu veya olumsuzlugu belirlemedigini, buna mukabil,
davramiglarda 6ncelenen seyin takdir-kader oldugunu vurgulamak istemigtir. Bir diger sair olan
Tarafe de, divaninda &liimiin bir kader oldugunu, onu defetmek i¢in hig¢bir ugrasin fayda veremeye-

cegini, iistelik de bu ugrasin akillica olmayacagim belirten beyitlere yer vermistir.?’

Rizki ve eceli kontrol eden dehr, Nabiga’nin divaminda, yazilmis bir karakter tasimaktadir.
“Oliim okundan kurtulug yoktur ve belirlenmis siire (ecel) den sonra kalacak yoktur.” % Bir baska
muallaka sairi Zitheyr’de 6liimiin rastgele dolagtigim iddia eder: “Gelip-gatan &liime care yoktur. I-
sabet ettigi 6liir, isabet etmedigi kalir. Bu yiizden rastgele nébet olan &liimiin ¢arelerinden kagmak
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miimkiin degildir. Kisinin savastan kagmas: 6liimiinii kaldirip, ecelini uzatmaz.

Putlara ve taglara tapma egilimi olan Cahiliye Arabi, somut olan degerlere yar1 mistik bir ma-
hiyet kazandirmugtir, Maddi ve manevi destek bulma ihtiyac, ¢6liin engin boslufunda yan: baginda
buldugu tek yardimer kuvvet oldugundan, bunu da soyut degerlerden ¢ok, somut nesneler ve kav-
ramlar tizerine hasretmigtir. O, bunlardan giiven duymus ve onlarin ne varlifini ve ne de dogrulu-
gunu sorgulamstir. Kaderine mahkum bir insan modeli, davramslarinda sorumsuz bir sahsiyete do-
niistligii i¢in, daha sonraki inanmama direncinin temel kaynagindaki duygunun da bu “sorumluluk
yiiklenme korkusu” oldugunu diigiinmekteyiz. Onlar i¢in 6zgiir olup hesap vermektense ‘yazilmis

kitab (kader) a boyun egmek en uygun davranig olacaktir.”*

C6l bedevisi i¢in baglayic: olan kader anlayisi aynt zamanda ona hareket serbestisini de ver-

mektedir. O, yaptifindan sorumsuz bir insan olarak giinliik yasayan bir kahramandir. Ancak, me-

2 Watt, Tesekkill, 108, Inayetullah, Arap Dilsiincesi, I/157 ibn Kiiteybe, Te’vil, 44, 45, Imru’l-Kays, Yedi Aski,
125-126. Lebid, Tarafe, Nabiga ve imru’l-Kays’1n siirleri yazgry1 vurgular niteliktedir. ibn Kuteybe, Te’vil, 45.

¥ imru’l-Kays, Yedi Aski, 145 Zuheyr, Amr ve kendisi muallakalarinda bunu savunur. 61,68, Siir, Arap karakteri-
ni, inang ve kiltiirel birikimlerini en iyi gekilde yansitan diigiince aktarimidir. Bu yiizden Arap bunu siklikla kul-
lanmgtr,

% jzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 121, Watt, Tesekkill, 109.

' Imrw’l-Kays Yedi aski, 94-96, Karadeniz, Ecel Uzerine, 39-40, Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 127.

2 ibnu’l-Kelbi, Putlar Kitabi, 26, Karadeniz, Ecel Uzerine, 36, Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 125, Inayetullah
Arap Diiglincesi, 1/157.



denilesen Arap toplumlart da bu diisiinceden kurtulamadig: icindir ki, Islam’in kader anlayisi,
Arabin Islam 6ncesi zihinsel faaliyetlerinin ézelliklerini tasgimaktadir. Onceden iklimin etkisi bir en-
gel idiyse, daha sonra sehirli Arap i¢in de aymi kader tasavvuru bir zihinsel kayma nedeni olmus-

tur.

Cahili Arap i¢in 6lim insanhigin kaderi olmakla birlikte, bu zalim diktatériin tasarrufundan
kurtulmak da anlamsizdir. Ona gore iki sey mutlak yazﬂldlr:u‘ Bireyin eceli ve rizki.”* Bu diistince-
lerine uygun sosyal konumlarint belirleyen yapay tanrilar da bulmuslardir. Baht ve talih anlamina
gelen Menat Putu’na ibadet etmekle kalmamus, etkilerini hayatlarinda hissetmeye de baslamislar-

dir

Siir materyalinin 6niimiize serdigi genel goriiniim sudur: Insanhk igin bir kader-yazgi vardir;
bu dnceden tayin ve tesbit edilmigtir. Hi¢ kimse bundan kurtulamaz. Hem evrenin, hem de bitiin

varliklarin tek tek bagli olduklan bir kader, yasa vardir. Bu yasa da zamandir.™

Cahiliye Arabindaki ecel diisiincesi ¢ok fazla da netlesmeden, Islami segen toplumlarda fel-
sefi temellerini bulmustur. Kavramin aym sekilde kullaniligi, igeriginin de pek degismedigini gos-
termektedir. Onlardaki “tayin edilmis bir siire” olan ecel anlayigi, insan i¢in sézkonusu oldugu za-
man, tanrilar veya dehr tarafindan énceden tesbit edilen“6liim zamanim™ anlatmak icin kullanilms-

tir*®

Cahiliye siirinde ecelin “takdir edildigi” iddia edilir. Sair A’si, sahabeden Alkame b
Alasetii’l-Amriyyul- Kilabi’ye iltica ettifinde aralarinda su konugma gecer : “Beni insanlardan ve
cinlerden koruyacak misin?” Bunun tizerine Kilabi: “Evet”, cevabini verir. A’si yine: “Beni 6lim-
den de koruyacak misin?” diye sorar. Kilabi, insani ecelden (ecel-i mukadder) korumanin insanin
glictiniin Ustlinde oldugunun farkinda oldugundan, ona: “Hayir”, cevabin verir. Bundan sonra A’si

onu terkederek, Harise adli bagka birisine iltica eder, O ise bunu kabul eder.”

Yukaridaki diyalog gosteriyor ki, cahiliye insam ecel-i mukadderden korunmamn miimkiin

olmadigini diisiinmektedir. Koruma, “himaye etmek’ten &te bir anlam ifade etmediginden, yukari-

> izutsu. Kur'an'da Allah ve Insan, 118, Watt, Hz. Muhammed Mekke'de, 53-54.
* Izutsu. Kur’an’da Allah ve Insan, 123, Watt, islam Nedir, 32-33, Tesekkiil. 293.
3 Watt, Hiir rade ve Kader, 206.

36

Izutsu, Kavramiar, 123.

¥ Zevdan. Islam Medeniyeti Tarihi, 4/40.
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daki diyalogda Kilabi, liimiin gelisini Allah’tan kabul ettigi igin, Harise ise diigmanlarindan gele-
bilecek oliimciil saldin igin s6z verdigi anlagilmaktadir. Yoksa hem Asi, hem Kilabi, hem de Hari-
se, insanin hayatinin aynintilarimin 6nceden tesbitli olduguna inanmaktaydilar. “Akibet, siire ya da

sliim zaman: olan ecel giinii gelince, kiigiik de olsa herhangi bir sey insani 6ldiirar.”™

Determinist bir karakter arzeden kader-ecel digincesi, Cahiliye Arabi i¢in endige verici bir
durum olmaktan uzaktir. Ne olursa olsun, yazilan basa gelecegi igin bu inang goreceli bir emniyete
de sahiptir. Zorlayici olan kader ya da ezeli tesbit anlayigt akibeti, liim giiniinii ve eceli de tayin
etmistir. Stirenin dolmasi ne gibi gerekgelere dayandinimigtir. Bu gibi agiklamadan uzak Cahiliye
Insam, ihtiyari bir zaman diliminde hayatiyetini devam ettirir. Kimse bu siireyi gegemez ve bu sire
gelince de kimse geri kalamaz. Dolayisiyla da bu siireyi artirict higbir faaliyet olamaz. Insanoglu
her giin bu tayin ve tesbit edilen sireye dogru bir adim daha yaklagmaktadir. Bu yaklasim: dile ge-
tiren Antere sunlan 6gitlemektedir; “Dinle Haris! Her giines dogup-battik¢a vadedilen eceller(e)
yaklasir(1z).”*

Cahiliyedeki degisim ve yaratma giictinii Allah’a tahvil eden Islam vahyi, dehr’in elinden bu
giicii almakla kalmamus®, “yaratma”yla “irade etme”yi ayirarak, insana 6zgiirliik alant birakmugtir.
Kevni, sosyal ve bireysel eylem ve hareketlerin bagl olduklar ilkeleri de farklilagtirarak, “mecbur”
olan Cahiliye Insamim “6zgiir” olan bir diizeye yiikseltmistir. Ancak bu ilkelerin yorumlarini yapan
insanlar gecmislerinden getirdikleri anlama bigimlerini yeni dinin kavramlarina da uygulamislar ve

mesajin seklinde bugiinkii durumdan farkli bir sonug ortaya gikmamugtir.

Bu belirlenmiglik fikri zaman zaman kahramanhklar da besleyen temel duygulara da kay-
naklik etmigtir. Cahiliye sairi Antere: “Savaga daldigin zaman kagma. Ciinkii kisinin kagmas: ecel-
de bir degisiklik yapmaz.”*' diyerek kahramanlik igin ideolojik bir malzemeyi ecel fikrinden ¢ikar-

mak istemistir.

* Soysaldi. Kavramlar, 184. 183 .
¥ Izutsu. Kur’anda Allah ve insan, 121-122. Sehristani, Milel-Nihal 3/611.

Dehr Menaya (Dehr-1 Meniyye)
Suruf
Dehr'in Kétilikleri Ecel
Allsh P. (Olim)

4 Macit, Miigrik Toplum, 284-285, Watt, Hz.Muhammed Mekke’de, 31, Karadeniz, Ecel Uzerine, 37.

4 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 30, Soysaldi, Kavramlar, 179, 184-185 Izutsu, Kur’an'da Allah ve Insan.
122.
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“Ecel” kavramunin sosyal ve itikadi dokusunun cahiliye toplumundaki kullammlarim Islamin
ne derece degistirebildigi konusu ise ilke bazinda olmasa da, kiiltiirel bazda tartigmaya agik bir ko-
nudur. Tartismanin neticesi ne olursa olsun Cahiliye Arabi eceli, “yasam i¢in tesbit edilen son nok-

ta”*? olarak kabul etmistir.

Ecel konusundaki karmasik yapinin nedeni, diisiincenin kaynaZimn tesbitindeki zorluktan
gelmesi bir yana, vahyin konuyla ilgili b6liimlerinin de bu sekilde anlagilma —anlatilma-s1 netice-
sinde, hadis kiiltlirtimiizdeki farkliliklar daha da belirgin bir hal almistir. Ayetlerin kiiltiirden ba-
gims1z anlagilamamasi sonucunda. yasamlan ger¢ekliklerin anlama bigimleri kavramin igini de de-
gistirme® gibi bir gorev yitklenmistir. Halbuki Kur’an, bu alam1 “belirsiz-tesbitsiz” tarzinda anlat-
makla, bir anlamda ilk hedef kitlesinde mevcut olan, “kontrol digi”ligin etkisini yok etmek istemis-
tir.

“Kontrol dig1” alami tayin eden dehr, insam ¢evreleyen, onun biitiin eylem ve diisiincelerini
tesbit eden esrarengiz bir gii¢ olmakla kalmaz, aym1 zamanda kétiiliikleri sayesinde insam 6liime de
yaklagtirir,* Kur’an ecel ve nizik alamm “yaratmak” ve “serbest birakmak” olarak belirginlestir-
migtir. Kavramlarin dini ve sosyal igerikleri ise onu yorumlayanlarin sorumluluguna birakilmistir.
Oyle ki, bu kaderci yaklasim, daha sonralar siyasi bir nitelik kazanarak kitleleri atil bir konuma ge-
tirmek i¢in dinsel igerige biirtinmiigtiir. Emevi idaresinin tasarruflarina itiraz edip 6zgiirliigi savu-
nanlara kars: bir kalkan gibi kullanilan kaderci anlayig, ne hikmettir ki, 6zgiirliigii savunanlar i¢in
tahkir edici bir anlami da kazanmigtir,*

Kur’an’in “esasa y6nelik kavramsallagtirma” seklinde ifade edebilecegimiz “igerik degisik-
likleri”, hedef kitleler tarafindan daima yasadiklar: ortamlan 6n plana ¢ikarma sorunuyla karsilas-
nustir. Muhatap, fnesajl kendi ifadeleriyle ve kavramsal ¢at1 yardimiyla anladif i¢in, vahyin dnce-
ledigi vurgular ortadan kaybolma durumuyla yiiz yiize- geﬁnistir. Daha sonra miisliimanlarda mev-

Soysaldi, Kavramlar, 187.

* Watt, islam Nedir, 30.

* lzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, 120, 121.

¥ O’leary Islam Diislincesinin Tarihteki Yeri, 28, Gazali, el-Iktisat, 120-121. Mutezile’ye ‘kaderci’ suglamasi kade-
ri savundugu igin degil, reddettigi igindir. Halbuki onlar kaderin “cebri” anlayismi redetmekte, ancak ilke bazin-
daki tesbiti kabul etmekteydiler.
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cut ecel ve kader anlayisinmn cahili anlayistan tek farkimin “yaratici”lardaki farklihk® oldugu go-

rilmektedir. Bu fark belki de tevhid ve sirk ayniminin en belirgin 6gesini olusturmaktadir.

c- Mutezile ve Ecel Anlayis :

Mutezile alimleri ecel’i ilk defa kader problemiyle birlikte ele almiglardir. Boylelikle Kader
anlayiglarina dayanan bir ecel anlayislar1 da ortaya ¢ikmustir. Ancak Mutezile Ekolti homojen bir
vapida olmadig: igin hem diisintirler hem de ekoller bazinda farkli gorislerin tartigildig: bir grup

olarak da bilinmektedir.

k214

Mutezile ¢izgisinin “hiir diglinme”, “sorgulama” ve “mantikilik” gibi saglam temeller1 oldu-
gu donemlerde Amr b. Ubeyd’e atfedilen su rivayet olmasi gereken zihinsel yapiyr agik¢a goster-
mektedir.

Amr b. Ubeyd’e “Ebu Leheb’in elleri kurusun™ ayetinin ifade ettigi olayin Levh-i Mahfuzda
yazih oldugu soruldugunda, O bunu reddeder ve soyle karsilik verir : “Is béyle degildir. Bu s6z
Ebu Leheb gibi amel edenlerin elleri kurusun demektedir.” Sonra da der ki: “Allah’in ilmi baglayici
degildir. O ilim zarar da yarar da vermez.”. Yine ona saduk-mesduk (anne karninda ecellerin yazili
oldugu haberleri) sorulunca, O bunun iizerine : “Bunu Ames’ten (ravi) duysaydim, elbette onu
yalanlardim. Zeyd b. Vehb’den duysaydim, onu kébul etmezdim. Abdullah b. Mesud’dan duysay-
dim, onu da kabul etmezdim. Sayet Resulullah’tan igitseydim, onu reddederdim. Sayet Allah’tan i-
sitseydim: Bu, bizden misaki aldigin sekilde degildir. (Bizden boyle misak almadin) derdim.*™ Sek-
linde cevap vermistir.

Bu yaklasim otoriteyi ilkelere, bakis acisim da elestirel mantiga dayandiran 6zgiin bir anlayi-
sin adidir. Asil kaynak sozler degil, ilkelerdir. Kur’an’in agik verileri dururken higbir s6z onu ta’til

edemez ve lizerine ¢ikamaz.

Mutezile’deki ecel tartigmalarinin merkezinde “maktul” sorunu yatmaktadir. Buna bagl ola-

rak ecel anlayislarindaki ikinci bir gorils de ecelin sayisi tizerindeki dustunceleridir. Cogunluga goé-

* Ecel'in “sure” Nahl/61"deki sekiiler kullaniminin yamsira Nuh/3-4 deki kullamldig gibi eceli Allah’m belirle-
digi anlayis1 daha 6ne ahmmgtr. O, aym zamanda degismezdir de. Al-i Imran/54, Hadid/22. Ancak o] vasa-
mindaki kendine dzgiiliik ve gerekcelendirmenin objektif kriterlerle bina edilmesi, yorum ve uygulama olarak
veni dinin ilk muhataplarimi ve toplumlan etkilemesini hakli gtkarmaz dive diisiinmekteyiz.

“ Tebbet/1.
“ Bapdadi. Tarih-i Bagdat 12/169-170.
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" olarak anlagilmistir. Kasith veya kasitsiz her lim tek e-

re, ecel “hayat siiresi” ve “6liim vakti
celle meydana gelmektedir. Fakat bu disincenin muanzlan 6kimin gergeklesmesini iki ecel anla-
yislarina dayandirmiglardir.‘Tek ecel’ anlayigin1 savunanlar da kendilerine Kur’an’dan destek bul-
maya ¢alismuglardir. Bu iki goriisiin de Ehl-i Stinnet’ten en temel farklilig1, En’am suresi 2nci aye-
tinde belirtilen iki ecelin de insan i¢in ‘tek ecel’ olarak anlagilabilecegini savunmus olmalaridir.
Cunki Ehl-1 Stnnetin ¢ogunlugu 6zellikle misemma eceli kiyamet zamaniyla agiklamay: bir gele-

nek olarak kabul etmektedir.

Cibbai, Allaf ve Behsemiyye’nin fikrine yakin tezler ileri stren Basra Grubu: “Ne sekilde

% osriisindedir. Kuruculan sayi-

olursa olsun maktul 6mrint tamamlamustir ve eceliyle 6lmiistir
tan Hasan Basri’nin Emevi iktidarina muhalefet serhi koydugu kader risalesi ile pek de uyumlu bir
gérinti vermemislerdir. Zira meshur risalenin esas vurgusu, insan davranislarinin belirleyicilidi -

zerindeki temasiydi. Burada ise, tek belirlenmis ve takdir edilmis bir ecel anlayis esas alinmstr,”'

Bagdat Grubu ve Mutezilenin cumhuru ise, Enam suresi 2. ayetini agiklarken, ecel-i kaza ve
ecel-1 misemma ayrimina giderek nassla uyumu tercih etmiglerdir. Onlara goére miisemma ecel. in-
sanin midahalesiz dliimiinii; kaza eceli ise, bir miidahale ile 6liiminii ifade etmekteydi. Kaza'va
ugramayan bir insan mutlaka gergek eceline kadar yasardi. Katil eceli keserek, maktuliin esas ece-
line ulagmasini engellemistir. Yani, oldirtilmeseydi kesin olarak yasardi. Yoksa oldiiriilme zuliim
olmazdi. Bu yizden katil cezalandinlmakta, hayvam olduren de cezasim ddemektedir. Aksi ise

anlamsiz olurdu.””?

Mutezile’deki Gglinci bir yaklasim tarzi da insanin ecelinden “imkan”lar1 6n plana gikaran
Kadi Abdulcabbar’in anlayisidir. Bu Ehl-i Siinnete yakinhgiyla bilinen bir goérustiir.” Ona gore;

“maktul eceliyle dlmiistiir. Oldiiriilmeseydi de 6liirdii problemine ise; “katil onu éldirmeseydi, o-

* Kadi Abdulcabbar. Serh. 780.781. Mugni. X1I/4. Tbn Hadid, Serh Nehcii’l-Belaga. 5/133. Eg ari. Makalat.
1/321. Bakillani, Temhid 33, Bedevi. Mezahibii’l-Islamiyyin, 1/623. Du'ga)\'m, Felsefetii'l-Kader. 318. Bagdadi.
Usul. 143, Gimaret. la Doctrine, 42, Sehristani, Milel-Nihal, 1/46. '

* [bn Murtaza, Kitabii'l-Kalaid, 98. Esari, Makalat, 257, Nesefi, Tabsira, 2/686. Bagdadi. Usul. 142. Ciiveyni.
Irsad, 361, Avdinli, Allaf"in Roli, 171.

"1 Subhi, Zeydivye 1/371, ibn Murtaza, Tabakat, 98, Tbn Hazm, Fasil, 3/84-85 Bedevi. Mezahibu'l-Islamiyyin.
1/623, Bakillani, Temhid, 332.

2 Es'ari, Ibdne, 56, [bn Murtaza, Tabakat, 98, Lamisi, Kitabu’t-Temhid, 105, Ibn Ferra, Kitabu'l-Mutemed. 148..
Zamahseri, Kessaf, 2/148, 4/604. Taftazani, Serhii’l-Makasid, 4/335, Ibn Kemal, Ecel Risalesi, 1.2, Tung. Ecel
T.D.V.LA. 10/381. Kilavuz, Islam Akaidi: 130.
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nun yasamasi da, 6lmesi de mﬁmkﬁndii”,53 demek suretiyle gelecege ait kesin belirlemeden kagin-
mak istemistir. Zira ilk iki ekol, gelecege ait kesin belirlemede bulunmak suretiyle olam degil, ol-

mas: gerekeni de tarif etruglerdir.

Maktulin eceli gelmeden 6nce oldirildiigini iddia edenler, “Allah’mn ilmini 6ne ¢ikara-
rak”* tebdil ve tagyiri reddetmek istemiglerdir. Maktuliin eceli ilm-i ilahide kesin takdir edilmis

oldugundan, miidahaleler onunla insamin arasim agmaktadir.

Ecel konusunda akli istidlal yolunu kullanan Mutezile Ehl-i Siinnet tarafindan elestirilmis-
tir.” Halbuki onlar, “katil maktulii 6ldirdiigiinde o eceliyle 6lmiis olsayd:” seklinde baslayan iti-
razlanini fiil anlayiglarina paralel olarak Allah’in vaadleriyle uygun bir agiklamayla birlestirmek is-

temiglerdir.

Kader ve ecel anlayiglanina uygun olarak, Mutezile’nin fiil anlayis1 iki cihetle agiklanabilir:
“Oliimii yaratan Allah’tir. Oldiirme isini yapan ise katildir. Katil 6liimii yarattig: i¢in degil, oldar-
meyi igledigi iin ceza alir. Oliim olayinin yaratiimas: Allah’in, maktuldeki 6liim olay: ise katilin ya-
ratma ve kesbine dahildir.*® Oldiirme ‘ser’ bir eylemdir ve bunun Allah’a izafesi ahlaki degildir.
Allah yapma kudretini verir, ancak kétii isi de yasaklar. Hig kimsenin telef ve katlini istemeyen
Allah, yine de onlara bu giicii vererek adil davranmig olmaktadir. Katilin ¢ldirme fiili olmasaydl,5 !
sonuna kadar yasayacag: sire de bir ecel olacagindan, fiilin izafesini Allah’a degil, insana doéniik
ele almiglardir. Buna uygun olarak iki ecel anlayigindaki “6ldurildiigli zaman” ve “kurtulursa nor-

258

mal olarak 6lecegi zaman”>" aynmim da yapmuglardir. Bu agiklama tarz: fiil anlayiglarina uygun iki

ecel tarifini de igermektedir.

Fiildeki “kudret” insana déniik “yapabilme giici”nii ifade ettiginden, kullari igin eceller tayin

edip, onlan bu sekilde yonlendiren Allah, vakit koymak suretiyle insanlarin birbirlerini 6ldirme i-

¥ Kadi Abdulcabbar, Serh. 782, Ici, Mevakif, 320, Ciircani, Serhii’l-Mevakif 8/170-171. Taftazani. Serh
Makasid. 4/3 15.‘ 316, Serhu’l-Akaid 44-45, Watt, Tesekkiil, 115.

* Kondumer. Ecel Kelimesi Hakkinda, 61.

% Hanefi. Mine'1-Akide, 3/344, Taftazani, Makasid, 4/315, Bagdadi, Usul. 143, Ibn Ferra. K. Mutemed. 149. z-
mirli, Ilm-i Kelam, 345, Islamoglu, Iman Risalesi, 228.

%6 Nesefi. Tabsira. 2/686, Esari, Ibine, 52, Sabuni, el-Bidaye, 76-77, Bagdadi, Usul, 142, Ibn Ferra. K.Mutemed.
149. Sirn Giridi, Nakdu'I-Keldm, 230-231.

5’ Bapdadi, Usul, 138, 152, Ibane, 55-56, Harputi, Tenkihu’l-Kelam 263, Keskin, Kaza-Kader.. 196.
58 Ceziri, Tavdihu’l-Akaid, 152, Ciiveyni, irsad, 304, Gimaret, la Doctrine, 428, Dugaym, Felsefetu'1-Kader. 3/8.
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sinde dogrudan miidahalede bulunmayip yalmzca kullarma tavsiyelerde® bulunmakla yetinmistir.
Bu vurgu Mutezile’nin ecel konusundaki tayin ve takdir anlayisim® degistirmemistir. Iki ecel anla-
yisindaki her iki durumda da takdir edilmis bir yon vardir. Ekseriyet bunu savunmakla kalmaz,
takdir edilmis ecelin degistirilemeyecegini de iddia etmektedir. Ferdin eylemi sonucunda meydana
gelen 6lim olay: “yoktan var etme” seklinde degil, sahip oldugu kudret sayesinde “6ldiirme isini
vapma®' olarak anlagilmustir.

Ancak, katil maktuliin “6liim” vaktini 6ne alarak ecelinden 6nce 6limiine sebebiyet vermis-
tir. Kendi iddialarini desteklemek igin “ecel birdir ziyade ve noksan kabul etmez” kaziyesini gelis-
tirmislerdir. Bunu desteklemek i¢in ise su istidlale bagvurmuslardir. Bir kimse ecelinden bir sevi
artiramaz veya eksiltemez. Ecel, Allah’in vakitli isidir. Eceldeki ziyadenin olmas: Allah'in kudretini
ifade eder, olmamasi ise vakitli tarifine dayandinlmigtir. Baz1 ahad haberlerin Rad 38 deki “likiilli
ecelin kitap” kavramina atif yaparak, hadislerin ayeti nesh veya tahsis edemedigini de iddia etmis-
lerdir. Buna nazaran bazi diigiiniirler de hadisleri esas alarak “ziyade ve noksan olmasaydi, bunla-

rin anlami nasil olurdu?” diyerek®” genel anlayisa ters bir yaklasimi da savunmuslardir.

“Mutezile ekolii, hakikate ulagsmanin kavram dist yollarina hi¢ dikkat etmediler ve dinin an-
cak mantiki mefhumlardan miteskkil bir nizam oldugunu ileri siirdiiler”® tesbiti bir celiskiyi de i-
fade etmektedir. Boylece bu yaklagim hem akli delillendirmeleri 6ne alip hem de manevi egilimleri
tatmin etmenin aym anda imkansizifint ortaya koymaktadir. Bazen de bu iki goriisten birisini ter-

cih etmede diisiince ¢izgisini belirtmektedirler. Bu yiizden Mutezile Al-i Imran 154’deki mevt (6-

* Hiseyin b. Yahya. Resailu’l-Adl ve't-Tevhid, 162-163.

& Eg'ari. Makalat, 256, Keskin. Kaza-Kader, 195-196, Bilmen, {Im-i Keldm, 316. Onlara gére En'am 2. Araf. 8.
Nahl. 61 avetleri bitis noktasimn (§lim eceli) takdirini ifade eder. Bitisin seklinin takdirini degil. Avrica
En’am/151°e gére 6liim takdir edilmigtir. Hiseyin b. Yahya, 161. \

Gardet. Dieu, 134, Harputi, Tenkihu'l-Kelam, 262, Ayrica, Bu tercihten sonra rizki ve eceli kalmus olarsa. Al-
lah onlan ikinci diinyada telafi edecektir demektedirler. Oldiirme Allah'in isi olsavdi, katilin ceza gérmesnin
anlami olmazdi. ci, Mevakif, 320, Sarani, Kitabu’l-Yevakit, 1/134, ibn Ferra. Kitabii'l-Mutemed. 149.
Dugavm, Felsefetii’l-Kader 318, Harputi, Tenkihii’l-Keldm, 263, Ramazan Efendi, Serhu’l Akaid. 212-213.
Hiisevin b. Yahya, Resail, 162. '

> Hanefi. Mine’l-Akide.. 3/344, Es’ari, Ibane, 55/56, Ibn Ferra, K.Mutemed., 148-149. Sirn Giridi. Nakdii'l-
Kelam, 230, Harputi, Tenkihii’l-Kelam, 263, Nesefi, Tabsira 2/686.

&3

Ikbal. islam’da Dini Diisiince, 21.
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lim) ile katl (6ldiirme) eylemini ayirmak durumunda kalmugtir.** Halbuki bu ayetin vurgu yaptigi
sey ise, hayatin mutlak vakitli olusu, yani insanin mutlaka 6leceginin beyamdir. Yoksa, nokta be-
lirlemesiyle, kisilerin vakitli takdirlerini ele almaz. Grup egilimleri rasyonaliteye zarar veriyorsa,
evrensel deger olan akhin 6ne gegmesi gerekmektedir. Bu ylizden de Mutezile’nin tercihi karmagik

da olsa insanidir.

Mutezile’nin kurucusu sayilan Hasan Basri’nin bazi izahlari Ehl-i Stinnete yakin goriilmek-
tedir. Ona gore, 6liim vakti yazilidir.*® En’am 2’deki ilk ecel yaratilis-6liim arasindaki diinyava ait.
ikincisi (miisemma) ise ba's —dirilis ve kiyamet ecelidir.®® Allah’m olacak olan seyleri bilmesi ilmi
geregidir. Bunun insan iradesine bir miidahalesi yoktur.”’

Hasan Basri, insanin islerine taalluk eden seylerdeki ezeli tesbit fikrini kabul etmediginden.
yazg’y1 olus amina ve sarth imkanlara dahil etmistir.** O, alinyazis1 kiiltiriine kars: ilmi bir tepki
ortaya koymakla kalmamus, siyasi bir noktaya gekilen “itaat kiiltiriine”® de miidahale etmistir.
Daha sonra Eg’arilerin de cevap verirken dikkate aldiklari diisiniir olan Allaf (0/849)in bu ko-
nudaki yaklasimlariyla 6rtiigen esas yonii, katilin irade 6zgirliigiine dayali olan islerinde takdire
doniik bir tarafi olmadigidir. Bu sekliyle onlar, ecelin sayis1 konusundaki farkii gériisleri kader an-
layistin takdir edilmis olmasina zarar verecegini diigiinmemislerdir. Siyasi miilahazalarin da etkili
oldugu bir “takdir etme” fikrine kars1 olugan bu goriis yalnizca savunma amagl olarak ideolojik bir
boyutta da ele alinmigtir. Her seyin Allah tarafindan irade edildigini beyan eden siyasi otoriteye
kars: ser harig, biitiin islerin yeniden olustugunu, olusumun da insana dayali olarak gergeklestigini
iddia etmiglerdir. Onlara gore siyasi otorite ne vekildir ve ne de iktidarin eylemleri vatandagsin bir

kaderidir. Hem iyilik hem de kétiiliik insamn iradeli tercihlerinden ¢tkmaktadir. Insanin eylemleri

' Kad1 Abdulcabbar. Miitesabihu'1-Kur’an, /170, 1I/517.
' Hasan Basri. Tefsiru Hasan Basri, 1/254, Ibn Abd Rabbih, ikdu’1-Ferid 2/203-205.
Hasan Basri. Tefsir, 1/350.

Hasan Basri. Tefsir, I1I/360, Risale. 79. Karadeniz, Hasan Basri’nin Keldmi Gériisleri. 147. Hasan Basri nin
sonradan siinni oldugu séylenir. Atay, Ibn Sina’da Varlik Nazariyesi. 13, Karadeniz. Hasan Basri nin Kelami
Goriisleri, 137-139.

®  Hasan Basri, Risale, 85,86, el-Hiiseyni, Resail 2/85., Kutluay-Dogan, Hasan Basri’nin Mektubu. 83.
¢ Hasan Basri, Risale, 86.

® Gardet, Dieu, 135. Subhi, Fi ilm-i Kelam 1/272.
" Watt, Tesekkiil, 115.
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karsisinda Yiice Yaratict bazen miidahaleyi bazen de ahléki tavsiyeleri tercih etmekle tavrim belir-
lemistir. Iradesinin beyam da bu yondedir.

Insan ecelinin 6nceden takdir edilmis oldugu fikri bazi Mutezililerce agik¢a inkar edilmigtir.
Onlara gore ecel ‘hayat siiresi ve 6lim vaktinden’ ibarettir. Ister herhangi bir dis etki olmadan, 1s-
terse oldirme sonucu olsun, her insan tek ecelle 6lmektedir. Ancak, idam edilen veya 6ldiiriilen
insanin bu olaylarla karsilagmamasi durumunda yine de 6liip 6lmeyecegi hususu Mutezile keldm-
cilarinin farkl goriigler ortaya koymalaria sebep olmustur. Onlar Allah’a ser isnadim énlemek i-
¢in, katilin fiilini kendisine baglamakla ¢6ziime kavusturduklarini sandiklari bir noktada kilitli kal-
muslardir. Oyle ki, “6liim mukadderdi” diyenlere kars1 “kesinlikle 6lmezdi” demeyi bir tavir olarak
ortaya kovanlar, ti¢iincti bir tavra karsi da durmuslardir: “Yasama ve 6lumiin imkam vardir.” An-
cak genel goriise gore; katil, maktuli 6ldiirmemeye kadirdi. Onu dldiirmezse, o yasayabilirdi. Oy-
levse onu 6ldiirmekle ecelini kesmis olmaktadir. Eceli kesebiliyorsa, 6ne de alabilir. tehir de edebi-
lir” demektedirler.

Bu izahlardan sonra Mutezile'nin maktuliin eceli konusundaki goriiglerini ii¢ ayr bashik al-
tinda verebiliriz :

l. Maktul oldiiriilmeseydi, kesinlikle o vakte (eceline) kadar yasard1.”

[

Maktul 6ldiirilmese bile, mutlaka o vakitte 6lirdi.”.

Oldiirilmeseydi, yasamas: da 6lmesi de miimkandir.”™

VS]

Bu yaklagimlardan hareketle Mutezile’nin Ehl-i Stinnete yakin veya uzakliginin tesbiti igin su
ayirim yapilabilir

a. Ecel, Allah’1n bilgisiyle kayit altina alinan ve O’nun malumu olan bir vakittir. Maktul ister
katl suretiyle, isterse tabii olarak 6lsiin, eceliyle 6lir. Bu goriis Ehl-i Stinnete yakin olan bir yakla-

sim1 icermektedir.”

= Hayvat ve Kabi bu goriisii savunmaktadir. Subhi, Fi [lm-i Keldm, 1/272, Hayyat, Kitabu'l-intisar, 94-95. Esari.
Makalat, 1/321, Bagdadi, Usul, 142, 143, Kad1 Abdulcabbat, Mugni. XI/4, el-Muhit. 405. Tahanevi. Kessaf.
1/84. Gardet. Dieu. 135. L

" Bu goriisii ise Mutezile'den Allaf ve Ciibbai savunmuslardir. Kad1 Abdulcabbar. Serh. 728-783. Mugni. X1/3.
Watt. Hiir Irade. 85, Gimaret, la Doctrine, 427-428, Birgili, Tuhfe. 185. 201. Bagdadi. Fark. 82. Nesefi.
Tabsira, 2/686.

" Mutezile'de imkani 6ne gikaran goriiy Kadi Abdulcabbar’in goriisiidiir. Kadi Abdulcabbar. Serh. 782-783..

Esari. Makalat, 256-257, Subhi, Zeydiyye, I/371, Dugaym, Mustalahat. 1/12, Yazir, Hak Dini. 8/5372. Aydinl.

Allaf"in Rolii, 173, Bakillani, Temhid, 333, Bedevi, Mezahib, 1/623.

% Esari, Makalat, 256, Watt, Tesekkiil, 292. ki grubu tammlayanlar da “Mutezile’nin bir kismu™ demek yerine
“Mutezilenin ¢ogu” demeyi uygun bulmuslardi.
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b. Oldiiriilme olayinda katil, maktulun ecelini kesmigtir. Maktul §ldiiriilmeseydi, Allah’mn il-
minde belli olan bir vakte-ecele- kadar kesinlikle yasayacakti. Bu goriis Ehl-i Siinnete daha uzak bir
goriistiir.”® Ancak iki goriistin de ortak yam Allah’m ilmini 6n plana gikarmis olmalaridir.

d. Ehl-i Siinnet ve Ecel Diisiincesi :

Ehl-i Stinnet kavrami, Resulullah ile ashabinin akaid sahasinda takib ettikleri yolu -stinneti-
izleyenleri ifade etmektedir. Bu tabirin igine Ehl-i Siinnet-i Hassa diye de bilinen Selefiyye,
Es’ariyye ve Maturidiyye dahil edilmektedir.”” Ancak biz bu boliimde ilk dnce genel bir gergeve
¢izdikten sonra Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik kolu olan Esariyye ve Maturidiyye’nin goriislerine yer ve-
recegiz.

Bagdadi, Ehl-i Siinnetin ecel konusundaki gériislerini Esariyye ve Maturidiyye’den bagimsiz
olarak su sekilde izah etmektedir : “ Ehl-i Siinnet ecel konusunda sunu s6ylemistir : Tabii bir 6-
liimle 6len ve o6ldiiriilen herkes, ancak Allah’in kendisi i¢in tesbit ettigi eceli ile Slmiigtiir. Yiice
Allah o kimseyi sag birakmaya ve Smriinii uzatmaya kadirdir. Ancak, onu sag birakmadig: takdirde,
Omriiniin uzatilmadig1 bu zaman, onun i¢in ecel degildir. Bu suna benzer; bir erkegin Sliimiinden
Once kendisiyle evlenemedigi kadin, yiice Allah o adami 6liimiinden 6nce o kadinla evlendirmeye

kadir olsa bile, o kadin o adamun karis olamaz.”’®

7 Es’ari, Makalat, 256, Bakillani, Temhid, 332-332, Irsad, 362, Tahanevi, Kessaf, /84, Gardet, Dieu, 133, Keskin,
- Kaza-Kader, 196.
7" Esari, Makalat, 277, 284, Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 193, Lekkani, Tevhid, 213.
7 ' Bagdadi, Fark, 268, Pezdevi, Ehl-i Sinnet Akaidi, 351. Akaid, 213, Sileyman Surri, Miftahu’l-Akaid, 46. Ehl-i
"stinnet icerisinde diistiniilen ehl-i hadis ve Selefiyyenin ecel konusundaki yaklagimlart su sekildedir: Ecel birdir
ve yaratilanlara takdir edilmistir. Oldiiritlenlerin ve 6lenlerin hepsi bu takdire uygun olarak, 6ldiiritliir veya oliir-
* ler. Maktul eceliyle 8lmiigtiir. Ancak sila-i rahim ve bazi ibadetler rizk: artirir ve eksiltir. Bu ziyade ve noksan da
Allah’mn ilmine gore daha dnceden takdir edilmistir. Takdirin bu son gekli takdim ve tehir kabul etmez. Bazi
selefilere gore ise 8mriin uzamasi igin dua etmek hog kargilanmamgtir. fbni Hanbel, Miisned, 1/390, 412. 2/299,
. 270, 5/204,207. Hanefi, Mine’l-Akide, 3/343, Sabuni, Akidetii’s-Selef 137, 138. Ibn Hazim, Fasil, 3/84-85.
Tahavi, Akaid 4, Ebii’l-Izz, Tahavi ve Akaidi, 69, Aytekin, Tahavi, 219. Aliyyit’l-Kari, Fikhit’1-Ekber Serhi, 326,
Yavuz, Islam Akaidinde Ug Sahsiyet, 34, Ebi Yala el-Ferra, Kitabit’}-Mutemed, 148, 149. En-Nessar, Akidetit’s-
Selef, 30. Gazali, Ilcamii’l-Avam, 34. Ibn Teymiyye, Mecmuu Fetava, 8/516, 517. Kiilliyat, 2/170, 3/137. Ehl-i
-Siinnet Akaidi, 456-457. ibn Kayymn, Sifaii’l-Alil, 25-41, 290. Feryabi, Kitabii’l-Kader, 247.
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Buna gore Ehl-i Siinnet anlayisina gore ecel birdir. ‘Hayatin son buldugu an’ olan ecel; ‘Al-
lah’1n canlilarin 6lecegini bildigi zaman’ olarak da tarif edilmistir. Bu sekliyle ecel, hayatin sonuna
Sliim i¢in takdir edilen zamani ifade etmektedir. Oliim 6lmekie kaim olup, bunu da Allah yaratir.
Maktul da eceliyle 6lmiistiir. Kim eceliyle 6liir veya 6ldiirtiliirse, eceliyle 6lmiis olur. Allah, onun
Omurii i¢in koydugu zamam artinp-eksiltmeye kadir olsa bile bunu yapmaz. Yasayamadig1 zaman ise
onun i¢in ecel olarak tarif edilemez. En’am 2’deki agiklamaya gére diinya igin tek ecel vardir. Mii-
semma ecel ise kiyameti anlatmaktadir.”

Hadislerin delaletleriyle “anne karnindaki takdir ve yazgiy1®® kabul ettikleri icin, ecel anla-
vislar; hiirriyet ve irade agisindan degil, kudret ve ilim agisindan ele alinmigtir. Ehl-i Siinnetin me-
tinlerden ¢ikardiklar ana ilkeler daha sonraki yorumcular tarafindan li¢ kategoride toplanarak, de-
gismez inang esasi haline getirilmistir:

1- Maktul eceliyle 6liir.

2- Omiirde artma ve eksilme olmaz.

3- Omiir ve ecel 6nceden takdir edilmigtir.®!

Yukaridaki {i¢ esasin da insan sorumlulugunu iptal ettifi gercegi gézden uzak tutulmamahdir.
Ilahi yazgiya éncelik taniyan ve sorumlulugu iptal eden her belirleme bireylerin 6zgiir davranig
yépma imkanini ortadan kaldirmaktadir. Bu sekliyle de olsa Ehl-i Siinnet’in : “Eceller vakitlidir.
Her seyin eceli onun vaktidir. Hayatin eceli onun vaktinin yakinhigidir. Oliimiin eceli de vakitli-
dir”,% demek suretiyle genellestirmelerini bazen iki grubun ortak yaklasimina dayanarak, bazen de
bir grubun goriisti 6ne ¢ikarilarak verilmistir. Aslinda homojen bir Ehl-i Siinnet anlayis1 diyebilece-
gimiz bir yapiy1 ¢itkarmak zordur. Ehl-i Stinnet’i olusturan diistintirler, daha ¢ok kendi gruplarimn
savundugu fikirlerin etrafinda diislince yapilanm gelistirmiglerdir. Oyle ki ittifak sayilabilecek
bir gbriintiiyle bazen Mutezile’nin de ilk iddiasim tekrar etmektedirler. “Herhangi bir mtidahale

™ Aliyyw’l-Kari, Fikh-1 Ekber Sehri, 323, Hanefi, Mine’l-Akide, 3/344, Sur Giridi, Nakdii’l-Keldm, 230-231,
Arau’l-Milel, 216-217, Lamisi, K. Temhid, 105, Lekkani, Tevhid, 213. Izmirli, ilm-i Kelam, 345., Tung, Ecel,
T.D.V.1.A. 10/381. Karadeniz, Ecel Uzerine, 22, Gélciik, Islam Akaidi, 202. Aydin, Islam Inanglar, 378-379.
Tekin, Ehl-i Siinnet, 204, Bilmen, Ilm-i Kelam, 240. :

% Beyazizade, Ebu Hanife, 95, Kutluay, Islam Mezhepleri, 149, Harputi, Tenkihu’l-Keldm, 265., Hadis igin bkz.:
Buhari, Bediu’l-Halk, 6. Enbiya, 1. Miislim, Kader, 1. Tirmizi, Kader, 4. Ibn Mace, Mukaddime, 10.

81 Kara, Islam Dininde Oliim, 24.

22 Dugaym, Mustalahat, 1/12.
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olmaksizin 8len, eceliyle Slmiistiir.”®> Aralaridaki esas tartisma ise ikinci konudan yani maktuliin

konumundan kaynaklanmaktadir.

“Hayati ve 6liimii takdir eden Allah, ilmine dayanarak sebepleri de takdir etmigtir. Bilme,
takdir etme ve hikkmetme sirasi yalmz Allah’a aittir. Bu ilme gére kimileri hastalik, kimileri de katl

sebebiyle sleceklerdir. Kimisi bina enkazi, kimisi de yashilik sebebiyle.”*

Omriin artmasina yonelik rivayetleri ise “bolluk ve bereketlik” seklinde tevil etmislerdir.
“Allah degisimi de -ziyade ve noksan- hesaba katarak ecelleri takdir etmistir. Uglincii bir yorum ve
izahatlar1 da, Levh-i Mahfuz, Ummii’l-Kitap ve meleklerin sayfalarn ayrimini yapmalaridir. Buna
gore, degisim meleklerin sayfalarinda olur. Asil olan levh-i mahfuz’da ise kaza-kader ve eceller
takdir edilmis ve degismez bir haldedir.®’ Bu yorumun kaynaginda ‘takdir edilmis ecel anlayisr’
yatsa da, problemli yonler, bizce bazi hadislerin ap-acik olan artma ve eksilme beyanlarina ragmen,
bunlar soyut bir artisa yorumlanmis olmalaridir. Ustelik de, kendileri igin gayb olan meleklerin
levhleri hakkinda mesnetsiz iddialar ortaya atilarak bu yola girilmistir. Reel bir artis ve miidahale
kapisint agik birakan hadisleri, bunun aksini ifade eden hadislerle teyid etmekten de kaginmuslardir.
Yalmzca ‘ne anlatmak istedigini’ esas almislardir. Bu gerceklere dayali olarak metinleri yorumla-
yanlar ise: “Siinni teoride yanlis olan tek tek bireyler i¢in ecellerin Allah tarafindan tayin edildigi
fikridir. Halbuki “siire” anlamindaki eceller “insan cinsi” igin bir eceli” anlatmaktadi™®®, tesbitinde
bulunmuglardir. Rivayetlerin delalete donitk problemini astifimiz zaman, tesbitteki belirgin husu-
sun “yaratma” oldugunu gorebilmekteyiz.?” Bir adim daha ileri gidecek olursak meshur iddia
“maktul eceliyle 6lmiigtiir” fikrinin, “Sldiiriilmeseydi yasayabilirdi.”®® seklindeki itiraz ctimlesine
ters degil, uygun oldugu da goriilebilir. Zira, ecelin belirli olmasi, insanin onu bildigini géstermiyor.
Bu yiizden, ¢ldiiriilmeyen insamn ecelini de Oldiirilmedigi zamanin sonuna nakletmek aklen de uy-
gundur. Katilin iradesi, maktuliin hayat hakkinin 6niine ge¢tifi zaman insamn sorumlu oldu-

8 Kilavuz, Islam Akaidi, 129-130, Karadeniz, Ecel Uzerine, 14, Altug, Akaid-i islamiyye, 40-41. Eken, Kader, 6.
Aydin, Inanglar, 376-377, Aydin, islam IImihali, 177 Akseki, islam Dini, 97.

¥ Aliyyi’}-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 325, Karaca, Tevhid ve Akaid, 260-261.

8 Sabuni, el-Bidaye, 76-77, Eskar, Kaza-Kader, 66,67.

% Giller, Alah’m Ahlakiligi Sorunu, 118.

% Bunun igin 6liim ve uykunun fizyolojik benzerliklerine basvurulur. ibn Miinde, iman, 1/289, Lekkani, Tevhid,
214, Karadeniz Ecel Uzerine, 41-42., Aydm, Islam’da Inan¢ Sistemi, 305.

88 Karadeniz, Ecel Uzerine, 28, Razi, Tefsir-i Kebir, 16/426.
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Su alan ortaya cikar. Tedavi ve beslenme itiyatlarinin tavsiyesi de bu siirecin dogrulamasini yap-
maktadir. Iradeyi engelleyen fiil veya ortam, engel ortadan kalkarsa, sorun da ortadan kalkacag; i-
¢in, takdir edilen degil, tedbir alanin tercihini vurgulamaktadir.

Ehl-i Stinnet biyiik bir gogunlukla katilin cezalandinlmasint; “yasaklanmis bir fiili tercih et-
mek*le agiklamaktadir. Bunun bu sekilde gerekgelendirilmesi kendi icinde tutarsizliklart da bera-
berinde getirmektedir. Ezeli ilimle yazilan, takdir ve tayin edilen kaza-kader ve ecellerin her duru-
munda tesbitine inanan Ehl-i Stinnet, nasil olur da katile tercihinde bagimsiz bir iradeyi layik gore-
bilir? Sartlar ve alternatiflerin de yaratilip, tesbit edildigi bir ortamda, katil i¢in “segmeme” hakki-
nin oldugunu sdyleyemiyorsak, “mecbur” bir eylemi yapan insamin da iradeli davrandigini iddia e-
demeyiz. Bu yiizden bastaki sug ve ceza dengesinin gerekcelendirilmesi tamamiyle anlamsiz ol-
maktadir. Ustelik de kudret ve ilim alanina giren bir tercihin, 6zgurliik alanina giren iradeye do-
nismedikge, yaklasimlarimiz sorun artirici ifadeler olmaktan éteye gecemez.

Ehl-i Stinnetteki ikinci bir yaklagim farki da, filozoflarin tabii ve ihtirami ecel anlayislarim
reddetseler bile, meleklerin levhindeki degisimler ve Levh-i Mahfuzdaki degisimlerin kayith olmas:
mantigina dayanarak, baz: taat ve davranislarin dmiir artirict etkilerini zimnen kabul etmis olmala-
ndir. Ancak bunun naklf delillendirmesini yapmak yerine, vaki degil, akli bir imkan: ifade ettigini
ileri siirmektedirler. Onlar “gercek olan da vaki olan eceldir, o da tek ve bir 6limii kapsadigina

gore, teorik bazda birgok ecelin var olabilecegi bizi ilgilendirmemektedir”®

yaklagimini uygun
bulmuslardir. Halbuki, imkan olarak var olanin, bir alternatifi olusturmasi gerektigini kabul etse-
lerdi, vaki olamin Allah’in takdirini degil, iradesinin bir sonucu oldugunu da kabul edeceklerdi. An-
cak bu sorunu, fiilin yaratici 6nceliginin Allah’a izafe ederek, 6liime sebebiyet veren fiilin tercihini

de insana birakmakla’ ¢c6zmeye calismuslardir.

Bize gore Ehl-i Stinnet ecel yaklagiminda iki noktayr gézard: etmistir. Birincisi, ecel diigiin-
cesini ilim ve kudret anlayigina hasrederek, buradaki tesbitlerin de irade edildigi yorumunu sahip-
lenmistir. Halbuki, insanin eceli, 6mrii, kaza ve kaderi sorumlu oldugu noktalarda yalmzca Al-

lah’in iradesinin alanina girmektedir. Ilim ve kudret belirleyici degil, hazirlayicidir. Ikinci husus ise,

¥ Sabuni, Bidaye, 76, Harputi, Tenkihu’l-Keldm, 262-263, Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi. 313: Siilevman Sir-
n. Akaid, 46-47, Kazanci, Akaid, 75, Aydin, Miislitmanin Amentiisii, 219.

* Tung. Ecel, 10/381. Yazir, Hak Dini, [1/1875-1876.

' Bilmen, Muvazzah [lm-i Kelam, 240-241, Harputi, Tenkihi’l-Keldm, 263, Cigman, Kaza-Kader. 233. 234.
Eskar, Kaza-Kader, 66.
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Oltimiin yaratilmasindan hareketle, ecelin de takdir edilmis oldugunu diigiinmiiglerdir. Burada da,
6limiin kurallarimn tayiniyle, kimin 6leceginin tayinini ayirsalard: sorunun ¢dziimiine daha kolay
ulasacaklardi. Zira, insanoglu igin varolan 6liim gergegi yine onlar tarafindan kullanilmaktadir.
Canlilik olaymin gitmesi olan 6liim ile, nokta tayinle belirlenen kisilerin 6liimii tabii ki aym aralikla
degerlendirilemez. Yasama imkan: ve yagama hakkini irade eden giig, insanlik icin tercihli bir alam
da irade ederek su¢ ve ceza dengesini ayarlamustir. Canlilarin fizyolojik yapisi, gevresel faktérleri
ve iradi eylemlerine bagh olan 6liim ve ecel yarida kesildigi zaman, bir imkan olarak var olan ya-
sam stiresi, tabiidir ki ‘yagayabilecegi bir siire’ olabilir. Bu yiizden katilin eyleminden sonra insan i-
¢in mutlak bir ecel vardir diyebiliriz. Olmeseydi yasayacak olusu, Ehl-i Siinnetin aksine, ziyade ve
noksani, takdim ve tehirin oldugu anlayisim da dogrulamaktadir. Nassa aykirt olan artma ve eksil-
me degil, bunun ezell ilimle takdir ve tesbit edilmis alana taginmasidir. Ecellerin yil olarak ifadesi
ise, bu ifadelerden nokta belirlemeyi degil (vil, ay, giin, saat vs.), yasam standardi ve émiir imkan

gibi iradeli eylemlere bagli sorumluluk alaninda ele alinmalidir.

Simdi Ehl-i Siinnetin iki biiyiik kolunun bu probleme nasil yaklagtiklarim belirleyebilmek i-
¢in Esarilik ve .Matun'diligin genel yaklasimlarini vermek istiyoruz.

Esarilik Ehl-i Stinnetin sistemlesmis ilk okuludur. Ekol ecel konusundaki yaklasimlarimn ta-
kibinde yalmz kurucusu Ebu’l-Hasan el-Esari (260/875)’ye dayandirilan fikirleri izlemekle yetin-
memis, aym1 zamanda Mutezile’yle de yogun bir fikir tartismasina girmislerdir. Grubun ¢nde gelen
isimleri®* daha sonra sistemli bir yap: olusturmuslarsa da, temel hareket noktalari Esari’nin iddia,
metod ve delillendirmeleridir.

Esarilik’te ecel: “Allah’m bilgisinde olan 6lim ve &ldiiriiime zamamdir.”®® Bu zaman dilimi
hem 6ldiiriilme hem de 6liim vaktini kapsayan bir bilgiye baghdir.**

Maktul kbnusundaki tarigmalarda genellikle Mutezile’nin aksine fikirler 6ne siiriilmiistiir.
Yaklasimlarinn en bariz 6zelligi, ezelde tayin ve tesbit édilmis bir yaziy1 6ne ¢ikarmis olmalaridir.

%2 Ebu’l-Hasen el-Esari (260/875), Bakillani (403/1013), Bagdadi, §429/1o37) Ciiveyni (505/1111), Sehristani
(548/1153), Fahrettin Razi (606/1210), Amidi (631/1233), Kadi Beydavi, (685/1286) Taftazani (703/1390
Ciircani (816/1413).

% Esari, Makalat, 256, Bakillani, Temhid, 332, 333, Ibn Firek, Miicerred, 135, Bagdadi, Usul, 142, Fark, 268.
Ctiveyni, Irsad, 303. Sehristani, Nihayetit’l-ikdam, 416, Milel-Nihal, 7/46. ‘

% Es-Samedi, Adl-i Ilahi, 192. Ctiveyni, Akideti’n-Nizamiyye, 61. Gazali, Faysali’t-Tefrika, 20. Kavaidi’l-Akaid,
51., ficamii’l-Avam, 29.
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Bunun ifadelendirilmis sekli olan : “Olen de &ldiirilen de kendi eceliyle olir”’ goriisiidiir. Katil
zulmederek katil olmustur. Maktul de eceliyle &lmiistiir. Katil, maktuliin ecelini kesemez. Insanin
iki degil bir eceli vardir. Herkim 6liirse eceliyle 6ltir. En’am suresi 2nci ayetindeki ilk ecel hayatin

eceli, ikincisi de kiyametin ecelidr.”®

Insan i¢in bagimsiz bir eylem ve yasama alani yoktur. Kendisinin disindaki belirlemeler ve e-
zelde takdir edilmis her sey onu siurlamistir. Bu ylizden Esariyye iddialarinin isbat edilebilmesi i-
¢in daha ziyade hadis kiiltiirtindeki malzemeyi tercih etmistir. Ecel ve nzik anne karninda yazilmig-
tir.”’ Insan bu takdire gore hayatim devam ettirir. Artma ve eksilmeyi iceren hadisler ise genellikle

“polluk ve bereket”*® seklinde anlagilmis ve takdirin de bu yonde olduguna kanaat getirilmistir.

Allah her seyi yarattif1 gibi eceli ve onun sebeplerini de yaratmaktadir. Ecel yaratilmis kesin
bir vakit, sliimiin sebepleri ise adettir.” Insanin tercihi bu adet olma sebebiyledir. Bu yaklasim daha

sonra sistematik olmasa da yeni bir metodoloji haline getirilmistir.

Es’ariligin ecel konusundaki yaklagimini sistematik bir sekilde ele alarak izah eden Taftazani
bu goriislerini Metnii’l-Akaid’de dort temel yaklasimla ortaya koymaktadir.

1.Maktul eceliyle dlmiigtiir. 2. Oliim, 6lii ile kaimdir, 3. Ecel bir ve tektir, 4. Hayat: ve oliimii

yaratan Allah’ur.'%®

Esarilikte ecel, tamamiyle ilim anlayistyla izah edilmistir. Bilinen ve bu bilgiye gore takdir e-
dilmisg bir siire olan ecel, hem insan hem de biitiin canllar i¢in ortak bir kavram olarak algilanmis-
tir.'” Bu yiizden de insan bagimsiz bir 6zne degil, kendisi i¢in yaratilmus olan secenekleri tercih e-

den bagimli bir varliga déniistiiriilmiistiir. Bu anlayigtan sorumlu ve fiillerinin sahibi bir insan mo-

% Eg’ari, Makalat, 257, ibane, 138-139, ibn Hadid, Serh Nehcii’l-Belaga, 5/135. Gimaret, la Doctrine, 424,
Bakillani, Temhid, 332-333.

% Esari, Ibane, 138. Bakillani, Temhid, 332, 334. ibn Furek, Miicerred, 136.

7 Beyhaki, itikad, 96-97, Bakillam Temhid, 333-334.

*® Beyhaki, Itikad, 195. Hanefi, Mine’l-Akide, 3/344. Bagdadi, Usul, 142. Fark, 268, Ciiveyni, Irsad,
304,Akidetii’n-Nizamiyye, 61. -

% Gazali, itikad, 167, Mecmuatii’r-Resail, 11/96-97.

10 Taftazani, Serhtt’l-Akaid, 44-45, Serhii’}-Makasid, 4/314-316.

191 fci, Mevakif, 320, Akaid-i Adudiyye Terciimesi, 1. Akaid Risalesi, 29. Ciircani, Serhii’l-Mevakif, 8/170-171,
Esari, Makalat, 256, Bakillani, Temhid, 332, Bagdadi, Fark, 269, Usul, 142-143.
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delinin ortaya ¢ikmasi da beklenemez. Zaten Esariler de 6zgiirliigii tali bir deger olarak kabul et-
mekle esas olan seyin “itaat” oldugunu beyan etmislerdir.

Ehl-i Siinetin ikinci biiyiik kolu olan Maturidi ekolii'®® ecel konusunda Esarilik’ten pek de
farkli diigiinmemektedir. Bu benzerligin metinlerin okuma bigimlerindeki benzerliklerden ¢ikmig
olsa da, esas itibariyle kiiltiiriin bu yondeki tercihlerinden kaynaklanmig oldugunu diistinmekteyiz.

- Maturilikte ecel Esarilerin paralelinde kaza ve kader inanciyla birlikte ele alinmistir. Problem
hem kaza kader anlayisiyla hem de Allah’m ezeli ilmi anlayisiyla i¢ ice sokularak insan 6zgiirliigii-
ne kap1 acan goriiglere yér verilmemistir. “Eceli takdir ve tayin eden Allah’tir. Bunun zamanini

dogrulayan da Allah’mn ilmidir.”'®

Maturidi ekoliinde Ehi-i Siinnet’in diger ekollerinde oldugu gibi ecel kelimesi “siire”, “vakit”
ve “takdir edilmis zaman” anlamlarinda kullamlmigtir. Bu anlamlardan hareketle insamin 6mrii ile
insanin eceli aynilestirilmistir. Onlara gore ecel; siire, vakit demektir. Terim olarak Allah’in takdir
ettigi siirenin sona ermesi, yani insanin mriiniin zaman bakimmdan sonlu olmasidir.'® Bu anlayisa
uygun olarak En’am suresinin 2nci ayetindeki klasik tartismanin bir tarafina kayarak, insan igin tek
ecel oldugunu iddia etmislerdir. Ekoliin genel goriisii; En’am 2’deki ilk ecel insanin 6liim stiresi, i-
kinci ecel ise kiyametin ecelidir,'®seklinde ortaya ¢ikmustir. Diinyadakiler icin ecel yaratildiginda,
ona ulasilmas i¢in gerekli olan seyler de verilmistir.'” Ayrica Ehl-i Siinnet genel kabullerini is-
patlamak icin maktul konusundaki tartigmalarda Allah’in ilmini 6ne ¢ikarmiglardir: “Ecel bir
ve tektir. Maktul eceliyle Olmiistiir. Onun ceza gormesi, kotli fiilin tercihi yliziindendir.
Maktul 8ldiiriilmeseydi de 6lecekti.'” Katil maktuliin ecelini 6ne veya geriye alamaz ve kesemez.

12 Maturidi (332/944), Semerkandi (324/953) Pezdevi (493/1100), Ebi’l-Muin en-Nesefi (508/1115) Omer en-
Nesefi, (537/1142), el-Usi (575/1179), Sabuni (580/1184), Burhaneddin en-Nesefi, (687/1289), Ebu’l-Berekat
en-Nesefi (710/1310) Ibn Hitmam (861/1457) Hizir Bey (863/1458), ibn Kemal (940/1534) Beyadi (1098/1687).

19 Maturidi, Tevilat, 215 a.b. K.Tevhid, 305-306. Semerkandi, Sevadu’l-Azam, 11,20, Nesefi, Tabsira, 2/686.

1% Maturidi, Tevilat, 215 a., Gardet, Dieu, 135.

19 Maturidi, Tevilat, 215/b, 661. Vr.a. 637 vr.b. Beyadi, Isaratii’l-Meram, 239, 241.

19 Maturidi, Te’vilat, 328, vr.b.

197 Maturidi, Tevilat, 637, vr.b. Akaid Risalesi, 14. Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, 239-240, 351. Sabuni, Akidetil’s-
Selef, 138, Bidaye, 76.
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Hig kimse ecel sinirini agamaz, kendi ecelinden bagka bir seyle de 6lemez. Oldiiren ve oldiirilen de

bu ecele gore eylem yapmaktadir.”'®

Maturidi ekolii Mutezileye cevap verirken Egariler gibi daha ¢ok Allah’m ilmine degil, Al-
lah’in kudretine ve fiilleri yaratmasma vurgu yapmuslardir. Oldiirme olay: Allah’in insandan ruhu

109
1.

almasiyla olusur, katilin “katl” fiilini islemesiyle degil. ™ Bu izaha gore insan yalmzca kendisi i¢in

onceden yaratilan eylemleri tercih etmekle sorumludur.

Biitiin bu yaklagimlar genel kabul gérmiis bir icmay1 da yansitmaktadir. Oyle ki bu genel ka-
bul insanin 6zgiirlik alanim degil, Allah’in fiillerindeki giiciinii ve muhtariyetini sabitlestirmek igin
vapilmugtir. Maturidi kelamcilar ve Esari keldmcilan probleme aymi pencereden baktiklar igin in-
sant ikinci plana atmuglardir. Yice Yaraticimin konumunu giiglendirmek i¢in insani “mecbur bir
tercih”e zorlamuslardir. Bu tamimlamaya uygun olarak Akaid metinlerinin inang esaslan bolimleri

de uygun hale getirilmistir.

Omer Nesefi, Metn-i Akaidi’'nde Maturidi ekoliiniin ecel yaklasimim dért madde olarak 6-
zetlemektedir. 1. Oliim, Allah’in yaratmasiyladir ve 6lmekle olusur. 2. Oliim Allah'mn fiilidir. kati-

110

lin degil. 3. Maktuliin eceli kesilmemis, maktul eceliyle 6imiistiir. 4. Ecel birdir.” Bu siralama da-

ha sonra Mutezileye kars1 kullanilan gerekgelendirmenin de temelini olusturmustur.

Gerek maktul konusﬁnda gerekse ziyade ve noksan konusundaki biitiin deliller 6nceden tak-
dir edilmig bir hayat middeti tizerine kurulmugtur. Bu distinceye aykiri gibi gériinen hadislerdeki
farkli bilgileri de yorumlayarak soyut bir anlam icerigine ulagmislardir: “Maktul eceliyle olmiistir.
Onun i¢in bagka bir ecel yoktur. Allah’in uzun 6émir vermesi ancak diinyada yasarken olabilecek

seylerin onceden takdir edilmesiyle mimkiindiir.'"!

Genelde Ehl-i Siinnet ekolil i¢inde, 6zelde ise Maturidi ekolii i¢indeki en farkli fikir Ibn Ke-
mal’e aittir. O tahlillerinde felsefecilerin yaklagimlarina ¢ok yakin gittigi halde, son tahlilde yine

Ehl-1 Stinnetin gerekgelendirmelerinden digan gikamamistir. Bu diisiincenin kaynagini ve ilahi vaz-

' Maturidi, Tevilat, 340, vr.a.b., 338 vr.b. Akaid Risalesi, 14, Kitabii't-Tevhid, 314, Yeprem. Irade Hiirriveti ve
Imam Maturidi, 323, Gélciik, Insan Fiilleri, 254.

' Nesefi, Tabsira, 2/687, Beyadi, Isaratii’l-Meram, 239-240.

"% Gmer Nesefi. Metn-i Akaid, 2.

" Sabuni, Bidaye, 76, Akidetii’s-Selef, 137-138, Maturidiyye Akaidi, 192, Hizir Bey, Kaside-i Nuniyye. 63. 66.
Beyadi, Isaratii’l-Meram, 272-273.
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grya arka ¢ikan gerekgelendirmelerin nedenini de siyasi ve sosyal sartlarda aramak gerektigini di-
sinmekteyiz.
Ehl-i Siinnet ekolii icerisinde bazen felsefi, bazen de Mutezili bir yaklasim tercih eden Ibn

Kemal’e gore ecel ikidir. Ecellerde artma ve eksilme mumkiindiir. Baz: sebepler eceli artirip ek-

12 13

siltebilir. " Ancak, maktul konusunda yine genel kanaate uyarak, “maktul eceliyle 6lmustir”

.g0riusind savunmustur.

Ibsi Kemal klasik Ehl-i Stinnet goriisii iginde ecel diisiincesini agiklarken, en farkh savilabile-
cek gorisiin sahibi olmakla meshurdur. Ancak, goriis ve degerlendirmelerinin akisi insanin 6zgiir-
ligine yonelik kavramsallagtirmalar icerse de, son tahlillerde yine igerisinde bulundugu ekoltin
gerekgelerini siralamakla yetinmistir. Ancak onun orijinal bir tarafi daha vardir ki, o da klasik ta-
mmlamalarin disinda kitap kavramina yeni anlamlar yiiklemis olmasidir. Ona gore ecel ikiye avril-
mustir: 1. Ecel-1 Kaza (Muallak). Bu ecel Levh-i Mahfuzda degisebilen eceldir. 2. Ecel-i Miisemma
(Miibrem). Muhkem ve mukadderdir. Asla degismez. Bu ecel ise Ummii’l-Kitapta yazili olan e-
celdir."™* Ehl-i Siinnet, ezeli takdir ve tayinde degismenin olmadigin, tstelik de Levh-i Mahfuzda-
ki yazinin kesinlik arzettigini ileri siirdiigi halde, Ibn Kemal, kavramlarn yeniden tanimlavarak,
Levhi Mahfuzu degisebilen bilgi levhasi olarak yorumlamustir. Genelin gériisine avkirilik arzeden
hadislerdeki ziyade ve noksana miiteallik ifadeleri de ecelin “imkan” olarak anlasilmasina dayan-
dirmugtir. Fertler i¢in takdir edilen seyin uzun yillar ve sinirl giinler degil, nefesler oldugunu ileri
surmiistir. Nefesler de insanin hayat sartlarina gore degisebilmektedir. Bu yiizden sadaka. dua,
sila-i rahm v.b. nedenlerle insanin 6mrii yaratilan sebeplere bagh olarak artar veya eksilebilir."'"?
Buna dayali olarak da Nuh-4 ayetini delil gostererek, muallak ecellerin takdirinin sartlarla diizen-
lendigini ileri siirmektedir.'*®

Ibn Kemal de takdiri kabul etmektedir. Bu agidan o Ehl-i Stinnetle aym: goriisii paylasmak-
tadir. Ancak, ayet ve hadislerin acik anlamlarint esas aldif: igin, insanim ecelinin artip eksilebilece-

gini de savunmaktadir. Bu artss fiili degil, zihni olmakta yani muallak ecellerdeki degismelerde vu-

12 fbn Kemal, Ecel Risalesi, 1-2, Resail, 71-72.

'3 bn Kemal, Ecel Risalesi 1.

' Jbn Kemal, Resail, 71, Ecel Risalesi, 1. Dalkiran, Ibn Kemal, 166-167.

115 jbn Kemal Ecel Risalesi, 1. Risale fi’l-Cebr ve’I-Kader, 173, 174, Risale, Fi Beyani Evsafi Ummii'1-Kitap. 13-
14. Ocal, Kemal Pasazade’nin Felsefi ve Keldmi Goriisleri, 247, Dalkiran, fon Kemal, 167.

116 fbn Kemal, Ecel Risalesi, 2. Resail, 71.
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ku bulmaktadir. Ummii’l-Kitapta olan miibrem yazilar bu degismenin disinda kalmstir, Klasik go-
riigiin ecel konusundaki ¢eliskisinin farkinda olan Ibn Kemal ilgili kavramlar1 yeniden yorumlaya-
rak, bundan kurtulabilecegini diisiinmiistiir. Ancak o da genel kabulleri son tahlilde yenilemek su-
retiyle bu konuda yeni bir sey sdyleyememistir. Kiiltiirdeki tutarli olamama durumu Ibn Kemal’de
de bariz bir sekilde temayiiz etmis bir goriintiidiir. Celigkili ve birbirinden kopuk aciklamalarla so-

run daha da karmasik hale getirilmistir.

e- Sia’da Ecel Diisiincesi :
Sia’da''” da ecel diisiincesi Ehl-i Siinnette oldugu gibi kaza ve kader inanciyla birlikte ele a-

linmugtir. Ancak, Siilikteki ecel anlayisiun genel anlayistan bir farki, kaza ve kader inanciyla bir-

likte yalmz kendilerine mahsus olan beda anlayigini ecel anlayislariyla irtibatlandirmis olmalaridr.

Sia’da Kaza ve kader Allah’in biitiin varliklara koydugu nizamdir.''® Fakat, kader ileride ya-
ratilacak seylerin bilgisini, kaza ise bu bilgiye gbre yaratmay: kapsamaktadir. Kader, Ehl-i Siinnette
oldugu gibi bir sir olarak anlagildig1 icin bu konudaki tartismalar da yasaklanmistir.!'® Ancak ma-
sum imamlann s6zlerine dayanarak genel bir yol bulunmus ve bu yol; “ne cebr ne de tevfiz”'?
seklinde ifadelendirilmistir. Sia alimlerine gére Levh-i Mahfuz’da yazilanlar kaderi miibremdir ve
bu olaylarm varlik alamina ¢ikmas: da mecburidir. Bu yiizden kaza-i miibrem mutlaka olacak seyle-

rin varligna ait bir yazidir. Dua, ibadet, sila-i rahim vb. gibi ibadetler degisebilir alanlarda kesin bir

"'7 Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed’den sonra nass ve tayinle halife olduguna inanan, imametin kiyamete ka-

dar onun soyundan ¢ikmayacigini ileri siiren, imamlarin masum olduklarim kabul eden toplulugun miisterek adi-
dur. Ilk ortaya gikisi dini bir grup seklinde degil, siyasi bir grup seklindedir. Kelimenin ilk devirlerdeki asgari
sekli; Hz. Ali’nin sahsi degerine olan inanci verir. Onat, Emevi Devri Sii Hareketleri, 146. Siilik ve Giiniimiiz
Siiligi, Is.Ars.3/3, sh.:7, Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, 2/241. Karatas, Sia’ya Gore Kur’an’in Tahrifi Problemi, 10,
Cafer-i Sadik, Buyruk, 175, Watt, Tesekkiil, 60, Akbulut, Sahabe Devri, 101.

'8 Seyh Miifid, Itikad, 162, Kazvini, es-Sia, 37-38, el-Muvahhid, iman, 94, Gélpnarly, Siilik, 268-269, Cafer-i Sa-
dik, Buyruk, 130, Kuleyni, Usul-u Kafi, 243-244, Kummi, Risale Itikadati’l-imamiyye, 34-35, Seyh Saduk,
Tevhid, 291, 294, Itikadat, 33,57.

" El-Kummi, Risale Itikadati’l-imamiyye, 34.

120 Cafer-i Sadik, Buyruk, 278, 284, Sehristani, Milel-Nihal, 1/168,169, el-Kummi, itikadat, 27-31, Seyh Saduk,
Tevhid, 294, Riza el-Muzaffer, $ia Inanglari, 34, Mutlu, Caferilik, 109,114.
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etki yapmaktadir. Bu sarth takdirlere de kader-i muallak veya kaza-i muallak denir. Bu ikinci alan-

da beda ve tedavinin etkin bir rolii vardir. !

Kader, beda ve ecel anlayislarii Allah’in degismez ilmi ile agiklayan Sia alimleri, degisebilir
alanlardaki beda ve ecel anlayislarii da Allah’in bilgisindeki oncelige atfetmislerdir.'** Ilim, Levh-i
Mahfuzdaki olacak seylerin takdiriyle, nasil olacaksa o sekildeki takdiriyle tesbit etmektedir. Onla-
ra gore Allah’in bilgisinin aksine ber seyin olmast imkansizdir. Allah degisimleri (beda) de olmadan

6nce mutlaka bilmektedir.'®

Sia’ya gore ecel kelime anlamu itibariyle; “bir seyin muddeti ve orada bittigi vakit “tir.'** “E-
cel kildi™, “erteledi” demek, “acele ettim”in tersi anlaminda ‘bir siire’ verdi demektir. Havatin ece-
i, hayatin oldugu zaman, 6limiin eceli de 6limiin oldugu zamandir. Ecel’in ilimle irtibath bir tarifi
de, ecel “Allah™in, insann i¢inde 6ldugini bildigi vakittir” agiklamasidir. Ecelin fiille ilgisi ise, 6-
lim eylemini olusturan fiili ve 6limii yaratan Allah’tir. O, bunu bir “yaratma” olarak da agiklamis-

tir 1%

Sia alimleri ecel kavraminin gesitli kullanimlarini da ele almislardir. Bu ikinci kullamim tar-
zinda eceli belirleyen insanin kendisidir. Borg i¢in olan ecel, borcun vaktinin girmesi, iddet i¢in ise

126

iddetin zamanmin dolmasidir. © Bu sekliyle ecel, konulmusg, kararlastinlmis vaktin sonu olmakla

ilahi belirlemeyi degil, insanlar arasi bir tesbiti 6ne ¢ikarmaktadir.

Farkli gibi goriinse de esas olarak Ehl-i Siinnetin de kabul edebilecegi bir tayin ve tesbite
uygun gorigsler ileri sirmislerdir. Onlara goére; ecel tayin ve tesbit edilmistir. Ancak bu tesbit
sartlara dayali olarak ziyade ve noksami da kapsamaktadir. Ecel tayini sebeplere baghdir. Bu viiz-
den, cinayet isleyen bu fiiliyle ecel tayin eder. Vahsi hayvan da insan éldiirerek ecel tayin eder ki,

bu kotii eceldir. ¥’

"' Amili, {lahiyat. 585,586, Fazli, Hulasatu flm-i Kelam, 101, Gélpinarly, Siilik. 270.

'** Subhani. Kaza-Kader. 113. Amili. ilahiyat, 582, 584, Kuleyni, Usul, 1/155-156. Fazli. {lm-i Kelam. 107. Ebu
Zehra. Cafer-i Sadik, 130, C

"= Kuleyni. Usul. 1/152.158. Ebu Zehra, imam Zeyd, 137, Mutlu, Caferilik, 173.

'** Mustafavi. Tahkik, 1/24,25, Tabatabai, Mizan, 7/8, Sia, 157, Reyyisehri, Mizanu'l-Hikme. 1/28. Kazvini. es-
Sia, 26, 37.

' ibn Hadid, Serh Nehcii’l-Belaga, 5/137, Tusi, el-iktisat, 173, Reyyisehri, Mizan. 1/26, Kazvini. Es-Sia. 36.
126 Mustafavi, Tahkik, 1/25, Tabresi, Mecmau’l-Beyan, 2/513, 436, 438.

12" Mustafavi, Tahkik, 1/25, Seyh Miifid, Evail, 30, Fazli, Ilm-i Keldm, 103, Tung, Ecel, 10/382.. Sevh Miifid.
Mutezile nin sartsiz olarak artma ve eksilmeyi kabul ettigini ileri siirer. Evail, 30.
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Hz. Ali’ye gore ecel: “Onceden takdir edilen zamamn sonu”dur. Bu bilginin dogrulamasi i-
¢in su rivayet nakledilir: “Bende Allah’in pek saglam bir kalkani var, ecel giinim gelince, benden
alinir, aynlir. Iste o zaman benden ok sapmaz, mizrak yarasi iflah olmaz, 6mir biter.”'** Bu yakla-
sim Sia’nin nedensellige dayal ecel agiklamasina degil, mutlak yazili 6liim zamanina daha yakindir.
Onlara gore, evrende istisnasiz olarak isleyen ve hiikiim siiren her varligin kendi var olusundaki bir
takim nedenlere bagli yasami vardir. Ecelin sart ve nedenlere bagl olmasinin da kurali budur. Bu-
nun da astinde sartlarla tamamlanmis bir zaman stresi vardir ki, o da ecel-i miisemmadir.'”
Muhtemeldir ki, Hz. Ali bunu kasdetmis olabilir. Ancak, ifadelerindeki agiklik mutlak tayin ve

tesbiti gostermektedir.

Muteahhir donem Sii ulemasina gore ise ecel iki kategoride ele ahmmustir: 1. Ecel-1 Miibrem.
Bu ecel muallak ve mevkuftur. Bir insanin yiiz yi1l yasamasinin miimkiin oldugunu beyan eder.
Mahv ve Isbat Levhinde yazili olan bu ecel degisebilir. 2. Ecel-i Miisemma. Yani degisme kabul
etmeyen, mahtum eceldir. Saglik sartlarina uymak suretiyle gerceklesmesi ve degisiklige ugramasi
miimkiin olmayan gergek eceli ifade eder. Ecelin bu sekli Ummii’l-Kitap'ta yazihdir. ™™

Sia’nin sén donem alimlerinin yaptiklan tasniflere gore En’am suresindeki ikinci ayetin be-
lirttigi 1lk ecel degisebilir, ziyade ve noksan kabul eder, 6ne ve geriye kayma olur. Ancak, sartla-
niyla birlikte takdir edilen ikinci ecel degisemez. Levh-i mahfuzda sabite halinde olan bilgiler degi-
semez. Ancak meleklerin levhasindaki kesin olmayan bilgiler degisebilir.'*!

Siilikteki kiilturel yaklagimlarda da ecel “kotii son” olarak ifade edilmigtir. “Son” ve “kotu
son” olan ecele takdir agamasinda miidahale edilemedigi i¢in, sonuglarina pek de Uziliinmemesi

gerektigi anlatihir : “Fakat, ecel dmiir yolunda arzularin éniinii kesendir.”"*> Halbuki genel goriise,

'=* Radi, Nehcu’l-Belaga, 1/28. Reyvisehri, Mizan, 1/27, Tung, Ecel 10/381.

'* Tabatabai, Sia. 123-124,157, Golpmarl, Siilik, 269. En’am 2"deki ilk ecel 6lim anu, ikinci ecel de kivamettir®
divenler de vardir. Golpmnarls, Siilik, 270.

M Amili., Ilahivat. 587. 589, Revvisehri, Mizan. 1/29, Fazli, ilm-i Keldm. 103.107. Subhani. Kaza-Kader.
113.123. Hafiz+ Sirazi, Segmeler, 49-50 Bu anlayis ilahi kaderi, eceli tercih eder. Bazi ibareleri sévledir : O-
miir temeli riizgarlara davanmigtir. Segme hakki ne sana ne bana verilmigtir. Allah’tan uzun dmiir dile. Madem
ki. ezelde kismeti biz olmadan vaptilar v.s. Hafiz-1 Sirazi, Segmeler, 49,58.

131 Sevh Ebu Cafer ve Seyh Miifid’in levh ve kalem goriigleri farklidir. Ebu Cafer’e gore bunlar iki melektir. Sevh
Miifid’e gore ise bu iddia hadislere aykiridir. Zira hadislere gére, kivamete kadar olacak sevlerin vazildig sey.
Levhi Mahfuzdur, Enbiva 105°deki “zikr”de odur. Kalem ise, aracihia ile zaman ve olaylarn ve diinvanmn ha-
diselerinin yazildig: seyin adidir. Levh, melegin getirdigi seydir. Kummi, el-Usul, 44, dipnot 1.

132 Hafiz-1 Sirazi, Segmeler, 49-50. Celik, Bir Devrimin Anatomisi, 685, Golpinarl, Siilik, 270.
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gore insan i¢in bu kadar karamsar ve miidahaleden uzak bir alan tayini s6zkonusu degildir. Sia di-
siincesinde bu kotii sondan kaginmak i¢in beda anlayigimn getirdigi rahathktan da faydalanilmstir.
Insan, dua, ibadet ve iyi amellerle baz1 seyleri sarth da olsa degistirebilir.

Cafer-i Sadik da En’am suresi 2nci ayetini yorumlarken eceli, muallak ve mahtum olarak iki
gruba avirmistir. Mevkuf (muallak) ecel tayin edilmemistir. Bundan diledigini tecil ve tehir eder.
diledigini de ibtal eder. Ikinci ecel ise miisemma olandir ki, kadir gecesinde olmasim istedigi kesin
seyler gibidir. Artisla ilgili seyler ilk eceli reddeder. Iyilikler, sadaka v.s. Ancak insanlar ivilikleriyle
vazilan ecelleriyle yasadiklarindan ¢ok, cogunlukla da ecelleriyle degil, kotilikleriyle olirler. Ecel,
bazen ilk anlamiyla, diinyadaki sartlarla ortaya konulmus yasanan miiddet oldugundan. ecelini
kontrol eden, 6mriinii, amelini ve siiresini de kontrol etmis olur.”*® Bu gibi kisisel gabalara bagl
vorumlarin akabinde “ondan kagis anlamsizdir” tarzindaki hadislerin'** de ele alinmast. mutlak son
olan 6limi mii, yoksa takdir edilen eceli mi kastettigi kapalidir. Bu goriisii destekleyen su rivayet
ise 6liim zamam gelmeden once insamn koruyucularin oldugunu ifade eder : “Insana bekgi ola-
rak ecel yeter. Her insamin Allah tarafindan koruyanlan vardir. Onlar, onun herhangi bir kuyuya
diiymesini, bir duvarin altinda kalmasin, yirtic1 bir hayvan tarafindan yenilmesini engeller. Ecelleri
geldigi zaman, ecel ve kisi arasindan gikartilir.”'**

Cagdas Sii ulemasindan Subhani, Kur’an, hadis ve Islami dualarin kaynakhk ettigi kaza ve
kader anlayisina uygun olarak iki ecelin varligini kabul etmeyenleri elestirir. En’am suresi 2nci a-
yeti yorumlarken eceli ikiye ayirir. 1. Kayitsiz ecel, 2. Belirlenmis, miisemma ecel. Bu haliyle ece-
lin ancak bir kismu tesbitli olmaktadir. Ayet, hadis ve rivayetlere bakilirsa miisemma ecel, kesin o-
lan, Allah’in bildigi ve tebdil ve tagyiri kabul etmeyen eceldir. Bu ismin gegtigi butiin ayetler kesin
tesbiti ifade ederler. Degigebilir ecel ise ¢agiumizda imkansiz degildir. Mesela, Allah birimize bir
g¢ocuk verir. Uzerinde bir siirii tibbi aragtirmalar yapilir. Kalbi, damarlari, azalan ve biitin viicu-

duyla muayene bizi tatmin eder. Bu gocugun yaklasik 100 yil yasayacag haberiyle mutlu oluruz.

'3 Revvisehri. Mizan. 1/26-30., Amili, Ilahiyat, 389. Bazilan En’am 2’de ilk eceli kesin. ikinci eceli mevkuf sa-
varlar. Tabatabai de bunu reddeder. Mizan, 7/8. Reyyisehri, Mizan.ﬂ' 1/30. Ecelin bu denli takdirine dair 6z1i
s6zleri de verir : Emel ecelin ortiisiidiir. Insan ecele hizh gidisini gérseydi, emele bugz ederdi. Emel. ameli ifsat
eder, eceli nefveder. En dogru sey ecel, en kétii sey emeldir. En yvakin sey ecel, en uzak ey emeldir. Ecel. e-
melin iiriiniidiir. Eceller beklenir, emellerie aldamhir. Ayrica ecellerden kagisin imkansizligina dair bir ok 6zli
stizler. atasézleri ve deyimleri de nakleder. Reyyigehri, Mizan, 1/26-29.

134 Reyyisehri, Mizan, 1/26-27.
13% Reyvisehri, Mizan, 1/28.
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Yani bu ¢ocuk 100 yil yasayabilir, bu imkami vardir. Hilkemanin imkan dedigi sey de budur. An-
cak, her durumda yasanacak demek degildir. Saglikli olmasi ve yasamum kesecek arizi bir durum
olmamast sartlarina baghdir. Yoksa, sartlar olmazsa ¢lebilir. Buna dayanarak denilir ki, ilk giinden
itibaren g¢ocuk igin iki ecel vardir. Biri, yasama imkanini veren mutlak ecel, onun viicudunun 100
vil yasama kabiliyetini verir. Bunun olugmast igin de bir siirii sartlar vardir. Ne olacagi bilinmedigi
icin bu ecel, miisemmadir. Ikinci ecel ise mahtum veya kesin eceldir ki, bunu yalmzca Allah bilir,
Allah hem sartlar hem de gocuk igin bu durumu bilir. IImiyle, bu sartlarin tahakkukunu da bilir.
Omruniin miktarini ve nereye kadar yasayacagm da bilir. Bu bilgi siiphe gétiirmeyen, muayyen ve

kesin bir bilgidir.""** Aslinda bu alintin ilk kismu, bilgiden ayn olarak ele alindigi i¢in insanim lehi-
ne bir imkani ortaya koysa da, sartlarin da bilinerek takdir edilmis oldugunu ileri siiren ikinci kismi

ise vine de insant kendisinin digindaki bir bilgiye gore sorumsuz kilmaktadir.

Sia’min kudemasina gore de eceller artar ve eksilir. Ziyade ve noksan bir sarta veya sebebe
baglidir. Hadislerde ve imamlarin sézlerindeki agik beyanlara gore, insanin iginde 6leceginin bilin-
digi vakit olan ecelden dnce o6lduriilmezse, ya da émriinii kisaltacak veya uzatacak bir fiil yapmaz-
sa, ziyade ve noksan olusmaz. Kendine 50 yil 6miir bigilen insan, bazen 20 yaginda liir, bazen de
omriinin uzamasin gerektiren bir fiil yapar ve 100 yil yasar. Bazen de kisaltacak bir i§ yapar ve 30

yasinda olar. "’

Sia alimleri de kader, beda ve ecel anlayiglari Allah’in degismez ilmi ile agiklamislardir, '™
Ancak beda ve ecel gibi degisebilir alanlardaki eylemler de Allah’in degismez bilgisinde sabittir.
Allah’in ilmi, olacak degisiklikleri de sabit kilmugtir. Ilim, Levh-i Mahfuzdaki olacak seylerin takdi-

riyle, nasil olacaksa oyle takdiriyle tesbit edilmigtir. Onlara gore Allah’in bilgisinin aksine bir seyin

135 Subhani. Kaza-Kader. 111-113. Ayrnica mahtum ve gayr-i mahtum degisen/degismeven olarak tarif ettigi kade-
ri. muayyen maktu (belirli konulmus) ve gayr-i muayyen makt (sarthh konulmus) olarak vorumlayvanlarin
En’am 2°yve aykin davrandiklarim: séyler.

Ibn Hadid, Serh Nehcii'l-Belaga, 5/137. Sia Imamiyye ve Zeydiyye nin ecel anlayislar1 benzer agiklamalan
kapsamaktadir. “Basi ve sonu Allah’in ilminde malum olan, tesbit edilmis bir émriin sonu olan eceller Allah'in
iradesiyle degil, ilmiyle agiklanmistr. Kuleyni, Usul, 1/236, 243, 244, Tusi, iktisat, 170. 171. Tung. Ecel
10/382. Ugaroglu, Sii Imamiyyenin Inang Esaslan, 19. Tabresi, Mecmau’l-Beyan, 4/343, 6/198. Tabatabai. el-
Mizan, 7/8. 9, 352. Serifuddin, Zeydiyye, 71, Dogan, Zeydiyye Mezhebi, 119,

13 Sabuni, Kaza-Kader. 113, Amili, Ilahiyat, 582, 584, Kuleyni, Usul, 1/155-156, Fazli, Ilm-i Keldm, 107. Ebu

Zehra. Cafer-i Sadik. 130.
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olmas: imkansizdir. Allah degisimleri (beda) olmadan 6nce de mutlaka bilmesi O’nun kudretini
vurgulamaktadir.'*

Siilikteki siyasi ve itikadi bazi kavramlar1 anlayabilmek igin bedd kavramini anlamamiz ge-
rekmektedir. Beda, kelime olarak “belirmek”, “gériinmek”, “bir isten vazgegip baskasmi yap-
mak”'*’ anlamlarina gelmektedir. Siilikteki anlayis tarzi ise ; Allah’in belli bir sekilde olacagim ifa-
de ettigi bir olayin, daha sonra baska bir sekilde olmasidir. Yani beda Allah’in sartlara gore kendi
ilminde yaptig: bir degisikliktir.'*!

Ehl-i Siinnetteki nesh anlayisi, Sia’da beda anlayistyla paralel bir goriintii vermektedir. Ikisi
de degisimlerin ilminin ilahi takdirdeki 6nceligini savunsalar da, bazi iyilik ve ibadetlerin ecel ve
rizki degistirebilecegini iki grup da kabul etmektedir.'** Ancak, iki grubun rivayete bakis acilar1 ve
insan fiiller1 konusundaki farkl izahlan neticesinde degisik gibi goriinen agiklamalarda bulunmus-
lardir. Bu yizden neshi savunmak da beday1 savunmak da aym sekilde bir ¢eliskili durumu goés-

termektedir.

Bazen insan eylemlerine bagimsizlik vermis gibi goriinen Sia dustincesi, ilmin ezeli olusunu
ve insan eylemlerini kapsayiciligini kabul etmesiyle gegici bir 6zgiirluge };bnelik gorts bildirmistir.
Takdirin amelle degismi olarak da anlagilan beda, mevkuf kaderde olur, kesin (mahtum) kaderde
olamaz. Ancak bu degisim de ilimde kesin tesbitlidir.'*

Sia’nin beda ve ecel anlayigimin dayandigi degisebilir kader anlayisina gore, bazi taat, sila-i
rahm ve sadaka insanin ecelini degistirirler. Bu degisme gorinir alem igindedir. Allah insanlarin e-
cellerini de bedaya gore takdir eder. Mesela Zeyd’e once 50 yil, sonra 40 veya 30 yil 6miir takdir
eder. Buna gore Allah ecelleri tahminen belirliyor tahkiken degil.'** Beda’da sarth takdirdir ve bir
goriisten digerine gecis degildir. Nuh suresi 4ncii ayetteki sarth eceller de bunu gosterir. Yine

En’am suresi ikinci ayette de buna uygun sartli eceller vardir. Artan veya eksilen eceller de Araf

" Kuleyni, Usul. 1/152. 158, Ebu Zehra, imam Zeyd, 137, Mutlu, Caferilik. 173.

' fon Manzur, Lisan. 1/347, 348, Isfehani, Miifredat, 52. Seyh Miifid. Evail. 29-30. Goldziher. Beda. 2/433.
Sartuni, Mevarid. 1/34. ilhan. Sia’da Usulii’d-Din, 411-412. ’

M1 Kasifii'l-Gita, Sia Nedir, 92, Kuleyni, Usul, 1/266, Figlali, Imamivye Sias1, 142.143. Celik. Bir Devrmin Ana-
tomisi. 698-700, Uziim, Iki Miiellif, 198.

2 El-Muzaffer, el-Bidaye, 170. Kasifu’l-Guta, Aslu’s-Sia. 146;147. Nevbahti, Firaku’s-Sia, 55. 64. 65. Reyyisehri.
Mizan. 1/388. Yavuz, imamiyye’de Usulu’d-Din, 667.

143 Amili, llahiyat, 583-584, Seyh Saduk, Telhisu’l-Itikad, 94, Sia Inanclan, 35-36.

' Ton Hadid, Serh Nehcu’l-Belaga, 5/137.
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96, Munafikun 11, Nuh 4’deki gibi sarta baglidir. Nimetlerin yaratilmis olmas: ecelin ve nzkin u-

zun olusunun sirridir. Eceller nimet olunca uzar, olmayinca da kisalir. '

Bu agiklamadaki “nedensellik” ilk etapta 6zgir bir insan davranigini 6ne gikarir gibi olsa da,
Sia’nin nass olarak degerlendirdigi hadis ve masum imam rivayetlerinde durum bunun tersine go-
rinmektedir. Bu agiklama tarziyla insanin eceli kendi eline birakilmis olmamaktadir. Ancak, bastan
beri itiraz ettigimiz bir husus var ki, artma ve eksilmeyi de kapsayan ilim, degisikliklerin de boyle
olacagmin takdirini yapmis oldugu anlayisidir. O zaman, goérinigteki 6zerklik, yine merkeziyetgi

bir tayine dayandiriimis olmaktadir.

Sia’nin ecel konusundaki bir yaklasimi da sosyal igerikli kanunlarla ilgili olan vorumlaridir
Toplumlarin ecelleriyle ilgili olarak es-Sadr, yasalar ve kurallarin milletlerin kaderini tavin eden bi-
rinci etmenler oldugunu belirtmistir. Bu yoruma gore sosyal kanunlar toplumlann kaderlerine ko-

nulmus belirleyici unsurlardir.

“Ecel kavrami toplumlar i¢in kullamilmig, insanlarin toplumsal varligina izafe edilmistir. Biz-
zat su birey, su ferde degil. Toplumlarin da bir eceli, hayati, 6liimii ve hareketi vardir. Nasil ki, bi-
reyin 6limi ecele, yasaya boyun egiyorsa, toplumlar da dyledir. Onlarin da belirlenmisg, sinirh e-
celleri vardir. Her timmetin bu ecelini tayin eden temel yasalar, toplumsal varliklari etkileyen ko-
nulardir, Toplumlarn ecellerini etkileyen bu yasalar, bireye degil, cemaate yoneliktir. Bu yasalar

da siinnetullahtir.”*¢

Demek ki, toplumlan etkileyen kanunlar, o topumlarin ecellerinin tek sebebi olarak Allah’in
evren 1¢in koydugu bir yasa olmaktadir. Sosyolojik degisimleri ve dinamikleri kapsayan bu ilkeler
tek tek bireylere degil, onlarin birlesmesinden olusan cemaate doniik nedensel ilkelerdir. Kim bun-

dan uzak kalirsa ¢okugiin yasalarindan da uzaklasms olur.

Netice olarak denilebilir ki, gerek Ehl-i Stunnet’te gerekse de $ia’da rivayetleri degerlendir-
me agisindan farkli gorisler pek de ortaya ¢tkmamigtir. Masum imamlarin sozleri celisik gibr go-
rinse de $ii alimler igin bu rivayetler itaati gerektiren bir kaynak olmugtur. Durumun ve sartlarin
ortaya konulan ilkelerden farkli oldugu Zamanlarda ise, kader ve ecel anlayiglarinin yaninda beda

inancini da sisteme dahil ederek, sorunlanm ¢ézmeye calismislardir. Bu sekliyle onlar orta bir yol

145 Sevh Miifid, itikadat, 5/63-67. Evail, 94-95. Meclisi, Biharu’l-Envar, V/108, 110. Kasifu'l-Gita. Aslu’s-Sia.
147.
16 Sadr. Kur’an Okulu, 58-59. Reyyisehri, Mizan, 1/29.
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bulmaya ¢aligmuslardir. Ehl-i Siinnet ve Sia’nin agiklamalarint dikkate aldigimizda gériilen manzara
pek de olumlu sayilabilecek bir noktada degildir. Ehl-i Siinnette kurumlasmis olan red mantig1 be-
raberinde birgok sorunu da getirerek, ilkelerin farkli yorumlanmasina neden olmustur. Zaman za-
man muarizlarinin gerekcelerini ve delillerini de kullanarak celiskili bir durumda kalmislardir. Yo-
rum benzerlikleri son tahlilde degisime ugramugtir. $ia’daki durum ise bu anlayistan pek de farkh
degildir. Onlar da ilkesel anlamdaki geliskilerinden kurtulabilmek igin beda anlayisini ortaya koy-
muglardir. Bu daha sonra kurumlasmus bir hale geldiginden dolay: ecel ve kader konusundaki bi-
tin celiskiler beda inancina dayanarak, problemli bir noktaya vardirilmistir. Sorun ¢ézmesi gere-

ken beda inanci. insan 6zgirliigiina kisitlayan yeni bir model haline getirilmistir.

f. Hadislerde Ecel Diisiincesi :

Islam kaltiiriindeki “alinyazis” anlayisimin kaynag daha ok hadis rivayetleridir. Kader. ecel.
6mur ve nzikla ilgili olarak rivayet edilen zengin bir malzemenin varligr bunu gdstermektedir. Bu
rivayetlerin ana eksenini ise, yaratma, ilim, kudret ve irade sifatlannin siralamasi olusturmustur.
Insanin iradesi ve sorumlu olmas ilkesi, ya yaratilanlardan birinin segimi ya da Allah’in 6yle irade
etmesi neticesinde mecburi bir tercih olarak diizenlenmistir. Bu yaklasimdan bireysel 6zgiirtiik ve
karar verme hirriyetine sahip bir insan tanimini yapmak hayli giictiir.

Hadis, kiilttriine gore kader, ecel, rizik ve insan davranislart anne karminda tayin ve tesbit e-
dilmistir. Insanoglu bu yazgiya gore diinyaya gelir buna gére is yapar ve buna uygun olarak vefat
eder. Buhari’nin rivayet ettigi su hadis insan igin yazili bir 6mriin takdirini ifade etmektedir:
“Resulullah buyurdu ki, sizden biriniz anne karninda kirk giinde olusursunuz, sonra alaka olur,
sonra bunun gibi mudga olur, sonra Allah su doért seyi tesbit i¢in bir melek gdnderir : Rizkini. ece-
lini, saki veya said mi olacagiu yazar. Allah’a yemin olsun ki, sizden biriniz, ya da bir adam ce-
hennemlik isleri yapar, ta ki onunla cehennem arasinda bir bag kalmamis, bir zira mesafe kal-
mug.kitap 6niine geger ve cennetliklerin amelini igler, oraya girer. Baska bir adam da, cennetliklerin
amellerini isler, ta ki onunla cennet arasinda bir veya iki ziradan baska bir mesafe kalmamstir. Ki-
tap oniine geger, cehennemliklerin amelini isler ve oraya girer.”'"’

Bu rivayete gore insanin biitiin eylemleri ezeli takdirdeki hiikiimlere gore belirlenmektedir.

Kisinin ne yapip, ne yapmayacagi 6nemli degil, aslolan yazili kitabi, belirlenmis kaderidir. Bu anla-

" Buhari, Kader, 1, Avni, Umdetu’l-Kari, 11/15.
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yistan, sorumlu ve davrams 6zgiirliigii olan bir insan anlayisinin ¢ikanilmasi miimkiin degildir. Bir
baska rivayette de insanlarin neyi yapabilecekleri de takdir edilen alana hasredilerek, alisgkanhklari-
nin da ezeli takdire gére oldugu belirtilmistir: “Her yaratilan, yaratiidig: seye, kendisi i¢in kolay o-

¥ Hadisin nesnel yorumundan ¢ikan seyle, kiiltiire dayali yorumundan gikan

lana gore is yapar.
seyler farkhdir. Ilkinde biyolojik istidatlar, ikincisinde bunlarin da takdir edilmis oldugu anlagil-
maktadir.

Birinci hadiste insanin yaratilig agamalarindaki dogal stregler tesbit edilip, ilah tesbitin insan
davramiglarini da kapsadigi goriisii kabul edilmistir. Ikinci hadisteki davranig otomatikligine yo-
rumlanabilecek bir alan ise, biyolojik egilimlerin de tesbitiyle yorumlanmustir. Halbuki, fitrat ha-
dislerine gore,'*® potansiyel olarak gelen bu kuvvetler, imkan ve gevre sartlaria gore sekillendigi
tezi ileri stirilmektedir. Fakat, metinlerin nesnel yorumundan ziyade, kiltiirel yorumu kabul edil-
digi igin, iki ¢elisik durum takdir olarak kabul edilebilmistit Bu konu izerindeki tartigmalar ve e-
lestiriler de yasaklanarak konu bir dogma haline getirilmistir. Ebu Hiireyre diyor ki: “Biz kader
hakkinda tartisirken Peygamber geldi. O kadar kizd: ki, yiizii kizardi, yanaklarinda birer mor tanest
belirir gibi oldu. Sonra s6yle dedi : “Size boyle mi émredildi? Ben size bunun i¢in mi gonderildim?
Sizden 6ncekiler bu hususta tartismaya girince helak olmuslardir. Ben size bu hususta tartismayin
diye kesinlikle emrettim.”'*

Kanaatimizce, rivayetle yasaklanan geyin, kendisini dahi tartigmaya agan Kur’an ortada ol-
dugu stirece higbir anlami olmayacaktir. Siyasi, itikadi ve kiilttirel anlayislar yiiziinden tedaviile ¢1-
karilan boyle rivayetlerin daha gok kabul gérmesini de anlamakta giiclitk ¢ekmekteyiz. Bu anlayi-
sin kabult ile insanin problemi olan bir husus, digiinme alaninin imkam digina atilmas: dogru de-
gildir. Boyle bir anlayigin yerlesmesinin ardindan inang esasi haline getirilen bir ¢ok konu tartiyma
disina gikanlmustir. Akl muhatap kabul eden din, bu. gesit zorlamalarla akil Gstii ve korii korune 1-
manin bir 6znesi haline getirilmistir. \

Yukandaki anlayis devamhlik gosterse de, daha sonraki donemlere ait bazi uygulémaiar da
baglayici ve sartlarin takdiriyle degigebilen kader anlayislart da ilk hadise uygun yorumlandig: go-

rillmektedir. Hz. Omer’in Sam’daki taun hadisesi buna iyi bir 6rnek tegkil etmektedir.

¥ Buhari, Edep, 120, Kader, 3, 4, Bu hadisin bagka bir rivayeti de su sekilde ifade edilmistir: *Amel edin, herkese
varatildig: sey kolaylastirilmigtir”.
1% Buhari, Kader, Bab 3/1-2.

3% Tirmizi, Kader, 1.
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“Hz. Omer Sam’a yaklastig1 sirada kendisine orada bulasici taun hastaliginin oldugu iletildi.
Bunun iizerine hemen geri dénmiistiir. Ebu Ubeyde : “Ey Omer, Allah’in kazasindan mi kagiyor-
sun?” diye sorunca: “Keske bunu sen sdylemeseydin! Allah’in kazasindan yine O’nun kaderine ka-
gtyorum”,”*! demistir. Goritlityor ki, Hz. Omer de yazili kaderi kabul etmekte, ancak insamn kaza
haline gelmeden 6nce bir baska eylem segerse kaderinin de sectigi sey oldugunu dusinmektedir.
Ona gore Allah™in kaderi, bulagici hastaligim oldugu yere girmemek seklinde de olmus olabilir. Bu-
nu korunarak anlayabiliriz demek istemigtir. Fakat daha sonra sekillenen ilkeler Hz. Omer’in degil,
Ebu Ubeyde’nin anlayisina uygun gelismistir. Ummet, bireysel tercihin belirlemesini degil. ilahi
vazginin kaginilmaz olusunda karar kilmigtir. Bu anlayis baska rivayetlerde de gelistirilmistir :
~Allah yarattiklarini su bes seyden bos kild: : Eceli, ameli, uykusu, eseri ve rizk1”'*> Buna mukabil,
Hz. Pevgamber’in bulagic1 hastaliklarin sirayetine dair karantinay1 6ngoren rivayetleri de genel ku-
rallar olusturulurken takdir lehine yorumlanmustir: “Taun hastaliginin bir yerde ¢iktigini duydugu-
nuz zaman oraya girmeyiniz. Sayet hastabk bulundugunuz yerde ¢ikarsa, oradan kagmak igin ay-

rilmayiniz.”'**

Kaderin bu sekilde anlagilmasimn ardindan, kader konusunun en énemli avrintisi olan ecel
kavraminin da hadis kiltiinindeki ifade edilis tarzlanm belirtmemiz gerekmektedir. Hadislerde 6-
lim, kital, mevt, vefat gibi olusa ait kavramlar, omiir, ecel gibi sartlara ait kavramlarla birlikte ve-
rilmistir. Tesbit edilen her sey gibi ecel de kurgusal bir nitelik tagimaktadir. Buna dayanarak, in-
sanlarin ¢nlerindeki degisim firsatlan da ortadan kaldirilmis ve Allah’in ezeli takdirine ait bir tasar-

ruf olarak bakilmustir.
Ecel kavramimn hadis rivayetlerindeki kullanim alanlar dort farkh karakter arzetmektedir.

1- Sire, vakit, 6liim zamani. Emredilmis ve takdir edilmis 6liim zamani, yazilan ve tesbit e-

di’lep siire’™. Bu yaklagim miisemma ecele dek muayyen bir alam olusturmaktadir.

! Buhari. Tib. 20. Miislim, Selam. 98, fon Abd Rabbihi, Tkdu’I-Ferid. 3/151-152. Buhari. Hivel. 13.

'** fon Hanbel, 5/197. Ayni, Umdetu’l-Kari, 8/323.

'** Buhari, Tib. 11, 30. 56, Hiyel, 13. Miislim, Selam, 92, 96, 100, Tirmizi, Cenaiz, 66. Ebu Davud. Cenaiz. 10.
ibn Hanbel, 2/174, 175, 177-178, 180-186, 3/416, 4/177, 186, 413. 5/206, 208-210. 373.

'>* Buhari, Sehadet, 28, Kader 1, Miislim, Rida, 124, Kader 1,2, Fedailu’s-Sahabe, 98-99. Ibn Hanbel. 1/19, 3/50..
Daremi, Mukaddime, 8, Ibn Mace, Ziihd, 32., Tirmizi, Tib, 25, Ayni, Umdetu’l-Kari. 9/125. Ibn Hacer.
Fethu’l-Bari. 5/201-203.

37



2- Borglar icin karsilikl olarak konulan siire ve siirenin bitimi.'>

3- Iddet miiddeti i¢in Allah’in belirledigi siire (d6rt ay) ve bu siirenin sonu, ya da karsilikli

konulan siire.'*¢

4- Ekonomik iliskilerde, icare, v.s. de konulmus siire ve siirenin dolmas.">’

Bu sekliyle ecel, hem tesbiti hem de tesbit edilen siirenin sonunu ifade etmektedir. Insan igin
olan bu siire 60 yil barajinda durmaktadir : “Allah, 60 yasina gelen bir kimsenin ecelinin sonu olan

138 Ancak Ummii Habibe’den gelen rivayette ise ecel i¢in 6ziir

bu siirede, 6zriinii hazirlar (yashlik)
beyan edilse de Resulullah’in bunu yasakladigy, takdiri 6ne ¢ikardigy goriilmektedir.'™ Takdir edi-
len ecellerden baska bir seyin anlamsiz olacag: inanci, Kur’an’da “hazir kita” gii¢ olarak ifade edi-
len “dua”nin da anlamsizligini ortaya koyar ki, bunun béyle olmadig1 ortadadir.

Ecel-i miisemma insanlarin 6miir ve 6liimleri i¢in konulmug bir siiredir. Kimse bunu asa-
maz.'®® Teknik anlamlar1 disinda 6ltimiin eceli i¢in de takdir edilmis olan bu siire i¢in dua edilebi-
lecegini belirten bazi hadisler'®’ varsa da bu diger hadis grubuyla geliski halindedir. Kanaatimize
gére dogru olan duamn edilmesidir. Ancak, takdirin kesinligi ortada iken duamin da anlamsizhig
ortadadir.

Baz1 hadisler ilmi verilerle ¢elismektedir. Daha sonra ortaya koyacaginuz gibi, gecmis tim-
metlerin 6miir1eriyle ilgili spekiilasyonlarin dogruluk derecesi diistiktiir.

“Sizin eceliniz, gegmis milletlerin ecelinin ikindi ve aksam arasindaki giinegin batis1 kadar-

dir.”'%2 Bu ifadenin saplamasim yapacak ne bir vahy kaynag, ne de sosyal aragtirma vardr.

153 Buhari, Bilyu, 4,14, 31, 88, Selam, 2-6-7, Rehin, 2, Miislim, Musalat, 127, Ibn Mace, Ticaret, 59, Rehin, 1,
Tirmizi, Buyii 46, 48, Ibn Hanbel, 1/222, 216, Ayni, Umdetii’l-Kari, 9/126, 8/608, Ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
5/201, Muvatta, Buyu, 83.

16 Buhari, Kitabu’s-Salah, 41, Menakib, 25, Talak, 21, Mislim, Talak 59, Nesei, Talak, 56, Ibn Mace, Talak, 11,
Daremi, Talak, 11,14, Muvatta, Talak, 84-86, ibn Hanbel, 1/447, 289, 312, 3/50, Ebu Davut,Talak, 42, Ayni,
Umdetul’-Kari, 9/125, ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 9/50-51. ’

'*7 Buhari, Icare, 22, Megazi, 64, Muvatta, Talak, 74, Ibn Mace, Zithd 27, Daremi, Siyer, 63. Ibn Hanbel 1/9.
1% Buhari, Rikak, 5, Fedailu’s-Sahabe, 98-99, Tirmizi, Daavat, 113, Zithd, 23, ibn Mace, Zithd, 27.

139 Miuslim, Kader, 23,33, Ebu Davut, Edeb, 39, Salat, 11, ibn Mace, Taharat, 16, Nesei, Zekat, 94, Ibn Hanbel
1/390.

160 Buhari, Cenaiz, 32, Kader, 4, Tevhid, 2, 25, Miislim, Cenaiz, 11, Nesei, Cenaiz, 22.
11 jbn Hanbel, 1/83, 107, 128, Tirmizi, Daavat, 111.
12" Buhari, Enbiya, 50, Fedailu’l-Kur’an, 17, Tirmizi, Edeb, 92, Ibn Hanbel, 2/112, 124.
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Bazi halk soylesilerinin zamanla hadis olarak rivayeti sonrasinda ziyade ve noksan ile ilgili
olarak ¢ne siiriilen bir gok gerekge uydurma kabul edilmistir.'®® Ancak insanlarin iyi anlayabilmele-
ri igin hadis kulliyatindaki en reel rivayetler, sekilsel agiklamalara dayanan peygamber ifadeleridir.
Anlam olarak agik, ancak takdir olarak kapali olan bu ifadeler, eceli ‘kaginilmaz son’ olarak gos-
termektedir.

“Hz. Peygamber bir giin yere bir gubukla kare bigiminde bir sekil ¢izdi. Bunun ortasina bir
hat ¢izdi. Onun disinda da bir hat ¢izdi. Sonra da bu hattin ortasindan bu ortadaki hatta istinad e-
den bir kag kiigiik ¢izgi daha ¢izdi. Sonra bicizgileri s6yle agikladi : Su ¢izgi insandir. Onu saran
kare c¢izgisi de eceldir. Disar1 uzanan ¢izgi onun emelidir. Bu emel ¢izgisini kesecek cizgiler ise
musibetlerdir. Bir musibet oku yolunu sagirarak insana degmese bile, ecel oku deger.'** Baska bir
rivayette ise: “Ui¢ ¢izgi, insan, ecel ve emeli temsil eder. Ecel en yakin, emel en uzak olamdir,'®*
tarzinda rivayet edilmistir.

Bu iki rivayeti su sekillerde gosterebiliriz. Sekiller dikey ve yatay olarak iki tiirlii verilmistir.

1. Hadis :
»” Ecel
Ny Ecel gizgisi I
7 7 i 7 N msan
’ ot nsan p—cuel
Emel N1 X2 N3 N4 NS
N
xz'-——
ekil 1 R
(S ) v4 —J— musibetler
NS T
Emel
( Sekil 2)
insan ecel emel

(Sekil 3)

' Alivyii'l-Kari, Mevzuat, 105, 106, 122. Ik, akil yaratild, (49), Haset edilenin nizks artar (105. 106). Kaderivve
zindikur. (55) Zalime uzun dmiir verildi (115), 70 firkaya boliinme (55). Ummetin ihtilafi rahmettir” (33-34).

'* Buhari, Rikak, 3,4, Tirmizi, Zithd, 5, 25, 27, Edeb, 82, 91, Kiyamet, 22, 23, Ibn Mace, Zithd. 27. Daremi.
Rikak, 20, Ibn Hanbel, 1/385, 3/18, 122, Canan, Hadis Anp. I/323, Ahmet Naim, Tecrid, 12/359-360.

'% Buhari, Rikak, 4, Tirmizi, Ziihd, 5, 27, Kiyame, 22, ibn Mace, Ziihd, 27, Canan, Hadis Anp. 1/328. Ahmet
Naim. Tecrid, 12/360, 180, 359., Ayni, Umdetu’l-Kéri, 18/411-412.
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2. Hadis :

Insan  ecel  emel

a insan Ecel
/S S <
% // % b VA, ecel i/n/s/aﬂ_“_ Emel
c emel Olaylar
(Sekil 1) (Sekil 2) (Sekil 3)

Daha farkli sekiller de yapilabilir. Ancak biitiin bu sekillerin vurguladig sey de sudur: Ecel
mutlaktir. Oliim de emelden daha yakindir. Musibetler insan1 emele ulasmadan yakalayacaktir. Her
bir olay (x), mutlaka 6limii olusturan nedenler olmaktadir.'®® Buhari’nin Hanefi ve Safii sarihleri

167

de “oziir beyan edilmeyecek son nokta "' olarak ortak bir ifade tarzini tercih etmiglerdir.

Ecel ve kader Allah’in ezeldeki ilminin esyaya taalluku seklinde kabul edilmistir.'*® Ecel in-
sana en yakin, emel ise en uzak gey olarak gérilmiis ve bu konuda ¢esitli rivayetler kullaniimigtir.
Bir rivayete gore ecelini tamamlayan Hz. Musa Azrail’in goziinii ¢ikaniyor.'® Baska bir rivayete
gore de Hz. Ali, eceli gelenin baska hig bir nedeni kalmayacagm soylizyor.'™

Bu tiir hadisler genel olarak: 1. Eceli gelmeyen hastalar sifa bulabilir, dua edebilir, 2. Once-
den takdir edilen ecelin dua ve sifayla degisébilecegi secenegi de takdir edilmigtir. 3. Uzun 6mir
ancak hayirli olma sartina gore iglenir. Sadaka, iyilikler ve sila-i rahm 6mrii uzatir'”® gibi ii¢ ayn
kategoride gelistirilmigtir. Ancak, uzama da yine hadislere gore: a- Hayirh evlat dua eder, iyilik
yapar, uzun yagam sayilir. b- Ecelin giizeline kavusanin hayat1 giizel olur, iyi geginmek ve psikolo-

jik rahatlik saglar gibi mecazi uzamaya nisbet edilmigtir.

166 Tbn Hacer, Fethii’l-Bari, 13/13-14, Ayni, Umdetii’-K8ri, 15/501,502,503. Ikisi de insam karenin igine koyar-
lar. Eceli igeride, emeli disarida tutarak, buna iman etmeyi bir ana esas sayarlar. Bagci, Kader Problemi, 46.
Kur’an ise bunu boyle ifade etmez. Bakara/177, 185, Nisa/136. Tedavi kaderin bir alternatifi, dua ve iyilik de
degisim nedenidir. Tirmizi, Kader, 6, 12, Ibn Mace, Mukaddime, 10.

167 Ayni, Umdetu’l-Kéri, 15/501-504, 13/13-14, Ton Hacer, Fethu’l-Bari, 13/15.

188 Tirmizi, Emel, 7, Canan, Hadis Anp., I/331.

1% Muhammed Gazali, Nebevi Siinnet, 47-49.

170 Reyyisehri, Mizan 1/27., Tung, Ecel, 10/381, Ibrahim, Nehcu’l-Belaga, 1/83, 128.

" ibn Hanbel, 1/239, 7/197, 6/159, Tirmizi, Rehin, 2, Ibn Mace, Mukaddime, 10, Buhari, Daavat, 26, Tirmizi,
Daavat, 113.
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Bu rivayetlerin kesinlik ifade eden kismi 6limiin mutlakh@indan ¢ok, nerede ve nasil 6liine-
ceginin mutlakhgidir. Sartlar takdir edilmis olarak ilahi ilimce belirlenen insanin 6mrii, ancak o
yazinin igindeki degisime esas olarak farkhilagma hakkina sahiptir. Kendi iradesinin yonlendirmesi
miimkiin degildir. Bu yilizden, bazi rivayetlerde gorilen illetlerin olmamasi halinde bile takdir edi-
len 6liimiin kesinligi 6n plandadir. Halbuki dogru olan sey, insanin iradeli eylemi ve ¢evreyle olan
tliskisinin esas belirleyicisi olusudur. Fakat rivayetlerde agik olarak gosterilen sey ise. tedbirin tak-
dirt degistiremeyecegi hususudur. Erzel-i 6miir biyolojik bir hadise iken, rivayetlerin 15181 altinda
tayin ve tesbit edilen bir hadise olmaktadir. “Oliim an”m ifade eden tek ecelin tedbirle asla degis-
meyecegine olan kanaat, insana imkanlarim kullanma firsatim vermesi gerekirken bunun aksine o-
larak. vazili kaderine rizay: 6giitlemektedir. Tabiata miidahil olmasi gereken insan. sorumlu oldu-
gu konularda kendi kaderini belirlemesinden uzak tutularak, Allah’in belirledigi kadere riza gos-

termesi halinde ancak, iyi kul olabilecegi agiklanmistir.

Hem “dogustaki temizligi'™ bildiren rivayetler, hem de babalarinin siilblerinde iken kimin

»17 50 kabulle-

nereye gideceginin belirlendigini bildiren rivayetler'”, “kétiniin gocugu kéti olur
riyle segmeye degil, takdire ait gorulmiistiir. Levh-i Mahfuzdaki yazili olan her sevin anasi olan
kitap'”, insan igin tek yazgidir. Bundan dolay: “tabibin tib ve dua ile kaderi bozmas: imkansizdir.
Daha once tedavi ettigi hastaliktan kendisi oliir”'” belirlemesi de hastaliklarin takdirine bagh yo-
rumlanmustir. Halbuki, siiresinden 6nceki biyolojik 6himiin imkansiziigint ifade eden rivayetler, in-

samn biitlin davranislarina sinen alinyazisim degil, 6liimiin yasalariun objektifligini gostermektedir.

Hz. Omer’in eceli ertelemek icin dua istegini'”’ yazih tesbite aykin bulanlar, Mutezile’nin fit-
rat hadisiyle, ilahi yazginin k&t olam yaratmamasi anlayisini elestirmislerdir. Bu anlayislariyla da
Ehl-i Stinnetteki sila-1 rahmin 6mni uzattigim bildiren hadislerle, Sia’daki beda inanci arasinda ya-

kinlik kurarak, nasslar yanlis degerlendirmislerdir.'’® Araf suresi 34. ayet ziyade ve noksanin im-

"2 Miislim. Kader. 29. Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 1/602-603.
I3 Miislim Kader, 31.

'™ Miislim, Kader, 25.

"% Ummii'1-Kitap.

176 bn Kuteybe, Te'vil, X11.

" Ibn Kiiteybe, Te'vil, 9.

" {bn Kuteybe. Te'vil, 6,8, 64, 175.
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kansizligin bildiren ifadelerin yaninda, hadislerdeki ziyadeye taalluk eden ifadeler, ancak te’vil e-

dilerek bolluk ve berekete tahvil olunmugtur. Ciinkii bu durum ezeli tesbite halel getirmektedir.'”™

Bu kadar celisik rivayetlerin temelinde ise, dénemin siyasi ve itikadi yapisimin bulundugu ve
hakimiyet miicadelesine yonelik yorumlarimn olabilecegi muhtemeldir. Ilkelere itaat, kim olursa
olsun iktidara itaate donistiigl i¢in politik yapilanma, itikadi belirlenmeyi etkileyen bir siireci bag-
latmistir. Hem siyasi gerekceler. hem de itikadi gerekgeler hadis ismi altinda tedaviile gikanlarak,
muhalefeti bastirmak igin bir ara¢ olarak kullanilmustir. Devrin iktidarina itaat: temin etmek igin,
Stnni Islam’in itikadi gdvdesine yerlesmis olan hadis rivayetleri, bize gore geliskinin esas

)
kaynagidir.'™

Belki de bu yiizden 6zgir diigiincenin hadis kilttirtine bakisindaki olumsuziuk anla-
stlabilir bir gerekge olarak kalmahdir. Zira ana ilkelerin yorumlanmasiyla ortaya ¢ikan ara ilkeler,
vorumladiklar! esas kurallara aykin olamazlar. Ancak realite bunun aksi durumundadir. Hadis ri-
vayetleri Kur’an’in bu konudaki temel ilkeleriyle geligkili durumdadir. Ecel anlayislarina ait yeni
belirlemeler miir ve insan eylemlerine doniik iyilestirmeleri de kapsamas: gerekirken 6miir ve ecel
ayinmu yapilmayarak, rivayetler tek anlam bitinligi igerisinde ele alinmuglardir. Ayrica ziyade

mantiginin esas nedeni olan sila-i rahm hadislerinin g6zard: edildigi veya baglami diginda yorum-

landig1 da bir gergektir.

Hz. Peygamber Ummetinin dmriinii 60 yilla standart hale getirmis, bunu asanlarin pek az o-

lacagi beyan etmistir."*! Uzun omiir verilenler de, erzel-i dmiir’de (yashlikta) eski hallerine avdet

184

edeceklerdir."** Ancak uzun 6miir igin dua edilirse de'*® Hz. Adem’in 1000 yillik émriine’* kimse

ulasamaz. Yazilmus olan uzun 8mir iyilik, sadaka ve sila-i rahmle artacaktir.®® Kaderi ise dua geri

' Tbn Kuteybe, Te'vil, 268-269. Mutezile’nin tenkit ettigi hadislerin sayis1 100 kadardir. Tamamini inkar etme-
migtir. Ustelik de hadisgilerin uydurma kabul ettikleri pek ok hadisi Keldmda delil olarak kullanmuslardir. Ba-
zilan ise, mehdi, kader, fiten, melahim gibi konulardaki hadisleri reddederier. Kirbasoglu. Hadislerin ve Hadis
Iiminin Ehl-i Siinnet Kelamindaki Rolii ve Ehl-i Siinnet Keldmcilanimin Hadis Bilgisi. A.U.1.F. Doktora Semi-
neri. Ank. 1979, Sh.: 39-101. Islam Diisiincesinde Siinnet, 135, 138-139.

" Goldziher. Hadis Tedkikleri, 2/83,93,98, 111.

"™ Tirmizi. Zithd, 27. Ibn Hanbel, 2/301, (60-70 yi1l olarak da verilir). Canan, Hadis Anp. [/332.

'** Buhari, Cihad, 25, Daavat, 41, 44, 57, Miislim, Zihd, 52, Tirmizi, Ziihd, 22, Daremi. Rikak. 3. fon Mace. Dua.
3.. Nesei. Istiare. 2. 5. 6, fbn Hanbel, /182-186. '

'3 Buhari, Daavat, 113, Ust stnir (80+20=100, 50+10=60, 3+30=33 yil olabilir).

' Tbn Hanbel, /252, 299, 371, Ayni, Umdetu’l-Kari, 8/323, Ebu Davut, Siinne, 8.

' Tbn Hanbel, I1/306, 350 6/23,35, 1/271, 31, Tirmizi, Tefsir, 2.
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cevirecekse,'® ezeli takdirdeki tayin ve tesbit, duanmin imkamm hiikiim altina almis olmas gerekir.
Aksi taktirde, insana yalmzca takdir edilen alandaki mecburi segimleri eylem alam olarak kalacak-
tir. Bu durumda insam hesaba ¢ekmenin de anlami kalmamig olmaktadir. Kendisinin miidahil ol-
madig@ bir alanda insandan hesap sorulmasi yiice yaraticinin adalet ilkesiyle gelisir bir durumdadir.
Omriin maddi artislantyla ilgili bir rivayet béliimii daha vardir. Bu hadislere gore émrun fiziki
olarak artmasinin nesnel gergekligi olan sila-i rahm ve benzerleridir. Ayrica hadisler mutlak artist

bildiren kesin ifadelerle donatilmustir.

“Kim rizkimn artirilmasini ve ecelinin uzatilmasim isterse, sila-i rahm yapsm.”""’

~Sadaka ve sila-i rahm 6mrii uzatir, belayr defeder.”'*

“Eceli (6liimi) gelmeyen bir mii’min kul Allah’tan sifa dilerse kurtutur.”"
~Gizli sadaka Rabbin kizginliginu giderir, sila-1 rahm 6mri artinr.”
Ayrica, bazi hadislerde de émriin iyilikle gegmesi, uzamasi olarak yorumlanmistir.'’
Goriilityor ki, sila-i rahmin émrii ve eceli uzatacag: hadisleri, ecelin -6limin- geldigi anda
uzamayacagini bildiren ayet yorumlaryla celismektedir. Bu celiskiden kurtulmak igin Levh-i
Mahfuzdaki yazinin karakterine atiflar da yapiimustir. Zira, oradaki yazimn ash, artigin da hesaba
katilarak toplam bir omiir takdirinin varhgna igaret etmektedir.

Ecel konusunda Ehl-i Siinnetin temel fikirlerinden olan artma ve eksilme, Kur’anla uyumlu

hale getirilmek i¢in anlam kaymasina ugrayarak farkli bir gekilde yorurnlanmls‘ur.192 Halbuki,

%6 {bn Hanbel. 2/301.

" Buhari, Edeb. 12. Buyu. 13, Miislim, Birr, 20-21, Ebu Davut. Zekat, 15. Ibn Hanbel. 3/156. 2/47.. 5/279. Ayni.
Umdetu’1-KAri, 8/321-322, ibn Hacer, Fethu’l-Bari 5/21.

™ Tbn Hanbel. 3/266. Acluni. Kesfu'l-Hafa, 2/22, Ayni, Umdetu’l-Kéri, 8/323.

¥ Tirmizi. Tibb. 32. Ebu Davut, Cenaiz, 8, Tbn Hanbel. 4/305.

" Acluni, Kesfu'l-Hafa, 2/22. o

! Buhari. Rikak, 2. Tirmizi, Zihd. 29, Ayni, Umdetu’l-Kéri, 8/323. Canan, Hadis Anp.. 1/329-330. Biitiin riva-
vetler esas dmrii 100 vil kabul eder. 80+20 olarak takdir edilir, 20 yal sarthdir ve bu gibi taata bagh olarak de-
gisir demektedirler. 60=50+10. 30=20+10 ve 33=30+3) Ibn Hacer. Fethu’l-Bari 12/23. Avni. Umdetu’l-Kari.
8/323.

12 Hadislerin ahad olmast ve zahiri anlamlari muhkem ayetlere aykin olmas: dolayisiyla te'vil edilmislerdir. Ibn
Kuteybe, Te'vil, 202, Izmirli, Ilm-i Kelam, 2/226, Taftazani, Serhii’l-Akaid. 212, Sabuni. Maturidivye Akaidi.
159-160, Karadeniz, Ecel Uzerine, 74, Cigman, Kaza-Kader, 239-240, Ibn Kesir, Tefsir. 2/294-295. Hasan.
islam ve Ruyetuhu, 38, Tung, Ecel, 10/382.
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Kur’an boyle bir takdiri kabul etmemektedir. Ustelik de tevil edilen rivayetlerin nesnel yénleri da-
ha dogru bir yaklasim 6rnekleridirler. Allah’in ezeli bilgisini temel alan yorumlar, O’na halel gelir
endigesiyle itikadi yapiyla oynanarak, insam1 mahkum bir varlik haline getirmistir. Belki de takdirin,
neticeye etki eden faktorlerin iglevselligine birakilmig olmast en dogru hareket olacaktir. Ancak bu,
insan ve Allah gibi iki ayni gliciin miicadele alani olarak gérildiiginden, biri asin ytcelirken, digeri
de bir o kadar etkisiz hale getirilmistir. Boylelikle fiilini dahi yapamayan, iradesine hakim olama-
yan giigsiiz bir varlik olan insan anlayist kiltiire damgasini vurmusgtur. Yapilmas: gereken bu insa-
n1, sorumlu ve glgli bir birey haline getirmektir.

Bu noktada ¢eliskiden kurtulmak icin, nihai olarak belirtilen fikirlerin hem Kur’anla. hem de
aklin ilkeleriyle ne denli ortiistigiinin sorgulamas: yapilmaldir. Kritik edilecek sey. rivavetlerin
dili ve yorumlarin dayanak noktalandir. Hadis kultiriiniin kendi igerisindeki saglambk tartismala-
rimin disinda, bizim ilgilendigimiz nokta; rivayetlerin neyi kastettikleri veya inang ilkelerini ne dere-
ce yonlendirdigi hususudur. Sahih veya zayif anlayigt o kadar da net bir objektiviteye sahip olama-
d1g1 i¢in, inang esast denilen bazi unsurlarin da bu sekilde olusturulmasi ayrica tartigilacak bir hu-
susiyettir. Bu yiizden, gegmiste kaderin takdir edildigi ve buna imanin gerekliligini va’'z eden riva-

19 aymi amact desteklemek icin kullamlms-

yetler, dilemeyi yalnizca Allah’a has kilan rivayetlerle
lardir. Bunun diginda ise, aligkanliklari da ezeli tesbite dayandirarak, insanin lehine “kolaylagtir-
ma’dan bagka bir secenek birakmayan rivayetler de vardir. Oyle ki, insan davramigindaki imkani
anlatan Hz. Adem olayi, isyan veya giinahin da takdir edilmis oldugu anlayisina vardirilmistir.'™
Halbuki Kur’an’in kullandig: dil bu gekilde anlagilirsa o zaman hir iradeli insandan bahsedilemez.
lyilik ve kotiilitk yapma kabiliyeti Allah’in da ifadesiyle insan igin bir gikar yol olarak gorilmelidir
Insanin seytandan farki, hatasinda 1srar etmeyip 6ziir dileyebilmesidir. Boyle bir mecazla ifade e-
dilen vaka, hadislerin ortaya koydugu sekilde ezeli yazgty: degil, imkan:, esyamn 6zelliklerini ve
insan1 iradesini 6n plana gikarmaktadir. Insandan sadir olabilecek her tiirlii eylemi Allah’in yarati-
' ciligina vermenin altinda yatan bir neden ise, ilk donem siyasi,itikadi tartigmalarin durus noktasidir.

195

Bu yiizden gerekgelendirmeleri de bu konudaki tartigmalarin tehlikeli™ oldugu noktasinda yo-

gunlagmustir.

' Miislim, Kitabu’l-iman, 17, Kader, 17, ibn Hanbel, 2/181. Kogyigit, Miinakagalar, 150-152

¥4 Miislim, Kader, 13,15, Kogyigit, Miinakasalar, 152, Hatiboglu, Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislime Y&ne-
lik Elestirileri, 3.

' jbn Mace, 1/144, Kogyigit, Miinakasalar, 162.



Ancak durum hep bu merkezde devam etmemigtir. Hem ezeli tesbiti savunup, hem de insana
19

glc verildigini iddia eden rivayetlerin ™ de oldugu bir gergektir. Fakat bu hadislerin gelisik du-
rumlarina bakilmadan, inang ilkeleri vaz edilmistir. Boylelikle de hadisler Kur’an’in karsisinda ayri
bir gii¢ olarak kabul edilmistir."”’ Bunun icin, hadisin otoritesini yerlestirmek icin yine hadise bas-

vuranlar, geliskili durumlarin izalesi i¢in yine ayni malzemeyi kullanmuglardir.'*®

Kader konusundaki hadisler, ecel, nzik ve irade kavramlarini ezeli takdire ait unsurlar olarak
vermektedir. Bu yaklagim donemin sosyo-kiiltiirel 6zelliklerinden beslendigini de ortaya koymak-
tadir. Siyasi-itikadi yapinin mahsulii olabilecek rivayetler, yakini bilgi veren malzemelere'” do-
niismesi yiiziinden, nass olabilme imkanina haiz Kur’an verileriyle gelismektedir. Oliimiin biyolojik

200

karakteri”", insant Allah’in her seyin mutlak belirleyicisi oldugu anlayisina gétiirmustiir. Metafizik

kavramlar, baglamlarindan koparilarak takdir edilmeye ait yorumlanmiglardir.

Biitiin bunlarin sonucunda ecel ve nzik konusundaki hadisler iki grupta ele alinabilir. 1. E-
celin dnceden tayin ve tesbit edildigini, zamam gelince kimsenin geri birakilmayacagim ve degis-
mesinin imkansizligim bildirenler. Bunlar, maktul konusundaki tesbiti, yazilmis kaderin degigmesi-
ne ait duamn faydasizigi ve anne karmindaki tesbiti esas alarak belirleme yaparlar.®'' 2. Bazi ha-
dislere gore ise; ahlaki davramslar sadaka, dua, iyilikler, sila-i rahm v.b. gibi eylemler, ecel, nzik
ve kaderin ertelenmesi igin somut ifadeleri tasimaktadirlar.>*> Ancak bu gibi rivayetlerin te*vil edi-
lerek yon degistirdigini de unutmamamiz gerekmektedir. Iyilik ve berekete yorumlanan bu grup
hadisler, bize gore ilk gruptan daha gok 6zgirlige, insanin iradesine miteallik alani olusturmakta-
dirlar. Ustelik bunlara gére insana verilen ecel, onun imkan ve sartlarini kullanmayla ilgili olarak

degisebilmektedir. Kur’ana uygunluk arzeden ifadeler de bunlardir. Buna paralel olarak disiintle-

*** Abdulhamid. itikadi Islam Mezhepleri, 276.

*" Ebu Hanife, Fikhu'l-Ebsat, 96, Akbulut, Allah’in Takdiri, 137-138.

' Goldziher. Hadis Tedkikleri, 2/112. \

' Bagc1. Kader Problemi. 36-38. Kader konusundaki hadisleri 15 grupta toplamakiadir. Bu gruplann hepsinde de
takdir ve vasak vardur.

" Al-i imran/185, Enbiya/35-36, Ankebut/57.

1 Tirmizi, Kader, 9, Miislim, Kader, 7., Ibn Hanbel, 1/390,433,445,413, Buhari, Kader, 1., Bedu'l-Halk. 6. Bag-
¢1, Kader Problemi, 61-62.

2 Buhari, Biiyii. 12, Miislim, Birr, 6, Ebu Davut, Zekat, 54, bn Hanbel, 3/447, Acluni, Kesfu'l-Hafa. 1/22. Tbn
Kemal, Resail. 71, Ecel Risalesi, 2, Bagci, Kader Problemi, 62.
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bilecek olan Kur’an ifadelerindeki kesinlik ise, metafizik bir boyutu ya da Allah’in yaraticiidin
gostermektedir. Ustelik aym irade, insamin iradeli olmasini isteyerek, kendini simrlandirmustir. 1k
grup hadislerin agik ifadeleri, ikinci grup hadislerin de te’villerinin delil olma sanslan yoktur. ‘Be-
lirlenmiglik’ anlayisim kabul eden higbir rivayetin de Kur’anla ve insamin yaradilis imkanlariyla
ortiismedigini diistiniiyoruz.

Hadis ilminin kendi igerisindeki sistematigine gore degerlendirmeleri®” disarida tutacak o-
lursak, inan¢ esast olma yonii ile bu ilkelerin tartigiimazlik yoniinii Kur’an’a onaylatmanin da im-
kansiz oldugunu soyleyebiliriz. Ciinkii Kur’an en temel ilke olan Allah’in varligi™ ve Ahiret™”
konusunda bile insanlarin akil siireglerine hitap ederek objektif delillendirmeleri kullanmistir. Daha
da ileri giderek meydan okumus ve tartigmann tartigmasiz galibinin kendisi olacagini acik¢a be-
lirtmistir. Bu denli agik olan bir noktada hem tartismay: hem de akil yiiriitmeyi yasaklamanin an-
lamsizlig: da ortadadir. Tartigmasimin yasaklandigi bu konu hakkinda meveut olan rivayet sayisi
yasakla orantil degildir. Hem yasaklayip hem de yasakladigi konu hakkinda goériis belirtmenin de
bir geliski oldugu goérilmektedir.

Oyleyse geligkinin kaynagindaki faktér, peygamberin Kur'an’a karsi konumu ya da onun
sozlerinin Kur’an’la uyumu meselesi degil, O’na atfedilen s6zlerin Kur’an’la uyumu problemidir.
Bu ayirmin farkedilmesi Peygamberin ve hadis kiiltiirtiniin gergek konumunu anlamamizi kolay-
lastiracaktir. Ecel ve kader konusundaki rivayetler de bu konuyla dogrudan ilgili olduklarindan. il-

gili olduklan sahalarda kesin belirlemeler yapamazlar kanaatindeyiz.

* Tirmizi, Kader, 1. Hatiboglu, Buhari ve Miislim’e Yonelik Elestiriler, 3. Bagc1, Kader Problemi. 60. 68.
4 Nisa/171, Yusuf/105, Rad/2-5, Nahl/10-13,65.
%5 Yasin/32-34.
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BIRINCI BOLUM
ECEL KAVRAMI
ECEL OLAYI

A-ECEL KAVRAMININ ETIMOLOJIK TAHLILI :

a. Tanmm :

“Ecel” kelimesi Arapga (e.c.l.) siilasi koktinden gelen bir mastardir. Ayrica cesitli kaliplara
girerek (ribaf) te’cil, te’hir ve taahhur (geciktirmek) gibi anlamlan da kazanmustir.

Kelime, anlamu itibariyle “siire, vakit, hayat miiddeti, 6liim ani, herhangi bir sey hakkinda
zaman belirlemek, stire koymak, ertelemek, bir geyin siiresinin bitimi, mutlak vakit, vaktin sonu
veya uzunlugu, 6lim i¢in vaktin sonu ve borcun vakti igin vadesinin girmesi”' gibi anlamlari ihtiva

etmektedir.

Siilasi veya riibéi kaliplarinda aldifr sekil ise, sozliiklerde “tayin ve tesbit edilmis” kaydiyla
oldugu gibi, “hayat miiddeti, 6liimin mutlak olug ani, borg 8deme zaman, iddet siiresi”? gibi daha
teknik ve kok anlamlanna yakin kullamlislani da mevcuttur. Ancak, tarihi tesbiti itibariyle daha es-
ki zamanlann trinii olan sozliklerdeki anlamlan daha yalin olmakla birlikte, kiiltiir ve inang
formatlarina ve etkilerine maruz kaldiklari belli olan dénemlerin tiriinleri olan sozliiklerde ise “ta-

yin ve tesbit” gibi mutlak kayith anlamlan 6n plana gikarilmgtir.

Biitiin bu anlam farkliliklanina ragmen “ecel” kelimesi : 1- Belli bir vakit, zaman, an, miid-

det, 2- Takdir ve tayin olunan miiddetin tamami ve sonu, 3- Oliim igin vaktin sonu, 4- Borg icin

! Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, I/79, Ezheri, Tehzibu’l-Luga, 1I/193, Ibn Faris, Mucemu’l-Luga, 61, Isfehani,
Miifredat, 11,65, Firuzabadi, Kamusu’l-Mﬁhit, 864, Asim Efendi, Kamus Terciimesi, 3/1147, Sertuni,
Akrabu’l-Mevarid, I/5, Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, 1/73.

?  Ion Manzur, Lisan, I/79, Isfehani, Miifredat, 65, fbn Faris, Mucem, 46, Sertuni, Akrabu’l-Mevarid, I/5, Astm
Efendi, Kamus, 3/1147, Ezheri, Tehzibu’l-Luga, I1/192, Atik, Kavramlar, 200, Bin Hamza, Kur’an Tercemesi
2/189, Kondumer, Ecel Uzerine, 61. Hiiseyin Kazim Kadri, Liigat, /198, Tuglaci, Okyanus, 1/671. Goldziher,
Ecel, 4/104, Razi, Tefsir-i Kebir 2/282, Gardet, Dieu, 134, Tokadi, Akaid, 6., Bedevi, Mezahibii’l-Islamiyyin,
I/123, Ramazan Efendi, Akaid, 211, Bakillani, Temhid, 332.
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va’de sonu, 5- Iddet icin belirli siire, 6-Kafirlerin helak zamani, 7- Azap ve ceza® gibi mutlak ve

kayitli zamanlarn igeren anlamlara gelmektedir.

Kok anlamlarinin diginda, gesitli nedenlerle anlam kaymasina ugrayan ecel kavramu, vakit ve
olim gibi kurallar: tesbit edilmis bir alarm degil, mutlak tesbit .edilen yasami gosterir bir tarzda an-
lagilmaya daha uygun gorilmiistiir. “Kiyamet giint™ igin kullanildiginda ise diinyamn mutlak bir
sonunun olusunu gostermektedir. Fakat, bu kullanim tarzi daha ziyade tefsir ve akaid kiilliyatinda
tercih edilmistir. Sosyal iligkilerdeki kargilikli veya tek tarafli nesnel kullanimlari ise ilk etapta ticari
hukukun bir pargas: gibi gorilmiistiir. Medeni hukuk ya da aile hukukuyla ilgili iddet zamanim di-
zenleyen siire, zaman, anlamindaki kullamm da ildhi takdir disinda ele alinmstir. Son iki kullanim
sekli’ de, ya orfe dayandirilarak ya da fizyolojik nedenlere dayandinlarak kelimenin esasinda bulu-

nan “"zaman, siire, miiddet” gibi yorumsuz hallerini gostermektedir.

“Olim zamani” olarak kullanilis1 canhilar icin mutlak bir olgudur. Ancak farkli canl tiirleri i-
¢in kullamhs ise omur ve ecel ayimimna uygun anlagiimalidir. Sorumlu varlik olan insan igin bir
“imkan” segenegi olan ecel, diger canlilar igin kesin bir zaman dilimini ifade edebilir. Zira bu ikinci
kullamim alamindaki somut belirlemelerle insan i¢in agik bir kapt da birakilmistir. Buna nazaran
kavramin bazi kullammlan da, fertler igin tayin edilmig sinirh bir alam kastederek, insan cinsi icin
yorumlanmamustir. Bu anlam farklilasmast olmasaydi, belki de konu bu denli tartisilir olmayacakt:.
Halbuki ; “Ozellikle insan icin belirlenmis, tayin ve tesbit edilmis hayat siiresinin sonu, 6lim™® gibi,
insanin yapip etmelerinden daha iist bir iradeyle onun sorumlu tutulmasi, hiirriyet anlayisiyla ge-
lismektedir. Bu yiizden, konuyu ahlaki agidan irdeledigimizde karsimiza ¢ikan manzara pek de i¢
acici degildir.

Her ne sekilde olursa olsun ecel kavramina izafe edilmis olan “tayin ve tesbit”li yon, top-

lumlar ve kozmolojik yapiyla ilgili oldugu miiddetge problem teskil etmeyecektir. Sosyolojik veya

* Ibn Kemal, Ecel Risalesi, 2, Dozy, Supplement, I/11, Firuzibadi, Kamus, 864.. Ibn Fiirek. Miicerred. 135.
Kondumer, Ecel Uzerine, 61

*  Hicr/38, Meryem 15/33, Esari, fbane, 41., Ebu’l-Beka, Kiilliyat, 50., isfehani, Miifredat, 12.

* Sertuni, Akrabu’l-Mevarid, /15, Ezheri, Tehzib, 11/193, isfehani, Miifredat, 11, Goldziher. Ecel. 4/104.
Beyhaki, Itikadat 137., Mir, Kavramlar, 55. Bakara/231-235, 282. Hac/5, Talak/2.

® fbn Manzur, Lisan, 11/11, Isfehani, Mifredat, 11, Asim Efendi, Kamus, 3/1147, Ici. Mevakif, 1/320.
Semseddin Sami, Kamus 1/73, Gardet, Dieu, 134, Beyhaki, Itikadat, 137., Kazanci, Islam Akaidi. 283. Gardet-
Anawati, Introduction, 185.
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mekanik kanunlarin i¢ yetenekleriyle ilgili belirlemeler insam rahatsiz etmez. Problem hiir iradeye
sahip bir insan i¢in ¢6zimii ve degisimi imkansiz bir alandan sorumlu tutulmasiyla baglamistir. Ge-
nel kanunlarla idare edilen bir alandaki ilahi takdirle, varlik sebebi olan “hiirriyet sahibi olma” gibi
sorumluluk tagtyici bir 6zellikle donatilan insanoglunu aym kefeye koymak adaletsizliktir. Bu yiiz-
den hiir irade anlayigiyla ezeldeki ilahi tayin-tesbit ve takdiri izah etmek mimkiin degildir.

“Takdir etmek” soziiyle esasinda “yaratmayr” kasteden’ Kur’an-1 Kerim’in aksine, kok an-
lamlarmin diginda kilttiriin de etkisiyle tayin ve tesbitin de takdiri” olarak anlasgiimigtir. Buna uy-
gun olarak da insanin biitiin yagsami Allah’in direkt midahale alanmina sokulmus olmaktadir. Bunun
arkasindan da En’am Suresinin ikinci ayetine takdir edilmis manalar verilerek, yorumlara esas tes-
kil eden malzemeler bulunmugtur. Her iki durumda da insan i¢in mukayyed bir son mutlaka Al-

lah’in kudretiyle ilgili yorumlanmugtir.

2- Kapsam :

Kur’an-1 Kerim’de “ecel” kavrammn gegtigi 56 ayetin® tahlilinden ¢ikarilan neticeler bizi
farkli sonuglara gotiirmektedir :

1. Insan cinsi igin potansiyel anlamda konulmus bir 6miir miiddeti vardir. Bu omriin alt ve
st sinin1 ve gartlan segenekler ve sartlar olarak Allah tarafindan yaratilmigtir. Fertlerle ilgili nokta
belirlemesi yapilmamus, biyolojik ve gevresel faktorlerle uyumlu genel bir belirleme tercih edilmis-

tir. “Bu ise ‘insan cinsi’ igin konulmus yagam siiresinin adidir.””

En’am Suresi ikinci ayetindeki esas vurgu yaratma ve ecelin kurallarim koymayadir. Bu avirima ileride déne-
cegiz. Ancak ilk ecel’e “6liim vakti”, ikinci ecele de “klyamet;’ olarak anlam verenler bu anlayigtan yola ¢ik-
muglard:. Halbuki iki anlam gergevesi de ‘takdir edilmis 6liim animi’ ifade etmekte ve bu ne insanin ne de evre-
nin kendisiyle yaratildif seyi ¢6zebilecektir. Bu yaklasim Allah merkezli bir yaklasim olarak kalmgtir, Watt,
Tesekkiil, 112, Gardet-Anawati, Introduction, 185, Goldziher, Ecel, 4/104, Razi, Tefsir, 6/48, Yazir, Hak Diixi,
3/1847.. Ciiveyni, Irsad, 361.

Ecel kelimesi Kur’anda 35 yerde yalin veya zamirle, 26 yerdé de ¢egsitli eklerle birlikte toplam 61 yerde kulla-
nilmstir; Ecel-i Miisemma 19, Ecelen, eceliin, ecel 10, kada ecelen 2, eceluhum 8, ecel-i ma’dud 1, ecelullah 2,
ecelte 3, ecelena 2, ecelihi 2, eceha 3, ecelehiinne 5, eceleyni.1, miieccelen 1. Bunlar: Oliim Araf, /34, vakit,
Kassas/28, helak, Araf/134, iddet, Bakara/231, ceza, Hud/4, kozmolojik ecel, Fatir/13 gibi farkli alanlan kap-
samaktadir.

°  Akbulut, Allah’in Takdiri Kulun Tedbiri, 151, Isfehani, Miifredat, 11, Bu agiklamaya en uygun tarif miifredatta
vardir ; “Allah’1n diinyada hi¢ kimse igin kilmadif1 son 6miir noktasina ulagir.”
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2. Ecel kavraminin nesnel “siire”, “vakit” anlamlanm iceren durumlarda tayin ve tesbit isleri
insanlara birakilmistir. Bazen de genel bir belirleme yapilmigsa da bu yine yalin olarak stire sinirla-
masimt igermektedir. Bu asamadaki st siir belirleme olayi, olaydan etkilenebilecek tigiincii kisile-
rin haklarim korumak i¢indir. Borcun 6denmedigi siire ile bosanmadan ¢énceki iddet miiddeti bu

anlamdadir.'°

3. Kozmoloji ve yerkiire igin de belirlenmis bir yagama imkam vardir. Bu siire de insanlardan
bagimsiz islemektedir. Kendi sorumluluk alamna girmeyen bu takdir olayinda insan. bu sireyi
maksimum diizeyde olumlu kullanimiyla hesaba ¢ekilecektir. Zira, bu siire her haliikarda insanin

yasam siiresinden uzundur. Bu alanlarda daha ¢ok mekanik kanunlar islemektedir.'’

4. Kur’an igin belki de en belirgin olarak ifade edilmis yasalar, sosyolojik yasalardir. Bunun
neticesi olarak da sartli bir tarzda toplumlarin varliklari i¢in hem siire, hem de kurallar konulmus-
tur. Yasalara uyma veya uymama tarzindaki deterministik yapimin yanisira, sonuglar itibarivle ce-

zalandirmanin iki diinyada da yapilabilecegi beyan edilmistir. '

. Ecel-1 kaza (ecel-i nagehan), tesadiifi olan ve tayin ve tesbit s6zkonusu olmadan takdir edi-
len sartlarla yorumlanmis ecel anlayisidir. Ecel-i Milsemma (meviide, reside) ise, vadedilen, ka-

derle tayin edilen mutlak 6liim olarak algilanmugtir."”

Etimolojik olarak ecel kelimesi “boyun agrisi, gekistirme, ¢amur ve tutuklama”'* gibi an-
lamlara gelmektedir. Anadolu Tiirklerine Islamla birlikte giren ecel anlayis1 sonucunda ise bu kav-
ram; “yasamun bitimi, 6liim, belirli son, yazgi” anlamlaniyla da bitiinleserek apayr bir hiiviyet ka-
zanmustir.

Hukuki ve medeni akitlerdeki ecel kavramina bina edilen®sarth olma durumu”nun, hem ge-

ciktirme, hem de siire digiriicii bir anlam vardir. Vade dolunca eldeki hak gegerli olur veya 6n-

ceki hakkini isteme durumu ortaya gikar. Bu yéniiyle ecel ve sart arasindaki fark; “sart olusmazsa

1 Bakara/231-235, 282.
" Rad/2. Run/8. Lokman/29, Fatir/13, Ziimer/5, Ahkaf/3.
12 Yunus/49, Araf/34, Hict/5, Mii’ minun/43.

3 Develioglu, Ansiklopedik Lugat, 238, Tbn Kemal, Resail, 72, Hangerlioglu, inang Sézliigi. 158. Semsettin Sa-
mi, Kamus-i Tiirki, 1/37. Meydan Larousse 6/61-62. Tiirk Anp. M.E.B. 14/303.

" Eyuboglu, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozligii, 216.
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akit gegerli olmaz, ancak bir siire tayin edilmigse akit mutlak gecerli olur®, seklindedir. Buna mu-
kabil, Kur’an’da sartlar1 da belirtilerek tayin edilen stireler, insanhk i¢in baglayici olmalarinin ya-
ninda, o sartlar iginde gegicidirler. Sartlar degisirse buna dayali olarak streler de degisebilmekte-
dir.

Ecel kavrami genellikle kendisini ilgilendiren diger kavramlardan bagimsiz bir sekilde ele a-
linmamugtir. Kur’an’da belirtilen anlam biitiinligiinden ¢ikartilarak, kelime ve terim izahlarinda,
¢ogu zaman iligkileri ve mahiyetleri farkll varliklarla, aym diizlemde birlestirilmiglerdir. Halbuki,
insam ilgilendiren sey 6limiin yaratdmis olmast degil, kimin nasil dlecegidir. Fillerin yaratiimasin-
daki gii¢ kimin tarafindan kullanildigi ve kimin yikiimli oldugu esasi, alternatif hiirriyetlerinin en
¢ok kimler tarafindan benimsenecegini ifade edebilir. Allah merkezli dogrudan miidahalenin savu-
nulmast insanin sorununu ¢ézmeyecektir. Ortaya konuldugu tizere, kelimenin kok anlamlan degil,
kullanim anlamlar1 problemin kaynagim teskil etmektedir.'® Gerek ilk kullanimlan itibariyle gerek-
se de yizyillardir degigerek gelen kullanimlar: dolayisiyla anlam kaymasina ugrayan ve ait oldukla-
n toplumlarin yasamlarinda ¢ok farkli ve yeni anlamlar da kazanabilmiglerdir. Bu yiizden kelimenin
tarihi anlam seyri izlenilmelidir. Bu anlam seyri bizi sapmanin kaynagina da gétiirecektir. O zaman

problemin ¢ikig noktasi daha iyi anlagilacaktir.

> Tiirk Ansiklopedisi, M.E.B. 14/303.

!¢ Ecel kavraminin yagadigimz toplumda nasil anlagtldifim vermek igin en 6nemli sey kavramin gergevesini o-
Iugturan deyim, atasdzii, 6zdeyis ve temel kullaniglara bakilmasidur. Bunlardah bazilan sunlardir: “Ecele gare
bulunmaz. Eceli gelen it, cami duvarina siyer. Ecel geldi cihane, bag agris1 bahane. Eceli gelenle laf olmaz. E-
celsiz kul olmaz. Korkunun ecele faydas: yoktur. Ecel ne bir saat geri, ne bir saat ileri.” Bu atastzleriyle u-
yumlu deyimlesmis ifadeler de vardir ;: Ecel gémlegi, ecel serbeti igmek, eceli- gelmek, ecelivle 6lmek, ecel uy-
kusu, eceli gagirmak, eceline susamak, ecel teri dokmek, ecelini beklemek. Ecel kavramimin Terimsel kulla-
mstani: Ecel cami, ecel gengi, ecel darbs, ecel yili, ecel duragl vb. Ayrica edebiyatta da oliim ve ecel en ok isle-
nen bir unsur olarak goritliir. Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, 1/73, Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Lugiat,
1/98, Aksoy, Atastzleri, 1/256. Tiirk Atastzleri ve Deyimleri, 1/109-110. Meydan Larousse, 6/61-62. Ana
Britannica 11/60. Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Séz1iigii, 1/500. Yurtbas: Deyimler Sézliigii,
132, Tuglact, Okyanus, 1/672. Ozon, Biiyiik Dil Kilavuzu, 278, Aksoy, Deyimler S6zliigi, 2/742. Kayayerli,
Dini Terimler S6zliigii, 84. isen, Aciyr Bal Eylemek, 277, 490.
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B- DIGER KAVRAMLARLA ILISKISI :

a- Ecel ve Omiir Tligkisi :

Omr veya 6miir kelime anlamu itibariyle; hayat, bedenin hayatta kalig miiddeti, yagama ve var
olma siiresi, yasam'’ anlamlarina gelmektedir. Lugatlerde alt: degisik tarzda kullanilan bu kavram,
“baglangici ve sonu olan bir hayat miiddetini” ifade etmektedir. Bizim ¢in 6nemli olan gey, bu kav-
ramin ecel kavramiyla olan iligkisinin tesbiti ve 6miir tayin etmenin tek tarafli bir irade olup olma-

diginin tespit edilip ortaya gikariimasidir.

Omiir, insaﬁ i¢in, dollenme olayindan sonra baglayip, onun 6lmesiyle noktalanan stireci ifade
eder. Kelime, dilimizdeki baz1 kullaniglariyla deyimsel 6bekler de olusturmustur. Bu kelime grup-
larimin tamamina yakim da 6miir kelimesinin ashina uygun olarak diinyada yasadig: “hayat streci”ni
ifade ederler. **

Allah, kendisini 6miir verici olarak tanimlar ve bunun yasalanimn da bir “kitap” i¢inde oldu-
gunu soyler. Insam ve evreni idare eden céri kanunlar seklinde takdim edilen kitap, Allah’in ilim, i-
rade ve kudretiyle iradeli bir eylemidir.

“Allah sizi Once topraktan, sonra meniden yaratt1. Sonra sizi giftler kildi. O’nun bilgisi olma-
dan hi¢bir disi ne gebe kalir ne de dogurur. Bir canliya 6miir verilmesi de, onun émriinden azaltil-

mas1 da mutlaka bir kitaptadir. Siiphesiz bunlar Allah’a kolaydir.”"

' {bn Manzur, Lisan, 9/390, fbn Faris, Mekayis, 701., Sertuni, Akrabu’l-Mevarid, 1/829, Isfehani, Miifredat 517.,
Tiirkge Sozliik (Komisyon-MEB) 2/1136, Meydan Larousse, 15/342., Develioglu, Lugat, 1018., Akay, Islami
Terimler S¢zliigii, 373.

18 «Oymiir siirmek, omriine bereket, omiir torpiisii, 6miirsiiz, 6mrii var, 6mre bedel, émiirler olsun, 6mrii billah...”
Bazi deyimler de 6mriin uzunlugunu ifade eder: “6mrii vefa etmemek, 6mrii uzamak...” Sézlere dmiir, ve ‘émiir
adam’ seklindeki :deyimler de hayatin degerine vurgu yapar. Omriin bu sekildeki biitiin kullammian da “hayat
miiddeti"ni ifade etmekle birlikte, daha ¢ok 6mriin nasil gegecegini degil, nasil gegtigini anlatirlar, Ancak, a-
nonimlesmis manadaki takdir olayl, émriin nasil gec;ecegiilin kaylt altina ahnmasim igermektedir. Meydan
Larousse, 15/342. Tiirkce Seézlitk, (Komisyon, MEB) 2/1136-1137. Tiirk Atasbzleri ve Deyimleri, 11/104. Omre,
zevk veya hiiziin iginde gectigini bildiren isimler verilmistir. Omri aziz (degerli), 6mr-i cavid (ebedi) 6mr-i
giizeste (gegmek) 6mr-i hazin (huzurlu), 6mr-i meyus (stkintily), 6mr-i pursitab (gabuk gegen), dmr-i sefil, 6mr-
i tavil (uzun)., Develioglu Lugat, 1018,

' Fatr/11, Hicr/72, Yasin/68, Bakara/96., Ecelin tesbitini Allah’a dayandiranlardan birisi de fbn Haldun’dur. O
eceli izah ederken Tann’nin degismezlik ilkesini 6ne alarak statik tesbitin, dinamik hayata 6nceligini vurgu-
lamugtir. Boylelikle ibn Haldun tesbitin imkamim degil, kolayhigim kitabiliini iddia etmektedir. fbn Haldun,
Mukaddime I/3.
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Ayetin ilk bolimiinde her seyin bir kanunu oldugu ve bunun da bir kitapta kayit altina alin-
dig1 belirtilerek, evrende isleyen yasalardan bahsedilmektedir. Ikinci kisim da ise varaticihikla bas-
lanip, kanunlarn bilgi ile olusturuldugunu ve 6mir ile ilgili artma ve eksilmenin de sartlarla bera-
ber (dogum, gebelik, v.b.) degerlendirildigi belirtilmektedir. Bu ayet yalniz bagina nétr bir alam
temsil eder. Ecel kurallarla diizenlenmis muhtemel yagsam siiresidir. Ecel igin sovlenebilecek en
dogru sey; insan ancak yasama kanunlarina uymak veya uymamak durumunda omrini farklilag-
tirmaktadir. Allah iradesiyle bir ecel miiddeti vermis ve yine iradesiyle insani bu siireci belirlemede
etkin bir faktér kilmigtir. Insan, imkam verilen bu siire iginde sartlarini en iyi sekilde kullanirsa. e-

celini geciktirip, dmrini uzatma sansina sahip olabilecektir.

Uzun yagama isteginin rasyonel bir tercih olmasi da gosteriyor ki, Allah hem uzun yasamak
igin genis bir Omiir sinir1 tayin etmis, hem de bu istegi bazen olumlu bulmamistir. Zira uzun yasam
her agidan insam yipratan bir stregtir. Ancak; “putperestlerden her biri bin sene yasamay: arzu-
lar..."*" tesbiti, yine biyolojik olarak yashlig1 giindeme getirdigi igin kilfetleri hatirlatilir. ~Gelisim-
leri tersine gevrilen uzun omiirliler, cocuklasarak”?' sadece gii¢ ve kuvvetten ditsmekle kalmazlar.

ahlaki anlamda da sorumluluk yiiklenemezler.

Allah yaratti1g1 insana diinyada yasayabilecegi kadar bir sture de tayin etmistir. Bu siire o in-

san igin yeterli olmakla birlikte, siirenin maksimum kullaniimasi i¢in saghk ve cevre sartlarina da

22

dikkat g¢ekilmigtir. “... size diisiinecek kimsenin diisiinebilecegi kadar bir 6mur vermedik mi?

223

Ustelik de bu stire yine insanin imkanlarina birakilmis “potansiyel bir siirectir.”* Iste, Kur’an’m e-

3924

cel kavramini izah ederken bagvurdugu “belirli bir siire””* anlays1 da, verilmis olan ecelin imkanina

dayanmaktadir.
Fatir suresinin onbirinci ayetindeki nutfeye verilen yagsama imkam, insan cinsiigin bir kader

olmakla birlikte,tek tek fertleri de bu imkana déniik uyarmaktadir. Bu ayetteki esas vurgu “kisisel

imkana donik oldugu halde, kiiltiir, 6miirleri tayin eden bir kaderin varligi”na yonelik anlamayr™

" Bakara/96, Bir Rus hikayesinde: “Kisa 6miirlii insan, hayvanlardan uzun 6miir alir”. seklinde agiklama vapila-
rak. insanin diger varliklardan daha kisa vagadigy anlatlmak istenmistir. Soljenitsin. Kanser Koéusu. 64.

' Yasin/68.88

- Faur/37.

= Hicr/72.

* En'am/2,60.

> Tbn Kesir, Tefsir, 12/6686, Harputi, Tekmile Tenkihu’l-Kelam, 114.
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ve omriin, alinyazisi tarzindaki belirlenimini “anne karmna” kadar geri gotiirmeyi daha dogru ka-
bul etmistir. Ustelik de émiir ve ecelin tesbiti de takdir edilmistir. Hem insan hem de diger varlik-
lar bundan uzak duramazlar. Bu izahlann eksikligi Kur’an’da insamn biyolojisine yani nutfeye ya-
pilan vurgular sayesinde ortaya konulmustur.

Bilimsel bulgularin da yagsam i¢in tesbit ettikleri “DNA kanunu”, yasam stiresinin sirekli bir
dengede galigtigini isbat etmektedir. Milyarlarca yildir devam eden bir siiregle canlilar benzerlerini
olusturmak igin DNA bilgi zincirine uygun bélinmeler yapmaktadirlar.® Hayat miiddetlerini u-
zatmak i¢in ¢evrelerini degistirmeye ¢alisan canlilar i¢inde en gok basarili olan insanoglu, kaderini
kendi yaptiklariyla gizmis olmaktadir. Ecelini ve émriiniin siiresini belirleyecek olan da insanoglu-
nun dogaya kars: aldig1 tutumdur. Yaradihistan getirdigi zaman imkanni*’ uzatmak veya kisaltmak
kendi elinde oldugu i¢in, ibret almas! gereken insanin bunu yapmak yerine hoyrat¢a émiir siirmesi
tasvip edilmemigtir.

Daha 6nce ecel igin soylenen “degismezlik” kanunu 6mir i¢in de sdylenmekle beraber, can-
lilik siiresince kaybedilen ve kazamilan “yeni giiglerin”® birer kader olmas: gerektigi kanaatine va-
nilmugtir, Halbuki ilahi kader olabilecek tek sey Kur’amin kesinlife kavusturmasiyla baglantih ola-
rak 6liim olayinin mutlakllgldlr:

“Her canli 6limii tadaca.kﬁr.”” Ayrica, “hi¢ kimseye ebedilik verilmemis®® olmas:, mutlaka
oliime varacagr’’, dogum® kadar esash bir gercek olarak verilmektedir.

Allah, insanlar arasinda 6liim gercegini takdir ederek® insan cinsi igin bir son hazirlanugtir.
Ancak bunun icrasinin sartim da insanin davraniglarina baglamistir. Cesitli nedenlerden dolay: olu-

sacak olimden sorumlu olan Allah degil, insamin kendisidir. Bu sorumluluk, ona verilmig bir 6mrii

“¢ Hoogland, Hayatin Kokleri, 11, 33, 156,

*" E]-Hadid, Omriin Bes Mevsimi 39-40, (Cocuk, geng, orta yasli, vasl, kabir) Yaratths asamalan da birer verili
imkandir. Bér, Insanin Yaratihisi, 54-58, Semerkandi, Sevadu’l-Azam, 20, Ibn Teymiye, Vasitiyye Akaidi, 24,
Fetava, 8/516. ' .

2 Songar, Enerji ve Hayat, 18, 52, Felsefecilerin soguma, sicaklik kayb: dedikleri se)", modern bilimde entropi (1s1
kayb1) olarak termodinamikte Feed-Back ve Denge durumuyla agiklanmaktadir.

* Enbiya/35.

° Enbiya/34.

3! Nisa/78.

2 En’am/28, Miilk/2, Hakka/8, Al-i imran/143. Olmek ve oliimle ilgili diger kavramlar : (Katl), Abese/21, Ni-
5a/92, (Mevt), Kaf/19, Vakia/60, (Vefat-teveffa) Ziimer/42, Enam/60, Enfal/50).

* Vakia/60-61.
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ve bu Omriin sartlarla miicehhez bir sonunun olabilecegi suurundaki insan i¢in ¢evresini diizenle-
mesini hatirlatmalidir. Cinse ait bir ecelin,>* aym zamanda insanin hesap verme yikimliiligiine bir
neden sayilmas: da sorumluluk anlayigiyla agiklanmaktadir.

Daha 6nce “uzun 6muir”® isteginin Kur’an’da miisrikler nezdinde olumsuzlandigim belirt-
mistik.*® Halbuki uzun omir istedi fitrf bir tavirdir. Ustelik de insan yeryiiziinde vasarken bunu
saglamakla yiikimlidir. Daha “hayirl ve faydah” sartlanyla birlikte ele alirsak, takdir edilen 6m-
rin degil, insan tarafindan giizellestirilen émriin uzunlugu anlasilmahdir. Giizellik ve ¢irkinlik eg-
vann tabiatindan degil, insanin esyayla olan iliskisinden dogar. Bu yiizden 6miir, salt ne uzun ne
de kisa, ne giizel ne de girkin olabilir. Omiir, ecelin imkanlan iginde yasanilan siiredir. Insan haya-
unda somut olan sey 6miirdiir. Imkan olan sey ise eceldir. Bu insan metabolizmasina verlestirilmis
vasama kanunlarnidir.

“Omiir” insan i¢in nasil bir imkan ise, 6lim de bunun “kurallara baglanmis™’ bir sonudur.
Cinku diinya 6lim ve tekrar dirili izerine bina edilmigtir. Canhlar bu fenomeni kavravabilir vapi-
dadir. Bu yiizden Hasan Hanefi, “6limin sartlarla olustugunu, bunlarn ortadan kaldiriimasi veva
geciktirilmesi halinde 6mriin de uzayacagim iddia eder.”*® Daha énce de belirtildigi gibi, bu islev,
daha ¢ok hiicredeki mutasyonlann hayat: kisaltici etkileriyle fizyolojik bir yapiyr olustursa da, in-
sanin sartlan kullams bicimi, 6mriini ve ecelini nasil gegirecegini gosterebilir. Ancak, burada ka-
der olarak kabul edebilecegimiz bir ey varsa o da 6liim olayimn: “yaslilikta olusan, hipofiz bezinin
6liim hormonunu ilerleyen yaglarda siklikla salgilamasi neticesi olusmasidir.”*® Bu gibi teknik ay-
rintilarin ortaya koydugu gercek ise, omriin insan davramslariyla baglantih oldugudur. Insanlara

varliklanyla irtibath verilen yagam sireleri, ecel gibi tahditli zamana dayandirilmustir. Mutlak olan

* Enamy/2’deki ilk ecel cins icin, ikincisi de sarth (miisemma) olup, insan, yani birey igindir.

** Aziz Augustine. uzun dmrii bir ceza olarak kabul eder. Bkz.: Aydin. Din Felsefesi. 184. 190.

*® Maturidi. Tevilatu Ehli’s-Siinne 196, Kinahizade, Ahlak-1 Al4, 167-169.

* Kalemy/2, Al-i imran/185, Nisa/78, Kadizade, Feraid, 243-45, Egemen, Oliim, A.U.1F.D. VIII/32.
** Hanefi, Minel Akide, 3/346-347.

¥ Alsan. Yaslanma ve Genglestirme, 57-58.
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kural ise herkesin ve herseyin verili siirelerde® yok olacagidir. insan 6mrii igin konulan ecel-i

ma’dud*' 6nceden takdir ve tayinle ezeli tesbit sahasma girmektedir.

b-Ecel ve Kader iliskisi :

Ecel, kader igerisinde dnceden yazgiy: en iyi sekilde agiklayan bir kavramdir. Dolayisivla bu
kavramin Uzerindeki dini telakki, birbirinden gok farkli gruplann olusmasina da zemin hazirlamig-
tir. “Hayatin kesilmesi, veya katledilerek 6lme bir kaza mi yoksa bir kader midir?” sorusu ¢esitli
meselelerin de ortaya ¢tkmasina neden olmustur.

(Ka-de-ra) fiil kokiinden gelen kader kelimesi (kadrun) seklinde olursa; miktar. esit, seref ve
hiirmete layik olma, (kadr), “kader” seklinde olursa ; bir seyin miktar1; durumu bir sey igin belirle-

** anlamlarina gelmektedir. Ayrica, Slgmek, bir seyi belli

nen zaman ve yer, miktar, 6l¢i, hiikiim
bir 6lgiiye gore tayin etmek, belli bir nizama gore yapmak, takdir ve belli etmek™™ gibi anlamlari
da vardir. Kelime, “ala” harf-i ceriyle birlikte kullanildiginda ise, “giicti yetmek”, normal olarak
kullanilirsa, “6lgmek, planlamak, (_iﬁzenlemek, rizkini daraltmak, agir davranmak, takdir etmek,
miktarim ortaya koymak, yapma giicii vermek, bir seyin miktar ve durumu, bir sey igin belirlenen
zaman ve yer”** gibi genis anlam dagarcigina sahiptir. Te’fil babindaki kullanihsi ise “takdir ve
hiikmetmek, tazyik etmek ve sikistirmak, muktedir kilmak™* anlamuna gelir.

Ecel kavraminda oldugu gibi kader kavrami da etimolojik yapisinin diginda farkli anlamlara

biiriinerek, inanci ve kiltiirii sekillendirmistir. Olgii, miktar, nizam seklinde olan kok anlam “alin-

" Bagdadi. Kitabu’l-Muteber, 24., Ecel, Sirk Kosanlar igin mutlak bir sondur. Zira, diinya havatindaki cezalari.
bir miidahale olmakla birlikte bir sonlarimn olacagim da ifade eder.

' Mir. Kavramlar, 55., Ebu’l-Beka, Kiilliyat, 50, Ciiveyni, Irsad, 361, Hasan Halid, Islam ve Rii'vetuhu. 37. fon
Kemal, Resail, 72, Ecel Risalesi, 2., "Keskin, Kader, 194, Beyhaki, Itikadat, 138-139. Harputi. Tenkihu'l-
Kelam. 262. ' ‘

2" Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 5/174-178, Ibn Faris, Mekays, 877, Isfehani, Miifredat 597. Sovsaldi. Kavramlar.
174-175., Bagci, Kader Problemi, 19. -

* Tbn Faris, Mekayis, 877, Ibn Manzur, Lisan, 5/174, 178, 180, Isfehani, Miifredat, 304, 396. 597. Isferayini. et
Tabsir, 403, Ezheri, Tehzib, 9/18-19, 2‘11-212.

41 {bn Manzur, Lisan, 5/174, 180, ibn Faris, Mekayss, 77, isfehani, Miifredat, 593, 598., Miifredat Elfazil Kur an,
658-660, Zamahseri, Kessaf 4/441, Mc Donald, Kader M.E.B.L.A, 6/42, Beyadi, Isarat. 264.310. Fergani.
Lamiyye, 17. Taftazani, §. Makasid, 2/105, Esari, Luma,46.

5 Isfehani, Miifredat Garibi’l-Kuran, 597, Soysaldi, Kavramlar, 174-175.
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»4 anlamima tagimarak, Kur’ann gergevesini ¢izdigi a-

yazist, yazgt, Tanninin ezeli bilgisi ve onayi
lamn digina tiginlmugtir. Zira Kur’anin diger ayet ve hitktimleriyle birlikte ele aldigimiz zaman ka-
der inanc1 bu gekliyle yerine oturmamaktadir. Allah yaratma kanunlariyla, sonlu ve siirli olan var-
liklar igin nizamlar belirleyerek “6l¢me” isi yapmaktadir. Fiziki ve sosyal kanunlarin bir manzumesi
olarak bakabilecegimiz kader bu sekliyle su anlamlara gelmektedir : “Kainatin bir diizen ve nizam
igerisinde yaratilmas, ol¢ii ve diizenin de kurallarla takdir edilmis oldugu”*’ tarzinda anlagiimakta-

dir.
Kader, genellikle su iki ayirima tabi tutularak agiklanmgtir:

1- Kader-i Muallak : Insan iradesine taalluk eden ilahi slgiidiir. Ihtiyari hiikiimle belirlenir.

Bu durumda ilahi irade —hikiim- bir arta baglanmugtir.

2- Kader-i Miibrem : Insanin irade ve kudreti disinda olan degismez kader. Sarta, sebebe
baglt olmasi yoninden kesinlikle hitkkme baglanmugtir. Tabiat kanunlari ve canli-cansizlarin bagh

oldugu kurallar bu nevidendir.**

" ve “diizenin bilgisi”*® olarak bir “kitapta” toplanmis oldugu yakla-

Kader’in “tabiat diizeni
simn Kur’an’a daha yakn bir goriistiir. Zira, Kur’an-1 Kerim kader kelimesini: ‘6lgii-miktar”®?, bi--
¢im ve sekil vermek®? ve “takdir etmek™*® anlamlannda kullanmugtur.

Kader kavramiyla aym diizlemde ele alinan kaza kavramu da ondan farkh bir anlam igeregine
kavusmamugtir. Bu iki kavram birbirini biitinler nitelikte yorumlanmistir. Ancak, Kur’an’a dayana-

rak soyleyebiliriz ki, kaza kelimesi de kanunlarin icrasindan bagka bir sey degildir.>*

* Eyuboghy, Etimoloji Sézhigi, 360.

" Atay, Kur'an’a Gére Iman Esaslanmn Yeniden Tesbiti, 89., Islam’in Temel Kurallan, 13., Oztiirk, Kur’anda
Temel Kavramlar, 403., Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, 156, Mutaharri, Insan ve Kader, 59-60.

* Kadizade, Feraid, 565, Mutaharri, Insan ve Kader, 59, Kilavuz, Akaid, 130, Aydin, inanclar, 335.

* Fazlur Rahman,. Ana Konulartyla Kur’an, 157, Miilk/34, Neml/88.

3 Mutaharri, Insan ve Kader, 59, 60.

! Mii’minun/18, Rad/8, Sura/77, Zuhruf/11, Hicr/21.

5% Miirselat/23, Abese/18,19.

3 Ahzab/38, Kamer/49.

3% Kaza kavrami Kur’anda: I. Yaratmak (Fussilet/12), 2. Emretmek (isra/23), 3. Hiikiim vermek (Nisa/65), 4. Ha-
ber vermek, bildirmek (Hicr/66), 5. Oldiirmek (Kasas/15), 6. Bir seyi tamamlamak (Bakara/200), 7. Istemek
(Bakara/117), gibi anlamlara gelmektedir,
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Kur’an-1 Kerim’in biittintine bakildiginda kader ve kazamn insan hiirriyetini ibtal eden bir
anlayis1 olmadig: gorilur. Kader Allah’in hitkiim koymasidir. Kadere vurgu yapilan yerler daha zi-
yade ‘diizen’e, kazaya vurgu yapilan yerler ise ‘emretme’ye uygun bir anlayis1 igermektedir. Ayr-
ca, degismez tabiat yasalarindaki ilahi takdir; yasalarla, hiirriyet alanim igeren ilahi takdir ise alter-
natiflerle bezenerek, insan igin yasama alam birakilmistir. Sorumlu varlik olan insanin yapip-
etmesindeki dogrudan miidahaleleri sartlara baglayan Kur’an, siinnetullah®, levh-i mahfuz*® ve
“sosyoljik kanunlarla” yasamin kurallarinin diizenlenmis oldugunu belirtmektedir. Eylemlerin dog-
ru veva yanhsh@im yargilayabilmek igin alternatiflere ciizi manada degil, kiilli manada bir irade
huirrivetinin bina edilmesi gereklidir. Klasik kader anlayisimizdaki ciizi irade bahsi’’, bu sorunun
¢OzUmu i¢in ortaya atimugtir,

3% olma ilkesi de Kur’an’a yabanc bir disiin-

Kader anlayisinin klasik manadaki “inang esasi
cedir. Sorumlu olmayan bir varligin yaptiklarinda irade unsurunu degil de, “6nceden takdir” unsu-
runu 6n plana gikarmak, insanin yitklendigi emanet anlayisina da uygun degildir. Ustelik, bu yapi-
daki varliklar olan meleklerin, iradeli varlik olan insamin yaradihgindaki kaygilarim dile getirmeleri
de kader olgusunu farkli anlamamiz igin yeterli Bir sebeptir. Cesit ve nitelige yonelik olan kader

kavrami*® siyasi ve kiiltiirel milahazalar neticesinde® itikadi bir boyut kazanmistir.

Ecel kavramimn sekillenmesindeki ilk unsur olan kader anlayislarimiz, ayetlerin baglamlann-
dan ayn yorumlanmasiyla “mecbur” bir karaktere doniigtiiriilmustiir. Halbuki “insana irade giicii

veren ayetler’’; insamin imkanini, iradeyi Allah’a ric1 kilan ayetler ise®” insamin siminim tayin et-

> Hadid/22, Rahman/29.

% Enfal/68, Yunus/19, Hud/40, 110, T4h4/129, Enbiva/101

" Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 243, Ibn Teymiye, Kelimu’t-Tayyib, 60, Mutaharri, insan ve Kader. 76. 90.
Babanzade. Islam Ahlaki, 31-33.

> Hiiseyin Atay, kadere iman etmenin inang esasi olmadigini ifade ederken insan hiirrivetini ve akixl ba‘glmswh-

g savunmustur. Bkz.: Atay, Kur’an’a Gore iman Esaslariun Yeniden Tesbiti, 93, 97. Oztiirk. Kur andaki

Islam, 93.

* Muhammed Gazali, Kur’am Anlamada Yéntem, 160,

% Ibn Kiiteybe, El-imame ve’s-Sivase /151, Celik, Bi.r Devrimin Anatomisi, 692, Temelinde Mnuaviye nin
Yezid'e biatindaki “takdir unsuru”nu 6n plana ¢ikarmas: varsa da, kiltiiriin genel egilimi de bu véndedir.

' Enfal/29, Miiddesir/38, Isra/97, Bakara/134, 286, Nisa/78, Fussilet/69.

2 Enam/91, Ta-ha/40, Rad/26, Furkan/2, Siira/11, Kamer/12, Vakia/60.
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mekle® iradeli bir varhgin neleri yapabilecegini ortaya koymaktadir. Bu kadar agik bir sinir tayi-
ninden sonra, ecel fikrinin nasil olur da “ilahi takdir”li kader fikri i¢erisinde degismez bir yapiya
kavusturuldugu sorusuna ise, insan unsurunun yapisal karakterinden 6te bir cevap veremeyiz.

9164

Ciinkii “ecel anlayisi kader anlayisinin turnusolu™ olmakla birlikte, bunun disinda fikir beyan e-

denler icin de itikadi kamplasmanin® da ilk belirtilerindendir.

Klasik Ehl-i Stinnet ¢6zimil olan “Kur’an’da kadere de 6zgiir iradeye oldugu kadar yer ve-
rilmistir.”*® agiklamasi, rasyonel olmakla birlikte, ardindan gelen yorumcularin kader ve insan hiir-

767 tahvil edilmistir. Bu sekle doniisen

riveti anlayisi neticesinde bu da “takdir’e dontik bir sekle
kader konusunda tartisma yapmak da yasaklanarak®® ecel, rizik, hiirriyet ve iman ayni kategoride
ele alinmaya baslanmgtir. Halbuki kaderin insan hiirriyetine doniik alani determinizmi degil. sege-
nekleri 6n plana ¢ikarmasi gerekirdi. Iradenin konusu olan alanlardaki belirlemenin insan hurriyeti-
ne miidahale oldugu anlayis: ise pek siklikla telaffuz edilen bir fikir degildir. Bu fikrin altyapisi i¢in
~kalem™ kavramu 6ne siriilerek, kaderin kalemle kurudugu® da ifade edilmistir. Artik iman sahasi-
nt” ilgilendiren bu yaklagimin temellerini sarsacak higbir fikir mii’minler nazarinda hos kargilan-
mayacaktir. Kur’an’a gore “gii¢ ve imkan”"'lar olan kader anlayiginin, tesadifler ve iradeyle sinirh

alandan,”” imanin belirlenmislik sahasina tasindigina sahit olmaktayiz. Bu yaklagimla birlikte insan-

dan istenilen esas sey 0zgur diisince degil, “itaat”tir.

Atay. Iman Esaslar. 97.

& Giiler. Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 21, Siegfried, Milletlerin Karakteri, 7.

Kaderivve. v.b. Bulut, Kaderiyye, 2/243, Hudgson, Islam’in Seriiveni, /217, Kilavuz, Akaid. 131.
* Ebu Hanife. Fikh-1 Ekber, 12.

" Evub Ali. Tahavivve 1/290, Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, 45, 43, 169, Watt, Hiir Irade, 65. Esari. Ibane. 64. 75.
Mutaharri. Insan ve Kader, 35. Bolay, Felsefi Doktrinler Sézliigii 146.

®  Tirmizi. Kader, 1. Ibn Hanbel, 2/128.

% Tirmizi. Kader. 11. iman. 18, Ibn Hanbel, 2/176, 197, 276, 317, Miislim, Kader. 16. 30. 21. Taberi. Tarih.
1/32. 33. 36-39. Ibn Sa’d. Tabakat, 4/1, 41, Beyhaki, Kaza-Kader, 32.

" bn Hasan. Fethu'l-Mecid, 430, Meydani, Akidetu’t-Tahaviyye, 130, fon Munde, Iman. [/126. Ebu Hanife.
Fikhu'l-Ebsat, 46.

7 {kbal, islam’da Dini Diisiince, 159, Kalig, Muhammed Ikbal’in Felsefesi, 154, Resit Riza, Muhammedi Vahy.
233.

- Bagdadi, Kitabu'l-Muteber, 3/180-195.

3
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insanin dogasi anlamina gelen fitrat, ™ yaratilig asamalarindaki potansiyel gii¢ ve kabiliyetleri
temsil eder. Irade sahibi varlik olan insan, eylemlerinin tiimiinden sorumludur. Insan icin mukadder
olan tek sey, 1yi ve kotiiyiil secebilme imkamnin kendisine verilmis olmasidir.

174

Kader konusunda Ehl-i Siinnetin geneli hatta felsefeciler dahil™ akideyi sekillendiren klasik
vorumlardan kurtulamamuslardir. Bazi yorumcular ve disiiniirler ise daha ileri gitmisler ve olayi
insan Usti bir boyuta tagiyarak kaderi “sir” noktasina ¢ekmislerdir. Ige doniik kiiltiire daha yatkin
olan dogu insani ise, bu durumu sorusturmak yerine kabullenmeyi tercih etmigtir. Hem sorusturma
vapmak da rivayetler agziyla yasaklanmustir. Inanci sekillendirme gayretlerinin altindaki asil amag
her zaman siyasi olmamussa da, asil etken itaat edebilecek bir kitlenin dinsel mesajlarla siikutunu
saglamakur. Insanin ruhunda, bedeninde, gevresinde ve evrendeki genel ilkeler anlaminda olmasi

o . . " . . 75 P
gereken kaderi, insanin digina tagiyarak Tanri’nin bir meselesi olarak gérmuslerdir.” Cozimler de

insanin degil, Tanrnin sorununu ¢6zmeyi amaglayan bir tarzda ifade edilmisgtir.

Klasik tavrin’® diginda insam 6n plana gikaranlar zamanla insan iretimlerine kutsallik atfeder
olmuslardir.”’ Bu tesbitin hakhlig: ilkelerin tartigiimasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Yeni bir yaklagim o-
lan insan unsurunu 6ne gikarma egilimi de siyasi ve ideolojik siireglerden sonra sistemin digina i-
tilmistir. Ancak bu tavn elestiren en eski ilk metin Hasan Basri (O/110)nin Emevi Halifesi
Abdiilmelik b. Mervan’a yazdig1 ve dzgiirliikten yana tavir koydugu risalesidir. O, mektubunda,
islerin sart ve kurallarla diizenlendigini agiklarken sunlan soéyler: “Ey Emire’l-Mii’minin! Bilmis ol
ki, Allah kullara yapilacak igleri kesin olarak mukadder kilmamug, fakat “soyle soyle yaparsaniz si-
ze $oyle sOyle yapanm, boyle yaparsaniz size boyle yaparim” diyerek, onlari ancak yaptiklar a-
mellere gore cezalandirmay taahhiit etmistir. Allah yine de ibadet ve dua edilerek yardim dilenme-

sini istemektedir.””®

~ Rum/30, Ibn Riist, el-Kesf Minhaci’l-Edille, 325, Resit Riza, Muhammedi Vahy, 240, Bilgiseven. Din Sosvo-
lojisi. 234,

™ Ibn Riist, Kesf, 323, 324, 328.

* imam Azam, Fikh-1 Ekber, 24, Nesefi, Akide 14, Akbulut, Allah’in Takdiri, 120.

"6 Gazali, Thya, 4/617, Kutup, Tevhid, 420, '

Ali Seriati, klasik tavni su sézlerle elestirir: “Her seyin yazgisi 6nceden yapildi mu, Islam gider muslim kalir™.

Ana-Baba Biz Sugluyuz, 127.

* Kutluay-Dogan, Hasan Basri’nin Mektubu, 83.
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Ikinci risalemiz ise iktidan elinde bulunduran Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz’in (0. 101)
kader, yani ilahi takdiri savundugu mektubudur. O da seleflerinin yaklagimlarina uyarak, konuyu
“ilim ve kudret” sifatlartyla ¢6ziimlemeye caligmustir. Ecel konusunda da bundan farkh disiinme-
mis ve kader gorusiine baglantili olarak “ister kasitly, ister kasitsiz olsun, ister hastalik, isterse ani-

den olsun, hepsinin eceli belirlidir ve onunla éliirler” goriisiinii kabullenmistir.”

Iki yaklasimn farkh olmastn nedeni durduklan yerin farkh olmasidir. iki risaledeki genel
egilim de bir problemi ¢6zmeye yoneliktir. Ancak, bireyin yaminda duran Hasan Basri, kaderi farkli
algilarken, toplumu yonetme arzusunu siirdiiren Omer bin Abdiilaziz ise sorunu daha farkli gor-
mustir. Bu yiizden iki kisinin ¢6ziimii de farkli neticelenmistir. Kader disiincelerine bagh olarak
da ecel anlayislar sekillenmigtir. Ozgiirlitklerden yana tavir koyanlar ne zaman olursa olsun, ilke-
lerle catismadan ayn1 neticeye varabilmiglerdir. Bu akletme siirecini 6ne ¢ikaranlar “yerviiziinde bu

denli 6zgir bir bireyi ancak Tann yaratabilirdi.”* demektedirler.

Esari tezinde kader daha ziyade yaratma, kudret ve ilim sifatlaryla ele almmustir.¥' Bu anla-
visa gore insanin segim alanlar da Allah’a itaatle belirlenmektedir. Gelenekselci olmasinin yaminda,
iginden gikt1g1 baska bir ekoliin tezlerini ¢iiriitmeye 6zen gosteren bu mektep, Mutezile’nin de bazi
hatalan1 yiiziinden dislanmasiyla miisliman din anlayigmma damgasini vurmustur. Esari anlayisimin
sekillendirdigi genel icmaya gore: “Insamn fail olma durumu reddedilmistir”. Kendi kaderini belir-
leyemeyen birey ancak kendisi igin daha 6nceden yaratilan eylemlerden birini segmek mecburiye-
tinde birakilmigtir. Onun tercihi, son tahlilde secimlerini Levh-i Mahfuzda itibari olan yaziya gore

ayarlamasidir.
Bu siki yapi, kul igin fiilinin “igleyici olma” anlayigimi getiren ve nisbeten daha 6zgiirlestirici
kabul edilen Maturidi ekoliinde biraz ¢oziilebilmistir. Ancak, Maturidi tezinde de ilmin onceligi

viiksek bir ilke olarak iradenin tizerinde tutulmugtur. Bu ilme gore hersey takdir olunur ve degi-

“ Omerb. Abdulaziz, Risale,53, Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 81-84.

¥ izzetbegovic. Dogu-Bati Arasinda islam, 66.

! Es'ari. Ibane. 7.. v.d.. Es’ari antifilozofik bir tarzda kader anlayisim sekillendirmistir. Merkezde Allah. onun
varatma giicii. her sevi bilmesi ve bunlarla irade etmesi yatmaktadir. Cevrede de insan ve varatiinnslardan biri-
ni kesbi vardir. Veren hep Allah, yaratan O. Alan hep insan, sorumlu olan da. ikisinin tistiinde de ezeli takdir
anlayist yatmaktadir Ibane, 7-8. Hudgson, Islam’in Seriiveni, 1/44. Konunun gergevesi uzamasin dive temel ge-
rekgeleri vermekle vetindik. Zira Hambeli tezi de Mutezile’nin aksine Es’ari ekoliinii yanstur. Abduh, Tevhid
Risalesi. 84. Cigman. Inanglar, 113, Watt, Hiir i'rade, 168-169, Abdullah/,Akidetu’l- Islamiyve. 36.
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simler de buna uygun cereyan eder. Kesb anlayigi yerine “halku’l efal” yaklagimim benimsemekle,
sekli bir ¢6ztime varmay: dasinmuslerdir. Allah, 6nceden bildigi i¢in hiir olan insamin davramslan-
ni takdir edebilir.”*? Onlarin bu yaklagimlan: da problemin ¢oziimiine degil, daha karmasik hale ge-

tirllmesine yardimeci olmustur.

Ehl-1 Stinnetin kader anlayiginin merkezinde bulunan “takdir, tayin ve tesbit” anlayisi, Sii du-
siincede de pek farkli degildir. Bir insanin kaderi belirlenmis ise, hayatinin en 6nemli gergegi olan
olimiiniin zamani da tesbit edilmigtir. Oyleyse bu anlamda kadere iman eden, ecele de iman etmis
olacaktir. Halbuki, insamin diginda var edilen zamanin belli bir kesitinin ecel olarak anlasiimasi, in-

»183

san kaderinin “segmek™ oldugunu da reddetmektedir. Ileriye doniik belirlemeler, insani ilgilendi-

ren ve kendi sorumlulugunun oldugu zaman dilimlerini kapsayamaz diye diisiinmekteyiz.

% sloganinin bir dénem bayraktarhgmi yapan Mute-

“Kader yoktur, butiin isler elimizdedir,
zile, bu konuda kendi distincesini, daha ¢ok siyasi miilahazalarla ortaya gikarmustir. Her ne sekilde
olursa olsun, insanligin dogus devrelerinden beri mevcut olan ilahi takdir anlayisi gosteriyor ki;
“kader meselesi Islam’dan degil, insanin insan olusundan kaynaklanmus ve problem Islam’in degil,
insanligin problemi olmustur.”® Bu sorunu ¢éziimlerken Islam’in Tanns! igin soylenebilecek en
dogru sey su olabilir kanaatindeyiz: “Allah hiir iradeli insam yaratmakla, bazi konularda iradesine
siir koymustur. Insana kazandirdig) en énemli 6zellik olan irade ise iyi ve kotluyu secebilecek bir

yapida, hiirriyeti temsil etmesidir.”*® Ezeli tesbit statik, kainat ise dinamik bir siireci ifade eder.

Kader bu genis kainattaki ilahi kanunlar ve varligm i¢ yetenegidir.”*’ Insam yaratan Allah onu

* Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 161, 305-308, Isik, Mutezile’nin Kelam Sistemi, 96-98. Eyub Ali. Maturidilik.
1/304. Bu 6zet gosteriyor ki, insamn 6zgir alaninin simrh olusu ve ilahi-takdirin birevin davranislanimin mer-
kezinde oldugu gergegi 6ne alhinmgtir,

¥ Islamoglu. Iman Risalesi, 122.

“ Mabed el-Citheni’ye atfedilen bu s6z Emevi iktidarina kars1 séylenmisse de, daha sonra "Kaderiyvye™ olarak

suglanan gruba isim olmustur. Miislim, Kitabu’l-iman, /50 Buhari, Hal-ku’l-Efali’l-Tbad, 112, Avdinh. Mute-
zilenin Beg Esasimin Olusumunda Allaf"in Rolii, 55, 64.

¥ Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Olaylar, 204, Watt, Hir Irade, 48.
¥ Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Olaylar, 323, 327, Allah’in Takdiri, 141, ikbal, islam’da Dini Diisiince. 112.
¥ Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Olaylar, 329, 332, ikbal, islam’da Dini Diisiince, 76.
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kurmayarak * ona bagimsizhgini ve sorumlulugunu bahsetmistir. Bu sorumluluk anlayis1 ve yete-
nek sayesinde insan yeryiiziinii vasanir bir diinya haline getirmekle yiikiimliidiir.

Netice olarak denilebilir ki, kader kurallar ve tercihlerdir. Alternatiflerin yaratiimis olmasidir.
Insanmin segme kabiliyeti olmasaydi, farkh diistinme imkant da olmazd:. Diin bir siginma vesilesi ve
iktidarin mesruiyet arac1® olan kader anlayis1 bugiin de pek farkli bir fonksivon icra etmemektedir.
Kader anlayis1 glinumiizde de bir siginma ve sorumluluktan kagma araci haline getirilmistir. Tayin
ve tesbit edilmis kader anlayigina sahip toplumlann ecel anlayislar1 da aym ideolojik boyutlar i-
cermektedir. Bu yiizden, kavramsal olarak ecel kavramun ilk elden gekillendirenin kader ve kaza
anlayisi oldugunu soyleyebiliriz. Olimiin varatilmis olmasi, 6liim vakasinin sebeplerle diizenlenmis
olmasini gerektirir. Bu yiizden hem ahlaki hem de itikadi agidan, 6limle sonuglanan davramslar
cezalandinlacaktir. Biyiime, gelisme ve degisme istidadina sahip bir insan ve evren anlayigim™ e-

zeli tesbitle simrlamak, insanin problemini ¢6zmedigi gibi, ontinti de agmayacaktir.

c- Ecel-Rizik Iliskisi :

Miislimanlarin rizik anlayisi ecel ve kader anlayislarindan bagimsiz olarak ele alinamaz. Bu
¢ kavram ifade edilirken ortak gerekcelere dayandinimugtir. Bu yiizden, kader anlayisinin bir bas-
ka yansimasi olan 'riziklann tesbit edilmis oldugu’ inanct ortak bir kabul gérmiis gibidir. Burada
yapmaya c¢alistiSimiz sey bu ii¢ kavramin algilamg bi¢iminin ne derecede dogru ve tutarli hatta
Kur’an’a ne kadar uygun olup olmadigini irdelemekten ibarettir.

Rizik kavrami (Re-ze-ke) kelimesinden haz ve nasip manasinda isim olup, nasib etmek,
riziklandirmak, verilen sey, kendisinden faydalanilan sey, yiyecek, hediye, bagis, hibe. bir vakitte
verilen hediye, yagmur, mal, mulk, iyilik, gida, mal, gelir, ticret’ gibi ¢esitli anlamlar ihtiva et-

mektedir.

¥ Akbulut, Allah'in Takdiri, 130, Subhani, Kaza ve Kader, 63.
¥ Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Olaylan, 282. 283, Atay, Ehl-i Siinnet ve Sia. 165.
* ikbal. islam’da Dini Diisiince, 82.

*' Ibn Manzur, Lisan, 5/203, 204, Ibn Faris, Mekay1s, 401, Isfehani, Miifredat, 351, Sertuni, Akrabu’l-Mevarid.
1/403, Tahanevi, Kessaf, 1/580-581, Firuzabadi, Kamus, 144, Gimaret, Les Noms Divins, 399 Yazir. Hak Dini.
1/192, Bagci, Kader Problemi, 35, Ibn Abd Rabbihi, ikdu’l-Ferid, 53, Mert, Ruzik ve Iktisadi Havat. 54.
Taftazani, Akaid, 226.
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Bu sekliyle maddi olup, insamin faydalanmasina sunulan her sey rizik olarak disiniilmustiir.
Fakat genel kabul gormiig tanim ise, ‘Allah tarafindan yeryiiziinde canhlar i¢in yaratilmis olan ve
onlarin kullamimlarma sunulan her gey’** seklinde anlagilmistir. Bu tanimdaki esasi vurgu nizkin ya-

ratilmis olmasidir.

Kur’an’daki nizik kavram Islam éncesi Cahiliye anlayisiyla uygunluk arzetmemektedir. An-
cak iki anlayi§ arasindaki temel benzerlik “yaratma” ve “yaraticinin glicti”’niin anlagiima bigiminden
kaynaklanmaktadir. Yoksa, insani mecbur birakacak bir yapilanma, Kur’an’in izin vermedigi bir

olgudur.

Kur’an’da rizkin énceden tayin ve tesbit edildigine dair bir isaret yoktur. Allah. her insan i-
¢in belirli. tesbit edilmig bir rizik tayin etmemistir. Rizik konusundaki yasalar, tipki kader ve ecel

konusundaki gibi, sartli ve kurallidir. Onlar da; ¢alismak, kazanmak, retmek... vs.dir.”

Kur’an’a gore, rizki Allah verir.>® Rizkin dagilimi ise su sekildedir: Allah nzki. diledigine.”
gabalayana,” bir olgiiye gore,”’ gerektiginde artirma-azaltma™ seklinde vermektedir Avrica o in-
sana bu konuda bir tavsiyede de bulunmaktadir. Bu, rizik olarak verilen seylere, nimetlere™ bakti-
gimizda bir endise tasimamamz'® gerektiginin hatirlatilmasidir. Zira yeryiiziinde insanlarin besle-

neceklerinden daha gok nizik vardir. Yaratilan her nimete kars: tesekkiirii hak eden'"’

yiice Allah,
su su kurallara uyarsaniz, rizik endigesi duyma gibi bir korkunuz olamaz garantisini vererek, in-

sanlara ¢aligma, Gretme ve adaletli olmay: tavsiye etmektedir.

Rizik konusunun tayin ve tesbitle ilgili inang boyutu daha ziyade hadislerdeki vurgularla or-

taya gikmustir. Bu konudaki hadisleri iki grupta toplayabiliriz.

" Taftazani. S. Akaid, 226, Avni. Kur’an’da Rizik, 8., Hizir Bey, Kaside-i Niiniyye 62, Serh, 559.
 Bagcl. Kader Problemi, 56-57 Avni, Kur’an’da Rizik, 169-186.

* Miilk/21, Sebe/24, Bakara/168, Hac/65, Enbiya/20.

* Yusuf/26. Ankebut/60.

* Faur/12.

” Yusuf/26.

% Rahman/29.

% ibrahim/7, Bakara/22, Enam/41.

1% Hud/e, isra/31.

" fbrahim/7, Bakara/254.
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1. Birinci grup hadislere gore niziklar Allah tarafindan takdir edilmistir. Pay edilen nziklarin
6niine kimse gegemez. Insan ancak rizkim bitirir ve 6liir.'" Anne karmndaki yazili tesbit hem ece-
li, hem rizki, hem de davramslar kapsamaktadir.'® Hadislerde en kiigiik seyin bile belirlenmis ol-
dugu anlayis1 kiiltiirt etkisi altina almigtir. Halbuki Kur’an bu kadar agik bir paylasima dnem veren

5104

bir yaklagimi benimsememekle, rizkin “canl tiirlerine gére taksimine” ™™ veva dagitimindaki irade-

ve ahlaki agidan etki etmek istemistir,

2. Bu grup hadislerde de, baz: ibadetler, davramg ve dua neticesinde insanlarin riziklarimin
bollagtig1 veya eksilmeler yapildig anlatilir. Ecel konusunda da aymi yaklasimla ‘ziyade ve noksani’
isleyen rivayetler, ashinda, ezeli tesbiti zorlamaktadir. Ay bir kesim de, bu hadisleri belirlevici de-

gil, “ahlaki”'" olarak degerlendirmistir.

Kim nizkinin bollagmasini ve émriiniin uzamasini isterse, sila-i rahm vapsin.”™'"

“Hac ve umreyi birlikte yapmak, rizki ¢ogaltir, 6mrit artirir.”'"

“Ana-babaya iyilik dmrii artirir ve sila-i rahm rizk: genisletir.”'*®

Hadis kiilliyatinda nizik, ecel ve émir konusunda sarfedilen en realist yaklagim bu hadisler-
deki “sarth” olma halidir diye diisiinmekteyiz. Ancak, insanin yapip-etmelerine vurgu yapan bu ri-
vayetler, ezeli tesbite gore yorumlanarak eski kiiltiirlerin inang motifleri, kiiltiir unsurlan, anlayis
farklar: yeni dinin anlagilma netligini bulandirmigtir’ denilebilir. Ciinkii insanm emrinde olan yeryii-

110

ziine,'"” yasalarla miidahale eden ve rizki da bu kurallara gore tevzi eden = Yice Tanri, insam

kendi isleriyle bagbasa birakmustir. Bu, hem geligimini hem de sorumlulugunu artirici bir etmen o-

"% Miislim, Kader, 2,7. Ibn Mace, Ticaret. 2., Muvatta, 46., fon Hanbel, 1/390, 433.
' Buhari, Kader, 1.

'™ Bagc1. Kader Problemi, 58.

"% Bagc1. Kader Problemi, 59.

' Buhari. Buyii 13. Miislim, Birr, 6. Ebu Davut. Zekat. 35. ibn Hanbel, 2/266.
""" Tbn Hanbel, 3/447.

% Avni, Umdetu’l-Kari, 4/44.

' Miicadele/39.

"% Cahilive. Yahudi ve Hristiyan kiiltiirlerindeki inang motiflerinin bazen hadis seklinde rivavetleri de miimkiin
olmustur. Bu yiizden nizik konusundaki ezeli tesbit anlayisiuin da bunlardan kaynaklanmms olabilecegi diisii-
niilmiistiir. Bagc1, Kader Problemi, 59, Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, 291-294.
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larak, insanin lehine bir durumdur. Hesap verme konumunda olan insamn yiyecegi her lokma ile

yasayacagl her ant arasinda ezeli bir bag kurmak ne ahlaki ne de tutarli bir davranis olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de nizik, daha gok‘}’aydalamlan se; olarak yerytiziindeki canlilarin kullanimi-
na sunulanlar olarak degerlendirilmistir. Ayetlerdeki “yaratma”''’ kavrami daha ¢ok ontolojik bir
ifade tarzidir. Cink(i, Kur’an yoktan yaratmay: Allah’a ait bir 6zellik kabul ederek, iradeye vurgu-

»112 evlemine karsilik vermeyi de Allah’lik bir

sunu 6n plana ¢ikarmustir. Bunun yaninda “isteme
hak olarak tamimlamustir. Allah ézgiir bir insan yaratmay diler, yaratir ve onun beslenmesi i¢in de
bir¢ok sey yaratmay: diler ve yaratir. Bu noktada insanin éniine sunulmus tercihler vardir. Insanin
butiin ihtiyaglanm kargilayabilecek malzemeyi yaratan Allah, onun kesfini insamin cabasma'" bi-
rakmakla. insamn davramglarimi degerlendirmeyi amaglamistir. Rezzak olan Tanr isteyene veya a-
rastirana' ! nizki dagitmakla bir denge saglamus olmaktadir. Yeryiiziinde hesap verecek olanlar da

Allah’in yarattig1 potansiyel rizik imkanlarinin iizerinde yatip onu dagitmayanlardir.

Yaratilmis olan imkanlan kullanirken zayif duruma diisenlerin veya olanaklarinin Gistiine ¢i-
kamayanlarm “tevekkil”''* gibi bir eylemle Allah’a teslim olma haklari, ancak cabalarmin neticesiz
kaldig1 zamanlan kapsamaktadir. Fakat bunun siirekli olmadigi, imkanlan kullanmak igin yeni ara-
vislara girmeleri gerektigi de tavsiye edilmistir.''® Kazanmanm sartlari ve imkanlan veni yatirim-
larla artacagindan, yeni denemelerin de sartlari ve sonuglar insan tarafindan olusturulacaktir. Allah

117

bunun garantisini vermektedir.' Hem de inang olarak hangi dogrultuda olduguna pek de dnem

vermeden. Zira kafirler de bu kural ve deneyimlere bas vurursa onlar da riziklanacaklardir.''®

Kur’an’a gore nzik da ecel gibi taksim edilmemistir. Bu eylemin genel kurallara mebni bir
varatmaya dayandigi gortilmektedir. Rizik ve ecel anlayisimi takdire uygun olarak agiklayanlar, o-
nun oncelikle eceller konusundaki belirlenimini kabul ederler. Riziklar ise bu tesbitin {izerine bina

edilmistir.

! Nisa/39, Hac/28, Casiye/5, Kaf/9-11, Miilk/15.

'* Bakara/3.254, [brahim/31, Nahl/71, Isra/26, Rum/38, Sura./38. Hast/7, Cuma/10.
% Hud/6. Yasin/47.

" Rad/26, Sura/27-29, Talak/7.

13 Ta-ha/131-132, Isra/31, Sebe/39, Zariyat/56, 58.

116 Ta-ha/50.

''" Rad/26, Talak/3, Nahl/114, insirah/6-8, Cuma/10, Miizemmil/20.

"% Araf/74, Kasas/73, Isra/12,66, Casiye/12, Rum/23.

66



“Ruziklar, eceller {izerine bina edilmigtir. Eceller de bunun {izerine takdir edilir. Malum ecel
bir emir ve hiikiimdiir. Riziklarin artmast ve eksilmesi Levh-i Mahfuzda yazihdir. Hem rizik hem
de ecel orada mutlak kayith hiikimlerdir.”'"

Bu anlayis genelin goriisii olarak takdim edilmistir. Hadis kiiltiiriindeki artma ve eksilme o-
layr sartlanin tesbitini de igine katarak Levh-i Mahfuzdaki takdire dayandirtlir. Yani kisinin eceli
tesbit edilir. Bu yapilirken de onun diinyada nemalanacag: nzik da tesbit edilir. Rizki biten mutlaka
olir. Boyle bir anlayigtan hareketle ecel ve rizkin organik bir iligki iginde oldugu goriilmektedir.

Ecel ve rizik anne karninda bir siireg ve pay olarak takdir edilmis ise’’, bunu; “yaratan, rizik
olarak veren ve bitiminde de 6ldiiren'? yine Allahtir. Bu yoruma gore, hem ecel hem de rizik
konusudaki nihai karar “yaratma” olarak Allah’a nisbet edilmigtir. Bu gerekcelendirmenin temel
amact, kullara birakilan alanda O’nun giiciine bir halel getirmeyecek eylemlere izin vermektedir.

Kader anlayisimin kaynagindaki tartigmalar su gercegi ortaya ¢ikarmustir: Yeni dinin miinte-
sipleri ezeli tesbitin var olup olmadigini degil, kimin tesbit yaptigim 6n plana ¢tkaran tartigmalar
yapmiglardir.. Halbuki kim yaparsa yapsin, insam “mecbur” kilan zorlamalar, mesajin 6ziindeki
hurriyet alanina bir miidahaledir. Bu da insanin sorumlu olusunu tartigmali hale getirir. Rizik 6zeli

22122

i¢in sOylenecek sey ise, “tedarik olunan geyin” “ insamn bu alandaki kazanimlarina birakilmis ol-

mast gerektigi hususudur. Aksi takdirde zuliim kavramim agiklamak miimkiin olmayacaktir.

Kendi igindeki aynntilari bir yana birakacak olursak, Ehl-i Siinnet’in iki biiyiik kolu olan
Maturidi ve Eg’ari ekoli, Tanr1 anlayigindan kaynaklanan bir nedenle Mutezile’ye karsi goriigler
serdetmiglerdir. Tartigmalarin esas noktas: da, “Allah’in serri yaratip yaratamayacagt”, “Haramin

nizik olup olmadigr” ve “Allah’a kotiiliik isnadimn imkam”dir.'® Zira Mutezile bu konularda on-

19 Sehristani, Nihayetu’l-ikdam, 416., Manastirls, Telhisu’l-Kelam, 75., Taftazani, S. Akaid, 226, Riziklarin
mahlukat yaratilmadan once yaratildifini 6ne siiren siifi anlayis da ezeli takdiri savunur.

2 {bn Mace, Mukaddime, 10., Ahmedi, Kaza Kader, 15., ibn Teymiye, Vasitiyye Akaidi, 24, Bevhaki, itikadat,
138-139, Gardet, Dieu, 134, Tevhidi, Mukabesat, 241.

'2 Beyazizade, Ebu Hanife nin itikadi Gériisleri, 341.

12 Nahl/71-73, Fatir/12., Al-i imran/37. Watt, Tesekkiil 112-113, Islam Nedir, 37.

12 Taftazani, Serhn’l-Akaid, 226-227, Gazali, Iktisat, 170, Nesefi, Bahru’}-Kelam, 43., Kad: Abdulcabbar, Serh,
784, Birgili, Tuhfetu’l-Miistersidin, 202.
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lardan farkli diigiinmekteydi. Onlar haram olan fiili yaratilmasini da Allah’a kotiilik isnad: olarak
kabul etmislerdir.'**

12 olarak gormiigtiir. Bu yiizden onlar, hem Al-

Mutezile rizki; miilk ve malik olunan seyler
lab’in yarattigi, hem de insamin bunlardan kazandiklannm nizik sayarlar. Bu yaklagim insanmin
kazammlarim 6n plana ¢ikarmaktadir. Rizik anlayislan da, insan fiilleriyle baglantil olarak ele a-
hinmistir. Ecel konusundaki artma ve eksilme anlayislan miilk-rizik konusunda da gegerlidir. Onlar,
Allah’a haram isnad: yapmadiklar igin ‘haram nzik degildir”'*® demektedirler. Bu anlayismn teme-
linde yatan saik, tenzih fikridir. Fakat bu yaklasim da insanin degil, Allah’in ne oldugu y6niindeki
probiemlerine yonelik bir yaklagimdir. Clinkii rizikla hem yaratilan, hem de hitkkmedilen, emredilen
seyleri ifade etmektedirier. Boylelikle onlar Allah’a ait bir tenzihi 6n plana ¢ikarmiglardir. Biitiin
bunlara dayanarak Mutezile nzik konusunda ‘insan bagkasinin nizkini yiyebilir’'?’ diyerek, meseleyi
insan agisindan da ele almuglardir. Fakat yine de bu bakis agisiyla insanin sorununu ¢ézememisler-
dir. Hurriyeti 6n plana gikardig: iddia edilenler bile, takdir ve tesbitin iginden ¢ikamamustir.

Buna kargilik olarak Ehl-i Stinnet; “helal ve harami rizik kabul eder.”’?® Bu kabulle onlar bir
anlamda muarizlan olan Mutezili alimlere cevap vermiglerdir. Bunlar “nziklarin helal ve haram o-
larak tayinini Allah’a atfetmekle”'” hem bagtaki kader anlayiglarina uygun disinmisler hem de
Allah’in yaraticiifina nakisa getirmemeyi irade etmiglerdir.

Ehl-i Stinnet ekoltintn itk onderleri sayilan Eg’ariler, yukandaki genel goriisleri savunmakla
beraber, Mutezile’nin “miilk” anlayigina reddiyeler yazmiglardir. “Allah her seyin sahibidir. Ruzik
kulun miilkiyeti degildir. Onlarin dedigi gibi olsaydi, haram yiyenleri bir bagkasi niziklandirtyor o-
lurdu ki, bu Allah’a agik bir kifiirdiir”,° Yaraticihg 6n plana gikaran ve igerisinde reddiyeler o-

124 Kad1 Abdulcabbar, Serh, 784.

'* Dugaym, Mustalahat {lmi’l-Kelam 1/12, Sabuni, el-Bidaye, 131.

1% Nesefi, Bahru’l-Kelam, 20., Taftazani, §. Akaid, 127-128, Aliyyu’l-Kari, Fikhu'l-Ekber Serhi, 330, Gazali, ik-
tisat, 170., $ehristani, Milel-Nihal 1/46, Ancak, Neccar “haramu da nzik kabul ederek” genel kabule itiraz ede-
bilmigtir. Watt, Tesekkiil, 252. t

'¥’ Bagdadi, Fark, 268, Sehristani, Milel-Nihal, 1/46, Beyadi, isaratu’l-Meram, 273., Mechmed Vehbi, Akaid-i
Hayriyye., 66.

12% Bagdadi, Fark, 268, Beyadi, Isarat, 273.

125 Fsari, Ibane, 140.

139 Egari, Ibane, 141., Sabuni, el-Bidaye, 76., Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, 2/317.
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lan bu anlay1s, her seyde oldugu gibi miilk konusunda da Allah’t “mutlak yaraticr” kabul ederek,
insana yalnizca faydalanmay layik g6rmiistiir. Oyle ya; tek yaratici, yaratir, besler,omiir bicer ve
oldiriir. Yasatmak kadar yedirmek de énemlidir ve bu bir Allah’lik ézelligidir. Oyleyse: “Sahip o-
lunan ve faydalanilan her ey niziktir.”'*! Bu gériig Mutezile’nin nizik anlayigina bir reddiye olarak

anlagilsa da temelde dogru olan bir gériistiir. Yani insanlari ¢in yaratilan her sey nziktir.

Eg’ariler, Mutezile’nin aksine meseleyi tenzih fikrine dayandirmayarak, yaratma ve kudret
sifatlarim 6ne almakla sistemlerini olusturmuslardir. Bu da onlarin genel kader, ecel ve rizik go-
ruslerinin en belirgin karakteristigidir. Mutezileye karsi, “nasip-kader” anlayisindan yola ¢ikarak
fillerin merkezine otoriter bir Tanriy1 yerlestiren Esari anlayisi, kiltiir de sekillendirmistir. insam

»*2y1 miilkiyetle agiklayan teorik cerceve.

bagimsizlagtirmak i¢in bir basamak olan “sahip olma
biitiin sahip olmalan olusa, yaradilisa déndiiren askin bir gergeveyle pratikle asla bir araya gele-
memistir. Oziinde dogru olanla, ilkelerinde yanlis olanlar arasindaki tercih, kader anlayisimizin
problematigidir. 1lahi taksimi kabul edenler’** taksimi reddedip tdzim ve tenzihi on plana ¢ikaran-

larla miicadele edegelmislerdir.

Rizik konusunda Ehl-i Stinnet igindeki diger bir anlayis ise Maturidi ekoliiniin nzik anlayisi-
dir. Bu anlayis esasta Esari ekoliinden pek farkli degildir. Kulun tercihini yaraticihik anlaminda
degil, alternatiflerin se¢imi konusunda daha vurgulu agiklayan Maturidilik, helal ve harami nizik o-
larak kabul etmistir. “Haram da, helal da olsa insamn bogazindan gegen her sey nziktr.. Gerek
helal, gerek haram olsun herkes nzkini (gidasim) tam olarak alacaktir. Bir insamin kendi rizkim
vememesi veya baskasimin onun rizkini yemesi disinilemez.”"** Bu agiklamayla hem miilkivet
anlayis1 reddilmis, hem de ezeli taksimlere gére insanlarin mutlaka takdir edilen paylan alacaklar

133 olayim da ezeli takdirde-

sdylenmistir. Ancak genel bir egilim olan “nziklarin artma ve eksilme
ki ilmin 6nceligine vermislerdir. Boylelikle ziyade ve noksanlik ezeli takdirin alanina girdiginden,
Levh-1 Mahfuzda bu sekliyle kayithdir. Esasen haram-helal konusundaki tutarh tavirlariyla 6n pla-

na ¢ikan Esari ve Maturidi anlayig, miilk konusunda insam devre dis1 birakan bir anlayisla Mute-

! Es ari. Ibane. 142., Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 157-158.

12 Esari. Luma. 64.. Makalat, 257, Bagdadi, Fark, 268, Usulu’d-Din, 144-145., Gardet. Dieu. 134.
'3 Ciiveyni, Akaid-i Nizamiyye, 82-34., Ibn Kesir, Tefsir, 12/6686.

13 Omer Nesefi, Akaid, 4., Taftazani, . Akaid, 216, Sabuni, Bidaye, 75-76.

13% Nesefi, Bahru’l-Kelam, 42.
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zile’den daha tutarli olamamustir. Mutezile ise miilk konusundaki dogru tutumunu, helal-haram
konusundaki tenzih fikrinden dolay: yanhs boyutlara tagimistir. Maturidiler ise, insanlarin nzik ola-
rak yaratilan her seyi mutlaka yiyecek olmalan gerekmektedir goriisini savunduklarindan rizik
konusunda zorunlu bir sonucu 6ne ¢ikarmuglardir. Ciinkii nizkin yenilip igilmesi veya kendisinden
faydalamimasi ancak imkanlarla ortaya ¢ikarilabilir. Fakat bu imkanin varligi her zaman nizkin ye-

nilmesi anlamina gelmemektedir.

Goriliyor ki, savunmaci bir refleksle ideolojik'® bir soylemi sekillendiren Eg'ari ve
Maturidi anlayisi, metodik diisiinen fakat kendi ilkelerinin hatalaninin farkinda olmayan Mutezile
retorigine kargi, teknik yanhslarindan bagka, ilkesel bazda tartigmalara girismislerdir. Divalektik
yaklagimlarin olmayisi, Islam kelammnimn bu dénemi i¢in bazi tartismalari ve yaklagimlart dogmatik-
likten"” kurtaramamustir. Muhataplarinin dogru soyleyebilecegini hesap eden yeni bir vaklagim. ta-
rihin her doneminde sartlarin degisebilecegini, bu ylizden yalmzca ilkeler ve onlarin ruhlar kalaca-
g1 farketmis olmalari gerekirdi. Metodik vurgu,®® daha yiiksek anlamlan olan “bireysel hiirri-
yet’e tercih edilmis ve sorunlara ahlaki agidan bakilarak adalet terazisine yerlestirilememistir. Ehl-i
Stnnet rakiplerine reddiyeler yazma ugruna, Mutezile ise ilkelerinden taviz vermeme ugruna bu
konularda zorunlu israrlarda bulunmuglardir. Halbuki, Allah’in insanoglu igin potansiyel olarak ya-
rattig1 her seyden faydalanma veya zarar gérme, bireyin ve bireyi ilgilendiren her eylemin sonucu-

na baghdir. Bunun igin yeryiiziiniin herhangi bir yerinde nizik dagitimu dolayisiyla ¢ikan adaletsiz-

liklerden sayisiz insan 6lmektedir. Bu sonucu Allah’in irade ettigi iddia edilemez.

d- Tabii Kanunlar ve Ecel liskisi :

Ecel kavraminin hem sorumlu hem de sorumsuz varliklar i¢in ne anlam ifade ettigini kavra-
yabilmemiz i¢in ilahi yasalar, diizen, kanun veya siinnetullahla olan iligkisini tesbit etmemiz gerek-
mektedir. Zira, baz1 varliklar i¢in tayin ve tesbitin olmasi normal karsilanabilirken, bazi varliklarin
ﬁillerinin takdirin konusu olmast problem tegkil etmektedir. Kainatin muhtemel bir sona dogru i-
lerlemesi suurlu bir iradeyi simgelerse de sorumlu insanin da ayn kurallara bagli olmasi mecbur bir

anlayis1 temsil edecektir.

136 Ehli Siinnetin “Ehli-kible tekfir edilemez” diisturu Kaderiyye i¢in pek kullamlmamustir. Zira onlan iimmetin
mecusileri olarak tanitan hadis rivayetleri genel bir kanaatti yansitmaktadir. Ebu Hanife, Fikhu'l-Ebsat. 43.

137 1 aost, Les Schismes, 48.

13¥ Ebu Hanife, el-Alim, 12-13, Fikhu’1-Ebsat, 43.
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Allah’in yarattif1 tabiat kanunlan diyebilecegimiz her sey insam digarida tutarak belirleme
yapmaktadir. Ciinkii insanin tabi oldugu kanunlar ile iradesiz varliklarin tabi oldugu kanunlar birbi-
rinden farklidir. Gerek tabiat kanunlarindan, gerekse de sorumluluk alani disindaki tabii kanunlar-
dan kastimiz; bir sartlar manzumesine haiz, sebep-sonug dengesi tizerinde duran ve belli bir za-
manla kayith genel kurallardir. Bu yoniiyle sartlan belirleyen irade, sonuclarin olusmasinda da ta-
rafsizdir. Ancak yine de kanunlari vasitastyla sonuglani belirlemektedir. Sosyolojik. psikolojik ve
mekanik yasalar bu kabilden isleyisleri temsil ederler.

Kur’an-1 Kerim ilahi yasalar igerisine; kainatin yaratiisi kanunu,'*® kainatin icerisine yerlesti-
rilmis diizen,'*'mevsimlerin olusumu,'*' giinesin déniisii ve belli bir vaktinin olmast.,"* verin ve 6-

1

zelliklerinin tesbiti, *kita pargalariin olusum diizeni, *“suyun hayat verme kanunlani (vagmur

v.s.),"* yildizlarm uzaydaki voriingelerinin tesbiti'*, goklerin katmanlar halindeki diizeni.,""’ dagla-

. .. . BEIIR
‘ ve ars'in ozellikleri' 'ni

rin hareket ozellikleri,"**Ay'in giinesle olan iliskisi,'** vaktinin tesbiti,"
katmaktadir.

Kurall diizenler dedigimiz sey, cisimlerin igerisine yerlestirilmis olan yetenek ve galisma
programudir. Bu anlamiyla daha gok deterministik karakter gésteren esya alemiyle karsi karsiyayiz
demektir. Herhangi bir cismin véya dontisiinin bir siireye (ecel) kadar olan varhiginin tasarim o
esyanin varligini olusturan maddelerin yasam sinir1 ile tesbit edilmistir. Potansiyel yasam streleri-
nin tesbiti, biitiin cisimlerin mutlak yasayacaklan siireye degil, sart ve degisimlerin o esyaya uygu-

layacag: baskinin yoniine baghdir. Bu noktada insan yagsadigi g¢evreden birinci derecede sorumlu

"% Enam/101, Araf/54, 103, Hadid/4, Talak/2, Secde/4.

""" Bakara/22. Rahman/2.7., Miilk/3.4.

'Y Bakara/189, 194, 217, Maide/2, 92, Enam/96, Nahl/12, Isra/12, Rum/4.
"> Araf/54. 195, Yasin/38, Enbiva/33, Enam/96.

' Bakara/117. Enam/14. 73, Hud/7. Rad/3, Nahl/3., Faur/1.

** Rad/4.

% Nahl/65. Rum/5. Fatir/9. Fussilet/39. Casiye/5., Kaf/11.

' Yasin/40, Araf/54. :

' Enan/101, Araf-54, Nahl/3, Isra/44, Mii’minun/17, 86, Fatir/11.

'** Rad/3. Hicr/19, Nahl/15, Kaf/7, Naziat/32.

1% Araf/54, Yunus/5, Enbiya/33, Rad/7, Zumer/29, 30, Fatir/13, Sems/2.
13" Araf/4648, Tevbe/129, Hud/7, Rad/2, Zumer/75, Nahl/261.

"*! Tevbe/129, Hud/7, Rad/2, Enbiya/22, Zuhruf/182.

71



tutulmugtur. Matematik Kkesinlik ifade eden alanlarla,'* hiirriyet ve ahlaki kanunlarla diizenlenmis

alanlarin aym diizlemde ele alinmasi da yanlstir,

Insan igin bir yasa da yaratiiginda sahip oldugu yetenek ve sorumluluklarla ilgili olarak,
bunlarin gelistirilmesine imkan taniyan diizenin'*® bir siire, ecel’** ve imkanlarla donatilmis olmasi-
dir. Bu imkanlarin psikolojik ve ahlaki bir gok donamimla onun &éniine serilmesi de evrensel bir ha-
kikati ifade eder. Hem kendisine, hem de gevresine kargi sorumlu olan insamn tarihi ve sosyolojik
vasalarin degisimine olan katkisindan gok, onun karsisindaki durusu énemlidir. Temelinde “neden-
sellik” ve “evrensellik/genel-gecerlik”"** yatan her gesit yasa insani baglayici degil. insami uvanci
bir nitelik tagir. Iste insan da tam bu noktada kendi yeteneklerini nasl kullanacagi problemini ¢oz-

mek zorundadir.

156

Biyolojik stireci ilgilendiren yasalar ise mutlak bir kesinlik olan 6lim ~° disinda hem fiziksel
hem de cevresel faktorlerle diizenlenmistir. Insanin gelismesi igin verilen potansivel imkan ve ka-
biliyetlerin'>’ yamisira, hayatin ve liimiin fizyolojik standartlar: da belirlenmistir. Bu ikinci alan
hastalik nedenleri, tedavinin biyolojik siirece olan katkisi*** psikolojik unsurlarin “dua” ile tamam-

. . [yoys . .l 6
lanmast'*’ ve bunlarin da iistiinde gerektiginde Allah’in miidahalesinin sakli olmasidir.'®’

Gerek evrenin yapistyla, gerek insamn iradeli davranislaniyla ilgili olan yasalarin isleyisindeki
kural, arz-talep dengesi tizerine kurulmustur. Insan yapmak igin karar verince, kendisinde potansi-
yel olarak mevcut olan giigleri kullanir. Egya ile farki, otomatik degil, iradeli tercihlerde buluna-
bilmesidir. Bu ylizden insan evreni sekillendiren,yasadig1 ortam iyi veya kotii anlamda degistire-

bilen sorumlu bir varliktir. O, aklini kullanarak, esyamn yasalarimi ¢6zebilmekte ve tabiata hakim

'** Rad/2. Runv/8, Lokman/29, Fatr/13.

'** Enbiya/128, [brahim/10, Nisa/1, Araf/1, 89, Al-i imran/59.

15 Runv, ‘

1% Sadr. Kur'an Okulu. 101, 105,

1% Al-i Imran/142, Nisa/78, Enbiva/34, Cuma/8, Miilk/2, Hakka/8.

%" Araf/11-12, Hicr/26. Isra/70, Ahzab/72.

13 Bakara/55-56, Kivamet/27-30,4.

15 Bakara/186, 201, Al-i imran/8, Araf/55-56, isra/8, Hacc/118, Suara/81-89

160 fsra/20, Necm/39, Yusuf/109, Kaf/36-37, Hac/45-46, Sebe/33-35, Maide/66, Araf/96, Cin/16-17. Zuhruf/22-23.
Muhammed/10.
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olabilmektedir. Hakimiyetini nasi kullandig: sorunu ise ahlaki yetersizligin veya mitkemmeliyetinin
bir gostergesidir.

Doga yasalarinin igine yerlestirilen nedensellik ilkesiyle sonuglarinin 6nceden kestirebilir ol-
mas1.'®' insan igin aym kesinligi ifade etmemektedir. Bu iki alanin kendine 6zgl yasalan oldugu i-
¢in, insan bunlar1 etkileme ve bunlardan etkilenme oranlarim belirleyebilir. Bu anlamda “doganin
vasalanimi dinlemeyen yok olusunu kolaylastirmus olur.”'** Oyle ki bu evrendeki bir ¢ok canli ti-
riinden daha kisa ¢mtrli olan insanin yasabilmesi i¢in bu yasalarin mantigim ve islevisini kendi le-

hine ¢evirebilmesi gerekmektedir.

Bu noktada doga yasalanyla ilgili olan deretminizmin ne anlam ifade ettigine bir bakmamiz

gerekmektedir.

Determizim. nesnel gercekliin var oldugu alanlarda cari bir kanundur. Nedensellik ve nes-
nel yasalar sonuglarin ¢nceden kestirilebilir oldugu alanlan ifade ederler. Ayni zamanda esvanin
inceliklerini kapsayan bir anlayistir.'® Bu anlamuyla, nesnel alanlar icin kat: bir gerceklik olan ne-
densellik ilkesi belirleyici olmaktadir. Islam da ise, bu alanlardaki yasalarin belirleyiciligine bir iti-
raz yoktur. Ancak, Islam iradeyi 6n plana getirdigi alanlarda insanin sorumluluguna vurgu yapar.
“Her seyin maddi ayrimlar oldugu, bir-seyin, bir nesnenin veya bir gergekligin belirli simirlarinin,
kuraliarmm ve aynmlanmn bulunmasi'® ancak yasalar bazinda gegerli olabilir, tercihler ve irade
bazinda degil. Bu yiizden islami endige tagiyanlar tabiattaki deterministik kurallarla, insanin davra-

nislarmin bagh oldugu kurallan ayirmislardir.

Determinist anlayis kat1 ve tluml bir seyir takip etmistir. Her olayin nedenini arastirarak, ilahi
iradenin belirlenim giicine sahip, irade 6zgurligini reddeden kati deterministlerin vaminda: hem

nedenselligi kabul edip, hem de insana ¢zgiirlik tamyan ve kurallarin sebep-sonug iliskilerini insa-

! Gelman, Evren Bozuluyor, Bilim-Teknik, 141/sh. 32.

'®* {nam. Kivamet Nasil Kopacak, Bilim-Teknik. 26/304, sh. 172-176.

"> Hangerlioglu. Felsefe Ansiklopedisi, 2/222.. Felsefe Sézliigii, 136-137. Politzer. Felsefenin Teme! lkeleri. 179.
Felsefenin Baslangig Ilkeleri, 35-36, Yudin-Rosenthal, Felsefe Sozliigi, 102-103. Cevizci. Felsefe Sozliigii.
181, Aydmn. Din Felsefesi, 177. Bu anlayis Islam kiiltiiriinde “icabiyye” mezhebi olarak bilinir. Mezheb-i icab.
icab-1 kati, vucubiyye, zaruriyye, muayyeniyetcilik. Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 104, 139.

1% Kam, Dini Felsefi Sohbetler, 139-140, Fahri, islam Felsefesi Tarihi, 44, Seriati, Islam ve Bilim. /313. Ciizi i-
radenin determinist bir tarzda belirlendigini iddia edenler (cebriler) Ilahi varhgin yaraticihgim da tabiat ka-

nunlannin ve olaylar manzumesinin disinda tek tarafl belirlenimine inanirlar. Erce, Kaza-Kader. 49.
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nn belirlemesine de ait géren iimh deterministler vardir. Bunlar mutlak bir sosyal determinizme
de vurgu yaparak, insana yagama imkam tammamakta, mutlak bir tarihi determinizmi kabul ederek
de, ibret ve degisimi imkansiz gormektedirler.'®® Boylelikle, deterministler yaratma isini, iradeli bir
varlik olan Allah’a degil, kurallara, nedensel yapiya ait gorerek, Tanrtyr simrlamis olmaktadiriar.
Cebriler ise, insanin eylemlerinin kendi disinda belirlendigini iddia ederler. Bu yonuvle. “alemi tan-
zim fikrini Allah’tan bagimsizlastirp, ilke ve kurallara hasreden deterministler ile. 6zgir insandan

iradeyi kaldiran cebriler aym kulvarda birlesebilmektedirler.'*

“Kur’an’da milletlerin ytkselis ve dusiisleriyle ilgili yasalar vardir ve Allah bunu bu sekilde
idare eder.”'®” Bu kat deterministik bir kural degil, hiir irade sahibi insamin ¢evresine kargi takina-
cag tutumun yoniini belirleyen ilkelerdir. Bu yasamn kainat i¢in ise mutlak bir mekanizmi ifade
etmez. zira Allah’in yarattiklar ile ilgilenmemesi, onlan bastbos b‘lrakmasﬂ(’s da sovlenemez. Diin-
yanin yoktan var edilisiyle ilgili determinizmi ilahi irade kendisine has kilarak, bu ilkelerin tekrarnm
tabiata birakmamustir. Fakat, insan ve tabiat igin gelisimini dikkate alarak var edilen degisim, geli-

sim, 6lum, ireme, geligtirme v.b. gibi her seyin kuralh bir yapisi da vardir.

Insanin yetenegine ait daireyi deterministik kurallarla ihata edersek, iradeli bir varhig, tabiat
gibi alternatifler arasindaki ‘segme hiirriyeti’nden'® yoksun bir varhgmn derecesine indirmis oluruz.
Bu ¢eliskiden kurtulabilmek i¢in insamin davramglarim ilahi determinizmin alanmindan ¢ikarmamiz
gerekmektedir. “Tanrimin inayeti, kainattaki diizen ve nizam: olugturur. Bu Tanrinin mitkemmel
olusundan ¢ikar. Tanrinin inayeti determinizmdir. Ancak, bu insanlarin ciizi iradelerine samil ola-

maz. Buradaki determinizm Tannmn ilminin geregidir”,'™ diyen Ibn Sina sorunun farkina vararak

‘iradeyi’ 6n plana ¢tkarmakla ¢6ziim bulma iradesini ortaya koymustur.

16% Frolov. Felsefe Sozliigii, 40-41, Cevizci, Felsefe Sozligi, 181-182, Frank, Doga Bilimierinde Determinizm.
Pozitivizm, 74-77, Oner, Pozitivizmin Elestirisi, 160.

' Kam. Dini Felsefi Sohbetler, 136-137, Babanzade, islam Ahlaki, 41-43.

1" Okumus. Kur"anda Toplumsal Cokiis, 139.

' Maide/17, Enbiva/132, Furkan/45, NemVl/16.

' Bu anlayisa “klasik cebr” denir. Bu anlayzs iktisadi, dini, sosyal, maddi ve ruhbilim alanindaki nedenselligin
otesinde her seyi Tanri’mn varligina, fiillerine ait gériir. Insan hiirriyetini kabul etmez. Kam. Dini Felsefi Soh-
betler, 136, Bilmen, Miilehhas [Im-i Tevhid, 50.

" Atay, Ibn-i Sina’da Varlik Nazariyesi, 204. Ayrica, Ibn-i Sina tabiat kanunlarna samil evrensel bir inayetten
de bahsetmektedir.
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Insan bedenindeki ve kainattaki kanunlan ve mahiyetlerini bilmek zorundadir. Tarihi, sosyal,
psikolojik ve mekanik kanunlar olan siinnetullahin kesfi sayesinde insanlarin ve toplumlarin gelisi-
mi daha olumlu bir sekilde saglanacaktir. Bu yiizden, “maddeyi anlamak ve ondan faydalanmak i-
¢in onun kanunlannin kesfi gerekmektedir. Kur’andaki bu tip yasalarin matematik kesinligi ve se-
bep-sonug baglami, insana gelisim ve kesf imkam tammaktadir.”!”' Milletler igin olan kalkinma ve
gelisimin kanunlan da bu kesinligi ifade etmektedirler. Geligmis toplumlar bu manada Allah’in ira-
desine daha uygun i yapan milletlerdir. Egyanin sirrimi ¢6zmek ve egyay: insanin hizmetine sun-
mak Tanri’nin insandan bir istegi, hatta emridir. Kim bunu saglikh bir sekilde gelistirirse, Allah’in

kanunlarini yeryiiziinde icra etme makamina yukselecektir.

Daha ¢ok felsefi anlamda ele alinan fatalizm'™, cebr ve ezeli tesbite olan vurgusu dolayisiy-
la, i¢ ve dis alemde her seye sebepler zinciri ve bunlarin sonuglan olarak bakmaktadir. Belki ince
bir ayinm sayilabilecek tek sey sudur; cebriler bunu Tanriya, deterministler ise tabiata ait goriirler.
Takdir ve silsile degismez. Tayin ve tahdit ikisinin de ortak anlayisidir. Bu anlayisin her tiirli sekli
Allah’1n iradesini tabiattan uzaklagtirmakla kalmaz, o iradenin agik bir sonucu olan, insanin irade-
sini de yok saymaktadir. Geleneksel kiiltiirlere ve insanlann zaaflarina dayali takdir gériisleri, ma-
hiyetleri ve yiktimliliikleri farkli varliklar ¢izgisel bir mantikla aymi kategoride ele almglardir.
Halbuki, matematik sistemin hakimiyetinden yasalari, yasalarin hakimiyetinden de nétr bir tavn ¢i-
karmaktayiz. Bu, dinamik bir zihin belirlemesi degil, aksine suurlu varliklara verilen bir ganstir.
Yasadaki “kader unsurlarim”,'” yasay: tesbit ederek kendisini onun zararlarindan koruyan insana
hasretmemek en 1yi anlayisla ahlaki bir izah tarzi degildir. Halbuki tevhid de bazi alanlardaki ne-
densellige vurgu yapar ve bunu gizli giiglerin, suursuz varliklarin elinden alarak iradeli bir yaratici-
ya atfeder. “Esyadaki nedenselligin belki de en énemli ve faydali yont ilmi miimkin kilan yapi-
si”dir.'™ Kanunlan va’z eden, yasalan yoneten ilkeleri koyan varlik, insana ¢6ziim imkanlarmi da
taniyarak kendisi igin en iyl olan1 segmesine yardime: olmak istemigtir. Boylece siirekli olarak tek-

rarlanip duran geyin aranmasina da bilim/ilim demekteyiz.

'} Muhammed Gazali, Kur’am Anlamada Yontem, 151-153, 154. Insamin ve kainatin eceli de bu yasalarladir.

172 Fatalizm, Fatum, ezeli degismez soz demektir. Eski Romalilarin bu anlamda bir Tannlan vardi. Kam, Dini
Felsefi Sohbetler, 128, Onceden takdiri esas alir. Yilmaz, Determinizm, 30, Hume, Din Ustiine, 60-61, 98.

13 Kogak, Kaos, Bilim-Teknik, 94/325, sh. 6-13.
174 Faruki, Islam Kiiltiir Atlas1, 97.
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33175

“Her an yaratma halinde”'” ve “gézetleyici”'”® bir Allah mutlak determinizmi reddederek,

bazen “miidahale ederek”'"’bazen de erteleyerek yasalann iglevselligini kontrol etmektedir. Bu

5”17 olarak yapma giiciine dayandiriimig

kontrol siirecinin en 6nemli i§i alternatiflerin iyi veya kot
olmasidir. Tannmn kendisi igin éngordugi stfatlar,'” kainat: disaridan izlemesini imkansiz kil-
maktadir. Her an mudahalede bulunan Allah, yaratti1 kanunlar da kimsenin keyfi i¢in va da lehine
bozmayacaginin taahhiidiini'*® vermektedir. Insanin lehine olan bu durumu onun alevhine (takdire
vonelik) dondtrecek her yorum, yaratiliy amacindaki ilkelerden biri olan “imtihan’a da ters dis-
mektedir. Zira, imtihan edilen bireyin bagimsiz bir nitelige sahip olarak, iradeli davranislarla. im-
kanlarla donatilmasi gerekir ki, neticenin objektifligine golge diigmesin. Kur’an’in insan tanimia-
masi'"' da bu imkanlart kapsayan genisliktedir.

Insani yaratan Allah en iyiyi bilmeyi'*’kendisine 6zgii kilsa da, insana dogru volu gostermis
ve onu stirekli kontrol etmektedir'®. Biitiin bunlara ragmen yine de insan sebeplere bagvurarak

2184

“kendi sonunu tayin eden” " en 6nemli etken oldugunun farkindadir. Bu kadar donamm ve im-

kanlara haiz bir varlig1 yaratan Allah, kendisine bir miidahale alam da ¢izmistir. Bu alan, higbir za-

""" Rahman/29. Bakara/28. 29, Nisa/17, Araf/54.

'"® Nisa/l, Rad/17.

""" Enfal/17. Enam/63. 64, Tevbe/25, 26, Rum/47.

"% Sems/8. Beled/10.

'"% irade eden (Hac/14), bilen (Ahzab/38), canl1 (Al-i Imran/2), vapan (Kasas/68). géren (Nisa/58). konusan (E-
nam/34). isiten (Araf/200), giicii yeten (Maide/15-17), yaratan (Al-i imran/47), v.b.

" fsra/77. Ahzab/38-39.

! Kur’an ¢ncelikle insanin kotii, olumsuz yanlarim sayar: Hirsina diigkiindiir (Fecr/16-20) acizdir (Maide/30.31)
zayiftir (Nisa/128), muhtactr (Runv41) gaflettedir (Fatir/15), kendi kendisiyle beladadir (Sura/30). Hemen bu-
mun yanina olumlu 6zellikleri yerlestirmektedir: Ustiin yaratilmustir (Araf/11), yeryiiziiniin halifesidir (Baka-
ra/30). nimetlere layiktir (Ibrahim/32), imkanlan bol ve gesitlidir (Zuhruf/32). En sonra ise insanin topluluk-
larla ilgili yoniine dikkat gekilerek asamali bir‘tammlama bildirmigtir: Soyu (Nisa/1), yaratilis1 (Al-i Imran/6).
.farkliliklart (Fatir/32), sosyolojik bir biitiin/iimmet olug (Bakara/213), milletlere ayrilig (Hucurat/13). Bu 6zel-
.liklere sahip insan iradesiyle yiiksek idealleri tercih etmistir. Emanete sahip ¢ikti (Ahzab/74. 73. Hasr/21).
kendini, varligim ve gevresini tanidi (Fussilet/53, Casiye/4) ve buna ek olarak ibadet edebilme (Hicr/99) hiirri-
b‘_vetine kavustugundan bagimsizhigim kazanan tek canhdur.

%2 Kaf/16.
'3 Insan/3, Rahman/3-4, Zariyat/16
¥ Rum/41, Enam/132, Ahkaf/19.
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man insamn sorumlulugunu ortadan kaldiracak mahiyette olmadig1 gibi, yiikimliliiklerinin erte-

lenmesine de imkan tanimamaktadir,

185

Teorik miinakasalardan kurtulmak igin, “segme hiirriyetinin her gesidini”" insan igin vaz

gecilmez bir hak olarak gérmemiz gerekmektedir. Allah’a karst sorumlu varliklarin “6zel konum-

laring™!

% dikkate almadan, evren ve tabiat icin var edilen esyamn i¢ yetenegini/tabiat kanunlarm
sorumlu bir varh@ da gevreleyecek sekilde genisletirsek, insanin nefes almasi mimkin olmaya-
caktir. Bu yiizden, dogrudan insamn belirlemesine ve sartlar karsisindaki tavir alisina bagh olan 6-
liim zamam, ecel ve nizik gibi unsurlarin, Allah’tan bagimsiz olmasa da, O’nun iradesine uygun bir
tarzda. insana birakildig: gergegini kabul etmemiz gerekir. Bu yaklasimimuz, kiltiirel alani etkis
altina sokarak. insam mecbur kilan her tiirlii kader telakkisine de karsi olmamuzi gerektirmektedir.
Oylevse, ecel, nzik ve kader insana imkan olarak sunulmustur. Alternatiflerin insan tarafindan ele
alimsina gore belirlenen “ezeli takdir” dis1 bir alani olusturmaktadirlar. Oyle olmasayd: itaat igin

akli olan ve isyan edebilen bir varligi Allah’in yaratmasina da hacet kalmazdi. Bu ozellikleriyle in-

sanoglu yeryiiziinde Allah’in nankérliikle sugladigi tek canli 6zelligini de korumaktadir.

C- INSAN OZGURLUGU VE ECEL

Bu bélimde iki temel soruyé cevap bulmaya ¢alisacagiz. Birincisi: Klasik ecel anlayigimizin
sorumluluk ilkesiyle iligkisinin olup-olmadigi, digeri de: Kur’amin sorumlulugu nasil tarif ettigidir.

Bu iki yvaklasim bize nerede durdugumuzun igaretlerini verecektir.

a- Klasik Ecel Anlayisiari ve Sorumluluk :

Ecel tartigmalarimn mahiyetini “takdir”, “tayin-tesbit” ve “ezeli bilgi”ye baglayan yorumcu-
lanmizin ekseriyeti, ayn: zamanda insamin sorumluluguna da vurgu yapmaktadirlar. Halbuki iki
anlayis yalniz birbirini nakzetmekle kalmamakta, aym zamanda, birinin mutlaklig), digerini izafilige
disiirmektedir. Oyleyse, bu anlayistan sorumluluk ilkesinin ¢ikarihip-gikarilamayacagini da gérmek

gerekmektedir.

%5 Ahmed Hilmi, Ussii {slam, 68-70, Mutaharri, Insan ve Kader, 100., Seltut, Akaid ve Seriat. 60.. Ton Riist. Kesf
Minhaci’l-Edille, 329.

16 Topaloglu, Inang Esaslar, 150.
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Ana hatlaniyla, ‘ekollerin ecel anlayiglanini’ verdigimiz boliimde, ilkelerini tesbit etti§imiz
“klasik anlayig”, ister Ehl-i Stinnet ister Mutezile isterse de Sii geleneginde olsun, esasa vurgu

yapmayan bir-iki niians diginda farkhlik géstermemektedir.

Insana imkan olarak verilen bir siire, onun diginda higbir varhk igin bu sekilde “segimlik”
hale getirilmemistir. Bu stireci belirleme hakkimn da yalnizca insana ait oldugunu ifade edebiliriz.
Su veya bu sekilde 6mriiniin sonunu getiren de bunun hesabim verecektir. Isteyerek (bilingil ey-
lemlerle) veya istemeyerek (gevre kosullarnimn etkileriyle) tercih edilen™ her sey, insan: iradesin-

den bagimsizlagtirmamustir.

Bu noktada klasik anlayisimizin ecele nasil baktiginin ipuglarim gorebiliriz. Mutezilenin ge-
neline gére ecel, Allah’in her insan igin takdir ettigi bir hayat siiresidir. Insan, Allah tarafindan be-
lirlenen bir hayati yasar.'®® Tartismamin kaynaginda ahlaki bir neden yatmaktadir. O da, maktulun

durumudur. Onlann getirdikleri ayirim ise, ahlaki gériintiiyti kurtarmaya yoneliktir.

Esariler ise, eceli Allah takdir eder ve hitkme baglar demektedirler. Her sey Allah’in iradesi
dahilinde olur. O’nun iradesi diginda bir sey olamaz. Allah her seyi ilmiyle kusatir ve takdiriyle ya-
ratir, Insamin eceli de bu takdire aittir. Olii (meyyit) ve 6ldiiriilen (maktul) da kendi eceliyle 6l-
miistiir. Katil ¢lenin/6ldinilenin ecelini kesmez-kesemez, ceza gormesi tercih ettigi kot fiilin

189

kesbi yiiziindendir”, anlayis1 hakimdir.”™ Bu yaklagimdan da insanin ézgiirlesmesi i¢in higbir kural

tiretilemez kanaatindeyiz.

Maturidilerde ise, 6ldiriilen (maktul) kisideki &liim fiilini yaratan Allah’tir. Insanlara ecelini

takdir eden de Allah’tir. Oldiiriilenin eceliyle 6lmesi de takdirdir. Insanin cezalandinlmas, 6ldiirme

'8” Munafikun/11, Nuh/4, Enam/2.

188 Kabi, (0/319/931) Mutezile Ekolii’ndeki en farkl: anlayis: temsil eder.

139 Egari, Ibane, 12, Bagdadi, Usul, 142, Ciiveyni, irsad, 361, 363, Bakillam, Temhid, 332, 333, Esari kelamcilani
olan: Ebu’l-Hasan el-Esari (260/330), Ebu Ali el-Ciibbai (330), Ebu Ishak el-Isferaini (408/1027) Abdulkadir
Bagdadi (429/1037) el-ici (756/1355), Ciircani (816/413) et-Tusi (672), es-Sehristani (548) Amidi (631),
Hirevi (435), Ebu’l-Ya’la (448), Ibn Tumart (525/1130), es-Semezani (444/1052), Fahrettin Razi (606/1209),
Ibn Fiirek (691/1291), Bakallani (463/1013), Ciiveyni (419/1028), Kadi Beydavi (691/1291) Gazali (505/1111)
Taftazani (793/1390) gibi isimler aym takdiri savanmaktadirlar.
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fiilini segmesiyle alakali bir husustur.”®® Bu goriig yalniz Maturidelerde degil butiin Ehl-i Siinnet e-

koliinde ortak bir icma gibi algilanmugtir.

Ehl-1 Siinnetin iki biyiik ekolintin bu yaklasim benzerlii Mutezilenin “takdir” anlayisini
ibtal etmekle kalmaz, aym zamanda kiiltiire damgasimi vuran ortak kabuli de ifade eder. Bu iki g6-

riss tigiinci bir yaklagimla da yani Sia’daki takdir tizerindeki vurguyla da desteklenmistir.'’

Goriliyor ki, klasik anlayisimizin temelinde Allah’in ilmi ve kudretiyle takdir ettigi 6lim o-
layr vardir. Takdir, tayin ve tesbit deismez bir husustur. Her canhinin ¢liimi tadacak olmasi, her
canlimn Allah katinda mutlak bir ecelinin oldugu seklinde yorumlanmustir. Bu belirlenen siire ge-
lince butiin tedbirler durur, biitiin gareler bosa gikar. Herkes ilahi hitkme ister istemez boyun eger.
Oliimiin kesinligi, ecelin kesinligine hamledilir."* Ecel anlayist “yaratma” kavrammn cercevesine
sokularak Allah’tan bagimsiz disiinilmemistir. Bu zorlamalar Esarilerde oldugu gibi.Allah'in ira-
desine von verme egilimini de gostermektedir. Yani, Allah’in neyi irade edecegi/ettigi insan hurri-
yeti disarida birakilarak yorumlanmugtir. Zaten bu diisiinceden de bir sorumluluk anlayisina ulasi-
lamamustir. Her seyi hikmetine gore takdir eden Allah , bunu yaparken en hakli “gerekgesi nin e-
zeli ilmi oldugu genel kanaattir. Insan davramglarinin mahremiyetini ve kime ait olaugunu da sor-
gulamamiz gerekmektedir. Ahlaki agidan yaklagip sorunu ele alan ekoller ise, tenzih fikrine bakig
agilan yiiziinden problemi insam 6zgiirlestirme stirecine katkida bulunabilecek bir tarzda ele al-
marmmglardir. Neticede eylemlerinde biitiiniiyle bagimsiz davranamayan insan, tercihlerinde “mec-
bur” bir bireye doniistirtilmugtar. Allah’in varligiyla ve giiciiniin siniriyla imtihan edilen insan ken-
disini kurtaracak higbir ¢areye bagvuramamistir. Birey Allah’in yiiceligi karsisinda ezilmis ve onun

ezikligi Allah’in yiceligi ile kapatiimaya galigiimugtir.

" Sabuni. Bidaye, 123, Alivyu’l-Kéri, Fikhu’l-Ekber Serhi, 124, Taftazani. Serhu’l-Mekasid, 2/160-162..
Maturidi Kelamcilan: Maturidi (333/944), Semerkandi (324/953), Pezdevi (493/1100). Ebu’]-Muin en-Nesefi
(508/1115), Omer en-Nesefi (537/1142), Burhaneddin en Nesefi (687/1289), Ebu’l-Berekat en-Nesefi.
(710/1310), Nurettin es-Sabuni (580/1184), el-Usi (575/1179). fon Hiimam (861/1457). Hizir Bey (863/1438).
Kemaleddin Beyadi (1098/1687), gibi saluslardir. Tek tek yaptlan incelemelerde mevcut durum Ibn-i Kemal
harig ortak bir agiklama sekline getirilmigtir.

"*! Kasifu'l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslar, 53, Mutaharri, Insan ve Kader, 49, 103.

192 Enany/2, Yunus/49, Nur/5, Nuh/4.
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“Yaratilan fiillerden birini segme” anlayisina kadar indirgenmis olan irade hurriyeti anlayst,
bu segimin yoniiniin de takdir edildigini bildiren haberlerle, ' insana cikis kapis: birakmamstir. “1-
limle tesbit, hikmetle emretmek” tarzinda formiile edilen genel yaklagimin temelinde Allah’in ilmi-
nin mahiyeti yatmaktadir. Onlara gore, zaman ve irade Onceligi olan ilim zorlayic1 bir karakter ta-
simaktadir. Ustelik de Allah’in dilemesi'* insamin dilemesine gore éncelik arzettiginden “kaderin
ezelde tesbit edildigi anlayigi,' insandan iistiin bir belirleyicinin kudretli ellerinde sekillendirilmis-
tir. Bu anlays, insan igin hayati 6nem tasiyan bir konuda kendisini yetkili kilmayan “askin™ bir egi-
lime dontigmektedir ki, Allah’in iradesinin bu yonde tecelli etmedigini disiinmekteyiz. Bakara su-
resi 286nc1 ayetteki “takat/gl¢ yetirebilme”nin insana dontk tercih hakkim da verdigini ve ezeli
ilmin zorlayici karakterinin olmadigini diisinmekle beraber, bu ilmin insana ve iradeli davranislari-

na doniik kendisini sinirlayict bir mecrada ilerledigi kanaatindeyiz.

Sorumlulugu ve irade hiirriyetini 6n plana ¢ikaranlar, Allah’in takdirlerinin sartiara, durum-
lara ve insanin iradesinin egilimlerine gore oldugunu, aksi bir durumda ise (6nceden belirleme), in-
sanin sorumlu olmasinin éniindeki tek engelin de bu takdir olacagim belirtirler. Allah, yasakladig

seyi gizlice takdir etmez. Egér béyle olsaydi, “dilediginizi isleyin”'*®

yerine ‘takdir ettigimi isleyin’
derdi. Dileyen inkar etsin, dileyen iman etsin” yerine “istedigim kimse iman etsin, istedigim kimse
de kafir olsun” derdi.”"*’ Bu yaklagim, sorumlulugu 6ne alarak insana disaridan miidahaleyi asga-

riye indirgemektedir. Insam ve onun iradeli davramglarii dne gikaran her diisiince “hiir diigiince”

'3 figili hadislerden ¢ikan sonuglar birbirinden degisiktir. Bu tiir haberlerin sivasi endiselerden neset ettigini. kit-
levi kontrol etmenin en iyi yolunun inancim sekillendirme isi oldugunu sévleyenler varsa da. esas egilimi. in-
sanin tarihten getirdigi kaderci anlayigta aramak gerektigini diisiiniiyoruz. Zira, ilk dénem risalelerindeki inang
vonlendirmesi de bu vénde daha agirliklidir. Omer b. Abdulaziz, Risale, 42-44.

%4 Tekvin/29. Kehf/29. '

* Buhari, Kader, 1.2. “Ister kasitl, ister kasitsiz olsun, ister bir sebepten, is'gefsé‘de aniden olsumn. hepsi de tayin
edilmis ecelivle 6liir... Diinyada bir saat tayin edilmig 6mrii olan onu vasar, bir avak basacagi ver varsa. mutla-
ka orav1 gigner. bir dane miktar seyler varsa, ona malik olur. &lecegi vere mutlaka varir.” Omer b. Abdulaziz.
Risale. 52-54. Bu anlavisla hadislerdeki anlayisin uyumu dikkat gekicidir.

'*® Fussile/40.

197 Bu yaklasim Hasan Basri’nin 6zel tavndir. Risale, 3/83 O, “izin” olayim “serbest birakma™ olarak anlar. Yu-
nus/100, Nisa/78-79 ayetlerini ise irade hiirriyeti ve insan sorumluluguna déniik yorumlamustir. Hud/105 deki
said ve saki tavrinin belirlenimini reddederek; 6yle olsayd: Peygamber ve kitabin gelmesinin anlamsiz olacagi-
1 sévlemektedir. Hasan Basri, Risale, 3/78-79.
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olarak kabul edileceginden, buna sahip olan insam Allah’a rakip gibi gérmenin de dogru olmadig:

ortaya ¢ikmaktadir.

b- Irade Problemi:

(Ra-ve-de) siilasisinden ifal vezninde masdar olan irade kelimesinin asil anlamu; ‘taleb et-
mek’tir. Ancak kelime “emretmek, istemek, dilemek, meyletmek, arzu etmek, en 1ylyi tercih et-
mek, itina gostermek ve kasdetmek™'*® gibi anlamlara da gelmektedir. Ihtiyar, mesiet ve irade ya-
kin anlamlart olan kavramlardir. Kur’an’da bu kullanislarin ortakligi da s6z konusudur.'” Genel
kabul goren anlam ise: “Fiiller arasindan birinin tahsisi, mimkiin olan sevlerin olmasm: va da ol-

mamasini tercih etmek.”*" demektir.

Allah’in iradesinin en 6nemli yoni; “irade olunan seyin mutlaka viicuda gelecegindeki kesin-
liktir """ Bu kesinlik “yaratma” isi ile baslayip “tercih etme” ile son noktay: bulacaktir. Allah insa-
ni yaratir, ancak onun ne olup olmayacag: (kafir-mimin v.s.) Allah’in degil, insanin sorumlulu-

- 522002
gundadir.”

>33 diyenler,

“Hiir irade kavrami, Islam diisiincesinde tam anlamiyla mevcut degildir.
Kur’andaki farkl: anlamlara gelebilecek ayetleri®® delil gosterme egilimindedirler. Eger insafn fiili
y g £
“bir sey” ise; Allah, “her seyi” yaratan®® oldugunu soyleyerek, insamn fiilerini de Allah’a ve O’nun
y yicy

ilim, kudret ve irade sifatlarina dayandirmiglardir.

" Ibn Manzur. Lisanu’l-Arab. 5/365, 366.

' Keskin. Kader-Kaza, 122.

" Sabuni. Maturidiyye Akaidi, 105.

! Enam/35.

** fzutsu. iman Kavramu. 262, Ozler, islam Diisiincesinde Tevhid, 220.
" Watt. Hir Irade. 8., 22-23.

* Hiirrivet-sorumlulukla ilgili avetleri: Araf/28, Tevbe/82, 95, Bakara/205, Ahkaf/14. Hadid/18 ve bunu Allah'a
davandiran avetler: Araf/179, Yunus/99-100, Hud/107, Saffat/96, Cuma/39. Bu vaklasim siklikla gériilen bir
énlaylstlr. Yani Kur’an iki anlavist da kapsamaktadir deniyor. Bunu kabul etmek miimkiin degildir. Ciinkii
Kur'an'da geliskili ifadeler bulunamaz. Yazicioglu, Insan Hiirriveti 122-123, Taftazani. Kelam ilminin Belli
Bash: Problemleri, 158.

25 Bakara/2, Nisa/82, Secde/1, Seyyid Sabik, Akaidu’l-islam, 93, Beyhaki, Kaza-Kader, 25, Ozler. Tevhid. 217-
218. Babanzade, Islam Ahlaki, 37.
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Cahiliye doneminin etkin bir inanist olan kader anlayigt, yeni dini segen kisilerde de zihinsel
bir yap: olarak kalmistir. Bu yiizden ayetlerin vurguladif: teme! esaslar anlagilan veya anlagilmasi
gereken gekilde degil, mevcut realiteler 1p181nda algilanmustir. Bu ytizden iki tiirlii vahy bildirimle-
rinin oldugu anlayis1 yayginlik kazanmustir. Bu anlayisin Kur’anla uyumlu bir yaninin olmadigi gé-
rilmektedir. Zira o, tek yaraticinin geligki kabul etmeyen iradi eylemlerinin bir neticesidir. Asini
belirgin olmayan seylerin (6zgiirlikk gibi), sorumlulugu kaldiracak sekildeki izahi dini degil, kiilti-
rel bir yanilsamadir. Buna uygun olarak geligen Islami killtirde, 6zgiirlige ve 6zgiir bireye hep
siphe ile bakilmug, bazen de insan 6zgurligi Allah’in alamina tecaviiz olarak gérillmiistiir. Bu
yuzden, “Ozgiirlilk, ugrunda savagilacak bir ideal degil, ancak kagimlmas: gereken bir felaket-
tir”, > anlayist yaygimlasmustir.

Insanin iradi davramslarimi da Allah’in dilemesine ait kilmak,?”” Kur’an’in da benimsemedi-
gi*®® bir zihniyettir. Yaratmamn ontolojik yéniine agirhig veren ayetler, diinyaya doniik yoniine 6-
nem veren ayetlerden daha ustiin degildir. Ikisi de “Allah’in dilemesi”nin igindeki alanlar1 kapsa-
maktadir.

Irade, etkin®® bir siireci kapsadigi icin, iradeli varhgin bu yonityle iistin/farkli olmas1 ge-
rekmektedir. Kendi elinde olan yeteneklerinin kullanimu ile, “verili gii¢ olan akla”** hem misyon
hem de kisilik kazandinlmus olacaktir. Zira Kur’amn muhatap aldifi sey de bu akletme siirecidir.

Insana tanman segme ve dileme 6zgiirliigii, onun karar verebilecek yeteneklerle donatildigs-

nin isareti sayilmalidir. Allah’in fail-i muhtarligy, insanin fail-i muhtarlif alaminda kendisini simirla-

%05 Watt, Hiir irade, 190.

207 Beyhaki, Kaza-Kader, 24,25, Razi, islam’in Ana Konulari, 80.

%% (Allahu halikun kulli seyin) Enam/102, Rad/16, Ziimer/62, Mii’min/62 ayeti kudreti, (Allah her seye kadirdir)
Bakara/20, Allah her seyi bilir, $iira/2, seklinde olan ilmi 6n plana gikarmryor. Allah yaratir, giigliidiir ve ilim
sahibidir, ancak iradesini agiga vurarak insana da belli alanlarda mutlak h\‘irn‘yeti:ﬁ tanmmugtir. Bu O’nun
va’didir.

209 Keklik, Felsefede Metafor, 6.

?1° Dragz, Islam’in insana Verdigi Onem, 48-49, Irving, Kur’amn Temel ilkeleri, 56. Akla ait bir 6zellik olan sec-
me, karar verme ve irade etme &zellikleri gesitli sekillerde ele alinmigtir. Eg’ariler kesb’e, Tusi irade hiirriyeti-
ne, Konevi, ilahi determinizme (takdir), Hizir Bey ise takdirde aklm yeri olmadifim iddia ederek genel yakla-
sima ornekler verirler. Veliyyuddin, Kur’amn Felsefi Ogretileri, 1/235-254, Abdu’l-Hayyim. Esarilik, 1/264,
Siddik, Tusi, I1/200, Keklik, Sadeddin Konevi, 163-164, Hizir Bey, Kaside-i Nuniyye, 558-559, Gazali, Ihya,
1/282.
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digindan, Allah’in yaraticihiinin diginda irade buyurmasiyla da muhatap olmaktayiz. Ciinkii, O’na
ait baz1 sifatlar o kadar kapsamlidir ki, ibadet/taat anlayiglanmizin yeniden sorgulanmamas: halin-
de, insan1 Allah’a rakip gérme egilimimiz devam edecektir.

Bu konuda soylenebilecek tek sey, “insamn sorumlulugu ancak hiirriyetiyle bilinir.”*'' Bu
viuzden insandan miikemmel bir varlik olarak bahsedeceksek, hem akli hem de fiili biitiin etkiler-
den uzak. tek basina karar verme hakki olan bir varliktan s6z ettigimizi bilmeliviz Sorumlulugu a-
kil ve yetenek gibi iki temel gii¢ iizerine bina eden Islam, insam Allah karsisinda sahsiyetli ve ah-
lakl bir zeminde gormektedir.

“Hem hiir iradeye hem de cebre vurgu yapan ayetler” oldugunu iddia etmenin celiski oldu-
gunu: bdyle anlagilan ayetlerin mutlaka farkli alanlara vurgu yaptig: ger¢egini unutmamaliviz. Zira.
hiirrivete vurgu yapan ayetler insanin iradesine, Allah’a, takdire vurgu vapan avetler ise O’nun ka-
nun, nizam ve diizenlemelerine atif yapmaktadir. Bu vurgularla birlikte, Allah’in disinda tek hir

varlik sayilan insan boylelikle sorumlulugunu da bireysel bir cergeveye tasiyabilecektir.

c¢- Kur’an ve Insan Sorumlulugu :

Insan fiil sahibi*'? bir varlik oldugu halde, onun simrlarini tayin etmeye calisan ilahi cebr an-
layigimiz, dayanaklarim Kur’andan alma egilimindedir. Bu yiizden, problemin gergevesini cizebil-
mek i¢in ayetlerin bu konuda ne dedigini grmemiz gerekmektedir.

Kur’an insana nimet-kilfet dengesini veren ilahi bir dengeye sahiptir. Yiice Allah, insana 6n-
ce kabiliyet ve irade vermis, sonra da onu sorumlu tutmustur.

Davramg 6zgirliglini tantyan ayetlerin en 6nemli tezi: “herkesin kendi kazandigimn kefi-
1i"*** oldugu beyaninda gizlidir. Kazandiklariyla dogru yolda olanlarla, sapitanlarin ayrimini**da o
yapacaktir. “Kendi ¢abasindan bagkasiyla hesaba cekilmeyecek”'® bir insan igin asla haksizlik ya-

pilmayacak ve kargihg: tastamam verilecektir. Oyleki bu ugurda kimse kimsenin ne sorumlulugu-

- Garaudy. Islam ve Insanligin Gelecegi; 134, Ozler, Tevhid, 219.

*I° Fiil : Kudret sahibinden sudur eden seydir. Kadi Abdulcabbar, Serh 324. Ciircani. Tarifat. 112. Maturidi.
Tevhid, 235, Isferaini, Tabsir, 151.

213 Miiddesir/38.
% Kalem/7, Hac/72-74, Enam/2,9, Kamer/51.
13 Necm/38-41, Tevbe/7-10.
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nu, ne de yukimliligini alabilecektir. Yani herkes kendi sevap ve giinahinin karsithgini” alacaktir.

216 «

Yaradihgi geregi basibos olmayan insan®® “en iyi ve en kotii olma”*"gibi iki farkli alanda kendini

deneme imkanina sahiptir.

Gegmis milletlerin, yiklendikleri sorumluluklarimin aksine davranslar yaparak,*' yerytiziini
yasanmaz bir gezegen haline getirmeleri sonucunda, sug-ceza tanimlamasina uygun olarak ilahi a-
zaba diicar olduklarn izah edilmigtir. Bunun bir benzeri giniimiiz bireyi igin de gegerlidir. Zira ona

da dogru yol gosterilerek, ondan sorumlulugunu miidrik bir davranis beklenmektedir.

Oliimiin bir kader-6lgii oldugu diinyamizda, 6liim kanunlarimin cari olmasi, insamin 6liim
karsisindaki sorumluluklarini daha da artirmaktadir. Kimin ne zaman 6leceginin de belirtilmedigi
bir diilnyada, yasamimizdan ve de dlimimiizden hesaba ¢ekilecegimizi bilerek yasamak durumun-
daviz.

Allah’1n iradesi®'® ve diledigini saptirmast,” kavramlari su sekilde anlagiimahdir: Allah dile-
yeni saptirir ve bireyi diledigini yapabilmesi igin imkanlarla donatir. Yukaridaki ayetlerin 1g18inda
ortaya konulan gercek, Allah’in saptirmay: dilemesi, insaun sapma fiillerinin icrasina izin vermesi
ve bunun neticesinde de sapma/saptirma olayinin gergeklesmesi demektir. Temel belirleyici insanin

sapma iradesi ve buna dayah olarak gerceklesen eylemidir.**!

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de kendine muhatab olarak insam segtigini bildirmistir. Bu ifade
insanin degerini ortaya koymaktadir. Temelinde hiirriyet olan bu davramgin Allah tarafindan insana
gliven duygusu vermekle tamamlandig: goriilmektedir. Bu kadar tstiin vasiflarla donatilan insanin
sonunda hesap verecegini bilmesi davramslarindaki dizelmeyi de saglayabilecektir. Ancak, Al-
lah’in yaratma kavramu insan fiilleriyle ilgili olarak kesin bir ifade tarziyla degil, ontolojik baglamda
kullanilmustir. Kendi eylemlerinin sahibi olan birey, Allah’in yeryiizii i¢in 6ngordtigi projeleri ger-

¢eklestirebilecektir. Bunun temel malzemesi de akil ve dzgiirlilk segenekleridir. Bu yiizden yeryi-

-'® Kiyamet/36. Secde/18.

" Tin/4-6, Kehf/29, Nahl/104.

¥ Talak/3, Abese/21, Kiyamet/26, Kehf/19, Enam/10-11, Fatir/24, Rad/11, Vakia/83-87, Mii min/15. Yasin/68.
1% Insan/30. 31, Enany/83, Enfal/27-29, Isrd/97, Kasas/56, Ahzab/17, Casiye/23, Tegabun/11.

= Fatir/8, Enam/48-149, Enfal/24, Tevbe/51.

=1 Tevbe/77, 115.
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ziin yasanir bir cennet haline getiren insan sorumlulugunu en iyi sekilde icra eden insan olacaktir.

Bu anlamda insan kendi fiilinin sorumlu bir failidir,

Insana sorumluluguna dayali olarak verilen yaratma, yapma ve lretme giicii onun tanrilas-
masim degil. Tanrmin kargisindaki bagimsiz ve ilkeli tavrim belirlemek igindir. Irade beyanina
ragmen Allah’in kendisi i¢in bir miidahale alani ¢izmesi, yeryiiziinde olabilecek zuliim ve haksiz-
liklarin daha sonraki zamanlara gore tesbitini ve bu davramiglara karsi uygulanabilecek cezai mu-
evyideleri gstermesi bakimindan dnemlidir. Insanoglu igin ise 6zgiir bir sekilde evlemini olugtura-
rak. bahanesi kalmayacag: noktaya dogru ilerlemek, hesabinin objektif degerlere dayandiriimasiyla
daha da netlik kazanmustir. Kur’an bu objektif 6lgiileri merkeze alarak. insan sorumluluguna veni
bir bakis agis1 getirmek istemigtir. Yaratma kavram: insanla Allah’1 es tutan bir nitelikte degil, in-

sanin giictyle dogru orantih olarak anlagiimahdir.

Insani ve onun hiir davranislarim 6ne gtkarmayan bir din anlayisi kisir dongiiden kurtulama-
vacaktir. Kelam ekollerinin bazilari, ilkesel temelde dahi olsa insanmi 6n plana ¢ikarmava ugras-
makla bu konudaki problemin kaynagini gostermeye ¢alismuslardir. Ancak gelisen sartlar onlarin
da ilkeleriyle tutarsiz bir davramg sergilemelerine neden olmustur. Bu anlamda dusiinen ancak
sartlanmayan bir bakis ve akli delillendirme metodunu insamin sorununu ¢ézmekte kullanabilece-

gimiz kanaatindeyiz.



IKINCi BOLUM

KUR’AN’DA ECEL DUSUNCESI

A- KUR’AN VE ECEL KAVRAMI
a- Tanim ve Tesbit :

Kur’an-1 Kerim’deki ecel ile ilgili ayetleri inceleyerek, bu konuda daha saghkl fikir ytiriite-
biliriz. Ecel kavrami ve tiirevierinin' kategorik ayrimlari aym zamanda kavramin igerigini de ta-
nimlayacag igin, ayetlerin dilini daha iyi ¢dzebilecegiz. Su halde, “ecel” lafzimin ve miistaklarinin
gectigi ayetlerin neyi ifade ettiklerine dikkat etmemiz gerekmektedir. Bu ayetleri on grupta topla-
dik.

1- Oliim vakti, siiresi, belirlenmis 6lim zamani, (ecel, ecel-1 misemma), 6lim igin tak-
dir.?

2- Aile hukukunda : Boganmada iddet siiresi.’

3- Ticaret: Borglanmada zaman veya siirenin sonu.*

4- Kozmik Diizen: Gezegenler, gok cisimleri, ay, giines v.b., gece-gindiiz igin tayin e-

dilmis zaman, devirleri igin takdirli siire.’

5- Sosyolojik Kurallar : Toplumlann 6lim ve yok olus kanunlan, 6limlerinin takdir e-

dilmesi, milletlerin ecelleri.®

6-  Biyolojik Siireg : Omiir siiresi.’

Ecel kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da 56 yerde gegmektedir.

Enam/2.60.128. Al-i imran/154, 145, Araf/135, 185, Hud/3, Yunus/11, Rad/38, Nahl/61. Isra/99. forahim/10.
Taha/129, Ankebut/5,53, Fatir/45, Ziimer/42, Mii’'min/67, Miinafikun/10-11, Nuh/3-4.,

*  Bakara/231, 232, 234, 235, Talak/2-4.

* Rad/2, Rum/8, Lokman/29, Fatir/13, Ziimer/5.
> Araf/34. Yunus/49, Hicr/5, Mii’minun/43,.

5 Faur/l1l.

1

Miirselat/12.
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7-  Takdim-Tehir : Ecel veya oliimiin takdim ve tehiriyle ilgili tesbitler.®

8-  Nesnel Siiregler : Normal zaman, sayil: siireler, yakin zamanlar.’
9-  Diizenli Kurallar : Takdir edilen kanun, kitap."

10-  Biyolojik Otiim : Oliim ve 6limiin mutlaklig:. '
11-  Embriyolojik Siire¢ : Anne karmindaki siire, ecel.

Yukaridaki kategorik ayrimin neyi ifade ettigini daha sonra irdeleyecegiz.

b- Kapsam :

Kur’an-1 Kerim’de ecel konusunda tizerinde durularak farkli yorumlarin yapildig: en 6nemli
ayet, En’am suresinin 2. ayetidir. Bu ayetin, ecel diisiincesinin sistematigini olusturdugu ve yorum
farkliliklarinin da en ¢ok bu ayetin farkl anlagilmasindan ortaya ¢iktig1 gorillmektedir Bu yiizden
Kur’an’in ne anlattigim ortaya koymadan once, insanlarin bu ayetlerden ne anladigimi gérmemiz

gerekmektedir.

“Sizi camurdan yaratan, sonra 6lim zamanim takdir eden O’dur. Bir de O’nun katinda mu-

ayyen bir ecel vardir. Siz hald stiphe ediyorsunuz.”

Ayetten, 6liim vaktinin tayini ve yagamun sonunun belirli olmasi anlamini ¢ikaranlar; do-
gumla 6liim arasini, ne zaman Oliineceginin tayin ve tesbitini yapt: diyenler ise, ruhlar aleminden
kiyamete kadar ki belirlenmeyi esas almiglardir. Bu goriislerin kaynaginda ise s6z konusu ayette a-
¢ik olarak verilen iki ecel kavrami bulunmaktadir. Bunlar da ecel-i kaza ve ecel-i misemma kav-
ramlaridir. Ancak klasik Ehl-i Stinnet yorumculan ve bir ¢ok alim, bu ayetin tek eceli savundugu-
nu ortaya koyabilmek igin yorumlarint insanin digindaki bir aleme yani kiyamet giinline tagimislar-

dir,

¥ Kasas/28-29, Nisd/77, Hud/104, ibrahim/44.
° Rad/38-39.

19 Rad/38-39.

1 Al Imran/145,154.

2 Hac/s.
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1- Ecel-i Kaza :
Miisliiman kiltiiriinde ecel-i kaza kavrami genellikle ii¢ sekilde anlagilmugtir.

1. Biitiin insanlar icin bir ecel, 2. Insanlann &liimleri igin tesbit edilmig bir vakit, 3. Yaradil
ve olim arasindaki varlig konulmus siire, ecel.”’ Aynca kavram su sekilde de yorumlanmigtir:
Hayatin sonu, mutlak 6lim, diinyamn eceli, Ahiret eceli, dlinyadaki eceller, berzah aleminden ki-

yamete kadar gegen siire, uyku ve bireysel ecel'* olarak gesitli sekillerde anlagilmistir.

2- Ecel-i Miisemma :
Ikinci kavram olan Ecel-i Miisemma ise daha ziyade kiyamet, 6liim ve 6liim sonrast igin yo-
rumlanmustir; Oliim ve dirilis aras1 ecel, kiyametin eceli, Ahiretin eceli, diinyamn sonu, ba’s eceli,

ilimde var olan ecel, insamn 6limi, diinya hayat1 ve umumi ecel. "’

Goénilityor ki, yorumcular ilk eceli 6liim, ikinci eceli de kiyamet olarak anlama y6niinde bii-
yiik gayret sarfetmiglerdir. Bazen ikisini aynilegtirseler de agirhikli gorits bu meyandadir. Bu konu-
da uyusanlann ortak anlayisi budur. Farkli bir tefsir anlayisina sahib olan Taberi (310/922)" ile,
hayatim selefin akidesini olugturmaya adamig olan Tahavi (321/933) aym1 yorumda birlesebilmis-
lerdir.

Genel kanaate gore iki ecel de Allah’in ilmiyle takdir edilmistir. Iki ecel de azaba yaklagmay:
ifade eder. Ancak, ilk ecel insan dmrii i¢in, ikincisi ise kiyametteki siireye iliskin degerlendirilmis-
tir. Bazi yorumlara gére asla tehir edilmeyen eceller, bazi yorumculara goére gelirse tehir edilemez,
gelmezden evvel takdire uygun olarak tehir edilebilir. Bazen de ikisi birden hem insan, hem de

diinya igin degerlendirilmistir. Bu iki siire de Ummii’l-Kitap’ta kayith haliyle mutlak gergekligi ifa-

'3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 7/146-147, Esed, Kur’an Mesaji. /223, Ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, 195.

' Taberi, Camiu’l-Beyan, 7/147,148, Tbn Abbas, Tefsir, 195., Cantay, Tefsir, /182, Beydavi, Tefsir, /293, 321,
357, Zamahseri, Kessaf, 2/4. Ebu’s-Suud, Irsad-1 Akli’s-Selim, 2/119, Razi, Tefsir-i Kebir, 9/321, 323, 10/179-
182. 11/33, 16/426, Kurtubi, Cami’u’l-Ahkam, 6/389. Ibn Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, 2/127. (Trc.:
6/2549). Yazir, Hak Dini, 3/1874-1875, 4/2344, Mevdudi, Tefthim, 1/532. Mehmet Vehbi, Hiilasatu’l-Beyan,
4/1369, Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 2/859, Kutup, Fi Zilal, 4/54, 204, Esed, Kur’an Mesaji, 1/223.

'3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 7/146-147, Ibn Abbas, Tefsir, 195, Beydavi, Tefsir, /449, 514, 2/161, Tbn Kesir, Tef-
sir-u Kur’ani’l-Azim, 2/127, 3/216, Zamahseri, Kessaf, 2/65, 4/615, Razi, Tefsir-i Kebir, 27/145, 9/469.
12/499, 14/261, Yazir, Hak Dini, 3/1874, 1875, 6/1804, 8/5370/71, Esed, Kur’an Mesaj1, 1/223, 421. 3/1191.
Mevdudi, Tefhim., 3/34, 364, Bilmen, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/2/15, 1442, Cantay, Kur’an-1 Hakim, 2/867,
3/1094, Mehmet Vehbi, Hulasatu’l-Beyan, 15/6157. Ebw’s-Suud, Irsad-i Akli’s-Selim, 2/120.

16 Gazali, Ehl-i Siinnet’in Miidafas: 1/38.

88



de eder. Kudretiyle yaratan Allah, iradesiyle kanunlarimn isleyisini bir kadere dayandirmustir. Ge-
rek insan, gerekse de kainat bu kaderinden kagamaz. Insan, eceline vardiginda 6lecek, kainat ise
helak olacaktir. Nuh suresi 4. ayet ve diger ayetlerin tarafsiz ve birikimsiz irdelendigi zaman bil-
dirdigi ifadeler “imkan”larin varhiina isaret etmekte olmasma ragmen, ecel-i kaza ve ecel-i mi-
semma ne sel;ep]e olursa olsun ertelenemeyen, goriniirde 6yle bir sey var olsa bile bu da ilahi tak-
dirdeki yaziya gore, ezeli tesbite uygun olan bir durumu yansitmaktadir. Genellikle diinyva i¢in “6-
lum™iin vuku buldugu kaza eceli, ba’s ve kiyamet i¢in takdir edilen yok olus stiresine miiteallik
musemma ecelle mecburi uyum saglayacaktir.

Bu kadar farkli yorumlarin oldugu bir ecel anlayisinin Kur’an’dan kaynaklanmasina imkani
voktur. Cinki, ayetlerin nesnel yorumlarindan ortaya ¢ikan sey, bu anlayviglarla birebir
ortusmemektedir. Kiiltiirel siirecin yorumlara dahil edilmedigi bir anlama eylemi, daha rasyonel bir
anlayisi ortaya ¢ikaracaktir kanaatindeyiz.

Bazen ecel “yakin” bir zamani ifade etmek i¢in kullanihr. Bu kullammuyla belirli bir strecin
mutlaka son bulacag ifade edilmektedir: “Kendilerine azabin gelecegi, bu yiizden zalimlerin : “Ey
Rabbimiz! Yakn bir miiddete kadar bize siire ver de senin davetine uyalim ve peygamberlere tabi
olahm™ diyecekleri giin hakkinda insanlan uyar. Daha 6nce, sizin igin zeval olmadigina yemin et-
memis miydiniz?"’

Bu ve benzeri ifadelerdeki yakin zaman 6lim ve kiyametten ¢ok, pismanlik haliyle yakalan-
mu§ insanlarin diinya hayatina yonelik “zaman” istekleridir. “Az bir siire” olan bu istek. verilmis
karar geregi karsilanamamig ve ister diinyada, isterse Ahirette bu yakariglarin bir netice vermeye-
cegi izah edilmigtir. Bu yiizden, diinya hayati, kiyamet ve zaman Allah igin az bir siiredir.

Kur’an-1 Kerim’de kurallarla iligki kurularak agiklanan en net ecel anlayis1 sosyolojik siireg-
leri ifade edenleridir. Ummetlerin siirelerini ifade eden ayetler'® her zaman kuralli ciimleler olarak
verilmis ve sartlar1 sonucun 6niine alinmgtir. Tarafsiz olan bu kurallar, azap veya yok olus seklin-
deki ecele kavusmqyi standart hale getirmistir. Gegmis milletlerin heldkleri icin va’d edilmis vakit,
zaman, saat, siire, an, sart devir ve klyametleri19 gibi ¢ok farkli terimlerle izah edilen bu siireg, Al-

lab’mn ilmi ve hikmeti geregi koydugu yasalarin, kudretiyle icrasindan baska bir sey degildir.

" forahim/77, 44, Miinafikurn/10., Hud/104.
¥ Yunus/49, Araf/34, Hicr/5, Mu’minun/43.

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 8/167, Zamahseri, Kessaf, 2/101, Beydavi, Tefsir, 1/337, 438. fbn Kesir. Tefsiru’l-
Kur’ani'l-Azim 2/220.435, Razi, Tefsir-i Kebir, 10/354-355, 12/399, 14/59, 16/426, 22/381. Yazir. Hak Dini.
3/2151-2156, 4/2729, Mevdudi, Tefhim, 6/469-471, Hanefi, Mine’1-Akide, 3/348.
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Kur’an’in verilerine gore, toplumlar i¢in var olan bu kurallar ayirim yapilmaksizin herkese esit ola-
rak uygulanacaktir.

“De ki: Ben kendime bile Allah’in dilediginden bagka ne bir zarar ne de bir menfaat verebil-
me glicline sahibim. Her timmetin bir eceli vardir. Ecelleri geldigi zaman artik ne bir saat geri kalir

ne de ileri giderler.”®

Bu ve benzeri ayetlerdeki “Gmmetlerin eceli”, kesinlik arzeden, ziyade ve noksan kabul et-
meyen bir durumdur. Insanlar ve toplumlar igin konulmus yasalara uyarak yok olmayi tercih e-
denlere Allah’in iradesiyle miisaade edilmistir. Kiyamet veya azap vaktinde ise bu sure¢ durdurula-
rak immetler yine yaptiklar davraniglarin bireysel hesablarim vereceklerdir. Hesap verme toplum
icin genel kullanilmig ise de hesabi verecek olan tek tek bireylerin kendileridir. Yani. iki halde de
milletlere verilmis olan ‘var olma yasalarim’ yok oluslar igin erkene alanlar, baska bir kanunla,
mucize veya mudahaleyle yok edilebilecegi gibi, sonuglarina da katlanacaklardir. Kesin olan du-
rum, bunun tek tek degil, butiinsel bir takdiri kapsamis olmasidir. Milletlere verilmis olan yasama
imkany, stresi ve bu siirenin sonucunda mutlak olan yikilis veya 6lim kanunlar herkes i¢in objek-

tif degerler olarak kalmaktadir. Bu konudaki hiikiim tarafsizdir.

Diizenli kanunlarin gok cisimleri ve kozmolojik diizen igin daha belirgin oldugunu gésteren
Kur’an ayetleri vardir.”' Bu ayetlere gore Allah gok cisimlerine, gezegenlere, giines ve aya. vil-
dizlara, gece ve giindiize akislarm tamamlamak icin sartlarla 6riilmis bir siire tayin etmistir.
Misemma ecel olarak anlatilan bu siire, kendi i¢ yetenegine sahip olan cisimlere engelsiz bir diiz-
lemde yasama imkani olarak tamnmugtir. Sartlarin degistigi anda miisemma ecel, baska sartlarin a-
lamna girer ki, o zaman yok olus kanunlan icra edilecektir. Bu siire cisimler i¢in tesbit edilmistir.
Ecel-i misemmalari mukadder olan bu cisimler, hem bu simirlara uyar, hem de varliklarim devam
ettirirler. Bu grup cisimler icin ecellerinin mukadder olmas: problem tegkil etmeyecektir. Bizim e-
lestirimiz, sorumsuz olan cisimlerle ilgili olarak verilen bu tiir yargilarin, insana da tegmil edilmesi-
dir. Maddelerin i¢ yeteneklerinin bir siireye gore yaratimas: egya alemindeki bir kanunu goster-
mektedir. Allah ise bu var olusu esas alarak kanunlarini yapmakta ve sonuglarini da tarafsiz olarak

belirlemektedir. Yuzyillardir giines hep aymi hizla, yildizlar hep aymi uzaklikta ve gece-giindiiz hep

* Yunus/49.

to

' Rad/2, Rum/8, Lokman/29, Fatir/13.
** Taberi, Camiu’l-Beyan, 4/1899, 13/75, Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/517, Zamahseri. Kessaf, 2/605.
Beydavi, Tefsir, 1/500.
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aynt tondadir. Bunun kuralli olmasindaki anlam ise suursuz ve sorumsuz varliklari, insanin hizme-
tine sunmadaki iradenin 6nceligidir. Iste o irade, insan: bunlara hakim olabilecek kuvvette yarata-
rak, her seye istiin olabilmesine imkan tammustir. Bunu ifadelendiren kavram olan ecel-i miisem-

may! ise su baglamda ifade etmigtir:

“Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yiikselten, sonra Ars’a istiva eden. glinesi ve
avt emrine boyun egdiren Allah’tir. Her biri muayyen bir vakte kadar akip gitmektedir. O.

Rabbinize kavusacagimza kesin olarak inanmamz icin her isi diizenleyip ayetleri aciklamaktadir. >

Ezeli takdir ve tayinin disindaki bir alan da, hukuki ve ticari iliskilerdeki siire belirlemenin iki
tarafin evlemlerine ait bir karar oldugunu beyan eden ayetlerdir. Bu avete gore ortava ¢ikan duru-
mu daha net gérmekteyiz. Insan varhgr disindaki sorumsuz alanlarda yapilan belirlemeler mutlak
bir tesbite yani kesin bir siireye dayandinlmustir. Ecel-i Miisemma kavrami s6zi gegen alanlar igin
takdir edilmis olan bu siireyi ifade eder. Kur’an-1 Kerim, bazen tavsiye olarak tesbit ettigi bir siire-
vi Onerebilmektedir. Ancak gerek aile hukukundaki iddet olayi, gerekse borglar ve ticaret huku-
kundaki siire tayini en bagta, isleme muhatap olanlarin kararina birakilmigtir. Buradaki ecel, mii-
semma olan ecel degil, normal olarak iki tarafin tayin edecedi nesnel bir stregtir. Bu eceli daha
¢ok insanlar tayin ettiginden, Kur’an, takdiri insanlarin kararlarina birakmigtir. Karsihkli belirlenen
siire, iddet siiresi, borcun vakti ve vaktinin girmesi** gibi anlamlara gelen “ecel” kavramy, ilgili a-
vetlerde®™ ancak “vakit” olarak anlagilabilir. Allah’in ilmi veya kudretinden ayn olarak, insanlarin
tasarrufu soz konusudur. Yice Allah, sosyal iliskiler neticesinde ortaya ¢ikan kargilikli zaman be-
lirlemeyi bu agidan ele almigtir. Bu alandaki ecel tayin etme yetkisi isleme muhatap olanlarin bir
hakkidir. Borg islemlert i¢in tavsiye sudur:

26

“Ey iman edenler, belirlenmis bir stire i¢in borglandiginiz vakit onu yaziniz.

* Rad/2

= Ebu’l-Beka. Kiillivat. 50, Taberi. Camiu’l-Beyan, 4/1682, Esed. Kur’an Mesaji 2/786-787. Razi. Tefsir-i Kebir.
17/469.497, 506-507, Yazir, Hak Dini, 3/1874.

= Borg : Bakara/282, Kasas/29’daki “siire”de karsilikli anlagmayla olugmustur. Musa igin 10 yil. 8 yildan sonra
serbest kalacaktir. Bu sarth (miisemma ecel)dir. Iddet : Bakara/231-232,234, 235, 282. Ecel. iddet siiresi. 4 ay
10 giin veya 3 temizlik hali.

% Bakara/282.

91



Iddet icin ise once 3 ay hali (hayiz veya temizlik middeti) beklerler. ” Sonra da ecellerinin
(vakit) sonu geldi mi serbest kalirlar.

“Kadinlani bosadigimz ve onlar da bekleme miiddetlerini bitirdikleri vakit, ya onlan iyilikle

tutun, ya da iyilikle birakin.”*®

Fakat buradaki bekleme miiddetinin esas amaci hamilelikle baglantili oldugundan, giinimiiz
kosullarinda bu ecelin -siirenin- degisebilecegini distinityoruz. Zira, stireden amag neslin karigma-
sin1 6nlemek ise, kadinlanin lehine olabilecek erken teshis olayr da daha adaletli bir hiitkiim olacak-
tr. Glinlimtiiz, tibbi kosullari bu siireci ¢ok kisa zaman araligina ¢ekerek, insanlarin lehine bir im-
kén saglamigtir.

Insanlar i¢in biyolojik bir netice olan 6lim gercegi de “ecel” olarak verilmekle, bir durum
tesbiti yapilmistir. Allah, yarattig1 varligin bedenine yerlestirmis oldugu yasama imkamm mutlak
bir stireye baglamistir. Insanlar sarth olarak kullanabilecekleri bu imkani, tercihlerine gére uzun
veya kisa tutma imkanina sahiptirler. Bu durumda ne gibi kararlar alacaklar da yine kendilerine bi-
rakilmig bir haktir. Al-i Imran/145 ve 154’deki 6liimiin bir gergek olusu ve takdir edilmesi “bu bi-
yolojik stirecin sonunu ifade etmektedir. Yani, Allah yarattig: her varliga, ozellikle de insana, ken-
disinden kagamayacag bir 6liim vakasim takdir ederek, iradeli bir eylemde bulunmustur. Iradesine
ve kudretine uygun olarak yarattif1 bu gercek, tek tek bireyleri degil, asamalar1 kapsamaktadir.
Anne karnt, dogum, ¢ocukluk, genglik, erzel-i 6mir ve 6liim. Bu kademelerin hepsi de insan igin
var edilmis olan anatomik ozelliklerdir. Sahip oldugumuz viicut en son 6lim gergegine yenik du-
secektir. Oliim gerceginin bu kadar rasyonel kurallarla ortaya konmus olmasina ragmen, yorum-
cularimiz bireysel 6liimlerin zamansal tesbitini® ezel-i takdire dahil etmislerdir. Halbuki insanin so-
rumluluk alanmina giren 6lim degil, nerede ve nasil 6leceginin kendi eylemlerine bagli olusu gerge-
gidir. Bunun disindaki her diigiinme tarzi insan iradesini iptal edecektir. Bu gerg¢egin farkinda olan
Allah su ayetiyle 6lim ve dlimiin biyolojik siirecini tarafsiz kurallara baglamistir. Buna gore. tayin

edilen 6liimdir, bireylerin 6liimlerinin zamansal tesbiti degildir.

¥ Bakara/228.
» Bakara/231.

* TIbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 4/1377-1378, 1398, 7/127, 136, 198, Yazir, Hak Dini, 2/1195. 1196.
Esed. Kur'an Mesaj1 2/804, Ates, Kur’an Tefsiri, 1/503, 507.
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“Kim Allah’a kavugmay! umuyorsa, bilsin ki, Allah’in tayin ettigi o vakit elbet gelecektir. O,

her seyi isiten ve bilendir.”*°

Allah 6liime izin vererek iradesini én plana gikarmistir. Izin verdigi bu 6liime de bir siire ta-
yin ederek insanin lehine bir durum yaratmigtir. Bu siireyi de sartli 6nermeler haline getirerek insa-

nin davramslarimin neticesini de degerlendirmeye aldigini vurgulamistir.

Her ecelin, vaktin bir kanunu ve kitab: vardir. Tayin ve tesbit edilen her siire bir kanuna gore
veya sartlara dayandirilarak takdir edilmistir. Baz1 siirelerin de imkan olarak takdirinde irade be-
lirleyici olmustur. Oyleyse, her vakit bir sona, her ecel de bir vakte bagh olmakla kitapl bir duru-
mun olmazsa olmaz sartlanm olusturmuslardir. Allah bu vakitleri Ummii’l-Kitap veya Levh-i
Mahfuz’da kayit altina almigtir. Kimi vakti sartl, kimisini imkanli, kimisini de tayin ve tesbitli ola-
rak belirlemistir. Kurala bagli olan her seyi, istisnasiz objektif stirecleri de kapsadigindan. insanin
lehine bir tavir olarak gérmek gerekir. Her seyin takdir edilmis oldugunu ileri siirenler’' ise bu a-

landa ilmi 6n plana ¢ikarmaktadir. Ancak, Allah kanunlann hakimiyetinde 1srar etmektedir.

“Andolsun senden 6nce de peygamberler génderdik ve onlara da esler ve gocuklar verdik.

Allah"in izni olmadan higbir el¢i bir mucize getiremez. Her ecelin bir kitab1 vardir.”*

Ecel kavraminin Kur’an ayetleriyle olan baglam sorunu en g¢ok da “6miir” vurgusu yapilan
Fatir suresinin 11nci ayetinde goriilmektedir. Ayete gére artma ve eksilmenin imkani ortada iken,
yorumcularimiz bunu te’vil ederek ya berekete, ya da bu artis1 da artig halleriyle birlikte tayin ve
tesbite dahil etmislerdir.® Oyleyse, her seyin kural bir kitapta, kitabin kurali da artma-eksilme

yonindedir.

“Allah sizi topraktan, sonra meniden yaratti. Sonra sizi giftler kildi. O’nun bilgisi olmadan
hicbir disi ne gebe kalir ne dogurur. Bir canliya émiir verilmesi de, onun émriinden azaltiimas: da

mutlaka bir kitaptadir. Siiphesiz bunlar Allah’a kolaydir.”**

ac

Ankebut/5.

' Taberi. Camiu’l-Beyan, 13/665, Zamahseri, Kessaf, /424, 2/504, Bevdavi. Tefsir, 1/510. Razi. Tefsir-i Kebir.
13/468. 18/433, Yazir, Hak Dini, 4/3011.

= Rad/3é,39. “Diledigini siler, diledigini birakir. Biitiin kitaplanin ash O’nun yamindadir.” Rad/39 ayeti de silme
ve varatma kanunlarina, takdirine y6nelik vurguyu 6ne almagtir,

% Taberi, Camiu’l-Beyan, 4/1883, Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/595, Razi, Tefsir-i Kebir,18/384.

** Faur/11.
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Ayette agik olarak goriililyor ki, yaradiliy asamalan (toprak, meni) ve yaradili§ imkanlar
(gebelik, déllenme) bir ilme goredir. Bunun neticesinde olusan canlimn émiriniin uzun olmasi ve-
ya kisa olmas: da kitaptadir yani kurallidir. Yagamun kanunlan, émiir stirmenin standardini tayin e-
dici esas faktorlerdir. Kitap, kurali; kural da émrii kapsadig icin, ayetten Allah igin sdylenebilecek
esas sey, bu siirecin yaratiimasindaki hikmet ve bilgidir.

Simdi yorumcularin gérislerinin tahliline gegebiliriz. Inceledigimiz yorumculann biiyik ¢o-
gunlugu su kanaattedirler: Ecel Allah’in ilminde belirli bir takdiri i¢ermektedir. Ecelin tayin ve
tesbitinin de Allah’in ilmine gére yapildigini, hig bir varligin bu yaratma ve takdirin disinda kala-
mayacagim soylemislerdir. Eski kiltiirlerin anlayislanyla da paralellik arzeden bu vaklasim. insant
kendi hayatimin kargisinda sorumsuz ama yikimli bir noktaya gekmektedir. Ustelik de farkli a-
lanlar1 igermesi gereken ecel kavraminin hepsi de tek bir bakis agisina indirgenmis ve buna karst
olan biitiin rivayetler te’vil edilmigtir. Belirlenmemis ecel fikri bu anlayis i¢in tamamen yabancidir
ve Allah’a acziyet isnad etmek olarak anlasilmistir. Onlara gore her seyin en dogrusunu bilen Al-
léh, her seyin takdirini yapmakla asla adaletsizlik yapmamistir.

Yorumcularin tzerinde durduklar1 en 6nemli problem, ecelin adedi konusundaki farkli go-
rislerin degerlendirilmesidir. Onlar Enam suresinin 2nci ayetinin agik beyanlarina ragmen, ayette
belirtilen iki eceli diinya igin tek ecel ve ahiret i¢in de tek ecel kabul etme egilimlerini inang esast
haline getirmiglerdir. Hangi saiklerle olursa olsun, insanin diinyadaki eceli tektir ve “miisemma e-
cel” ise kiyamet veya sonrasi i¢in diizenlenmistir. Halbuki miisemma ecelin kiyametle olan ilgisl,
yaklagik elli alti yerde gegen ecel kavramina uygunluk arzetmemektedir. Bu konudaki gesitli yo-
rumlarm, hepsinin hakli bir durumu olmas: gerektigini ifade edenlerden®, vuku ve imkan ayrimi
yaparak neticede tek eceli kabul edenlere kadar,*® hepsi de diinya ecelini, tek ve 6lime kadar olan
siire seklinde yorumlamuglardir. Miisemma ecelin kiyametle ilgisinin®’ icma derecesindeki ortak
kabulii, ayetlerden zorlama te’villerle ¢ikanimugtir. Kalkig noktalan olan ilim anlayiglarina goére
bundan baska bir segenegin de savunulabilmesi imkansizdir. Bu egilim, ayetlerdeki agik beyanlari

gérmezden gelip, geleneksel kiiltiirle ortiisen yorumlamalarin kaynagini da olusturmustur. Netice-

3 Taberi, Camiu’l-Bevan, 7/148, 8/33-34, 7/215, Beydavi, Tefsir, [/293, Ebu’s-Suud, Irsad-i Akl-i’s-Selim 2/120.

*  Yazir. Hak Dini. 8/5370-72, Miisemma ecel ertelenmez. Insan ona kadar ertelenebilir. Araf/14. Her ecelin im-
kin ve vuku safhas1 vardir. Esyanin tabiatindaki imkan, sebeplere dayali olarak, uzun veya kisa olabilir. Bu bir
eceldir. Ancak vuku bulan tek eceldir. Allah bunu vukuundan énce bilir, ¢iinki ilim maluma tabidir.

5" Watt, Islam Nedir, 35, [zutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 323, Giiler, Allah’in Ahlakiligi, 119.
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de ifadelerin kendi baglamlan onlara yiiklenen yeni anlamlarla kaybolmustur. Gergi bu ifade tar-
zindaki ¢elisik durum bir dereceye kadar hadislerden kaynaklansa da, bazi hadislerdeki nesnel du-

rum da te’vil edilerek, ezel-i tesbite uygun hale getirilmistir.

Bu yorumcular, insan ¢mriiyle ilgili takdirin “artma ve eksilme” seklinde oldugu Fatir suresi
I1nci ayetini Araf suresi 34 Gincli ayetteki ezeli tayin ve tesbite hasretmiglerdir. Bunu yaparken iki
avet arasindaki anlam farkliligini, ecel konusundaki butiin ayetleri degil, ele aldiklar: her ayeti tek
tek iliskilendirerek baz aldiklar1 goriise dayanak bulmaya galigmislardir. Sonugta davraniglannin
hesabim verecek olan insan, mekanik bir igleyise sahip olan farkli alanlarla ayn: kategoride ele a-
hnmugtir. Insana verilen yasama imkam degil, ne kadar yasamasi gerektigi voniindeki omir
tesbitidir. Kategorik ayrismaya gitmeden, i¢inde ecel kavraminin gegtigi biitiin ayetleri “ezeli ilim-
le” irtibatlandirarak, tayin ve tesbitin en ince ayrintisim da kabul etmislerdir. Omriin zamansal bo-
vutunda dogum-6liim arasindaki kanunlar degil, her asamamn ildhi miidahaleyle surekli kontrol e-
dildigi “mukadder” bir anlayist savunmuslardir. Bunun i¢in erzel-i émr, yashhik kanunu degil. Al-
lah’mn ilmine gore bazi kimselerin mutlak olarak ondan kagamayacag: tesbit ediimis sahsi belirle-

meler olarak anlasilmigtir.*®

Toplumlann idare edildigi sosyolojik kanunlara vurgu yapan ayetlerdeki sarth dnerme ctiim-
leleri, insan yasannﬁdaki takdir gibi ele alinarak 6lime tahvil edilmigtir. Nasil ki, insanin 6limi
mutlak takdir edilmis ise, milletlerin helaki, azap vakti ve yok olusu da Allah’in takidiriyledir.*
Halbuki mekanik isleyise sahip olan alanlarla, iradi igleyise sahip olan alanlarin ayn: kavramla ifa-
desi miimkiin degildir. Detayh bir gekilde yazilan ecel ile, imkanlarla donatilmis ecel anlayigi aym
bakis agistyla degerlendirilemez. Insanin hayatina yerlestirilen alternatiflerle, her an miidahale anla-
vist bagdasmamaktadir. Iradi eylemlerin hakim oldugu nizamlardaki yaraticilik, fiillerin dogrudan

yaratilmasini degil, ontolojik bir stireci ifade edebilir.

Allah’in yaratmasini her an miidahale olarak algilayanlar, miidahalenin mantigini da ¢6ziim-
suzliikle beraber ele almiglardir. Peygamber, kitap, mucize, dileme v.s. gibi miidahale unsurlarim,

takdirin 6nceligine baglayarak, yorumlamuglardir. Halbuki bunlar insana ait olan diizenlemelerdir

3 Taberi,Camiu’l-Beyan, 17/118, Tusi, Iktisat, 170.
¥ Taberi Camiu’l-Beyan, 8/167, 9/41-42, Beydavi, Tefsir, 1/337, 438. Ebu’s-Suud, Irsad-i Akl-i’s-Selim. 2/119-
120. Kurtubi, Camiw’l-Ahkam, 6/389, Yazir, Hak Dini, 3/1876-1877.
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ve insanin 6niinii agmak igin diizenlenmiglerdir. Insamin her davramgim yaratmak degil, insam ken-

di davramgimi yaratacak kabiliyette var etmek Allah’lik bir tavirdir.

Eski kiilttirlerden hig de farki olmayan makro diizeydeki tesbitler, yeni inanislarda yalnizca
Allah’in merkeziyet¢i konumunda degisiklige gitmigtir. Onlardaki tesbitlerin aymsini yapan giigler,
Islam’da ismini degistirerek Allah adiyla amlir olmustur. Tesbitin mahiyetindeki degisimler ise ele
alinmamistir. Yani, yeni anlayislarda yapilan tek degisiklik, ezeli tesbit ve tayini gergeklestiren var-
igin adindaki degisme olmustur. Yaratan bir varlik, hiirriyet alanlarini da tayin ve tesbitivle sinirla-
vacak olursa, sorumlu kildig1 varliktan iradeli eylemler bekleyemez. Halbuki kiiltiir hem insan ira-

desini hem de Allah’in her seyi belirledigi inancint kabul etmekle geligkili bir duruma diigmiistiir.

Yice Allah dogum, 6lim ve yasamin kanunlarim yaratmakla insana kendi yetenegini kul-
lanma sans: tammustir. Ayetlerdeki vurgu, kanunlann yaratilmasina déniik iken, yorumcular tara-
findan tayin ve tesbit olarak kabul edilmistir. Sebep-sonug diizenegindeki eylemlerle, iradi eylem-
lerin aym kanunla dizenlenmedigini bilmeyenler, Allah’in iznini O’nun takdiri olarak anlamuslar-
dir.*" Halbuki, izin yazgiya degil, alternatiflere hasredilebilseydi, nasslar arasindaki ¢elisik durum
da olugsmayacakt:. Kanun, nizam, alternatif ve ilkelerin yaratiimasimi ve bunlarin bireysel takdirini
aym agidan degerlendiren kiiltir, sorunu ¢6zmek sdyle dursun, zihniyet olarak kendisi sorunun bir
pargasini teskil etmektedir. Insanin sorunu bu tiir yorumlamalarla Allah’in sorunu haline getirile-
rek, ¢oziimler de Tann agisindan ele alinmigtir. Kanun koyan Tanr, durumu takdir eder hale geti-
rilmistir. Kitap kavramini, tanzim edilmis ayrntilar olarak algilamak,* ilahi ilme dayali bir mantig:

sergileyerek Allah’1 yiiceltse de*, bu ilim anlayisi insanin hiirriyet alamim yok etmektedir.

Yasamin ve oliimiin objektif kurallari®, miidahalenin iradeyi devre dis1 birakmasinm 6niin-
deki engellerdendir. Kanunlarin va’z edilisindeki irade, ilim ve hikmet, kudretin 6niine gegerek in-
sanlar igin yagam standard: olusturmustur. Insan, cinsi igin konulmus siireye ulasabilmek igin bir
dizi sartlarin olmasini beklemek zorundadir. Sarth 6énerme tarzinda var olan miisemma ecele ulas-
mastni da éncelikle kendi iradesine bagvurarak, segtigi serbest eylemlerle basarabilmektedir. Bu iki

farkli tercih de onun eylemlerindeki 6zerkligi gostermektedir. Yani insan,cinsi igin konulmus po-

“" Taberi, Camiu’l-Beyan, /171, 13/165.

4l Esari, Ibane, 59, Tusi, Iktisat, 334, Ici, Mevakif, 320, Sabuni, Bidaye, 76, Kadi Abdulcabbar. Mugni. X1/4..
Bakillani, Temhid, 334.

“ Giiler, Allah’in Ahlakiligi,, 117.
“ Giiler. Allah'in Ahlakiligi, 120-121
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tansiyel eceli kullanma imkantyla, eylemlerine bagli miisemma eceli kullanma imkani arasinda ter-
cth yapabilecek ve belirlemeleri tistlenebilecek yapidadir. Konuyu ilmin dogrudan tayin mekaniz-
masinin disina alirsak, bu alanda belirleyici olanin irade oldugunu géririiz. Bu yiizden, sorumlu bir
varlik olan insanin iki ecelini de Allah’in ilim ve kudret sifatiyla degil, irade sifatiyla iligkilendirerek

¢ozmek gerekmektedir.

¢- Ecel-i Kaza ve Ecel-i Miisemma :

Gerek felsefeciler, gerek kelamcilar bu konu tizerinde esash bir sekilde durmuslar ve daha
once belirtildigi zere kaza ecelini 6lumle. miisemma ecelini de kiyametle agiklamiglardir. Bu go-
ruglerin ana eksenini, dlinya i¢in yalmz kaza eceli, Ahiret i¢in ise mitsemma ecelin oldugu fikri o-

lusturmaktadir.

En’am suresinin ikinci ayetindeki ilk ecel insan cinsi i¢in maksimum Gmir simrm igeren ge-
nel bir eceli, ikinci ecel ise bu imkan igerisindeki sartl ecelleri, yani kanun ve alternatiflerle gerce-
velenmis eceli kasdetmektedir. Kur’an’in diger ayetleri de bu anlayisi desteklemektedir. Ilk ecel
cinse ait tayin edilmis bir siireci, ikinci ecel ise, tayin edilmis olmayan tekil 6limleri** icermektedir.

Yani, iki ecel de diinyadaki insan igindir.

Topraktan yaratilan insan cinsine potansiyel bir omiir siresi (kada ecelen) takdir ediliyor.*
Bu, insan cinsi igin, onun fizyolojik yapisina yerlestirilmis sartli onermelerle diizenlenmis bir ecel-
dir. Kendi viicudunu, ¢evresini ve manevi yapisint koruyabilen insanlar bu siireye yaklasacaklardir.
Bedene yerlestirilmis yasama imkani sayesinde insan, yiiklendigi sorumlulugu tasiyabilecek ve dav-
raniglarinin hesabimi verecektir. Bu potansiyel siire igerisinde bireysel 6liimlerin ortaya ¢ikmasi da
ilim ve iradeye uygun bir sekilde diizenlenmistir. Insanlar maksimum smira ulasmak isteseler de,
bazi nedenler, hastaliklar, korkular v.s. bu gidisi engelleyecektir. Iste bu engellenen ve sonunda
olim olan ecel, Allah katinda miisemma olarak tavsif edilmistir. Ilk alan nétr bir siireci kapsadig
halde, ikinci alan sartlarla nedensel bir bag kurulabilecek detayli bir alam olusturmaktadir. Bu a-

landaki belirlenim de bireysel takdir diizeyinde degil, “kim sunu sunu yaparsa...su olur.” gibi genel

* Giiler. Allah'in Ahlakiligi. 119.

ER]

Ornegin 1000 v1l. Pegamberlerin Nuh, 950 y1l, Adem 1000 yil -hadis kaynakli- v.b. gibi uzun yasama imkanla-
n1 da bir miidahale olmakla birlikte, ilk ecele uygun olarak belki de kendi dénemlerindeki maksimum simin ifa-
de etmektedir. Bizce, insanin 1000 yil yasayabilmesi anatomik yapisina uygun arastirmalarla saglanabilecektir.
Nitekim, 1998 yilindaki bir arastirmada insamin 6mrii 500 yila yaklagabilecegi ifade ediimistir. 420 vil vasava-
bilir. Times. 4.12.1996 -Hiirriyet
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bir tarzda diizenlenmigtir. Allah bu alani imkan ve sart olarak takdir etmis ve insani serbest birak-
mustir. Buna gére ayetteki 2. Ecel olan miisemma ecelin kiyamet giinii* olarak yorumlanmasima da
imkan yoktur.

Klasik ecel anlayisiin problematigi, sorunun ele alinis tarzindan dogmaktadir. Allah’a her
seyin ilmini verenler, mutlak manada her seyin takdirini de vermektedirler. Kiilli bir ilmin bazi
seylerden haberdar olmamasi diisiiniilemez. Her sey O’nun i¢in malumdur ve O maluma gére dav-
ranir. Sifatlarin hiyerarsik diizeninde onde ilim, sonra kudret, sonra irade ve yaratma gelmektedir.
Bunun i¢in insana yaraticilik atfetmek 6nce ilme, sonra da Allah’in tekvin sifatina ortak olmaktir
ki, bu kifirdir. Bu yaklagim, sonugta antropoformik din anlayisini ortaya ¢ikardigi igin, insanin
sorunlari bile Allah’1n agtsindan ¢6ziime kavusturulmak istenmistir. Bize gére mesele. ilim ve kud-
ret meselesinden Ote, irade meselesidir. Sorumlu tutulan bir insami yetkisiz kilmak. hem ahlaki,
hem de adil degildir. Oyleyse Yiice Allah, hiir bir insan yaratarak, onun kendi hayatini diizenleme-
sini irade etmis, yaraticthgim da sorumlulugu ortadan kaldirmayacak tarzda dengelemistir. Kendi
filllerin yaratabilen insan, hiir bir insan olarak Allah’in rakibi degil, O’nun verdigi imkanlar kulla-

nan iradeli varligidir. Nimet-kiilfet dengesi de budur.

Kur’an’da “Belirlenmis bir siire/miisemma ecel” olarak gegen ayetler,”’ su baglamlarda zik-
redilmiglerdir. Bunlar 1. Olim*® anlaminda kullanilmustir. Bu, Allah’in 6liimii yaratarak, sartla-
nyla olusmasim irade ettigi mutlak bir zamam ifade eder. Tekil dliimler olabildigi gibi, ¢ogul 6-
limler de buna dahildir. Ecelin bir kaydi, kitab1 olmast da’® bunun nedensel boyutunu agiklamak-
tadir. Nedenlerin takdiri de yalmzca Allah’a aittir.’' 2. Kozmolojik diizene yerlestirilmis olan me-
kanik igleyis boyutu.*® Bu alandaki sartli tesbitlerin, daha kesin ve aymrict oldugu gozlemlenmekte-
dir. Zira, bu alanda sorumluluk ahdini iizerinde tasiyan varliklarin olmamasi, belirlenimi objektif

kriterlere dayandirmustir. Kultiirdeki en biiyilk kayma da, bu gibi netlik igeren ecellerin, biitiine

*® Gazali, Ihya, 1/832.
“ En’am/2.60. Rad/2. Rumy/8, Faur/19,45, fbrahim/10, Lokman/29. Ankebut/53, Hud/3. Nahl/61. Ziimer/32.
Nul/3-4. Sura/14. Mii'min/67, Hac/5, Taha/129, Bakara/282.

* [brahim/10, Ankebut/53, En’am/2,60, Hud/3, Nahl/61, Nuh/3-4, Faur/45, Ziimer/42, Mii'min/67.
“ Al Imran/145, 154

* Rad/3s.

' Taha/129.

> Rad/2, Rum/8, Lokman/29, Fatir/13, Ziimer/5, Ahkaf/3.

s
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tesmil edilerek tek ecelmis gibi algilanmasi olmustur. 3. Miissemma olan bir ecel de sosyolojik sti-
reci kapsayan™ ilkesel diizenlemelerdir. Bu ecel de, “potansiyel” olarak tayin edilmistir. Milletlerin
yikselis ve ¢okiis kanunlarim ihtiva eden bu takdir, genel hiikkimlerden 6te, bazen de miidahaleye
agik bir alam: igermektedir. 4. Biyolojik siireci ifade eden ayetlerdeki’* miisemma ecel, insan varli-
@ina verlestirilen imkan ve gartlar olarak algilanmigtir. Bu ecel veya zaman, yine sartlarla oriilmis

vaktin detaylandirimasidir ki, bunlara uyan yagsami, uymayan da 6lumu tercih etmis demektir.

Bu noktada su belirlemeyi de yapmak zorundayiz. Yalniz bagina ecel kavraminin gegtigi a-
vetler ya imkani, ya da karsilikli belirlemeyi ifade etmektedirler. Bagimsiz olarak kullamilan “ecel”
kavrami. “miisemma” eki aldiginda sarth bir konuma gegerek, tekili degil, geneli ilgilendirir bir 6-

zellik arzetmektedir. Tekil kullanihsi, daha ¢ok sartli olanin disindaki alam ilgilendirmektedir.

Kur’an, ecel ayetlerini 1. Tekil halde®. 2. Miisemma takusi ile (ecel-i miisemma seklinde).™
3. Karib, madud ve Allah ekleriyle®” kullanmustir. Bu ti¢ alami da diizenlerken bir siire koymus. an-
cak insan ilgilendiren hususlarda kendisinin baglayici sézii gegtigi igin®* vaktin sonunu beklemek-
tedir. Bu sekildeki kullamimdan ortaya ¢ikan netice de sudur : Bagimsiz kullanim bir imkani. siire-
ci, bilesik kullanim ise sartlarin neticesindeki unsura cielalet etmektedir. Ma’dud ve karib ecel, ki-
sinin 6limiini, misemma ecel de sartlarla 6riilmiis si}recin bitimini 6ngoérmektedir. Allah'in eceli
lafz:1 ise hem siireci koyam hem de sonunu belirleyeni ifade eder. Iddet olayinda, ilahi belirlenime
dontik misemma lafzinin kullanilmasi, bogsanma ve hamilelik ihtimaline binaen konulmustur. Yice
Allah, fiillerinin 6nceligini bu zamanla simirlamaktadir. Birbirinden kopuk yorumlarin neticesinde
ifade edilen kiyamet ise, diinyanin sonu olan kiyameti degil, insanlarin 6limii olan ferdi kiyameti
ifade eder. Zira, diinyamn yok olusundan sorumlu olmayan bir varlig1, onunla korkutmanin da ah-

laki bir yan1 yoktur.

= Araf/34. Yunus/49. Hicr/5.

' Hac/s.

™ Miistakil kullanaslar : Enam/2, 128, Al-i imran/145, Araf/135. 185, Yunus/11. Hud/104. Rad/38. Nahl/61.
[sras99. Mii'minun/43. Kasas/28.29.Fatur/45, Miirselat/12.. Fussilet/44, Miinafikun/10.11. Talak/2-4. Baka-
ra/231, 232, 234, 235,

% Misemma Ecel : En’am/2,60, Bakara/282, Hud/3, Rad/Z,.'Ibrahim/IO, Nahl/61. Ankebut/53. Rum/8. Lok-
man/29, Fatir/13. 45, Taha/29, Ziimer/542, Mii’min/67, Sura/14, Ahkaf/3, Nuh/3, 4.

*" Ecel-i Karib, Nisa/77, Minafikun/10, fbrahim/44, Ecel-i ma’dud : Hud/104, Ecelullah : Ankebut/3.
* Siira/12-13, Fussilet/44.
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“Misemma” ekinin geldigi ecellerden kagisin miimkiin olmadigim bildiren ayetler, ileri dere-
cede netlik sergilemektedirler. Sartlann olustugu zaman, hicbir sey o sartlan geri dondiiremeye-
cektir. Bu yiizden olusumdan 6nce bu siirenin iyi kullanim dgutlenmektedir. Nuh suresi 4. ayette-
ki Peygamber’e yapilan uyari bunun izahini yapmaktadir. Aym uyariya goére, bu sarth durum mut-
lak takdirin degil, sarta gore takdirin bulundugunu géstermektedir. Yani, miisemma ecel, dikkate
alinan sartlara gore, neticeden 6nce degisime ugrayabilir. “Higbir canlinin daha 6teye gegemeyece-
gi zaman” olan ecel, sarth 6nermelerle takdir edilirse miisemma ecel olur. Kiilttirdek: “ana karnin-
daki tesbit” anlayisi iki eceli de kapsadidi i¢in, bunu destekleyici Kur’an verisi bulmak zordur. Bu

vuzden celiskiden kurtulmak igin ayetler te’vil edilerek, hadis kiltirine uygunluk saglanmustir.

“Misemma” -belirli- lafz1 da 6zgiirliik alanina midahil sarth onermeleri ihtiva ettiginden
dolay, insan ancak iradi eylemlerinden hesaba ¢ekilebilecektir. Aslinda “belirlenmis” veya “belirli”
bu siirenin ertelenmesindeki vurgu®, sartlarla netice arasinda ilinti kuran insan davramslarina yo-
nelik bir tesbittir. Insan farkl bir islem kiimesine dahil oldugu zaman, ilk béliimdeki durum orta-
dan kalkmaktadir. O zaman, goreli bir artis veya uzama séz konusu olmaktadir. Halbuki, bir dav-
ranig grubunun neticesinden kurtulursak, bagka bir davranig grubunun neticesine dahil olmus olu-
ruz. Bu da “imkan” olarak verilen o siireyi rasyonel kullanmamizi saglar. Yani, esas vurgu zama-

min artisina olsa da, aslolan takdir, insan davraniglarindaki alternatifli durumdur.

Ecel-i kaza ve ecel-i miisemma ayrimi, zaman zaman siyasi ve itikadi kamplasmanin diisiince
plamindaki yansimalar: olsa da, aded konusundaki zorlamalarin aidiyet konusunda da yapildigina
sahit olmaktayiz. Al-i Imran/154’deki “takdir ederse” segenegi “takdir edilmistir” seklinde anlagi-
larak iradeyle sinirli olan bir alan, ilimle tayin ve tesbitli hale getirilmistir. Bu noktada daha hiirri-
" yetci olduklarimn iddiast yapilan Mutezile’nin bir ok alimi de Ehl-i Siinnetten geri kalmarmgtir.®'

Gergek o ki, onemli olan, gelenegin ne dedigi degil, ger¢eklerin ne dedigidir.

* Hud/3 ve fbrahim/10"a gore durumunu degistiren yok olus kanunlanindan uzaklasacag: igin eceli de ertelene-
bilecektir. Bu ayet Kur’an'in ortaya koydugu en rasyonel bir ifade tarzidir.

% Kadi Abdulcabbar, Miitesabihu’l-Kur’an, I/235, Gazali, Iktisat, 168, 186, Gardet, Dieu, 134, Karadeniz. Ecel
Uzerine, 46-48, Golciik-Toprak, Kelam, 253-258. Unlii eitimci I. Hakki Baltacioglu bu ayirimu yaptigi Kur'an
mealinde, ecel-i miisemma’ya “ad1 konulmus olan son siire” anlamum vererek yine kiyamete géndermede bu-

lunmugtur, Ona gore ilk ecel de “6liim™diir. Baltacioglu, Kur’an, 102.
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d- Ecel ve Ezell Takdir;

Buraya kadar verdigimiz ayetlerden ezeli takdir lehine mutlak bir sonucun ¢ikmadigr anla-
silmaktadir. Belirtildigi gibi ezeli takdirin ecelleri kapsadigi inanci daha ¢ok diisiince tarzindan ve
hadis kiltiiriinden kaynaklanmstir. Ustelik bu konu ezeli takdim ve tehir olayini da kapsamakla,
tayin ve tesbitin merkeziligini ortaya koymustur. Iman esast haline getirilen ecellerin ezeli takdir e-

dilmisligi anlayist uyulmast zorunlu ilkeler olarak da takdim edilmistir.

Halbuki Kur’an ecel kavramni, belirtildigi alana gére ayirarak, ezeli takdirin sartlarivla be-
raber degerlendirilebilecegini ifade etmistir. “Ecel” kavraminin tamamiyla nedensel bulundugu
haller olabildigi gibi, tamamiyle insan iradesine birakidig halfer de bulunmaktadir. Insan igin olur-
sa hurriyet alaninin tayinini, nesneler i¢in olursa kurallarla 6rillmiig diizeni, toplumlar i¢in olursa
sosvolojik kurallari, muamelat igin olursa karstlikli belirlemeyi 6ne ¢ikarmaktadir. Ezeli takdir bu
voniivie belirgin olsa da, esas olan iradenin bagimsiziigidir. Kesinlik ve sinirlamanin ikisi birden
avnl kavramun icerisinde bulunmas: da bir gelisik durumu degil. esya ve insamn farkh 6zelliklerinin
oldugunu ifade ederler. Kendi eylemlerini ilgilendiren durumlardaki ecel belirlemesi insana ait bir

yetkidir ve bu anlamda o ecelinin yaraticisidir.

Bu yiizden ecel, insanin hangi sebeplerie olursa olsun son simrina kadar yasayabileced: stre-
vi ifade ettigi kadar, bu siirenin herhangi bir anizi nedenlerle kesilmesi halinde vuku bulan “6lim”
hadisesinin mutlakligimi da icermektedir. Ezeli belirlenme bu kaymalarin imkanina taalluk eder.
*Organizmanin kaderi”®' olan bu son ecel, ilahiyatgilarin degil, anatomistlerin ilgisini beklemekte-
dir. Fizyolojik yagam siiresi, ontolojik tartigma modellerinden daha net bir durum arzettiginden, bu
konudaki ilmi verilerin degerlendirilmesinden dogacak neticeler bize insanin ve onun ecelinin tak-

dirinin mahiyeti ve siireci konusunda daha kesin konusmaya imkan verecektir..

Ezeli takdirin mutlak oldugu ilk alan, 6liimiin kesin bir hakikat oldugu alandir.** Bu, Allah’in
iznivle ve Azrail’in fiiliyle olmaktadir. Sekilsel tarafin1 da yine takdir edilen 6lim segenekleri va da
fiilleri olusturmaktadir. Bunun yaratilmasi Allah’a, yeryiiziindeki icrasi insana ait bir yetkidir. O-
lamun sartlarim da kendi fiilleriyle olugturabilen insanin varolmasi Allahin bir kaderidir. Insan cinsi -

i¢in tabii olan yasam sinirimin nihayetine etki eden fiiller™, yine-insan tarafindan yapilmaktadir.**

istamoglu, iman Risalesi, 233, Canbay, Hurafesiz islam Dini, 8-10.
5 Al-i imran/185, Enbiya/35, Ankebut/57, Enam/61.

& Mii'min/67.

' Miinafikun/11.
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Kur’an ecellerin takdirini kaynagi agisindan da irdeleyerek, farkl: alanlardaki belirlenimlerin
oldugunu ifade etmistir. Yaratma ve imkan vermeyi kendisine, yapma ve degerlendirmeyi de insa-
na birakmugtir. Bir kisim ecellerin tayinini kendisine, bir kismim da insanlara birakarak bu alandaki
iradesini ortaya koymustur. Al-i Imran/145°deki 6lim kanununun tesbiti Allah’a, Bakara/228,
234, 282’de ticari akitlerdeki ecel belerlemeyi de insanlara ait bir yetki olarak ifade etmigtir. Bu
sekliyle insan ve Allah arasindaki yetkilerin farkhihifina isaret edilmistir. Bu itibarla, takdire ait ol-
ma yoniiyle eceller iki grupta incelenebilir : a. Allah’in Eceli (Ecelullah), b. Insanlarin Eceli
(Ecelu’l-Tbad).®

a-1. Allah’in Eceli: Sinirint Allah’in tayin ettigi eceldir. Burada insan iradesinin dahli olamaz.
Bu siirece Allah’in diginda hi¢ kimse miidahale edemez, kanun koyamaz. Bunlar tabiat kanunlari,
gece-giindiiz, gok cisimleri ve 6lim olayinmn varligidir.*®

2. Allah, insan cinsi i¢in yeryiiziinde bir yagsama miiddeti koymakla iradesini beyan etmekte-
dir. Bu stireye insan miidahale edemez. En’am suresinin 2. Ayetindeki ilk ecel boyle bir zaman ta-
yinini gdstermektedir. Insanin 6zgiirliigii bu siirenin iginde var edilmistir,

3. Bazen de seri hiikiimlerin simirlamalarina Allah’in eceli deriz. Buradaki belirleme bazen il-
keyi, bazen-de mutlak siireyi ifade eder. Bakara suresi 228 ve 234. ayetlerdeki belirlemeler bu ne-
videndir.®” Ancak buradaki esaslar yine insanm biyolojik ve sosyolojik iliski ve dayamkhklartyla il-
gilidir.

b-1. Insanlarin Eceli : Kullann kendi iradeleriyle belirledikleri eceller ise, karsilikls iki tarafin
anlagmasl iizerine karara baglanan ve sonucun iki tarafi da iltizam ettigi mecburi siire tayinidir. Ta-
raflann kargilikh ittifaki bir ecel belirlemesidir. Buradaki siire tayini insanlara ait bir haktir. Bayi
miisteri anlagmalan gibi. Ecelin kaynag: insanlardir. Ecelin tesbitinde bazen alacakiimin, bazen de

borglunun iradesi hakim olur. Bu siire tayininde Allah’in iradesi ancak “izin”le ifade edilebilir. Al-

65 Selbi, Ecel. 721.
% Bu ayetler mevkuf-kevni eceli ifade ederler. Lokman/29. Milletlerin vagsam kurallarinin tesbiti de boyledir. Yu-
nus/49.

57 Selbi, Ecel, 721-722. Ancak iddetteki bu siirenin mutlak mu, yoksa tarihsel mi oldugu konusunda farkh goriisle-
rimiz vardir. Bizce bu siire ilkeye taalluk eder. Bugiin tib, hamileligi saatler sonra bile tesbit edebilmektedir. Bu
yiizden nesillerin karigmasina imkan yoktur. Yani bu son durumu, insanlarin tesbit ettigi ecel grubunda da in-
celeyebiliriz.
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lah’in bu siirece mudahalesi ahldki bir davranigin tavsiyesinden ibarettir. Eceli sinirlayan insanin i-

radesi oldugu igin, ecel, kullarin koydugu ecel olmaktadir.®®

2. Insanlarin eylemleri neticesinde meydana gelen dliimler de insanlanin tayin ettikleri ecel-
lerdendir. Fiilin kaynag insan oldugu icin, eceli tesbit eden de insandir.®® Kiasik tartismadaki
“maktul” olay1 katilin bir eylemi oldugu i¢in, 6ldiirme eylemi de katil tarafindan belirlenen bir ecel

olmaktadir. Ya da katil maktuliin gergek ecelini 6ne alarak bu ecele ulagsmasini engellemistir.

3. Toplumlarin ecelleri. kurallarin tesbiti agisindan olmasa da, eylemler agisindan vine insan-
larin belirledigi ecellerdendir. Zaman ve karar verme asamasinin uzunlugu bunun insanlar tarafin-
dan belirlenmesini engellemez. Ciinki tek tek bireylerin iradeleri topluluklarin eylemlerini yénlen-
dirmektedir. Sosyolojik siireci etkileyen en 6nemli fakt6r toplumu olusturan bireylerin iradeli dav-

ranislaridir.

Netice olarak denilebilir ki. tartigmanin kaynagindaki En’am suresi 2. ayetinde belirtilen. a-
cins e ait ezeli takdir, b- bireysel 6limlere ait sarthi takdir vardir. Bu ayete dayanarak tesbit edilmis
olan seyleri su sekilde gruplandirabiliriz :

1. Insanlar mutlaka 6lecektir.” Bu genel bir kanundur. Kur’an’daki ilgili ayetler bunu a-

¢ikga ortaya koymaktadir. Insanin 6liimden kagamayaca@ 6limiin takdir edilmig bir

son oldugu ilahi bir diizenlemedir.

(&8

“Insanlik” igin bir ecel vardir.” Bu sonucu da genelde cinse ait bir belirleme olarak a-

labiliriz. ‘Kade ecelen’den kasit budur.

2

Omiir siiresi yasam kanunlariyla tesbit edilmistir.” Bireyin yaratiimis olan bu kanunlara

uyup uymamasl, dmriinin siirecini belirleyen tek nedendir.

4. Toplumlann sireleri de insanlarn iradeleriyle irtibathidir.”® Ait oldugu sosyal organiz-

maya olumlu veya olumsuz katkilariyla insanoglu gelecegini de belirleyecektir.

* Bkz. Bakara/282.

En’am/2.

" En’am/2. 128, Ibrahim/10, Miinafikun/10,11, Araf/133, 185, Al-i Imran/145, 154.
" En'am/2. Isra/99. Yunus/11. Hud/3.

- Fatir/11. Ankebut/5.

2 Araf/34. Yunus/49, Hicr/9, Mii’minun/42, Miirselat/12.
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10.

11.

Hukuki iligkilerdeki iddet olayinda ve ticari akitlerdeki siire tayin hakkinin insana ve-
rilmis olmasi, bu alanda bireyin kargilikhi anlagmalar yapabilmesini ifade eder. Bu a-
yetlerle insanin yetki ve sorumluluk dengesi ortaya konmustur.

Mutlak bir siire koyma iradesi.” Ilahi iradenin en belirgin ecel tayin sekli bu ayetlerle
ortaya konmustur.

Kozmolojik diizenin kanunlarinin takdiri.” Bu alan insanmn sorumluluk alani disindaki
bir yapilanmadir. Tamamiyle mekanik kurallarla donatilmistir.

Erteleme olaymnin nedensel ilkeleri.” Bir biitiin olarak insam, onun iradesini ve iradeli
eylemlerini kapsamaktadir. Kim bu siireci geciktirebilecek veya 6ne alabilecek eylem-
leri yaparsa sebep sonug iligkisi geregi kendi ecelini de etkilemis olacaktir. Insan 6z-
girliguni her seyin Gstiinde tutan bu anlayig, ezeli takdir ve tayini eylemlerin sonu-
cundaki yaziya dénustiirmektedir.

Her siirenin bir kanunu, kuralt oldugunun takdiri.”” Allah kainati kanunlariyla idare
etmektedir. Iradesi de kanunlarina uygun olarak islemektedir. Kainatta yapilacak her-
hangi bir degisiklik de yine Allah’in kar;unlarma gore cereyan etmektedir.

Insanin biyolojik evrelerine tayin edilen siire (dogum, yashlik v.s.).™ Insan varhg igin
“kitap” ve “kanun” olabilecek en genel yasalar bu siireci ifade edenlerdir.

Diinyanin bir sonunun olacaginin kesin takdiri (Kiyamet).” Insamin disinda olan ancak
hesap verme stirecinin yaklastigim ifade eden bu zaman diliminin takdiri yalnizca ilahi

iradenin tasarruf alanindadir.

Biitiin bunlar ya mutlak tesbiti, ya insan iradesine birakilmig imkanin varligim ya da sebep-

lerle olusacak tesbitleri kapsamaktadir. Allah kimisine miidahaleyle, kimisine imkén yaratmayla,

kimisine de gozlem ile miidahil olacak ve ilahi kader hitkmiinii icra edecektir.

Nisa/77. Hud/104, Jbrahim/44, Kasas/28.

En’anv/60, Rad/2, Rum/8,9, Lokman/29, Fatir/13, Ahkaf/3.

Hud/104, Faur/45, Ziimer/42, Nuh/3-4. '

Rad/38, 39. Bu kitap Kur’an degil, Levh-i Mahfuzdaki yazginin aslidur.
Hac/3, Mii’'min/67

Nahl/61. Taha/129, Ankebut/53, Fussilet/45, Sira/14.
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e- Ecelin Takdim ve Tehiri :

Kur’an-1 Kerim’de belirtilen ecellerin takdim ve tehir imkanlarimn bulunup bulunmadigs hu-
susunu, oncelikle “mukadder” sonra “imkan” anlayisina vurgu yaparak irdeleyecegiz. Degisimi
bildiren ifadeler. ezeli takdirin degismesini mi yoksa tayin ve tesbitin olmadigini mi ifade etmekte-
dirler? Bu sorunun cevabi bizi Kur’an’1 anlamada daha tutarl bir seviyeye getirecektir. Konumuzla
tlgili avetlerden bir ka¢t su mealdedir :

~Allah eceli geldiginde hig kimseyi ertelemez. Allah yaptiklariizdan haberdardir.™

“Her immetin bir eceli vardir. Ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar, ne de bir an ileri gide-

bilirler. !

Avetlerde bildirilen “6ne alinamaz” ve “geciktirilemez” agik hiikiimleri nevi ifade etmekte-
dir? Zira. Nuh/4"de ertelemenin imkanimin oldugunu belirten ayetler buna tezat mu teskil etmekte-
dir? Klasik yorumcularimizin farkh alanlar igin belirtilen bu ayetleri kendi baglamlarindan koparip
insanin ecelinin takdirine yorumlamalarindaki ana egilim, Kur’an ayetleri midir? Yoksa, Kur'an’da
bulunmadig: halde, anne karnindaki takdire uygun hadislerin 1181 altinda yapilan bir te’vil midir?
Bu ve buna benzer sorulann cevaplan diisiince anlayigimizi etkiledigi icin cevaplarin geliskilerden
uzak olmasint 6nemsemek gerekmektedir.

Her insan i¢in mutlak bir ecel tayin edilmis olsaydi, ziyade ve noksanin ya da ertelemenin
imkansizh@: da kabul edilmis olacakti. Ancak, insanlarin bedenlerine yerlestirilmis olan yasama im-
kani ve bunun sonu olan ecel kesindir. Bu ecel 6liim ecelidir ve 6lim ecelinin ertelenmedigiyle il-
gili olan kesin ifadeler vardir. Bu ayetler farkli baglamlarda irdelenerek, hadislere™ uygun yorum-
lanmistir. Cins i¢in konulmus olan potansiyel siirenin ash, bedenin yasama siireci olduguna gére,
organizmanin 6lim vak’asina mecbur kaligi, ancak kanunlarin isleyisiyle miimkiin olabilir. Bu yiiz-
den, insan 6mriiniin kesin tayini olmadi3: halde, ayetler yine de bu meyanda ele alinmg ve karara
baglanmugtir. Fatir/11°deki miidahale, Miinafikun/11’deki 6liim kanunlarimin fonksiyonellesmesin-
den 6nceki nétr durum i¢indir. Bunun igin su s6ylenebilir; canin ¢ikmast i¢in biitin kurallar olus-
tugu zaman (6lim) takdim ve te’hir imkansizdir. Ancak bu noktadan once insamin iradeli veva ira-

desiz davranislan belirleyici bir etmendir. Insan, 6liimiin. mukadder oldugu bu zamana varmadan.

* Miinafikun/11, Nahl/61, Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/104, 12/115, 13/142.
1 Araf/34, Yunus/49, Hicr/5, Mii' min/43.
¥> Miislim, Kader. 7.

105



omri konusunda istedigi tasarrufta bulunabilir. Ister yasam veren kurallara uyar; uzamr, isterse ki-

saltir. Bu ona bir imkan olarak sunulmustur.

Kur’an’m bu denli agik beyanlarina ragmen, iki tarafi da memnun edecek rivayetlerin bulun-
dugu gorilmektedir. Omriin ve ecelin kesin tayin ve tesbitli oldugunu bildiren rivayetler,* yine bu
ikisinin sartlarla artabilecegini bildiren rivayetlerle* agiklanmuistir. Rivayetlerdeki goriinen prob-
lem, ilk grubun asil, ikinci grubun te’vil olmasiyla asilmigsa da, ezeli takdir anlayisiin esast olan
“tayin ve tesbit” sartli 6nermelerin de takdiriyle tamamlanmistir. Buna gore. 6ne ve geriye alma
var, ama bu Allah’in ilmi ve Lehv-i Mahfuz’da degil, insanin yasaminda olur. Allah bu degisimleri
olacag sekilde takdir etmistir. Sonugta degisen bir sey yoktur. Artma izafi olarak kabul edilmeli-
dir.

~Sadaka belayi defeder”.* gibi rivayetler takdirin olmadigimi gosterse de. takdim ve tehir
vonundeki yorum egilimi, avetlerle iligki kuruldugunda tek segenek olarak agtklanmustir. Sorunun
hal ¢aresi de ilim anlayigina bagvurularak giderilmistir. Sirf bu yiizden levh sayis1 ¢ogaltilmis ve go-
runiigteki takdim ve tehir olayinin degigebilen levhler olan meleklerin sayfalarindaki imkana isaret
ettigi ne siriilmistiir.* Allah’m iradesi meleklerin levhinde degil Levh-i Mahfuzda ifadesini bul-
mustur. Takdim ve tehir bu yazida kader olarak degismez ilkelere dayandinimistir. Halbuki ken-
dilerinin delil olarak kabul ettikleri Araf/34 ayeti, delil olarak aldiklari rivayetlerin medltliine uy-
gun degildir. Olim geldigi zaman ertelenmenin imkansizhim bildiren nasslarla, somut artigi ifade

eden rivayetlerin arasim bulabilmek igin, sartlar da takdir edilmis sayilmistir."’

Problemin kaynagi, biitiin nasslarin ayni durumu ifade ediyor tarzinda ele alinmasindan ¢ik-
maktadir. Halbuki, farkh farkh alanlar1 betimleyen bu gibi nasslar, mutlak son olan ¢liimle, ondan
onceki evreleri kesin bir gekilde ayirmaktadir. Belirli kurallarla diizenlenen kozmoloji, sosyal ku-
rallar ve iradesiz canhlar alemi konusunda, miimkiin olmayan takdim ve tehire hi¢ deginilmemistir.

Yine, insanlarin kargsihkli belirledikleri borg ve ticari iligkilerde de bu hitkme rastlanmamaktadir.

** Miislim, Kader. 7. Buhari, Kader. 1-2. Bu ve benzeri hadislerle, Araf/é4"e uyvgunluk saglannustir.

' Buhari. Buyu. 13. Tirmizi, Kader. 6, Ibn Mace. Fiten, 22. Bu hadisler Fatir/11°e uygundur.

** bn Hanbel 3/266. '

** Tahavi. Miiskilu'l-Asar, 4/170, Ibn Ebi’l-izz. Tahavi Akaidi, 122, Aytekin, Tahavi. 219-220. Harputi.
Tenkihu'l-Kelam, 264.

¥ Harputi. Tenkihu’l-Kelam, 264, Mehmet Vehbi, Akaidi Hayriyye Tercemesi, 66.
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Opyleyse, hilkiim, potansiyel siireci ve sonunda mutlak 6liim olan iradi eylemlerin durumunun
tesbiti agisindan vurgulanmustir diyebiliriz. Agikga ifade edilen hitkiimler Allah’1 degil, insam ve in-

san darvramglarini tavsif etmektedir.

Ecel-1 Miisemmadaki miidahalenin, ilkesel agidan Allah’a, pratik agidan da insana miiteallik
bir veghesi vardir. Ceza veya sonucun her zaman iradeli eylemlere karsilik gelecegi i¢in, bireysel
ya da toplumsal helak da sartlarin tahakkukuyla imkan sahasina ¢ikarildigimi gérmekteyiz. Ya-
samlarinin son vakitlerine ulasan canhilarin 6liim vakasina tesir edemeyecekleri gergegi, bu zaman
diliminden 6nceki haller i¢in imkanl bir segenege donistiiriilmigtir. Olitmlerini hazirlayanlar,
bundan kagindiklari, helaklerini hazirlayanlar da bundan 6nceki eylemleriyle yok olus kanunlarina
uymadiklan: takdirde, kendilerini bekleyen baska segeneklerin varhigi Kur’an’in ilgili ayetlerinden
gikarilabilecek bir sonugtur.*® Bu yiizden Al-i Imran'145 ile 154’deki 6lim ve 6liimiin yazilmast
gergeginden de hig kimse kagamayacaktir.”’ Olim igin konulmus yasalar savas ya da bars
farketmez, her insam bulacaktir. Bu yiizden cesaret ve korunma “kagmayla” degil, sartlara miida-
hale etmeyle imkan sahasma ¢ikar. Allah, insanlara yeterince zaman tamyarak™ standart bir ikaz

ifadesiyle, 6lumiin ve yagamin kurallarnn ayirmgtir.

Takdim ve Tehir’in imkansiziigim ileri siirenler bunu; Allah’in ilim, kudret ve takdirine ait
bir yetki olarak gormiislerdir.”’ Allah ilmiyle bilir, kudretiyle yaratir ve iradesiyle insana ozgiirlik
alam verir. Daha 6nce bir s6zii gegtigi i¢in iradesini 6ne alan yiice Allah, ezeli ilimle bu asamalar
da belirleyerek, kendisinde dogabilecek butiin degisimlerin 6ntinii kesmistir. Aym irade, segenek
ve imkan yaratarak, kurallarin ne gibi sonuglan olabileceginden 6te belirleme yapmamstir. Bu in-
san i¢in yeterli bir sorumluluk alaminin tayinidir. Cins i¢in olan ecel, miisemma ecel ile insanlarin
eylemlerine apagik bir hakikat olarak yiiklenmistir. Miisemma ecel mutlu bir yasam, saglk ve iyi
beslenme v.b. gibi nedenlerle her an degisebilir. Takdim ve tehir de olus esnasinda kaydedilir. Bize

gore rivayetlerdeki-en saglikli ifadeler, takdim ve tehiri bu gibi sartlara yikleyen ciimlelerdir.

% Araf/59-103-136 Suayb ve Medyen olay1 vs. ayetlere uygun rivayetler takdim-tahirin oldugunu bildiren ifade-
lerdir.

¥ Nisa/77-78. Ohimiin mutlakligma dair tabir edilirse, 6liirsiiniiz ki, bu gercek takdir edilecektir ve &leceksiniz.
Bu ise 6liimiin mutlak bir gergek oldugunu ortaya koyar.

*® Araf/34 Kitaben miieccelen, Nahl/61, Fatir/45, Ankebut/53, 129, Ibrahim/44.

! Karadeniz, Ecel Uzerine, 52., Mehmet Vehbi, Akaid-i Hayriyye, 66.
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Kur’an bu ifadelerin tamamin1 dogrulayacak ilkelerle doludur. Mukadder olan her sey, yine mu-

kadder olan 6liime® dek degisebilme segenegine sahiptir.

Ecelin mi yoksa insanin m1, takdim ve tehir’e ugradig: hususuna gelince, bu konuda séylene-
cek sudur : Durum faillerle ilgili oldugundan tabii ki ertelenen insamn kendisi ve oliimii (eceli)diir.
Salt ecel ertelenmesi, maktul olayindaki durum gibidir. Katil, 6ldiirmekle maktul’iin eceline ulag-
masiu 6ne almustir. Ya da oldiirmeyerek eceline ulagmas: igin tehir etmistir. Fiili yaratan insan,”
sorumlulugunu da tistlenecegi igin, ertelemenin her halilkarda insana taalluku séz konusudur. Ifa-
delerin gramatik ayrimindan dogabilecek celiskiler ise, asil unsura yapilan vurguyla giderilebilir.
Bu da, ecel’e sahip olan sorumlu varhgmn iradeli eylemleridir. Yagama imkaninin iradeli eylemlerle
ortadan kaldinimas1 “6liim ecelini” degil insamin yasayabilecegi o siireyi 6ne almaktadir. Bu onun
i¢in, daha da yagayabilmesinin miimkiin oldugunu bildiren “esas eceline” varmadan, yani diinyaya
gelen her insanin yasamasi imkan dahilinde olan potansiyel siireye ulasmadan katledilme suretiyle
one alinmas1 demektir. Bu eksiltme isini kim yaparsa yapsin, o bir miidahaledir.** Engellenen ise

gercek eceline ulagma sansi olan insandur.

Netice olarak diyebiliriz ki, takdim ve tehirin imkan olarak insana sunulmus olmasi
Kur’an’mn acik beyanlanyla gosterilmistir. Iyi ameller, itaat, fizyolojik iyilestirmeler ve manevi ra-
hatlik insanin Omiir siiresini azamiye ¢ikarabildigi gibi, isyan, inkar, kotilik, saghksiz seyler, has-
talik v.b. gibi seylerde yasama siiresini kisaltmaktadir. Insanlarin ecellerine hilkmetmek, yani ecel-
lerine varmadan onlar 6ldiirmek, Allah’in kudreti dahilinde ise de, bunu insanlara birakmugtir.
Yoksa, O, istedigini yapabilecek bir giicte oldugu halde, “belirli bir siire erteleme”yi ve sartlarin
olustugu durumlarda asla takdim ve tehirin olmayacagim bildirmistir. Insanin eceli de bu sona

varmadan 6nce durumunu degistirebilecek imkanlan kullanabilmesine bagldir.

%2 Miinafikun/10, 11, Nuh/1-4,

% Olim bir vakadir. Bunu 6ne alana yani 6ldiirene bir cezai miieyyide gerektirir. Nisa/92-93, Maide/30-33, insa-
nin eylemlerine doniik giicii olan yaratmasi, Allah’in yaratmasma rakip degildir. Bu yiizden kavramin insan i-
¢in kullamlmas: tekvin sifattna zarar vermeyecektir. Allah’in yoktan var etmmesiyle, insamn yaratmasi hem ma-
hiyet itibariyle hem de kudret itibariyle birbirinden tamamen farkl1 eylemlerdir.

5 Akbulut, Allah’in Takdiri, 152.
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f- Ecel ve Allah’in Ilmi :

395

Kur’an-1 Kerim, Allah i¢in : “Her seyi bilir”” tesbitiyle insana uyar1 yapmaktadir. Her seyden
kasit, hem goriiniir alem, hem de gayb alemidir.” Gizliyi de, asikar da, gizlinin gizlisini de bilir.*’
Allah’tan bagskasi igin gizli kalabilecek seyler’ oldugu halde O’nun icin sakli bir sey kalmaz.”® In-
san kendi idrakini asan bilgi sathasindan habersiz olarak,'® bazen ilim adina zanna sariimaktadir.'!
Bunun igin Allah’tan bilgi istemenin tavsiye edilmesi,'’* sinirh bilgi kaynaklarina sahip insanogluna
haddini bildirmek i¢indir. Bunun i¢in diledigini yaratan Allah ne isterse onu da yapmaya muktedir-

.dir."" Yiice Allah her an yaratma halinde oldugunu ifade ederek'™ de irade ve kudret sifatlarinin

insicamini vurgulamaktadir.

Insan davramislarinin, bu ilme gore mutlak takdir edilmis olmasi adalet anlavisia uygun de-
gildir. Kullarina zulmetmeyecek'™ olan Allah, ezeli takdir fiiliyle insanlarin davramslarini mecburi
istikamete dogru yonlendirmis olmaktadir. Bu durum insan igin bir zuliimdir ve sorumsuzluk hali-
dir. Allah bundan uzaktir. Bu yiizden, Allah’in ilim ve kudrete miteallik ifadelerini insanlarin anla-

vabilecekleri dile gevirmemiz ve anlamamiz gereklidir.

Allah’in ilminin ilk 6zelligi her seye taalluk etmesi, yani her seyi kapsamasidir.""® Bunun di-
.sinda higbir sey diisiiniilemez. Her geye taalluk eden bu ilim, bazilarina ilke diizeyinde, bazilarina

da bitiin ayrintilarinin tesbiti diizeyinde kaderlerine hikkmetmistir. Vakte ve o vaktin sonuna taal-

** Bakara/29. 33. 231. 255, 282. Al-i Imran/29. Maide/7.99. En’amv/3.59.73, Hud/5 v.b. Allah'in her sevi bilmesi
(49) verde ayn kesinlikle verilmistir.

* Tevbe/78. 94. 105. Rad/9, 13 defa tekrarlanmstir.

* Bakara/77. Nahl/19.22. Enbiya/10, Taha/7, Ahzab/34, Miimtehine/1, Tegabun/4. Miilk/13.

9.‘“ Bakara/30. 33. 255, Lokman/24 Yaratilig ve asamalann takdiri.

* Mii'min/19.

""" Bakara/33. En"am/39. Araf/188, Hud/23, N‘ahl/77, Kehf/26, Meryem/78, Furkan/6.

" Yunus/36. Hucurat/12. Necm/28 Lokman/34"deki mugayyebat-1 hamse.

12 Taha/114,

"> Bakara/183. 253, Al-i imran/26, 40, Hud/102, Torahim/27, Hac/14, 28, Nur/45, Kasas/68.

1 Rahman/29.

'** Enfal/51. Tevbe/70

'% El-Bagdadi. Kitabu’l-Muteber, 3/88-93. Yaltkaya, Daru’l-Fiinun ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. XX11/24. Beyhaki.
Kaza-Kader, 22-23. Ibn-i Kayyim, Sifau’l-Alil, 296.
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luk eden irade ise, Allah’mn ilminin diginda degildir.'” Insann eceli igin kesin tayin ve tesbiti be-
nimseyenler, ilmin fonksiyonelligini tekil olaylara indirgeyerek, insamn iradesini de kulli iradenin

eylemlerine gore sekillendirmislerdir.

Kur’an’da 20’ye yakin yerde gegen “Allah her seyi bilir” hitkmu ve 350 yerde séz konusu e-
dilen ilim lafizlar1 aragtirildiginda ortaya ¢tkan manzara sudur: Allah, insanin imanindan. nivetin-
den, konusmalanndan, fiillerinden kendi diizeninden ve kurallarindan haberdardir."'™ Allah'in ira-
desinin taalluku, insanin iradesinin yoniine baghdir.'” Bu esas olan bir durumdur. Yani Allah’in
ilminin ilgisi, iliskisi''’ insamn iradesinin belirleyiciligini 6ne ¢ikarmaktadir. Ilmin kapsami ne olur-.
sa olsun, bu alandaki tesbit insanin eylemlerine baglidir. Bagka bir deyisle ezeli ilim insan davra-
nmiglarini ezeli tesbit disinda birakmaktadir. Insan eylemleri bu ilmin miidahaleye doniik bir konusu
degildir.

llahi ilim her seyi kusatmus, zaptetmis ve icine almus bir kitaptir.'"" insam kusatan sey ise bu
bilgiye uygun davramglardir. Tesbitin yazildig: levha, Levh-i Mahfuzdur. Bu levhanin mahiyeti bi-
linemez, ancak takdir edilen her seyin kayith bulundugu, bitiin varliklarin esaslarini ihtiva eden,
her tiirlii tesirden korunmus oldugu da bir gergektir.''? Ilahi ilim her seyi kusatan, zapteden ve ici-A

ne alan bu kitaptaki yazidir. Insam kusatan da bu bilgiye uygun prensipler -kader-dir.'" Ister

" Yazir. Hak Dini, 3/1874, Razi. Tefsiri Kebir, 9/323.
"™ Giiler. Allah’n Ahlakiligi, 104,
1% Meshur kader tartismalarinda Omer b. Abdiilaziz kaderi ezeli ilimle. Hasan Basri de ezeli ilmin voniinii insan

davramsma (malum) yonelterek saflarimi belirlemislerdir. Giiler, Allah’in Ahlakiligi. 97, Hasan Basri. Risale.
77. Omer b. Abdiilaziz. Risale. 51.
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Taalluk : Ilgisi olma. ilinti. ilgi. Taalluk etmek. ilgili olmak, ilgilendirmek. Tirkge Sozlik. 2/1305.

"' Kitap. Ummii'l-Kitap En’am/38. Levh-i Mahfuz, ilm-i ilahi, Kur an, seklinde anlasilmistir. Cogu zaman ezel-i
ilim Levh-i Mahfuzla aynilestiritmigtir. Adevi, Ayatullah fil-Afak. 82, fbn Hanbel. er-Redd 125. Izusu.
Kur'an'da Allah ve Insan, 124. Kitap yazmay igerir. Yerde ve goktekileri igine alan Allah’in kanunlandir.
En’am/38. Yazma anlamina gelen kitap ise, metafizik olarak onun davramslanna prensipler kovar. Giiler. Al-
lahin Ahlékiligi. 106. Kur’anda kitap lafz1 sunlan igerir : 1. Mektup, Neml/28-30. 2. Stzlesme Tutanagy.-
Nur/33. Hac/8, Al-i imran/78, 3- Allah’in yazdigi buyruk, yénetmelik. Bakara/36. Nisa/104. Enfal/68-69.
Yazma, prensip kovma ve hitkmetmeyi de igerir. En’am/7, Miicadele/21, Bakara/183, Nisa/103.

"2 Levh-i Mahfuz, olaylarin tekil bilgilerinin bir sicili degil, ontolojik ve ahlaki yasalarinin bir kitabidir. Giler.
Allah’in Ahlikiligi, 107, Sabuni, Maturidiyye Akaidi, 205, Mir, Kur'an-i Kavramlar, 128, Yazir. Hak Dini.
5/3039.

'3 Gazali, Nebevi Siinnet, 225, 226, Beyadi, Isarat, 273.
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Levh-i Mahfuz olarak ve isterse kitap olarak kastedilmis olsun, evrendeki her varlik ve meydana
gelen her olay bu kanunlara uygun olarak meydana gelmektedir. Evren tg¢ kitabin yazisinin agilmrg

seklidir. Her gegen an, olusan her sey kitaptaki kelimeyi ve kanunu ortaya ¢ikarmaktadir. 14

Goriliyor ki, sorun Allah’in ilminin ezeli olmasinda degil, bu ilmin sorumlu olan insanmn
davranslarini tesbit etmesinden kaynaklanmaktadir. Her davramgt kusatilan insan hem teorik, hem
de pratik acidan kendi eylemlerini yapamayacaktir. Dolayisiyla sorumlulugu da olmayacaktir. Ilahi
ilimle gergevelenen ecel anlayigi, insamn lehine bir durumu getirmemistir. Bu noktada 6ne gegen i-
lim degil, iradedir. Ciinkii Allah’in irade etmesi, insana 6zgiirlik ve segenek verme''® seklinde te-
celli etmistir. Insamn fiilleri bunun sahasina girmez. Zira insan eylemleri meydana geldikten sonra

tesbit edilmeye daha miisaittir.

“Allah’in bilgisinin mahiyeti metafizik bir sorundur. Cesitli sekillerde yorumlanabilir ve ¢o-
ziimlenebilir. Fakat, bu bilginin cebri dogurdugu iddias: ahlaki bir sorundur. Birinci sorun dogru-

dan insam, ikinci sorun ise hem insami hem de Allah’1 ilgilendirmektedir. Insanin davramglarinmn

Allah’in ilminin zorlayic1 sonucu olmadigi Kur’an’m genel gorugidiir.”**®

Felsefecilerin daha once anladiklan sekilde; “Ilim maluma tabi degildir*'"? diisiincesi, alemin
devamh var olus igerisinde olmastyla agiklanir. Bu diigiincenin kaynagindaki Aristo ve Plotinus
anlayigina gore, Allah’in ciiziyat1 bilmesi imkansizdir. O sadece kiilliyat: bilebilir. Ciinkii, ciiziyati

bilme, zamana bagh olarak nesnelerde meydana gelen degisimlerin ilahi bilgide bir degismeyi orta-

ya cikaracag: anlamma gelirdi.'™®

"11% seklinde an-

Ehl-i Siinnet bilgiyi, ‘malumu oldugu hal tizere -oldugu gibi- idrak etmektir
lamugtir. Bu yiizden onlar, Allah’in ilminin egyaya taallukunun 6nceliini problem etmemis, bu
yiizden de O’nun igin “her sey”,“malum” kavraminin igine sokulmustur. Belki bu yiizden proble-

2

min farkinda olan Mutezile, ilim sifatim ayri bir sifat olarak degerlendirmemis, bu sifati Allah’in

14 Aydin, Islam Ilmihali, 168. Kitap, Ummii’l-Kitap ve Levh-i Mahfuz

% Gijler, Allah’mn Ahiﬁkiligi, 110.

116 Giiler, Allah’in Ahlakiligi, 107.

7 Fazlu’r Rahman, Islam, 149, Ibn Kemal, Kader Risalesi, 62., Yazir, Hak Dini, 8/5372, Ocal, Ibn-i Kemal, 249.

1% jkbal, Islam’da Dini Diigiince, 221.

1% pezdevi, Akaid, 14. Yazir, Hak Dini, 8/5372, Devvani, Akaid-i Adudiyye, 255, 260, Ozcan, Insan Hiirriyeti,
275.
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zatiun ayniyle bir biitiin olarak kabul etmistir. Ancak yine de Mutezile sonradan olan ilmi kullar i-

¢in gerekli goriir.'™

Bu iki yaklagim da, Allah igin mutlak bilmeyi kabul ederek, sonradan olan de-
gisimlerin ilimdeki belirlemeye zarar veremeyecegine kanaat getirmislerdir.'*! Bu vaklasim insanin
disindaki varliklar igin problem teskil etmese de,eylemlerinden sorumlu insan igin kabul edilemez

bir durumu ifade etmektedir.

“Gelecek” Allah’in ilminde varhigr agik bir imkan olarak vardir; yoksa, kesin, sekilleri belir-
lenmis bir olaylar zinciri olarak degil. Ciinkii Allah her an yeniden irade eder ve sirekli varatir.”'>
Bunun aksini iddia edenler, bu konuda ilmi yiiceltirken, iradeyi yok saymaktadirlar. Yoksa, Al-
lah’in neyi bilip neyi bilmeyeceginin tesbiti insanlarin problemi degildir. Insan: ilgilendiren sey ser-

best davramginin Allah’in ilmindeki ezeli tesbiti ve yonlendirilmesidir.

Insanoglu diinyadaki yasami boyunca Allah’m ilgi sahasina girmekte, bazen de mudahaleve
maruz kalmaktadir, (kitap, elgi, ceza v.b.). Ancak bu miidahalenin yénii, Allah’in ilmivle degil, i-
radesiyle tesis edildigi igin, sorumluluk ilkesini zedeleyecek unsurlar yok edilmistir. Yardimer ve
tali unsurlar sayesinde insamin 6nii agiimugtir. Bilginin mahiyetine ait tesbitler Allah igin degil, insan
igin “icbar ve mukadder” bir tesbitin oldugunu goster ki, adalet ilkesi geregi boyle olamayacaginin
da teminat1 verilmistir. Allah’in bilmesi ve insamin sorumlulugu arasindaki bu denge,'” Allah bilir,
yapabilir, ancak insana miisaade etmekle ilim ve kudretini iradesiyle tahdit etmistir. seklinde diigii-
nitlerek insanin 6ni agilabilir.

Ezeli bilgi, degigebilen ve sebebi bulunan bir bilgi degildir. Bu yiizden insan i¢in gegerli ola-
bilecek epistemolojik kurallar, Allah icin gegerli olmayabilir. ‘Ilim maluma tabidir’ sozii de Al-

lah’in her alandaki bilgisi icin degil, varliklarin kesin olan bilgi kaynaklan igin gegerlidir. Malum

1% Pezdevi, Akaid, 14, Kadi Abdulcabbar, Serh, 156-157.

**! Maturidi. Te'vilat, 340 vr. a-b, Yazir, Hak Dini, 8/3571-72.

I ikbal, islam’da Dini Diisiince, 78-79, Giiler, Allah’mn Ahlakiligi, 103.

'3 Mutezile mensuplar, Allahin ilmini, insanlarin kendi faalivetleri ve fiilen vapacaklar: sevin bilgisi olan ka-
derden ayirnmgslardir. Allah, bir kimsenin iman etmeyecegini bilmekle beraber. yine de o kimseyvi inanmayva
muktedir kilmustir. Bu sekliyle kudret ve sorumluluk arasinda bir denge kurulmus olmaktadir. Allah ezelden
beri zatiyle kaim olan ilimle her seyi énceden bilir. Ezeli ilimle insan iradesi arasinda bir geligki voktur. Kadi
Abdulcabbar, Serh, 156-157, Watt, Tesekkiil, 293-294. Hasan Basri’ye gore bu ilim tasviri (tanimlavan)dur. ta-
vin ve tesbit eden degildir. Ozcan, insan Hiirriyeti, 275-279, Watt, Tesekkiil, 226. Insam tammlayan seylerden
biri de, dogusunda hazir buldugn cevre faktérleri tarafindan belirli bir diizeyde etkilenecegidir. Bu ilmin konu-
su olan ilahi kaderdir. fon Haldun, Mukaddime, 1/192.
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olan her sey insan bilgisi i¢in varlik nedeni oldugundan, ezeli bilgi igin bu yaklagmmin dogru olma-
digm diisinmekteyiz.'** Bu yiizden insanin eylemlerini bu ilim anlayiginin disinda tutmak gereke-
cektir. Oyleyse, ezeli ilmin bu yorum gekli insana teorik olarak htirriyet tantmugtir. Pratik hayatta
pek de insamn sorununu ¢6zmemektedir. Clnku insan eylemleri yapildig: anda yazilmaktadir. Bu
kayit sekli yalmzca insana verilmis bir 6zelliktir. Insamin “bilmemesi” bir gikar yol olarak gosteri-
lemez. Yani, Allah bu tesbiti insana bildirse, insan bundan baska bir sey yapamaz, dyleyse, bildir-
memesi onun iradeli tercihlerine yon tayin etmeyecektir' > denilemez. Acaba insan, ezeli ilme gore
tayin ve tesbit edilenlerin diginda bir segenege uyabilecek midir? Uyabilirse, tesbit anlamsiz, uya-
mazsa segenek anlamsiz olacaktir. Gorultiyor ki, ¢6ziim, irade ve ahldki davramg: 6ne alacak yak-
lagimdadir. Bu tutumun ¢elisik yoni din felsefecilerinin de dikkatinden kagmamustir. Bir din felse-
fecisi olan Kenny Allah’in bilgisinin mahiyetini su sekilde agiklamaktadir :

“Tanr’nin bildiginin ger¢ek olmasi gerekir. Hatta herhangi bir kisinin bildiginin de gergek
olmas: gerekir. Ciinkl asilsiz olani bilmek imkansizdir. Fakat Tannnin bildigi sey gergek ise, O, su
veya bu fiili yapacagimu biliyorsa, o zaman benim onu yapacagimin da gergek olmasi gerekir. Tanri
benim her yaptigim bilirse, bu ya her yaptigim: Tanr bilir, ya da bilecek zamandadir ki, o zaman
da fiillerim hiir olamaz. Tanrnnin bildiginin gergek olmasi gerekir, bunun igin, yann bir yalan séyle-
yecegimi eger Tanr bilirse, yarn bir yalan sdyleyecegim gereklidir, gergektir. Bu gercek ise, bunu
soylemekte serbest olamam. Serbest degilsem, hiir olarak s6yleyemem. Her fiil aymidir. Tanr1 insan
fiillerini 6nceden bilirse, insan hicbir fiilinde hiir olamaz.”"*

Insanmn hiirriyet alamm gizen ildhi iradedir. Allah’in sifatlant iginde tahsis edici olan ilim ve

kudret degil irade sifatidir.'*’ Ilim tesbiti, kudret yaratmayy, irade ise ikisinin yéniinii belirlemekte-

124 Ezeli jlmin sart1 kendisidir. Sebebi kendisinin disinda degildir. Aksi halde sebepli bir bilgi olur ki, ezeli ilim
tammna uymaz. Ozcan, Insan Hiirriyeti, 278-279. Allah’in ilminin mahiyeti ve ne’ligiyle degil, bu ilmin insa-
na taallukunu arastirdifimizdan, bu gibi metafizik izahlara girmeyecegiz.

125 Ozcan, insan Hiirriyeti, 282.

126 Kenny, Tanrimin Onceden Bilmesi, 626-627.

127 Ozcan, Insan Hiirriyeti, 268, 274: Ilim objesi-konusu, bilinen (sey)dir. Malum “Bilinen sey” bilginin varlik
sartidir. Bilinendeki degisiklik bilende de bir degisikligi gerektirir, Klasik tartisma bu kuralin Allah icin olan
istisnasim 6ne almustir. Tdsi’ye gore ilim ve ilim dis1 geyler hakkinda hilkiim verecek olan akildir. Aklin nihai
kararn bu konuda ilim sayilir. Ancak Tann’min ilmi konusundaki tartigmalar Allah’in sifatlarindaki tartigmalar
gibi bir birini nakzeder boyutlara da vardinlmgtir. Tusi, Imamet Risalesi, 190, Ibn-i Riigt, el-Kesf Minhaci’l-
Edille, 223, Corbin, islam Felsefesi Tarihi, 243, Ozcan, Insan Hiirriyeti, 265, 269, Gazali, ftikatta Orta Yol,
75-76, Halebi, Luma, 74°.
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dir. Tannmn bilgisinin zorunlu oldugu yerlerde, yalmzca O’nun bilgisi zorunlu olmalidir.'® Bu
baska zorunlu bir alam iptal etmemelidir.

Allab’in iradesine iliskin belirlemeler “Eger Allah dileseydi”'® formatinda verildiginden,
“diledigi zaman mutlaka olacaktir” kesinligini hatirlatmaktadir. Kuvvet ve gii¢ manasinda olan
kudret™ ile, kainata doniik sifat1 olan iradenin, segme eylemindeki onceligi iradeve yiikleyerek,
tercihin htirriyet ve serbestlik yoniinde oldugunu gostermistir. Insamin lehine olmasa bile. insanin
imkamna iliskin bu durumun, yaratma sifatimin taallukuyla kainattaki olusumlara’' da sekil vere-

bilecek bir duruma getirilmigtir.

Bu voniiyle, eceli gayb alani igerisine sokmak, yorumun sinirsiz olabilecegi veni kapilarn a-
¢ilmasi demektir. Halbuki o, esaslarmin belirlendigi ve objektif kriterlerle 6lgiilebilen hiirrivet ala-
nina haiz bir meseledir. Zira, insan ilgilendiren bir ecelin, meleklerin ve bagka varliklarin miidaha-
lesine agik tutulmas: anlamsiz olacaktir. Allah igin “iradeye”, melekler igin ise “aninda tesbit”e
miteallik veghenin disinda, sorumlulugu kaldinlacak her sey, yine Allah tarafindan cezaya
miistehak kilinacaktir. Ilmin ve malum olanm bu konudaki ayirici 6zelligi tayin ve tesbiti degil. izin
vermeyi ifade eder. Hikmet olarak anlagilabilecek “kamu yaran” ise “6zel fayda”dan sonraya bira-
kilamaz. Bunun bu sekildeki tesbitinin aleti akil ise, kaynag iradedir. Oyleyse, ecel ve émiir anla-
yisimizin Allah’in ezeli ilminden 6nce, ezeli iradesinin sumuliine girdigini sdyleyebiliriz. Her seyi
bilen Allah, insan davraniglan noktasinda belirlemeden kaginarak “aninda tesbit”e énem vermistir.
Vasfedilen sey kurallardan oteye gegerse, takdir olur. Takdirin de ilimle mutlak bag: kurulursa bu
da ahnyazisi olur ki, Kur’an bu fikre tamamen yabancidir. Kendi talihini yapan insan, ona kader
diyerek sorumluluktan kagmmak istemektedir. Ancak, bilgiyi degerlendiren merkez olan akil, bu-
nun boyle olmadigim ortaya koymaktadir. Insan igin aslolan sey de akil ve akilli eylemleridir. Zira

akli olmayanin dini ve sorumiulugu da yoktur.

'** Kenny. Tann"nin Onceden Bilmesi, 637, (2+2=4 gibi). Bir sey Tann tarafindan bilinirse mutlak olmasi gerek-
lidir. Bilinir, ama olmayabilir, gecersizdir. Insamn hig bir fiili bu iki durum disinda kalamaz. Ya bilinir va tak-
dir edilir. Bilinmez ve takdir edilmez Tann icin gergek disidir.” Bu izahiyla o, takdirin mutiakligini ilmin

mutlaklifina dayandinr.
1% Nahl/9, Yunus/99.
139 Al-i imran/26, En’am/17, Nur/55, Ankebut/20, Rum/50, Fatir/11, Ahkaf/31.

B! Atay, Kur’an’a Gore iman Esaslan, 52, 54.
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g- Ecel ve Allah’in Yaratmasi :

Kur’an yaratilis1 ifade ederken temel yasalardan s6z etmektedir. Dogum, 6lim, ihtiyarhik
v.b. gibi agamalar Allah’in varliklara yerlestirdigi kuvvetler sayesinde mumkiin olmaktadir. Ecel
hem dogum, hem de 6liim siirecindeki vakitli bir durumu ifade eder. Insanin anne karninda olusu-
mu, dogumu, yagamu, ihtiyarlik ¢cagi ve nihayet olimii belirli bir tesbiti, kurallarla dizenlenmis bir
alam ve bir imkam gostermektedir. Insan varlig: igin biyolojik siirece ait noktasal belirleme vapil-

dig1 halde™ somut eylemleri igin aym sey sdzkonusu degildir.

“Sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra yapigkandan (alaka) yaratip, sonra ergenlik ¢agna u-
lasmaniz, sonra da yaslanmaniz i¢in sizi bebek olarak diinyaya getiren O’dur. Kiminiz daha 6nce

sldiirtliir, kiminiz de belirlenmis bir siireye ulasirsimz. Belki artik aklimzi kullamirsiniz.”***

Buna gore Allah her seyin evresini yaratip, ona siireler tayin etmektedir. Bazi kisiler bu sii-
reye ulasmadan, bazilan da ulagtiktan sonra olerek, yasaya uygun davranmig olmaktadirlar. Yasa-
min, 6limiin ve dirilmenin kanunlari™* Allah tarafindan konulmustur. Statik olan bu yapiyi, im-
kanlarim kullanarak dinamik hale getiren de insandir. Neden, sire ve hikmet kanunlarin yapisinda
olan “imkan”lardir. Bunlarin yaratilmas: Allah’a, icras: da insana ait bir yiikimluliktir. Iyi ve kotii
imkanmi irade eden Allah, bunlarin belirlemesini yapmaktan gok, neticeleri kayda gegirerek hesap

zamanin beklemektedir.

Her seyi yaratan Allah, insan fiilleri konusunda neticelere gore hiikiim verecegine dair kendi-
sini kayit altina almistir. Yok etmenin de kuralimi Allah koymustur ve kendisi de bu kurala uy-

maktadir :

“Senden azabi acele istiyorlar. Eger bir siire belirtilmi§ olmasaydi, azab onlara hemen gelirdi.

Ama yine de onlar farkina varmadan baslarina ansizin gelecektir.™**

“Yaratmak” kavram: hem yoktan var etmeyi, hem de vardan var etmeyi'*® ifade eder. Bu

yuzden Allah i¢in ilk anlamin kullamimasi daha uygun goriilmistir. Insanlar igin kullamlmas: ise

'** Hac/5. Ankebut/s.

'3 Mii'min/67, Ecel, yaratilis kanunlan, sinnetullah ve 6liim belirli bir stireyi igermektedirler.
3 Hucurat/68.

'* Ankebut/53, Sura/14, Taha/129.

136 fon Manzur, Lisan, 10/85, Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisim, 56.
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kendi eylemlerinin sahibi olmastyla simrhdir. Fitratma®’ yerlestirilen giigler sayesinde insan haddini
bilebilecek donanima sahiptir. Bu yiizden o asla ilahlik taslamayacak bir 6zgiirliik alamnini kullan-
ma hakkina sahiptir. Bu serbestlik onun yeryiiziindeki en belirgin 6zelligidir. Insam bu 6zelligin di-

sina gikardik mu, artik sorumluluktan bahsetmenin bir anlami da olmayacaktir.

Kur’an-1 Kerim yoktan var etmenin yalniz Allah’a ait bir yetki oldugunu soviemektedir. Bu
eylemde hi¢ bir canhinin kudreti de, iradesi de yoktur. Allah’in yaratmasi hem kainattakileri. hem
kainatin digindaki varliklan kapsadig igin bu sifatta var olan sey Allah’in giciniin sinirsiz oldugu-
dur. Bu sekliyle yaratma; ilkeler manzumesi ve sebep-sonug iligkisini de kapsar. Ama sorumlu olan

insan bu nedensel yapiyla degil, iradi eylem alaniyla ¢ergevelidir.

Yoktan yaratici olan Allah, nesnelere yaratma kanununu yerlestirerek daima yaratma halin-
dedir. O, “ol” der ve kanunlar harekete geger, oluverir. Oliim kanunlarinin tavsifi de bunlardan ay-
r degildir. Varlklara yerlestirilen yagsama imkani her ne sekilde olursa olsun, kesiliverirse. va da
dogal evrelerden gecerek son bulursa, kainatin sirekliligini saglayan 6lim kanunlar devreye gir-
mektedir. “Oliimii yaratan Allah”"® tesbiti de bunu agiklamaktadir. Allah’in yarattig: varhiga hiirri-
yet tammasi bir yaratiis kanunudur.™® Yaratilisin ve yok olusun kanunlarim Allah diizenlenmistir.

Yaratili§ kanunlarim koyan irade, onu bozmayacaginin da garantisini vermistir.

Miisemma eceli ifade eden ayetler, durumunu degistirenlerin yok olus kanunlarindan kurtu-
labilecegini de gostermigtir. Mutlak ertelemelerin her tiirlii sarti da yine insanin eylemlerine bagl-
dir. Degisimin imkansiz olmadig1 segenekli durumlarda ise, miidahalenin olmayacag teminati insa-
na verilmigtir. Omiir ve ecelin potansiyel bir siirece dayandirilan yaratilig formlari, yaratilanlarin
segimini degil, yeniden belirlemeyi 6ne ¢ikarmakta ve insanin eylemlerini muhatap almaktadir. Is-
temli veya istemsiz her agsamanin var edilisi, onlan sekillendirecek bireye ontolojik bir hak olarak

verilmigtir. Su halde, ezeli belirleme insan fiillerini digarida birakmaktadir denilebilir.

Yaratmayla ilgili bir husus da, Rad suresi 38. ayetinde agiklandig1 gibi her ecele yerlestirilmig
kurallar manzumesinin varligidir. Hi¢ kimse bu sartlardan miistagni olmadigi gibi, bu sartlar hig
kimsenin lehine de gé‘)zardi edilemez. Mucize ve mucizenin kanunlar1 da yaratilis kanunlarina aykin

degildir. Yine Rad suresi 39. ayette belirtilen Allah’in silmesi ve sabit birakmas: ise, siirecin de-

'3" Fitrat : Biitiin insanlara has olan dogal dini egilim, iyi bir dini tabiattir. {zutsu, islam Diisiincesinde Iman Kav-
rami, 274-275, Atay, Kur’an’a Gore iman Esaslar, 5.

3% Al-i imran, 54, Yaratmayla ilgili sifatlar : Kayyum, Samed, Muizz, Muzill, Kabz, Bast, Mukaddim. Muahhir.
Muhyi, Mumit. Bu sifatlarla o her an yaratma halindedir. Rahman/29.

139 Taha/129.
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vamhhglm\ gostermektedir. Allah, her an yeni yasalarniyla miidahale etmekte ve diizenini kontrol
etmektedir Peygamberlerin bazilan igin yapilmi§ olan uzun 6miir takdiri, belki de bu miidahalenin
bir eseridir. Yaslanan insanlarin hiicresel degisimlerinin kanunlarim yaratan Allah olduguna gére,
bu agsamay: geciktirebilecek her segenege de imkan tamimaktadir. Hem insani, hem de tabiat: yara-
ticih@iyla kugatan Yiice Allah, onlara yerlestirdigi 6zellikler sayesinde bunun siirekli olmasit da
saglamgtir.

Allah’n yaratmasiyla 1lgili olarak koydugu kanunlar, bireyin gelisim agamalarinin tesbitinden
ibarettir. Bu kanunlar bazen insanin digindaki varliklar i¢in de belirleyici olmaktadir. Bu ikinci sek-
liyle kanunlar, tam bir kesinlikten bahsetmektedir.

“Kiminiz 6ldurilir, kiminiz de émriinin en fena zamanina ulagtirilir ki, bilirken bir sey bile-
mez olur.” Ve “... Yerytiziini kupkuru gériirsiin. Fakat biz ona su indirdigimiz zaman, kipirdanir,
kabarir, her giizel bitkiden gift ¢ift yetistirilir.”'*

Allah’in yaratmas: bu sekilde bir stireklilik arzeder. O, 6nce yoktan, sonra da vardan yarat-

1 Ayetin ilk bslimiinde biyolojik siirecin kuralli yoniine, ikinci boliimiinde ise tabiatin

maktadir.
yaraticiigina dair tali tesbitler yapilmistir. Esas tesbit, bu ikisinin de Allah tarafindan yaratihis ka-

nunlan olarak va’z edilmis oldugu gergegidir.

Kozmik diizeni ifade eden ayetlerdeki, Allah’in giicine yonelik vurgu, sirk unsurlarinin te-
mizlenmesindeki hassasiyetten kaynaklanmugstir. Putlarin ve diger biitiin varhklann yaraticihint st-

2 Yiice Allah, yaratict olanimn hiikiimran olacagini da kabul etmektedir. Kanun

namaya davet eden
dahilinde icra edilen yaratma; sorumsuz varliklarda siinnetullah sekline, sorumlu varliklarda ise ,
kanunlara hilkmedebilme imkam ve belirlemenin diginda olma segenegi sekline doniistiiriilmiistiir.
Siire ve imkan yaratma bu gercegi fonksiyonel hale sokma anlamina gelmektedir. Toplumlar i¢in

var edilen belirleyici unsurlarla yaratmanin izleri daha agik gorilmektedir. Sosyal organizmalarin

140 Hac/5. Baz1 beyin hastaliklarindaki mekanizma bu sekilde galismaktadir, Giiniimiiz tibbinin ortaya koyduguna
gore bu gesit hastaliklarda énce 6grenilen sey, en 6nce, sonra 6grenilen gey ise daha sonra unutulmaktadir.

! Rum/8,11, Rad/2. Yaratthg bagh bagina bir giig gosterisidir. Ancak bunu insam ezmek igin kullanmak yaratici-
likla bagdasamaz. Bu sekliyle, siikiir vesilesi olacak seyler ekstra liituf olmahdir. Insanin yasayacag: ortami ya-
ratmak Allah igin bir gerekliliktir. Yoksa insan olamaz. Onun i¢in, bu alandaki gii¢ g6sterisi ancak saygiy: ar-
tiric1 y6niiyle 6ne alinmug olabilir. Insami agagilamak igin degil.

2 Ziimer/9, Yaratilanlarn “siire”li yaratildigma dair : Fatir/13, Ziimer/5-8, Enam/60.
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“yasam siireleri”'** onlan olugturan varliklarin eylemlerine dahil edilmistir. Siirenin yaratiimas,

sonucun da yaratilma imkamnin gergek oldugunu géstermektedir.

Yaratmayla ilgili bir konu da &liim ve uyku vakalanmnm iligkisidir.'** Olim ve uykunun sekil-
sel benzerligi, yaratilan her canlinin “siire”sinde aym akibete zorlanacaklanni gdstermez. Yalnizca.
biyolojik 6liimde canlilik olayimin kaybolmasi durumu vardir. Bu siiregte canhihigin tekrar iadesinin
imkansiz olusu, mahiyeti tam anlagilamayan uyku i¢in gegerli degildir. Ornegin bu alandan secilmis
olmasinin fizyolojik izahlarn agiklamak igin yeterli olmayabilir. Belki de yasanan havattan bir 6rnek
secilmis ve benzerlikler kurularak insan zihninde ¢agrisimin olugmas: istenmis olabilir. Ancak. 6-
limiin iyice kavranilmasi igin, insan hayatina yerlestirilen uyku fenomeninin benzer vanlarindan va-

w 7Y

rarlanmak “yaraticih@r” anlamakta kolaylik saglayabilir.

Allah’in yaratmas gesitli alanlarda kendisini gostermektedir. Denilebilir ki. kendi kendisini
kavitlamadig1 her alanda yaratma mutlak sonuglarim verecek “takdir”le islevini siirdiirmektedir.
Ancak, insamn iradeli segimleri olan her eyleminde yaratma ancak imkan ve segenek olarak telakki
edilebilir. Insan ve Allah arasinda bulunan sonsuz kudret farki, Allah’in insam giicayle etkilemek
isten;esi anlayisim da tutarsiz kilmaktadir. Yasamamiz igin gerekli olan her seyi varatmak duru-
munda olan Allah, bu eylemlerini agiklarken kullandig1 agini kudret ifadelerini, kendi durumunu
tesbit etmek igin ortaya koymustur. Segenekleri de yagami esnasinda bunlardan faydalanmayr da-
sinebilecek insana sunmug ve yaratma eyleminde muhatabimin 6niinii agmak istemistir. Biitiin
bunlardan sonra denilebilecek sey, ecellerin Allah’in yaratmasina ait olan kismi; insan cinsine ait

bir siire tayin etmek ve insam bu zaman dilimi igerisinde kontrol etmektir.

h- Mukadder Levhalar ve Ecel :

Levh kavramindan anlagilan kanun ya da kanunlann dizenlendigi iradenin kendisidir.
Kur’an’da ii¢ adet levh kavramindan bahsed‘ilinektedir. Bunlarn ii¢ii de Allah’in ilmiyle dogrudan
baglantilidir.

1- Ummii’l-Kitap : Bazen Levh-i Mahfuzdaki yazilanlarin kaynag olarak da anlasilan bu

kavram, genellikle ezeli tespitin yapildigi ve Allah’a ait bir levha olarak bilinir. Bu levhadaki yazi-

' Araf/37, Yunus/49, Mii'minun/43, Hicr/4,5.
14 Ziimer/42 “Allah, 6ldiikleri sirada canlanimi alir, 6lmeyenleri de uykusunda canlarmi alir. Olmelerine hitkmet-

tigi kimselerin ruhlarimi-canlanm tutar. Digerlerinkini bir siireye kadar saliverir.”
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nin mahiyeti yorumculara gére degisse de, kuralli veya kuralsiz biitiin var olusu kapsadig: yoniinde

yaygin bir kanaat vardir.
Kur’an’a gére Ummii’l-Kitap her seyin tescilli halini ifade eder :
“Katimizda her geyi unutulmaktan koruyan bir kitap (Kitabu’n-Hafiz) vardir.'*

“Helak ettigimiz her kasabanin elbette bilinen bir yazis1 (Kitabu’n-Malum) vardir.'*
“Stiphesiz, bu korunmus bir kitapta (Kitabu’'n-Meknun) bulunan degerli bir Kur’an'dir.'*
~... Bir canliya 6miir verilmesi de émriinden azaltiimas: da mutlaka bir kitaptadir.'*

“Allah diledigini siler veya sabit birakir. Biittin kitaplarin asli (Ummi’l-Kitap) onun katinda-
dir.

Bu ayetlere gore cesitli kitaplar vardir. Her seyin yazih sekli olan kitaplarin asli da Allah'in
katinda olan Ummiy’l-Kitaptir. Buradaki yazilar bilmeye, korunmaya. artma ve eksilmeye yonelik
takdirleri icermektedir. Her seyin ash ve kanunu vardir. Bunlanin yazih kurallari. esyanmn i¢ vete-
negi. insanin iradesi burada kayithdir. Bu kaynaktaki yazinin mahiyeti bilinmemektedir. Kur'an’in
genel ifade tarzindan gikarilan sonug ise, iki ayn alandaki belirlemenin esas oldugudur. Maddi
diinyadaki kitap, kurallar ve nedensel iliskiler ag: olarak, insanin iradeii eylemlerini ilgilendiren a-
lanlarda ise ya tarafsiz kanunlar ya da insanin fiillerinin serbestligi seklinde dizenlenmisur. Bunun
digindaki her yorumlama'®® insam mecbur, esyay1 da ezeli var olusa iteceginden, dogru degildir.
Ummi’I-Kitap igin “Allah’mn ilmi” seklinde yapilan izahlar ise,"" ilmin icbar edici yonlerinin farkl
degerlendirilmesiyle agilabilir. Oyleyse, Ummii’l-Kitab ilme gore konulmus kurallardir diyebiliriz.
Bu kurallar sayesinde evrenin ve esyanin isleyisi kontrol edilmekte ve yine bu kurallara dayah ola-
rak insanin eceli ve insan cinsine ait genel bir siire de takdir edilmistir. Bu sayfalardaki yazinin ge-

nel vasfi mikro tesbitlerden ¢ok genel gergeveyle ilgili olabilecegidir.

5 Kaf/4.

% Hicr/4.

" Vakia/78

" Fatr/11.

'* Rad/39, Zuhruf/4.

1% bn Tevmiye, Mecmuu Fetava, 8/517.

U Atay, Kur'an’a Gore Iman Esaslan, 93, Nesefi, Bahru’l-Kelam, 15.
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2- Levh-i Mahfuz : “Korunmug levha” anlamina gelmektedir. Bu levhada her seyin asli, ku-
rallar, ayrintilari ve i¢ yetenegi yazilmugtir.'>> Kur’an-1 Kerim bu kavramu, “her seyin kayit altina
alindid1 levha” olarak agiklamugtir :

“Hakikatte o Levh-i Mahfuzda bulunan serefli Kur’an’dir.”**

“Gokte ve yerde goze goriinmeyen hig bir sey yoktur ki, apagik bir kitapta bulunmasin. ™™

Kitabin Miibin kavramu da Levh-i Mahfuz ya da Ummii’l-Kitaptaki belirlemeve isaret et-
mektedir.

Kavramlann ait oldugu anlam bitinliklerinden koparlarak, ezeli tesbite yonelik vorumlan-
diklart da gorilmektedir. Tayin ve tesbit edilen her sey Levh-i Mahfuz’da kayith olacag: da yine
bu takdire gore ifade edilmistir. Uzama ve kisalmaya isaret eden her ibarenin sartli durumu, sartla-
rin tahakkukundan evvel Oyle olacag: sekliyle kaydedilmistir. Bunun béyle olmas: Allah’in ilminin
ezeli olusuna, olmamasi da O’na “cehl” isnadina gidecektir."”> Halbuki Kur’an ve diger ilahi ki-
taplar igin kullanilan bu belirlemenin kaynagi Allah’in iradesi olmalidir. Ona gore kurallar konul-
mus, istisnalar yapilmus, genel bir yasa nizamnamesi icad edilmistir. Ancak, bunun bireysel, tekil ve
ciizleri de kapsédlgl ilme gore degil, iradeye gore istisnai durumlar olmasiyladir. Allah™in bileme-
yecegini degil, miidahalesini erteledigini sdyleyebiliriz. Bu gekliyle Levh-i Mahfuzdaki tesbitli sey-
ler insan somml‘uiuguna halel getirecek noktasal belirlemelerden muaf tutulmugtur. Ecel ve 6miir
belirlemelerinde de ya sartli, ya da genel bir siire takdirine gidilmigtir. Bunun aksi beyanlar Allah’in
ilim ve kudretini 6n plana ¢ikararak, insani mecbur bir duruma hapsedecektir. Buna gore “Levh-i
Mahfuz ve kitap lafzi, dogan her insanin bir yasama imkanimn (stire, ecel) oldugunu ifade eder.
Cesitli sebeplerin de bu kitapta sarth olarak varligi sézkonusudur. Ayrica bu kitap 6mriin uzayip-
kisalmasimn kurallarinin da burada Allah tarafindan konuldugu”**® levha seklinde anlasiimalidir.

Ummii’l-Kitap ve Levh-i Mahfuz’u degisik yorumlayan Ibn Kemal, daha énceki ve daha
sonrakilerin genel. tariflerine muhalefet etmigtir. Ona gére asil levha Ummiy’l-Kitapur. Burada de-

gisiklik olamaz, her seyin aynntisi ve esast Allah’in ilmine gore kayithdir. Zaman gelen sey yarati-

'** Ikbal. Islam’da Dini Disiince. 23.

'* Bitruc/22.

1 Neml/75.

135 fbn Teymiye, Mecmuu Fetava, 8/517, Vasitiyve Akaidi, 24, Uludag, Akaid ve Kelam, 243. Develioglu. Lugat.
625 : Kitap ve Tirevleri, Levh-i Mahfuzdaki ayngtirmaya uygun olarak verilir.

1% Akbulut, Allah’in Takdiri, 153.
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lir. Melekler buna ulasamaz. Ummul’-Kitap degisikliklerin oldugu diinya semasina asih degildir.
Levh-i Mahfuz ise degisebilen, degigen ve meleklerin degisiklik yaptiklar ikinci levhadir. Sema’da
olan bu levhada yazma-bozma olabilir. Buradaki her sey degisebilir. Hz. Omer de bunu “dua” ede-
rek gostermistir.’”’

Demek ki, metafizik boyutu olan bu kavramlar farkl: farkli yorumlansa da aralarinda temelde
iki farklilik gorilmektedir. Bunlardan ilki; her seyin en ince aynntisina kadar hangi levhada kayitls
oldugu, digeri de; degismenin imkanimi var sayan lehvanin tesbitidir. Bunlarin dogru bir tesbiti
kullamlan kavramlar yuziinden zor gérinmektedir. Fakat pratikte sorunu ¢6zmek igin bir iigiincii
levha daha dretilmistir. Bu levhada degisimler yapilabilmektedir. Ancak yapilan degisiklikler de e-
zeli takdirde o sekilde olmasi i¢in takdir edilmistir. Neticede bu ayrimlar da ezeli tayin ve tesbite

karsi insanin konumunu belirlemediginden zihni spekiilasyondan 6te bir anlam ifade etmemektedir.

3- Mahv ve isbat Levhi : Bu levhaya meleklerin levhasi da denir. Bu ayirimin esasi. degis-
menin olabilecegini, gelisme ve yenilesmenin nedenlerine uyarak bu imkanin kullamlmasinin bir
gergek oldugu inancindan kaynaklanmaktadir. Buna gore, Allah her seyi takdir eder, melekler bu
takdirdeki degisimleri uygularlar. Mahv olam1 mahv, sabit birakilam sabit birakirlar. ~Onlarm bu ey-
lemleri de Levh-i Mahfuzdaki yazimn son sekline gére olmaktadir. Yani, 6miir sul-'esini artiracak
eylemlere bas vuran insanin eceli de bu artig g6zoniine alinarak takdir edildiginden, meleklerin ey-
lemleri esas kitaptaki kayith kurala gére bir degisiklik getirmeyecektir. Bu son levhanin ortava ko-
nus bicimi insan eylemlerine hirriyet tanima anlayigindan dogmustur. Ancak hersey gibi bu da ilahi

ilmin énceligine dayandinlarak, takdire esas tegkil eden bir konu olmustur.

Levhalarin bu sekildeki aynimlari, teorinin pratie uygunlugunun saglanmas: endisesinden
kaynaklanmaktadir. Hayatin pratik yonlerinin gelismeye miisait oldugu anlasildig1 andan itibaren,
Levh-i Mahfuzdaki yazmin mahiyeti de tartigiimaya baslanmistir. Degisme ve gelismenin siirekli
olmasinin ilmi bir tesbit oldugu, her ¢agda insanlar bu problemi asmak igin yukandaki sekilde me-
tafizik kavramlarla ilgilenmiglerdir. Nasslann ifadeleri, anlam bigimlerine gére yorumlanmis ve
zimni olarak kabul edilen seyler teorik temellere oturtulmustur. Levh-i Mahfuz, Ummu’l-Kitap ve
Levh-i Melaike ayinmlarindan baska bunlarin igerikleri de yeniden yorumlanmistir. Ayrimlarin

kavramsal yapis1 hakkinda ortak bir kanaat olugsa da, biri kesin tesbite, digeri de sarth tesbite yo-

'*" Ton Kemal, Resail, 71-72. Ecel Risalesi, 2. Kitabu’l-Cebr ve’l-Kader. 174-175. Evsaf-1 Kitap. 6-7. Dalkiran.
Ibn-i Kemal ve Diigiince Tarihimiz, 164-165.
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rumlanan iki yazimin oldugu konusunda genel bir goriig vardir. Yaratihg kanunlarina uygun sonug-
lardan biri olan, her seyin yeteneginin tesbitiyle, iradeyi ortadan kaldiran ciiz’i belirlemeler arasin-

daki muskilat bu sekilde halledilmeye ¢aligilmigtir.

Dinyanin geldigi bu noktada, gegmige ait fikir egzersizlerinin vazgecilmez yorumlar olarak
kabul edilmesi imkansizdir. Omiir standardinin her giin yiikseldigi bir cagda “genel kanunlar” di-
smdaki tayin ve tesbitin bilimselligi de sorgulanacaktir. Bu yiizden, Allah’la insan arasindaki ilis-
kinin bi¢imini tarif eden ilgili kavramlar, diigiince ve inang haritamuizi belli etmesi dolayisiyla,
Kur’an’in temel verileriyle uyumlu olmas: gerekir. Bazi alanda statiikoya, bazi alanda da hiirriyete
uygun olan “ecel” kavramlmn.. Kur’an’a uygun anlasilmas: bir mecburiyettir. Biitiin bunlarin 15131
altinda sunlan soyleyebiliriz : Yukarida izah edilen levhalar ancak kanun, ilke ve genel olanin ka-
rakterini ¢izmektedir. Ozel olanin belirlemeleri ise insanin iradeli eylemlerine birakilmistir. Bu a-
landaki tayin ve tesbit fiillerin neticesinde yapilmaktadir. Insam hesaba gekmenin anlami da ancak
boyle bir yetkiyle donatiimasi sonucunda olabilir. Aksi taktirde yazict melekleri agiklamak ve ev-
lem alanlarini kavramak mimkin degildir. Yice Allah’in taahhitlerine aykir tasarruflarda bulun-

mas! anlayigi da dogru bir anlayis degildir.

B- INSANIN ECELININ INSANIN OMRUYLE OLAN ILiSKiSi

Allah’m iradesi, genel kurallarla insanlarin ne yapacagina degil, ne yapabilecegine dair belir-
lemeler yapmak suretiyle tezahiir etmektedir. Bu yiizden ecel ve omir iliskisindeki ayirimi su se-
kilde ifade edebiliriz : Ecel, insaﬁm mudahale olmaksizin yasayabilecegi siiredir. Yani ecel, insanin
olim vakti degil, yasayabileceg{ maksimum siiredir. Omiir ise insamn yasadig1 siiredir. Teknoloji-
nin aftlrdlgl sey ecel degil, 6miirdir. Katilin kestigi sey yasamlmast gér‘eken stredir, yasadig: stire
degildir. Bu ayrimlara esas olan da insanin tercihidir. O, yakindaki umudu uzaktaki gergege tercih
etmektedir. Bu sekliyle 6miir, ;Iasamlan gergeklige ecel ise yagamimas: gereken mutlak stireye te-
kabiil etmektedir. Insamn bu noktadaki bagaris1 kendi eylemlerine birakilmustir. Deyim verindeyse,
Allah insana proje bazinda yardlm yapmaktadir. Fiziki yardimlar ise kanun ve kurallarla 6riilmus-
tiir. Insanin iradeli davramslan, ceza ve 6diil olarak kargihik bulacaktir. Ciinkii, Allah’in ceza ver-

mesi adaletinin, affetmesi de merhametinin geregidir.

122



Ecel anlayiglarimi ilim anlayislan iizerine bina edenler, Allah’in herseyi bilmesi gercegine bii-
yuk agirhk verdiklerinden, 6émiir izahlar1 bu konuda tutarsiziik gostermektedir. Alim olan Allah,
zatl geredi bu haslete sahiptir. Digaridan bir bilgilendirmeyle ilim sahibi olmamgtir. Sonradan olan
nesnelere gore ilmini kazandigini iddia edemeyiz. Aksi halde “is olmadan Allah bilemez” demek
olur. Bu insamin haddi degildir. Yani insan Allah’in neyi bilip neyi bilemeyecegine karar veremez.
Ancak kendisi i¢in belirlemelerde bulunabilir. Bu belirlemeler insanmin 6zgurligini devre;'cilsl bi-
rakmayvacak bir ilim anlayisimn kaynag: olmahdir. Halbuki insan eylemlerine miitaallik olan Al-
lah'n ilmi emir degil, durum tesbitleri seklinde tezahiir etmektedir. Bu yiizden gergevesi gizilen e-

cel ve Omir anlayisimizi, statik olan ilme gére degil, dinamik olan iradeye gore ele almak gerekir.

Kur’an’daki avetler arasinda geliski gorenler, farkli konulari aym kategoride ele almalar vii-
ziinden bu hataya diismiislerdir. Halbuki, Kur’an’in acik beyanlarina gore higbir durumda geliski

kabul edilemez. Ne aym konular arasinda ne de birbirinden farkli konular arasinda.'**

Omiir, biyolojik varlik olan insanin yasama kabiliyetini kullanarak canli bir sekilde gegirdigi
suredir. Bunun uzayip kisaimasi hem nasslarla, hem de tabiat kanunlariyla desteklenmektedir. Fatir
suresi 110. ayette aciklandig gibi uzun veya kisa 6miir verilmesi de yasam kanunlarina gore takdir
edilmistir. Bu siire yasama kabiliyeti olarak da agiklanmaktadir. Buna uygun olarak gelisen Al-
lah'in bilgisi de O’nun kanun ve kurallanidir. O, bu ilimle kontrol eder ve bu ilme gore isleyen her
omri uzatir veya kisaltir. Fatir suresinin 2. ayetinde Allah’in ilmi; kanunlarini, iradesi de insana
imkan tammasini ve 6zgirligii gosterir niteliktedir. Ayetteki artma ve eksilme tamamiyle nesnel
bir belirlemedir. Artma ve eksilmenin kurallarinin yazildig1 esas kanun da Allah'in yanindadir.
Yanhs yorumlar insanin kiiltir kodundan kaynaklanmis bir sorundur. Insanlarin var oluglarina ait
her durum stinnetullah olarak vasfedilmis ve herkes i¢in notr hale getirilmistir. Baslangicta niive'™ .
olan her sey zamanla geliserek yasalar isler hale getirmistir. Omiir kavrami da bunlardan farklh de- _,
gildir.

Rivayetlere dayanarak omrii agiklamaya caliganlar, artma ve eksilmeye dair ifadeleri te’vil e-
derek, En’am suresi 2. ayetteki ecelin tek ve degismez yorumlarina dayanmuslardir. Halbuki daha:
once izah edildigi sekliyle ecel, ne donuk bir kurali, ne de degisime kapal bir alan: ilgilendirmek-

tedir. Miisemma olarak adlandirdiklar ecel kiyameti degil, insan 6mriiniin gesitli miidahalelerle ya- -

15 Nisa/82.
1% Musa Carullah, Insanlarin Akaid-i Ilahiyyelerine Bir Nazar, 347.
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sayabilecedi imkani anlatmaktadir. Insan fiillerine dayali sartli tesbitler, maksimum siireyi degil, in-
san omriiniin degisime miiteallik vasfim izah etmektedir. Omiir siiresinin pratikteki degeri de hem
nedensel, hem de iradi eylemlerin toplamuyla 6l¢iilebilecek yapidadir. Bu nedenle , En’am suresi 2.
ayetteki tek ecel yorumu Fatir suresi 11. ayetteki artma ve eksilme imkanina ters yorumlanamaz.
Insamn yasadif1 omiir, yagsamasi gereken émiirden ¢ikanlamaz. Ciinkii kuralli olan ikisinin de tayin
ve tesbite degil, imkana olanak tanimasidir. Ecel’in tek oldugu yorumunu yapanlar, buna dayana-
rak émriin de aym sekilde tek oldugunu, ikisinin de uzama ve kisalma igleminden uzak oldugunu
soylemektedirler.'® Allah’in ilmine oncelik verilerek mutlak belirlemeyi esas alanlar da, anne kar-

161

mindaki 6mur tesbitinin varhigin kabul eden rivayetlere™" dayanmaktadirlar. Hakim olan goriis her
asamamin tesbitli oldugunu ifade etse de, insamn émriiniin her asamasindaki ilahi kanunlar, belir-
lemenin merkezini olusturdugu kanaati daha dogrudur. Bunun saglamasini yapmak icin dua ve
midahale anlayigina bakmak ve bunun ne kadar da ilahi bir tavir oldugunu bilmemiz yeterlidir.
Dinya tizerindeki milletlerin durumuna bakarak, 6mriin iki tarafa dogru da gelisim gosterebilece-

ginin isbat: yapilabilir. Allah bu konuda tarafsiz kalmakla, adil davranig sergilemistir.

Insanin ecelini ve émriinii birlikte aglklama gelenegi, uzama ve kisalmamn imkansizigim da
ortak bir metin gibi kabul ettirmigtir. Bu konuda daha insani yorumlar yapan ekoller de klasik yo-
rumlara saplanip kalmuglardir, ' “Cumhur’a' gore” diye baslayan agiklamalar, hiir ve 6zgiir bir in-
samn Allah’a rakip olarak goriilme endigesinin izlerini silmek igin, Allah merkezli izahatlarla dolu-
dur. Kendi hayati1 hakkinda hi¢ bir irade beyan edemeyen varhik olan insamn, ancak itaat ederse
kulluk goérevini yapabilecegine inandirmak i¢in Allah’in ilmi, kudreti, yaratma ve iradesini, insam
kusatacak tarzda ele almiglardir. Insana kalan dek segenek ise isteyerek veya istemeyerek itaat et-

mektir.

Omiir konusundaki aciklamalan dort baglik altinda verebiliriz:

160 jeferaini, Serhu’l-Akaid 16, Serh, 176-177. Yazir, Hak Dini, 5/3981.
161 Buhari, Enbiya, 1, Kader, 1, Tevhid, 28, Miislim, Kader 1, Tirmizi, Kader, 4, Ebu Davut, Siinen, 16, ibn Mace,
Mukaddime, 10, fbn Hanbel, 1/382.

162 7amahseri, Kessaf, 3/271, Aliyyu’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, 322, Harputi, Tekmile, 267. Ebu’l-Beka, Kiilliyat,
50, Maturidi, Tevilat Ehli’s-Siinne, 167, Kadizade, Feraidu’l-Fevaid, 567-568, Izmirli, [im-i Kelam 3435, Bil-
men, Muvazzah {im-i Kelam, 316.
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1- Omiirde artma ve eksilme, fiziki bir artis1 degil, Levh-1 Mahfuzda tesbit edilmig oldugu
gibi hayir, bereket ve huzur iginde gegen bir dmre mebnidir.'®® Bu yaklasima gére , bu isler yapil-
dig1 takdirde manevi bir uzama hissedilecektir. Boylelikle 6miirde artig oldugu kanaati hasil ola-
caktir. Mutlu gegen bir 6miir daima uzun kabul edilmistir. Halbuki mutlulukla gecen zamanlar in-
sana izafi olarak daha kisa ve ¢abuk gecmis gibi gelir. Bu yorumun ne teorik ne de pratik daya-
naklan vardir. S6z konusu ifadelerin tek amaci, hadislerdeki uzamay: nesnel kurallara baglayan i-
barelerle. Kur’an’dan “6n kabul” olarak aldiklan1 gorusler arasindaki geligkiy! ortadan kaldirmak-

r.

2- Omiirde artma olabilir. Ancak bu Allah’in ilminde kayith olan Levh-i Mahfuzda degil,
meleklerin sayfalarindaki muallak bilgiler i¢in gegerlidir. Allah’in kurallar bu degisimleri de kapsa-
vacak sekildedir.'™

Bu agiklamanin dayandig: esas, Levh-i Mahfuz'u degisim kurallarindan uzak tutmak endige-
sidir. Degisme var, ancak bu ikincil levhalarda olabilir. Meleklerin tayin ve tesbit kudretler: olma-
dig1 gibi, degistirme yetkileri de yoktur. Allah bunlar yapmakta ne gibi bir amag giitmiis olabilir?
Insan igin meleklerin levhindeki bilinememezlik veya tesbit ile, Allah’in levhindekiler arasinda hig
bir fark yoktur. Ustelik de insana gayb olan bir alandaki belirlenimler ister melek aracihg: ile, ister
Aliah araciligi ile olsun, sorumlulugu ortadan kaldirmaktadir. Bu yorum Rad suresi 39. ayetteki a-
¢ik hiikme dayandirilirsa, Allah’a ait olmasi gereken bir kullanimi meleklere vermek suretiyle tayin
ve tesbitte aracii@i on plana gikarmigtir. Allah’in bu gibi karmagikliga, astelik hi¢ bir yarar da ol-
mayan bu ikinci ele nigin ihtiyact vardir? Bizce melekler yalmzca insamn isledigi fiillerinin tesbitini

vapar.'®® imkanlar kullanan insandir. Kullandig1 imkanlarla birlikte bu fiillerini de ezeli yazgidan

bagimsiz olarak yapmaktadir,

3- Omrtn artacagini bildiren nasslar, insani amellere tesvik etmek igin kullaniimistir.'® Ah-
1aki bir amaci vardir. Bunlar 6mriin artis1 igin var edilen hakiki sebepler climlesinden degil, vesile

ve moral sebepleridir. Bunlarn béyle olacagi da ilm-i ilahide ve kader-i ezelide kayithdir.

'** Ebu’l-Beka, Kiillivat. 319, Kadizade, Feraid, 568, Harputi. Tekmile. 267.

' Ebu’l-Beka, Kiillivat, 50, Gardet, Dieu, 136, Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, 416. Ibn Teymive. Mecmuu Fetava.
8/516. Ciivevni, Irsad. 363.

165 Bakara/30-34, Al-i imran/18,42, Nisa/97, En’am/8, Araf/11, Hicr/7, Enbiya/26, Sura/s.

186 Alivvu’l-K4ri. Fikh-1 Ekber Serhi, 322, izmirli, {lm-i Kelam, 345, Bilmen, Muvazzah {Im-i Kelam. 316.
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Ibadete tesvik amaciyla insamt gercek olmayan bir artigin pegine takmak hangi durumla a-
¢iklanirsa agiklansin, bu ilahi iradeye yakigmayacak bir durumdur. Ctnkii, ibadet insamin iradeli
eylemlerine verilen addir. Allah’in artig i¢in verdigi sozler, ancak O’nun agiklamalariyla tahsis edi-
lebilir veya kaldinlabilir. Insana danismadan onun ne yapacagimn kararim almak adaletli bir davra-

ni§ degildir. Bu yiizden “ibadete tegvik” yorumu, 6émriin fiziki artigin1 engelleyemez.

4- Insanin 6mrii yasami boyunca her anina tekabiil edecek eylem ve diisiinceleriyle birlikte
takdir edilmistir.” Bunun i¢in insamn anlayacag1 fiziki bir artis soylemi gelistirilmistir. Her tiirli
etmenlere bagvurulsa dahi ezeldeki bu tesbit degistirilemez. Insan Allah’in bu takdirine teslim ol-
mak zorundadir. Degisime taalluk eden her eylemin takdirine tncelik veren bu anlayis, 6miir vaka-
siun biyolojik vasfini onaylayan Fatir suresi 111. ayete ve insanin kapasitesinin agamalarimi kural-
lara ve devrelere ayran Yasin suresi 68. ayete uygun goriilmemektedir. Kime uzun 6mur verilirse,
gelisimi tersine c¢evrilir ki bu dogum-6lim ¢izgisinin ilk ve son agamalarimin yakinligini agiklamak-
tadir. Oyleyse buradaki ezeli belirleme, evrelerin tesbitinden &te bir sey degildir. Omiir anlayigimiz,
yaratihgtaki yagama potansiyeli olsa da, bunun “tabii yasalar” vardir. Bu yasalar'®® butiin varliklar
i¢in Omiir siirmenin birinci kosuludur. O halde, 6mir siiresini sona erdirecek olaylar gelmezden
evvel, buradaki degisimlerin imkam ilahi bir kaderdir. Her 6miiir'®, siiresi dahilinde'” degisme im-
kanma sahiptir. Bu imkam kullanan yalmzca ondan sorumlu olan insandur,

Bu agiklamaya uygun olaylar da cereyan etmistir. Nitekim Hz. Omer’in baz1 s6zleri gayb a-
lamindaki belirlemelerin insam: direkt etkilemedigini ortaya koymaktadir.

“Hz. Omer bir sahabi’ye : “Allah émriinii uzun etsin” demistir. Bunu duyan diger bir sahabi:
“Ey Emiru’l-Mi’minin! Sen Allah’in ayetine karst mi geliyorsun? deyince, Hz. Omer, “Ayette ecel

geldigi zaman” deniyor. O gelmeden 6nce defi rica olunur.”'"! diyerek, her ne olursa olsun insann

167 Kurtubi, Camiu’l-Ahkam, 4/332-332, Ebu’s-Suud, Irsad-i Akli’s-Selim, 4/366, Kurtulmus, Amentii Serhi, 160,
Maturidi, Akaid Risalesi, 20, Harputi, Tekmile, 267. :

168 Kanunlanin evrenselligi ve insamn kapasitesi: Enbiya/12, Rahman 27, Nahl/65, Rum/50, Fatir/9, Kaf/11,
Gardet, Dieu, 136. ‘

'*® Hicr/s.

17 fbrahim/10.

'"! Ton Kemal, Evsaf Kitap, 9-10, Dalkiran, fbn-i Kemal, 166-167, Cagli, Ecel, 266, ibn Kuteybe, Maarif, 211-
212. Bu konuda dua gereklidir. Buhari, Edebu’l-Miifred, 283-284. Hz. Omer yaralandiginda, Ka’b’mn : Eger
Omer diinyada yagamak isteseydi, dua eder, uzun 6miir siirerdi. Onun duast makbuldur” demistir. Sahabiler
Nahl/61°1 delil gostererek, itiraz edince, Ka'b : Ecel gelmezden evvel erteleme miimkiindiir. O zaman 6miir
artar ve uzun olur, Fatir/11 delilimizdir’ der. Ibn Kemal, Evsaf-1 Kitab, 10.
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6lmesi 6liim kurallarinin tercihiyledir goriisinde oldugunu belirtmistir. Oliim vakasinin olugmasi-
nin sartlan ve eceli gelmeden once, uzun émiirlii olmamn imkanm savunan Hz. Omer’e karst, her
seyin takdir edilmis oldugunu iddia eden arkadaglari, yazinin mahiyeti konusundaki genel kabulle-
rini bu olayda ortaya koymuslardir. Kiiltiiriin insan dimagin etkileme derecesi, esaslarin anlasiima
bigimini degistirmistir. Insanlar metinleri nasil anladiklarina bakarak, anlam kaymalarim ¢dzebile-
cekleri yerde; yorumlarin esast olan rivayetleri, anlamanin merkezine ¢ekmiglerdir. Bu eylem.
nassin kendiliginden anlagilmasint zorlagtirmus, diger faktorlere gére vorum one ¢ikaridmstir. Do-
layisiyla da Kur’an’daki ziyade ve noksanmin imkani, insan 6mrii igin takdir edilmis unsurlar haline
sokulmugtur. Kendi hayatimin sorumlulugunu almasi gereken insan, 6mriini kendi disindaki belir-
lemelerle idame ettirmek mecburiyetinde birakilmistir.

Ibn Kemal, émriin insan davramslariyla olan baglantisim su sekilde izah eder “Eceller ne-
feslerle kayithidir. Insanin varlik nedeni olan nefesler organizmanin bir pargasidir. Bu yiizden insan
viicudunun nefes yetenegi, onu nasil kullandigina gore artip eksilebilir. Faraza, herhangi bir lam-
banin igine 100 gr. gazyag konuldugunda, onun eksik veya fazla yanmasi, lambay: idare edene
bagl oldugu gibi, insanin da émriiniin uzun veya kisa olmas! onu idare edene baghdir. Lambayi i-
dare eden sahis, onu her tiirlii harici arizalardan korur, fitilini de itidalli kullanirsa, yag titkenince-
ye kadar devam eder. Fakat lambay1 koruyamaz, fitilini de idareli kullanamazsa, lamba ya bir kaza

ile devrilir, yahut cabuk yanar, yag tilkenince soner.”'”

Bu yaklagima gore, 0mirlerin artip-eksilmesi insan davranislarina bagh oldugu kadar, ¢evre
sartlarina da baghdir. Insanin kendi 6mrii hakkindaki karan, hayatimn devamu igin sectigi her tiirli
seyle dogru orantili olarak degisecektir. Saghgim koruyan insamin uzun yasamasi da yine kendi e-
lindedir. Ibn Kemal’in bu yaklasimi bizce de en dogru bakis agisini vermektedir. Zira. artma ve ek-
silme insanin bir imkam olarak sorumluluga miincer bir konudur. Bu konuda en guzel tesbitleri
yapanlar, en One insan davramglarimn belirleyiciligini koymustur. Bu alandaki yazi ve tesbit insan

davranisimin mahiyeti tizerine bina edilmigtir.
“ .. Insan da boyledir. Eger seriatin ahkam {izere kendisini fenaliklardan korur, kimseye zu-
lim ve teeddi etmez, kimsenin bedduasim almaz, bir illete miibtela olmazsa. zekat ve sadakasini

verip, fakir-fukaramn duasim alirsa, her tiirlii ilel ve emrazdan salim olursa, nefsini itidal {izere

"2 [bn Kemal, Evsaf-1 Kitap, 9-10, Dalkiran, Ibn-i Kemal, 166-167, Resail, 2/164. Ecel Risalesi. 4. Bunu hadis-
lerdeki sila-i rahm ve sadaka ile agiklar. Buhari, Tibb, 12, Miislim, Birr, 6, Ebu Davut. Zekat. 45. Bu sebeple
sanilmak insanin azmini artinir. Harputi, Tenkihu’l-Kelam, 266.
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bulundurursa, stiphesiz ki 6mriinii takdir edilen ecel-i misemmaya, nefeslerinin sonuna kadar gé-
turebilir. Yok eger, bu sayilan tertip tizere hareket etmez sefahatle ugrasir, viicudunu tahrip eder-
se, veya zuliim ve teeddi eyler sunun bunun bedduasim alirsa, ya kazaya rast gelir ya bir fena illete
miibtela olarak tam nefesini ikmal edemeden, mukadder olan bu nefesi az bir zamanda zayi eder ve

.. .. »173
omrii kisa olmus olur.”"’

Gerek Ibn Kemal ve gerekse Cagl ecel ve omiir anlayiglarim yil, ay, giin saat v.s. takdirin-
den ayirarak “nefes” takdirine ¢evirmiglerdir. Onlara gére takdir edilen sey insanmn gunleri degil,
viicudunun yasama kapasitesini saglayan nefestir. Ancak, bunun organizmaya ait bir tzellik mi.
yoksa disaridan bir takdir mi oldugu pek agik degildir. Eger bu viicudun bir 6zelligi ise, yapilan i-
zahlardan anlagilacak olan omriin takdir edilmis oldugu degil, tedbirlerle uzayip kisalacagidir. Ne-
fesler de Allah’in takdiri ise, bu daha minimal bir tayin ve tesbiti ortaya koyacagindan insanin tak-
dir edilmis hayat alanimn digina ¢ikmasina imkan yoktur. Cok net olmasa da, bu isin biyolojik
varhiga yerlestirilmis olan yasama kapasitesine igaret ettigi de cikanlabilir. Ayrica bu izahlarin net
olarak ortaya koydugu bir gercek vardir. O da : Omriin uzamasi igin insana birakilmis olan saghk
kurallar ve tedbir alma imkaninin yamsira, dua-beddua gibi Allah’1 miidahaleye ¢agirmanin da ém-
ri artiric1 ya da azaltici bir segenek olmasidir. Yani, insan hem iyi seyler yaparak, sebeplere bagvu-
rarak omrind artinir, hem de bunlara bagvurmayarak azaltabilir. Hem dua ederek, dua alarak bu
konudaki agik mitidahalelere maruz kalabilir, hem de beddua ederek veya alarak ¢émriinii olumsuz
sekilde etkileyebilir. Onun 6mriiniin miktan kendi kontrokindeki bir meseledir. Allah’in miidahale-
sinin nesnel kurallar1 vardir. Bu da genel ilkelere dayanarak yeni seg:enekleriseklinde anlagilabilir.

Teorik plandaki yardim imkanimmn pratikteki sekilleri yalmzca Allah’in iradesine kalmustir.

Yukaridaki nesnel agiklamalarin sonunda iradenin degil, yine de ilmin 6n plana ¢ikariimasi,
omrun bu sekildeki degisiminin tek ecel igerisinde ele ainmasiyla agiklanmigtir: “Ecel tektir, ancak
bunun siiresi de ilimle kayithidir. Allah igin her sey malumdur. O’nun ilmi dé maluma tabidir”. An-
cak buradaki malum lafz1 insan eylemleri dahil “her seyl > kapsadig1 igin disanida higbir seyi birak-
mamaktadir. Klasik anlayigin malum kavramiyla kasteddlgl)Allah’m bilgisinin her seyi kusatmasi

anlayisidir. Bunu delillendirmek igin ¢esitli mantiki izahlar yapmuglardir. Her ne olursa olsun, mey-

'3 Cagly, Ecel, 266.
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dana gelen seyin Allah’in ilmiyle mutlak bir beraberligini savunmuslardir. A¢iklamalar her tiirlii
degismeye kapali olan bir alani belirginlestirerek, insamn 6zgiir eylemlerini de bu alanda telakki

etmekle neticelenmistir.

“Bu da yine ilm-i ilahide bellidir. Artiglar ‘ecel birdir’ kaziyesine aykir1 olamaz. Cunki. ilim
maluma tabi oldugundan, Hak Teala onun ne suretle ve vaziyetle davranacagin bildigi igin ilmi i-

lahide degisme husule gelmez.”'™

Gorultiyor ki, her tirli yorumlama ilim ilkesinin ezeliligine dayandirildigi zaman, hersey
takdirin ezeliligine varmakta ve insam kusatmaktadir. Ecelin bir oldugu kaziyesinin Kur’an’dan
ctkmadigint ve Allah’in ilminin malumla olan bagmin da ezeli ilme halel getirdiginin tesbitini vap-
tiktan sonra, degismenin ilimde degil, insan 6mriinde oldugunu ileri siirebiliriz. {lim bu konuda be-
lirleyicilikten ¢ok, imkanlarla iktifa etmistir. Sartlarla takdir edilmis olan “son stire/6liim vakti™ o-
lan ecel, sila-i rahm ve sadaka gibi imkanlarin belirleyiciligiyle degil, bunlarin o sekilde olacaginin
ilimdeki takdiriyle agiklanmgtir. Bu yiizden baslardaki esas yorumlar, ayrintilari disarida birakip.

esasa miteallik ele aliminca pek de farkli olmadig goriilecektir.

‘Bir kimseye uzun 6mur verilmesi’ de ‘6émriinden azaltilmasi’ da diinyadaki gesitli eylemlere
birakilmistir. Bu eylemlerin Levh-i Mahfuzda “nasil olacaksa 6yle” takdirini ilimle izah etmek :
“Omriiniin artmasin isteyen, sila-i rahmde bulunsun”,'” nesnel tesbitlerini yok saymaktir. Bu iki
verinin neticeleri nasil yorumlanirsa yorumlansin, asil anlamlari, émiirdeki iki boyutlu imkana isa-

ret etmektedir. Konuyu miisahade alanindan gayb alanina tasgimak, cesitli yorumlara zemin teskil

"% Cagh. Ecel. 266. ibn Kemal, Resail, 2/164, Evsaf-1 Kitap, 10-11, Kitabu'l-Cebr ve’l-Kader. 178. Levh-i Mah-
fuz'daki takdir sebeplerin de belirlenmesiyle olusur. Kader-i Muallak 'tan kagis bu takdire uygun isler. Kagis da
bir tesbittir. Ilim 6nce gelir, her seyi bilir ve bu ilme gore iradeyle takdir eder. Program bu sekilde hazirlanir.
Dalkiran. fbn-i Kemal. 168. Bu agiklamamn, omriin fiili uzamasim mecazi uzamaya vorumlavanlarin
te"villerinden farki yoktur. Onlar da artis1 kabul ederler, ancak bunu ilahi belirlemede takdire viiklerler. Halbu-
ki. sartlanin 6yle olacagimin takdirini degil, sartlarla uzayabilme imkanimin takdirini esas alsalardi. daha dogru
bir yaklagimu tercih etmis olacaklardi. “Her sahis igin takdir edilmis olan uzun villar ve simrh giinler degil. sa-
vili nefeslerdir”. Ibnj Kemal, Resail, 2/164. agiklamasi ilme uygun ifade edildiginde, bivolojik siireci degil.
takdir edilmis siireci ifade eder.

1”* Buhari, Buyu, 3. Miislim, Birr, 6, Ecelin geniglemesi, ge¢ gelmesi, nzkin artmas: gibi anlamlan da vardir.
Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, 447,448, Harputi, Tekmile, 114, Aydin, islam {lmihali. 128. {lmin muallak
vazisini 6ne ¢ikarirlar ve bu nedenlerin yorum hakliifini kabul ederler. Bu yorumlann aksine. amellere tegvik
amaciyla nassin agik beyanlanm degistirmenin kimseye hak olarak verilmedigini diigiinmekteyiz.
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etmekle beraber “tesvik”le olan baglantisim ortaya koymayacaktir. Ibadet ve iyi davramslarin 6-
mir artirici etmen olmasi, mutlu bir yagamin zevkli gectigine degil, hakikaten artabilecegine isaret
etmektedir. Saglhkli olmak omrii artirict kesin nedenlerdendir. Bu gibi eylemler insani, émriinti ar-
uiran ikincil sebeplere gotiirmektedir. Zira, “Ibadetler ikincil sebeplere gotiiren etmenlerdir. Mese-
la, sabah erkenden kalkmak, spor yapmak ve oru¢ tutmanin sihhate katkisi, i¢ huzur v.s. birincil
sebeplerdir ki, bunlar émrii uzatmak igin asil nedenlerdir.'’® Hadislerde sayilan olumlu davranislar

bu gibi saglikli neticeleri vereceginden insan i¢in daha iyi bir durum hazirlanmis olacaktir.

Tabiatta var olan biitin imkanlar insan i¢in bir kullanim alamim olusturmaktadir. Her davra-
ni§ baska bir davranisla ya dogrudan ya da dolayh bir iliski icerisindedir. Bu viizden. insan viicu-
dunun maddi ve manevi her tiirli yasam artirici nedenleri olaylar veya tercihlere birakilmistir. Ister
huzurlu olmanin sonucunda biyolojik varhgin daha uzun yasamas: seklinde olsun, isterse fiziki
miidahalelerie organizmanin yasam imkanlar artirilmis olsun, ikisi de agik¢a émur artisiin neden-
leri olmaktadir. Takdir bunun boyle olacaginin imkanina dairdir, tayin ve tesbitine degil. Takdir e-
dilmis 6mriin maksimum seviyesi agilamayacagina gére, bunun dahilindeki her tiirli tasarruftan in-
san sorumiu tutulacaktir. Zorlama yorumlarla kabul edilen total tesbitler'”” insanin sorununu ¢oz-
meyecektir. Allah’a ait bir yetkinin yorumcular tarafindan bu kadar rahatga ayristiriimasini, iistelik

de msanin aleyhine takdire raci kiinmasini anlamakta giicliik cekmekteyiz.

Omiir konusundaki bir problem de Fatir suresi 11. ayette belirtilen “muammer”(uzun omir
verilmig kisi)in kim oldugu konusundaki farkh goriislerdir. Farkli gorislere sebep olan ayetteki
zamig ayeti anlamay1 zorlagtirmugtir. (Min dmrihi)’deki “he” zamiri bazilarina gére émru kisalan ve
bazharina gore de uzayan aym adama racidir. Bir kismuna gore de, gelecekte uzun dmiirlii olacak
kisiye yonelik bir tesbittir. Ikinci yorumu esas alanlar, mevcut émriin uzunlugunu kabul etmezler.
Boyle olursa aym kiginin hem uzun, hem de kisa 6miirlii olmas: anlamu gikar ki, bu miimkiin degil-
dir. Bir 6miir aym1 anda hem uzun, hem de kisa olamaz. Ik yorumu kabul edenlere gére' ise bir ki-

sinin 6mrii yasitlariin dmriinden (cins igin tanim) uzun olamaz, eksik de olamaz.'™

1”8 Hanefi, Mine’l-Akide, 3/348, Taftazani, Serhu’l-Akaid, 223.

" Mesela 70 yilhik toplam omiir, ilimle (40+30 olur.) 30 yil taate dayalidir. Taftazani. Serhu’l-Akaid. 223.
Serhu’l-Makasid, 4/314.

I Ibn Kemal, Resail. 2/164, Ciiveyni, [rsad, 332, Zamahseri, Kessaf, 3/271, Taberi, Camiu’l-Bevan. 22/122-123.
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Ayetteki zamir tartigmasini bir yana birakacak olursak, bir kimsenin uzun veya kisa émiirlii
olabileceginin imkanim anlamak daha kolay olacaktir. Zamir de buna uygun olarak o andaki mu-
ammer’e raci olmahdir. Ctinkii artma ve eksilme aym kisinin bir tek émri tizerinde olabilecek bir
islemdir. Bir kimsenin bu imkana sahip olmasi bir gergekliktir. Bunun sartlar1 da kitap adi verilen
kanunlarla diizenlenmistir.

Allah’in, nasslarla tayin ve tesbit ettigi ecellerin asla uzamayacag iddiasini merkeze alan her
yorum. iradeli eylemlere dayandirilan émiir artisim merkeze alan her yorumla gelisme halindedir
Bu miskilatin giderilmesi de ilim anlayisiyla degil, iradenin yénelimleriyle asilabilecektir. Insan
omriyle ilgili her iddia kendi baglamina irca edilirse insant, baglamindan koparilirsa Allah’1 ne Gl-
karmaktadir. Boylelikle insan, eylemlerini kendi disindaki bir giiciin iradesine gére “mecbur” bir
tarzda belirlemektedir. Takdir ve iradeyi ayrigtirmadan bu sorunu ¢6zmek miimkiin gériilmemek-
tedir.

Insan organizmas: biyolojik siirece ve onun sartlarma bagh olan en énemli pargadir. Canliha
olusturan her tiirlti nedene, bu yapimin cevap vermemesi durumu olan 6lim, kurallanyla var edilen
bir olgudur. Allah bazi kanunlartyla miidahale ederken, bazi kanunlanyla da bundan kurtulusu ifa-
de etmektedir. Omriin takdiriyle ilgili yaklasim ancak varhiga yerlestirilen yasam ve 6liim illetleriyle
agiklanabilir. O’nun kaderini baska bir kaderi'”, B de baska bir emri askiya alabilir. Fakat,
durumlar degistigi anda eski kader ve kurallar avdet eder. Oyleyse , insan émriiniin takdiri insanin
sorumluluguna binaen éniinde apagik “imkanlar” manzumesi olarak diizenlenmistir diyebiliriz. Bu
konudaki tasarruf hakki bireyindir. Insanin émriiyle ilgili hayati kanunlar konulmustur. Bunlara u-
yup degisimin pozitif yoniinii, uymayarak negatif yoniinii tercih insamin eylemlerine baglidir.

Ezeli tesbit bu alanda ya ilkeler ya da imkanlar olarak vardir. Nokta tayinler, adalet ve misak
soziine aykiridir. Insanin elinde olan ey émiir siiresinin miktaridir. Potansiyel olarak verilen ecel i-
se ne kadar yasayabileceginin tesbiti ve gevresel faktbrleré baghdir. Maddi ve manevi tatmine yo-
nelik her eylem, irade beyanina matuf bir belirleme oldugu i¢in, “hesap” anlayis yetkili ve soru'mlu‘
varlik olan insam 6n plana gikarmaktadir. Ayrica, kula diisen, hayat: konusunda karar alip, ted-
birlere bagvurmak ise, bu tedbirin mutlaka sonug vermesi gerekmektedir. Klasik anlayistaki takdiri

degistirmeyen tedbir, sorumluluk ilkesiyle bagdagsmaz. Tevekkiil inancinin da bu meyanda hem

'” Rad/30-39. Nuh, Ashab-1 Kehf, Ibrahim, Musa v.s. gibi mucizevi olaylar iki tiirlii takdirin varhgim goster-
mektedir. Allah’in sarth miidahaleleri kanun ve iradesiyle, bunlann degisimi de vine kanun (siinnetullah) ve i-
radesiyle olmaktadir. Islamogly, iman Risalesi, 235-236.
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maddi kazanglar1, hem de psikolojik giiveni doguracag: soylenebilir. Hayat ve 6lim iradeli eylem-
lere dayali ise, bunu geciktirmek veya one almak bireyin sorumlulugundadir. Insana verilen imkan

bu hakkin kullanimini onaylamaktadir.

C. OLUM VE ECEL:

Kur’an’a gore 6liim bir gergektir. Biitiin canllar mutlaka 6lecektir. Bu gercek vasa olarak
takdir edilmigtir. Su ayet bu vasay1 genellestiren kesin bir ifadeyi icermektedir:

“Her canli 6limii tadacaktir. Yaptiklanimzin karsiligi kiyamet giiniinde size tastamam verile-
cektir.'™

Buna gore 6liim vakasi, herkesin hesabini verecedi gline gegisin anahtaridir. Allah bunu var
ederek insani davraniglarivia denetim altina almak istemistir. Hesap verecek varhiga 6lima hatirla-
ularak zulmi de 6nlemek istemistir. Oliim her canli i¢cin mutlak bir gergektir. Bu gergekten kagis
asla mimkiin degildir. Bu yiizden 6liim “apagik bir son” olarak tarif edilmistir.

“Nerede olursaniz olun, 6lim size ulasir.'®!

“Senden 6nce hicbir besere dliimsiizliik vermedik™'*?

Insanin yaratihs seriiveni gesitli asamalardan gegmistir. Her bir devreye bir stire tayin edile-

1584

rek gelismeler objektif yasalara dayandinlmustir.'®* Insanin bir giin 6lmesi gercegi kadar'™ tekrar

1%3

dirilisi de bir gercektir.'® Oliim insana pismanlik veren bir olgudur.'*® Insana pigmanlik veren bu
olgu aym zamanda bir vade ve siire ile takdir edilmigtir.'” Insanm biyolojik gelismesinin son evresi

olan yashlik ve 6lim sarhoslugu varhgin kagimimaz bir kanunudur."™ Oliim aninda can tekrar ce-

™" Al-i Imran/185. Enbiva/35. Ankebut/57, Rahman/26-27.

%' Nisa/18.78. En’am/62-93. Ahzab/16, Ziimer/30.

%2 Enbiva/34. Hud/7, Nahl/38.39. Isra/49-52, 97-99, Mervem/66-72. Ankebut/19-20. R um/56.
3 Mii'minun. 12-16.

™ Cuma/6.8

'3 Nahl/38-39

' Mii'minun/99-100

¥ Isra/99

18 Kaf/19
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sede donmemektedir. Buna dayanarak, 6liim ve canlilik durumu birbirlerinden farkli temel etkenler
kabul edilmistir. Kendi iradesine dayanarak 6limii ve hayati yaratan Allah'™ insamn kendisine ve-

rilen imkanlart nasil kullandigim gormek istemistir. '°

Gortliyor ki, 6lum Allah tarafindan yaratilan bir olgudur. Diinyadaki bu sonun 6ncesinde,
her varlik igin yasama imkanlari da yaratilarak buraya ulagsmas: saglanmistir. Korku verici bir ger-
¢ek olan 6lim, adaletin tesisi i¢gin gerekli ve yeterli bir degisim agamasidir. Bu viizden bunun “va-
ratma” sifatiyla olan bire-bir iligkisi de evrensel 6liim yasalanyla islerlik kazanmistir. Yasalardan u-

zak kalan, oliimden de uzaklagsmis olacaktir.

Insanin varlik nedeni ne olursa olsun biyolojik varlig1 yaratilirken nesnel sireclerden gegtigi
bir gercektir. Dogum kanunlart olan bu asamalarn hepsi bir ecelle donatilmistir. Canli bir varlik
olmak i¢in bu evreleri vasamak zorunda olan insan, ayni zamanda takdir edilmis bir siireci de va-
samis olacaktir. Bu ylzden buradaki belirlemenin mahiyeti de bireysel degil genel-geger kurallara
iliskin bir takdir olmaktadir. Bu yazinin mahiyeti kimin yasayacaginin tesbitivle degil. kurala uyan

herkesin yagama hakkinin oldugu tarzindaki bir yazidir."”’
“Hayat, 6lim ve tekrar dirilis kurallar1 konulmus evrensel yasalardir.”'*

Allah’in iradesi yaratma ve 6liim tayin etme konusunda 6ne ge¢mistir. Ancak bunlarin za-
mansal tesbitleri stiregten yararlanan insana birakilmigtir. Ciinkii hayatinin her anindan sorumlu o-
lan insamn kendisidir. Fakat, hayatin yaratilmasi ise Allah’a ait bir yetkidir.

“Sizi O yaratt1. Kiminiz kéfir, kiminiz de mi’mindir.'*

Insanmn fiziksel yapisia yerlestirilen yasama imkanlari, dogustan getirdigi potansivel kuv-
vetlerinin olumlu ya da olumsuz tercihiyle sekillenmektedir. Bu konudaki ilk ve tek yetki insanin
kendisindedir. Iradeli eylemlerinin sonucunda, organizmasmnin émriinii tiketir veya bir zorlamayla
karg1 karsiya gelirse siinnetullah geregi mutlak gergek olan 6liimle karsilasacaktir. Bu sonug, insa-

nin davraniglarini kontrol edebilen tek nizamdir.

¥ Miilk/2-3

1% Kiiltiir bunu “imtihan™ olarak aciklamaktadir, Halbuki 6liim son noktadir. imtihan olabilmest i¢in seceneklerin

varlig sarttir, insamin 6liimden bagka bir segenegi olamaz.
! Bakara/28, 30, Al-i Imran/6, En’am/2,98, Araf/11,189, Nahl/4,72, isra/99, Mii’minun/12-16. Enfal/29.
"2 Hac/66
1% Tegabiin/2-3
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Ecel tartigmalarinda verildigi sekliyle; “olim o6lmekle kaimdir” ve “6limiin yaraticisi Al-

1ahatlr”194

gibi 1ki ilkenin varligi, hem yaraticiyr tanimlama agisindan, hem de 6liimiin vukuunun
seklini tammlama bakimindan 6nemlidir. Bu ilkeler, 6ldirenin bu segeneklerin disinda baska bir
evlemde bulunamayaca@mni isbat icin kullanilmuslardir. Oldiiriilsiin veya normal olarak olsiin. her i-
ki durumda da 6liim gergeklesir. Bu Allah’in takdir ettigi o siirede olmustur. Olimu yaratmak ve
6lum gergedini insanlar ve diger canlilar igin bir siireye baglamak, kainattaki her varlik icin. 6zel-
likle de insan igin, “nerede ve ne zaman olursa olsun” kaydiyla ele almmustir. Bu sonug avrica ezeli
takdire de dayandinlarak eylemlerin aslimin iradeye degil, ilahi ilme ait oldugu ifade edilmistir. Ne-
ticede. bagimh bir tercihe zorlanan insan moaeli ortaya ¢ikmustir. Bazi dusuniirlerin, ¢zellikle de
bazi Mutezili aydinlarin ahlaki yaklasimi esas alarak, “mevt-6lim” ve “katl-6ldiirme™ seklindeki iki
tercihi tartigmalari maktul konusunda bir rahatlamay: saglamigsa da, bu genel kabul gérmemistir.
Cunku. bunun kabuli. sistemin bastan asagiya degismesi anlamina gelecektir. Yine de, 6lim olayvi-

nin herkes i¢in evrensel kurallarla donatilmug olmasi, 6ldiirmenin de bir cezasi olmasim hakh ¢i-

karmalidir. Bu yiizden katil maktuliin ecelini kesen bir eylemde bulunmustur.

Oliimiin insana {irkiintii verici bir yonii vardir. Bunu anlatmak igin, 6liimiin ‘yok olus’ olma-
digim 6ne siren vahiyler, bu korkuyu Ahiret inanciyla yumusatmak istemistir. Bu inancin yerlesti-
rilmesi igin ilk muhataplann psikolojik dili ve sosyolojik duruslarina uygun olarak segilen “varat-
ma” 6gesi, o toplumdaki diger yaraticilarin tasfiyesi igin en 6nemli unsurdu. Hem yaratan, hem va-
satan, ve hem de 6lduren; putlar degil, Allah’tir. Hayatimuza bir siire koyan da dehr degil Allah'tir
Oyleyse giiclii ve hakim olana yonelmemiz gerekmektedir. Bu mesajin evrenselligi, vurgunun vo-

reselligine engel degildir.

Ruh ve beden ayrimina dayal 6liim tarifleri'’ insam agiklamaktan uzak olsa da, yine neyin
kastedildigi anlagilabilir bir durumdadir. Aslinda ruh denilen varlik, insan organizmasindaki canl-
lik, enerji ve canli olma halidir. Bu yilizden hayati fonksiyonlar: duran insan canliligim kaybetmistir.
Ya da rub/can ¢iktig1 i¢in hayat durmustur. Bﬁ yiizden 6liim, biyolojik olarak canli varlikta hayati

. . g .. < 1. 196
fonksiyonlarin bir daha geri dsnmemek iizere sona ermesidir.'

1%% Taftazani, Serhu’l-Akaid, 223-224. Harputi, Tenkihu’l-Kelam, 266-267.

1% Olism, ruhun yani canin bedeni terketmesidir. Golciik, Islam Akaidi, 203. Kalp ve beyin fonksivonunu vitirirse
oliim olusur. Ancak. Allah miidahale ederse, bunlar bu hale gelmeden 6nce edebilir. Can gikmadan miidahale
normaldir. Islamoglu, Iman Risalesi, 235-236.

1% Islamoglu, Iman Risalesi, 235.
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Insan i¢in aslolan uzun yasamasidir. Oliimii yenmek igin yiizyillardir galigmalar yapilmakta-
dir. Oliimden kurtulmak igin her seyini seferber eden insanlik 6lim korkusunu asamamis, 6lim
gerceginden de kurtulamamustir. Kur’an buna uygun isteklerin varhgini “1000 yil vasamak ister-
ler™™ seklinde vermistir. Bu tesbit bize gére en uzun yasamn azami dlgiisiinii ortaya koymaktadir.
Insanlik igin en iist yasama siir1 bu sekilde agiklanmug olabilir. Ancak, bu imkan ve istek onlarmn
olimlerini engellemeyecektir. Zira Allah eylemlerini metabolizmaya takdir ettigi kurallarla takib
etmektedir.'”® Olime yerlestirilen objektif kurallar, insan biyolojisinin ¢6ztimlenmesine katkida
bulundugu gibi, bunun geciktirilmesine de imkan tantmaktadir.

Tiirsel ve bireysel gelismeye ait olan canhilik ise genlerdeki imkanlarla diizenlenmistir. Oy-
leyse, kisisel, toplumsal ve wrksal karakterleri de dikkate alarak yasam ve 6liim hakkindaki belir-
lenmis siirece ulagabilmenin tek yolu, hayatin dinamiklerini tesbit etmekten gegmektedir. Kim. ha-
vatini gelisim kurallarina gore idare ettirirse, insan varligina konulmus olan ecele vaklasma imka-
nina sahip olacaktir. Bunun i¢in, 6liim sebeplerini ortadan kaldirmak, &liimiin geciktirilmesi anla-
muina gelecektir. Erken ¢liimler, gelismemis toplumlann bir kaderi degildir. Uzun vasamanin se-
beplerine sanlan toplumlarin 6mrii, ecellerine yakin uzamakta, buna kargin bu yasalar ciddive al-
mayan toplumlarin 6mrii erken yaglarda sona ermektedir. Insanlik icin bir kaderin oldugu kabul e-
dilecekse bu da ancak yukarida izah edilen kanunlar olabilir.

*“Oliime sebep olan seyleri ortadan kaldirmak”'® insanligmn temel yiikiimliligiadir. Eyleme
doniismeyen higbir kuralin, insan hayatina bir katkisi olmayacaktir. Insanlarin dmiirlerinin uzun
olmast her agidan kisa olmasindan daha iyidir. Hem kendisini, hem gevresini degistirebilmenin im-
kanlari, bu stirecin maksimum seviyeye yaklagmasindadir. Kaza ve kaderin bu alandaki belirleme-
leri; kural, imkan ve kurallarin islerligini takib etmekten bagkasi degildir. Oyle olmasaydi, 6mrii

korumanin, korunmanin ve garelere bagvurmanin da anlami olmazdi. Bu sebepleri ortadan kaldiran

" Bakara/96 S
' Oliim: Bir insanda bir hayvan veva bir bitkide hayatin tam ve kesin olarak durmasidir. Bivolojik 6liim. aldatici-
goriiniigte- 6liim, nisbi 6liim ve hiicresel 6liim olmak iizere gesitlere avrlir. Durali. Biyoloji Felsefesi. 29. 79.
82. Mevdan Larousse, 15/333-334. 20. Yiizvilda, bu korkudan, dondurulmak suretiyle éliimsiizliige ulasma ¢a-

basi ¢ikmustir. Schatzman, Soguk Konfor, Bilim Teknik, 26/1993, sh. 914-916, Ana Britannica. 32/123-124.

'* Hanefi, Mine’l-Akide, 3/345-347, Devletlerin faaliyetlerini elestirir ve ilmin kurallarna uyulursa. émir artir-
manin imkanina deginmektedir. Oliimiin sartlarim olusturan insan neticede var edilen 6liimden sorumludur.
Ortagag’daki veba (kara 6liim) salgininda bir ¢ok insamn dliimiine neden olanlar, kaderle degil. sorumlulukia-
niyla yargilanacaklardir. Haslop-Banks, Saglik ve Hijyen, 9.
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milletler, Allah”n tayin ettigi ecellere kadar yagsama imkanima kavugacaklardir. Bunun igin, insanin
canina kasteden her tiirlii dig miidahale kiginin eceline ulagmasini engelleyerek 6lmesini saglaya-

caktir. Bu yonuyle de olsa 6liim, insanin varligmi sona erdiren bir gergek olmus olmaktadir.

Netice olarak denilebilir ki, Allah insam yaratmig ve ona bir ecel tayin etmistir. Miidahale
olmaksizin yasayabilecegi bu siire, her ne sebeple olursa olsun kesilirse yasanilan siireve dmiir. va-
samin sonuna da 6lim denmektedir. Bu alandaki belirleme imkan ve segmelerden ibarettir. Oli-
min varhd ise bu imkanlarin bittigi noktada baglamaktadir. Tayin ve tesbitin bu alanlarda mikro
belirlemeleri kapsadigim iddia etmek, seceneklerin mecbur olma durumunu ortaya koymak de-
mektir. Bunun kabuliiyle insanin fiillerinin htirriyetten uzak oldugu gergegini kabul etmek duru-
munda kaliriz. Halbuki, 6liimiin se¢imi bireysel bir karardir ve insan bu segiminden sorumlu tutu-
lacaktr. Bu yiizden 6lim olayinda tek takdir vardir. O da mutlaka 6lim gergegiyle karsilasacak
olmamizdir. Tarih, zaman ve cografya insanin gevresiyle olan iligkilerine birakilmis segenekli im-
kanlan ifade ederler. Bu zaman dilimlerinin herhangi birindeki iradeli eylemlerimizden mutlaka he-

saba ¢ekilecegiz.

D- SOSYOLOJIK CERCEVE VE HELAK YASALARI

Toplumlar igin var edilen eceller, sosyal kanunlarin yagsama imkanlan olarak anlasiimalidir.
Bu alandaki ecel belirlemesi, yasa ve ilkelerin olumlu veya olumsuz gelismeleri ve sosyal gruplarin
varliklarim etkileme siiregleridir. Bunlarin bireysel alandaki takdirlerden farki, sonuclarin ilkelerle
olan daha sikica baglantilandir. Hiirriyet alaminda ise belirleme. degil, imkanlarin iradeli kullanim
s6z konusudur. Toplumlar igin yasalann iglerligi tek tek bireylerin iradelerinin kayma gosterdigi
yonlerle agiklanabilir. Bu irade beyani o toplumun varhigini etkileyecek, notr durumdaki yasalan -
harekete gecirecektir. Degisken ve hareketli olan bu alandaki irade belirlemesi toplumun akibetine
de yon verecektir. Ancak bu belirlemeler insanlarn iradeli eylemleriyle baglantili olsa da yasalarin
evrenselligi statik ve duragan kurallarla isleyen her alanda genel hiikiimlerle tesbit edilmistir. Bir
“yasama suresi” tayin etmenin tek nedeni, evrendeki genel-gecer kanunlarin mekanizmalarini kont-

rol etmek degil, yine insanlarin bu imkanlan kullanmalarini denetlemektir.
Toplumlar i¢in konulmug olan yagama imkanlari, o toplumu olusturan bireylerin kendi ira-
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deleriyle belirledikleri davranuslarina gore uzun veya kisa olabilir. Allah’in koymus oldugu tarafsiz
yasalardaki ihya ve heldk unsurlan, bireylerin irade ederek icrasim istemeleriyle harekete gegerler.
Yani, milletlerin helékleri ve ecelleri bir kanun ve kurallar nizamnamesi olarak var edilmislerdir.**
Bu kanunlari harekete gegirenler de soyut unsurlar degil toplumun en dinamik unsurlar1 yani onu
olusturan fertleridir. Kurallara bagli olan sonuglar, sartlar olustugu zaman mutlaka gerceklesir-
ler.”®! Allah’in 6zel miidahalesi ve yasalarn isleyisini durduracak her hangi bir neden yoksa, bu a-
landa tercih edilen sebepler sonuglarim mutlaka doguracaktir.

Toplumlar da bireyler gibi canh bir organizmadir. Bu yiizden uzun veya kisa yasama imkan-
lar1 daha ¢ok bireylerin eylemlerinin toplamalarina baglidir. Bireylerin iy1 veya kéti tercihlerinin
sonucunda sosyal yap1 i¢in konulmus genel kurallar harekete gegmekte ve canli organizmann 6m-
rii eceline varmadan veya eceline vararak neticelenmektedir. Bundan 6nceki durumlarda ikaz e-
dilmeleri ise bu yasanin isleyisine igaret etmektedir. Helak olma durumu, yasalara uygun olarak -
retilen bir sondur. Biitin peygamberler ve toplumlar bu yasalara ve bu akibete mecbur kalacaklar-
dir.*? Toplumlann objektif yasalar kargisindaki direncine gére, yasama imkanlar ellerine birakil-
mus ve ecellerine varabilmeleri bu sekilde rasyonel hale getirilmistir. Kendi geleceklerini belirleme
hakkina sahip toplumlar, ildhi emir kargisindaki tavir ahslarina bagh olarak 6mir stirelerini sege-
bilmektedirler. Onlarm bu tavir alislant yasadiklani toplumun gelecegini belirlemektedir.””® Burada-
ki objektif kurallar, her millet i¢in gegerlidir. Kim gelisme ve kalkinma kurallarina uyarsa, gelisir
ve kalkinir. Kim de helak kurallanina uyarsa helak olur. Tarih totaliter ve miidahaleci bir zihniyetin
oldugu kadar, iradeli eylemlerin sonucunda da olusmaktadir. Esas olan tarihin bu siireglerinde
sakli bulunan dengeyi yakalayabilmektir.

Tarihi yasalar sarth énermelerdir.”* Bunlarin neticesi de insanm eylemlerine bagh olarak de-
gismektedir. Bu yasalarin determinist karakterleri varsa da, baglangigta iradeli eylemlerin seyrine

tabidir. Neticeler ise tarafsiz olarak belirlenmistir. Ancak, hiirriyetle gelisir gibi goriinen vakalar,

“% Hicr/4, Enfal/33.

0 Araf/185, Hict/5, Mit’minun/41.

%2 fsra/76-77, Nuh/1-4, Kehf/56-58.

203 Deyletlerin &miirleri de kendisini idare edenlerin hakli-haksiz giighii-giicsiiz vs. olmalanna gore degisébilir. Ibn
Haldun’a gore bir devletin 6mrii ortalama ii¢ kusaktir. 40x3=120 yil, Mukaddime, 1/432-434. Devletin yasam
dénemleri sosyolojik kurallara baghdir.

204 Sadr, Kur’an Okulu, 100, Ozsoy, Siinnetullah, 169, fbn Haldun, Mukaddime, 2/69.
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yasalarin son seklini igeren pratik uygulamalara bagli olmasiyla agiklanmalidir. Helak edilen top-
lumlar, helak yasalarinin islerligini saglayan toplumlardir. Sonuglar devamli surette nedenlere bagh
olarak yasalarla olugmaktadir. Bu alandaki belirlemeler de Allah’in kanunudur. Onceden takdir
anlayisimn bireysel davramslan degil, bireylerin davramiglanimin digindaki sosyal siiregleri kapsadig
daha saghkli bir distncedir. Sartlarim hazirlayan toplumlar, daha énceden yaratilmig olan tarafsiz
yasalar geregince, neyi hak ediyorlarsa ona layik olacaklardir.**®

Sonucun kagimlmazhigi, sebebin tercihi yiiziindendir, takdir edilmis olmasi yiiziinden degil.
Bu ytizden sosyal eceller imkan olarak varsa da, sosyal degismenin ender olmasi veya hi¢ olmama-
st yoniinden digerlerinden farklidir. Nedeni de, toplumlann degigime ait yonleri pratik olarak im-
kanmi kaybetmis olmasidir. Allah tarihi siirece yasalariyla miidahale etmektedir. Insan toplulukla-
rinin birbirini izleyen benzer yapilart olmasi yiziinden tarihi tesbitler, benzerlikler ve ayriliklara
dair kesin belirlemeleri degil, neticelere dair kanunlan icermektedir. Allah’in milletlere ve gesitli
sosyal gruplara miidahalesi ibret amagli olabildigi gibi, diger sosyal gruplann veya milletlerin uyan
imkanlarmma binaen de olabilir. Bu miidahaleler bazen bireysel bazen de toplumsal olabilir.
Kur’an’daki ifade edilen bir ¢ok ornek bu miidahalenin bireysel varhigini miimkiin hale getirmig-
tir.>° Bu yiizden insan i¢in “yagama siireci” olabilecek ecel, toplumlar icin sartlara dayali olarak
takdir edilen “helak vakti” olabilmektedir. Ayetlerdeki acik ifadelere gore ise, helak vaktinden 6n-
ceki sartlar: iyi okuyanlar ecellerinin son noktasina, okuyamayanlar helaklerine uyan yasalarin ge-
rektirdigi vakitte “6lim-yok olus” vakasiyla karsilasacaklardir. Mutlak yok olus olan kiyametten
once her toplum igin bu imkanin varlig1 yiice yaraticinin “adalet ve ahlak” ilkesi geregidir.”’

Kur’an’mn kullandig ifade tarzindan dogan kesinlikler,?*® insan gibi iradeli bir varlg digarida
tutan yasalara yorumlanacak yerde, onun hiirriyet alanlarimi da kapsayacak sekilde genisletilmistir.
Bunun sonucunda “kader” anlayist; her seyi kusatici ve her seyi belirleyici bir mahiyete biiriindii-

rilmugtiir. Bu anlayis toplumsal eceli anlamanin dniindeki engellerden birisidir. Kut’an’in bu ko-

nudaki tavri, insanlanin ve toplumlarin degisebilmelerine olanak tanimak ve bunun da.bir siire ve e-

*% Ozsoy, Sinnetullah, 170, Behiy, Kur’ani Kavramlar, 166. ‘

2% Ebu Leheb Olayi, Tebbet/1-5. Ayrica bireysel miidahaleler, bu dinin tercih ettigi bir yéntemi de ifade etmekte-
dir. Peygamberler bazinda yapilan miidahalelerin disinda vahiy géndermek de direkt bir miidahale sayilmakta-
dur. '

27 Okumnus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, 84,86, Karagsz, Musibetler, 214.

208 Degisime ybnelik kesinlikler : Tahvil (degistirmek), Inkilab, (degismek, dénmek), Tagyir (degistirmek),
Isfehani, Miifredat, 266, Ibn Manzur, Lisan, 1/685, Unal, Kavramlar, 89, Okumus, Kur’an’da Toplumsal C6-
kiis, 88-90.
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celle takdir edilerek yerli yerine koymaktir. Ortak kader de bu anlamdadir. lahi irade degisimin
kendi konularina gére olmasi i¢in tavsiyelerde bulunmugtur. Bu iradeye gére olmazsa olmaz gart-
lant aganlarin ceza goérmeleri®® mutlak bir yasadir. Degisimin bu yoniine direnen bireyler, olustur-

duklan toplumun cezalandinilmasim da irade etmis olmaktadirlar.

Tarihi yasalarnn neticeleri bireylerin eylemlerine bagh olusumlardir. Ilahi emirlere ve insan
fitratina yerlestirilen olumlu 6zelliklere ragmen, bireylerin hatal tasarruflart nimet-kiilfet dengesi
agisindan degerlendirilecektir. Belirleyici olan yasalar de§il, insamin ve insan gruplarinin tercihleri-
dir. Yasalar muhtemel sonugtara gore hazirlanmis hukuki normlardir. Bunun i¢in illetlerin yaratil-
mis olmasi, ne insani ne de iradeli davramslanm ipotek altina alir. Degismez olan yasalar, toplum-
lar dikkate alinarak mutlak takdire dayandirilmamig; sebep-sonug iliskisi 6ne gikarilarak neticelerle
dizenlenmigtir. Yani, tarihe miidahale eden insamn kaderi, siinnetullah geregi secenekli bir sekilde
takdir edilmistir. Hangi davranigin hangi sonucu getirecegi, degismez kanun olarak kaydedilmigtir.
Bu eylem iradeyi iptal etmemekte ve pratik bir miidahalenin genel hatlarimi da vermektedir. Al-

lab’1n yarattiklarina karg: olan gozetimi yine bu yasalardan gikanlan genel bir kanaattir.

Sosyolojik siirece miidahale eden yasalar, isleyis itibariyle tarafsiz olsa da insan tercihi ola-
rak taraflidir.'® Ahlaki gelismenin pozitif oldugu toplumlar, yasalara gore daha iyi konuma gelir-
ken, isyan ve giinahi segen toplumlar negatif bir durumla karg1 karsiya gelmektedir. Kur’an’daki a-
¢ik ifadeler, muhatabi olan bireylere iradeli eylemlerinin belirledigi alant genisleterek, tarihsel siire-
ce art1 deger de katmustir. Bu onlar i¢in yeterli imkam tanimak anlamina gelmektedir. Bu imkan:
zuliim ve bask1 olarak kullananlarla yeryiiziinii imar edip Allah’in isteklerini hakim kilmaya gali-
sanlar, tabiidir ki ayn: yasalarla muhatab olmayacaklardir. Kur’an’in genel ilke belirlemesi de insan
icin degil, insan davramisi igin té.rafsm kalmak seklindedir. Dogru ve hakli olanin tarafini tutan Al-
lah mii’min veya kafir ayxmmn&an daha ¢ok, kendi kurallarina uyarak yasamimi degistirenlere des-
tek vermekle yetinmigtir. Yasalarin ruhuna goére yasayan milletler hﬁié‘ adil olup, yeryiliziinde ada-

leti hakim kilip bir y6niiyle insana hizmet eden toplumlardr.

*% Araf/34, Rad/11, Neml/51, Mii’min/s.

319 Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisim, 84, 87, Tarafsizhik bir teoridir. Belirleme ise pratik bir siiregtir. Klasik
diigiince, tarafsizlig1, inanlarin lehine mutlak tayin ve tesbit olarak agrklamaktadir. Onlara gbre Allah mutlaka
insanlardan yana tavir koyacaktir. Halbuki inang gegici bir durumdur. Esas olan dogru imandir. Buradaki tesbit
genel hatlanyla vuku bulmustur. Bir Isldm Devleti haksiz ve de zalim olabilir. Buna karsihik dinsiz bir devlet
de adil ve masum olabilir, Maturidi, Tevilat, 392 vr. a. 382 vr.a.b., Harputi, Tekmile, 114, Beydavi, Tefsir,
17237, Razi, Tefsir-i Kebir, 10/354, Yazir, Hak Dini, 3/2155, 7/2151, Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/121-122, 9/42.
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Biitiin bunlara ragmen: “Her immet icin bir ecel vardir”*!!

tesbitiyle baslayan klasik ecel ve
zaman yorumlari, yasama imkam olarak degil, mutlak tayin ve tesbite hamledilmistir. Ancak, bu
imkan devir, asir, yiizyll olabilecegi gibi, zaman igin konulmus 6lgiiler de olabilir. *'> Nasil ki, in-
sanlar icin belirli bir stire vardir ve hi¢ kimse onu asamaz, milletler igin de, organizmalarindaki hu-
susivetler geregi maksimum bir ecel belirlenmistir. Insanlar i¢in iradeli eylemlere dayal bu siireg,
milletler i¢in de kendini olusturan bireylerin iradeli eylemlerine dayandirilmistir.

Bir toplumdaki bireyler kendi milletinin yiikselis ve diisiis kanunlarim harekete gecirebil-
mektedirler. Her topluluk igin birer “imkan” olan bu segenekler, ilahi iradenin egilimine gore tercih
edilirse. ecelinin son anlarma kadar, aksi durumlarda ise, kanunlarin neticesine gére eceline var-
madan nihayete erecektir. Yasamlar igin gereken yasalara uymayanlar helak olurlar. Bu konudaki
vasam vasalari bireylerin iradeli tercihlerine bagldir. Sosyolojik kanunlar da bu yasam kanunlarina
gore dizenlenmistir.

Sosyolojik gercevenin en 6nemli dgesi; milletlerin heldk kanunlari ve bunlann olus sirecini
belirleyen tabii afetler ya da miidahalelerdir. Kendi yagamimin sirlarimn farkina varan insan, degisen
ve statik yasalan tanimanin imkamm da bulmalidir, Bu gabasi onu hayata karst daha direngli bir
hale getirecektir. Zaten ilahi yasalarin evrenselligi de insanhk igin bu imkan sunmaktadir.

Tabii kanunlar kendi dogal siireglerine uyarak afetleri olustururlar. Bunlar yerkiire iéin ola-
bilecek en genis aralikh miidahalelerdir. Depremiler, sel baskinlari, yanardag piiskiirmesi, erozyon,
patlamalar v.b. gibi dogal afetler, ya insanin dogrudan hatasindan, ya da korunmanin eksikliginden
olusmaktadir. Esyanin da bu sekildeki degisimi yine onun igindeki yasalara dayali bir olusumdur.
Yasadid1 ¢evreyi bozan insan, olumsuz sonuglari da kendisi hazirlamis olmaktadir. Cevreye zararli
etmenler, ozon tabakasim incelten gazlar ve hormonal dengeyi bozan her turlil sun’i besinler so-
nugta insan ve c¢evresinin tabii yapisina zararh olmakta ve insan i¢in uzun yasam olanaklarini orta-
dan kaldirmaktadir. Giiniimiizde insanin hatasindan kaynaklanan her sey, yine insana fatura edilen
felaketler olmaktadir. Baz: felaketler esyanin yapisindan kaynaklansa da, koruma yontemlerini
bulmak, insani uzun yasatmak icin tek are olmaktadir. Bunun imkani da agik bir sekilde gésteril-
mistir. Insanoglunu bu tiir felaketlerden kurtarabilmek igin ilk 6nce dogal afetlerin 6zel bir muda-

hale mi, yoksa kanunlarla isleyen bir siireci mi oldugu tartismasindan once toplumlarin felaketleri-

A1 Araf/34, Yunus/49. Bu bir kanundur ve geneldir. Higbir millet bu kanuna gore bir istisna teskil edemez. Zira
kurallarin evrenselligi kendisini tarafsiz olmakla ortaya koymaktadir.

212 {bn Kesir. Tefsiru Kur’ani’l-Azim, 2/220, 435, Yazir, Hak Dini, 3/2156. Mevdudi, Tefhim. 2/529.
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ne sebep olan bu olaylarin mekanizmasini anlamak durumundayiz. Aksi taktirde milyonlarca insan
kendileri igin yaratilmug olan ecellerine varmadan 6imeye devam edeceklerdir.

Milletlerin baslarina gelen musibetler*® bazen lehlerinde, bazen de aleyhlerinde islemekte-
dir.?"* Allah, tabiata ve orada yasayan canlilara sartlanmi olusturarak miidahale eder. Miidahalesi
de fert ve toplum ayirmmndan daha genis bir sekilde diizenlenmigtir. Kendisine malum olan her se-
yi kanunlu hale getirerek; gii¢-teklif dengesine gore yasalarim igler hale sokmustur. Bu yasalarin

tesbiti esnasinda bireylerin davrams dzgiirliikleri asla zedelenmemigtir.

Toplumlarin maruz kaldig: cezalandirmalarin sebebi stirekli kotiliikleri tercihiyle degil. ba-
zen ibret igin ya da geriye kalanlan korumak icin yaratildig: diigiincesi tamamen yanlistir. Allah
boyle bir adaletsizligi yapmaktan uzaktir. Ibret ancak sonugta ortaya cikan ahlaki bir durumdur.
Ceza, evlemin kars: geldigi yasalarla dengeli olarak ifade edilmelidir. Insan davramigi bir kanunla
ortistivor, kanun da buna uygun cezalandirmay: hayata gegiriyor. Biitiin bunlarin anlasilabilir ol-
masi ve mantiginin izahini da insana birakmigtir. Kur’an’a gére bu yasal gergeve zulimle degil;
“kendi kendine yapilan bir kotiiligin karsihg olan “helak kanunu”yla anlasiimalidir.*** Allah bu
kanunu ii¢ asamah olarak ortaya koymustur. Ilk olarak, kuralli bir yapisi vardir. Ikinci olarak da 6-
dill ve ceza diizenine gore galisir. Son olarak,insanlarin iradi eylemlerine yonelik neticeleri igerme-
sidir. Bu ii¢ agamadaki esas irade de insamn iradesidir. O, bu sonucu ozellikle tercih etmistir. He-

lak bu isteklere uygun diizenlenmig ve sonucu yaratmaktan ibaret olan kanuni isleyislerdir.

“Demek ki, Allah onlara zulmedecek degildi, fakat onlar kendi kendilerine zulmetmekte idi-
ler)?“6 Bu ayete uygun olarak isletilen yasalar psikolojik, sosyolojik ve biyolojik siirece etki eder ve
degisimin yoniinii de tayin eder. Sosyolojik siireci etkileyen bireysel egilimler, olaylarin sebebi ol-
makla kalmaz, nedensel baglantilarim da izah ederler. Yasamalan gereken siirelerini bu tiir ihlal-
lerle yok edenler, ecellerine varmadan toplumlarimin helaklerini hazirlamuglardir. Ancak dua, sada-
ka ve iyiliklerle donatilan tevbe arayislar, insan igin kurtulus vesilesi olacaktir.”’” Kanunlarin icra-

st geciktirmek veya durdurmak insanin elindedir. Insan bu tir olumlu davranislar: gésterip iginde

% Musibet kavramu su anlamlara gelmektedir: Felaket, bela, basa gelen sikinti. hoslamimayan sey. Sertuni.
Akrabu'l-Mevarid, 1/668, Karagéz, Musibetler, 214-215.

?% Bakara/255, Al-i Imran/145, Yunus/100, Afetler, 6/165 can, mal, dine gelenler. En’am/65. Rad/38. Araf/48.
Hac/65. '

15 Hud/100,101, Ahkf/36, Neml/139.
216 Tevbe/70
27 Yunus/12, Hud/114, Nahl/53-54, Rum/33, Ziimer/8.
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yasadigi toplumun émriinii daha uzun kilabilir. Bunun imkammn yaratilmas: bireyin 6zgiirligliniin
de temel nedenidir. Yoresel veya evrensel olan her tirlii miidahaleler, insan sorumluluguna dayal
tercihlerle donatilmuslardir. Kendi ecelini kisaltan insan, yasadi: toplumun ecelini de kisaltmugtir.
Bu alandaki yasalar herkes igin esit ¢aligmaktadir.

Biitiin bu 6rnek olaylar ve nedensel agiklamalar gdsteriyor ki, yaratmanmin bir kanunu ve bir
stireci oldugu gibi, yok etmenin de bir kanunu ve bir siireci vardir. Helak olma yasalarim isler hale
getiren insan ve toplumlar, davramglarinda israr ve inat ediyorlarsa, Allah’in yasast geregi oliimle-
rine kavusacaklardir.®’® Bu isleyis, onlara imkan olarak verilen ecellerini kendi irade ve eylemle-
riyle ne almalani anlamina gelmektedir. Her insan bir toplumun canli bir degiskenidir Insan ve
toplumun ecellerine hilkmeden esas ¢ergeve ise, bu alandaki insan davramglarimin gergek ve tek
belirleyici oldugu hususudur. Netice olarak, bir toplumunun ecelini belirleyen sey, o toplumda ya-

sayan insanlarin “ortak iradesi”dir diyebiliriz.

28 ur'an’da cesitli milletler drnek verilerek helak yasalann igletildigi anlatilmaktadir. Bu kavimlerin belli bas-
hilar: sunlardir: Nuh Kavmi : Mezopotamya’da geger. Yoresel bir su baskimt oldugu da soylenir. Araf/60,64,
Yunus/27,73. Sel baskim yok etmigtir. Ad Kavmi: Yemen’'de (Hadramut) olmugtur. Ahkaf'ta yagayan Hud
Pegamberin kavmidir. Krallan Ad isminde birisivdi ve Ay’a tapryorlardi. Riizgar yok etmigtir. Hud/10-60,

. Ankebut/38, Fussilet/14-16. Semud Kavmi: Sam-Hicaz arasinda Hicr’de vasavan Salih Peygamberin kavmi.

" Bir sesle helak oldular. Fussilet/17. Lut Kavmi: Filistin’de Sodom bélgesinde yasamaktaydilar, Homoseksiiel-
lik vardi. Zelzele, deprem ve tas yagmasiyla yok edildiler. Araf/80-81, Hicr/58. Medyen Halki: Ashab-1 Hicr
ve Ashab-1 Eyke (Medyen halk). Medyen'in Hz. Ibrahim’in oglu oldugu séylenir Araf/85-102, Tevbe/70. Hz.
Ibrahim Olayr: Nemrut olay: olarak da bilinir. Puta taparlardi. Hz. Ibrahim’in yanma olayimn olugmamasi, bu
olaymn karakteristik 6zelligidir. Bakara/124-140, Al-i Imran/65-68. Firavun Olayr: Misir’da olmustur. Bozul-
ma nedeniyle helak edilmiglerdir. Araf/136, Enfal/52, 130-136. Sebe Melikesi: Giiney Arabistan’da M.O. 900-
740’da yasamis. Magrib Seddi meshurdur. Sel olayiyla yok oldular. Isra/4-5,6-7, Kehf/32-44. Ashab-1 Kehf:
M.S. (69-113) Kuzeybat1 Anadolu’da gegtigi rivayet edilmektedir. Hikayenin karakteristik 6zelligi 309 yil uyu-
yan insanlann varligindan haber vermesidir. Kehf/14-15.
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E- MUDAHALE VE ECEL :

Allah, koydugu nizamlara, yaratti3 yeni kanunlarla midahale etmektedir. Bu miidahalelerin
sekli Allah’in koydugu nizama aykiri olamaz. Ancak bu alanlarda degisime imkan taniyan “dua”
gibi eylemlerin imkani da agik bir segenek olarak sunulmugstur. Bu ve benzeri miidahalelerin ifade
edilmesi bazi alanlardaki siirekli miidahalenin var oldugunun delilidir. Ancak, taahhiit edilenler
bunun disindadir. Esasen Allah’in taahhiitleri de eylemlerin sonuglarim etkilemeyecek derecede ta-
rafsiz tutulmustur. Sartlanan bir insanin tekrar saghkh du$Unebilmesi icin 6zel bir miidahale gerek-
lidir. Vahy de boyle bir segenektir. Buna gore degismesi gereken sey kisinin zihniyetidir. Bu gay-
rete binaen istekleri gbz 6niine ahnmiyor ve ona cevap veriliyor. Bu cevap da kanunlar vasitasiyla
olmaktadir. Dogrudan miidahale ise, nizarm bozmaya yonelik eylemlere verilen bir cezadir. Ancak
bu miidahalenin mekanizmasi da yine nedensellik ilkesiyle baglantihdir. Kur’an’daki sonuglara go-
re yorum yapmak her zaman dogruyu tek bagina ifade etmeyebilir. Onun ifade ettigi sireci de iz-
lemek gerekmektedir. Kisi igin belirtilen kesin olusumlar psikolojik bir siirecin de ifadesi olabilir.

Bu tiir emirlerde de irade-hiirriyeti vardir.

Allah tesadiifen degil, miidahale kanunlariyla yardim eder. Mucizeler de bunlara benzetilebi-
lir. Bir insamin veya bir toplumun Allah’tan baska yardimcisi yoksa, ona yardim etmek bir miida-
haledir. Ancak bu mutlak bir miidahale degil, segenekli bir miidahale olabilir. Miidahale istegi mii-
dahale edebilecek bir varhgin kabuliinii ifade ettifinden, insanin bu eylemde bulunmas: ézellikie
tavsiye edilmigtir. Bu istek Allah’in hosuna gitmekte ve insam gergek makamina oturtmaktadir.

Duasi da olmayan insam Allah ne yapsin?

Bu konudaki dua istegi, hirriyet alamimun tayiniyle élakahdlr. Eylemleri i¢in bagimsiz olarak
af dileme istegi Allah’in da tasvib ettigi bir tavirdir. Ancak, duaya karsihk vermek ve karsxhglﬁ
zamanini belirlemek iradesi yalnizca Allah’a aittir. 1nsamn yeryliziindeki sertivenini belirleven en
onemli siirec ilahi varlikla olan iletisiminin kuruldugu zamanlardir. Bu noktada iletisimin en biiytk
pay! olan Kur’an da tarihsel bir miidahale olarak kabul edilebilir. Ancak bu miidahale tarihte kal-
marus, ilke olarak hala devam etmektedir.

Allah’in miidahalesi yardim veya ceza geklinde olabilir. Yardim seklinde olursa, teorik ger-

ceveye uyarak proje yardim seklinde yapilir. Nizam ve kurallara uymak, yardim hak etmek de-
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mektir. Fiziki alanda yardim ise kanunlan olan bu projeye uygun degildir. Miidahaleye esas teskil
eden durumlarda dogru olan yalmzca hakli olanin tarafinda olmaktir. Kendisine yardim edene ve
kurallarina uyana yardim edeceginin taahhiidii verilmigtir. Bundan kasit da, insam Kur’an'in belirt-
tigi Slgllere getirebilmektir. Dua, 6zel miidahaleyi, yasalar da fiziki miidahaleyi gerekli kiimakta-
dir.

Allah’in mudahalesi ister dogrudan, isterse dolayli olsun, yine O’nun kanunlan geregi, ku-
rallarla donatilmugtir. *** Rastgele ve hazirliksiz miidahale olmaz. Insan kendini hazirlar, vardim a-
labilecek bir konuma yiikselir ve bunun tizerine Allah da miidahale eder. Ilahi miiddahalenin sekli ve
metodu bu sekilde cereyan etmektedir.

Toplumlarin helak olmasi fiziki bir miidahaledir. Nitekim Kur’an bunlarin yasalarla vapildi-
g anlatmaktadir. Insanlan hidayete getirme eyleminin Allah’in miidahalesiyle olabilecegine dair
bir gui¢ ifadesi varsa da™" bunun da kanunlarla insan eylemlerine dontk bir imkani ifade ettigi daha
dogru bir anlayistir. Yani, Allah yaparsa, bu is olur. Bu dogrudur. Ancak yeterli degildir. Cunki
Allah’in adaleti insan eylemlerine kesin belirlemeler yapmama seklinde kendini sinirlayarak tezahir
etmigtir. Bunun diginda daha somut fiziki miidahaleler vardir. Bedir’deki miidahale™. Musa’ya
Tur dagindaki miidahale™,savasta ve barista Allah’in arti miidahaleleri™ v.b. hepsi de kanunlar
gercevesinde olusan ilkeli eylemlerdir. Peygamber ve kitap géndermek de fiziki bir miidahaledir.
Biittin bunlar tarihsel siirece yapilan 6rnek sahis, 6rnek olay ve 6rnek metin miidahalesidir. Ancak,
kendisine verilen bu kadar imkanin reddeedilmesi sonucunda iﬁsan icin bir ¢ikisin olmadigi da yine
ayni kesinlikte teyid edilmigtir. Bireyin fiillerine verilecek olan ilahi karsihklar, kanuni ve iradi du-
zenlemelerdir. Eyyib (a.s.)’un derdine karsilik onun sikintisini gitermek igin yapilan fiziki mida-
hale **, Davut (a.s.)’a adaletli davranmay: ogreten ilkesel miidahale™ ve atesten kurtulan Ibra-
him’'e™* ait 6rnek olaylar Allah’m elgilerine destek amaciyla yaptigt yardimlardandir. Bunlarin hep-

- . . - . . . 7
si “karsilik ilkesi” geregi icra edilmektedir.*

39 Giiler. Allah'in Ahlakiligi, 112.

=" Kasas/36

=! Al imran/123

~ Araf/143

== Enfal/17-33

*** Enbiya/83-84

3 Sad/24

6 Saffat/99-106

=" Araf/51, Tevbe/67, Nahl/113, Suara/139, Hast/19.
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Allah diledigine miidahale eder. Ancak bu dileme, adalet ilkesi geregi istekte bulunup™®
hakli olana ve durumunu degistirmeye karar verene ¢ncelik tammak geklinde ortaya ¢ikmaktadir.
Miidahalenin mekanizmas: da genellikle yasalarin islevsel hale getirilmesiyle olmaktadir. Her mii-
dahale bir yardim olduguna gore, onun da kendine 6zgli bir metodu olmas: gerekir. Bu bir bags
degildir. Allah’in yardimy, tarihin mantigim tesbit eden, kavrayan ve davramslarim bu yasalara gore
diizenleyenlere oncelik tammak seklinde olumlu eylemlere doniisebilmektedir. Insamn ve toplu-
mun hizmetine sunulan evrensel yasalar: bilmek ve onlar1 tammak insan neslinin tabiattaki kali§ st-
recini uzatacakur. Ayrica egyanin i¢ yeteneklerini kavramak ve esyamin kanunlarina gére diizen-
lenmis emir ve iradeyi dikkate almak da bireyi ayni sonuca gotiirecektir. Insan esyadan faydalanma
becerisini en iistin seviyeye ¢ikardigi middetce kendi varolugunun devamim da saglayabilecektir.
Bu iliskinin kalitesi ahlaki esaslarla da belirlenmigtir. Allah’in ilmini anlamak, yardima ulasmanin
gorsel nedenlerindendir. Oyle ki bu yasalar hig kimse i¢in tolerans teskil etmez. Allah ve insan a-
rasindaki olumsuz iligki, yasalarin igleyisini ¢abuklastinnir. Olumlu iligki ise seceneklerin bolluguna

isaret eder.”® Kur’an bunun disindaki segeneklere iltifat etmez.

Allah’mn yardimi igin nesnel kurallar belirlenmistir. Bunun harekete gegmesi igin insanin haklt
olmas: yeterli degildir. Miidahale sartlarinz da olusturmak gereklidir. Kisiye ve topluma 6zel olma-
yan bu kurallar, Kur’an’in diinyayla ilgili temel 6gretilerindendir.?® Bu siiregte psikolojik motivas-
yon araglarim da kullanan ilahi irade, inanmay: gii¢lii olmanin garti, 6zgiiveni de basanli olmanin

nedeni saymustir. Bu yardim mii’minlere lojistik bir destek anlamina da gelmektedir.!

Tarihi denetleme siireci i¢ asamali eylem planna gore islemektedir. Ilki; iyi ve kotiiniin
tesbiti ve ornekligi icin elgiler ve kitaplar gondermektir. Ikincisi; siinnetullah geregi tabiattaki ya-
salarin kontrol edilmesidir. Bir tgiinci siireg de ise; kendini degistirmeye hazir olanlara kars: ya-

pilan dogrudan miidahaleler veya dolayh bildirimlerdir. Yardim bu tigiincii gekliyle taraflidir. 2 Ve

= Sura/30.

29 Sadr, Kur'an Okulu, 66-69 Babanzade, Islam Ahlaki, XLIV. Insanmn bireysel ve tek tarafli bir eylemi olan te-
vekkiil de bu yasalann bilinmesiyle agiklanir. Bu kavram Kur'an’da 63 yerde gegmektedir.

30 Bzsoy, Siinnetullah, 163, Celik, Kur’an’da Toplumsal Degigim, 89.

21 16/99-100. Fil olay: gibi, 105/1-5.

2 Watt, islam ve Hristiyanhk, 140-141, 174-175. Ona gore Kur’an tarihi ve tarihi olaylan denetleviciligini daha
sik yapmaktadir. Yaratma kavram: giincel olaylar icin de kullamlmugtir. Mii’'minun/12-14, Kitab-1 Mukad-
des’te de durum aymdir. Okumus, Kur’an’da Toplumsal Cokiis, 81-82.
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iyiliklere taalluk eder. Her ii¢ asamada da ilahi irade diizeltmeye ve degistirmeye yonelik islemek-
tedir.

23 eylemi, samimiyetin ortaya konmasidir. In-

Miidahalenin bir 6n hazirlig1 olan “dua etme
sana dusen gorev, dua edebilecek duruma gelmek, sartlari hazirlamak ve dua etmektir. Allah’a di-
sen gorev ise, bu talebe cevap vermek ya da vermemektir. Bu talebin olumlu karsilanmas: sonu-

cunda da bir miidahale gergeklesebilecektir.

Dua eyleminin ecel konusuyla baglantist, ecellerdeki ziyade ve noksan anlavis! izerinde o-
daklanmaktadir. Dua imkaminin kullaniimasi insant, cevap verme de Allah’1 iradeli tercihlere yon-
lendirmektedir. Insan arzusunu belirtir. Allah da bu talebi dikkate alarak bir karar verir. Ustelik bu

eylem yalruzca manevi alanlar1 degil maddi alanlari da kapsamaktadir.

Stinnetullah’in™® cari oldugu alanlarda dua talebinin ne gibi karsihiklari olabilecegini yine
Kur'an'in kendisiyle anlayabiliriz. Buna gére, Siinnetullah’in etkin oldugu alanlarda dua gegerli
degildir. Zira, Allah kendi kanunlarina aykin tasarrufta bulunmaz.**® Ancak, kanunlarin ciri olma-
sindan 6nce miidahale imkam tartigilabilir. Her topluma bir siire tayin etmenin anlamu, bu siireyi
nastl kullanacaklarini insanlara birakmak anlamina gelir. Sosyal simif ve gruplarin yasama imkanla-
r1, onlarin iradeli eylemlerine gére degismektedir. Ecel anlayigimiz sebepli ve kuralli bir nizamin
varhgini gostermektedir. Bu gibi anlarda degismenin kural yasalara baghdir. Degismez olan fiziki
yasalar biitiin toplumlar i¢in esit mesafede durdugundan, insanlann tarihsel siireci 1yi okuyup, de-

gisiklik isteklerini eylemlere doniistiirmeleri istenmistir. Kainatin siirekliligini saglayan, bu gibi de-

3 Dua. “Birini ¢agirmak, yalvanip-yakarmak, isimle ¢agirmak, birini bir seve tesvik etmek. siikretmek. davet et-
mek. bir sevi baskasina nisbet etmek ve oliive aglamak anlamlarna gelir. Ibn Manzur. Lisan. 4/359. 360.
Isfehani, Miifredat. 244-245, Sertuni, Akrabu’l-Mevarid, 1/332. Istilahi anlamdaki Allah’a yvakari§ ise ibadet
evlemidir. Bakara/186. Mii'min/60.

- Ikbal. Islam’da Dini Dﬁ‘si‘mc\e, 106, Carrel, Dua, 46, Soysaldi, Dua, 60-61. Epstein. Kabala. 48. 175. Mir
Veliyyuddin. Mutezile. 1/238, Ulgen, iktisadi Coziilme, 165-170.

% Siinnetullah. En"am/34. Yunus/67, Isra/77, Rum/30, Fatir/43, Ahzab/62. Fetih/23. (s-n-n-) kokiinden gelen
siinnet kavramm Kur'an’da 16 verde geger. 14 tekil, 2’si ¢ogul. Tekiller : (8)'i stinnetullah. Ahzab/38-62.
Fatir/43 (iki kez) Mii’'min/85, Fetih/23, (2 kez), (4) siinnetii’l-evvelin seklinde. Enfal/38. Hicr/13. Kehf/54.
Fatr/43 (Siinnetu men kad erselna kablek) Isra/77. Siinnetullezine...Nisa/26, Okumus. Kur’an'da Toplumsal
Cokiis, 78-80.

3¢ Ozsoy, Stinnetullah, 162, Celik, Kur’an’da Toplumsal Degisim, 89.
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netimi kolay yasalardir. Bunlar degismeye ve tahrife karg1 “direncli” bir yapiya sahiptirler.”’ Insa-
noglu yasalann dilini ¢dzdiigiinde, kendisi igin yasama alanimi da kurmus olacaktir. Bu ¢éziilme
sayesinde olmas: gereken her sey olacaktir. Allah’in taahhiidii bu yéndedir. Kesinligi, kurallarla
diizenlenmis matematiksel alanlarda dahi yine bu taahhiide uygun olarak sebep-sonug¢ kanunlan

islemektedir. Bunun igin dua, kesinlesmemis, imkan olarak verilen kader alanlarinda gegerlidir.

Dua talebiyle miidahale istemek, duamn, eceli olmas: gereken noktaya kadar erteleyebilece-
ginin 6n sartidir.”® Ancak jeolojik alanlardaki kesin tesbitler ile, agik birakilmis hiikiimler alaminin
ivice tefrik edilmesi gerekmektedir. Dua talebi ve bu talebin olumlu karsilanmasi, tanrisal takdirin
iyi tedkik edilip, ortaya konulmasiu gerektirmektedir. Bu eylemin yalmzca psikolojik bir siirece”’
miidahalesini kabul etmek, ezeli tayin ve tesbite matuf bir yorumlamadan ¢ikanliyorsa da, muallak
olan alanlardaki mutlak etkileyicilifine olan inan¢ daha rasyonel bir tesbit olacaktir. Eylemin nes-

nel kurallari oldugu gibi, talebe verilen cevabin da nesnel 6lgiitleri vardir.

Oyleyse, dua talebi insanla Allah arasindaki bir taahhiitten kaynaklanan ahlaki bir iligkidir.
Bu talebin sartlarimi hazirlayan herkes istegine kavusabilme imkanina sahiptir. Bireyin bu talebine
verilecek olumlu kargiliklar, insanin 6miir siiresini degistirebilecektir. Bu ytizden dini metinlerde
olumlu dualari tesvik etme ve olumsuz dualar (beddua)dan kaginma®® tavsiye edilmistir. Ciinki,

bu alan miidahaleye agik bir eylem sahasini tegkil etmektedir.

Dua konusunda Kur’an’in bu kadar nesnel agiklama yapmasinin nedeni, hadis kiiltiiriimiiz-
deki pozitif artiga ait ibarelerle daha agik hale getirilmistir. Ecel ve 6mir konusundaki insan ey-
lemleri dmriin neticesine dogrudan miidahale etmektedir. Kanaatimize gore artisa yonelik hadis ri-

vayetleri bu alandaki imkan: daha iyi bir sekilde ortaya koymaktadir.

37 Ozsoy, Siinnetullah, 56,68, Babanzade, Islam Ahlaki, 53-55.

% Giler, Allah’mn Ahlakiligi, 113, Marier, Dua, 46, Seriati, Dua, 28. “

29 Marier, Dua, 46-48, Kondumer, Ecel, 4, Sena, Hz. Muhammed’in Felsefesi, 302, Schimmel,.Dua_. 119, 209,
Kugeyri, Risale, 141. Gimaret, Les Noms Divins, 407.

240 fbn Hanbel, 3/153 Bedduadan kagimlmasi gerekir. Hadislere gore dua bazen belirlenmis kader alaninda olmaz,
bazen de olabilir. Ummii Habibe’nin duasina gére olamaz (Miislim, Kader, 32-33, Ibn Hanbel, 1/390), Peygam-
berin Enes igin yaptig dua da ise olabilir. Buhari, Daavat, 26. Hz. Omer’in duasina gore kader geri evrilebilir.
Kurtubi, Camin’l-Ahkam, 9/1330, Zamahseri, Kessaf, 3/271 “Dua kaderi geri ¢evirir” Tirmizi, Kader, 6, Ibn
Mace, Mukaddime, 10, Fiten, 22, Miisned, 3/502, fbn Abd Rabbihi, fkdu’l-Ferid, 3/180-181.
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33241

“Kaderi ancak dua reddeder. Omrii de ancak iyilik artinr”**' mealindeki rivayetler, bizce e-

sas yorumlara kaynaklik edebilecek nitelikteki verilerdir.

Insanin kendisini yaraticisina karsi bazen dua etme istegini duymasi, yaraticinin da bu istege
karg1 olumlu cevap vermesi insanla Allah arasindaki iliskinin bir yoniind tegkil etmektedir. Dua, in-
sanla yaratici arasindaki dikey bir iligkidir. Bu iligkinin hayata gegirilmesi, insanlar arasindaki yatay
iligkilerin problemlerinden veya Allah’in yaratti§1 kanunlara uygun olarak gelisen tabiat olaylarin-
daki etkilenmeleri yiiziindendir. Her tiirlii sonucun g6z 6nine almmasiyla beraber, bazen daha tis-
tiln bir gii¢ olan yiice Allah’tan yardim dilenmesi yerytiziindeki hayatimiz i¢in bir nefes alma olarak
da anlagilabilir. Bu istege karsi verilen cevaplarin mahiyeti de insan igin bazen bir miidahaleyi 6n

gormektedir.

Tabiatin dilini ¢6zmek insanoglunun yeryiiziindeki en énemli 6devlerinden birisidir. Allah’in
gerek maddi diinyayla ilgili olarak koydugu nesnel ve objektif kurallar ve gerekse de manevi, psi-
kolojik alanlardaki evrensel tesbitleri insamin hem kendisini hem de gevresini tammasi igin biyiik
bir imkandir. Bu ytizden iltifat edilen yaklagim bu dilin yani kanunlarn i¢ diizeneginin biitiin ince-
likleriyle kesfine yoneliktir. Bilimsel arastirmalarin bizi gotiirecegi nokta da bastan beri izah edilen
genel-gecer yasalardir. Miidahale ve dua segeneklerinin 6zgtir bir insana alternatif olarak sunulma-
sinmn da anlam budur. Insanoglu kendi cinsine tayin edilmis olan potansiyel yasama imkanim (ge-
netik yapisina uygun uzun dmiirli olabilme kurallarini) nasil degerlendirirse, 6miir siirecini de ona
uygun bir gekilde tayin ve tesbit edebilecektir. Bu anlamdaki ilahi miidahale yalmizca o genetik di-

zinin yagama ve yagatma kurallarini koymakla iktifa etmistir.

4! {bn Hanbel, 3/502,5/277-289,282, Tirmizi, Daavat, 101, Kader, 6, Ibn Mace, Fiten,22. Bunun yaninda her seyi
Allah’a ait gbren rivayetler de vardir. Buhari, iman, 3, Tevhid, 11, Miislim, Kader, 17.
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UCUNCU BOLUM

MODERN BiLiMIN VERILERININ ISIGINDA ECEL

A- CANLILIK OLAYI:

Canhlik durumu, bedenin durmadan enerji harcamasidir. Enerji harcandik¢a yerine venisinin
konmas! islemi yanma olayi ile saglanmaktadir. Modern bilimin verilerine gére, bivolojik bir varlik
olan her canlimin dmriinii uzatmak i¢in, canhlik kanunlarina uymasi gereklidir. Bunun aksi durum-
larda ise yok olus siireci baglayacaktir. “Insamin gérevi, kendi yapisindaki ve gevresindeki hastahik
olusturan etmenleri ortadan kaldirmak olmahdir. Cografyamin yasam iizerindeki tesirleri azaltildi-
ginda ise, insanin dogasinda olan uzun ve rahat yasama hali devam edecektir. Yeni yasam enerjileri

bulmak yasami uzatir.”!

Bilimsel verilere gore, dogru kullamlan organ, daha ¢ok yasama sansina sahiptir. Ayrica,
grup i¢i yasamanin da canhilik artirici etmen oldugu soylenmektedir.? Farkli kiiltiir ve cerafyaiar-
da direnglerini yiksek tutan varliklarin uzun yasama imkanlan vardir. Hareketli yasama sahip bi-
reyler, kendi organizmalarindaki bagisiklik sistemlerini daha etkin bir sekilde harekete gegirdikle-

rinden, uzun yasama imkanlari daha coktur.’

Insanlarin DNA’larina yerlestirilmis olan genetik sifreler, kullamma agik imkanlardir. Gene-
tigin bu tarz verileri, butiin varhklar i¢in kader olarak adlandinilan genel yapilar1 olusturmaktadir.
Bilgilerin ve karakterlerin délden déle, irktan irka aktarilmas: da ayri bir kanuna baghdir.* Yasama

imkan tanityan genel kurallar, insanin biyolojik varhgim devam ettirebilmesi i¢in konulmuslardir.

' Sarac. Avurveda, 21.27.331. Songar, Enerji ve Hayat, 3, Karol, Modern Biyoloji, 131. Tuna. Etrafimizdaki Ha-
va, 20.

Okumus, Dendroitler, Bilim-Teknik, 26/311, sh.: 789, Karol, Modern Biyoloji, 195, Malms. Doga'da Yasam
Mucizesi, Bilim-Teknik 24/279, sh.: 46. '

o

*  Durali, Bivoloji Felsefesi, 16-17, Ville, Genel Biyoloji, 538,570,575, Panzram, Hava-iklim ve Uluslarin Kaderi.
Bilim-Teknik, 147/1980, Sh.: 12, Yildiz, Yasam, Bilim-Teknik282/1991, sh.: 40.
*  Ville, Genel Biyoloji, 602,684-688,763.
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Insanoglu bu siireci takib ederek varligint devam ettirmektedir.

Biyolojik varhgin esasi, viicudun her orgaminin gelisiminin pek ¢ok genlere baglh olmasi ve
bunlarin da dogumdan once gelismesidir. Bir kiginin genetik olarak saptanabilen bir ¢ok 6zelligi
vardir. Bunlardan birisi de zeka seviyesinin tist siindir. Kalitlanmug bu yetenekleri kisinin ne kadar
gelistirecegi gevresel etkiler, egitim ve deneyim ile belirlenir.” Gériiliiyor ki Allah, canlilarin meta-
bolizmasina bir Gst smir koymakla yetinmis, gelisme veya geri kalma durumlarini insanlarin
mildahil olabilecekleri sartlara birakmigtir. Potansiyel olarak genele yerlestirilmis olan uzun vasa-

vabilme imkani. canlihik yasalariyla agik bir sekilde ortaya konulmustur.

B- YASLILIK VE YASLANMA :

Yashilik, hiicrelerin yipranmas: ve eskimesiyle olur. Boliinen hiicreler aginir, vipranir ve yas-
lamir® Yashhgn hem kalitsal etkenlere hem de beslenmeye bagh oldugu gercegi cesitli arastirma-
larla ortaya konulmustur.” Gelisme yaslanmay: da icine alir. Insanhgmn yaptig1 galismalar neticesin-
de yashhk siresini uzatmak ve daha saglikh yasayabilmek miimkiin olabilecektir. Ancak, yasliliga

kesin bir ¢6ziim bulmak mimkiin olmayacaktir.

Canlilar i¢in gegerli olan yasam siiresini uzatma isleminin temelini, hiicresel faaliyetler ara-
sindaki farkhliklar belirlemektedir. Canlilarin metabolik hizlari yasam sireleriyle ters orantihidir.

Fareler insanlardan daha yitksek metabolik hiza sahiptirler ve nadiren (¢ yildan fazla yasarlar.®

Yasam hizlan ve saglik arasinda buyik bir iliski vardir. Biyiik sehirlerdeki yiksek yasam
temposunun yarattigt sorunlar ortadadir. Yasamumizin hizi, psikolojik ve fizyolojik varhgimizi et-

kiler. Bu ylizden izl yasam 6lim sebeplerini de beraberinde getirmigtir. Bunun igin, biyolojik bir

Ville. Genel Bivoloji. 694.697. Karol. Modern Bivoloji, 235-286.

® Ville. Genel Bivoloji. 600. Beyin hiicreleri de béliiniir, kendini yeniler. Sinir ve kas hiicreleri ise béliinme vete-

negini erken yaslarda kavbettiginden, erken yaglanir. Boliinen hiicreler i¢ ve dis etkilere karsi kovamaz olur.
havatm kisitlar. .
Siganlardaki denevler, Bkz.: Ville, Genel Biyoloji, 600. Yashiligin “progeria™ ad: verilen bir durumda anormal

sevretmesi erken yaslanma nedenidir.

Rusting, Ni¢in Yaglaniyoruz, Bilim Teknik, 26/1993, sh. 514,

i
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gergek olan yaslanmanin nedenlerini ortadan kaldirmak icin bilimsel ¢alismalarin yaninda mitsel®
caligmalar da gorilmistiir. Yashihg: geciktirmek ya da gecistirmek, bilimsel gergeveye dayanan ve-
rilerin degerlendirilmesiyle olugabilecektir.

Bilimsel verilere gore, eski ¢aglarda insan 6émrii daha kisadir. Giinimuzde ise gevresel fak-
torleri bozan insan, uzun yagama sansim daha ¢ok yitirmektedir. Insanhk tarihine bakildiginda ise
insanlar ilk ¢aglarda ¢ok erken yaglarda 6ldigi, ortalama 6mriin 30-40 yil arasinda oldugu. oysa

gliniimiiziin endastriyel tilkelerde insan yasaminin 80-85 yila kadar ¢iktig gorilmektedir. '

Bu tesbitler asagi yukar dogru olmakla beraber, Kur’an, peygamberlere istisnai olarak veri-
len 6mur uzunluklanm gostermektedir. Fakat bu rakamlann ¢ok bityiik olmasi Kur’an'in ifade tar-
zindan kaynaklanmis oldugunu diistinmekteyiz. Yani bu ifadeler uzun bir 6mrii ya da ilgili pey-
gamber igin kesin bir miidahaleyi kapsamaktadir. 950 veya 1000 yil rakami o devrin biitiin insanla-
rina genellestirilemez. Bu alandaki, maksimum simr veya bu sinira kadar 6zel bir miidahale olma-
sinin ihtimali yitksektir. Yaslanma siireglerini kontrol altina alan gelismis toplumlar, kendi bireyle-
rinin 6murlerini en yiiksek seviyeye ¢ekmek icin ugras vermektedirler. Hayvanlar tizerinde vapilan
deneylerle, insanlarin yagam stirelerinin de teknik olarak artma olasiliklar kesinlik kazanacak gibi-
dir. Biitiin bunlar insanlar igin verili birer imkanlardir. Iradeli i yapabilen varlik olan insan diinya-
daki kali§ stirecini uzun yasama kanunlanm kesfederek basarabilecek yeteneklerle donatimustir.
Bu yiizden tabiattaki mekanik kurallar insan fizyolojisi igin de gegerli bir dzellige sahiptir. Insanin
bu sanst kullanarak kendisi igin uzun yagam imkanmi ortaya koymasi, yine kendi eylemlerine bag-
lidir. Bunu kesin tayin ve tesbite degil, imkana yorumlamak kanunlara daha uygun bir agiklama o-

lur kanaatindeyiz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu husus su sekilde ifade edilmektedir :

“Sizi Allah yaratts, yine O 6ldiirecek. Iginizden kimileri en k6tii 6mre (erzel-i miir) kadar

. ? Lehr. Yaslanmava Hazirlik, Bilim-Teknik. 134/sh., 40-41, Smith, Insan Beyni ve Yasam. 347. Yunan'da

. Hipokrat. Roma’da Cigero yasamu boliimlere ayirarak yorumlamuglardir. Alsan. Yaslanma ve Genglestirme. 58.

Yapay Yaslanma. Bilim-Teknik, 282/sh., 27.

' Rusting, Nigin Yaslaniyoruz, 512, Wilson, Homo Sapiens’in Kaderi, 43, Mezmurlar. 90/10. Smith. Insan Bey-
ni ve Yasamu, 348, Islam kaynaklarinda ise ortalama insan dmrii 60-70 yildir. Ancak buradaki sir her kaynak
icin avm kesinlikte ifade edilmemistir. Ortalama omiirle ilgili Islami kaynaklar, eski milletlerin ve insanlarm
daha uzun yasadiklarim ispat etmek igin, peygamberlerin émiirlerini 6rnek olarak vermiglerdir. Ozellikle Nuh
Pevgamber'in 6mrii bu iddialarinin ispat1 olarak gosterilmistir. Ancak 20. yiizyilda tibbin devasa gelismesine
ragmen insan émriiniin iist stman 100-130 yil arasinda kalmistir. Bunun dikkate alindig bir ortamda eski top-

lumlarin bu kadar uzun yasamasinin saglamasim yapmak miimkiin degildir. Musa Carullah, Ilahi Adalet. 276.
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goturilir, bildikten sonra bir sey bilemez olsun. Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir, her seye
kadirdir.”""

Ayette ifade edilen erzel-i 6miir kavrami hiicre yaglanmasi kanunlarina uygun olarak gelisen
bunama; unutkanlik, dengesizlik ve giigsiizliik hallerini ifade etmektedir. Insan ve tabiat Allah’in e-
seridirler. Ikisinde de kanunlar caridir. Fizyolojik varhigimiza potansiyel imkan olarak takdir edilen
canllik, yaslanma, 6liim v.s. gibi kanunlar, yine insamn eylemlerine gére islevselliklerini koru-
maktadirlar. Insanin sorumlulugu bu kanunlarla olan olumlu veya olumsuz iliskisine gore degise-
cektir. Tabiattaki diizen insamn menfaatine oldugu kadar aleyhine de isleyebilmektedir. Kanunlarin
kendisi tarafsiz olsa da insann tercihleri bu anlamda tarafsiz degildir. Yam tabiat kanunlarinin ha-
rekete gecmesi bireyin iradeli eylem beyamna dayalidir. Kurallar sorumluluk 6gesine zarar verme-
vecek sekilde takdir edilmistir. Bu noktada insanligin kaderi, kendi eylemlerinin kalitesine ve yo-

nine bagh olarak degismektedir.'

C- OMUR SURESINI ETKILEYEN FAKTORLER

a- Beslenme Sartlar: :

Ecel, “yasayabilme smmiri”dir. Bu imkan insana ve yasadlél cevreyle olan iligkilerine ve bu 1-
liskilerin seviyesine birakilmistir. Bu simurin alt ve tist noktalarina ulasmak tamamiyle insan eylem-
lerine déntik bir dizenleme sonucunda mimkiindir. Onun igin, beslenme, fiziksel ve ruhsal gelisimi
etkileyen en etkin sebep olmasinin yaninda bu sinirt degistirebilen en temel unsurlardandir.

Beslenme, insamin saglikli ve tiretken olarak uzun siire yasamasi igin gerekli olan 6geleri alip
vicudunda kullanmasidir. Bilimsel aragtirmalara gore insanin yagami igin 40’1 askin tiirde besin 6-
gesine gereksinimi vardir. Ayrica, insanmn saglikli bilyiime ve gelismesi, saghkl ve tretken olarak
uzun siire yagamasi igin bu 6gelerin her birinden giinliik olarak ne kadar almas: gerektigi de belir-
tilmistir.

Insan fizyolojisi gerek maddi, gerekse manevi alandaki beslenmeye dayali olarak degisim gos-

termektedir. Bu yiizden daha saglikli ve daha gok imkani olan giiniimiiz insamnm émrii ge¢mis ¢aglar-

" Yunus/70. Hac/5.
> Fazlur Rahman, Islam Geleneginde Saghk ve Tib, 18, 20.

13 Baysal. Beslenme Kiiltiiriimiiz, 4-5, Karol, Modern Bivoloji, 295, Yenilen bitki ve havvan dokularina besin de-
nir. Besin 6geleri; su, organik ve inorganik olmak tizere ii¢ ¢esittir. Yetismis bir insan viicudunun ortalama
%16s1 protein, %18'1 yag, %1’1 karbonhidrat, %6’s1 mineral ve %59’u sudur. Baysal, Beslenme Kilturimiz, 8-9.
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da yasayan insanlara gore ¢ok daha uzun olmaktadir. Insanoglu, bugiin i¢in kendisine saglacig1 daha iyi
beslenme, t1bbi bakim ve hayat sartlarindan dolayi, énceki ¢aglarin insanlarindan daha sansh bir du-
rumdadir. Bilimsel gelisim seviyesine gére gidalarm kalori derecelerini yiikseltebilen insan, uzun ya-
samas! igin gerekli malzemeyi ve enerjiyi viicuduna alabilme imkanma sahiptir. Ulkelerin ekonomik
gelismelerine uygun olarak diizelen saghk sartlari, dig ¢cevrenin diizenli olugu, hijvenik ortam ve saglik
alanindaki gelismeler, insan émrii lizerindeki etkisini gosterebilmektedir. Bu sekilde. saglikli besinler
savesinde 6mriint artirabilen insanlar uzun yagamakla kalmiyor, uzun ve diri yagadiklar igin de verim-
lilik ve tretkenliklerini artirabilmektedirler,

Bir toplumun beslenme kiultiir; iklim, tarim, hayvancilik, sanayilesme ve kitle iletisim araglan-
nin vayginlasmasi gibi ¢ok gesitli faktorlerden etkilenerek gelisir ve degisir. Geligmis tlkelerde. bes-
lenme ve ilgihi bilim dallarmin verilerinden yararlanarak, yeterli ve dengeli beslenmenin nitelikleri orta-
va konmus ve buna uygun diizenlemeler vapilarak, beslenme vetersizliginden kaynaklanan sorunlar bi-
vik dlgiide 6nlenmigtir. Ancak, gereginden ¢ok yeme ve teknolojik islemlerin neden oldugu saglik so-
runlar da heniiz ¢6ziilememistir."* Yetersiz ve dengesiz beslenme yiiziinden zihnen ve bedenen ivi ge-
lismemis, isteksiz ve hasta bireyler toplum igin gii¢ ve kuvvet degil, bir yiktiir. Bunun i¢in saghgmn te-
meli veterli ve dengeli beslenmedir.

Bilimi ve onun kurallarinin nesnelligini yaratan Allah, kendi kanunlari ile (emir ve buyruk), tabiat
kanunlan arasinda bir geliskinin olmayacagini da garanti etmigtir. Buna gore, bireyin kanunlarla iliskile-
rinde ortaya ¢ikan hatali ve istemsiz tavirlar digindaki nesnel bulgulari, Allah’m buyrukianyla karsilagt-
rip migskil gibi gorinen konulari yeniden anlamak zorundayiz. Baz1 ayet ve hadislerdeki uzun omiirle
ilgih rakamsal belirlemeler, ancak “maksimum 6émiir ¢izgisi"yle agiklanabilir. Tarihsel siirece miida-
hale eden Allah, bugiin bile gok yiiksek kabul edilen bir rakamsal belirleme ile elgisinin émriini bu

tarzda ifade ederek'” diger insanlara gerekli mesaji vermek istemistir.

Omriin uzamasinin objektif kriterlerinden birisi de bireyin beslenme sartlarma uyumudur.

" Baysal. Beslenme Kiiltiiriimiiz. 3. Hormonal dengeyi bozabilen gesitli siini besin maddelerinin varattigi sorun-

lan agmak i¢in yine bilimsel cergeveden faydalaniimaktadir.

Kur'an’da Ankebut suresi 14. Ayette belirtilen maksimum 6miir siiresi Nuh peygamber i¢in 930 vil olarak a-
giklanmistir. Bu tesbitin genel mi voksa 6zel bir imkan1 mu kastettigi hususu da agik degildir. Nuh kavminin bu
kadar uzun yasayip vasamadigin bilmivoruz. Ustelik de bu giinkii bagdondiiriicii gelismelerin aksine yine de
ok biiyiik bir st simr ifade eden bu rakam miigkil bir durumu ortaya kovmaktadir. Ancak insan,émriinii ar-
tirmak igin bilimsel galigmalan siiratli bir sekilde devam ettirmektedir. Islam kiiltiiriindeki uzun &miire ait yo-
rumlar valnizca Hz. Nub’la ilgili degildir. Hz. Adem igin bu siire 1040 y1l olarak agiklanmusur. Ibn-i Hanbel.
1/252. 299, 391. Fakat bu ikinci tiir rivayetlerin dayanag: yoktur. Bu ve bunun gibi birgok rakamlar daba ¢ok
Yahudi geleneginde ifade edilmektedir. Ancak Islam, Hristivan ve Yahudi geleneginin ortak egilimine gére es-
ki kavimlerin ¢ok daha uzun yasadig: iddia edilmektedir,

+
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Kur’an-1 Kerim bunu su sekilde a¢iklamaktadir :

“Biz bunlara ve babalarina gegimlikler verdik ve 6miirleri uzadi. Simdi memleketlerini her

yandan eksilttigimizi gérmiyorlar mi? Ustiin gelen onlar mudir?”*

Ikinci bir uzama nedeni de manevi alandaki tercihleridir. Bunlarin dogru segimi insamn 6m-
riinii ecel-i miisemmaya kadar goturebilme imkamini sunmaktadir : ... Rabbinizden bagislanma

dileyin ve O’na tevbe edin ki, belli bir stireye kadar sizi giizelce gecindirsin.”"’

Saglikl beslenmenin temiz havayla olan nedensel baglarindan hareketle, sehir giiriiltiisiinden,
zehirli gazlardan kagip, daha nezih ve saglikh ortamlarda yasamak suretiyle insanin daha uzun ya-
sama imkam vardir. Bu yiizden, ¢agimizdaki tatil ve dinlenme ahskanliklari, 6zel konutlarin su ve

vesillige dontik imarlart da bu noktanin iyi kavranms oldugunu gostermektedir.

b-Tibbi Gelismeler :

Saglik, yalmz hasta veya sakat olmamak degil, fiziksel, ruhsal ya da toplumsal bakimdan ek-
siksiz esenlik durumudur.'® Toplumlann ve insanlann hayatlan igin esas amag, bu durumun siirek-

liliginin korunmasidir. Bunun basarilmasi igin insanlarin ortak eylemlerde bulunmasi gereklidir.

Tip ve halk saghg alanindaki geligmeler sayesinde insamin &miir siiresi uzatiimaktadir. Tam
bir saglik hali, miikemmel bir dengenin oldugu yerde olmaktadir. Fiziksel aktiviteyi artinp, kas
kiitlesinin kaybmna neden olan metabolizmadaki disiisii ve kilo kaybini 6nleyecek nedenler, artik
tibbi gelismelerle saglanmis bulunmaktadir.” Bu yolla yaslanmayt ortaya ¢ikaran nedenler yok e-

dilebilecektir.

Yizyil 6nce gok basit sebeplerle (enfeksiyon gibi) hayatini kaybeden insanoglu, tibbi tekno-
lojideki gelismelerle bir ok hastalig: kontrol edebilecek duruma gelmis ve insanlarin ortalama 6m-

ri eskiye oranla artmustir. Bu sefer yine insanlann yagam bigimine uygun olarak stres ve yetersiz

' Enbiya/44, Yazir, Hak Dini, 4/3357, Zamahgeri, Kessaf, 3/119-120. Bu ayeti; “Ecel birdir artmaz ve eksilmez.
omiir de ecele baghdir” genel kuralina nygun yorumlayarak manevi artiga ait gormiislerdir. Bu gériisleri esas i-
tibariyle temel aldiklan ecel anlayislanina da uygundur.

U Hud/3.
'8 Caglayan, Aile Hekimligi, Bilim Teknik, 9/338 sh. 27.
' Tuncel, Saghk ve Ekzersiz, Bilim-Teknik, 26/302, sh. 16-17.

154



aktiviteye bagl olarak baska hastaliklar ortaya ¢ikmugtir.>®

Tip ve halk saghgmdaki dikkate deger ilerlemeler, niifusun daha buytk kesiminin ileri yasla-
ra kadar hayatta kalmasim saglamustir. Fakat insandaki bilinen maksimum émrii uzatamamstir.”’
Tarlerin 6mirlerinin artirilmast islemleri de yine tibbin miidahil oldugu alanlardandir. Bu konudaki
gelismeler ve iyilestirmeler, hastaliklarin énlenmesi ve 6ldiiriicii mikroplarin yok edilmesi sayesin-
de insan 6mrii uzamaktadir. Oyleyse, insanlarin émiirlerinin uzun veya kisa olmasinin vine onlarin

fiillerine bagh oldugu tesbiti dogru bir sonug olarak gorilmelidir.

c- Tedavi :

Her hangi bir rahatsizlig: iyilestirme calismasi olan tedavi,” insamin beden ve ruh saghgmn
korumak igin bagvurulan bir yontemdir. Bu yiizden, tedavi olmak bilingli bir eylemi. sifa bulmak i-
se bir sonucu ifade etmektedir. Bu stireglerdeki amag insan saghgim korumak oldugundan hasta-
likl bir durumda mutlaka tedavi olunmasi gerektiginin beyam da iradeli bir amaci olusturmaktadir.

Kur’an sifa ile ilgili ayetleri iki grupta vermektedir :

a- Maddi sifa. (Maddi tedavi kurallan ve neticesi)

b- Manevi sifa. (Psikolojik alandaki iyilestirmeler)®

Kur’an’in net belirlemelerinden birisi de maddi hastaliklarin ve tedavisinin insanlarin ¢ahs-
malarina bagli oldugudur. Hem tibbi gelismeler ve tedavi yontemleri sayesinde hem de dogadaki
bitkilerin iyilestirici 6zellikleri sayesinde bu gibi illetlerden kurtulmak mimkundiir. Ancak Kur’an,
bu konuda ¢esitli besin maddelerini de sayarak, insan igin yaratilmig olan besin maddelerinin diin-
yadaki hastaliklara iyi geldigini anlatmak istemigtir. Manevi sifa igin ise daha ¢ok beyin ve kalp 6n
plana gikariimistir.** Bireyin ruhi dengesini bozacak veya diizeltecek ana organlar bunlardir. Bu

organlarn saglikl bir gekilde korunmasi ve kollanmas! insanin mutlu ve mureffeh bir hayat stirme-

* Tuncel, Saglik ve Ekzersiz, Bilim Teknik 26/302, sh. 16. Kalp, Tansiyon, asabiyet, kas kramplar1. migren vb.

21

= Ville, Genel Bivoloji, 600.

= Meydan Larousse, 19/130, Sifa: lyilestirme, ferahlik, deva, ilag vermedir. Tahanevi, Kegsaf Istilahati’l-Fiinun.
2/1170, Cetin, Kur’an'da Sifa Kavramy, 67.

2 Tevbe/4, Yunus/57, Isra/82, Fussilet/44, Kur’an’da sifa kelimesi 4 defa (sifa), 1 defa (yesfi). 1 defa (vesfini)
seklinde olmak tizere (6) yerde gegmektedir. Suara/78,80, Nahl/68-69.

* isra/82, Enfal/2, Casiye/7-8. Hastahklar manevi (kalbi) olabilir: Bakara/10, Enbiya/3, Hac/46, Nur/50.
Ahzab/32, Muhammed/20. Bedeni olabilir. Bakara/182-184,196, Fetih/17.
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sini saglayacaktir. Hastaliklarin tedavisinde koruyucu hekimlik” ve beslenmenin 6nemine®® vurgu
yapilarak 6nemli olanin sagligt korumak olduguna isaret edilmistir.

Kur’an, hastahklari birer “bela”?

olarak belirtmekte ve kendisini goniiller i¢in sifa, rahmet
ve hidayet kaynagi®™ olarak tamtmaktadir. Kotii digiincelerin de tedaviye muhtag yoni vardir ve

bunu yapacak olan Allah’in 6giitlert yardimiyla insanin kendisidir.

Kur’an’a goére hastaligin da tedavinin de imkammn yaraticisi Allah’tir. Hz. Ibrahim, putpe-
restlere: “Hastalandigim zaman bana sifa veren putlar degil, Allah’tir”, demistir.” Avyetin onceki
bolumlerindeki ifade tarzindan anliyoruz ki, “yaratma” vurgusu “imkanlarim verme™ olarak anla-
siimalidir. Zira buna gore yediren, igiren, dirilten ve 6ldiiren de Allah’tir.™ Yoksa Allah, fizyolojik
rahatsizliklan bir hekim gibi tedavi etmemektedir. O’nun eylemi tedavi siirecine miidahil olacak

imkanlan yaratmakla sinirlidir.

Uzun 6miuirli olmanin tedavi, sifa ve beslenmeyle olan ilgisi ahldki ikazlarin disinda fiziksel
tavsiyeleri de glindeme getirmistir. Yasami boyunca hastalik ve hastalik verici durumlardan uzak
kalmak, nefsini korumak, canliligini devam ettirecek her tiirlii iyilestirmeleri yapmak, kendisine ve-
rilmis olan omiir imkamint son noktasina kadar kullanabilecegini gostermektedir. “En hayirlimz

omrii uzun, ameli giizel olamnizdir™!

hadisi de hem uzun 6mre, hem de buna bagh olarak iyi a-
mele vurgu yapmaktadir. Bilimsel verilere dayanarak ifade edilirse, canliligint uzun siire koruyabi-
lecek bir organizmanin daha uzun siire yasayabilecegi gergegi ile bu durumun da bu sekilde tayin
ve takdir edilmis oldugunu bildiren klasik goriis® birbiriyle gelismektedir. Halbuki kitapta yazilan

sey, saglik ve uzun yagsama kanunlarindan baska bir sey degildir. Bu ytuzden, Allah, canhlarin 6zel-

Bakara/222, Nahl/6, Tevbe/108. Temizlik ve hijyenik ortama vurgu yapilmistir. Bulagici ortamdan kagmmak
gerekir. Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, 14/698,699.

6 Enfal/31-32, Naziat/31-32. Bal viicuda sifadir Nahl/69. Ibn Hacer, Fethu’1-Bari, 11/280. Avni. Umdetu’1-K3ri.
14/678.

= Bakara/155-156, Bkz.: Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetinde Tib, 204, 205, 248, Aydiiz. Kur'an-1 Kerim'de
Besinler ve Sifa, 16-24, Haccac, Kur’anla Tedavi Usulleri, 127-131. :

* Yunus/57

¥ Suara/79-80.

% Suara/79-81.

*'" fbn Hanbel, 2/235, 7/50, Tirmizi, Ziihd, 21.

2 Ciiveyni, irsad, 361-363, Tung, Ecel, 10/382.
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likle de insamin ne kadar yasayacaginin takdiriyle degil, ne kadar yasayabileceginin imkantyla ilgi-
lenmektedir. Bu siireyi kisaltmak veya uzatmak Allah’in dogrudan bir eylemi degildir. O, hastalik
olabilecek her seyin imkamyla tedavi olabilecek her seyin imkamns birlikte kullanarak, insamin ey-
lemlerinin y6ninii kontrol etmek istemigtir. Hastaliklarin “bela” olmasinin mantig1 da ezeli belirle-

meyle degil, insana verilen imkanlarin i¢inde bir durumu ifade etmesiyle agiklanabilir.

D- ORTALAMA OMUR :

Omiir kavrami canlinin yasadigi siireyi tantmlamaktadir. Kavram, ayrica canlilik sireci hayat
ve varolma siiresi gibi anlamlara da gelmektedir.™ Her canl igin tesbit edilmis olan yasam siiresi
farkli oldugu gibi, yasama standartlar1 da farkhidir. Bu sireci etkileyen fiziki ve biyolojik farklilik-

lar da insan neslinin 6miir kapasitesine etki eden 6nemli etmenlerdendir.

Yaratilmug her varliga bir yasama imkani verilmistir. Bu yiizden her varlik bu siirenin sonuna
kadar yasayabilir. Canli varliklanin degisken olan biyolojik émrii kadar, radyoaktif elementlerin
devri olan fiziki émiir ve ticarl metalar i¢in konulan émiirler (tiriin 6mrii, kullamm tarihi vb.) hep
bu imkana dayali belirlemelerdir. Cevresel faktorler, kalitimsal 6zellikler birey ve diger varliklarn
yasam kosullarina dogrudan etkide bulunurlar. Biitiin bu canhilarin émir sireleri degisken bir ka-
rakter arzetmektedir. Kendilerine sunulmus olan her tiirli imkam kullanmak suretiyle ulasabile-
cekleri yasam sinirlarini degistirebileceklerdir.

Ortalama omiir standardi alinirken yapilan iglemlerin mekanizmas: tek tek bireylerin ele a-
linmastyla degil,l bireylerin toplamunin genelini ifade eder. > Verilen rakamlarin alt ve st sinirlarin-
da yasama imkd;u daima mevcuttur. Bu yiizden bir toplumun ortalama 6mrii 80 y1l ise o toplumda
100, 120 yasinda insanlar da bulunabilir. Bu imkann uzun veya kisa olarak kullanilmasindaki et-

menler ise ya insanin dogrudan fiillerine, ya da dolayl olarak insanlarm olusturdugu ve sorumlu

» Tiirkge Sézlik, T.D.K., 2/1136, Meydan Larousse, 15/342.

3 Ortalama dmiir hesab: : “Belli sayidaki insan, veya bir neslin belli bir devrede, mesela bir yil iginde dogan in-
sanlarn yasam siiresinin ortalamasi alinir. Bu hesaplama teknolojik gelismeye uygun olarak artmaktadir. Me-
sela Fransa igin; 1880’de (40), 20. yiizyilin basinda (46), 20. yiizyshn ortalarinda (63), su anda ise (78-80) yil-
dir. Meydan Laraousse., 15/343.
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olduklar: cesitli nedenlere®® dayali olarak degisebilmektedir.

Ortalama 6mir sirelerinin iki ayagt vardir. Bunlardan ilki; gegmis yluzyillara dayal olarak az
geligmislik siireclerini de kapsayan belirlemeler. Digeri ise modern ¢ag ve gelismislik seviyesiyle il-
gili tesbitlerdir. Bu yiizden tarihsel siiregte ortalama émiir egrisinin yoniinii tesbit edebilirsek, bu
noktadaki takdirin mahtyetini de kavramug olacagiz.

18. yiizyilin ikinci yarisindan énce ortalama 6miir 30 yasim gegemezdi. 19. Yizyildaki ga-
lismalar’® sayesinde 6lim oranlan diisiiriilerek insan yasamimin daha uzun siirelere varmasi ger-
ceklestirilebildi. Ancak, bu yillardaki istatistiksel verilere gore kadin ve erkek arasindaki ortalama
omur seviyesi kadinlarin lehine stirekli olarak degismektedir. Yasam risklerine dayal olarak er-
keklerin ortalama 6mrii kadinlardan daima diisik ¢tkmustir.’” Endiistrilesme ve tarimdaki iyilestir-
meler her ylzyil, 6zellikle de 18. yiizyili takib eden yiizyillarda Avrupa’da hayat standardim yuk-
selterek, 6lim hizinu dilgtirmistiir. Yagam diizeyinin yiikseltiimesine bagh olan ¢mir ortalamalarn
insanh@in ge¢irdigi asamalarla ilgilidir.

Demir ¢aginin basi ve bronz ¢aginda Yunanistan’da ortalama 6miir 18 yas iken. 1687-1690
Breslau (Polonya)da 33.5, 1838-1845 ve 1900-1902 yillarinda Ingiltere ve Galler’de 40.9, Birlesik
Devletlerde 49.2 idi. Son gelismelere bakilacak olursa bu oranin siirekli ytikseldigi goriilmektedir.
Caglara gore degisen bu egri, kitalara gore de degismektedir. Asya, Afrika ve Orta Amerika’daki
ortalama 6miir degeri, Giney Amerika ve Avrupa’dakinden gok farkli gikmaktadir. Afrika ve As-
ya’nin bir kisminda 45 olan ortalama dmiir orani, zengin iilkelerde 70’in tizerinde seyretmektedir.
Oliim oranlart da buna bagh olarak yiizdelik dilimlerde 20 ve 10 gibi bilyiik farklarla ayrilmglar-

dir.*®
Bu verilere dayanarak ileri siiriilebilecek en dogru ifade sudur: Insan ve toplumlarin refah

seviyeleri, bilimsel buluslari ve tedavi usulleri ortalama omiir seviyelerini de etkilemektedir. Bi-

3 ki tiirlii neden vardir. I¢ nedenler : Irka ve bireye has biyolojik karakterler. Dig nedenler : Iktisadi ve sosval

sartlar dahil, vasamlan ortama bagli nedenler. Meydan Larousse, 15/343.

%' Bulagsic1 hastalik tedavileri, aghigin yok edilmesi, iktisadi sartlardaki olumlu gelisme, tip ve tedavi alamndaki
gelismeler vb. Tiirkive igin 1925-40 arasi (44.9) iken, 1955-60 aras1 55.7’ye gikmustir. Oliim oranlan da
(19.4)'den (12.6)"ya inmistir. T.1.Y. 1997, Meydan Larousse, 15/334.

3" 1855-60°da (4) y1l fazla idi. Bugiin bile hormon tedavisiyle (3.5) farkh gikabiliyor. Zan. Olim Diizeyi. 3-5.

UNFPA ya gore 98’de kadinlar 67.7, erkekler 63.4 yil yastyorlar.

Rakamlar gecmis yillarindir. Ancak énemli olan gelismiglik seviyesine gore degisen ortalama dmiir ve 6liim o-

ranlandir. Zan, Oliim Diizeyi, 5. Meydan Larousse, 15/334-335, UNFPA’ya gore, zengin iilkelerde yagam 70-

80 yil, fakir iilkelerde 45-55 yildir. Zengin ilkelerde erkekler 70.6, fakir iilkelerde 50.9, kadinlar 78.4 yil, er-

kekler 53 yil yasiyorlar. (1997 Raporu). Tiirkiye’de erkek 66.5, kadinlar ise 71.7 yil yasamaktadurlar.
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reyler ve toplumlar yagam standartlarinin yitksek veya diisiiklugiine gére ortalama dmiir egrilerine

sahip olmaktadirlar.

Her canli i¢in kalitsal ya da sonradan gelen bir uzun émurlilik mimkiindiir. Bunun igin ge-
netik formiilasyonlarin énemi ortadadir. Ancak, kalitim yoluyla getirilen bu yap1 bir imkam ve fir-
sat1 gostermektedir. Sagliksiz bireylerin nesilleri sagliksiz olma agisindan atalanna ¢ekebilir. Biitiin
iiyeleri 90-100 yil yasamus aileler vardir. Bu yiizden, bir insanin émrii ana-baba veya biuiyiikanne-
biyiikbabadan getirdigi 6muirlerinin toplamina egsittir. Atalardan gelen kalitsal neden ne kadar yuk-
sek ise o nesil o kadar uzun yasayabilme imkamna sahiptir.*® Tip ve saglik alanindaki gelismeler de
insandaki bilinen ortalama yasami uzatmstir. Omiir siireglerine miidahil olan her tiirlii nedenin o-
lumlu veya olumsuz etkisi, insanhgin yasam ¢izgisini degistirebilmektedir. Bu degisimdeki esas

etmenler ekonomik giiglerle ilgili oldugu kadar, kalitsal faktorlerle de ilgilidir.

Bilimsel verilere gore yiiksek ekonomik seviyeye ulasan kisiler uzun yagamaktadirlar. Eko-
nomik rahatlik nesillerin daha saglikli devaminin imkanim da sagladig: igin, bu yiizden geriden ge-
len neslin de uzun ve rahat yasama imkam dogmus olmaktadir. Bu statii yitksek gelirli aileler igin
de ayn: sonucu vermektedir.*’ Insanlik igin verili olan bu degerler, onlarin dogrudan taleplerine
bagh olmasa da durumlarini degistirebilme olanaklar1 daima mevcuttur. Diinyaya gelen insan ken-
disini i¢inde buldugu sartlar ve ¢evresi bir anlamda onun kaderi olmaktadir. Hatta, cografi neden-
lerin bile bu kader tzerindeki etkisi azimsanmayacak 6lgiidedir. Oyleyse, insanlar ve toplumlarm
cevresel faktorlere dayal olarak degisebilen kaderi, kendilerine sunulan imkanlan nasil degerlen-

dirdiklerine bagl olarak da degigebilecektir.

Bazen de kiiltiirel etmenler fiziki ¢evreyle i¢ ige girerek, bireyler icin sagliksiz durumlara ne-
den olmaktadir. Bunun en belirgin sekli insanlarin yagsam kosullarini iyilestirememeleri sonucunda
ortaya ¢ikan 6lim oranlarindaki fevkalade yiiksekliktir, Canlinm ortalama 6miir seviyesini diigiiren

bu durum, yine insan ¢abasina bagli olarak degisebilecek bir gelismedir. Bu oranin mesleklere,

3% Wilson, Insanlik Ozkiyimict m1?, 43, Ant, Uzun Yasam, Bilim-Teknik, 16/335 sh. 16. Ville, Genel Biyoloji,
600., Meydan Larousse, 15/343, Alsan, Yaslanma ve Genglegtirme, 57.

40 Zan, Olim Diizeyi, 7,8 Yiiksek ekonomik hizda erkeklerde o6lim iz 908.3, diisiik ekonomik hizda ise
(%09.3) Olim Diizeyi, s. 6, Kalkinmig iilkelerde 70-80, kalkinmakta olanlarda 50-60, kalkinmamus iilkelerde
(40-45) yildir. Geligmis iilkelerde 75 ve yukan yas %5-7 iken, bu oran gelismemis iilkelerde %1°dir. Bu top-
lumlann hepsinde biyolojik fark ve hareket yiiziinden kadinlar daha uzon yagama olanagina sahiptirler. Zan,
a.g.e., 8. Karadeniz, Ecel Uzerine, 94, BM Raporu, 98. Y.Yiizyil, 6.10.98,
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kiﬂtiir gruplarina ve yerlesim bolgelerine gore degistigini hesaba katmak durumundayiz. Bu haliyle
demografik yapinin asil belirleyicisinin insanoglhu oldugunu séyleyebiliriz. Cocuklarda 6liim oranla-
nmn yiiksek ¢ikmast biyolojik ve hijyenik nedenlerin ortadan kaldirnlmasiyla ¢ozilebilecektir. Bu
yluzden, as1 sisteminin gelismesi ¢ocuklarimizin dogustan yasama siiresini artiracaktir. Daha az
stres ve yipratici islerde calisacak erkeklerde diisiik bir 6liim oram ortaya gikabilecektir. Oliim o-
ranin degistirebilecek dis ve i¢ nedenler birbirine bagh olarak gelistiginden, bu oram iyilestirmeye
her iki alanda da esgudiimlii olarak baslanmasi gerekmektedir. Biitiin bu galismalara bagh olarak
su anda ortada olan bir gercek vardir, o da 6liim oraninin azalmasi ve ortalama 6miir seviyesinin
uzamas! i¢in yapilan bitin gayretlere ragmen insan yasaminin en yitksek sinini ileri gotiirtleme-
mistir,*' gercegidir. Bu tesbit meveut durumu ifade etmektedir. Eger bilimsel verilerde bir (st sinir
anlayis1 var ise, bu cins igin tayin edilmis ecellerin var oldugu anlayisinin anatomik tesbitinden bas-
ka bir sey degildir.

Is alanlarina gore farklilasan yasam siirelerindeki degisik oranlar, hem yiiksek riske hem de
biyolojik yipranmaya vurgu yapmaktadir. Bilgiye, egitime doniik her gelisme bu iki sonucu ters o-
rantili olarak etkileyecektir. Okur yazarlik oramindaki %10’luk artig, yasama umudunda %2 yillik
artiga, milli gelirdeki %10’luk artis yasama umudundaki 1.5 yillik artisa neden olmaktadir. Tarimla
ugrasan insanlarin yasama umudu diger alanlarda ¢alisanlara gore 35/75 yil gibi ¢ok farkli bir so-
nugta ortaya gtkmaktadir. Cevre faktorlerinden etkilenmeyen ortamlardaki ¢limlerin sayist, etkile-
nilen ortamlardaki 6liimlerin sayisindan daha yiiksek hizda ortaya gikmaktadir. *?

Insanin biyolojik varligna tayin edilen en st yasama s, bireyin yasadig: siire degil, yasa-
yabilecegi stireyi ifade etmektedir. Allah’in kanunlar da bu gekilde islemekte ve sonucunda iradeli

bir varhgn istemli davramglarina imkan hazirlanmaktadir. Bu yiizden insanlik i¢in konulmus olan

' Ancak bu siur 110 yil kabul edilmektedir. Meydan Larousse, 15/335, Fakat bu yasin daha uzamas: imkan da-
hjlindedjr:' Bunun da tesbitli vakalar vardir. Zan, Oliim Diizeyi, 17. Buna uygun olarak gelismis iilkelerde vash
niifus 6liimi, azgelismis iilkelerde ise diisiik yas gruplarindaki 6liim iz yiiksektir. Ust vasam sininna ulasabi-
lecek toplumlann insanlan bu hakki daha verimli kullanacaklardir. Islam kiiltiiriinde ise. bu siire 115-150 y1l
arasinda dondurulmustur. Sarag, Islam’da Niifus Politikas1, 17. Ana Britannica, 32/125, Millivet. 4.2.97.

4> Zan, Olim Diizeyi, 9-16. Egitim diizeyi diisiik ailelerde 6lim hiz1 yiiksek, yasama sans1 diisiiktiir. Kadinlanin
oliim hiz1, erkeklerden diigiiktiir, Bekar 6liim hiz1 evlilerden diisiiktiir. Kalifiye iscilerdeki 6liim hizi. acemi is-
cilerden diisiiktiir, Kirlarda 6liim hiz1, kentlerden diigiiktiir, v.b. Bu gibi nedenlerin hepsi yasam imkaninin so-
nuglarnin da takdir edilmis bir segenek degil, kullamma agik bir takdir oldugunu géstermektedir. Zan, Oliim
Diizeyi, 29,52, D.1.E., Raporu, Radikal, 10.9.98.
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eceller ancak sinirlan ¢izilmis genel zaman belirlemeleridir. Bu belirlemeler insan cinsi igin gesitli
formiilasyonlarla ifade edilmistir. Bu ifade tarzlan bazen genetik kodlar sayesinde, bazen de cevre-
sel faktorler olarak diizenlenmistir Bu iki imkan da potansiyel bir yagsam sinirimi ortaya koymakta-

dir.** Bunlarin en sistemlestirilmis hale getirileni olan itibarf 6mrii sekilsel olarak soyle gosterebili-

riz:
Dogum Yagam Yasama imkan: AC : Yasama Imkan
[ ] |
1 Il d ..
m ' i ' AB : Omiir.
A B. Olim C
(Yaratilig) (Ecel-i Mitsemma) Cinsin Eceli BC . Yasanllmam Gereken Siire
(Potansiyel ecel)
(Sekil 1). Ecelin Imkani
Gelisen Yasam Erzel-i Omiir A - Dogum
/ ; i ; AB : Normal Yasam Egrisi.
A B. X C. d
Dogum Olgunluk Yashhk Olum AC : Omiir.
XC : Erzel-i Omiir
(Sekil 2) Insanin miisemma eceli. C : Olim Zaman.

Yukaridaki tablolarin ilkinde cinse ait bir ecelin varhig1 gosterilmistir. Bu konudaki tartigma-
larin merkezinde olan En’am suresinin 2. ayetinin ilk kismindaki belirtilmis olan ecel béyle bir e-
celdir. Sematik gosterimi ise yukanidaki gibidir. Ikinci sekilde belirtilen ecel ise, sartlarla ortaya ¢i-
kan miisemma eceli gostermektedir. Bu semada gosterilen verilere gére miisemma ecel insanin
potansiyel ecelini degil netice itibariyle yasadig1 émriinii ifade etmektedir.

Istatistiksel tablolara gegmeden once, takib ettifimiz yaymlarda yasam siresi konusunda

ortaya konulan yaklagimlarin seyrini vermek istiyoruz.** Topladigimiz verilere dayanarak olustu-

# Mehdi Sultanov, tibari 6miir ona gére 100 yagidir. Biitiin insanlarin en gok yaklasmak istedikleri sinur budur.
6.10.1996; Bir TV Roportaji. Trafik kazalariyla ilgili Japon istatistikleri bu siireyi kullamma a¢mmstir. Japon-
ya’'da vapilan gesitli caligmalar sonucuﬁda 7 vilda 8liim oram % 50 diisiiriilmfigtiir. Bkz.: Ozbek. Bir Japon
Tansig1, Bilim-Teknik, 1979, sh.: 14.

“ Bu konuda yiizlerce yaz1 ve makale vardir. Bunlarin 8 grupta incelenmesi uygun goriilmistiir. Degerlendirilen

bu bilgilerin yalmzca sonuglar verilmistir.
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rulan gruplagtirmay sekiz baslik altinda vermeyi uygun gordiik.

1-  Insamn dogustan getirdigi yasama siiresi, yapilan ¢alismalarla siirekli yiikselmektedir.
Bu imkan su an 420 yil olarak agiklanmugtir.*

2- Bazi tedavi usulleri insan 6mriini artirmaktadir. Gen tedavisi, giines tedavisi, ihica te-
davisi v.s. *°

3- Bazi gidalar, besinler ve saglikli ortamlar insan ¢mriini artirmaktadir. Buna mukabil
zararli olan bazt seyler de insamn 6mriinti azaltmaktadir. Mesela, sigara émrii 12 yil kisaltmaktadir
vb.

4- Genetik farkliliklar insanin 6miir stiresini etkilemektedir.

5-  DNA’daki sifreler ¢oziildiikkge yasam siiresi artacaktir. Genetik olan seylerle olma-
yanlarin ayrnigmasi yapilarak insanin uzun yagama imkani saglanacaktir.

6- Insanm 6mriinti uzatmak igin baslatilmis olan yeni gen bulma gabalar1 devam etmek-
tedir. Bu islem insan ¢mriind uzatmakla kalmayacak, bireyin dinyadaki kali siirecini de etkileye-
cektir. Omiir uzatan kaslar ve yaslanmayr énleyen hiicrelerin bulunmas: galismas: bu alandaki en
yeni gayretleri gostermektedir.

7-  Kazalar, ¢lim riskleri ve 6liimctil ortamlann yok edilmesi veya etkilerinin azaltilmas:
insanin 6mriinii artirmaktadir. ¥’

8- Yapay hiicrelerin bulunmasina dayal: olarak insamn yasama siiresi daha ¢ok uzatila-

bilecektir.*®

Simdi de omiir siireleriyle ilgili baz: istatistiksel veri tablolarini gosterecegiz. Bu rakamlarin
verilmesindeki kastimiz; bu giine kadar olan reel yagsam siirelerini ortaya gikarmak ve bu sonucun

ekonomik geligmislikle ilgisi oldugunu tesbit edebilmektir. Bu ana kadar yaptigimiz teorik agikla-

120 yila gikanlabilecek c;;ilisinalar yapilmugtir. 4,12.98 Y.Yiizyil, 7.11.98 Milliyet. D.I.E 1998 Raporu. UNDP
B.M. Kalkinma Programu Tiirkiye’de ortalama &miir 97°de 68.7 iken, bu rakamlar .98°de 68.9’a gikmustir.
10.9.98 Radikal.

% Gen tedavisi v.s. Milliyet 31.10.98.

4" Trafik kazalarninda insan kusuru %95-91 arasinda degismektedir 1998 Emniyet Trafik Raporu. Milliyet,
1.10.98.

“8 Kopyalama, Iskogya’da, ABD’de, Ingiltere’de, Japonya’da v.b. gibi yerlerde gesitli kopyalama 6rmekleri yapil-
di. 4.3.97, Milliyet, Konunun etik yéniinii ele alanlar bunun yasaklanmas: igin kiliseden fetva gikarmak iste-
migtir. 6.2.97, Yeni Yiizyil.
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malar ve pratik delillendirmelerimizi destekleyen bazi somut rakamlar bu tablolardan daha net bir

sekilde gorilebilecektir.
a- Yasam Siireleriyle ilgili Istatistiksel Veri Tablolari :*

Diinya Geneli icin Toplam (T) Erkek (E) Kadimn (K)

DUNYA 66 64 68

ASYA 65 64 67

AFRIKA 55 53 56

AVRUPA 73 68 78

AMERIKA 76 72 79

OKYANUSYA 73 | 71 76

Yukaridaki tablo diinyadaki 6miir ortalamalarimin kitalara gore dagilimini vermektedir. Bu
tabloya dikkatle baktizimizda gorecegimiz sey sudur: Gelismislik diizeyiyle 6miir ortalamalar
mutlaka birbiriyle iligkilidir. Nitekim, geligmis kitalardaki insanlarin ortalama omiirleri, gelismemis
veya az gelismig kitalardaki insanlanin ortalama omirlerinden daha yiiksek ¢ikmaktadir. Bu so-
nuglar ortalama 6miir kavrammin nesnel sartlarnim gostermektedir. Yoksa Allah’mn gelismis top-
lumlar lehine tavir aldigint iddia edemeyiz. Kim yasam igin konulmus kanunlara uyarsa, uzun ya-
sama hakkina sahip olabilecektir. Iginde barindirdig1 devletlerin daha zengin oldugu Avrupa kitast
Okyanusya kitasiyla birlikte ortalama 6miir rakamlarint 73-78 yilla, daha fakir devletlerin olustur-
dugu Asya ve Afrika kitasinda ise bu rakamlar 55-67 yilla tesbit edilmigtir. Bu sonuglari ilahi ka-
derle agiklamak Allah’in adaletine sigmaz. Miishiman tlkelerin kendi hatalarindan kaynaklanmig
olan az gelismigligin faturasini da Allah’a gtkarmak hic;bif nedenle hakl gosterilemez.

Ikinci bir tablomuz ise, birinci tabloda verilen degérleri daha noktasal belirlemelerle goster-
mektedir. Geligmis veya az gelismis tlkeler arasindaki farklar, bu tabloda daha net bir gekilde izle-
nebilmektedir. Maddi kaynaklara sahip, tibbi gelismeleri halkinin imkanina sunan ve insanini en
genis refah katmanlaninda barindirmay: hedefleyen gelisfnis toplumlar, bu imkanlarin hi¢ birine sa-
hip olamayan az gelismis toplumlardan, yasama umudu konusunda daha sansh gorilmektedir.
Devletler veya milletler kendilerine daha uzun yagama sdnsini tantyan imkanlara yaklasim bigimle-

rine gore, kendilerine takdir edilen ecellere ulasma gansina sahip olacaklardr.

4 Rakamlar Birlesmis Milletler 1995 World Population Data Sheef raporlanindan alinmustir. Brzezinski, Biiyiik
Satrang Tahtas1 16. Basol, Tiirk Niifus Geligimi, 18, George, Niifus Cografyasi 53.
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Ulkeler Tablosu®™

AFRIKA ASYA AVRUPA AMERIKA OKYANUSYA
TEK. TEK. TEK. TEK. TEK.
Fas 69, 67,71 | Azerbaycan: 71,66,75 | Danimarka: 75,73,78 ABD: 76,72.79 Avustralva: 78,7381
Tunus 68, 67,69 | Ermenistan: 71,68,74 | Finlandiya: 76,72,79 Kanada: 78.74.81 Fiji: 62,6165
Sudan 55, 54, 56 | Israil: 77.75,79 Litvanya: 75,73,78 Handuras : 68,66,7 Papua Y.Gine: 37.36,58
Guined 44.42,47 | Kuveyt 75.73.77 Norveg: 77,74,80 Panama: 72.69.75
Mali 47,45,48 | S.Arabistan: 70,69,72 | Estonya: 70,64,75 Meksika: 72.70,76
Uganda | 45,44, 46 | Turkive : 67,64,70 Isveg: 78,76,81 Sili : 72,69.76
Reunion |73, 69, 77 | Surive : 66,65,67 Ingiltere: 76,74,79 Uruguay: 73.69.76
Kongo 46, 44,48 | Yemen: 52,52,53 Avusturya: 77,73,80 Bolivya : 60.59.62
Zaire 48, 46, 50 | Liibnan : 75,73,78 Belgika: 77,73,80 Peru : 66,64,68
Kamerun |38, 56, 60 | Afganistan: 43,43,44 | Fransa: 78,74,82
Botswana | 64, 60,66 | Banglades: 55,56,55 | Almanya: 76,73,79
Nambia |59, 58, 60 [ Hindistan: 60,60,60 Hollanda: 77,74,80
G.Afrika | 66,6368 |iran: 67,66,68 Isvigre: 78,75,81

Nepal: 54,56,53
Pakistan: 61,61,61
Tacikistan: 70,68,72
Brunei: 74,72,76
Endonezya: 62,61,65
Laos: 52,51,54
Malezya: 71,69,74
Singapur: 74,72,72
Cin: 69,67,70

Hong Kong: 78,75,81
Japonya: 79,76,83
Tayvan: 74,72,77

Bulgaristan: 71,68,74
Macaristan: 69,65,74
Moldova: 68,64,72
Cek.Cum.: 73,69,77
Romanya: 70,60,72
Rusya: 65,59,72
Ukrayna: 69,64,74
S}ovakya: 71,67,75
Yu;l‘anistan: 77,75,80
Bosna-Hersek:72,70,75
Italya; 77,74,80
Ispanya: 77,72,81
Malta ; 75,73,80.

(T: Toplam 6miir siiresi, E : Erkeklerin 6miir siiresi, K : Kadmlarin 6miir siiresi)

3¢ Nations Unies, United Nations, New York and Geneva Switzrland, Vol, XLVI, Tom, XLVI, 1996.

v

164




Ikinci tablonun net olarak gosterdigi sey, birinci tablomuzdan ¢ok daha farkli degildir. Zen-
gin ve gelismis bir tilkenin ortalama omiir oranlar, fakir ve az gelismis tlkelerden daha yiiksek
cikmaktadir. Bu rakamlar, gelismig tilkelerde 75-85 il arasinda iken, gelismekte olan tlkelerde
60-70 ve gelismemis tilkelerde ise 45-55 yil arasinda degismektedir. Avustralya, Isvigre, Isveg ve
Fransa’da ortalama deger 78 iken , Gine, Kongo ve Zaire’de bu oran 44’e kadar diigsmektedir. Bi-
zim ulkemizde de durum bundan farkli degildir. Bu sonuglar bize gosteriyor ki zenginlik ve gelis-
me bireylerin ve toplumlarin ortalama émiir siirelerini dogrudan etkilemektedir. Oniimiizde duran
bu rakamlarin tesadiifi ya da ilahi takdire gore olusan bir netice oldugunu iddia etmek miimkiin
olmadigina gore, insammizin dogustan getirdigi yasama umuduna kavugabilmesi igin gelismis iil-
kelerin ¢aligmalarim takib etmek veya bu galismalart kendimiz yapmamiz gerekmektedir. Bu so-
nuglar, birey veya toplumlarin iradeli tercihleri sonucunda olugmaktadir. Yoksa, Yiice Yaratic
hicbir birey veya topluma ekstra bir yardimda bulunmamaktadir. Bizim i¢in ilging olabilecek bir
sonug da, tabloda gosterilen gelismekte veya az gelismis tilkelerin biiyiik ¢ogunlugunun mishiman
devletler veya halki miisliiman olan devletlerin oldugu gercegidir. Bu sonug bile Allah’in yardimi-
nuin ne sekilde dagitildigin ortaya koymak igin yeterlidir. Kim uzun .émiir elde etmek isterse, bu a-

landa takdir edilmis olan imkanlari ve kanunlari dikkate almak zorundadir.

¢- Gelismislik Seviyesine Gore Dogum ve Oliim Oranlar (1000 kiside)
Ugiincii bir tablomuz da yiiksek gelir seviyesi ile gelismislik durumunun dogustan getirilen

ortalama yagama umudunu etkileme oranlarim1 gosteren verileri ortaya koymaktadir.

(1970-94), (1970-92)*

Diisiik Gelirli Ulkeler | Diisiik ve Orta Gelirli Ulkeler Orta Gelirli Ulkeler Yiiksek Gelirli Ulkeler

Ulke ‘Doz Oliim | Ulke Dog. Olim | Ulke Dog. Oltm |Ulke Dog. Olim

Hindistan 39/25 16/18 | Bulgaristan 16/10  9/13 Brezilya 35/24 10/7 |Ispanya 20/10 8/9

Pakistan 48/40 19/9 |Romanya 20/11 911 Yunanistan 17/10  8/10 |Ingiltere 16/13  12/11

Cin 43/19 8/8 | Turkive 36/27 1277 Portekiz 20/12  11/11 |ltalya 17710 16/10

Misir 40/29 17/8 |Iran 45/135 1677 S. Arabistan 48/35  18/5

Ugiincti tablomuzun verilerine gore gelismis tilkelerde hem doéum orani, hem de 6liim oran

51 Kaynak : Diinya Bankas1 Gelisim Raporu 1996, (D.1E. ). T.LY. 1996. 682-684. Bagol, Tiirk Niifus Geligimi,
19-21. Zeytinoglu, Tiirkiye Ekonomisi, 46, George, Niifus Cografyasi, 53, Ozsoy, Tiirkiye i¢cin Oliim Tahmin-
leri, 42-43.
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az ¢tkmaktadir. Diinyaya gelecek gocuklann sayisim dogumdan once gesitli yollarla azaltan gelis-
mis tilkeler, dogum sonrasinda ise yasama umudunu uzatabilmektedir. Ancak hem dogum oraninin
yiiksekligine hem de 6liim oramnn yiiksekligine sahip olan az gelismis iilkelerde durum bundan
farkli gozitkmektedir. Yagama umudu geligmiglik seviyesine gore pozitif yonde siirekli olarak de-

gismekte olan tilkeler yalmzca geligmis tlkelerdir.

Bu i¢ tabloya gore ortaya ¢ikan gergek sudur: Dinyamn gelismis bolgelerinde ortalama 6-
miir daima yiiksek ¢ikmaktadir. Sorunlarimi ¢6zen ilkeler insanlarinin yasam sevivesini yikselt-
mislerdir. Tablolarda gériilen en agik sey, azgelismis ve gelismekte olan ilkeler ile zengin ilkeler
arasindaki farkin neredeyse iki katina dayandigidir. Nifus artis hizi fazla olan ilkelerde &lim
hizlar1 da yiiksek ¢ikmaktadir. Tiirkiye icin de durum aymidir. Kaba dogum hiz1 yiiksekse, muhte-
mel 6lim hizi da yiiksek olmaktadir. Kendi insanim koruyamayan tilkeler dogustan getirilen yasa-
ma umudunu da azaltmaktadir. Ayrica tablolardan ortaya ¢ikan bir diger bulgu da, kadinlarin er-
keklerden daha ¢ok yasama sansina sahip olduklan sonucudur. Biitiin iilkelerde kadinlarin ortala-

ma omiirleri erkeklerden yiiksek grkmaktadir.*®

Aslinda kader olarak algilandig1 halde, yalnizca insan hatasindan kaynaklanan bir durum da
bebek olimleridir. Tiirkiye igin sosyo-ekonomik seviyeyle ilgili olan bu husus, bebek dlimlerinde-
ki en énemli sorunun insandan kaynaklandigini géstermektedir. Bebek 6liimlerinin mediko-sosyal
nedenleri arasinda, bilgisizlik % 42, ilgisizlik %16, hastaneye gitmede gecikme, % 10, ulagim
guglikleri %7, yanlis inang %4, ekonomik imkansizlik %4, tibbin tedavi olanaksizhg1 % 3, bolge-
deki saglik hizmetlerinin yetersizligi %2, tibbi hassasiyetsizlik % 10 sayilmaktadir. ** Bu nedenlerin
hemen hepsi de insandan kaynaklanmaktadir. Bu alanlardaki insan kusurlaninin 6nlenmesi igin ya-
pilan onerilere bakacak olursak, % 3 kismu harig, geri kalan biitiin hatalar insan ve gevre kaynakl

olduklarindan, sorunlann ¢oziimil igin yine bu alandaki oneriler 6n plana gikmaktadur.

Bolgeler arasindaki farklar dikkate ahnaraﬁ Tiirkiye 6zeli igin yapilmig olan arastirmalara
gore, diinyadaki gelismelere benzer sonuglara rastlanmaktadir. Tirkiye igin, gelismis bolge ve

kentlerindeki insanlar daha uzun yasayabilirken, az gelismis ve geri kalmus bolge ve kentlerdeki in-

52 Giiveng-Shorter, Tiirk Demografyasi, 109, 1996, T.LY. (D.LE., 96) 682., Demeney-Shorter, Tiirkive'de Olim
Seviyesi Tahminleri, 9.

33 Tezcan, Tiirkiye'de Bebek ve Cocuk Oliimleri, 58, Kartoglu, H.U.Bebek Oliimleri, 70, Bulasic1 hastaliklara va-
kalanma ve &8liim tablolar i¢in bkz. T.C. Saglik Bk. Hizmet Durumu 1992, sh.: 189.
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sanlar daha az yasayabilmektedir. Koy ve kent arasindaki istatistiksel farklar da aym sonuglan
dogrulamaktadir.** Bu verilere goére rahat, huzurlu ve saglikh yasayan insamin daha uzun omiirli
oldugu gorilmektedir.

Insan hatalarinmn kader olarak gériilmedigi yeni ¢aglarda, hem dogustan yasama umudu ar-
tacak, hem de hayatta kalma siiresi uzayacaktir. Insan hatalarindan kaynaklanan 6limierle ilgili a-
linacak onlemler sayesinde, hem giivenli bir hayat, hem de huzurlu bir dinya kurmus olacagiz.
Saglikli bedenler. sorunsuz kafalar ve kazasiz sokaklar elbette gelecegimiz i¢in iimit 15131 olacaktir.
Bu hizmetler, dogustan getirdigimiz maksimum 6mriimiize ulasmamiz igin en 6nemli nedenlerden-

dir. Onun igin, bu alanlarda insan hatasi en aza indirilirse, kazanacak olan yine insanoglu olacaktir.

Netice olarak denilebilir ki, ecel insanlara imkan olarak verilmistir. Insanlar ve toplumlar bu
degerin iki ucunu yakalama sansmna sahiptirler. Saglik kosullarindaki iyilestirmeler, besinler, bes-
lenmedeki olumlu gelismeler, kalkinma, sosyal ve kiiltiirel seviyedeki iyilestirmeler sayesinde Ilahi
Varligin takdir ettigi ecele ulagma sansina sahip olacagiz. Kim bu imkam saglikh kullanirsa. Al-
lah’in takdir ettigi ecellerine kadar yasamayr da basarabilecektir. Bunun basariimasi igin, iradeli
eylemlerimize oncelik vererek diinyay1 yasanabilecek bir ortama ddm‘istﬁrmé slirecine girmemiz
gerekmektedir. Bu amaca ulagilmasi durumunda yeryiizii yalmzca insan nesli igin degil, diger bu-

tiin varliklar i¢in de yasanilas: bir ortama doniisiiverecektir..

E- DIGER VARLIKLARIN ECELI :

a- Evren’in Eceli:

Kainatin 6mrii konusunda faraziyeler gelistirenler elde ettikleri yeni bulgulara gore birbirin-
den farkl siireler tesbit etmiglerdir. Bu bulgulann ortak bir yonii de vardir. O da, kainat i¢in bir e-
cel tayin edilmis oldugudur. Bu siire, kainatin igine yerlestirilmis olan yagama imkandir. Bugiin i-
¢in yerkiirenin yast 4 milyar 700 milyon yil olarak tesbit edilmistir.*’ Bu siirenin farkh olmasi ve

daha uzun yasayabilmesinin imkam da aym neticeyi verecektir. Rakamlar arasindaki biiyiik fark

>4 Zeytinogh, Tirkiye Ekonomisi, 46,48. Basol, Tiirkiye'nin Niifusundaki Gelismeler, 12,16.
55 Karol, Modern Biyoloji, 91.
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yapilan yeni ¢aligmalarla giderilebilecek ve evrenin yasama kabiliyetinin miiddeti gergek olarak
kesfedilebilecektir.

Einstein’den sonra en bitylik bilim adamu olarak kabul edilen Stephan Hawking’e gore evre-
nin baglangic1 12 milyar yil 6nceye dayanmaktadir. Hawking, Einstin’in 1917’de 6ne siirmiis oldu-
gu “karsi ¢ekim tezini” dogrulayarak, evrenin hizlanp genisledigini ileri siirmiistir. Ancak bu
tesbitler kainatin yagim degil, su ana kadar olan durumunu verdiginden dolay:, diinyanin ve giines
sisteminin &émrii konusundaki Kesin tespitlere ulagsmak ¢ok zor olmaktadir. Bu siire kainatin
akibetini belirleyecek kqdar uzun degildir.*®

Kainatin émriiniin tesbitinin bilimsel ¢abalarla kesin olarak ortaya konulabilecek bir vonii
olmasa bile, kainatin eceli denilebilecek bu siire kiyametle son bulacaktir. Diinyanin eceli de “saat”
vani kiyamet giini olarék ilahi belirlenime uygundur. Sonunda, mutlaka agik veya kapalt bir yok
olusla 6mriinii tamamlayacak olan kainat, eceline ulagmig olacaktir.”” Gok cisimlerinin devinimle-
rini agiklayan her tiirlii bilimsel verilere dayanarak, ortaya atilan yeni tezler bu siirecin yalnizca es-

yanin i¢ yeteneginde oldugunu gostermistir.*®

b- Hayvanlarda Ecel :
Bir hayvan ya da bitkinin émriinii kalitim, ¢evre ve tesadiifler tayin eder. Bu alanlardaki be-

2159

lirlemeler de potansiyel olarak émrii tayin eden etkenin “soya ¢ekim kanunu™” oldugu 6ne siirtl-

mektedir.

Hayvanlar aleminde, ¢esitli etmenlere dayali olarak, uzun ya da kisa 6miirlii canlilar siklikla
goriilmektedir. Cogu canlilar gevre sartlarindan dolay: potansiyel olarak verilmis yasam imkanlar-
na ulasamadan 6lmektedirler. Cok nadir olarak da bazilan bu siireci doldurabilmektedirler. Mesela
filler bu gruba dahil canlitardan sayilmigtir. Bazi aragtirmalara gore,dilbaligi, timsah ve kaplumbaga

gibi hayvanlarin belirli bir émiirleri yoktur. Bu hayvanlar, yaslanma ytziinden degil. yalnizca, kaza,

% Simsek, Big-Bang, 75. 4200 y1lda bir goriilen Hale-Bopp, kuyruklu yildizinin devinim siiresi de bir tesbitli du-
rumdur. Millivet, 11.3.9’), Y.Yiizyil, 23.2.98. Bilim adamlanmn yaptigi bu tesbit kanunlara dayali olarak isle-
ven kozmik diizenin nedensel tesbitinden ibarettir.

57 Simgek, Big-Bang, 75, Izutsu, Kur’an’da Allah ve insan, 124, Kainatin bu tarz varatilis1 da Allah’a baglan-
mustir. Zira yoktan yarattig her varliga bir potansiyel ecel ve yasama imkam tayin eden de viice Allah’tr.

5 Rad/2, Lokman/29,30, Fatir/13, Yasin/38-40, Ziimer/5, Rahman/5, Enbiya/33, En’am/96.
% Meydan Larousse, 15/342.
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aclik veya hastalik gibi nedenlerle 6liiyorlar. Bu etkenler olmadig: takdirde hayatlanmn sirsiz o-

lacag tahmin edilmektedir.*®

Hayvanlarin biyiik bir kisminda en uzun yasam siiresini yakalayanlann varlig: ¢ok seyrek
goriilmektedir. Bunlarin hayatlan dogadaki gesitli tehlikelerden uzak olmamasi dolaysiyla, ¢ok
ender olarak ecellerine kadar uzayabilmektedir. Omurgalilardan kesegende yasam stiresi bir yil i-
ken bu siire kaplumbagalarda ise 177 yila kadar ¢ikmaktadir. En kisa 6miuirlii canhlar ise baz bir

hiicreli olan hayvanlardir.®!

Memelilerden fil 80 yil. arslanlar ve bityiik yirtici hayvanlar 25-30 yil, balina 25-40 yil, $em-
panze ve orangutan 25 yil kadar yasayabilmektedir. Sineklerde 6mir bir giinden baslayarak strekli
artan bir gizgi olusturmaktadir.®> Bugiin bilimsel olarak tesbit edilmis olan bu rakamlar her bir
hayvamn yasadig: siireyi degil, tiirlerin maksimum olarak yasayabildigi en son simr1 gostermekte-
dir.

Hiicre bolinmesiyle ¢ogalan tek hiicreli canlilarda da birey bir anlamda varhgint sonsuza de-
gin strdirdiiginden, bunlar igin bireysel yasam siiresi kavram tartigmalidir. Ancak buna karsilik
olarak ¢ok hiicrelilede ise dmiir siiresi ok cesitlidir.*

Bazi kus turlerinin yeryiizindeki dagilimim etkileyen unsurlarin oldugu gergegi, onlarin ya-
samlarina uygun en iyi ortamlari ve yasam alanlarii kollamak zorunda olduklarini géstermekte-
dir.** Kendilerine en uygun yasam ortamlarini segmeleri durumunda bu segimleri onlarin yasama

imkanlarim daha da yiikseltecektir.

Fareler i¢in 0mir 3-4 yildir. Ancak bazi bilimsel deneylerde bu oran artirillacak gibi goriin-
mektedir. Siganlarda kalori ile kisitlama yapilarak, yaglanmanin durdurulduguna dair yeni bilimsel
caligmalar yapilmaktadir. Bu siirecin beslenme yontemleriyle geciktirilebildigine dair arastirmalar

bu yiizyilin bagindan itibaren yapilmaktadir. Zayif siganlar, sisman siganlardan daha uzun yasa-

8 Michio Kaku, New York Unv. 19.2.99. Hiirrivet.

¢! Bu kaplumbaga Galapapos Adasinda yasar ve (220) kg.dir. Meydan Larousse, 15/342. Ana Britannica. 32/124.

200 y1l yasayam da vardir. Ortalama 20-50 yil yasarlar. Kuru, Omurgah Hayvanlar, 363.
¢ Ana Britannica, 32/124, Kuru, Omurgali Hayvanlar, 659.
8 Mevdan Larousse, 15/343.

64

Iklim, rekabet ve tiirler aras1 iligki yagsam standardim belirlemektedir. Kuslar icin 200 cografi yagam alan var-
dir. Ozgelik, Kuslarm Yasami, 76, Kuslanin Sistematigi, Bilim-Teknik 95/229, sh. 74-79.
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maktadirlar.®® Yapilan galismalar sonucunda uzun émiirlii meyve sineklerinin Gretilmesi bagaril-
mugtir.*® Kralice an yillarca yasayabildigi halde, normal anlar —is¢i anlar- 45-60 giin arasinda ya-
samaktadirlar.’” Ancak, bilimsel verilere gore bu 6rnek olaylarn ifade ettikleri gercekler, hiicre

boliinmesi ile, uzun yasam arasinda bir iligkinin olmadigin1 da gostermektedir.

Canlilarin yaradiligtan getirdigi yasam imkanlarina dayali olan uzun veya kisa yasayabilme
olanaklar1 vardir. Bu siireg, ¢evre sartlarinda daha somut hale gelerek, yasamlan gercek zaman
ortaya koymaktadir. Bu yiizden, kendileri igin tesbit edilmis en son sinira kadar yasayabilen hay-
vanlar, yasamlar igin agtk olan bu imkanlardan en gok yararlanan hayvanlar olmaktadirlar. Bitiin
bunlarin aksine ortaya gikabilecek yeni bir durumda da sézkonusu olan canh varlik bivolojik bir
siire¢ olan eceline ulagamadan telef olmakla neticelenen ayn bir émirle amlacaktir. Bu son sure de

onun eceli degil, 6émridiir.

c- Bitkilerde Ecel :

Bitkilerin yagsam kosullart hayvanlarinkinden farkhidir. Bitkilerde bilyiime ve émiir stirelerini
etkileyen en 6nemli elementlerden birisi de fosfordur. Omrii uzun olan bireyler, genellikle sartlarin
¢ok elverisli oldugu yerlerde degil, hayat sartlarinin orta derecede elverisli oldugu ve dolayisiyla
da bu canlifann tabii digmanlarina ve hastahklara karsi korunmasina imkan veren yerlerde yasa-
mayla olusmaktadir. En kisa 6mirlii canlilar, bir hiicreli bitkilerdir. Bunlarin 6mri, yeni bireyler
meydana getirmek iizere boliindikleri veya ikiye ayrilarak ¢ogaldiklan zaman biter. Bir yillik bit-
kilerin 6mrii kesin olarak belirlidir. Cok yillik bitkilerin, 6zellikle de agaglarin ve agags: bitkilerin
omri ise belirsizdir.**

Biyolojik 6miir canhlara gore degisfpektedir. Biyolojik omiir streglerinde en belirgin aykiri-
liklar bitkiler aleminde goze q:arpmaktadlr;; Bitkiler aleminde bakteriler en kisa Omiirlii olan canh-
lardir. Ortalama 20 dakika yasarlar. En uzun omiirliisi ise 4600 yillik Panus Arsitata (Kaliforniya
Gamu)dir. Basit bitkilerin ¢ok kisa olan 0miirlerine kargihk, agaglar ¢ok uzun yasamaktadirlar.

Bunlardan biri olan zeytin agact 700 yil, sedir agact 800 yil, sekoyalar, baabablar 5000 yil yasa-

¢ Ville, Genel Biyoloji, 600, Rusting, Nigin Yaslaniyoruz, 514.

¢ Rusting, Nigin Yaslantyoruz, 512

" Smith, Insamin Beyni ve Yasamu, 348, Kralige arimin beslendigi madde ansiitiidiir.
% Meydan Larousse, 15/342., Karol, Modern Biyoloji, 486.
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maktadirlar. Eseysiz olarak ¢ogalan koksapli bitkilerden olan Cigdem ve Posidania gibi® baz bit-

kilerin 6mrii ise siursiz gibidir.

Sarimsak gibi bazi ¢igekli bitkilerin yasam sirelerinin yizlerce yil oldugu, mantar
miselyumlarimin 400 yil kadar yasayabilecegi, kosullar uygun olduk¢a mantar sapkas: gibi gegici U-
reme organlarimin ortaya ¢iktigl da goriilmistiir. Otsu bitki tiirlerinin ¢ogu yalniz bir mevsim ya-
sar, ¢icek ve tohum verdikten sonra oliirler. Bir yillik olarak adlandinian bu bitkilerde ortalama ve
uzun yasam sureleri hemen hemen esittir. Bazi otsu bitkiler ise iki mevsim yasayabilmektedirler.
Bunlarda da ortalama ve uzun yasam siireleri aymdir. Bazi agaglarda yasam stiresi binlerce yila ¢i-

kabiliyorsa da,her tiire ait farkh bir yasam siiresi de bulunmaktadir.”™

Netice olarak denilebilir ki, gerek bitkiler, gerek hayvanlar ve gerekse de diger varliklar igin
bir “6mur siresi” vardir. Ancak, bunun tesbiti de canlinin yagadigi cografyayla ilgili olarak, gesitli
nedenlere dayal bir sekilde belirlenmektedir. Hayvan veya bitkinin yasadigi ortamlarda, dogustan
getirdigi kalitsal etmenlere bagh olarak bu imkanin kullamlmas: s6z konusudur. I¢ yetenegini, gii-
venlik sorununu ve gevre sartlanimi maksimum seviyede kullanabilen her varlik, kendisi igin takdir
edilmis potansiyel siireye yakin bir émiir sirme imkanmna sahip olacaktir. Bunun kullanilmamasi
halinde ise, bu siire¢ minimum seviyede kalacaktir. Allah’in takdir ettigi sey, canlinin yasayabilme-
sinin imkant olan ecelleridir. Her ii¢ varlik gesidi i¢in de bu durum gegerlidir. Ancak tayin ve tesbit
anlayisinin insan igin ne denli simirlayict ve mecbur edici oldugunu dikkate alirsak, daha ¢ok irade-
siz eylemler alam olarak tarif edilen diger alanlardaki tesbitler ile insan cinsinin muhatab oldugu
kanunlar1 aym seviyede ele alamayacagimiz da ortaya gikacaktir. Kainative sorumsuz varliklart i-
dare eden kurallarla, insani idare eden kurallarin aym olmadigini ileri siirerek, bu tesbit edilen a-
landan insani digant gikarmak zorundayiz. Aksi halde, taslarla insanlarin aym kanunlarla yonetildi-

gini soylemek olur ki, bu sonug insan i¢in kiigiiltiic bir neticedir.

- Oyleyse yiice Allah her canli varlik igin bir ecel tayin etmekle iradesinin yéniini belli etmis-

tir. Insanin ecelini de kendi eline vererek, diger biitiin varliklardan ayncalikli bir konuma yiikselt-

% Mevdan Larousse, 15/342. Eseysiz olarak gogalan bir terliksi igin potansivel bir 6liimsiizlik sz konusudur.
Ancak bu durumun olusmast igin ortamlarin elverigli olmasi gerekir. Bir hiicreli organizmalann 6mrii ¢ok hiic-
relilerden farkirdir. Bkz.: Ana Britannica, 32/125, Meydan Larousse, 15/343.

’® Ana Britannica, 32/124-125. Bitkisel dokularin simirsiz iiretimi yeryiiziindeki insan yagamimin imkanim artira-
caktir. Bu galismayl, civcivlerin iizerinde basaran Carrel, civcivlerden alinan bir pargay: (30) yildan fazla va-
satmay1 basarmigtir. Meydan Larousse, 15/343.
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mistir. Insanm esref-i mahlukat olmasinin yeter sart1 da bu olmaktadir. Isi boynuna dolanan insan,
yaptiklannin kargihiginda eylemlerinin kalite ve yonelimlerine uygun olarak layik oldugu mevkiye
ulagabilecektir. Bu netice onun igin en gercekei bir diizenlemedir. Kozmik varliklar, bitkiler ve
hayvanlar gibi daha ¢ok deretministik bir karakter arzeden kanunlar digindaki boyle bir alan idare
eden insan, 6zgirligiinin karsiiginda eylemlerine bagli olarak layik oldugu mevkive yerlestirile-

cektir. Bu risk faktdrii insanin insan olmasinin en temel nedenlerinden birisidir.
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SONUC

Kader problemi Islam’in degil, insanligin bir problemidir. Kader anlayis: konusunda turnusol

vazifesi goren ecel, rizik ve 6miir kavramlari da aym problemin iginde degerlendirilmistir.

Bu viizden, klasik kiltiirde insan davranislarim tarif etmek igin ortaya konulmus olan ezeli
tavin ve tesbit anlayis1 kader inanciyla birlikte ele alnmustir. Bu iki goriis de bu sekliyle Kur’an’a
yabanci bir diisiincedir. Insamin kaderi; onun hiir olarak yaratilmasi, tercihte bulunabilme 6zgiirlii-
gil, cesitli imkanlara sahip olmasi ve gevresini degistirebilecek giiglerle donatiimasidir. Bu belirle-
me esva ve sorumsuz varhklar i¢in ise; maddenin i¢ yetenegi ve esyanin yasama imkani seklinde

diizenlenmistir.

islam cografyasi daha sonraki devirlerinde yukardaki anlayisi degil, her seyin mutlak bir
tesbite irca edildigi ve cebr anlayisim gagristiran farkl bir gériisii benimsemistir. Siyasi ve ideolojik
saiklerin etkisiyle sekillenen bu anlayis, daha sonra kiiltire damgasim vurmustur. Yazili tesbite
karsi gikip 6zgurligii savunanlar, énce siyasi otoriteye karst gelmis sayildilar, sonra da gesitli sug-
lamalarla Islam’in ana ekseninden sapmus olduklarina binaen sapik olarak tammlandilar. Bu do-
nemde inanc esaslar1 konusunda Ehl-i Siinnet gizgisi ad1 altinda kutsal bir yorum ve inang tarzi da
ihdas edilmistir. Bu taimlama 6tekini “bizden degil’ seklinde ifade ederek Firka-i Naciye'nin di-
sinda gostermigtir.

Ecel ve ezeli takdir tartismalarinda kavramlar kendi baglamlarindan kopanilmis ve kiltirel
yorumlamalar esas almmugtir. Bu yiizden lugat ve ansiklopedik kaynaklarn agiklamalarini, kiltarel
etkilerden arindirmak miimkiin degildir. ilk donem lugatlardaki anlam; nesnel tammlamalan ve ke-
limenin lugz}t anlamlarin: icerirken, daha sonraki eserlerde bu kavramlar ilahi takdir, ilim ve kud-
rete dayandinlarak anlamlandirilmigtir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetler ve delalet ettigi gergeklerin
anlam cercevesi hep bu yaklagimla ele alimmustir. Ustelik bu kavramlann, bu alanda sonradan ihdas
edilen yakin kavramlarla iliskileri kurularak, anlam beraberligi saglanmistir. Bu yiizden yazili tayin
ve tesbiti iceren mukadder bir inang gergevesi de yaratilmistir. Ayetler kendi baglamlarindan baska
alanlarda yorumlanarak, oncelenen diigiincelere uygun birlestirmeler yapilmustir. Rivayetlerdeki

belirgin geliskiler ise yorumlanarak agilmaya ¢aligilmistir. Bu yiizden, esas kaynak olmas gereken
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Kur’an ayetleri ifade ettikleri somut anlamlariyla beraber degil, onlara yiiklenilen gesitli anlaviglar
vasitastyla gergek konumlanindan ¢ok farkli mecralarda ele alinmuglardir. Klasik kiltiiriin bu tim-
dengelimci medot anlayist gerek tefsir gerekse hadis yorumlamalarinda sik bir sekilde kullanilmis-
tir. Bunun neticesinde metinlerin kiiltiirel etkilerden bagimsiz olarak anlagiimasi imkansiz hale ge-
tirilmistir.

Ecel konusunda ekoller arasindaki anlagmazhiklara esastan degil, ahlaki agidan bakilmalidir.
Bu konuda ezeli belirlenimi kabul eden biitiin ekoller, insan fiilini tanimlama konusunda avrilmis-
lardir. Mutezile fiil anlayigina uygun olarak, ecel diigiincesini ahléki zemine ¢ekmek istemistir.
Mutezile alimlerinin ekseriyetine hakim goriis takdir ise de, bu ezeli takdirin kotiliga (ser) digari-
da tuttugu anlayis1 da gelistirilmigtir. Ehl-i Stinnet ve onun digindaki gruplarnn ecel konusundaki
yaklagimlar ise iki noktada farklihk gostermistir: Bunlardan ilki, ecelin adedi, ikincisi de maktuliin
durumu konusundaki yaklagimlardir. Problem hem Ehl-i Siinnetin i¢inde hem de diger gruplarin i-
¢inde farkh sekillerde izah edilmistir. Bunlardan eceli bir olarak kabul edenler, ¢lim zamaninin
mutlakligin iddia etmiglerdir. Bu mutlaklik ezeli takdirin baska bir ad: olarak genel géris iginde
ifadesini bulmustur. Iki kabul edenler ise, birinci eceli aym mutlak takdirle agikladiklar halde ikin-

ci eceli- kiyamet giiniiyle yorumlamiglardir.

En’am suresindeki 2. ayete gore, Kur’an-1 Kerim’de ecellerin adedi ikidir. IIk ecel insan cinsi
i¢in takdir edilen maksimum yasama sinindir. Bu agik bir imkandir ve insanlar bu siireye kadar ya-
sama imkanlarina sahip olarak yaratilirlar. Ikinci ecel olan miisemma ecel ise, sartlarla diizenlenmis
ve insanin tercihine dayal olan yasam siiresidir. Bu alandaki belirleme insan tiiriiniin eylemlerinin
olumlu veya olumsuz olmalarina baglidir. Takdir de bu yondedir. Maktuliin durumu konusundaki
tartismalarin da amaci astig1 gorilmektedir. Bir insani 6ldiren, o insanin maksimum eceline u-
lasmasim engellediginden, onun ecelini kesmis olacag agiktir. Oliimiin mutlak bir gercek olmasi,
cins igin konulan ecelin 6lim aminda kesildigini géstermez. 1nsamq olmesi sunnetullahtir. Ancak
nasil Olecegi takdir edilen alanin degil, sorumluluk alaninin konusudur. Gok cisimleri ve kozmolo-
jik tesbitlerdeki durum ise, “yagama imkan1” ve “esyamn i¢ yetenegi’z olarak yine sarth bir takdirin

oldugunu gostermektedir.

Toplumlarin ecelleri konusunda da durum sosyolojik kurallarla ifade edilmektedir. Toplum-

larin kendilerine has olan yasalan vasitastyla yiikselis ve ¢okiigleri ger¢eklesmektedir. Bu yasalarin
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mantig Allah tarafindan konulmus, her durumdaki sorumluluk ise insana veya insan topluluklarina

birakilmigtir.

Allab’n ilmi maluma t8bi degildir. Ciinkii Ehl-i Stinnetin tezi olan : “Allah’in ilmi maluma
tabidir” kaziyesi kabul edilirse, is olmadan 6nce Allah onu bilemez demis oluruz ki bu anlayis Al-
lah’in hem ilim hem de kudret sifatlarina bir eksiklik getirir. Zira zamansal éncelik ve sonralik in-
san cinsi igin var edilmistir. Bu siireg Allah igin gegerli degildir. Allah’in ilminin asli karakteri, Al-
lah’in disinda ezeli varliklarin oldugu hitkmiinii reddeder. Fakat Ehl-i Stinnetin tezine itibar edile-
cek olsa, bilinene tabi olan ilim de ezeli olmus olurdu. Bu itibarla kainat da bilinendir ve ezeli ol-
masi gerekir. Bu digiince siireci Allah’in ilminin simirlarim ve mahiyetini agiklamaktan uzaktir,
Cinkd Allah’mn ilmi 6zellikle 6zgiir varlik olan insan igin kontro! ve kural seklinde islemektedir,
emir ve zorlama seklinde degildir. Insan igin gelecekte ne yapabilecegini Allah’in bilmesi veya bil-

memesi konusu insanin hiirriyetini geciktirecek bir noktada ¢dziimlenemez.

Ilim dogruyu soyler ve statiktir. irade ise insanin tercihlerini ve harekete gecmesini saglayan
en temel degerdir. Ilim ve iradenin birlikte caligmastyla insana yon veren menfaatleri én plana ¢i-
kar. Akil da ilim gibidir. Ilme ve imana dayanirsa dogruyu soyleme 6zelligine sahiptir. Bu yiizden
Allah’in ilmi konusunda kapsayict bir agiklama yapmak insamn sinirlt bilgi edinme mekanizmalari-
na ait bir yetki degildir. Ancak insani ilgilendiren ilmin sinirlar1 konusunda ve Allah’in taahhiit etti-
g1 ozgurlik gergevesinde insanin hareket alanini belirlemek akil sayesinde miimkiin olabilmektedir.
Bizim yapmaya ¢alistigimuz sey de bu ikinci alanin dogru anlagilma ¢abasindan baska bir sey degil-
dir.

Allah’in ilmi mahiyeti itibariyle insanin eylem alamm ilgilendiriyorsa, sorumluluk temelini i-
geren bir yaklasim da ifade eder. Yani ilim sifati, irade sifatiyla birlikte dustinilmelidir. Ciink,
kendi davramigindan hesaf) verecek olan insan, 6zgiirlik diginda bagka bir tercihe yonlendirilemez.
Buna gore, eceller ve nziklar ilmin degil, iradenin tasarruflanidir. Allah’in ilmi her seyi kusatmstir.
Her sey O’nun ilmi igindedir. Fakat, iradesi tayin ve tesbitin ¢niine gegmistir. insana htirriyet alan:
tayin ederek kendi iradesini siurlamigtir. Bundan sonra insamn yapip-etmelerinin ahlaki yoniini

kontrol ederek iradesini gergeklestirmistir.

Insanin eylemleri, Allah’in belirlemesinin kesin oldugu alanlarda degil, imkan alanlarinda

ortaya ¢tkmaktadir. Yani insanin hadis olan eylemleri ilmin konusu degildir. Ecel ve 6miir de bu a-
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¢idan ele alinmalidir. Allah’in ilminin mahiyeti, insamin sorumluluk alanlaninda “kanunlarin tesbiti”
seklinde tezahiir etmektedir. Aymt durum diger alanlardaki nedensellik ilkesine de aykiri degildir.
Ilim, esyamin kanunlarma gore tecelli etmistir. Ilim alani kurallari koymakta, irade alani ise hirri-
vete doniik tavir sergilemektedir. Bu yoniiyle Allah’in dilemesi, insamn dilemesini istemek seklinde
tahakkuk etmistir. Allah’m ilmi, iradesini zorunlu tesbite yonlendirmedigi i¢in, sorumluluk alaninin
ilim ve kudret sifatiyla degil irade sifatiyla agiklanmasi daha uygundur. Insana 6zgurlik tammayan
bir ilim anlayis;, onu Allah karsisinda kigitk diisiirmekle kalmaz, kusatilmis bir sahsiyete de do-
niistiirir. Problemin ti¢ sifat arasinda bu sekilde parcalanmasi ¢éziime degil, ¢ozuimsizlige yardim
etmistir kanaatindeyiz. Bu yiizden “karar verme” durumunda olan insan, verdigi karann sorumlu-
lugunu da tastyacak kadar hak ve yetkilerle donatilmistir. Bunun igin insan, her seyden ustun ya-
ratilmustir. iradenin tecellisi bu iistiin varligin 6niinii agmak seklindedir. Ilme gére birer imkan olan

alternatifler iradeye dayal olarak insann hiir tercihleri alanina sokulmustur.

Kitap, Umi’l-Kitap ve Levh-i Mahfuz kavramlan ezeli tayin ve tesbitin kaynaklan olarak
kabul edilemez. Her seyin yasasimin ve beyaninin genel hatlariyla yapildigi ve takdirin yoniiniin bu
minval tizere olusturuldugunu ifade eden bu kavramlar, Allah’in 6zel alaninda olmaktadir. Bu a-
landaki belirlemeler, tabiatta cereyan eden kanunlann ashdir. Varliklann farkli yapilarina dayah o-
larak takdir edilen ozel yasalar, insanoglu icin hiirriyet ve sorumluluk ilkelerine bagh olarak diger-
lerinden ayrilmustir. Deterministik kurallarin cri oldugu tabiat yasalanyla, imkanlarin kullaniminin
cari oldugu hiirriyet alani, levhalarda aym takdiri igermemektedir. Bunun béyle oldugu da zaten

Kur'an’in en kesin belirlemeleri iginde yer almaktadir.

Kader, ecel ve dmiirle ilgili hadis kiltiiriindeki geliskili rivayetler, durumun ‘nasil olduguna’
degil, ‘nasil anlasiidi@ina’ dair ipuglanini vermektedir. Bu alandaki en kesin beli‘.rleme olan ve
Kur’an’dan gikarilamayan “anne karmindaki yazili tesbit”in kaynagi da yine aym dusiinceleri des-
teklemek i¢in kullamimistir. Fakat, bunun yamnda biiyiik bir geligkili durum yaratsa da, baz iyilik
ve taatin insan émriind artiracagim belirten rivayetlere de yer verilmigtir. Kur'an’a da uygun olan
bu ikinci tiir rivayetler, bagimsiz olarak yorumlanmamustir. Yorumlarn ekserisi bu artisi hayir ve
bereketli bir 6mre dayali olan uzun yasamaya déniik olarak ifade edilmigtir. Béyléce artma ve a-
zalma ihtimali imkamna taalluk etmesi gereken ifadeler, ziyade ve noksann da ezeli ilimdeki tayin

ve tesbitiyle total bir anlayisa tahvil edilmigtir. Bu konunun kendi igindeki geliskili yapis esas yo-
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rumlarca kabul edilen ilkelere gore agiklanmustir. Bu gekliyle geleneksel yap: da koruma altina a-
linmak istenmistir. Her seye ragmen, ne sekilde te’vil edilirse edilsin 6miirlerin ziyade ve noksan

olabilme imkanlar1 Kur’ani bir gercek olarak kalacaktir.

Ecel, yasanmasi gereken siire, Omiir ise yvasanmus olan siiredir. Bu ytizden insanlarin ¢miirle-
rinin artirilmast i¢in miiddahale miimkiindir. Miidahalenin yonii ve sekli de yine Allah’in iradeli ey-
lemlerinin alanina girmektedir. Dua etmek, el¢i géndermek, helak kanunlarma uyan topluluklar
yok etmek vb. gibi durumlarda Allah’in iradesi miidahalenin hakhihgina dayanmaktadir. Allah

boyle durumlarda yasalariyla miidahalenin de kurallarim koymaktadir.

Allah’m kanunlarina gore, insanmn émrl ecelinden ayrilmugtir. Bireye potansiyel olarak veri-
len yasama imkani ve dmriinli uzatan veya kisaltan nedenler, bireyin émriiniin ne ¢esit bir seyir ta-
kip edecegini de ortaya koymustur. Tedavi, hastaliklardan korumak, iyi beslenme. maddi ve ma-
nevi sifa gibi alanlardaki gelismeler, tibbi ilerlemeler, insan saghgina verilen 6nem bu oram daha da
yitkseklere ¢ikaracaktir. Oliimsiizliik istegi igerisinde olan insan, uzun 6miir siirmekle bu istegine
bir nebze olsun yaklasmis olacaktir. Kur’an’daki kesin ifadelere goére, insanin omru artip eksil-

mektedir. Bunun nedeni ve sorumlusu da insandir.

Insan kendi varligini gelistirmek igin ne kadar gok ugras verirse, o kadar uzun yasama imka-
nina sahip olabilecektir. Az gelismis toplumlardaki 6liim oranlarinin bilyiik rakamlarla ifade edil-
mesi bu tesbitimizi dogrulamaktadir. Zengin ve kalkinmug iilke insanlart daima yiiksek dmiir orta-
Jamalarina sahip olurken, fakir ve az gelismis iilke insanlan neredeyse bunun yarisi denilebilecek
bir oranda yasamaktadirlar. Tabiattan ve bilimsel gelismelerden azami derecede faydalanan top-
lumlarin yasama umudu daima yitksek ¢ikmustir. Kim imkam en yilksek verimde ve fertlerin do-
gustan getirdigi yasam umudunu arttirict yonde kullanirsa, en uzun yagam seviyesini de yakalaya-

caktir.

Biitiin bunlara dayamlarak denilebilir ki, hiir bir varlik yaratan Allah, kendi iradesine bu yon-
de “soz gecirmis”tir. Diinyadaki en degerli varlik olan insanoglu, yaratilmis olan olumlu veya o-
lumsuz imkanlari kendi lehine gevirebilecek yetenektedir. Bu 6zellik bireyin 6zgiir secimlerinin bir
neticesidir. Ecelini, émriinii ve sorumlu oldugu her degerini gekillendirecek olan ancak bu ustiin i-
radedir. Insanlarin kaderleri konusundaki Allah’in belirlemeleri insan sorumluluguna engel teskil

etmeyecek sekildedir. Insani ve onun yiice degerlerini éne gikarip, ilahi iradeyle uyumlu bir diinya
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kurabilenler, yeryiiziindeki gérevlerini bithakkin yerine getirmig olacaklardir.

Insamin sorumluluguna binaen bir ok yetkiyle donatilmig olmasi Yiice Yaraticinin insani ya-
ratmasindaki esas amacina da uygundur. Bu haliyle insan kendi kaderini belirleyen iistiin ve so-
rumlu bir varlik olmaktadir. Allah ise kendi kaderini tayin edebilen giiglii bir varlik yaratmakla yer-
yluzini ve yerytziindeki biitiin canlilart insanin olumlu veya olumsuz davranislariyla imtihan et-
mektedir. Sorumlu ve yiikiimli olmanin yeter sart1 da bireyin kendi davranislart konusunda mutlak

bir 6zgtrliige sahip olmasidir.

Her seyin yazili oldugu ve insanin bu yazgidan bagka bir segenegi olmadig: ezeli tesbit anla-
yist Islam inancindan g¢ikarilamayacak bir disiincedir. Kur’an’daki gesitli beyanlara binaen sdyle-
nebilecek sudur ki, Allah yarattigi kulun hirriyetine saygi duymaktadir. Insanin iradesi ve iradi
eylemleri de Allah’in istek ve iradesinden bagimsiz bir gekilde cereyan etmektedir. Hesap verecek

olmamn nimet ve kiilfet dengesi de bu gekilde ayarlanmgtir.

Kur’an miisahhas diigiinceden ¢ok miicerret diiiinceyi 6n plana gikarmustir. Bu tercihin se-
bebi belki de sirk diigiincesinin en bilyiikk kaynag: sayilan somut varliklara karsi olan tapinma ve
yuceltme egilimini ortadan kaldirmak istegi yatmaktadir. Bu yiizden kader diisiincest igerisindeki
ecel, rizik ve irade problemleri ancak Kur’an’m 6ngordigii ve onlemeye calistigi bu gesit yiicelt-
melerden uzak kalindig1 miiddetge ¢oziime kavusturulabilecektir. Insan ne yiiceltilecek kutsal bir
degerdir ne de kendi eylemlerini yaratamayacak kadar giigsiiz bir varhktir.

Yeni bir seyler sdylemenin gerekliligi ¢cagimiz mislimani igin, daha 6zgiir bir ortamin sag-
lanmasina ve tretimlerinin digince planinda degerlendirilmesine katkida bulunacaktir. Bu ylizden
gerek Ebu Hanife’nin ve gerekse Mutezile aydinlarimin ara ara bagvurduklan ilkesel tavri benim-
semek durumundayiz. Cogunlugun gorisii yalmzca gogunluk oldugu igin kabul edilemez. Cogun-
lugun iman da yalnizca inandiklan igin dogru degildir. Onemli olan inanmts olmak degil, dogruya
inanmis olmaktir. Bu agidan ecel ve kader konusunda icma seklinde agiklanan genel kanaatleri ta-
mamen o giiniin sosyal ve bilimsel diisiinme seviyesiyle birlikte ele almak durumundayiz. Ayrica
dinin kaynag olan akil ve vahiy de belli kurallar manzumesi olan ilmi desteklemekle objektif yasa-

larla olan bagim ortaya koymustur.

Netice olarak denilebilir ki ecel, Allah’in bilgisiyle mutlak baglantili bir konu haline getirildi-
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gi andan itibaren, insan igin problemin kaynag: da bu gekilde baglamustir. Halbuki ecelin mahiyeti
konusunda Allah’in bilmesiyle bilmemesi arasinda bir fark yoktur. Bu konu ilmin degil, iradenin
alanina girebilecek bir yapidadir. Allah’in bu konuda ezeli belirleme, takdir etme ve fiil yaratma gi-
bi tezahiir eden bir eylemi yoktur. Onun bilgisi genel kanunlart koymak ve insan1 bu kurallarla olan
ilgisi nisbetiyle denetlemek seklinde ortaya gikmaktadir. Yani Allah insanin ne yapacagini degil, ne
yapabilecegini tesbit eden kanunlar koymakla iktifa etmigtir. Bu alandaki 6zgiirlik Allah’in yarat-
ma ve dileme sifatlarina uygun bir sekilde gelismigtir. Insan, Allah’in rakibi degil. O'nun yarattigs

ozgur ve sorumlu.bir varhgidir.
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OZET

Okumus, Namik Kemal, Kelam’da Ecel Problemi, Doktora Tezi, Danisman :
Prof. Dr. Ahmet AKBULUT, VII/203 sh.

Kader problemi insanligin en énemli problemidir. Bu sorunu ¢6zebilmek i¢in
kader inancini dogrudan etkileyen ecel, rizik ve insanin 6zgiirligii anlayisimizi

daha tutarl bir duruma sokmak zorundayiz.

Birinci béliimde daha ziyade kavramsal yapi! incelenmistir. Ecel, kelime an-
lami itibariyle “zaman, siire, vakit” anlamlarina gelmektedir. insan gibi hem so-
rumlu hem de 6zgiir bir varlik icin s6zkonusu edildiginde ise bu kavram iki farkli
boyutu icermektedir. Birincisi, insan cinsine verilen ve cinsin yasam kabiliyetini
ifade eden eceldir. Ikincisi ise, sartlarla diizenlenmis olan miisemma ecel alanidir.
Bu iki kullanimin da hem anonim hem de lugat ifadeleri vardir. Bunlar kiiltir or-

tamlarina gére cok cesitli anlamlara da biiriinmiiglerdir.

Kur’an-1 Kerim’de ecel kavrami bir ka¢ anlam kiimesi olusturmustur. ikinci
béliimde agirlikli olarak islenen husus, Allah’in ecel kavramini ne sekilde kullan-
diginin tesbitidir. Nesnel olarak vakit kavrami, toplumlarin eceli igcin konulmus
stire ve sosyal iligskilerdeki karsilikli belirlemeler bu kavramin sekiiler kullanimla-
rini ifade etmektedir. Klasik kelam ekollerinin bu konuyu tartigmalarindaki esas
neden, konunun ahléki yoniinii ifade eden “maktul” yani éldiiriilenin durumudur.
Allah’in iradesi, ilmi kudreti ve yaratmasi insamin 6zgiirliigiine zarar vermeyecek

sekilde diizenlenmigtir.

Ugiincii béliimde ise bilimsel verilerin i1sig1 altinda insan émriiniin durumu
incelenmigtir. Omrii artirici nedenler, yiyecek ve tibbi gelismelerin hepsi, insan
cinsi icin konulmug olan potansiyel ecel imkanini degistirebilen etkenlerdendir.
Kim émriiniin artmasini isterse bu gibi degisim saglayici nedenlere basvurmak

zorundadir. Allah’in kaderi de bu yéndedir.



RESUME

Okumug, Namikf“Le Probléme du Therme de la Vie dans la Théologie
Musulmane”, Thése de Doctorat, le Directeur de Theése: Prof. Dr. Ahmet
AKBULUT, Vii / 203 sh.

Le probléeme de la destinée est le plus important probléeme de I'’humanité.
Pour le résoudre, nous sommes obligés de maintenir la stabilité de notre sens du
therme de la vie, des subsistances, et de la liberté de 'homme qui influencent

directement la foi de Ia destinée.

Dans la premiére partie, on a traité, notamment, la structure conceptuelle.
Le therme de la vie, d’aprés le sens signifie “le temps, la durée, la saison”.
Lorsqu’on ['attribue & [I'’homme qui est en possession d'une part de la
responsabilité et d’autre de la liberté , alors elie comprend deux différentes
dimensions. La premiére c’est le therme de la vie qui explique la faculté de vivre,
attribuée a 'espece humaine. La seconde, c’est celui du domaine du therme fixe,
disposé par des conditions. L’utilisation de ces deux thermes ont des
significations anonimes et didactiques. Celles-ci se sont appropriées des sens
divers selon leur utilisation parmi les milieux culturels.

La notion du therme de la vie a formé quelques groupes de sens dans le
Céran. Dans la deuxieme partie, on a notamment étudié la fagon dont le Dieu
s’est pris pour ['utilisation de la notion du therme de ia vie. D’une maniére
concrete, la notion de temps signifie I'utilisation séculaire de cette notion et les
manifestations mutuelles quant a la duréeet les relations sociales, établies pour
le therme de la vie des peuples. La cause principale des discussions par les
grands classiques de la théologie musulmane, concerne “la victime” c’est a dire
I’état du tué qui représente I’éthique de I’affaire. La volonts, la préspience divine,
la puissance et la création de Dieu fonctionnent de maniére & ne pas
compromettre Ia liberté de ’homme.

Quant a la troisiéme partie, on a étudié I’état de la vie de ’'homme, a l'aide
des données scientifiques. Les motifs prolongeant la vie, les subsistances et
tous les progrés de la médecine sont des actions pouvant changer la possibilité
potantielle du therme de la vie, crée pour I'espéce humaine. Quiconque voudrait
prolonger sa vie est obligé de s’adresser a ces causes assurant de tels
changements. La destinée de Dieu est dans ce sens.




