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Islam hukuk tarihi boyunca her donemde fikih ilminin gelisimine katki saglayan &nemli
sahsiyetler ortaya ¢ikmustir. 18. ylizyilin ¢ok yonli alimlerinden Murtaza ez-Zebidi, Hanefi fikhina dair
derinlikli yorumlari, hadis-fikih iliskisini ele alis1 ve dilbilimsel yaklagimlartyla 6ne ¢ikan bir isimdir.
Eserlerinde fikih, hadis ve Arap diline yaptig1 katkilar, onun ilimler arasi birikimini yansitir. Ancak, bu
alimlerin bir kisminin akademik literatiirde yeterince incelenmemesi, onlarin eserlerinin ve fikih ilmine
olan etkilerinin tam olarak anlagilamamasina neden olmustur. Bu durum, bazi donemlerin fakihlerin az
yetistigi veya fikhi liretkenligin azaldig1 gibi yiizeysel genellemelerle nitelendirilmesine yol agmustir.
Oysa ozellikle son dénemlerde yasamis fakihlerin eserleri, Islam hukuk geleneginin siirekliligini ve
dinamizmini ortaya koymasi bakimindan biiyik 6nem arz etmektedir. Bu ¢alisma, s6z konusu
genellemeleri elestirel bir yaklagimla ele alarak, Murtaza ez-Zebidi’nin fikih sahasindaki konumunu,
metodolojik yaklagimlarini ve katkilarint nizami bir sekilde incelemeyi hedeflemektedir.

Calisma, metodolojik olarak ii¢ temel eksen iizerine insa edilmistir. Ilk béliimde, Zebidi’nin
biyografik detaylari, ilm1 altyapisi, hoca-6grenci iligkileri ve donemin entelektiiel ¢evresi sosyokiiltiirel
baglamiyla birlikte analiz edilmistir. Tkinci boliim, Zebidi’nin fikih usuliine dair tartismali konulardaki
goriislerini kargilagtirmali yontem ile ele almakta; ayn1 zamanda onun hadis ilmindeki yorumlarini ve
ictihad mekanizmasini usili agidan irdelemektedir. Ugiincii ve son boliimde, Zebidi’nin fiiru-i fikha dair
goriigleri detayli bir sekilde ele alinmistir. Bu kisimda, miiellifin fikhi ihtilaflara metodik yaklasimi,
dilbilimsel unsurlarla fikih prensipleri arasinda kurdugu baglant1 ve Hanefi mezhebinin goriislerine
kars1 takindigi elestirel tavir analiz edilmistir. Ayrica, Zebidi’nin fikhi miizakerelerde tercih ettigi
terminolojik yap1 ve bu tercihlere esas teskil eden gerekceler ilmi bir yontemle irdelenmistir.

Bu arastirma, Zebidi’nin fikth mirasii akademik bir titizlikle ortaya koymay1 ve islam hukuk
diisincesinin tarihsel siirekliligini belgelemeyi amaglamaktadir. Zebidi gibi ¢ok yonlii alimlerin varligs,
fikih geleneginin her dénemde nazari derinligini korudugunu ve canlt bir tekamiil siireci gegirdigini
kanitlamaktadir. Benzer monografik calismalar, Islam ilim geleneginin zengin ilmi birikiminin
nesillerarasi aktarimini saglamak agisindan mihim bir islev gérmektedir.

Anahtar Kavramlar: islam Hukuku, Haneff Mezhebi, Murtaza ez-Zebidi, Hindistan, Yemen
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Throughout the history of Islamic law, every era has witnessed prominent scholars who
contributed to the development of jurisprudence (figh). Among them, Murtada al-Zabidi, an 18th-
century polymath, distinguished himself through his profound commentaries on Hanaff jurisprudence,
his nuanced approach to the interplay between hadith and figh, and his linguistically grounded
methodologies. His works, which bridge figh, hadith, and Arabic philology, reflect his interdisciplinary
expertise. However, the insufficient scholarly attention paid to some of these scholars—including al-
Zabidi—has hindered a comprehensive understanding of their works and their impact on Islamic legal
thought. This gap has led to superficial generalizations, such as labeling certain periods as lacking in
jurists or marked by declining legal productivity. In reality, the works of later jurists, particularly those
like al-Zabidi, demonstrate the continuity and dynamism of the Islamic legal tradition. This study
critically engages with such generalizations, systematically examining al-Zabidi’s position in figh, his
methodological approaches, and his contributions to the field.

Methodologically, the study is structured around three main axes. The first section analyzes al-
Zabid1’s biographical details, intellectual formation, teacher-student relationships, and the sociocultural
context of his scholarly environment. The second section addresses al-Zabidi’s views on contentious
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a rigorous scholarly methodology.

This research aims to rigorously present al-Zabidi’s juristic legacy and document the historical
continuity of Islamic legal thought. The existence of multifaceted scholars like al-Zabidi demonstrates
that the figh tradition has consistently maintained its theoretical depth and undergone dynamic
evolution. Monographic studies such as this play a crucial role in preserving and transmitting the rich
intellectual heritage of Islamic scholarship across generations.
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ONSOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla baslarim. Insanogluna kalem
araciligiyla bilmediklerini 6greten ve onu ilimle donatan Allah’a hamdolsun. Salat ve
selam, Allah’in son elgisi Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.v.), onun tertemiz ehl-i
beytine, seckin ashabina ve kiyamet giiniine kadar onlarin izinden giden tiim

muminlerin Uzerine olsun.

Islam hukukunun tarihi gelisimi, Islam’mn dogusundan itibaren g¢esitli
evrelerden gegerek giiniimiize ulasan koklii bir disiplini yansitir. Ozellikle 17. ve 18.
yiizy1llar, literatiirde genellikle "Istikrar ve taklit dénemi" olarak adlandirilan, 6zgiin
eserlerin nispeten az uretildigi, serh ve hasiye tiirii ¢alismalarin 6n plana ¢iktig1 bir
stire¢ olarak degerlendirilmektedir. Ancak bu donemde dahi 6nemli fakihler yetismis

ve Islam hukuk mirasinin siirekliligini saglayan eserler kaleme almmustir.

Hanefi mezhebinin temelleri, sahabe doneminde atilmis, 6zellikle Abdullah b.
Mes ad (6. 32/653) ve Hz. Ali’nin (0. 40/661) Kuafe’deki ilmi faaliyetleriyle
sekillenmistir. Ebli Hanife’nin (6. 150/767) muntazam calismalariyla kurumsal bir
kimlik kazanan mezhep, Abbasi doneminde Eb( Y0suf’un (6. 182/798) kadilkudat
olmasiyla resmi bir statiiye kavusmustur. Hanefilik, Maveraiinnehir’deki ilmi
merkezler ve Osmanli Devleti’nin benimsemesiyle yayginlik kazanmis, ardindan Hint

alt kitasinda yeniden canlanmaistir.

Bu aragtirmanin temel amaci, 18. yiizyll Islam hukuk diisiincesinde
Muhammed Murtaza ez-Zebidi’nin (6. 1205/1791) konumunu belirlemek ve onun
fikih mirasini akademik bir perspektifle degerlendirmektir. Hindistan’da baslayan ilmi
yolculugunu Yemen ve Misir’da siirdiiren Zebidi, fikih, hadis, dil ve nesep gibi ¢esitli
alanlarda eserler vermis 6nemli bir sahsiyettir. Mevcut literatiirde daha ¢ok dil ve hadis
alanindaki c¢alismalariyla taninan Zebidi’nin fikih sahasindaki katkilari, bu

arastirmanin temel inceleme konusunu olusturmaktadir.

Calisma {i¢ ana boliimden olusmaktadir: Biyografik ve tarihsel arka planin ele
alindig1 birinci boliimde Zebid1’nin hayati, egitimi, hocalari, 6grencileri ve ilm1 ¢evresi
detayli sekilde incelenmektedir. Ayrica donemin siyasi ve sosyo-kiiltiirel yapisi,

Zebid1’nin fikih diislincesinin sekillenmesindeki etkileri baglaminda ele alinmaktadir.



Fikih usuliine yaklagimin incelendigi ikinci boliimde Zebidi’nin fikih ve fakih anlayisi,
kaynaklara yaklasimi, delil teorisi, naslar1 anlama, hiikiimlerin maksadini tespit
metodu, ictihad ve taklid teorisi, hikiim teorisi, tearuz ve tercih teorisi gibi temel usdl
konularindaki goriisleri, daginik haldeki eserlerinden derlenerek analiz edilmektedir.
Furd-i fikihtaki yerinin analiz edildigi ii¢iincii boliimde ise Zebidi’nin Hanefi mezhebi
icindeki yorumlar, fikhi ihtilaflara yaklagimi, tenkit¢i bakis agisi ve fetva ve
goriislerinden bazilar irdelenmektedir. Ayrica tasavvufi egilimlerinin fikih anlayisina

etkisi arastirilmaktadir.

Bu vesileyle arastirma siirecinde yonlendirmeleri ve tesvikleriyle bana destek
olan, degerli zamanin1 ayirarak biiylik bir fedakarlik gosteren saygideger hocam Dog.
Dr. ismail BILGILI’ye en derin siikranlarimi sunmak istiyorum. Tezimi okuyup
degerlendirme nezaketinde bulunan, fikir ve 6nerileriyle calismamin gelismesine katki
saglayan kiymetli hocalarim Prof. Dr. Bayram DALKILIC, Dog. Dr. Mustafa Biilent
DADAS ve Dog¢. Dr. M. Rasit AKPINAR’a da minnettarligimi ifade ediyorum.
Ozellikle tezin tiim zorluklarin1 benimle birlikte gogiisleyen aileme tesekkiir etmeyi,

blylk bir memnuniyetle yerine getirilmesi gereken bir gérev olarak gériyorum.
Ismail KARAGOZOGLU

KONYA - 2025
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GIRIS

I. Konu ve Amag

Tarih boyunca, diisiince, kisilik ve eserleriyle sonraki nesiller {izerinde derin
etkiler birakan alimler, Islam ilim geleneginin sekillenmesinde kritik rol
oynamislardir. Bu alimlerden bazilarinin etkisi belirli bir cografya veya donemle sinirl
kalirken, digerleri zaman ve mekanin Otesine gecerek, izleri asirlar boyunca
silinmeyen bir ilmi miras birakmistir. Hanefi mezhebi 6zelinde ele alindiginda Ebt
Hanife, Tahavi (6. 321/933), Cessas (6. 370/981), Serahsi (6. 483/1090 [?]), Kasan1 (6.
587/1191), Ibnii’1-Hiimam (6. 861/1457), Ali el-Kari (6. 1014/1605) ve ibn Abidin (6.
1252/1836) gibi isimler yalnizca kendi donemlerinde degil, sonraki yiizyillarda da
fikih ve hadis alaninda referans kabul edilen 6ncii sahsiyetler olmuslardir. Hicrl XII.
(miladi XVIIL.) yiizyilda yasayan Murtaza ez-Zebidi de bu seckin alimler zincirinin

onemli bir halkasidir.

Zebidi, islam ilim geleneginde ¢ok yonlii bir alim olarak &ne ¢ikar. Fikih, hadis,
dil, tarih, tasavvuf ve diger ilimlerde yiiz altmisa yakin eser kaleme alarak genis bir
ilmi yelpazede faaliyet gdstermistir. Doneminin 6nde gelen alimlerinden biri olarak
kabul gérmiis hem muasirlart hem de sonraki nesiller tarafindan "imam", "miiceddid",!

"fakih" ve "hadis hafizi"? gibi vasiflarla anilmistir.

Calismanin amac1 Zebidi’nin hayati, sahsiyeti, hocalari, 6grencileri, muasir
alimlerle iliskileri, yazdig1 eserler, etkiledigi alimler g6z ontinde bulundurarak Islam
hukukuna katkisin1 gostermek, ustl ve flru-i fikih dahil her yoniiyle onu tanitmaya
calismaktir. Boylece bu 6nemli sahsiyetin ilmi mirasinin yeniden degerlendirilmesi

hedeflenmektedir.

Calisma, Zebidi’nin biyografisi ve fikhi diislincesini merkeze almakla birlikte,
onun ilmi ¢evresi lizerinden 18. yiizyi1lda Hindistan, Yemen ve Misir gibi bolgelerdeki

Hanefl mezhebinin durumunu analiz etmeyi de amaclamaktadir. Zebidi 6zelinde,

L Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Alf ed-Diyaniivi el-Azimabadt, ‘Avnii’l-ma ‘biid serhu
Stnen-i Ebi Davad (Beyrut: Daru'l-kitibi'l-’ilmiyye, 1415/1994), 11/266; Muhammed Abdilhay b.
Abdulkebir el-Kettani, Fihrisii 'I-fehdris ve’l-eSbdt ve mu ‘cemii’l-me ‘dcim ve’l-mesthdt ve I-miselselat,
nsr. Thsan Abbas (Beyrut: 1402/1982), 1/531.

2 Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, ‘Acd 'ibii’I-8sar fi’t-terdcim ve’l-ahbar (Beyrut: Daru’l-cil, ts.),
2/106.



Islam fikih geleneginin siirekliligine dair &nemli bir perspektif sunularak 18. yiizyilda
dahi, 6zgiin eserlerin telif edildigi, geleneksel birikimin aktarildigi ve yeni fikhi
meselelere ¢oziimler iiretildigi ortaya konulacaktir. Bdylece, bu dénemin ilmi
canlilifina dair yaygin kanaatin yeniden goézden gegcirilmesine katki saglanmasi

hedeflenmektedir.

Il. Kaynaklar ve Yontem
Calisma ti¢ temel kisma ayrildigr i¢in kullanilan kaynaklar da bu béliimlere

gore ayr1 ayr1 degerlendirilecektir.

Zebidi’nin hayatina iligkin temel ve birincil kaynaklar, onun bizzat kaleme
aldig1 eserlerdir. Bu eserler arasinda oOzellikle Mu‘cemleri ve kaleme aldig1
icazetnameler 6ne ¢ikmaktadir. el-Mu ‘cemii’[-ekber, et-Tdarihu 'I-kebir ve Mu ‘cemii’l-
megsayih® olarak da bilinen ve el-Mu ‘cemii’l-muhtas* adiyla basilan calismast,
Zebidi’nin biyografisi hakkinda bilgi edindigimiz en 6dnemli kaynak durumundadir.
Ancak, hakkinda yazilan ii¢ tezde de bu Mu ‘cem’den yararlanilmadig1 gorilmiistiir.
Bu nedenle, 768 sayfadan olusan ve 634 biyografi i¢eren bu eserden faydalanilarak
yapilan c¢alismada, Zebidi ve eserleri hakkindaki bazi eksikliklerin giderilecegi

diisiincesindeyiz. Kitap hakkinda detayl bilgi eserleri boliimiinde ele alinmistir.

Zebidi’nin Berndmecu’s-suyih adinm verdigi® el-Mu ‘cemii’s-sagir olarak
bilinen eseri de onun biyografisi hakkinda 6énemli bir kaynak niteligi tagimaktadir. Bu
manzum eserde Zebidi, ders aldigi, seyahatlerinde tanistig1 veya yazigma yoluyla
icazet aldig1 hocalari alfabetik sirayla kaydetmistir. Toplamda 108 hocas1 hakkinda
bilgi igeren bu ¢alisma, Zebidi’nin ilmi baglantilarini ortaya koymaktadir. Hadis alimi
Abdulhay el-Kettani (1886-1962) ise bu eseri oldugu gibi aktarmis ve ardindan
Zebidi’nin Berndmec’e dahil etmedigi 62 hocasini daha ekleyerek kaynagi

genisletmistir.°

3 Abdurrahman b. Stleyman el-Ehdel, en-Nefesii’l-Yemdni ve 'r-rlhu’r-reyhdni fi icdzeti’l-kudati
beni’s-Sevkdni, ngr. Merkezii’d-Dirésat ve’l-ebhasi’l-Yemeniyye (San‘a: Darii's-Sumay’i, 2012), 270;
Eb( Gays Muhammed Hayriddin b. Mahmdad b. Muhammed b. Ali b. Faris ed-Dimaski, ez-Zirikli, el-
A ‘lam (Beyrut: Daru’l-’ilm, ts.), 7/70.

4 Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, nsr. Nizdm Muhammed Sailih
Ya’kibi-Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 2010).

5 Zebid, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 771-779.

® Kettant, Fihris:i I-feharis, 1/531-537.



Zebidi’nin ¢esitli alimlere ve devlet adamlarina yazdigi icazetnameler, onun
biyografisi hakkinda 6nemli bilgiler sunan kaynaklar arasindadir. el-Mu ‘cemii’l-
muhtas’ta belirtildigine gore, ylizlerce icdzet yazdigi bilinen Zebidi’nin bu
belgelerinden yaklasitk on kadar1 giiniimiize ulagsmis ve basilmistir. Bu
icazetnamelerde, Zebidi okudugu ve okuttugu kitaplari, zaman ve mekan bilgilerini
detayl bir sekilde kaydetmistir. Ornegin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’
de dahil olmak iizere, simdiye kadar yapilan ¢alismalarda dogum tarihi kesin olarak
belirtilmemisken, Zebidi, Dimesk’in Safii miiftiisi Muhammed Kemaiiddin el-
Gazzi’ye (6. 1214/1799) yazdig1 bir icAzetnamede, 10 Muharrem 1145 (3 Temmuz
1732) tarihinde dogdugunu agikea ifade etmistir.®

Zebidi’nin biyografisine dair arastirmada kullanilan ikincil kaynaklarin
basinda, d6grencisi olan tarihgi Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti’nin (0. 1240/1825)
‘Aca’ibii’l-dsar fi't-terdcim ve’l-ahbar adl ig ciltlik eseri gelmektedir. Bunun yani
sira, Siddik Hasan Han’1n (6. 1307/1890) Ebcedii’I- ‘uliim,® Abdilhayy el-Haseni nin
(1869-1923) Niizhetii'I-havitr,’® Abdilhay el-Kettdni’nin Fihrisii’I-feharis gibi
eserlerden de yararlanilmistir. Ayrica, bu kaynaklara ek olarak baska eserlerden de

istifade edilmistir.

Zebidi’nin yasadigi donemde Hindistan, Yemen ve Misir’in Siyasi, sosyal ve
dini ortamimin incelendigi boliimde, bu bdlgelerle ilgili kaleme alinmis ¢esitli
kaynaklardan faydalanilmistir. 18. asir Hindistan tarihi i¢in Yusuf Hikmet Bayur’un
(1891-1980) Hindistan Tarihi,** Hakk: Dursun Yildiz’in (1937-1992) editorliigiinde
hazurlanan Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi,*? Siddik Hasan Han’m Ebcedii’l-
‘ulim® adli eseri ve benzeri kaynaklar kullanilmistir. Ayni sekilde, dénemin Yemen

ve Misir tarihi ile sosyal yapisi, Ahmet Rasid Pasa’nin (6. 1309/1891) Yemen ve San'a

7 Ismail Durmus, “Zebidi, Muhammed Murtaza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/168-171.

® Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Icdzetiihii li-Muhammed Kemaliiddin el-Gazzi ed-
Dimegki, nsr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1440/2019), 104.

® Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b. Hasen b. Ali el-Kannevci, Ebcedsi 'I- ‘uliim (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1423/2002).

10 Abdiilhay b. Fahreddin b. Abdulali el-Hasent, Nlizhetii I-havatr ve behcetii’l-mesdmi ‘ ve 'n-nevazir,
ngr. Ebii’l-Hasan Ali en-Nedvi (Haydarabad: 1350-90/1931-70).

1 yusuf Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi (Ankara: 1940).

12 Hakk1 Dursun Yildiz, Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi (Istanbul: 1986-1989).

13 S1ddik Hasan Han, Ebcedii /-ulim, nsr. Abdiilcebbar Zekkar (Dimask: 1978).
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Tarihi,'* Ahmet Cevdet Pasa’nin (1823-1895) Osmanli Tarihi,*® Ceberti’nin
‘Acad’ibi’l-asér adli ¢alismasi ve diger kaynaklardan yararlanilarak ele alinmistir. Bu
kaynaklar araciligryla, Zebidi’nin yasadigi1 cografyalarin tarihsel ve toplumsal baglami

ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Zebidi’nin fikhi yoniiniin ele alindig1 ikinci ve tiglincii bolimlerde, onun kendi
eserlerine basvurulmustur. Miiellifin hadis usuliine dair bir ¢alismas1 bulunmasina
ragmen, fikih usuliine dair miistakil bir eseri yoktur. Hem usial hem de furu-i fikha
iliskin goriisleri, iki 6nemli eserinden hareketle ortaya cikarilmaya calisilacaktir.
Bunlardan ilki, Imam Gazzali’nin (6. 505/1111) meshur eseri [hyd i ‘uliimi’d-din’in
serhi olan Jthdfii’s-sadeti’I-muttakin bi-serhi esrdri Thya’i ‘uliimi’d-din® adli hacimli
calismasidir. [hyd, ilk bakista tasavvufi bir kitap olarak taninsa da, Islam’mn temel (¢
ilmi olan akaid, fikih ve ahlak konularin1 kapsayan genis bir eserdir. Tez siirecinde
bastan sona okunan on dort ciltlik /¢hdfii’s-sade’nin yaklasik bes cildi, fikhin temel
meselelerine ayrilmistir. Zebidi, [1yd’y1 hem Gazzali’nin mezhebi olan Safii mezhebi
hem de kendi mezhebi olan Hanefi mezhebi agisindan serh etmistir. Bu iki mezhebin
goriislerini detayli bir sekilde aktarmakla birlikte, Maliki ve Hanbell mezheplerinin
yaklasimlarmi da biiyiik élgiide ele almustir. Bu 6zelligiyle, [thdfii’s-sade nin fikih
boliimleri, dort mezhebin goriislerini iceren kapsamli bir serh caligmasi olarak

degerlendirilebilir.

Ikinci kaynak ise ‘Ukiidii’I-cevéhiri’l-miinife fi edilleti mezhebi’l-Imam Ebi
Hanife'” adli eserleridir. Bu ¢alisma, Ebi Hanife nin Hz. Peygamber’den rivayet ettigi
ve diger hadis kaynaklarinin da destekledigi ahkdm hadislerini i¢ceren ve bu hadisleri
aciklayan bir eserdir. Fikhi konulara gore diizenlenen kitap, Ebi Hanife’yi savunmay1
ve onun fikhi meselelerde hadislerden nasil deliller ¢ikardigini incelemeyi

hedeflemektedir.

14 Ahmet Rasid Pasa, Yemen ve San'a Tarihi (Istanbul: Tashan Kitap Yaynlar1, 2013).

15 Ahmet Cevdet Pasa, Osmanli Tarihi nsr. Mii’min Cevik (Istanbul, ts).

16 Ebii’1-Feyz Muhammed Murtaza ez-ZebidT, Ithdfii ’s-sadeti’I-mittakin bi-serhi esrdri Ihyd'i ‘uliimi’d-
din, (Beyrut: Daru'l-kitabi'l-’ilmiyye, ts).

17 Ebii’l-Feyz Muhammed Murtazé ez-Zebidi, Ukddii I-cevahiri’I-miinife fi edilleti mezhebi’I-Imam Ebi
Hanife mimmd véfeka fihi’l-eimmete’s-sitte ev ba’dahiim, thk. Vehbi Siileyman Gaveci (Beyrut:
Miessetlr-riséle, 1406/1985).



I11. Zebidy ile lgili Yapilan Cahsmalar

Zebidi hakkinda yapilan baglica ¢aligmalar sunlardir:
Kitaplar:

1- Reichmuth, Stefan, The World of Murtada al-Zabidi (1732-91), Life,
Networks and Writings, Edinburgh University Press, 2009. Tespit edebildigimiz
kadartyla Zebidi hakkinda yazilan tek kitap olup Ingilizcedir. Bir giris ve bes
boliimden olusan eserin giris boliimiinde Zebidi’nin sahsiyeti, yasadigi donemdeki
siyasi ve sosyal durumdan bahsedilir. Birinci bolim, Zebidi’nin hayati, ikinci boliim
eserleri, ii¢lincli boliim arkadaslari, hocalari, 6grencileri ve tanidiklar1 hakkindaki
notlar, dérdiincii bélimde onun en biyik iki eseri Tdcii’l-’ariis ve Ihya serhi
degerlendirilir; son ve besinci béliimde ise Ithdfii’s-sadeti ’I-miittakin’in genis bir

incelemesi yer alir.
Tezler:

1- Hasim Taha Selas, Muhammed Murtaza ez-Zebidi fi kitébihi Tdacii’l- arus,
Bagdat: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1401/1981. Hasim Taha Selas’in 1977 yilinda
sundugu doktora tezi olan bu ¢alisma, Zebidi ve onun 7Tdcii - ‘aris adli eseri hakkinda
yazilmig en kapsamli calismalardan biri olarak kabul edilebilir. Miellif, giris
kisminda, lisans egitimi sirasinda en kapsamli sozliigiin dil alimi ve edip Ibn
Manzdr’un (6. 711/1311) Lisanii’l- ‘Arab oldugunu diistindiigiinii, ¢iinkii insanlarin
stirekli bu esere atifta bulundugunu ve birkag kez basildigini belirtir. Ancak Zebidi’nin
Tacii’l-"aras’unun ¢ok daha genis olmasina ragmen neden ihmal edildigini aragtirmak
istedigini ve bu nedenle bu ¢alismaya basladigini ifade eder. Hasim Taha Selas, tezini
bes boliime ayirmistir. Birinci boliimde Zebidi’nin hayati ve eserlerini incelemistir. Bu
bolimde Tdcii'l-'aris’tan yararlandigini ve bu sayede diger arastirmacilarin
ulasamadig1 sonuglara ulastigini belirtir. Ger¢ekten de Zebidi’nin hocalari, 6grencileri
ve Ozellikle eserleri konusunda diger arastirmacilarin erisemedigi bilgilere ulastigi
gozlemlenmistir. Ancak, tezini yazdig1 donemde heniiz basilmamis ve yazma halinde
bulunan Zebidi’nin hayat1 ve eserlerine dair en 6nemli kaynaklar olan el-Mu ‘cemii’I-
muhtaa ve Elfiyyetii’s-sened gibi eserlere bagvurmadig: dikkat cekmektedir. Ikinci

bolimde, el-Kdmiisii’I-muhit ve Tdcii’l-"aris’un yazilis tarihleri, yazilis sebepleri,



hedefleri ve alimlerin bu eserlere gdsterdigi onem ele almmustir. Ugiincii bdliimde
Tac’in kaynaklari, dordiincii boliimde Tac’in metodu, besinci ve son boliimde ise

Tac’in degeri ve diger sozliikklerden farklilasan yonleri incelenmistir.

2- Aydm, Abdullah, Muhammed Murteza ez-Zebidi’nin Tacu'l-Arus min
Cevahiri'l-Kamds Adl: Esrindeki Hadislerin Tahrici ve Degerlendirilmesi (Elif
maddesi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii [lahiyat Bilimleri Anabilim
Dali, Hadis Bilim Dali, Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2002.
Calismada Tacu'l-Arus’un Elif maddesinde zikredilen hadislerin tahrici ve

degerlendirilmesi yapilmistir.

3- Akkus, Recep, Muhammed Murtazd ez-Zebidi'nin Hayati, Eserleri ve
Niibiivvet Anlayist, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kelam Bilim Dali,
Yayimmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2007. Zebidi’nin niiblivvet anlayisi
cergevesinde, onun akaidle ilgili goriisleri incelenmistir. Bu ¢calisma, Zebidi’nin hayati
ve eserlerine dair aragtirmamizin birinci boliimiinde ele aldigimiz konularla en fazla
ortiisen eserlerden biridir. Zebidi’nin hayati, eserleri, hocalari ve 06grencileri
hakkindaki bilgiler, ¢aligmanin giris kisminda ele alinmis olup hocalar1 ve talebeleri
liste halinde sunulmustur. Ancak, Zebidi’nin biyografisine dair temel kaynaklar olan
el-Mu ‘cemii’l-muhtas ve FElfiyyetii’s-sened gibi eserler ile onun icazetlerinden
yararlanilmadig1 dikkat ¢cekmektedir. Calismamizda Zebidi’nin hayati ve eserlerini
detayli bir sekilde incelememizin sebeplerinden biri de, bu 6nemli kaynaklardan

faydalanilmamis olmasidir.

4- Seker, Zeynep, Zebidi'nin Ihya Yorumu (Kitabl Kavaidi'l-'Akaid in
Ulihiyyet bahisleri baglaminda), Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisu,
Kelam Bilim Dali, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya 2015. Zebidi’nin
hayat1 ve eserlerine yer verilmemis sadece giris kisminda bir sayfada temas edilmistir.
Calisma, Gazzali’nin IThyd’ii ‘uliimi’d-din’de kelam ve akaide dair meseleleri otuz
sayfada Ozetledigi Kitabii'l-kavaidi’[-Akaid adli kisma Zebidi’nin yazmis oldugu
yaklagik {i¢ yiiz sayfalik serh incelenmistir.



Makaleler:

1- Yildirim, Suat, “Muhammed Murtada ez-Zebidi (Hayati ve Eserleri)”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/21-52 (1986). Zebidi’nin hayat1 ve

eserleri hakkinda yazilmis otuz sayfalik bir makaledir.

2- Reichmuth, Stefan. “Murtada az-Zabidi (d. 1791) in Biographical and
Autobiographical Accounts. Glimpses of Islamic Scholarship in the 18th Century”.
Die Welt Des Islams 39/1 (1999), 64-102. Zebidi iizerine calismalari ile taninan
yukardaki kitabin yazar1 Reichmuth’un “Biyografik ve Otobiyografik Anlatimlarda
Zebidi’nin incelendigi, onun sahsinda 18. Yiizyil Islami ilimlere nazar edilen bir

makaledir.

3- Kogak, Abit Yasar, “el-Murteda ez-Zebidi: Tacu’l-’ Ars Miellifi”, Sarkiyat
Arastirmalart Dergisi (2002), 6/101-114. Zebidi’nin hayat1 ve eserleri 14 sayfalik bir

makalede tanitilmistir.

4- Akkus, Siileyman, Onal, Recep, “Muhammed Murtaza ez-Zebidi ve
Ithafii’s-sadeti’l- Miittakin bi Serhi Esrar1 Thyai ‘Ultimi’d-Din adli eserinin keldm ilmi
acisindan tahlili”, Usil: Islam Arastirmalari, 6/115-144 (2006). Makale; [thdfii’s-
saderi ’I-mittakin adli eserinin tanitimi ve Zebidi’nin kelami yonlniin incelenmesi
hakkindadir.

5- Onal, Recep, “Muhammed Murtaza ez-Zebidi’nin Niibiivvet Anlayis1”,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/(2) 675-707 (2008). Calismada

Zebid1’nin niiblivvet goriislinii ele alinmastir.

6- Reichmuth, Stefan. “Murtada al-Zabidi and His Role in 18th Century
Sufisme”. Le soufisme a 1’époque ottomane XVIe-XVIllle siécle. ed. Rachida Chih-
Catherine Mayeur-Jaouen. 383-406. Kahire: Institut francais d'archeologie orientale,
2010. 383-406. Zebidi’nin 18. Yiizyll Osmanli toplumundaki tasavvufi roliiniin

incelendigi bir makaledir.

7- Esir, Ahmet, “Ilmi Biyografi Kaynagi Olarak Murtaza ez-Zebidi’nin el-
Mu‘cemii’l-Muhtas’1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi (2021), 3/1203-1229. el-
Mu ‘cemii’l-Muhtas kitab1 6zelinde Zebidi’nin ilmi biyografisi, ulema ag1 ve ilm?

iliskileri incelenmistir. S6z konusu kitap iizerinde giizel bir ¢calismadir.
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8- Imamoglu, Abdullah Talha, “Osmanli Padisahlarmin Hadis Ilmine ilgisi
Baglaminda Sultan 1. Abdiilhamid’in Zebidi’den Aldig1 icazetin Tahlili”, Osmanli ’da
IIm-i Hadis. 2020 yilinda kaleme alinmis 22 sayfalik bir makaledir.

Yukarida belirtilen eserlerde Zebidi’nin biyografisi ve eserlerine yer
verilmigtir. Ancak biz, c¢alismamizin birinci boliimiinde onun Mu ‘cem ve
icazetnamelerinden de yararlanarak bu konular1 daha detayli bir sekilde inceledik.
Hasim Taha Selds’in calismasinda Zebidi’nin dil alanindaki goriisleri ve Tdcii’l-
‘arus adl1 eseri, Aydin’in ¢alismasinda bazi hadislerin tahrici, Akkus ve Seker’in
calismasinda ise akaid ve kelam ilmiyle ilgili goriisleri ele alinmis, ancak fikih yoniine
deginilmemistir. Bu tezde, Zebidi’nin hayati ve eserlerine dair 6nceki ¢aligmalarda
ulagilamayan detaylar arastirilacak; ayrica daha 6nce incelenmemis olan usil ve firu-

i fikih agisindan Zebidi’nin fikhi goriisleri kapsamli bir sekilde ele alinacaktir.



BIRINCI BOLUM
MURTAZA ez-ZEBiDI’NiN HAYATI, iLMi KiSiLiGi ve ESERLERI

Bu bolumde, Zebidi’nin hayati, egitim siireci, hocalari ve 6grencileri gibi
biyografik ayrintilar iizerinde durulacaktir. Daha sonra, onun Islami ilimlere dair
yaklasimlari, donemin alimlerinin kendisi hakkindaki goriisleri, ders verdigi yerler ve
yonetici sinifiyla kurdugu iliskiler incelenecektir. Zebidi’nin hukuk anlayisinin
temellerini kavrayabilmek i¢in, yasadigi donemin siyasi yapisi ve cografyanin siyasi
durumu kisaca agiklanacaktir. Boliimiin sonunda ise, Zebidi’nin ¢esitli ilim dallarinda
yazdig1 eserler ayrintili bir sekilde ele alinacak ve bazi ¢alismalari ilk kez tanitilarak
akademik literatiire katkida bulunulacaktir. Bu boliim, Zebidi’nin ilim diinyasindaki
konumunu ve etkisini daha iyi anlamaya yonelik kapsamli bir analiz sunmayi

amaclamaktadir.

A. Hayati
1. Dogumu, Nisbeleri ve Ailesi

Zebidi, Hindistan’in kuzeyinde Uttar Prades eyaletine bagh Kinnevc’e 25 km
(5 fersah) mesafede bulunan Biligram kasabasinda diinyaya geldi.'® Bizzat kendisi
1194/1780 yilinda Muhammed Sa‘id b. Abdullah es-Suveydi’ye (6. 1213/1798)
yazdig1 icazette 1145/1732 yilmin Muharrem aymin ilk on giinii igerisinde
dogdugunu,’® Muhammed Kemaliiddin el-Gazzi’ye yazdig icazette de 10 Muharrem
1145 (3 Temmuz 1732) tarihinde dogdugunu agikca ifade etmistir.?® Daha 6nceki
calismalarda s6z konusu dogum tarihinin zikredildigine rastlanilmamistir. Zebidi’nin
miitedavil kitaplarinda zikretmedigi bu bilgiyi, ancak bir sahsa yazdigi icazetnamede
belirtmis olmasi, konunun yayginlik kazanmamasma ve dolayisiyla meshur

olmamasina sebep olmustur.

Zebidi, Muhammed Sa‘id b. Abdullah es-Stveydi’ye (6. 1213/1798) yazdigi
icazetnamede, kendi ismini, baba ve dedelerini, soyunu ve nisbelerini toplu halde

aciklayarak kendisini soyle tanmitmistir: “Muhammed Murtaza b. Muhammed b.

18 Kettant, Fihris:i '[-feharis, 1/527.

19 Muhammed Murtaza ez-ZebidT, Icdzetii z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stiveydt, 803; Muhammed b.
Abdusselam en-Nasiri ed-Derd, er-Rihletii'n-Ndsiriyyeti I-kiibra, thk. Mehd el-Gali (el-Muessesetii’l-
‘Arabiyye li’d-dirasat ve’n-nesr, 2018), 1/675.

20 7ebidi, Icdzetii z-Zebidi li-Muhammed Kemaliiddin el-Gazzi, 104.
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Muhammed b. Abdiirrezzak, nesebi itibariyle Hiiseyni ve Zeydi, aslen Vasiti, yetisme
ve yerlesme bakimindan Zebidi, mezhep olarak Hanefi, tasavvufi yol olarak

Naksibendi, mesrep olarak Kadiri ve Misir’ i Kahire sehrinde ikamet eden bir kisi.”?*

Zebidi’nin asil ismi Muhammed olup, Murtazi onun lakabidir.?? Murtaza
ismini eserlerinde ¢ogu zaman basinda lam-1 ta‘rif olmaksizin bazen de lam-1 ta‘rif ile
birlikte kullanir.?® Hindistan’da dogup biiyiidiigii icin el-Hind1,?* Biligram kasabasinda
dogdugu i¢in Biligrami,?® Hz. Ali’nin soyundan geldigi i¢in el-Alevi, Hz. Hiiseyin’in
(6. 61/680) soyundan geldigi icin el-Hiiseyni,?® biiyiik dedesi Vasit sehrinden gog
etmesi nedeniyle el-Vasiti, nisbesi kendisine verilecek kadar uzun siire Yemen’in
Zebid sehrinde ikamet ettigi i¢in ez-Zebidi,?” dmriiniin uzun ve son yillarmi Misir’da
gecirdigi icin el-Misri, mezhebi nedeniyle Hanefi, tasavvuf yolundaki baglilig

sebebiyle Naksibendi, mesrebinden dolay1 Kadiri nisbeleriyle anilmaktadir.?

Basta 0grencisi Ceberti olmak tizere bir¢ok tarih ve biyografi yazari, Zebidi 'ye
Ebii’l-Feyz, Ebii’l-Cld ve Ebii’l-Vakt gibi farkli kiinyeler isnad etmistir.?® Ancak,
Zebidi'nin eserlerinde son iki kiinyeyi kullandigina rastlanmanustir. ilk kaleme aldig1
eserlerinde ismini genellikle “Muhammed Murtaza el-Hiiseyni” seklinde yazmis ve
cogunlukla kiinye belirtmemistir. Bu durum, 6zellikle yaklasik on dort yil siiren ve 8
Eylul 1774’te tamamlanan Tdcii’l-’arius adli eserinin gesitli boliimlerinde dikkat
cekmektedir.®® Bununla birlikte, son donem eserlerinde, 6zellikle /hyd serhi

olan Ithafii’s-sadeti’l-mittakin’in boliim sonlarinda®! ve verdigi icazetnamelerde

2! Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Icdzetii’I-Tmam el-musnid el-hucce Muhammed Murtaza
ez-Zebidi li’s-seyh Sa‘id b. Abdullah es-Suveydi el-Bagdddi, nsr. Nizdm Muhammed Salih Ya’kibi-
Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 2010), 810. (Zebidi’nin el-Mu ‘cemii ’I-
muhtas’inin sonunda ek-2 olarak basilmugtir).

22 ZirikIt, el-A ‘Iam, 7170.

23 Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-’aris min cevéhiri’l-Kamds (Kuveyt: Daru’l-
hidaye, 1965-2001), 9/263, 9/504, 14/479, 27/412, 31/179, 40/357.

24 Kettani, Fihrisii 'I-feharis, 1/527.

25 Kettani, Fihrisii 'I-feharis, 1/527; Kannevci, Ebcedsi 'I- ‘uliim, 570; Zirikli, el-4 lam, 7/70.

26 Zebidi, Tdcii’l-ariis, 9/263, 31/179, 40/357.

21 7ebidl, Tdcii’l- ariis, 9/263.

28 7ebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-SiveydT, 810.

29 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/103-104; Kettani, Fihrisi /-feharis, 1/526-527; Ebii’l-Feyz Muhammed
Murtazad ez-Zebidi, Biilgatii’l-erib fi mustalahi dsdri’l-habib, thk. Abdulfettdh Eb(0 Gudde (Beyrut:
Mektebetii’l-matb(iatii’l-Islamiyye, 1430/2009), 149.

30 Melela bk. Zebidi, Tdcii’l-"ariis, 9/263; 9/504; 27/412; 31/179; 40/357; Zebidi, Cezvetii 'I-iktibas, 22.
31 Mesela bk. Zebidi, /thafii’s-sddeti’I-miittakin, 1/788; 2/687; 3/803; 4/445; 5/393; 5/698; 6/439; 6/774;
7/781; 8/361; 8/719; 9/385; 9/839; 10/221; 10/543; 11/319; 11/514; 11/751; 12/607; 13/416; 14/652.
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“Ebii'l-Feyz” kiinyesini kullandig1 gériilmektedir.®* Bu kiinye, kendisine 17 Saban
1182 (27 Aralik 1768) tarihinde Vefaiyye tarikatinin seyhi Ebii’l-Envar ibn Vefa
tarafindan verilmistir. Ayrica, bu seyhe olan baglilig1 nedeniyle Vefai nisbesiyle de

antlmugtir, 3

Zebidi, Slveydi’ye yazdig1 icazetnamede nesebi hakkinda detayli bilgi verir:
“Benim soyum, Hz. Ali’nin oglu Hiiseyin’in oglu Ali Zeyneldbidin’in oglu sehit
Zeyd’in oglu Isa Mii’tem el-Esbal’in oglu imam ve biiyilk muhaddis Ebii’l-Hiiseyin
Abdullah b. Ahmed el-Muhtefi’ye (6. 247/862) kadar uzanir. Dedelerimin kokeni

Irak’1n Vasit sehridir.”3*

Zebidi’nin babasi ve dedesinin ismi Muhammed’dir. Babasinin Seyyid ve Serif
oldugunu belirttikten sonra, onun kiinyesinin Ebii’l-Imdd oldugunu ifade eder.
Dedesinin  kiinyesi ise Eb0  Abdullah’tir.  Zebidi, dedesinden el-Kutb ve el-
Kamil sifatlariyla bahsettigine gore, onun tasavvuf biiyiiklerinden bir miirsid oldugu

soylenebilir.*®

Zebidi’nin dedelerinin Hindistan’a gd¢ etmesinin nedeni, Mogol Istilas1’dir.
Bilyiik dedesi Ebii'l-Ferec® el-Vasiti el-Iraki, Hiilagii’niin 656/1258 yilinda Bagdat’1
isgal etmesinin ardindan Hindistan’a hicret etmis ve Bilgram’a yerlesmistir. Hz.
Hiseyin’in soyundan geldikleri icin bu aileye “Biligram Seyyidleri” denmistir.3’

2. Tahsili ve Hocalan

Zebidi, egitim hayatina dogum yeri olan Bilgram’da baslamistir. Ilim
O0grenmek amaciyla seyahat ettigi ilk duraklar, Hindistan’in Sendile ve Hayrabad
sehirleri olmustur.®® Sendile’de Ahmed b. Ali es-Sendili’nin yaninda hem akli hem de

% Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, cdzetii’l-allame Muhammed Murtaza ez-Zebidi li’s-
sultan Abdilhamid el-evvel el-Osmant, icazetiih( li-Ahmed b. Ubeyd el-Attar ed-Dimeski, icdzetiihii li-
Muhammed Kemaliiddin el-Gazzi ed-Dimegki, nsr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, 1440/2019), 77, 85, 92, 104; Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, el-Kavlii’l-
muharreri’z-zeKi fi icAzeti Ahmed b. Muhammed el-Antdki, Icdzetii’I-allame ez-Zebidi li-Muhammed b.
Muhammed el-Emir es-Sagir, Icdzetii’l-allame ez-Zebidi li-Ebi'l-Fazl en-Nikvi er-ROmi, nsr.
Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1403/1983), 70, 80, 86.

33 Ceberti, ‘Acd 'ibii’l-asar, 2/105; Kettant, Fihrissi 'I-feharis, 1/527.

34 Zebidi, Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stiveydt, 803. Bk. Kettani, Fihrisi I-feharis, 1/526.
35 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-SiveydT, 810.

% TDV islam Ansiklopedisi’inde “Ebii’l-Ferec” kiinyesi “Ebii’l-Ferrah” seklinde hatali yazilmigtir. Bk.
Durmus, “Zebidi”, 44/168.

37 Eb( Gudde, Biilgatii’l-erib, 149.

38 Hasenf, Niizhetii "I-havdtir, 7/1108.
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nakli ilimler tahsil etmis,®® heniiz on iki yasindayken Hayrabad’da Sifatullah b.
Medinetullah el-Hayrabadi’nin (6. 1157/1744) derslerine katilmistir.® Ardindan
Hindistan’in Ilhabad sehrine gegen Zebidi, burada ez-Zair lakabiyla tanman ve ictihad
ehli oldugu sdylenen*’ Muhammed Fahir b. Yahya el-Abbasi el-Eseri el-1lhabadi’den

(6. 1163/1750) hadis ilimleri konusunda egitim almistir.*?

Zebidi’nin ilim yolculugunda énemli duraklardan biri olan Dehli’de*® dénemin
onde gelen hadis bilgini ve edebiyatgisi Ntruddin Muhammed el-Kab0li’nin (0.
1159/1746) rahle-i tedrisinden gecmis** ve eserlerinde onun siirlerine de yer
vermistir.*®

Hindistan’daki egitim siirecinde Zebidi’nin istifade ettigi bir diger nemli isim
ise Muhyiddin Ndrulhak Abdullah el-Mutevekkil el-Huseyni (6. 1166/1753)
olmustur.*® Bu alimden hem hadis ilimleri konusunda cesitli eserleri okumus,*” hem

de tasavvuf alaninda egitim ve icazet almistir.*8

Zebidi, Hindistan’in énemli alimlerinden Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’den (0.
1176/1762) hadis dersleri alarak icazetname elde etmistir.*® Abdiilhay el-Kettani
(1886-1962), Zebidi’nin Berndmecii's-suyith adli eserinde ed-Dihlevi’yi dogrudan
hocalar1 arasinda zikrettigini®® ve "Delhi’de ona ulastim, hadis okudum. Bana zikir
telkin etti ve icazet verdi" ifadelerini nakletmistir.>* Abdulfettah Ebl Gudde’nin (1917-
1997) tespitlerine gore, ed-Dihlevi 1143/1730’da Hicaz'a gitmis ve Zebidi’nin
dogdugu 1145/1732 yilina kadar orada kalmistir. Zebidi’nin Misir’a yerlestikten sonra

Hindistan'a dondiigiine dair bir kayit bulunmadigindan, hocasiyla muhtemelen geng

39 Zebidi, Tdcii’l- ariis, 281209, 29/233.

40 Zebid, Icdzetii’z-Zebidi li’s-sultan Abdilhamid el-Evvel el-Osmani, 11; Haseni, Niizhetii I-havatir,
6/734-735; Kettani, Fihrisi 'I-fehéris, 1/534;

41 Hasenf, Nuzhetii I-Havatir, 6/332-333.

42 Kettani, Fihris:i 'I-feharis, 1/527; Eb( Gudde, Biilgatii’l-erib, 150.

43 Hasenf, Nuzhetii I-Havdanr, 7/1109.

4 Zebidi, Tdcii’l-'ariis, 6/236; 30/228; Kettani, Fihrisii’/-feharis, 1/534; Eb( Gudde, Biilgatii’l-erib,
150.

45 Zebid1, Tdcii’l- aris, 6/236.

46 Zebid1, Tdcii’l- aris, 37132.

47 Zebidi, thaf, 41643.

4 Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebid1, Elfiyyetii 's-sened, nsr. Nizam Muhammed Salih Ya’kiibi
(Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 2005), 101-104.

49 Kettani, Fihrissi ’/-feharis, 1/528.

S0 Kettant, Fihris:i I-feharis, 1/533; Hasenf, Nuizhetii I-havanr, 7/1109; Eb( Gudde, Biilgatii I-erib, 150.
51 Kettant, Fihris:i ’I-feharis, 1/179. Siddik Hasan Han, Ebcedqi ’I- ‘uliim, 579.
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yasta, Hindistan’dan ayrilmadan énce goriistiigii anlasilmaktadir.>? Ancak Zebidi’nin
diger eserlerinde ve icazetnamelerinde bu egitim siirecine dair baska bir agik referans

bulunmamaktadir.

Zebidi, 1748’de Hindistan’in Sevret sehrine giderek Hanefi fakihi ve muhaddis
Hayruddin Muhammed Zahid es-Sevreti’den (6. 1206/1791) dersler almistir.>® Burada
fikih, ustl-i fikith ve Sahth-i Buhari’nin 6nemli bélimlerini okumus, ayrica Tarik-i
sadat zikri ve icazetini de elde etmistir.** Bu durum, Zebidi’nin tasavvuf egitimine
Yemen yolculugundan ¢ok once, daha genclik yillarinda Hindistan’da bagladigini

gostermektedir.

Zebidi’nin Hindistanli hocalar1 arasinda Yasin el-Abbasi®® ve Kutbiddin
Bahtiyar b. Ahmed b. Musa el-Fergani ed-Dihlevi de vardir.>®

Zebidi’nin biyografisine dair kaynaklardan edinilen bilgilere gére, Sevret’te bir
yil kadar ikamet etmistir. Yegeni Seyyid Basit Ali el-Bilgrami’nin naklettigi bu
bilgiyi,%” dénemin taninmis alimi Mir Gulam Ali Azad el-Bilgrami (6. 1200/1785) de
teyit etmektedir. Mir Gulam’in aktardigina gore Zebidi, geng yasta Arapca eserler
okumus ve Hicaz'a giderek hadis egitimi almistir.>®
1164/1751’de Yemen’in Zebid sehrinde bulundugunu ve Abdiilhalik ez-Zebidi’den

hadis dersleri aldigimi belirtmektedir. Bu bilgiler 1s18inda, Mir Gulam’in Farsca

Aym kaynak, Zebidi’nin

Meésiru'l-kirdm't kaleme aldigi sirada 1751 yilinda iken Zebidi’nin artik Yemen’de
yasadig1 anlasilmaktadir. Ancak Hindistan’dan tam olarak ne zaman ayrildigina dair

kesin bir tarih tespit edilememektedir.

Zebidi’nin Hicaz’daki ilk ilmi faaliyeti, 13 Cemaziyelahir 1161°de (22 Nisan
1748) Medineli Safii alim Omer b. Ahmed el-Mekki es-Sekkaf'tan el-Evveliyye
hadisini dinlemesidir.>® Bu kayit, onun 16 yasinda Sevret’ten ayrilarak hacca gittigini

ve ayni y1l Hicaz'a ulastigini gostermektedir.

52 Eb(l Gudde, Biilgatii’l-erib, 150.

53 Hasenf, Niizhetsi 'I-havatr, 7/1109.

54 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 225-226; Elfiyyetii’s-sened,105-106.
5 Kettant, Fihris:i '[-feharis, 1/532.

56 Zebidi, Tdcii’'l-"ariis, 28/513.

57 Hasenft, Nuzhetii ’I-havatir, 7/11009.

%8 S1ddik Hasan Han, Ebcedqi /- ‘uliim, 579.

59 7ebidl, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 795.
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Zebidi, Hindistan’dan sonra Yemen’in onemli ilim merkezlerinden Zebid
sehrine yerleserek burada uzun yillar kalmistir. Kendisinin de "biiylik hocalarin
bulundugu" diye nitelendirdigi bu sehir, onun ilmi kisiliginin sekillenmesinde biiyiik
rol oynamistir. Zebidl bu donemde siirekli bir ilim seyahati i¢inde olmus; Yemen’in
cesitli bolgelerini dolasarak alimlerden dersler almig, hac mevsimlerinde ise Hicaz'a
giderek hem ibadetini yerine getirmis hem de bolgeye gelen ulemanin ders halkalarina
katilmistir. Bu yogun ilim hayati i¢inde, 18 yasinda kaleme aldig1 hadis usuliine dair

Biilgatii'l-erib adli eser disinda baska kitap telif etmemistir.®°

Zebidi’nin Yemen’de geg¢irdigi stire konusunda arastirmacilar farkli goriisler
ileri sirmektedir. Zebidi lakabin1 alacak kadar uzun siire burada kaldigi kesin olmakla
birlikte,%! siireyle ilgili tahminler dort yildan on y1la kadar degismektedir.®? TDV islam
Ansiklopedisi bu siireyi yaklasik bes yil olarak kaydetmistir.%® Kayitlara gére Zebids,
ilk olarak 22 Nisan 1748’de Medine’de bir hadis dersine katilmis,® 6 Aralik 1753
tarininde de Misir’a gitmistir.®® Bu tarihler arasinda hac i¢in Hicaz'a seyahat etse de,
asil ikametgahinin Zebid oldugu anlagilmaktadir. Hesaplandiginda bu siire yaklasik
bes bucuk yila tekabiil etmektedir.

Zebidi’'nin Yemen’deki ilmi yolculugu, ozellikle Zebid sehrinde gecirdigi
yillar boyunca sekillenmistir. Bu donemde, aralarinda Hanefi ve Safii alimlerinin
bulundugu pek ¢ok hocadan dersler almis, fikih, hadis, dil bilimleri ve tasavvuf

alanlarinda derinlesmistir.

Zebidi’nin ilmi kisiliginin sekillenmesine biiyiik etki eden alimlerden biri, cok
yonlii alim Radiyyiiddin Abdiilhalik el-Mizcaci’dir (6. 1767).%6 18 yasinda (1750)
derslerine basladi31®” bu hocasindan temel fikth eserleri (Kenz ve Menar),

Fir(zabadi’nin (6. 817/1415) tinlii sozligii el-Kamds, Sahihayn ve Stinen-i Nesai gibi

60 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 408.

61 Kettani, Fihrisii 'I-feharis, 1/527.

62 Eb( Gudde, Biilgatii'I-erib, 149-150.

8 Durmus, “Zebidi”, 44/168.

84 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siveydt, 795.

85 Ceberti, ‘Acd 'ibii’I-asar, 2/104; Kettant, Fihrissi 'I-feharis, 1/527.

86 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 329-331; Elfiyyetii’s-sened, 57-67; Icdzetii z-Zebidi li-Kemaliddin el-
Gazzi, 103; Cebertl, ‘Aca 'ibii’I-asar, 1/337-338; Kettani, Fihrisii I-feharis, 2/731. Zebidi, Mizcice’ nin
Zebid’in alt taraflarinda bir kéy oldugunu ve kendi zamaninda ise harap olarak bulundugunu belirtir.
BK. el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 329.

67 Zebidt, Ithaf, 3/684.
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onemli hadis kaynaklarin1 okudu. Mizcaci, Hanefl fikhi, hadis ve dil bilimlerinde
otorite olmasinin yani sira tasavvufa da vakif bir isimdi.®® Zebidi’yi el-Ahsikesi’nin®
eserlerini incelemeye tesvik etmis, "Gergek bir talebenin bu kaynaklardan uzak
durmamasi gerektigini" vurgulamistir. Zebidi, onun hem genel derslerine katilmis hem
de 6zel sohbetlerinden istifade etmis,’® daha sonra kaleme aldig1 eserlerde sik sik bu
hocasmnin gériislerine yer vermistir.’”* Bu durum, MizcAci’nin Zebidi iizerindeki derin

etkisini gostermektedir.

Zebid’nin Yemen’deki 6nemli hocalarindan biri, kendisinden fikih ve hadis
ilimleri okudugu Hanefi fakihi Semsiiddin Muhammed el-Mizcaci’dir (0.
1184/1770).”® Ondan rivayet ettigi Sahih-i Buhari’nin o asirda yeryiiziinde bulunan en
ali isnad oldugunu, bu isnad zincirinde, Buhari (6. 256/870) ile kendisi arasinda on,

Hz. Peygamber ile de on dort ravi bulundugunu gururla ifade eder.”
Zebidi’nin Yemen’de diger bazi 6nemli hocalart sunlardir:

Zebid’in Safii miiftiisii Siilleyman b. Yahya b. Omer el-Hiiseyni el-Ehdeli (6.
1197/1763)."

68 Zebidl, Icdzetii’z-Zebidi Ii Sa‘id b. Abdullah es-Stveydi, 790-791; Tdcii’l-'ariis, 1/46, 14/298; el-
Mu ‘cemii’l-muhtas, 329. Zebidi ayn1 sayfada Mizcace’nin Zebid’in alt taraflarinda bir kéy oldugunu,
kendi zamaninda ise harap oldugunu belirtir.

69 Hanefi fakihi Ebd Abdullah Hisdmiiddin Muhammed b. Muhammed b. Omer el-Ahsikesi*nin (6.
644/1247) fikih usuliine dair yazmis oldugu el-Mintehabzi ’/-Hiisdmi olarak meshur olan el-Miintehab
Sfi usuli’l-mezheb adli eserini kastediyor.

70 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 737; Cebertl, ‘Aca ibii’'I-asér, 1/337.

1 Zebidi, Ithdf, 2/660; 3/684; 4/460; Cezvetii’I-iktibas, 3, 22.

72 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 53-56; Ceberti, ‘Aca’ibii’l-asar, 1/652; Kettani, Fihriss '[-feharis, 1/533;
Siddik Hasan Han, Ebceddi ’I- ‘uliim, 569.

73 Zebidf, Icdzetii z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stveydi, 793-795; Tdcii’l- ariis, 1/46-47.

4 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 249-251; Elfiyyetii’s-sened, 69-71; Tdcii’l-’ariis, 22/149; Ithdfii 's-sade,
3/241; Ebl Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yement, el-Bedru't-
tali' bi-mehdsini men ba ‘de’l-karni’s-sabi ", (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts), 1/267-268; Kettani, Fihris /-
fehéris, 2/1128-1129; ZirikIi, el-4 lam, 3/138.
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Abdullah b. Stileyman el-Cerhezi ez-Zebidi es-Safii (6. 1201/1787).” Fikih
alimi ve Zebid muftusi olan el-Cerhezi’nin Safii mezhebine yonelik birgok eseri

vardir.’®

Stileyman b. Eb( Bekr el-Heccam el-Ehdeli el-Kadiri.”” Zebidi, 1166/1753°de
ondan Kutlb-i sitte’nin evvellerini ve Nevevi'nin (0. 676/1277) et-Tibyan kitabini

okumustur.

Sarf ve nahiv alimi Abdullah b. Omer el-Bur’i es-Safii.”® Zebidi ondan Serhu I
Katr ve Serhu’I-Ezheriyye kitaplarini okumustur.’

Zebidi, 1165/1752°de Abdurrahman b. Ali b. Hlseyin el-Haseni el-Bezzar’dan

Semdil ve Delail okumustur. Bu hocasmin Zebidi’yi ‘izzii’l-islam®

seklinde
Ovmesinden gen¢ yasta ilim gevrelerinde takdir gérmeye basladiginin ve ilmi
olgunluga eristiginin 6nemli bir gostergesidir. Bu donem, onun yirmili yaslarinda
olmasina ragmen artik hocalarinin goziinde seckin bir konuma yiikseldigini ve ilmi

sahsiyetinin olgunlagsma stirecine girdigini agikca ortaya koymaktadir.

Zebidi’nin Yemen’deki ilmi yolculugunda, farkli ilimlerde kendisinden
istifade ettigi onemli hocalar1 arasinda; Abdiilgani b. Ahmed b. Muhammed el-Behrani
es-Safii,3! Abdullah b. Ahmed el-Hiiseyni es-Safii ed-Darir,®2 Ahmed b. Hasan el-
Mevkiri ez-Zebidi,® el-Mihcab lakapli Ahmed b. Abdurrahman el-Haseni el-Muhai,3

S 7ebidl, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 801. Bazilari el-Cerhez’yi el-Cevheri
seklinde hatali olarak kaydetmistir. Bk. Siddik Hasan Han, Ebcedsi’l-‘uliim, 668; Recep Onal,
Muhammed Murtaz ez-Zebidi'nin Hayati, Eserleri ve Niibiivvet Anlayisi (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 43. Zebidi der ki: “Cerhez’in gogulu
Ceréize’dir. Bunlar Araplarin bir koludur. Yurtlar1 Rima’ vadisindedir. Fakih salih Ebii’r-Rebi’
Slileyman b. Abdullah el-Cerhezi es-Safii onlardandir.” Bk. Tdcii’l- aris, 15/56.

76 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 273-274; Tacii’l- aris, 1/74, 2/264; Elfiyyetii’s-sened, 85-86; Siddik
Hasan Han, Ebcedqi 'I- ‘uliim, 668.

7 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 246-247; Tdcii’l- ariis, 22/149; Elfiyyetii’s-sened, 73-77.

78 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 83-84.

79 Zebidi, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 300.

8 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 353-354.

81 Zebidl, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 801; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 414; EbQ
Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Kettani el-Hasenf, er-Risaletii ‘I-mistetrafe li-beydni meshiiri
kiitiibi s-siinneti’I-miiserrefe, thk. Muhammed el-Muntasir (Beyrut: Daru’l-besiiri’l-islamiyye,
1421/2000), 205.

82 7ebidi, Elfiyyetii’s-sened, 91-92; el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 266; Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-
Suveydi, 801.

8 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 59.

84 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 78; Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Sliveydt, 801.
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kirdat ilmi tahsil ettigi ve Zebid’deki el-Esa’ira Mescidi’nin®® imami Ismail b.
Muhammed el-Bazi el-Hanefi,2® Meshir b. Miisterih el-Ehdeli el-Hiiseyni,” Sa‘id b.
Muhammed el-Kebldi ez-Zebidi es-Safii®® ve Zebid’in Safii kadist Sa‘id b.
Muhammed el-Kebidi es-Safii® gibi alimler bulunmaktaydi.

Zebidi’nin Yemen doénemi, sabit bir ikametten ziyade faal bir ilim seyahati
seklinde gecmistir. Bes buguk yillik Zebid ikameti boyunca hem Yemen’in farklh
bolgelerini dolasmis hem de hac mevsimlerinde Hicaz’a giderek Mekke, Medine ve
Taif’te uzun siireli konaklamalar yapmustir. Bu siirecte Hicaz ve Yemen’deki ilmi
faaliyetleri ic ice gecen Zebidi, bdlgenin 6nde gelen alimlerinden dersler alarak ¢cok
sayida icazet elde etmistir. Ozellikle TAif’te aldig1 bir tavsiye, onun ilmi yolculugunda
yeni bir sayfa acarak Misir’a yerlesmesine vesile olmustur. Bu donemde Hicaz’da
edindigi hocalar, okudugu eserler ve kurdugu ilmi iliskiler, Zebidi’nin munevver

kimliginin sekillenmesinde Yemen’deki hocalar1 kadar etkili olmustur.

Zebidi’nin Hicaz bélgesindeki 6nemli hocalarindan biri, es-Sekkéaf lakabiyla
bilinen Omer b. Ahmed b. AKil el-Hiiseyni el-Mekki es-Safii’dir (6. 1174/1760).%°
Zebidi, bu hocasinin derslerine 22 Nisan 1748’de baslamis ve 1751°¢ kadar Mekke ve
Medine’de yaklasik ti¢ yil boyunca araliklarla devam etmistir. Bu siirede, Sahihler,
Stinenler, Miisnedler gibi temel hadis kaynaklarimin 6nemli bir kismini ondan
dinlemistir.%! Zebidi, daha sonra kaleme aldig1 eserlerinde bu hocasinin rivayetlerine

ve goriislerine sikca atifta bulunmustur.®?

Ebi'l-Hasan Muhammed b. Muhammed Sadik es-Sindi es-Sagir el-Hanefi (0.
1187/1773). Kettani onu “Taassuptan uzak bir miictehid” olarak anar.®® Zebidi ondan

8 Mescidii’l-Esa’ira, sahabeden Ebl Musa el-Es‘ari (r.a.) ve kavmi tarafindan hicri 8 (m 630) tarihinde
bina edilmis ve kabilesinin ismi verilmistir. Bk. Abdurrahman b. Abdullah el-Hadrani, Zebid:
Mesdcidiihd ve meddrisiiha’l- "ilmiyye fi't-tarih (Dimesk: 2000), 54-59.

8 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 87-88; Tdcii 'l- aris, 37/172.

87 Zebidl, Tdcii’l-"aris, 21/185; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 635; Icdzetii z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-
Suveydi, 801; Elfiyyetii’s-sened, 79-81.

88 Zebidi, Tdcii’l- ariis, 15/56; el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 244.

8 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 244; Tacii’l-’arls, 15/56; KettanT, Fihris:i -feharis, 1/532.

% Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 107-116.

91 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 587-588; Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 795-796;
Cebertl, ‘Acd ibii’l-asar, 1/325-326; 2/147.

%2 Mesela bk. Zebid, /thaf, 3/97, 3/684, 4/600, 6/764-765, 7/165, 7/216, 7/219, 7/222, 7/228, 7/229,
71736, 7/459, 8/300; Cezvetii 'I-iktibas, 4.

93 Kettani, Fihrisii ‘I-feharis, 1/148-149.

17



Hanefi fikhinin temel eserlerinden el-Hidaye okumus,* ayrica Ebti Hanife ve Safii’nin
Misned’leriyle Eba Daviid, Tirmizi ve Ibn Mace nin Siinen’lerini ondan tahsil

etmistir.%®

Abdullah b. Ibrahim el-Mirgani en-Nesefi (6. 1792), el-Mahcidb nisbesiyle
meshur olmus nemli bir Hanefi fakihidir.%® Zebidi, 1753 yilinda Taif te miiellifin baz1
eserlerinin temize ¢ekilmesi islemini {istlenmistir. Bu eserler arasinda, 6zellikle
Feraizu'd-din ve vAcibati'l-Islam i dmmeti'l-mU'minin  adli calisma dikkat
¢ekmektedir. Zebidi daha sonralar1 Misir’da ikameti esnasinda s6z konusu eserin akaid

ve fikih icerigine dair kapsamli bir serh kaleme almistir.%’

Ebs Abdullah Muhammed b. Tayyib es-Sarki el-FasT (6. 1756),% liigat, fikih,
ushl-i fikih, kelam ve hadis alanlarinda miitebahhir bir alimdir. Zebidi’nin llgat
ilmindeki en ©nemli hocast olan Ibnii’t-Tayyib’den 1751  yilinda
FirGizabadi’nin KAm{s’unu miinavele yontemiyle okumus,®® ayrica Hakim et-
Tirmizi'nin (6. 320/932) Nevddiru’l-usll kitabinin icazetini almistir.!% Harem-i
Serif’teki derslerine devam ederek gesitli hadis kitaplarindan icizet alan Zebidi,'%
hocasinin Kamds tizerine yazdigi serhe 6zel bir 6nem atfetmis ve onu bu alandaki
temel dayanagi olarak nitelendirmistir.1%? Nitekim Zebidi, telif ettigi eserlerde sik sik

[bnii’t-Tayyib’e atiflarda bulunmus ve gériislerine yer vermistir. 103

Usil, fikih, mantik ve tefsir alimi Ataullah b. Ahmed el-Ezheri es-Safii (6.
1187/1773)1% de Zebidi’nin Mekke’de istifade ettigi hocalari arasindandir.

Zebidi’nin ilmT gelisiminde ve Misir’a yerlesme kararinda belirleyici rol

oynayan sahsiyet, alim Abdurrahman b. Mustafa el-Ayderds’tur (6. 1778).1% 1753

% Zebidf, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 317-318.

% Zebidi, Icdzetii z-Zebidi li-Kemaliiddin el-Gazzi, 102-103; Elfiyyetii’s-sened, 127-134.

9 7Zebldl, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Sltveydi, 801; Elfiyyetii’s-sened, 93-94; Cebertl,
‘Acd’ibii’[-asar, 2/104; 2/147-148; ZirikI1, el-4’ldm, 4/64.

97 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 269-272; Ithaf; 7/373.

9 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 155-160; Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 797.

9 Zebidl, Tdcii’l- aris, 1/47.

100 Zehidi, ithdf, 5/48.

101 Zebid?, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 797.

102 Zebidi, Tacii’l-’ariis, 1/3; 3/291; 11/190.

103 Zebid, Ithdf, 5/635; 6/6-7; Cezvetii l-iktibas, 3.

104 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 479; Elfiyyetii’s-sened, 119-120; Zirikli, el-4 ‘lam, 4/236.

105 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 367-393; Tdcii’l-'ariis, 16/240; Elfiyyetii’s-sened, 95; Ceberti,
‘Acd ibii’l-asar, 1/526-528; Ebii’l-Fazl Muhammed Halil b. Ali b. Muhammed el-Muradi el-Hiiseyni
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yilinda hac vazifesini ifa ettikten sonra Taif e giden Zebidi, alt1 ay boyunca hocasiyla
birlikte kalarak belagat ilmine dair Muhtasaru's-Sa'd ve Gazzali’nin 7hyd’sm
muzakere yontemiyle okudu. Ayderds’un Misir’daki ilmi ve manevi gevreleri tasvir
eden tavsiyeleri {lizerine gen¢ alim (22 yasinda), 9 Safer 1167 (6 Aralik 1753)’te
Misir’a hareket etti.1% Bu seyahat, Zebidi’nin hayatinda kritik bir doniim noktas teskil
etmektedir. AyderQs’un 1755’te Misir’a intikalinin ardindan artan talebe yogunlugu,
Zebidi’den hocasinin silsilelerini derlemesini talep etmesine yol acti. Bu vazife
neticesinde Zebidi, 1758’de on kiirrase!®” hacminde en-Nefhetii'l-kuddisiyye bi
vasitati'l-bid'ati’'l-AyderGsiyye adli eseri telif ederek hocasinin ilmi senedlerini
muntazam hale getirdi.!®® Bu calisma hem Zebidi’nin Ayder{is'a olan intisabinin hem

de Misir’daki ilmi faaliyetlerinin 6nemli bir vesikasi niteligindedir.

Zebidi’nin ilmi sahsiyetinin olusumunda, Hicaz’daki hocalarmin etkisi
belirleyici olmustur. Hadis, fikih, liigat ve kelam gibi ilimlerde otorite kabul edilen
isimlerden (es-Sekkaf, es-Sindi, el-Mahctb, ibnii't-Tayyib, el-Ayder(s gibi) icazet
alarak klasik Islami ilimlerde derinlesmistir. Misir’a hicreti de Ayder(s’un
rehberliginde gerceklesen bu siire¢, onun hem sahsi gelisiminde hem de sonraki donem

ilmi ¢aligmalarinda kurucu bir rol oynamaistir.

Hocas1 Ayderus’un tavsiyesiyle hareket eden Zebidi, 1753 yilinda hac
farizasinm1 ifa ettikten sonra ilmi seyahatine devam ederek Misir’a intikal etmistir.
Kronolojik verilere gore Ekim ay1 ortalarinda Hicaz’dan ayrilan miiellif, Aralik
sonlarinda Misir’daki ilmi faaliyetlerine baslamistir. Kayitlara gecen ilk dersini 22
Aralik 1753’te (25 Safer 1167) Ezher alimlerinden Ebii'l-Ikbal Hasan el-Mintavi’nin
halkasinda takip etmistir. Bu gecis, onun Hint-Yemen ekoliinden Osmanli ilim

gelenegine uyum siirecinin baglangici sayilabilir.

Zebidi’nin Mekke’de kendine ait bir ikametgahi bulunmuyordu. 1753 yilinda
hac ibadetini, dostu Omer b. Ali Fahruddin el-Basri el-Mekki (6. 1756) ile birlikte

el-Buhari, Silkii’d-diirer fi a ‘vani’l-karni’s-sani ‘aser (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1408/1988),
2/328-329; Kettani, Fihrisii 'I-feharis, 2/739-742; Zirikl1, el-A ldm, 3/338.

106 Cebertl, ‘Acd 'ibii’l-asar, 2/104.

197 Kiirrase: Sayfalardan meydana gelen ciize denir. Bir kitap, birkac adet kiirraseden olusur. Bk. Zebidj,
Tacii’l-"aris, 16/438.

108 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 367-393. Zebidi eserlerinde onun gériislerine atifta bulunur. Bk.
Zebidi, [thaf, 3/469; Tacii’l-"ariis, 16/240.
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gerceklestirmis ve onun evinde misafir olarak kalmigtir. Misir’a intikalinden iki yil
sonra (1755), bu defa Mekkeli dostunun Kahire’yi ziyareti sirasinda Zebidi artik
Vekaletii Abde’de kendi ikametgahima sahiptir ve burada misafir agirlamaktadir.1%®
Ceberti’nin kaydettigine gore, Zebidi’nin ilk donemde Saga Hani'nda konakladigi
anlasilmaktadir.}'® Bu veriler 1s1¢1nda, Zebidi’nin Kahire’ye yerlesme siirecinin gegici
barinma (han) ile baslayip kalic1 ikametgah (Vekaletii Abde) edinmeyle sonuglandigi
tespit edilebilir.

Zebidi’nin Misir’daki ilmi faaliyetleri, yerlesik hayata gegisiyle son bulmamus,
aksine yogun bir sekilde devam etmistir. Ozellikle 1761 yilinda, 29 yasinda iken
basladig1 Tacii’l-"aras telifi, onun Misir doneminin iiretken evresinin baglangicini
isaret etmektedir.!'! Bu eseri takiben kaleme aldigi diger calismalar, Zebidi’nin
yaklasik yedi yillik bir hazirlik donemi gecirdigine isaret etmektedir. Ancak bu siireg
salt nazari egitimle sinirhi kalmamis, 1754 ve 1760 yillarinda Kudiis’e yaptig1 iki
seyahat!!? de dahil olmak iizere gesitli ilmi gezilerle desteklenmistir. Bu seyahatler,
bolge alimleriyle kurdugu akademik iliskiler, verdigi dersler ve aldigi/verdigi icazetler

baglaminda, Zebidi’nin ilmT1 gelisiminin ayrilmaz bir par¢asini teskil etmektedir.

Zebidi’nin Misir’daki ilmi silsilesinde énemli bir yere sahip olan Ebir'l-Ikbal
Hasan el-Mintavi (6. 1756),''® Kahire’nin tabakhane bélgesinde ikamet etmesi
nedeniyle el-Medabigi nisbesiyle sdhret bulmus Safii bir Alimdir.** Zebidi’nin “biiyiik
hocalarimdan” diyerek tanimladig el-Mintavi, miictehid seviyesinde bir ilmi sahsiyet
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zebidi, bu hocasindan fikih ilmi basta olmak tizere
Kutiib-i Sitte ve Imam Malik’in Muvatta'r gibi temel hadis kaynaklarini okumus ve
icazet almistir. Ayrica Zebidi’nin telif ettigi eserlerde el-Mintavi’den yaptigi nakiller
ve onun goriislerine yer vermesi,* bu hocasinin Zebidi’nin ilmi ve fikri gelisimindeki

etkisini agikca ortaya koymaktadir.

109 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 591-592.

110 Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-asar, 104.

W1 Zebidi, Tacii’l- ariis, 20/447 (Ali Sirf); Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 267, 271.

112 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 433.

113 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 183-186; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 196-202; Ceberti, ‘Acd 'ibii’I-asar, 1/297;
Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemani, 270; Kettani, Fihrisii ’I-feharis, 2/563-564; Zirikli, el-4 ’Idm, 2/205.

14 7ebid?, Tdcii’l- aris, 22/464.

115 ZebidT, fthdf, 5/640.
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Ali b. Musa el-Makdisi (6. 1772), Zebidi’nin Misir’daki en 6nemli

hocalarindan birit®

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!*” Ibnii'n-Nakib lakabiyla tanman
bu Hanefi alimi, 1754 yilinda Meshed-i Hlseyni’de dersler vermis ve Zebidi
tarafindan "en sefkatli hoca" olarak nitelendirilmistir. el-Makdisi, Ismail el-Acl(ni (6.
1162/1749) ve Abdiilgani en-Nabllsi (6. 1143/1731) gibi donemin Onde gelen
alimlerinden icazet almis bir isim olarak Misir Hanefl geleneginde 6énemli bir yere
sahiptir. Zebidi’ye el-Multekéd ve el-Esbdh gibi fikih eserlerinin yan1 sira Sahth-i
Buhari ve el-Camiu's-sagir gibi hadis kaynaklarini okutmustur. 1754 Kudiis
seyahatinde Zebidi’ye sagladig1 destek'® ve Tdcii’l- ariis’a yazdig1 takriz, hoca-talebe
iliskisinin boyutlarin1 gdstermesi agisindan kayda degerdir. Zebidi’nin eserlerinde
sikca atifta bulundugu el-Makdisi,'*® onun ilmi gelisiminde belirleyici bir rol

oynamistir.

Omer b. Ali et-Tahlavi (6. 1181/1767),*%° 18. yiizyilin 6nde gelen Maliki fakih
ve muhaddislerinden biridir. Kahire’deki Ezher Camii ve Meshed-i Hiiseyni basta
olmak iizere, Istanbul’daki Ayasofya Camii gibi onemli ilim merkezlerinde dersler
vermistir. Zebidi, Misir’a gelisinin hemen ardindan 5 Ocak 1754 tarihinde Meshed-i
Hiseyni’de Tahlavi’nin Muvatta dersine katilmistir. Tahlavi’nin ders halkasina devam
edenler arasinda donemin Misir valisi Silahdar Hamza Pasa’nin (6. 1182/1768) da
bulunmasi, onun hem ilmi ¢evrelerdeki itibarin1 hem de siyasi erkdn nezdindeki
nufuzunu gostermektedir. Zebidi, Tahlavi’den sadece hadis degil, Maliki fikhi
alaninda da istifade etmistir. Tahlavi’nin Zebidi’nin egitimindeki rolii, Osmanli ilim
geleneginin ¢ok mezhepli yapisini ve alimlerin ilimler arasi yetisme tarzini anlamak

acisindan énemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Zebidi, Misir’daki Safii mezhebinin 6nde gelen {i¢ miiderrisinin el-Cevheri, el-

Mellevi ve es-Sebravi oldugunu kaydetmektedir.!?* Bu alimler arasinda Ahmed b.

116 7ebid, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 802.

17 7ebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 572-576; Elfiyyetii’s-sened, 205-208; Tdcii’l-'ariis, 14/25; Ceberti,
‘Acad’ibii’l-asar, 1/416-419; Ehdel, en-Nefesi ’I-Yemani, 270.

118 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 433.

119 Zebid?, Ithdf, 21657, 7/236.

120 7ebidi, Icdzetii’z-Zebidi Ii Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 802; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 590-591;
Elfiyyetii’s-sened, 201-203; Cebertl, ‘Acd ibii’l-asér, 1/338; Ehdel, en-Nefesii’-Yemani, 270; Kettant,
Fihrisii ’I-fehéris, 1/468.

121 7ebidf, Ithaf, 21474.
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Abdilfettdh el-Muciri el-Mellevi el-Ezheri (6. 1181/1767)'%2 miistesna bir konuma
sahiptir. Zira Zebidi’nin aktardigina gore Mellevi, devrinin 6nemli bir ilim otoritesi
olup "seyhu’s-suylh" unvaniyla anilan, nazari ve nakli ilimlerde ihtisas sahibi, miiskil
meselelerde miiracaat edilen ve nesiller boyunca talebelerin ilim aldigi bir allame-i
cihan idi. Zebidi, 1167/1754 senesinde Mellevi’nin ders halkasina dahil olmus ve
ondan Camiu’l-Ezher’de Usmani’nin (6. 918/1513) Serhu I-Elfiyye adli eserini
okumustur. Bunun yani sira, Kitib-i Sitte, misnedler, siinenler ve Mu‘cemler gibi
temel hadis kaynaklarin1 Mellevi’den rivayet etmis; miiellifaitinda siklikla hocasinin

goriislerine atifta bulunarak ilmine olan hiirmetini dile getirmistir.

Abdullah b. Muhammed b. Amir es-Sebravi es-Safii (6. 1171/1758) % ise, bazi
kaynaklarda "Siibravi" seklinde okunmasina ragmen, Zebidi bu telaffuzu
benimsememektedir. Nitekim Tdcii’l- ‘ariis’ta bu ismin "sekra" vezninde okunmasi
gerektigini vurgulayan Zebidi, Sebra’nin Misir’da bir bdlge oldugunu ve kendisinin
buraya li¢ defa seyahat ettigini belirtir. Zebidi’nin Sebravi ile ilk miilakati, daha sonra
tedris faaliyetlerinde bulunacagt Ebli Muhammed el-Hanefi Dergihi’nda
gerceklesmis; ardindan Ezher Camii’ndeki tefsir dersleri ve diger ilmi meclislere

istirak etmistir.

Ahmed b. es-Sihdb Ahmed b. Hasan el-Halidi el-Cevher? (6. 1187/1173),1%
fikih, hadis ve usil alimdir ve Zebidi’nin Misir’daki 6nemli hocalarindan biridir. Safii
mezhebine mensup olan Cevheri, ayn1 zamanda babas1 Hasan ile Ibnii’l-Cevheri'?®
lakabiyla tanman oglu Muhammed gibi meshur alimlerin yetistigi bir aileye
mensuptur. Zebidi, onun birgok dersine katilarak hem ilmi birikiminden faydalanmis
hem de hocasinin sevgisini kazanmistir. Ayrica, eserlerinde sik sik Cevheri’ye atifta

bulunmus ve onun goriislerine yer vermistir.?®

122 7ebidi, Elfiyyetii’s-sened, 167-171; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 80-83; thaf. 2/474; 3/469; Icazetii’z-
Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stveydi, 798; Cezvetii’l-iktibas, 3; Ehdel, en-Nefes:i ’I-Yeméant, 270.

123 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 301-316; Elfiyyetii’s-sened, 179-182; Tdcii’l-’aris, 12/128-129;
Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 798; Ceberti, ‘Acd ibii’l-asér, 1/295-297; Ehdel, en-
Nefesii ’I-Yemant, 270; MurddT, Silkii'd-direr, 3/107; Kettani, Fihrisii 'I-feharis, 2/1065-1066; Zirikln,
el-A’lam, 4/130.

124 7ebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stiveydt, 798; el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 46; Elfiyyetii’s-
sened, 173-177; Ehdel, en-Nefes:i I-Yemant, 270.

125 Hac1 Mehmet Giinay, “Ibnii’l-Cevheri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 20/541-542.

126 7ebid?, Cezvetii 'I-iktibas, 4, 22.
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Halil b. Semsiiddin b. Muhammed er-Residi es-Safii el-Hudari (6.
1186/1172).12" Zebidi, 1169/1756 yilinda bu hocasindan ona ait Serhu luktati’l-

‘aclan,*?® Hagiyetii ald serhi’l-erbe ‘ini 'n-Nevevi*?® kitaplarini okumustur.

Ebd Abdullah  Muhammed b. Muhammed el-Huseyni el-Belidi (0.
1176/1762),*° Tunuslu biyiik bir &lim olup Maliki mezhebine mensuptur. Belidf,
doneminin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olarak kabul edilir. Zebidi, onun Ezher
Camii ve Esrefiyye’deki derslerine katilmis ve hocasinin vefatina kadar bu derslerini

takip etmistir.

Ebu'l-Mekarim Necmiddin Muhammed b. Salim b. Ahmed el-Hifni es-Safii
(6. 1181/1767).13! Halvetiyye-Sabaniyye tarikatinin Hifniyye kolunu kuran énemli bir
sahsiyettir. 1171/1758 yilinda Ezher Camii’nin seyhligine atanan el-Hifni, bu
goreviyle de taninir. Zebidi, 1157/1754 yilindan itibaren onun fikih ve hadis derslerine
diizenli olarak katilmistir.®? Ayrica, iinlii Hanefi fakihi ibn Abidin, el-Hifni’nin

soyundan gelmektedir.'*3

Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdilmiin’im b. Y@suf ed-Demenhdri el-Mezéhibi el-
Ezheri.’3* Ezher seyhlerinden olan Demenhiiri, dort mezhebe gére fetva verdigi igin
Mezahibi lakabiyla taninmistir. Zebidi, onun Meshed-i Hiseyni’deki derslerine ve
Bulak’taki evinde gerceklestirdigi Ozel derslerine katilmistir. Battal Gézi’nin

soyundan olan Demenhdiri, 10 Receb 1192 (4 Agustos 1778) vefat etmistir.

127 7ebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 219-221; Elfiyyetii 's-sened, 241-244; Ceberti, ‘Aca 'ibii’[-asar, 1/421-
423; Bagdatli, Hediyyetii’l-‘arifin, esmd i ’l-mii’ellifin ve dsdrii’l-musannifin (istanbul: Maarif
Vekaleti, 1900-1901), 1/769; Kehhale, Mu ‘cemii’I-muellifin, 7/107.

128 Bedreddin ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) kelam, fikih, us(l, mantik ve felsefeye dair Luktatii /- ‘acldn
ve belletii’z-zam an adli eserinin serhidir. Bk. Menderes Gilirkan, “Zerkesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/289-293.

129 Eser, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Salim es-Sibsiri’nin Nevevi’nin el-Erbe 7in kitabma yazdig: el-
Cevdhiru’lI-behiyye 1 serhi’l-erbe ‘ini 'n-Nevevi isimli gserhin hagiyesidir.

130 7ebid, Jcdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Stiveydt, 800; Elfiyyetii’s-sened, 195-198; flhdf 1/73;
Cezvetii’l-iktibas, 3; Cebertl, ‘Acd’ibi’l-asar, 1/324; Murddi, Silkii’d-direr, 4/110-111; Ehdel, en-
Nefesii I-Yemant, 270.

181 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 161-165; el-Mu ‘cemii ’I-muhtas, 477-478; Ceberti, ‘Acd ibii’I-asar, 1/339-
354; MurddT, Silkii'd-direr, 4/4950; Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 270; Kettani, Fihrisz /-feharis, 1/353-
355.

182 7ebid?, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 800.

133 Zebid1, Ithdf, 5/640; el-Emali, nsr. Ahmed el-Hudrf, 1. (https://shamela.ws/book/10479)

134 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 83-90; Elfiyyetii’s-sened, 187-193; Tdcii’l- 'ariis, 11/313-314; Ceberti,
‘Acad’ibii’l-asér, 1/252; Murddi, Silkii’d-direr, 1/117; Ehdel, en-Nefes:i’/-Yemani, 270; Kettani,
Fihrisii ’I-feharis, 1/404-405.
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Sileyman b. Mustafa b. Omer el-Mansdri (6. 1169/1755),'* Hanefi
mezhebinin 6nde gelen alimlerinden biri olup Zebidi’nin yetismesinde etkili olan
miderrisler arasinda miimtaz bir konuma sahiptir. Mansari, usdl ve firu-i fikih
sahalarinda ihtisas sahibi olmasinin yani sira, Camiu’l-Ezher’de Hanefi seyhi olarak
vazife yapmistir. Zebidi, ondan hem genel fikih dersleri almis hem de evinde tertip
edilen hususi ilim meclislerine istirak etmistir. Zebidi’nin nakletti§ine gore,
MansQri’nin ders halkasi, devrinin en genis katilimli ve niifuzlu ilmi miizakere
ortamlarindan biriydi. Ayrica, Zebidi, Elfiyyetii’s-sened adli eserinde, Mansiri
vasitasiyla Ebi Hanife’ye ulasan ve yirmi raviden miitesekkil olan senedini kayda
gecirmistir. Bu durum, Manstri’nin Zebidi’nin ilmi silsilesindeki merkezi rolini

ortaya koymaktadir.

Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Mikremillah es-Sa‘idi el-Adevi el-Maliki (6.
1189/1775).1%¢ Zebidi’nin yetismesinde énemli rol oynayan miiderrislerden biridir.
Adevi, Maliki fikih geleneginde serhler lizerine hasiye yazma metodunu nizami
sekilde baslatan Oncii bir alim olarak taninmaktadir. Zebidi, ondan Camiu’l-Ezher
basta olmak flizere c¢esitli ilim merkezlerinde fikih dersleri almistir. Adevi’nin
Zebidi’ye karsi besledigi akademik ve sahsi ilgi dikkat ¢ekicidir: Zebidi geng birisi
olmasina ragmen hocast sik sik evine gelmis, ayrica Adevi, Zebidi’nin el-
Kamas serhine duydugu hayranhigt "Allah bana omiir verirse bu serhe hdsiye
yazacagim" seklinde ifade etmistir. Nitekim Adevi’nin talebelerine yonelik "Beni
seven Kamds serhini yazsin™ tavsiyesi, Zebidi’nin evinin ilim talebeleriyle dolmasina
vesile olmustur. Bu durum hem hoca-talebe iligkisinin boyutunu hem de Zebidi’nin

erken donemdeki ilm1 itibarin1 géstermesi bakimindan kayda degerdir.

Zebidi’nin Misir’da yukaridakilerden baska ders okudugu ve icazet aldig
baska hocalar1 da vardir. Onlardan bazilar1 sunlardir: Abdiilhay b. Hasan b.

185 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 245-246; Elfiyyetii’s-sened, 257-262; Icdzetii'z-Zebidi li Sa‘id b.
Abdullah es-StiveydTt, 802; Tdcii 'l- ariis, 20/152; Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-asar, 1/281; Muradt, Silkii 'd-durer,
2/182; Ehdel, en-Nefeszi ’I-Yemani, 270; ZirikIT, el-4’ldam, 3/135-136.

186 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 487-490; Elfiyyetii’s-sened, 253-254; Ithdf, 2/619; Ceberti,
‘Acad’ibii’[-asar, 1/476-479; Murédi, Silkii 'd-durer, 3/206; Kettani, Fihris:i I-feharis, 2/712-713; ZirikIT,
el-4’lam, 4/260; Ahmed Ozel, “Adevi, Ali b. Ahmed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul, TDV Yaynlari, 1993), 1/373.
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Zeynelabidin el-Haseni el-Behnesi el-Maliki (6. 1181/1768).*” Muhammed Sa‘id b.
Eb( Bekr el-Hiseyni en-Necibi el-Bagdadi (6. 1180/1766).1% Sabik b. Ramazan b.
‘izdm ez-Za‘beli ed-Darir es-Safii (6. 1172/1758).1% Ebii’s-Sulid Muhammed b. Al
el-iskender el-Hasent el-Hanefi.}4? Sazeliyye tarikatinin “Afifiyye” kolunun kurucusu
ve kendisinden Sahih-i Mislim okudugu Abdiilvahhab b. Abdiisselam el-Afifi el-
Maliki (6. 1172/1758).14! Salim b. Ahmed el-Ezheri ed-Darir el-Maliki en-Nefravi (6.
1168/1754).1%? Muhammed b. Ismail b. Muhammed el-Maliki (6. 1186/1772).143
Maliki fikhina dair Muhtasaru’l-Halil’i 6nce ihtisar eder sonra da onu iki cilt halinde
serh eden Maliki fakihi Ali b. Hidir b. Ahmed el-*Amrasi (6. 1173/1759).144

Zebidi, Tunus, Cezayir ve Fas gibi Magrip bolgelerinden gelen ve kisa
stireligine de olsa derslerine katilarak kendilerinden icazet aldig1 bir¢ok alimle temas
kurmustur. Bu alimlerle olan ders ve icazet siirecleri, genellikle hacca gidis ve doniis
yolculuklarinda Misir’da mola verdikleri sirada gergeklesmistir. Bu alimlerden
bazilar1 kisa siireligine Misir’da kalirken, bazilar1 ise aylarca orada kalmistir.
Zebidi’nin Magribli hocalar1 arasinda, el-Munevver lakabiyla taninan Muhammed b.
Abdullah et-Tilimsani (6. 1173/1759);}° Maliki fakihi, muhaddis ve Zddii’l-

miiciddi’s-sart ald Sahihi’I-Buhari adli eserin sahibi Muhammed b. Talib Ibn Sevde!#®

137 7ebidi, Icdzetii z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 801; Tdcii’l- aris, 15/475; el-Mu ‘cemii I
muhtas, 325-326; Elfiyyetii 's-sened, 199-200; Ceberti, ‘Acd 'ibii’l-asar, 1/336-337; Ehdel, en-Nefesii 'I-
Yemant, 270.

138 Zebidi, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 744-745; Elfiyyetii’s-sened, 143-144; Ceberti, ‘Aca ibii’I-asar, 1/332-
333.

139 7ebidl, Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 802; Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemani, 267.

140 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 233-234; Kettani, Fihris: I-feharis, 1/532; Siddik Hasan Han, Ebced;i '/
‘ulim, 573. Tahtavi onun Davii’l-misbah fi serhi Niri’l-izah adli eserine isaret eder. Bk. Ahmed b.
Muhammed b. Ismail ed-D0KkatT et-Tahtavi, Hdsive ‘ald Merdki I-felah, thk. Muhammed Abdiilaziz el-
Halidi (Beyrut: Daru'l-kitibi'l-"ilmiyye, 2009), 5.

141 Zebidt, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 449-455; Elfiyyetii 's-sened, 209-211; Ceberti, ‘Acd ‘ibii'I-asar, 1/302-
304; Muradi, Silkii’d-direr, 3/143-144. Nihat Azamat, “Afifi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1/411-412.

142 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 239; Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 249-250; Ceberti, ‘Acd ’ibii’l-asar,
1/280-281; Ketténi, Fihrisi 'I-feharis, 2/978; Kehhale, Mu ‘cemii’[-muellifin, 4/202.

143 Zebid?, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 685; Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 1/410-411; Bagdatlh, Hediyyets /-
‘arifin, 2/1338-339; Kehhale, Mu ‘cemii’I-muellifin, 9/60.

144 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 523; Ceberti, ‘Acd ’ibii’l-asar, 1/301; Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘Grifin,
1/410; Zirikli, el-4 ’lam, 4/284-285; Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin, 7/86.

145 7Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 245-246; Zebidi, Tdcii’l-’aris, 14/314; Icdzetii’z-Zebidi li Sa'‘id b.
Abdullah es-Siiveydi, 802; Kettani, Fihris:i’/-feharis, 2/570-571.

146 TDV Islam Ansiklopedisi’inde “Ibn Stide” olarak kaydedilse de Zebidi, Elfivyetii’s-sened ve Tdcii 'I-
‘ariis’da “Ibn Sevde” olarak harekeleyerek kaydeder. Arkadasi ve talebesi olmasi hasebiyle onu daha
iyi tanidigi, dolayisiyla bu ifadenin daha dogru olacag: sdylenebilir.

25



et-Tavudi el-Fasi (6. 1209/1195);%" Jhyd serhinde iistiin ahlakma 6rnek verdigi

Muhammed b. Ali el-Cezairi es-Sazelil*® gibi 6nemli isimler bulunmaktadir.

Zebidi, Misir’a ilk geldigi dénemlerde maddi acidan ismail Kethiidd Azban
tarafindan desteklenir. Ismail Kethiida, Zebidi’ye hayatinin sonuna kadar maddi
yardimlarda bulunur. Zebidi’nin maddi olarak desteklendigi kisilerden biri de 1775-
1778 yillar1 arasinda Misir valiligi yapan ve daha sonra sadrazamliga yiikselecek olan
Mehmet Izzet Pasa’dir (6. 1198/1784). Izzet Pasa, Zebidi’ye biiyiik bir deger verir ve
1191/1777 yilinda hazineden ona giinliik yiiz elli giimiis para baglar.'*® Bu tir
yardimlar sayesinde Zebidi’nin maddi durumu zamanla iyilesir ve hem halk hem de

devlet erkan1 ve ilim cevreleri tarafindan taninan bir sahsiyet haline gelir.*>

Maddi sikintilar1 azalan Zebidi, ilmini genisletmek, daha fazla hocadan ders
almak, yiiksek icazetler elde etmek ve vermek, ayrica evliya ve meshed ziyaretleri
yapmak amaciyla Misir’in Sa‘id bolgesine ve Dimyat, Resid, Manstira, Ebisir,
Semenniid, Fiivve, Sidin, Curca, Asyut, Fersit ve Tanta gibi schirlere defalarca
seyahat eder. Gittigi yerlerde ilim ve tasavvuf c¢evreleri tarafindan sicak bir sekilde
karsilanir, oralardaki alimlerden icazet alir ve kendisi de onlara icazetler verir. Bu
seyahatler sirasinda tamistigi varlikli kisilerden de maddi destek goriir.’>! Bu tiir

yardimlar, Zebidi’nin ge¢im kaynaklar1 arasinda sayilabilir.

Zebidi, Misir’daki sehirleri gezmesinin yani sira 1167-1168 (1754-1755) ve
1174 (1760) yillarinda iki kez Filistin bolgesini dolasir. Bu yolculuklarinda 6zellikle
Kudis ve Mescid-i Aksa’y1 ziyaret eder, ayrica Yafa ve Remle gibi sehirlere de ugrar.
Buralardaki alimlerle goriisiir, onlarin derslerinde bulunur, kendisi de ders verir, icazet
alip icazet verir. Ayn1 zamanda Hz. Musa ve Hz. Ibrahim’in makamlar1 da dahil olmak

tizere bir¢ok evliyanin kabrini ziyaret eder.

147 7ebidi, Elfiyyetii’s-sened, 237-239; Tdcii’l-'ariis, 81237, 14/163; Ithdf, 8/222; Icdzetii’z-Zebid li
Sa ‘id b. Abdullah es-Suveydi, 802; Ceberti, ‘Acd ’ibii’[-asar, 2/149-152; Baytar, Hilyetii ‘I-beser, 3/1405-
1408; Kettani, Fihrisi 'I-feharis, 1/532; ZirikIT, el-4 ’ldm, 6/170-171; Siikrii Ozen, “Ibn Stde”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlar1, 1999), 20/359-360.

148 Zahidi, ithdf, 5/652.

149 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 657.

150 Cebertf, ‘Acd 'ibii’l-asar, 1/104.

151 Ehdel, en-Nefes:i’I-Yemani, 270-271; Kettant, Fihris:i [-feharis, 2/104.
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Kudiis seyahatinde ve doniis yolculugunda Zebidi’ye, “ed-Debiisi” diye
taninan Abdiilkadir b. Ahmed et-Trabllsi el-Hanefi (6. 1205/1790) eslik eder.
TrablGsi, Ezher’de Ali el-Makdisi’nin 6grencisi olmus ve zamanla onun yardimecisi
konumuna gelmistir. Zebidi, Ali es-Sa‘idi’'nin meclisinde, Trabl{si’nin
okudugu Sahih-i Buharf, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) el-Menar ve ibn
Niceym’in (6. 970/1563) el-Esbdh ve 'n-neza ir adli eserlerini dinleme firsat1 bulur.
Trablasi daha sonra Istanbul’a giderek Osmanli seyhiilislamiyla gériisiir, kadilik

gorevi alir ve Misir’da Dimyat, Manstire gibi sehirlerde resmi gorevler iistlenir.>

Kudiis seyahatinde karsilastig1 alimlerden bazilar1 sunlardir: Kudiis miiftiisii
Ahmed b. Muhammed el-Hamaki (6. 1188/1774);>® Mescid-i Aksd’nin seyhi
Hubbii’d-din b. Muhammed el-Esvedi el-Makdisi (6. 1209/1794);>* Hasan b.
Abdiillatif el-Haseni el-MakdisT;*>® Feyzullah b. Vefa b. Abdilkadir el-Alemfi el-
Makdisi;1*® “el-Muvakkit” sifatiyla meshur Kudiis miiftiisii Ahmed b. Ahmed el-
Makdisi;**’ Semsiiddin b. Muhammed b. Necmiiddin er-Remli el-Hanefi;**® Kudiis
kadis1 Ismail b. Abdiilkadir b. Muhammed es-Safedi (6. 1196/1782);'%° fakih,
mitekellim ve ferdiz alimi Mustafa b. Abdulfettah et-Temimi en-Nablusi el-Haneff (6.
1183/1769).160

Zebidi’nin el-Mu ‘cem(’l-muhtas, Mu ‘cemi's-sagir ve Elfiyyeti's-sened adli
eserleriyle bu eserlerin serhlerinde belirttigi hocalarinin sayis1 300°{i agmaktadir.1%!
Kendisi, ilim tahsili i¢in gezdigi bir¢ok iilkede taninmig alimleri bizzat ziyaret etmis,
goriistiigii alimlerden dogrudan, ulasamadiklarindan ise mektuplasma veya bir araci
yoluyla icazet almistir. Bu yogun ilim ag1 sayesinde hem hocalarindan aldigi hem de
Ogrencilerine verdigi icazetlerle hadis ve diger ilimlerde sened zincirlerinin 6nemli bir

kavsak noktasi haline gelmistir. Zebidi bu durumu, "Giivenilir bir kitabin senedine

152 7ebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 417-418.

158 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 119-120; Ceberti, ‘Aca 'ibii ’I-asar, 1/466.

154 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 179.

155 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 186-188.

156 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 607.

157 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 57; Elfiyyetii’s-sened, 251-252.

158 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 255.

159 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 163.

180 ZebidT, Elfiyyetii's-sened, 225-227; Kettani, Fihrisi 'I-feharis, 1/532. Muradi, Silkii’d-durer, 4/184;
Bagdatl, Hediyyet:i 'l- ‘arifin, 2/451; ZirikIi, el-A4 ’lam, 7/236; Kehhale, Mu ‘cemii’l-muellifin, 3/869.
161 Kettant, Fihris:i ’I-feharis, 1/527.
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dayanmadigim veya bir vesileyle irtibat kuramadigim giivenilir alim neredeyse yok

gibidir®? sziiyle 6zetleyerek, ilim diinyasindaki genis irtibat agin1 vurgulamustir.

3. Ogrencileri

Zebidi’nin talebeleri hakkinda oldukc¢a detayl1 bilgi sahibi olmak miimkiindiir,
zira bu bilgilere ikinci el kaynaklar yerine bizzat kendi telif ettigi eserlerden
ulasabilmekteyiz. Ozellikle kaleme aldig1 el-Mu ‘cemir'l-muhtas adl1 eser, bu konuda
yeterli ve giivenilir veriler sunmaktadir. Islam alimlerinin "Mu‘cem" turli eserler
yazma geleneginin ehemmiyeti, Zebidi’nin biyografisi, ilim halkasindaki iistatlar1 ve
yetistirdigi ~ 0grenciler hakkindaki malumatin  korunmasindan da agikca

anlasilmaktadir.

Kettani, Zebidi’nin Misir, Hicaz, Sam, Irak, Cezair, Trablus, Tunus, Magrib ve
Yemen’den toplam 65 talebesinin ismini sayar.'®® Ancak Zebidi’nin bizzat kaleme
aldig1 el-Mu ‘cem(’'l-muhtas adli eserindeki kayitlar incelendiginde, bu saymin gok

daha fazla oldugu anlasilmaktadir.

Zebidi’'nin  6grencileri  arasinda  farkli  seviyelerde iliski kuranlar
bulunmaktayd:: Oniinde kitap okuyarak icazet alanlar, uzun siire yaninda kalan ve
asistanlik yapanlar, okuma ve ders takririnde yardimci olanlar ve Arapga dil

becerilerini gelistirmek igin 6zel destek alanlar.

Zebidi’nin ders miifredatinda su eserler 6ne ¢cikmaktaydi: Fikih alaninda: Molla
Hisrev’in (6. 885/1480) Durer ve Gurer’i, kendi eseri UkOddu'l-cevahiri'l-munife.
Hadis ilminde: Kitlb-i Sitte basta olmak {izere gesitli hadis kaynaklari. Tefsirde:
Beyzavi Tefsiri. Diger eserler: Tirmizi’nin Semdil’i, Gazzali’nin [hya’su.

Ogrencilerinin bir kismu icazet aldiktan sonra bile hocalariyla irtibatlarmi
stirdiirmiisler, hacca giderken ziyaret edenler oldugu gibi, diizenli mektuplasanlar da
olmustur. Zebidi’nin 6zel ilgi gdsterdigi bazi1 dgrencileri ise: Uzun siire derslerine
devam edenler, muid (asistan) ve mustemli (ders tekrar ettirici) olarak gorev yapanlar,

seklinde siiflandirilabilir.

162 Zebid1, Elfiyyetii 's-sened, 51.
163 Kettant, Fihris:i I-feharis, 1/539-541.
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Zebidi’nin yetistirdigi en 6nemli talebelerin basinda, iinlii tarih¢i Abdurrahman
b. Hasan el-Ceberti gelmektedir. Ceberti’nin babas1 Hasan el-Ceberti (6. 1188/1774),
Misir Hanefl miiftiisii olarak gorev yapmis ve ayni zamanda Zebidi’nin hocalari
arasinda yer almistir.’®* Zebidi’nin "Dostumuz, uyanik, kabiliyetli ve keskin zekal"
seklinde 6vgiiyle bahsettigi Ceberti, babasinin vefatinin ardindan 1189/1775 yilindan
itibaren onun derslerine devam etmeye baglar. Seyhliniyye Camii'nde, Zebidi’nin Han
es-Saga’daki evinde ve Ceberti’nin Bulék'taki konutunda Sahih-i Buhari, Semadiil, el-
Emali el-Hanefiyye, Stinen-i Eb( Davad gibi énemli eserleri bizzat Zebidi’den okuma
firsat1 bulur. Ayrica Zebidi, Ceberti’nin kendi déneminin tarihini yazdigimi®® ve bu
eseri tamamlamasinda Allah’in ona yardim ettigini belirtir. Kendisinin kaleme aldig1
et-Tarihu'l-kebir’de, 12. yilizyilin 6nemli sahsiyetlerine dair biyografik bilgileri
derlerken Ceberti*den biiyiik l¢iide faydalandigini agiklar.%® Zebidi’nin burada atifta
bulundugu eser, el-Mu ‘cemU'l-muhtas’tir. (Bu eserle ilgili detayli bilgi, ileride
"Kitaplar1" boliimiinde ele alinacaktir.) Her iki eser karsilastirildiginda, Ceberti’nin
‘Aca’ibii'l-asar adli ¢alismasinda yer alan 12. yiizyil alimlerine dair bilgilerin, el-
Mu ‘cemU’l-muhtas'taki kayitlarla bilyiik 6l¢tide ortiistiigli goriilmektedir. Bu durum,

iki alim arasindaki yakin ilmi iliskinin ve bilgi aligverisinin agik bir gostergesidir.

Hiseyin b. Abdurrahman b. Mansir el-Hiiseyni es-Sazeli. Safii fakihi ve
Zebidi’nin mistemlisidir.’®” Babasmin lakabini tastyarak es-Seyhiini ismiyle sohret
bulmustur. Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis adl1 eserini 2 Receb 1188 (8 Eyliil 1774) tarihinde
tamamlay1p ders vermeye basladiginda, Hiiseyin es-Seyhlini onun derslerini diizenli
olarak takip eden Ogrencilerinden biriydi. Sahih hadis kaynaklarindan baska ayrica
Ebd  Nuaym’in Hilyetii’[-evliya ve  Tirmizi’nin Semdil’ini  hocasit  Zebidi’nin
huzurunda okumus, pek ¢ok hadis ciiziinii dinlemistir. Zebidi’nin Emali es-
Seyhiiniyye ve Emali el-Hanefiyye adli eserlerini kaleme alan Hiiseyin es-Seyhiini

hakkinda Zebidi, "Kisa siirede ¢ok sey ogrendi. Uzun yillar kapali kalan ve Hafiz

164 Zebid, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 354.

165 Ceberti’nin, 1688°den 1821°e kadar meydana gelen olaylari ihtiva eden ‘Acd ’ibii 'I-4sdr fi’'t-teracim
ve’l-ahbér adli eserini kastediyor.

166 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 337-338. Abdurrahman el-Ceberti hakkinda bk. Zirikli, el-A ldm,
3/304; Kehhéle, Mu ‘cemii’l-miellifin, 5/133; Mehmet Maksudoglu, “Ceberti, Abdurrahman b. Hasan”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlari, 1993), 7/190-191.

187 Muhaddisin ezberinden ya da kitaptan hadis yazdirmasina iml4, bunu yazan talebeye de miistemli
denilmektedir.
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SuyQti 'nin ders verdigi Seyhiiniyye deki daru’l-hadisi yeniden acarak hadis dersleri
vermeye basladigimda, Hiiseyin es-Seyhiini benim miistemlim (yazicim) oldu" seklinde
ovgiiyle bahsetmistir. Daha sonra Seyhti Camii’nin hatibi vefat edince, bu goreve
getirilen Hiiseyin es-Seyhlni, hitabet yetenegi ve bilgisiyle biiyiikk saygi gormiis,
vazifesini basaryla siirdiirmiistiir.1%®

A A A

Abdurrahman b. Yasuf es-Seffarini, Hanbeli mezhebine mensup bir fakih ve
hadis alimidir. Kendisi, unli Hanbeli muhaddisi Muhammed b. Ahmed es-Seffarini
(6. 1188/1774)’nin torunudur. Seffarini, Seyhuniyye Camii'nde diizenlenen derslere
katilmis, burada Sahth-i Buhari okumalarina ve Zebidi’nin verdigi ¢esitli derslere
devam etmistir. Ayrica, Zebidi’nin ilim meclislerinde metin okuyan talebeler arasinda

yer alarak onemli bir rol iistlenmistir.1%°

Ali b. Abdilber el-Vennai (6. 1212/1797). Safii mezhebine bagl bir fakih ve
hadis alimi olan Ali el-Vennai, ilk egitimine Ezher Seyhi Muhammed b. Ali es-
Senevani (6. 1233/1817) nin derslerine katilarak baslamistir. Ancak babasinin 1srarli
tesvikiyle Zebidi’nin ilim meclislerine katilmistir.}® 1190 (1776) yilinda Zebidi ile
tanisan el-Vennai, onun evinde ve Seyhliniyye Medresesi’nde diizenledigi ilim
meclislerine diizenli olarak katilmis, pek ¢ok hadis kitabin1 okuma firsati bulmustur.
Zebidi, kendisine meshur eseri [thdfii’s-sade’yi tetkik ve tashih etme vazifesini
vermistir. Yazdig1 ondan fazla eserle Islam ilim gelenegine dnemli katkilar saglayan

el-Vennai, émriinii ilme adamis segkin bir alim olarak taninmstir.*’*

Muhammed b. Ismail el-Kusantini, daha ¢ok Ibn Kiigiik Ali lakabiyla taninan
Tunuslu bir alimdir. Kosantine sehrinin ileri gelenlerinden olup bir dénem vali
kiitliphanesinin idaresini Ustlenmistir. 1196/1782 yilinda hac vazifesi i¢in gittigi
Misir’da Zebidi’nin derslerine katilarak ondan icazet almistir. Zebidi’nin meshur eseri
‘Ukada'l-cevahiri'l-miinife’yi yazmaya baslamasinda bu talebesinin tesviki etkili
olmustur. Ayrica Zebidi, Ibn Kiiciik Ali’nin istegi iizerine hac ibadetine dair

Menasikl'l-hac adli kiigiik hacimli bir risale kaleme almistir. Hac doniisiinde

168 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 212-213; Ceberti, ‘Acd ibii’I-asar, 1/573.

169 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 413.

170 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 458.

171 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 548-549; Kettani, Fihris:i I-feharis, 2/1114-1116; ZirikIi, el-4’lam,
4/298; Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin, 7/117.
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memleketine donmeyip Zebidi’nin evinde ve camilerde verdigi biitiin derslere devam
eden bu gayretli talebe, hocasmnin "Benden pek c¢ok ilim tahsil etti" seklindeki

ovgiisiine mazhar olmustur.!’

Siileyman b. Taha b. Ebi’1-Abbas el-Ekrasi (6. 1199/1785), Safii mezhebi fikih
ve kirdat alimidir. Uzun yillar boyunca Zebidi’nin ilim halkalarinda bulunarak onun
en yakin talebelerinden biri olmustur. Zebidi’nin Seyhiiniyye Medresesi'nde verdigi
derslerde asistanlik gorevini Ustlenen el-Ekrasi, aym1 zamanda Seyyide Nefise
Tiirbesi'nde kurra seyhligi yapmis seckin bir alim idi. Cesitli Islami ilimlere dair

kaleme aldigi risalelerle de doneminin dnde gelen alimleri arasinda yer almigtir.’3

Amasyali Hasan b. Hasan el-Amasi el-Hanefi. 1190/1776 yilinda Misir’a
gelmis ve burada Zebidi’nin Ogrencisi olarak iki yil boyunca ilim tahsil etmistir.

Ayrica, Zebidi’nin derslerinde metin okuyup takrir yapmakla gorevli olan kisilerden

biri de kendisidir.1’*

“el-Miiezzin” unvaniyla taninan Abdullah b. Abdullah b. Selame el-Edkavi el-
Misri (6. 1770/1184), énemli bir edip ve sairdir. Genis bir kiitiiphanesi bulunan
Edkavi, nadir yazma eserlerle zengin bir koleksiyona sahipti. Ozellikle ender bulunan
hadis cliz ve risalelerini temin etme konusunda Zebidi’ye yardimei olmustur. Zebidsi,
onun eserlerini biliyiik bir 6vgiiyle anarak, her biri "birer inci" niteliginde olan ondan

fazla kitabinin adimi zikreder.'"®

Osman b. Salim b. Selame el-Verdani el-Muvakkit. Safii fakihi ve ilm-i mikat
alimi. Talebe arkadasi Ceberti ile birlikte Zebidi’nin farkli mekanlardaki derslerine

uzun middet devam edenlerden biridir.1®

Osman b. Muhammed b. Hiiseyin es-Semsi (6. 1205/1790), edebiyatct ve
sairdir. Ozellikle Ferdiz alaninda uzmanlasmustir. Hocast Zebidi’nin Ferdizu d-

din ve Esmadii ehli’[-Bedr gibi eserlerini manzum hale getirerek ilmi mirasina katkida

172 7ebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 659-665.

173 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 247-248; Cebertl, ‘Acad’ibii’l-asar, 1/600-601; Kettani, Fihrisi /-
feharis, 1/371; Zirikli, el-4 ’lam, 3/127; Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin, 4/265.

174 7ebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 93; el-Kavli 'I-muharreri’z-zeki, 51.

175 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 275-299; Ceberti, ‘Acd 'ibii’I-asar, 1/400-403; Bagdatli, Hediyyetsi /-
‘arifin, 1/1252; ZirikIi, el-A4’lam, 4/99-100; Kehhéle, Mu ‘cemai’l-miellifin, 6/79.

176 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 469-470; Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/84; Kehhale, Mu ‘cemii’l-
muellifin, 6/254.
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bulunmustur. es-Semsi’nin Zebidi hakkindaki su sézleri, onun 6grencileri nezdindeki
yiiksek mertebesini gozler Oniine serer: “Hazret-i seyyidim, Hz. Peygamber’in
seriatinin ve slinnetinin hadimi, gegcmis ve muasiri olan alimlerin faziletlerini sahsinda

toplayan bir rehber, dnderim, dayanagim ve giiven kaynagimdir.”*’’

Osman b. Sa‘d el-Abbasi el-Ensari. Son Abbasi halifesi el-Mitevekkil
‘alellah’in neslinden olup hesap, niicim, mikat ilimlerinde maharet kazanmis ve

idarecilerin yaninda sir katipligi yapmugtir.1’®

Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Haseni er-Rasidi el-Muasker.
1778’den 1781’¢ kadar yaklasik ii¢ sene Zebidi’den dersler okur. Zebidi’den okudugu
kitaplara arasinda imam Muhammed b. Hasan’in (6. 189/805) tahric ettigi Misnedu
Eb( Hanife ve Ebii’l-Abbas el-Esam’in (6. 346/957) tahrici olan Miisnedu Sdfii de

vardir.1"

Zebidi’nin doneminde siyasi ve ilmi otoriteler nezdindeki itibarin1 gosteren
garpici bir 6rnek, 6grencisi Abdiilmiin’im b. Abdilhamid el-Mahzim1 el-Maliki el-
Fiz&ni’nin biyografisidir. Ezher’de egitim goren Mahzimi, 1776 yili Aralik ayinda
Zebidi’nin derslerine devam etmeye baglar. Ulkesi Fizan'a donerken yaninda
gotiirdiigli Zebidi’nin sultan ve bas kadiya hitaben yazdigi mektup sayesinde bolgede
biiylik sayg1 goriir. Fizan’1n en 6nemli camiinde ¢esitli ilim dallarinda dersler verir; bu
derslere sultan dahil devletin ileri gelenleri katilir ve kisa siirede bolgenin en taninmis
alimlerinden biri haline gelir. Ancak daha sonra, Fizan’in 6nde gelen alimlerinden
Muhammed el-Kanimi ile ri’yet-i hilal meselesinde ciddi bir ihtilaf yasar. Durum o
kadar biiyiir ki, sultan bu meseleyi ¢6zmek amaciyla onu Misir’a gonderir. 1787°de
Misir’a varan Mahzdmi’nin meselesi Ezher ulemasinca miizakere edilir ve nihayet
Zebidi’nin yazdig1 fetvayla mesele tatliya baglanir.*® Bu olay, Zebidi’nin hem ilmi

otoritesini hem de ihtilaflar1 ¢6zmedeki merkezi roliinii agikca ortaya koymaktadir.

177 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 473-476; Ceberti, ‘Aca 'ibii’I-asar, 2/117.

178 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 471-472; Ebi’l-Feyz Muhammed Murtazd b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-HiiseynT ez-Zebidi, Cezvetii 'I-iktibds fi nesebi beni’l-Abbas,
thk. Yahya Clneyd el-Abbasi (Riyad: Eminii 4am merkezi’l-Melik Faysal 1i’d-dirasati’l-islamiyye,
1426/2005), 1.

179 7ebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 434-437.

180 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 463-464.
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Feyzullah b. Tel Muhammed b. Abdullah el-Kirimi. Feyzullah Efendi. Kirim
kadis1 olan Feyzullah Efendi 1768-1774 Osmanli-Rus Savasindan dolay1 Istanbul’a
goger ve oraya yerlesir. 1191/1777 yilinda geldigi Misir’da Zebidi’den bazi kitaplar
okur. Feyzullah Efendi, Sofya ve Bagdat miiftiiliigii de yapmustir.8! Feyzullah Efendi,
Gazzéli’nin “Leyse fil-imkan ebdea‘® mimma kane” (Miimkiin olanin en mitkemmeli
zaten yaratilmistir) sdzii hakkindaki seyhi Ismail Hakki Bursevi’nin (6. 1137/1725)
goriislerini Zebidi’ye yazar. Bu bilgiden Zebidi’nin Anadolu’dan gelen talebeler
araciligiyla Osmanh ilim c¢evrelerindeki giincel tartismalardan haberdar oldugunu
gostermektedir. Bahsi gecen kelami konu, Islam diisiince tarihinde derin etkiler
birakan bir tartisma olup, Zebidi bu meseleye [hyd serhinde 28 sayfa ayirarak hem
konuyu 6zetlemis hem de kendi goriislerini ortaya koymustur.'®2 Bu durum, Zebidi’nin
eserlerinin olusum siirecinde, kendisine yoneltilen sorularin, 6grenci ve ziyaretcilerle
yapilan ilm1 sohbetlerin ve diger alimlerle gerceklestirilen miizakerelerin biiyiik rol
oynadigini agikca ortaya koymaktadir. Zebidi’nin ¢alisma metodunun bu yonii, onun

ilmi kisiligini anlamak ag¢isindan 6nemlidir.

Misir’da Mahmdiyye Medresesi’nin insas1 tamamlandiginda, bu onemli
egitim kurumuna miiderris olarak atanan fikih ve ustl alimi Abdiisselam b. Ahmed el-
Erzincani (6. 1778), Zebidi'nin yetistirdigi degerli talebelerden biridir. Erzincani bu
medresede Molla Hisrev’in Direr’i ve Beyzavi tefsiri okutur. Zebidi, bu kiymetli
ogrencisinin eg@itim hayatina biiyiik katkilar saglamustir. Ozellikle Erzincani’nin
yasadig1 baz1 zorluklar karsisinda ona destek olmustur. Zebidi’nin anlattigina gore,
Erzincani’nin konusmasinda hafif bir tutukluk ve ders anlatiminda bazi giigliikler
bulunmaktaydi. Ayrica Kur'an-1 Kerim’i ezberleme konusunda da sikintilar yasiyordu.
Bu durum Uzerine Zebidi, donemin 6nemli karilerinden Abdurrahman el-Echdri el-
Mukri’den (6. 1784) yardim istemis ve bu igbirligi sayesinde Erzincani’nin durumunda
belirgin bir diizelme goriilmiistiir. Zebidi, 6grencisinin dil becerilerini gelistirmek i¢in
onunla sik sik sohbetler yaptigini da kaydetmektedir.!®® Bu durum, Zebidi’nin sadece
geleneksel ders vermekle yetinmedigini, 6grencilerinin bireysel ihtiyaglarina gore

egitim yontemleri  gelistirdigini  gostermektedir.  Erzincani’nin  biyografisi

181 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 606-607.
182 ZahidT, fthdf, 12/105-133.
183 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 405.
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incelendiginde, onun Osmanli medrese gelenegindeki egitim metodlarim1 Misir’a
tasimaya calistigi anlasilmaktadir. Ayni zamanda bu Ornek, Zebidi’nin egitim
anlayisinin sadece nazari bilgi aktarimiyla sinirli kalmadigini, 6grencilerinin kisisel

gelisimlerini de kapsayan biitiinciil bir yaklasim sergiledigini ortaya koymaktadir.

Ahmed b. Muhammed b. Raslan el-Hanefi el-Antaki. Hadis hafizi, kiraat ve
Hanefi fikih alimi. Zebidi’den hadis, fikih ve tefsir kitaplar1 okur. Zebidi’nin evindeki
ve Seyhiliniyye’deki derslerine uzun siire devam etmistir. Hocasinin huzurunda okunan
derslerde okuyucu gorevini tistlenenlerden biridir.18* Zebidi, Ahmed el-Antaki’ye 17
Sevval 1192 (8 Kasim1778) tarihinde okudugu ve dinledigi kitaplarin icazetini
verir.’®® Ahmed el-Antaki, daha sonra Mahmidiyye Medresesi seyhligine atanir, orada
yukarda ad1 gegen Erzincani gibi Molla Hiisrev’in Diirer ve’l-gurer kitabin1 ve Kadi

tefsirini okutur.18¢

Idris b. Murtaza el-Akhishavi. Corlulu Ali Pasa Medresesi miiderrisi, lim ve
vaiz. 1193/1779 senesinde geldigi Misir’da Zebidi’nin bazi derslerine katilir. Ona
kelam ilmine dair bazi sorular sorar. Akhishavi’nin Zebidi’ye yonelttigi bu sorular,
Osmanli ilim ¢evrelerinde donemin tartisma konularin1 yansitmasi bakimindan dikkat
cekicidir. Aralarinda miizakere edilen baslica meseleler sunlardir: 1) Insanm
meleklerden iistiin olup olmadigi. 2) Ulii’l-‘azm meleklerin Asere-i miibessere’den
istiin olup olmadigi. 3) Hz. Peygamber’in dlnyada fiziki go6zle gorulip
goriilemeyecegi. 4) "Filan kisi velidir, filan kisi ise veli degildir" seklindeki ifadelerin
ne anlama geldigi. 5) Bir velinin belli bir kerametini inkar edenin hiikmiiniin ne
oldugu. Zebidi, bu sorulara verdigi cevaplar1 bir deftere (kiirrase) yazmis ve
Akhishavi’ye icazetnamesiyle birlikte takdim etmistir.'¥” Bu belge, donemin ilmi

tartigmalarina 11k tutan 6nemli bir kayit niteligindedir.

Alib. Abdullah b. Ahmed el-Alevi el-Hanefi (6. 1199/1785). Zebidi’nin en sira
dis1 talebelerinden biridir. Babas1 Tokatli olup kendisi 1173/1759 yilinda Kahire’de
diinyaya gelmistir. Zebidi’den sarf, liigat, hadis, fikih, tasavvuf ve siir gibi cesitli

184 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 413.

185 Zebidi’'nin Ahmed b. Muhammed el-Antaki’ye verdigi icazet 19 sayfa olarak basilmigtir. Bk. el-
Kavlii ’I-muharreri ’z-zeki, 50-69.

186 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 111-112.

187 Zebidf, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 159.
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alanlarda pek cok eser okumustur. ilk olarak hocasi Zebidi’ye intisap eden Ali b.
Abdullah, daha sonra onun vasitasiyla Seyh Ayderiis’a baglanir. Zamanla siire yonelen
Ali b. Abdullah, hadis derslerini birakir. Bu durum karsisinda Zebidi onu ikaz etse de
0, yolundan dénmez ve bu tutumunu surdirir. Sonunda hadislerin manalar1 hakkinda
kendince yorumlar yapmaya, “Bana su anlam kesfedildi”, “Su ilham bana verildi”
veya “Rilyamda sunu miisahede ettim” gibi ifadeler kullanmaya baslar. Kendini
ictihad mertebesinde gérmeye baslar. Seyh Aydertis’un vefatinin ardindan kendisine
Ozel virdler ve dualar tertip eder. Miiritleri arasinda onun kutbiyet makaminda
olduguna inananlar ¢ogalir. Insanlardan uzaklasarak inzivaya gekilir, ancak sohreti
iyice yayilir. Evini ziyaret edenler artar ve onlara “duyulmamis sirlar” ve
“isaretler’den bahsetmeye baslar. Cesitli risaleler kaleme alir, baz1 dualar1 serh eder.
Bu tavr1 bazi alimlerin elestirilerine maruz kalir, fakat o, bu hal iizere hocas1 Zebidi
hayattayken vefat eder.8 Ali b. Abdullah’in portresi, biiyiik iistatlar hayattayken &ne
cikmak isteyen, ilham ve riiya ile insanlar1 yonlendirmeye ¢alisan, kendisi igin ayri
virdler tertip eden miirsitlik iddias1 tasiyan bir kisilik olarak belirginlesmektedir.
Zebidi’nin onu uyarmasina ragmen yola gelmemesi, hocasinin son goérevini yerine

getirmis oldugunu gosterir.

Yusuf Bahri Efendi (6. 1244/1829). Hanefi fakihi ve muhaddis. Amasya’nin
Vezirkopru ilcesindendir. 1782°den 1788’in sonuna kadar yaklasik alt1 sene boyunca
Zebidi’nin derslerine Yusuf Efendi, 1783 tarihinde ondan Kuttb-i Sitte’nin hepsinden
ayr1 ayri icazet almistir. Yusuf Misir’da Zebidi’den Naksibendi icazeti alan Yusuf
Bahri Efendi, daha sonra Corum ve civarinda Halveti tarikati {izerine insanlara

rehberlik etmistir. Ilmiyle ve tasavvufi irsadiyla bolgede etkili olmus bir sahsiyettir.'8°

Ahmed Semseddin b. Feyzullah el-Kostantini, daha cok Mahmud Cavuszade
lakabiyla bilinir. Osmanli Devleti’nin 1750-1755 yillar1 arasinda gorev yapan
seyhiilislam1 Murtaza Efendi ile akrabalik bagi bulunmaktadir. Cavuszade, Zebidi’den

unvanlar ve lakaplar hakkinda bir eser yazmasini talep eder. Bunun iizerine Zebidj,

188 Zebid, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 532-534; Ceberti, ‘Acd 'ibii I-asér, 1/598-600.
18 Ahmet Cahit Aksever, “Corum’da Halvetiligin Tarihi Siireci ve Yusuf Bahri”, /lImi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 9/22 [2008], 103-136.
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1183/1769 yilinda Tuhfetii’l-ahbdb bi ma ‘rifeti’l-elkab adli risaleyi kaleme alir.

Cavuszade Tokat, Izmir ve Sam gibi sehirlerde kadilik makaminda bulunmustur.**

Erzurumlu Stleyman b. Ali el-Hanefi (6. 1195/1781), Misir’a gitmeden 6nce
Istanbul’da Darulhadis miiderrisi Yasincizade Osman Efendi’nin (6. 1187/1773)
derslerine devam etmistir. Zebidi’nin aktardigina gore, Stileyman b. Ali, akli ilimlerde
tartismasiz bir otorite, keskin zekaya sahip, kavrayist hizli ve hadis ilmine biiyiik ilgi
duyan bir alimdir. 1194/1780 yilinda Zebidi’den Seyhiliniyye Medresesi’nde Sahih-i
Buhari ve Emali okumus, ayrica onun evinde diizenlenen ders halkalarina devam
etmistir. Zebidi, Risale fi ma ‘rifeti tabakdti’l-huffaz adli eserini de Siileyman b.
Ali’nin istegi iizerine kaleme almistir.!® Bu bilgi, akli ilimlerde Gstin mertebeye
ulasmis bir Osmanli Aliminin sahsinda, Hindistan’dan baslay1p tiim Islam cografyasina
yayilan hadis ilmine olan yogun ilginin somut bir 6rnegini teskil eder. Osmanli ulemasi

da bu ilgiden miistagni kalamamustir.

Abdulkadir b. Halil er-Rumi (6. 1187/1773), Gedikzade lakabiyla taninan ve
Zebidi’'nin yakin  dostlarindan olan bir Aalimdir. Ancak, TDV Islam
Ansiklopedisi’ndeki "Gedikzade" maddesinde, onun hakkinda yazilmis en detayl
biyografik eser olan Zebidi’nin el-Mu ‘cemii’l-muhtas adli ¢alismasina atif yapilmamis
olmasi dikkat cekicidir.?% Gedikzade, Istanbul’da kendisine yonelik bir zehirlenme
girisiminin ardindan buradan ayrilarak Misir’a gelir. Burada Zebidi ile 6zel dersler
yapar. Hatta el-Mu ‘cem adli eserini yazmaya Zebidi’nin yaninda baslar, Zebidi de bu
siirecte ona destek olur. Seyahat etmeyi seven bir kisi olan Gedikzade,
yolculuklarindan dondiigiinde sik sik Zebidi’nin yaninda konaklar. Ayrica, Zebidi’nin
meshur eseri Tdcii’l- ‘aris igin takriz kaleme alanlar arasinda Gedikzade de vardir.
Zebidi, Gedikzade’nin ilimdeki seviyesine muasirlarinin ulasamadigini, eger bir yerde
yerlesip ders vermeye devam etseydi ilminin daha genis kitlelere ulasabilecegini

belirtir. Ancak onun gezgin bir hayat tarzin1 benimsemesi bu imkani sinirlandirmastir.

190 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 106-107.

191 Zebidf, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 251.

192 Bk. Tayyar Altikulag, “Gedikzade, Abdiilkadri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/549-550.

36



Gedikzade’nin Nablus’ta vefat ettigini 6grenen Zebidi, onun kitaplarini elde etmek

i¢in girisimde bulunursa da bu arzusuna ulasamaz.'%

Abdurrahman b. Abdullah b. Hasan el-Echdri el-Mukri (6. 1198/1784), kiraat
alimi, Maliki fakihi, sair ve tarihg¢idir. Zebidi et-Tahbir fi’l-miiselsel bi’t-tekbir adl
eserini onun adina telif etmistir. Echirl, herhangi bir hadisin metnini inceleme,
anlamini arastirma veya sarihlerin goriislerini degerlendirme siirecinde bir tereddiit

yasadiginda Zebidi’ye danisir, onun verdigi cevaplara giiven duyardi.!%

“Safiyyliddin el-Buhari” olarak bilinen Ebii'l-Fadl Muhammed b. Ahmed b.
Muhammed Efdal el-Huseyni (6. 1200/1786), Zebidi’nin 6vgii dolu s6zlerle andigi bir
ilim adamidir. Zebidi’nin aktardigina goére hem Seffarini hem de Safiyyiiddin el-
Buhari, Hanbeli itikadinda idiler. Zebidi’den Kutlb-i sitte’nin evvelleri de dahil bircok
hadis, kitap ve kaside dinleyen el-Buhari, “Misir’a yerlesmeyi ve derslerinden
ayrilmamay1 arzuladim. Sen bana hafiz Ibn Hacer ve Siy(ti’nin meclislerini
hatirlattin” demistir. Zebidi, Safiyyuddin el-Buhari’nin Mu ‘cem’ini tahric etmistir. Bu
Mu‘cem, Mu'‘ceml Safiyyiddin el-Buhdri bi tahrici’l-hdfiz  Zebidi ismiyle
basilmistir!® Zebidi onun hakkinda “Bu asirda hadis ilminde onun denginin oldugunu
bilmiyoruz” ifadelerini kullanmistir.'% Kehhale gibi baz1 alimler Safiyyiiddin el-
Buhari’nin Hanefi oldugunu ileri siirse de, Zebidi ve talebesi Ceberti gibi giivenilir ilk
kaynaklar bu iddiayr dogrulamamis, aksine Zebidi onun Hanbeli inancina sahip
oldugunu agik¢a belirtmistir. Buharali olmasi sebebiyle Hanefi zannedilmis

olabilecegi diisiiniilebilir.

Bu arastirmada, Zebidi’ye Anadolu ve Rumeli’nin ¢esitli bolgelerinden gelen
Ogrenci ve misafirlerin tamamini tek tek saymak miimkiin olmasa da, genel bir tablo
cizebilmek adina geldikleri sehirlerin listesi Onemli bir veri sunmaktadir. el-

Mu ‘cemii’l-muhtas’ta zikredilen 6grenci ve ziyaretgilerin geldikleri sehirler:

198 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 419-427. Gedikzade hakkinda ayrica bk. Ceberti, ‘Acd ’ibii’[-asar,
1/428-430; Muradi, Silkii’d-durer, 3/56; Kettani, Fihrisi’l-feharis, 2/772-774; Siddik Hasan Han,
Ebcedii ’I- ‘uliim, 3/181.

194 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 339-347; Cebertl, ‘Acd ’ibii’l-asar, 1/585-586; Kettani, Fihriss i
feharis, 2/738-739; Zirikli, el-4’lam, 3/304; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miellifin, 5/135.

195 Bk. Thk. Muhammed Muti’ el-Hafiz, (Dimesk: Daru’l-besair, 1420/1999).

196 Zebidf, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 638-642.
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Adiyaman, Aksehir, Amasya, Antakya, Antakya, Antep, Arapkir, Bosna,
Bulgaristan, Burdur, Diyarbakir, Erzincan, Erzurum, Harput, Isparta, Istanbul, Igdir,
Kastamonu, Kayseri, Kemah, Konya Hadim, Malatya, Malatya, Rodos, Sivas ve
Tokat. 1%

Zebidi’yi Ziyaret Edenlerin Ortak Ozellikleri:

e Cogunlugu Dogu ve Giineydogu Anadolu bdlgesinden gelmistir.

e Genellikle hac yolculugu esnasinda veya doniiste Zebidi’yi ziyaret etmislerdir.

e Yaninda ortalama iki-li¢ ay siireyle kalmislardir.

e Hadis ilmiyle ilgili eserler okumuslar ve hepsi Zebidi’den icazet almistir.

o Egitimli bir goriiniis ¢izen ziyaretgilerin ¢ogu miiderris, bir kismi ise kadi1 veya
muftadur.

e Zebidi, bu kisilerin yarisindan fazlasina Naksibendi tarikatini tavsiye etmistir.

o Memleketlerine dondiikten sonra mektuplasma yoluyla Zebidi ile baglarini
stirdiirmiislerdir.
Bunlarin yani sira, Yasuf Bahri Efendi gibi uzun yillar Zebidi’nin yaninda

egitim alan, Hasan el-Amasi gibi derslerinde muidlik vazifesi yapan ve daha sonra
memleketlerinde basmiiderris veya basmuhaddis olarak gorev alan, hatta Zebidi’nin

adina eser telif ettigi seckin alimler de bulunmaktadir.

4. Vefati

Zebidi, ilk olarak Ziibeyde bint el-Merhtim Ziilfikar (Ziil‘1far) ed-Dimyéatit®
ile 1758 senesinde izdivag yapar.!®® On dort sene boyunca birlikte oldugu Ziibeyde
Hanim, 1782 yilinda hayatim1 kaybedince, Zebidi, vefatina kadar stirecek bir baska
evlilik yapar.

Cesitli biyografi yazarlari, 6zellikle Ceberti ve onu takip eden diger kaynaklar,
Zebidi’nin hi¢ cocugunun olmadigimi aktarmislardir.?° Ancak Zebidi’nin kendi eseri
el-Mu ‘cemii’l-muhtas'ta, "Seyyid Abdiilkadir Geylani Camii’nin hatibi Ismail b.
Muhammed b. Halil el-Bagdadi, oglum Ebii'l-Fazl Abdullah'a 1196/1782 yilinda

197 62, 106, 111, 155, 156, 159, 162, 183, 185, 207, 209, 210, 210, 211, 217, 222, 224, 225, 234, 240,
245, 245, 251, 265, 318, 405, 434, 468, 522, 532, 565, 571, 605, 636, 657, 689, 745.

198 Kettanf, Fihris:i I-feharis, 1/537; Siddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘uliim, 579.

199 Syat Yildirim, “Muhammed Murtada ez-Zebidi (Hayat1 ve Eserleri)”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/21-52 (1986), 25.

200 Cebertl, ‘Acd ’ibii’l-asar, 2/114; Kettani, Fihrissi '/-feharis, 1/527; Yildirim, Murtaza ez-Zebidi, 25-
26; Eb( Gudde, Biilgatii’l-erib, 182; Durmus, Zebidi, 44/168-171.
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icazet verdi"?!

seklinde bir kayit bulunmaktadir. Bu ifade, onun bir oglu oldugunu
diistindiirmektedir. Ne var ki, bu ¢ocukla ilgili bagka bir bilgiye rastlanmamistir. Bu
celiski karsisinda, talebesi Ceberti’nin aktardigi bilginin daha giivenilir oldugu
diisiniilebilir. Zira Ceberti, hocasi hakkindaki bazi rivayetlerde —Kettani’nin de
belirttigi gibi— haset duygusundan tamamen arinamamis olsa da,?%? Zebidi’nin ¢ocuk
sahibi olup olmadig1 gibi bir konunun gizlenmesi veya kiskanclik sebebiyle
carpitilmasi pek miimkiin gériinmemektedir. Ayrica, el-Mu ‘cemii’l-muhtas’in yazma

nlishalarinda veya basiminda bir hata olmasi da ihtimal dahilindedir. Dolayisiyla,

Zebidi’nin ¢ocugunun bulunmadigi yoniindeki genel kanaat daha agir basmaktadir.

Zebidi sohretinin zirvesinde oldugu ve Gazzali’nin [hyd’smna serh yazdig
yillarda inzivaya ¢ekilir. Bu donemde tiim dikkatini eserin serhine verir, insanlarla
gorlismekten, devlet biiyiikleriyle temas kurmaktan kacinir ve yalnizlig: tercih eder.
Kendisine gonderilen hediyeleri bile reddeder. Bu inziva hali, émrinun sonuna kadar

siirer.2%3

1205 yili Saban ayinda (Nisan 1791) Zebidi, evinin yakinindaki Mescid-i
Kirdi’de Cuma namazini eda eder. Namazdan sonra, o sirada Misir’da ti¢ yildir etkili
olan veba salginma yakalanir.?* Eve dondiigiinde konusma yetisini kaybeder ve iki
giin sonra pazar giinii vebadan dolay1 vefat eder.?% Esi ve yakinlari onu pazartesi giinii
topraga verir. Tarihgiler Cebertl ve Kettani, salgin nedeniyle halkin cenazeden
habersiz kaldigini, bu yiizden térene ¢ok az kisinin katildigini1 aktarir. Zebidi, daha
once vefat eden ilk esinin yaninda, Seyyide Rukayye Mezarligi’'nda kendisi i¢in

hazirlanan kabre defnedilir.2%

Zebidi’nin fiziksel olarak orta boylu, narin yapili, bugday tenli, mutedil hatlara
sahip bir goriiniimii vardi. Sakalinin biiylik kism1 agarmig, uzunlugu ise itidalliydi.
Mekke adetine uygun sekilde giyinir, kirigik sarigimi beyaz bir Ortiiyle sarardi.

Yumusak basli, erdemli, neseli ve giileryiizlii bir mizaca sahipti. Ayn1 zamanda vakur,

201 7ebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 164.

202 KettanT, Fihrisii’I-feharis, 1/530. saua (e alu Lo 4T 4a; )15 8 5 jeall oduali Alids daa fidea 3 M

203 Ceberti, ‘Aca 'ibii’l-asar, 110-111.

204 Zebidi, talebesi Halil b. Muhammed Hasim el-Bagdadi’nin 1202/1788°de Misir’da taundan 61diigiinii
sOyler. BK. Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 224.

205 Kettani, Fihris: I-feharis, 1/527.

206 Cebertl, ‘Acd’ibii’I-asar, 2/109-110; Kettani, Fihrisi 'I-feharis, 1/527.
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miitevazi, niiktedan, keskin zekal1 ve olaganiistii bir hafiza giiciiyle tanmirdi. Oyle ki,

hafizasinin kuvvetiyle kiyaslanabilecek bir cagdasi yoktu.2%

B. ilmi Kisiligi

Bu bolimde, Zebidi’nin ilmi kimligi ve onu sekillendiren unsurlar
incelenecektir. Kendisi, dsneminin en seckin alimlerinden biri olarak kabul edilir. ilmi
yolculugu, hocalarindan aldig1 egitim, genis bir cografyaya yayilan seyahatleri, telif
talebeleri lizerine yapilan incelemelerden de anlasilacagi gibi, Zebidl Omriinii
ogrenmek, 6gretmek ve eser yazmakla gecirmis bir allamedir. Bu ugurda pek ¢ok tilke
ve sehir gezmis, yiizlerce alimden ilim almis, kendisinden de yiizlerce 6grenci ders

gorerek icazetname elde etmistir.

Zebidi, cok yonli bir alimdir. Hadis, fikih, tefsir, dilbilim, gramer, tasavvuf,
tarih ve nesep gibi birgok ilimde eser vermistir. Arapga, Farsga ve Tiirk¢enin yani sira
Giirciice de bilir; ilk ii¢ dilde hem siir hem de nesir yazabilirdi.?’® Ozellikle Tdcii’l-
‘arus adli eserinde Farsca ve Tiirkge ifadeler sikca yer alir. Nitekim Dimyat’tan
Yafa’ya yaptig1 bir seyahatte, gemide Abdurrahman ed-Dagistani ile Tiirkce, Farsca
ve Arapca konustugunu; 2% sair Halil el-Bagdadj ile de Tiirkge siir iizerine miizakereler
yaptigin1 bizzat kendisi aktarir.?® Cesitli ilim dallarinda verimli bir sekilde eserler
kaleme aldig1 i¢in, onun ilmi konumunu ifade etmek iizere "allame" ve "yed-i t01a"
gibi sifatlar kullanilabilir. Yazdig: kitaplar, donemin 6nde gelen alimlerinin takdirini

kazanmus, hatta bazilar1 eserlerine 6vgi dolu takrizler yazmustir.

Zebidi, Hindistan’dan Kuzey Afrika’ya, Yemen’den Balkanlar’a kadar uzanan
genis bir cografyada hem 6grenci hem de hoca olarak yer alir. Bu durum, onun sadece
yerel degil, kiiresel bir ilim agmin parcasi oldugunu gosterir. Hadis, fikih, tasavvuf
gibi ilimlerdeki derin bilgisi, onu farkli bolgelerdeki alimlerle irtibat kuran bir koprii
haline getirmistir. Bu etkilesimin bilincinde olan Zebidi, hayattayken bu durumu fark

eder ve Zebid’deki iistadi Siileyman b. Yahya el-Ehdel’e yolladigi mektupta bu

207 Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-asar, 2/114.

208 Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-aséar, 2/105; Zirikli, el-4’lam, 7/70.
209 7ehidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 401-403.

210 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 222-223.
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durumu agikea dile getirir.?!! Bu mektupta dikkati ceken bir diger nokta da, Zebidi’nin
kendi ilmi konumunun farkinda olmasidir.?? Hocasina yazdig1 mektupta bu durumu
acikca ifade etmesi, onun sadece pasif bir bilgi aktaricisi degil, stratejik diisiinen,

Islami ilimlerin yayilmasinda bilingli bir rol iistlenen bir 4lim oldugunu gésterir.

Onun biyografisinden icazet geleneginin 6nemi de ortaya ¢ikmaktadir. Zebidi
hem ¢ok sayida hocadan icazet alarak ilmini saglam temellere oturtmus hem de kendisi
yiizlerce dgrenciye icazet vererek Islami ilimlerin aktariminda aktif bir rol oynamustr.
Bu durum, Orta Cag Islam diinyasinda bilginin silsile yoluyla nasil korundugunu ve

yayildigini gosterir.

Zebidi, dogrudan hocadan hadis alma yontemlerinden olan miiselsel hadisin
sartlarini yerine getirerek yaklasik yiiz; Haremeyn, Yemen, Misir ve Kudiis’te bulunan
seyhlerden isittigi hususi ve umumi dort ylize yaklasan icazeti olmakla Sviinerek
Allah’a hamd eder.?*® Zebidi’nin miiselsel hadis konusundaki hassasiyeti, hadis ilmine
verdigi degeri yansitir. Yaklasik yiiz seyhten dogrudan hadis dinlemesi ve dort yiize
yakin icazet almasi, onun hadis naklinde son derece titiz ve giivenilir bir ravi oldugunu
gosterir. Bu durum, dénemin ilim anlayisinda senedin metin kadar 6nemli oldugunu

da gosterir.

Zebidi, hayatt boyunca resmi bir goérev almamis, ancak camilerde,
medreselerde ve evinde fahri olarak ders vermistir. Bu durum, onun devlet himayesine
ithtiya¢ duymadan ilmi otorite kurabilen bir alim oldugunu gosterir. Ezher ulemasindan
bazis1 icazet talep edince Zebidi onlara “Icazet i¢in kitabin evvelinden birazin1 okumak
zaruridir” seklinde cevap vermistir. 224 Ezher alimlerinin dahi ondan icazet istemesi,
resmi makamlarin diginda kendine has bir itibar elde ettigini ortaya koyar. Onun bu

son sozl, gelisigiizel icazet vermeye yanagmadigini, hoca ile talebe arasindaki

211 Ehdel, en-Nefesii I-Yemant, 272-273.

212 7ebidi orada soyle der: “Gazze, Sam, Halep, Antep, Azerbaycan, Tunus, Cezayir, Tadla, Diyarbakir,
Sennar, Darfur, Madras ve diger beldelere icazetler yazdim. Bunlari, bana gelip benden dinleyen ve
oralardaki faziletli alimler adina icazet isteyen bir grup yerli eliyle génderdim. Onlara taleplerini ilettim.
Bu isnatlarin ¢ogu, sizden ve merhum seyhimiz Abdiilhalik el-Mezcaci hazretlerinden istifade ettigimiz
rivayetlerdendir. Sizin isnadlariniz Misir, Sam, Rum diyari, Magrib ve siir bolgelerinde anlatmaya
giiciim yetmeyecek kadar meshur olmustur. Beni, seyhlerimin 4dabini ihya etmeye ve zaman gectikge
icinde onlarin anilarini canlandirmaya muvaffak kilan Allah'a hamdolsun.”

213 Zebidi, Tdcii’l-"ariis, 29/220-221.

214 Ehdel, en-Nefesii /-Yemani, 272.
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miinasebetin ehemmiyetine isaret eder. Bu tutum, kadim Islam tedris geleneginde
icazetin kiymetini muhafaza etme endisesiyle ayn1 dogrultudadir. Okumadan icazet
vermeme diisturu, ehliyete dayali degerlendirme mefhumuna yakin bir ilim anlayisini
aksettirmektedir. Zebidi bu metoduyla, ilimde otoritenin yalnizca unvana degil hakiki

tahsile istinat etmesi gerektigini savunmus olmaktadir.

Bunun iizerine Ezher alimleri Pazartesi ve Persembe giinleri Seyhti Camii’nde
toplanmaya ve insanlardan ayri1 olarak hadis hafizlarinin metodu tizere Sahth-i Buhari
okumaya baslamislardir.?'® Ahmed es-Seccai, Mustafa et-T&i, Siilleyman el-Ekrasi gibi
Ezher ulemasinin 6nde gelenlerinin Zebidi’den ders okuyarak icazet almalar1 halk

arasinda yayilinca sohreti daha da artmistir.

Zebidi, her dersin sonunda ezberinden sened ve ravileri zikrederek muselsel
hadislerden birini veya amellerin faziletiyle ilgili bir hadis ya da siirlerden birkag beyit
okur. Bu, Misir halkinin miiderrislerde gormedigi bir 6zellik oldugu igin dersler onlara
cazip gelir.?1® Zebidi’nin dersleri baslangicta klasik hadis rivayeti seklinde iken,
zamanla dirayet (yorum ve serh) agirlikli bir hale doniismiistiir. Bu yontem, Zebidi’nin
yalnizca akademik cevrelere degil, genis kitlelere de hitap edebilen bir alim oldugunu
gosterir. Ayrica, Misir halkinin alisik olmadig bir Gislup olmasi, onun derslerine olan
ilgiyi artirmigtir. Zebidi’nin derslerine ragbet artinca Mescid-i Hanefi olarak bilinen
el-Kutb Semsiiddin Eb Mahmid el-Hanefi makaminda bir ders halkasi daha tesis
etmistir. Pazartesi ve Persembe disinda diger giinlerde ikindi namazindan sonra

Tirmizi’nin Semadil kitabin1 okutmaya baslamistir.2!’

Yukaridaki bilgilerden resmi makamlardan bagimsiz, gayriresmi bir otorite
olarak ilmi etkinlik yurutmesi, rivayet ve dirayet dengesini kurabilen, halka yonelik
pedagojik bir Uslup gelistirmesi, icazet gelenegini titizlikle uygulayarak ilmi
standartlar1 korumasi, ezber giicii ve siirle harmanlanan dersleriyle genis kitlelere hitap
edebilmesi ve toplumun her kesiminden kabul goéren, nlfuzlu bir alim olmasi

Zebid1’nin ilmi kisiligini 6ne ¢ikaran 6zellikler olarak sayilabilir.

215 Ehdel, en-Nefessi ’I-Yemani, 272.
216 Cebertl, ‘Acd ’ibii’l-aséar, 1/105-106.
217 Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-aséar, 2/106; Ehdel, en-Nefessi ’I-Yemant, 272.
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Zebidi, Kahire’de ilim talebelerine yonelik ti¢ farkli mekanda ders vermistir:

1. Seyhti Camii — Burada Sahih-i Buhari okutmus, hadis rivayet ve serh
gelenegini siirdiirmiistiir.

2. Kutb el-Hanefi Medresesi — Emali ve Tirmizi’nin Semdil’i Uzerine dersler
vermistir.

3. Muharrem Efendi Camii — Gazzali’nin [hyd’sini tedris etmis, tasavvuf ve
ahlak ilimlerine dair miizakereler yiiriitmiistiir. 218

Donemin onemli alimlerinden hadis hafizi, kiraat alimi ve Hanefl
fakihi Ahmed b. Muhammed el-Antaki, Zebidi’nin bu ii¢ ders halkasimi da takip
edenlerdendir.?*® Bu durum, Zebidi’nin ¢ok yénlii bir miiderris oldugunu ve farkls ilim

dallarinda otorite kabul edildigini gostermektedir.

Zebidi, diger pek ¢ok alim gibi, kendisine zengin bir kiitiiphane kurmay1 ve
nadir kitaplari bir araya getirmeyi hayal etmistir. Bu amagla, uzak ve yakin diyarlardan
bulabildigi ender eserleri satin almis, satin alamadiklarini ise istinsah etmek veya
incelemek i¢in 6diing almistir. Bu gayretleri sonucunda genis bir koleksiyona sahip

olmus ve kiitiiphanesi degerli kaynaklarla zenginlesmistir.

Kettani’nin, hadis hafiz1 ve gezgin Muhammed b. Abdiisselam en-Nasiri ed-
Der‘i (6. 1239/1823) hakkindaki su sozleri, Zebidi’nin kiitiiphanesinin énemine 151k
tutmaktadir: "Doguda tamstigi dalimlerin en iistiinii ve en bilgini, hdfiz Murtazd ez-
Zebidi'dir. Zebidi ona hem diiz yazi hem de siir seklinde icazet vermis, ayrica
kiitiphanesinden sectigi nadide eserlerden hediye etmistir."??° Daha 06nce de
belirtildigi gibi, Zebidi, dostu Gedikzade’nin Nablus’ta vefat ettigini duyunca onun
kitaplarini elde etmek igin ¢aba gdstermis, ancak bu arzusuna ulasamanustir.?2! Zebidf,
Dervis Aga araciligiyla 6diing aldigr bazi kitaplarin isimlerini zikrettikten sonra,
Mustafa Halife’nin (Katib Celebi, 6. 1067/1657) Esmaii’l-kiitiib ve 'l- ‘uliim adl eserini
son derece begendigini ve bu kitaptan pek cok alint1 yaptigimi belirtir.??2 Zebidi’nin,

Tunuslu alim Idris b. Omer et-Tevati ile 1186/1772 yilinda bir kiitiiphanede

218 7ahid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 217-218.
219 7ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 111-112.
220 Kettant, Fihris:i ’I-feharis, 2/844.

221 7ebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 427.

222 7ehid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 545.
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karsilastigini ve ona yirmi sayfalik bir icazet yazdigim anlatmas1,*® onun siirekli bir
o0grenme ve kesif arayisinda oldugunu gostermesi agisindan onemlidir. Zebidi vefat
ettiginde, uzun yillar boyunca topladigi ve biiyiik kism1 nadir olan kitaplarinin degeri
yirmi bes bin dinar olarak tahmin edilmistir. Bu haber Osmanli Padisahi III. Selim’e
ulasinca, sultan bu kitaplar1 yetmis bes bin dinara satin alarak Misir’daki ilim talipleri
icin vakfetmistir.??* Hasil1 Zebidi, sadece biiyiik bir alim degil, ayn1 zamanda bir kitap
as1g1 ve bilgiyi paylasmay1 seven bir kiiltiir adamidir. Onun kiitliphanesi, kisisel bir
birikim olmanin 6tesinde, donemin ilmi mirasinin korundugu ve sonraki nesillere
aktarildigi bir hazine niteligindedir. Sultanin bu kitaplari satin alip vakfetmesi,
Zebidi’nin mirasinin devlet tarafindan da takdir edildigini ve ilmin siirekliligi i¢in

onemli goriildiiglinti kanatlar.

Zebidi’nin Unll eseri Tdcii’l-"ariis'n kaleme almaya baslamasinin ardindan
sOhreti giderek artar. Osmanli padisahi basta olmak iizere c¢esitli hiikiimdarlar
kendisine davet mektuplar1 gondererek iilkelerine gelmesini talep ederler. 1780 yilinda
Istanbul'a davet edildiginde Onceleri bu c¢agriyr kabul etse de sonradan fikrini
degistirerek gitmekten vazgecer. Bu donemde farkli cografyalardan kendisini ziyarete

gelenlerin sayisinda belirgin bir artis gdzlemlenir.

Magrib bolgesindeki Miisliimanlar arasinda Zebidi’ye karsi derin bir saygi ve
baglilik olusur. Oyle ki, bdlge halkindan biri hac farizasin1 yerine getirip de Zebidi’yi
ziyaret etmezse haccinin eksik kaldigma inamirdi. Ogrencisi Ceberti’nin aktardigina
gore, hac mevsimlerinde Zebidi’nin evi sabahin erken saatlerinden aksama kadar
Haremeyn’e gidip gelenlerle dolup tasardi.??® Hac ibadetini yerine getirenlerin onu
ziyaret etmeyi adeta bir vecibe olarak gormeleri, onun sadece bir alim degil, aym

zamanda manevi bir lider konumuna ytikseldigini gostermektedir.

Zebidi, sohretinin en parlak doneminde imam Gazzali’nin /hyd’sin1 serh etme
calismalarina baglar. Daha dnce el-Kamds serhinde yaptigi gibi, bu eserin de taninmasi
icin temize ¢ektigi ilk boliimleri Anadolu, Sam ve Magrib bolgelerine gonderir. Bu

sirada, 1782 yilinda esi Ziibeyde hanim da vefat eder. Zebidi, esinin kaybindan derin

223 7ehid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 157.
224 Kettant, Fihris:i ’I-feharis, 1/542.
225 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/108-109. Bk. Zirikli, el-A4 ’lam, 7/70.
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UzUntl duyar. /4ya’ nin tasavvufi derinliginin verdigi etkiyle de birlesen bu {iziintii onu
eve kapanmaya ve toplumdan uzaklasmaya iter. Hayatinin geri kalanini eserini serh
etmeye adar ve halk arasma ¢ikmaz.??® Zebidi’nin Osmanl1 Sultani’nin davetini 6nce
kabul edip sonra reddetmesi, onun siyasi otoritelerle mesafeli durma tercihini
yansitmaktadir. Bu durum, bir alim olarak bagimsizligini koruma ve sohretin getirdigi

diinyevi iligkilerden uzak durma arzusu olarak yorumlanabilir.

1. Mezhebi

Zebidi’nin fikhi yonii ikinci ve ti¢lincli boliimde etraflica ele alinacaktir. Ancak
burada bazi hususlar1 dikkatlere sunmanin faydali olacagi kanaatindeyim. Zebidi hem
ustl hem de fiiru acisindan Hanefi mezhebine bagli bir alimdir. Eserlerinde ve
icazetlerinde sik sik el-Hanefi nisbesini kullanarak bu bagliligini agikg¢a belirtir.
Ozellikle Ihya serhinde, “Sarihin mezhebi olan Eb(i Hanife’nin mezhebinin fikih

kitaplarindan istifade ettiklerim” ifadesiyle mezhep aidiyetini vurgular.??’

Zebidi, Hanefi mezhebinin hadis yonii agir basan muhakkiklerindendir.
Ozellikle fikih ve hadis alaninda kaleme aldig1 eserlerde, Hanefi mezhebinin delil ve
goriislerini 6zenle ortaya koyar. Genelde Hanefi mezhebini 6zelde de EbQi Hanife’yi
her platformda miidafaa eder. Bu tutumunu, sozliik niteligindeki 7dcii 'I- "aris gibi bir
eserde dahi acikca gdzlemlemek miimkiindiir. 22 Ahkam hadislerini topladig1 kitabinda
mezhep kurucusu hakkinda kullandig: ifadeler olduk¢a manidardir:

“Yuce Allah -azze ve celle-; iistadumiz, onderimiz, degeri yiice, erdemler
semasumin parlayan dolunayi, gogsii ser i ilimlerle dopdolu, ilim okyanusu, sayisiz
tstiin vasiflara sahip, hakikati arayan miictehid, Imam-1 Azam Ebii Hanife
Nu'man b. Sabit el-K0fi 'den razi olsun. Allah onu Firdevs’in en yiice makamina
yerlestirsin, en tath Kevser'inden icirsin, eksiksiz rahmetine ve her yeri kusatan
magfiretine gark eylesin.”?*°

Zebidi, fikih alaninda kaleme aldig1 eserlerde konular1 derinlemesine
incelemis, Hanefi mezhebinin dayanaklarini hadis kaynaklarindan —6zellikle de Eb{
Hanife’nin asar ve misnedlerinden— ¢ikarma konusunda biiyilk bir basari

sergilemistir. Mezhebin goriislerini desteklemek amaciyla, kendisinden onceki

alimlerin tizerinde yeterince durmadigi tartismali meselelerde mezhebin delillerini

226 Cebertl, ‘Acd ’ibii’l-asar, 110-111.

227 7abidT, fthdﬁ 2/456.

228 7abid1, Tdcii’l- ariis, 36/458-460.

229 7ebid?, ‘Ukidii’'I-cevéhiri’I-miinife, 1/16.
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ortaya koymus ve detayli bir sekilde aciklamistir. Ornegin, namazda Besmele’ nin
aciktan m1 yoksa sessiz mi okunacagi konusunu sayfalarca ele aldiktan sonra, bu
konuyu 6zellikle genis bir sekilde isledigini belirtir. Zira ona gore bu mesele, ilmi
tartigmalarda sikc¢a giindeme gelen ve en ¢ok konusulan konulardan biridir. Ayrica,
Hanefi imamlariin eserlerinde iizerinde yeterince durulmayan bazi 6nemli noktalara

230

dikkat ¢ektigini ve daha once yazdig1 ‘Ukiidii 'I-cevahiri’[-minife=> adli eserinde de

bu konuyu genisce ele aldigini ifade eder.?!

Zebidi, déneminin dort blyik mezhebinde otorite kabul edilen alimlerden ders
alarak ilmi birikimini genisletmis ve bu hocalardan icazet almigtir. Hanefi fikhini, her
ikisi de kendisi gibi Zebidli olan Radiyyiiddin Abdiilhalik el-Mizcaci ve Semsiiddin
Muhammed el-Mizcaci’den 6grenmistir. Safii fikhinin inceliklerini Siileyman b.
Yahya el-Ehdeli ez-Zebidi’den, Maliki mezhebinin goriislerini Omer b. Ali et-
Tahlavi’den, Hanbeli fikhini ise dort mezhebe vakif olan ve bu konularda fetva veren
Ezher alimlerinden Ebii’l-Abbds Ahmed ed-Demenhdri gibi bir otoriteden tahsil

etmistir.

Sonug olarak; Zebidi, dort mezhebin fikhint 6grenmis ve bu alanlarda icazet
almis olmakla birlikte hem ustl hem de fiirG a¢isindan Hanefi mezhebine baglidir.
Hanefi mezhebinin gorislerini hadislerle (6zellikle Eba  Hanife’'nin &sar ve
miisnedleriyle) desteklemeye onem veren muhakkik bir alimdir. Fikih ve hadis
eserlerinde, Hanefl mezhebinin delillerini titizlikle ortaya koyar. Tartismali konularda
mezhebin delillerini genisce agiklar.

2. Hadisciligi

Hanefl mezhebi ulemasi igerisinde hadis ilmini merkeze alan miitebahhir
alimlerin temsil ettigi bir ¢izgi tarih boyunca varligini siirdlirmiistiir. Bu gelenegin
onemli temsilcileri arasinda Eb(i Ca‘fer et-Tahavi, Ibnii't-Turkmani (6. 750/1349) ve
Ibnii’l-HUMAmM gibi isimler zikredilebilir. Hindistan cografyasinda ise Miittaki el-
Hindi (6. 975/1567) ve Zebidi’nin hocast Sah Veliyyullah ed-Dihlevi gibi Hanefi

alimlerinin Onciiliiglinde hadis ilmine kars1 artan bir alaka dikkat ¢cekmektedir. Bu ilmi

230 Zebid1, ‘Ukiidii 'I-cevdhiri’l-munife, 1/104-108.
231 Zebidi, Ithaf, 3/317.
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mirasi devralan isimlerden biri de hem hadis hem fikih sahasinda temaytiiz etmis olan
Zebidi’dir.
Cok yonlii bir alim olmasina ve ¢esitli ilim dallarinda telifler ortaya koymasina

karsin, Zebidi kendisini daha ¢cok "Hadis ilminin hizmetgisi" olarak tanimlamay1 tercih

eder.?%

Ozellikle hadis sahasinda en ¢ok etkilendigi sahsiyetlerin basinda, kendi
tabiriyle "Hadis hafizlarinin imam1" olarak nitelendirdigi Ibn Hacer el-Askalani (6.
852/1449) gelir. Zebidi’nin goziinde Ibn Hacer, hadis ilmindeki derinligiyle sadece
kendi doneminde degil, 6nceki asirlarda dahi emsaline rastlanmayacak bir mertebeye
ulasmistir. Onun eserlerinden biiyiik Olgiide istifade ettigini, hadis ilmine adim
atmasinda bu kaynaklarin belirleyici rol oynadigini sik sik vurgular. Zebidi, Allah’in
kendisine Ibn Hacer’in sozlerini ve yazilarmi sevdirdigini, onun ilmi mirasindan pek

cok sey derledigini ifade eder ve kendisi i¢in hayir dualarda bulunur.?®

Zebidi, doneminin hadis bilginleriyle siki bir ilmi irtibat kurarak hem bizzat
ders almak suretiyle hem de icazetname talebinde bulunarak rivayet silsilelerini
sahsinda toplamayi basarmis ve nihayetinde devrinin en kisa ve saglam isnad
zincirlerine sahip otoritesi haline gelmistir. Bu sebeple Islam cografyasmin en iicra
koselerindeki hadis talebeleri dahi onun ilmi halkasina katilmak ve rivayet iznini
alabilmek icin biiyiik gayret sarf ederlerdi. Nitekim talebesi Diyarbakirli Ali b.
Musa’nin biyografisinde “Hadis ilmi ona sevdirildi ve bize geldi” ifadesini kullanir.?3*
Yine talebelerinden Ceberti’nin naklettigine gore Zebidi, ilim yolunda durmaksizin
mesafe katetmis; nesep ilmi, hadis senedleri, hadislerin kaynaklara dayandirilmasi ve
miiteahhir muhaddislerin miitekaddim muhaddislere baglanma yollar1 gibi zamanla

ihmal edilen ilimleri yeniden canlandirmaya 6zel bir ilgi gostermistir. Bu alanlarda

pek ¢ok telif, risale, derleme ve manzum eser kaleme almistir.?*

232 \Mesela bk. Icdzetiiz-Zebidi li-Ahmed b. Muhammed el-Antak, 70; Icdzetii 'z-Zebidi li-Muhammed
b. Muhammed el-Emir es-Sagir, 80; Icdzetii’z-Zebidi li-Ebi’I-Fadl en-Nikvi er-Rumi, 86; Icdzetii z-
Zebidi li-dhmed b. ‘Ubeyd el-Attar ed-Dimeski, 85; Icdzetii’z-Zebidi li-Muhammed Kemaliiddin el-
Gazzi, 92; Icdzetii z-Zebidi li’s-sultan Abdilhamid el-evvel el-Osmanf, 77.

233 7ebid1, Tdcii’l- aris, 10/552.

234 7ebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 571.

235 Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-aséar, 2/106.
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Zebidi’nin ¢esitli iistatlardan ilim tahsil etme gayretinin yani sira, uzak
diyarlara yaptig1r seyahatlerin temel amacglarindan biri de kisa ve saglam rivayet
zincirlerine (ali isnad) sahip olma arzusudur. Bu durum, onun onlarca sehri dolasarak
yuzlerce alimden icazet almasiyla agik¢a anlasilmaktadir. Bu ilmi yolculuga geng
yaslarda basladig1 goriiliir. Ornegin, 1752 yilinda, Abdurrahman el-Bezzar’in 6zel
rivayetlerine dair icazet almak icin Yemen’e kadar gitmesi bu ¢abanin somut bir
gostergesidir.>® Benzer sekilde, 1774’te Hanefi fakihi ve muhaddis Ibrahim b.
Muhammed ez-Zeyyadi’yi evinde ziyaret ederek bizzat onun ¢l yazisiyla icazetname
talep etmesi de bu titiz ¢alismasinin diger bir drnegidir.?®’ Zebidi, zamanla nadir
bulunan kisa rivayet zincirlerini sahsinda toplamay1 bagarmis ve bu durumdan hakli
bir iftihar duymustur. Nitekim bu ilmi birikimin séhreti yayildik¢a, Islam aleminin
dort bir yanindan alimler, onun bu degerli senedlerinden istifade edebilmek icin adeta

kendisine akin etmeye baslamislardir.

Zebidi, verdigi icazetlerde 6zellikle kendisine ait yiiksek (al1) isnad zincirini
vurgular. Ornegin, /iyd serhinde, dnceki kaynaklarda gegen hadisleri kendi rivayet
yoluyla aktarir ve bu isnadinin digerlerine gore daha kisa ve iistiin olduguna dikkat
ceker.?® Ayrica, s6z konusu hadisin senedini Hz. Peygamber’e kadar sayarak
delillendirir. Mesela, kendisiyle Buhari arasinda sadece on ravinin bulundugunu, bu
kadar kisa bir senede sahip baska bir alim tanimadigin ifade eder.?®® Zebidi’nin ali
isnad1 ozellikle vurgulamas: ve hadisleri kendi senediyle aktarmasi, onun hadis
ilmindeki titizligini, isnad bilincini ve ilmi otoritesini gdstermesi acisindan biiyiik
Oonem tasir. Zebidi’nin, kendisiyle Buhari arasinda sadece on ravi bulundugunu
belirtmesi ve bu kadar kisa bir senede sahip bagka bir alim tanimadigini sdylemesi,
onun isnadinin ne derece nadir ve degerli oldugunu gosterir. Bu durum; Zebidi’nin
ilmi s6hretini pekismesinin nedenlerindendir. Zebidi’nin bu tutumu, sadece bir
oviinme meselesi degil, aksine hadis ilminin temel prensiplerine olan bagliliginin bir
yansimasidir. Onun ali isnadi onemsemesi, hadislerin sahih bir sekilde sonraki

nesillere aktarilmasindaki sorumlulugunun bilincinde oldugunu gdosterir.

236 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 353.

231 7ebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 150-151.

238 ZahidT, fthdf, 71216, 7/222, 7/228.

239 7ehidi, Icdzetii z-Zebld1 li-Ebi’I-Fadl en-Nikvi er-Rumi, 82-86.
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Zebidi’nin ders programi incelendiginde, onun hadis ilmine olan derin ilgisi ve
bu alani ihya etmek igin biiyiik ¢aba sarf ettigi goriilmektedir. Hadis ilminin hemen
her dalina dair eserler okutarak 6grencilerine icazet vermistir. Bu kapsamda Miisned,
Slnen, Sahih, Cami‘, Mu‘cem gibi temel hadis kaynaklarinin yani sira Ciiz, Kirk Hadis
gibi 0zel derlemeler; tahric, ‘avali, serh, miiselsel gibi teknik ¢aligsmalar; usal ve fiirQ
gibi nazari ve pratik konular1 igeren genis bir yelpazede egitim faaliyetleri
yurtitmistiir. Nitekim Zebidi, talebelerinden Ali b. Abdullah b. Ahmed el-Alevi el-
Hanefi’nin (6. 1199/1785) biyografisini kaleme alirken, hadis sahasinda okuttugu elli
alt1 farkli eseri tek tek zikrederek bu alandaki engin birikimini ve &gretim
faaliyetlerinin kapsamini gzler 6niine sermistir.?*° Bu durum, onun sadece bir hadis
hafizi1 olmadigimi, ayni zamanda bu ilmin sistemli bir sekilde oOgretilmesi ve

yasatilmasi i¢in biiylik emek veren bir miiderris oldugunu da ortaya koymaktadir.

Zebidi, yaklasik {i¢ asirdir unutulmaya yiiz tutan hadis hocalarin geleneksel
ders verme yontemlerini yeniden ihya etmistir.?*! Kettani’nin aktardigma gore, Ibn
Hacer ve 6grencileri Sehavi (6. 902/1497) ile SUy(ti’nin vefatlarindan sonra kesintiye
ugrayan hadis imla gelenegini Zebidi tekrar hayata gecirmistir.24? Zebidi bizzat kendi
ifadelerinde, "el-Kdmiis serhini tamamladiktan sonra ders verme izni aldim. 877/1472
yilindan beri terk edilmis olan ve Hdfiz SUyUtl 'nin ikametgahi olan Seyhiiniyye deki
daru'l-hadisi yeniden faaliyete gegirerek hadis imld etmeye basladim™ diyerek bu
onemli hizmetini dile getirmistir.?*® Zebidi’nin ders metodunu bilyik bir takdirle
karsilayan Safiyyiiddin el-Buhari’nin, "Miswr’a yerlesmeyi ve senin bu derslerinden
hi¢ ayrilmamay ¢cok arzu ettim. Bana hafiz Ibn Hacer ve Siylti nin ders meclislerini
hatirlattin" seklindeki icten itirafi da onun bu alandaki basarisin1 ve etkisini

gostermektedir.?4*

Hadis ilminin koklii geleneginde, bir hadisin aktaricilar1 ve ravileri detayli
sekilde okunur, tanitilir; ayrica imla meclisinde hazir bulunan dinleyiciler, sahitler,

okuyucu (karf) ve metni yaziya gegiren miistemli kaydedilirdi. Ancak zaman i¢inde bu

240 7ebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 532-534; Ceberti, ‘Acd ibii’I-asar, 1/598-600.
241 Cebertl, ‘Acd ibii’I-asar, 2/106.

242 Kettant, Fihris:i I-feharis, 1/526, 530.

243 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 212-213.

244 7ebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 638-642.
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titiz usOl unutulmaya yiiz tutmus, bu gelenegi yeniden canlandirma serefi ise Zebidi’ye
nasip olmustur. Zebidi, bu konuyla ilgili ¢arpic1 bir olay nakleder: Bir giin, Ibnii’l-
Cevheri lakabiyla taninan Safii fakihi ve dil bilgini Eba Hadi Muhammed b. Ahmed
el-Halid1 el-Misri’nin (6. 1215/1801) Sahih-i Mislim dersine katilir. Yanindaki bir
kisiden, dersin igerigini yazar, tarihini ve dinleyicilerin isimlerini kayit altina alir.
Ibnii’l-Cevheri ve diger ders katilimcilari, bu titiz tutuma sasirirlar. Zebidi ise onlarmn
bu saskinligini, uzun zamandir hadis alimlerinin "sema" ve "isma" konusundaki titiz
yontemlerini terk etmis olmalarina baglar.?*> Bu olay, Zebidi’nin sadece bir hadis alimi
olmadigini, ayn1 zamanda hadis ilminin unutulmaya yiiz tutmus yontemini yeniden
tesis etmeye calisan bir 1slahat¢1 oldugunu da gosterir. Onun bu ¢abasi, hadis ilminin
sadece metin naklinden ibaret olmadigini, ayn1 zamanda saglam bir sened ve titiz bir

kayit sistemine dayandigini hatirlatmasi agisindan son derece 6nemlidir.

Zebidi’nin lini yayildikca Misir’in 6nde gelen sahsiyetleri onu konaklarina
cagirmaya baslarlar. Kendisi de hususi talebelerini, mukri ve miistemlisini yanina
alarak bu davetlere katilirdi. Bu toplantilarda Buhéri ve Darimi’nin Sllasiyat’indan
bolumler ya da muselsel hadis cuzlerinden bdlimler ev sahibi ve misafirlerin
huzurunda okunur, ardindan meclis Peygamber Efendimiz’e salatli selamlarla sona
ererdi. Bu esnada evin hanimlar1 perde arkasindan dersi dinler, ayn1 zamanda amber
ve 0d agaci tiitsiilerinin hos kokular1 mekani sarardi. Zebidi, dersin sonunda hazir
bulunan ¢ocuk, kadin ve hizmetkarlarin hepsinin isimlerini kaydettirir, en altina da
tarih diistriirdii. Ceberti, bu derslerin pek ¢ogunda bulundugunu, eski hadis alimlerinin
imla toplantilarinin da benzer sekilde gergeklestigini, ayrica Mustafa Bey el-
Iskenderani ve Defterdar Eyylib Bey gibi seckin simalarin da bu meclislerde yer

aldigini, gesitli ikramlar ve ziyafetler verildigini belirtir.24®

Sonug olarak Zebidi, 18. yiizy1l Islam diinyasinda hadis ilmini hem nazari hem
de pratik boyutlariyla yeniden canlandiran bir alimdir. Isnad bilincini 6n planda
tutmasi, geleneksel imla meclislerini ihya etmesi ve genis bir talebe kitlesine hitap
etmesi, onu "hadis gelenegini asrinda ihya eden miiceddid" olarak nitelendirmeyi

miimkiin kilar. Ozellikle ali isnad arayisi ve yontemsel titizligi, hadis ilminin sadece

245 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 653.
246 Cebertl, ‘Aca ’ibii’l-aséar, 1/106.
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metin naklinden ibaret olmadigini, ayni zamanda bir "ilm1 disiplin" oldugunu vurgular.
Zebidi, bu yoniiyle sadece kendi donemine degil, sonraki asirlara da ilham veren bir

hadis otoritesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Kelamcilig1

Zebidi, kelam ilminde hacimli eserler kaleme alan, bu fennin her bahsinde
goriis bildiren, sonraki alimler tarafindan kendisine miiracaat edilen muhakkik Ehl-i
Stinnet kelam alimlerinden biridir. Zebidi, /4ya’nin fikihla ilgili bliimlerini Hanefi ve
Safii mezhebine gore serh ettigi gibi Kavaidii 'l ‘akdid bolimiinii de Matiiridi ve Es’ari
mezhebine gore serh etmistir. Zira ona gore Ehl-i Siinnet ve Cemaat’tan kastedilenler

Matiiridiler ve Es‘arilerdir.?4’

Zebidi, Eb0 Mansar el-Maturidi (6. 333/944) ve Eb('l-Hasan el-Es’ari’nin (0.
324/935-36) hayatlarin1 kaleme almus, her ikisini de Ehl-i Siinnet’in dnderleri olarak
kabul etmis ve [hyd’daki otuz sayfalik akaid boliimiinii (Kavdidii'l- ‘akdid), bu iKi
imamin gorislerini merkeze alarak dort yiliz sayfaya yakin genis bir serhle
aciklamistir.?*® Bu serh siirecinde en c¢ok yararlandigi kaynaklar, Matiiridi
alimlerinden Ibnii’1-HUMAmM i el-Miisdyere fi l-akdidi’l-miinciye fi’l-ahire adli eseri
ile Es‘ari ekoliinden Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (6. 429/1038) Kitdbii’l-esma ve's-
sifdt isimli galismasidir. Zebidi, 6zellikle ikinci eser igin, “Inceleyebildigim kadariyla
bu ilim dalinda yazilmis en kapsayici kitaptir” seklinde bir degerlendirmede

bulunmustur.?*°

Zebidi’nin itikattaki mezhebinin ne oldugu tartisilmistir. Bu tartismalarin temel
nedeni, onun fikihta Hanefi mezhebine mensup oldugunu agikca belirtmesine ragmen,
itikadi mezhebini net bir sekilde ifade etmemis olmasidir. Brockelmann®° (6. 1956)
Zebidi’nin Matiiridi, Kettani?®® ise Es‘ari diisiinceye sahip oldugunu savunur. Ancak
aslinda Zebidi’nin eserlerindeki bazi ifadeler, onun hangi mezhebe mensup oldugunu

anlamaya imkan vermektedir. Ornegin “Matiridiyye ‘den olan ashabimiz” diyerek

247 Zebidf, Ithaf, 2/8.

248 Zebid, Ithaf, 2/25-454.

249 7ebidi, Ithaf, 213-4.

250 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur Supplementband (Leiden: 1938), 2/398.
21 Kettant, Fihrissi -feharis, 1/527.
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Matiiridi mezhebinden olduguna isaret etmis,?>? ayrica “Matiiridilerin onlara karsi
akli ve nakli delilleri sunlardwr...” diyerek muarizlarina kars1 bu mezhebin goriislerini
savunmustur.?®® Allah’in viictid ve tekvin sifatlari, iyilik ve kétiiliigiin kaynagi, iman-
Islam iliskisi ve imanda istisna yapmanin hiikmii gibi Matiiridiler ile Es‘ariler arasinda
ihtilafl1 olan pek ¢ok meselede, Zebidi’nin Imam Matiiridi’nin goriislerini benimsedigi

ve onu destekledigi anlasilmaktadir.?>

Zebidi taassuptan uzak, 6lctli ve adil bir alimdir. Hem itikadi hem de ameli
konularda kendi goriistinden farkli diistinen mezhep mensuplarina ve alimlere karsi
tlimlt bir dil kullanmis, onlar1 kiiclik digiirlicii ifadelerden kaginmis ve asiri
elestirilerde bulunmamistir. Kelam meselelerinin bir¢ogunda Es‘ari ve Matiiridi
alimlerine muhalefet eden ve onlara karsi sert {islup kullanan Takiyyiiddin ibn
Teymiyye (6. 728/1328) hakkinda bile "Seyhiilisldm, degerli bir sahsiyet, ¢caginin essiz
alimi" gibi 6vgii dolu sozler sarf etmekten geri durmamustir.>>> Ayni sekilde, itikatta
fbn Teymiyye’nin goriislerine yakin duran ve kendisinden yazili icazet aldig1 Hanbeli
alimi Semsiiddin es-Seffarini (6. 1188/1774) hakkinda da “Seyhimiz, imam,
muhaddislerin sonuncusu, usta, zahid, sifi, hakki soyleyen, gece namazina miidavim,
hadis ilmini yayilmasina gayret eden, geride kendi gibi birisini birakmayan”?®® gibi
yuksek vasiflarla bahsetmistir. Farkli mezhep ve diisiincelere karsi saygili ve ovgii
dolu bir dil kullanmasi, onun taassuptan uzak, adil ve birlestirici bir alim oldugunu

gosterir.

Zebidi, itikadi kokularda asir1 derinlesmeyi uygun gérmez. Iman, Islam ve
fhsan’1 bir sayfa kadar acikladigi Ihyd’nin Kavdidii’l-‘akdid kitabmin hatime
kisminda, dinin temel esaslarinda inanilmasi1 gerekli olan asgari bilgilerin bunlar
oldugunu vurgular. Bunun O&tesine ge¢menin faydasiz bir derinlesme oldugunu,

denizin ¢ok derin, yolun uzun ve azigin kit oldugunu hatirlatarak su 6giitte bulunur:

252 7ebid, Ithdf, 2/1277.

253 ZehidT, fthdﬁ 2/296-297.

24 Onal, Zebidi nin Hayati, Eserleri ve Niibiivvet Anlayist, 186.

255 7ebidi, Elfiyyetii's-sened, 191; Ithaf, 3/795; 4/485; 5/148.

26 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 642-647; Elfiyyetii 's-sened, 271-276; Ceberti, ‘Aca ’ibii'I-asar, 1/468;
Muradi, Silkii’d-direr, 4/31-32; Ehdel, en-Nefess’I-YemanT, 271; Kettani, Fihrisi I-feharis, 2/1002-
1005; ZirikIt, el-A4’ldm, 6/14.
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“Kardeslerim! Bedevilerin ve yaslilarin dinine sarilin. Allah bize ve size en kuvvetli

yola hidayet etsin.”?’

Sonug olarak Zebidi, 18. yiizyil Islam diisiincesinde Siinni keliminin yeniden
yorumlanmasinda kilit rol oynayan bir alimdir. Fikihta Hanefi olmakla birlikte itikatta
Matiiridi egilimli bir alimdir. Ancak Es‘ari kaynaklarina atifta bulunmasi ve her iki
ekolli de "Ehl-i Siinnet" gatis1 altinda uzlastirmaya ¢alismasi, onun kapsayici bir
yaklasim benimsedigini ortaya koyar. Zebidi, Matiiridi ve Es‘ariligi her iki gelenegi
harmanlayan, ihtilafli konularda uzlastirici bir rol iistlenen, Siinni gelenegin biitiinciil
bir yorumunu sunan ve dini konularda asiriliktan kaginan mutedil bir Ehl-i Siinnet
alimidir. Keldam ilmindeki derin vukufiyeti, eserlerinin sonraki alimlerce referans
alinmasi ve hem nazari hem de pratik dini meselelerde 6lgUll bir durus sergilemesi,
onun "muhakkik" sifatini ispat eder mahiyettedir.

4. Dilciligi

Zebidi’nin Islam diinyasinda miistesna bir mevki kazanmasini saglayan en
onemli iki eserinden biri, Firlzabadi’nin meshur ligat kitabi el-K&masu'l-muhit
tizerine kaleme aldigi TacU'l-‘ariis min cevdhiri'l-Kamids adli muhtesem serhidir.
Cesitli Islami ilimlerde pek ¢ok kiymetli eser veren Zebidi’nin Arap dili sahasinda
otorite kabul edildigi konusunda biitiin ulema hemfikirdir. Ozellikle /thaf ve Tdcii’l-
‘ariis gibi eserlerinde sergiledigi derinlik, onun hem ser’i ilimlerde hem de Arap dili
ve belagatinde tartismasiz bir 6ncii oldugunu gostermektedir. Nitekim alimlerden EbQ
Gudde de bu durumu agikga ifade ederek, Zebidinin bu iki biiyiik eseriyle Islami

ilimler ve Arap dili alanindaki imam’ligmni tiim diinyaya ilan ettigini belirtmistir.2®

Tacii’l-’arus, Arap dili alaninda giivenilirligi, kapsami ve derinligiyle
benzersiz bir sozIiik olarak kabul gormektedir.?® Bu eser, yalnizca Arapga icin degil,
tim diinya dillerindeki sozliikler arasinda en kapsamli olanlardan biridir. Yiizlerce
kaynagin titizlikle harmanlanmasiyla olusturuldugundan, Arap dilinin zengin mirasin

anlamak i¢in bagvurulacak en 6nemli eserlerden biri sayilmaktadir. Baslangicta 500

257 Zebidf, Ithaf, 2/454.
28 Eb( Gudde, Biilgatii’l-erib, 166.
259 Hasim Taha Selas, ez-ZebidT i kitabihi Tdcii 'I- 'ariis (Bagdat: Daru’l-Kitab, 1401/1981), 704.
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defterlik bir calisma olarak kaleme alinan?®® ve daha sonra 10, 20 ve 40 cilt halinde
yayinlanan 7Tdcii’l-"arus, geleneksel anlamda bir sozliikten ¢cok daha fazlasini sunar.
Eserde; Arap gramer kurallari, tarih bilgisi, soy bilimi, biyografiler, alimler tabakasi,
Kur'an ilimleri, fikih prensipleri, kelam meseleleri, hadis terminolojisi ve tasavvuf
kavramlarinin yani sira cografi bilgiler, yerlesim yerleri, siyaset bilimi, tip, hayvanlar
ve bitkilerle ilgili terimler ve Arapcaya ge¢cmis yabanci kelimeler gibi ¢ok ¢esitli
konular yer almaktadir. Bu 6zellikleriyle eser, bir sézliikten ziyade ger¢ek anlamda bir
ilimler ansiklopedisi niteligi tasimaktadir. Dikkat ¢ekici olan, gliniimiizde ancak genis
bir uzmanlar heyetinin yillar siiren ¢aligmastyla hazirlanabilecek bdylesine muazzam
bir eseri, Zebidi'nin tek basina ve yalnizca 14 yil 2 aylik bir siirede tamamlamis
olmasidir. Bu durum, onun ilmi kapasitesinin ve ¢alisma azminin benzersizligini

ortaya koymaktadir.

Zebidi daha hayattayken, Tdcii’l- 'ariis biiyiik bir sohrete kavusmustur. Eserin
essizligi o kadar duyulmustur ki, Osmanli padisahlarindan Darfir ve Magrib
sultanlarina kadar pek ¢ok hiikiimdar, bu nadide eserin bir niishasin talep etmistir.
Misir valisi Muhammed Bey, bir niishay1 elde edebilmek i¢in bin riyal gibi buyik bir
meblag harcamistir. Zebidi, ¢esitli diyarlardan gelen bu yogun ilgiyi anlatirken, bunun

Allah’1n bir liitfu oldugunu ifade etmistir.25!

Bu gorkemli Arapga eser, 6nemli olgiide Ingiliz diline aktarilarak Bati
akademisinde yerini almistir. Unlii ingiliz Dogu bilimci Edward William Lane (1801-
1876), Misir’da bulundugu donemde Ezher’in seckin alimlerinden Ibrahim ed-
Desiki’nin (6. 1300/1883) rehberliginde 6nce Siiyati’nin dil bilimine dair el-Muzhir
adli eserini incelemis, ardindan tam yedi y1l siiren yogun bir ¢calismayla Zebidi’nin
Técii’l-"ariis’unu Ingilizceye terciime etmistir. Lane’in daha sonra hazirladig1 Arapga-
Ingilizce Sozliikk’iin ana omurgasini bu kapsamli ceviri ¢alismasi olusturmustur. Bu
onemli referans eser, sonraki dénemlerde Albert de Biberstein Kazimirski (1808-
1887), George Percy Badger (1815-1888) ve Reinhart Dozy (1820-1883) gibi 6nde

gelen oryantalistlerin calismalarina temel teskil etmistir. Bilim ¢evrelerinde, Lane’in

260 §1ddik Hasan Han, Ebcedqi ’I- ‘uliim, 577.
%61 Ehdel, en-Nefesi’l-Yemant, 271-272; Siddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘ulim, 577. Bk. Ceberti,
‘Acd’ibii’[-asar, 2/105-106.
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bu ¢alismasinin Bat1 diinyasinin Arap dili galigmalarina yaptig1 en 6nemli katki oldugu
kabul gérmektedir. Arapga-ingilizce Sozliik (An Arabic-English Lexicon) 1863-1893

yillar1 arasinda Londra’da sekiz cilt halinde basilmugtir.25?

Sonug olarak; FirGzabadi’nin el-Kamasu'l-muhit’ine yazdigi bu serh, yalnizca
Arap dili i¢in degil, diinya liigat¢ilik tarihinde bir basyapit kabul edilir. Eserin 500
defterlik ilk taslagi ve nihai 40 ciltlik hali, Zebidi’nin kelime hazinesi, etimoloji ve
semantik derinligine hakimiyetini kanitlar mahiyettedir. 14 y1l 2 ayda tamamlanan bu
dev eser, Zebidi’nin olaganiistii ¢alisma disiplini ve hafiza kapasitesine isaret eder.
Gilintimiizde ancak bir akademik ekibin gerceklestirebilecegi bu ¢aba, onun "tek kisilik
akademi" niteligini vurgular. Geleneksel sozliik formatini asarak gramer, tarih,
cografya, tip, tasavvuf ve siyaset gibi yirmiden fazla alana dair terimleri muntazam
sekilde islemesi, onun "ansiklopedik dil bilimci" kimligini ortaya koyar. Yiizlerce
Arapca kaynag titizlikle tarayarak kelimelerin tarihsel seyrini, lehge farklarmi ve
kullanim baglamlarin1 kaydetmesi, filolojik kritik yontemini benimsedigini gosterir.
Kur'an, hadis ve klasik siir ornekleriyle kelimelerin kullanimin1 somutlagtirmasi,
nazari lugatgilikten ziyade uygulamali dil bilimi anlayisini yansitir. Eserin Osmanli,
Magrib ve Darfur gibi cografyalarda talep gdérmesi, Zebidi’nin Islam diinyasinda
kiiltirel bir koprii islevi gordiigiinii kanitlar. Edward W. Lane’in Tacl'l- ‘aris'u
Ingilizceye gevirerek oryantalist calismalara temel olusturmasi, Zebidi’nin alemsiimul
bir referans haline geldiginin gostergesidir. Lane’in sozligii, Dozy ve Kazimirski gibi

sarkiyatcilar i¢in vazgecilmez bir kaynak olmustur.

Zebidi, Arap dilini durgun bir kaide y1gin1 degil, canli bir kiiltiir miras1 seklinde
ele alan basiret sahibi bir dil bilimcidir. Tact'l- ‘ariis, onun sozlikk¢iiliigii asan ¢ok
yonli vizyonunu yansitir. Eserin hem Dogu’da hem Bati’da referans alinmasi,
Zebid1’nin dil biliminin evrensel aktaricisi rolilyle tarihte yer edindiginin kanitidir. Bu
miras, modern Arap dili calismalarinda hald bir altin standart olarak kabul

gérmektedir.

262 {smail Durmus, Philip Charles Sadgrove, “Lane, Edward William”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yaynlari, 2003), 27/99-100.
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5. Tasavvufi Yonu

Zebidi’nin yasaminda tasavvuf, derin izler birakan temel etkenlerden biri
olmustur. Tasavvuf gelenegiyle yogrulmus bir aile ortaminda diinyaya gelen Zebidj,
heniiz genclik yillarinda bu manevi yola goniil vermis, cesitli mutasavviflardan feyz
almis, olgunluk doneminde ise kendisi zikir meclisleri diizenleyerek irsad vazifesi

istlenmistir. Zebidi, seriatin esaslarina siki sikiya bagli, muhakkik bir stfidir.

Zebidi’nin tasavvuf anlayisinda, miiridin kalp tasfiyesi ve nefs tezkiyesi
stirecinde, bu isin inceliklerini bilen, glivenilir ve becerikli bir miirsidin rehberliginin
vazgecilmez oldugu goriisii hakimdir. Ona gore hakiki manevi terakki, ancak boyle bir

kilavuzun 6nderliginde miimkiin olabilir.25

Zebidi’nin manevi hayatinda Naksibendi tarikati merkezi bir konum isgal eder.
Kadiriyye, AyderQisiyye, Mirganiyye gibi ¢esitli tarikatlardan icazetname almis
olmasima ragmen, genglik doneminde intisap ettigi Naksibendi yolundan hayatinin
sonuna kadar ayrilmamustir. fhyd serhinde, sik sik Naksibendi usullerine atifta
bulunarak bu yolun o&zelliklerini kitap, siinnet ve selef alimlerinin goriisleriyle
temellendirmeye dzen gdstermistir.?®* Ornegin, Hatim el-Esam’in (6. 237/851) namaz
kilis tarzim1 aktardiktan sonra su Onemli tespiti yapar: "Sunu belirtmeliyim ki, bu
uygulama birebir Naksibendi miirsitlerimizin metodudur. Zira onlar, miiritlerine
namaz oncesinde bu hazirligi ve zikri ozellikle tavsiye ederler." Bu ifadeleriyle Zebidf,
Naksibendi seyhlerinin dini emirleri yerine getirmede gosterdikleri titizligi ve huslya

verdigi 6nemi vurgulamaktadir. 26°

Zebidi, Naksibendi yoluna intisab1 on alt1 yaslarinda Hayreddin Muhammed
Zahid es-Sevreti el-Hanefi’nin elinden aldig1 ilk tarikat dersiyle baslar.?%® 1786
senesinde Yusuf Bahri Efendi’ye yazdigi icazetnamede, bu miirsidi vasitasiyla Hz.
Peygamber’e kadar uzanan manevi silsilesini nakletmistir.2%” Zebidi, kendisinden talep

eden ve liyakatini uygun gordigli ziyaretcilere Naksibendi yolunun esaslarini

263 Zebidf, Ithaf, 3/220.

264 Zebid, Ithaf, 4/487; 7/480.

265 Zebidi, Ithaf;, 3/34.

266 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 225-226; Haseni, Nuzhetii I-Havdanr, 7/1109.

27 Ahmet Cahit Aksever, Corum 'da Halvetiligin Tarihi Siireci ve Yusuf Bahri, 114-115.
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6gretmis®®® ve bu tarikatin karakteristik 6zelligi olan gizli zikir (zikr-i hafi) usulini

talim etmistir.2°

Zebidi’nin manevi diinyasinin sekillenmesinde iki dnemli miirsidin derin izleri
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, kendisini derinden etkileyen Abdurrahman el-
Ayder(s’tur.2®Ayderisiyye tarikatinin 6nde gelenleri, Gazzali nin [hyd’sim biiyiik bir
titizlikle ele alir hem okur hem de talebelerine ders verirlerdi. Zebidi’nin /hyd'y1 serh
etmesi ve Muharrem Efendi Camii'nde bu eseri okutmasi, biiyiik Ol¢lide seyhi

Ayderis'tan aldig1 ilhamla sekillenmistir.

Zebidi’nin tasavvufi gelisiminde etkili olan diger 6énemli isim ise Hanefi fikih
alimi Abdullah b. Ibrahim el-Mirgani el-Huseyni’dir.?’* Tlgingtir ki, Mirgani’nin
vefatindan bir y1l sonra diinyaya gelen torunu Muhammed Osman el-Mirgani (0.
1268/1852), Sudan’da genis kitlelere ulasan ve bolgenin dini-siyasi yasaminda 6nemli

rol oynayan Mirganiyye tarikatin1 kurmustur.?’2

Zebidi; Kadiri tarikatinin icazetini 1166/1753°de Suleyman b. Ebl Bekr el-
Heccam el-Huseyni el-Ehdeli’den;?”® Halvetiyye-Sabaniyye’nin Hifniyye kolunun
icazetini Ezher seyhi Muhammed b. Salim b. Ahmed el-Hifni’den;?’* Halvetiyye’nin
Derdiriyye kolunun icazetini Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Adevi’den (0.
1201/1786);>" Halvetiyye’nin Semmaniyye kolunun icazetini EbG Abdullah
Muhammed b. Abdilkerim es-Semmén el-Hasimi el-Medeni’den (6. 1189/1776);%
Sazeli tarikatinin icazetini ise 1185/1771 yilinda Ahmed et-Tahtai es-Sazeli’den (0.
1186/1772)%" elde etmistir.

268 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 565-566.

269 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 548-549.

210 Zebidi, Tdcii’l- ariis, 16/240; el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 370-372; Elfiyyetii 's-sened, 95.

211 7ebidi, Elfiyyetii’s-sened, 93-94; el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 270; Ithdf; 3/469; 3/474; Ceberti, ‘Acd 'ibii I
asar, 2/104, 2/147-148.

212 Adem Y erinde, “Mirgani, Muhammed Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2020), 30/152-154.

213 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 73-77; el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 246-247; Ithaf, 7/460.

214 7ebid, Icdzetii'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 800.

275 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 122-124.

276 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 441.

217 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 139.
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Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas adli eserinde, kendisini ziyaret etmek ve icazet

278 ziyaret ve istifade icin her

280 281

almak icin gelerek “kardeslik ve muhabbet akdi” yapan,
cuma giinii Zebidi’yi ziyaret eden,?’® kendisine intisab eden,?® seven ve itikat eden,
itikat ve muhabbeti tam olan,?®? aralarinda sadaket ve muhabbet olan,?® zikir telkin
ettigi ve sufi hirkasi giydirdigi?®* ve Naksibendi tarikati iizere zikr-i hafi telkin ettigi?®

onlarca sahis zikreder.

Zebidi’nin yazilarinda, fikirleriyle sik¢a elestirilen biiyiik mutasavvif ibnii’l-
Arabi’ye (6. 638/1240) atiflar yapildig1 ve gerektiginde onun savunuldugu goriiliir.
Ogrencisi olan Safii limi Muhammed b. Bedruddin es-Safii (6. 1183/1769) ise ibnii’l-
Arabi’yi elestiren ve hakkinda reddiye niteliginde risaleler kaleme alan bir isimdir.
Zebidi, bu talebesine Ibnii’l-Arabi hakkinda kotii konusmamasini dgiitledigini, hatta
onu bu tiir ifadelerden vazgegirmeye c¢alistigini belirtir. Ancak 6grencisinin bazen bu

uyarilar1 dikkate aldigini, bazen de inatlasarak sdz dinlemedigini ifade eder.?8®

Zebidi’nin hayatinda evliya ve meshed ziyaretlerinin 6nemli bir yeri vardir.
Tasavvuf ehli olan seyhlerine biiyiik hiirmet gosterir, onlar1 sik sik ziyaret ederek
saygiyla anar ve dualar okurdu. Gittigi her yerde o bolgenin 6nde gelen alimlerini ve
evliya kabirlerini mutlaka ziyaret ederdi. Tanta’da bulunan Seyyid Ahmed el-Bedevi
dergihinda diizenli olarak yapilan mevlit tdrenlerine her yil katilirdi.?8” 1168/1755
yilindan itibaren her sene bu dergahi bir veya iki kez ziyaret etmis, burada giinlerce
kalmis, alimler ve salih kisilerle bir araya gelerek ilmi sohbetler yapmay1 adet haline

getirmisti.?8® Bu ziyaretlerinden birini Gedikzade ile birlikte gerceklestirmisti.?

Zebidi tasavvufun dogru anlasilmasi i¢in ¢aba sarf eden miiteserri bir alimdir.

Tasavvufun konularint ve biiyiiklerinin sozlerini yorumlayarak seriatla tasavvufun

278 By ifadeleri kullandig: yerler igin bk. Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 171, 257, 348, 480, 551, 594-
595 ve 741.

279 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 692.

280 ZehidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 566.

281 7ebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 113.

282 7ebidt, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 140, 566.

283 7ebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 145.

284 7ebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 122, 134, 218, 660.
285 7ebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 549.

286 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 674-681.

287 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 240, 259 ve 739.
288 7ahid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 241-242.

289 ZehidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 426.
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arasindaki ihtilaflar1 ortadan kaldirmaya calisir. Mesela Zebidi, Naksibendiyye
sadatinin meshurlarindan Ubeydullah el-Ahrar es-Semerkandi’nin (6. 895/1490) "Hz.
Peygamber’in ehlibeytinin yasadigi bir sehirde ikamet etmem." seklindeki soziinii ele
alir. Zebidi, bu ifadenin ilk etapta anlasilmasinin gii¢ oldugunu belirttikten sonra su
yorumu yapar: "el-Ahrar, bu soziiyle ehlibeytin komsuluk ve sosyal iligkiler konusunda
ozel haklara sahip oldugunu vurgulamistir. Kendisinin bu sorumlulugu hakkiyla
yerine getiremeyecegini diistindiigii i¢in, onlarin hukukuna riayet edememe endisesiyle
0 beldeyi terk etmeyi tercih etmistir."*° Bu agiklamayla Zebidi, zahiren problemli
goriinen bir ifadenin arkasindaki inceligi ortaya koyarak tasavvuf ile seriat arasinda

denge kurmaya calisir.

Zebidi, tasavvuf ehlinden seriata muhalif hal ve hareket goriirse “Bu, stfilerin
satahatlarindandir, sekr haline maglup olmustur” vs. demeden, onu dil ve kalemiyle
diizeltmeye ¢aligirdi. Lakin bunu Ibn Teymiyye &rneginde oldugu gibi kirict ve sert
bir Uslupla degil yumusak, delilleriyle ve nasihat kabilinden yapardi. Zebidi’nin
miidahalesi disaridan yani tasavvufla ilgisi kitaplardan 6grenme seviyesinde olan
birinden degil her haliyle tamamen onun i¢inde olan ve yasayan bir kimsenin ikaz ve
miidahelesidir. Onemli bir 6rnek olarak, Dimyat ziyaretinde yasadig1 bir hadiseyi ele
alalim: Zebidi, buraya gittigi bir seferinde meshur zahid Muhammed b. Sahin ed-
Dimyati ile bulusur. Bu zat evliya meshedlerini sik¢a ziyaret eden, bunun i¢in seferlere
¢ikan, hazarda ve seferde devamli oru¢ tutan bir sifidir. Dimyat’ta tuz denizinin
kenarinda bir mecliste bir araya geldiklerinde ona “Efendim! Bugiin bayram giliniimiiz
ve bayram giinlerinde oru¢ tutmak dinen uygun degildir" diyerek ikazda
bulunur. Yogun ¢abalar sonucunda onu orucunu bozmaya ikna eder. Ancak Hz.
Peygamber’in yasakladigi Savm-1 dehr orucu®! aligkanligim1 birakan bu sifi, bu

degisikligin ardindan uzun siire ciddi bir rahatsizlik ge¢irir. Zebidi bu olay1 anlatirken,

290 Zebidf, Ithaf, 7/410.

291 Savm-1 dehr, biitiin sene bayramlar da dhil ara vermeden orug tutmaktir. Béyle bir orucu yasaklayan
Allah Restli: “Savm-1 dehr tutan kisinin iizerine cehennem daraltilip sikistirilir” buyurmus, bas ve
sehadet parmaklarim1 doksan rakami gibi diigiimleyerek yummustur Bk. Ebla Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Misned, thk. Suayn Arnavid ve arkadaglar (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 2001), 32/484 (No. 19713).
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dinin 6ngordigil olgiileri asan asirt uygulamalarin ne gibi sonuglar dogurabilecegine

dikkat ceker.?%2

Zebidi, eserlerinde slrekli olarak Hz. Peygamber’in siinnetine uymanin
Onemine vurgu yapar ve dini hayatta bid'atlardan kaginmay1 tavsiye eder. Toplumda
goriilen asiriliklari, islam’1n temel kaynaklar1 dogrultusunda diizeltmeye dzen gdsterir.
Ornegin, Gazzali’nin hac sonrasi1 Medine ziyaretinde okunmasini 6nerdigi uzunca
selam metnini ele alirken, Abdullah b. Omer’in uygulamasini &rnek gosterir. Ibn
Omer’in, Hz. Peygamber, Hz. Eb{ Bekir ve Hz. Omer’in kabirleri basinda kisa ve 6z
bir sekilde selam vermesini?®® referans alarak su degerlendirmeyi yapar: "Gazzali nin
zikrettigi uzun selam metnini okumakta dinen bir mahzur bulunmamaktadir. Ancak
slinnete uymak, -ne kadar guzel olursa olsun- sonradan ¢ikarilmis uygulamalardan

eviadir.®*

Zebidi’nin burada "bid'at c¢ikarmak" ifadesiyle kastettigi, dinen sakincali
gorulen bid'at-i seyyie degil, bid'at-i hasenedir. Aksi takdirde bu tiir selamlagma
sekillerine "sakinca yoktur" demezdi. Nitekim uzun selam metinleri hem Zebidi’den
onceki hem de sonraki donemlerde yazilan Hanefi fikih kitaplarinda yer almis ve
uygulanagelmistir.?®> Onun bu yaklasimi, dini konularda siinneti merkeze alan, ancak

giizel goriilen yeniliklere de kapali olmayan Ol¢ill tutumunu yansitmis olmaktadir.

Sonug olarak Zebidi, tasavvufu seriatin sinirlar i¢inde yorumlayan "miiteserri"
bir sifidir. Mutasavviflarin seriata aykir1 goriinen davranislarini, "cezbe hali" gibi

gerekcgelerle gecistirmek yerine, delillere dayali yapici elestirilerle diizeltmeye

292 7ebidi, Ithaf, 4/436; 5/636.

293 Zebidi burada Abdullah b. Omer (r.a)’in sefer doniisii kabr-i serife geldiginde soyledigi “es-Selamu
aleyke ya Res(lellah! es-Selamu aleyke ya Eba Bekr! es-Selamu aleyke ya ebatah (Omer)” selamini
nakleder. Bk. Ebd Bekr Abdiirrezzdk b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘ani, el-Musannef, thk.
Habiblrrahman el-A’zami (Hindistan: el-Meclisi’1-ilmT, 1983), 3/576 (No. 6724); Eb( Bekr Ahmed b.
Huseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kibra, thk. Muhammed Abdilkadir Atd (Beyrut: Daru'l-kitibi'l-
’ilmiyye, 1424/2003), 5/402 (No. 10271). Selamlama lafizlar1 olmadan bk. Muhammed b. Hasan es-
Seybani, Muvatta, ¢ev. Ismail Karagdzoglu (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 2022), 3/509 (No. 949).

294 Zebidf, Ithaf, 4/705.

2% Ehii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmd b. Mevdd el-Mevsili, el-fhtivar li ta ‘lili’I-Muhtar, thk:
Suayb Arnaviid-Ahmed Muhammed Berhdm-Abdullatif Hirzullah (Dimesk: er-Risaletii’l-Alemiyye,
2010), 1/540-541; Zafer Ahmed b. Latif et-Tehanevi el-Osmani, 7 7d i ’s-siinen (Beyrut: Daru’1-fikr,
2001), 7/3619.
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calismustir. Ornegin, asir1 riyazet uygulayan bir sifiyi, Hz. Peygamber’in siinnetini

referans gostererek uyarmasi bu tutumun somut tezahiirtidiir.

Geng yasta intisap ettigi Naksibendi tarikati, onun manevi kimliginin temelini
olusturur. Diger tarikatlardan (Kadirl, Sazeli, Halveti kollar1 vb.) icazet almasina
ragmen, Ozellikle /hyd serhinde Naksibendi usullerini sik¢a vurgulamasi ve bu
yontemleri kitap-siinnetle temellendirmesi, tarikat anlayisindaki "stinnet merkezliligi"
yansitir. Tasavvuf egitiminde "ehliyetli bir miirsidin rehberligini" zaruri goriir. Kendisi
de Abdurrahman el-AyderQs ve Abdullah el-Mirgani gibi seyhlerden aldig: terbiyeyle
yetismis, bu durum onun Ziyd serhi gibi eserler telif etmesinde etkili olmustur.
Gazzali’nin uzun selam metinlerini ele alirken, Abdullah b. Omer’in kisa selamini
ornek gostermesi, "stinneti bid'ate tercih" prensibine olan bagliligini gosterir. Bayram
giinlerini de icine alacak sekilde stirekli (savm-1 dehr) orug tutan bir stifiyi uyarmast,
tasavvufi uygulamalarda ifrat ve tefritten kagimnma ¢abasmin gostergesidir. ibnii’l-
Arabi gibi tartismali mutasavviflart savunurken bile 6grencisinin asir1 elestirilerini

yumusak bir iislupla diizeltmesi, "elestirel ama yapic1" bir tutumu yansitir.

Zebidi, Naksibendi terbiyesinin edebini, Gazzali sonrasinda yerlesen /hyd
irfanin1 ve Hanefi fikhinin yontemini krndinde cem eden bir stfi-alim portresi cizer.
Tasavvufu, seriatin 6ziline sadik kalarak ifrat ve tefritten uzak bir 6l¢iide yasayan bir
yasam ve (slup ortaya koyar. Bu yonliyle, 18. yiizy1l islam diisiincesinde 1slahg1 sufiler

anlayisinin 6nemli bir temsilcisi oldugu sdylenebilir.

6- Nesep Bilgisi

Zebidi, sadece dini ilimlerde degil, soy bilimi (ensab) alaninda da énemli bir
otorite olarak kabul edilmistir. Modern donemin Onemli biyografi yazarlarindan
Hayreddin ez-Zirikli (1893-1976), Zebidi’nin ensab ilminde allime olduguna 6zel
olarak dikkat geker.2% Her kesimden insan -alimler, kabile liderleri, devlet yoneticileri
ve siradan vatandaslar- soylarini arastirmak ve dogrulatmak i¢in kendisine basvurmus,

o da bu konuda kapsamli caligsmalar yaparak eserler kaleme almistir.

Geng yaslarindan itibaren soy bilimine biiyiik ilgi duyan Zebidi, seyahatleri

sirasinda karsilastigi alimlerin ve Onemli sahsiyetlerin soy kiitiiklerini titizlikle

2% Zirikli, el-4’lam, 7/70.
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kaydetmistir.?®’ Kettdni’nin aktardigia gore, dogudan ve batidan pek ¢ok kisi
soylarin1 kaydettirmek i¢in bizzat Zebidi’ye gelmis, uzakta olanlar ise mektuplarla bu

bilgileri edinmeye ¢alismistir.?%

Mesela, 1183/1769 yilinda Nil nehrinin bati tarafinda Kahire ile Asvan
arasinda bulunan Asy(t’a yaptig1 seyahatte oranin yiiksek sahsiyetlerinden Ahmed b.
Abdurrahman el-Huseyni el-Harizi es-SlyQti’yi ziyaret etmis ve ondan asiretinin
nesebi hakkinda bilgi aldigini ifade etmistir.?®® Yine Zebidi, Tanta sehrinde Bedeviyye
tarikatinin kurucusu Ahmed el-Bedevi’nin (6. 676/1277) kabrinin ve kulliyesinin
bulundugu makamin hizmetgisi Sa‘d b. Muhammed b. Ali’den Seyyid Bedevi’nin
nesebini 6grenmek istedigini, onun da uzun bir rulo ¢ikararak nesebini gosterdigini ve

bazi nesepler hakkinda ondan istifade ettigini belirtir.3%

Nesep ilmindeki otoritesi, Zebidi’yi adeta bir bagvuru merkezi haline
getirmisti. Insanlar, soy secerelerini belgelemek i¢in diyar diyar dolasir, nihayet onun
huzuruna varirlardi. O ise kimseyi eli bos gondermez, bilgisiyle herkese 151k tutardi.
Donemin taninmis seyyahi el-Kannavi (6. 1198/1784), Tdcii’l- aris’a yazdigi takrizde
sOyle der: “Derseniz ki ‘O, nesep ilminde emsalsizdir’, bu s6z hakkinin teslimidir.

Cunka o, kokleri arastirmada bir kutup yildizidir.”

Meshur seyyah Ali b. Omer el-Kannavi (6. 1198/1784), Técii’l- ariis’a yazdig1
takrizde “Eger o oncekileri ve sonrakileri ge¢cmistir denirse bu yadirganmaz. O, her
nesebe yardim etmekte kamildir...”** Bu hakikatin canli sahitlerinden biri de Seyyid
Abdiilkadir Geylani’nin (6. 561/1166) soyundan gelen Isa b. Muhammed b. Eb(i Bekr
ed-Der‘1’dir. O, nesebini tespit ettirip yazmak i¢in 1200/1786 yilinda Zebidi’yi ziyaret

eder, o da bu talebi biiyiik bir 6zenle yerine getirmistir.3%?

Zebidi, telif ettigi eserlerde karsilastigi yanlis nesep isnadlarini titizlikle

diizeltmistir. Bilhassa Tdcii’l- 'ariis ve Ihyd serhi  gibi ¢aligmalarinda yiizlerce

297 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 438. Zebidi, Hac farizasini yerine getirmek icin 1197/1783°de yola
¢ikarak kendisini ziyaret eden Abdiilkerim b. Abdiilkadir el-Huseyni er-Réasidi’ye babasi ve hocalarinin
haberlerini ve vefat tarihlerini sorarak kaydeder.

2% Kettani, Fihrisii I-feharis, 1/528.

299 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 79-80.

300 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 241-242,

301 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 557-559.

302 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 603.
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vesileyle sahislarin soy baglarim1 acikliga kavusturmus, metinlerdeki hatalar
diizelterek hem alimlerin hem de kaynak eserlerin yanilgilarini ilmi bir hassasiyetle
ele almistir. Bu gorevi, yalnizca bir sorumluluk degil, ayn1 zamanda ilm1 bir zevk

olarak ifa etmistir.
Bu duruma 6rnek teskil etmesi agisindan su hadis rivayetini inceleyebiliriz:

Bir sahabi, Hz. Peygamber’e "Beni cennete ulastiracak bir amel séyle” diye
sordugunda, Resilullah "Selam: yaymak ve giizel soz soylemek, Allah’in affint
celbeden davranislardandir” buyurmustur.®® Gazzal’nin®** naklettigi bu hadis
hakkinda [hya’nm hadislerini tahric eden Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404) sdyle der:
“Bu hadisi Ibn Ebii Seybe (6. 235/849) el-Musannef’te, Haraiti (6. 327/939)
Mekarimii’l-ahldk’ta ve Taberdani (6. 360/971) tahric etmislerdir. Lafiz Haraiti'ye
aittir. Beyhaki (6. 458/1066) de Su ‘abii’l-imén 'da ceyyid bir senedle Hani’ b. Yezid b.

Siireyh ’den rivayet etmigtir.”3%®

Zebidi, Serhu’l-Cami’i’s-sagir’de bu hadisi serh eden Miinavi’nin (0.
1031/1622) birkag hatasinin oldugunu sdyleyerek onu tenkit eder. Zira Miinavi, hadisi
Hz. Peygamber’den rivayet eden Hani’ b. Yezid’in Ensar’dan ve Evs kabilesinden
oldugunu, Bedir dahil biitiin muharebelere katildigi, Buhari’nin Sahih’inde ondan
hadis rivayet ettigini sdyler.3% Zebidi 6nce Hani’ b. Yezid b. Siireyh’in®"" nesebini

dogru olarak verir. Onun Miizhic kabilesinden, sonradan Kife’ye yerlesen Yezid b. el-

303 Epb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kafi, Kitabii I-Musannef fi’I-
ehadis ve 'I-asar, ngr. Kemal Yisuf el-Hit (Liibnan: Daru’t-tac, 1989), 5/326 (No. 26551); Ebii’l-Késim
Stleymén b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Silefi (K&hire:
Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415/1994), 22/180 (No. 469); Ebii Bekr Muhammed b. Ca‘fer es-Samerri
el-Haraitl, Mekarimii ’l-ahlik ve me ‘dlihd ve mahmidi tard 'ikihd, thk. Eymen Abdulcabbar el-Blceyri
(Kahire: Daru’l-afaki’l-‘arabiyye, 1419/1999), 63 (No. 146); Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-
Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1423/2003),
11/299 (No. 8564).

304 Hiiccetii’l-Islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed et-T0st el-Gazzali, /hydii ‘uliimi’d-din, cev.
Ali Arslan (Istanbul: Merve Yayinlari, 2014), 2/538.

305 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman el-1raki, el-Mugni ‘an hamli’l-esfar
fi’l-esfar fi tahrici ma fi’I-Thyd i mine’l-ahbar (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1426/2005), 656.

306 Zeyniiddin Muhammed AbdiirraGf b. TAcil‘arifin b. Nariddin Ali el-MUnavi, Feyzii I-kadir serhu ’I-
Cami i’s-sagir (Musir: el-Mektebetii’t-ticariyyeti’l-kiibra, 1356/1937), 2/541 (No. 2499).

307 Ebii’l-Haccac Cemaluddin Yasuf b. Abdirrahman b. Yasuf el-Mizzi, Tehzibii 'I-Kemal fi esma i ’r-
rical, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Miiessetii’r-riséle, 1413/1992), 30/146; Ebii’1-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. AlT b. Muhammed el-Askalani, Takribii 't-Tehzib, thk. Bessar Avvad Ma‘rf-Suayb Arnavad
(Dimesk: Miiessetii’r-risale nagirtin, 1432/2011), 812.
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Kavlim b. Sureh’in dedesi oldugunu, Hz. Peygamber’e el¢i olarak geldigini ifade
ettikten sonra sdyle der:

“O, Bedir muharebesine de digerlerine de katilmamistir. Sadece elgi/ziyaretci

olarak gelmistir. Ne Evs kabilesindendir ne de Medine ehlinden. Buhdri nin

ondan hadis rivayet ettiginde de hata etmistir. Buhdri 'nin Sahih ’inde ondan hadis

rivayet ettigi de dogru degildir. Bilakis el-Edebii’l-miifred’de*® ondan hadis
rivayet rivayet etmistir.”

Miinavi ayn1 hadisin agiklamasinda soyle der:
“Heysemi (6. 807/1405), hadisin senedinde bulunan Ebii Ubeyde b. Abdullah el-

Escai’den Ahmed b. Hanbel’in hadis rivayet ettigini ve onu zayif gormedigini
ifade eder.3% Bu, Heysemi 'nin hatasidir zira el-Escai, Sahihayn ricalindendir.”

Zebidi, Minavi’nin bu s6ziinii de tenkit eder ve soyle der:
“Ebii Ubeyde’nin babasimin ismini yanlis yazmis ve onu Sahihayn ricalinden
oldugunu tayin etmekle hata etmistir. Birincisi Ebii Ubeyde 'nin babasinin ismi
Ubeydullah, dedesinin ismi ise Ubeydurrahman 'dir. Yani ikisi de ism-i tasgir
iledir. Ikinci olarak Ebii Ubeyde, Sahihayn degil sadece Ebii David un®*°
ricalindendir. O, tebe-i tdbiin tabakasindan rivayetleri makbul bir ravidir.®*

Seyh’e (MUnavi'ye) hayret dogrusu, ricdl kitaplart yaninda oldugu halde nasil
hata eder! 312

Sonug olarak Zebidi, sadece dini ilimlerde degil, soy bilimi (enséb) alaninda
da doneminin en giivenilir isimlerinden biri olarak kabul edilmistir. Zebidi, nesep
ilmini sadece bir soy agaci kaydi olarak degil, tarihi ve hadisi bilgilerin dogrulugunu
saglamada kilit bir ilim olarak gérmiistiir. Onun bu alandaki otoritesi hem muasirlar
hem de sonraki alimlerce kabul edilmistir. Eserlerindeki detayli tashihler ve elestirel
yaklasim, Islam ilim geleneginde nesep ¢alismalarinin ne kadar hayati oldugunu ortaya

koymaktadir.

C. Alimlerin Zebidi Hakkindaki Géoriisleri
Zebidi hakkinda hem yasadigi donemdeki alimler hem de kendisinden sonra

gelen ilim ehli olumlu kanaatlerini dile getirmis, ¢esitli meziyetlerini vurgulayarak onu

%8 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebii’-mifred, Muhammed Fuad Abdulbaki
(Kahire: el-Matba“atii’s-selefiyye, 1409/1989), 282 (No. 811).

309 Ebii’l-Hasen Naruddin Al b. Ebf Bekr el-Heysemi, Mecma ‘u 'z-zeva 'id ve menba ‘u’l-feva id, thk.
Hisdmiddin el-Kudsi (Kéahire: el-Mektebetii’1-kudsi, 1414/1994), 5/29 (No. 12723).

310 Eb( Davad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb Arnavid-
Muhammed Kémil Karabelli (Dimesk: Miiessetii’l-‘dlemiyye, 1433/2012), “Edeb”, 69 (No. 4955).

811 Mizzi, Tehzibii /-Kemal, 34/59-60. Mizzi nin verdigi bilgilerle Zebidi nin bilgileri drtiisiiyor.

312 7ebidf, Ithaf, 7/188.
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Oovmiislerdir. Hanbeli fakihi ve hadis bilgini Ebi Abdullah es-Seffarini (6. 1188/1774),

Zebid1’ye verdigi icazetnamede ondan su sozlerle bahsetmistir:

“... Caginin benzersizi, Misir in nadide alimi, cesitli ilimleri sahsinda birlestiren,
temiz bir kokin filizi, irfan ve hikmetin pinari! ‘Iman Yemen dendir, hikmet
Yemen 'dendir %% hadisinin delaletiyle edip, zeki, mahir, kabiliyet ve fasih
konusmanin tistadi, belagatin bereketli yagmuru, Allah yolunda kardesim ve
insallah cennette de arkadasim seyyid Muhammed Murtaza... %

Safii fakihi ve ustl alimi Muhammed b. Hasan es-Semenn(di el-Muneyyir (0.

1199/1785), Zebidi’ye verdigi icazetnamede onu 6vgii dolu ifadelerle anar:

“O, dillerin hakkini layikiyla 6vmekte dciz kaldigi, en hizli atlarin dahi ona
yetismekten ¢ekindigi bir sahsiyettir. Usil ve fiiri ilminin iistadi, mednt, bedi‘ ve
beyan ilimlerinin merkezidir. Alim, edip, keskin zek& sahibi, mahir bir lstat olan

Semsiiddin Muhammed el-Murtaza dir. "™'°

Zebidi’nin talebesi, tarih ve hadis bilgini Abdurrahman el-Ceberti, tistadini

anlatmaya baslarken ona su 6vgi dolu sifatlar1 yakistirir:

“Seyhimiz, meghurlarin bayragi, idrakleri hayran birakan ve onlarla ddeta
oynayan, liigat ve hadisin her sahasinda hiikmiinii gegiren, ilmin her derinliginde
kendisine kolaylastirilmis belig ifadelerle konugan, rehber, zeki, usil, nesep ve
ltgat alimi, fakih, muhaddis ve sair. %'

en-Nefesu'l-Yeméani adli eserin yazari Abdurrahman b. Siileyman el-Ehdel (6.
1250/1834), hocas1 Zebidi’den bahsederken su 6vgii dolu ifadeleri kullanir:

“Seyhimiz, miisnidlerin imami, giivenilir hafizlarin son temsilcisi, degeri yiiksek,
hayati sanli, faziletleri iistiin bir alimdir. Herkes hakkinda bir seyler soylenebilir,
fakat o bir istisnadir. Zira uzun zamandir onun bir benzeri goriilmemigtir. AKIT ve
nakli tiim ilimlerde, ozellikle hadis ve dil ilimlerinde tartismasiz bir otoritedir. %'

Fas’in miimtaz hadis ve fikih alimi, ayn1 zamanda seyahatnamesiyle meshur
Muhammed b. Abdisselam en-Nasiri ed-Der'1 (6. 1239/1823), bizzat evinde goriistiigi

ve kendisinden icazet aldig1 Zebidi hakkinda su miilahazalar1 nakleder:

“Miisahedelerime gore, hocamiz Hafiz Idris el-1raki (6. 1253/1837) dahil, doguda
Ve batida hadis, tefsir, liigat ve diger ilimlerde onun derecesinde bir alim

313 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu ’s-Sahih, thk. Suayb Arnavud ve arkadaslar
(Beyrut: Risaletii’l-Alemiyye, 2011), “Megazi”, 74 (No. 4388); Ebii’l-Hiseyn Miislim b. el-Haccac b.
Miislim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1981), “Iman”, 91 (No. 52); Eb{ Isa
Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Camiu I-kebir, thk. Suayb Arnavud-Abdullatif Hirzullah (Beyrut: er-
Risaleti’l-Alemiyye, 2010), “Menakib”, 145 (No. 4277).

314 EbG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Salim en-Nabl(si es-Seffarini, Sebetii I-fmam es-Seffarini
(Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1425/2004), 97.

315 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 687.

316 Ceberti, ‘Acd ’ibii’l-asar, 2/103.

317 Ehdel, en-Nefes:i ’/-Yemant, 260-261.
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gérmedim... Bu zat, eser telifinde fevkalade maharet sahibiydi. Vallahi bu konuda
zamammin  SUYOW'sivdi.  Thyd iizerine yazdigi serh tamamlamirsa, c¢agin
harikalarindan biri olacaktir... Ibn Hacer, hatta Ibn Sihin ve benzerleri icin
gecerli olan kader, onun igin de tecelli etmistir. Sayet bu dlimler bir araya
gelseydi, fazilet yarisinda onun onceligini mutlaka kabul ederlerdi."3!8

Hindistan’in taninmis hadis ve fikih alimi Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-
Hak el-Azimabéadi (1857-1911), Eb( David un Slinen’i iizerine kaleme aldigi meshur

‘Avni'l-ma ‘biid adli serhinde, Hicri 12. asrin miiceddidinin Zebidi oldugunu ifade

etmektedir.3°

Unlii hadis ve tabakat alimi Abdilhay el-Kettani (1886-1962), Fihrisi'l-
fehéris adli 6nemli eserinde Zebidi’nin hayatina ve ¢alismalarina genis yer vermistir.

Kettani, Zebidi hakkinda su 6vgii dolu sozleri sarf eder:

“Bu miistesna sahsiyet, yasadigi donemde ve cografyada essiz bir konuma sahipti.

Hdfiz Ibn Hacer ve dgrencilerinden sonra, kavrayis derinligi, rivayet zinciri
genisligi, séhreti ve hadis ilimlerindeki uzmanligr bakimindan onu asan bir alim
gelmemigtir. Fas'tan Yemen e, Sam dan Irak'a kadar pek ¢ok bodlgeden kendisine
mektuplar gelir, o da bunlara cevap verirdi. Islam diinyasinda rivayet ilimlerinde
goriilen bu son parilt, tamamen onun ilmi ¢abalari, aragtirmalar, telifleri ve
nesriyatlart sayesindedir. Bu alandaki iistiinliik ona aittir, zira bayragi
dalgalandiran ve hiikiimleri yayan odur. %?°

Kettani sozlerine soyle devam eder:
“Sihdbiiddin el-Mercani (1818-1889) ve Azimabadi (1857-1911), Murtaza ez-
Zebidi’yi 12. Asrin miiceddidi olarak kabul etmislerdir. Benim tespitlerime gore,
onu bu vasifla nitelendirenlerden biri de ‘Ukiidii'l-ciman fimen ismuh( Stleyméan
adly eserinde talebesi, edip ve dlim Sihdbiiddin Ahmed b. Abdiillatif el-Berbir el-

BeyrQti 'dir (0. 1811). Hayatina yemin ederim ki o bu unvana layiktir ve tecdid
sartlarimn biiyiik kisminmi yerine getirmektedir. "%

Unlii biyografi yazar1 Hayreddin ez-Zirikli (1893-1976), Zebidi’nin hayatini
anlatmaya baslamadan 6nce onu su sozlerle tanitir: “Arap dili, hadis, terdcim ve nesep

ilimlerinde allame, eserleriyle dénemine damga vuran biiyiik miielliflerden...”3??

Ezher seyhi Muhammed b. Ali es-Senevani es-Safii (6. 1232/1817), Sebet’inde

Zebidi hakkinda “Seyhiilislam, yaratilmiglarin allamesi, Siinnet-i Muhammediyye

318 Nasiti, er-Rihletii’'n-Naswriyyeti’l-kiibra, 1/636-660. Ayrica bk. Kettani, Fihrisi /-feharis, 1/529-
530.

319 Azimabad1, ‘Avni’l-ma ‘bid, 11/266.

820 Kettant, Fihris:i ’I-feharis, 1/528.

821 Kettant, Fihris:i ’I-feharis, 1/543.

322 ZirikIi, el-A4’lam, 7/70.
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sancagini yayan ve Hz. Peygamber’in senedlerini vasleden: Ebu'l-Cad ve Ebi'l-

Feyz...” ifadelerini kullanmistir.3%3

Zebidi’nin ilmi mirasina atifta bulunan 6nemli sahsiyetlerden biri de Hanefi
muhaddis Muhammed Abid es-Sindi’dir (6. 1841). Sind, el-Mevahibir'l-latife adl1

caligmasinda Zebidi’nin eserlerini kaynak olarak kullanmis ve onun ilmi degerini

vurgulamistir.>?*

Modern dénem Hanefi alimlerinden Zafer Ahmed et-Tehanevi (1892-1974)
de I'laii's-stinen adl1 eserinde Zebidi’yi "allime" ve "muhaddis" sifatlariyla anmus,

ozellikle onun Jthdfii’s-sade ve ‘UkGdi'l-cevahir adli  eserlerini  sikga  referans

gdstermis, ayrica fetvalarina da eserinde yer vermistir.32°

Muhammed Zahid el-Kevseri (1879-1952), Fikhu ehli’l-1rak ve hadisihim adli
eserinde, Ebt Hanife’nin talebeleri ve Hanefi mezhebi mensuplar1 arasindaki 6nemli

hadis alimlerinden biri olarak Zebidi’yi anmistir.3?® Kevseri, diger ¢alismalarinda da

onun goriislerine atifta bulunmus ve diisiincelerine yer vermistir.>?’

Abdiilfettah Ebt Gudde, Zebidi hakkinda su sozleri sarf eder:

“Tacii’l-"ariis Ve Ithafii’s-sdde, Zebidi’'nin hem seriat ilimlerinde ve hem de Arap
dili sahasinda tek basina imam oldugunun en ag¢ik delilidir. Onun ¢alisma azmi,
yiiksek gayreti ve engin hafizasinin boyutlarini ancak Allah bilir. Iste bu iistiin
Ozellikleri  sayesinde boylesine muazzam bir ilim hazinesini viicuda
getirebilmistir. %%

Arastirmaci Stefan Reichmuth’un®?® Zebidi hakkinda yazdig1 makalede, onun

hakkindaki degerlendirmesi su sekildedir:

“Murtazd ez-Zebidi, doneminin Islam dlimleri arasinda miistesna bir konuma
sahiptir. Bu 6zel statiiyii, biiyiik 6lciide kaleme aldigi iki onemli eserle

323 Muhammed Nasir el-Acmi, Min nevadiri icazati’l-allame Muhammed Murtaza ez-Zebidi (Beyrut:
Daru’l-besairi’l-islamiyye, 2018), 7.

324 Muhammed Abid es-Sindi, el-Mevahibii ‘I-latife  serhu Miisnedi ‘I-Imam  Ebi Hanife, thk.
Takiyyiiddin Nedevi (Dimagk: Darii’n-nevadir, 1435/2014), 6/189, 7/190.

325 Tehanevi, I'laii's-stinen, 1/214; 1/290; 6/470; 9/169; 9/87; 17/48; 17/334.

326 Muhammed Zahid el-Kevseri, Fikhu ehli’l-lrak ve hadisiihiim, thk. Abdiilfettah Ebi Gudde (Misir:
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tiirds, 2002), 76.

3827 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mukaddimatsi I-fmam Kevseri (Kahire: Daru’s-selam, 1433/2012),
51,71,116, 170, 179 ve 332; Muhammed Zahid el-Kevseri, Te'nibii’l-Hatib ‘ald ma sdkahii fi tercemeti
Ebi Hanifete mine’l-ekazib (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 2019), 158, 164; Muhammed Z4hid el-
Kevsert, Tekmiletii r-redd ald Niniyyeti Ibn Kayyim, Tebdidiiz-zaldmi’l-muhayyim min Niniyyeti Ibn
Kayyim (Kahire: Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-tlras, 2019), 48, 152,

328 Eb( Gudde, Biilgatii’l-erib, 166-167.

329 Prof. Dr. Bochum Universitesi Filoloji Boliimii Dogu ve Islam Arastirmalari Enstitiisii.
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kazanmustir. Bunlardan ilki, klasik Arap leksikografisinin en kapsamli sozliigii
kabul edilen 'Tdcii’l- ’ariis tur. Bu ¢alisma, Zebidi’ye Islam diinyasinin pek ¢ok
bolgesinde biiyiik sohret kazandirmis ve ayni zamanda Edward William Lane 'in
'Arapca-Ingilizce Sozliik' calismasina temel kaynak teskil etmistir. Ikinci eseri ise,
vefatina yakin bir donemde tamamladigi ve Gazzali’nin 'Thydii ‘uliimi'd-din’ine
yapilmis en genis kapsamli serh olan 'Ithafii’s-sade 'dir. Bu muazzam c¢alisma,
alaminda bugiine kadar asilamamus bir nitelik tagimaktadur. %%

Zebidi, Islam diisiince tarihinde sonraki nesiller iizerinde silinmez bir etki
birakmis ve ilim adamlarinin vazgecilmez referans kaynaklarindan biri haline
gelmistir. Cesitli dénemlerde yasamis birgok Islam alimi, eserlerinde Zebidi’nin
fikirlerine miiracaat etmis ve onun goriislerini aktarmustir. Abdiilhay el-Leknevi, 3! el-
Azimabadi,** Halil Ahmed Seharenpari (6. 1927),%% Mahm(d Muhammed Hattéb es-
Siibk? (6. 1352/1933),%3* Muhammed Enver Sah el-Kesmiri (1875-1933),%% Sebbir
Ahmed el-Osmani (6. 1949) ve Muhammed Taki el-Osmani,** Miibarekpdri (1865-
1935),%7 Muhammed Hidir es-Sinkiti (6. 1354/1936),3%® Muhammed Muhtar es-
Sinkiti (6. 1405/1984),%%® Ebii’l-Hasan Ubeydullah el-Miibarekfari (6. 1414/1993),34

Hamza Muhammed Kasim,**! Musa Sahin Lasin (6. 1430/2009).%4? Bu isimlerin yam

sira, say1lar1 oldukga fazla olan pek ¢ok alim, eserlerinde Zebidi’nin goriislerine atifta

30 Stefan Reichmuth, “XVIII. Yiizyilda Imparatorlugun Merkezinde ve Eyaletlerinde Islami {lim”,
Osmanli-Bilim (Ankara: Yeni Tiirkiye Yaylari, 1999), 8/132.

331 Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim el-Leknevi, el-Ecvibetii’I-fazila
li’l-es’ileti’l- ‘asereti’l-kAmile, ¢ev. Harun Resit Demirel (Konya: Hiiner Yaymevi, ts), 158.

332 Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘bid, 13/3.

333 Halil Ahmed Seharenpdri, Bezli’l-mechdd fi halli Ebi Davdd, thk. Takiyyiddin en-Nedevi
(Hindistan: Merkezii’s-seyh Ebi’l-Hasan en-Nedevi li’l-buhs ved-dirasati’l-islaimiyye, 2006), 1/48.
334 Mahm(d Muhammed Hattab es-Subki, el-Menhelii I- ‘azbii'I-mevrid serhu Siineni Ebii David, thk.
Emin Mahmid Muhammed Hattdb (Kéahire: Matbaatii’l-stikime, 1351-1353/1932-1934), 1/113,
7/213, 7/214.

3% Muhammed Enver Sah Hiiseyni Kesmiri, el- ‘Arfii’s-sezi ‘ald Céami i’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’t-
tiirasi’l-* Arabi, 1425/2004), 1/263; Feyzii 'I-bari ‘ald Sahihi’l-Buhari, thk. Muhammed Bedr-i Alem el-
Mirtehi, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l’ilmiyye, 2005), 1/140-141, 2/177, 2/319, 2/450, 3/452, 4/139, 6/244.
33 Sebbir Ahmed el-Osmant, Fethu I-miilhim bi serhi’l-Imam Sahihi Miislim (Dimesk: Daru’l-kalem,
1427/2006) 3/329, 4/349, 4/410, 5/192-193, 6/72-73.

37 Ebii’l-UlA Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim el-Miibarekp(ri, Tuhfetii’/-ahvezi bi-serhi
Cami i’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l’ilmiyye, ts.), 1/281, 5/370.

338 Muhammed Hidir es-Sinkiti, Kevserii I-me ‘Gni’d-derdri fi kesfi habdyd Sahihi’l-Buhari (Beyrut:
Miiessestii’r-risale, 1415/1990), 5/14.

339 Muhammed Muhtar b. Muhammed b. Ahmed es-Sinkiti, Siiriiku envdri’l-mineni’l-kubra el-ilahiyye
bi-kesfi esrari’s-Siineni’s-sugra en-Nesd iyye (Metabi’il-Hamidi, 1425/2004), 1/255.

340 Epii’l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed Abdusselam el-Mubarekfarl, Mir dtii’l-mefatih serhi
Miskdati’I-Mesabih (Hindistan: Idaretii’l-buh(si’l-’ilmiyye ve’d-da‘ve ve’l-iftd, el-Cami‘atii’s-selefiyye,
1404/1984), 1/331, 4/46, 4/346, 6/86, 6/237, 9/32, 9/38, 9/332, 9/334, 9/360.

341 Hamza Muhammed Kasim, Mendru’l-kdri serhu muhtasart Sahihi’l-Buhari (Dimesk: Mektebetii
dari’l-beyan, 1410/1990), 5/24

342 Musa Sahin Lasin, Fethu 'l-miin 1m bi serhi Sahihi Miislim (Daru’s-surik, 1423/2002), 9/44.
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bulunmustur. Ozellikle Kesmiri, Sebbir Ahmed, Kevseri ve Muhammed Taki gibi
alimler, Zebidi’den yaptiklar1 alintilarda onun goriislerini benimsemis ve bu tercihlerin
isabetli oldugunu vurgulamislardir. Bu durum, onun Islam ilim gelenegindeki merkezi

konumunu ve kalic1 etkisini agik¢a ortaya koymaktadir.

D. Okuttugu Dersler ve Mekanlar

Zebidi, resmi gorevlerden uzak durarak hayatini tamamen ilme adamis bir
alimdir. Kadilik veya miiderrislik gibi devlet gorevlerini kabul etmemis, Omriinii ilim
tahsili, eser telifi ve talebe yetistirmeye vakfetmistir. ilmi ¢alismalarinda maddi
beklentilerden uzak durmus, derslerini ve verdigi icazetleri karsilik beklemeden
sunmustur. Sohreti arttik¢a kendisine gelen hediyeleri ihtiyag sahiplerine, fakirlere ve
ogrencilerine dagitmustir. Ornegin kendisinden Makamat-: Hariri okuyup ilmi
miizakerelerde bulundugu Abdurrahman ed-Dagistani’nin maddi durumu bozulunca

ona yardim etmis ve memleketine géndermistir.3*3

Zebidi evini 6zel ders verdigi bir medrese gibi kullanmigtir. Bazi cami ve
medreselerde verdigi derslere ilave olarak evinde de ¢esitli dersler okutmustur. Misir’a

hicret ettikten sonra ilk olarak Saga Hani’ndaki evinde,3*

yaklasik iki sene sonra da
oradan tasmarak Vekaletii Abde’de evinde yasar.>*® Maddi durumu diizeldikten sonra
da 1189/1775 yilinin evvellerinde Siiveykatii Lala’daki evine taginir. Bu ev, Muharrem
Efendi Camii’nin karsisinda ve Semsiiddin el-Hanefi Mescidi’nin yakinindadir. Bu
cadde meshur insanlarin ve devlet biiyiiklerinin yasadigi bir yerdir. Zebidi’nin
okuttugu dersler, yaptig1 vaazlar, okudugu evrad ve hizipler insanlarin her taraftan ona
gelmesine, her memleketten ziyaret edilmesine sebep olur. Misirli alimlerin giyim
tarzin1 benimsemeyerek, Hindistan’daki geleneksel kiyafetlerini korumas: kendisine

ozgiin bir kimlik kazandirmistir.34

Aragtirmanin ortaya koydugu verilere gore, Zebidi’nin diizenli olarak ders

verdigi mekanlar ve okuttugu temel eserler sunlardir:

343 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 401-403.
344 Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-asér, 104.

345 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 591-592.
346 Cebertl, ‘Acd ’ibii’l-asér, 2/105.
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1) Seyhiiniyye**’ (Seyhfi) Camii’nde uzun siire pazartesi ve persembe giinleri
Sahth-i Buhari dersleri okutmustur.®>*® Eski hadis hafizlarinin ders mekan: olan bu
darulhadis asirlardan beri kapali idi. Zebidi, buray1 agmis ve kadim ustile gore hadis

imla dersleri vermeye baslamistir.3*°

2) Mescid-i Hanefi olarak bilinen el-Kutb Semsiiddin Ebd Mahmid el-Hanefi
makaminda Pazartesi ve persembe giinleri disinda ikindi namazindan sonra

Tirmizi’nin Semdil kitabini okutmustur>°

3) Muharrem Efendi Camii’nde fhyd derslerini okutmustur®®! Séz konusu

cami, Zebidi’nin evine bitisik olup /4yd derslerine ilk olarak orada baslamugtir.3>2

4) Meshed-i Seyyide Rukayye’de Risale-i Kuseyriyye okutmustur.3>3

5) Saga Hanr’ndaki evinde Sahth-i Buhari ve Sahth-i Muslim dersleri

okutmustur.3%

6) Siiveykatii’l-muzaffer’deki evinde Sahih-i Buharf dersleri okutur.>®

Gegcici/mevsimlik ders okuttugu yerler de vardir. Buralar1 daha ¢ok yazlik

gittigi yerler ve 6zel sahsa ait mekanlardir:
1) Misir’in Derbii’d-delil mahallesinde el-Evveliyye hadisi,®

2) Bostanii’l-ma‘diyye’de el-Evveliyye hadisi,®’

347 Seyhaniyye Hankahi, 756/1355 yilinda Emir Seyfiiddin Seyht el-Omeri en-Nasiri tarafindan insa
ettirilmistir. Bu hankah, Salibiyye hatti tizerine Kéhire’nin disinda Seyhd Camiinin karsisinda bulunur.
Makrizi’nin zikrettigine gore bu miiessesede dort fikih mezhebi i¢in dersler, hadis dersi ve yedi kiraate
gore kiraat dersi bulunmaktaydi. Ayrica Seyh(niyye’nin vakfiyesinde, miiderrisler ve 6grencilerin hem
derslere devam etmeleri hem de tasavvufun gerektirdigi vazifeleri yerine getirmeleri sart kosulmustur.
Bk. Eb0 Muhammed (Ebii’l-Abbas) Takiyyiiddin Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir b. Muhammed el-
Makrizi, el-Meva ‘iz ve’l-i ‘tibdr bi-(f) zikri’l-hitat ve’l-asér (Beyrut: Daru'l-katubi'l-’ilmiyye, 1418),
4/292.

348 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 63, 93-94; 217, 251, 252, 336, 338, 434, 470, 524, 533.

349 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 212-213; Ceberti, ‘Acd ibii’I-asar, 1/573.

350 Ceberti, ‘Acd 'ibii’l-asar, 2/106; Ehdel, en-Nefes:i -Yemani, 272; ZebidT, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 217,
252, 338, 434, 470, 543.

351 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 207, 217, 252.

%2 Zebid, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 354.

%53 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 327.

%54 Zebid, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 338, 470, 533.

3%5 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 532-533.

3%6 ZebidT, el-Mu ‘cemii 'I-muhtas, 100.

357 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 524.
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3) Talebesi Ceberti’nin Bulak’taki Nil nehrine bakan evinde Sahth-i Buhari

dersleri,3%8

4) Minye’nin Deraye beldesinde Sa‘leb’in (6. 291/904) el-Fesih, Sealibi’nin
(6. 429/1038) Fikhu I-liga ve ibn Kuteybe’nin Edebii I-katib eserlerini,

5) Nil kenarinda bulunan er-Rabiyylin ve Ozbekiyye’de Ciiz’ii’n-Nil, Ibn
Mahled’in (6. 331/943) Ahbdru’s-sibyan ve hitanihim ve Riisdii’l-gulam ve Ibn
Asakir’in (6. 571/1176) el-Biildaniyyat adl eserlerini,>®°

6) Evinde de ¢esitli dersler okutur.%6!

Bu bulgular; 18. yiizy1l Islam diinyasinda resmi kurumlar disinda da giiclii ilmi
aglarin varligi, hadis ilminin bu dénemde sadece nakil degil, pratik hayatla biitiinlesik
sekilde okutuldugu, alimlerin sadece metin sarihi degil, toplumsal doniisiim aktorii
olduklari, kiiltiirel cesitliligin ilmi g¢evrelerde bir engel degil, zenginlik olarak
goriildiigii, Zebidi’nin sadece bir miiderris degil, ayn1 zamanda ilmi geleneklerin canli

tutulmasinda kilit rol oynayan bir "kiiltiir tasiyicis1" oldugunu ortaya koymaktadir.

E. Yoneticilerle iliskisi

Zebidi’nin hayat1 boyunca siyasi otoritelerle iligkileri donemlere gore farklilik
gostermistir. Genglik yillarmi gecirdigi Hindistan ve Yemen’de devlet yOneticileriyle
pek temas1 olmamustir. Ancak 21 yasinda yerlestigi Misir’da durum degismis, [hyd
serhini yazmaya baslayip inzivaya cekilene kadar devlet erkaniyla yakin iligkiler
kurmugtur. Misir’daki yasaminda yonetici sinifla daima iyi ge¢inmis, onlarin
davetlerine katilmis, ancak daha siklikla devlet adamlarinin kendisini ziyaret ettigi
goriilmiistiir. Ozellikle TAcl /- aris adl eserini tamamlamasinin ardindan iinii biiyiik
Olciide artmistir. Bu donemde pek ¢ok devlet adami bu 6nemli eserin bir niishasini
edinmek istemistir. Cevre iilkelerden ona sahip olmak isteyen meliklerin

sayillamayacak kadar ¢ok oldugunu bizzat kendisi ifade etmektedir. *2 Bu durum, onun

358 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 338.
359 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 532.
360 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 141.
361 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 336.
362 Ehdel, en-Nefessi ’I-Yemani, 271-272.
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doneminin 6nemli bir ilmi sahsiyeti olarak kabul gordiiglinii ve siyasi g¢evreler

nezdindeki itibarin1 gostermektedir.

Zebidi, Misir’a yerlestikten sonra donemin 6nemli devlet adamlarindan destek
gormiistiir. Mehmet izzet Pasa (5. 1198/1784),%% Ismail Kethiidd Azban®* ve
Muhammed Bey Ebii’z-Zeheb®®® gibi Misirli yoneticiler, kendisine maddi destek

saglayarak himaye etmislerdir.

Zebidi, Misir idarecileri basta olmak tlizere cesitli iilkelerin ydneticileriyle
yazismalarinda saygili bir islup kullanmistir. Yazdigit mektuplarda ve verdigi
icazetnamelerde onlar1 6viicii ifadelerle anmis, kendilerine nasihatlerde bulunmus ve
dualar etmistir. Ozellikle Hirka-i Serif’in tarihini anlattigi bir béliimde, Osmanl
padisahlar1 i¢in "Allah devletlerini daim eylesin" seklinde hayir dualarda bulunmustur.
Osmanli yoneticilerinin kutsal emanetlere gosterdikleri saygiyr ovgii dolu sozlerle
ifade etmistir.®® Bu tutumu hem dini liderlerle siyasi otoriteler arasindaki karsilikl
saygt iligskisini hem de Zebidi’nin devlet erkanina karsi takindigi olumlu tavr

gostermektedir.

Osmanli Padisah1 I. Abdiilhamid (1774-1789), Zebidi’den icazet almak isteyen
onemli sultanlardan biridir.%®” Zebidi’nin 21 Ekim 1779 tarihinde padisaha gonderdigi
on iki sayfalik icazetname, yoneticilere 6zel tavsiyeler iceren 6nemli bir belgedir. Bu
icazetnamede Zebidi, 6ncelikle "Merhamet edenlere merhamet olunur*®® miiselsel
hadisi Hz. Peygamber’e kadar uzanan senediyle birlikte aktarmistir. Ardindan "Din
nasihattir"®® hadisini zikrederek nasihat kavrammin derin anlamlarin1 agiklamistir.
Yoneticilere 6zel olarak sectigi hadisler arasinda sunlar yer almaktadir: “Hepiniz
cobansiniz ve giittiiklerinizden sorumlusunuz®"° hadisi, Hz. Aise’nin rivayet ettigi,

yoneticilerin halka davranislarina gére karsilik goreceklerini bildiren hadis®* ve bir

363 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 657; Ceberti, ‘Acd ibii I-asar, 2/108-109; Zirikli, el-4 'lam, 7/70.

%64 Cebertl, ‘Acd 'ibii’I-asar, 1/104.

%65 Cebertl, ‘Acd 'ibii’I-asar, 2/105-106.

366 Zebid, Ithdf, 71772-773.

367 S1ddik Hasan Han, Ebcedqi ’I- ‘uliim, 580.

38 Eb(i David, “Edeb”, 65 (No. 4941); Tirmizi, “Esribe”, 16 (No. 1924).

369 Miislim, “Iman”, 23 (No. 55).

370 Buhari, “Vesaya”, 6 (No. 2751); Miislim, “Imare”, 5 (No. 1829).

371 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesal, es-Siinenii ’[-kibra, nsr. Suayb Arnavid (Beyrut:
Miiessetii’r-riséle, 2001), “Kitabii’s-siyer”, 50 (No. 8822).
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saat adaletle hiikkmetmenin altmig yillik nafile ibadetten iistiin oldugunu®’< vurgulayan

hadis. Zebidi, bu belgede padisaha son derece saygili bir iislup kullanmis, nasihatlerde
bulunmus ve hayir dualar etmistir. Ayn1 zamanda padisahtan da dua talep etmistir.3"
Bu icazetnamenin verilmesinden yaklasik bir yil sonra, 1780’de Sultan Abdilhamid,
Zebidi’yi Istanbul'a davet etmistir. Zebidi baslangicta bu davete olumlu yaklasmis,

ancak daha sonra cesitli sebeplerle bu seyahatten vazgegmistir.3"*

Zebidi'nin Misirli alimlere “Kitabin bagindan okuma” sart1 kosmasi, onun ilmi
titizligini ve geleneksel icazet usuliine baghligimi gosterirken, Osmanli padisahina
mektupla icazet gondermesi ise siyasi ve sosyal baglamda farkli bir yaklasim
sergiledigini diisiindiiriir. Bu durum, padisahin konumunun 6zel statiisiine ve ilmi
otoriteyle siyasi otorite arasindaki dengeli iliskiye isaret edebilir. icazetnamede ele
aldig1 hadisler padisaha hem ahlaki hem de yoneticilik sorumlulugunu hatirlatmas,
adalet ve merhametin yonetimdeki 6nemini vurgulayarak onu Islami prensiplerle
uyumlu bir idareye tesvik etmis olabilir. Bu tavrin, alimlerin yoneticilere rehberlik

roliinii ve ilmin siyasi otorite karsisindaki ahlaki durusunu yansittigi sdylenebilir.

Fas sultan1 Serif Abdiisselam b. Muhammed el-Haseni (6. 1228/1813), hac
yolculugu i¢in ugradigi Misir’da, 6zel olarak davet ettigi Zebidi’den bazi hadisler
okumus ve icazetini almistir.>”> Misir’a gelmeden goriismek istemesi, ondan bazi
seyler dinleyip icazet almasi Zebidi’nin s6hretinin ulagtig1 yeri gostermesi bakimindan

onemlidir.

Cezayirli Gazi Hasan Paga, 1786 yilinda Misir’da ¢ikan isyani bastiran ve daha
sonra sadrazamlik makamina gelecek 6nemli bir Osmanli devlet adamiydi. Bu 6nemli
sahsiyet, alim Zebidi’ye biiyiik sayg1 gosteren yoneticiler arasinda yer aliyordu. Hasan
Pasa, Zebidi’ye olan saygisin1 gostermek i¢in bizzat onun evine giderek ziyaret etmis

ve degerli hediyeler sunmustu. Tarihg¢i Ceberti’nin aktardigina gore, Hasan Pasa’nin

372 Epii’l-Kasim Kivamii’s-siinne Ismail b. Muhammed b. el-Fazl et-Teym{ et-Talhi Isfahani, Kitdbii 't-
Tergib ve 't-terhib, ngr. Eymen b. Salih b. Sa‘ban (Kahire: 1414/1993), (No. 2151).

373 Zebidi, [cdzetii z-Zebidi li’s-sultan Abdilhamid el-evvel el-Osmani, 66-77.

874 Hasenf, Nuzhetsi 'I-Havatr, 7/109.

875 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 407; Zirikli, el-4'lam, 4/7-8; Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin, 5/230.
Serif Abdiisselam’in tarihle ilgili telifleri vardir: Hz. Peygamber’in hayatina dair Mevridii’s-safa fi
sireti’n-Nebiyyi vel-hulefd, babasmin hayatina dair fktitdfii’l-ezhdr min haddiku’l-efkar, Diirretii’s-
stldk ve reyhanetii 'I- ‘ulemd vel-muldk.
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Zebid’ye gosterdigi saygi gergekten dikkat cekiciydi: “Zebidi 'nin kendisine yaptig
hi¢bir ricay: geri ¢cevirmezdi. Zebidi’den gelen mektuplar biiyiik bir saygiyla karsilar,
mektubu okumadan énce oper ve basinin iizerine koyardi. Mektupta ne yaziyorsa
hemen yerine getirirdi.”*’® Bu davranislar, bir yandan Hasan Pasa’nin ilim adamlarina
verdigi degeri gosterirken, diger yandan Zebidi’nin devrin 6nde gelen devlet adamlari
nezdindeki saygim konumunu ortaya koymaktadir. Ozellikle bir Osmanli sadrazaminin
bir alime bu derece hlirmet gdstermesi, donemin ilim-siyaset iligskilerini anlamak

acgisindan oldukca onemli bir 6rnektir.

Zebidi’nin yoneticilerle olan ilmi iligkileri olduk¢a genis bir cografyaya
yayilmisti. 1776 yilinda Darfur Sultant Muhammed Beyzab'a yazdigi bir tavsiye
mektubu sayesinde, talebesi Adem b. Abdullah el-Firani bu bolgede Maliki kadist
olarak gorevlendirildi.*”" Ozellikle talebesinin Darfur’da kadi tayin edilmesi,

Zebidi’nin bolgedeki nifuzunun somut bir gostergelerinden biridir.

Cesitli tilkelerden pek ¢ok devlet adami Zebidi’nin ilim halkasina katilarak
ondan ders almisti. Bunlar arasinda: Darfur sultaninin vekili Ishak b. Muhammed el-
Harbi el-FQrani,®® Fas melikinin oglu ve daha sonra melik olacak olan Habib b.
Mevlaye Zeyniilabidin b. Mevlaye Ismail el-Hiiseyni el-Hasen{ es-Sicilmasi,®’® Fizan
sultaninin hususi elgisi Abdiirrestl b. Yasuf b. Abdullah el-FizanT, & Maliki fakihi ve
Merakes kadis1 Abdiilaziz b. Muhammed es-Siiktani (6. 1192/1778) ve iki oglu®®
bulunmaktaydi. Bu isimler, Zebidi’den hadis dersleri alarak icazetname almis 6nemli
sahsiyetlerdi. Bu durum, Zebidi’nin sadece bir ilim adam1 olarak degil, ayn1 zamanda
farkli Islam cografyalarindaki yoneticilerle kurdugu iliskiler araciligiyla siyasi ve idari

alanda da etkili oldugunu gostermektedir.

F. Yasadig1 Donem
Zebidi, hayat1 boyunca ii¢ ayr iilkede ikamet eden ve ilmi aragtirmalar i¢in

cesitli seyahatler yapan 6nemli bir alimdir. Dogum yeri olan Hindistan’dan geng yasta

376 Cebertl, ‘Acd ibii’I-asar, 2/203.

877 Zebidt, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 45.
378 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 165.
879 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 180.
380 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 404.
381 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 409.
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ayrilarak Yemen ve Hicaz’a yerlesmis, burada bes buguk yil kadar kaldiktan sonra
Omriiniin sonuna dek yasayacagi ve vefat edece§i Misir’a gegmistir. Gittigi bu
cografyalardaki siyasi ortam ve toplumsal yapiin, onun kisiliginin sekillenmesinde

onemli bir rol oynadig1 kesindir.

Zebidi’nin Omriinii siirdiirdigli 18. ylizyil, ulusculuk ve halk egemenligi
fikirlerinin heniiz filizlenmedigi, Osmanli ve Babiirlii gibi Islam imparatorluklarinin
glic kaybetse bile varliklarin1 korudugu, Miisliiman toplumlarin bilimsel gerileme
yasadig1 ve modernlesmenin etkisiyle 19. ylizyil sonu ile 20. yiizy1l basinda giindeme
gelecek ictihad, taklit, tecdid, maslahat ve reform gibi tartismalarin heniiz baglamadigi
bir donemdi. Zebidi’nin 6liimiinden yaklasik yarim asir sonra dogdugu topraklarda
zuhur eden, mezhep kavramini reddeden Kur’aniyytin akimi, tasavvufta batil inanglar
yayan Birelviler ve dnce mehdi sonra da peygamberlik iddiasinda bulunan Ahmed
Kadiyani (8. 1908) gibi olusumlar bu asirda mevcut degildi. Bu nedenle, Islami ilimler
perspektifinden bakildiginda onun yasadigi ¢ag, sonraki yiizyillardan farkli olarak
geleneksel donemin devami niteliginde klasik bir zaman dilimidir.

Zebidi’'nin dogup biiyiidiigii ve temel egitimini aldigi Hindistan, Islam
cografyasinin en kalabalik Miisliiman niifusuna sahip bolgelerinden biridir.382
Buradaki Miislimanlarin ¢ogunlugu Siinni-Hanefi gelenegine bagli olup, Siiler
genellikle Ca‘feri mezhebine mensuptur; Bombay ¢evresinde ise kiigiik bir Ismaili
toplulugu bulunmaktadir.3® Ulkede tasavvuf kiiltiirii de oldukga yaygindir. Zebidi,
kokeni Bilgram Seyyidlerine dayanan bir aileden gelir ve bu cevrede yetisir.®3* Onun
Hanefl mezhebine bagliliginda ve tasavvufa olan ilgisinde, i¢inde yetistigi bu kiiltiirel
ortamin belirleyici rolii agiktir. Nitekim daha genclik yillarinda, $ah Veliyyullah ed-

386

Dihlevi®® ve Hayruddin es-Sevreti®® gibi alimlerden tarikat egitimi aldig

bilinmektedir.

32 Qi Ering, Sayyid Magbul Ahmad, “Hindistan”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/69-73.

383 Ozcan, “Hindistan”, 18/94-101.

384 Kettanf, Fihrissi -feharis, 1/527.

385 Kettani, Fihrissi ’I-feharis, 1/179. Siddik Hasan Han, Ebcedqi ’I- ‘uliim, 579.

386 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 225-226; Elfiyyetii’s-sened, 105-106.
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Hindistan’in Islamla tanismas1 Emeviler déneminde (711) baslamis olup,3®’
bolgenin Islamlasmasinda Gazneli Mahmud (998-1030) ve Gurlularin (1000-1215)
blyiik katkilart olmustur. Bolge tarihinde koklii sosyal, ekonomik ve siyasi
doniisiimlere yol agan en énemli etkenlerden biri de Babiirlii imparatorlugu'dur (1526-
1858). Imparatorlugun ¢okiis siireci, Evrengzib’in (1658-1707) vefatindan sonra
baslayan taht miicadeleleriyle hizlanmis, 1. Bahadir Sah’in (1707-1712) doneminden
itibaren devlet tam bir istikrarsizliga siiriiklenmistir. Zebidi’nin dogdugu 1732
yilindan 1748’¢ kadar gegen siirede Hindistan, merkezi otoritenin zayiflamasiyla
birlikte yerel yoneticilerin kontroliine girmisti. Bu karmasa doneminde Babiirlii
topraklar1 &nce Iran’in Avsar hiikiimdar1 Nadir Sah (1736-1747) tarafindan isgal
edilmis, ardindan Afgan lider Ahmed Sah Diirrani’nin saldirilarina maruz kalmistir.
Bu gelismelerle iyice zayiflayan Babiirlii varligi, yerini giderek giiclenen Ingiliz
sOmiirge yoOnetimine birakmis, 1857°deki Miisliiman direnisinin kanli bir sekilde

bastiriimasiyla da imparatorluk resmen sona ermistir.%

Hindistan’daki Islami gelismeler, Zebidi’nin buradan ayrilisina kadar gegen
yaklasik on asirlik siirecte su sekilde dzetlenebilir: Islam dini 8. yiizyildan itibaren
bolgeye niifuz etmeye baslamis, 10. ylizyildan sonra tasavvuf diisiincesi toplumsal
hayatta yer edinmistir. 14. ylizyila gelindiginde sufizme karsi tepkiler belirmis ve
seriat-tasavvuf catigsmalar ortaya ¢ikmistir. Dini diisiincedeki yenilenme hareketleri
ise 16. yiizy1lda Ali el-Mittaki (6. 1567),%% 17. yiizy1lda fmam Rabbani (6. 1624) ve
nihayet 18. yiizyilda Zebidi’nin tistadi Sah Veliyyullah ed-Dehlevi (6. 1762) ile hem
tasavvufi anlayista hem de Islami ilimlerde bir canlanma ve 1slah slrecine
déniismiistiir.3* Bu dénem boyunca bélgedeki hukuki ve dini yapu, siirekli bir degisim

ve doniisiim i¢inde olmustur.

387 Ahmed b. Yahya el-Belazdri, Fiitiihu 'I-biildan, cev. Mustafa Fayda (fstanbul: Siyer Yaynlari, 2013),
501-502.

388 Erdogan Mergil, Misliman Tiirk Devletleri Tarihi (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2022), 314-324;
Azmi Ozcan, “Hindistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18/75-81.

389 Azmi Ozcan, “Miittaki el-Hindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2006), 32/222-223.

%0 Muhammet Rasit Akpinar, Muhammed Enver $ah el-Kesmiri ve Fikih Diisiincesi (Gaziantep:
Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora Tezi, 2017), 71.
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Zebidi’nin hayatinin 6nemli bir boliimiinii gegirdigi Yemen, Hz. Peygamber
déneminde Islam'la tanisan kadim bir bdlgedir. Bu topraklarda, Hz. Hiiseyin’in torunu
Zeyd b. Ali’nin (6. 740) takipgileri olan Zeydiler, Emevi ve Abbasi yonetimlerine kars1
ayaklanarak Yemen siyasetinde her daim etkin bir gii¢ olmuslardir.®®® Osmanl
Devleti’nin yaklasik dort asir siiren Yemen héakimiyeti, Anadolu ve Sam gibi
bolgelerdeki yonetiminden farkli bir karakter arz etmistir. Ciinkii Sa’de ve San'a’da
Zeydi Beni Ressi hanedani ile San'a imamlar iktidarlarini siirdiirmeye devam etmis,
Osmanli kontrolii zaman zaman giiclense de ¢ogunlukla Zeydi imamlarin niifuzu
altinda kalmistir®®? Bu durum, boélgedeki siyasi dengelerin karmasik yapisim

yansitmaktadir.

Zebidi’nin 1748°de yerlestigi Yemen’de, Zeydi Kasimi imamlarindan Mehdi
Abbas b. el-Huseyin b. el-Kasim (1748-1775) iktidardaydi. Tarihgiler tarafindan Zeydi
imamlarinin en 6nemlilerinden biri olarak kabul edilen Mehdi Abbas, alimlere verdigi
deger, adaletli yonetimi ve iilke meselelerine hakimiyetiyle taniniyordu. Yoneticilerini
yakindan takip ederek etrafindakilerin saygisini1 kazanan bu karizmatik lider, giderek
artan niifuzuyla bdlgede iin salmisti. Imamligi doéneminde sinir bélgelerine
diizenledigi askeri harekatlarla iilke topraklarini korumay1 bagarmis ve yonetiminin 28
yil1 boyunca San'a’dan ayrilmamisti. Yemen tarihgileri, onun hem seleflerinden hem
de haleflerinden daha basarili bir devlet adami oldugu konusunda goriis birligi
icindedir.>%

Zeydilik, Islam mezhepleri arasinda hem itikadi hem de fikhi acidan Siinni
gelenege en yakin olan ekol olarak &ne ¢ikar. Bu mezhebin temellerini atan Imam
Zeyd, dort biiylik Stinni mezhep imamindan daha Once yasamis bir sahsiyettir.
Giintimiize ulasan en eski Zeydi fikih kaynagi kabul edilen el-Mecmii ‘u'l-fikhi adl
eserinin detayli incelenmesi, igerdigi hiikiimlerin yaklasik %75’inin  Hanefi

mezhebinin Irak ekoliine, kalan %25'lik kismin ise Maliki veya Safii goriislerine

31 Mustafa Oz, Siilik ve Kollari (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 83-95; Yasuf Gokalp, “Zeydiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/328-331.

392 Stanley Lane-Poole, Baslangicta 1927 Yilina Kadar Islam Devietleri Tarihi, cev. Halil Edhem Eldem
(istanbul: Selenge Yayinlari, 2020), 126-142.

393 Ayse Kara, XVII. ve XVIII. Yiizyillarda Osmanl Yonetiminde Yemen Ve Kasimiler Dénemi (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 60-61.
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paralellik gosterdigini ortaya koymaktadir.*** Bu durum, Zeydi fikhinin biiyiik lciide
Stinni fikih ekolleriyle oOrtiistiigiinii, sadece kiigiik bir boliimde bagimsiz igtihatler

icerdigini gostermektedir.

Yemen’de Zeydiyye mezhebi yaygin olmakla birlikte, Ehl-i Stinnet alimleri de
onemli bir yere sahipti.3® Ozellikle Zebid sehrinde Zeydi, Safii ve Hanefi
mezheplerine mensup alimler bir arada yasamaktaydi. Daha 6nce belirtildigi iizere,
Zebidi’nin hocalar1 ve talebe arkadaslari arasinda bu iic mezhebe bagli isimler
bulunmaktayd:.>®® Zeydt alimlerden Zeyd el-Haseni el-Cahhaf,3*” Ahmed b. Ali b. Ali
el-Merhiim7 el-Muhét,**® Emir es-San‘ani (6. 1182/1768),%% “Ibn Emiru’l-mii’minin”
lakapli Muhammed b. Ishak el-Haseni es-San‘ani,*®® Kevkebani lakapli Seyyid
Abdiilkadir b. Ahmed b el-Haseni (6. 1207/1792),%%* Muhammed b. Ibrahim en-Na‘mi
el-Haseni*%? ve Miisavi b. Ibrahim el-Husebiri,**® Zebidi’nin Zeydiyye mezhebinden

hocalarindan bazilaridir.

Zebidi, genglik yillarinda geldigi, iin kazandig1 ve hayatinin sonuna dek ikamet
ettigi Misir topraklari, Hz. Omer doneminde Islam’la tamismustir.** Bu bolge,
fethinden 868 senesine kadar Rasid Halifeler devrinden itibaren merkezden atanan
seksenin iizerinde vali ile yonetilmistir. Daha sonra Tolunogullari, Thsidiler, Sii
Ubeydiler (Fatimiler), Eyytbiler ve Memliikler gibi hanedanlar, Osmanli idaresine
kadar Misir’da hiikiim stirmiistiir. Osmanli déneminde ise ii¢ yiizyill boyunca

merkezden tayin edilen valilerce idare edilen Misir, sonrasinda Hidivlik statiisiiyle

3% Muhammed Zahid el-Kevseri, Mukaddimatii I-Imdm el-Kevseri, ¢ev. Ismail Karagozoglu (Istanbul:
Tahkik Yayinlari, 2022), 512.

3% Halil Kurt, “Yemen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlar1, 2013),
43/401-406.

3% Cengiz Tomar, “Zebid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2013),
44/165-167.

397 Zebid1, el-Mu ‘cemii ’l-muhtas, 223.

398 Zebid, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 93.

399 7ehid1, el-Kavli 'I-muharreri’z-zeki, 64.

400 Zehidi, el-Kavlii I-muharreri z-zeki, 64.

401 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 417. Kevkebani hakkinda bk. Siddik Hasan Han, Ebcedsi 'I- ‘ulim,
3/183; Sevkani, el-Bedru't-tali', 1/360-368; Zirikli, el-4’ldm, 4/37; Vecdi Akyiiz, “Abdiilkadir
Kevkebani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV Yayinlar1, 1988), 1/240-241.
402 Zebidf, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 635.

403 Zebid1, Elfiyyetii’s-sened, 89-90.

404 Belazuri, Fiitithu’ I-buldan, 242-245.
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Osmanli’ya bagliligini siirdiirmiistiir. 1883’te Ingiliz isgaliyle karsilasan bolge, 1914’

kadar resmen Osmanli hakimiyetinde kalmustir.*%®

Zebidi’nin Misir’a yerlestigi 1753 yilinda bdlgenin yoneticisi Seyyid Abdullah
Pasa (6. 1174/1761) idi. Zebidi’nin 1791°deki vefatina kadar gecen 38 yillik siirede
tam 21 farkli beylerbeyi gorev yapmistir. Onun Misir’da bulundugu 1753-1790
tarihleri arasinda Osmanli Devleti’nin basinda ise III. Osman (1754-1757), Ill.
Mustafa (1757-1774), Zebidi’den icazet alan ve kendisini Istanbul’a davet eden I.
Abdulhamid (1774-1789) ve vefat ettiginde de ise III. Selim (1789-1807) hakimiyette

bulunuyordu.*®

Zebidi’nin Misir’da bulundugu 18. yiizyilin ikinci yarisi, siyasi ve toplumsal
acidan olduk¢a hareketli bir donemdi. Bu karisikligin temel nedeni, Osmanl
yonetimini tanimak istemeyen ve atanan valileri ciddiye almayan Kdlemen beylerinin
tutumuydu. Bu surecte hem Kolemen askerleriyle Osmanli yenigerileri arasinda sik sik
catismalar yasaniyor hem de beyler Istanbul'a 6demeleri gereken vergilerin tamamini
gondermiyordu.*®” Bu durum, Osmanli’nin Misir’daki hakimiyetini zayiflatiyordu.
Sorunu ¢6zmek igin 1744’te Koca Ragib Pasa bolgeye giiglii bir vali olarak atanmusti.
Bu istikrarsiz ortam Gyle bir hal almisti ki bazi alimler Misir't terk etmek zorunda
kalmist:. Nitekim Zebidi, Ibnii’l-Cevheri’nin 1785’teki karisikliklar nedeniyle
ailesiyle Hicaz'a gittigini ve sakinlesince geri dondiigiinii aktarir.*®® Ancak tim bu
olumsuzluklara ragmen Zebidi hem halk hem de ulema nezdindeki saygin konumunu

koruyabilmis ve yoneticilerle de 1yi iligkiler stirdiirmiistii.

Ozetle Zebidi, 18. yiizy1l Islam diinyasmin siyasi c¢alkantilarma ragmen ilmi
otoritesini koruyan ¢ok yonli bir alimdir. Hindistan’da Babiirlii ¢okiisiine, Yemen’de
Zeydi-Osmanli gerilimine ve Misir’da Kdlemen-Osmanli miicadelesine taniklik etmis;
Hanefi-Siinni gelenegi ile tasavvufi birikimi harmanlayarak eserler {iretmistir.
Yasadig1 dénem, modern reform tartismalariin heniiz baslamadigi, Islami ilimlerin

geleneksel cergevede siirdiigii bir ara donemdi. Ancak Zebidi, bulundugu her

45 Poole, [slam Devletleri Tarihi, 87-120.

408 7iya Kazic1, Osmanli Devleti Tarihi (Istanbul: Kaythan Yaynlari, 2011), 327-349.

407 Seyyid Muhammed es-Seyyid, “Misir-Osmanli Dénemi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2004), 29/563-569.

408 Zebidf, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 653.
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cografyada alimler ve yoneticilerle kurdugu Olculi iliskiler sayesinde, siyasi
istikrarsizliga ragmen ilmi mirasim aktarmay1 basarmis; Hint, Yemen ve Misir Islam
diisiincesi arasinda koprii vazifesi gdrmiistiir. Onun hayatinin, Islam medeniyetinin
gecis donemlerinde bile ilmf tiretkenligin nasil siirdiiriilebilecegine dair 6nemli bir

ornek oldugu sdylenebilir.

G. Eserleri

Zebidi, cesitli bilim alanlarinda tiretken bir sekilde ¢alismalar yapmis verimli
bir alimdir. Yazdig1 eserler, biiyiik hacimli kitaplar ve kiiclik risaleler seklinde ikiye
ayrilabilir. Bunlarin biiyiik bir kism1 kisa risalelerden meydana gelir. Hayatini kaleme
alan arastirmacilar, onun eser sayisit hakkinda farkli rakamlar vermislerdir. Kimi,
Siddik Hasan Han 6rneginde oldugu gibi 100’iin tizerinde eser oldugunu belirtirken,

Hasim Téaha Selas gibi bazilar1 da bu saymin 140’a kadar ¢iktigini ifade etmistir.

Bizim tespitimize gore Zebidi, nispeten kisa sayilabilecek 59 yillik hayatina,
ikisi ansiklopedik nitelikte olmak iizere toplam 161 eser sigdirmayi basarmistir. Bu
calismalarin 11°1 fikih, 43’4 hadis, 5’1 tefsir, 11°i keldm, 38’1 siyer, tarih, neseb ve
tabakéat, 25’1 Arap dili ve edebiyati, 23’1 tasavvuf ve 5’1 de ¢esitli ilim dallarina aittir.

Bu sayiya, verdigi icazetler dahil degildir.

Yazmaya 16 yasinda basglayan Zebidi, 6mriiniin sonuna kadar bu faaliyetini
kesintisiz siirdlirmiis, her firsat1 degerlendirerek ilm1 iiretkenligini devam ettirmistir.
Hayatinin son donemlerinde inzivaya cekilerek biitlin zamanini eser yazmaya
adamustir. Ozellikle /hya serhi Ithafii’s-sade’deki Mescit Bina Etmenin Fazileti
boliimiinde, konuyla ilgili pek ¢ok hadisi aktardiktan sonra, "Umulur ki 6mrim vefa
eder de Allah i inayetiyle bu hadisleri miistakil bir ciizde derleyebilirim"4% diyerek
ilme ve telife olan tutkusunu agik¢a ortaya koymustur. Ancak yapilan arastirmada,

bahsettigi bu derlemenin giinlimiize ulagan eserleri arasinda bulunmadig1 anlagilmistir.
1. Fikih

1- Ukiidii’I-cevéhiri’I-minife.**® Eserin tam adi, Ukiidii 'I-cevdhiri’l-munife fi

edilleti mezhebi’l-Imam Ebi Hanife mimmd véfeka fihi’l-eimmete’s-sitte ev

409 Zehidi, fthdf, 3/46.
410 Cebertl, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/110; Baytar, Hilyetii'l-beser, 3/1505; Bagdath, Hediyyeti /- ‘Grifin,
2/348; Kettani, Fihris:i ’[-feharis, 1/538; Zirikli, el-4’lam, 7/70.
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ba’dahim’diir. Zebidi bazen bu eseri el-Cevahiru 'I-miinife fi usili edilleti mezhebi’l-
Imam Ebi Hanife olarak da zikreder.*** Zebidi’nin Ebt Hanife nin Hz. Peygamber’den
rivayet ettigi ve diger hadis kaynaklarinda da desteklenen ahkam hadislerini derleyip
serh ettigi 6nemli bir ¢aligmasidir. Fikih konularina gore diizenlenen eserin basinda
itikatla ilgili hadisler de yer alir. Zebidi’yi bu kitab1 yazmaya tesvik eden kisi,
Muhammed b. Ismail el-Hanefi el-Kusantini’dir (6. 1265/1849).412 Zebidi’nin 13
Subat 1783 tarihinde dort ayda tamamladigi bu eseri*®® bizzat kendisi talebelerine

okutmus,**

talebesi Ceberti tarafindan "dopdolu nefis bir kitap" olarak
nitelendirilmistir. Zebidi’nin sagliginda Islam cografyasinda yayilan ve biiyiik sohret
kazanan eser, talebeleri Selame b. Muhammed es-Esbili el-Hanefi tarafindan
Anadolu’ya,**®> Ahmed b. Abdullah es-Sisi (6. 1193/1779) tarafindan ise Tunus’a
gotiiriilmiistiir.*!® Eser, Imam Azam Ebi Hanife’nin Rivayet Ettigi Ahkam Hadisleri

adiyla Tiirkgeye cevrilerek ilim diinyasina kazandirilmustir.*!

2- [‘lamii’l-a ‘lam bi mendsiki hacci beytillahil-haram.*'® Hac ibadetinin usal
ve erkanini detayli sekilde ele alan bir eserdir. Zebidi bu ¢alismasini, 1196/1782
yilinda hac maksadiyla Misir’a gelen ve burada kaldigi siire boyunca derslerini ihmal
etmeyen dgrencisi Muhammed b. Ismail b. Muhammed el-Hanefi el-Kusantini’nin (6.
1209/1794 [?]) istegi iizerine kaleme almugtir.**°

3- el-Ibtihdc bi zikri emri’l-Hacc (el-ibtihdc bi-zikri iimerai’l-hacc).*? Bu

eserin, biiyiik ihtimalle hac ibadetinin menasikine dair oldugu tahmin edilmektedir.

41 Zebidi, Ithdf, 3/490; 4/749.

412 7ebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 660.

43 Zebidi, Ukidii’l-cevédhiri’I-munife, 2/552.

414 Zebid?, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 519-520; 690; Icdzetii z-Zebidi li-Muhammed Kemaliiddin el-Gazz,
103.

415 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 254.

416 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 70.

47 Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, fmam Azam Ebii Hanife nin Rivayet Ettigi Ahkdam
Hadisleri, ¢ev. Ismail Karagdzoglu (istanbul: Kaythan Yayimnlari, 2018).

418 Cebertl, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/110; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1505; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/348.

419 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 659-665.

420 Ehdel, en-Nefesii’I-Yemant, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedsi /- ‘uliim, 574.
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4- Hediyyetii’l-ihvian fi secerati’d-dihan.*?! Eser, miiellifin el yazmasi
nlishasinda bu isimle kaydedilmistir. Ancak Siddik Hasan Han, aynmi g¢alismay1
Ithafii’l-ihvan fi hukmi’d-dihan bashgiyla zikretmistir.*?? Risale, 17 Receb 1196 (28
Haziran 1782) tarihinde bir oturumda yazilmis olup, tiitiiniin hiikmiinii ele almaktadir.
Eserde, tiitiiniin kokeni, oOzellikleri, faydalar1 ve Islam fakihlerinin bu konudaki
goriigleri  tartisilmakta; miellif, sigara i¢cmenin mubah oldugu gorisini

savunmaktadir.

5- Tuhfetii beni’z-zemen fi hiikmi kahveti’l-Yemen. Zebidi, Tdcii’l-’aris’da
eserinin adin1 bu sekilde verir.*?® Zebidi’nin biyografisini yazanlar ise /thdfii beni’z-
zemen fi hiikmi kahveti’l-Yemen seklinde kaydederler.*?* Islam hukukunda kahve
igcmenin hiikkmii hakkindadir. Zebidi, kahvenin tabiati, hususiyetleri, onu icmenin helal
mi haram mi oldugu hakkinda alimlerin goriislerinin ¢cogunu risalede zikrettigini

belirtir.

6- Urciizetiin fi’l-fikh.**® Zebidi, 1167/1754 yilindaki Kudiis seyahatinde,
sonradan Kudis muftlst olacak olan Hasan b. Abdullatif el-Haseni el-Makdisi’nin
(1206/1791’da hayatta idi)*?® babasinin talebi iizerine yazdigi, recez vezninde fikha
dair bir urctize/siirdir. Zebidi, urclizenin ismini el-Menhecii’l-kavim koymus ve el-

Mu ‘cemii’l-muhtas’ta eserin giris kismindan iki sayfasmi paylasmustir.*?’

7- Nesvetii'l-irtiyih fi beydni hakikati’l-meysir ve’l-kidah.**® 1186/1772’de
kaleme aldig1 eser kumarin hitkmii ve kumar ¢esitleri hakkindadir.

8- el-Ihtifal bi savmi’’s-sitti min Sevval **® Sevval ayinda tutulan alt1 giin orucun

hiikmii ve fazileti hakkindadir. Zebidi, bu konuda kiigiik bir ciiz telif ettigini belirtir.*3

421 Cebertl, ‘Aca’ibii’I-asér, 2/110; Ehdel, en-Nefesii’I-Yemani, 267; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506;
Bagdatli, Hediyyetsi 'I- ‘Grifin, 2/348.

422 §1ddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘uliiom, 574.

423 7ebidi, Téacii’l- ariis, 39/371.

424 7ebidl, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 804; Ehdel, en-Nefesii’I-Yemani, 267;
Siddik Hasan Han, Ebcedd 'I- ‘uliim, 574.

425 Cebertl, ‘Aca ’ibii’I-sar, 2/112; Baytar, Hilyetii ‘I-beser, 3/1506.

426 Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin, 1/558.

427 7ebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 186-188.

428 Bagdatl, Hediyyetii’I- ‘Grifin, 2/348; Zirikli, el-4 ’lam, 7/70.

429 Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 267; Bagdatl, Hediyyetii - ‘drifin, 2/347; Siddik Hasan Han, Ebced;i ‘I
‘uliim, 574.

430 Zebidi, Ithaf, 4/430.
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9- Kesfii 'I-gitd ‘an saldti’I-vista (Kesfi’l-mugatta ‘an salati’l-viistd).*** Ayet-
i kerimede gegen salatii’l-vistd’nin hangi namaz oldugu ve bu namazin fazileti
hakkinda yazmis oldugu bir risaledir.**? O, bu konu hakkinda hususi bir risale telif
ettigini, eserde Siilemi (6. 412/1021), Nesefi (6. 537/1142), Ibn Atiyye (6. 541/1147),
Kurtubi (6. 671/1273), Dimyati (6. 705/1306), Eb( Hayyan (6. 745/1344), Bikai (6.

885/1480) gibi ulema ve imamlarin goriislerini topladigini ifade eder.**

10- el-Kavlii 'l-esed fi hukmi’l-istimnd bi’l-yed. Zebidi, elle istimnanin hiikkmii
hakkinda fakih imamlarin goriislerine yer verdigi bir risale yazdigini ve bu eserin

konusu itibariyla 6zgiin ve degerli bir calisma oldugunu belirtir.*3*

11- es-Slbiyye ve havassuha. Zebidi, Stbiye isminde bugday ve piringten
yapilan bir nebizden bahseder ve onun hususiyetleri hakkinda kiiciik bir risale

yazdigini belirtir.**®

2. Hadis

1- Biilgatii’l-erib fi mustalahi dsari’l-Habib (Biilgati’l-garib fi mustalahi
asari’l-Habib).*®® Zebidi’nin on sekiz yasindayken yazdigi ilk eseridir. 1163/1750
yilinda Yemen’in Dime bdlgesindeki evliyalar1 ziyareti sirasinda tanistigr Safii alimi
Abdiilalim b. Isa ez-Ziirvani’ye ithafen yazilmistir.**” Hadis usuliine dair bu kiymetli
eser, Abdilfettah Eb( Gudde’nin tahkikiyle nesredilmis olup**® Siddik Hasan Han’m
Risaletun fi ‘Imi'l-hadis adiyla zikrettigi c¢aligmanin muhtemelen bu oldugu

anlasiimaktadir.*®

2- el-Emali’I-Hanefiyye.** Bir cilttir. Zebidi’nin Eb( Mahm(d el-Hanefi (veya

Mescid-i Hanefl) adiyla bilinen mekanda gerceklestirdigi hadis imla derslerinin

431 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 549; Ehdel, en-Nefesii’/-Yemani, 267, 273; Bagdath, Hediyyetii 'I-
‘arifin, 2/348; Siddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘uliim, 574.

432

433 Zebidi, Técii’l- ariis, 20/181.

434 Zebidi, Téacii’l- ariis, 13/141.

435 7ebidi, Tdacii’l-"ariis, 3/77.

438 Zebid1, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Stiveydt, 804; Cebertl, ‘Acd ‘ibii’I-asar, 2/110; Enhdel,
en-Nefesii ’I-Yemani, 267; Baytar, Hilyetii '[-beser, 3/1505; Bagdath, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/348; KettanT,
Fihrisii ’I-feharis, 1/538; Zirikli, el-4’ldm, 7/70.

437 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 408.

438 Beyrut: Mektebetii’l-matbGatii’1-Islamiyye, 1430/2009.

439 S1ddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘uliiom, 574.

440 Ehdel, en-Nefessi ’/-Yemant, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedii 'I- ‘uliim, 575; Kettani, Fihrisii [-feharis,
1/538; Kehhéle, Mu ‘cemii’I-miellifin, 12/12.
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derlemesinden olusmaktadir.**' Bu mekanin adindan hareketle esere Hanefi nisbesi
eklenmistir. [hya’nin uzlet bahsini serhederken, Eb&i Muhammed el-Hanefi
kiirsiisiinde Semadil dersinin sonunda, “Allah 1 dost edin, insanlart yan tarafa birak™**
seklinde miiselsel bir vaaz/siir aktarmis ve bu metnin, imla ettirdigi Emali derslerinden

biri oldugunu belirtmistir.*43

3- el-Emali’s-Seyhiniyye.*** 1ki cilttir. Zebidi’nin Kahire’deki Seyhiiniyye
(Seyht) Camii'nde pazartesi ve persembe giinleri diizenledigi hadis imla meclislerinin
notlarindan olusmaktadir.**® 1195/1781 yilinda KaAdi Muhammed b. Ismail er-Rib'’ye
verdigi icazetnameye kadar bu derslerin sayisinin 400’°e ulastig1 rivayet edilir.*4®
Zebidi, 877/1472’den beri ihmal edilen ve Hafiz SlyQti’nin yasadigi Seyhiniyye
bolgesindeki daru'l-hadisi 1192/1778°de yeniden faaliyete gegirerek hadis tedrisatini
baslattigini, Hiiseyin es-Seyhtni’nin de mustemli (ders nakledicisi) olarak kendisine
yardim ettigini belirtir.**’ Talebesi Ahmed b. Abdullah es-Slsi’nin eserin birinci
clzini Tunus'a gotirmesi,**® bu calismanin miiellifin saghginda dahi ilim

cevrelerinde taninmaya ve yayilmaya basladiginin 6nemli bir gdstergesidir.

4- Laktii’l-ledli mine’l-cevihiri’l-gevali.**® Seyh el-Hifni’nin (6. 1181/1767)
senedleri hakkindadir. Uzerinde el-Hifni’nin 1167/1754’de Misir’a ilk geldigi sene
yazdig1 icazet de vardir.

5- Tahricu hadisi: ni ‘mel-iddmi’l-hal (Clz’tin fi turuki hadisi: ni‘mel-idami’l-

hal)**° “Sirke ne giizel katiktir”” hadisinin tahrici hakkinda bir ciizdiir.

441 7ebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 212; 217-218.

442 fon Asakir, Tarihu Dimesk, 6/348. (Lla (il 535 % Lalia 41l 3331)

443 Zebidi, Ithaf, 7/319.

444 Ehdel, en-Nefeszi ’/-Yemant, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedii 'I- ‘uliim, 575; Kettani, Fihrisii [-feharis,
1/538; Kehhale, Mu ‘cemii’l-miellifin, 12/12.

445 Cebertl, ‘Aca 'ibii 'I-asar, 1/105-106; Ehdel, en-Nefesii ’/-Yemani, 272.

446 Ehdel, en-Nefes:i ’I-Yemant, 261.

447 Zebidi, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 212-213.

448 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 70.

49 Cebertl, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1505; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/348.

450 Zebidi, lcdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stiveydi, 804; Cebert, ‘Acd 'ibii’l-asar, 2/111; Ehdel,
en-Nefeszi’l-Yemani, 267, 273; Baytar, Hilyetii'l-beser, 3/1506; Bagdatli, Hediyyetii '[- ‘arifin, 2/348;
Siddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘uliim, 574; Kettant, Fihrisi ’I-feharis, 1/538.
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6- Tahricu ehddisi’l-erbe ‘ini’'n-Nevevi.*®*' Isminden Nevevi’nin el-Erbe in

adli eserindeki hadislerin tahrici hakkinda oldugu anlasilmaktadir.

7- Bezlii’l-mechiid fi tahrici hadisi “seyyebetni Hiid”.**? “Hld suresi beni
yaslandirdr” hadisinin tahrici hakkindadir. Zebidi, Darekutni’nin el- ‘//el kitabinin bas
tarafinda bu hadisin illetleri ve tarikleri hakkinda uzun degerlendirmelerde
bulundugunu, kendisinin bu hadisin tahricini yaptigini, Darekutni’nin sdzlerinin
tamamini aldigini ona ilave olarak diger alimlerin degerlendirmelerine de miiracaat
ettigini belirtir. /thafii’s-sade’de bu hadisin tahricine dair bir buguk sayfalik bir boliimii

aktarmugtir.*>

8- el-Murabba’I-Kabiili fi suyiihi ve teldmizi’l-Babili.*** Zebidi tarafindan
1183/1769 yilinda kaleme alinmis olup, Misirh alim Seyh Semsiiddin Ebi Abdullah
Muhammed b. el-Ala el-Babili’nin (6. 1077/1666) hocalarin1 ve talebelerini konu
edinmektedir. Zebidi, giizel bir eser oldugunu ve kendi sahasinda faydali bir kaynak
oldugunu ifade etmistir.**® Seyh el-Babili, Zebidi’nin “zamanin en ali isnadr” dedigi
kendisi ile Ibn Hacer arasinda sadece dért ravinin bulundugu senedde bulunan bir
alimdir.*®

9- es-Sihru’l-Babili fi tercemeti suyiihil-Babili (Fecru’l-Babili fi tercemeti’l-
BabilT).*" Eser, Semsiiddin Ebi Abdullah Muhammed b. el-Ala’ el-Babili el-
Misri’nin biyografisi hakkindadir.

10- et-Ta ‘likatii 'I-celile bi tagliki Miiselseldti Ibn ‘Akile.*®® Hadis ve fikih Alimi
Cemaluddin Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Said b. Akile el-Mekki’nin (0.
1150/1737), Hicaz, Yemen ve Suriye bolgelerinde yaygin olan kirk bes miiselsel hadisi

451 Kettant, Fihrisii I-feharis, 1/539.

452 7ehidi, Tdcii’l-’ariis, 16/105; Icdzetii’z-Zebidi i Sa‘id b. Abdullah es-Sliveydi, 804; Cebertf,
‘Aca’ibii’[-asér, 2/112; Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemani, 267, 273; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1506; Bagdatl,
Hediyyetii 'I- ‘Grifin, 2/348; Siddik Hasan Han, Ebcedii 'I- ‘uliim, 574.

453 7ebidT, Ithaf, 7/733-734.

454 7Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siveydi, 806; Ceberti, ‘Acd ibii’l-asar, 2/112;
Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506; Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/1348; Kettani, Fihrisii [-feharis, 1/538.
455 Zebidi, Tdcii’l-"ariis, 28/51.

456 7ebidl, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 802.

457 Zebidi, Icdzetii'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stveydi, 806; Kettani, Fihriszi I-feharis, 1/538.

458 7Zehidl, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Slveydi, 805; Cebertl, ‘Acd’ibii’l-&sar, 2/112;
Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506; Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/348; Kettani, Fihris:i [-feharis, 1537.
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ihtiva eden, el-Feva 'idii 'I-celile fi miiselseldti Muhammed b. Ahmed ‘Akile adl1 eserine

1459

Zebidi’nin kaleme aldig1 miistahreci®*® olup on kiirrase/defter hacmindedir. 46

11- Elfiyyetii’s-sened.*®! Zebidi’nin 1198/1784 yilinda kaleme aldig1 manzum
bir eser olup 1420 beyitten olusmaktadir. Bu 6nemli ¢caligsma, miiellifin sema, kitabet
ve mektup yoluyla icazet aldigi seksen bes hocasinin biyografisini i¢cermektedir.
Zebidi’nin hayattayken {in kazanan bu eser, Nizam Ya'k(bi tarafindan 1426/2005’te
Beyrut'ta yayimmlanmustir. Ya'kbi, eseri "Harika manzumelerden biri" olarak
nitelendirmis ve "Hem muhteva zenginligi hem de telif tarzi bakimindan Islam

kiitiiphanelerinde benzeri bulunmayan bir calisma" seklinde degerlendirmistir.*6?

12- Serhu Elfiyyeti’s-sened.*®® Zebidi, Elfiyyetii’s-sened’i serh ettigini ve on
defter hacminde oldugunu kaydetmistir.*®* Ancak Nizdm Ya‘k{ibi, el yazmas1 ve
matbu kaynaklar1 arastirdigini, simdiye kadar s6z konusu serhi bulamadigim

belirtmistir.*6®

13- Raf ‘ul-kilel ‘ani’l-"ilel.**® Darekutni’nin Stinen’inden derledigi ve iizerinde
yorumlarda bulundugu kirk hadis ¢alismasidir.*®” Kirk hadis calismas1 olmasindan
dolay1 olsa gerek eserin ismini el-Erbeln el-miintekat min’l-"ilel li-Darekutni ve’l-

kelami meah( bi-mukteza ’s-sanaati seklinde nakleden de olmustur.*®®

14- Kalensuvetii't-tac.*®® Zebidi’nin talebesi Muhammed b. Biideyr b.
Muhammed es-Safii el-Makdisi (6. 1220/1805), kendisine bir mektup yazarak ali

49 Abdiilhamit Birigtk, “Ibn Akile”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV
Yayinlari, 1999), 19/304-305.

460 Ehdel, en-Nefes:i’I-Yemant, 273.

461 7ebidi, Icdzetii z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siveydi, 807; Zebidi, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 90-91;
751; Ceberti, ‘Aca’ibii’[-asér, 2/112; Ehdel, en-Nefessi ’I-Yemani, 267; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506;
Bagdatli, Hediyyetii - ‘grifin, 2/348; Siddik Hasan Han, Ebcedi /- ‘uliim, 574; Kettani, Fihriszi’l-
feharis, 1/537; Zirikli, el-4’ldm, 7/70.

462 Zebidi, Elfiyyetii’s-sened, 5-6.

463 Zehidi, cdzetii'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 807; Siddik Hasan Han, Ebcedii /- ‘uliim,
574; Kettani, Fihrisi 'I-feharis, 1/537; Zirikli, el-4 'lam, 7/70.

464 Ehdel, en-Nefes:i ’I-Yemant, 267.

465 Zebid1, Elfiyyetii’s-sened, 6.

466 Cebertl, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Ehdel, en-Nefesii’-Yemant, 267, 273; Baytar, Hilyetsi -beser,
3/1506; Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/1348; Kettani, Fihrisii’/-feharis, 1/538.

467 Zebidl, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 804.

468 S1ddik Hasan Han, Ebcedii I- ‘uliiom, 574.

469 Cebertl, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii'l-beser, 3/1506; Bagdath, Hediyyetsi /- ‘Grifin,
2/348.
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senedlerini iceren bir icazet talebinde bulunur. #”® Bunun Gzerine Zebidf, 1182/1768
yilinda kaleme aldig1 icazetnAmeye "Kalensuvetii’t-TAc" adin1 verir.*’* Kettani ise bu
eserin tam ismini Kalensuvetii 't-tdc fi ba ‘di ehddisi sahibi’l-isrd ve’l-mi ‘rdc seklinde

aktarir.*"?

15- el-Mirkatii’I-dliyye fi serhi’l-hadissi’l-miiselsel bi’l-evveliyye.*® Zebidi
eser hakkinda, "el-Evveliyye hadisi, miiselsel rivayetler arasinda en taninmis olanidir.
Bu konuda ‘el-Mirkat...” adinda, igerigi olduk¢a degerli bir eser kaleme aldim. Bu
calisma, alaninda biiyiik fayda saglamaktadir. Ayrica, yaklasik yiiz kadar miiselsel
hadisi, belirli sartlartyla birlikte derledim. Bu hadisler, Hicaz, Yemen, Misir ve
Kudis’ten 6zel ve genel icazetler yoluyla elde edilmis olup sayilari dort yiize

yaklagmaktadir." ifadelerini kullanmistir.*’*

16- el-Mevahibu’l-celiyye fima yete ‘alleku bi’l-hadisi’l-Evveliyye.*”® Bir
hadisin senedinde bulunan tiim ravilerin hocasindan aldig ilk hadisi 6zel bir ifadeyle
"Bu, ondan duydugum ilk hadistir" seklinde aktarmasiyla karakterize edilen bir rivayet
cesidi olan “Miiselsel bi'l-evveliyye” ile alakal1 bilgiler ihtiva eden bir risaledir.

17- “Arisu’l-mecliyye fi turuki hadisi’lI-Evveliyye.’® Zebidi, eserde el-

Evveliyye hadisinin meshur tariklerini muhtasar olarak bir araya getirdigini belirtir.*’’

Eser basilmgtir.*"®

18- el-Hediyyetii'I-murtadiyye fi’'l-muselsel bi’l-evveliyye.*"®

470 Onun hakkinda bk. Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 681-685; Ceberti, ‘Acd ‘ibii’l-asar, 2/112-113;
Kehhale, Mu ‘cemii’l-muellifin, 9/101.

471 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 682.

472 KettanT, Fihrisii 'I-feharis, 1/538.

473 Zebidi, Tdcii’l-’ariis, 15/89; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 796; Ehdel, en-Nefes:i’l-Yemant, 267, 273;
Bagdath, Hediyyetii'l- ‘Grifin, 2/348; Siddik Hasan Han, Ebcedii’l-‘uliim, 574; Kettani, Fihrisi /-
feharis, 1/537.

474 Zebidi, Tdcii’'l- ariis, 29/220-221.

475 Ehdel, en-Nefes:i’I-Yemani, 267; Kettani, Fihrissi ’I-feharis, 1/537; Siddik Hasan Han, Ebcedsi /-
‘uliim, 574; Bagdath, Hediyyetii - ‘Grifin, 2/348.

476 Ehdel, en-Nefes:i’l-Yemani, 267; Kettani, Fihrisi I-feharis, 1/537; Siddik Hasan Han, Ebcedsi /-
‘uliim, 574; Bagdath, Hediyyetii - ‘Grifin, 2/348.

477 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 796.

478 Nsr. Muhammed b. Nasir el-Acmi, Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1421/2000.

479 Kettan, Fihrisi 'I-feharis, 1/537
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19- et-Tefrid fi’I-miiselsel bi yevme I- ‘id.*® Kettani eserin ismini et-Tagrid fi'I-

hadisi’l-miiselsel bi-yevmi’l- id olarak kaydetmistir.*

20- el-Is ‘af bi’l-miiselsel bi’l-israf:*®? Zebidi eserini, “Inni ene Allah 14 ilahe
illa ene. Men ekarra Ii bi’t-tevhid dehale hisni ve men dehale hisni emine min azabi”
hadisinin isnad zincirlerini derlemek amaciyla kaleme almistir. Bu miiselsel rivayetin,
yirmi dokuz ravi vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulastigini belirtir. Kendisi, bu hadisi
1162/1749 yilinda Zebid’de, hocasi Rediyyiiddin Abdiilhalik el-Mizcaci el-

Hanefi’den isittigini kaydeder.*

21- el-ikdii 'I-cevheri’s-semin fi’l-ehadisi’l-miiselseleti bi’l-
Muhammediyyin.*®* (ithafii ehli’d-din bi’l-hadisi’l-miiselsel bi’l-Muhammediyyin).
Ug varaklik risalede, bir grup hocasindan sema ettigi, senedinde sadece ‘Muhammed’
isimli ravilerin bulundugu miiselsel hadisi islemektedir. Risaleyi 12 Zilkade 1188 (14

Ocak 1775) pazar giinii kusluk vaktinde bir oturumda kaleme aldigin1 belirtmistir. 3

22- et-Tahbir fi’l-hadisi’I-miiselsel bi t-tekbir.*® Zebidi, bu calismasini yakin
dostu olan kiraat bilgini, sair ve Maliki fakihi Abdurrahman b. Abdullah b. Hasan el-
Echdri el-Mukri (5. 1198/1784) icin telif ettigini ifade etmektedir.*8’

23- Léktu’l-mercan fi ehddisi’l-can.*®® Kettani eserin adim1 ‘ikdii ’I-ciiman fi

ehadisi’l-can olarak kaydetmektedir.*®°

24- Nesku’l-gavali mine’l-merviyyati’l-‘avali.*®® Eser, 1182/1768 tarihinde
Ferstt miftiisii, Maliki fakihi hocas1 Ali b. Salih b. Musa es-Saveri (6. 1185/1771)

adna telif etmis olup,**! onun ali isnadlar1 bir araya getirmektedir.

480 7ebidl, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 804.

481 Kettant, Fihrisi I-feharis, 1/537.

482 7ebidi, Icdzetii'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stveyd, 805; Kettani, Fihrisz I-feharis, 1/537.

483 Zebidf, fthdf, 3/234-236.

484 Zebidi, Icdzetii'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stveydi, 804; Kettani, Fihriss I-feharis, 1/537.

45 Mehmet Eren, “Osmanli Muhaddislerinden Ydsuf Bahri’nin (6.1245/1830) Calismalar1”, Selguk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 7/13 (2009), 167.

486 Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemani, 267; Siddik Hasan Han, Ebceddi ’I- ‘uliim, 575; KettanT, Fihris:i I-feharis,
1/539.

487 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 341.

488 Zebidl, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805.

489 Kettani, Fihrisii 'I-feharis, 1/537.

4% Kettant, Fihrisii 'I-feharis, 1/538.

41 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 530.
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25- Haldavetu’I-fanid fi irsdli haldveti’l-esanid.*%2
26- Iklilu’I-cevahiri’l-galiye fi rivayeti’l-ehddisi I- ‘aliye.*%

27- Cliz tin fi tahrici hadisi: “Ismah yiismah lek” *** “Miisamaha goster ki sana
da miisamaha gosterilsin” hadisinin tahkik ve tahricine dair 1170/1757 yilinda
yazilmis kisa bir risaledir.*®> Zebfidf, bu hadisin tahricini ilk olarak Ibnii’l1-Ekfani’nin
(6. 749/1348) yaptigini belirtmis, ancak onun zikretmedigi diger rivayet yollarini da
ekleyerek bu metni hazirladigini ifade eder. Ayrica bu, onun hadis tahkikine dair

kaleme aldigi ilk ciizdiir.*%

28- Incdzu va'di’s-sdil fi serhi Hadisi Ummi Zer’in mine’s-semail.**" Zebidn,
Hanefi Makami'nda Tirmizi’nin Semdil adli eserini ders verirken Ummii Zer*
Hadisi'ne**® geldiginde, bu hadisi genis bir sekilde ele alarak on dort ayri ders

oturumunda serh etti§ini ve bu agiklamalarin yaklasik yedi defterlik (kiirrase) bir

hacme ulastigin ifade eder.*%®
29- el-Ibtihdc bi-hatmi Muslim b. el-Haccac.5® 1189/1775 yilinda kaleme

alinan bu eser, Gdyetii’l-ibtihAc li-muktazi (li-muktefi) esanidi kitabi Miislim b. el-

Haccac ismiyle de bilinmekte olup el yazmasi olarak mevcuttur.>®
30- Tuhfetii’I-vedid fi hatmi Siineni Ebi Daviid.>%2
31- er-Ravdu’l-mu’tenef fi tarici hadisi: “yahmilu hdze’l-’ilme min kalli

halef” 5% Eser, “Yahmilu hdze’l-’ilme min kiilli halef...” Hadisinin kaynaklarin1 ve

senedini incelemektedir. Zebidi, bahsi gegen hadisin bes farkli sahabi tarafindan

492 7ebidi, Icdzetii’'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveyd?, 805; Kettani, Fihrisi '/-feharis, 1/538.

493 7ebidl, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Kettani, Fihrisi I-feharis, 1/538.

4% Ehdel, en-Nefes:i ’I-Yemant, 273; Kettani, Fihrisii ‘I-feharis, 1/538.

49 Zebidi, Tdcii’l-"ariis, 18/143-144.

49 7ebidi, ithaf, 6/402-404.

497 7ehidl, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa id b. Abdullah es-StiveydT, 804; Zebidi, fthdf, 6/141; Siddik Hasan Han,
Ebcedii 'I- ‘uliim, 574; Kettani, Fihrisii ’/-feharis, 1/538.

498 Ep() Tsd Muhammed b. 15 et-Tirmizi, Semadil-i Serif Terciimesi, terciime ve serh. M. Yasar Kandemir
(fstanbul: Tahlil Yaynlari, 2016), 2/337-346 (nr. 253).

49 Ehdel, en-Nefes:i ’I-Yemani, 272.

500 Zebidf, Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stiveydi, 804; Kettani, Finhrisi I-feharis, 1/538.

501 Kettanf, Fihrisii ’I-feharis, 2/393; ZirikIt, el-4lam, 7/70.

502 Kettani, Fihrissi 'I-feharis, 1/539.

503 Zebidi, lcdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Stveydi, 804; Ehdel, en-Nefes:i’/-Yemani, 273;
Kettani, Fihrisii I-fehéris, 1/539.
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nakledildigini belirtmis, bu rivayetleri 6zel bir ciizde ele almis, ayrica hadisin farkli

tarik ve rivayetlerini detayl bir sekilde agiklamistir.5%*

32- Erbe ‘line hadisen fi r-rahme.%
33- el-Erbe ‘iine’I-mubhtelife fimd verade mine’l-ehddis fi zikri ‘Arafe %

34- el-Ezhdru’l-mitenasire fi cem i 'I-ehddisi’I-miitevatire.>®” Muhammed b.
Ca‘fer el-Kettan1 (1857-1927), miitevatir hadisleri topladigi ¢alismasinda Zebidi’nin
kitabin1 Laktu’l-le ‘Gli’I-miitendsira fi’l-ehddisi’l-mitevatira adiyla anarken, Zirikli
ayni  eseri ‘ikdii'l-ledli’l-miitendsira  fi  hifzi’l-ehddisi’[-mutevatira seklinde
aktarmistir.°%® Eser, Siddik Hasan Han el-Kannevci (8. 1307/1890) tarafindan ihtisar
edilerek Hindistan’da basilmustir.

35- el-’ikdii’s-semin fi tahrici hadisi: “Utliibii’l-’ilme velev bi’s-Sin”*%®
Zebidi, “Ilim, Cin’de de olsa alin hadisinin tahrici hakkinda latif bir ciiz telif ettigini
ve hadisin senedlerini zikrettigini soyler.>!

36- el-Kavlii’s-sahih fi merdtibi’t-ta‘'dil ve’t-tecrin®! Hadis usdli
konularindan cerh ve ta‘dilin dereceleri hakkindadir.

37- Esanidii Kitiib-i sitte.52 Kiitiib-i sitte’nin senedleri hakkinda olup 2 Safer
1190 (23 Mart 1776) tarihinde kaleme almistir.

38- Laktu’l-ledli mine’l-cevheri’l-gali fi esanidi’l-istaz el-Hifni.>? Ustaz el-

Hifni’nin senedleri hakkinda olup 1167/1754 tilinda telif etmistir.

504 Zebidl, Tdcii’l- aris, 23/247.

505 Kettani, Fihrisii 'I-feharis, 1/539.

506 Bagdatly, Hediyyetsi I ‘Grifin, 2/347.

07 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Stuveydi, 805; Ehdel, en-Nefessi’/-Yemani, 267;
Siddik Hasan Hén, Ebcedii ’I- ‘uliim, 574; Kettant, Fihrisi ’I-feharis, 1/5309.

508 Eb(l Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-KettanT el-HasenT, Nazmii I-miitenasir mine I-hadisi ’I-
miitevatir, cev. Hanifi Akin (Istanbul: Karinca Yaynlari, 2003), 15; Zirikli, el-A ’lam, 7/70.

509 Zebid?, Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Kettani, Fihrisi I-feharis, 1/539.

510 Zebidi, fthdf, 1/149.

511 Ehdel, en-Nefes:i’I-Yemant, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘uliim, 575; Kettani, Fihris:i 'I-feharis,
1/539.

512 ZirikIi, el-4’lam, 7/70.

13 Cebertl, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Bagdath, Hediyyetii’l- ‘Grifin, 3/348; Baytar, Hilyeti l-beser,
3/1505.
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39- “Men kezebe ‘aleyye miiteammiden” hadisinin tahrici ve rivayet yollarina

dair bir risaledir.>

40- “Kiillii emrin zi balin la yiibdeii fihi bi Bismillahirrahmanirrahim”
hadisinin tahkik ve tahrici hakkinda bir risaledir.>®® Zebidi, Siveydi’ye yazdig
icazette Raf ul-istibah ‘an mebahisi bismillah isminde bir eserinden bahsetmektedir.>®

Ikisinin ayn1 eser olmas1 muhtemeldir.

41- Tahricii semdniydt Sitti’s-Sam miiennese Hdtin el-muhaddise el-

muammire.®!’

42- Serhu hadisi r-rahmeti’l-miiselsel bi’l-evveliyye.®'® Esmaii’l-husna’dan

Rahman ve Rahim isimlerinin anlamlarina dair bahislerin incelendigi bir eserdir.

43- Mesyehatii Seyfii’l-Islam Tugtekin b. Eyyiib.>'® Zebidi, Selahaddin
Eyy(bi’nin kardesi Seyfii’l-islam lakapli Tugtekin b. Eyyib’un (6. 593/1197)
hocalarini bir risalede yazdigini ifade etmektedir.

Brockelmann®?° Zebidi’ye Risdletiin fi ehddisi yevmi’'l- ‘dsiirda’ isminde bir eser

atfetmisse de bu esere diger kaynaklarda ulasilamamustir.

3. Tefsir

1- Serhu Hutbeti serhi’l-‘drif Muhammed el-Buhayri el-Blrhani ala tefsiri

sureti Ydnus.*

2- Tefsiru sureti Yiinus ald lisani’l-kavm.>?? Zebidi, Yunus Suresi’ni tasavvuf
ehlinin lisanina gore (isari tefsir) tefsir ettigini ve onu arkadasi seyyid ve serif Ebi
Hamid Ahmed b. Isa el-Halici el-Ahmedi el-Biirhani (6. 1200/1786) adina kaleme

aldigim soyler.>?

514 Zebid1, Tdcii’'l- aris, 20/472.

515 Zebid1, Tdcii’'l- aris, 1/49.

516 Zehidi, Icdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah eS-SUVdeT, 804. o

517 Zebidi, Tdcii'I-"ariis, 38/362. el Ll i ja §5aaall Al () 554 Aunige oL Eanng
518 Zehid1, Tdcii’l-"aris, 32/235.

519 Zebidi, Tdcii’l- aris, 38/361.

520 Brockelmann, GAS, 2/371.

521 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-Asar, 2/111; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1506.

522 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Ehdel, en-Nefesii I-Yemani, 267; Baytar, Hilyeti I-beser, 3/1506;
Siddik Hasan Han, Ebcedii 'I- ‘uliim, 574.

523 Zebidf, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 103.
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3- el-Ezhdru’l-yani‘a fi tefsiri siireti’l-Viki ‘a5

A- Manziimetiin fi tesabihati siireti’r-Rahman.>?®

5- [rtisafii’s-stillaf min ziilali'I-miisecceri’l-Kegsaf.>*®

4. Kelam

1- Hadikatii’s-safd’ fi valideyi’l-Mustafa.>?" Eser, Hz. Peygamber’in anne ve
babasinin ahirette necat/kurtulus ehli olduguna dair delilleri ele almaktadir. Zebidi’nin
iistadi Hasan el-Medabigi’nin 19 Ocak 1754°te kaleme aldig1 takriz yazisi, el-
Mu ‘cemii'l-muhtas'ta yer almistir.>?® Takriz tarihine bakildiginda bu, Zebidi’nin

Misir’a geldigi ilk ay igerisinde vaki oldugu anlagilmaktadir.

2- el-Intisdr li-valideyi n-nebiyyi’l-muhtar.?® Zahid el-Kevseri bu esere atifta
bulunarak sdyle demistir: “Ihya ve Kamis sarihi Hifiz Muhammed Murtaza ez-Zebidf,
el-Intisar li-valideyi n-nebiyyi’l-muhtar adl risilesinde ki ben onu, miiellifin kendi
hattiyla bu risaleyi seyhimiz miiftii’l-asker Ahmed b. Mustafa el-Omerf el-Halebi’nin
(6. 1333/1915) yaninda gérdiim. ..

3- Kesfii'I-lisim ‘an adabi’l-iman ve’l-Islam.5%

4A- ‘ikdii’l-cuman fi beydni su ‘abi’l-iman.>*? Eser, Eb( Abdullah el-Halimi’nin
(6. 403/1012) el-Minhdc fi su‘abi’l-iman ve Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki’nin (0.
458/1066) Su ‘abi’l-iman adli eserlerinin 6zeti olup 6 Muharrem 1179 (25 Haziran
1765) tarihinde telif edilmis olup basilmugtir.5%3

5- Ithafii ehli’l-Islam bima yete ‘alleku bi’lI-Mustafd ve ali beytihi’l-kiram. %3

524 7ebidl, Icdzetii'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-SiiveydT, 805.

525 7ebid, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveyd, 807.

526 7ebid, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveyd, 805.

527 Zebidi, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 194; Cebertl, ‘Acd 'ibii'I-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506;
Bagdatly, Hediyyetsi - ‘Grifin, 2/348.

528 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 196-202,

529 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/348.

530 Kevser?, Mukaddimat, 244-245.

581 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/348; ZirikIi, el-A’lam, 7/70.

532 7irikIi, el-4’lam, 7170.

533 Zebidi, ‘ikdii’l-cuman fi beydni su ‘abi’l-iman, nsr. Nizdm Muhammed Ya‘kubi (Beyrut: Daru’l-
besairi’l-Islamiyye, 1421/2000).

534 Bagdatl1, Hediyyetii I~ ‘drifin, 2/347.
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6- Luktatii’l-‘dclan fi leyse fi 'l-imkdn ebdea * mimma kan.>*®
7- Ithdfii’l-miibtedin bi zariireti’d-din.>®
8- Manzmetiin fi ‘ilmi r-rustil.>’

9- Manzimetiin fi't-tfli’l-miisrik. Zebidi eserini, Hanefi fakihi Ataullah b.
Muhammed Siddik el-Hindi i¢in manzum olarak kaleme alir. Eserde miisrik

cocuklarinin durumlari ile ilgili ulemanin gériislerini zikretmektedir.>®

10- el-Insdf fi’l-muhdkemeti beyne l-Ithdf ve’l-is ‘af:>%° Eserin adim el-Insdf
fi’l-muhdkemeti beyne’s-SUy(tl ve sdhibii’l-Kessdf olarak da zikreder.>*® Zebidi, 16
Cemaziyelevvel 1196 (29 Nisan 1782) tarihinde kaleme aldigi bu risalede,
Zemabhseri’nin (0. 538/1144) el-Kessdf’ta i‘tizal fikirlerini desteklemek icin ayetleri
re’y ve hevasina gore te'vil ettigini, alimlerin onun kitabini almay1 ve miitalaasint men
ettiklerini belirtir. Hatta Takiyyiiddin es-SiibKi’nin bu tefsirden sakindirmak igin el-
Inkifaf ‘an miitdla ‘ati’l-Kessdf isminde bir eser telif ettigini, StyGti°nin el-/thaf ismini
verdigi eserinde el-Kegsdf'tan yirmi dort yer tespit ederek Zemahseri’nin i‘tizal
gortislerine reddiye yazdigini aktarir. Ancak daha sonra Anadolu’dan gelen Ebii’l-Lutf
Muhammed Efendi Vecth Hocazade isminde bir alimin, SlyQti’nin elestirilerine el-
Is‘af adli bir risaleyle cevap vererek Zemahseri’yi savundugunu ve dénemin bazi
alimlerinin de bu kitaba takriz yazdigimi ekler. Bunun iizerine Misir ydneticisinin
kendisinden bu goriiglere cevap yazmasini emrettigini, din konusunda sessiz kalmanin
dogru olmayacagini diisiinerek Suyati ile Hocazade nin tartigmalarini degerlendirdigi

iki-ii¢ defterlik bir risale yazdigini ifade eder.>*!

11- Ref’u’s-sekva ild ‘Alimi’s-sirri ven-necva.5*?

535 Ehdel, en-Nefes:i’-Yemani, 267; Siddik Hasan Han, Ebced:i ’I- ‘uliim, 575.

536 Zebid, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 805.

587 Zebid?, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveyd, 807.

538 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 481.

539 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 142.

540 Zebidf, Jthdf, 5/142.

541 Zebidi, Ithdf, 5/141-142.

%42 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdath, Hediyyetii’l- ‘Grifin,
2/348.
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5. Siyer, Tarih, Neseb ve Tabakét

1- el-Mu ‘cemii’l-muhtas (el-Mu‘cemii’l-ekber, et-Tarihu’l-kebir, Mu‘cemii’l-
mesayih).>*® Zebidi’nin hocalari, 6grencileri, devlet adamlar1 ve dénemin 6nemli
sahsiyetleri hakkinda kaleme aldig1 en kapsamli biyografik calismasidir. Kettani, bu
eserin Zebidi’nin isnad alaninda yazdig1 en biiyiik ¢alisma oldugunu belirtir.>** 634
kisinin biyografisini i¢eren eserin tamamlanmamis oldugu anlasilmaktadir, zira "Mim"
harfinden sonraki boliimler mevcut degildir. Zebidi’nin vefatina kadar eserini
giincelleyerek genislettigi goriiliir; nitekim 1205 yilinda vefat eden Abdiilkadir b.
Ahmed et-Trablusi’nin biyografisini kaydetmistir ki bu tarih, ayn1 zamanda miiellifin
de vefat yilidir.>® Ancak eserde, Zebidi’nin Elfiyyeti's-sened’de zikrettigi bazi
hocalarma yer vermedigi dikkati ¢eker. Onemli bir tespit olarak, bu eserin
Ceberti’nin Aca ibu'l-a4sar adli  galismasimin temel kaynaklarindan biri oldugu
anlasilmaktadir. Ceberti, el-Mu ‘cemU’l-muhtas'taki pek ¢ok biyografiyi birebir veya
kiigiik degisikliklerle aktarmis, ancak kaynak olarak agikca zikretmemistir. 768 sayfa

olarak nesredilen eser®*® hakkinda akademik bir makale de kaleme alinmustir.>*’

2-  el-Mu ‘cemii’s-sagir (Bernamecu’s-suy(ih).>*®  Zebidf, seyahatleri ve
yolculuklar1 sirasinda tanistigi ve daha sonra yazisarak icazet aldigi hocalarimi
alfabetik sirayla kaydetmistir. Bu ¢alismada toplam 108 hocasinin adin1 saymis, ancak
"bunlarin disinda ismini zikretmedigim baska hocalarim da var" diyerek listesinin
kapsamli olmadigint belirtmistir. Kettani ise Zebidi’nin bu eserini aynen aktarmakla
yetinmemis, onun Bernamec’e dahil etmedigi 62 hocayr daha ekleyerek calismay1

genisletmistir.>*°

543 Ehdel, en-Nefessi 'I-Yemant, 270; ZirikIt, el-4lam, 7/70.

544 Kettani, Fihrisii I-feharis, 1/537.

545 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 418.

546 Nsr. Nizdm Muhammed Salih Ya’k{ibi ve Muhammed Nasir el-Acmi, Beyrut: Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, 2010.

547 Ahmet Eser, “ilmi Biyografi Kaynagi Olarak Murtaza ez-Zebidi’nin el-Mu‘cemii’l-Muhtas’1”,
Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi, 25/3 (Aralik 2021), 1203-1229.

548 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 771-779.

549 Kettanf, Fihrisii '/-feharis, 1/531-537.
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3- Mu ‘cemi suyithi’l-hafiz Fahruddin Ebi Amr Osman b. Muhammed ed-Dim.
Zebidi, ed-Dimi’nin Ibn Hacer ve baskalarindan ilim aldigini, hoca ve talebelerinin

isimlerini miistakil bir risalede topladigini belirtir.>>°

4- Mu ‘cemii suytuhi Safiyyiiddin el-Buhari bi tahrici’l-hdfiz Zebidi. Zebidi,
1190/1776 yilinda kaleme aldig1 ve ayni isimle basilan eserde,>! Safiyyiddin el-
Buhari’nin hocalarini derledigi bir Mu‘cem sunar. Bu ¢alismada, Buhari’nin hocalarini
bir defterde topladigini, bu metinden ¢ogaltilan niishalarin Sam’da ilgi duyan

ogrencilere ulastirildigini belirtir.>%?

5- en-Nefhatii’l-kuddiisiyye bi vasitati’l-biz ati’I-AyderQsiyye.>> Bu eser, on
defterlik bir hacme sahip olup Seyh el-Ayderds’un rivayet zincirlerini konu
edinmektedir. 1171/1758 yilinda kaleme alinan calisma, s6z konusu seyhin isnadlar
iizerine odaklanmistir.>>*

6- Serhu’s-sadr fi serhi esmd’i ehli Bedr.>>® Eser, Bedir Savasi'na katilan
sahabelerin isimlerini ve onlar hakkinda bilgiler icermektedir. Zebidi, yirmi®®®
kirrase/defter hacmindeki risaleyi Yenigeri bas ihtiyar1 Ali Efendi Dervis (6.
1199/1785) adimna ithaf etmistir.>>’ Ayrica talebesi sair Osman b. Muhammed b.
Hiiseyin es-Semsi’nin (6. 1205/1790) Esmai ehli'l-Bedr adli eseriyle diger bazi

kitaplarin1 manzum hale getirdigini de eserinde zikretmistir.>*®

7- Miizilii nikdbi’l-hafd’ ‘an kiind sddating beni’l-Vefd’.®>® Zebidi’nin bu
caligmasi, biyografi yazarlari tarafindan Raf“u nikdbi’l-hafa’ ‘ammen intemda ild Vefd

ve Ebi’l-Vefa®? adiyla kaydedilmistir. Bir mukaddime, yirmi boliim ve bir hatimeden

550 Zebidi, Tdcii’l-ariis, 32/191-192.

%51 Bk. Thk. Muhammed Muti’ el-Hafiz, (Dimesk: Daru’l-besair, 1420/1999).

552 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 640.

553 7ebidl, Icdzetii’z-Zebidi 1i Sa‘id b. Abdullah es-Slveydi, 805; Cebertl, ‘Acd’ibii’l-&sar, 2/110;
Bagdatl, Hediyyet:i 'I- ‘drifin, 2/1348; Kettani, Fihrisi /-feharis, 1/538.

554 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 392-393; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1505.

555 Zebidl, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 807; Cebertl, ‘Acd’ibii’l-sar, 2/111;
Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1505; Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/1348; Kettani, Fihrisii [-feharis, 1/538.
556 Kettani ve digerleri kirk kiirrase dese de Zebidi kendisi yirmi kiirrase oldugunu kaydeder.

557 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 543

558 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 474.

559 Zebid1, Tdcii’l- aris, 39/422.

0 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1505; Bagdath, Hediyyetii’l- ‘Grifin,
2/348; Zirikli, el-4’ldam, 7/70.
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olusan eser nesredilmistir.>®! Vefa ailesine mensup kisilerin ele alindig1 bu kitapta aym
zamanda kiinye, lakap ve alemler arasindaki farkliliklar da aciklanmustir.
Zebidi, Tdcii'l-ariis adl1 eserinde bu risalenin pek ¢ok fayday: bir araya getirdigini,
sirlarina ulagsmak isteyenlerin mutlaka bu kaynaga basvurmasi gerektigini vurgular.
Zira ona gore bu ¢aligma, alaninda benzersiz olup daha dnce bu konular hi¢ bu sekilde

ele alinmamustir.

8- Bahru’l-ensib. Zebidi, Ebi Hamid Ahmed b. Isa b. Abdiissamed el-
Burhani’nin (6. 1200/1786) hayatin1 anlatirken, bu alimin nesebini naklettigini,

kendisinin de bunu Bahru I-ensab kitabma ayni sekilde kaydettigini belirtir.>%?

9- Resfu siildfi 'r-rahik fi nesebi Hazreti’s-Siddik.*®® Bagdatli Ismail Pasa eserin
ismini Resfu ziilali 'r-rahik fi nesebi Hazreti’s-Siddik olarak kaydetmektedir. Zebidi,
bu calismayi, Hz. Ebi Bekir’in neslinden olan ve kendisinin yakin dostu olan Safii
alimi Ali b. Ahmed el-Bekri adina yazmistir. Zebidi, risalesinde farkli bolgelere
dagilmis halde bulunan Hz. EbG Bekr’in soyunu derleyip bir araya getirdigini

belirtir.564

10- et-Tirdzii'I- ‘ascedi fi nesebi hulefdi’l-makami’I-Ahmedi.>®® Seyyid Ahmed
Bedevi makaminin halifelerinin nesebi hakkindadir.

10- er-Ravzii'l-mi ‘tar fi nesebi’s-sadeti ali Ca ‘fer et-Tayyar.>®® Eb( Abdillah
Ca‘fer b. Ebi Talib b. Abdilmuttalib el-Hasimi’nin (6. 8/629) soyundan gelenler
hakkindadir.

11- Cezvetii’l-iktibds fi nesebi beni’l-Abbas.>®’ Zebidi, bu kitabi, Misir’in son

Abbasi halifesi el-Miitevekkil ‘alellah’in soyundan gelen 6grencisi Osman b. Sa‘d el-

561 Nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi, Dimask 1428/2007.

562 7ebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 101.

563 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1505; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘Grifin,
2/348.

564 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 517-518.

565 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 804.

566 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 805; ZirikI1, el-4 ’lam, 7/70.

567 Zehidi, Icdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 804; ZirikI1, el-4 ’ldm, 7/70.
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Abbasi icin kaleme almistir.>®® Abbasi hanedaninin seceresini konu alan eser, 26

Zilhicce 1182 (3 Mayis 1769) tarihinde yazilmis olup basilmustir.>®°

12- el-Kavlii'n-nefis fi nesebi Beni Idris (el-Kavlii'n-nefis fi nesebi Mevlaye
Idris).5" Zebidi, bu risalede Fas hiikiimdarlar1 Idrisiler’in soy kiitiigiinii ele almaktadir.
Ayrica meshur eseri Tdctii’l-’aris'ta “Neseb bilginleri yalan séylemistir” hadisinin
aciklamasina atifta bulunarak, s6z konusu hadisi bu ¢alismasinda detaylandirdigini

belirtir.>"!

13- Ismad ‘u’s-samm fi tahkiki nesebi’l-Imam es-Safii mine’l-Umm.>"? imam

Safii’nin el-Umm kitabindan hareketle nesebinin incelendigi bir eserdir.

14- Rafu’s-sitdre ‘an nesebi’l-heware.®”™ Zebidi, bu ¢alismasinda Magrib
bolgesine (Fas ve Keyrevan) yerlesen, Hevvare b. Kays b. Ziir‘a b. Zitheyr b. Eymen’e
mensup bir Arap kabilesinin soy bilgisini incelemektedir. Ayrica, Tdcii’l-"aris adli
eserinde bu kabilenin (Hevvariler) nesebine dair miistakil bir risale yazdigini ifade

ederek, konuya iligskin detayl bilgileri orada ele aldigin1 belirtir.

15- ‘ikdu sarhi’l-vefd fi nesebi’s-sdadati Ibni’l-Vefa.>™

16- Ithafii seyyidi’I-hay bi-selasili bent Tayy.>"

17-  el-’ikdii’l-munazzam fi zikri timmehdti’n-Nebi (el-’ikd{i’l-cumani’l-
munazzam fi zikri {immehati’n-Nebi).>’® Zebidi’nin 4 Cemaziyelevvel 1186 (3

Agustos 1772) tarihinde kaleme aldigi risale, Allah Restlii’niin (s.a.v.) anne ve

nineneleri hakkindadir.®”’

568 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 471-472,

59 Thk. Yahya Ciineyd el-Abbasi, Riyad: Eminii &m merkezi’l-Melik Faysal 1i’d-dirasati’l-Islamiyye,
1426/2005.

570 Zebid?, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 804.

571 Zebidi, Tdcii’l- aris, 41123.

572 7ebid?, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 805.

578 Zebid, Tdcii’l- ariis, 141449; Zebidi, Icdzetii z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siveydi, 805.

574 7ebid?, Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 805.

575 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/347; Siddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘uliim, 574.

576 Zebidi, [cdzetii z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Ehdel, en-Nefesii ’/-Yemani, 273.

577 Zebidt, Tdcii’l-"ariis, 34/1191-192.
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18- Risaletiin fi’l-mendsi ve’s-Siffin.%"® Zebidi eseri, yol arkadas1 seyyid ve
serif Ebd Hamid Ahmed b. Isa el-Halici el-Ahmedi el-Biirhani (6. 1200/1786) adina

telif etmistir.>”®

19- Is’dafiu’l-esraf:>®° Bagdath Ismail Pasa, Makame tiiriinde olan bu eserin
adim Is ‘dfii r-ragibin fi sireti’I-Mustafa ve fezaili ali beytihi et-tahirin seklinde
kaydeder.®8! Zebidi, “Fas sultaninin oglu hac ziyareti i¢in geldigi 1190/1776 senesinde
Is’afu’l-esraf ismini verdigim makameyi okudugumda tabip Ahmed b. Muhammed el-

Fasi de onu benden dinledi” diyerek eserine atifta bulunur.%%?

20- Risaletiin fi ma ‘rifeti tabakati’l-huffaz.>®® Zebidi eseri, Erzurumlu allame
Stleyman b. Ali el-Haneft (6. 1195/1781) adina 1194/1780 senesinde kaleme

almistir.>

21- Mendkibu ashdbi’l-hadis.>® Zebidi’nin bu manzum eseri, 250 beyitten
miitesekkil olup hadis ashabinin menkibelerini konu almaktadir. Eserin 6nemli bir
ozelligi, Zebidi’nin 6grencisi Ahmed b. Abdullah es-Stsi (6. 1193/1779) tarafindan
elde edilerek Tunus'a gotiiriilmiis olmasidir.>® Bu durum, muellif hayatta iken eserin

ilim ¢evrelerinde dolagima girdigini ve kabul gordiigiinii gdstermektedir.

22- Tervihu'l-kuliib fi nesebi’l-miiliki Beni Eyy(b.>®” Zebidi hem Tervihu’l-
kulGb’un ilk sayfasinda hem de Tdcii’l- aris’da eserin adint Tervihu 'I-kullb bi zikri
beni Eyylb seklinde kaydeder. Tdcii’l- ‘ariis’da Eyyubi ailesi hakkinda iki sayfa kadar
malumat verdikten sonra Selahaddin Eyy(bi’den (6. 589/1193) itibaren EyyQbilerin
soyu hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyen kimsenin iki defter hacmindeki eserine

miracaat etmesini soyler.>® Zebidi, Tervihu I-kullb’u ikincisi 9 Zilkade 1187 (22

578 Ceberti, ‘Acd ’ibii’I-Asar, 2/112; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1506.

579 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 103.

580 Ceberti, ‘Acd ’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1506.

581 Bagdatly, Hediyyetsi I ‘Grifin, 2/348.

582 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 115-116.

583 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506; Kettani, Fihris:i I-feharis, 1/538.
584 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 251.

585 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘Grifin,
2/348; Kettani, Fihrisii ’I-feharis, 1/538.

586 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 70.

587 7ebidl, Icdzetii’z-Zebidi 1i Sa‘id b. Abdullah es-Slveydi, 805; Cebertl, ‘Acd’ibii’l-&sar, 2/112;
Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506; Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/348; Zirikli, el-A’lam, 7/70.

588 Zebid1, Tdcii’l- aris, 38/362.
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Ocak 1774) tarhinde olmak Uzere iki mecliste yazar. Eser, Tervihu’l-kuliib fi zikri’l-

miiliki bent Eyydb ismiyle basilmistir.>8

23- Mu ‘cemii’s-stiytuhi’l-Allame Abdirrahman el-Echiri seyhi’l-kurré bi
Misr.>%0 Kutb el-Haydari’nin torunu Abdurrahman b. Abdullah b. Hasan el-Echarf el-
Mukri’nin (6. 1198/1784) seyhlerini senedlerinin tahrici hakkindadir.>%

24- Mu ‘cemii siiyithi seyhi’s-seccadeti-Vefaiyye.>®? Vefaiyye tarikat1 postuna

oturan seyhlerin biyografisi hakkindadir.

25- Ihtisaru Mesyahati Ebi Abdillah el-Beyyani.>®® Ebi Abdullah Semsiiddin
Muhammed b. Ibrahim el-Beyyani’nin (6. 766/1365) seyhlerinin biyografisinin
yazildig1 Mesyeha’sinin ihtisaridir.

26- I[zahii’'l-medadrik ‘an nesebi’l-‘avatik (izahii’l-medarik fi’l-ifsah1 ani’l-
‘avatik).5** Allah Resali’niin “Ben, Sileym kabilesinden Atike (isimli ninelerimin)
ogluyum” hadisinin agiklamasi hakkindadir. Eseri iki mecliste yazar, ikinci meclisin
tarihi 4 Rebiiilahir 1194 tiir (9 Nisan 1980). Eser, Amr Beystimi’nin tahkik ve serhi ile
basilmistir (Kuveyt: Mektebetii’l-Kuveyt el-vataniyye, 1432/2011).

27- Tuhfetii’l-kamd il fi medhi seyhi’l-‘arab Ismadil.®*® Eb( Mehamid
Mecdiiddin ismail b. Abdullah b. Hemmam el-Hevari er-Ruayni el-Himyeri’yi medih
i¢cin yazilmig bir makame olup 1184/1770 tarihinde yazilmistir.

28- Sefinetii'n-necati’l-muhteviye ‘ald bida‘ati miizcdtin mine’l-feva’idi’l-
miintekat.% Hicri 10-12. Asirlar arasinda yasamus alimlerden segme biyografik notlar

ihtiva eden bir eserdir.

%89 Thk. Salahuddin el-Miinecid, Beyrut: Daru'l-kuttbi'l-cedid, 1983.

590 Kettani, Fihrisii I-feharis, 1/537.

591 Zebid1, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 341.

592 Kettant, Fihrissi 'I-feharis, 1/538.

593 Zebidf, Icdzetii 'z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Kettani, Fihrisi I-feharis, 1/538.

594 Ehdel, en-Nefes:i I-Yemani, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedii - ‘uliim, 574; Bagdatli, Hediyyetii /-
‘arifin, 2/348; HasenT, Nuzhetii ’I-Havdtir, 5/1111; Kettdn?, Fihrisii'I-feharis, 1/539; Zirikli, el-Aldm,
7170.

595 Zirikli, el-4’lam, 7/70.

596 Zirikli, el-4’lam, 7/70.
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29- Fethu babi’l-muruvve bi zikri ricali Fivve (el-°Araisti’l-meclivve fi zikri
evliyai Fivve).>¥” Zebidi, bu calismasinda Misir’m Fiivve sehriyle baglantili muhaddis
ve velilerin hayatlarin1 ele almaktadir. Eser hem bu beldenin yetistirdigi hem de
sonradan yerlesen ilim ehli kimselerin biyografilerini icermektedir. Zebidi, risalenin
onemine vurgu yaparak degerli bilgiler ihtiva ettigini 6zellikle belirtir.>®® Ayrica,
Flvve’de bulustugu ve dgrencisi olan Ibrahim b. Abdiilkerim el-Fiivvi el-Biirhani’nin
eserdeki biyografik malzemelerin derlenmesinde kendisine yardime1 oldugunu ifade
eder.>®® Bu isbirligi, calismanin yerel kaynaklara dayanan saglam bir temele

oturdugunu gostermektedir.
30- fkrdru’l- ‘ayn bi zikri men niisibe ile’l-Hasen ve’l-Hiiseyn.%%

31- Indletii’l-mund fi sirri’l-kund.®%t  Zebidi, [thdfii’s-sade’de Hz.
Peygamber’in "Ismimle isimlenin fakat kiinyemi kullanmayin"®°? hadisini yorumlarken
hem Resulullah’in hayattayken hem de vefatindan sonra ¢ocuklara "Muhammed"
adinin verilmesi ve "Ebii'l-Kasim" kiinyesinin kullanilmas1 konusunu ele aldigini, bu
mesele hakkinda 6zel bir risale kaleme aldigin1 ancak bu c¢aligmanin simdi elinde
bulunmadigim belirtir.5® Bahsi gecen ve Zebidi’nin adin1 anmadig1 bu risalenin, s6z

konusu eser olmasi muhtemeldir.

32-  Tuhfetii’l-ahbdb bi ma ‘rifeti’l-elkdb. Osmanli seyhiilislamlarindan
Murtazd Efendi’nin yakini olan ve Mahmid Cavuszade lakabiyla taninan Ahmed
Semseddin b. Feyzullah el-Kostantini, 1183/1769 yilinda hocasi Zebidi’den, isimlere
uygun unvanlar konusunda bir risale yazmasini ister. Bu talebin ardindan Zebidi, s6z

konusu eseri telif ederek, her bir isme en uygun hitap sekillerini ve unvanlar1 detayl

bir sekilde aciklar.®%

597 ZirikIi, el-A’lam, 7/70.

598 Zebid1, Tdcii’l- aris, 39/260.

599 Zebid1, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 144-145.

600 Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedsi 'I- ‘uliim, 574.

801 Zebidi, Jcdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Ehdel, en-Nefesii’/-Yemani, 267;
Siddik Hasan Han, Ebcedd 'I- ‘uliim, 574.

602 Byhari, “Menakib” 19 (No. 3537-3539).

603 ZebidT, fthdf, 6/203.

604 Zebid?, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 106-107.
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33- Me ‘arifu’l-ebrar fima li’I-kiind ve’l-elkab mine’l-esrar.%%

34- Risaletiin fi hali’t-tabii Ebii Salim Siifyan b. Hdni’ el-Ceygdni. Tabiin
alimlerinden Ebt Salim Siifyan b. Hani’ el-Ceysani’nin durumunun incelendigi kiigiik
bir risaledir.®%® Siifyan, iskenderiye’de oglu Salim ise Demenhiir’da vefat etmistir.
Misir’da bulunan s6z konusu iki beldeyi de sik¢a ziyaret eden Zebidi onlarin
durumunu agiga c¢ikarmak ve insanlara 6gretmek maksadiyla bu risaleyi telif etmis

olmalidir.

35- Zebidi, Asere-i miibessere’den Ziibeyr b. Avwvdm’in (r.a.) soyu hakkinda
bir defter hacminde bir eser telif ettigini belirtir.*’ Zebidi’nin iki hocasi isa b. Ahmed
ez-Zubeyri ve Ahmed b. Ahmed ez-Ziibeyri, Zubeyr b. Avvam’in neslindendir.

Risaleyi bu iki hocasina ithafen telif etmis olmalidir.

36- Miisecceru’l-ensab.®%® Zebidi eserin admi bircok yerde el-Miiseccerdt
olarak zikreder. Araplarin soyu hakkinda yazilmis kapsamli bir eserdir. Zebidi, Tdcii'l-
‘ariis’da el-Cdriyye (4-1 ,sal)) maddesinde onlarin Céfer es-Sadik’in  neslinden
geldigini, bu konuda seyh EblG Nasr en-Neccari’nin bir risale kaleme aldigini,
kendisinin de bu risaleyi 6zetleyerek tahkik ettigini ifade eder.’® Ayrica Seyban ve
Hizeyl’in Araplarin iki kolu oldugunu, nitekim bunu FEnsdbii’l-Arab kitabinda

acikladigim ifade eder.®® Ikisinin ayn1 kitap olmas1 muhtemeldir.

37- Tuhfetii ehli z-ziilfe fi’t-tevessuli bi-ehli’s-suffe. Ashab-1 suffe’den doksan
iki tanesinin isimlerini kaydettigi kii¢iik bir risaledir.5!! Baska bir yerde sdyle der:
“Suffe ehli, doksan {i¢ kisidir. Isimlerini ince bir kiirrasede harf sirasina gore

topladim.”®12

38- er-Ravdu’l-celi fi ensabi ali ba-Alevi. Bu ¢alisma, Ehl-i beyt’in 0zellikle

Yemen’deki kolu olan Al-i ba-Alevi ailesinin nesebini incelemektedir. Zebidi, sadece

605 Enhdel, en-Nefesii’l-Yemani, 273; Siddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 578; Haseni, Nizhets I-
Havanr, 7/112.

606 Zehid1, Tdcii’l- aris, 17/118.

607 Zebid1, Tdcii’l-"aris, 11/402.

608 Zebidt, Tdcii’l-"ariis, 111476, 32/39, 16/123, 15/119, 25/427, 20/265, 20/540

609 Zehid1, Tdcii’l- aris, 10/489.

610 Zebid1, Tdcii’'l- aris, 3/172.

611 Zebid1, Tdcii’'l- ariis, 24/26.

612 7ebid1, Tdcii’l- aris, 19/108.
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Yemen’de degil, Hindistan, Somali, Habesistan, Hicaz, Endonezya gibi cesitli
bolgelere yayilmis biitiin ba-Alevi mensuplarinin soy agacin titizlikle kaydetmistir.
Eserde, bu ailenin Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin’e uzanan kokenleri, ana hatlar1 ve dallar
belirtilerek farkli cografyalara nasil yayildiklar1 detayli sekilde aciklanmuistir.
Zebidi’nin bu Onemli calismayr Ekim 1782’de (Zilkdde 1196) tamamladigi
belirtilmistir. Arif Ahmed Abdiilgani’nin tahkikinden gecen eser, 2010 yilinda
Dimesk’te yayimlanmis olmasina ragmen, yaptigimiz arastirmalarda ne Zebidi’nin
diger eserlerinde ne de onun hakkinda yazilan biyografilerde bu calismaya atif

yapildigini tespit edemedik.

6. Arap Dili ve Edebiyati

1- Tdcii'l- ‘ariis min cevdhiri’l-KamQs. Zebidi’nin en 6nemli ¢alismalarindan
serhtir. Zebidi’yi bu eseri kaleme almaya yonlendiren kisi, hocas1 Fasl alim Ibnii’t-
Tayyib el-Fasi (6. 1170/1756) olmustur.®*® Zebidi, Misir’a yerlestikten yedi y1l sonra,
29 yasinda bu biiyiik projeye baslamis ve 14 yil 2 ay siiren yogun bir ¢abanin ardindan
500 defter hacmindeki eserini 2 Receb 1188’e¢ (8 Eylul 1774) tarihinde
tamamlamistir.* Eserin tashihinde, dénemin ¢énde gelen alimlerinden Ibnii’l-
Cevher®®® (6. 1215/1801) ve Zebidi’nin "zamanin en parlak zekalarindan biri" diye

nitelendirdigi el-Amiri et-Tazi gibi isimler katkida bulunmustur.516
2- et-Tekmile ve’s-sila ve 'z-zeyl li’I-Kam0s.®’ Iki biiyiik cilttir.

3- el-Kavlii'I-mesbiit fi tahkiki lafzi 't-tab(t.%18 Tabit kelimesini dil bakimindan
tahlil ettigi kiiciik bir risale olup 1191°de (13 Ocak 1778) tarihinde telif etmistir.

4- Risdletiin fi tahkiki lafzi’l-icAze.®'® Zebidi, 1755 yilinda Resid’de bulundugu

sirada kendisine "icazet" kelimesinin etimolojik kdkeni, sarf yapisi, terim anlami ve

613 Zebidt, Tdcii’l-"aris, 1/3; 3/291; 11/190.

614 Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, 20/447 (Ali Sirf); Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 267, 271.

615 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 652.

616 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 654-655.

617 Ehdel, en-Nefesii 'I-Yemani, 268; Bagdatli, Hediyyetii I- ‘Grifin, 2/348; Siddik Hasan Han, Ebcedsi /-
‘uliom, 574; Zirikli, el-A4’lam, 7/70.

618 Zebidi, Icdzetii 'z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Suveydi, 805; Ceberti, ‘Acd ’ibii’I-asar, 2/111; Ehdel,
en-Nefesii ’/-Yemant, 267; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1505; Bagdath, Hediyyetii 'I- ‘Grifin, 2/348; Siddik
Hasan Han, Ebcedi 'I- ‘uliim, 574.

619 Kettani, Fihris: I-feharis, 1/539.
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kullanimina dair bir soru yoneltildigini belirtir. Bu soru {izerine, daha 6nce lizerinde
durulmamis detaylar1 ele alarak, konuya dair tiim bilgileri kapsamli bir risalede

derledigini ifade eder.5?

5- et-Teftis fi mand Dervis.®?! Bu eser, "dervis" kelimesinin etimolojik kokeni
ve semantik anlamini ele alir. Zebidi, c¢alismasimmi Yenigeri Ocagi’nin ileri
gelenlerinden Ali Efendi Dervis (6. 1785) adina kaleme almistir.%%? Risalede,
kelimenin muhtemelen Farsca kokenli oldugunu belirterek, "Daha énce bana bu konu
soruldugunda, bu meseleyi detaylica ele alan miistakil bir risale yazmistim™ ifadelerine

yer verir.523

6- et-Ta ‘rifii’z- zariri fi ilmi’t-tasrif.%?* Bu calisma, Arap dili gramerinin
onemli bir dali olan sarf ilmi (morfoloji) ilizerine kaleme alinmistir. Miiellif, meshur
eseri Tdcii’l-’ariis'ta pek cok maddeyi aciklarken bu risalesine atif yapmustir.5%°
Ornegin "¢l kelimesinin tahlilini yaparken konuyu et-Ta ‘rif bi'z-zarQr? fi ilmi't-
tasrif adli eserinde detaylica inceledigini belirtir.5® Benzer sekilde " "

maddesinde ise "Bu meseleyi sarf ilmi hakkinda yazdigimiz risalede agikladik"

ifadesini kullanarak okuyucuyu bu esere yonlendirir.6?’

7- el-Kavlii’l-mesmii * fi’l-fark beyne’l-kii * ve I-kiirsi‘.°%® Zebidi, May1s 1776
(Rebiiilevvel 1190) tarihinde degerli alimlerden birinin, insan bileginin her iki yaninda
yer alan ¢ikintili kemiklerin (k' ve kiirsl') isimlendirilmesine dair yonelttigi soru
izerine, bu konuda aninda bir agiklama yaptigini belirtir. Bu dogaglama cevabi,
ogrencilerinden biri tarafindan kayda gecirilmis ve daha sonra bu konu iizerine

miistakil bir risale kaleme almigtir.2°

620 Zebid1, Tdcii’'l- aris, 15/87.

621 Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘Grifin, 2/1348; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1505.
622 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 543.

623 7ebidi, Tdcii’l-"aris, 17/202.

624 7ebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 804; Ehdel, en-Nefesii’/-Yemani, 267;
Siddik Hasan Han, Ebcedd 'I- ‘uliim, 574.

625 7ebid1, Tdcii’l- aris, 19/210, 28/462.

626 Zebid1, Tdcii’l- aris, 201363, 37/163.

627 7ebid1, Tdcii’'l- aris, 37/10.

628 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 806.

629 Thk. Meshtir Hasan Selmén, (Beyrut: Daru Ibn Hazm,1410/1990).
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8- Manziimetiin fi esrari’l-celale.®® Zebidi’nin "Allah" lafzinin sirlarma dair
yazdigr manzum eseri olan ManzOmetin fi esrari'l-celale ile Maliki fakihi Hasan b.
Selame et-Tibi (6. 1762) adina kaleme aldigin1 belirttigi Risaletiin fi tahkiki lafzi'l-

celale®®! adli calismasinin muhtemelen ayn1 eser oldugu diisiiniilmektedir.

9- ez-Zehru’l-mensiir fi tahkiki’l-isar ve adedi’d-diydi’l-cezlir.%®? Zebidi’nin
Misir’in Mansiira sehrinden olan 6grencisi Abdurrahman b. Yusuf es-Safii, el-
Bik&i’nin (6. 1480) meshur el-Miinasebat adli tefsirini ¢alisirken ezlam ve enséb
konularina geldiginde bu meselelerin agiklanmasini hocas1 Zebidi’den talep etmistir.
Bu istek izerine Zebidi, Nefsetli'l-masdar fi'l-ezlam ve ‘avdi 1sari'l-cezlr adini tastyan
ve dort kiirrase/defter hacmindeki bir risale kaleme almustir.%®3 ez-Zehru'l-mensdr ile

bu risalenin muhtemelen ayni1 eser oldugu diisiiniilmektedir.

10- et-Tirdzii’I-miizehheb fi serhi Kasideti’l-Bazi’l-Esheb.%®*  Zebidi’nin
Sliveydi’ye verdigi icazetnamede eserleri arasinda andig1 et-7irdzii'[-mizehheb, daha
sonra 19. yiizy1l dlimlerinden Sihabiiddin Mahmad el-Al(si’nin (5. 1854) ¢alismalart
arasinda da kaydedilmis ve 1895 yilinda Misir’da Al(si’nin ismiyle nesredilmistir
(Misir 1313/1895).5%

11- Risaletiin fi GImil- ‘arz.%%® Araz ilmi hakkindadir.

12- Erbe‘line kaside fi medhi seyyidindg el-Imam es-Safii.%®" Imam Safii’yi
metheden kirk kasidedir. Bunlardan yirmi sekizi, yirmi sekiz harf sirasina goredir.

Zebidi’nin bazi dostlar1 bu kasideleri biiyiik bir ciltte toplamislardir.

13- Erbe ‘line kaside fi medhi’l-kutb Ebi Ferac Ahmed el-Bedevi.®® Zebidf, bu
eserinin de Imam Safii hakkinda yazdig1 kasideler gibi oldugunu, dostlarmimn bunlari

bir ciltte topladiklarini ifade eder.

830 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 807.

831 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 186.

632 7ebid?, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 804.

633 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 400-401.

634 Zebid, Icdzetii z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 805.

635 Muhammed Eroglu, “Aldsi, Sehdbeddin Mahmid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul, TDV Yaynlari, 1989), 2/550-551.

836 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 806.

837 Zehidi, Icdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 807.

638 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 807.
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14- el-Makdmetii ’s-sekibaniyye. Zebidi, makame (nutuk) turinde olan bu
eserini 1168/1755 yilinda Fiivve’de ziyaret ettigi arkadast Ahmed b. Sa‘id b. Hasan

el-Haseni el-Fiivvi adina kaleme almistir.6%°

15- Kesfii'I-mugamma ‘an usili’l-mu ‘ammd. Zebidi’nin remil ilmi (muamma)
hakkindaki bu onemli ¢alismasi, talebesi el-Ehdel tarafindan Risaletin fi usali'l-
muamma adiyla kayda gegirilmistir.®*° Miiellif, baz1 yakin dostlarinin 1srar1 iizerine bu
eseri 14 Eyliil 1760 (3 Safer 1174) tarihinde Nil nehri kiyisindaki Selekan bolgesinde
tek oturumda kaleme aldigini belirtmektedir.?*' Bu risale, muamma ilminin temel
prensiplerini aciklayan ve bu alandaki bilgi boslugunu gideren 6zlii bir kaynak niteligi

tagimaktadir.

16- Tahkikii'l-vesdil li ma ‘rifeti’l-miikdtebdt ve r-resail ®*2 Mektup ve risale

yazmanin kurallarina dairdir.

17- Hiisnii’l-muhddara fi adabi’l-béhisi fi’l-minazara.®*® Miinazara adabina
dair olup Safer 1168’de (Kasim 1754) telif edilmistir.

AAAAA

18- Ta‘liku’s-serc ale’d-derc.* Zebidi, bu calismasinda Firdzabadi’nin el-
Kamds adli eserinde "ed-Derc" (z_') kelimesini yanlis aktardigini ve sonraki
alimlerin bu hatay1 fark etmeden esere giivenerek tekrarladiklarini belirtir. Ozellikle
Mustafa b. Kemaluddin el-Bekri gibi alimlerin bu yanlisi siirdiirdiigiinii vurgulayan
Zebidi, s6z konusu kelimenin dogru sekliyle kayda gecirilmesi ve bu yaygin hatanin
diizeltilmesi amaciyla bu 6nemli risaleyi kaleme almigstir. Eser, sozlikk biliminde
karsilasilan bu tiir aktarim hatalarinin tashihi konusunda 6rnek teskil eden bir

calismadir.
19- Risdletiin fi ma ‘na’l- 157.5%° Arap dilinde develerin su igme giinlerinin her
biri; &b (tgtinctl giin), &5 (dordiinct giin), =30 (besinci giin) gibi 6zel isimlerle

anilir. Dil bilginlerinin ¢cogunlugu, "el-"isr" teriminin devenin dokuzuncu giinde su

639 ZebidT, el-Mu ‘cemii’I-muhtas, 61.

640 Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 267.

841 Thk. Hasan et-Tayyan, el-Beyan, say1 592/ Kasim 2019, 42-60.

642 7irikIi, el-4’lam, 7170.

843 Zebidi, Jcdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Ehdel, en-Nefesii’/-Yemani, 267;
Bagdatl, Hediyyet:i 'I- ‘drifin, 2/348; Siddik Hasan Han, Ebcedqi ’I- ‘uliim, 574.

644 Zebid?, Tdcii’'l- aris, 37/549.

645 Zebidi, Tdcii’l-"ariis, 13/46-47.
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AAAAA

benimseyenler arasindadir. Zebidi, el-Kamls serhini hazirlarken bir niishanin
kenarinda Osmanli veziri Koca Ragip Pasa’nin (6. 1763) itirazlarin1 gérmiistiir. Ragip
Pasa, "el-isr"in aslinda devenin onuncu giin su i¢mesini ifade etmesi gerektigini,
¢linkii bu kullanimin kelimenin kokenbilimsel yapisina daha uygun oldugunu
savunmaktaydi. Zebidi bu iddialarla karsilasinca, konuyu agikliga kavusturmak icin

kiigiik bir reddiye risalesi kaleme almistir.64®

20- ‘Ucdletii’l-‘abir fi bahseyi’l-muzdri‘ ve’l-gabir. Bu risale, Arap
dilbiliminin 6nemli bir konusu olan fiil ¢ekimleri (sarf ilmi) lizerine odaklanmaktadir.

m

Ozellikle "muzari" (genis/simdiki zaman) ve "gabir" (ge¢mis zaman) terimlerinin

etimolojik ve semantik analizini yapan Zebidi, "gabir" kelimesinin ayni zamanda
"mazi" (gegmis zaman) anlamim da icerdigini vurgulamaktadir.®*” Eser, bu iki temel
fiil zamaninin dilbilimsel 6zelliklerini nizami bir sekilde ele alarak, Arap gramerindeki
zaman kavramlarinin anlagilmasina katki saglayan oOzli bir caligma niteligi

tasimaktadir.

21-Incadzii’l-hdceti’l-masse fi tahkiki lafzi Sicilmase.%® Bu calisma, Fas’mn
onemli tarihi sehirlerinden biri olan Sicilmase’nin isminin (lafzinin) etimolojik ve
dilbilimsel analizini konu edinmektedir. Zebidi, eserde bu cografi adin: Kdkeni ve
istikaki, tarihi metinlerdeki yazim varyasyonlari, Arap dilindeki fonetik 6zellikleri,
yerel kullanimlardaki semantik gelisimi gibi hususlarmi detayli bir sekilde
inceleyerek, Sicilméase isminin dogru sekilde anlasilmasina yonelik kapsamli bir dil
incelemesi sunmaktadir. Eser hem tarihi cografya hem de Arap onomastigi (isim

bilimi) agisindan degerli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

22- Risdletiin fi esmdi bi’ri Zemzem.** Bu caligma, Islam cografyasinda biiyiik
Ooneme sahip olan Zemzem kuyusunun farkli adlarin1 konu edinmektedir. Zebidi, hadis
kaynaklar ve sozliiklerde gegen yaklasik altmis farkli ismi titizlikle derleyerek bu 6zli

eserde bir araya getirmistir. Risale, Zemzem’in tarihi belgelerdeki cesitli

646 Zebidt, Tdcii’l-"aris, 13/46-47.

647 Zebid1, Tdcii’l- aris, 13/188.

648 Abdisselam b. Abdilkaddir Ibn Sode el-Girnati el-Fasi, Delilii mii ‘errini’l-Magribi’l-Aks&
(Dériilbeyza, 1960), 1/172.

649 Zebid1, Tdcii’l- aris, 32/1329-330.
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adlandirmalarini, dilbilimsel kokenlerini, dini metinlerdeki gecis bi¢cimlerini nizami
sekilde ele almakta ve bu kutsal su kaynaginin terminolojik zenginligini ortaya
koymaktadir. Eser hem dilciler hem de Islam kiiltiir tarihi arastirmacilar1 igin degerli

bir kaynak niteligi tasimaktadir.

23- Risaletin  fi esmai’l-Medineti’I-Minevvere.®® Bu risale, Medine-i
Munevvere’nin tarih boyunca kazanmis oldugu farkli isimlerini bir araya getiren bir

defter hacminde kisa bir eserdir.

24- Kevseriyyii'n-neb ‘ le-feten cevheriyyi't-tab (@H\ Gpsa Al &l g fi3K) 651
Zebidi bu calismasinda, Arap dilinde masdarlarin "fe‘Gl" (Js%8) kalibinda olduk¢a
nadir kullanildigina dikkat cekmektedir. Ozellikle ibn Usfiir ve Saleb’in el-Fesih adl
eserinde bu kalipla gelen sadece bes masdarim (U585 ¢ 3l skl 5 3 sh3ll ¢ sall)
kaydedildigini belirtir. Zebidi, bu konuda derinlemesine bilgi edinmek isteyenlerin s6z
konusu kitab1 incelemeleri halinde aradiklari bilgiye ulagabileceklerini vurgular.

25- el-ikdii’s-semini’l-gdl fi zikri esydhi zevi’l-efdal. Zebidi’nin hocalarimi

siirle anlattig1 manzum bir eserdir.%%?

Muhtasaru’l- ‘ayn.%®® Kitabii’l-‘ayn, Gnli dil bilgini Halfl b. Ahmed (6. 791)
tarafindan kaleme alinmis onemli bir sozliik ¢alismasidir. Bu eserin muhtasar1 ise
Murtazé ez-Zebidi tarafindan degil, Endiiliislii alim Eba Bekr Muhammed b. Hasan
ez-Zibeydi (6. 990) tarafindan hazirlanmigtir. Zirikli, Zibeyd kabilesine mensup olan
bu zat1 Ziibeydi degil de Zebidi seklinde yanlis okumasi nedeniye eseri Zebidi’ye

nispet etmistir.%%*

7. Tasavvuf

1- Ithafiis-sadetil-muttekin bi-serhi esrdri Thyd’i ‘ulimi’d-din. Zebidi’nin en
meshur ve en hacimli iki eserinden biri olup Gazzali’nin [hyd’ii ‘ulimi’d-din adl
eserinin serhidir. Zebidi, bu biiyiik serhin telifine 1190/1776 yilinda baslamis ve ¢esitli

zorluklara ragmen on bir yila yakin bir siirenin ardindan 5 Cemaziyelahir 1201 (25

650 Zehid1, Tdcii’l- aris, 36/157.

651 Zebidt, Tdcii’l-"aris, 1/491, 4/406.

652 Selds, ez-Zebidt fi kitabihi Tdcii'l- aris, 154.
853 Zirikli, el-4’lam, 7/70.

854 Eb( Gudde, Biilgatii’l-erib, 173.
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Mart 1787) tarihinde tamamlamistir. Ayrica, 6grencisi alim Ali b. Abdilber el-Vennai
es-Safii’ye inceleme ve diizeltmeler yapmasi igin eseri teslim etmis, o da
1190/1776’dan itibaren metni gozden gegirerek bazi noktalara isaret etmis ve son
kisimlara kadar kontrol etmistir. Zebidi de 6grencisinin uyarilarini dikkate alarak

gerekli diizeltmeleri yaptigii ifade etmistir.%*

2- el-"ikdii’I-miikellel bi’s-semti’s-semin fi turuki’l-ilbds ve z-zikr ve t-telkin
(el-’ikdii’s-semin f1 turuki’l-ilbas ve’t-telkin, ‘ikdii’l-cevheri’s-semin ve turtki’l-ilbas
ve’t-telkin).®%® Tarikatlarin dogusu ve silsileleri, zikrin kurallari, uyulmasi gereken
edepler, hirka giydirme merasimi, biat alma ve telkinin nasil yapilacagi gibi konularin

incelendigi bir eserdir.

3- Serhu’l-Hizbi’l-kebir li’s-Sézeli (Serhun ala hizbi’l-birri’s-Sazeli).®’ Seyh
es-Sazeli’nin meshur dua mecmuast Hizbii'l-kebir’e Zebidi’nin kaleme aldigi bir
serhtir. Eser, Tenbihii’l-me ‘arifi’I-basir ald esrdari’l-Hizbi I-kebir®®® adiyla basilmustir

(Beyrut: Daru'l-katubi'l-’ilmiyye, 2011).

4- Serhun ald hizbi'n-Nevevi.®*® Nevevi'nin bir kismi hadislerde gecen dua
mecmuasina Zebidi’nin yazdigi serhtir. Bu 6nemli ¢alisma, Hanefl fakihi Hasan el-
Makdisi gibi alimler tarafindan takdir gormiis ve el-Makdisi, eser i¢in 6vgi dolu bir

takriz kaleme almistir.%®

5- Risdletiin fi tahkiki kavli’l-kutb Ebi’l-Hasen es-Sazeli fi’'l-Hizbi l-kebir: “ve
leyse mine’l-kerem”.%%! Bu calisma, Zebidi’nin Sazeli’nin Hizbii'l-kebir’inde gegen
"ve leyse mine'l-kerem™ ifadesinin derinlemesine tahlilini icermektedir. Zebidi bu

risaleyi, nemli sorular sordugunu belirttigi ve Meshed-i Hliseyni’de cami cemaatinin

655 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 548-549.

656 Zehidi, Tdcii’l-’ariis, 26/18, 29/254; Icdzetii’z-Zebidi Ii Sa‘id b. Abdullah es-Slveyd, 805; el-
Mu ‘cemii’l-muhtas, 751; Ceberti, ‘Acd 'ibii’l-&sar, 2/111; Ehdel, en-Nefes:i’I-Yemant, 267, 273; Baytar,
Hilyetii 'I-beser, 3/1506; Bagdath, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/348; Siddik Hasan Han, Ebcedii 'I- ‘uliim, 574;
Kettani, Fihris:i 'I-feharis, 1/537.

657 Zebid, Icdzetii'z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 70; Ithdfii’s-
sade, 8/30; Ceberti, ‘Acd ’ibii’l-asar, 2/112; Ehdel, en-Nefesii’l-Yemani, 267; Baytar, Hilyetii 'I-beser,
3/1506;

658 S1ddik Hasan Han, Ebcedii ’I- ‘ulim, 574; ZirikIi, el-4’lam, 7/70.

659 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 805; el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 177-178.

660 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 194.

661 Ceberti, ‘Acd ’ibii’l-asar, 112; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1506
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ayakkabilariyla ilgilenen hizmetkar isa b. Ahmed el-Kahavi (6. 1197/1783) igin

kaleme aldigini ifade etmektedir.%®2

6- Tekmile ‘ald serhi Hizbi’l-Bekri el-Fakihi.®®® Seyh Ahmed el-Bekri el-
Fakihi’nin (6. 1117/1705) baslangi¢ kismini serh ettigi eserin, Zebidi tarafindan
tamamlanan devami niteligindedir. Zebidi, bu ¢alismayi, Ahmed el-Bekri’nin torunu
ve Misir’daki Bekriyye tarikatinin lideri olan yakin dostu Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed (6. 1195/1781) adina kaleme aldigini belirtir. Eserin giris kismindan yaklasik
bir kiirraselik boliimiin kayip oldugunu ifade eden Zebidi, buna ragmen pek ¢ok kisinin
bu serhten biiyilk memnuniyet duydugunu ve genis Olclide faydalandigini 6zellikle

vurgular.5%4

7- ed-Diirretii’lI-mudie fi’l-vasiyyeti’l-mardiyye.%®® Vaaz ve nasihatla ilgili

ikiylz yirmi beyitlik manzum bir eserdir.

8- Irsddii’l-ihvan ile’l-ahlaki’l-hisan.?®® Vaaz ve nasihatla ilgili yiz yirmi
beyitlik manzum bir eserdir. Zebidi’nin talebesi hadis hafizi Muhammed b.
Abdusseldam en-Nasiri (6. 1239/1823), igerdigi hikmetlerden dolayr bu eseri

Rihle’sinde nakletmistir.%®’

9- Tahmisi’l-Biirdeti’s-serife.®® Muhammed b. Said el-Blsiri’nin (6.
695/1296) Unli kasdesi Kaside-i Birde i¢in kaleme almis oldugu tahmis ¢alismasidir.
Bu eser, orijinal kasidenin her beytine bes misra eklenerek olusturulmus ve klasik Arap

siir gelenegindeki tahmis tarzinin dnemli bir 6rnegini teskil etmektedir.

10- Jthdfii ehli’s-safa. Hz. Peygamber’e (s.a.v.) okunan ¢esitli salat-ii selam
metinlerini derleyen 6nemli bir eserdir. Mduellif Zebidi, Gmmetin Peygamber
sevgisinin farkli islup ve ifadelerle tezahiir ettigini, alimlerin bu salavatlar eserlerinde
topladigin1 belirtir. Bu alanda en kapsamli ¢alismanin Abdiilcelil b. Muhammed el-

Kayrevani’nin (6.960/1553) Tenbihi'l-endm’1, en yaygin olanlarin ise CezGli’nin (0.

662 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 602.

663 Ceberti, ‘Acd ’ibii’l-Asar, 2/111; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1506.

664 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 108.

665 Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedsi 'I- ‘uliim, 574.

666 Ehdel, en-Nefes:i’-Yemani, 267; Siddik Hasan Han, Ebced:i ’I- ‘uliim, 574.

867 Muhammed b. Abdiisselam en-Nasiri, er-Rikletii 'n-Nasiriyyeti’l-kibra, 1/664-668.
668 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 807.
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870/1465) Delailt'l-hayrat’s ve hocast Hiiseyni’nin Megsdrikii'l-envar’t oldugunu
kaydeden Zebidi, kendisinin de bu gelenegi siirdiirerek iki eser kaleme aldigini ifade
eder. Bunlardan ilki olan bu kitapta, selef ve halef alimlerinden nakledilen ¢esitli
salavat rivayetlerini bir araya getirmis, boylece okuyucular i¢in kapsamli bir salavat

mecmuasi olusturmustur.%¢°

11- el-Fiiyiizdti’l- ‘aliyye bimd fi sireti’r-Rahmdn min esrdri san‘ati’l-
ilahiyye.b’® Zebidi, el-Ehdel’e yazdig1 icazette eserinin adini bu sekilde kaydederken
Ithdfii’s-sade’de el-Fiiyizati 'I-ilahiyye olarak kaydetmektedir.6’ Ayni ¢alisma, bazi
kaynaklarda Minehu ' l-fiiyizati 'I-vefiyye fimd fi sureti r-Rahmadn min esrdri’s-sifati’l-
ilahiyye baslhigiyla da amlmistir.®’? Bu kitap, Hz. Peygamber’e okunan ¢zel salavét
ifadelerine dair olup, /thdfii ehli’s-safa’da selefin rivayet ettigi salavatlar topladigini,
bu miistakil eserinde ise zihinleri hayrete diisiiren nadir lafizlar1 derledigini belirtir.
Zebidi, eserin tertibinin miikemmelligi ve icerdigi essiz ifadeler sebebiyle bir arif

tarafindan "KAmsii’s-salevat" olarak nitelendirildigini de kaydeder.6™

12- Serhu seb 1 siyeg li’s-Seyyid Mustafa el-Bekri: el-miusemma bi-Delaili’l-
kureb®”* (Bultigu aksa’l-ereb bi-serhi Dela’ili’l-kureb).5” Seyyid Kutbiiddin Mustafa
el-Bekri’nin (6. 1162/1749) salavatinin serhi olup 1185/1771°de tellif edilmistir.

13- Resfetii’l-miidami’l-mahtiami’l-bikri min safveti ziilali siyagil-kutbi’l-
Bekri.8’® Eserin ismi Serhu seldsi siyeg li’I-Kutb Muhammed el-Bekri seklinde de
kaydedilmistir.%”” Zebidi’nin bu ¢alismas1, Sazeliyye tarikatinin Vefaiyye koluna baglh
Bekriyye subesinin piri olan Ebii’l-Mekarim Semsiiddin Muhammed el-Bekri’nin (0.
994/1586) 6zel bir duasmin (hizbinin) serhidir. Tdacii’l-’ariis'ta bu eserine atifta

bulunan Zebidi, "Saftlerin ‘tedelli’ kavramina dair ozgiin yorumlart vardir ki bu

669 ZebidT, Ithaf, 3/474.

670 Ehdel, en-Nefes:i ’-Yemani, 267 bk. Siddik Hasan Han, Ebcedii - ‘uliim, 574.

671 Zebidf, Ithaf, 31475.

672 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdath, Hediyyetii’l- ‘Grifin,
2/348.

673 Zebid?, Ithdf, 3/475.

674 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Ehdel, en-Nefesii’/-Yemani, 267;
Siddik Hasan Han, Ebceddi 'I- ‘uliim, 574.

675 Riyad: Merkezii’l-Melik Faysal li’I-buhs ve’d-dirasatil-islamiyye, 2/11585.

676 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1505; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/348.

877 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Stuveydi, 805; Ehdel, en-Nefes:i’/-Yemani, 267;
Siddik Hasan Han, Ebcedii 'I- ‘uliim, 574.
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konuyu Serhu sigati'l-Kutbi'l-Bekri adli essiz risalemizde detaylica ele aldik" diyerek
okuyucuyu bu kaynaga yénlendirir.8”® Jthdfii 's-sade de ise Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye
isnad edilen nadir salavat rivayet ve sekillerinden bahseder; el-Bekri’nin bunlardan
iclinii serh ettigini, kendisinin de bu serhler lizerine Rahiku'l-mudami'l-mahtami’l-

Bekri adiyla bir serh kaleme aldigini belirtir.5”

14-Tensiku kala idi 'I-minen fi tahkiki kelami’s-Sazeli Ebi’l-Hasan.%8 Zebidh,
Ebii’l-Hasan es-Sazeli’nin (6. 656/1258) hizbini Serhu’l-Hizbi'l-kebir [i’s-Sdzeli

ismiyle serh etmis ayrica onun bazi sozlerini de agiklamistir.

15- Zehru’l-ekmdmi’l-miingak ‘an ciiyubi’l-ilham bi serhi sigati Sidi
‘Abdisselam.%®t Sazeliyye tarikatinmn ArGsiyye kolunun ikinci piri, Abdiisselam b.

Selim el-Esmer el-Feytlri’nin (6. 981/1574) evradinin serhine dairdir.

16- Serhu sigati’s-Seyyid el-Bedevi.®®? Bedeviyye tarikatinin kurucusu Ahmed
el-Bedevi’nin (6. 675/1276) salavatinin serhidir.

17- Serhu sigatey Ibn Mesis.%® Sazeliyye tarikatinin kurucusu Ebii'l-Hasan es-
Sazeli’nin miirsidi olan Abdiisselam b. Mesis el-Haseni’nin (6. 625/1228)
meshur Salati'l-Mesisiyye adli  salavatinin  detayli bir agiklamasidir. Zebidi, bu
risalesinde Ibn Mesis’in salavatinin essiz faziletlerle dolu oldugunu, bu alanda
yazilmis en miikemmel metinlerden biri sayildigin1 ve pek ¢ok alim tarafindan serh
edildigini belirtir. Kendi serhini de bu degerli gelenegin bir devami olarak sunar, eserin

derin anlamlarin1 ve manevi inceliklerini ortaya koyar.584

18- Serhu sigati’l-Kutbi’I-Ham1.%%® Zebidi’nin ismini vermesi disinda eser

hakkinda bilgi bulunamamastir.

678 Zebid1, Tdcii’l- aris, 38/62.

679 Zebidt, Ithaf, 31475.

680 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1505; Bagdath, Hediyyetii’l- ‘Grifin,
2/348.

681 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1505; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/348.

882 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Ehdel, en-Nefesii’/-Yemani, 267;
Siddik Hasan Han, Ebcedd 'I- ‘uliim, 574.

883 Zebidi, Jcdzetii’z-Zebidi li Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi, 805; Ehdel, en-Nefesii’/-Yemani, 267;
Siddik Hasan Han, Ebcedii 'I- ‘uliim, 574.

684 Zebidf, Ithaf, 31475.

885 Zehidi, Jcdzetii z-Zebidi li Sa id b. Abdullah es-Slveydt, 805.
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19- Akiletii’l-etrab fi senedi’t-tarikati ve’l-ahzab.®®® Zebidi’nin Uveysiyye
tarikatina dair kaleme aldig1 6nemli bir risaledir. Eser, 6zellikle kendisine derin bir
muhabbet besleyen ve ayni tarikatta icazet verdigi Safii alimi Abdiilvehhab es-Sirbini
(6. 1181/1767) icin yazilmistir.%®” Zebidi bu calismasinda, tabiinin 6nde gelen
zahidlerinden Uveys b. Amir el-Karani’nin (r.h.) hayatim, Hz. Ali’nin yaninda
Siffin’de sehit diismesini ve rivayetlerinin azligin1 ele alirken, ayn1 zamanda onun
hakkinda miistakil bir risale yazdigin1 da ima etmektedir.®®® Bu eser, Uveysiyye

tarikatinin silsilesi ve 6zellikleri hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.

20- Ithafii’l-esfiya bi-selasili ’I-evliya.®®® Zebidi’nin cesitli tasavvuf silsilelerini
ele aldig1 6nemli bir ¢alismasidir. Eserde, Haydariyye tarikatinin kurucusu Haydar ez-
Zevac (6. 618/1221 [?]) ve bu tarikatin®® 6zellikleri detayli sekilde incelenmektedir.
Ayrica, Ebl'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. M(sa es-Swnhdci et-Tanci®®! ve Ebir'l-
Fut(h et-T0sT gibi 6nemli stfilerin manevi hirka giyme merasimleri, Zebidi’nin bu

%92 ve Ebi'l-Hasan es-Sazeli ile Sazeliyye®® tarikatma dair

silsilelere olan baglantisi
bilgiler de eserde genis yer bulmaktadir. Bu ¢alisma, tasavvuf tarihindeki 6nemli

silsileleri ve sahsiyetleri bir araya getiren kapsamli kaynaklardan biridir.

21-  el-Mek&idii 'I- indiyye  fi'l-mesahidi n-Naksibendiyye.%®*  Zebidi’nin
Naksibendi tarikatinin manevi hallerini konu alan yiiz elli beyitlik manzum bir eseridir.
Aslinda Zebidi bu c¢alismay1 6nce nesir olarak kaleme almig, ancak dostu seyyah Ali
el-Kannavi (6. 1198/1784), onun el yazisiyla yazilmis ii¢ defterlik bu orijinal niishay1
Odiing alip geri getirmeyince eser kaybolmustur. Bunun {lizerine Zebidi, ayni icerigi

manzum olarak yeniden yazmus, fakat "Aralarinda biiyiik fark var" diyerek asil nesir

686 Ceberti, ‘Acd’ibii’l-8sar, 2/112; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdatli, Hediyyetii’l- ‘Grifin,
2/348; Kettani, Fihrisii’I-feharis, 1/538.

687 Zebidt, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 448-449; Ceberti, ‘Acd ’ibii’I-asar, 1/338-339.

688 Zebid1, Tdcii’l- aris, 15/425.

689 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stveydt, 804; Ceberti, ‘Acd 'ibii’I-asar, 2/112; Ehdel,
en-Nefessi ’I-Yemani, 267; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506; Bagdath, Hediyyetii 'I- ‘drifin, 2/347; Siddik
Hasan Han, Ebcedd 'I- ‘uliim, 574; KettanT, Fihrisii *I-feharis, 1/537.

6% Zehidi, Tdcii’l- aris, 10/563.

891 Zehidl, Tdcii’l- aris, 24/145.

692 Zebidt, Tdcii’l-"ariis, 40/15.

693 Zehidi, Tdcii’l- aris, 29/324.

694 Zebidi, Icdzetii’z-Zebidi li Sa ‘id b. Abdullah es-Stveydt, 807; Ceberti, ‘Acd 'ibii’I-asar, 2/112; Ehdel,
en-Nefesii’/-Yemant, 267; Baytar, Hilyetii 'I-beser, 3/1506; Bagdath, Hediyyetii 'I- ‘Grifin, 2/348; Siddik
Hasan Han, Ebcedi 'I- ‘uliim, 574.
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niishasinin yerini tutmadigini belirtmistir.5®> Bu manzum ¢alisma, Naksibendi yolunun

kesif ve miisahedelerini recez vezniyle aktaran 6nemli bir metindir.

22-  el-Minahu’l-‘aliyve  fi't-tarikati n-Naksibendiyye.%%®  Zebidi’nin
Naksibendi yolunun esaslarina dair kaleme aldig1 6nemli bir eseridir. Talebesi Ahmed
es-Sasi (6. 1193/1779), bu kitabin bir nilishasim1 miiellifin sagliginda Tunus’a
gotiirmiistiir.%’ Zebidi’nin diger bir calismasi olarak zikrettigi el-Mevdridii 'I-behiyye
fi tariki'n-Naksibendiyye®®® biiyiik ihtimalle bu eserle ayn1 olup, Naksibendi tarikatinin
ustl ve adabimi detayli bir sekilde ele almaktadir. Bu durum, eserin farkli isimlerle
anildigin1  veya muhtemelen gozden gecirilmig bir niishast  oldugunu

distindiirmektedir.

23- el-Mev ‘izatii’l-hasene fi vedd‘i sehri ramazdin el-milbarek.®® Eser

hakkinda bilgi bulunamamastir.

8. Diger Eserleri

1- Hikmetii'l-isrdk ila kiittabi’l-afak.”® Eser, hat sanatmin inceliklerini ve
hattatlarim tarihini konu alan énemli bir ¢alismadir. Bu kitap, Istanbul’da uzun yillar
Darussaade agalig1 yapan Haci Besir Aga’nin azatlis1 ve ayn1 zamanda hat tistad1 olan
Anadolulu Hasan b. Abdullah adina 1771 yilinda yazilmistir. Eserde, hat sanatinin
faydalari, hattatlarin icazet zincirleri ve bu alanda nadir bulunan bilgiler
derlenmistir.! Kitap, yaz1 gesitleri, hattatlarin sahip olmas1 gereken erdemler, hat
sanatinin onciileri ve Zebidi’nin donemine kadar gelen iistatlarin hayat hikayeleri gibi
konular1 on bdliim ve bir sonug kismi halinde ele alir. lk olarak 1954°te Abdiisselam
Muhammed Harin’un editorliigiinde Nevddirii’[-mahtatat koleksiyonunun ikinci
cildinde yayimlanan eser, daha sonra Muhammed Talha Bilal’in hazirladigr kritikli

baskiyla 1989°da Kahire’de miistakil olarak basilmistir.

69 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 561.

6% Ceberti, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/112; Baytar, Hilyetii’l-beser, 3/1506; Bagdatl, Hediyyetii’l- ‘arifin,
2/348.

697 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 70.

698 Zebid, Icdzetii 'z-Zebidi Ii Sa ‘id b. Abdullah es-Siiveydt, 805.

69 Brockelmann, GAS, 2/398-399.

700 Zebidi, Tdcii’l-’ariis, 23/99; Cebert, ‘Acd’ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyeti’l-beser, 3/1505;
Bagdatl, Hediyyet:i 'l- ‘drifin, 2/348; Zirikli, el-A lam, 7/70.

701 Zebidi, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 195-196.
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2-  Tuhfetii’l-id."® Bir kiirrase hacminde olup “Bayram hediyesi”

anlamindadir.

3- en-Nefd ihu’l-miskiyye ‘ald’l- fevd'ihi’l-Kiskiyye."®® Tasavvufi hayati

yasama adab1 ve buna dair mev’izalar hakkinda bir risaledir.

4- Rahaldtuhii fi’l-miidiini’[-Misriyye. Talebesi Ceberti, hocasinin ilim ugruna
Misir sehirlerine yaptigi seyahatleri kaydettigini, bu gezilerin hem manzum hem de
mensur sekilde zengin bilgiler icerdigini ve derlendigi takdirde hacimli bir eser
olusturacagm ifade eder.””* Ceberti’nin soziinii ettigi bu ¢alismanin, muhtemelen el-

Mu ‘cemii’I-muhtas adli eser oldugu diistiniilmektedir

5-  Miisdmeretii’l-habib.  Zebidl,  Tdcii’l-’aris’™  adli  eserinde
Muisir’daki Miinyetii’[-Bezz adli beldeyi anlatirken, buraya yaptigi bir ziyaret sirasinda
bir gecede Miisameretii’l-habib adli bir eser kaleme aldigini belirtir. Ancak bu eserin

adina bagka kaynaklarda rastlanmamastir.

9- icazetleri

1- Icazetiin li-ehli’l-Kusentine.”®® Kigik bir cilttir. Zebidi’nin 1193/1779
senesinde talebesi Ali b. Ammar b. Mans(r ez-Zeyravi el-Kusentini, onun iki oglu
Abdullah es-Stsi ve Muhammed el-Abid ve Kusentine alimlerine yazdig1 genel bir

icazettir.”’

2- Icazetiin li-ehli’r-Rasidiyye.”® 3 Zilkade 1195 (21 Ekim 1781) tarihinde
talebesi Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Haseni er-Rasidi basta olmak
lizere ii¢ kardesine, ogluna, amcasinin oglanlarina, hocas1 Mustafa b. Muhtar’a, miiftii
Ahmed b. Abdullah’a ve Rasidiyyeli diger bazilarimi da igeren teferruatli bir

icazettir.”%°

702 Ehdel, en-Nefesii ’I-Yemant, 267; Siddik Hasan Han, Ebcedsi 'I- ‘uliim, 574.

08 Ceberti, ‘Acd 'ibii’l-asar, 2/111; Baytar, Hilyetii I-beser, 3/1505-1506; Bagdatli, Hediyyetii 'I- ‘arifin,
2/348.

704 Cebertl, ‘Acd ’ibii’I-asar, 2/105.

705 Zebidi, Tdcii’l- aris, 15/33.

706 Kettani, Fihris:i I-feharis, 1/538.

707 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 554.

708 Kettant, Fihris:i ’I-feharis, 1/538.

709 ZebidT, el-Mu ‘cemii’l-muhtas, 436.
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3- Icdzetiin li-eviddi’s-Seyh el-Gurydni."™'° Zebidi’nin Tunus Zeytiniye Camii
miiderrisi, Maliki fakihi Eb( Abdullah Muhammed b. Ali el-Guryani’nin (6.
1195/1781) evlatlarina yazdig icazettir.

4- Jedzetii’z-Zebldi li-Muhammed Kemaliiddin el-Gazzi ed-Dimegki. Tbnii’l-
Gazzi (6. 1214/1799) olarak meshur olan Dimesk Safii miiftiisii, tarih¢i Ebii’l-Fazl
Muhammed Kemaliiddin el-Gazzi ed-Dimeski’ye 1202/1788 ve 1203/1789

tarihlerinde yazdig1 iki adet icazettir. icAzet yaymlanmgtir.”*

5- Icdzetii’I-Imam el-misnid el-hucce Muhammed Murtaza ez-Zebidi li’s-seyh
Sa‘id b. Abdullah es-Stveydi el-Bagdddi. Tbnii’s-Siiveydi lakabiyla meshur, Ebii’l-
Kemal Muhammed Sa‘id b. Abdullah es-Siiveydi el-Bagdadi’ye 1194/1780 ve
1204/1790 tarihlerinde yazdig: iki adet icazettir. Zebidi’nin her memleketten 6nemli
hocalar1 ve onlardan okudugu kitaplari, ali isnadlarini, altmis iki adet eserinin ismini
zikretmesi bakimindan énemli bir icazettir. Tki icazet de, el-Mu ‘cemil'l-muhtas’in

sonunda nesredilmistir.”*?

6- Icdzetii’l-hdfiz Zebidi li-Muhammed b. Abdiisselam en-Ndsuri el-Megrabi.
Hadis hafiz1 ve fakih Muhammed b. Abdiisselam en-Nasiri’ye (6. 1239/1823) yazdigi
icazettir. Kettani, doguda en-Nasiri’ye icazet verenlerin en biiyligiiniin Zebidi

oldugunu kendisinden nakleder.”*® Icazet yaymlanmustir.”*

7- Icdzetii’I-allame Muhammed Murtaza ez-Zebidi Ii’s-sultan Abdilhamid el-
evvel el-Osmani. Osmanli Sultani I. Abdiilhamid’in talebi {izerine Sevval 1193 (Ekim

1779) tarihinde yazdig1 icazettir. icazet yaymlanmigtir.”*

8- Icdzetii’l-allame Muhammed Murtaza ez-Zebidi li-Ahmed b. Ubeyd el-Attar
ed-Dimegski. 1203/1789’da Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ubeyd el-Attar ed-
Dimeski’ye (6. 1218/1803) yazdig1 icazet olup yayinlanmustir.’*®

710 Kettant, Fihrisii 'I-feharis, 1/538.

1 Ngr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1440/2019).

12 Ngr. Nizdm Muhammed Sailih Ya’k(ibi ve Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-
Islamiyye, 2010).

13 Kettant, Fihrisii 'I-feharis, 2/845.

714 Nsr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1440/2019).

715 Nsr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1440/2019).

716 Nsr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1440/2019).
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10- el-Kavli’l-muharreri’z-zeki fi icazeti Ahmed b. Muhammed el-Antaki.
Zebidi’nin talebesi ve mustemlisi Ahmed b. Muhammed b. Raslan el-Hanefi el-
Antaki’nin okudugu ve dinledigi kitaplar i¢in 17 Sevval 1192 (8 Kasim1778) tarihinde

verdigi icazettir. Icazet basilmistir.”!’

11- Icazetii’l-allame ez-Zebidi li-Muhammed b. Muhammed el-Emir es-Sagir.
Maliki fakihi Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Emir es-Sagir’e’*® 1204/1790

tarihinde yazdig icazettir. Iicazet basilmistir.”*°

12- Icdzetii’l-allame ez-Zebidi li-Ebi'l-Fazl en-Nikvi er-RGmi. Ebii’l-Fazl
Muhammed Efendi b. Ahmed en-Nikvi es-Sadik el-Hanefi er-Rimi’ye 9 Saban 1190
(24 Agustos 1776) yazdig icazettir. Icazet basilmustir.”?°

Zebidi’nin icazetleri sayica ¢ok fazladir; ancak burada yalnizca bugiine kadar
yayimlananlar ele alinmistir. Diger icazetleri heniiz yayimlanmamaistir ve ilerleyen
donemde yeni icazetlerin bulunarak yayimlanmasi beklenmektedir. Bazi icazetler
risale boyutunda olup, i¢cinde baska kaynaklarda bulunmayan bilgiler barindirsa da,
bunlar ayr1 bir eser olarak degerlendirilmemelidir. Zira icazet, modern anlamiyla bir

diplomadir ve esasen bir 6gretim belgesi olarak kabul edilir.

17 Tahkik ve talik: Muhammed b. Nasir el-Acmi (Beyrut: Besairu’l-Islamiyye, 1403/1983).

18 Ceberti, onun babasi gibi ders okutup talebelere faydali olmaya devam ettigini belirtir. Zirikli,
Muhammed b. Muhammed el-Emir es-Sagir’in 1253/1837 tarihinden sonra vefat ettigini ifade eder. Bk.
Acéibii I-&séar, 3/575; el-A4 ‘lam, 7/72.

719 Nsr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1403/1983).

720 Nsr. Muhammed Nasir el-Acmi (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1403/1983).
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IKINCI BOLUM
FIKIH USULUNE DAIR GORUSLERI
Zebidi, Islam hukuk usulii alaninda 6nemli bir alim olmakla birlikte, bu konuda
miistakil bir eser kaleme almamustir. Bununla birlikte, /thdfii s-sadeti’I-
muttakin, ‘Ukidii’l-cevahiri’I-minife ve Tdcii’l- ‘ariis gibi eserlerinde fikih usuliiniin
temel meselelerine dair daginik goriislerini ortaya koymustur. Calismanin bu kisminin
amaci, Zebidi’nin delil teorisi, naslarin yorumlanmasi, ictihad-taklit anlayisi ve hiikiim

teorisi gibi konulardaki usdli yaklasimini sistematik bir sekilde incelemektir.

Zebidi’nin fikih usuliindeki goriisleri, Hanefi mezhebinin genel c¢ergevesiyle
uyumlu olmakla birlikte, baz1 noktalarda 6zgiin katkilar sunmaktadir. Onun stnnet,
icma ve kiyas gibi ser‘i delilleri degerlendirme bigimi, naslar1 anlama ve yorumlama
yontemi, diger usulciilerle karsilastirmali olarak ele alinacaktir. Ayrica, tearuz-1 edille

ve tercih ilkelerine dair yaklagimi, metinlerarasi bir okumayla analiz edilecektir.

Zebidi’nin ushli goriislerini derli toplu bir sekilde ortaya koyabilmek icin
eserlerindeki daginik ifadeler tutarl bir biitiinliige kavusturulacak ve literatiirdeki yeri
mukayeseli bir yontemle degerlendirilecektir. Ozellikle Hanefi mezhebi ile diger
mezhepler arasindaki ihtilafli konulardaki tutumu, onun metodik yaklagimini1 anlamak

acisindan 6nem arz etmektedir.

Calisma, Zebidi’nin fikih usuliine dair goriislerini biitlinciil bir sekilde ortaya
koymay1 hedeflemektedir. Mezhep i¢indeki konumunu ve teorik yaklagimlarinin
pratik fikih meselelerine nasil yansidigimi inceleyerek, onun Islam hukuk diisiincesine
yaptig1 katkilart daha net bir sekilde anlamak miimkiin olacaktir. Zebidi’nin usdl
anlayisinin sinirlart ve mezhep gelenegi igindeki yeri, bu analiz sayesinde daha

belirgin hale gelmis olacaktir.

A. Fikih ve Fakih Anlayis1

Bu c¢alismada, miitebahhir bir dil 4limi olarak taninan Zebidi’nin usdl ve firQa
dair goriislerini tahlil etmeden evvel, onun fikih kavramina yiikledigi semantik
derinligin analiz edilmesinin yontemsel bir zaruret arz ettigi degerlendirilmektedir.

Zebidi’ye gore fikih, etimolojik olarak "idrak etme" ve "ince kavrayis sahibi olma"
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anlamlarini ihtiva etmektedir.”?! Fikhin ilmi boyutu, bireyin sahsi kemalatinda miiessir
oldugunda, bu sahis "fakih" vasfin1 kazanmaktadir. Bu statiiniin iktisabi, bireyin
sadece fikhi meselelere dair ylizeysel malumat sahibi olmasii degil, alana dair
derinlemesine muktesebat, yontemsel donanim ve kaynaklara vukufiyet gibi temel
olgiitleri karsilamasini gerektirmektedir. Nitekim bu ilmf birikim, naslarin siikQt ettigi

durumlarda dahi isabetli ictihadlarda bulunabilme kapasitesini saglamaktadir.

Fikhin bireyde seciye haline gelmesi, ancak uzun soluklu bir tahsil ve temrin
siirecinin neticesinde miimkiin olabilmektedir. Kisa siireli ve ylizeysel bir fikih
egitiminin, bu ilmin gerektirdigi derinlik ve istikrari temin etmesi ilmi agidan
imkansizdir. Dolayistyla fikih, ancak siirekli miizakere ve tatbikat sonucunda bireyin

ilm1 sahsiyetinde koklesebilecek bir nitelik arz etmektedir.

Usll-i fikih literatiiriinde "fakih" terimi, terminolojik olarak genellikle
mictehidler i¢in tahsis edilmistir. Zira ustl alimleri, fikh1 "Tafsili delillerden hareketle
ameli ser't hiikiimlerin istinbat edilmesi" seklinde tanimlamaktadirlar. Bu baglamda
usulciiler, mukallitlerin fikhi meselelere dair edindigi bilgiyi "tafsili" olarak
nitelendirmekten 6zenle kaginmislardir. S6zkonusu bilgi diizeyi, usil alimlerine gore
fikih degil, bilakis taklit olarak kabul edilmektedir. Ciinkii mukallit, her meselede
icmali delillerle yetinmekte olup bu da esas itibariyle miiftiiniin verdigi fetvadan
ibarettir. Imam kavramu ise, kendisine ittiba edilen otoriteyi ifade etmektedir. Herhangi
bir ilim dalinda kime uyulmas1 makul gériiliiyorsa, o sahis o ilmin imam1 addedilir.”??
Zebidi’nin bu yontemsel yaklasimi, fikih ilminin salt ser'? hiikiimleri bilmekten ibaret
olmadigini, ayn1 zamanda bu hiikiimlere ulagsma siirecindeki istidlali derinligi ve
istinbat usuliinii de zorunlu kildiginm1 ortaya koymaktadir. Bu perspektif, fikih ilmini
taklitten ayiran temel farkliliklar1 ve ilmin otorite kabul etme kistaslarini net bir sekilde

ortaya koymaktadir.

Zebidi, dini anlamda fikih bilgisine sahip olmayi, "Islam, bes temel esas
iizerine bina edilmistir" "> hadisinde belirtilen temel esaslar1 bilmek ve anlamak olarak

yorumlamaktadir. Zira bu esaslar, tevhid inancinin somut tezahiirleri olarak Allah'a

721 7ebid1, Tdcii’'l- aris, 36/456.
722 7ebidi, Ithaf, 2/457.
723 Buhari, “Iman”, 2 (No. 8); Miislim, “Iman”, 20 (No. 16).
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yonelik ihlasli bir ibadet karakteri tasimakta ve miiminin islami kimligini tamamlayan
asli unsurlar olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu temel esaslardan neset eden ser’i
hiikkiimler, usl ve fiirdi baglaminda Islami mezheplerin nazari yapisinda
miesseselesmis konular1 kapsamaktadir. Zebidi’ye gore fakihler arasindaki ihtilafli
goriisleri bilmek de bu sistematigin anlasilmasinda kritik bir 6neme sahiptir. Onun
yontemsel yaklasimina gore asil erdem, bir mezhebin sadece hiikiimlerini degil, ayni
zamanda bu hiikiimlere temel teskil eden delilleriyle birlikte 6grenilmesidir. Zebids,
mezheplerden herhangi birini benimsemenin Islam hukukunun rahmet boyutunu
yansitan ilahi bir genislik oldugunu vurgulamaktadir. Ona gére mezheplerin ortaya
koydugu herhangi bir goriisiin miiminler tarafindan benimsenmesi ve uygulanmasi
ser'an caizdir. Ihtilafli meselelerde ise, ihtilaftan c¢ikmanin miimkiin oldugu
durumlarda ihtiyat prensibini gozeterek en giivenilir goriisiin tercih edilmesini
onermektedir. Ancak ihtilaftan kagimilmasinin miimkiin olmadigi durumlarda ise,
cogunlugun kabul ettigi goriise ittibanin daha isabetli bir yaklagim olacagini ifade

etmektedir.”?*

Zebidi, ibnii’l-HUMAm’in ustl cercevesinde “Iki delilden kuvvet derecesi daha
yiiksek olani tercih etmek" seklinde tammladig ihtiyat’?® ilkesini, fikhi ihtilaflardan
cikis yollarindan biri olarak degerlendirmektedir. Miiellifin, ihtilafli konularda
cogunlugun goriisiine ittibanin daha evla olduguna dair yaklasimi, Hanefi mezhebi
literatiiriinde ¢esitli vesilelerle dolayli olarak benimsenen bir yontem olarak karsimiza
cikmaktadir. Diger fikih mezhepleri ise genellikle "ekseru ma kile" (en ¢ok sdyleneni
alma) prensibi baglaminda bu yontemsel yaklasima yer vermektedirler.’?® Zebidi’nin
bu tutumu, ihtilafli meselelerde mutedil ve ihtiyatli bir yol izlemenin 6nemini
vurgularken, ayn1 zamanda mezhepler arasindaki farkliliklari yonetme konusunda bir
yol gosterici mahiyetindedir. Bu yaklasim, Islam fikih usuliinde ihtilaflarin nasil ele
alinacagi hususunda hem nazari hem de ameli agidan degerli bir yontem sunmaktadir.

Bilhassa ¢ogunlugun goriisiine uyma prensibi, fikhi hiikiimlerde istikrar1 temin

24 7ebidf, Ithdf, 2/1458-459.

725 [bnii’l-HUMAM, Fethu 'I-kadir, 1/341.

726 H. Ytnus Apaydin, “Ihtiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2000), 21/577-579.
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etmekle birlikte mezhepler arasindaki ihtilaflarin yatistirilmasinda da miiessir bir islev

gormektedir.

Ozetle Zebidi nin fikih ve fakih tasavvuru, pargaci degil biitiinciil bir mahiyet
arz eder. Ona gore fikih, salt hiikiim bilgisinden ibaret olmayip ser'l delilleri kavrama,
yorumlama ve istinbat etme kapasitesini gerektiren bir ilimdir. Zebidi, fakih tanimini
mictehid seviyesindeki alimlerle sinirlandirarak, taklit diizeyindeki bilgiyi fikih olarak
nitelendirmemekte; bu yaklagimiyla usil gelenegindeki ayrima isaret etmektedir.
Imam kavramm ise ilmi otorite baglaminda ele alan Zebidi, mezhep imamlarinin
goriiglerini  benimsemenin Islam hukukunun rahmet boyutunu yansittigini
vurgulamaktadir. Ozellikle ihtiyat prensibi konusundaki yaklasimi, onun ihtilafl
meselelerde ¢ogunluk goriisiine ittiba etmeyi Oonermesiyle dikkat ¢ekmekte ve bu

tutum Hanefi gelenegi i¢inde Ol¢Ull bir yontem sunmaktadr.

Zebidi’nin fikhi disiincesi, nazari derinlik ile pratik esnekligi uzlastiran
karakteristik bir nitelik tagimaktadir. Fikhi "Islam’in temel esaslarini anlama ve
yorumlama" olarak genis bir perspektifte ele almasi, onun ilimler aras1 yaklagimini
yansitmaktadir. Ihtilafli konularda ihtiyath davranmay1 ve c¢ogunluk goriisiinii
gbzetmeyl Onermesi, mezhepler arasindaki gerilimi yonetme konusunda pratik bir
rehber niteligi tasimaktadir. Zebidi’nin bu yontemsel durusu, ozellikle "ekseru ma
kile" prensibi baglaminda sekillenmekte ve fikhi kararlarda istikrarin saglanmasina
katki sunmaktadir. Sonug olarak Zebidi’nin fikih, fakih ve ihtiyat konularindaki
goriisleri, Hanefi gelenegi iginde gelistirilmis olmakla birlikte, islam hukuk usuliine

biitiinciil katkilar sunan Ol¢ull bir bakis agis1 ortaya koymaktadir.

B. Kaynaklara Yaklasimi

[Zebidi’nin usdli yaklasimi, ilmi meseleleri ele alirken dogrudan otorite
kaynaklara miiracaat etme prensibine dayanmaktadir. Bu baglamda, herhangi bir
konuda goriis beyan ederken, ilgili ilmin 6nde gelen ve miitehassis alimlerinin
eserlerine referans vermeyi temel bir ilke olarak benimsemistir. Ornegin, fikih
alaninda bir meseleyi incelerken, mezhebin en yetkin fakihlerinin goriislerini esas alir;
hadis konusunda ise, hadisin asli kaynaklarma ve sika (guvenilir) muhaddislerin

degerlendirmelerine bagvurur. Benzer sekilde, astronomi veya tip gibi miispet ilimler
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s0z konusu oldugunda, bu alanlarda temayiiz etmis otoritelerin ¢aligmalarin1 kaynak

olarak kullanir.

Zebidi’nin bu yontemi, bilgiyi ikincil kaynaklar yerine dogrudan birincil
kaynaklardan derleme hassasiyetini yansitmaktadir. Dolayisiyla, herhangi bir konuyu
aktarirken, baska miielliflerin yorumlarina degil, bizzat o ilmin Oncu isimlerinin
eserlerine dayanmay1 tercih eder. Bu tavri, onun ilmf titizliginin ve derin aragtirmaci
kisiliginin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir. Ayni1 zamanda, bu yaklasim,
Zebidi’nin bilgiyi nizami ve usdli bir cercevede ele alma konusundaki 6zeniyle de

uyumludur.

Zebidi, hilal ve kamer terimlerinin semantik analizini yaparken, Arap dili ve
liigatcilik alaninda otorite kabul edilen Ebii Ibrahim Ishak b. ibrahim el-Farabi’ye (6.
350/961 [?]) miiracaat etmektedir. Farabi, Arap filolojisinde miiessir bir sahsiyet olup,
kendisinden sonraki liigat alimleri iizerinde belirleyici bir etki birakmigtir. Farabi’nin
terminolojik tespitlerine gore, ayin ilk li¢ gecesinde gozlemlenen sekil "hilal" olarak
adlandirilirken, bu siireden sonraki goriinimii ise "kamer" terimiyle ifade
edilmektedir.”?” Zebidi’nin bu tamimlar1 aktarirken Farabi’nin otoritesine istinad
etmesi, onun kaynak se¢cimindeki yontemsel titizligini yansitmaktadir. Ayrica, liigat
ilminin 6nemli simalarindan Ismail el-Cevheri’ni (6. 400/1009 6ncesi) Taci'l-luga’®
adli eserinde dayis1 Farabi’nin goriislerini takip ettigine dair yaptig1 atif, Fardbi’nin
Arap dilbilimindeki kurucu roliinii teyit etmektedir.”?® Bu yaklasim, Zebidi’nin bilgiyi
temel kaynaklardan tespit etme hassasiyeti, ilimler arasi1 usali tutarlilik ve filolojik
analizlerde otorite sahsiyetlere referans verme titizligi gibi ilmi prensiplere bagliligim

ortaya koymaktadir.

Zebidi, kible tayini konusunda {i¢ temel yontemi muntazam bicimde ele alarak,
bu alandaki ilm1 birikimi ve ustli yaklasimimi ortaya koymaktadir. i1k yontem, daglar,
kdyler ve nehirler gibi cografi isaretlere dayanan yerel delillerin kullanilmasidir. ikinci

yontem, simal (kuzey), cenlib (giiney), sabd (dogu) ve debilir (bati) gibi riizgar

27 b Tbrahim Ishak b. Ibrahim el-Farabi, Divanii I-edeb, thk. Dr. Ibrahim Uneys (Kahire: Miiessesetii
dari’s-sa‘b, 2003), 1/228.

728 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherf, Tacii 'I-luga ve sithdhu 'I- ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir
Attar (Beyrut: Daru’l-"ilm 1i’1-melayin, 1407/1987), 5/351.

729 7ebidl, Ithdf, 5/365; Tacii’l- 'ariis, 31/144-145.
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yonlerine dayanan meteorolojik isaretlerin dikkate alinmasidir. Ugiincii ve en giivenilir
yontem ise, yildizlara dayali astronomik delillerin kullanilmasidir. Bu baglamda
Zebidi, ozellikle Kuzey Yildizi’nin kible tayininde en giivenilir referans oldugunu
vurgular.”® Bu yaklasim, onun astronomi ilmine olan vukufiyetini ve klasik islam ilim
gelenegiyle olan bagini gostermektedir. Zebidi’nin bu yontemleri detaylandirirken,
Birdni’nin (6. 453/1061 [?]) de biiyiik bir giivenle andig1 Ebt Hanife ed-Dineveri’nin
(6. 282/895) Kitdbii'n-Nuclm ve Kitdbii’z-Zeval ve’l-Kible gibi eserlerinden genis
alintilar yapmasi, onun bilgiyi dogrudan otoritelerin eserlerinden aktarma konusundaki
titizligini ve ilmi hassasiyetini ortaya koymaktadir. Bu durum, Zebidi’nin kible tayini
meselesine sadece nazarl degil, ayn1 zamanda pratik ve uygulamaya doniik bir

perspektifle yaklastigini gostermektedir.

UsOl Kaynaklarina Yaklasim
Zebidi, Hanefl fikih literatiiriindeki hiikiimlerin yontem agisindan {i¢ temel
kategoride ele alindigim1 ve bu smiflandirmaya iliskin terminolojik bilginin

gerekliligini vurgulamaktadir.

1. Zahirii’r-rivaye

Ik kategori, Ebli Hanife, Eb( Y{isuf ve Muhammed es-Seybani basta olmak
Uzere Zufer b. Hiuzeyl ve Hasan b. Ziyad (6. 204/819) gibi Hanefi mezhebinin
mutekaddimin donem &limlerinden “zahiru'r-rivaye" yoluyla nakledilen fikhi
meseleleri kapsamaktadir. Bu meseleler, temel referans eserler (kutlb-i usdl)
mahiyetindeki kaynaklarda yer almaktadir. Zebidi 6zelinde bu kaynaklar; el-Mebsat
ile z&hiru'r-rivaye geleneginin li¢ dnemli serhi olan Semsiileimme el-Halvani’ye (0.
456/1064), Seyhiilislam Haharzade’ye (6. 483/1090) ve Fahrulislam Pezdevi’ye (0.
482/1089) ait eserlerdir. S6z konusu eserler, Hanefi literatliriinde "zahiru'r-rivaye"
olarak terminolojiklesmis ve mezhep iginde otorite kabul edilen temel metinler

arasinda yer almaktadir.”®!

Zebidi’nin bu tasnifinde terminolojik a¢idan baz1 farkliliklar goze
carpmaktadir. Literatiirde "zahiru'r-rivaye" tabiri, Hanefi mezhebinin temel goriislerini

ihtiva eden ve Imam Muhammed es-Seybani’ye nispet edilen alt1 temel eseri ifade

730 Zebidi, Ithdf, 7/531-534.
731 Zebidi, [thaf, 21472.
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etmektedir: el-Asl, el-Cami ‘u's-sagir, el-Cami ‘u'l-kebir, es-Siyeri's-sagir, es-Siyeri'l-
kebir ve ez-Ziyadat. Bu eserlerde agirlikli olarak Ebl Hanife, Ebi Yusuf ve
Muhammed b. Hasan’in goriisleri nakledilmekle birlikte, zaman zaman Ziifer b.
Hiizeyl ve Hasan b. Ziyad gibi diger miitekaddim Hanefi alimlerinin goriislerine de
yer verilmistir.”®? Ancak Zebidi’nin atifta bulundugu el-Mebs(t ve diger ii¢ serh
(Halvani, Haharzade ve Pezdevi’ye ait olanlar), zahiru'r-rivaye metinlerinin serhleri
mabhiyetindedir. S6z konusu serhler, zahiru'r-rivaye meselelerini ihtiva etmekle
birlikte, "gayr-i zahiru'r-rivaye" niteligindeki goriislere ve hatta diger mezheplerin
yaklasimlarina da yer vermektedir. Bu durum g6z 6niine alindiginda, Zebidi’nin bu
eserleri zikretmekle, zahiru'r-riviye meselelerinin s6z konusu serhlerde de mevcut

olduguna isaret ettigi anlasilmaktadir.

2. Gayr-i zahiri’r-rivaye

Zebidi’nin tasnifinde ikinci kategori, Hanefi mezhebinin mutekaddimin donem
alimlerinden nakledilen ve "zahiru'r-rivaye" kapsamina girmeyen rivayetleri ihtiva
etmektedir. Bu meseleler genellikle Nevadir ve Emali tiirii eserlerde derlenmis olup
literatiirde dort ana grupta tasnif edilmektedir: Ciircaniyyat,”>® Hardniyyat, Kisaiyyat
ve Rakkiyyat. ** Bu terminolojik ayrim, eserlerin telif siireglerine gére sekillenmistir:
Har(niyyat, Imam Muhammed’in Halife Har(in er-Resid doneminde (786-809) tedvin
ettigi fikhi meseleleri; Rakkiyyat, Rakka kadisi iken kaleme aldig1 goriisleri; Kisaiyyat
ise talebesi Amr b. Suayb el-Kiséi vasitasiyla nakledilen ictihatlar1 ifade etmektedir.
Biitiin bu rivayetler imam Muhammed es-Seybani’ye nispet edilmekle birlikte,
"zahiru'r-rivaye" disinda kaldiklari i¢in "gayr-i z&hiru'r-rivaye" olarak tanimlanmistir.
Bu kapsamda zikredilen diger 6nemli kaynaklar arasinda Hasan b. Ziyad’in Kitabi'l-

miicerred’i, Muhammed b. Semaa (6. 233/848) ve el-Mualla™® (6. 211/827) gibi

732 Takiyyiiddin b. Abdilkadir et-Temimf ed-Darf{ el-Gazzi el-Misri, et-Tabakatii 's-seniyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed Hulv (Riyad: Déaru’r-Rufai, 1983-1989), 1/34-35; Hac1 Halife
Mustafa b. Abdullah, Kesfii z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’I-finQn, thk. Ekmeleddin Thsanoglu, Bessar
Avvad Marif (Londra: Miiessesetiil’l-furkan, 2021), 5/268; Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-
Hiseyni ed-Dimaski, Serhu “Uk(di resmi ’I-miifti, (Istanbul: Dar-1 Seadet, 1325/1907), 16.

733 Ali b. Salih el-Clircani’nin Muhammed b. Hasan’dan rivayet ettigi kitaptir. Bk. Kevseri, Biiliigu I-
emant, 178.

734 Rakkiyyat: Bu, Muhammed b. Hasan’in Rakka’da kadi iken yazmus oldugu feri meselelerdir. Bu
kitab1 ondan Muhammed b. Semaa rivayet etmistir. Bk. Kevseri, Biligu’l-emani, 173.

5 Ebli Ya‘la Mualla b. Mansir er-Razi. imam ve hafiz. Rey sehrinden olup sonradan Bagdat’a
yerlesmistir. EbG YUstf ve Muhammed’1n talebelerindendir. Birkag defa kadilik teklifi yapildig: halde
kabul etmmemistir. Bk. Zehebi, Siyeru a'lamin-nibeld, 10/365-370.
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alimlerin miifred rivayetleri yer almaktadir. Bunlar ayn1 zamanda en-Nevadir olarak

da isimlendirilmektedir. 36

Zebidi’nin Keysaniyyat yerine Kisaiyyat’tan bahsetmesi ve onu da Amr b.
Suayb el-Kiséi’ye nispet etmesi kayda deger bir husustur. Bu terminolojik tercih,
Serahsi’nin el-Mebs(t'ta zikrettigi Kisdiyyat ile paralellik arz etmekte olup,”’
Kisdiyyat’in muhtemelen Keysaniyyat’in’3® farkli yazim sekli oldugu ihtimalini
gliclendirmektedir. S6z konusu eserin miiellifi olarak zikredilen Amr b. Suayb el-
Kisdi’nin biyografik kaynaklarda dogrudan anilmadigi goriilmektedir. Bununla
birlikte, Tbn Hibban’mn (6. 354/965) ve Ibn Kutluboga’nin (6. 879/1474) rical
literatlirlinde "Ebli Suayb Amr b. Suayb" isimli bir ravinin kayithh oldugu tespit
edilmistir.”® Bu sahsin Kifeli oldugu, Abdullah b. Miibarek’ten (6. 181/797) hadis
rivayet ettigi ve kendisinden de Yakub b. Siifyan el-Farisi’nin (6. 277/891) rivayette
bulundugu kaynaklarda belgelenmistir. Kronolojik agidan degerlendirildiginde, bn
Mibarek’ten rivayette bulunmus olmasi, bu sahsin Imam Muhammed b. Hasan es-
Seybani’nin (6. 189/805) talebesi olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bu durum,
Kisdiyyat’in Imam Muhammed’in 6grencileri vasitasiyla nakledilen bir eser
olabilecegi hipotezini desteklemektedir. Ancak bu iliskinin mahiyetini kesin olarak
tespit edebilmek i¢in daha detayli biyografik ve isnad analizlerine ihtiyag

bulunmaktadir.

Zebidi’nin kavramsal yaklagiminda dikkat ceken bir nizami istikrar
gozlemlenmektedir. Muellif, "Bunlarin disindakilere 'gayr-i zahiru'r-rivaye' ismi
verilir" ifadesini takiben Kitabi'l-miicerred, ibn Semaa ve el-Mualla’nin rivayetlerini

zikretmektedir. Bu ifade tarzi, ilk etapta Clrcaniyyat, Hardniyyat, Kisaiyyat ve

736 Zebidi, /thaf, 472. Ayrica bk. Temimi, et-Tabakazi s-seniyye, 1/35; Hac1 Halife, Kesfii 'z-zunQn,
5/268; ibn Abidin, Serhu ‘UkQdi resmi’[-mufti, 16.

737 Serahsi, el-Mebst, 3/75. 4a)a 225 ey ouuS ale A aaas e clisd) o R0 N ilaa ) b aala G
JAIE e e faal5 5o il O faally ol all e slat ¥ 16l Uate 505 L skally i

%8 gl-Keysaniyyat, talebesi Suayb b. Siileyman el-Keysani’nin (6. 204/820) hocas1 Muhammed b.
Hasan’dan rivayet ettigi kitaptir. Bu kitab1 Tahavi, Siileyman b. Suayb’dan o babasindan o da Imam
Muhammed’den rivayet etmistir. Buna el-Emali de denir. Bk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Biiliigu'l-
emdni fi sireti’l-Imam Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni, thk. Hamza Muhammed Vesim el-Bekri
(Amman: Daru’l-Feth 2017), 178.

739 Eb( Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, es-Sikat, (Haydarabad: Dairetii mearifi’l-
Osmaniyye, 1973), 8/486; Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiddin) Ké&sim b. Kutluboga b. Abdillah es-
SGdanT el-Cemali el-Misri, es-Sikat mimmen lem yeka* fi’l-Kiitiibi ’s-sitte, thk. Sadi b. Muhammed b.
Salim (Yemen: Mektebetii ibn Abbas, 2011), 7/348.
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Rakkiyyat' zahiru'r-rivaye kapsaminda degerlendiriyor izlenimi verse de, Zebidi’nin
metnin basinda bu dort eseri agikga zahiru'r-rivaye disinda konumlandirdigi
goriilmektedir. Bu goriiniirdeki ¢eliski, aslinda Hanefi mezhebi i¢indeki kaynak tasnifi
gelenegiyle uyum arz etmektedir. Zebidi’nin bu yontemsel tutumu, zahiru'r-rivaye ile
gayr-i zahiru'r-rivaye arasindaki hiyerarsik ayrimi korurken, ayni zamanda ikincil
derecedeki rivayet kaynaklarin1 da nizami sekilde siiflandirmaktadir. Bu yaklasim,
muellifin  hem klasik Hanefi literatirine hakimiyetini hem de kaynak

degerlendirmedeki titizligini yansitmaktadir.”*

3. Mesail

Zebidi’nin tasnifinde glincu kategori, Hanefi miitekaddimin imamlarindan
(Ebl Hanife, Ebt Yisuf ve Muhammed es-Seybani) ne zahiru'r-rivye ne de gayr-i
zahiru'r-rivaye yoluyla nakledilmeyen, miiteahhirin donem fakihlerinin igtihatlarindan
olusmaktadir. Bu meseleler, Muhammed b. Seleme (6. 264/878), Muhammed b.
Mukatil (0. 248-9/862-3), Nasr b. Yahya (6. 268/882) gibi 3./9. yiizyil alimlerinden
baslayarak Ebd Sa'id el-iskaf (5. 333/945), Ebii'l-Kasim es-Saffar (6. 336/948) ve Ebi
Ca‘fer el-Hindiivani (6. 362/973) gibi 4./10. yiizy1l fakihlerine uzanan bir silsilenin

drinudar.

Bu tiir meselelerin planli derlemesi ilk olarak Ebii'l-Leys es-Semerkandi (0.
373/983) tarafindan en-Nevazil ve'l-Uydin adl eserde gergeklestirilmistir.”*! Miteakip
donemde Sadrussehid (8. 536/1141), Vakiatii'l-Imam en-Nanfi ve Fetava Ehli
Semerkand gibi eserlerle bu gelenegi siirdiirmiigtiir. Literatiirde bu meseleler "el-

AN

Fetava" olarak terminolojiklesmis olup, dnceki donemlerden farkli olarak dogrudan

fetva tarzinda tedvin edilmistir.

Hanef1 literatiirtindeki bu {igiincii kategorinin ayirt edici 6zelligi, cogunlukla
farazi meseleler ve yeni ortaya cikan problemlere dair ¢ozlimler icermesidir.
Miiteahhirin donem alimleri genellikle bu kategorideki meseleleri digerleriyle karigik

sekilde ele almigken, Radiyyiiddin es-Serahsi (6. 571/1176) eserlerinde ydntemsel bir

70 fbn Abidin, Serhu ‘UkQdi resmi’l-mifti, 16-17.

™1 Fetvalan ilk defa bir araya getirenin Ebii’l-Leys es-Semerkandi olduguna dair bk. Temimi, et-
Tabakazii ’s-seniyye, 1/36; Hac1 Halife, Kegfii 'z-zunn, 5/269; ibn Abidin, Serhu ‘UkQdi resmi’l-mift,
17.

125



ayrima gitmis; dnce ustl meselelerini, ardindan nevadiri ve son olarak fetvalari tasnif

etmistir.
Bu donem eserlerinin karakteristik 6zellikleri su sekilde 6zetlenebilir:

1. Kud@r’nin (0. 428/1037) el-Muhtasar"i, Ebii'l-Berekat en-Nesefi’nin el-Kenz’i
ve es-Signaki’nin (0. 714/1314) el-Vafi'si gibi metin (mutln) tirt eserler
agirliklt olarak zahiru'r-rivaye meselelerine odaklanmis, nevadire sinirli yer
vermistir.

2. Kadihan’in (6. 592/1196) el-Fetava’s: ve Iftihariiddin el-Buhari’nin el-
Hulasa’s1 gibi fetva mecmualari ise her ti¢ kategorideki meseleleri igermekle
birlikte, 6zellikle iigiincii kategoride yer alan fetvalara agirlik tanimustir, /2
Sonug olarak, Zebidi’nin tasnifi, Hanefi mezhebinin tarihsel siirecteki literattr

birikimini ve ictihad geleneginin gelisimini planli bir ¢ercevede ele almaktadir.
Terminolojik bazi farkliliklar i¢erse de, bu yaklasim, mezhep i¢i otorite hiyerarsisini

ve kaynaklarin yontemsel degerini anlamak agisindan dnemli bir analiz sunmaktadir.

Zebidi’nin yontemsel yaklasimi, Hanefi mezhebinde miiftd bih goriislerin
tespitinde zahiru'r-rivaye kaynaklarina oncelik vermesiyle karakterize edilmektedir.
Bu tutum, onun tahkik ehliyetini ve kaynak tenkidi konusundaki titizligini yansitan
onemli bir yontemsel ozelliktir. iki temel &rnek iizerinden bu yaklasimin analizi su

sekilde yapilabilir:

Birinci Ornekte, teyemmiim konusunda Hasan b. Ziyad’in Ebl Hanife’den
naklettigi "ekseriyet meshi" (yiiz ve kollarin ¢ogunlugunu mesh etmenin yeterliligi)
goriisii ile zahiru'r-rivaye’de yer alan "tam mesih" (miimkiin oldugu kadar tiim yiizeyi
kaplama) arasindaki farklilik dikkat ¢ekmektedir. Zebidi, Fetava-i Tatarhaniyye’de
zikredilen ve umum belva nedeniyle tercih edilen kolaylik goriisiine ragmen, zahiru'r-
rivaye’deki daha kapsamli uygulamay1 esas almaktadir.”*® Bu tercih, Mevsili’nin el-
Mucerred kitabindan naklettigi tespitlerle de uyum gostermekte olup, Zebidi’nin
mezhep igi hiyerarside zahiru'r-rivaye’nin normatif otoritesine verdigi 6nemi ortaya

koymaktadir.”*

42 7ebid, Ithdf, 2/1472-473. Ayrica bk. Temimi, et-Tabakazi ’s-seniyye, 1/35-36; Hac1 Halife, Kegfii 'z-
zunQn, 5/269; Ibn Abidin, Serhu ‘UkQdi resmi’I-mifti, 17-18.

743 Zebidi, Ithaf, 21622.

4 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/84. Bk. Merginani, el-Hidaye, 1/32; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/232.
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Ikinci 6rnekte ise Zebidi, gusiil alan kimsenin zahiru’r-rivaye’ye gore azalarini
lic defa yikayarak ve basin1 mesh ederek namaz abdesti gibi abdest alacagin1 Hanefi
imamlarindan nakleder. “Basa mesh edilmez zira ona su dokiilecektir” denildigini ve
bu goriisiin Hasan b. Ziyad vasitasiyla Ebli Hanife’den rivayet edildigini aktarir.
Zebidi, sahih olanin birinci goriis oldugunu ¢iinkii Hz. Peygamber’in gusulden 6nce
namaz abdesti gibi abdest aldigini, bunun da hem yikamaya hem de mesh etmeye
mahsus isim oldugunu ifade eder.”*® Zebidi’nin sahih olanin birinci goriis oldugunu
ifade etmesinde, Hz. Aise’den rivayet edilen “namaz abdesti gibi abdest aldi”’4®
hadisine uygun olmast hem de zahiriirrivaye’nin bu yonde olmasi etkili oldugu
sOylenebilir. Hz. Peygamber’in gusiilden evvel namaz abdesti aldig1 fikih kitaplarinda
gusliin siinnetleri arasinda zikredilmistir.”*” Hz. Peygamber’in gusliinii nakleden diger
esi Hz. Meymine’nin (6. 51/671) rivayetinde oOzellikle bast mesh ettigi
belirtilmemistir.”*® Hem Hz. Aise’nin hem de Hz. Meymdne’nin rivayetinden Hz.
Peygamber’in basina su doktiigii nakledilmistir. Basi mesh etmek, rivayette gegen

“namaz abdesti gibi abdest ald1” ifadesinden ¢ikarim yoluyla elde edildigi anlasiliyor.

Bu iki Ornekte de Zebidi’nin yontem tutarliligi, sadece zahiru'r-rivaye
metinlerine mekanik bir atiftan ibaret olmayip, aym1 zamanda Hz. Peygamber’in
siinnetiyle uyum arayisin1 da igeren ¢ok katmanli bir analiz siirecini yansitmaktadir.
Onun bu yaklagimi, Hanefi usiil gelenegindeki "miifta bih" goriislerin tespitinde takip
edilen usdl agisindan tipik bir 6rnek teskil etmekte ve mezhep i¢i mezhebi biitlinliigiin
korunmasinda zahiru'r-rivaye’nin merkezi konumunu giiglendirmektedir. Zebidi’nin
bu tutumu, sunnet-zahiru'r-rivaye iligkisini kurarken kiyasa dayali yorumlar: da
devreye sokan (Hz. Ayse’nin rivayetindeki "namaz abdesti gibi" ifadesinden basin
mesh edilecegi ¢ikarimi gibi) 6l¢ull bir usil anlayigini ortaya koymaktadir.

C. Delil Teorisi

Islam hukuk nazariyesinin esas meselelerinden biri olan "deliller" konusu,
Zebidi’nin miistakil bir usdl eseri kaleme almamis olmasina ragmen, eserlerinde

daginik sekilde ele aldig1 izahlardan hareketle incelenebilir. Onun Kitap ve Stnnet’in

"5 Zebidi, fthdf, 2/600.

746 Buhari, “Gusiil”, 10 (No. 248).

47 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/58. Bk. Merginani, el-Hidaye, 1/32; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/157.
748 Buhari, “Gusiil”, 10 (No. 265).
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hiikiim kaynag1 olma vasfi, Nebevi tatbikatin hiiccet degeri, immetin icmai ve sair
ser'l deliller hakkindaki tahlilleri, delil anlayisinin mahiyetini kavramaya imkan

tanimaktadir.

1. Sidnnet
Stinnet, Hanefl mezhebi basta olmak {izere diger li¢ mezhepte de dinin Kur’an-
1 Kerim’den sonra gelen ikinci temel kaynagi olarak kabul edilmektedir. Zebidi, en-
Nihaye adli eserden yaptigi alintida siinneti, "Hz. Peygamber’in devamli surette
n749

yaptig1 ve Oziir bulunmadikc¢a terk etmedigi fiiller

tanim, Semerkandi (6. 539/1144) ve Signaki (6. 714/1314) gibi Hanefi alimleri

seklinde tanimlamaktadir. Bu

tarafindan da ayn1 lafizlarla ifade edilmistir.”*

Zebidi, stinnetin bu sekilde tanimlanmasinin ardindan, onun miiekked ve
mendib olmak iizere iki kisma ayrildigini belirtmektedir. Hz. Peygamber’in bir veya
iki defa yapip siirekli olarak devam ettirmedigi fiilleri "edep/mendib" olarak
nitelendirmekte,”® baska bir pasajda ise bunlar1 "kesin bir baglayicilik icermeyen

hitap" seklinde tanimlamaktadir.”>?

Hanefi usdlcileri, Hz. Peygamber’in kavil, fiil ve takrirlerinin "slinnet" olarak
adlandirilabilmesi i¢in ya terk edilmediginin sabit oldugu muvéazabe niteligini
tagimasini ya da tekitle vurgulanmis olmasini sart kogsmaktadirlar. Muvazabe, bir fiilin
istikrarli sekilde devam ettirilmesi ve ona 1srarla bagli kalimmasi anlamina
gelmektedir.”®® Hanefi imamlarina gére muvézabe oOzelligi tasimayan ve Hz.
Peygamber tarafindan sadece birka¢ defa yapilan fiiller ise mulstehap veya mendib

olarak isimlendirilmektedir. Bu ayrimi1 daha iyi agiklamak i¢in iki 6rnek verilebilir:

Birincisi: Burh&niddin el-Merginani (6. 593/1197), tavafini tamamlayan

hacinin  Kébe’nin herhangi bir kapisindan Safa tepesine ¢ikabilecegini

749 Hisamuddin Huseyn b. AlT b. Haccac el-Buhari es-Signaki, en-Nihaye fi serhi’l-Hidaye (Mekke:
Merkezii’d-dirdsati’I-Islamiyye, 1435-1438/2014-2018), 2/196.

70 Eb(1 Bekr Alatiddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetsi */-fukaha (Beyrut: Daru'l-kUtibi'l-
ilmiyye, 1414/1994), 1/97.

751 Zebid, Ithaf, 3/543.

752 7ebidi, thaf, 6/5.

753 Zebid1, Tdcii’l- aris, 4/348.
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belirtmektedir.”>* Merginani, Hz. Peygamber’in Beni Mahz(im kapisini tercih etmesini
bu kapinin Safa'ya en yakin konumda olmasiyla agiklamakta ve "Beni Mahzim
kapisindan ¢ikmak siinnet degildir" seklinde hiikiim vermektedir.”® Buna karsilik
Abdullah b. Omer’in rivayetinde, Hz. Peygamber’in Kabe’yi yedi defa tavaf ettigini
sonra Makam-1 Ibrahim’de iki rekdt namaz kildig1 ve Safa tarafindaki kapidan ¢iktig1
nakledilmekte, bu uygulamanin "siinnet" oldugu ifade edilmektedir.’®

Zebidi, Merginani’nin "siinnet degildir" ifadesi ile Ibn Omer’in "stinnettir"
beyani arasindaki goriintirdeki celiskiye dikkat ¢ekmekte ve bunun Hanefi mezhep
imamlarmnin goriisleriyle uyum iginde oldugunu belirtmektedir. Zebidi, Imam
Kasani’den™’ yaptig1 alintida, Safi'ya Beni Mahziim kapisindan ¢ikmanin siinnet
degil miistehap’® oldugunu vurgulamakta ve "Buna gore kisi isdet etmeksizin baska

kapidan ¢ikabilir" seklinde hiikiim vermektedir. "°

Késani, bu 6rnek Gzerinden sunnet ile mustehap arasindaki temel ayrimi su
sekilde izah etmektedir: "Hz. Peygamber’in bu kapiyr tercihi, bizim nazarimizda
stinnet oldugu i¢in degil, konumunun yakinlig1 veya baska bir sebep dolayisiyladir."
Ayn1 pasajda Kasani, Hz. Peygamber’in fiillerinin siinnet vasfin1 kazanabilmesi i¢in
gerekli olan muvazabe sartin1 vurgulamakta ve "Hz. Peygamber tavaf namazina devam

etmis ve bu iki rekat siinnet olmustur" ifadesiyle konuyu drneklendirmektedir.”®°

Ikincisi: EbQ Hanife, istiskd (yagmur duasi) ibadetinin esas itibariyla dua ve
istigfardan miitesekkil oldugu ve bu uygulamada namazin bulunmadigi goriisiinii

benimsemektedir. Bu konudaki rivayetler incelendiginde, istiskdda namaz kilinmasina

54 Tahavi de Safa kapisindan veya kolaymna gelen bir bagka kapidan gikabilecegini sdyler. Bk. el-

Muhtasar, 146.

5 Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Al b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye serhu
Biddyeti’l-mubtedi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 1/171.

™6 Ebli Abdirrahmidn Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesdi, el-Miicteba (Kéhire: el-Mektebetii’t-
ticariyyeti’l-kilibra, 1348/1930) 5/237 (No. 2966); Ahmed, el-Misned, 9/408 (No. 5573); Eb{ Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-BustT, Sahih, thk. Muhammed Ali Sénmez-Halis Aydemir (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2012), 7/251 (No. 6426); Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 12/450 (No. 13634).

57 Alaiiddin Eba Bekr b. Mes‘id b. Ahmed el-K&sani, Bedd i ‘u’s-Sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i < (Misir:
Sirketii matbaati’l-’ilmiyye, 1328/1910), 2/148-149.

8 Mevsili, Hz. Peygamber’e ittiba icin Beni Mahz{im/Babii’s-Safé kapisindan ¢ikmanin evla olacag:
goriisiindedir. Bk. Mevsuli, el-Ihtiyar, 1/461.

%9 Zebidf, thaf, 4/610.
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dair baz1 nakiller mevcut olmakla birlikte,’®! diger baz1 rivayetlerde bu hususun
zikredilmedigi goriilmektedir.”®? Ozellikle Hz. Omer’in, Hz. Abbas vesile kilarak
gergeklestirdigi istiskd uygulamasinda namaz kilmadig: sabit bir vakiadir.”®® Zebid,
konuya iligskin analizinde su 6nemli tespitlerde bulunmaktadir: “Eger istiskdda namaz
kilmak siinnet olsaydi, Hz. Peygamber’in siinnetine son derece bagli olan Hz. Omer’in
bu uygulamayi terk etmeyecegi asikardir. Hz. Peygamber’in bu namazi zaman zaman
kildig1, ancak siirekli olarak icra etmedigi goz oniline alindiginda, siinnetin ancak
muvazebe ile sabit olabilecegi, aralikli olarak yapilan fiillerin ise siinnet statiisii
kazanamayacagl sonucuna varilmaktadir.”’®* Bu yaklasim, Hanefi ustlciilerinin
stinnet kavramii tanimlarken muvazabe unsuruna verdigi Onemi ve siinnet ile

mustehap arasindaki farklilasmay1 ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Zebidi, Ebt Hanife’nin rivayet ettigi ahkdm hadislerini derledigi ‘UkQdi'l-
cevahiri'l-miinife adli eserinin mukaddimesinde, Imam’mn siinnet anlayisina iliskin
onemli savunmalar yapmaktadir. Ozellikle Eba Hanife’nin siinneti temel delil olarak
kabul ettigi ve slinnet bulunan konularda kiyas veya re'y ile hiikkiim vermekten

kacindigina dair boliim dikkat ¢ekicidir.

Zebidi’nin analizine gore, dort mezhep imaminin dzellikle de Imam A'zam’m
mezhebi bastan sona ser'l temeller {izerine insa edilmistir. Ancak onun istinbat
metodunun incelikleri, ¢ogu talebenin idrak seviyesini agsmaktadir. Zahiren hadislerle
celigir gibi goriinen bazi igtihatlari, aslinda bizim sinirl anlayisimizdan kaynaklanan
yorum farkliliklaridir. Zebidi’ye gore, Hz. Peygamber’in sahih soz ve fiilleri veya
sahabe asar1 Ebl Hanife nezdinde kesin delil statiisiindedir; Ebli Hanife bu nakilleri
hiccet olarak kabul etmis, akil yiiriitmeyle desteklemis ve bunlara aykiri goriisleri

elemistir.

Zebidi, akl-1 selim sahibi hi¢bir ilim adaminin Eb Hanife’nin ser'i bir nas
karsisinda kiyas veya re'y ile muhalefet ettigini iddia edemeyecegini vurgular. Ona
gore Ebli Hanife, seriata aykiri re'y ve kiyastan kesinlikle uzak durmustur. Zebidi soyle

devam eder: "Ebl Hanife’nin Hz. Peygamber’den gelen haberleri delil olarak aldigi

761 Buhari, “Kitabii’l-istiska”, 4 (No. 1012).
762 Byhard, “Kitabii’l-istiska”, 5 (No. 1013).
763 Byhard, “Kitabii’l-istiska”, 3 (No. 1010).
764 Zebidi, Jthaf, 3/730.
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konusunda mezhebinde icma hésil olmustur. Imam, Hz. Peygamber’den gelen iki zit
haberle karsilastiginda, aralarimi te'vil yoluyla uzlastirmaya c¢alisirdi. Bir meselede
dogrudan hadis bulunmadiginda ise, Kitap ve Siinnet’e en uygun sahabe fetvalarindan
birini secer ve bunu ictihad olarak adlandirird."’®® Bu yaklasim, Ebi Hanife nin
stinnet karsisindaki titiz durusunu ve hiikiim ¢ikarirken takip ettigi ustli hassasiyeti
ortaya koymaktadir. Zebidi’nin bu savunusu, Hanefi mezhebinin temellerinin naslara
dayali oldugunu ve re’yin ancak nas bulunmayan durumlarda devreye girdigini

akademik bir iislupla ispat etme c¢abasi olarak degerlendirilebilir.

Zebidi, Ebl Hanife’nin hukuki istinbat usuliinde siinnet ve sahabe fetvalarini
kiyasa Onceledigine dair ¢ok sayida rivayet nakletmektedir. Bu rivayetler arasinda

ozellikle su ifadeler dikkat ¢ekicidir:

“Biz zaruret hali olmadik¢a kiyasa bagvurmayiz. Oncelikle Kitap, siinnet ve
sahabe fetvalarinda delil arariz; bu kaynaklarda hiikiim bulamadigimiz takdirde ictihad

yoluyla kiyas yapariz.”

“Bizim ustliimiizde dncelik siras1 sdyledir: Once Kitap, sonra siinnet, daha
sonra sahabe fetvalari. Sahabenin ittifak ettigi konularda onlarin goriisiiyle amel
ederiz. Ihtilaf ettikleri meselelerde ise, hiikmiin dayanagini teskil eden ortak illeti tespit

ederek kiyas yontemini uygulariz.”

“Ameli hiikiimlerde temel referans siralamamiz: Oncelikle Allah’in Kitabi,
ardindan Hz. Peygamber’in stinneti, daha sonra da Hulefa-i Rasidin’in (Eb( Bekir,

Omer, Osman ve Ali) fetvalaridir.”

“Hz. Peygamber’den sahih bir hadis nakledildiginde -canim feda olsun- ona
tam bir teslimiyetle baglanir ve asla muhalefet etmeyiz. Sahabeden gelen fetvalar s6z
konusu oldugunda onlarin goriislerini esas aliriz. Sahibe sonrasi alimlerin goriislerine

gelince, onlar nasil ictihad ettilerse biz de aymi sekilde ictihad ederiz.”’%®

Bu rivayetler, Hanefl mezhebinin kurucu imaminin istinbat usuliinii agikg¢a
ortaya koymaktadir. EbG Hanife’ nin bu ifadeleri, onun hukuk sisteminde yazili naslara

ve sahabenin uygulamalarina verdigi 6nemi gostermektedir. Kiyas ancak bu temel

785 Zebidi, ‘Ukiidii 'I-cevéhiri’I-minife, 1/20.
766 Zebidi, ‘Ukiidii 'I-cevéhiri’I-munife, 1/21.
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kaynaklarda hiikiim bulunamadiginda ve zaruret halinde bagvurulan ikincil bir yontem
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yaklasim, Ebl Hanife’nin hukuki diisiincesinde

re’yin yerini ve sinirlarini belirlemesi agisindan oldukca énemlidir.

Zebidi, Ebt Hanife’nin usili yaklagimini degerlendirirken, objektif bir analiz
yapan her arastirmacinin, Imam’in hadisleri kiyasa, zayif hadisleri ise re'y iizerine
tercih ettigi sonucuna varacagini belirtmektedir. Ayrica, EbG Hanife’nin yaptigi
kiyaslarin bliyiikk cogunlugunun kiyas-1 celi kategorisine girdigini vurgulamaktadir.
Zebidi, miictehid imamlar arasinda kiyas-1 celi’yi reddeden kimsenin yalnizca ibn
Hazm ez-Zahiri (6. 456/1064) oldugunu, onun mezhebinin kendisine itimat olunmayan
terk edilmis bir mezhep oldugunu ifade eder. Zebidi, Kiyas-1 Celi’yi "asil ile fer'
arasindaki farkliliklarin bertaraf edildigi ve fer’in asla uygunlugunun bu yontemle
tespit edildigi bir kiyas tiirii" seklinde tanimlamaktadir. Bu kavrami somutlagtirmak
icin iki ornek zikretmektedir: Birincisi, fareden baska leslerin yaga diismesi
durumunun fare lesine kiyas edilmesi; ikincisi ise durgun suya gaita karigmasinin
bevle kiyas edilmesidir. Bu Ornekler, Kiyas-1 Celi’nin pratik uygulamalarini
gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.”®” Zebidi’nin bu tespitleri, Hanefi
mezhebinin kiyas anlayisinin us@li temellerini ortaya koymakta ve Ebli Hanife’nin

hukuki istinbat sisteminde kiyasin yerini ve sinirlarini belirlemektedir.

1.1.Haber-i Vahid
Zebidi’nin usdli analizinde, haber-i vahidin gegerlilik sartlari 6nemli bir
tartigma konusunu teskil etmektedir. Bu baglamda dort temel mesele incelenmektedir:
Haber-i vahidin kabulii igin belirli bir ravi sayisinin sart olup olmadigi, bu sarti
savunanlarin delilleri ve bunlara yoneltilen elestiriler, say1 sartin1 gereksiz gorenlerin

argiimanlar1 ve alimlerin konuya dair farkl1 yaklagimlari.”®®

Mitevatir haber, yalan Uzere ittifak etmeleri aklen mimkin gérilmeyen bir
toplulugun benzer bir topluluktan naklettigi ve zar(r? veya istidlali bilgi ifade eden

rivayetler olarak tanimlanmaktadir. Usal alimleri, bu kistaslar1 karsilamayan ve

767 Zebid1, ‘Ukiidii 'I-cevéahiri’l-munife, 1/22-23.
768 Zebidi, Ithdf, 6/578-579.
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miitevatir diizeyine ulagsmayan rivayetleri "haber-i vahid" veya "ahad haber" olarak

siniflandirmaktadir.”®®

Zebidi’nin tespitlerine gore, cumhur ulema; ravinin adalet ve zabt vasiflarini
haiz olmasi durumunda, haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in belirli bir say1 sarti
aramamaktadir. Buna mukabil Mu’tezile ekolii, sahitlikte oldugu gibi haber-i vahidin
kabulii i¢in de say1 sartin1 gerekli gérmekte ve bu tiir rivayetleri reddetmektedir. Hadis
alimlerinden Ibrahim b. Ismail b. Uleyye (6. 218/833) de bu goriisii benimsemis
olmakla birlikte, Mu’tezile’ye meyletmesi sebebiyle diger imamlar tarafindan bu

yaklagimi terk edilmistir.”®

Konuyla ilgili olarak Eb( Abdullah el-Hakim (6. 405/1014) say1 sartina atifta
bulunurken, ibnii’1-Esir (6. 606/1210) Camiu'l-ustl adl1 eserinin mukaddimesinde bu
meseleyi detayli sekilde incelemistir.”’* Bu tartismalar, haber-i vahidin delil degeri
konusundaki ustli farkliliklar1 yansitmakta ve hadis usulii literatiiriindeki temel

ayrisma noktalarindan birini teskil etmektedir.

Zebidi, haber-i vahidin delil olmayacagini savunanlarin delillerini nizami bir

sekilde su noktalarda 6zetlemektedir:

Mu’tezile alimlerinden Ebl Ali el-Cubbai (6. 303/916), tek bir &dil ravinin
naklettigi haberin ya bagka bir adil ravi tarafindan teyit edilmesi ya Kitab’in z&hiri
anlamiyla veya bagka bir rivayetle desteklenmesi ya da sahabe arasinda yayginlik
kazanmis veya tatbik edilmis olmasi gerektigini ileri siirmektedir. Bu goriis, Ebii'l-
Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) tarafindan el-Mu femed adli eserde nakledilmistir.’’?
Mu’tezile alimleri asagida bahsedilen Ziilyedeyn kissasi, Hz. Eb Bekr ve Hz. Omer’in

uygulamalari ile ihticac etmislerdir.

769 Cessas, el-Fusdl, 3/47; AbdUlaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 2/370-371.

0 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Kitabii 'I- Ilel ve ma ‘rifeti’r-
rical, thk. Vasiyyullah b. Muhammed Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 1422/2001), 1/377 (No. 724). Lakin
Ahmed b. Hanbel’in rivayetinden Ibrahim b. Ismail b. Uleyye’nin daha sonra halkul-Kur’an
meselesinden tovbe ettigi ve bu goriisiinden dondiigli anlasilmaktadir.

"1 Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerf,
Cdami ‘u’l-usOl li-ehadisi -Resll, thk. Abdulkadir el-Araviit (Dimesk: Mektebetii’l-hulvani, 1389-
1392/1969-1972), 1/122-126.

12 Epii’l-Hiseyn Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu 'temed fi usili 'I-fikh, nsr. Halil el-Meyyis (Beyrut:
Déaru'l-kuttbi'l-’ilmiyye, 1403/1982), 2/138.

133



1. Zilyedeyn Kissasi: Hz. Peygamber’in, Zilyedeyn’in verdigi haber karsisinda
tevakkuf etmesi ve ashabina "Ziilyedeyn’in dedigi gibi midir?" diye sormas1,’"®
bu tiir haberlerin tek basina yeterli goriilmedigine delil olarak sunulmaktadir.

2. Hz. Eb( Bekr’in Uygulamasi: Hz. Ebl Bekir’in, Mugire b. Su'be’nin Hz.
Peygamber’in nineye altida bir hisse verdigine dair rivayetini, Muhammed b.
Mesleme el-Ensari’nin teyidi olmadan kabul etmemesi,”’* haber-i vahidin tek
basina hiiccet sayillamayacagina 6rnek gosterilmektedir.

3. Hz. Omer’in Yaklasimi: Hz. Omer’in, Ebl M(sa el-Es'ari’nin (6. 42/663) "ii¢
defa izin isteme" rivayetini, Eb( Said el-Hudri’nin (6. 74/694) teyidine kadar
kabul etmemesi ve "beyyine getir" talebi,””® bu goriisii destekleyen bir diger
tariht ornektir.

Zebidi’nin cevaplart:

1. Zilyedeyn Kissasinin Te'vili: Zi’l-Yedeyn’in haberinde duraksama
yasanmasinin nedeni, onun yalnizca kendi gézlemini aktarmasidir. Namaz gibi
ibadetlerde, kisinin kendi fiiline dair bilgi, bagkasinin haberinden daha
onceliklidir. Hatta bu haber miitevatir (¢ok sayida kisi tarafindan nakledilmis)
olsa bile, kisi kendi hatirlamasina dayanarak hareket eder. Nitekim Res(lullah
(s.a.v.), elgilerini krallara teker teker gondermisti. Kabilelerden gelen heyetler
de (tek baslarina geldikleri halde) onlar1 kendi kabilelerine (Islam'1 teblig icin)
geri yolluyordu. Onlarin (tek kisilik) haberleriyle bile -say1 ¢oklugu sart
kosulmadan- Peygamber hakkinda hiiccet (dini delil) ikame edilmis oluyordu.

2. Tevakkufun Mahiyeti: Hz. Ebl Bekir ve Hz. Omer’in tevakkufu, haber-i vahidi
mutlak olarak reddetmekten ziyade, ihtiyatli davranarak teyit arayisi olarak
yorumlanmalidir.

3. Hz. Omer’in Beyani: "Ug defa izin isteme" rivayeti karsisinda Hz. Omer’in
"Ben bir sey duydum. Bu yiizden teyit etmeyi arzuladim" seklindeki ifadesi,
haberin reddinden ziyade kesin bilgi arzusunu yansitmaktadir.

Zebidi, haber-i vahidin delil olarak kabul edilmesi konusunda, Ozellikle
Hulefa-i Rasidin donemindeki uygulamalara dayanan ¢ok sayida tarihi Ornek
sunmaktadir. Bu 6rnekler, sahabenin tek bir kisinin rivayet ettigi haberlerle amel

ettigini ve bunlar1 hukuki kararlarda delil olarak kullandigin1 géstermektedir:

73 Buhari, “Sehv”, 5 (No. 1228); Miislim, “Mesacid”, 72 (No. 573).

74 EbG David, “Ferdiz”, 5 (No. 2894); Tirmizi, “Feraiz”, 10 (No. 2233); Nesai, Siinenii’l-kiibra,
“Feraiz”, 31 (No. 6312); Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb
Arnavid-Adil Miirsid-Muhammed Kamil Karabelli-Abdiillatif Hirzullah (Beyrut: Miiessetii’r-risale,
2010), “Feraiz”, 4 (No. 2724); Ahmed, el-Musned, 29/493 (No. 17978); Abdilaziz el-Buhari, Kesfii /-
esrar, 2/374.

775 Buhari, “Isti’zan”, 13 (No. 6245); Miislim, “Isti’zan”, 33 (No. 2153).
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1. Hz. Eb( Bekir, Hz. Peygamber’in kefen miktarina dair Hz. Aise nin tek basina
naklettigi haberi kabul etmistir. '’

2. Hz. Omer:
o Mecusilerden cizye alinmasi konusunda Abdurrahman b. Avf’in
rivayetini,”’’

o Taun hastaligt goriilen bolgeye girilmemesi hakkinda yine
Abdurrahman b. Avf’in naklini,”"®

o Esyem ed-Dibabi’nin esine kocasmnin diyetinden miras verilmesi
meselesinde Dahhak b. Siifyan’in (6. 11/632 [?]) rivayetini,””®

o Gurre konusunda Hamel b. Malik b. Nabiga’nin naklettigi haberi delil
olarak kabul etmistir. "%

3. Hz. Osman, vefat nedeniyle iddet bekleyen kadina mesken verilmesi
konusunda Flrey'a b. Malik b. Sinan’in (Eb( Said el-Hudri’nin kiz kardesi) tek
basina naklettigi haberi esas almistir.’8!

4. Hz. Ali, gilinah isleyen kimsenin kilacagi tevbe namazi hakkinda Hz. Ebi
Bekr’in rivayetini delil olarak kabul etmistir."8?

5. Hz. Ali, Berae (Tevbe) sresinin niizllii sonrasinda Mekke’deki hacilar
arasinda bu sfireyi tek basina okumus ve kimse itiraz etmemistir.’®

6. Sahabe, Enes b. Malik’in getirdigi haber iizerine igmekte olduklari sarap
testilerini dokmiistiir.”*

Imam Safii ve diger alimler, tek kisinin rivayetinin kabuliine dair Kabe’ye

yonelme konusunda Ibn Omer’in naklettigi hadisle istidlalde bulunmuslardir. Safii,

776 Byhari, “Cenaiz”, 94 (No. 1387).

T Eb( Abdillah Malik b. Enes el-Asbahf, Muvattd, thk. Kiilal Hasan Ali (Beyrut: Miiessesetii’r-risale
nasiran, 1439/2018), “Zekat”, 24 (No. 631); Abdiirrezzak, el-Musannef, 6/68 (No. 10025); ibn Eba
Seybe, el-Musannef, 2/435 (No. 10765); Beyhakl, es-Siinenii’l-kiibra, 9/319 (No. 18654); Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii l-esrar, 2/374.

78 Byhari, “T1b”, 30 (No. 5729); Miislim, “Selam”, 98 (No. 2219).

779 Eb Davad, “Ferdiz”, 18 (No. 2927); Tirmizi, “Diyat”, 18 (No. 1474); “Feraiz”, 18 (No. 2243);
Nesal, Siinenii’I-kiibra, “Feraiz”, 31 (No. 6329-6332); Ibn Mace, “Diyat”, 12 (No. 2642); Abdiilaziz el-
Buhari, Kesfii I-esrar, 2/374.

8 Ebei Davad, “Diyat”, 20 (No. 4572); Nesai, Siinenii I-kiibra, “Kasame”, 39 (No. 6915); ibn Mace,
“Diyat”, 11 (No. 2641); Ahmed, el-Misned, 5/404 (No. 3439), 27/287 (No. 16729); Beyhaki, es-
Stinenii’[-kubré, 8/198 (No. 16410); Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'l-esrar, 2/374.

81 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/409-410 (No. 593); Abdirrezzak, el-Musannef, 7/33 (No. 12074);
Eba David, “Talak”, 44 (No. 2300); Ahmed, el-Miisned, 45/28 (No. 27087); Eb( Abdillah Muhammed
b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabdri, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-kitabi'l->ilmiyye, 1411/1990), 2/226 (No. 2833); Beyhaki, es-Siinenii 'l-
kibra, 7/712 (No. 15497); Abdilaziz el-Buhéri, Kesfii 'I-esrar, 2/374.

82 Ebfi David, “Salat”, 359 (No. 1521); Tirmizi, “Salat”, 183 (No. 408); Nesai, Siinenii ’I-kilbra, 9/159
(No. 10175); ibn MAce, “Salat” 193 (No. 1395); Ahmed, el-Miisned, 1/218 (No. 47); Ibn Hibban, Sahih,
1/407 (No. 562); Abdilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 2/374.

783 Tirmizi, “Tefsir”, 10 (No. 3345); Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 9/218 (No. 3585).

84 Buhari, “Mezalim”, 21 (No. 2464); Miislim, “Miisakat”, 67 (No. 1980); Abdiilaziz el-Buharf,
Kegfii’l-esréar, 2/374.
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"Sahabe, bir kisinin haberine dayanarak namaz kildiklar1 kibleyi terk etmigler ve Hz.

Peygamber de bu uygulamay1 reddetmemistir" seklinde bir agiklama getirmistir.’®

Siyati, "Size bir fasik haber getirdiginde onu arastrin”™®® ayetinin haber-i
vahidin delillerinden biri oldugunu belirtmektedir. Zira ayet, sadece fasik kisilerin
haberlerinin arastirilmasini emretmekte, adil kisilerin rivayetlerinin ise kabul
edilebilecegine isaret etmektedir. Ayetin niizll sebebi olan Velid b. Ukbe’nin (0.
64/684) Miistalik Ogullar1 hakkindaki yanlis haberi ve Hz. Peygamber’in baglangigta
bu habere itimat etmesi, haberlerin arastirilmasi gerektigini ancak bu kuralin sadece

fasik raviler i¢in gecerli oldugunu gostermektedir.

Bu tartisma, Islam fikih usuliinde haber-i vahidin delil degeri konusundaki
temel yaklagim farkliliklarini ortaya koymaktadir. Zebidi’nin cevaplari, Hanefl
mezhebinin bu tiir rivayetlere yaklasimini ve deliller hiyerarsisini anlamak agisindan
onemli ipuglart sunmaktadir. Bu tarihi 6rnekler ve ustli deliller, islam hukuk
geleneginde haber-i vahidin delil olarak kabul edilmesinin dayanaklarini olusturmakta

ve cumhurun bu konudaki ustli yaklasimini yansitmaktadir.

Zebidi, Hanefi usOliinde adil bir ravi tarafindan nakledilen haber-i vahidin
kiyasa takdim edilecegini vurgulamakta ve bu ilkenin Ebli Hanife mezhebinin temel
prensiplerinden biri oldugunu belirtmektedir.”®” Diger baz1 alimlerin®® ise kiyas:
haber-i vahide tercih ettiklerini aktaran Zebidi, onlarin su gerekgeleri ileri siirdiiklerini
nakletmektedir: "Kiyas, haber-i vahidden daha evladir. Zira bizim haber-i vahidi delil
olarak kabul etmemizin temelinde, raviye karsi besledigimiz hiisn-ii zan yatmaktadir.
Oysa Sari' Teala, sahih asillara kiyas yapmay1 degil, bu tiir zanni yaklasimlardan
kaginmay1 emretmistir."’®® Zebidi, bu yaklasimi elestirerek Hanefi usiliiniin temel
ilkelerini savunmaktadir. Ona gore, ravinin adalet vasfinin tespit edilmesi durumunda,
haber-i vahidin kiyasa takdim edilmesi gerekmektedir. Bu durum, Hanefi usil

anlayisinda naklin akla, siinnetin re’ye iistiin tutuldugu prensibinin bir tezahiirtidiir.

85 Ebti Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risale, ¢ev. Abdiilkadir Sener-ibrahim Caliskan
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 221-222.

78 Hucurat, 49/6.

787 Zebidi, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-minife, 2/45-46.

78 Zebidi’nin igaret ettigi kisinin Mu’tezile alimi Ebii’1-Hiseyin el-Basri oldugu anlagilmaktadir. Bk.
el-Mu femed, 2/263.

8 7ebidi, ‘Ukidii’l-cevdhiri’l-munife, 1/19.
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Zebidi’nin bu tenkidi, Islam fikih usuliinde deliller hiyerarsisi konusundaki temel
tartismalardan birine isaret etmekte ve Hanefl ekoliiniin hadis-siinnet merkezli

yaklasimini yansitmaktadir.

Hanefi ustlciiler, belirli sartlarin varligi halinde haber-i vahid ile tahsisin
(genel hiikkmiin smirlandirilmasimin) cdiz oldugu gériisiinii benimsemektedirler.’®
Zebidi, bu ilkeyi zekatin kafirlere verilmesi meselesi iizerinden su sekilde

temellendirmektedir:

Imam Ziifer (6. 158/775), diger ii¢ Hanefi imamin aksine, kéfirlere zekat
verilebilecegi  goriisiinii  savunmustur.  Ziifer, bu gOrlisiini  su  naslara
dayandirmaktadir: “Allah, din konusunda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarmizdan
ctkarmayanlarla iyi iliskiler iginde olmanizi ve onlara adaletli davranmanizi
nehyetmez.”m “Sadakalar ancak sunlar icindir: Fakirler, miiskinler...”"% Ona gore,
bu ayetlerin genel ifadesi, kafirlerin de zekat alabilecegine delalet etmekte olup, bunu

sinirlandiran herhangi bir nas bulunmamaktadir.

Diger iic Hanefi imam ise Muaz’in rivayet ettigi "Miisliimanlarin
zenginlerinden al, fakirlerine ver"’®® hadisiyle istidlal etmislerdir. Bu hadis, zekatin
sadece Miisliiman fakirlere verilebilecegini gdstermektedir.”®* Zebidi’ye gore, bu

durumda haber-i vahid ile genel bir nasin tahsisi s6z konusudur.

Zebidi, Muéz hadisinin haber-i vahid olmasmin tahsise engel teskil

etmeyecegini su gerekgelerle aciklar:

1. llgili ayet (Miimtehine, 60/8), "Allah ancak, din konusunda sizinle savagmis,
sizi yurtlarimizdan ¢ikarmis ve ¢ikarilmaniza yardim etmis olanlarla dostluk
kurmanizi yasaklar" (Miimtehine, 60/9) ayetiyle zaten tahsis edilmistir.

2. Harp ehli kéfirlerin fakirlerinin, genel fakirler kapsamindan c¢ikarildig:
konusunda icma bulunmaktadir.

3. Eb( Zeyd ed-Debiisi (6. 430/1039), Muaz hadisinin meshur bir haber oldugunu
ve icma ile kabul edildigini, dolayisiyla bdyle bir haberle tahsisin caiz
oldugunu ifade etmistir.’®

790 Cessas, el-Fusdl, 1/142-207.

81 Mimtehine, 60/8.

92 Tevbe, 9/60.

798 Buhari, “Kitabii’z-zekat”, 1 (No. 1395).

794 Kasani, el-Beda i, 5/104; Merginani, el-Hidaye, 1/136; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/380.
795 ZebidT, fthdf, 4/222.
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Bu ornek, Hanefi ustlindeki "haber-i vahid ile tahsis" ilkesinin pratikteki
uygulamasint  gostermekte ve deliller arasinda goriilen celigkilerin  nasil
¢oziimlendigine dair ustli bir yaklasim sunmaktadir. Zebidi’nin bu analizi, Hanefi
mezhebinin  naslar1  anlama ve yorumlamadaki karakteristik ozelliklerini

yansitmaktadir.

Hanefi usdlculerine goére, haber-i vahid ile Kur’an’in nesh edilmesi céiz
degildir. Zira kesin bilgi ifade eden (yakini) bir nasin, zanni nitelik tasiyan bir haber-i
vahid ile iptal edilmesi kabul edilemez bir durum olarak gériilmektedir.”® Zebidi, bu
prensibi namazda Fatiha stiresinin okunmasinin farz degil de vacip olusunu agiklarken

su sekilde temellendirmektedir:

Hanefi mezhebine gore sem' deliller dort kategoride degerlendirilmektedir:
Siibat ve deléleti kat'? olan deliller: Mutevatir naslar bu gruba girer.”®” Siibatu kat1,
delaleti zanni olan deliller: Te'vile agik ayetler bu tiirdendir. Stbdtu zanni, delaleti kat'T
olan deliller: Mefhumu kat'T olan haber-i vahidler bu kapsamdadir. Stbdt ve delaleti

zanni olan deliller: Mefhumu zannf olan haber-i vahidler bu gruba dahildir.”®

Hiikiimlerin ~ siibGt derecesi, delillerin kuvvetiyle orantili  olarak
belirlenmektedir: Birinci kategori ile farzlar, ikinci ve Gglincu kategoriler ile vacipler,

dordiincii kategori ile siinnet ve miistehablar sabit olmaktadir.

Fatiha s(resinin okunmasmin vacip olusu, Hz. Peygamber’in devamli
uygulamasi (muvazabe) ve "Fdtiha siresini okumayanin namazi yoktur" hadisiyle
sabittir. Ancak bu hadis ahad haberdir, dolayisiyla: Bu hadisle amel etmek vacip,
hadisi terk ederek kilinan namaz tahrimen mekrtih olarak degerlendirilmistir. "O halde
Kur’dan’dan kolayiniza geleni okuyun" " ayetinin genel ifadesi nedeniyle Fatiha yerine

baska slire/ayet okuyanin namazi fasit olmaz.

7% Cessas, el-Fus(l, 1/142-207.

797 “Miitevatir haberin méanaya delaleti acik yani anlasilma giicliigii tasimiyorsa buna dayanan her nakli
delil kesinlik kazanir.” Bk. Yasuf Sevki Yavuz, “Delil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/136-138.

98 Zebidi’nin buraya kadar olan ifadeleri Buhari’nin lafizlariyla birebir értiismektedir: Bk. Abdiilaziz
el-Buhéri, Kesfii 'l-esrar, 1/84.

99 Muizzemmil, 73/20.
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Zira haber-i vahid ile Kur’an’in genel ifadesinin kayitlanmasi (tahsis) nesh
anlamina gelir ki bu caiz degildir. Hadisin beyan olarak degerlendirilmesi de miimkiin
degildir, ¢iinkii ayette miicmellik bulunmamaktadir (beyan gerektirecek bir kapalilik

yoktur).8%

Hanefi usdliinde haber-i vahidin Kitap karsisindaki durumu ti¢ sekilde tasnif
edilmektedir: “Kitaba uygun olmasi halinde kabul edilir. Kitaba aykir1 olmasi halinde
reddedilir. Kitapta bulunmayan bir hikim icermesi halinde nesh ifade etmeyecek
sekilde kabul edilir.”8%

Bu yaklagim, Hanefi mezhebinin deliller hiyerarsisi ve naslar arasindaki
celiskilerin ¢dziimii konusundaki ustli tutumunu yansitmaktadir. Ozellikle haber-i
vahidin nesh yetkisinin olmayis1 ve Kitap karsisindaki konumunun bu sekilde
sinirlandirilmasi, Hanefi ustliiniin karakteristik 6zelliklerinden birini  teskil

etmektedir.

Sonug olarak Zebidi’nin haber-i vahidle ilgili goriisleri, Islam fikih usuliindeki
temel tartismalar1 yansitan ve Hanefi mezhebinin ustli yaklagimini nizami bir sekilde
ortaya koyan Onemli bir ¢ergeve sunmaktadir. Zebidi, haber-i vahidin delil degeri
konusunda cumhur ulemanin goriisiinii benimseyerek, ravinin adalet ve zabt vasiflarini
tasimast durumunda belirli bir say1 sartt aranmaksizin bu tiir rivayetlerin kabul
edilebilecegini savunmustur. Ona gore, Mu’tezile ekoliniin aksine, haber-i vahidin
gecerliligi icin ¢oklu ravi sartt zorunlu degildir. Zebidi, bu goriisiinii tarihi
uygulamalarla desteklemekte; Hulefa-i Rasidin déneminde sahdbenin tek kisinin
rivayetlerini ameli ve hukuki kararlarda delil olarak kullandigina dair 6rnekleri ilmi
bir temele oturtmaktadir. Ayrica, SUy(ti’nin de isaret ettigi gibi, Kur’an’mn fasik
olmayan ravilerin haberlerini kabul etmeye kap1 agan ayetleri, haber-i vahidin Islam

hukuk sistemindeki yerini mesrulastirmaktadir.

Zebidi’nin analizleri, Hanefi usdliindeki "haber-i vahidin kiyasa takdimi" ve
"genel naslarin tahsisi" gibi ilkeleri derinlemesine inceledigi i¢in usll agidan biiyiik

onem tasimaktadir. Ozellikle, haber-i vahidin Kur’an’mn genel hiikiimlerini tahsis

800 Zehidi, Jthdf, 3/75.
801 Serahst, el-Usal, 1/367-368.
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edebilecegi, ancak nesh edemeyecegi yoniindeki Hanefi prensibini savunurken, bu
durumun deliller hiyerarsisi ag¢isindan sinirlarini net bir sekilde ¢izmektedir. Zebidi’ye
gore, zanni bir delil olan haber-i vahid, yakini bir delil olan Kur’an'1 neshedemez; fakat
Ozellikle icma veya meshur siinnetle desteklendigi durumlarda tahsis islevi gorebilir.
Bu yaklagim, Hanefl mezhebinin nakil-akil dengesindeki tercihini ve siinnetin re’ye
istiinliigii prensibini yansitmaktadir. Zebidi’nin bu konudaki tartismalara getirdigi
muntazam cevaplar, Islam hukuk teorisinde haber-i vahidin roliini anlamak igin kritik

bir kaynak teskil etmektedir.

1.2. Marsel Hadis

Miirsel hadisin hiicciyyeti meselesi, Hanefi mezhebi ile diger bazi mezhepler
arasinda ihtilafl1 olan temel ustl konularindan birini teskil etmektedir. Zebidi’nin
miirsel hadisle ilgili goriisleri, Hanefi mezhebinin hadis kabul kistaslarindaki
esnekligini ve erken donem fikih ekollerinin ustili yaklagimlarini yansitan énemli bir
perspektif sunmaktadir. Zebidi, miirsel hadisi "Senedinde kopukluk bulunan rivayet"
olarak tanimlamakla birlikte, 6zellikle giivenilir tabiin alimlerinin miirsellerini delil
olarak kabul etme egilimindedir. Ona gore, Ebi Hanife ve Imameyn basta olmak iizere
miitekaddimin alimleri, ravilerinin adalet ve zabt vasiflarini tagimasi sartiyla miirsel
hadisleri hiiccet olarak benimsemislerdir. Zebidi, bu yaklasimin tarihi arka planim
vurgulayarak, mursel hadisleri reddetme egiliminin hicri II. ylizyildan sonra ortaya
ciktigin1 belirtir. Hanefilerin bu usGli tercihi, onlarin hukuki istinbatta sened
zincirinden ziyade metinlerin i¢ tutarliligmma ve fikhi uygulamaya verdigi onemi

gostermektedir.

Zebidi 82 miirsel hadisi "Tabilin veya daha sonraki nesillerden olsun,
senedinde kopukluk bulunan hadis" seklinde tamimlamaktadir.®®® Bu tanim
cercevesinde, mirsel hadisler isnad zincirinde kesinti bulunan rivayetler olarak
degerlendirilmektedir. Senedin kesintisiz olmasini sart kosan alimlere gore miirsel

hadisler zayif hadis kategorisinde miitalaa edilmistir.

802 Zebidi’nin degerlendirmeleri icin bk. ‘Ukidii 'I-cevahiri’l-miinife, 1/22 vd.

803 Zebidi, Bulgatsi I-erib, 192. Bk. Radiyyiiddin Muhammed b. Ibrahim el-Halebi el-Hanefi, Kafvii /-
eser fi safvi ‘uliimi’l-eser, thk. Abdiilfettah Ebt Gudde (Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1430/2009)
99.
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Hanefi imamlarmin bu konudaki yaklagimini aktaran Zebidi su ifadelere yer
vermektedir: “Mezhep imamlarimizin eserlerinde onlarin sdyle dediklerini tespit
ettim: Bize gore, ravileri glivenilir oldugu siirece miirsel ve munkat1' haberler, bagka
bir yolla miisned olarak rivayet edilmemis olsalar dahi hiiccettir.”8%* Bu baglamda Ebii
Hanife ve imameyn, miitekaddimin alimleri gibi miirsel hadisi delil olarak kabul
etmiglerdir. Zebidi bu durumu su sozleriyle teyit etmektedir: “Hanefi mezhebinin
biitiin kaynaklar1 incelendiginde, Imam Muhammed’in goriisiiniin de diger iki imam
gibi miirsel hadislerin kabulii yoniinde oldugu goriiliir. imam Malik’in mezhebi de

mirsel hadislerin kabuli istikametindedir.”

Miirsel hadisleri reddetme egiliminin sonradan ortaya ¢iktigin1 vurgulayan
Zebidi, bu goriisiinii desteklemek amaciyla Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (0.
310/922) su ifadelerini nakletmektedir: “Insanlar miirsel haberlerle amel ediyor ve
onlart kabul ediyorlardi. Onlari reddetme uygulamast hicri Il. yiizyildan sonra
baslamistir.’®% Ebli David ise miirsel haberleri reddetme yaklasimini Iimam Safii ile
basladigini su sozlerle ifade etmektedir: “Miirsel hadislere gelince, Sdfii ortaya ¢ikip
bu konuda konusana kadar Siifydn es-Sevri, Malik b. Enes ve Evzai gibi 6nceki alimler

miirsel haberlerle istidlalde bulunmugslardr.”8%®

Bu tartigmalar, hadis ustliinde isnad sisteminin gelisim siirecini ve farkl
mezheplerin rivayetleri degerlendirme kistaslarindaki farklilagmalar1 gostermesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Hanefilerin erken donemlerden itibaren miirsel
hadislere daha miusamahakar yaklagimi, onlarin hukuki istinbat usuliinde rivayetlerin

senedinden ziyade metinlerine ve uygulamaya verdigi 6nemi yansitmaktadir.

Zebidi’nin hadis usiliine dair yaklasiminda, sahabe miirselinin mevsil ve

miisned hadis statiisiinde degerlendirildigi goriilmektedir. Ona gore, bir sahabinin

804 S5z igin bk. Ebli Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. EbT Sehl Ahmed es-Serahsi, Usdl, thk. Ebii’l-
Vefa el-Efgani (Haydarabad: Lecnetii ihyai’l-meérifin-numaniyye, ts),1/364.

805 Zebidl, ‘Ukiidii’I-cevdhiri’l-miinife, 2/218-219. Tbn Cerir’in sozii icin bk. Tbn Abdilber, et-Temhid,
1/4; Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. EbT Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti es-Safii,
Tedribii’r-ravi, cev. Muhammed Enes Topgiil-Faik Ahcaoglu, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Basgkanlhigi Yaymlari, 2019), 1/416. Styiti, Taberi nin soziinii su lafizla nakleder: “Tabilnun
tamami miirselin kabul edilecegi hususunda icmad etmigtir. Onlarin ve onlardan sonra (hicri) iki yiizlerin
basna kadarki hadis imamlarinin bunu rettettigine dair hicbir bilgi gelmemigtir.” Ton Abdilber sdyle
demistir “Sanki [bni Cerir bunu reddeden ilk kisi kimsenin Safii oldugunu kastetmektedir.”

806 Ep( Davad Stileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Risaletii Ebi David ila ehli Mekke fi
vasfi Stinenihi, thk. Muhammed es-Sabbag (Beyrut: Daru’l-Arabiyye, ts.), 24.

141



hadisi miirsel olarak rivayet etmesi, esasen bagka bir sahabe kanaliyla aldig1 anlamina
gelmekte ve bu durum rivayetin sihhatine halel getirmemektedir. Zebidi, bu goriisiin
[bnii's-Salah®®’ basta olmak iizere diger 6nemli hadis alimleri tarafindan da

benimsendigini belirtmektedir.5%®

Zebidi’nin usili yaklagiminda, farkl tariklerin birbirini desteklemesi halinde
miirsel hadislerin kabuliinde herhangi bir sakinca goriilmemektedir.8%® Bu perspektif,
ozellikle ahkam hadislerini derledigi eserinde ve /hyd serhinde tutarli bir sekilde
uygulama alani bulmustur. Onun bu tavri, hadis degerlendirme kistaslarinda biitiinciil
bir yaklasim benimsedigini ve tek basina isnad zincirindeki kopuklugu mutlak bir red

sebebi olarak gormedigini gostermektedir.

Zebidi, miirsel haberleri reddeden imam Safii ve Beyhaki’nin gériislerine kars1
yontemsel bir cevap gelistirmektedir. Hanefi mezhebinde Eb(i Hanife ve imameyn,
hayvanlarin  selem (veresiye satis) akdine konu olamayacagi goriisini
benimsemislerdir.81® Bu yaklasimin temelinde, selem akdinin ancak misli mallarda
(standardize edilebilen ve birbirinin yerini tutabilen mallar) gecerli olabilecegi, oysa
hayvanlarin kiyemi mallar (birimleri arasinda farklilik bulunan ve birbirinin yerini
tutamayan mallar) kategorisinde degerlendirilmesi yatmaktadir. Safii mezhebi ise

hayvanlarda selem akdinin cevazi goriisiinii benimsemistir.81

Zebidi, Ebli Hanife ve ashabinin bu konudaki delillerini detayli sekilde
aktarmaktadir.8'?> Bunlardan biri, Ibrahim en-Nehai’nin Abdullah b. Mes'dd’dan
naklettigi su rivayettir: Bir kisi gen¢ disi develeri belirli bir vade ve fiyat iizerinden
veresiye satin almak istediginde, Ibn Mes'id bu uygulamay: uygun bulmayarak

"Param1 geri al ve hayvanlarda veresiye aligveris yapma" demistir.®® Imam

87 Eb(i Amr Takiyyuddin Osman b. Salahiddin Abdirrahmén b. Musa es-Sehreziri, Uliimu 'I-hadis, thk.
Nureddin Itr (Beyrut: Daru’l-fikri’l-muasir, 1986), 53-54.

808 Zebidi, ‘Ukiidii’I-cevdhiri’l-munife, 2/148-149.

809 Zebidl, ‘Ukiidii’I-cevahiri’l-munife, 2/207.

810 Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdf el-Hacr el-Misti et-Tahavi, el-Muhtasar, cev.
Soner Duman (istanbul: Beka Yayincilik, 2013), 186; Ebii’l-Huiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed
b. Ahmed el-Kudarf, el-Muhtasar (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 1398/1978), 57; Mevsuli, el-Zhtiydr, 2/90.
811 Gazzali, [hya, 2/203.

812 Zebidi, Ithaf, 6/318-319.

813 Ebi Yasuf Yakub b. Ibrahim el-KGff, Kitdbii’l-Asér, ¢ev. Ismail Karagozoglu (istanbul: Kaythan
Yayinlari, 2019), 2/309-310 (No. 852); Eb( Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybant, el-
Asar, cev. Ismail Karagozoglu (Istanbul: Kayihan Yaynlari, 2021), 2/310 (No. 741); Abdiirrezzak, el-
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Muhammed, bu rivayeti aktararak "Biz bu goriisleri kabul ediyoruz. Hayvanlarda

selem caiz degildir. Bu, Ebli Hanife’nin de goriisiidiir" seklinde ifade etmistir.

Safii mezhebi mensuplar, Ibn Mes'id’un bu goriisiini munkati olarak
nitelendirmislerdir. Beyhaki, Safii’nin bu ifadesinin Ibrahim en-Nehai ve Ibn
Ciibeyr’in ibn Mes'id’dan yaptiklar rivayetlerin senedinde kopukluk bulundugunu

kastettigini agiklamistir.814

Zebidi, Beyhaki’nin bu elestirilerine {i¢ temel argiimanla cevap vermektedir:
bn Mes'tid’un bu gériisiiniin Ibn Ciibeyr (8. 94/713 [?]) vasitasiyla Hz. Hiizeyfe’den8®
(6. 36/656) ve ibn Sirin®!® kanaliyla da nakledildigini, bu rivayetlerin birbirini teyit
ettigini belirtmektedir. ibn Sirin’in miirsel rivayetlerinin sahih kabul edildigini
vurgulamaktadir. Hanefi ustiliine gore, munkati' bir haberin naslara aykir1 olmadigi

surece delil olarak kabul edilebilecegini ifade etmektedir.

Zebidi, Ibn Sirin’in miirsel rivayetlerinin giivenilirligini desteklemek amacryla
ibn Abdilber’in (8. 463/1071) gériislerine de atifta bulunmaktadir.*” ibn Abdilber,
Sa'id b. Miiseyyeb (6. 94/713), Ibrahim en-Nehai ve Ibn Sirin gibi tabiin alimlerinin

miirsel rivayetlerinin sahih oldugunu cesitli vesilelerle vurgulamgtir.8'8

Bu tartigsma, farkli mezheplerin hadis degerlendirme kistaslar1 ve miirsel
rivayetlerin hiicciyyeti konusundaki us@li farkliliklarin1 ortaya koymasi agisindan
Oonem tasimaktadir. Zebidi’nin yaklasimi, Hanefl mezhebinin 6zellikle tabiin donemi
alimlerinin miirsel rivayetlerine verdigi degeri ve bu rivayetlerin fikhi istinbattaki

yerini gostermektedir.

Tabiin alimlerinin goriislerinin delil degeri ve hangi sartlarda hiiccet sayilacag:
meselesi, ustl alimleri tarafindan detayli sekilde incelenmistir. Bu baglamda, Irak
fikhinin 6nde gelen isimlerinden ve Eb( Hanife’nin hocasi Hammad b. Ebl

Stileyman’m (8. 120/738) seyhi olan Ibrahim en-Nehai’nin goriisleri 6zel bir 5nem arz

Musannef, 8/23 (No. 14149); ibn Ebl Seybe, el-Musannef, 4/419 (No. 21692); Tahavi, Serhu me'dni’I-
asar, 6/58 (No. 5619); Zebidl, ‘Ukiidii’l-cevdhiri’I-miinife, 2/54.

814 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 6/37 (No. 11107).

815 Tahavi, Serhu me'ani’l-asar, 6/59 (No. 5621).

816 {bn Ebii Seybe, el-Musannef, 4/419 (No. 21691).

817 7ebidi, ‘Ukidii’l-cevdhiri’l-minife, 2/54-55.

818 [bn Abdilber, et-Temhid, 1/30, 4/326, 15/94, 24/48.
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etmektedir. Hanefi mezhebinde, siinnet ve sahabe soziiniin bulunmadigi konularda

[brahim en-Nehai’nin ictihatlar hiiccet olarak kabul edilmistir.

Tehanevi, namazda muhazat (kadin ve erkegin yan yana namaz kilmasi)
meselesinde herhangi bir nas bulunmasa dahi sadece en-Nehai’nin goriisiiniin Eb
Hanife i¢in yeterli delil teskil edecegini belirtmektedir. Zira bu goriis, her ne kadar bir
tabiin alimine ait olsa da, kiyasa aykiri olmasi ve akil yiiriitmeyle ulasilamayacak
nitelikte bulunmasi sebebiyle merfii' ve miirsel hadis hiikkmiinde degerlendirilmektedir.
Hanefi mezhebinin miirsel haberlere yaklasimi da bu tiir rivayetlerin kabuliinii

kolaylastirmaktadir.8°

Zebidi, Ibn Abdilber’in su ifadelerini nakletmektedir: "Bu rivayet gosteriyor ki
brahim en-Nehai’nin miirsel rivayetleri, miisned rivayetlerinden daha kuvvetlidir."82°
Bu durum, Hanefi mezhebinin pratiginde somut olarak goriilebilmektedir. Nitekim
Imam Muhammed, Ebi Hanife kanaliyla Hammad’dan rivayet ettigi bir haberde,
Ibrahim en-Nehai’nin "Kadin erkegin yaninda bulunur ve ikisi birlikte namaz
kilarlarsa erkegin namazi bozulur" seklindeki goriisiinii aktarmakta ve "Biz bu goriisii
kabul ediyoruz. Bu, Ebi Hanife’nin de goriisiidiir"®? diyerek bu ictihad: delil olarak

benimsedigini ifade etmektedir.

Bu yaklasim, Hanefi mezhebinin hukuki istinbat usuliinde tabiin alimlerinin,
ozellikle de Ibrahim en-Nehai gibi otoritelerin goriislerine verdigi &nemi
gostermektedir. Ozellikle akil yiiriitmeyle ulasilamayacak konulardaki ictihatlarin
merfl hiikmiinde sayilmasi, mezhebin hadis degerlendirme kistaslarindaki esnekligini

ve fikhi gelenege verdigi degeri yansitmaktadir.

Ebl Hanife’nin rivayet ettigi hadisleri ihtiva eden miisned ve asar tiirli
eserlerde miirsel haberlerin yogun bir sekilde yer aldig1 goriilmektedir.8?2 Bu durum,

bolgesel fikih ekollerinin usuli yaklagimlari baglaminda dikkat ¢ekicidir. Irak fakihleri

819 Tehanevi, 7 ‘ldiis-sunen, 3/321.

820 7Zebidi, ‘Ukiidii’l-cevahiri’l-munife, 1/222. Bk. ibn Abdilber, et-Temhid, 1/38; Tehanevi, ['/dii's-
suinen, 3/1319.

821 Muhammed b. Hasan, el-Asar, 1/183 (No. 137).

822 EbQ YOsuf'un Kitdbii’l-Asar’inda bulunan 1085 rivayetin 237°si miirsel olup gogu ibrahim en-
Nehai’ye aittir. Imam Muhammed’in Asar’inda bulunan 913 rivayetin 491’i dogrudan ibrahim en-
Nehai’nin fetva ve goriigleridir. Bu da %46 gibi bilyiik bir orana tekabiil eder. Bk. Ebt Yusuf, Kitdbii'l-
Asar, 1/39-40; Muhammed b. Hasan, el-Asar, 1/52.
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ozellikle Ibrahim en-Nehai’nin, Medine fakihleri ise Said b. el-Miiseyyeb’in
goriislerini 6nemli birer kaynak olarak degerlendirmis ve bunlarla istidlalde
bulunmuslardir. Ancak her iki ekol, s6z konusu alimlerin goriislerine farkli anlamlar
yikleme egiliminde olmustur. Zebidi’nin hocas1 $ah Veliyyullah ed-Dihlevi, bu
durumu su sekilde analiz etmektedir: "Said b. el-Museyyeb, Medine fakihlerinin
sozciisii konumundaydi. Ozellikle Hz. Omer’in hukumlerini ve Eb( Hireyre’nin
hadislerini en iyi sekilde ezberlemisti. ibrahim en-Nehai ise Kife fakihlerinin
temsilcisiydi. Bu iki alimin herhangi bir konudaki ve herhangi bir kimseye isnad
etmeden yaptiklari aciklamalar, genellikle acik¢a veya dolayli yollardan selef
alimlerinden nakledilen goriisleri yansitmaktaydi. Bu sebeple her iki bolgenin fakihleri
bu iki otorite etrafinda konsensiis saglamig, goriislerini onlardan almis, bunlari

oziimsemis ve iizerine tahricat yapmislardir."®?

Bu tespit, erken donem fikih ekollerinin olusum siirecinde bolgesel otoritelerin
rolinii ve farkli cografyalardaki hukuki diisiincenin sekillenmesinde etkili olan
faktorleri anlamak agisindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle ibrahim en-Nehai ve Said
b. el-Muiseyyeb gibi tabiin donemi alimlerinin goriislerinin, sonraki nesiller tarafindan
nasil temel referans kaynaklari haline geldigi ve farkli yorumlara konu oldugu bu
analizle daha iyi anlasilmaktadir. Bu durum, Islam hukuk tarihinde bolgesel fikih

geleneklerinin tesekkiil siirecine 151k tutmasi bakimindan kayda degerdir.

Zebidi, namazda besmelenin cehri (agiktan) veya hafi (gizli) okunmasi
meselesinde oldugu gibi, konuyla ilgili merfi‘ hadislerin mevcudiyeti halinde tabiin
alimlerinin goriislerinin delil teskil edip etmeyecegi hususunda 6nemli bir prensip
ortaya koymaktadir. Ona gore, boyle bir durumda tabiin ulemasinin kavilleri bagimsiz
hiiccet olarak kabul edilemez; meselenin ¢oziimii i¢in dogrudan Hz. Peygamber’den
nakledilen delillere miracaat edilmesi gerekmektedir.82* Bu yaklasim, Zebidi’nin
hadis-siinnet merkezli usili durusunu yansitmakta ve ser'l hitkkiimlerin istinbatinda asli

kaynaklara verdigi onemi gostermektedir. Ozellikle merfi‘ hadislerin bulundugu

823 Eb{i Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin ed-Dihlevi el-Farki,
Huiccetulla/i’I-baliga, 2 cilt, thk. Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-cil, 1426/2005), 1/248.
824 7ebidi, Ithaf, 3/315.
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konularda tabiin goriiglerinin ikincil derecede kalmasi1 gerektigi vurgusu, onun usil

anlayisinda naslarin 6nceligini ortaya koymaktadir.

Ozetle Zebidi, miirsel hadislerin kabulii konusunda 6zellikle [brahim en-Nehai
gibi Irak ekoliiniin 6nde gelen tabiin alimlerinin rivayetlerine biiylik deger atfeder. Ona
gore, bu tur rivayetler —kiyasa aykiri olmalar1 ve akil yiiriitmeyle ulasilamayacak
nitelik tasimalar1 sebebiyle— merfd hadis hikminde kabul edilebilir. Zebidi, Hanefi
ustliindeki bu yaklasimi, Ibn Abdilber gibi alimlerin Ibrahim en-Nehai’nin
miirsellerinin miisned rivayetlerden daha kuvvetli olduguna dair tespitleriyle destekler.
Bununla birlikte, Zebidi merfi hadislerin bulundugu konularda tabiin goriislerinin
bagimsiz hiiccet olarak kullanilamayacagi konusunda nettir; bu durum onun nas
merkezli yontemsel tutumunu yansitir. Zebidi’nin marsel hadislerle ilgili bu 6lculu
yaklagimi, Hanefi mezhebinin hem siinnete bagliligini hem de erken donem fikih

birikimine verdigi degeri ortaya koymaktadir

1.3. Sahabi Kavli
Zebidi, sahdbe sozlerinin slinnet olarak nitelendirilmesi meselesine iligkin
olarak iki oénemli tespitte bulunmaktadir. Ik olarak, "Sahdbenin 'Bu sinnettir'
seklindeki ifadesi, Hz. Peygamber 'in siinneti olarak yorumlanir" demektedir.8? Diger
bir pasajda ise, "Sahdbenin 'Siinnet su sekildedir' tarzindaki beyani, en sahih goriige
gore merf( hadis statiisiindedir" seklinde bir degerlendirme yapmaktadir.8%°

Bu goriisiinti temellendirmek igin Zebidi, Hz. Ali’nin "Elleri el Gizerine koyup

" seklindeki soziinii 6rnek olarak

gobegin altinda birlestirmek siinnettendir"®
zikretmektedir.828 Ayrica, muhaddislerin ve usil limlerinin cogunlugunun, sahabenin
Hz. Peygamber donemindeki uygulamalarina atifta bulunarak "Biz soyle yapardik"
seklindeki ifadelerini -tipki Hz. Cabir’in rivayet ettigi "Biz, Kur’'dn-1 Kerim nazil
olmaya devam ettigi halde Hz. Peygamber zamamnda azil yapardik"®?® hadisinde

oldugu gibi- merfii hadis hiikkmiinde degerlendirdiklerini belirtmektedir.8%

825 7ebidi, ithaf, 3/133.

826 Zeidf, jthdf, 6/195.

827 Ebfi David, “Salat” 120 (No. 756); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/343 (No. 3945); Ahmed, el-
Musned, 2/222 (No. 875); BeyhakT, es-Siinenii’I-kiibra, 2/48 (No. 2341, 2342).

828 Zeid, Ithdf, 3/61.

829 Byhari, “Nikah” 96 (No. 5207-5209); Miislim, “Nikah” 137 (No. 1440).

830 Zebidf, Ithaf, 6/195.
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Bu yaklagim, sahdbe s6zlerinin hiiccet degeri ve siinnetin tespiti konusunda
onemli bir usdl prensibi ortaya koymaktadir. Zebidi’nin bu tespitleri, 6zellikle merfQ
hadislerin tanimi1 ve kapsami konusunda klasik hadis ustli literatiiriinde yer alan
goriislerle uyum igerisindedir. Sahabe ifadelerinin bu sekilde degerlendirilmesi, Hz.
Peygamber’in siinnetinin tespitinde genis bir perspektif sunmakta ve siinnetin

kaynaklarina iligskin anlayisimizi zenginlestirmektedir.

Nebevi so6z ve fiillerin farkli yorumlara agik oldugu ve kesin hiikiim ifade
etmedigi durumlar s6z konusu olabilmektedir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak
Islam alimleri aym delillerden farkli hiikiimlere ulasmislardir. Zebidi, yaslanarak
yemek yemenin hiikmii konusundaki ihtilaflara dikkat ¢ekmekte; Safii fakihi Ibnii’l-
K&s’in (6. 335/946) bu uygulamanin mekrihiyetinin keméalinin Hz. Peygamber’e has
oldugu goriisiinii naklettikten sonra, diger fakihlerin ise zaruret olmadik¢a genel olarak

mekrih oldugu kanaatini tagidiklarini belirtmektedir.

Zebidi, selef alimlerinden nakledilen rivayetleri bu baglamda degerlendirerek
su tespiti yapmaktadir: “Ibrahim en-Nehai’nin 'Sahabe ve tabiin, karmlarmin
biiylimesinden endise ettikleri i¢in yaslanarak yemeyi mekrih goriirlerdi' seklindeki
ifadesi bu goriisii desteklemektedir. Eger yaslanarak yemenin mekrith veya hilaf-1 evla
oldugu kesin olarak sabit olsaydi, o zaman diz iistii ¢okerek veya sol ayagin lizerine

oturup sag ayagi dikmek suretiyle yemek siinnet olarak kabul edilirdi.”®!

Zebidi’nin bu yaklagimi, bir fiilin siinnet olarak nitelenmesini onun ziddinin
mekrdh veya hilaf-1 evla olmasiyla iliskilendiren usili bir temele dayanmaktadir. Bu
baglamda, eger yaslanarak yemek kesin olarak mekrih kabul edilseydi, bunun karsiti
olan oturarak yemege sunnet hikmu verilmesi gerekirdi. Zebidi, ahk&m hadislerini
derledigi eserinde "Yaslanarak Yemenin Mekr(ih Olduguna Delalet Eden Hadisler"
bashig1 altinda Hz. Peygamber’in "Bana gelince ben yaslanarak yemek yemem'8%2

seklindeki farkl rivayetleri incelemektedir.3%®

Zebidi’nin bu konuda kesin bir hiikkme varamamasinin iki temel sebebi

bulunmaktadir: Birincisi, Hz. Peygamber’in bu fiile iligkin sarih bir yasaklama

831 Zebidi, Ithdf, 5/580-581.
832 Buhari, “Et‘ime” 13 (No. 5398).
833 Zebid1, ‘Ukiidii I-cevdhiri’I-munife, 2/138-139.
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getirmemis olmasi ve varid olan hadislerin "Bana gelince..." seklinde kesin hiikiim
ifade etmeyen bir iislupla nakledilmesidir. Ikincisi ise Ibn Abbas (6. 68/688), Halid b.
Velid (8. 21/642), Ata b. Ebli Rabah (6. 114/732) ve Ibn Sirin (8. 110/729) gibi sahabe
ve tabiin alimlerinin yaslanarak yemek yediklerine dair rivayetlerin varligidir.33* Eger
Nebevi bir yasak s6z konusu olsaydi, bu zatlarin mutlaka bu yasakla amel edecekleri

agiktir.

Tahavi, yaslanarak yemenin zorba krallarin ve Acemlerin adeti oldugunu ve bu
sebeple mekrih kilindigmni ifade etmektedir.83® Zeyniiddin el-1raki ise Tirmizi nin (6.
279/892) bu fiili mekrth olarak nitelendirdigini ve bu goriisiin cumhurun kanaati
oldugunu belirtmektedir.8% ibn Abidin ise tercih edilen goriise gore yaslanarak
yemenin sakincasiz oldugunu, ancak terk edilmesinin daha evla bulundugunu; kibir
amaci1 tasimadig: siirece bu hiikmiin gegerli oldugunu, aksi takdirde haram sayilacagini

ifade etmektedir. &7

Konuya iliskin bir rivayet, yasaklamanin temel gerek¢esinin kibir ve zorba
krallara benzemekten kacinma oldugunu ortaya koymaktadir: Allah Teald’nin Hz.
Peygamber’e gonderdigi bir melek, yaninda Cebrail (a.s.) oldugu halde, "Allah seni
kul peygamber ve kral peygamber olmak arasinda serbest birakti" demis, Hz.
Peygamber’in Cebrail’e istisare mahiyetindeki bakigina karsilik Cebrail miitevazi
olmasini isaret etmis, bunun tizerine Hz. Peygamber "Bilakis ben kul peygamber

olurum" diyerek bir daha yaslanarak yemek yememistir.33®

Sonug olarak Zebidi’nin siinnet anlayisi, Hanefl mezhebinin usili yaklasimini
yansitan titiz bir teorik c¢ergeve sunmaktadir. Zebidi, siinneti "Hz. Peygamber’in
devamli olarak yaptig1 ve 0ziirsiiz terk etmedigi fiiller" seklinde tanimlayarak, stinnet

ile mustehap arasindaki temel farki muvazabe kistasi tizerinden temellendirir. Ona

84 bn Eba Seybe, el-Musannef, 5/139-140 (No. 24515-24520).

835 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu me'dni’l-
asar (Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1414/1994), 7/30 (No. 6724); Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b.
Seldame el-Ezdi el-Hacri el-Musri et-Tahavi, Serhu miiskili’[-asar, thk. Suayb Arnavid (Beyrut:
Miiessetii’r-risale, 1415/1994), 5/338.

836 Ayni, ‘Umdetii’l-kart, 14/407.

87 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-
muhtér, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcut, Ali Muhammed Muavviz (Riyad: Darii ‘alemi’l-kitiib, 2003),
6/756.

838 Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 5/338 (No. 2092).
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gore, aralikli olarak yapilan fiiller siinnet statiisii kazanamaz; bu yaklagimini istiska
namazi gibi Orneklerle destekler. Zebidi, Hanefi usiliindeki bu ayrimin pratik
sonuglari Safa'ya ¢ikis kapisi tercihi gibi fikhi meselelerde gosterir ve Kasani’nin

"stinnetin muvazabeyle sabit olacag1" yoniindeki goriislerini aktarir.

Zebidi, Eb( Hanife’nin siinnet karsisindaki us@li durusunu savunurken, onun
hukuki istinbatta 6ncelik siralamasini vurgulayarak, Imam’m re'y ile hareket ettigi
yoniindeki elestirileri cevaplandirir. Zebidi’ye gbre Eb( Hanife, stunnet bulunan
konularda kiyastan kaginmis ve 6zellikle Kiyas-1 Celi gibi metinlerle giiclii bagi olan
yontemleri tercih etmistir. Ayrica Zebidi, sahdbenin "bu siinnettir" seklindeki
ifadelerini merfii hadis statlisiinde degerlendirerek, siinnetin tespitinde sahabe
sOzlerine verilen 6nemi ortaya koyar. Yaslanarak yemek gibi ihtilafli konularda
stinnetin hikmi belirlenirken hem metinsel deliller hem de tarihsel uygulamalar
dikkate alinmalidir. Boylece bu biitiinciil yontem, siinnet anlayisinin hem nazari hem

de pratik boyutlarin1 6l¢ilU bir sekilde yansitir.

1.4. Hadislerin Sihhatini Tahkik ve Tenkit Metodu

Bu kisimda, Zebidi’nin ilmi sahsiyetinin anlasilmasinda kritik 6neme sahip
olan hadis ilmindeki konumu ve hadis usuliine dair yontemsel yaklagimlarinin
miistakil olarak incelenmesi gerekliligi lizerinde durulacaktir. Zira Zebidi, Hanefi
gelenegi icerisinde muhaddis-fakih tipolojisinin segkin bir temsilcisi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bilindigi tlizere Hanefl mezhebi, kurulusundan itibaren hadis ilmiyle
derin bir irtibat i¢inde olmus ve bu alanda 6zgiin bir yontem gelistirmistir. Zebidi de
bu gelenegin hem nazari hem de pratik boyutlarina vakif bir alim olarak dikkat
cekmektedir. Calismamizin ana odaginm1 Zebidi’nin fikhi yonii olusturmakla birlikte,
hadis ilmindeki uzmanliginin g6z ardi edilmesi, aragtirmanin yontemsel biitiinliigiinii
zaafa ugratacak onemli bir eksiklik olacaktir. Bu nedenle bu boliimde, Zebidi’nin fikhi
istinbat siirecinde hadisleri degerlendirme o6lgiitleri, hadis metinlerine yonelik tahlil
teknikleri ve bu siirecte takip ettigi usuli prensipler detayli bir sekilde analiz
edilecektir. Bu cok yonlu inceleme, Zebidi’nin hem fakih hem de muhaddis
kimliklerini biitiinciil bir perspektifle degerlendirme imkani saglayacak ve Hanefi

gelenegindeki hadis-fikih etkilesiminin anlagilmasina 6nemli katkilar sunacaktir.

149



1.4.1. Hadislerin Tahricini Yapmasi

Hadis tahrici, Zebidi’nin ilmi ¢alismalarinda 6zel bir yere sahip olan ve
yontemsel titizlikle ele aldig1 temel ugras alanlarindan birini teskil etmektedir. Tahric
faaliyeti, eserlerde zikredilen hadislerin orijinal kaynaklarinin tespiti, isnad
zincirlerinin analizi ve sthhat durumlarinin degerlendirilmesi gibi ii¢ boyutlu bir siireci
kapsamaktadir.8® Bu usdli ¢aba, hadislerin giivenilirligini ve kaynaginin ortaya
konulmasi a¢isindan kritik bir 6nem arz etmektedir. Zebidi’nin bu alandaki en dikkat
cekici calismasi, Gazzali'nin Jhydu ‘uliimi’d-din adli eserine yazdig1 serhte
somutlagmaktadir. S6z konusu serh, hadis tahrici baglaminda hem kapsam hem de
derinlik acisindan doneminin en miikemmel Orneklerinden biri olarak kabul
gormektedir. Bu eserde, /aya’da yer alan hadislerin kaynak kritigi, isnad analizleri ve
sthhat degerlendirmeleri nizami bir yaklasimla ele alinmistir. Konunun daha iyi

anlasilmasi i¢in iki 6rnek tizerinden agiklama yapmak yerinde olacaktir:

Gazzali, Hz. Omer’in bir Hiristiyan kadmna ait kaptan abdest aldigina dair bir
rivayeti nakletmektedir. Zebidi ise bu hadisin, Buhari’de "Hz. Omer ’in bir Hiristiyan

kadimin evinde sicak su ile abdest aldi"®*°

seklinde gectigini belirtmekle birlikte, s6z
konusu rivayetin aslinda iki ayr1 hadisten olustugunu ifade etmektedir. Birinci rivayet,
Sa‘id b. Mansir, Abdiirrezzak ve baska muhaddisler tarafindan "Hz. Omer 'in sicak su
ile abdest aldigi" seklinde sahih bir isnadla nakledilmistir. ikinci rivayet ise Imam
Safii’nin Musned’inde, Abdiirrezzak ve diger raviler kanaliyla "Hz. Omer’in,
Hiristiyan bir kadimin kabindaki su ile abdest aldigi" seklinde aktarilmistir. Ancak
Zebidi, bu ikinci rivayetin senedinde yer alan Sifyan b. Uyeyne’nin, Zeyd b.
Eslem’den hadis duymadigina dikkat ¢ekerek senedin zaafina isaret etmektedir.
Ayrica, konuyla ilgili olarak Beyhaki’den de bir nakilde bulunmaktadir.8** Bu drnekte

goriilecegi lizere, Zebidi hadisi tahric etmekte, metnin aslini tespit etmeye caligmakta

ve farkli yazim sekillerini karsilastirarak isnad kritigi yapmaktadir.

Hanefi mezhebine gore, kesilen hayvanlarin yenmesi mekruh olan yedi kisim

bulunmaktadir. Yapilan literatiir taramasinda, bu konuya dair rivayetleri kapsamli bir

839 7isan Tiircan, Temel Hadis Terimleri (Istanbul: TDV Yaynlari, 2022), 260.
840 Byhari, “Kitabii’l-vudi”, 43.
841 Zebidf, Ithaf, 2/1486.
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sekilde tahric eden ilk alimin Zebidi oldugu tespit edilmistir. Kendisinden 6nceki
alimler de bu rivayetlere yer vermekle birlikte, Zebidi konuyla ilgili bitiin haberleri

derleyerek hadisin tahkikini gerceklestirmistir.

Tabiin alimlerinden Mucahid’in rivayetine gore, Hz. Peygamber koyunun yedi
yerinin yenmesini kerih gormiistiir. Bunlar; safra (6d kesesi), gudde (lenf bezleri),
disilik organi, erkeklik organi, testisler ve kandir. Zebidi, bu rivayetin Muhammed b.
Hasan’in el-Asar’inda ve Ebd Davld un (6. 275/889) el-Merasil’inde nakledildigini
belirtmektedir.8*? Ayrica, hadisi Miicahid’den rivayet eden Vasil b. Ebli Cemil’in
taninirhigmin az olduguna dair bazi tenkitleri aktarmakla birlikte, ibn Hibban’mn onu
sika raviler arasinda zikrettigine®*® ve Ibn Hacer’in (8. 852/1449) de kendisi hakkinda

“makbul” ifadesini kullandigina isaret etmektedir.?**

Zebidi, séz konusu rivayetin Ibnii’s-Stinni’nin (6. 364/975) et-Tibbii n-
nebevi’sinde ve Beyhaki’nin es-Siinenii I-kiibra’sinda ibn Abbas’tan;3*° Taberani’nin
el-Mu ‘cemii’l-evsat’inda ise Ibn Omer’den®*® nakledildigini, ancak bu rivayetlerin
senedlerinin zayif oldugunu ifade etmektedir. Ardindan, hadiste gecen yedi kelimenin

anlamlarini agiklayarak konuyu detaylandirmistir.347

Zebidi, Cevahiru’l-munife adli eserinde, “Koyunun Yenilmesi Mekruh Olan
Yerlerine Delalet Eden Haberin Agiklanmasi”®® basligi altinda bu konuyu ele almus
ve Hattabi’nin (6. 388/998) “Koyunun yedi yerinin yenmesinin kerih gorildiigi

rivayet edilmistir... Bunlardan kan icma ile haram kilinmis olup diger kisimlar ise

82 Muhammed b. Hasan, el-Asar, 2/378 (No. 808); Eb(i David Siileyman b. el-Esas b. ishik es-
Sicistani el-Ezd1, el-Merasil, thk. Suayb Arnaviid (Dimesk: Miiessetii’r-risale nasirin, 1439/2018), 240
(No. 465). Bk. Abdrrezzak, el-Musannef, 4/535 (No. 8771); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 10/12 (No.
19700).

83 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, Sahih (Haydarabad: Dairetii’l-me‘arifi’l-‘Osmaniyye,
1393/1973), 7/559.

844 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalant, Takribii't-Tehzib, thk. Bessar Avvad Ma‘raf,
Suayb Arnavid (Beyrut: Miiessetii’r-risale nasirtin, 1432/2011), 823.

845 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 10/12 (No. 19701).

846 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Ebli Muaz Tarik b.
‘ivazullah b. Muhammed-Ebii’l-Fazl Abdiilmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1415/1995), 9/181 (No. 9480).

847 Zebidi, Ithdf, 6/472-473.

848 Zebidl, ‘Ukidii’l-cevdhiri’l-munife, 2/150-151.
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mekruhtur” seklindeki gériisiinii nakletmistir.8*® Aymi gériisiin EbGi Hanife’den de

rivayet edildigi belirtilmektedir.8>°

Zebidi’nin bu konudaki usulii incelendiginde, hadisi hem miisned hem de
miirsel olarak tahric ettigi, raviler hakkinda cerh ve ta‘dil degerlendirmelerinde
bulundugu, sahit rivayetleri derledigi ve hatta giiniimiize ulasmayan Ibnii’s-Stinni gibi
kaynaklara miiracaat ettigi gérilmektedir. Bu durum, onun hadis tahkikindeki derinlik
ve titizligini ortaya koymaktadir. Kendisinden 6nceki Hanefi fakihlerin bu rivayeti ya
tamamen goz ardi ettigi ya da ylizeysel olarak ele aldigi, kendisinden sonra gelen
alimlerden ise yalnizca ['/Gii s-stinen miiellifinin konuyu incelemis olmakla birlikte

yeterli derinlikte bir analiz yapmadig1 anlasilmaktadir.®%

Sonug olarak, bu hadis ibn Omer ve Ibn Abbas’tan merfii‘ ve miisned olarak,
Miicahid’den ise miirsel olarak rivayet edilmistir. Merfii® rivayetlerin senedlerine
yonelik elestiriler bulunmakla birlikte, miirsel rivayetin ravilerinin giivenilir olmasi,
onun hiiccet olarak kullanilmasini miimkiin kilmaktadir. Ayrica, bir mictehidin bir
hadisle istidlal etmesi, o hadisin onun nezdinde delil olarak kabul edildigini
gostermektedir. Zikredilen kisimlarin tahrimen mekruh olduguna dair delil, bunlar
arasinda kanin bulunmasidir. Hanefl imamlari, bu hadisi delil alarak s6z konusu
organlarin yenmesinin tahrimen mekruh oldugunu hitkkme baglamislardir.22 Netice
itibariyla, hadiste gegen “Allah Resli (s.a.v.) koyunun yedi yerini kerih gorirdu”
ifadesinden, bunlarin tamamiin mekruh olmayip iclerinden kanin haram kilindig:
anlagilmaktadir. “Kerih” tabirinin, harami1 da kapsayan siimullii bir anlam tasidig:

sonucuna varilmaktadir.

Zebidi’nin hadis tahricindeki us@li yaklasimi, onun hem muhaddis hem de
fakih kimligini yansitan 6zgiin bir usiil sergilemektedir. /4yd serhindeki Hz. Omer’in
abdest hadisi tahlilinde oldugu gibi, Zebidi sadece hadislerin kaynaklarii tespit

etmekle kalmaz, ayn1 zamanda farkli rivayetlerini karsilastirarak isnad kritigi yapar ve

849 Eb( Stleyman Hamd b. Muhammed el-Hattabi el-Busti, Me ‘alimii’s-Stinen, (Halep: Matba“atii’l-
’ilmiyye, 1351/1932), 1/32.

850 Kasant, el-Beda i, 5/61.

81 Tehanewvi, I'ldii's-stinen, 16/7832-7833.

852 Kasani, el-Beda’i, 5/61; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 6/749; Tehanewvi, /'lGii's-siinen, 16/7832-7833
(No. 5522).
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metin analizi gergeklestirir. Bu yontem, Cevahiru'l-muinife’deki "koyunun yenmeyen
yedi kism1" hadisi tahlilinde daha da belirginlesir: Zebidi hem miisned hem miirsel
rivayetleri derlemis, ravilerin giivenilirligini cerh-ta'dil Olciitleriyle degerlendirmis,
sahit rivayetleri toplamis ve nadir kaynaklara ulagmistir. Onun bu titiz ¢aligmasi,
Hanefl geleneginde onceki fakihlerin ylizeysel yaklastigi veya goz ardi ettigi bir
konuda, hadis ilminin tekniklerini kullanarak mezhep goriislerini temellendirme
cabasmi yansitmaktadir. Zebidi’nin Ozellikle miirsel rivayetleri degerlendirmeye
almas1 ve "kerih" tabirinin siimuliinii analiz etmesi, fikhi hiikiimlerin istinbatinda
hadisleri biitiinciil bir yaklasimla ele aldigim gostermektedir. Bu usdl, onun 7hyd
serhindeki tahric ¢alismalariyla paralellik gostererek hem hadislerin sithhatini tespit
etme hem de fakihlerin bu hadisleri nasil yorumladigini ortaya koyma gayretinin bir
tezahiiriidiir. Sonug olarak Zebidi, Hanefl geleneginde hadis-fikih etkilesimini en iyi
temsil eden alimlerden biri olarak, tahric faaliyetini sadece bir nakil islemi olarak
degil, ayn1 zamanda mezhep goriislerini hadislerle temellendiren kritik bir siire¢ olarak

uygulamistir.

1.4.2. Hadislerin Sthhat Durumlarim Tespit Etmesi

Hadislerin sihhat durumunun tespiti, sahih rivayetlerin zayif veya mevzu
olanlardan ayirt edilmesi, ravilerin giivenilirliklerinin cerh ve ta'dil ilmi gergevesinde
incelenmesi ve hadis usulii kurallarinin dogru sekilde tatbik edilmesi, ancak hadis
hafizlig1 mertebesine ulagsmis miitehassis muhaddislerin {istesinden gelebilecegi
derinlikli bir ilmi faaliyettir. Zebidi, bu alanda binlerce hadisin sithhat durumunu
titizlikle incelemis, /hyd iizerine calisan diger dnemli muharric Zeyniiddin el-1raki’nin
degerlendirmelerini elestirel bir siizgecten gecirmis, onun tespit edemedigi veya eksik
biraktig1 rivayetleri tamamlayarak daha kapsamli sonuglara ulasmustir. Ozellikle
dikkat geken nokta, Iraki’nin sadece merfii hadisler tizerinde yogunlagsmasina karsin
Zebidi’nin sahabe ve tabiin sozlerini de tahric ederek kaynaklarini ortaya koymasidir.
Bu usili farklilik, Zebidi’nin calismasinit hem daha kapsamli hem de 6zgiin kilan temel
unsurlardan biridir. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in sunulacak birkag 6rnek,
Zebidi’nin bu alandaki katkilarinin boyutlarini ve 6nemini daha net bir sekilde ortaya

koyacaktir:
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Gazzali, haccin faziletine iliskin olarak ibn Abbas'tan nakledilen su rivayeti
aktarmaktadir: "Allah Teala, bu beyt (Kabe) {lizerine her giin yiiz yirmi rahmet indirir.
Bunlardan altmisi tavaf edenlere, kirki namaz kilanlara, yirmisi ise (Beyt’e) bakmakta
olanlara tahsis edilir."83 Zebidi, s6z konusu hadisin sithhat durumuna dair literatiirdeki
ihtilafli degerlendirmeleri detayli bir sekilde ele almaktadir. Muhaddisler arasinda Ebt
Hatim er-Razi (6. 277/890), Bulkini (6. 805/1403) ve Takiyyiiddin el-Fasi (0.
832/1429) gibi alimlerin tenkit¢i yaklasimlarini aktarmakla birlikte, Miinziri, Iraki ve
Sehavi gibi otoritelerin olumlu kanaatlerini de zikretmektedir. Ozellikle dikkat cekici
olan, Zebidi’nin bu rivayeti hocalar1 Abdiilhalik el-Mizcaci ve Omer b. Ahmed b. Akil
el-Mekki kanaliyla, tamamen Mekkeli ravilerden olusan yirmi ii¢ vasitali bir isnad
zinciriyle miiselsel olarak nakletmesidir. Zebidi, hadisin ¢ok sayida tarikinin
bulunmasi ve bu tariklerin birlesiminin hadisin degerlendirilmesinde hasen seviyesine
ulasmasini  saglayacagi sonucuna varmaktadir.®®* Nitekim Hz. Peygamber’in
vefatindan on iki asir sonra dahi bir hadisi senediyle birlikte nakledebilme becerisi,
Zebidi’'nin hadis ilmindeki derin vukufiyetini ve isnad bilgisinin saglamligin

gostermesi acisindan kayda deger bir akademik meziyet olarak degerlendirilmelidir.

Kébe’nin ilk goriildiigii anda ellerin kaldirilmasi meselesi, Hz. Peygamber’den
gelen farkli rivayetler 1s18inda alimler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Ellerin
kaldirilmamas1 gerektigini savunan goriis, Cabir b. Abdullah ve Miicdhid’den
nakledilen iki ©Onemli rivayete dayanmaktadir. Cabir b. Abdullah'a bu konu
soruldugunda, "Ben bunu Yahudilerin yaptigi bir davramis olarak goriiyorum. Biz
Restilullah (s.a.v.) ile birlikte hac yaptik, ancak boyle bir uygulamada bulunmadik">
seklinde cevap vermistir. Benzer sekilde, Miicahid’in, Kabe’yi goriince ellerini
kaldiran Osman b. Esved’e "Bunu yapma! Bu Yahudilerin adetlerindendir" diye

miidahale ettigi nakledilmistir.2%

83 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 11/195 (11475); el-Mu ‘cemii’l-evsat, 6/248 (No. 6314); Beyhaki,
Su ‘abii’l-iman, 5/487-488.

854 Zebid?, Ithdf, 41459-460.

85 Eb{i Daviid, “Menasik”, 45 (No. 1870); Tirmizi, “Hac”, 32 (No. 871); Tahavi, Serhu me'dni’l-asar,
4/50 (No. 3742).

86 Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbdru Mekke vemd cde mine’l-asar, thk. Riigdi
Salih Miilehhis (Beyrut: Daru’l-Endiilis li’n-nesr, ts.), 2/9.
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Buna karsilik, Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Mubarek, Ahmed b. Hanbel ve
Ishak b. Rahfye gibi alimler, Cabir’in rivayetinin senedinde yer alan Mihé&cir el-
Mekki’nin mechul bir ravi olmasi nedeniyle bu hadisi zayif kabul etmislerdir.®>’
Zebidi, karsit goriisiin delillerini zikrederken, Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’den
naklettigi su hadisi éne ¢ikarmaktadir: "Eller yedi yerde kaldirilir: Iftitah tekbirinde,
Kébe-i Muazzama goriildiigiinde, Safa ve Merve tepelerinde, Arafat'ta, Miizdelife 'de
ve iki seytan taslama mahallinde."®® Bu rivayet, Ibrahim en-Nehai’den®®® de

nakledilmis ve Hanefi fakihleri tarafindan delil olarak kabul edilmistir.8%°

Zebidi, bu konudaki rivayetlerin bir kisminin miirsel, bir kisminin ise mevkaf
oldugunu, ancak muttasil rivayetlerle desteklendiginde birbirlerini kuvvetlendirdigini
ifade etmektedir. Ayrica, Imam Safii tarikiyle gelen miirsel, mevkif ve muttasil
rivayetlerin,®®! Cabir ve Miicahid’den gelen rivayetleri reddettigini belirtmektedir.%?
Ebi Yusufise bu yedi yerde ellerin nasil kaldirilacagini detayli bir sekilde agiklamistir:
Namaza baglarken, bayram namazlarinda, vitirde ve Hacer-i Esved’i istilam ederken
ellerin sirt1 yiize doniik olacak sekilde; Safa ve Merve’de, Arafat ve Mizdelife’de ve
iki cemrede ise avug iclerinin yiize bakacak sekilde kaldirilmasi gerektigini ifade

etmistir.2®3

Zebidi’nin hadislerin sihhat durumunu tespit etmedeki yontemsel yaklasimu,
onun hem muhaddis hem de fakih kimligini yansitan 6zgiin bir usil sergilemektedir.
Haccin faziletine dair Ibn Abbas rivayetinin tahlilinde oldugu gibi, Zebidi sadece
hadisin farkli muhaddislerce yapilan sithhat degerlendirmelerini aktarmakla kalmaz,
aynmi1 zamanda kendine has yirmi {i¢ vasitali Mekkeli ravilerden olusan miiselsel bir

isnad zinciriyle bu rivayeti naklederek hadisin tariklerinin ¢okluguna ve hasen

857 Hattabl, Me ‘alimiis-stinen, 2/191.

88 Ebfi Bekr Muhammed b. ishak ibn Hiizeyme, Sahih, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Beyrut:
el-Mektebetii’l-islami, ts.), 4/209 (No. 2703); ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/214 (No. 2450); Tahawvi,
Serhu Medni’l-Asar, 4/49 (No. 3740); fhtildfzi ’I-"ulemd, 2/28-29; Taberani, Mu ‘cemii’I-Kebir, 11/385
(No. 12072); Beyhaki, es-Siinenii’I-kiibra, 5/117 (No. 9210).

89 Eb{ Y(suf, Kitabii’l-Asar, 1/128 (No. 101); Tahavi, Serhu me'dni’l-asar, 4/53 (No. 3744); Tahavi,
Ihtilafii’I- 'ulema, 2/28.

80 Muhammed b. Hasan, el-Asl, 1/139; Serahsf, el-Mebsdt, 1/14, 1/165, 2/39, 2/65, 4/23, 4/69; Kasani,
el-Beda’i, 1/199, 1/207, 1/273, 1/314, 2/146, 2/159; Kasani, el-Beda’i, 1/277; Merginani, el-Hidaye,
1/64, 1/81, 1/103, 1/168, 1/180; Mevsili, el-fhtiyar, 1/161;1/ 456.

81 Beyhak, es-Siinenii 'I-kiibra, 5/118 (No. 9213).

862 7ebidi, Ithdf, 4/581-582.

83 Tahavi, Serhu me'ani’l-8sar, 4/53; fhtildfii ’I-"ulemad, 2/28.
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derecesine ulasabilecegine dair ilmi bir kanaat ortaya koyar. Benzer sekilde Kabe
goriildiigiinde ellerin  kaldirilmasi meselesinde, Cabir ve Miicahid’den gelen
rivayetlerin senedindeki zayif noktalar1 tespit ederken, Ibn Abbas’m merfd hadisini
One cikarir ve bu rivayetin miirsel-mevkif rivayetlerinin muttasil olanlarla birleserek
birbirini kuvvetlendirdigini belirtir. Zebidi’'nin bu iki 6rnekte de sergiledigi ortak
yontem, hadislerin sihhatini belirlerken isnad analizine 6zel 6nem vermesi, farklh
tarikleri bir arada degerlendirmesi, cerh-ta'dil kurallarin titizlikle uygulamasi ve nihai
karar verirken mezhep imamlarinin goriislerini de dikkate almasi seklinde
Ozetlenebilir. Bu ¢cok yonlii yaklasim, Zebidi’yi sadece bir nakilci degil, ayn1 zamanda
hadisleri fikhi sonuglara ulasmada metodik sekilde kullanan bir miictehid konumuna

yukseltmektedir.

1.4.3. Rivayetin Ashni Arastirmasi

Zebidi’nin [hyd serhindeki yontemsel yaklasimi, GazzAli’nin eserinde
zikredilen hadislerin orijinal kaynaklarinin ve metinlerinin tespitine yonelik planl bir
cabay1 yansitmaktadir. Gazzali’nin temelde bir fakih kimligiyle one ¢iktig1 ve hadis
ilmindeki smirliligin1 bizzat kendisinin de eserlerinde itiraf ettigi bilinmektedir.
Nitekim Omriiniin sonlarinda dogru yazdig1 bir eserinde, hadis ilmindeki yetersiz
donanimini agik¢a beyan etmistir.2%* Bu durum, 74yd’da yer alan rivayetlerin biyik
oOlglde ikinci el kaynaklardan, ozellikle de EbG Téalib el-Mekki’nin (6. 386/996)
Kitii’I-kuldb®®® adli eseri basta olmak iizere kendisinden onceki miielliflerin
eserlerinden aktarildigin1 gostermektedir. Gazzali’nin bu kaynaklara itimat ederek
hadisleri oldugu gibi nakletmesi, Zebidi’nin serh calismasinda iizerinde Onemle
durdugu ve telafi etmeye calistifi temel bir metodolojik zaaf olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Zebidi, yaklagiminda Gazzali’nin aktardigi rivayetlerin orijinal kaynaklarin
tespit etmeye odaklanmaktadir. Yaptig1 titiz calismada, metinsel olarak aym lafizla
veya benzer ifadelerle karsilastigi rivayetleri kayit altina almakta; bunlar1 bulamadigi

durumlarda ise muhteva acisindan yakinlik gdsteren alternatif rivayetleri belirlemeye

84 Eb(0 Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kdniinii’t-te'vil (Me ‘aricii’l-kuds iginde),
(Kahire: Mektebetii’l-Cundi, ts.), 246.

865 Zebidi, Gazzali’nin [hyd’da K{ti’-kulib’un siyakina tabi oldugunu, goziinii neredeyse ondan
ayirmadigin ifade eder. Bk. Zebidi, [thaf, 2/602; 3/622.
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¢alismaktadir. Bu muntazam c¢abanin temel hedefleri, Gazzali’nin eserinin akademik
giivenilirligini artirmak ve okuyucuya sunulan hadislerin orijinal metinlerle uyumunu
ortaya koymaktir. Zebidi’nin bu ¢alismasi, bir yandan Gazzali’nin ilmi ve fikri
mirasin1 koruma, diger yandan [zyd’nin hadis ilmi baglamindaki eksikliklerini telafi
etme amaci tagimaktadir. Bu bakimdan Zebidi’nin serhi, [zyd’nin metodolojik
temellerini saglamlastiran ve akademik degerini artiran Onemli bir katki olarak

degerlendirilmelidir.

Gazzali, hac ibadetini miteakip Medine ziyareti bahsinde, Hz. Peygamber’in
hutbelerinde elini koydugu minberdeki ¢ikintiya (budak/topuz) el koymanin miistehap
oldugunu ifade etmektedir.8%® Bu goriis, Maliki mezhebinden KAadi Iyaz ve Hanefi
fakihlerinden Mevsili tarafindan da paylasilmaktadir.8%” Ali el-Karf, bu uygulamanin
Mescid-i Nebevi ziyaret adabi kapsaminda degerlendirildigini belirterek, sahabe
neslinden bir grubun bu sekilde davrandigina dair rivayetleri aktarmaktadir.8% Ancak
Thya’min hadislerini tahric eden Irdki, Hz. Peygamber’in minbere el koymasina dair

rivayetin aslin1 tespit edemedigini beyan etmistir.%®°

Buna mukabil Zebidi, ibn Sa‘d’m et-Tabakat’mda®”® yer alan ve Yezid b.
Abdullah b. Kusayt®”* kanaliyla nakledilen bir rivayeti delil olarak sunarak, ashabm
bu uygulamasinin tarihi dayanagini ortaya koymustur. Ayrica Zebidi, Gazzali
déneminde Mescid-i Nebevi’de bulunan minberin Abbasi déonemine ait olduguna ve
orijinal minberle ayn1 olmadigina dikkat ¢ekerek konuya tarihsel perspektiften onemli
bir katki saglamistir.8”2 Zebidi nin Iraki’nin "aslin1 bulamadim" dedigi bir¢ok rivayetin

873

kaynagini tespit edebilmesi,®’* onun hadis ilmindeki derin bilgisinin yani sira tarihsel

kaynaklara hakimiyetini de gostermektedir. Bu durum, Zebidi’nin serh ¢alismasinin,

866 Gazzali, Ihya, 1/801.

867 Kadi Tyaz, es-Sifd, 2/200; Mevsili, el-Thtiyar, 1/544.

868 Ali el-Kart, Mecmii ‘u resdili Ali el-KAari, 2/243.

89 |raki, el-Mugni, 307.

870 Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘ el-Hasimi, et-Tabakat: -kibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l->ilmiyye, 1410/1990), 1/183. Ibn Sa‘d aymisim1 Sa‘d b. Ebi Vakkas ve Ibn
Omer’den de nakleder. Bk. 5/307.

871 Onun hakkinda bk. Mizzi, Tehzibii 'I-Kemal, 32/177-180 (No. 7051).

872 ZebidT, fth(if, 4/712-713.

873 Mesela bk. Zebidf, jthdf, 5/315, 5/328; 5/330; 5/411; 5/512; 6/157; 6/187; 6/381; 6/715-716.
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sadece hadis tahrici degil ayn1 zamanda tarihl baglamin tespiti a¢isindan da ne denli

kiymetli oldugunu ortaya koymaktadir.

Gazzali, Bedir Gazvesi’nin Ramazan’in on yedinci gecesinin sabahinda vuku
bulduguna ve bu gecenin Kadir Gecesi olduguna dair goriisii Abdullah b. Ziibeyr’e
nispet etmektedir.8* Ancak Zebidi, yaptig1 karsilastrmali niisha incelemesi
sonucunda bu eskilde yani bu goriisiin Abdullah b. Ziibeyr’e nispet edildigini, aslinda
ise bu goriisin Zeyd b. Erkam, Abdullah b. Mes'ad®”® ve Hasan-1 Basri’den
nakledildigini.®”® Zebidf, konuyla ilgili olarak Zeyd b. Erkdm’in "Hi¢ siiphem yok ki
Kadir Gecesi Ramazan’in on yedinci gecesidir; Kur’an’in indirildigi gece ve iki
ordunun karsilastig: giindiir'®"" seklindeki acik ifadesini ve Zeyd b. Sabit’in (6. 45/665
[?]) "Kur'an bu gecede indirilmis ve sabahinda (Bedir Savasi ile) hak ile batil

ayrilmistir" seklindeki rivayetini delil olarak sunmustur.8'8

Zebidi’nin bu tespiti, /iyd serhini hazirlarken tek bir niishaya bagli kalmayip
cesitli yazma niishalar karsilastirmali olarak incelemesinin 6nemli bir sonucudur. Bu
yaklagim, giiniimiiz akademik tahkik ¢alismalarinda uygulanan yontemlerle paralellik
gOstermektedir. Zebidi, Gazzali’nin atifta bulundugu rivayetin metinsel olarak dogru
oldugunu, ancak isnad edilen sahista hata bulundugunu tespit etmis, bu yanlisligin
niisha farkliligindan kaynaklanmadigini belirledikten sonra soziin gergek sahiplerini

ortaya ¢ikarmustir.

Zalim yoneticilerden mal almanin hukuki statiisiine dair tartismada Gazzali,
EbG Hireyre’nin Emevi halifesi Abdulmelik b. Mervan’dan mal aldigina dair rivayeti
delil olarak zikretmektedir.8”® Ancak Zebidj, tarihi kronoloji baglaminda yéntemsel bir
elestiri getirerek bu Ornegin tarihi gerceklerle uyusmadigini ortaya koymaktadir.
Yaptig1 detayl tarihi tahlilde, Abdiilmelik b. Mervan’in H.65 yilinda Sam’da halife
olarak biat aldigini, H.80 yilina kadar 21 yil iktidarda kaldigin1 ve 63 yasinda vefat
ettigini belirtmektedir. Buna karsilik Ebti Hiireyre nin vefat tarihi konusundaki en geg

874 Gazzali, Ihyd, 1/1087.

875 Tbn Mes“(id’un goriisii icin bk. Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 9/315 (No. 9579), 10/130 (No. 10203)
876 Zebid1, Ithdf, 5/562-563.

877 Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 5/198 (No. 5079).

878 Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 5/135 (No. 4865).

879 Gazzali, Ihya, 374.
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rivayetin H.59 yil1 oldugunu kaydederek, bu kronolojik veriler 15181nda iki sahsiyetin

tarihsel olarak karsilasmasinin miimkiin olamayacagini ispatlamaktadir.8&

Onemle belirtmek gerekir ki Zebidi’nin bu elestirisi, zalim sultandan mal
almanin cevazi meselesinin esasina yonelik degildir. Nitekim kendisi de Gazzali gibi,
sultanin mallarinin ¢ogunlugunun mesru yollardan elde edilmis olmasi durumunda
ondan mal almanin caiz oldugu goriisiinii benimsemektedir. Zebidi’nin itirazi,
tamamen yéntemsel diizlemde olup, Gazzali’nin dayandigi 6rnegin tarihsel gergeklikle

bagdasmadig noktasinda yogunlasmaktadir.®8?

Gazzali, Hz. Aise’ye nispetle "Kalpler, kendisine iyilik yapani sevmeye,
kotlluk yapana ise bugzetmeye meyilli olarak yaratilmistir" seklinde bir rivayet
aktarmaktadir.88? Ancak Zebidi, bu nakle iliskin detayli bir analiz yaparak iki sayfalik
kapsamli bir degerlendirmede bulunmustur. Yaptig: kritikte, hadis hafizlar1 arasinda
bu soziin Hz. Aise’ye nispet edilmedigini, rivayetin yalmzca Abdullah b. Mes'ad
kanaliyla nakledildigini ve merfi‘ veya mevkaf oldugu konusunda ihtilaf
bulundugunu ortaya koymustur. Zebidi, Kudai’nin (6. 454/1062) eserinde "Ibn Aise"
seklinde bir ravinin gectigi bir isnad zinciriyle bu rivayeti naklettigini tespit etmis ve
Gazzali'nin bu ismi yanlislikla miiminlerin annesi Hz. Aise olarak anlamis

olabilecegini ileri stirmiistiir.

Zebidi, Ibn Adi, Ebii's-Seyh (6. 369/979), ibn Hibban, Beyhaki, Ebli Nu'aym
(6. 430/1038), Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), el-Askeri (6. 400/1009 sonras1), Ibnii’l-

Cevzi ve Kudai gibi muhaddislerin ibn Mes'id’dan yaptiklar1 rivayetleri titizlikle

880 Zebidi, Ithaf, 6/662.

81 Ep{ Hireyre’nin 57, 58 ve 59 senesinde vefat ettigine dair Alimlerden nakledilen ii¢ tarih vardir. En
fazla rivayet 58 senesinde vefat ettigine dairdir. Bk. Mizzi, Tehzibzi 'I-Kemal, 34/378-379.

882 Gazzali, Ihyd, 2/408. BK. Eb( Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, Ravzatii I- ‘ukald’ ve niizhetii’l-
fuzald’, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Beyrut: Daru'l-kattbi'l-’ilmiyye, ts.), 243; EbQ
Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Circani, el-Kamil fi du ‘afd’i’r-rical, thk. Adil Ahmed
Abdilmevcid-Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: el-Kuttbi’l-ilmiyye, 1997), 3/98; Ebd Nuaym
Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii'I-eviiyd’ ve tabakatii'l-asfiya’ (Misir: Matba‘atii’s-
sedde, 1394/1974), 4/121; Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagddd ev Medineti’s-
selam, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 1422/2002), 12/383; Ebli Abdillah
Muhammed b. Selame el-Kudal el-Misri, Miisnedii’s-Sihdb, thk. Hamdi Abdllmecid es-Seleff (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1407/1986) 1/350 (No. 599); Ebii’l-Ferec Cemalliddin Abdurrahman b. Ali el-
Bagdadi, el- ‘Ilelii’l-miitendhive fi’l-ehadisi’l-vahiye, thk. irsadiilhak el-Eseri (Pakistan: Idaretii’l-
‘ultimi’l-eseriyye, 1401/1981), 2/29; Ebd Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Cemheretii 'I-
emsal (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1/323.
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incelemis, merfi‘ ve mevkif olduguna dair alimlerin goriislerini nakletmistir. Yaptigt
bu kapsamli arastirma sonucunda, " Gordiigiiniiz gibi haberin asli vardwr. Kudai ve el-
Askeri nin tariklerinde uydurma rivayetlerle itham edilen bir ravi bulunmamaktadur.
Dolayisiyla haber batil degildir" seklinde bir hiikme varmigtir 83

Ilgingtir ki, halk arasinda yaygin olan sézleri inceleyen Sehavi ve Aclini gibi

alimler, 884

el-Asker’nin senedi hakkinda herhangi bir degerlendirme yapmamis ve bu
rivayet hakkinda kesin bir sonuca varmamislardir. Buna karsilik Zebidi’nin, yukarida
isimleri zikredilen tim muhaddislerin eserlerine miiracaat ederek rivayetin aslinin
bulunduguna ve batil olmadigina dair kesin bir kanaate varmasi, onun hadis ilmindeki

derin vukufiyetini ve isnad analizindeki uzmanligin1 géstermektedir.

Zebidi’nin rivayetlerin ashini arastirma yontemi, ¢ok boyutlu ve nizami bir
yaklagim sergilemektedir. Minberdeki budaga el koyma meselesinde oldugu gibi,
Zebidi sadece Iraki’nin "aslini bulamadim" dedigi rivayetleri tespit etmekle kalmaz,
Ibn Sa'd’in et-Tabakath gibi tarihsel kaynaklara miiracaat ederek ashabin bu
uygulamasinin somut dayanaklarini ortaya koyar ve ayni zamanda Abbasi donemi
minberiyle orijinali arasindaki farki tespit ederek tarihsel baglami aydinlatir. Kadir
Gecesi’nin tespiti konusunda ise karsilagtirmali niisha incelemesi yaparak Gazzali’nin
Abdullah b. Zibeyr’e nispet ettigi goriisiin aslinda Zeyd b. Erkdm, ibn Mes'dd ve
Hasan-1 Basri’ye ait oldugunu belgeler. Ebt Hiireyre-Abdilmelik b. Mervan
rivayetinde ise kronolojik analiz yontemini kullanarak iki sahsiyetin tarihsel olarak
karsilasamayacagini ispat eder. Hz. Aise’ye nispet edilen soziin tahlilinde ise isnad
kritigi yaparak "Ibn Aise" ile Hz. Aise arasindaki karisiklig1 ¢ozer ve on dort farkli

muhaddisin eserini tarayarak rivayetin aslini tespit eder.

Zebidi’nin bu 6rneklerde ortaya koydugu ortak yontem; ¢oklu kaynak taramasi,
karsilagtirmali niisha incelemesi, tarihsel kronoloji analizi, isnad tenkidi ve metin
kritigi unsurlarini biitiinciil sekilde uygulamasidir. Bu yaklasim, onu sadece bir nakilci
degil, ayn1 zamanda rivayetlerin tarihsel ve yontemsel arka planimi aydinlatan

miinekkit bir 4lim konumuna yiikseltmektedir. Zebidi’nin bu titiz ¢alismalar1, /4yd’ nin

883 Zebidi, Ithdf, 6/730-732.
84 Sehavi, Makas:d, 177-178; Aclini, Kesfii 'I-hafé’, 2/1223-225.
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hem hadis hem de tarihsel agidan daha saglam temellere oturtulmasini saglamis, Islam

ilim geleneginde kaynak tenkidi yaklasimina 6nemli katkilar sunmustur.

Zebidi’nin rivayetin aslini arastirmasina en gilizel 6rneklerden biri de cuma
namazinin ilk siinneti 6rnegidir. Cuma namazindan 6nce kilinan dort rekat siinnet
namazina dair hususi bir hadisin bulunmadig1 ve bu konuda zikredilen rivayetlerin
zayif oldugu ileri siiriilmektedir. Nitekim Ibn Mace’de yer alan, “Allah Resilii (s.a.v.),
cumadan once dort rekdt kilar ve arasim selamla ayirmazdi"®° seklindeki hadisin

zayif kabul edildigi belirtilmistir.88

Ancak Zebidi, Buhari’nin Sahih’inde “Cuma’dan Sonra ve Once Dort Rekat
[Siinnet Namaz] Kilmak %" baslikli bir bab a¢tigina ve burada ibn Omer’in 6gle
namazindan Once kiliman dort rekati rivayet ettigine dikkat ¢ekmektedir. Zebidi’ye
gore Buhari’nin bu bashigi, Cuma namazindan Once kiliman dort rekata isaret
etmektedir. Ayrica Ebii'l-Hasan el-Hafi’nin (6. 407/1017) el-Fevaid adli eserinde Hz.
Peygamber’in cumadan dnce dort rekat kildigina dair bir rivayetin bulundugunu ve bu

rivayetin senedinin ceyyid oldugunu nakleder.

Konuya dair deliller sadece bu rivayetlerle sinirli degildir. Ibn Ebfi Seybe’nin
eserinden aktarildigi tizere, Abdullah b. Mes‘tid’un Cuma namazindan 6nce dort rekat
kildi1g1® ve Ibrahim en-Nehai’nin, “Onlar (sahabe ve tdbiin), cumadan once dort
rekdt kilarlardr” dedigi nakledilmistir.28 Zebidi, bu uygulamanin Ebs Hanife ve
Muhammed es-Seybani tarafindan da benimsendigini ve Hanefl mezhebinin bu

goriisle amel ettigini ifade etmektedir.8%

Zebidi’nin, Hanefi mezhebinin delillerini tespit etme ve bu delilleri
giiclendirme noktasindaki yontemsel derinligi, arastirmacilik agisindan kayda deger
bir 6onem arz etmektedir. O, yalnizca miitevatir ve yaygin bicimde miiracaat
edilen sahih, cami’, siinen, miisned ve musannef tiiriindeki temel hadis kaynaklariyla

sinirli kalmamais; aksine, bircok alimin varligindan dahi haberdar olmadigi, nadir

835 [bn Mace, “Ebvabii ikAmeti’s-salat ve’s-siinneti fiha”, 95 (No. 1129).

86 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miir en-Nevevi, el-Hulasa fi ehadisi I-ahkam, thk. Hiiseyin Ismail
el-Cemel (Beyrut: Miiessesetti’r-risale, 1997), 2/813; Ayni, Umdetii '[-kéarf, 5/127.

87 Byhari, “Cum‘a”, 39.

88 fbn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/463 (No. 5360).

89 {bn Ebii Seybe, el-Musannef, 1/463 (No. 5363).

890 Zebid, Ithdf, 3/450-451.
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bulunan ve derinlemesine analiz gerektiren fevaid tiirii eserlere kadar uzanan genis bir
literatiir taramasi1 yapmistir. Bu yaklasim, Zebidi’nin ilmi titizligini ve metodik
arastirmaci kisiligini ortaya koymasi bakimindan son derece 6nemlidir. Onun, az
bilinen kaynaklara ulagsma c¢abasi, sadece delillerin niceligini artirmakla kalmamus,
ayni zamanda Hanefl mezhebinin dayanaklarini daha saglam bir zemine oturtma
amacima da hizmet etmistir. Bu durum, Zebidi’nin ilmiye gelenegindeki konumunu,
siradan bir nakilci olmanin 6tesine tasiyarak, elestirel ve analitik bir mictehid portresi

¢izmesini saglamistir.

1.5. Zayif Hadisle Amel

Zayif hadislerle amel meselesi, Islam Alimleri arasinda tarihsel siiregte
tartisilan onemli us(li konulardan birini teskil etmektedir. Zebidi’nin bu konudaki
yaklagimi incelendiginde, 6zellikle kissalar, vaazlar ve fazilet amelleri gibi alanlarda -
sened a¢isindan zayif da olsa- bu tiir rivayetlerle amel edilebilecegi yoniinde bir egilim
sergiledigi gézlemlenmektedir. Zebidi, bu goriisiinii temellendirirken Ebi Hanife’nin
"Zayif hadis, bana insanlarin re'ylerinden daha sevimli gelir'®®* seklindeki ifadesini
delil olarak zikretmekte ve burada kastedilen zayifligin, ravinin hafiza kusuru gibi

teknik bir zaaf ile sinirl oldugunu vurgulamaktadir.

Zebidi, zayif hadisleri kendi i¢inde hiyerarsik bir siniflandirmaya tabi tutarak
dort mertebede degerlendirmektedir:

1. Ust seviye zayif hadisler: Alimlerin ¢ogunlugu veya 6nemli bir kisminin delil
olarak kullandig1 rivayetler,

2. Orta seviye zayif hadisler: Hafiza zaafi bulunan tek bir ravinin naklettigi
rivayetler,

3. Alt seviye zayif hadisler: Hata orani yiiksek bir ravinin tek bagina naklettigi
rivayetler,

4. En alt seviye zayif hadisler: itham altindaki (metrfik) ravilerin nakilleri. 8%
Bu tasnif, Zebidi’'nin zayif hadisler konusundaki yaklasimimi usali bir

cerceveye oturtarak, hangi tiir zay1f rivayetlerin ne 6lgiide dikkate alinabilecegine dair

akademik bir dl¢iit sunmaktadir. Ozellikle birinci kategorideki rivayetlerin, fikhi

891 fbn Hazm (6. 456/1064) soyle der: “Ebf Hanife nin ashabinin tamami, Ebii Hanife nin mezhebinin
su oldugunda ittifak etmislerdir: EbQi Hanife’ye gore zayif hadis, kiyas ve re’yden daha iistiindiir.” Bk.
Ebl Muhammed AlT b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-/hkdm i usili’l-ahkam
(Misir: Matbaatii’s-sedde, 1345), 7/54. BK. Zehebi, Menakibii 'I-iméam Ebi Hanife, 88.

892 Zebidi, ‘Ukiidii’I-cevéahiri’l-munife, 1/22.
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hiikiimler disindaki alanlarda kullanimina miisaade eden bu yaklasim, hadis ilminin

pratik uygulanigina yonelik Ol¢lll bir perspektif ortaya koymaktadir.

Hadis literatiiriinde Ibrahim et-Teymi (6. 92/711) tarafindan nakledilen ve
Hizir aleyhisselam’in Hz. Peygamber’den isittigini iddia ettigi sabah namazi sonrast
zikirlerle ilgili rivayet,®® metodolojik acidan onemli bir tartisma konusu teskil
etmektedir. Zebidi, Ibn Hacer el-Askalani’nin bu rivayeti aktardigini ancak
muhaddislerin usil kaidelerine gore rilya yoluyla gelen haberlerin delil olarak kabul
edilemeyecegini belirttigini kaydetmektedir.8% Zebidi, rivayetin senedinde yer alan
raviler hakkindaki cerh (elestiri) degerlendirmelerini detaylandirmakla birlikte,
ozellikle faziletli ameller s6z konusu oldugunda ve timmetin genel kabuliine mazhar

olmus bu tiir rivayetlerin miisamaha ile karsilanabilecegi goriisiinii savunmaktadir.8%®

Zebidi’'nin bu yaklagimi, islam alimleri arasinda yaygin kabul géren bir
metodolojik egilime dayanmaktadir. Tevhid akidesi, ilahi sifatlar ve helal-haram gibi
temel hiikiimler disinda kalan; 6zellikle amellerin fazileti, tergib (tesvik) ve terhib
(sakindirma) konularinda zayif hadislerle amel etmeye izin veren bu anlayis, Abdullah
b. Miibarek, Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814), Ahmed b. Hanbel, Ibn Hacer el-
Askalani, Celaleddin es-Siy(ti®®® ve ibn Abidin® gibi otoriteler tarafindan da
benimsenmistir. Nevevi’nin de belirttigi tizere, muhaddisler ve fakihler de dahil olmak
izere ulemanin ¢cogunlugu, uydurma (mevzli) olmadigi siirece bu tiir konularda zayif
hadislerle amel etmenin miistehap ve caiz oldugu goriisiindedir.®% Bu yaklasim, hadis
tenkidi ilkeleri ile pratik dini hayatin ihtiyaglar1 arasinda mutedil bir yontem gelistirme

¢abasinin iirtiniidiir.

Hanefi mezhebinin 6nemli fakih ve muhaddislerinden Ali el-Kari, zayif

hadislerle amel konusunda Zebidi ve diger Islam Aalimleriyle paralel bir goriis

893 Ebh Talib el-Mekki, Kiti I-kulGb, 1/17; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah ed-Dimaski,
Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbiddin Ebt Sa‘id Omer b. Garame el-Amri (Dimesk: Daru’l-fikr
li’t-tiba“ati ve’n-nesri ve’t-tevzi‘, 1415/1995), 16/430; Gazzali, fhyd, 1/1020-1022.

84 Epii’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, el-isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed
Abdilmevcid-Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Daru'l-katubi'l-’ilmiyye, 1415/1995), 2/278.

895 Zebidi, [thdf, 5/427-428.

8% Syl et-Tedribii r-ravi, 1/646.

87 ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 2/23.

898 Eb{i Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Ezkar, thk. Abdulkadir el-Arnavid (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1414/1994), 8, 171, 248.
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benimsemektedir. Ali el-Kari, 6zellikle amellerin faziletiyle ilgili konularda zayif
hadislerle amel etmenin cevazi hususunda alimler arasinda icma bulundugunu
vurgulamaktadir. Bu goriisiinii ¢esitli eserlerinde su sekilde ifade etmistir: “Amellerin
faziletiyle ilgili konularda zayif hadisle amel etmenin caiz olduguna dair alimlerin

icmai vardir.”8%°

Ali el-Kari’nin bu yaklasimi, 6zellikle su iki temel prensibe dayanmaktadir:
Miiteaddit tariklerle gelen zayif hadislerin kuvvet kazanmasi ve fazilet amelleri gibi
akide ve ahkam disindaki konularda daha miisamahali davranilmasi. Bu ustli tutum,
Islam alimlerinin biiyiik cogunlugunun, 6zellikle tergib ve terhib konularinda -mevzu
olmadig siirece- zayif hadislerle amel etme yoniindeki genel egilimini yansitmaktadir.
Ali el-Kari’nin "icma" vurgusu, bu goriisiin sadece bireysel bir tercih olmayip, Islam
alimlerinin biiyiik ¢ogunlugu tarafindan benimsenen bir usll kaidesi oldugunu

gostermektedir.

Hanefl fakihleri, mehrin asgari miktarinin on dirhemden az olamayacagi
goriisiinii benimsemislerdir.’®® Zebidi, Hanefilerin bu konuda Hz. Cabir’in Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi “On dirhemden daha az mehir olmaz *® hadisiyle
istidlalde bulunduklarimi belirtmekte ve s6z konusu hadisin Darekutni tarafindan
nakledildigini, ancak senedinde muhaddislerce zayif kabul edilen Haccéac b. Ertat’in
yer aldigini ifade etmektedir. Zebidi, Beyhaki’nin de zayif addederek ¢esitli tariklerle
aktardigi bu hadisi degerlendirdikten sonra su tespitte bulunur: “Zayif bir hadis,
miiteaddit tariklerden rivayet edildiginde ihticdaca elverigli hale gelir. Nitekim Nevevi

de Serhu’l-Mihezzeb’'de®®? bu goriisii  dile getirmistir.” Ayn1  hadis, Hz.

89 Ali el-Kart, Mecmii ‘u resdili Ali el-Karfi, 2/78, 2/288, 2/292, 2/293.

%0 Muhammed b. Hasan, el-Asl, 4/268; Muvatta, 2/275 (No. 525); Tahavi, el-Muhtasar, 362; Kuddrf,
el-Muhtasar, 110; K&sani, el-Beda’i, 2/275; Merginani, el-Hidaye, 1/238; Mevsili, el-Ihtiydr, 3/89;
Kemaluddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivas? el-Iskenderi, Fethu I-kadir li 'I- ‘Gcizi’l-
fakir, 10 cilt, (Misir: Seriketli mektebe ve matbaa Musaffa el-BabT el-Halebi ve evladihi, 1389/1970),
3/318; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 3/101.

%1 Epii’l-Hasen Al b. Omer ed-Déarekutni, Stinen, thk. Suayb Arnaviid-Hasan Abdiilmiin‘im Selebi-
Heysem Abdiilgafir (Beyrut: Miiessetti’r-risale, 1424/2004), 4/358 (No. 3601, 3602); Beyhaki, es-
Siinenii ‘I-kiibra, 7/215 (No. 13761).

%2 Ebii Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii‘ serhu’l-Muhezzeb, thk. Heyet (Kahire:
Idaretii’t-tab‘ati’l-miiniriyye, 1344-1347/1925-1928), 5/494.
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Ali'nin “Kadimin helal sayilacagi mehir on dirhemdir®® seklindeki sozii olarak da

rivayet edilmistir.%%

Zebidi, Hanefilerin delil olarak kullandigi bu hadisin, tariklerinin ¢oklugu
nedeniyle ihticica uygun bir seviyeye ulastigini savunmakta ve bu goriislini
Nevevi’nin otoritesiyle desteklemektedir. “Muhaddislerin zayif kabul ettigi Haccdc b.
Ertat” ifadesiyle, Haccac’in hadis otoriteleri nezdinde zayif sayildigina, ancak Kiife
ehline gore gilivenilir kabul edildigine isaret etmektedir. Bununla birlikte, bu durumu
acikca ifade etmemektedir. Oysa bu konuda daha net agiklamalar yapan muhaddisler

de mevcuttur. Nitekim Kesmiri, Buhari serhinde su degerlendirmeyi yapar:

“Ebl Hanife, ‘Mehir, on dirhemden asagi olmaz’ hadisiyle istidlal etmistir.
Ancak bu rivayetin senedinde Haccac b. Ertat bulunmaktadir. Muhaddisler onun
rivayetlerini genellikle hasen kabul etmezlerken, Tirmizi eserinin ¢esitli yerlerinde
Haccac’in hadislerini hasen olarak degerlendirmistir. Sahsi kanaatim ise, onun
rivayetlerinin hasen seviyesinde oldugu yoniindedir. Zira alimlerin ¢ogu, yalnizca
senedin zahiri durumuna bakmakta, halbuki Tirmizi, ravinin harici durumunu da
dikkate almistir. Esasen dogru olan da budur. Sadece isnadin goriiniisiine takilip
kalmak bir eksikliktir. Haccéc, nebiz ictigi gerekcesiyle muhaddisler tarafindan cerh
edilmistir. Ancak Kifeliler, nebizin helal olduguna inandiklar1 i¢in onu tenkit
etmemislerdir. Ayrica bazilari, Haccac’in kibirli oldugunu da iddia etmislerdir. Bana
gore ise, bu tiir ifadelerden kaginmak gerekir. Zira bu tiir yakistirmalar uygun
diismemektedir. Insanlar hakkinda nihai hiikmii vermeyi Yiice Allah’a birakmak en
isabetli olandir... Haccac b. Ertat, diger raviler gibi bir kisilikti; ancak muhaddisler,
delinin basma {siisiircesine onun da etrafinda toplanip elestiri yagmuruna

tutmuslardir.”%%

Cerh ve ta‘dil konusunda ehl-i hadisin tiim degerlendirmelerini mutlak dogru
kabul etmenin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Zira hadis limlerinin, itikadi ve ameli
konularda kendi goriislerine aykir1 durus sergileyenleri kolayca cerh ettikleri, tedvin

edilmis cerh-ta‘dil literatiiriinden anlasilmaktadir. Bununla birlikte, hadisin ihticaca

93 fbn Ebt Seybe, el-Musannef, 3/493 (No. 16374); Darekutni, Siinen, 4/359-360 (No. 3603-3607);
Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 7/393 (No. 14387).

904 Zebidf, Ithaf, 6/125.

95 K esmiri, Feyzii[-Barfi, 5/532.
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elverisli oldugunu savunan Zebidi’nin yani sira, ibnii’l-HUMAM’in naklettiine gdre
Begavi (6. 516/1122), Burhaniiddin el-Halebi (6. 841/1438) ve Ibn Hacer gibi alimler
de s6z konusu hadisin hasen seviyesinde oldugunu belirtmislerdir.*®Ayrica Gazzali,
alimlerin ihtilafindan sakinmak isteyen bir kimsenin on dirhem mehirle evlenmesinin

ihtiyata uygun bir davranis olacagini ifade etmektedir.%’

Hadis literatlriinde, kandil geceleri ve haftanin belirli giinlerinde eda edilmesi
tavsiye edilen nafile namazlara dair rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerin mesruiyeti
hem fikih hem de hadis alimleri tarafindan miizakere edilmis bir konudur. S6z konusu
rivayetleri detayl bir sekilde tetkik ederek her biri hakkinda kanaat beyan eden
alimlerden biri de Zebidi’dir. Bu baglamda, farkli mezheplerin goriiglerinin yani sira,
Hanefi bir alim olan Zebidi’nin degerlendirmelerinin 6nem arz ettigi kanaatindeyiz.
Zira kendisi hem rivayet ilimlerinde Adfiz hem de fikih sahasinda muhakkik bir otorite

olarak kabul edilmektedir.

Pazartesi giinii kilinmasi tavsiye edilen dort rekatlik namazin senedine dair
Iraki zayif,%%® Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ise mevz{/uydurma®® hiikmiinii vermistir.
Zebidi, s6z konusu rivayetin senedini kritik ettikten sonra su degerlendirmede
bulunur: “Bu hadise mevzii hiikmiinii vermek isabetli degildir. En fazla zayif denebilir.
Burada esas alinmasi gereken, Iraki 'nin ‘Senedi zayiftir’ seklindeki goriisiidiir, Ibnii’I-
Cevzi'nin ‘mevziidur’ ifadesi degildir. Mevzii ile zayif arasinda ciddi bir fark
bulunmaktadir; bu husus iyi tefekkiir edilmelidir.”®® Ayrica, Ebii’z-Zlbeyr’in
Cébir’den aktardigi bu rivayet hakkinda, “Mevzii oldugunu séyleyemeyiz, bilakis

zayiftir” seklinde goriis belirtir. %!

Zebidi’nin “Mevzi ile zayif arasinda ¢ok fark vardir” ifadesiyle kastettigi,
zay1f hadislerin Hz. Peygamber’e nispet edilme ihtimalinin bulunmasidir. Bir hadise

zay1f hiikmii verilmesi, onun mutlak surette Hz. Peygamber’e ait olmadigi anlamina

906 Thnii’l-HUmMAam, Fethu 'I-kadir, 3/292.

07 Gazzali, [hya, 2/119.

%8 Ehii’l-Fazl Zeyniiddin Abdirrahim b. el-Hiseyn b. Abdirrahman el-Iraki, Tahricu ehadisi -Ihyd
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1426/2005), 234.

%9 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Al b. Muhammed el-Bagdadi, el-MevzQat, thk.
Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-selefiyye, 1966-1968), 2/116.

910 Zebid, Ithdf, 3/618-619.

01 Zebidf, Ithaf, 3/621.
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gelmez. Zira adalet ve zabt sahibi ravilerin hata yapma ihtimali oldugu gibi, zayif

ravilerin de zaman zaman sahih rivayet nakletmesi mimkiindiir.%?

Zebidi, Ibnii’l-Cevzi’ye yonelik elestirisinde yalmiz degildir. Hadis
hafizlarindan olusan bir grup da onun usuliinii tenkit etmistir. Ibnii’l-Cevzi, bir
rivayete mevzQ hiikmii verirken miitesahil (gevsek)®® davranmakta ve ¢ogu zaman
yalnizca tek bir senedi inceleyerek hiikiim vermektedir. Senedde yer alan ravilerden
birinin zayiflik veya yalancilikla itham edilmis olmasi, onu hemen zayif veya mevzi
hilkmii vermeye sevk etmektedir. Nitekim Zehebi, Ibnii’l-Cevzi’yi, hadisin diger
tariklerini incelemeden hikim vermekle ve el-MevzGat adl1 eserine kuvvetli ve hasen
hadisleri dahil etmekle elestirmistir.®’* Daha da 6tesi, Ibnii’l-Cevzi’nin Sahih-i
Miislim’de®®® yer alan bir hadise bile mevz(i demesi, ibn Hacer’i “Bu, ciddi bir gaflet
ornegidir” seklinde tepki vermek durumunda birakmustir.®*® Benzer sekilde Siiyhti
de, “Ibnii’l-Cevzi’nin bu rivayeti el-Mevziidt 'ta zikretmesine itibar edilmemelidir, zira
hadisin mevzii olmadigini gosteren ve aslinin bulunduguna deldlet eden baska tarikleri

mevcuttur”’ diyerek ona katilmamistir. %’

Ibnii’l-Cevzi, kandil geceleri ve haftanin belirli giinlerinde kilmmasi tavsiye
edilen namazlarla ilgili rivayetler hakkinda genellikle “Bu uydurmadir, senedinde
meghul raviler vardir” seklinde genel bir hiikiim vermekte, ancak ravileri tek tek tahlil
etme geregi duymamaktadir. Hatta “Diger rivayetler de aymdir. Bunlarla ugrasmak
faydasiz ve vakit kaybidir” gibi ifadeler kullanmaktadir. Oysa bir hadis &liminin,
rivayetler hakkinda saglikli bir hiikkme varabilmesi icin tiim tarikleri ve senedleri

ayrintilt bir sekilde incelemesi gerekir.

Zebidi, Ibnii’l-Cevzi'nin Cuma giinii mescide girildikten sonra kilinan dort
rekatlik namazla ilgili rivayete dair “senedinde meghul raviler var” seklindeki

iddiasina kars1 ¢ikarak, “Bu ifadeyi anlamak miimkiin degildir” demekte ve senedde

%12 Ebii’l-Fazl Zeynuddin Abdlrrahim b. el-Hiseyn b. Abdirrahman el-1rdki, et-Takyid ve’l-izah
(Beyrut: 1350/1931), 10.

913 Zebidf, Ithaf, 3/792.

94 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi et-Tirkmani, Tarihu I-Isiam
ve vefeyatii’l-mesdhir ve’'l-a‘lam, nsr. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-*Arabi,
1414/1994), 12/1111.

915 Miislim, “el-Cenne ve na‘imeha”, 54.

%16 SUiyQtl, Tedribii'r-ravi, 1/606-612.

17 SUiyQith, Tedribii'r-ravi, 1/606, 2/906.
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yer alan tiim ravileri tek tek tetkik etmektedir. Neticede, hepsinin taninan kisiler
oldugunu ortaya koyduktan sonra, “Leys ve el-Masllb gibi raviler sebebiyle bu hadis
hakkinda en fazla zayiftir denebilir” sonucuna vararak, onun mevzi oldugunu kabul

etmemektedir.?!8

Benzer sekilde, Ebli Hiireyre’den rivayet edilen ve Cumartesi giinii kilinmasi
tavsiye  edilen  dort  rekathk  namazla  ilgili  olarak  Ibnii’l-Cevzi
yine “uydurmadir” hiikkmiinii vermis, seneddeki ishak b. Yahya hakkinda ibn Main ve
Ahmed b. Hanbel’in olumsuz degerlendirmelerini aktarmistir. Zebidi ise, Tirmizi ve
Ibn Mace’nin Ishak b. Yahya’dan hadis tahric ettiklerini belirterek, diger ravilerin
durumunu da ele alir ve sonug olarak “Béyle bir sened hakkinda en fazla zayiftir
denebilir. Seneddeki me¢hul raviler nerede? Iyi tefekkiir ediniz!” seklinde itirazini dile

getirir.9°

Zebidi, kandil geceleri ve haftanin belirli giinlerinde kilinmasi tavsiye edilen
namazlara iligkin rivayetleri degerlendirirken titiz bir ydntem izlemistir. Ozellikle
Pazartesi giinii kilinan doért rekatlik namaz rivayeti hakkinda Ibnii’l-Cevzi’nin
"mevz(" hitkmiine kars1 c¢ikarak, bu tiir rivayetlerin en fazla "zayif" kategorisinde
degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Ona gore, zayif hadislerin Hz.
Peygamber’e nispet edilme ihtimali bulundugundan, kat1 bir reddiyecilik yerine daha
miisamahali bir yaklagim benimsenmelidir. Zebidi’nin bu tutumu, adalet ve zabt sahibi
ravilerin hata yapabilecegi, zayif ravilerin ise zaman zaman sahih rivayet
nakledebilecegi prensibine dayanmaktadir. Ayrica, Ibnii’l-Cevzi’nin tek senede
dayanarak genel hiikiim verme egilimini elestirmis ve her rivayetin tiim tarikleriyle

birlikte detayl1 bir sekilde incelenmesi gerektigini vurgulamistir.

Zebidi’nin bu konudaki yaklasimi, Zehebi, Ibn Hacer ve Siiy0iti gibi diger hadis
otoritelerinin goriisleriyle paralellik gostermektedir. Ozellikle Cuma ve Cumartesi
giinleri kilman namazlara iliskin rivayetleri degerlendirirken, Ibnii’l-Cevzi’nin
"mechul raviler" iddiasin titiz bir sened analiziyle ¢liriitmiistiir. Zebidi, senedde yer
alan ravilerin tek tek incelenmesi gerektigini savunarak, Ishak b. Yahya gibi raviler

hakkinda Tirmizi ve Ibn Mace’nin tahriglerini delil gdstermistir. Onun bu ydntemsel

918 Zebidi, [thdf, 3/625-626.
919 Zebidi, Ithdf, 3/626-627.
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tutumu, zayif hadislerle amel etme konusunda Hanefi geleneginin karakteristik
Ozelliklerini yansitmaktadir. Zebidi, 6zellikle faziletli ameller gibi konularda -mevz
olmadig1 siirece- zayif hadislerle amel etmenin caiz oldugunu savunmus ve bu
gorlisinii diger hadis hafizlarinin degerlendirmeleriyle desteklemistir. Bu, hadis
tenkidi ile pratik dini hayatin ihtiyaglari arasinda OlgUlU bir yontem gelistirme

¢abasinin iirtinidiir.

Islam hukuk tarihinde en ¢ok tartisilan konulardan biri olan Regdib namazi hem
fikih hem de hadis ilimleri baglaminda derinlemesine incelenmis bir meseledir. Bu
namaz, akademik risalelere konu olmus, 6nde gelen Islam alimleri arasinda ciddi
tartismalara yol agmis ve hatta tarihsel siiregte devlet baskanlarinin yasaklama
girisimlerine maruz kalmistir. Literatiirde, namazin bid'at oldugunu savunanlar kadar
mustehap oldugunu iddia edenler de bulunmaktadir. Bu ¢alismada, ozellikle

Zebidi’nin konuya iliskin kapsamli degerlendirmeleri ele alinacaktir.

Regaib namazi, Recep aymin ilk Cuma gecesinde aksam ile yatsi arasinda
kilinan, her rekatta iic Kadir ve on iki Thlas suresi okunan 6zel bir nafile ibadettir.
Gazzali, Thyau ‘ulimi’d-din adl eserinde bu namazin miistehap oldugunu belirtmis ve
Kudiislillerin bu namaza 6zel bir 6nem verdigini kaydetmistir. Ancak Gazzali,
namazin teravih ve bayram namazlar1 kadar kuvvetli bir dayanaga sahip olmadigini da

kabul etmistir.%%°

Zebidi, konuyu ele alirken 6nce namaz hakkinda nakledilen ¢esitli rivayetleri
detayli sekilde aktarmis, ardindan elestirel yaklasimlart nizami olarak
incelemistir. Gazzali’nin namaz hakkindaki mustehap soziinii “Ehl-i salahin mustehap
gormesi”’ seklinde aciklar. Zebidi sonra alimlerin namaz hakkinda s6ylemis olduklar
olumsuz kanaatlerini nakleder. Irdki, bu namazin Rezin b. Muaviye (6. 535/1140)
tarafindan nakledilen uydurma bir hadise dayandigini iddia etmistir. Ibnii’l-Cevzi ise
daha sert bir tutum takinarak, namazin Hz. Peygamber’e iftira amaciyla
uyduruldugunu ve ravilerinin mec¢hul oldugunu savunmustur. Bunu uydurmakla itham
edilen ravinin Ibn Cehdam oldugunu ve onun yalanci oldugunu sdylemistir.%2! Zebidf,

bu namazin uydurma oldugunu sdyleyen alimleri su sekilde siralamistir: Malikilerden

920 Gazzali, fhyd, 1/622-623.
921 {pnii’l-Cevzl, el-Mevz(at, 2/123-126.
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Siraciiddin Ebl Bekr et-Tartsi%? (6. 520/1126), Safiilerden ‘iz b. Abdiisselam®? (6.
660/1262), Ebi'l-Hattab b. Dihye (6. 633/1235), Nevevi®* ve Siiy(ti,%° Hanefilerden
ise Burhaneddin el-Halebi®?® (6. 956/1549).

Zebidi, digerlerinin goriis ve iddialarim dzetleyen el-Miinye sarihi Ibrahim el-
Halebi’nin Regaib Namazi’na mekrih demelerinin argiimanlarini $oyle Ozetler:
Oncelikle, nafile namazlarin cemaatle kilmmasmin ser‘? bir dayanag
bulunmamaktadir. Ayrica, bu namazda Kadir ve Thlas surelerinin 6zellikle okunmast,
belirli surelerin tahsisine dair herhangi bir delil olmadig igin elestirilmistir. Bunun
yani sira, Cuma gecesinin ibadete hasredilmesi, Hz. Peygamber’in bu konudaki
yasaklayici rivayetleri nedeniyle problemli goriilmiistiir. Toplumun bir kisminin bu
namazi farz zannetmesi, dini hiikiimlerde siipheye yol agabilecek bir durum olarak
degerlendirilmistir. Daha da 6nemlisi, bu namazin Hz. Peygamber’e isnad edilmesi,
uydurma hadis ve iftira kapsaminda goOriilmiistir. Namazin icerdigi bazi
uygulamalarin husiyu zedeleyici nitelikte olmasi, ayrica uzun siirmesi sebebiyle
iftarin gecikmesine yol acarak silinnete aykirilik teskil etmesi diger tenkit noktalaridir.
Namaz sonrasinda yapilan iki secde, Ebli Hanife ve Malik’e gore tilavet secdesi
disinda mesru olmadigi, diger alimlere gore ise siikiir secdesi disinda caiz goriilmedigi
icin mekruh addedilmistir. Ayrica, bu namazin sahabe, tabiin ve miictehit imamlar
doéneminde bilinmemesi, sayet mesru olsaydi selefin onu terk etmeyecegi gerekgesiyle
reddedilmistir. Son olarak, Regaib namazinin hicri dordiincii yiizyildan sonra ortaya

¢ikmis bir bid‘at oldugu vurgulanmaistir.

922 Eb(i Bekr Muhammed b. Velid b. Muhammed et-Turtisi, Kitabii l-havddis ve’l-bida‘, nsr. Ali b.
Hasen b. Ali el-Halebi el-Eseri (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1411/1990), 132-133.

923 Ebi Muhammed izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam ed-Dimaski, et-Tergib ‘an saldti’r-Regd ibi’l-
mevzii ‘a ve beydnii md fihdmin muhdlefeti’s-siineni’l-mesri ‘a, nsr. Nasiriidddin el-Albani-Muhammed
Ziiheyr es-Savis (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1405), 5.

924 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’I-MUhezzeb, nsr. Muhammed Necib el-
MutiT (Cidde: Mektebetii’l-Trsad, ts.), 3/549.

95 Epii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Sly0ti, el-Le’ali’l-masnii‘a fi’l-ehadisi’l-
mevzii ‘a, thk. Eb0 Abdurrahman Saldh b. Muhammed b. Aviza (Beyrut: Daru'l-kutubi'l-’ilmiyye,
1417/1996), 2/55-56.

926 fbrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebi, Gunyeti’-mitemelli fi serhi Miinyeti’l-musalli
(Dersaadet: Arif Ef. Matbaasi, 1325/1907), 433-434.
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Zebidi, ibrahim el-Halebi’nin Regaib namazinin mekruh olduguna dair ileri
sirdiigii goriisleri yontemsel agidan tahlil ederek bu iddialara karsi su cevaplari

gelistirmektedir:

Zebidi oOncelikle, nafile namazlarin cemaatle kilinmasmin ser'l dayanagi
bulunmadigi yoniindeki iddiaya karsilik, Hanefi mezhebi i¢inde Bezzazi (6. 827/1424)
gibi alimlerin bunu caiz gordiigiine dikkat ¢cekmekte ve konunun ihtilafli oldugunu
vurgulamaktadir. ikinci olarak, belirli surelerin tahsis edilmesinin delilsiz oldugu
elestirisine karsi, hadis literatiiriinde baz1 namazlarda muayyen surelerin okunmasinin
mesruiyet kazandigina isaret etmektedir.®?’ Ugiincii olarak, Cuma gecesinin ibadete
tahsis edilmesinin yasak oldugu iddiasini, ser'l kaynaklarda bazi gecelerin ve

928 ve bunun en fazla

giindiizlerin faziletli kilindig1 gercegiyle tartismaya a¢gmakta
tenzihen mekruh olabilecegini belirtmektedir. Dérdiincii olarak, halkin bu namazi farz
zannetmesinin, namazin kendisinin mekruh sayilmasini gerektirmedigini, zira bu
durumun avamin yanlis anlamasindan kaynaklandigini ve dini konularda aslolanin
alimlerin goriislerine basvurmak oldugunu ifade etmektedir. Besinci olarak, bu
namazin Hz. Peygamber’e isnad edilmesinin uydurma oldugu iddiasini, hadis uydurma
faaliyetlerinin {i¢iincili asirdan sonra kesintiye ugramis olmasi gercegiyle ele almakta
ve bu argiimanin gegersizligine dikkat ¢cekmektedir. Altinci olarak, husiyu bozucu
unsurlar igerdigi elestirisine karsi, nafile namazlarda bdyle uygulamalarin caiz
goriildiigiinii belirtmektedir. Yedinci olarak, iftarin gecikmesine yol actig1 iddiasini,
stinnette iftarin tehir edilmesinin mekruh, acele edilmesinin ise miistehap oldugu
gercegiyle ¢iirlitmektedir. Sekizinci olarak, namaz sonrasi yapilan iki secdenin mekruh
oldugu yoniindeki iddiayi, siikiir secdesinin mesruiyetiyle cevaplandirmakta ve bu
uygulamanin nimetlere slikiir amaci tagimis olabilecegini vurgulamaktadir.
Dokuzuncu olarak, selef doneminde bu namazin kilindigma dair bir rivayetin
bulunmamasini, tatavvu namazlarmin kisisel tercihe bagli oldugu gergegiyle
aciklamakta ve bu durumun namazin mekruh oldugunu kanitlamayacagini ifade

etmektedir. Onuncu olarak, namazin hicri dortyiiz senesinden sonra ortaya ¢iktig

927 Cuma namazinda Cuma ve Miinafik(in, bayram namazlarinda el-‘Ala ve Gasiye, sabah namazinin
siinnetinde Kafirin ve Thlas, Vitir namazinda el-*Ala, Kafirin ve Thlas surelerini okumak gibi.

928 Kadir gecesini ihya etmek igin hususiyle Ramazan’mn son on gecesi kiydmi1 ve Saban aymin orta
gecesini kiyam ile ihya etmek gibi. Oruglara drnek olarak da pazartesi ve Persembe orucu, ‘asiird’ orucu
verilebilir.
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iddiasini, Eba Talib el-MekKi’nin (6. 383/993) eserinde bu namazdan bahsetmesiyle
ciiriitmekte ve namazin daha &nce bilindigine isaret etmektedir. Son olarak, Ibnii’l-
Cevzi’nin Regaib Namazi’n1 uydurmakla itham ettigi Ali b. Abdullah b. Cehdam’in,%?°
EbG Talib el-Mekki’nin senedinde yer almadigini ve Zehebi’nin onu sika olmamakla
birlikte hadis uyduran biri olarak nitelendirmedigini belirtmekte,*®® dolayisiyla bu

rivayetin en fazla zayif sayilabilecegini, ancak miinker olmadigini vurgulamaktadir.%3!

Zebidi’nin konuya dair ustli tahlilleri incelendiginde, onun Regaib namaziyla
ilgili rivayetleri uydurma degil zayif kategorisinde degerlendirdigi, mekrih hiikmiinti
vermeye bir yol olmadigi, sz konusu namazin nafile ibadete tesvik mahiyetinde
oldugu i¢in kilinmasina miisamaha ile baktig1 anlasilmaktadir. Zebidi’den dnce diger
bir Hanefi fakihi Ali el-Kari de yaklasik olarak ayn1 gortisleri paylasir. Der ki: “Regaib
namazi en nihayet (uydurma degil) zayif bir hadistir. Hadis ilmindeki yiice konumu
olan Seyh Ibnii’s-Saldh’in bu hadise itibar etmesi ve bu namazin kilmanin caiz
oldugunu tercih etmesi yeterlidir. Ayn1 sekilde Gazzali’nin /hyad’da ve diger mesayih
ve alimler de bu namaz1 kilmanin caiz oldugunu tercih etmislerdir.” O, Nevevi’nin
goriislerine cevap verdigi yerde soyle der: “Nevevi’nin Cuma gecesi tek basina veya
topluca namaz kilmanin mutlak olarak dalalet ve cehalet oldugunu sdylemesi
incelenmesi  gereken  bir  konudur. Zira namaz, hayir i¢in  vaz’
olunmustur/konulmustur.®®? Aliyyiilkari, rivayetin mevzi oldugu varsayilsa bile, bu
durumun ibadeti eda eden kisiyi sorumlu tutmayacagini, vebalin kaynagi olan kisiye

ait olacagini belirtmistir.%3

929 Ehii’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Cehdam el-Hemedani (6. 407/1017). Zahid ve Mekke’deki stifilerin
seyhi idi. Behcetii’/-esrar isminde tasavvufi bir eseri vardir. Muhaddis Eba Abdulldh el-Kudai’nin
hocalarindandir. Onun sika olmadigini sdyleyenlerin yaninda Firdevs: /-ahbar adli hadis kitabinin
miellifi muhaddis hafiz SirGye b. Sehredar ed-Deylemi (6. 509/1115), Ali b. Abdullah b. Cehdam’in
giivenilir, sadik, alim, zdhid ve muamelesi giizel bir zat olarak tanitir. Bk. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisanz’/-Mizan (Beyrut: Daru'l-kuttbi'l-’ilmiyye, 2010),
4/277-278.

930 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi et-Turkmant, el-Mugni fi ‘d-du ‘afd, nsr.
Ndreddin Itr (Halep: 1971), 2/451.

931 Zebid, Ithdf, 3/700-705.

932 Ali el-Kari bu soziiyle su hadise atifta bulunmaktadir: “Namaz, Allah’mn ibadet maksadiyla vaz
ettigi/koydugu en hayirli ibadettir. Buna gérve dileyen aziyla yetinsin, dileyen de [tehecciid, duha vb
nafilelerle onu] Gogaltsin.” (S8 el (a5 (8 2L Gab «p slaza s 831Zal). Bk. Ahmed, el-Miisned,
35/437 (No. 21552); Nesai, el-Miicteba, 8/275; ibn Hibban, Sahih, 1/532 (No. 807); Hakim, el-
Mustedrek, 2/282; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat (No. 4718).

933 Ali el-Kar, Mecmii ‘u resaili Ali el-Kari, 2/293-294.
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Zebidi, Regaib namazi hakkindaki tartismalara katilirken 6ncelikle konuyu ¢cok
yonlii bir sekilde ele almistir. Rivayetlerin sihhat durumunu titizlikle inceleyerek,
Ibnii’l-Cevzi gibi alimlerin "mevzi" hiikmiine kars1 ¢ikmis ve bu rivayetlerin en fazla
"zayif' kategorisinde degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. Ozellikle Ibn
Cehdam’in ravi olarak yer aldigi senedin, Zehebi’nin "sika degildir" seklindeki
elestirisine ragmen, tamamen reddedilemeyecegini vurgulamistir. Zebidi’nin bu
yaklasimi, zayif hadislerle amel konusundaki geleneksel Hanefl usuliiyle uyumludur.
Namazin cemaatle kilinmasi, belirli surelerin okunmasi ve 6zel zamanlara tahsisi gibi
konularda getirdigi savunmalar, fikih usuliindeki esneklik anlayisini yansitmaktadir.
Ona gore, bu tiir nafile ibadetlerin toplumsal kabul goérmiis olmasi ve fazilet ameli
niteligi tasimasi, kati bir reddiyecilikten ziyade miisamahali bir yaklasimi

gerektirmektedir.

Zebidi’nin Regaib namazina iligkin degerlendirmeleri, sadece hadis tenkidiyle
siirli kalmayip fikhi bir perspektif de igermektedir. Halebi’ nin ileri siirdiigli on madde
halindeki itirazlara verdigi cevaplar, onun hukuki muhakeme yetenegini
gostermektedir. Ornegin, nafile namazlarin cemaatle kilinmasinin Hanefi mezhebinde
tartismali olduguna dikkat ¢ekmesi veya siikiir secdesinin mesruiyetini savunmasi,
fikth gelenegindeki ictihad g¢esitliligine hakim oldugunu ortaya koymaktadir.
Zebidi’nin bu konudaki gorisleri, Ali el-Kari gibi diger Hanefi alimleriyle biiyiik
Ol¢iide ortlismektedir. Her iki alim de, rivayetin mevzl degil zayif oldugunu
vurgulayarak, &zellikle Gazzali ve Ibnii's-Salah gibi otoritelerin bu namazi kabul
etmesini 6nemli bir delil olarak sunmaktadir. Zebidi’nin yaklasiminin en dikkat ¢ekici
yonii, bir yandan hadis ilminin teknik gerekliliklerine riayet ederken, diger yandan
ibadetlerin tesvik edici boyutunu géz ardi etmemesidir. Bu dengeli tutum, onun hem

muhaddis hem de fakih kimligini yansitmaktadir.

2. Iema

Islam fikih usuliinde Kitap ve Siinnet’ten sonra tigtincii temel delil olarak kabul
edilen icma, bu ¢alismada Zebidi’nin perspektifi dogrultusunda incelenecek olan bazi
onemli hususlari icermektedir. Zebidi’ye gore icma, sozliik anlami itibartyla ittifak

demektir, dolayisiyla "iizerinde icma edilmis" ifadesi, "izerinde fikir Dbirligi
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saglanmig" anlamma gelmektedir.”®** Ayni zamanda icma, liigatte "azmetmek, kesin
karar vermek" manasin1 da tasimaktadir. Nitekim "Siz de ortaklarinizi toplayp ne
yapacagimizi kararlagtirin” %% yetinde yer alan " 53" kelimesi de bu baglamda

"azmediniz" veya "kararinizi veriniz" seklinde tefsir edilmistir.%®

Hanefi fakihlerinin biiylik cogunlugu, icmai terminolojik olarak "Muhammed
timmetinin belirli bir donemde yasayan muctehidlerinin, dini bir mesele hakkinda
goriis birligine varmalar” seklinde tanimlamislardir.®®’ Zebidi, bu tanimda gegen
"mictehidler" kavramimin avami (dini konularda uzman olmayan halk kesimini)
kapsamadigin1 Ozellikle vurgulamaktadir. Ayrica, mictehidlerden yalnizca bir
kismimin herhangi bir konuda uzlasmasi, teknik anlamda icma sayilmamaktadir.%%
Usdl alimlerinin ekseriyetine gore, icmain olusumunda avamin onayi veya itirazi
dikkate alinmazken, Bakillani (6. 403/1012) gibi baz1 alimler avamin rizasini da sart
kosmuslardir. Hanefi usfl alimi Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330) ise, ser‘i
hikumlerin tespitinde rey ve ictihadin esas alindig1 konularda yalnizca muctehidlerin
(havass) gorislerinin gegerli oldugunu, avamin bu tlir meselelerdeki muhalefetinin
hukuki bir deger tasimadigini belirtmistir. Ona gore, boyle bir muhalefet nazari olarak

miimkiin olsa da pratikte gerceklesmemistir.%®

Zebidi, icma taniminda yer alan "Ummet-i Muhammed" vurgusunun, 6nceki
ummetlerin mictehidlerinin ittifaklarin1 kapsam disinda birakmak amaci tagidigini ve
bu ittifaklarin Islam hukukundaki icma kavrami kapsaminda degerlendirilemeyecegini
ifade etmektedir.®*® Gazzali ve Amidi (6. 631/1233) gibi alimler de bu goriisii agikca
desteklemislerdir. Tanimda gegen "bir mesele/is hakkinda" kaydi ise, icmain ser‘
(6rnegin aligverisin mesruiyeti), liigavi (6rnegin Arap dilinde "fe" harfinin takip ifade
etmesi), akli (6rnegin alemin hudlisu) veya diinyevi meselelerde gerceklesebilecegini

gostermektedir.%

934 7ebid1, Tdcii’l- aris, 20/1463.

935 Y{inus, 10/71.

936 Zehidi, ithdf, 6/579.

97 Molla Hiisrev Muhammed b. Ferdmuz, Mir dti’l-usGl fi serhi Mirkasi’I-vishl (Istanbul: Fazilet
Nesriyat, 2019), 2/420-421.

938 ZebidT, Ithdf, 6/580.

939 Abdulaziz el-Buharfi, Kesfii’l-esrar, 3/239-240.

%0 Ayrica bk. Abdulaziz el-Buhari, Kesfii 'I-esrar, 3/227.

941 Zebidt, Ithaf, 6/580.
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Uzerinde icma edilen hiikmiin dayanagi olan delile sened adi verilmektedir.
Zebidi, icmain gegerlilik kazanabilmesi i¢in bir senedin bulunmasinin zorunlu
oldugunu ifade etmekte ve bu durumu, icmain sartlar1 arasinda degerlendirmektedir.
Bu baglamda, kendisi mudérabe akdini Ornek olarak zikretmektedir. Fakihler,
mudarabe akdinin mesruiyetini sahabe icmai ile temellendirmislerdir. Bu icmaimn
senedi ise, Hz. Peygamber déneminde ve sonrasinda sahabenin, bu tiir ortaklik
islemlerinin tiiccarlar arasinda yaygin bir sekilde uygulandigin1 miisahede etmeleri,
bunu hukuken mesru bir muamele olarak kabul etmeleri ve nihayetinde bu konuda
goriis birligine varmalaridir. Boylece mudarabe, tlizerinde icma gergeklesmis bir konu

haline gelmistir.%*?

Zebid1, Ukidii’I-cevahir adli eserinde Ibn Hazm’1in Merdtibii l-
Iema kitabindan su ifadeleri aktarmaktadir: "Fikhin biitiin meselelerinin Kitap ve
Slnnet’te bir asli (dayanagi) bulunmaktadir. Ancak mudarabe bu durumun istisnasini
teskil etmektedir. Zira mudarabe konusunda kesin bir nas tespit edemedik. Bununla
birlikte, mudéarabe akdinin sahih oldugu hususunda icma bulunmaktadir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in doneminde mudarabe uygulanmakta ve ticaret bu yontemle
yuriitiilmekteydi. Allah Resilii de insanlar1 bu uygulamadan menetmemis, aksine onu

tasvip etmistir."%*3

Bu ifadeler, icmain delil degerinin yan1 sira, 6rf ve teamiiliin ser‘l hiikkiimlerin
olusumundaki roliinii de ortaya koymaktadir. Ayrica, Ibn Hazm’1n bu tespiti, icmain
Kitap ve Sunnet’te agik bir dayanagi bulunmayan konularda bile baglayici bir delil

olarak kabul edilebilecegine dair 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir.

Sahabe ve tabiin donemlerinde "Bu konuda icma etmislerdir" ifadesinin
kullanilip kullanilmadig1 meselesi, literatiirde nadiren ele alinan 6nemli bir konudur.
Zebidi, bu hususa vitir namazinin kilimis sekli baglaminda deginmektedir. Kendisi,
Hasan-1 Basri’den (6. 110/728) nakledilen "Miisliimanlar vitir namazinin ii¢ rekat
oldugunda ve sadece sonunda selim verilecegi hususunda icmd etmislerdir'®*

seklindeki rivayetin sihhatini sorgulamaktadir. Zira bu rivayeti nakleden Amr b.

942 Zebidf, fthdf, 6/339.
943 {bn Hazm, Meratibii I-femd, 425; Zebid?, UkQdii I-cevahir, 2/60.
%4 ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 2/90 (No. 6834).
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Ubeyd’in (6. 144/761) Mu’tezile mezhebine mensup bid'at ehli bir ravi oldugunu
vurgulamakta ve "Hichir tabiin aliminden herhangi bir meselede icméa edilip
edilmedigine dair bir sey ezberlenmemistir™®* diyerek bu tir ifadelerin tabiin

doneminde kullanilmadigini iddia etmektedir.

Zebidi’nin bu tespiti, vitir namazinin tek selamla ii¢ rekat kilinmasina dair bir
icmam bulunmadigini ortaya koyma amaci tagimaktadir. Her ne kadar Hasan-1
Basri’den nakledilen s6z Hanefi mezhebinin goriisiinii destekler nitelikte olsa da,
Zebidi hakikati ortaya ¢ikarmay1 akademik bir sorumluluk olarak gérmektedir. Onun
burada dikkat ¢ektigi asil dnemli nokta, tabiin doneminde "Muslimanlar bu konuda
icmd etmistir' veya "Bu konuda icmd vardu" gibi ifadelerin kullanilmadigina dair

iddiasidir.

Bu iddiay1 test etmek amaciyla, Hz. Peygamber’in hadislerinin yani sira sahabe
ve tabiln asarim1 da ihtiva eden en kapsamli hadis mecmualarindan olan
Abdiirrezzak’m (6. 211/827) ve Ibn Ebli Seybe’nin (6. 235/849) el-Musannef'lerinde
yapilan taramalarda, ibrahim en-Nehai’den sahih bir senetle nakledilen su rivayet
disinda benzer bir ifadeye rastlanmamistir: "Muhammed’in (s.a.v) ashabi, sabah
namazin isfar vaktinde/aydinlaninca kilmak hususunda icma ettikleri gibi baska bir
meselede icmd etmemiglerdir."%*® Ebl YGsuf'un ayni igerikteki rivayeti ise su
sekildedir: "Sabah namazimin hava aydinlandigi vakitte, Aksam namazimin da ilk
vaktinde kilinmast meselesinde oldugu gibi Muhammed’in (s.a.v.) ashabi baska hi¢bir

konuda icmd etmemiglerdir."%*

Ibrahim en-Nehai’nin bu ifadeleri yorumlanirken iki ihtimal s6z konusudur:
Irak fakihlerinin amel ettigi isfar vaktinin delil yoniinden kuvvetine veya ¢ogunluk
tarafindan benimsenmis olmasina isaret etmektedir. Tipki Imam Malik’in Medine
ehlinin amelini "Medine ehlinin icméa1" olarak nitelendirmesi gibi, burada da mutlak

bir ittifaktan ziyade genel kabul gormiis bir uygulamay1 kastetmis olabilir.

%5 7ebidi, fthaf, 3/591. ) ) ) -
%6 [bn Ebl Seybe, el-Musannef, 1/284 (No. 3656) |saaal L i e sy adle i e 2k Qlatal gadl
DAL s e

%7 Ebil YQsuf, Kirabii'I-Asar, 1/124-125 (No. 99).
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Bu analiz, erken doénem Islam hukuk literatiriinde icma kavraminin
terminolojik kullaniminin heniiz yerlesmedigini ve bu tiir ifadelerin daha sonraki
donemlerde nizami hale geldigini gdstermektedir. Zebidi’nin tespiti, Islam fikih

usuliiniin tarihsel gelisimini anlamak a¢isindan oldukc¢a 6nem arz etmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miellefe-i kullb grubuna zekattan pay
verilmesinin kesilmesinin sebebi, Hanefl mezhebinin imamlar arasinda ihtilafli bir
konudur. Bazi imamlar, bu durumun nesih yoluyla gergeklestigini ileri siirmektedir.
Serahsi’ye gore, icma ile nesih miimkiindiir ve bu goriis bazi mesayih tarafindan da
benimsenmistir. Onlara gore icma, tipki nas gibi kesin bir bilgi ifade etmekte olup,
meshur habere kiyasla daha kuvvetlidir. Dolayisiyla, nas Uzerine ziyade yapma

konusunda icma, meshur habere nazaran daha tercih edilir bir yontemdir.%*8

Merginani, Kasani ve Mevsili gibi alimler, miellefe-i kuldb’a zekat
verilmesinin kesilmesinin temel sebebinin icma oldugu goriisiinii benimsemislerdir.%°
Bu baglamda Zebidi, miellefe-i kulGb’un hiikmiiniin neshedilmesinde icmam mi
yoksa icmaya dayanak teskil eden delilin mi etkili oldugu sorusuna su cevabi
vermistir:**° "Tkinci goriis daha zahirdir, zira icmd mutlaka bir delile istinad etmelidir.
Buradaki delil ise, bu uygulamanin Hz. Peygamber’in hayatiyla simirl oldugudur. Hz.
Ebii Bekir ve diger sahdbenin Hz. Omer’e muvafakat etmeleri, onlarin bu konudaki
durumdan haberdar olduklarina deldlet eder. Ayrica Hz. Omer’in okudugu dyet % de

bu icmaya uygundur.”

%2 ise bu durumu, "flletin ortadan kalkmasiyla hiikmiin sona

Baz1 alimler
ermesi” seklinde agiklamiglardir. Onlara goére, muellefe-i kulib’a zekat verilmesinin
illeti, Islim’m izzetini saglamakti. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islim’in
giiclenmesiyle bu ihtiya¢ ortadan kalkmis, dolayisiyla hitkiim de son bulmustur. el-
Gaye miiellifi, bu durumun nesih degil, Hz. Peygamber donemindeki uygulamanin
takriri oldugunu belirtir. Buna karsilik Ibnii’I-HUmam, bu agiklamanin nesih hiikmiinii

ortadan kaldirmayacagini, zira mlellefe-i kulb’a zekat vermenin ser‘? bir hiikiim

%48 Serahst, Us(l, 2/66.

949 Merginant, el-Hidaye, 1/135; Kasant, Bedd i ‘, 2/45; Mevsili, el-Ihtiyar, 376.
0 Zebid, thdf, 4/241-242. N

L Kehf, 18/29. Hikalh sl (a3 (e till sl a8 135 B B i

%2 Sa‘bi ve o goriiste olanlar1 kastediyor. Zebidi, /thaf, 4241.
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olarak sabit oldugunu ve daha sonra illetin ortadan kalkmasiyla neshedildigini

savunur.%3

Zebidi’'nin  ifadelerinden,  Ibnii’l-HUMAm’in  goriisiine  meylettigi
anlasilmaktadir. Ayrica, gai illet bahsinde isim vermese de bu gériisiin Ibnii’l-
Himam’a dayandigi sdylenebilir. Zebidi, nakil ve agiklamalariyla Hanefi mezhebinin

bu konudaki temel yaklagimlarini 6zetlemistir.

Hanefi  mezhebinin zahiru’r-rivaye kaynaklar1  incelendiginde, = Imam
Muhammed’in el-Cdmiu ’s-sagir’de "muellefe-i ~ kulib  artik  yoktur" ifadesini
kullandig1 gériiliir.®* el-Asl’da ise EbG Hanife’nin, "Bu uygulama Hz. Peygamber
zamaninda insanlar1 islam’a 1sindirmak i¢in mevcuttu, bugiin ise yoktur" seklinde bir
aciklama yaptig1 nakledilir.®®® SerahsT ise miiellefe-i kuldb’un miisriklerden olusan bir
grup oldugunu ve Hz. Peygamber’in vefatiyla bu uygulamanin sona erdigini belirtir.
Ancak Serahsi, bu durumu icma veya nesihle agiklamaz; bunun yerine Amir es-
Sa‘bi’nin (6. 104/722) "Bu uygulama sadece Hz. Peygamber déneminde gecerliydi,

Hz. Ebh Bekir halife olunca kaldirildi"®®® séziinii delil olarak zikreder.%*’

Hz. Omer’in, Uyeyne b. Hisn’a "Hak Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman
etsin, dileyen inkar etsin"®® ayetini okuyarak "Bugiin muellefe-i kulib diye bir sey
yoktur"%® demesi, bu uygulamanm Hz. Peygamber dénemiyle smirli oldugunu ve bu
ayetle istidlal edildigini gostermektedir. Zebidi’nin, bu hikmin illetin tekrar
gerceklesmesi durumunda yeniden uygulanabilecegi yoniinde bir acgiklama yapip

yapmadig1 ise kaynaklarda belirtilmemistir.

Miiellef-i kulib meselesine su acidan da bakilabilir: islam hukukunda zekatin

dagitim kategorilerinden biri olan miiellefe-i kulQb, erken dénemde henliz Musliiman

%3 {bnii’l-HiMam, Fethu I-kadir, 2/261.

%4 Eb{i Abdillah Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Cdmiu s-sagir, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2011), 83.

95 Ebli Abdillah Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut: Daru Tbn
Hazm, 2012), 2/142.

96 fbn Ebli Seybe, el-Musannef, 2/435 (No. 10759); Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, thk. Mahmud Muhammed Sakir (Mekke: Daru’t-terbiye ve’t-
tiirds, ts.), 14/315 (No. 16854).

%7 Ebfi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. EbT Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t (Misir: Matbaatiis-
sedde, ts), 3/9.

98 Kehf, 18/29.

99 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 14/315 (No. 16855).
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olmayan ancak Islam toplumuyla iliskileri gii¢lendirilmesi hedeflenen kisileri
kapsamaktaydi. Ancak bu uygulamanin kapsami, Hz. Peygamber’in vefatina yakin
donemdeki hadisler ve sonraki halifelerin igtihatlariyla degisime ugramistir. Nitekim
bir hadiste, Hz. Peygamber’in, "Allah, Miisliimanlara mallarinin zekatini vermeyi farz
kilmistir. Zekat, Miisliimanlarin zenginlerinden alinir, onlarin fakirlerine verilir'®®
seklindeki ifadesi, zekatin artik i¢ce doniik bir sosyal dayanisma araci olarak yeniden
tanimlandigin1  géstermektedir. Bu rivayet, miellefe-i kulib kapsamindaki
gayrimiislimlere zekat verilmesinin ilmi dayanagini zayiflatan 6nemli bir metindir.
Pratikte bu degisimin kurumsallasmasi ise Hz. Ebu Bekir déneminde baslamis,
ozellikle zekatin merkezl bir sistemle toplanmasi ve yalnizca Miisliiman fakirlere
tahsis edilmesi siireci Hz. Omer zamaninda tamamlanmistir. Bu déniisiim, Islam
toplumunun artik siyasi ve ekonomik 6zerkligini kazanmasi, dolayisiyla miiellefe-i
kulib gibi dis politika araglarinin zekat disinda baska biitce kalemleriyle
yiritiilmesiyle de iligkilendirilebilir.

Zebidi’nin icma konusundaki gortisleri, Hanefi usll gelenegi iginde sekillenen
titiz ve metodolojik bir yaklasim sergilemektedir. Icmar "Muhammed {immetinin
mictehidlerinin dini bir mesele hakkinda goriis birligi" olarak tanimlayan Zebidi, bu
tanimin unsurlarimi detayli sekilde analiz etmektedir. Ozellikle icmam sadece
muctehidleri kapsadigini ve avamin ittifakinin hukuki deger tasimadigini vurgulamasi
dikkat ¢ekicidir. Zebidi, icmain gecerliligi icin mutlaka bir delile (sened) dayanmasi
gerektigini savunmakta ve mudarabe akdini bu duruma 6rnek olarak géstermektedir.
Onun icma teorisinde dikkat ¢ceken bir diger nokta, erken donemde "icma" teriminin
terminolojik anlamda kullanilmadigina dair tespitidir. Zebidi, Hasan-1 Basri’nin vitir
namazi hakkindaki rivayetini elestirirken, tibiin doneminde bu tiir ifadelerin
kullanilmadigini iddia etmektedir. Ibrahim en-Nehai nin sabah namazina dair nakIf ise
istisnai bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasim, icma kavraminin tarihsel

gelisimine iligkin 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

Zebidi’nin icmd konusuna giren mdiellefe-i kuldb meselesindeki analizleri

dikkat ¢ekicidir. Bu konuda Hanefi mezhebi i¢indeki farkli yaklagimlari detayl sekilde

%0 Tirmizi, “Zekat”, 6 (No. 621).
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inceleyen Zebidi, icma ile nesih arasindaki iligkiyi tartigmaktadir. Serahsi’nin icma ile
neshi caiz goren goriisiine karsilik, Zebidi daha ziyade Ibnii’l-HUMAm’in goriisiine
meyletmekte ve icmain mutlaka bir delile dayanmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ona
gore miellefe-i kultib uygulamasimnin sona ermesi, Hz. Omer dénemindeki icmaa
dayanmaktadir. Sonu¢ olarak Zebidi’nin icma teorisi, Hanefl geleneginin klasik
cergevesini korumakla birlikte, 6zellikle tarihsel uygulamalarin analizi ve icma-delil

iliskisi konusunda 6zgiin katkilar sunan biitiinciil bir yaklasim sergilemektedir.

3. Kiyas ve Re’y

Zebidi, re'y kavramini "Sahsi goris, diisiince ve kanaat" olarak tanimlamakta
ve bu kavrami, kisinin galip zannina dayali olarak karsit ihtimallerden birini tercih
etme siireci olarak analiz etmektedir.®! Zebidi, fikihta kiyas ve re'y kavramlarmin
birbirini agiklamak amaciyla kullanildigina dikkat gekmektedir.%%? Sahabeden itibaren
genelde Irak bolgesinde Kife ve cevresinde toplanan fakihler, 6zelde de Eb( Hanife

ve ashab icin ehl-i rey tabiri kullanilagelmistir.%

Re’yin aslinda olumsuz bir anlam igermedigini, Hz. Peygamber’in "Bana vahiy

inmemis konularda sizin aranizda re ’yimle hiikiim veriyorum"*

seklindeki hadisiyle
temellendiren Zebidi, ehl-i rey’in ehl-i hadis ve ehl-i zahir ¢evrelerince haksiz yere
elestirildigini savunmaktadir. Ozellikle ‘Uk0di'l-cevahiri'l-miinife adli eserinin
mukaddimesinde, Hanefiler’in hadisleri Onemsemedigi ve kiyasi Onceledigi
yoniindeki algiya kars1 yontemsel bir savunma gelistirmektedir. Zebidi bu baglamda,
"Ebui Hanife nin kiyasi nassin oniine ge¢irdigi" iddiasim1 kesinlikle reddetmekte ve
Hanefi mezhebinin temel prensibinin nassin kiyasa takdim edilmesi oldugunu

vurgulamaktadir. Bu durumun, Hanefi literatiiriine vakif alimlerce bilinen bir gergek

oldugunu 6zellikle belirtmektedir.®®

961 Zehidi, Tdcii’l- aris, 38/109.

%2 H. Yanus Apaydmn, “Re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/37-40.

93 M. Esat Kiliger, “Ehl-i re’y”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/520-524.

%4 Eba David, “Akdiye”, 7 (No. 3585); Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, 10/260.

95 Zebidl, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-munife, 1/19.
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Zebidi, re'y kavramimi yontem bakimindan iki kategoride ele almaktadir:
makbul olan ve kinanan re'y. Kinanan re'y hakkinda iki farkli alim grubunun

goriislerini aktarr: %%

Birinci grup, Cehm b. Safvan (6. 128/745) ve Mu’tezile ekollinlin siinnete
aykir1 itikadl bid'atlerini bu kapsamda degerlendirmektedir. Zebidi, bu tiir re'y
anlayisinin hadis ve sahabe uygulamalarini reddetmesi nedeniyle usl bakimindan

kusurlu ve terkedilmis oldugunu vurgular.®®’

Ikinci grup ise kinanan re’yi su sekilde tanimlamaktadir: Dini hiikiimlerde
istihsan ve zanna dayal1 goriis beyan etmek. Illet ve itibar prensiplerini goz ard1 ederek
meseleleri asillarina irca etmemek. Fiiru ve nevazil meselelerini usili temelden yoksun
sekilde kiyas etmek yaniltict ve zanni sorularla mesgul olmak. Vuku bulmamis

meseleler hakkinda fetva vermek. %8

Zebidi, miictehid imamlarin bu tiir tutumlardan uzak oldugunu, onlara nispet
edilen rey’in, makbul re’y kismi oldugunu ifade eder.®®® Makbul re'y 6rneklerini ise
erken dénem Islam alimlerinin uygulamalariyla temellendirir:

Kasim b. Muhammed’in (6. 107/725) ihtiyath fetva verme yaklasimi1,®’® Imam
Malik’in “Biz zannetmekten baska bir sey yapamayiz, kesin bir bilgiye sahip degiliz®"*
ayetini referans gostererek re'y ile ictihad etmesi,®”? Abdullah b. Mibéarek’in (6.

181/797) "Giivenilir eserleri (asar) temel al, hadisleri re'y ile tefsir et"®"® seklindeki

%6 Zebidi, ‘Ukiidii 'I-cevahiri’l-munife, 1/23-25.

%7 Zebidi bu goriisii Ibn Abdilber’den nakleder. Bk. Ebdi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b.
Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, Cami ‘u beydni’l- ilm ve fazlihi ve ma yenbagi fi rivayetihi ve
hamlihi, thk Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suudiyye: Daru Ibni’l-Cevzi, 1994), 2/1052 (No. 2032-2033).
Satibi (6. 790/1388) de Ibn Abdilber’in ifadelerini yakin lafizlarla nakleder ve kétiilelen rey olarak bunu
tercih eder. Bk. Ebii Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-7 #isam, thk. Selim b.
1d el-Hilali (Suudiyye: Daru ibn Affan, 1992), 1/136.

%8 fbn Abdilber, bu goriisiin ilim ehlinin cumhurunun gériisii olarak goriir. Bk. Cdmi ‘u beydni’l-"ilm,
2/1054 (No. 2035). Satibi, el-7 ‘tisam, 1/137.

99 Zebidi, ‘Ukiidii’I-cevéahiri’l-munife, 1/24.

970 Tbn Abdilber, Cami ‘u beydni’l-’ilm, 2/1070 (No. 2076). Bir adam Kasim b. Muhammed’e gelir ve
ona bir sey sorar. O da cevabim verir. Adam doniip gittikten sonra onu geri gagirir ve soyle der: “el-
Kdsim’in bunun dogru oldugunu iddia ettigini séyleme. Ldkin zor durumda kalirsan bununla amel
edersin.”

971 Casiye, 45/32.

972 fbn Abdilber, Cdmi ‘u beydni’l-’ilm, 2/1075 (No. 2092).

973 bn Abdilber, Cdami ‘u beydni’l-’ilm, 2/1070 (No. 2073); Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi,
el-Fakih ve 'I-miitefakkih, Ebd Abdurrahman Adil b. Y@suf el-Garazi (Suudiyye: Daru Ibni’l-Cevzi,
1421/1999), 2/346
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ustli yaklasimi ve Rabi'a b. Ebli Abdurrahman’in (6. 137/753) “Re’y” lakabi ile

taninmasi, Zebidi’nin makbul re'y anlayisin1 6rneklendirmektedir.

Zebidi, bu orneklerin ustli agidan makbul re'y kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigini vurgulayarak, Ebli Hanife’nin re'yci olarak nitelenmesinin tarihsel ve usdl
bakimindan tutarsiz oldugunu savunur. Ona gore bu elestiriler, ilm1 temelden yoksun
taassup Grinidiir.®’

Zebidi, re'y ve kiyasin mesruiyetini temellendirirken Muaz b. Cebel hadisini®”®

merkezi bir delil olarak ele almaktadir. S6z konusu hadisin sihhatine ve delil degerine
vurgu yaparak, bu rivayetin Hanefi usulii i¢in yeterli usili temeli sagladigini ileri
stirmektedir. Zebidi’ye goOre, Ebl Hanife’yi re'y ve kiyas kullanimi nedeniyle
elestirenler, aslinda dolayli olarak hem Muaz b. Cebel’i hem de Hz. Peygamber’in bu

konudaki tasvibini reddetmis olmaktadir.

Zebidi, wusulle ilgili bir analiz yaparak su mantiksal ¢ikarimi ortaya
koymaktadir: Ayni usil zemininde bulugsan ve benzer usulleri kullanan ii¢ otorite
figiiriinden [Eb(i Hanife, Malik ve S$afii] yalnizca birinin elestiri konusu yapilmasi,
tutarli bir elestirel yaklasimi yansitmamaktadir. Zira usali biitiinliikk acisindan
bakildiginda, eger re'y ve kiyas kullanimi bir hata olarak degerlendirilecekse, bu

durumun tiim bu sahsiyetler i¢in gecerli olmasi gerekir.>’®

Bu cercevede Zebidi, Eb( Hanife’yi hedef alan elestirilerin aslinda diger
bolgelerin fakihlerine yonelik dolayli bir cevap niteligi tagidigini ileri siirmektedir.
Ancak bu yaklasimin tutarsizligini vurgulamakta, zira diger mezhep imamlarinin da
temelde ayni usdl araglarini kullandiklarini belirtmektedir. Bu durum, elestirilerin
nesnel bir yontem analizinden ziyade, bolgesel ve mezhebi taassuptan kaynaklandigini
ortaya koymaktadir. Zebidi’nin bu tespiti, Hanefl usuliinliin diger mezheplerle
paylastig1r ortak ustli zemine dikkat ¢ekmekte ve elestirilerin usulle ilgili degil,

ideolojik temelli oldugunu gostermektedir.

974 Zebidi, ‘Ukiidii I-cevahiri’l-munife, 1/23-25.

975 b David, “Akdiye”, 11 (No. 3592, 3593); Tirmizi, “Ahkam”, 3 (No. 1376, 1377); Ahmed, el-
Miisned, 36/333 (No. 22007).

96 Zebidi, ‘Ukiidii I-cevahiri’l-minife, 1/30-31.
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Zebidi, re'y kavramini "Kisisel goriis, diisiince ve galip zanna dayali tercih"
seklinde tanimlayarak, onun fikih usuliinde kiyasla i¢ ige ge¢mis bir ara¢ oldugunu
vurgular. Sahabe doéneminden itibaren Irak fakihlerine (6zellikle Ebd Hanife ve
Hanefilere) yoneltilen "ehl-i re'y" elestirilerini, Hz. Peygamber’in "Bana vahiy
gelmeyen konularda re’yimle hikmederim™ hadisiyle ¢urutir ve re’yin aslinda nassin
yoklugunda mesru bir ictihad yontemi oldugunu savunur. ‘Ukadi'l-cevahiri'l-minife
adli eserinde Hanefilerin nass1 kiyasa takdim ettigini 1srarla belirterek, onlarin
hadisleri ihmal ettigi yoniindeki algiy1r yontemsel agidan reddeder. Zebidi, re’yi
makbul ve merdiid olarak ikiye ay1rir; merdid re’yi, Mu’tezile’nin bid‘atleri veya fiiru
meselelerde asillardan kopuk kiyaslar gibi orneklerle elestirirken, makbul re’yi ise
Kasim b. Muhammed, Imam Malik ve ibn Miibarek gibi alimlerin nas temelli
igtihatlartyla 6rneklendirir. Ozellikle Muaz b. Cebel hadisini merkeze alarak, re'y ve
kiyasin Hz. Peygamber tarafindan tasvip edildigini, dolayisiyla Ebti Hanife’nin bu
yontemi kullanmasinin elestirilemeyecegini savunur. Zebidi’ye gore, ayni usulleri
benimseyen Malik ve Safii’nin aksine yalnizca Hanefilerin hedef alinmasi, tutarsiz ve
taassuba dayali bir yaklasimdir. Sonug olarak Zebidi, re'y ve kiyasm Islam hukuk
geleneginde mesru birer usll oldugunu, ancak nasslar ve usal kurallariyla
sinirlandirilmasi gerektigini ortaya koyarak, Hanefl mezhebinin bu ¢ercevede hakli bir

konuma sahip oldugunu kanitlamaya ¢alisir.

4. Ser’u Men Kablena

Zebidi’nin 6nceki seriatlarin (seraiu men kablend) hitkmiine iliskin yaklasima,
Hanefi usulline paralellik arz eder. Hanefi ustl alimlerine gore, Islam dncesi seriatlarin
hiikiimleri, Kur'an veya sahih siinnet yoluyla sabit oldugu takdirde ve agik bir nesih
bulunmadig: siirece, Hz. Peygamber’in seriatinin bir pargasi olarak Miisliimanlar
baglayici nitelik tagimaktadir. Bu goriisiin gerekleri sunlardir: Birincisi, Onceki
seriatlarin Islam seriatiyla uyumlu olan hiikiimlerinin devam ettigi nazariyesi; ikincisi,
nesih igin agik bir delilin aranmas1 gerekliligi; tiglinciisii ise bu tiir hitkkiimlerin Hz.
Peygamber’in tebligiyle yeniden onaylanmis sayilmasidir.””” Bu gériisii destekleyen

iki 6rnek asagida sunulmaktadir:

977 Serahst, Usal, 2/99; Molla Husrev, Mir atii’I-usil, 2/417-418.
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Gazzali, Hz. Isa’nin tamamen ibadete adanmak igin evlenmek yerine bekar
kalmay1 sectigini belirterek, kendi mezhebinin goriisiinii ortaya koyar.®”® Safii
mezhebine gore nikah, ihtiya¢ duyan kimse i¢in miistehaptir.®”® Nitekim Safiiler bu
konuda Imam Safii’nin goriisiinii benimsemislerdir. O, nefsine hakim olan ve evlilige
ihtiya¢ hissetmeyen kiginin bekar kalmasinda bir mahzur gérmemis, hatta "Aksine,

kendini ibadete vermek i¢in bekar kalmasini tercih ederim" demistir.%°

Hanefiler ise bu goriise katilmazlar. Onlara gore, normal sartlarda evlenmek
sunnet-i miiekked ve tesvik edilen bir davranigken, sehvet baskin oldugunda vacip,
kadinin haklarinin gdzetilemeyecegi endisesi varsa mekrih sayilir.®®! Ayrica
Hanefiler, Hz. Peygamber’in, ibadet niyetiyle bekar kalmak isteyen Osman b.
MazGn’un (6. 2/624) talebini reddetmesini delil gostererek,%? sirf ibadet amaciyla
bekar kalmanin mekrih oldugunu ve evlenmenin nafile ibadetten daha faziletli

say1ldigim savunurlar. 3

Imam Safii ve Gazzili, bekdr kalmanmin faziletine dair Hz. Yahya’nin
evlenmedigine isaret eden “Isas3” ayetiyle®® de istidlal ederler. Zebidi ise Hz.
Isa’nin durumunun kendi seriatinda daha faziletli goriildiigiinii, ancak Islam’da
ruhbanligin kaldirildigini, evlenmenin de bekar kalmanin da kendi sartlarina gore
faziletleri oldugunu, c¢eliski durumunda ise Hz. Peygamber’in siinnetine uymanin

oncelikli oldugunu belirtir.8

Zebidi’nin bu ifadesi, basta deginilen duruma isaret eder. Islam oOncesi
seriatlarda, 6zellikle Hz. Isa’min doneminde, Allah’a kulluk amaciyla bekar kalmak

daha {istiin goriilmiis olabilir. Ancak Islam seriatmin tebligcisi Hz. Muhammed,

78 Gazzali, Ihya, 2/105.

979 Ebii’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-fknd * fi’I-fikhi’s-Safii, 133; Ebi
SiicdA Ahmed b. Hiiseyn el-Isfehani, Gdyetii I-ihtisar (istanbul: Semerkand Yaymevi, 2018), 151; Ebi
Zekeriyya Yahya b. Seref b. Muiri en-Nevevi, Minhdcii t-talibin ve umdetsi ’I-miiftin, thk. Ivaz Kasim
Ahmed (Beyrut: Déaru’l-fikr, 2005), 204.

%% Ebd Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safif, el- Umm (Beyrut: Daru’l-fikr, 1410/1990),
5/155. 4 335a) 1855 (5 s Canf 05 10 35 1 Ll 551 36 oLl s a3 o S ) 3885 5 A (55 40

91 Mevsili, el-fhtiyar, 3/38.

%2 Buhari, “Nikah”, 8 (No. 5073); Miislim, “Nikah”, 7 (No. 1402).

%3 Tehanevi, I'lii's-stinen, 8/3633.

94 Al-i imran, 3/39.

%5 Zebidi, Ithaf;, 6/86.

184



ruhbanligi®® ve bekar kalmay1®®’ yasaklamistir. Bu yasak, ayn1 zamanda ruhbanlik
anlayisinin neshedildigi anlamina gelir. Zebidi’nin, " Celiski durumunda Resulullah’in

stinnetine sarilmanin oncelikli oldugu" seklindeki s6zii de bu gergegi vurgular.

Zebidi, istiskanin (yagmur duasi) Kitap, Slinnet ve icma ile sabit oldugunu
belirttikten sonra, Kitab’dan delilini su sekilde izah etmektedir: "Istiskanin Kitab’dan
delili, Hz. NGh’un kissasidir.%® Sayet Allah ve Resilii, bir hiikkmii inkar etmeksizin
nakletmisse, bizden Onceki seriatlarin hitkiimleri -ilga edilmedigi siirece- bizim icin de

seriat hilkkmiindedir. Bu durum da ayni sekilde gegerlidir."%®

Zebidi’nin onceki seriatlarin hiikiimlerine dair usili yaklasimi, Hanefl usdl
geleneginin temel prensipleriyle uyum igerisindedir. Bu yaklagim, ii¢ ana nazari esasa
dayanmaktadir: Kur'an veya sahih siinnetle sabit olan 6nceki seriat hiikiimlerinin, acik
bir nesih bulunmadig: siirece baglayiciligini korudugu, nesih icin ser'l bir delilin
zaruret arz ettigi ve bu hiikiimlerin Hz. Peygamber’in tebligiyle dolayli olarak
onaylandig goriisii. Zebidi, bu ¢ercevede Hz. Nih kissasini istiskd mesruiyetinin delili
olarak sunarken, 6nceki seriatlarin islam hukukundaki normatif statiisiine dair tutarli
bir ushli zemin insa etmektedir. Ozellikle "Inkar edilmemis hiikiimlerin gecerliligi"
ilkesi, ser'u men kablenanin islami hiikiimlerle ¢atismadigi durumlarda delil olarak
kullanilabilecegine isaret etmektedir. Bu durum, islam hukukundaki tarihsel siireklilik

ve tedricilik ilkeleriyle de ortiismektedir.

Zebidi’nin yoOntemi, farkli mezheplerin onceki seriatlara atfettigi deger
konusundaki ihtilaflart anlamlandirmada da kritik bir rol oynamaktadir. Ornegin, Safii
mezhebi, Hz. Isa ve Hz. Yahya’nin bekarlik 6rnegini, ibadete adanmishik baglaminda
mesrulastirirken; Hanefiler, Hz. Peygamber’in Osman b. Maz'in 6rneginde goriildiigii
lizere ruhbanlig1 yasaklayan siinnetini 6ncelikli kabul etmektedir. Zebidi, bu ihtilafi
¢oziimlerken, Islam 6ncesi seriatlarda gecerli olan hiikiimlerin, Islam’mn nesih yetkisi
cercevesinde degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Ona gore, ¢eliski halinde

Res(lullah’mn stinnetinin 6ncelenmesi, nesih teorisinin bir geregidir. Bu yaklagim, ser'i

96 Ahmed, el-Musned, 21/317 (No. 13807).

%7 Ebti David, “Menasik”, 3 (No. 1729); Ahmed, el-Miisned, 5/43 (No. 2844); Tahavi, Serhu miiskili’l-
asar, 3/315 (No. 1282).

98 N(h, 71/10-12.

989 Zebid, Ithaf, 3/726.
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hiikiimlerin tarihsel baglamini korurken ayni zamanda Islam’1n evrensel hiikimlerinin
istiinliigiinii de tesis etmektedir. Dolayisiyla Zebidi’nin analizi hem fikih usulii hem

de mukayeseli hukuk perspektifinden 6nemli nazari neticeler sunmaktadir.

5. Fikih Usiiliinii Tatbiki

Zebidi’nin fikih usuliine katkilari, miistakil bir eser kaleme almamis olmasina
ragmen, diger ¢alismalarinda énemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle /hya serhi Ithdfii ’s-
sade’de, fikih usuliiniin temel meselelerine planli bir sekilde temas etmis ve bu alana
0zglin katkilar sunmustur. Zebidi’nin usili yaklagimi, sadece miitekaddim alimlerin
goriislerini nakletmekle yetinmeyip, bu goriisleri elestirel bir siizgegten gegirerek
kendi yorumlarini ortaya koymasiyla dikkat ¢ekmektedir. Bu durum, onun hem
geleneksel usil mirasina vakif hem de 6zgiin analizler yapabilen bir alim oldugunu
gostermektedir. Bu baslik altinda Zebidi’nin usll konularini fiiru meselelere tatbik

etme tarzi incelenecektir.

Zebidi, fitrat hadislerini incelerken, sayisal sinirlamalar iceren nasslarin
mefhim-i adedinin®® hiiccet olarak kabul edilemeyecegini savunmaktadir. Ona gbre,
belirli bir say1 zikretmek, bu saymin disindaki unsurlarin varligini otomatik olarak
nefyetmemektedir. Bu goriisiin usdl alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan benimsendigini
belirten Zebidi, ayni zamanda Allah’in Peygamberine zaman icinde yeni fitrat

hasletleri bildirebilecegi ihtimaline de isaret etmektedir.%*

Zebidi, Gazzali’nin abdestin sebebinin hades oldugu yoniindeki goriisiine usiili
bir itiraz getirmektedir. Celéleddin el-Habbazi’nin (6. 691/1292) el-Hidaye serhinden
yaptig1 alintiyla destekledigi bu elestirisinde, sebep ile miisebbep arasindaki hakiki
iliskiye dikkat ¢cekmektedir. Zebidi’ye gore hades, abdestin ortadan kalkma sebebi
olabilirken, abdestin viicub sebebi olamaz. Bu baglamda Ehl-i z&hir’in “abdestin
sebebinin namaza kiyam oldugu" seklindeki goriisinii de reddeden Zebidi, Hz.

Peygamber’in bir abdestle bes vakit namaz kildig1 rivayetini delil olarak sunmaktadir.

90 Mefh(im-i aded: Hiikmii belirli bir say1 ile kayitlanmis olan nassin bu saymim disinda o hiikmiin
yerine gelmeyecegine delalet etmesi demektir. Bk. Ferhat Koca, “Methim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2003), 28/350-353.

91 Zebidi, Ithaf, 2/685.
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Zebidi, abdestin sebebinin bizzat namaz oldugu goriisiindedir. Bu goriisiinii
temellendirirken Maide suresi 6. ayetteki "Namaza kalktiginiz zaman..." ifadesindeki
izafeti delil olarak kullanmaktadir. Ona gore taharetin namazin sartlarindan biri
olmasi, abdestin viicub sebebinin de namaz olmasin1 gerektirmektedir. Zebidi, sart ile
mesrut arasindaki tabiyet iliskisine vurgu yaparak, bir sartin viicubunun ancak
mesrutunun viicubuna tabi olabilecegini savunmaktadir. Bu baglamda, abdestin
yenilenmesinin vacip olmadigini, hadesin tekrariyla degil, namazin tekrariyla abdest
almanin gerekecegini ifade etmektedir.®®> Bu yaklasim, Hanefi usll geleneginin

abdestin hiilkm1 boyutuna iligkin karakteristik yorumunu yansitmaktadir.

Zebidi’nin ibadetlerin edasina iligkin yontemsel yaklasimi, 6zellikle bedeni
ibadetlerde naslarin lafzi yoniine siki sikiya bagl kalinmasi gerektigi yoniindedir. Bu
baglamda, secde organlarmin belirlenmesi,?®® ezan ve iftitah tekbiri gibi konularda
naslarda zikredilen lafizlarin aynen uygulanmasinin esas oldugunu savunmaktadir.
Zebidi, Ebii Hanife ve imam Muhammed’den nakille, tekbir yerine Allah’m diger
isimlerinin kullanilmasinin usulen caiz oldugunu, c¢linkii bu lafizlarda da tazim
manasinin bulundugunu belirtmekle birlikte, pratikte "Allahu ekber" lafzinin tercih

edilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Bu goriisiinii temellendirirken A'la suresi 87/15. ayetini®®* delil olarak zikreden
Zebidi, ayetin genel ifadesinin tekbire hasredilemeyecegini, ancak tevariis eden
uygulamanin farziyet degil viicup ifade ettigini savunmaktadir. Bu baglamda, "Allahu
ekber" lafzin1 sdyleyebilen bir kimsenin baska lafiz kullanmasini mekruh olarak
degerlendirmektedir.®®® Zebidi’nin bu yaklasimi, Serahsi’nin bedeni ibadetlerde
ta'lilden kagimilmasi ve naslara harfiyen uyulmasi gerektigi yontindeki goriisleriyle
paralellik arz etmektedir.%®® Her iki alim de, nazari olarak caiz goriilse bile, pratikte
naslarda belirtilen lafizlarin aynen kullanilmasinin viicup derecesinde énemli oldugu
konusunda hemfikirdir. Bu durum, Hanefi usdl geleneginin ibadetlerin sekli boyutuna

verdigi onemi yansitmaktadir.

92 Zehidi, frhaf, 2/535.

98 “Yanak ve ¢enenin secdede alin yerine kim olamayacag1.”

994 “Rabbinin adin1 amp namaz kilan!”

%9 Zebidi, ithaf, 3/67 ‘ , , o
99 Serahst, el-Mebsit, 1/36. iuds (yal s iy 33all Ll 558 a4y Jaad) San 58 HUAYI 4 &5 &0 131 GG
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Hanefi mezhebinde tesehhiidde Hz. Peygamber’e salat okumak vacip degil
suinnettir.®®” Zebidi’nin Hanefi mezhebinde tesehhiitte salat-1 nebeviyenin hiikmiine
dair yaklasimi, usll agisindan dikkat ¢ekici bir ¢ergeve sunmaktadir. Hanefi usuliine
gore tesehhiitte Hz. Peygamber’e salat okumanin siinnet oldugunu savunan Zebidi, bu
gdriisiinii ibn Mes'tid un rivayet ettigi hadisle temellendirmektedir. S6z konusu hadiste
gecen "Bunu [tesehhiidii] yaptigin veya séyledigin zaman namazini tamamlamig
olursun"®%® ifadesinin delil degerini tartisan Zebidi, Beyhaki’nin bu kismm miidrec

oldugu yoniindeki iddiasini elestirel bir yaklagimla degerlendirmektedir.

Zebidi’nin itiraz1 ti¢ temel noktaya dayanmaktadir: Birincisi, Beyhaki’nin
dayandigi senedin zayif raviler igermesi; ikincisi, merfii bir rivayetin mevkaf bir
rivayetle illetlendirilemeyecegi prensibi; liglinciisli ise merfi rivayetlerin makbul bir
ziyade hiikmiinde oldugu yoniindeki usuli kabuldiir. Zebidi, Ibn Mes'id’un bu ifadeyi
bazen merfi olarak bazen de kendi fetvast seklinde nakletmis olabilecegini,
dolayisiyla hadisin tamaminin reddedilmesi yerine bu sekilde bir yorumun daha
isabetli olacagmi savunmaktadir.®®® Bu yaklasim, Ibnii’l-Hiimam’in bu konudaki
mevkQOf haberin hilkmen merfii sayilabilecegi yoniindeki goriisiiyle de uyum
icindedir.1%%° Zebidi’nin bu analizi, Hanefi usil geleneginin hadis degerlendirme
kistaslarin1 ve deliller hiyerarsisini anlamak agisindan Onemli bir perspektif

sunmaktadir.

Ozetleyecek olursak, Zebidi’nin fikih usuliinii fiiru meselelere tatbik etme
yontemi, Hanefi gelenegi iginde o6zgiin bir yaklasim sergilemektedir. Ozellikle
Ithdfii’s-sade’de ortaya koydugu usuli perspektif, miitekaddim alimlerin goriislerini
elestirel bir analize tabi tutarak kendi yoOntemini gelistirmistir. Zebidi’nin furu
meselelere yaklagiminda dikkat ¢eken temel 6zellik, nasslarin yorumunda lafzi ve
mantiki biitiinliigii 6n planda tutmasidir. Ornegin fitrat hadislerini incelerken mefhiim-
i adedin hiiccet olarak kabul edilemeyecegini savunmasi, onun nasslarin sinirlayici
yorumlarma karsi temkinli yaklasimini yansitmaktadir. Ayni sekilde abdestin viicub

sebebi konusunda Gazzéli’ye yonelttigi elestiriler, Zebidi’nin sart-miigrut iligkisine

97 Zebidi, ‘Ukiidii’I-cevahiri’l-munife, 1/116-117. Bk. Mevsili, el-/htiydr, 185.

%8 Eb( David, “Kitabii’s-salat”, 181 (No. 970); Tahavi, Serhu me'dni’l-asar, 1/275.

999 Zebidi, fthaf, 3/131.

1000 {hnii’1-HiUmam, Fethu I-kadir, 1/276. Zebidi, ‘Ukiidii’'I-cevahiri’l-minife, 1/116-117.
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dair usuli kavrayigin1 ortaya koymaktadir. Bu baglamda Zebidi, Hanefi usdl
geleneginin nazari gergevesini pratik meselelere uygulamada onemli bir yontemsel

tutarlilik sergilemistir.

Zebidi’nin ibadetlerin sekli boyutuna iliskin yaklagimi, naslarin lafzi yoniine
sik1 baglilik ile ictihadi esneklik arasinda 6lgill bir perspektif sunmaktadir. ibadetlerin
edas1t konusundaki titizligi, ozellikle secde organlari, ezan ve iftitah tekbiri gibi
konularda naslarda belirtilen lafizlarin aynen uygulanmasi gerektigi yoniindeki
1srarinda goriilmektedir. Bununla birlikte, tesehhiidde salavat okumanin hiikmii gibi
tartigmal1 konularda hadis tenkidi alaninda gosterdigi ustli hassasiyet dikkat ¢ekicidir.
Zebidi’nin Beyhaki’nin miidrec iddiasina yonelttigi elestiriler, onun hem rivayetlerin
sened kritigi hem de metin analizi konusundaki derin vukufunu ortaya koymaktadir.
Bu tutum, Zebidi’nin sadece nakilci degil, ayn1 zamanda elestirel analizler yapabilen
ve usuli prensipleri fiiru meselelere tutarli sekilde uygulayabilen bir alim oldugunu
gostermektedir. Hanefi usdl geleneginin temel karakteristiklerini korurken, kendine
has yorumlariyla bu gelenege katki saglamistir.

D. Naslar1 Anlama (Lafiz Bahisleri)

Naslar1 anlama siirecinde, metinlerin dogru bir sekilde yorumlanabilmesi igin
lafizlarin dilbilimsel ve 1stilahi boyutlarinin derinlemesine incelenmesi biiyiik 6nem
tasir. Bu baglamda, Zebidi gibi alimlerin eserleri, kelimelerin etimolojik kdkenlerini,
semantik gelisimlerini ve fikih-hadis terminolojisindeki 6zel anlamlarini sistematik bir
sekilde ele alarak naslarin anlasilmasina metodolojik bir ¢er¢eve sunar. Liigavi ve
1stilahi kavramlarin titizlikle analiz edilmesi, hiikiim ¢ikarirken dil kurallarina riayet
edilmesi ve miisterek lafizlar gibi ihtilath konularda ustli prensiplere bagl kalinmasi,
dogru anlamlandirmanin temel sartlarindandir. Bu kisimda Zebidi’nin yaklagimi
0zelinde, naslarin anlagilmasinda dilbilimsel hassasiyetin ve istidlal yontemlerinin rolii

incelenecektir.

1. Liigavi ve Istilahi Kavramlara Yer Vermesi

Zebidi’nin Tdcii’l-’aris'u, Islami ilimler tarihinde miistesna bir yere sahip
olup, ozellikle fikih ve hadis terminolojisine dair i¢erdigi derinlikli agiklamalarla
akademik ¢evrelerde biiytik takdir gérmektedir. Eserin bu kisimlarinin miistakil olarak

nesredilmesi halinde, miistakil bir 1stilahat sozligli viicuda gelecek hacim ve
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niteliktedir. Eb0 Gudde’nin de vurguladig: iizere, Zebidi’nin Arap dili sahasindaki
otoritesi ve imamlig1 tartismaya mahal birakmayacak derecede sabittir.’®* Bu dil
bilimsel uzmanlik, miiellifin eserlerinde de kendini agikg¢a gostermektedir. Zebidi, usil
yaklasiminda kelimelerin 6nce etimolojik ve semantik kokenlerini, ardindan da fikhi
ve hadisi 1stilahi anlamlarin titizlikle ele almakta ve bu nizami yaklasimi eserlerinin
temel karakteristigi haline getirmistir. Miiellif, bu metodolojik titizligi sayesinde,
terminolojik hatalara diisen alimlere yonelik elestirilerini  ilmi delillerle
temellendirebilmis ve dogru anlamlandirmalar1 akademik bir islupla ortaya
koyabilmistir. Bu baglamda, Zebidi’nin terminolojiye yaklagimindaki usdl

hassasiyetini somutlastiracak bir 6rnek zikretmek yerinde olacaktir.

Gazzali, abdest alinirken bedenin disinda yikanmasi gereken bolgeleri sekiz
kisma ayirmaktadir ve bu konuda su aciklamay1 yapar: "Yedinci kisim, revdcib’in
temizlenmesidir. Revdcib, parmak uclaridir."®? Gazzali'nin bu ifadesine
karsin Zebidi, muellifin revacib kelimesini "parmak uglar1" seklinde yorumlamasinin,
lugat imamlarinin naklettigi tanimlara aykir1 oldugunu belirtmektedir. Zebidi, bu
goriisiinii  desteklemek tiizere, Onde gelen lugat alimleri olan el-Ezheri (0.
905/1499) ve Eb0  Misa el-Medini’nin (6. 581/1185) eserlerinden yaptigi
nakillerle, revacibin  aslinda parmak  aralarimin  avu¢  iclerine yakin olan
kistmlar: oldugunu agiklamaktadir.'®® Nitekim Safiilerden Nevevi s6z konusu
kelimeyi Zebidi’nin tarifine yakin bir sekilde soyle agiklamistir: “Beracim, Biirciime
(A222%) kelimesinin ¢oguludur. Biirciime, parmaklarin sirtinda derinin  gerilip
sertleserek olusturdugu eklem yerlerindeki bogumlardir. Bu bogumlar, parmaklarin

orta kisimlarinda, eklem aralarinda bulunur.”1%

Gazzéli’nin “revacib” kavramini "parmak uglar1" olarak tanimlamasi, lugat
alimlerinin otorite kabul ettigi kaynaklarla g¢elisen bir yorum olarak karsimiza
cikmaktadir. Zebidi, bu tanimin dilbilimsel agidan problemli oldugunu vurgulayarak,
el-Ezher? ve Eb(d MUsé el-Medini gibi dil otoritelerinin revacibi "parmak aralarinin

avug i¢ine yakin eklem bolgeleri" seklinde tanimladiklarini nakletmek suretiyle

100 Eb{(y Gudde, Biilgatii’l-erih, 166.

1002 Gazzali, Thyd, 1/1440. JaSY) (uss) a5l sl caulasi
1003 Zahidf, ithdf, 21632; Tacii’l- aris, 2/486-487.

1004 Nevevi, el-Mecm(i, 1/284.
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Gazzali’nin yorumunu terminolojik bir hataya diigmekle elestirmektedir. Bu goriis,
diger bir Safii fakihi olan Nevevi’nin beracim kavramina getirdigi tanimla da
desteklenmektedir. Zira Nevevi, revacibin fonksiyonel olarak parmaklarin orta eklem
bolgelerinde konumlandigini belirterek, Zebidi’nin dilbilimsel kanitlariyla paralel bir
cerceve ¢izmektedir. Bu durum, fikih terminolojisinde kavramlarin etimolojik
kokenleri dikkate alinmamasi halinde, hiikiim istinbatinda ustli hatalara yol
acabilecegini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla, Gazzali’nin revacib taniminin hem
lugat imamlarinin hem de fikih usulciilerinin ortak kabuliine aykir1 distigi

sOylenebilir.

2. Dil Kurallar ile Istidldlde Bulunmasi

Zebidi, sadece fikih alanindaki eserlerinde degil, diger ilimlerde kaleme aldigi
calismalarinda da dilbilimsel analizlere yer vererek terminolojik incelemeler
yapmaktadir. Miellif, kelimelerin etimolojik ve semantik boyutlarini dil alimlerinin
goriisleri 1s18inda ele almakta, bu goriisler arasinda mukayeseli degerlendirmeler
yaparak tercihlerde bulunmakta ve dilbilimsel kurallardan hareketle istidlal yontemini

kullanmaktadir.

Hadis kaynaklarinda gegen rivayetlerde Hz. Peygamber’in sarap, kumar, kiibe
ve musir ickisi (Zubeyrd)!®® gibi bazi seyleri yasakladigi bildirilmistir.1%% Aym
sekilde, icki, kumar ve kiibe’nin yasakladigina dair rivayetler de mevcuttur.’” Ancak
alimler, kiibe (4:1)) kelimesinin ne anlama geldigi konusunda farkli goriisler ortaya

koymuslardir.

Zebidi hem [hyd serhinde hem de Tdcii 'I- 'ariis adli eserlerinde kiibe hakkinda
alimlerin goriislerini aktarmistir.}°®® Zemahseri, kiibe’nin tavla oldugunu belirtmis,
ancak ona davul diyenlerin de bulundugunu ifade etmistir.1%° Eb( Ubeyd el-Kasim b.
Sellam’a gore kiibe, Yemen halkinin dilinde tavla/nerd anlamina gelmektedir. Beyhaki

de aym goriisii nakletmistir. EbG Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), klbenin tavla

1005 Ep() Dav(id un rivayet ettigine gére Gubeyra’nin bu anlama geldigini sdyleyen dil 4limi Ebai Ubeyd
Kasim b. Sellam’dir. Ayrica Ebli Ubeyd bunun Habeslilerin imal ettigi bir i¢ki oldugunu da ilave eder.
1006 Ehg Davaid, “Esribe”, 5 (No. 3685); Ahmed, el-Misned, 11/12 (No. 6478).

1007 Ebi David, “Esribe”, 8 (No. 3696); Ahmed, el-Miisned, 4/279-280 (No. 2476).

1008 Zebidi, Tdcii'l-"ariis, 4/181-182; Ithaf; 7/592.

1009 Epij’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Fa ik fi garibi’l-hadfs, thk. Ali Muhammed el-
Beccavi-Muhammed Ebii’1-Fadl Ibrahim (Liibnan: Daru’l-ma‘rife, ts.) 2/412. Jukall Jid5 2 5l -4, <
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oldugunu, ancak ona davul ve 0d (&3 3)1%%0 da denildigini belirtmis; en zahir goriise
gore ise Gd oldugunu ifade etmistir. Hattabi, kiibenin davul oldugunu sdyleyenlerin
hata ettigini, aslinda onun tavla oldugunu savunmustur.'°** ibn Faris (6. 395/1004) ise
kibenin davul oldugu soylendigini, ancak tavla oldugunu sdyleyenlerin de

bulundugunu nakletmistir. %2

Gazzali, klibenin davul oldugu goriisiinii benimsemis ve hiikkmii bu dogrultuda
temellendirmistir. Calgi aletlerinin haram olmasinin sebeplerinden biri olarak, sarki
dinlemek i¢in bir araya toplanmay1 gostermistir. Ona gore, sarki dinlemek icin bir
araya gelmek, fisk ve flicur ehlinin adetidir. Bu nedenle onlara benzemek
yasaklanmistir. Gazzali, bu gerekcelerle kiibenin c¢alinmasinin haram oldugunu

belirtmistir. 03

Zebidi, klbe’nin liigatte kesin bir anlaminin olmadigini, liigat alimlerinin bu
konuda ihtilaf ettiklerini ifade etmistir. Bu nedenle, kiibe gecen hadislerle hiiccet
getirmenin sakit olacag1 goriisiindedir.'%* Kibe kelimesindeki ihtilafin temel sebebi,
bu kelimenin Hz. Peygamber’in yasadigi Mekke ve Medine’de kullanilmamasidir.
Eger bu bolgelerde kullanilsaydi, sahabenin onun anlamini bilmesi ve nakletmesi
beklenirdi. S6z konusu hadislerden 6grenildigine gore, Bahreyn’den gelen Abdilkays
heyeti ne icip ne icemeyeceklerini, hangi kaplart kullanip hangilerini
kullanamayacaklarin1 sormasi lizerine Hz. Peygamber onlara i¢inde bu ibarelerinde

gectigi hadisini irad etmistir.

Dil alimlerinin agiklamalari, kiibe lafzinin tavla, davul ve 0id arasinda miisterek
bir lafiz oldugunu gostermektedir. Zebidi’nin bu hadislerle hiiccet getirmenin sakit
oldugunu sdylemesi, onun bu kelimeyi miisterek bir lafiz olarak degerlendirdigini
ortaya koymaktadir. UsQl alimlerine gore, miisterek lafizlar hakkinda tercih yapmay1
gerektiren bir delil veya karine olmadikca tevakkuf etmek (hiikkiim vermekten

kacinmak) esastir. Yani, bu tiir lafizlarin delalet ettigi anlamlardan birini tercih etmek

1010 Z7ahidi, Tdcii’'l-"ariis, 21/261.

1011 Hattabt, Me ‘alimii’s-Stinen, 4/267.

1012 Ehii’l-Huseyn Ahmed b. Faris er-Razi el-Kazvini el-Hemedani, Mucmelii’/-luga, thk. Ziher
Abdiilmuhsin Sultan (Beyrut: Miiessetii’r-risale, 1406/1986), 773. 2l : & 5 ccanll Julall ;- (I Lad) 20 <1
1013 Gazzali, Ihya, 2/715.

1014 Zehidi, Ithdf, 6/592.
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yerine, kastedilen mananin ne olduguna dair kesin bir bilgi olmadig1 siirece hiikiim

vermekten sakinmak gerekir.1%%®

Zebidi’nin dil kurallarii ve fikhi istidlal yontemlerini dikkate alarak konuyu
analiz ettigimizde, onun kibe (4 ;ﬂ\) lafzinin anlamina iligkin ihtilaflar dilbilimsel ve
ustli bir yaklagimla ele aldigi goriilmektedir. Hadis metinlerinde gecen ve Hz.
Peygamber tarafindan yasaklandigi bildirilen kiibe kelimesinin anlami hakkinda
alimler arasinda tavla, davul ve Gd gibi farkli yorumlar bulunmaktadir. Zebidi
eserlerinde bu ihtilaflar1 planli bir sekilde aktarirken, Zemahseri, Ebti Ubeyd el-Kasim
b. Sellam, Beyhaki, ibnii’l-Arabi ve Hattabi gibi dil Alimlerinin goriislerini nakletmis;
kelimenin bolgesel kullanim farkliliklarina ve liigatgilerin ihtilafina dikkat ¢ekmistir.
Ozellikle Gazzali’nin kiibeyi davul olarak yorumlayip calgi aletlerinin haramligini fisk
meclislerine benzeme gerekgesiyle temellendirmesine karsin, Zebidi, bu lafzin
miisterek bir kelime oldugunu ve kesin bir anlam tespit edilemedigi i¢in hadisle hiiccet
getirmenin sakit olacagini savunmustur. Onun bu yaklasimi, usul-i fikih prensiplerine
uygun olarak miisterek lafizlarda tercih yapmay1 gerektiren karine bulunmadiginda

tevakkuf etmenin gerekliligini yansitmaktadir.

E. Hiikiimlerin Maksadimi Tespit Metodu

Zebidi’nin fikhi tercihlerinde benimsedigi ilkeler, onun ilmi yaklagiminin
temel yap1 taglarini olusturmaktadir. Bu ilkeler arasinda naslara baglilik, toplumsal
degisimlere duyarlilik, akil ve tip verilerine aciklik, 6rfiin dikkate alinmasi, zorluk ve
mesakkatten kacinma, ilk ve asli kaynaklara miiracaat, biitiinciil bir degerlendirme
anlayis1, hiikiimlerin hikmetine yer verme ve tasavvufun etkisi gibi unsurlar
bulunmaktadir. Zebidi, bu ilkeleri benimseyerek fikhi meseleleri ele alirken hem
geleneksel kaynaklara bagli kalmis hem de ¢aginin ihtiyaglarina cevap vermeye
calismistir. Bu ilkeler dogrultusunda Zebidi’nin yaklagimi, Islam hukukunun canli ve

yasanabilir bir sistem oldugunu gostermektedir.

1. Naslara Uygunluk
Alimler, Islami hiikiimlerin Kur'an ve siinnet metinlerinden (naslardan)

c¢ikarilmasi konusunda goriis birligi i¢indedir. Hiikiimlerin tiiretilmesi siirecinde ilk

1015 Deb(si, Takvime 'I-edille, 104; Serahsf, Usdl, 1/162.
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basvurulan kaynaklar bu naslardir. Naslarin anlasilmasi, yorumlanmasi ve onlardan
hiikiim ¢1karilmasi faaliyeti ise ictihad kapsaminda gériiliir. ictihadlar, bazen naslara
tamamen uyumlu ve metinlerin lafzina siki sikiya bagh sekilde gergeklesirken, bazen
de nassin mutlak ifadesini tahsis eden 6zel gerekgeler, toplumsal maslahatlar veya
tarihsel baglamin gerektirdigi yorum farkliliklari nedeniyle zahiri anlamdan farkli
sonuglar iiretebilmistir. Kitap ve stinnetin naslarina derin vukufiyetiyle taninan Zebidj,
bu siirecte 6zellikle naslarin zahiri anlamina siki1 bagliligiyla 6ne ¢ikmistir. Onun goriis
ve tercihleri incelendiginde, nassin lafzi ve ruhi boyutunu dengeli sekilde koruyarak

hareket ettigi, 6zellikle siinnetin pratik uygulamalarini titizlikle takip ettigi goralir.

1.1. Bayram Hutbesi Konusu

Hanefi mezhebi alimleri, Kurban Bayrami hutbesinin kurban kesmenin
hiikiimlerini, Ramazan Bayrami hutbesinin ise sadaka-i fitrin ahk&min1 6gretmek
maksadiyla mesru kilindign gériisiinii  benimsemislerdir.2%®  Kud(ri, bayram
hutbelerinin mesruiyetini, bayrama 6zgii ibadetlerin 6gretilmesi amaciyla agiklar. Ona
gore, Ramazan ve Kurban Bayrami hutbeleri, sadaka-i fitr ve kurban kesme gibi
ibadetlerin hiikiimlerini 6gretmek icin gereklidir. Hutbenin asil amaci, bu ibadetlerin
dogru bir sekilde yerine getirilmesini saglamaktir; ¢linkii bu hiikiimler bayramin
sartlarindandir veya seriatin 6gretilmesi i¢indir.1°?’ ibn Niiceym ise bu hiikiimlerin
hatipler tarafindan bayramdan bir 6nceki Cuma hutbesinde izah edilmesinin daha
uygun olacagina dair bir goriis ortaya koymustur. Bununla birlikte, bu uygulamalarin
daha onceki kaynaklarda yer almadigin1 ve bu goriisiin kendi igtihadina dayandigim

ilmi bir emanet olarak aktardigini belirtmistir.1918

Zebidi 1se, bu goriislin aksine, hatipler arasinda boyle bir uygulamanin
bilinmedigini, eger kendilerine bayramdan dnceki Cuma hutbesinde bu hiikiimlerin
anlatilmasi teklif edilirse, bu teklifi yapanlart uygunsuz addedeceklerini ifade etmistir.
Zebidi’ye gore, hatiplerin kendi aralarinda bilinen ve geleneksel olarak siirdiiriilen
uygulamaya devam etmeleri daha evladir. Ayrica, Zebidi, hatiplerin teamiil haline

getirdikleri ve nesiller boyu aktardiklar1 bilgiye riayet etmelerinin, ayni zamanda

1018 Merginani, el-Hidaye, 1/103-104; Mevsili, el-fatiyar, 1/291; Ayni, el-Binaye, 3/119.

1017 Kudarf, et-Tecrid, 2/1012 (No. 4341).

1018 Zeyniiddin b. fbrahim b. Muhammed el-Misri, el-Bahrii 7-rd ik serhu Kenzi’'d-dekaik (Daru'l-
kiitbi'l-islami, ts.), 2/176.
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naslara uygun olan goriisii siirdiirmelerinin evla olacagim vurgulamistir.’?*® Bu
baglamda, bu uygulamalarin daha 6nceki kaynaklarda yer almadigim belirten ibn
Niceym’in de ifade ettigi gibi uygulanmayan bir goriisiin hatiplere teklif edilmesinin
uygun olmayacagina, bilakis mesru ¢ercevede yerlesik olan uygulamalarin

korunmasinin gerekliligine isaret etmistir.

Hanefi mezhebi imamlar1 arasinda, tavaf esnasinda Hacer-i Esved’in
Oplilmesinin mesruiyeti konusunda goriis birligi bulunmakla birlikte, Riikn-i
Yemani’nin 6plilmesinin cevazi ihtilaflidir. Hacer-i Esved’in istilam edilerek dpulmesi
stinnet kabul edilmis olup, izdiham sebebiyle fiziki temas miimkiin olmadig takdirde

uzaktan isaretle yetinilmesi gerektigi belirtilmistir, 02

Rukn-i Yeméani’ye gelince, EbGi Hanife ve Ebl Ytsuf’a gore istilam etmek
miistehap olmakla birlikte 6pme fiili mesru goriilmemistir.}%?! Ayrica, istilam
etmemenin herhangi bir sakinca teskil etmedigi ifade edilmistir. Buna karsilik imam
Muhammed, bu rikniin de Hacer-i Esved gibi hem istilam edilmesini hem de

opiilmesini siinnet addetmistir.9??

Zebidi; Ibn Omer’den nakledilen “Ben, Hz. Peygamber’in RUkn-i Yemani’yi
selamladigin1 gordiim™1%% ve “Ben, Restlullah’m Hacer-i Esved ve Rikn-i Yemani

991024

disinda baska bir riiknii selamladigini gérmedim seklindeki rivayetleri aktararak,

bu hadislerin Imam Muhammed’in gériisiinii destekledigini, hatta bazi alimlerin

fetvanin bu goriise gore verilmesi gerektigini savunduklarmi belirtmistir.10%

Zebidi’nin naklettigine gore, zahiru’r-rivaye kapsaminda Riikn-i Yemani’nin
selamlanmas1 miistehap olarak degerlendirilirken, imam Muhammed’e gore bu fiil
stinnet statiistindedir. Ayrica, zahiru’r-rivdye cercevesinde RUkn-i Yemani’nin

opiilmeyecegi ifade edilmisse de, imam Muhammed hadislerin zahirini esas alarak

1019 7ehidf, rhaf, 3/683-684.

1020 Tahavi, el-Muhtasar, 145; Kuddrf, el-Muhtasar, 38; Serahsi, el-Mebs(t, 4/9; Kasani, el-Beda i,
2/146; Merginani, el-Hidaye, 1/169; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/1456.

1021 Mevsili, el-Thtiydr, 1/459.

1022 Tahavi, el-Muhtasar, 145-146; Merginani, el-Hidaye, 1/170; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/459-460.

1023 Epy YQsuf, Kitabii'l-Asar, 1/81 (No. 537); Muhammed b. Hasan, el-Asar, 1/358 (No. 321); Tahavi,
Serhu me'dni’[-asér, 4/69 (No. 3774); Zebidi, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-minife, 1/213.

1024 Buhari, “Hac”, 59 (No. 1609); Miislim, “Hac”, 242.

1025 7ahidf, ithdf, 4/599.

195



opmenin caiz oldugunu savunmustur.'°® Zebidi, bu konuda naslarin Imam
Muhammed’in goriistinii teyit ettigini ve dolayisiyla onun ictihadinin tercih edilmesi
gerektigini vurgulamistir. Bu yaklasim, Tahavi gibi Hanefi miitekaddimin alimleri

tarafindan da benimsenmistir.'%%’

Tahavi, mezhep imamlarimin eserlerinde Riikn-1 Yemani’nin istildamina dair
acik bir kayit bulunmadigini, bunun Hz. Peygamber’in uygulamasina dair sahih
rivayetlerin kesintisiz bir isnadla kendilerine ulasmamis olmasindan kaynaklandigini
belirtmistir. Ancak Imam Muhammed’in Rikn-i Yemani’nin istilam edilmesini
emrettigine dair Hisdm b. Ubeydullah er-Razi (6. 221/836) kanaliyla gelen rivayeti
delil alarak, bu goriisiin benimsenmesinin ve tavaf sirasinda uygulanmasinin miistehap

oldugu kanaatine varmistir. 92

Sonug olarak, bu meselede imam Muhammed’in ictihadinin naslarla daha
uyumlu oldugu ve Hanefi geleneginde tercih edilen bir yaklasimi yansittig

anlasilmaktadir.

2. Toplumsal Degisim

Vahyin indigi donemdeki toplumsal yapi, fetihlerle birlikte farklr kiiltiirler ve
milletlerle etkilesime girerek zamanla degisim ve doniistime ugramistir. Bu siirec,
Islam toplumunun sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yapilarim etkilemis, dolayisiyla fikhi
hikiimlerin uygulanmasinda da yeni yaklasimlar1 gerekli kilmistir. Alimler, bu
degisen sartlar karsisinda naslardan taviz vermeden, bazen metinleri te'vil ederek,
bazen farkli naslardan deliller getirerek, bazen de Islam hukukunun temel prensiplerini
g6z oOninde bulundurarak fetva ve goriislerini sekillendirmislerdir. Zamanin
degismesiyle hiikiimlerin de degismesinin inkar olunamayacagi islam hukukunun
genel kaidelerindendir.2%2° Bu durum Zebidi’nin fetvalarin da miisahede edilmektedir.
Zebidi, naslara baglh kalirken, ayni zamanda toplumsal degisimleri ve ihtiyaglar

dikkate alarak, seriatin ruhunu koruyan dengeli bir yaklasim sergilemistir.

1026 Zebidi, ‘Ukiddii’l-cevahir, 1/214.

1027 Tahavi, el-Muhtasar, 146.

1028 Ep{i Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Ahkami I-Kur’dn, ¢ev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka
Yayincilik, 2012), 2/422.

1028 Ali Haydar, Durer:i’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkam, Arapga: Fehmi el-Hiiseyni (Daru’1-cil,
1991), 1/47 (No. 39). e V1 s plSall 53 <4 Y
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Hz. Peygamber’in "Mescide tiikiirmek bir giinahtir; kefareti de onu
defnetmektir'%® seklindeki hadis-i serifi, mescitlerde tiikiirme fiilinin dini hitkkmii ve
bu fiilin kefaretinin nasil yerine getirilecegi konusunda temel bir oOlgii teskil
etmektedir. Zebidi, bu hadisin uygulanmasi baglaminda alternatif bir ¢éziim teklif
ederek, s6z konusu huikmiin aslinda mescit zeminlerinin toprak oldugu dénemlere has
bir uygulama oldugunu belirtmektedir. Gliniimiizde mescitlerin halilarla kapli olmasi
sebebiyle, tlikiiriiglin topraga gomiilmesi seklindeki klasik kefaret uygulamasinin artik
miimkiin olmadigini ifade etmektedir. Zebidi, bu durumda en uygun davranis seklinin,
Hz. Peygamber’in bizzat uyguladigi ve silinnetinde yer verdigi iizere, kisinin

tiikiiriigiinii elbisesine silip katlamak'% seklinde oldugunu belirtmektedir.1%%

Zebidi, gayrimiislimlerle selamlasma ve onlarla sosyal iliskiler kurma
konularinda hem klasik fikth mirasii hem de yasadigt doénemin toplumsal
gercekliklerini dikkate alarak mutedil bir yaklasim sergilemektedir. Zimmilerin yolda

sikigtirilmasina dair uygulamanin, %3

onlarin onurunu zedelemeyecek sekilde, sadece
yolun orta kisminin ikram amaciyla terk edilmemesi gerektigi seklinde anlasilmasi
gerektigini belirtir. Bu baglamda, yolun genis olmasi durumunda zimmilerin
sikistirilmasinin, sebepsiz yere eziyet anlamina gelecegini ve bunun da caiz olmadigini
ifade eder.1%* Ayrica, bu siinnetin zamanla terk edildigini ve onu ihya edenlerin ecir

kazanacagini vurgular.

Selamlagsma konusunda ise, Safii mezhebine gore zimmilere selam vermenin
haram, Hanefi mezhebine gore ise mekruh oldugunu belirtir. Imam Muhammed ve
Ebl Hanife’nin, zimmilerin selamlarina "ve aleykiim" seklinde karsilik verilmesinde
sakinca gormediklerini aktarir.}%%® Zebidi, giiniimiizde yaygin olan ( ¢ Sl d daia
Salia 4 l3'-13) “Allah sana hayirli sabahlar versin, Allah sabahin1 mutlu kilsin™ gibi

ifadelerin de selam yerine gegebilecegini ifade eder.0%

1030 Byhard, “Salat”, 37 (No. 415).

1031 Byhari, “Salat”, 39 (No. 417).

1032 7ebidT, Ithdf, 3/512-513.

1033 \fislim, “Selam”, 13 (No. 2167).

1034 Zebidi, Ithdf, 7/219.

1035 Muhammed b. Hasan, el-Asar, 2/480 (No. 907). Bk. Eb( Y0suf, Kitdbii I-Asar, 2/384 (No. 951).
1036 Zehid, rhaf, 7/57.
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Ayrica, alimler arasinda zimmilerin selamlarina nasil karsilik verilecegi
konusunda farkli goriislerin oldugunu belirtir. Bir grup alim, "Bir selamla
selamlandiginizda ondan daha giizeliyle karsilik verin veya en azindan verilen seldmin
aynist ile mukabele edin"%" ayetini delil gostererek, Misliman ve Kafirlerin
selamlarina cevap vermenin farz oldugunu savunurken; diger bir grup, bu ayetin
sadece Miisliimanlara mahsus oldugunu ve zimmilerin selamlarina "ve aleykiim"%%
seklinde karsilik verilmesi gerektigini belirtir. Zebidi, bu ikinci goriisiin alimlerin

cogunlugu tarafindan benimsendigini ifade eder.1%%®

Zebidi, toplumsal ve mekansal donisiimlerin  dini  hiikiimlerin
uygulanmasindaki etkisini dikkate alarak, naslarin literal yorumlarinin 6tesine gecip,
onlarin hikmet ve maksadini esas alan Olglli bir yaklagim sergilemektedir. Hz.
Peygamber’in "Mescide tiikiirmek bir giinahtir; kefareti de onu defnetmektir" hadisini
degerlendirirken, bu hiilkmiin mescit zeminlerinin toprak oldugu donemlere ait
oldugunu ve giiniimiizde hali kapli mescitlerde tiikiiriglin topraga gdémiilmesinin
miimkiin olmadigin1 belirtir. Bu durumda, Peygamber’in stinnetinde yer alan,
tikiiriiglin elbiseye silinip katlanmasi uygulamasini Onererek, naslarin ruhunu
kavraylp zamanin sartlarina uygun c¢oziimler iiretme yetkinligini gostermektedir.
Benzer sekilde, gayrimiislimlerle selamlagma ve sosyal iliskiler konusunda da, klasik
fikih mirasini ve yasadigi dénemin toplumsal gercekliklerini dikkate alarak muteil bir
yaklasim benimser. Zimmilerin yolda sikistirilmasina dair uygulamanin, onlarin
onurunu zedelemeyecek sekilde anlagilmasi gerektigini vurgular ve yolun genis olmasi
durumunda zimmilerin sikistirllmasinin, sebepsiz yere eziyet anlamina gelecegini
ifade eder. Selamlagsma konusunda ise, farklt mezheplerin goriislerini aktararak,
giiniimiizde yaygin olan "Allah hayirli sabahlar versin" gibi ifadelerin selam yerine
gecebilecegini belirtir. Bu yaklagimlar, Zebidi’nin dini metinleri, degisen toplumsal ve
mekansal sartlar cercevesinde yeniden yorumlayarak, fikhi hiikiimlerin
uygulanabilirligini  ve toplumsal uyumunu saglamaya yonelik cabalarini

yansitmaktadir.

1037 Njsa, 4/86.
1038 Byhari, “Isti'zan”, 22 (No. 6256); Miislim, “Selam”, 9 (No. 2163, 2164).
1039 Zebidi, ‘Ukidii’I-cevahiri’I-minife, 2/151-152.
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3. Akil, Tip ve Orfe Uygunluk

Bir fakih, hiikiim verirken dikkate almasi gereken bir¢ok unsuru géz 6niinde
bulundurmalidir. Oncelikle, ge¢mis donemlerin 6rf, Adet ve sosyal yapisini iyi bilmeli,
bunlardan haberdar olmalidir. Ancak bu bilgiyle yetinmeyip, i¢inde yasadigi ¢cagin orf
ve adetlerini, toplumsal degisimleri ve ihtiyaglar1 da derinlemesine kavramalidir.
Ayrica, tip, teknoloji ve bilim alanindaki gelismeleri takip etmeli, bu yeniliklerin
ortaya ¢ikardigi yeni durumlar1 anlamali ve bunlart fikhi ¢ergevede
degerlendirebilmelidir. Fakihin 6nemli bir gérevi de, kadim déonemlerde verilmis olan
fetvalari, yasadigi ¢agin sartlarina uyarlayabilmektir. Bu, naslara bagl kalirken, ayni
zamanda toplumsal gerceklikleri goz ardi etmemeyi gerektirir. Bunun yani sira, dnceki
alimlerin ele almadig1 veya hakkinda fetva vermedigi yeni meseleleri degerlendirmek
de fakihin sorumluluklari arasindadir. Iste bu unsurlar, bir fakihin fikhin1 sekillendiren
ve onun hikimlerini hem kokli hem de muasir bir temele oturtan énemli yapilardir.
Bu yaklasim, Islam hukukunun hem evrensel hem de aktif karakterini korumasini

saglar.

3.1. Tas ile Istinca

Gazzal?’nin istinca bahsinde zikrettigi “Sonra makadini iictas ile temizler”
ifadesine dair Zebidi’nin gergeklestirdigi tefsiri yorum, fikih usuliinde nasslarin lafzi
sinirliligr ile hiikkmiin maksadi arasindaki diyalektik iliskiyi ortaya koyan yontemsel
bir o6rnek teskil etmektedir. Zebidi, burada musannifin tas 6rnegini zikretmesini,
hiikmiin tas ile sinirlandirilmasi seklinde literal bir okumaya tabi tutmamakta, bilakis
bu tercihin tasin cografi yayginligi (immetin ¢ogunlugunun bulundugu beldelerde
kolay temin edilebilirligi) ve kullanim pratikligi (temizlik etkinligi ve ulasilabilirlik)
gibi sosyolojik ve faydaci parametrelere dayandigini vurgulamaktadir.’®® Bu
yaklasim, fikhi hiikmiin tas materyaline degil, temizlik fonksiyonunun

gergeklestirilmesi amacina matuf oldugunu gostermektedir.

Zebidi’nin bu yorumu su temel prensipleri barindirmaktadir: Nasslarin zahiri

lafizlar ile smirli kalmayan bir okuma, hiikmiin illeti ile mesrutiyet sartlarinin ayirt

1040 Zehid, fthdf, 2/545. Zebidi, hiikmiin tasa tahsis edilmedigini zira tastan baska bir seyin temizligi
yerine getirmede ona ortak oldugunu, musannifin tas1 zikretmesinin onun ¢ok olmasindan ve her
beldede bulunmasindan olabilecegini yoksa hitkmiin tagla siirli olmadigimni belirtir.
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edilmesi ve Orfi teamiillerin ve toplumsal pratiklerin fikhi degerlendirmedeki
belirleyiciligi. Bu perspektif, Islam hukuk gelenegindeki "vasita-maksat" ayrimiin
tipik bir 6rnegini olusturmakta olup, Zebidi’nin nasslar1 tarihsel baglamina oturtarak
yorumlama konusundaki uzmanligini yansitmaktadir. Nitekim bu yaklasim, tasin
bulunmadig1 durumlarda kagit, su veya diger temizleyici materyallerin kullanimini da

mesru kilan bir esneklik saglamaktadir.

3.2. Zararh Maddelerle Misvaklanmak

Zebidi, misvakin kullanimina dair yaptigi degerlendirmede, fikhi hiikmii
yalnizca sekli bir uygulama olarak ele almayip, temizlik amacinin ve tibbi etkilerin
gozetildigi bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore, misvak yapiminda erak, hurma ve
zeytin gibi kokusu hos, sert ve kir giderici 6zelligi bulunan aga¢ dallarinin kullanilmasi
miimkiindiir. Ancak tibben zararli oldugu bilinen mersin agaci, incir, nar, giil, reyhan
ve salgam gibi bitkilerin dallarindan misvak yapilmasini mekruh olarak

nitelendirir.104

Bu baglamda Zebidi’nin yaklasimi, islam hukuk gelenegindeki "illet-maksat"
iligkisine dayal1 bir yorum sunmaktadir. Bu yaklasim, misvakin asli amacinin dis
temizligi ve agiz sagligr oldugunu, dolayisiyla kullanilan malzemenin bu amaca
hizmet etmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Zebidi’nin bu degerlendirmesi, ser‘l
hiikkmiin yalnizca zahiri bir uygulamaya indirgenemeyecegini, aksine hikmet ve
maslahat gercevesinde ele alinmasi gerektigini gostermektedir. Nitekim dislere zarar
veren veya kotii koku birakan maddelerin kullaniminin mekruh sayilmasi, fikhin tibbi

fayday1 gbzeten canli yapisini yansitmaktadir.

3.3. Kible Tayini

Zebidi, kible tayini meselesini ele alirken, astronomi ilminin verilerinden
yararlanarak cografi konumlara gore kiblenin nasil belirlenecegine dair muntazam bir
yaklasim ortaya koymaktadir. Ona gore, kibleyi tespit etmede en giivenilir
referans, Kutup Yildizi (Cedi) olup, bunun temel nedeni bu yildizin sabit konumunu
korumasi ve diger g6k cisimlerinin aksine yer degistirmemesidir. Zebidi, bu

durumu Ithafii’s-sade adli eserinde, Kutup Yildizi'nin "Yildizlarin etrafinda déndiigii

1041 Zebidi, Ithaf, 2/558.
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merkezl bir eksen noktasi" olarak tanimlamasiyla agiklarken; Tdcii’l- ‘ariis’ta ise bu
yildizi, "Oglak ve Basak burclar1 arasinda yer alan, feleklerin doniis ekseninde sabit

kalan kiigiik ve beyaz bir y1ldiz" seklinde astronomik bir tasvirle ele almaktadir.%4?

Zebidi, bu nazari bilgiyi pratik fikihla birlestirerek, farkli cografi bolgelerdeki
Miislimanlarin kible yoniinii Kutup Yildizi'ma gore nasil tayin edeceklerine dair
detayli bir kilavuz sunar: Irak’ta namaz kilanlar, Kutup Yildizi'nm1 sag kulaklarimin
arkasma almalidir. Misir’da namaz kilanlar, bu yildiz1 sol kulaklarinin arkasina
gelecek sekilde konumlandirmalidir. Yemen’de ise yildiz, namaz kilan kisinin sol
tarafina denk gelecek sekilde ayarlanmalidir. Sam bolgesinde yasayanlar iginse Kutup

Yildizi’nin arkalarinda kalmasi gerekmektedir.1043

Bu tespitler, Zebidi’nin yalnizca nazari astronomi bilgisiyle yetinmeyip, bizzat
seyahatleri sirasinda edindigi cografi gozlemleri de ictihad siirecine dahil ettigini
gostermektedir. Onun bu yaklasimi, Islam hukukunun "Ser‘? hiikiimlerin
belirlenmesinde ilmi verilerden istifade" prensibinin somut bir ornegini teskil
etmektedir. Ayn1 zamanda, Zebidi’nin donemin astronomi ve cografya bilgilerini
fikihla harmanlayarak, Miisliimanlarin ibadetlerini dogru bir sekilde eda etmelerine
yonelik pratik ¢oziimler {irettigini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim ilimler arasi

calismanin onemine isaret etmesi bakimindan da dikkat ¢ekicidir.

3.4. Cuma Namazina Giderken Beyaz Elbise Giymek

Cuma namazina giderken beyaz elbise giymenin hilkmii hakkinda Zebidi’nin
farkli bir degerlendirmesi vardir. O, elbise giymenin zaman ve beldelere gore farklilik
arz edecegini, yaz vakti beyaz elbise, kis vakti ise boyali/renkli elbise giyilecegini,
eger kisin beyaz elbise giyilirse dikkatleri lizerine ¢ekecegini, bunun da s6hrete
gotlirecegini belki de miiriivvetini zedeleyecegini dolayisiyla beldelere gore tafsilat
lazim geldigini ifade eder.1%** Hz. Peygamber’in “Israf ve kibir karismadigi miiddetce
yiyiniz, iginiz, tasaddukta bulununuz ve giyiniz%*® hadisinden dolay1 gésteris ve kibir

icin elbise giymenin mekrith sayildig1 ifade edilmistir.'®*® Ayrica Hz. Peygamber’in

1042 7ebidi, Tdcii’l- ariis, 4/56.

1043 Zehid, fthdf, 3/215.

1044 7 aphidf, ithdf, 3/410.

1045 {bn Mace, “Edeb”, 23 (No. 3605).
1046 Mevsuli, el-Ihtiyar, 4/191.
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bayram ve cuma giinleri kirmiz1 renkli elbise giydigi de nakledilmistir.}*’ Cuma
giiniine mahsus olmasa da “Beyaz elbise giyiniz! Hayatta olanlarimiz onu giyer,

oliilerinizi de onunla kefenlersiniz. Zira o, en hayirli elbiselerinizdendir™ %%

1049

hadisinden dolay1 beyaz elbise giymek mustehap sayilsa da Hz. Peygamber’in

zaman ve mekana gore renkli elbiseler de giydigi sabittir.

Zebidi’nin Cuma namazinda giyim konusundaki yaklasimi, fikhin canli
yapisini yansitan onemli bir 6rnek teskil etmektedir. Onun degerlendirmeleri, beyaz
elbise giymenin hiikmiinii salt renk boyutunda ele almay1p, mevsimsel sartlar (yaz-kis
ayrimi), sosyopsikolojik etkenler (sohret endisesi) ve bolgesel orfler (beldelerin
farklilig1) gibi ¢ok boyutlu parametreler ¢ercevesinde analiz etmektedir. Bu yaklasim,
Hz. Peygamber’in "Israf ve kibir karismadig1 miiddetce giyiniz" seklindeki genel
prensibi ile "Beyaz elbise giyiniz" gibi 6zel tavsiyelerini, ayn1 zamanda Restlullah’in
kirmiz1 renkli elbiseler giydigine dair rivayetleri telif ederek, fikhi hilkmiin zaman-
mekan baglaminda esnek bir sekilde yorumlanmasi gerektigini ortaya koymaktadir.
Zebidi’nin bu perspektifi, nasslarin lafzi sinirliligi yerine hikmet ve maslahat odakli
bir okuma yapmanin Onemine isaret etmekte olup, Ozellikle ibadet dis1 (adab)
konularda fikhin toplumsal gercekliklerle uyumlu bir sekilde tatbik edilmesi
gerektigini gostermektedir. Nitekim onun bu yorum tarzi, Islam hukuk gelenegindeki

:1050

orfiin belirleyiciligi'®® ve mesakkatin kaldirilmasi’®? gibi temel prensiplerle uyum

icerisindedir.

3.5. Devletin, Mallar1 Halkinin Tamamina Ulastirmasi

Gazzali’nin [hyd’da ortaya koydugu "haramin istilas1" nazariyesi, olaganiistii
sosyo-ekonomik kriz durumlarinda islam hukukunun nasil isletilecegine dair radikal
bir model sunmaktadir. Onun nazariyesinde, tiim diinyada helalin kalmadig: farazi bir
durumda, gecmisin affedilerek yeni bir ekonomik diizenin kurulmasini 6ngdren
Gazzali, bes temel ihtimal iizerinden ¢dziim onerileri gelistirir. Ozellikle besinci

ihtimalde devlet bagkaninin servet sahiplerinden zorla alim yaparak ihtiyag¢ sahiplerine

1047 Mevsuli, el-Thtiydr, 1/284.

1048 Ahmed, el-Muisned, 33/318 (No. 20140).

1049 Mevsuli, el-Ihtiyar, 4/192.

1050 Ali Haydar, Durerii "I-hiikkam, 1/44 (No. 36).
1051 Ali Haydar, Durerii "I-hiikkam, 1/35 (No. 17).
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dagitimini 6nerirken, Biiyiik Selguklu doneminin idari kapasitesine atifla bu dagitimin

pratikte uygulanamayacagini iddia eder.1%%?

Zebidi ise bu goriise, 18. ylizyil biirokratik teskilatlanmasinin sundugu tarihsel
tecriibeyle itiraz ederek, merkezi yonetimin tasra teskilati vasitasiyla adil dagitim
yapabilecegini savunur. Zebidi, akil ve orfe uygun olmadig1 gerekgesiyle Gazzali’nin
goriisiine itiraz eder. Onun bahsettigi zorlugun s6z konusu oldugunu ve kabul
edilebilecegini ancak “Bdyle birsey tasavvur dahi edilemez” soziiniin memnu
oldugunu sdyleyerek soyle der: “Ciinkii 6rf ve emniyet bakimindan sultan her
kabileye, belki her sehrin her mahallesine bazt memurlar tayin eder ve bunlar da bittn
halka ayda bir kez veya gerekirse birkag kez muhtag olduklar1 miktar1 adaletle taksim

edebilir. Bu, saltanat sahipleri i¢in imkansiz degildir.”1%%3

Iki alimin bu tartismasi, salt nazari bir ihtilaftan ziyade, farkli tarihsel
donemlerin siyasi-idari kapasitelerinin fikih teorisine yansimasi olarak okunmalidir.
Gazzéli’nin 11. yiizy1l Selguklu devlet yapisinin merkezilesme diizeyine iliskin
karamsarligi ile Zebidi’nin 18. yiizyll Osmanl’’min gelismis biirokratik
mekanizmalarina dair iyimserligi arasindaki bu fark, Islom hukuk diisiincesinin
tarthsel baglamla aktif etkilesimini gostermesi bakimindan Onemlidir. Her iki
donemde de genis cografyalara hilkkmeden Islam devletlerinin varligina ragmen, idari
kapasite algisindaki bu koklii degisim, fikih teorisinin siyasi realitelerle olan diyalektik
iliskisini ortaya koymaktadir. Zebidi'nin o6rfi uygulanabilirlik vurgusu, Islam
hukukunun nazari ¢ergeveleriyle sinirli kalmayip, tarihsel tecriibeyle siirekli yeniden

yorumlandiginin kaniti niteligindedir.

3.6. Acve’nin Zehir ve Sihre Karsi Koruyuculugu

Zebidi, Hz. Ali’den rivayet edilen “Kim her giin yedi adet Acve hurmasi yerse
midesinde bulunan biitiin canlilar/kurtcuklar 6lir*°>* dair hadisi analiz ederken,
Islam diisiince gelenegindeki tibbi-ser' fayda ikilemine yontemsel bir ¢dziim
getirmektedir. Zebidi hadisi sdyle izah eder: “Yani i¢inde bulunan bir 6zellikten dolay1

midede bulunan kurtguklar 6lur demektir. Nitekim zehir ve buylyi uzaklastirmasi

1052 Gazzali, Thyd, 2/305-307.
1058 Zebidi, Ithdf, 6/536.
1054 Ep(i Talib el-Mekki, Katii '-kul(ib, 2/315; Gazzali, [hyd, 2/56.
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acve hurmasinin 6zelliklerindendir. Zira Hz. Peygamber’den sahih olarak sdyle rivayet
edilmistir: Kim her sabah (a¢ karina) yedi adet Acve hurmast yerse zehir ve sihir o
giin ona zarar vermez.”'%° Bunlar ifade ettikten sonra Zebidi soyle der: “Bu, tibbi
degil ser'i bir faydadir. Zira hekimler hurmanin 6zellikleri arasinda midedeki kurtlari

oldiirmesini, zehir ve bilyilyii uzaklastirmasini bahsetmemislerdir.”10%

Zebidi’nin  bu yorum UslGbu, Hattdbi gibi erken donem alimlerinin

1057 hadislerin  anlasilmasinda

yaklasimiyla paralellik arz etmekte olup,
"mucizevi/bereketsel” izahlar ile "akli/tibbi" agiklamalar arasinda yontemsel bir tercihi
yansitmaktadir. Zebidi’nin bu tutumu, Islam ilim geleneginde hadislerin zahiri
anlamlarmin mutlaklastirilmadan yorumlanmasi, dini metinlerle pozitif bilimlerin
verileri arasinda gerilim olusturulmamasi, nebevi mucizelerin tabiat kanunlartyla
aciklanmaya ¢alisilmamasi ilkelerinin somut bir 6rnegini teskil etmektedir. Bu usdl,

ozellikle tibb-1 nebevi mevzuundaki rivayetlerin degerlendirilmesinde, din-bilim

iliskisini saglikli bir zeminde kurma gayretinin bariz bir tezahtrtdur.

3.7. Yolculuga Erken Baslamak

Gazzali, hac ibadetine hazirlik siirecinde siinnet olan uygulamalar arasinda
sabah erken saatlerde yola ¢ikilmasini ve glinesin etkisinin artmasindan dnce istirahat
edilmesini zikrederken, Ozellikle "Yolculugun biiyiik kisminin gece yapilmasi"”
gerektigini vurgulamaktadir. Bu goriisiinti, Hz. Peygamber’in "Geceleyin yolculuk
yapmaya gayret edin, zira yeryiizii geceleyin diiriiliir (katlanir)"'%® seklindeki
hadisiyle temellendirmektedir.1%®® Tahavi nin bu hadisi "Gece yolculugunda kat edilen
mesafenin giindiize kiyasla daha hizli ve kolay olmasi" seklinde yorumlamasi, bu

uygulamanin pratik hikmetine isaret etmektedir.1%®

Ancak Zebidi, bu siinnetin cografi sartlar baglaminda degerlendirilmesi
gerektigini savunarak onemli bir ayrim ortaya koymaktadir. Ona gore gece yolculugu

tavsiyesi, Ozellikle Hicaz ve Yemen gibi sicak iklim bolgelerine mahsus bir

105 Byhari, “Et‘ime”, 43 (No. 5445); Miislim, “Esribe”, 155 (No. 2047).

1056 Zebid, jthdf, 5/673.

1057 Ayni, ‘Umdetii’I-kart, 14/446; M. Taki el-Osmani, Fethu’I-milhim, 4/34.

1058 Eb David, “Kitabii’l-cihad”, 62 (No. 2571); Hakim, el-Mustedrek, 1/513 (No. 1630).
1059 Gazzali, Ihyd,765.

1080 Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 1/107 (No. 113-115).
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uygulamadir.1%®! Bu yaklasim, fikhi hiikiimlerin iklimsel ve cografi sartlarla iliskisini
go6zler 6niine sermektedir. Zebidi’nin bu yorumu, serin hava kosullarinin hem yolcular
hem de binek hayvanlar1 i¢in daha konforlu olmasi ve zaman algisinin daha hizl
islemesi gibi objektif gerekgelere dayanmaktadir. Nitekim sicak iklimlerde giindiiz
yolculugunun yolcuya agir fiziksel ve psikolojik yiikler bindirdigi, bu nedenle gece
yolculugunun tercih edilmesinin makul oldugu goriilmektedir. Zebidi’nin bu yorum
tarzi, fikih ilminin “Hiikiimler mekéan ve zamanin degismesiyle degisir*°? prensibinin

somut bir uygulamasi niteligindedir.

3.8. Egitimde Faydah ve Zararh Vakit Dilimi

Islam diisiince geleneginde alimlerin giinliik rutinlerinin planlanmasina dair
yapilan degerlendirmeler, donemsel ve bireysel farkliliklar baglaminda ele alinmistir.
Gazzali, bir alimin yirmi dort saatlik zaman dilimini nasil degerlendirmesi gerektigine
dair yaptig tahlilde, ikindi sonrasi vakti telif ve talim faaliyetlerine degil, fikih ve
hadis gibi ser‘i ilimlerin dinlenmesine hasretmenin uygun olacagimi belirtmistir.
Gazzali’ye gore bu uygulamanin temel hikmeti, géz ve el gibi uzuvlarin
dinlendirilmesini saglamaktir. Ayrica ikindi sonrasinda kitap miitalaa etme ve yazma

faaliyetlerinin cogu zaman gz sagligina zarar verebilecegine dikkat cekmistir.196

Ancak Zebidi, bu goriisiin mutlak bir kural olarak genellenemeyecegini, aksine
bireysel farkliliklar ve c¢evresel sartlara gore degiskenlik gosterebilecegini
savunmustur. Ona gore, gérme yetisi kuvvetli olan bireylerin bu tiirden bir faaliyetten
men edilmesi gereksizdir. Ayn1 sekilde, yiiksek ve aydinlik mekanlarda ikindi sonrasi
calismanin goze zarar verme ihtimalinin diisiik oldugunu, zira bu gibi ortamlarda 151k

miktarinin yeterli seviyede bulundugunu ifade etmistir.1%%*

Benzer bir durum, gece vakti kurban kesmenin mekrih addedilmesi 6rneginde
de goriilmektedir. Bu hiikkmiin temel nedeni, yetersiz aydinlatma kosullarinda kisinin
kendisine veya kurbana zarar verme riskidir.1%®® Islam hukuk tarihinde, 6zellikle erken

donemlerde maddi imkanlarin kisith olmasi sebebiyle alimler tarafindan sinirlayici

1061 Zebidf, fthdf, 4/554. ) )

1062 Alj Haydar, Diirerdi ’I-hiikkam, 1/47 (No. 39). ole 1 i J&aY) 46 K0 ¥
1063 Gazzali, Ihyd, 1/1055.

1064 7ahidf, fthdf, 5/499.

1065 K4sAni, el-Beda i, 5/60; ibn Abidin, Reddsi’I-muhtar, 6/320.
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hiikkiimler vaz® edilmis, ancak sonraki ylizyillarda teknolojik ve sosyal imkanlarin

gelismesiyle birlikte daha esnek ve baglamsal yaklasimlar ortaya konmustur.

3.9. Zamana Uygunluk

Islam ahlak ve fikih geleneginde haram ve siipheli yiyeceklerin tiiketilmesi
meselesi, bireyin dis goriinlisli, davranis bigimleri ve sosyal konumu gibi ¢esitli
faktorler cergevesinde tartisilmistir. Gazzali, bu baglamda sliphe uyandiran unsurlarin
yaratilis (fitri 6zellikler), giyim-kusam, fiiller ve sozler gibi farkli boyutlarda tezahiir
edebilecegini belirtmistir. Ornegin, zuliim ve yol kesmekle meshur olan bazi
topluluklarin fiziksel goriintimlerini siipheli addederken, o6zellikle Tiirkler ve
bedevilerin tipolojik 6zelliklerini 6rnek olarak zikretmistir. Ayrica, biyiklarin asiri
uzatilmasi veya saglarin fesat ehlinin adeti olarak daginik birakilmasi gibi gorsel

unsurlar1 da siipheyi artiran etkenler arasinda degerlendirmistir. 0%

Zebidi ise Gazzali’nin bu tespitlerinin, onun ddnemindeki sosyokdltirel
sartlara bagli olarak ortaya ¢iktigin1 ve zamanla degisebilecegini vurgulamistir. Ona
gore, her ¢agin kendine Ozgii giyim tarzlari, siislenme aligkanliklar1 ve estetik
anlayiglar1 bulunmaktadir. Dolayisiyla, Gazzali’nin zikrettigi kistaslar mutlak ve
evrensel degil, tarihsel baglamla siirhidir. Zebidi ayrica, Gazzali’nin Turkler
hakkindaki degerlendirmesini genellestirmek yerine, 6zellikle askeri sinifa mensup

((s23%) Tiirklerle smirlandirmigtir, %67

Nitekim Islam hukukunda savas gibi olaganiistii durumlarda askerlere sag,
biyik ve tirnaklarini uzatma veya ipek giyme gibi normalde mekruh addedilen bazi
davranislar konusunda ruhsatlar taninmistir.'%®® Bu baglamda, Gazzali’nin bahsettigi
Tiirk askerlerinin giyim ve goriiniislerine dair elestirel yaklagiminin, dénemin askeri
kiiltiiriine 6zgii bir durumu yansittig1 sdylenebilir. Aksi takdirde, kendisinin Selguklu
medreselerinde miiderrislik yapmus bir alim olarak, Tiirklerin kurdugu biiyiik islam
devletlerine kars1i genel bir Onyargi beslemesi pek miimkiin goériinmemektedir.

Dolayisiyla, her donemin kendine has sosyokiiltiirel usnurlarinin, ser‘i hiikiimlerin

1066 Gazzali, Ihyd, 2/335.
1067 Zebidt, Ithdf, 6/595.
1068 Ayni, el-Bindye, 12/102; ibn Hacer, Fethu ’[-Bari, 6/101.
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yorumlanmasinda belirleyici bir rol oynadigi ve mutlak degerlendirmeler yerine

baglama duyarli bir yaklagimin benimsenmesi gerektigi anlasilmaktadir.

4. illet ve Hikmet Analizleri
Zebidi, hikmet kavramini, esyanin hakikatlerini oldugu gibi bilmek ve bu
bilgiye uygun sekilde hareket etmek olarak tanimlar. Ona gore hikmet, ilm1 ve zihinsel
bir giiciin tezahiiriidiir; ilahi hikmet de bu ¢ercevede anlasilmalidir. Ornegin,
“Lokman’a hikmet verdik” 1% ayetini yorumlarken, bunun ser’1 hiikiimlere uygun bir

akil hiicceti vermek anlamina geldigini belirtir.

Hikmet, ayn1 zamanda ilim ve amel yoluyla hakikate ulasma c¢abasi olarak da
aciklanmistir. Bu baglamda, Allah’tan hikmet istemek, esyanin 6ziinii kavramak ve
onlari en ince detaylariyla anlamak anlamma gelir.2°’® Zebidi, 6zellikle fhyd serhinde,
hiikiimlerin ve emirlerin ardindaki hikmetleri ve sirlar1 ortaya ¢ikarmaya biiyiik 6nem
verir. Bu yaklasimi, onun sadece sekilsel kurallarla yetinmeyip, bu kurallarin derin

anlamlarini ve ilahi maksatlarini anlama ¢abasini yansitir.

Zebidi’nin fikhi meselelerde hiikiimlerin hikmetlerine odaklanan yaklagimu,
Islam hukuk diisiincesinde akil ve nakil dengesini kurma ¢abasinin énemli bir 6rnegini
teskil etmektedir. Asagida sunulacak orneklerde oldugu gibi 6zellikle tirnak kesme
tertibi, koltuk alt1 killarinin giderilmesi, kibleye tiikiirmenin yasaklanmasi1 ve Hz.
Peygamber’in kabrini ziyaret gibi konularda, Zebidi zahiri delillerin Gtesine gegerek,
bu hiikiimlerin arkasindaki hikmetleri ve maksatlar1 analiz etmeye calismistir. Bu
yaklasimiyla, dini uygulamalarin sadece sekli yonlerine degil, ayn1 zamanda bu

uygulamalarin birey ve toplum tizerindeki etkilerine de dikkat ¢cekmistir.

Zebidi’nin yaklasimi, fikih usuliinde illet ve hikmet kavramlarinin pratikte
nasil isledigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Hiikiimlerin dayandig illetleri ve bu
illetlerin zaman ve mekan baglaminda nasil degisebilecegini dikkate alarak, fikhi
hilkiimleri daha esnek ve fonksiyonel bir sekilde yorumlamistir. Bu yaklasim, Islam
hukukunun canli yapisim1 ve degisen sartlara uyum saglama kapasitesini ortaya

koymaktadir. Zebidi’nin bu tutumu, fikih ilminde sadece lafzi delillere bagh

1069 |_okman, 31/12.
1070 7ehidi, Tdcii’l- ariis, 31/512-513.
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kalinmamas1 gerektigini, ayn1 zamanda bu delillerin arkasindaki maksatlarin da goz

oniinde bulundurulmasi gerektigini vurgulamaktadir.

4.1. Sa¢c Kazitma

Zebidi, sa¢ kazitma uygulamasini Isldmi gelenekler ve tarihsel baglam
cercevesinde ele alarak bu pratigin slinnetle bagdagmadigini ve bid'at niteligi tasidigini
savunmaktadir.}”* Hac ibadeti haricinde ne Hz. Peygamber’in ne sahabenin ne de
tabiinin sa¢larini kazittiklarina dair bir rivayetin bulunmadigini, aksine sa¢ birakmanin
Miisliimanlarin siar1 oldugunu belirtir. Bu goriisiinii desteklemek {izere, Haricilerin

fiziksel oOzelliklerini tasvir eden hadislerde onlarin saglarmi kazittiklarinin

bildirildigine dikkat ¢eker.1072

Zebidi, Hz. Omer déneminde gegen Subeyg hadisesini naklederek bu tutumun
pratik yansimalarin1 gdsterir. Rivayete gore, miitesabih ayetler hakkinda sorular soran
Subeyg’m saclarinin gériilmesi iizerine Hz. Omer’in onu Harici zannetmekten
vazgectigi aktarihir.'°”® Bu 6rnek, erken dénemde sag kazitmanin nasil heterodoks bir

uygulama olarak algilandigin1 ortaya koymaktadir.

Ancak Zebidi, fetihlerle birlikte Miisliimanlarin farkli kiiltiirlerle temasinin bu
gelenegi degistirdigini kaydeder. Ozellikle Acem bolgelerinin fethinden sonra
Miisliimanlarin sa¢ kazitma adetini benimsedigini, bunun sonucunda siinnetin
unutularak bu uygulamanin yayginlagtigini ifade eder. Bu durumda sa¢ birakmanin

artik sadece Aleviler, Tiirkler ve stfilerin siar1 olarak kaldigini belirtir.

Zebidi, Gazzali’nin temizlik amaciyla sa¢ kazitmayi caiz géren yaklagimina ve
bazi stfilerin “Uzerinden kiifiir saglarint at ve siinnet ol”*°"* hadisiyle istidlal ederek
tovbe alameti olarak sa¢ kazitmay1 savunmalarina elestirel bir perspektifle yaklasir.
Kendisi de stft oldugu halde buna cevap mahiyetinde saclarin kazitilmasinin bid‘at

oldugunu belirtir.107

1071 7ebidT, Ithdf, 2/602.

1072 Buhard, “Tevhid”, 57 (No. 7562).

1073 Darimi, “Mukaddime”, 19.

1074 Ebi David, “Taharet”, 126 (No. 356).
1075 Zebidi, Ithdf, 2/648.
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Zebidi baska bir yerde, Cuma giinii siislenmenin mistehap oldugunu sdyleyen
Gazzali’nin sac¢lar1 kazitmanin da siislenmek/ziynet oldugu goriisiine itiraz eder. Sag
kazitma adetinin Gazzali’nin asrinda ve daha Once ortaya ¢iktigini, bunun selef
zamaninda bilinmedigini, aksine saglar1 birakmanin siinnet oldugunu, sag¢ kazitanlarin
Harici olmakla sug¢landigini, onlarin digerlerinden ayrilmak i¢in ortaya ¢ikardiklari ilk

bid“atin bu oldugunu ve sa¢ kazitmayi ziihtliik zannettiklerini ifade eder.107®

Konuyla ilgili verileri degerlendiren Ibn Kayyim’in vardigi sonug¢ da
Zebidi’nin gériislerinin ¢ogu ile ortiismektedir. ibn Kayyim, bas tirasinin dort
kategoride ele alinmasi gerektigini belirtir: Ser'l, sirk iceren, bid'at ve ruhsat
kapsaminda olanlar. Hz. Peygamber’in sadece hac ve umrede basini tiras ettigini,
bunun disinda bas tirasinin mesru olmadigin1 vurgular. Ser'l tirasin sadece hac ve
umrede yapilabilecegini, bunun Allah'a teslimiyet ifadesi oldugunu agiklar. Sirk iceren
tiras olarak, seyhler i¢in bas tiragin1 gosterir ve bunun sirk sinirina girdigini, ¢iinkii basg
tirasinin sadece Allah'a mahsus bir kulluk ifadesi oldugunu belirtir. Bid'at tiras
kapsaminda ise Haricilerin alameti olan tirasi, baz1 dindarlarin sac1 fakirligin sarti
saymasini ve musibetlerde sa¢ tiragini elestirir. Ozellikle kadimlarm musibet aninda
saclarini tirag etmesini, feryat etmesini ve elbiselerini yirtmasini siddetle yasaklar.
Erkeklerin de boyle bir sebeple tirag olmasini ¢irkin bir bid'at olarak nitelendirir. Son

olarak, tibbi zorunluluk gibi ihtiya¢ hallerinde tiras olmanin caiz oldugunu ifade

eder 1077

Kaynaklar, hac ve umre disinda Hz. Peygamber ve selef zamaninda sa¢ kazitma
adetinin bulunmadigi ve onun Haricilerin alameti oldugunda goriis birligi
icindedirler.1® Hanefilerden Ali el-Karf, basmin bir kismi tiras edilip bir kismu
birakilan bir ¢ocuk gormesi tizerine Hz. Peygamber’in “Ya hepsini tirag edin ya da
hepsini birakin”1%’® hadisinden dolay1r hac ve umre disinda da bas tirasmin caiz

oldugunu ifade etmistir.1®® Nevevi de Safiilerin goriisiiniin her haliikarda bas tras

1076 7ebid, Ithdf, 3/407.

1077 EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. EyyQb ez-Ziirai ed-Dimagski el-Hanbeli,
Ahkamii ehli’z-zimme, thk. Yusuf b. Ahmed el-Bekri, Sakir b. Tevfik el-Arevi (Dammam: Ramadf,
1997), 3/1291-1294.

1078 Ayni, Umdetii’l-kari, 11/39; 16/736; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, 13/537; Sebbir Ahmed, Fethu I-
mulhim, 6/151, 163.

1079 Miislim, “Zekat” 144 (No. 1064).

1080 Alj el-Kart, Mirkat, 7/2818 (No. 4427).
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etmenin caiz oldugu yéniinde oldugunu belirtir.!%! Bas tirasini dért kisma Ibn
Teymiyye, dordinclsunin ise ne ibadet niyeti ne de ihtiyag olmaksizin yapilan tiras
oldugunu, alimlerin bunun hikminde ihtilaf ettiklerini, Hanefi ve Safiilerin mubah,
Malikiler ve Ahmed b. Hanbel’den bir rivayete gore ise mekruh oldugunu ifade

etmistir. 1082

Hulasa olarak Islam alimleri, bir ihtiyag ve sebep olmaksizin bas tirasinin
hiikmii konusunda farkl1 goriisler belirtmislerdir. imam Malik ve bazi alimler, ihtiyag
olmadan bas tiraginin mekruh oldugunu savunmuslardir. Delil olarak bunun Hariciler
gibi bid'at ehlinin alameti oldugunu ve "Kim bir kavme benzerse o da onlardandir"
hadisini gostermislerdir. Diger taraftan, bazi1 alimler bunun mubah oldugunu ifade
etmislerdir. Onlar, Hz. Peygamber’in Cafer b. Ebi Talib’in ¢ocuklarinin baslarini tirag
ettirmesi'%? ve bir gocugun kismen tiras edilmis basini gériince "Ya hepsini tiras edin
ya da hepsini birakin" buyurmasim delil getirmislerdir. Ancak ibn Kayyim ve Sindi
(6. 1138/1726), bu hadislerin gocuklara 6zgii bir ruhsat oldugunu ve yetigkinler i¢in
gecerli olmadigmi savunmuslardir.’%4 Ali el-Kari gibi alimler ise en faziletli

davranisin, hac ve umre disinda bas1 tiras etmemek oldugunu ifade etmislerdir.1%%

Zebidi’nin sa¢ kazitma konusundaki yaklasimi, onu diger mezhep ve
alimlerden ayiran belirgin bir tutum sergilemektedir. Zebidi, hac ve umre disinda sag
kazitmay1 bid'at olarak degerlendirerek, bu uygulamanin Hz. Peygamber ve selef
doneminde bulunmadigini, aksine sa¢ birakmanin Miisliimanlarin siar1 oldugunu
vurgular. Bu goriisiinii, Haricilerin saglarini kazittiklarina dair hadislerle destekler ve
bu uygulamanin gelenek dis1 bir alamet oldugunu belirtir. Zebidi, fetihlerle birlikte
farkli kiiltiirlerle temasin bu gelenegi degistirdigini ve sa¢ kazitma adetinin
yayginlastigini ifade eder. Gazzali’nin temizlik amaciyla sa¢ kazitmay1 caiz goren
yaklasimina ve bazi sifilerin tovbe alameti olarak sa¢ kazitmayi savunmalarina
elestirel bir perspektifle yaklasir; kendisi de sifl oldugu halde sa¢larin kazitilmasiin

bid‘at oldugunu belirtir. Ibn Kayyim de benzer sekilde, bas tirasini dort kategoriye

1081 Nevevi, Serhu Miislim, 7/167.

1082 fhn Teymiyye, Mecmiiu 'I-fetava, 21/116-117.

1083 Ebi David, “Terecciil”, 12 (No. 4192).

1084 Epii’1-Hasen Naruddin Muhammed b. Abdilhadi es-Sindi, Hdsiyetii 's-Sindi ‘ald Siineni n-Nesa,
(Halep: Mektebetii’l-Islamiyye, 1986), 7/121.

1085 Ali el-Karf, Mirkat, 7/2818 (No. 4427).
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ayirarak, hac ve umre disinda yapilan tiraslar1 bid'at veya mekruh olarak degerlendirir.
Ancak, Hanefi ve Safil mezheplerinin bazi alimleri, hac ve umre disinda da bas
tiraginin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriis ayriligi, bas tirasinin mekruh mu
yoksa mubah mi1 oldugu noktasinda yogunlagsmaktadir. Hariciler gibi bid'at ehliyle
benzesme endigesi veya dini sembol haline getirme riski varsa, sagi kazitmaktan
kaginmanin uygun oldugu sOylenebilir. GUnimizde sa¢ tirasinin artik Haricilerle
0zdeslesmis bir sembol olmamasi, Hanefi/Safiilerin mubah goriisiinii pratikte gegerli

kilar. Ancak "dini siar" addedilmesi halinde Zebidi’nin uyaris1 dikkate alinmalidir.

4.2. Giyabi Cendze Namazi

Hanefi mezhebine gore, cenazenin namaz kilanlarin Oniinde bulunmasi
sartindan otiirii gryabi cenaze namazi caiz degildir.!% Bu hiikmiin temel dayanagi,
Hz. Peygamber’in smirll sayidaki uygulamalarmin (Necasil®®’ ve Muaviye el-
1088

Mizeni’nin orneklerinde oldugu gibi) hasais-i nebevi kapsaminda

degerlendirilmesi ve genel bir teamiil olarak benimsenmemis olmasidir.

Zebidi, bu konudaki delillendirmesinde su arglimana yer verir:

"Eger g1yabi cenaze namazi caiz olsaydi, Hz. Peygamber’in, ashabindan uzakta
vefat edenler icin siirekli bu namazi kilmasi gerekirdi. Ayni sekilde, dort halifenin
vefatlar1 esnasinda dogu ve batidaki Miisliimanlarin onlar adina giyabi namaz
kilmalar1 ve bu uygulamanin bize nakledilmis olmasi icap ederdi."*%%°

Zebidi’nin bu yaklasimi, konuya dair tiim rivayetleri planli bir sekilde
degerlendiren bitlincul bir yontem sergilemektedir. Zira Hz. Peygamber’in yalnizca
iki ¢cok 6zel 6rnek disinda —ashabin pek ¢ok iiyesinin farkli bolgelerde vefat etmesine
ragmen— g1yabi cenaze namazi kilmamis olmasi, bu uygulamanin istisnai karakterini

ortaya koymaktadir. Ayn1 sekilde, Is1dm toplumunda son derece &nemli kabul edilen

1086 fbn Abidin, Reddii ’I-muhtar, 2/209.

1087 imran b. Husayn sdyle anlatmustir: Restlullah “Kardesiniz Necdsi veft etti, kalkin namazini kilin”
buyurdu. Allah Resulii kalkti, cemaat arkasinda saf tuttu. Hz. Peygamber dort tekbir aldi. Sahabiler
Necasi’nin cenazesinin Hz. Peygamber’in 6niinde oldugunu diisiiniiyorlardi. Bk. ibn Hibban, Sahih,
7/574 (No. 7212).

1088 Enes b. Malik sdyle demistir: Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e inerek "Ya Muhammed! Muaviye b.
Mudviye el-Miizeni vefat etti. Cenaze namazini kilmak ister misin?”” diye sordu. Allah Resdlii "Evet”
deyince, Hz. Cebrail kanatlarini ¢irpt1. Ne kadar tepe ve agag varsa dagildi, onun tabutunu getirdi, Allah
Res0li onu gordl. Arkasinda iki saf melek bulundugu halde cenaze namazini kildi. Bk. Ebi’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, ¢ev. Naim Erdogan (Istanbul: iz
Yayincilik, 2009), 4/365-337.

1089 Zebidi, Ithaf, 3/755.
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dort halife i¢in dahi gryabi namaz kilindigina dair bir rivayetin bulunmayisi, Zebidi’nin
arglimanimi destekleyen onemli bir tarihi veridir. Sonug¢ olarak Zebidi’nin analizi,
Hanefi mezhebinin bu konudaki goriisiinii yalnizca nakli delillerle degil, aym
zamanda resmi teamiiliin yoklugu ve ser‘l hikmetin gerekliligi gibi prensiplerle
temellendirmektedir. Bu durum, onun sadece rivayetleri nakletmekle yetinmeyip,
mezhep usuluni tarihsel pratik ve killi kaideler perspektifinden ele alan derinlikli bir

ictihadi yaklasim sergiledigini gostermektedir.

4.3. Yenilmesi Caiz olan ve Olmayan Maddeler

Gazzali, madenlerin yenmesinin hiilkmiinii, yeryiiziinden ¢ikan diger bitkilerle
kiyaslayarak ele alir. Ona gore, zarar verici nitelikteki maddelerin tiiketimi, tipki
ekmegin zarar vermesi durumunda haram olmasi gibi, madenler i¢in de gecerlidir. Bu
baglamda, ¢camur ve toprak gibi maddelerin tiikketiminin hiikmiinii incelerken, bunlarin
geleneksel olarak tiiketilmesi durumunda zarar vermedik¢e haram olmayacagini
belirtir. Gazzali, bu gorislinii su O6rnekle temellendirir: "Yenilmeyen maddelerin
haram olmadigini séylememizin pratik faydasi sudur: Eger bu maddelerden bir par¢a,

bir yemege karissa, o yemegin haram olmasina yol agmaz."**°

Zebidi ise Gazzali’nin bu yaklasimmi biiyiik 06lglide benimsemekle
birlikte, "Zarar veren her seyin mutlak surette haram oldugu" goriisiine katilmaz. Ona
gore, zararin niteligi ve derecesi, haramlik hiikkmii i¢in belirleyici bir 6l¢iittiir. Zebidi

sOyle der:

“Bazi dlimler, duyulara zarar veren gseylerin kullamimimin haram oldugunu
belirtmiglerdir. Ancak bu sadece duyularla simirli degildir; viicudun diger
kistmlarina zarar veren seylerin kullanimi da haramdir. Yine de, bir seyin mutlak
olarak haram sayilabilmesi i¢in zararin belirli ve éi¢iilebilir olmasi gerekir. Fakat
bir seyin mutlak olarak haram sayilabilmesi icin, zararin belirli ve 6l¢iilebilir bir
diizeyde olmasi gerekir. Ancak, zararin hafif, ihtimali veya nadiren gerceklesen
bir etki olmast durumunda, bu tiir maddelerin mutlak surette haram sayilmasi
dogru degildir. Nitekim sigwr eti tiiketmek veya doyduktan sonra yemeye devam
etmek gibi durumlar, zamanla goérme vyetisini zayiflatabilir veya cinsel
fonksiyonlart olumsuz etkileyebilir. Fakat bu, sigwr etinin haram oldugu anlamina
gelmez. 109

Zebidi, zararh ve faydal toprak tiirlerine somut drnekler vererek konuyu daha

da somutlastirir. Kibris’in Limosal ve [Bulgaristan’in] Filibe sehirlerinden getirilen

1090 Gazzali, Ihya, 2/270.
1091 Zehidi, Ithdf, 6/466.
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topraklarin zararli olmadigini hatta ikincisinin panzehir oldugunu dolayisiyla zarari
olmadigr i¢in bu ikisinin yenmesinin haram kilinamayacagin1 soyler. Toprak
cesitlerinin ¢ogunun damar kanallarmi tikadigini, asir1 soguk ve kuru olduklarimi,

kurumalarinin kuvvetli olup hemoptizi ve iilsere neden oldularini ifade eder.

Zebidi, bazi miictehidlerin "Arzda bulunanlardan yiyin"1%% ayetini delil
gostererek toprak yemenin caiz oldugunu savunduklarini, ancak bu istidlalin zayif
oldugunu, zira ayette "Arz: yiyin" denmedigini belirtir. Ayrica, Hz. Peygamber’den

toprak yemenin yasaklanmasma dair nakledilen rivayetlerin sahih olmadigini,'%%

dolayisiyla bu konuda kesin bir haramlik delili bulunmadigin ifade eder.1%%

Sonug olarak Zebidi toprak yemenin yasak olmasina delalet eden bir nassin
olmadigini, bundan dolayr mutlak olarak onun haram kilinmasma karsidir.
Topraklardan zararli olanlarin bulundugu gibi faydali olanlarin da bulundugunu,
bundan dolay1 genel olarak toprak yemenin haramligina fetva verilemeyecegini ifade

etmektedir.

4.4, Tirnaklarim Belirli bir Siraya Gore Kesmek

Gazzali’nin Thydu ‘uliimi’d-din adli eseri hem usili yaklasimi hem de igerik
tercihleri bakimindan ¢esitli elestirilere maruz kalmistir. Elestirilerin  odak
noktalarindan birini, eserde zayif ve hatta uydurma kabul edilen hadislere yer verilmesi
olustururken, diger onemli elestiri ise Gazzali’nin dini ilimlere felsefl unsurlari
karistirdig1 yoniindeki iddiadir. Bu tartigmalara 6rnek teskil eden konulardan biri de
tirnak kesme tertibi meselesidir. Muhaddisler, parmaklarin belirli bir siraya gore
kesilmesine dair sahih bir hadis bulunmadig1 konusunda goriis birligi i¢indedir.1%
Nitekim Gazzali de "Higbir kitapta tirnak kesmenin tertibi hakkinda rivayet edilmis

bir hadis gérmedim" ifadesiyle bu durumu agikca kabul etmistir. Ancak Gazzali,

konuyu "Basiret sahibi alim kisiye gelince, onun gayesi Allah Restlii’'nden kendisine

1092 Bakara, 2/168.

1098 Mesela bk. “Kil yiyen kisi kendini dldiirmeye yardim etmis olur.” Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kelir,
6/253 (No. 6138). ibnii’l-Cevzi bu konuda sahih bir hadisin olmadigin1 séyler. Bk. el-Mevz(at, 3/33.
1094 Zehidt, Ithdf, 6/466.

10% gehavi, el-Makas:dii 'I-hasene, 3/770 (No. 781); Ebii’l-Hasen Ndrtddin Alf b. Sultin Muhammed
el-Kart el-Herevi, el-Masnii“ fi ma ‘rifeti’I-hadisi’I-mevzii© (Uydurma Oldugunda Ittifak Edilen
Hadisler), thk. Abdiilfettah Eb( Gudde, cev. Halil Ibrahim Kutlay (istanbul: Inkilab, 2012), 187; Acliini,
Kesfii I-hafa’, 3/220.
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nakledilen fiili, akli delille takviye etmektir" seklindeki yaklasimiyla ele almis ve akil
ylriitme yontemini devreye sokarak tirnak kesme tertibinin hikmetlerini agiklamaya
calismistir.

Gazzali’nin bu tercihi, 6zellikle "akli" kavramini kullanmasi nedeniyle Ebl
Abdullah el-Mazeri (6. 536/1141) gibi alimler tarafindan sert elestirilere konu
olmustur.1® Bu alimler, Gazzali’yi "Seriata felsefe karistirmak"la itham etmis ve
elestirilerinde oldukga sert bir dil kullanmiglardir. Zebidi ise bu tartismada Gazzali’yi
savunurken oncelikle tirnak kesme tertibiyle ilgili sahih hadis bulunmadigini teyit
etmis, ardindan Gazzali’nin yaklasimini hakli buldugunu ifade etmistir. Zebidi, "Allah
rahmet eylesin, onun (Gazzali) insafina bak. Zira 6nce 'Higbir kitapta tirnak kesmenin
tertibi hakkinda rivayet edilmis bir hadis gérmedim' dedi sonra da ilmi Allah'a havale
ederek tirnak kesme tertibinin hikmetinden bahsetmeye basladi" seklindeki
yorumuyla, dini konularda akli ¢ikarimlarin ve hikmet arayisinin mesru bir zemini
olduguna dikkat ¢ekmistir.!%®” Ayrica Zebidi, Gazzali’nin ortaya koydugu bu tiir
hikmetlerin, makul bir sekilde degerlendirildiginde goriinlir hikmetler oldugunu
vurgulayarak,'®® dini meselelerde akli ¢ikarimlarin roliinii mesrulastirmistir. Bu

yaklasim, Islam diisiince geleneginde nakil-akil dengesinin nasil kurulmasi gerektigine

dair 6nemli bir yontemsel tartigsmaya 151k tutmaktadir.
4.5. Kasik ve Koltuk Alti Killarinin Temizligi
Zebidi’nin koltuk alt1 ve etek killarinin giderilmesi meselesine yaklagimu,

stinnetin temel maksadini 6n plana ¢ikaran fonksiyonel bir perspektif sergilemektedir.

Ona gore bu temizlik islemi, kazimak, kesmek veya ila¢ kullanmak gibi ¢esitli

10% Maliki-Es ari alimlerinden Mazeri, Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki Es‘ari diisiincesinin 6nde gelen
temsilcilerinden biri olmasina ragmen, Gazzali’nin &zellikle fhyd i ‘uliimi’d-din adli eserine yonelik
elestirileriyle dikkat cekmistir. Mazeri, el-Kesf (en-Niiket) ve’l-inbd’ ‘ani’l-miitercem bi’l-Ihyd’ adl
eserinde, Gazzali’nin dgrencileriyle yaptigi goriismeler neticesinde, /hyd’da tenkit ettigi hususlarmn
miinferit hatalar degil, Gazzali’nin disiince sistematiginin ve sahsiyetinin yansimalar1 oldugunu ileri
stirmiistiir. Her ne kadar bu eser giinlimiize ulagmamis olsa da, diger kaynaklarda yer alan alintilardan
hareketle, Mazeri’nin elestirilerinin temelinde Gazzali’'nin Messai felsefe, Batinilik ve tasavvuf
diisiincesinden etkilenmesi, bu etkinin naslara, dini hakikatlere ve fikha yaklagimina yansimasi, zayif
hadislerle amel etmesi ve 6zellikle ilham gibi kisisel dini tecriibeleri neticesinde elde ettigi kanaatleri
fikih sahasia tagimasi gibi hususlarin bulundugu anlagilmaktadir. Bk. Eyyiip Said Kaya, “Mazeri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/193-195. Allame ZebidT,
Ihyé serhini mukaddime kisiminda Mazeri’nin séz konusu iddialarmma yaklagik bir ciiz hacminde
cevaplar vererek Gazzali ve eserini miidafaa etmistir. Bk. /¢hdf, 1/38-55.

1097 Zebidi, Ithaf, 2/655.

1098 Zebidi, Ithaf, 2/660.
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yontemlerle gerceklestirilebilir; zira asil hedef temizligi saglamaktir. Zebidi hadiste
geldigi sekliyle'®® koltuk alt1 killarinin sadece yolarak giderilmesine tahsis edilme
hikmetini $6yle izah eder: “Killar1 yolmak, fazilet yontiyledir. Koltuk alt1 killari, ¢irkin
kokunun mabhallidir. Killar1 ¢cekmek onlar1 zayiflatir ve kokuyu hafifletir. Kaziyarak
tiras etmek ise killarin yogunlagmasina sebep olur, killar ¢ogalinca da ¢irkin koku
artar.”''% Buna karsilik Bedriiddin el-Ayni, daha literal bir okuma benimseyerek

kazima yonteminin siinnete aykirilik teskil edecegini savunur.!1%

Muhaddis ve fakih iki Hanefi alimin ayni meselede farkli yorumlar
gelistirmeleri, Islam hukuk ustliindeki ictihad farkliliklarmin tipik bir &rnegini
olusturur. Zebidi, koltuk alti ve etek killarinin giderilmesi hususunda, siinnetin
maksadini esas alan bir yaklagim sergilemistir. Ona gore, bu temizlik islemi kazimak,
kesmek veya ilag¢ kullanmak gibi ¢esitli yontemlerle gergeklestirilebilir; zira asil hedef
temizligi saglamaktir. Zebidi, hadiste koltuk alt1 killarinin yolunmasi seklinde
belirtilen uygulamanin hikmetini, bu yontemin killar1 zayiflatarak kotii kokuyu
azaltmasiyla aciklar. Kazima yonteminin ise killar1 yogunlastirarak kokuyu
artirabilecegini ifade eder. Bu yaklasim, temizlik ve hijyenin saglanmasini esas alarak,

yontemde esneklik tanir ve bireysel kolayliklar1 dikkate alir.

4.6. Kible Tarafina Tiikiirme

Zebidi’nin namazda ve genel olarak kible istikametine tlikiirme konusundaki
yaklasimi, fikhi hiikiimlerin dayandigi temel prensipleri ortaya koymasi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Ona gore bu fiil, istihfaf (kiiclimseme) ve hakaret igeren bir davranis
olup, Allah’in tazim kildig1 kible yoniine kars1 saygisizlik teskil etmektedir. Zebidsi,
Hz. Peygamber’in “Miimin namaza durdugunda Rabbine yonelmis olur. Rabbi ise
kendisiyle kible arasindadir. O halde hi¢biriniz kibleye karsi tiikiirmesin. Ldkin
(mecbur kalinca) sol tarafina veya ayagimn altina tikiirsiin”*'%% hadisinin zahiri

anlaminin yasagi namazla sinirlasa da, bu yasagin illetinin Miisliimanlara eziyet

109 Byhari, “Kitabii’l-libas”, 63 (No. 5889); Miislim, “Taharet”, 16 (No. 258).
1100 Zehidi, Ithdf, 2/651-652.

0L Aynf, ‘Umdetii’I-karf, 15/89.

1102 Byhari, “Kitabii’s-salat”, 36 (No. 413).
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vermek oldugunu vurgular. Bu nedenle, yasagin sadece namaza mahsus olmayip,

mutlak bir sekilde genellenmesi gerektigini savunur.

Zebidi’nin bu yorumu, fikih usuliindeki illet kavraminin pratik uygulamasina
dair 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Onun yaklasimina gore, tiikkiirme fiilinde
insanlara eziyet verme potansiyeli mevcut oldugundan, bu davranig mescit i¢inde veya
disinda fark etmeksizin yasak kapsaminda degerlendirilmelidir. Ancak Zebidi, yasagin
derecelendirilmesi noktasinda da hassasiyet gostererek, namaz esnasinda kibleye
tiikkiirmenin daha siddetli bir glinah oldugunu, ayni sekilde kible duvarina tiikiirmenin
de mescidin diger duvarlarina tiikiirmekten daha agir bir kusur teskil ettigini belirtir.

Bu ayirim, fikhi hiikiimlerdeki tedricilik prensibinin somut bir yansimasidir. 1%

Zebid1’nin bu analizi, fikih usuliinde hiikiimlerin sadece lafz1 delillerle sinirlt
kalmay1p, bu delillerin dayandig: illetlerin tespiti yoluyla genisletilmesi gerektigine
dair bir yaklagim sergilemektedir. Onun bu yontemi, Hanefi mezhebinin temel usdl
prensipleriyle uyum i¢inde olup, fikhi hiikiimlerin zaman ve mekanin degisen
sartlarina uygun sekilde yorumlanabilmesine imkan tamimaktadir. Bu baglamda
Zebidi’nin yaklagimi, fikih ilmindeki dinamizmin ve hiikiimlerin dayandigi temel

maksatlarin anlasilmasinin 6nemini ortaya koymaktadir.

4.7. Hz. Peygamber’in Kabrini Ziyaret

Zebidi’nin Hz. Peygamber’in kabrinin ziyareti meselesine yaklagimi hem hadis
ilminin usili hassasiyetlerini hem de fikih usuliiniin inceliklerini yansitan 6l¢ilu bir
bakis agis1 sergilemektedir. Hac bahsinin sonunda konuyu ele alan Zebidi, on civarinda
hadis rivayet ederek bunlarin sthhat durumlarini titizlikle incelemis ve Restilullah’in
kabrini ziyaret etmenin Allah'a yakinlastiran en 6nemli amellerden biri oldugunu
vurgulamistir. Ona gore bu ziyaretin faziletini tam olarak elde edebilmek icin, sadece
kabrin ziyaret edilmesiyle yetinilmeyip Mescid-i Nebevi’de namaz kilmaya da niyet
edilmelidir. Bu yaklasim, ziyaretcinin hem kabir ziyaretinin sevabini hem de Mescid-

i Nebevi’de ibadet etmenin faziletini bir arada kazanmasini saglamaktadir.

Zebidi, imam Malik’in "Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret ettim" seklindeki

ifadeyi mekruh gérmesine dair goriisii de ele alarak, bu yaklagimin dayandigi illeti Hz.

1103 Zebjidi, Ithaf, 3/512.

216



Peygamber’in "Allahim! Kabrimi ibadet edilen bir put kilma!" seklindeki duasiyla
aciklamaktadir.}*% imam Malik’in bu konudaki ihtiyatl tutumunu, sedd-i zerai kaidesi
cercevesinde degerlendiren Zebidi, kabirlerin putlastirilmasi tehlikesine kars1 6nleyici
bir tedbir olarak bu ifadeden kaginilmasini makul bulmaktadir.*'% Ancak Zebidi’nin
yaklasimi, ziyaretin mesruiyetini reddetmekten ziyade, dogru bir iislup ve niyetle

yapilmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Zebidi’nin sedd-i rihal (yolculuk yapma) ifadesiyle yaptigi atif, Mescid-i
Nebevi’ye yapilan ziyaretlerin 6zel konumuna isaret etmektedir. Hz. Peygamber’in (¢
mescide 6zel yolculuk yapilabilecegine dair hadisini''% hatirlatan Zebidi, bu ziyaretin
faziletini korurken asiriliklardan kaginmayi hedeflemektedir. Onun bu mutedil
yaklagimi hem Restlullah'a olan saygiyr muhafaza etmeyi hem de sahih dini 6l¢iiler
cergevesinde hareket etmeyi esas almaktadir. Zebidi’nin bu konudaki yaklasimu,
hadislerin lafzi anlamlariyla maksatlar1 arasindaki dengeyi kurma cabasini

yansitmaktadir.

4.8. Uhud Sehitligini Persembe Giinii Ziyaret

Zebidi’nin Uhud sehitligi ziyaretinin persembe giinii yapilmasma dair
Gazzali'nin goriisiinii analiz edisi, Islami kaynaklarda zaman tayinine dair
yaklasimlarin anlasilmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in amcasi

Hz. Hamza’nin da kabrinin bulundugu Uhdd sehitligini ziyaret etmek miistehaptir.11%7

Gazzali bu ziyaretin persembe giinii olmasmin mistehap oldugu gériisiindedir.*1%
Zebidi, Gazzali’nin Uhdd sehitligini ziyaret i¢in Persembe giiniinii tahsis etmesinin
sebebini ii¢ ihtimalle agiklamaya ¢alisir: “Uhlid muharebesinin persembe giinii olmasi,
Medine halkinin bugiinde kendileriyle mesgul olacagi i¢in sehitligin bos olmasi ve Hz.

Peygamber’in “Persembe sabahi iimmetime bereketli kilindr” hadisinden dolay1.”11%

1104 Malik b. Enes, Muvatta, “Salat” 24 (No. 425). ibn Abdilber, imam Malik’in s6z konusu hadisi
miirsel olarak rivayet ettigini, hadisin garib oldugunu, “Allah'im, kabrimi ibadet edilen put kilma”
kisminin neredeyse hi¢ mevcut olmadigini séyler. Bk. et-Temhid, 5/41.

1105 7ebidf, Ithdf, 4/700-703.

1106 Byhari, “Fadlu’s-salati fi mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1 (No. 1189); Miislim, “Hac”, 415 (No.
1397)

107 Mevsili, el-fhtiyar, 1/544.

1108 Gazzali, Ihyd, 1/801.

1109 Zehidi, [thdf, 4/713.
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Ancak bu agiklamalarin her biri, tarihsel ve hadisi veriler 15181nda kritik bir

incelemeye tabi tutulmalidir.

Tarihsel acidan bakildiginda, Ibn Hisam (6. 218/833) ve Ibn Kesir (6.
774/1373) gibi mielliflerin Uhud Savasi’nin 3/625 yili Sevval aymin 15’inde,
cumartesi giinii gerceklestigine dair ittifaki, Zebidi’nin ilk ihtimalini problemli hale
getirmektedir.!'*® Bu durum, klasik fikih literatiiriinde tarihsel olaylarmn kronolojik

tespitinde zaman zaman goriilen teknik hatalarin bir 6rnegini teskil etmektedir.

Hadis literatiirii agisindan ise, Zebidi’nin "Persembe sabahi timmetime
bereketli kilindi"*! seklinde aktardif rivayetin sihhati ve delil degeri tartismalidir.
Bu lafzin Zebidi disindaki kaynaklarda gegmemesi, isnad problemlerini akla
getirmektedir. Bununla birlikte, konuyla ilgili olarak "Allahim! Persembe giinii erken
vakitlerini iimmetime bereketli kil"'''2 ve "Hz. Peygamber’in persembe giinleri sefere
ctkmayr sevdigi"'*® seklinde nakledilen rivayetler, Zebidi’nin genel yaklagimim
destekler niteliktedir. Ancak bu rivayetlerin Uhud ziyaretiyle dogrudan

iligkilendirilmesi i¢in kuvvetli bir bag kurulamayacag: agiktir.

ibn Abidin, Ali el-Kari’nin Serhu Liibdbi’l-menasik kitabindan, Uhad
sehitlerini ziyaret etmenin mustehap oldugunu, bunun da en faziletli vaktinin 6gle
namazina Mescid-i Nebi’ye yetismek i¢in persembe ginii sabah oldugunu

nakleder.!** Ancak bunun sebebi ile ilgili bir delil/hadis zikretmez.

Ka‘b b. Malik’in rivayet ettigi “Hz. Peygamber, persembe giinleri disinda
nadiren yolculuga ¢ikardr”**™ hadisi bu konuda rivayet edilen en sahih rivayettir.
Ancak bu hadis de Hz. Peygamber’in devamli soz konusu vakitte sefere ¢iktigi
anlamina gelmez. Nitekim Veda hacci yolculuguna 25 Zilkade 10 (22 Subat 632)

cumartesi giinii ¢iktig1 sabittir.

1110 Kasim Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed 'in Hayat: (istanbul: Siyer Yayimnlari, 2014), 494;
Muhammed Hamidullah, Casim Avci, “Uhiid Gazvesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 42/54-57.

111 uﬁaﬂ\ﬁjd&ig;@yﬂ)}g

112 fbn Mace, “Ticarat”, 41 (No. 2237); Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 10/286 (No. 10679); NGruddin
Ali b. Eb( Bekr el-Heysemt, Kesfii l-estdr ‘an zevdidi’l-Bezzar, thk. Habiblrrahman el-*Azami (Beyrut:
Miiessetii’r-risle, 1399/1979), 2/80 (No. 1249-1250).

1113 Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 19/42 (No. 1022).

1114 b Abidin, Reddii’I-muhtar, 2/242.

1115 Eb David, “Cihad”, 82 (No. 2605); Ahmed, el-Musned, 25/59(No. 15781).
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Zebidi, Gazzali’nin Uhud sehitligini ziyaret igin Persembe giiniinii miistehap
gormesini Ui¢ ihtimalle agiklamaya ¢alisir: Uhud Savasi’nin Persembe giinii
gerceklestigi, Medinelilerin bu giinde mesgul olup sehitligin bos kalacagr ve
"Persembe sabahi immetime bereketli kilindi" hadisi. Ancak bu agiklamalar, tarihsel
ve hadisi verilerle ¢elismektedir. Tarihsel olarak Uhud Savasi’nin Cumartesi guni
gergeklestigi kaynaklarda ittifakla belirtilirken, Zebidi’nin aktardig1 hadisin sihhati ve
delil degeri tartismalidir, zira bu lafiz diger kaynaklarda ge¢cmemekte ve isnad
problemi barindirmaktadir. Diger taraftan, Persembe giiniliniin bereketine dair genel
rivayetler mevcut olsa da bunlarin Uhud ziyaretiyle dogrudan baglantist kurulamaz.
ibn Abidin, ziyaretin Persembe sabahi yapilmasini Mescid-i Nebevi’de 6gle namazina
yetismekle iliskilendirir, ancak bu goriisiin dayanagina dair bir hadis zikretmez. Ka‘b
b. Méalik’in rivayetindeki "Hz. Peygamber’in ¢ogunlukla Persembe giinleri sefere
¢ikmasi" bilgisi sahih olsa da bu, mutlak bir kural olmayip istisnalari vardir.
Dolayistyla Zebidi’nin yaklagimi, tarihsel kronoloji hatalar1 ve zayif hadis
yorumlamalari nedeniyle yontemsel agidan elestiriye agiktir; ancak Persembe giiniiniin
faziletine dair genel kabul, bu tavsiyenin pratikte benimsenmesine katki saglamis
olabilir.

5. Zorluk ve Mesakkatten Kacinma

Islam hukukunda, "Mesakkatin kolayligi celbetmesi"**'® ve "Sikintilarin

genislige yol agmasi"*!

prensipleri, fikhin temel kiilll kaideleri arasinda yer
almaktadir. Bu ilkeler, 6zellikle zaruret hallerinde hiikiimlerin esnetilmesine veya
istisnai ruhsatlarin taninmasina nazari bir zemin teskil etmektedir. Zebidi’nin fetva
literatiirii incelendiginde, onun da bu temel fikih prensiplerini g6z Oniinde

bulundurarak ictihatlarinda esneklik gosterdigi miisahede edilmektedir.

Hac ibadeti esnasinda cemrelere tas atma (remy-i cimar) fiilinin keyfiyeti

konusunda fukaha arasinda ihtilaf bulunmaktadir.**® Zebid?, bu hususta iki temel

1118 Ali Haydar, Durerii ’I-htikkam, 1/35 (No. 17).

1117 Ali Haydar, Durerii 'I-htikkam, 1/36 (No. 18).

1118 fhn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/513. Bu meselede ibn Abidin’in ibareleri ile Zebidi’nin lafizlar:
neredeyse aymidir ancak ibn Abidin nereden aldigin1 belirtmemistir. ibn Abidin’in Reddii I-muhtér’da
Murtaza ez-Zebidi’den hig alint1 yapmamasi dikkati ceken hususlardandir. Zira ibn Abidin’in dedesi el-
Hifni, Zebidi’nin hocalarindandir. Ayrica ibn Abidin’in en meshur hocast Muhammed Sakir el-Akkad
(6. 1222/1807), Zebidi’den icazetli Ahmed b. Ubeyd ed-Dimegki el-Attar’in (6. 1218/1803) talebesidir.
Ibn Abidin her ne kadar Zebidi’yi gérmese de o hayatta iken dogmustur. Farkli mezheplere mensup
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uygulama seklinin mevcudiyetini kaydetmektedir: Birinci goriise gore Kkisi,
basparmagini isaret parmaginin orta bogumuna yerlestirerek tasi bagparmak iizerinden
atarken; ikinci goriiste ise isaret parmagi halka sekline getirilerek tas basparmagin
biikiim noktasina konmak suretiyle atilmaktadir ki bu yontemin kalabalik ortamlarda

daha kontrollii bir atis sagladig: belirtilmektedir.

Zebidi, bu iki metodu zikrettikten sonra ii¢lincii bir uygulama seklini
nakletmekte ve bunu tercih etmektedir. Buna gore tas, bas ve isaret parmaklarinin ug
kisimlariyla tutularak atilmaktadir. Zebidi bu yontemin daha sahih oldugunu, zira hem
kolaylik arz ettigini hem de insanlarin alisageldigi (mitad) bir uygulama oldugunu

vurgulamaktadir.

Bu ihtilafin cevazin aslina degil, evleviyet (tercih edilen yontem) meselesine
miiteallik olduguna dikkat ¢eken Zebidi, bu baglamda belirli bir sekille kayitlanmanin
gereksizligini ifade etmektedir. Nitekim hacimin bu yontemlerden diledigini

secebilecegi, ser't bir kayitlamanin s6z konusu olmadig: vurgulanmaktadir, 11

Zebidi’nin bu yaklasimi, seriatin agikc¢a kayitlamadigi, insanlara tarifi gii¢c ve
serbestlik taninan konularda, onlar i¢cin en kolay ve alisilagelmis olan uygulamay1
tercih etme egilimini yansitmaktadir. Bu tutum, Islam hukukunun "Mesakkat kolaylig
celp eder" prensibiyle de uyum igerisindedir ve fikhin insani boyutunu 6ne ¢ikaran bir

Ornegini teskil etmektedir.

Zebidi, bazi stfilerin ve halkin, vesvese ve asir1 takva anlayistyla gelistirdikleri
uygulamalar1 elestirmis ve bu tir davramiglarin dini temelden yoksun oldugunu
belirtmistir. Ozellikle, Hristiyanlar tarafindan {iretilen veya onlarin iilkelerinde
boyanan elbiselerin necis oldugu diisiincesiyle, bu giysilerin denizde ii¢ kez
yikanmadan giyilmemesi gerektigi inancini, vesvese ve aldatma olarak
nitelendirmistir. Zebidi, bu tiir uygulamalarin, Allah’1n helal kildig1 seyleri gereksiz

yere zorlastirmak anlamina geldigini ifade etmistir.!'%°

alimlerin bile kendisine atifta bulundugu, kendisi de Hanefi ayrica tasavvufta mesrepleri ayni olan Ibn
Abidin’in Zebidi’den iktibasta bulunmamasi dikkati gekmektedir.

119 Zehidi, Ithdf, 4/668-669.

1120 7ehidi, Ithdf, 2/1495-496.
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Ayrica, ibn Hacer el-MekKi*nin (6. 974/1567), Serhu's-Semdil adli eserinde yer
alan "Yeni elbiseyi giymeden once yikamak kotiilenmis bid‘atlerdendir” ifadesini
aktararak, bu tiir davraniglarin bid‘at olarak degerlendirildigini ve dini bir dayanagiin
olmadigini vurgulamistir.1*?! Bu baglamda Zebidi, dini konularda asiriliktan kaginma
(itidal) ilkesini vurgulamakta ve seriatin miisaade ettigi konularda gereksiz
kisitlamalar getirmenin dogru olmadigini savunmaktadir. Bu tutum, Islam diisiince
geleneginde "tesyid" (asir1 siki tutum) ile "tesahiil" (asir1 gevsek tutum) arasinda orta
yolu benimseme anlayisiyla paralellik gostermektedir. Zebidi’nin bu yaklagimi,
ozellikle halkin dini yasayisinda ortaya ¢ikan asiriliklari tashih etme ve dinin kolaylik
prensiplerini hatirlatma amaci tagimaktadir. Ayni zamanda bu durum, stfilerin dini
pratiklerinde zaman zaman ortaya ¢ikan ifrat egilimlerine kars1 bir denge unsuru olarak
da degerlendirilebilir.

!:. Ictihad ve Taklid Te.orisi

Ictihad ve taklit teorisi, Islam hukuk usuliiniin en temel konularindan birini
teskil eder. Bu teori, ser‘i hiikkiimlerin kaynaklarindan dogru bir sekilde istinbat
edilmesi, mictehidlerin nitelikleri, taklit ehliyetinin sinirlar1 ve mezhep igi ictihadin
mahiyeti gibi pek ¢ok meseleyi sistematik bir c¢ercevede ele alir. Zebidi’nin bu
konudaki yaklasimi, Hanefi usll gelenegiyle uyumlu olmakla birlikte, miictehid
portresinin ilmi ve ahlaki vasiflari, avamin taklit yetkisi, muctehidlerin hata-isabet
durumlar1 ve mezhep i¢i ictihadin sinirlart gibi hususlarda 6zgiin tespitler icerir. Ona
gore ictihad, sadece bir hiikiim ¢ikarma yontemi degil, ayni zamanda dini bir
sorumluluktur. Bu baglamda, mdictehidlerin otoritesinin korunmasi, mezhep igi
istikrarmn saglanmasi ve ser‘i delillerin dogru anlasilmasi, Islam hukuk teorisinin temel
hedeflerindendir. Zebidi’nin bu teoriye dair goriisleri, klasik usdl gelenegini devam
ettirmekle birlikte, pratik ihtiyaglar ve ilmi tartigmalar 1s18inda sekillenen mutedil bir
perspektif sunar.

Zebidi’nin usili ¢ergevede ictihad kavramina yaklasimi, terimin etimolojik ve
terminolojik boyutlarin1 nizami bir sekilde ortaya koymaktadir. Ona gore ictihad

kavrami, "cehd" kokiinden tiiremis olup azami ilmi caba sarf etmeyi ifade

1121 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-Heytemi, Esrefii’l-vesd il ild
fehmi’s-sema’il, thk Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-"ilmiyye, 1998), 130.
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etmektedir.'?2 Kavramin asli anlami1, maksadin arastirilmast igin gosterilen yontemsel

gayreti icermektedir.!?®

1. Muctehid

Zebidi’'nin muctehid portresi, kapsamli bir ilmi yeterlilik gergevesi
sunmaktadir. Buna gére mictehid; Kitap ve Sunnet’ten hiikiim ¢ikarma usuliine, lafzi
ve mecazi anlam analizlerine, nasih-mensuh, mutlak-mukayyed, mifesser-miicmel
gibi temel usll kavramlarina, Arap dilinin semantik yapisina, selefin icma ve
ihtilaflarina ve kiyas usuliine vakif olmalidir. Muctehidin ahlaki vasiflarina dair
Zebidi, giivenilirlik (sika) ve dini konularda ihtiyatl davranma (itkan) 6zelliklerini 6ne
cikarmaktadir. Bu sartlar1 tasiyan kisinin ictihad yetkisine sahip olacaginm

belirtmektedir.1124

Zebidi’nin ictihad tarifi ile Hanefi ustlculerin mictehid tarifi lafiz ve mana
olarak yakindir. Mesela Cessas ictihad1 “Ictihad, miictehidin niyet ettigi ve arastirdig

1125 seklinde tarif eder. Miictehidde bulunmasi

seyi yapmak icin ¢aba gostermesidir
gereken vasiflar, Imam Muhammed’in kad: ve miiftiide bulunmas: gereken dolayisiyla
ictihadin sartlarin1 siraladig1 ifadesinin acilimi gibidir. imam Muhammed iffetine,
salahina, anlayisina, slinnet ve haber bilgisi ile s6zlerin nasil anlagilacagini gosteren
fikth yollarin1 bilme ydnlerinde kendisine gilivenilmeyen kimsenin kadi tayin
edilmemesi gerektigini ifade eder. Siinnet ve hadislerden haberi olmayan fikih
sahibinin veya fikih bilgisi olmayan hadis sahibinin yeterli olmayacagini, ikisinden

biri olmadan digerinin yetersiz olacagini belirtir, 12

Imam Muhammed’in siraladig1 sartlar arasinda Kur’an ve onun bilgisi yoktur
zira onu bilmek bedihi oldugu i¢in zikretmeye gerek duyulmamistir. Stinnet ve haber
bilgisinden bahsettigi yer slinnet ve hadisle ilgili ilimlere, sézlerin nasil anlagilacagini

gosteren fikih yollarini bilme soziiyle; kiyas, istidlal ve lafizlarin delaletini bilme

122 7abidi, Tdacii’'l-"ariis, 7/538.

123 Zebidi, ithdf, 6/507.

1124 7ebidi, fthdf, 2/465.

1125 Ep(1 Bekr Ahmed b. Al er-Razi el-Cessas, el-Fusil li'I-usQl (Kiveyt: Vizaratii’l-evkaf, 1414/1994),
4/11.

1126 Eh(i Bekr Ahmed b. Al er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, (Beyrut: Daru’l-besdiri’l-
Islamiyye, 2010), 8/60; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kudarf, et-Tecrid,
thk. Muhammed Ahmed Serrac, Ali Cuma Muhammed (Kéahire: Daru’s-selam, 2006), 12/527.
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hususunda meleke sahibi olma ifade edilmistir. Iffet ve salah ifadesiyle de dindarlik
ve ahlak kastedilmistir. Imam Muhammed’in son ifadesi, mictehidin hem fikih hem
de siinnet ve asar bilgisine sahip olmasi1 gerektigini bunlardan biri yeterli olmazsa buna

ehil olamayacagini dolayisiyla ancak mukallit olacagim belirtmis olmaktadr.*t?’

Zebidi’nin miictehid sartlar1 arasinda agikga "Islam" sartin1 zikretmemesi,
Islam hukuk teorisinde mictehidin Miisliiman olmasi, ictihad ehliyetinin temel

sartlarindan  biri olarak kabul edilmesinden dolayidir.}!?®

Bu baglamda
gayrimiislimlerin ictihad yetkisi ser'i acidan gegersiz addedilir.!'?® Zira ictihad
faaliyeti, temelde Islam’m asli kaynaklar1 olan Kur'an ve Siinnet metinlerinden ser'i
hiikiim istinbat etme slirecini igermekte ve bu niteligiyle dini bir mahiyet arz
etmektedir. Nitekim us(l alimleri, ictihad1 sadece bir hiikiim ¢ikarma yontemi olarak
degil, ayn1 zamanda dini bir sorumluluk ve ibadet kapsaminda degerlendirmektedirler.
Bu perspektiften bakildiginda, Islam’m ibadetlerin gegerliligi konusundaki temel
prensipleri geregi, miisriklerin dini faaliyetlerinin hiikiimsiiz oldugu ilkesi, ictihad

ehliyeti konusunda da gegerli kabul edilmistir. Bu durum, islam hukuk teorisinde

ictihadin sadece usili degil, ayn1 zamanda dini boyutunu da ortaya koymaktadir.

2. Muftu

Zebidi, miiftiide bulunmasi gereken temel vasiflari; Islam, biiliig, adalet, zihni
uyaniklik (teyakkuz) ve giiclii hafiza (zabt) olarak belirlemektedir. Bu nitelikleri
tastyan bir miiftii ya muctehid ya da mukallit konumundadir. Zebidi’ye gore, muctehid

seviyesindeki bir miiftiide aranan sartlar bes ana baslikta toplanabilir:

1. Kitap Bilgisi: Muftinun, Kur’an-1 Kerim’in tamamini ezberlemesi veya biitiin
ayetleri bilmesi sart degildir; ancak ahkadma dair ayetleri bilmesi gereklidir.

2. Sunnet Bilgisi: Hz. Peygamber’in siinnetinin tamamini bilme zorunlulugu
olmamakla birlikte, ahkdm hadislerine vakif olmasi sarttir. Ayrica, nasih-
mensuh, am-has, mutlak-mukayyed, micmel-mibeyyen gibi tefsir usull
kavramlarini bilmeli; hadislerin miitevatir, ahad, miirsel ve muttasil tiirlerini
tanimal1 ve ravilerin cerh-ta‘dil durumlarin1 degerlendirebilmelidir.

3. Icma ve Ihtilaf Bilgisi: Sahabe ve sonraki nesil alimlerin ittifak ve ihtilaf
ettikleri konulara hakim olmalidir.

1127 Mehmet Boynukalin, Hanefi Fikih ve Usiiliiniin Dogusu (Istanbul: MUIFVY, 2021), 298-299.

1128 Bahrilulim Muhammed Abdulali el-Leknevi, Fevatihu r-rahamQt fi serhi Miisellemi’s-stibt
(Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-Iimiyye, 1423/2002), 2/405.

1129 §a’ban Muhammed Ismail, UsQlii 'I-fikhi’I-miiyesser (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1429/2008), 2/292.
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4. Kiyas Yeterliligi: Celi ve hafi kiyas1 bilmeli, sahih ve fasit kiyas: birbirinden
ayirt edebilmelidir.

5. Arap Dili Bilgisi: Ser‘l metinlerin dogru anlasilmasi i¢in Arapganin liigat ve
i‘rab kurallarin1 bilmelidir. Lafizlarin umtm-husds, mutlak-mukayyed gibi

tarlerini tefrik edebilecek seviyede dil bilgisi yeterli olup, bu alanda
1130

derinlemesine uzmanlik sart degildir.

Zebidi’nin bu tespitleri, eserini serh ettigi Safii usulcilisii Gazzali ve Hanefi
usulciisu  Abdilaziz el-Buhari’nin (6. 730/1330) goriisleriyle biliylik Olgilide
ortismektedir.!*3! Nitekim Gazzali de, miictehidin Kur’an’in tamamini ezberlemesinin
gerekli olmadigini, ahkamla ilgili yaklasik bes yiiz ayeti bilmesinin yeterli olacagini
ve bu ayetleri ezbere bilmek yerine ihtiya¢ aninda kaynagina ulasabilecek durumda
olmasmin kafi gelecegini ifade etmistir. Benzer sekilde, Zebidi’nin suinnet bilgisiyle
ilgili goriisleri de s6z konusu iki usulciiniin yaklasimlariyla paralellik arz etmektedir.
Ozellikle Abdilaziz el-Buhari, hadislerin tamaminin ezberlenmesinin sart olmadigini,
Sahih-i Buhari, Sahih-i Mislim ve Stinen-i Eb( David gibi temel hadis kaynaklarinin
el altinda bulunmasinin yeterli olacagmi, fetva verirken bu eserlere miiracaat

edilebilecegini belirtmistir.

Zebidi, Arap diline dair yeterlilik konusunda da miictehid miiftiiniin, lafizlarin
umim-huss gibi tiirlerini tefrik edebilecek diizeyde dil bilgisine sahip olmasini yeterli
gormektedir. Bu ilimlerde derinlesmenin sart olmadig1, ancak asgari diizeyde bilgi
sahibi olunmast gerektigi noktasinda, Gazzali ve Abdiilaziz el-Buhari ile aym
gortistedir. Nitekim Abdiilaziz el-Buhari, Halil b. Ahmed (6. 175/791) ve Miberred
(6. 286/900) gibi dil otoritelerinin seviyesine ulagmanin gerekli olmadigini, bunun
yerine Kitap ve Sunnet’in dogru anlasilmasini saglayacak kadar dil bilgisinin yeterli
olacagini ifade etmistir. Bu yaklasimlar, islam fikih usuliinde miictehidlik vasiflarinin
standartlastirilmas1 ve pratik ihtiyaclar dogrultusunda esnek bir gerceve cizilmesi

agisindan dnem arz etmektedir.

Zebidi, mictehidin, ictihad ettigi meselede ulastigi sonuca gore amel etme

yetkisine sahip oldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte, giintimiizdeki muctehidlerin

1130 Zebidi, fthdf, 2/458.

1131 Gazzali, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed, el-Miistesfd min Ilmi’I-Us0l, thk.
Muhammed Abdiisselam Abdiissafi (Beyrut: Daru’l-kitiibi’l-’ilmiyye, 1993), 342-343; Alaiddin
Abdillaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii’l-esrar fi serhi Usili’l-Pezdevi, (Istanbul:
Seriketiis-sahafetil-Osméaniyye, 1308/1890), 4/15-16.
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ictihatlarinin, mevcut mezheplerde yerlesik olan goriislerden farkli bir sonug
iiretmesinin beklenemeyecegini ifade eder. Zira ona gore, miitekaddimiin dénemi
fakihleri bu konular1 biitiin yo6nleriyle incelemis ve tiikketmislerdir. Dolayisiyla,
miteahhirGn donemi mictehidlerinin igtihatlari, ka¢inilmaz olarak Onceki

miictehidlerden birinin ortaya koydugu mezhebe benzeyecektir. 1132

Zebidi’nin - bu  yaklasimindan anlasildigi  {izere, muctehidlerin  kendi
ictihatlarina gore amel etme hakki hem miitekaddimin dénemi alimlerinin klasik
ictihatlarint hem de miiteahhirin alimlerinin yeni ortaya c¢ikan meselelere dair
ictihadlarimi kapsamaktadir. Zebidi’nin, mezheplerin 6dnceden hitkme bagladigi bir
konuda sonraki muctehidlerin farkli bir goriis ortaya koymasini imkansiz gérmesi,
oOzellikle Ehl-i Siinnet geleneginde yerlesik olan dort mezhep sisteminin korunmasi,
yeni mezheplerin ortaya ¢ikmasiyla Islam toplumunda yeni bir ihtilafin 6niine
gecilmesi ve mutekaddimadn fakihlerinin otoritesinin muhafaza edilmesi gibi amaclarla

agiklanabilir.

3. Taklid

Zebidi, taklidi, "herhangi bir delile dayanmaksizin bir goriisii benimsemek"
seklinde tanimlamaktadir. Ona gore, avamim (dini konularda uzman olmayan
kimselerin) taklit yapmasi genel olarak céiz goriilmekle birlikte, ustli'd-din (inang
esaslar1) ve namazlarin sayis1 gibi tevatiir yoluyla kesin olarak bilinen hususlarda taklit
gecerli degildir. Ayrica, Zebidi mdctehidlerin taklit etmesini ise kesinlikle céiz
gormemektedir.!'*® Bu yaklasim, Matiiridi gelenegindeki alimlerin genel egilimiyle
ortismektedir. Zira Matiiridi ustlciileri, itikadi meselelerde taklidi genellikle
onaylamazlar.!*3* Zebidi’nin bu konuda detayli bir agiklama yapmamis olmasina
ragmen ayni kanaati paylastigi anlagilmaktadir. "Muictehidin taklit etmesi céiz
degildir" seklindeki ifadesi, ImAmeyn’in gériisiine paralellik arz etmektedir. Ciinkii

Ebd Hanife, bir mictehidin kendisinden daha bilgili birini taklit etmesini caiz

1132 Zebidt, Ithdf, 2/459.

1133 Zehidt, Ithdf, 2/465.

1134 Ebii’l-YUisr Sadrilislam Muhammed b. Muhammed el-Pezdevi, Usilii ‘d-din (Ehl-i Siinnet Akaidi),
cev. Serafeddin Golciik (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 1998), 219; Ebii’l-Muin Meymdin b Muhammed
en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, ngr. Hiiseyin Atay- Saban Ali Diizgiin (Ankara, DIB Yayinlari, 2003),
1/42; Ebii’l-Hasan Nareddin Alf b. Sultan Muhammed el-Kar1 el-Herevi, Dav “iil-me'dali fi serhi bed’il-
Emali (istanbul: Dersaadet, 1985), 91.
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goriirken, Imameyn bu goriise katilmayarak miictehidin baskasini taklit etmesini
gecersiz saymistir.'*3® Gazzali ve sonraki dénem usilciilerin biiyiik ¢ogunlugu da,
mictehidin kendi ictihadimi terk ederek baska bir mictehidi taklit etmesinin caiz
olmadigini, hatta bu konuda alimler arasinda icma bulundugunu ifade etmislerdir.'13®
Bu durum, islam fikih usuliinde miictehidlerin bagimsiz hiikiim ¢ikarma yetkisinin
korunmas1 ve taklidin belirli sinirlara ¢ekilmesi gerektigi yoniindeki yaygin kabulii

yansitmaktadir.

Zebidi, mukallit konumundaki bir miiftiiniin, vefat etmis bir mictehide ait
fetvay1 benimsemesini ve onu taklit etmesini, s6z konusu muctehidin mezhebine vakif
olma sartiyla cdiz gérmektedir.!'®" Bu yaklasim, ustl alimlerinin genel kabuliiyle
uyum igerisindedir. Nitekim ustl alimleri, 6lmiis bir muictehidi taklit etmenin cevazi
konusunda icma bulundugunu belirtmislerdir.}**® Bu durum, miftinin mezhep
icindeki siirekliligi saglamasi ve hukuki istikrarin korunmasi agisindan onem arz

etmektedir.

Zebidi’ye gore''®® miictehid hem akli hem de ser'i konularin asli ve fer'i
meselelerinde hem isabet hem de hata edebilir. Es'ariler ile Mitezile’den bir grup
alimin, seriatin kesin delil bulunmayan fer't meselelerinde her muctehidin isabet ettigi
goriisiinii benimsediklerini aktarir. Zebidi, ictihadi meselelerde hakikatte dort farkl

thtimal bulundugunu belirterek bunlar1 su sekilde tasnif eder:

Birincisi, ictihaddan oOnce Allah’in belirli bir hiikmiiniin bulunmadigi
meseledir. Bu durumda hikim mdictehidin re’yi ile belirlenir. Dolayisiyla, bir olayda

birden fazla dogru hiikiim s6z konusu olabilir ve her miictehid isabet etmis sayilir.

1135 Cessas, el-Fusdl, 2/372-374; Ebl Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. 1sa ed-Debsi,
Takvimii 'I-edille, thk. Halil el-Meyyis (Beyrut: Daru'l-Kutiibi'l-Iimiyye, 1421/2001), 399.

1136 Gazzali, el-Mustasfa, 2/611-613; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi
el-Iskenderi, et-Tahrir fi usili’l-fikh, (et-Takrir ve t-tahbir icinde) (Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-’ilmiyye,
1419/1999), 3/419-420.

137 Zebidi, fthdf, 2/458.

1138 Ep( Abdillah Fahrtiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, el-Mahsdl i ‘ilmi
usili’l-fikh, thk. Taha Cabir Alvani (Miiessesetii’r-Riséle, ts.), 6/71-72; Eb( Abdillah Bedriddin
Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Turki el-Misri el-Minhact ez-Zerkesi, el-Bahru'l-muhit fi usili 'I-
fikh (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve's-Su‘Gni’l-Islamiyye, 1413/1992), 6/207.

1139 Zebidi, thdf, 2/351.
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Ikincisi, Allah tarafindan bir hiikiim konulmus ancak bu hiikme dair delil

aciklanmamistir. Bu durumda hiikmii bulmak, define aramaya benzer.
Uciinciisii, hiikiim belirlenmis ve buna dair kesin bir delil mevcuttur.
Dordiinciisii ise hiikiim belirli olmakla birlikte delilin zanni olmasidir.

Zebidi, bu dort ihtimalin her birinin farkli alim gruplar1 tarafindan
benimsendigini belirterek tercih edilen goriisii sdyle 6zetler: Eger hiikiim belirli ise ve
bu hiikme dair delil zanni nitelikte ise, mictehid s6z konusu delili bulup ona gére
hiikiim verirse isabet etmis olur; bulamazsa hata etmis sayilir. Aynmi sekilde Zebidj,
tiglincii ihtimali benimseyenlerden bazilarimin iddia ettigi gibi mictehidin ictihadinda
isabet etme yiikiimliliigliniin bulunmadigini da ifade eder. Bunun nedeni, delilin gizli

ve kapali olmasidir. Dolayisiyla, hata eden miictehid mazur gorilmektedir.

Muctehidin hata edebilecegine dair delil olarak Zebidi, Allah Teala’nin "Biz,
sz konusu davada en isabetli hikmi Stileyman'a bildirdik"4° ayetini zikreder. Zira
ayette gecen zamirin hikkiim veya fetvaya isaret ettigini belirtir. Eger her iki ictihad da

dogru olsaydi, ayette Hz. Siileyman’in 6zellikle zikredilmesinin bir anlam1 kalmazdi.

Zebidi’nin bu agiklamalari, Molla Ali el-Kari’nin goriisleriyle paralellik arz
etmektedir.1*4! Bununla birlikte Zebidi, hakkinda agik bir nas veya yakin anlamdaki
bir meseleye kiyas edilemeyen ictihada dayali hiikiimlerin bulunmadigi konularda her
miictehidin isabet ettigini savunan Gazzali’nin!'*? bu gériisiine su sozlerle itiraz eder:
"Her mictehid akli konularda (akliyydt) isabet etmis degildir. Aksine bu konularda
hakikat tektir. Dolayisiyla bu hakikati bulan isabet etmis, bulamayan ise hata etmis ve
giinah islemis sayilir." 1*** Zebidi’nin bu itiraz1 6zellikle akli konulara yoénelik olup,
seriatin fer'? meselelerinde muctehidin ictihadinin durumu yukarida zikredilen

sekildedir.

Zebidi’ye gore, bir mezhebe mensup olan miictehid, mezhep imamindan farkli

bir ictihatta bulunabilir ve bu durum onun mezhebini terk ettigi anlamina gelmez. Bu

1140 Enbiya, 21/79.

1141 Epiy’l-Hasen Nariiddin AlT b. Sultan Muhammed el-Karf el-Herevi, Serhu Fikhi’I-ekber, cev. Y(nus
Vehbi Yavuz (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2013), 260.

142 Gazzali, Thya, 2/141.

1143 Zehidi, Ithdf, 6/684.
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goriisiinii desteklemek {izere Zebidi, imam Gazzali’nin akan su ve durgun su

meselesinde Imam Safii’den farkli bir ictihatta bulundugunu drnek gosterir:

Maliki fakihi Ahmed Zerrk (6. 899/1494), Serhu Kavdidi'l-akaid adli eserinde
hocast Ebii Abdullah el-Kavri’nin (6. 872/1468), Eb( Bekr Ibnii’l-Arabi’ye (0.
543/1148) atfen naklettigi su ifadeyi aktarir: "Seyhimiz Ebi Hamid (Gazzadli),
ilimlerde derinlesince inad terk ederek Imam Malik’in mezhebinin kastettigi goriise
donmiis ve bu sekilde fetva vermistir.” Zerrik, hocasinin bu soziinii "Bu sdzdeki

carpiklik ve zaaf gizli degildir, en dogrusunu Allah bilir" seklinde elestirir.

Zebidi, bu nakilleri yaptiktan sonra Ibnii’l-Arabi’nin Gazzali’den ders
alanlardan biri oldugunu ve onun, akan su ve durgun su meselesinde imam Safii’den
farkli bir ictihatta bulunduguna isaret etmis olabilecegini belirtir. Ardindan su 6nemli
tespite yer verir: "Herhangi bir meselede mezhebinin imamina muhalefet etmek, kigiyi
tamamen mezhebinden ¢ikarmaz;, bunu hi¢ kimse iddia etmemistir." Bu goriisiinii
desteklemek icin Eb( Ca‘fer et-Tahavi’yi 6rnek gosterir. Zira Tahavi, Eb( Hanife ve
iki talebesine muhalefet ederek farkli bir gorlis benimsemis, ancak bu durum onun
Hanefi mezhebinden ¢iktig1 anlamina gelmemistir. Nitekim mezheplerde mictehid
seviyesindeki alimlerin durumu da bu sekildedir.*** Zebidi’nin bu agiklamalari, bir
mezhebe bagli mictehidin, mezhep imamindan farkli ictihatta bulunabilecegi ve
bunun onun mezhep aidiyetini ortadan kaldirmayacag yoniindeki goriisiinii destekler
niteliktedir. Bu yaklagim, mezhep i¢i ictihad faaliyetinin sinirlar1 ve mictehidlerin

mezhep usulil igindeki konumuna iliskin 6nemli bir perspektif sunmaktadir.

Zebidi’ye gore, bir mictehidin belirli bir mesele hakkinda iki farkli fetvasi
bulunmasi durumunda, zaman itibariyle sonraki fetvanin tercih edilmesi
gerekmektedir.*'*®> Bu ilkeyi temellendirmek igin Gazzali drnegini zikreden Zebidi,
onun necaset tiirlerini kat1 (camid) ve akici olarak siniflandirdigini ve bu ayrima dayali

hikUmleri el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz gibi fikih eserlerinde detayli sekilde

1144 Zebidi, [thaf, 2/531. Zebidi bunlari anlattig1 yerde Tahavi’nin Hanefi mezhebi imamlarina muhalefet
ettigi yerlerden bahsetmez. Bir arastirma neticesinde sadece Ibadetler boliimiinde Tahavi’nin Ebi
Hanife ve iki talebesine birden muhalefet ettigi 26 konu tespit edildigi goriilmiistiir. Bk. Isa Atg1, EbQ
Ca ‘fer et-Tahdvi’'nin Ibadetler ile Iigili Konularda Hanefi Imamlarina Muhalif Goriisleri (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 274.

1145 Zebidi, Ithaf, 21465.
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inceledigini belirtir. Ancak Gazzali’nin daha sonra kaleme aldig1 /hydu ‘uliimi’d-din
adli eserinde ayni konuya geldiginde bu 6nceki goriislerinden riicu ettigini ifade eder.
Zebidf, bu durumun Gazzali’nin ictihadi siirecinin bir sonucu oldugunu ve /4yd’nin
miellifin en son telif ettigi eser olmasi nedeniyle 6zel bir 6nem tagidigini vurgular. Bu
baglamda, Gazzili’nin necaset meselesindeki nihai goriisiiniin tespitinde //ya’daki
ifadelerinin esas alinmas1 gerektigini savunur.*'#® Zebidi’nin bu tespitleri, bir yandan
Thyd’nin yontemsel dnemine isaret ederken, diger yandan miictehidlerin zaman iginde
goriis degistirebilecegi ve bu durumda sonraki goriislerinin Oncelikli oldugu

yonundeki usdli prensibi teyit etmektedir.

4. Midctehidlerin Tabakalari

Miictehidlerin tabakalandirilmasi konusunda islam hukukgulari arasinda farkl
siniflandirmalar mevcuttur. Bu konuda Safii mezhebinde ilk nizami tasnifi Ibnii's-
Salah es-Sehrezri''*’ (5. 643/1245), Hanefi mezhebinde ise Ibn Kemal Pasa (6.
940/1534) yapmustir. 1148

Ibnii's-Salah, mustakil muctehid kategorisinden sonra mezhep ici miictehidleri
dort tabakaya ayirmis ve bu tasnifi sonraki donem alimleri iizerinde 6nemli bir etki
birakmistir. Hanefi geleneginde ise ibn Kemal, mictehidleri yedi kategoride
degerlendiren bir model ortaya koymustur. Bu yedili tasnif, Ibn Abidin gibi 6nemli
Hanefi fakihleri tarafindan biiylik oOl¢iide benimsenmekle birlikte, Leknevi (0.
1304/1886), Mercani (6. 1306/1889) ve Kevser (0. 1371/1952) gibi alimlerce ¢esitli

elestirilere maruz kalmustir.*14°

Zebidi, bu konuyu ele alirken Sihabliddin Ahmed b. Muhammed el-Haim es-
Safii’nin (0. 815/1412) Niizhetii n-nuf(s adli eserine atifta bulunarak su tespitte
bulunur: "Miiteahhirin donemi dlimlerimizden Ibn Kemal’in miintesip miictehidlere

dair dortlii simflandirmast, Ibnii's-Salah ‘i tasnifi temel alinarak gelistirilmistir. Bazi

1146 Zehidt, Ithdf, 2/526.

1147 bnii’s-Salah’1n tasnifi icin bk. Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahméan b. Miisa
es-Sehreziri, Edebii 'I-miifii ve ’I-mustefti, (Medine: Mektebetii’l-ulim ve’l-hikem, 1986), 86.

1148 Kemalpasazdde Semseddin Ahmed, Tabakatul’/-mictehidin, (Kahire: Matba‘atu’l-Cebelavi,
1976), 13 vd.

1149 fsmi gecen Hanefi alimlerin topluca gériisleri icin bk. Fatih Cinar, “Miictehidlerin Tabakalar
Hakkinda Bir Inceleme”, Bilimname XLIV, (2021), 577-609. Kevseri’nin goriisii igin bk. Muhammed
Zahid b. Hasan el-Kevseri, Hiisnii 't-tekadi fi sireti’l-Imam Ebi Yiisuf el-Kadi (imam Ebd Yisuf, Hayati,
Eserleri ve Fikhi Goriisleri), gev. Ismail Karagdzoglu (istanbul: Tahkik Yayinlari, 2022), 93.
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mezhep mensuplarimizin zannettiginin aksine, bu tamamen Ibn Kemal’in orijinal bir

icadi degildir.”*>°

[bnii's-Salah’in tasnifinin oncii niteligi gdz oniine alindiginda, sonraki
alimlerin bu ¢aligmadan etkilenmis olmalari tabii karsilanmalidir. Zira ilm1 gelenekte
once bir cergeve ortaya konmakta, daha sonra gelen alimler bu temel tUzerine eklemeler
yaparak, kisaltarak veya degisiklikler yaparak hem kendi goriislerini ortaya koymakta
hem de ilk fikri gelistirmektedirler. Nitekim Ibn Kemal’in yedili, Ibnii's-Salah’in ise
besli tasnif yapmasi, Ibn Kemal’in drneklerle destekleme ydntemi ve diger usili
farkliliklar, her iki alimin yaklagimlarini birbirinden ayiran 6nemli unsurlardir.
Zebidi’nin bu aciklamalari, fikrl Onciiliige saygi ve hakkaniyetin tesisi ¢abasi olarak

degerlendirilebilir.

5. Ictihad Makamim Muhafaza

Zebidi, ictihad makaminin itibarin1 muhafaza etmekte ve muctehidin -tek
basina kalsa dahi- ictihadina saygi gosterilmesi gerektigini savunmaktadir. Ozellikle
dort mezhep imaminin otoritesini korumaya 6zen gosteren Zebidi, gerektiginde bu

imamlar1 ilmi olarak miidafaa etmektedir. Bu baglamda ii¢ 6nemli 6rnek zikredilebilir:

Salavat Meselesi: Imam Safii’nin, namazda son tesehhiidde Hz. Peygamber’e
salavat getirmeyi farz kabul etmesi'!®! baz1 limlerce elestirilmis, bu goriisiin selefinde
bir onciilii (kudve) bulunmadigi iddia edilmistir. Zebidi bu elestirilere su sekilde cevap
vermektedir: "Safii, mutlak mictehid mertebesindedir ve baska bir mictehide uyma
zorunlulugu yoktur ki kendisine 'kudvesi yoktur' denebilsin. Ustelik bu ifade edep
siirlarini agmaktadir. Safii, delilin kendisine sabit olmasi tizerine bu ictihadi yapmis
ve sahih delili tercih etmistir. Ahmed b. Hanbel gibi imamlar da bu goriise katilmus,
Safii’nin ashabinin ¢ogunlugu bu goriisii benimsemistir. Muhaliflerin itirazlar1 onun
goriisiinii gegersiz kilmaz, zira malumdur ki bir muctehidin goriisii baska bir

miictehidin goriisiiyle gecersiz kilinmaz." %2

150 Zebidi, Ithdf, 2/472.
151 Gazzali, Thyd, 1/495.
1152 7ehidi, Ithdf, 3/156-157.
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Cuma Namazina Erken Gitme Meselesi: Alimlerin ¢ogunlugu cuma namazina
erken gitmeyi miistehap goriirken,'*>® imam Malik ve ashabi zeval vaktine yakin
gitmeyi daha faziletli kabul etmistir.'*>* Ahmed b. Hanbel, bu goriisiin hadislere aykirt
oldugunu belirtmis, !> Maliki alimi Ibn Habib es-Silemi (6. 238/853) ise bunu
"hadisin tahrifi" olarak nitelendirmistir.!!®® Zebidi, bu tiir agir ifadeleri ictihad
makamina yakistirmamakta ve Imam Malik’i su sekilde savunmaktadir: "imam Malik
hadisin tevilinden gafil degildir. Muhtemelen kendisine bu hadis sabit olmamis veya
Medinelilerin uygulamasini gozlemleyerek hadisteki saatleri dakikalar olarak
yorumlamistir. Her muctehidin kendine has bir bakis agisi vardir ve ictihadinda
bagkasinin goriisiiyle ¢elismesi makuldiir." Zebidi ayrica, hocasi Ebii'l-Hasan es-Sindi
el-Hanefi*nin (6. 1187/1773) de imam Malik’in bu yorumuna itimat ettigini ve bu

sekilde fetva verdigini nakletmektedir. 1>

Eb( Y0suf'un Uygulamasi: Abdiirradf el-Munavi'nin'®*® el-Metamih!®
kitabindan naklettigine gore, EbG Yusuf’un sabah namazinin siinnetini kilip sonra
imama uymasi, avamdan biri tarafindan cahillikle itham edilmistir. Zebidi, bu hikayeyi
aktardiktan sonra Ebii’d-Derda (6. 32/652 [?]), Mesrlk (6. 63/683 [?]), Sa‘id b. Ciibeyr
(6. 94/713 [?]), EbG Osman en-Nehdi (6. 100/718-19), Mucahid (6. 103/721) ve
Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) gibi tabiin alimlerinin'® de benzer uygulamalarini delil
gostererek soyle demektedir: “Bu rivayetler, Ebll Ylsuf’un uygulamasinin cevazina
delalet eder. Ona rehber olarak bu alimler yeterlidir. Ebd Ydasuf'a cahil diyen kimse

aslinda siinnetin cahilidir. Ne el-Metadmih sahibinin ne de el-Minavi’nin boyle bir

1153 Ebi Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahm@d b. Ahmed b. M0sa b. Ahmed el-Aynf,
‘Umdetii’I-kart serhu Sahihi’[-Buhari (Beyrut: Daru’l-fikr, 2005), 5/18-19.

1154 Ep( Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah Abdilberr en-Nemeri, et-Temhid lima fi’l-Muvatta’
mine’l-me ‘ani ve’l-esanid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdilkebir el-Bekri (Magrib:
Viziratu ‘umiimi’l-evkaf ve’s-su‘tnil-islamiyye, 1387/1967), 22/22.

1155 Ebi Bekr Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabdri, el-Evsat fi 's-siinen ve l-icma ‘ ve'l-
ihtilaf (Misir: Daru’l-felah, 2010), 4/58.

1156 {bn Abdilber, et-Temhid, 22/22.

1ST Zebidi, Ithdf, 3/418-419.

1158 Miinavi, Feyzii 'I-kadir, 1/293.

1159 Eser, Maliki alimlerinden Ebd Faris (Ebt Muhammed) Abdiilaziz b. ibrahim b. Ahmed b. Bezize
et-Teymi et-Tanisi’ye (6. 673/1274) aittir. Ibnii’l-Harrat olarak meshur olan Abdiilhak el-isbili’nin (6.
582/1186) el-Ahk&mii’l-kiibra fi’l-hadis adli eserinin serhidir. Eserin ismi birgok yerde el-Metamih,
bazen el-Metdmihu 'I-efhAm bazen de Mesdlihu’I-efhadm olarak gecer. Bk. Tbrahim b. Muhammed es-
Sa‘vi, Kitdbi l-metdmih resmihi’l-’ilmi  miiellifihii  mevdu ‘uhii, Erisim 19 Agustos 2023.
https://www.alukah.net/culture/0/108638/

1160 Rivayetler i¢in bk. Ibn Ebd Seybe, el-Musannef, 2/56-57.
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hikayeyi sessizce nakletmeleri uygun degildir. Mlctehidlerin makamini kiigiik gérmek

dine zarar veren davramglardandir.”**®*

Sonug olarak; Zebidi’nin ictihad teorisine dair goriisleri, Hanefi usll gelenegi
icinde sekillenmis nizami bir yaklasim sergilemektedir. Ona gore ictihad, "Ser'i
hikamleri tafsili delillerden istinbat etmek igin gosterilen ilmi caba” olarak
tanimlanmakta ve bu faaliyetin mesruiyeti Kitap, Stinnet ve sahabe uygulamalarina
dayandirilmaktadir. Zebidi, mictehidin vasiflarini belirlerken hem ilmi hem de ahlaki
Olcutlere vurgu yapmakta; Arap dili, usll-i fikih, nasih-mensuh bilgisi ve kiyas
usiiliine hakimiyeti 6n sart olarak kosmaktadir. Ozellikle dikkat ¢eken nokta, onun
miictehid portresini ¢izerken imam Muhammed’in kadi ve miiftiilerde aradig1 sartlari
referans almasidir. Bu yaklasim, Zebidi’nin ictihad teorisini Hanefi geleneginin
kurucu metinleriyle uyumlu sekilde insa ettigini gdstermektedir. Ictihad yetkisinin
smirlar1 konusunda ise Zebidi, muctehidin hata-isabet ihtimalini dort kategoride ele
alarak, delilin niteligine gore farkli degerlendirmeler yapmaktadir. Ona gore zanni
delillere dayanan ictihadlarda hata eden mictehid mazur goérilmeli, ancak aklt

konulardaki yanilgilart mazur gérilmemelidir.

Zebidi’nin ictihad teorisinde dikkat ¢eken diger onemli husus, mezhep ici
ictihadin sinirlarina iliskin goriisleridir. Bir mictehidin kendi mezhep imamindan
farkli gorlis benimsemesinin onu mezhebinden ¢ikarmayacagini savunan Zebidi, bu
duruma Eb0 Ca‘fer et-Tahavi ornegini delil getirmektedir. Ancak o, miiteahhirin
donemi mductehidlerinin orijinal ictihad {iretme imkanini sinirli gérmekte, bunu
miitekaddim@n alimlerinin fikhi alanlar tiiketmis olmasina baglamaktadir. Zebidi’nin
ictihad makamma verdigi deger, 6zellikle mezhep imamlarini savunurken ortaya
cikmaktadir. Imam Safii’nin salavat, imam Malik’in cuma namazina gitme vakti ve
Ebd Ysuf’un siinnet namaz uygulamasina yonelik elestirilere getirdigi cevaplar, onun
mictehid otoritesini koruma konusundaki hassasiyetini yansitmaktadir. Sonug¢ olarak
Zebidi’nin ictihad teorisi, Hanefi usll geleneginin klasik g¢ergevesini korumakla
birlikte, mezhep i¢i ictihadin sinirlar1 ve muctehidlerin konumu gibi noktalarda 6zgun

katkilar sunan OI¢UlU bir yaklagim sergilemektedir.

1161 Zebidi, Ithaf, 3/550.
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G. Hukum Teorisi
Hilkiim nazariyesi, Islam hukukunun temelini olusturan ser‘? hiikiimlerin

mahiyetini, tasnifini ve uygulanigini sistematik bir sekilde ele alir. Bu baglamda,
"mekruh" kavraminin Hanefi mezhebinde tahrimen ve tenzihen olmak iizere ikiye
ayrilmasi, hiikkiimlerin delil kuvvetine ve baglayicilik derecesine gore farklilagtigini
gosterir. Zebidi’nin de vurguladigi gibi, bu tasnif, diger mezheplerden farkli olarak
Hanefi usuliiniin karakteristik bir 6zelligidir. Ote yandan, hiikiimlerin uygulanmasinda
avam (siradan insanlar) ile havas (alimler ve 6zel ehliyet sahipleri) arasinda farklilik
gozetilmesi, fikhin toplumsal boyutunu yansitan énemli bir ayrimdir. Sek giinii orucu
gibi konularda alimlerin ihtiyatla hareket etmesi, avamin ise tohmetten sakinmasi
gerektigine dair yaklasimlar, hiikiimlerin pratikteki yansimalarini ve toplumsal
etkilerini dikkate alan bir perspektif sunar. Dolayisiyla, hiikiim teorisi yalnizca ferdi

degil, ayn1 zamanda i¢timai boyutlar1 da olan bir disiplindir.

1. Mekruh Tasnifi

Mekrih kavrami, Hanefi mezhebi icerisinde diger fikih mezheplerinden farkl
bir sekilde tasnif edilmektedir. Hanefi fakihleri, mekriihu kendi i¢inde kategorik olarak
ikiye ayirirken, bu ayrim diger mezheplerde goriilmemektedir. Zebidi, bu ayirimi su

sekilde aciklamaktadir:

“Mekrih iki kisma ayrilir: Birincisi, tahrimen mekriihtur. Mutlak ifadeyle 'bu
mekrihtur' denildiginde, genellikle bu kategori kastedilir. Alimler, tahrimen
mekriihun, vacibin karsit mertebesinde oldugunu ve yalnizca vacibin sabit oldugu delil
derecesinde bir kanitla belirlendigini ifade etmislerdir. Dolayisiyla, buradaki
yasaklanma durumu, zanni deliller iizerine bina edilmektedir. Ikincisi ise tenzihen
mekrihtur. Bu, terk edilmesi daha uygun goriilen fiilleri kapsamaktadir. Herhangi bir
fillin mekrih oldugu belirtildiginde, mutlaka dayanagi olan delilin incelenmesi
gerekmektedir. Eger s6z konusu mekriihun delili, kesin ve baglayict olmayip zanni bir
nitelik tasiyorsa, bu durum tahrimen mekrih olarak degerlendirilir. Delil kesin

olmamakila birlikte terk edilmesinin tavsiye edildigi durumlarda ise tenzihen mekrih
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hiikmii verilir. Ayrica, '1a be’se bih' (bir sakinca yoktur) ifadesiyle tenzihen mekriha

isaret edilmektedir.”*6?

Bu aciklamalar, Hanefi mezhebinin mekrih anlayisina yonelik usili
yaklasiminit ortaya koymakta ve diger mezheplerden ayrildigi noktalar1 nizami bir

sekilde ele almaktadir.

Mekriih kavramina iliskin olarak Imam Muhammed’in, "Bitiin mekruhlar,
haramdir. Ancak bir meselede kat‘1 delil bulunmadig takdirde, haram ifadesi o konuda
mutlak sekilde kullanilamaz" seklinde bir goriis beyan ettigi rivayet edilmistir. Ebi
Hanife ve EbG Ytsuf’a gore ise mekrih, delillerin ¢atismasi (tearuz) sebebiyle haram
hiikmiine daha yakindir; dolayisiyla haramlik yonii agir basmaktadir. Tenzihen
mekrih ise helal kapsamina daha yakin bir konumdadir. Bu baglamda, mekrithun
harama olan nispeti, vacibin farza olan nispetiyle paralellik arz etmektedir. Zira farz
ve haram, kat‘i delillerle sabit olan hiikiimler iken; vacip ve mekriih, zanni delillerle
belirlenmektedir.}1®® Zebidi’nin yaptig1 bu tasnif de delillerin kesinlik (kat‘i) ve

zannilik derecesine dayanmaktadir.

Imam Muhammed’in "Her mekrith haramdir”ve Eb( Hanife ile EbQ
Yasuf un "Mekrih, harama daha yakindir” seklindeki goriisleri, Hanefi fakihleri ve
usulciileri tarafindan nakledilmistir.}'®* Nitekim Eb0 Y0Osuf’un, "Bir sey hakkinda
‘ekrahuhii’ (onu mekrih goriiyorum) desem, senin bu konudaki goriisiin
nedir?" sorusuna Eba Hanife’nin "Haramdur” seklinde cevap verdigi rivayet
edilmektedir.'®® Bununla birlikte, Serahsi baska bir yerde Ebi Hanife’nin bu

soruya "Harama daha yakin olant kastediyorum" dedigini aktarmaktadir.116®

1162 7ebidi, ‘Ukidii’I-cevahiri’l-miinife, 1/132.

1163 7ebidi, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-minife, 2/131-132.

1164 Merginant, el-Hidaye, 4/363; EbG Muhammed Fahruddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii I-
haka’ik serhu Kenzi’d-dekd’ik (Kahire: el-Matba‘ati’l-kibrd el-Emiriyye, 1314/1896), 6/10;
Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed el-Baberti er-R(mf el-Misri, el- Tndye serhu’I-Hidaye,
(Misir: Mtabaatii Mustafa el-BabT, 1970), 4/10; Bedruddin Mahm{d b. Ahmed el-Ayni, el-Binye
serhu’l-Hidaye, thk. Eymen Salih Sa‘béan (Beyrut: Daru'l-kutibi'l-’ilmiyye, 1420/2000) 12/66.

1165 Serhast, el-Mebsat, 11/233. eua-d\ 8 948 ‘—‘-"JWM_)S\ osu@uh 13) M@‘z’ Q6 Gl Ul G s s)
1166 Serhasi, el-Mebsat, 30/278. &of 4a a0 1 08 4 ol ah &l o5 iy Al gs
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Fakihlerin "tahrimen mekrih" tabirini, imam Muhammed’mn el-Cdmi ‘u’s-sagir adl

eserinde gecen "haramun mekrih" ifadesinden iktibas etmis olmalart muhtemeldir.**6’

Zebidi ayrica sunu da ifade etmektedir: "Eger bir fiil, vacibin terkedilmesini
iceriyorsa, bu tahrimen mekrih kapsamina girer. Eger bir siinnetin terkedilmesini
iceriyorsa, tenzihen mekriih olarak degerlendirilir. Ancak siinnetin kesinlik derecesine
gore, mekriihun siddeti ve harama yakinlig: farklilik arz edebilir."*'%® Bu yaklasimlar,
Hanefi mezhebinin mekrih kavramini diger mezheplerden farkli bir usdl ile ele

aldigin1 ve hiikiimlerin delil kuvvetine gore derecelendirildigini géstermektedir.

Zebidi’nin aktardigina gore, Hanefi mezhebinde "mekriih" tabiri mutlak olarak
kullanildiginda “tahrimen mekrih” kategorisine hamledilmektedir. Bu duruma 6rnek
olarak zekatin vaktinde 6denmeyip tehir edilmesi gosterilebilir. Zebidi, Kerhi’den (0.
340/952) naklen zekat 6deme yiikiimliiliigiiniin fevri (acil) oldugunu belirtmektedir.
Bu goriis, Imam Muhammed’1n "Oziirsiiz olarak zekdtini geciktiren kimsenin sahitligi
kabul edilmez" ifadesiyle, Ebl Ca‘fer’in (0. 362/973) Ebl Hanife’den naklettigi
"Oziirsiiz olarak zekdti ve hacci geciktirmek mekrithtur" beyaniyla ve Ebll Yisuf’un

el-Emali’deki sozleriyle desteklenmektedir.

Zebidi, bu deliller 15181nda su tespiti yapar: "Hanefi mezhebine gore 'mekrih'
tabirt mutlak olarak kullanildiginda tahrimen mekrih anlagilmalidir. Nakillerden
anlasildig1 lizere li¢ imama gore de zekatin geciktirilmesi giinahtir. Giinahtan
bahsedilmesi ise vacibin terkiyle iliskilidir. Dolayisyla onlara gore zekatin edas1 fevri

bir vaciptir."1169

Zebidi, zekatin fevriligi konusunda Kerhi’nin goriisiinii aktardiktan sonra,
Cessas’in terahi (vakit genisligi) goriisiinii de zikreder. Ancak ibnii’l-HiMam’n su
yorumunu naklederek onun goriisiine katildigini ima eder: "Mutlak emirlerin fevrilik
ifade etmesi, emir sigasinin kendisinden degil, emirde bulunan karineden kaynaklanir.
Bu baglamda zekdatin fevriliginin karinesi, fakirin acil ihtiyacimin giderilmesi

gerekliligidir. Eger 6demede dciliyet olmasaydi, zekdt emrinin hedefledigi sosyal

157 Muhammed, el-Cami ‘u’s-sagir, 236. 1) a3l s 5l el e ) A5 Sudly la iS5 Ll ol jedl)
0584 al 5 ]

1168 ZebidT, Ithaf, 3/148; 3/501.

1169 Zahidf, ithdf, 4/142.
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maksat tam olarak gerceklesemezdi."**"® ibnii’l-HiMAmM’1n bu yaklasimma paralel
olarak Kasani de Hanefi mezhebinde tercih edilen goriisiin bu oldugunu teyit

etmektedir.11"1

Sonu¢ olarak Zebidi, Hanefi mezhebinin mekrih anlayismi diger
mezheplerden ayiran temel 0Ozelligi, onu tahrimen mekrith ve tenzihen mekrih
seklinde iki kategoride tasnif etmesiyle agiklar. Tahrimen mekrih, zanni delillerle
sabit olan ve véacibin terkiyle iliskilendirilen bir hitkiim olup, "mekrih" denildiginde
mutlak olarak bu kastedilir; zekatin oziirsiiz geciktirilmesi gibi fiiller bu kapsamda
degerlendirilir ve Hanefl imamlar1 tarafindan "harama yakin" veya "giinah" olarak
nitelenir. Tenzihen mekrih ise sinnetin terki gibi daha hafif durumlar ifade eder ve
"la be’se bih" gibi ifadelerle isaret edilir. Zebidi, bu ayrimin delillerin kesinlik (kat‘1)
ve zannilik derecesine dayandigini vurgular; tahrimen mekrithun vacip-farz iligkisine
paralel olarak haramla baglantili oldugunu, tenzihen mekrihun ise miistehhab-helal
ekseninde konumlandigini belirtir. Ayrica, Hanefi literatiiriindeki "mekrih" tabirinin
mutlak kullaniminin tahrimen mekriiha delalet ettigini, zekatin fevri (acil) bir vacip
olusu gibi 6rneklerle temellendirir. Zebidi, bu yaklagimin Hanefi ustiliindeki tutarliligi,
delil kuvveti ve hiikiimlerin sosyal maksatlariyla iligkilendirerek savunur, boylece

mezhebin digerlerinden farklilasan hiikiim verme sistematigini ortaya koyar.

2. Hukdmlerde Avam-Havas Ayrimi

Fakihler, sek giinii (yevm-i sek) orucunun hiikmiine dair cesitli goriisler ileri
stirmiislerdir. Hz. Peygamber’in, “Ramazan ayindan olup olmadigi siipheli olan
giinde oru¢ tutulmaz "' hadisi, bu konuda temel dayanak teskil etmektedir. Bu hadis
ayni zamanda sek giinliniin tanimim1 da icermektedir. Hanefl fakihleri, bu hadisten
hareketle, sek gilinlinde nafile oru¢ disinda oru¢ tutmanin mekruh oldugunu

belirtmislerdir.

Zebidi, Hanefi fakihlerinin bu konudaki goriislerini su sekilde 6zetlemektedir:
“Sek giiniinde ‘bugiin Ramazan’dandir’ diye orug tutan kimse, Ehl-i kitaba benzemesi

sebebiyle tahrimen mekruh islemis olur. Zira onlar, farz oruca ilavede bulunmuslardir.

170 {pnii’l-HUmAam, Fethu I-kadir, 2/1565.
171 Kasant, el-Beda i, 2/52.
172 Mevsili, el-ihtiydr, 1/405; Zebidl, ‘Ukiidii’I-cevahiri’I-minife, 1/214.
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Hz. Peygamber’in Ramazan’1 bir veya iki glin dnceden karsilamay1 yasaklamasinin
hikmeti de budur. Baz1 alimler oru¢ tutmanin daha faziletli oldugunu, bazilar1 ise
tutmamanin evla oldugunu séylemislerdir. Fakihlerin ¢ogunlugu, kadi ve miiftiilerin
nafile oru¢ tutmalarinin ve 6zel kisilere orug tutma fetvasi vermelerinin uygun oldugu,
halka ise tohmetten sakinmak icin Ogle vaktine kadar bekledikten sonra orug

tutmamalarini tavsiye etmeleri gerektigi goriisiindedir.”**"®

Zebidi, miiftii ve kadilarin yemv-i sek’te oru¢ tutmalarinin daha iyi olacagini
ifade etmek icin Cevdhiru’l-minife’de “yenbegi” ifadesini, [thdfta “muhtar”
kelimesini kullanmistir. Ona gore, ilim ehlinin ihtiyatla amel etmesi, halkin ise oruca
ekleme yapma endisesinden uzak durmasi ve tohmet altinda kalmamasi i¢in farkli
hiikiimler verilmistir. Zebidi’nin bu yaklasimi, kendisinden 6nce ve sonraki bir¢cok

fakih tarafindan da benimsenmistir.'"*

Hz. Ali*t" ve ibn Omer!’® gibi sahabilerin sek giiniinde orug tuttuklar rivayet
edilmistir. Zebidi, Ebl Yusuf’un da bu giinde orug tuttugunu, ancak halka tutmalarin
emretmedigini Esed b. Amr’dan (6. 190/806) nakledilen bir rivayetle

aktarmaktadir. 2"’

Ancak, “Seckinler oru¢ tutsun, siradan insanlar tutmasin” seklindeki bir
fetvanin toplumsal huzursuzluga yol acabilecegi ve fitneye sebep olabilecegi
degerlendirilmektedir. Zafer Ahmed et-Tehanevi bu durumu su sozlerle
elestirmektedir: “Alimlerin oru¢ tutmalar: genellikle gizli kalmaz, bilakis herkes
tarafindan duyulur. Bu durumda halk, dlimlerin fetvalarindan siipheye diiserek, ‘Bize
orug¢ tutmayin derken kendileri ihtiyatli davranvyorlar, seriatin yulart onlarin elinde
mi?’ gibi ithamlarda bulunabilir. Bu da agik bir fesada yol acar. Fakih, iginde

yasadig toplumun durumunu iyi bilen kimsedir."*'"

Nitekim daha 6nceki fakihlerden Ebl Bekr el-Haddad, Hocendi (6. 802/1400)
ve Siraciiddin Ibn Niiceym (6. 1005/1596) gibi alimler, sek giiniinde kisinin —

173 7ebidl, Ithdf, 41346-347; ‘Ukiidii’I-cevahiri’l-miinife, 1/187-188.
1174 Merginani, el-Hidaye, 1/145; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 2/383.
1175 S4fid, el-Umm, 2/103; Zeylai, Nasbii 'r-raye, 2/445.

1176 Ebt David, “Kitabii’s-savm”, 4 (No. 2320).

177 7ebidi, Ithaf, 4/1436-437.

1178 Tehénewt, ['ldii's-siinen, 6/2852-2853.
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seckinlerden bile olsa— bir siire bekledikten sonra orucunu agmasimin daha uygun

oldugunu ifade etmislerdir.**"

Zebidi, sek giinli orucu konusunda, Hanefl fakihlerinin genel yaklagimini
benimsemekle birlikte, Ozellikle ilim ehli ile halk arasinda farkli hiikiimlerin
uygulanmasi gerektigini savunarak ihtiyatl: bir tutum takinmaktadir. Ancak Zebidi’nin
bu yaklasimi, Zafer Ahmed et-Tehanevi gibi alimler tarafindan elestirilmis, zira
alimlerin orug¢ tutmasinin halkta siiphe ve fitneye yol agabilecegi, bu nedenle herkesin
aymi kurala tabi tutulmasinin daha isabetli olacagi savunulmustur. Nitekim bazi
fakihler, sek giiniinde bekleyip orucu bozmanin daha uygun oldugunu belirterek
Zebidi’nin tercih ettigi goriise alternatif bir perspektif sunmuslardir. Bu tartigsmalar,
sek giinii orucunun hiikmiiniin yalnizca fikhi bir mesele olmadigini, ayn1 zamanda

toplumsal etkileri de dikkate alinmasi1 gereken bir konu oldugunu gostermektedir.

H. Tearuz ve Tercih Teorisi

Islam hukukunda, alimler arasinda goriis birligine varilan konular oldugu gibi,
ihtilaf edilen ve farkli yaklasimlarin ortaya kondugu meseleler de oldukga fazladir. Bu
ihtilafl konular iizerinde alimler, kendi ilmi birikimleri, anlayislari, kabiliyetleri ve
icinde bulunduklart sosyal ¢evrenin etkisiyle belirli tercihlerde bulunmuslardir. Ancak
her ilim sahibinin bu tiir meselelerde tercih yapmasi beklenemez, zira bu durum ictihad
siirecinin bir pargasidir. Ictihad ehliyetine sahip olan miictehidler, farkli tabakalara
ayrilmistir ve bu tabakalar arasinda "meselede mdictehid", "tahric ashabi1", "tercih
ashab1" ve "temyiz ashabi1" gibi isimlerle anilan gruplar bulunmaktadir. Bu gruplar, ilk

iki tabakanin (mutlak miictehid ve mezhepte miictehid) altinda yer alir.

Zebidi hem hadis hem de fikih alaninda 6zgiin goriisler ortaya koymus ve
mezhep ici ictihad faaliyetlerini muntazam bir sekilde yiriitmistir. Onun bu
calismalari, 6zellikle fikhi meselelerde meshur olan goriislerle zayif kabul edilenleri
ayirt etme, sahih rivayetleri tespit etme ve delil kuvvetine gore tercihlerde bulunma
gibi uslli yaklagimlarda kendini gdstermistir. Bu baglamda, Zebidi’nin ashdbii’t-
tahric ve ashdbii 't-tercih kategorileri arasinda degerlendirilmesi gerektigi

kanaatindeyiz. Zira bir alimin fetva verebilmesi i¢in, goriigler arasinda mukayeseli

1179 Thn Niiceym, en-Nehrii ’I-fa ik, 2/12.
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analiz yapabilme yetkinligine sahip olmasi ve tercih gerekgelerini ilmi kistaslarla

temellendirebilmesi zaruridir.

Kasim b. Kutluboga, Kudiri’nin el-Muhtasar’: iizerine kaleme aldig: et-
Tashih ve’t-tercth adli eserinde, "iki rivayet veya goriis arasinda meshur olani
bilmeyen bir kisinin, keyf1 bir sekilde veya delilsiz olarak herhangi birini tercih etmesi
caiz degildir" seklinde bir tespitte bulunmus ve Maliki fakihi Ebii’l-Velid el-Baci’nin
(6. 474/1081), mercuh bir goriisle hiikiim vermenin icmaya aykirilik teskil edecegi

yoniindeki goriisiinii aktarmustir. &

Zebidi’nin hem hadis hem de fikihta goriis ve tercihleri olmustur. Hadis ilmine
dair goriisleri yukarida “Hadis ve Hadis Usilii Konularindaki Tercihleri” boliimiinde
detayli bir sekilde incelenmisti. Fikih alanindaki mezhep igi ictihad faaliyetleri ise,
kullandig1 6zgiin terminoloji ve delillerle sekillenmistir. Bu kisimda, Zebidi’nin S0z
konusu faaliyetleri ve bu siirecte kullandig1 yontemsel dil, miiteakip boliimlerde analiz

edilecektir.

1. Mifta Bih

Zebidi, fetva kavraminin etimolojik ve terminolojik analizini yaparken, bu
terimin "eftd" fiilinden tiiremis bir isim oldugunu ve temelde "alimin bir hiikkmii
aciklamasi" anlamini tasidigini belirtmektedir. Ayrica, "fetva" kelimesinin kokeninin
"kuvvetli gen¢” manasindaki "el-feta" kelimesine dayandigini ileri siirmekte ve bu

A

terimin ¢ogul sekillerinin “el-fetavi” ve “el-fetdva” kullaniminin dilbilimsel a¢idan

caiz oldugunu ifade etmektedir.!!8!

Fikih terminolojisinde, fetva verme eylemi "iftd", bu eylemi gergeklestiren kisi
"miift" ve fetvada dayanilan goriis ise "miifta bih" olarak adlandirilmaktadir. Zebidi,
eserlerinde Hanefl mezhebinin ilkesel ¢ercevesinde "miifta bih" olan goriisleri detayli

bir sekilde agiklamakta ve bu konuda mezhep ig¢i literatiire atiflarda bulunmaktadir.

Fildisinin Temiz (Tdhir) Olup Olmadigi: Hanefi mezhebinin kurucu imami1 Ebt

Hanife, fildisinin temiz oldugu gorlislinii benimsemistir. Bu goriisiinii, Hz.

1180 Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdillah el-Misri el-Hanefi, et-Tercth ve t-tashih
‘ale’l-Kudirf, thk. D1y’ Yinus (Beyrut: Daru'l-kitiibi'l-’ilmiyye, 2002), 121-122.
181 7ehidi, Tdcii’l- ariis, 39/212.
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Peygamber’in Hz. Sevban'a, kizi Hz. Fatima i¢in fildisinden yapilmis bir bilezik
almasini emrettigine dair hadisle delillendirmistir.'*®? Eb Yasuf, bu konuda hocasi
Ebli Hanife ile ayni1 goriisii paylasirken, Imam Muhammed farkli bir kanaat

belirtmistir.

Ebi'l-Berekat en-Nesefi, insan ve domuz (hinzir) hari¢, eti yenmeyen
hayvanlarin ser'? usulle kesilmesi durumunda hem etlerinin hem de derilerinin temiz
hale gelecegi goriisiinii savunmustur.''8 Ancak Zebidi, bu goriise katilmamakta ve
miiteahhirin déonemi alimlerinin, eti yenmeyen hayvanlarin kesilmesiyle derilerinin
temiz sayilacagi, ancak etlerinin temiz kabul edilmeyecegi yoniindeki fetvay en sahih

goriis olarak benimsediklerini ifade etmektedir.'184

Nitekim Hanefi mezhebinin ge¢ donem fakihlerinden Siirlinbiilali (0.
1069/1659) ve ibn Abidin de bu goriisii paylasmaktadir.*® Miiteahhirin fakihlerinin
bu yaklasimi, mezhebin erken donem alimlerinden farklilik arz etmektedir. Zira
Kudiiri ve onun goriislerini aktaran Merginani gibi fakihler, insan ve domuz digindaki
eti yenmeyen hayvanlarin kesilmesiyle hem etlerinin hem de derilerinin temiz hale
gelecegini, buna karsilik insan ve domuzda kesim isleminin bir temizlik

saglamayacagini belirtmislerdir.'18

Miiteahhirin fakihlerinin bu konudaki yaklagimi isabetli goriinmektedir. Zira
Serahsi, filin diger hayvanlar gibi oldugunu, kemiklerinin temiz sayildigini, Hz.
Fatima’nin fildisinden yapilmis bilezik kullandigini ve toplumun bu konuda herhangi
bir itirazda bulunmadigini belirterek bunun fildisinin temizligine delil teskil ettigini
ifade etmistir.*®” Bu durum, Hanefi mezhebi i¢indeki ictihadi gelisimin ve naslarin

zaman i¢inde farkli yorumlaniginin tipik bir 6rnegini teskil etmektedir.

Ipek Bécegi ve Kozasimn Satisimin Hiikmii: Hanefi mezhebi icerisinde ipek
bocegi ve kozasmin satiginin hiikkmiine dair farkli ictihatlar bulunmaktadir. Ebt

Hanife, ipek bocegi ve kozasinin satiginin caiz olmadigi goriisiinii benimsemistir. Ona

1182 Bb David, “Teracciil”, 20 (No. 4213); Ahmed, el-Miisned, 36/46 (No. 22363).

1183 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kenzii'd-deka’ik, thk. Said Bekdas
(Beyrut: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1432/2011), 501.

1184 7ebid, Ithdf, 6/276.

185 jbn Abidin, Reddii’I-muhtar, 6/474.

1186 Kudarf, el-Muhtasar, 163; Merginani, el-Hidaye, 2/348.

1187 Serahst, el-Mebsat, 1/204.
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gore bocekler, haserat kategorisinde degerlendirilir ve bunlarin yumurtalarindan
istifade edilemez. Zira ipek bdcegi, bok bocegi (L4usll), zehirli kiiglik kertenkeleler

(42 339)188 ve bunlarin yumurtalari ile kiyaslanmustir.

Buna karsilik Imam Muhammed hem ipek boceginin hem de kozasinin
satisginin caiz oldugunu savunmustur. Onun delili, bu canlilardan insanlarin
faydalanmas1 ve bu faaliyetin toplumda zaruri bir ihtiya¢ haline gelmesidir. Bu

20211189

durumu, disi sipa (&aal) ve disi at yavrusu ( gibi hayvanlarin satigina

benzeterek temellendirmistir. Zebidi, bu goriislerin aktariminda bulunmus ve fetvanin

Imam Muhammed’in gériisii dogrultusunda verildigini belirtmistir.1*%

Ebi Yusuf ise ipek boceginin satigini caiz gérmemis, ancak kozasinin satigini
miibah addetmistir. Kasani de ipek boceginin tek basina satisini gegersiz saymis, satim

akdinin sahih olabilmesi igin ipekle birlikte satilmasi gerektigini ifade etmistir.'1%

Sonraki donem Hanefi alimlerinden Haskefi (6. 1088/1677) ve ibn Abidin,
Zebidi ile ayn1 kanaati paylasarak ipek bocegi ve kozasinin satisinin caiz oldugunu
savunmuslardir.1*%? Gazzali de bu yaklasimi desteklemis, kozanin faydalanilan bir
hayvanin aslin1 teskil ettigini, bu nedenle giibreye kiyaslanmasi yerine tavuk
yumurtasina benzetilmesinin daha isabetli olacagini dile getirmistir.1!%® Netice
itibartyla, ipek bocegi ve kozasi hakkinda dogrudan bir nas bulunmamasi sebebiyle
fakihler, hakkinda hiikiim verilmis diger hayvanlar ve yumurtalara kiyas yaparak
ictihatta bulunmuglardir. Bu durum, Hanefi mezhebi i¢indeki ictihadi gesitliligi ve

fikhin canli yapisini yansitmaktadir.

Zebidi’nin miiftd bih goriisii tercih etmesi baglaminda, Hanefi mezhebinin
fikhi mirasindaki ictihad gesitliligi ve zamanla degisen toplumsal ihtiyaglarin etkisi
dikkat ¢cekmektedir. Ornegin, eti yenmeyen hayvanlarmn deri ve etlerinin temizligi
meselesinde Zebidi, miiteahhirin alimlerinin goriisiinii benimseyerek erken donem

fakihlerinden farkli bir tutum sergilemistir. Bu tercih, mezhep ig¢indeki ictihadi

1188 7ahidi, Tdcii’'l-ariis, 22/590.

1189 7ebidf, Tdcii’l- ariis, 17/94.

1190 Zebidt, Ithdf, 6/277.

1191 Eb{i Hanife ve imameyn’in goriisleri igin de bk. Kasani, el-Beda i, 5/144.
1192 jln Abidin, Reddii’-muhtar, 5/68.

1193 Gazzali, Ihya, 2/192.
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gelisimi yansitirken, ayn1 zamanda naslarin zamana ve ihtiyaca gore yeniden
yorumlanmasinin bir 6rnegini teskil etmektedir. Benzer sekilde, ipek bdcegi ve
kozasinin satis1 konusunda Zebidi, Imam Muhammed’in gériisiinii miiftd bih olarak
benimsemis ve bu tercihini toplumsal fayda (maslahat) ve zaruret ilkeleriyle
temellendirmistir. Bu durum, fikhi hiikiimlerin salt nazari tartismalardan ibaret
olmadigini, aksine pratik ihtiyaglara cevap verme amaci tasidigimi gostermektedir.
Zebidi’nin bu tutumu, Hanefi mezhebi icindeki ictihadi esnekligi ve fakihlerin sosyal
realiteye uyum saglama cabalarin1 yansitir. Nitekim sonraki donem alimleri de bu
goriisii destekleyerek, mezhebin canliligini ve giincel meselelere ¢oziim iiretme

kapasitesini korumustur.

2. Zahir, Azhar, Meshiir

Bu  bashk altinda, Zebidi’nin  goriislerini  ortaya  koyarken
kullandig1 “zahir”, “azhar” ve “meshir” gibi kavramsal ifadeler 1s1ginda, onun
cesitli ilm1 meselelerdeki tercihleri analiz edilecektir. Terimlerin semantik ¢ergevesine
gOre “zdhir”, anlami agik ve anlasilir olan nasslar1 ifade ederken; “azhar”, bu
baglamda en acik ve daha belirgin olan yoruma isaret etmektedir.!'** Bu kavramlarm
Zebidi’nin usuliindeki yeri, onun naslar1 anlama ve yorumlama stratejilerini anlamak

acgisindan onemlidir.

Bayram tebriklesmesi sirasinda "Allah bizden ve sizden kabul etsin" Demek:
Zebidi, bayram tebriklesmesi esnasinda "Allah bizden ve sizden kabul etsin™ (& J&
&5 Le) ifadesinin hitkmiine dair Hanefi ulemasi arasinda ihtilaf bulundugunu
belirtmektedir. Konuya iliskin olarak Imam Malik’in, bu s6ziin "Acemlerin
ddetlerinden oldugu" gerekgesiyle mekriih gordiiglinii, Evzal’nin ise bid‘at olarak
nitelendirdigini aktarmaktadir. Bununla birlikte Zebidi, kendi mezhebinden herhangi

bir alimin bu ifadeyi mekriih addetmedigine isaret etmektedir.

Zebidi, s6z konusu ifadenin cevazina dair sar bulundugunu belirterek, "Azhar
olan goriisiin, bunun bir sakincasi olmadigi yoniinde oldugunu” ifade etmektedir. 1%

Zebidi’nin atifta bulundugu bu asar, Ebd Umame el-Bahili ve Vasile b. el-Eska* gibi

1194 7ebidi, Tdcii’l- ariis, 12/1484.
1195 Zehidi, Ithdf, 3/684.
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sahabilerden nakledilen rivayetlerdir.11% Tahavi, bu rivayetleri zikretmekle birlikte,
Malik ve Evzéi’nin goriislerini de aktarmis, sonra da su tespitte bulunmustur: "Ebd
Umame ve Vasile'den gelen rivayetler disinda, bu séziin mekrih ya da mubah

olduguna dair baska bir nakil bilinmemektedir. "™’

Konuya iligkin bir diger énemli referans olan ibn Niiceym de, bu ifadenin
kullanilmasinda  herhangi  bir  ¢irkinlik  (kubh)  bulunmadigi  goriisiinii
benimsemistir.!'% Dolayisiyla, Zebidi’nin "azhar" olarak nitelendirdigi goriis, mezkr
sahabe rivayetlerine dayanarak bu tiir bayram tebriklerinin cevazina hiikmetmektedir.
Bu gercevede, Zebidi’nin tercihinin naslara ve sahdbe uygulamalarina istinad ettigi,

Hanefi mezhebi igerisinde ise bu yonde bir kanaatin hakim oldugu anlasilmaktadir.

Fitrenin Viiciib Vaktinden Once Verilip Verilemeyecegi: Fitir sadakasmin
(fitrenin) viicib vaktinden once verilip verilemeyecegi meselesi, Islam hukukcular
arasinda ihtilafli bir konudur. Hanefi mezhebine gore, fitir sadakasinin viiciibiyeti,
Ramazan Bayrami’nin birinci gini fecr-i sadikin dogusuyla baslar. Miistehap olan,
kisinin bayram namazina ¢ikmadan once fitresini vermesidir. Bununla birlikte,
Hanefiler, fitrenin bayramdan o6nce édenmesini cdiz gormektedir.!'® Zira fitir
sadakasi, zekata kiyas edilerek mali bir ibadet olarak degerlendirilmis ve zekat gibi
viicibundan 6nce edasinin miimkiin oldugu kabul edilmistir.’?® Nitekim Imam
Muhammed, ibn Omer’in bayramdan énce fitre verdigine dair rivayeti aktararak, “Biz
bu goriisii benimseriz. Kisinin bayram namazi ig¢in musallaya ¢ikmadan énce fitresini
vermesi bizim de tercihimizdir. Bu, Ebii Hanife nin de goriisiidiir” seklinde ifade
etmistir.’?! Zebidi, Hanefi mezhebinin, fitir sadakasinin vaktinden dnce verilmesine
cevaz verdigini ve meshur olan goriisiin bu yonde oldugunu belirtmektedir. Tahavi de,
Hanefi ulemasindan herhangi bir siire kaydi getirilmeksizin fitrenin vaktinden once

Odenebilecegini nakletmistir. Ayrica Hasan b. Ziyad’in, Eb( Hanife’den yaptigi bir

1196 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 3/446 (No. 6294); Suydti, el-Havi, 1/94.

197 Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Muhtasaru [htildi’l- ‘ulemd, thk. Hamid
Abdullah el-Mahlavi et-Temimf (Beyrut: Daru'l-kitibi'l-’ilmiyye, 1434/2013), 4/51-52.

1198 fhn Niiceym, el-Bahru 'r-raik, 2/171.

1199 Mevsuli, el-fhtiyar, 1/390-391.

1200 Merginani, el-Hidaye, 1/141-142.

1201 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 1/530 (No. 344).
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rivayete gore, fitrenin bir veya iki sene dnceden verilebilecegi dahi miimkiindiir.1?%

Diger taraftan, Ibn Hazm’1n fitrenin bayramdan dnce verilmesini yasaklayan goriisiine
karsilik Zebidi, bu yaklasimm zayif oldugunu, zira ibn Omer’in s6z konusu
uygulamasinin bu gériisiin  aleyhine bir delil teskil ettigini vurgulamigstir.1?%
Dolayisiyla, Hanefi mezhebinin prensipleri ¢ercevesinde fitir sadakasinin vaktinden
once edasmin cdiz oldugu, hatta bazi mictehidlere gére bunun genis bir zaman

dilimine yayilabilecegi anlagilmaktadir.

Bayram tebrigi meselesinde, Imam Malik ve Evzai’nin aksine Hanefi
mezhebinin bu ifadeyi mekruh addetmedigini vurgulayan Zebidi, EbGi Uméame el-
Bahili ve Vasile b. el-Eska’ gibi sahabilerden gelen rivayetleri delil gostererek bu
goriisiin "azhar" oldugunu belirtmektedir. Benzer sekilde, fitir sadakasinin vaktinden
once verilmesi konusunda da Hanefi mezhebinin cevaz veren goriislinii "meshir"
olarak nitelendirmekte ve Ibn Omer’in uygulamasini bu goriisiin delili olarak
sunmaktadir. Zebidi’nin her iki meseledeki yaklasimi, naslara ve sahabe
uygulamalarina dayanan, mezhep i¢indeki kuvvetli goriisleri 6ne ¢ikaran ve diger
mezheplerin yaklagimlarini elestirel bir analize tabi tutan bir yontem izledigini

gostermektedir.

3. Sahih/Esah

Islam hukuk usuliinde "sahih" ve "esah" terimleri, farkl1 ictihatlar arasindan
tercih yaparken onemli bir Slgiit teskil etmektedir. Literatiirde "sahih" tabiri, deliller

"

acisindan dogru ve giivenilir olan goriisii ifade ederken; "esah" ise aymi mesele
hakkinda nakledilen cesitli rivayetler veya igtihatlar arasinda en saglam delillere
dayanan, en isabetli kabul edilen goriisii belirtmek i¢in kullanilmaktadir.*?%* Zebidf, bu
terminolojik ayrimi metodik bir sekilde uygulayarak, Hanefi mezhebi imamlar1 ve
miiteahhirin donemi alimlerinden nakledilen goriisler arasinda hiyerarsik bir

degerlendirme yapmaktadir.

1202 Epii’l-Hiiseyn Ahmed b. EbT Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuddrfi, Serhu Muhtasari’I-Kerhf, thk.
Abdullah Nezir Ahmed Abdurrahman (Kuveyt: Déaru Esféar, 2022), 2/285 (No. 780).

1203 Zehidi, Ithdf, 4/142.

1204 7ebidi, Tdcii’l- ariis, 6/529.
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Zebidi’nin eserlerinde, "sahih olan budur" (13 m~=ll) veya "daha sahih olan
budur" (13 z==Y') seklindeki ifadelerle yaptig1 tercihler, onun sadece sahsi kanaatini
degil, aym1 zamanda mezhep ici literatiirdeki otorite alimlerin goriis birligini
yansitmaktadir. Nitekim kendisi, bu tiir tercihleri ¢ogu zaman Kadihan, Ibnii’l-
Himam, Ibn Niiceym gibi Hanefi miictehidlerinin tespitlerine dayandirmakta ve
boylece mezhep birikimine sadakat gostermektedir. Bu ustli yaklagim, onun fikhi
meseleleri ¢oztimlerken delil tenkidi, mezhep i¢i tercih ve hiikiimlerin dayanaklarini

aciklama gibi ustli prensiplere 6nem verdigini ortaya koymaktadir.

Cuma Gusliiniin Zamani: Cuma gusliiniin ne zaman alinacagma dair fikih
literatiiriinde iki farkli rivayet bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Hasan b. Ziyad’a nispet
edilen ve Cuma gusliiniin, Cuma giiniine has bir ibadet oldugu yoniindeki goriistiir. Bu
rivayete gore, Cuma ginu ikinci fecrin dogusundan itibaren alinan gusiil, siinnetin
yerine getirilmesi i¢in yeterli kabul edilmektedir. Diger bir rivayet ise Ebt Yusuf’a
dayandirilmakta olup, Cuma gusliiniin dogrudan Cuma namaziyla irtibatli oldugunu
ve bu ibadetin ancak namaz 6ncesinde eda edilmesiyle slinnetin ifasina vesile olacagini
ileri stirmektedir. Ali el-Kari, Hanefi mezhebindeki miitekaddimin ve muteahhirin
alimlerin genel kanaatini goz oniline alarak, Ebl YUsuf’un goriisiiniin daha muteber

oldugunu belirtmistir.12%®

Zebidi, Eb0 Ydsuf’un rivayetinin daha sahih oldugunu sdyledikten sonra
Hasan b. Ziyad’dan nakledilen fetvada cuma namazindan Once gusiil alma sarti
oldugunu, bundan dolayr Kadihan’in Fetdva’sinda Cuma namazindan sonra alinan

gusliin icma ile muteber olmadigim belirtir.120

Bu baglamda, Hasan b. Ziyad’in goriisiiniin daha genis ve uygulanabilir oldugu
kanaatine varilabilir. Ciinkii fecr-i sadiktan itibaren Cuma vaktine kadar gecen siire
oldukc¢a uzun olup, bu zaman diliminde gusiil almak daha kolaydir. Miicahid’in, “Kim
Cuma giinii fecrin dogusundan sonra guslederse, bu onun icin Cuma guslii yerine
gecer 1?97 seklindeki fetvasi da bu goriisii desteklemektedir. Ayrica, Ibn Hacer el-

Heytemi’nin cumhurun bu yonde goriis beyan ettigini nakletmesi ve Hanefl

1205 Ali el-Kar1, Serhu miiskilati’I-Muvatta, 1/236
1206 7ehidi, Ithdf, 2/611.
1207 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 1/151 (No. 67).
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alimlerinden Leknevi’nin de bu goriise meyletmesi, s6z konusu yaklagimin delil ve
kabul agisindan daha kuvvetli oldugunu gostermektedir.'?®® Sonug olarak, her iki
goriisiin de dayanaklar1 bulunmakla birlikte, pratik kolaylik ve zaman genisligi goz
ontine alindiginda, Hasan b. Ziyad’in rivayetinin daha uygun oldugu sdylenebilir.
Zalim Idarecinin Topladigi Zekat: Islam hukuk tarihinde, zalim yéneticilerin
halktan topladiklari zekat mallarmin hiikmiine dair 6nemli tartismalar yapilmistir.2%°
Bu konuda miiteahhirin donem alimleri arasinda ihtilaf bulunmakta olup, 6zellikle
Belh ekoliine mensup fakihler, zalim sultanlarin tahsil ettigi mallarin fakirlere
ulastirllmadig1 gerekcesiyle miikelleflerin zekatlarini yeniden 6demeleri gerektigi
yoninde fetva vermislerdir. Mevsili’nin naklettigine gore, Ebt Ca‘fer el-
Hinduvani’nin (6. 362/973) hocasi Ebt Sa‘id el-Belhi (6. 328/843), bu goriisii
savunarak, zekatin fakirlerin hakki oldugunu ve zalim yoneticilerin bu hakki

gasbettiklerini ileri siirmiistiir.121°

Ancak Zebidi gibi bazi Hanefi alimleri, zalim idarecilerin aldigi malin
miikellefin zekat borcunu diisiirecegini, dolayisiyla ikinci bir 6deme yiikiimliiliigiiniin
bulunmadigint savunmuslardir. Zebidi’ye gore, tahsildarin zekati almasi veya
miisadere yoluyla el koymasi durumunda, mal sahibinin zekata niyet etmis olmasi
halinde farziyetin sakit olacag, sahih gériis olarak kabul edilmistir.}?!! Bu yaklasim,
Serahsi’nin “En sahih goriis, miikellefin zekdt niyetiyle édeme yapmasi durumunda
borcun diisecegi yoniindedir” seklindeki ifadeleriyle de desteklenmektedir. Serahsi,
sultanlarin ellerindeki mallarin aslinda halka ait oldugunu ve bu sebeple zekatin
O0denmis sayilacagini belirtmistir. Hatta EbG Abdullah Muhammed b. Seleme (6.
278/891) gibi baz1 Horasanl fakihler, zalim valilerin dahi zekét tahsil etmesinin caiz

oldugunu savunmuslardir.**?

Zebidi’nin bu konudaki agiklamalar1 incelendiginde, kendisinin miitekaddimin
donemindeki bir grup alimin goriisiini sahih kabul ettigi ve bu goriisii tercih ettigi

anlagilmaktadir. Sonug olarak, zekatin zalim ydneticilere 6denmesi meselesinde iki

1208 | eknev, et-Ta ‘Iiku ’I-mimecced, 1/307.
1209 K4sant, el-Beda 7, 2/36.

1210 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/344.

1211 7ebidi, ithdf, 4/139.

1212 Serahst, el-Mebs(t, 2/180.
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temel yaklagim mevcuttur: Birincisi, fakirlere ulagsmadigi icin zekatin yeniden
O0denmesi gerektigini savunan goriis; ikincisi ise, niyetle birlikte 6demenin gegerli
sayilacagini ve borcun diisecegini ileri siiren goriistiir. Hanefi geleneginde agirlikli
olarak benimsenen ikinci goriis, pratik kolaylik ve hukuki kesinlik agisindan daha

tutarl bir ¢cergeve sunmaktadir.

4. Muhtar

Muhtar terimi etimolojik olarak "segilen, tercih edilen" anlamina gelmekte
olup, fikih terminolojisinde miiteaddit igtihatlar arasindan alimlerce benimsenen ve
racih addedilen goriisii ifade etmek {izere kullanilmaktadir. Nitekim Hanefi
mezhebinin temel metinlerinden biri olan el-Muhtar’in miiellifi imam Mevsili, eserine
bu ismi verme gerekcesini, "Zira bu [eserde dercedilen goriisler], fukahanin ekseriyeti
tarafindan tercih ve takdir edilmistir" seklinde izah etmektedir.'?*® Bu durum, fikih
tarihinde "muhtaru’'l-mezheb" kavraminin, sadece miiellifin sahsi tercihini degil, ayn1
zamanda mezhep ici konsensls (cumhdru'l-fukaha) tarafindan benimsenen racih

kanaatleri yansittigin1 géstermektedir.

Ramazan zn Otuzuncu Glinu Zeval Vaktinde Hilalin Gortilmesi Hali: Ramazan
aymin otuzuncu giiniinde zeval vaktinde hilalin gozlemlenmesi durumunda, oruca
devam edilip edilmeyecegi konusunda Islam hukukgular1 arasinda ihtilaf
bulunmaktadir.}?!* Ebt Yisuf’a gore, zeval vaktinde goriilen hilal, bir dnceki geceye
ait kabul edilmekte ve dolayisiyla s6z konusu giinlin orugla gecirilmesini vacip
gormektedir. Buna karsilik, Ebli Hanife ve Muhammed ise, hilalin zeval aninda
g6zlemlenmesi halinde bunun miiteakip geceye ait sayilacagini, dolayisiyla o giin orug

tutmanin gerekmedigini savunmaktadir.

Tuhfetii’l-fukaha adli eserde, Eba Yasuf’un goriisii daha detayli bir sekilde
aktarilmakta ve hilalin zevalden dnce veya ikindi vaktine kadar goriilmesi durumunda
onceki geceye, ikindiden sonra goriilmesi halinde ise —ihtilafsiz bir sekilde— gelecek
geceye ait kabul edilecegi belirtilmektedir.}?'® Zebidi ise bu tartismalar1 6zetlerken,

tercih edilen (muhtar) goriisiin Ebi Hanife ve Muhammed’in yaklagimi oldugunu,

1213 Mevsili, el-fhtiyar, 1/31.
1214 Mevsili, el-fhtiyar, 1/406-407.
1215 Semerkandi, Tuhfetsi ’/-fukaha, 1/347.
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buna gore hilalin zeval vaktinden dnce veya sonra gézlemlenmesine bakilmaksizin

mutlaka miiteakip geceye ait sayilacagini ifade etmektedir.'?®

Ayrica, bu iki Hanefl miictehidinin benimsedigi yaklagimin, diger ii¢ mezhebin
(Maliki, Safii ve Hanbeli) goriisleriyle de ortiistiigii kaydedilmektedir.!?’ Netice
itibariyla, giindiiz vakti gézlemlenen hilale itibar edilmemekte ve bu hilalin hilkkmen

gelecek geceye ait oldugu kabul edilmektedir.

Zebidi, hilalin zeval vaktinde gdzlemlenmesi durumunda oruca devam edilip
edilmeyecegi konusundaki ihtilafta, Ebl Hanife ve Muhammed’in goriisiinii tercih
etmekte (muhtar) ve bunu diger iic mezhebin yaklagimiyla da uyumlu olarak
gerekcelendirmektedir. Eb( Yasuf, hilalin zeval vaktinde gdérilmesini 6nceki geceye
ait sayarak o giin oru¢ tutmay1 vacip goriirken, Zebidi’nin benimsedigi muhtar goriise
gore, hilalin giinduz gdzlemlenmesi durumunda —zevalden 6nce veya sonra olmasi
fark etmeksizin— bu hilal miteakip geceye ait kabul edilmekte ve dolayisiyla o giin
orucun sonlandirilmasi gerekmektedir. Bu yaklasim, Tuhfetii’l-fukahd’da belirtilen
ikindi vaktine kadar olan ayrimi da asarak daha kesin ve kapsayici bir kural ortaya
koymakta, aym1 zamanda Maliki, S$afii ve Hanbell mezhepleriyle de uyum
saglamaktadir. Zebidi’nin bu tercihi, glinlimiizde hilal tartismalarinda hala referans
alinan bir yaklasimdir. Ozellikle astronomik hesaplarla hilal gozlemi arasindaki
gerilimde, "geceye ait olma" kistasi, Zebidi’nin metodunun slrdurilebilirligini

gostermektedir.

5. Ahsen, Evla, Akva

Hasen, etimolojik olarak "giizel, iyi" anlamina gelmekle birlikte, ahsen kalib1
karsilagtirma ifade ederek "daha giizel" veya "siipheden daha uzak" manasini
tasimaktadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de?8 yer alan {&.a & s2&8} ifadesi, "siipheden
en uzak olani takip ederler" seklinde yorumlanmistir. Bu baglamda, ahsen kavramu,

dogruluk ve kesinlik agisindan daha iistiin olan nitelendirmektedir. 1?*°

1218 7ebid, Ithdf, 4/337-338.

1247 Tahawi, Ihtildfii’l- ‘ulemd, 1/396.
1218 Zuimer, 39/18.

1219 7ehidi, Tdcii’l- ariis, 34/420.
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Benzer sekilde, kavi "kuvvetli”, akva "daha kuvvetli”, evla "daha uygun, daha
layik",*?2% ahvat ise "ihtiyata daha yakin" anlamlarini tasimaktadir. Bu terimler, Islami
literatiirde hiikiimlerin degerlendirilmesinde delillerin glic derecesini, tercih
edilebilirlik o6lgiitlerini ve ihtiyat prensibini ifade etmek {iizere kullanilmaktadir.
Ozellikle fikih usuliinde, evla ve ahvat gibi kavramlar, hiikiim ¢ikariminda daha
isabetli ve sakinmaya yonelik yaklagimlar1 vurgulamaktadir. Bu terminolojik ¢ergeve,
Islam hukukcularmin delilleri degerlendirken nasil bir usdl izlediklerini ve hiikiimlerin
dayanaklarini tahlil ederken hangi 6lgiitleri gozettiklerini anlamak agisindan 6nem arz

etmektedir.

Tesrik Tekbiri Lafizlari: Hanefl mezhebine gore, Kurban Bayrami’nda tesrik
tekbiri getirmek vacip hitkkmiindedir. Bu baglamda, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes‘id’un
rivayet ettigi sl d5 &0 A0 &1 405 40 ) A Y &1 a0 &1 81" lafzi, mezhep icinde tercih
edilen metin olarak benimsenmistir.'?! Bununla birlikte, baz1 rivayetlerde bastaki

tekbirlerin ii¢ defa zikredildigi farkli nakiller de mevcuttur,???

Zebidi, farkli rivayetleri cem etmesi ve Hz. Peygamber’e salavat okunmasi

sebebiyle su lafz1 okumanin giizel/hasen oldugunu goriisiindedir:

m.\uj\}\).\.&)&w‘.\A;J\mjjﬁ\m\)_\s\m\‘ml\J\d\Y‘)ﬁ\m\)ﬁ\m\)ﬁ\m\
u‘ﬁ‘}“eﬁ;a&&ﬁ‘;amH)b&)d“bh)ﬂ\y\d\y‘M‘}o)&dﬂ‘u\é&.&}‘)&s

whmécdmﬁ_m ‘u)ﬁtﬁ\aﬁj}wﬂ\du@ab\Y\MY}M\Y\M\Yca.\;)
wbmg—_\,)\‘_,Jr_}wbm)\..a\‘:J:}Amum;‘bﬂa\éajwbmd\‘;cj

18 i s adas B 35 e 5
Zebidi, bu siganin Misir ve civarinda yaygin oldugunu belirtmektedir.'?%
Hanefi alimlerinden Siirlinbiilali de bu uzun zikrin istege bagh olarak okunabilecegini
ifade etmistir.'??* Ancak, Zebidi ve Siiriinbiilali’nin bu yaklagiminin, icinde
yasadiklar1 Misir’in Séafii ¢ogunluklu dini atmosferinden etkilenmis olabilecegi
degerlendirilmektedir. Zira salat-ii seldm harig, bu metnin biiyltik kismi1 Safii

kaynaklarinda nakledilmistir.}??® Séz konusu tesrik tekbiri’nin Misir ve etrafinda

1220 7ahidi, Tdacii’l-"ariis, 40/251.

1221 Merginani, el-Hidaye, 1/104; Mevsili, el-Iatiyar, 1/295.

1222 Serahst, el-Mebs(t, 2/43-44.

1223 7ebid, Ithdf, 3/640.

1224 Epii’l-Thlas Hasen b. Ammar b. Ali es-Siiriinbiilali el-Misri, Merak: I-felah serhu Niiri’l-izah
(Mektebetii’1-asriyye, 2005), 205.

1225 Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-1zah fi mendsiki’l-hac ve’l- ‘umre (Beyrut:
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1994), 355.
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yaygin oldugu ve Zebidi’ye yakin bir zamanda ortaya ¢iktig1 ansilmaktadir. Zira yine
Misir’da yasayan alimlerden ibn Hacer el-Askalani, kendi dénemlerinde tesrik
tekbirine yapilan ilavelerin asli olmadigimi ve sonradan ortaya c¢iktigini
belirtmislerdir.1?2® Bu durum, s6z konusu uzun tekbirin Zebidi’nin yasadig1 donemde
Misir’da yayginlasan bir uygulama oldugunu, ancak klasik Hanefi literatlirde koklii
bir dayanaginin bulunmadigini gostermektedir. Sonug olarak Zebidi’nin tesrik tekbiri
konusundaki yaklasimi, Hanefl mezhebinin temel goriisiine dayanmakla birlikte,
yasadig1 cografyanin dini pratiklerinden etkilenerek daha genis bir metni
benimsedigini ortaya koymaktadir. Bu durum, mezhepler arasi etkilesimin fikih

uygulamalarina yansimasinin ilging bir 6rnegini teskil etmektedir.

Hanefi fikhina gore, akit esnasinda mehir belirtilmeyen nikahlarda kadina
nafaka vermek vacip hiikmiindedir. Zebidi, bu goriisiin Ebli Hanife ve ashabinin temel
yaklasimi oldugunu, buna karsilik Malik b. Enes, Leys b. Sa'd (6. 175/791) ve Ibn Ebi
Leylda (0. 148/765) gibi fakihlerin ise bu uygulamayr mistehap olarak
degerlendirdiklerini aktarmaktadir. Nafaka olarak verilecek esyalarin gomlek,
basortiisii ve carsaftan ibaret oldugu, bu uygulamanm Hz. Aise ve Ibn Abbas'tan

rivayet edildigi belirtilmektedir.

Nafaka Mikdarinda Olgiit: Zebidi, nafaka miktarinin belirlenmesinde hangi
tarafin mali durumunun esas alinacagi meselesinde onemli bir ictihadi degerlendirme

yapmaktadir. Kerhi’nin kadinin sosyal statiisiinii, Merginani’nin??" ise erkegin mali

durumunu 6lgiit aldig1 goriislerini aktardiktan sonra, Kasani'??® ve Zeylai'??® (.
743/1343) gibi Hanefi otoritelerin yaklagimini benimseyerek her iki tarafin
durumunun birlikte degerlendirilmesini "mezhebin usuliine daha yakin" (3\-3:5;i RSl 134 5)

seklinde ifade etmektedir.'?°

Modern donemde, ozellikle 21. yiizyilin baslarinda Tirkiye’de bosanma
sonras1t Omiir boyu nafaka uygulamalari, kadinlarin beyanlariin tek 6lciit alinmasi

nedeniyle énemli tartismalara yol agmistir. Islam hukukunun temel prensiplerinden

1226 {hn Hacer, Fethu 'I-Bari, 2/462.

1227 Merginani, el-Hidaye, 1/327-328. Mevsili de bu kanaattedir. Bk. el-/atiydr, 3/1274.
1228 Kasant, el-Beda i, 4/24.

1229 7eylal, Tebyinii I-haka ik, 4/24.

1230 Zebidi, Ithdf, 6/221.
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1231 jlkesi g6z éniine

olan "Her iki tarafi dinlemeden verilen hiikmiin zuliim olacagi
alindiginda, nafaka miktarinin belirlenmesinde hem erkegin mali durumunun hem de
kadinin ihtiyaclarinin birlikte degerlendirilmesinin daha adil bir ¢6ziim sunacagi
degerlendirilmektedir. Zebidi’nin bu konudaki yaklasimi, Islam hukukunun adalet ve

denge prensiplerini yansitan 6nemli bir ictihad 6rnegi teskil etmektedir.

6. Nazar

Arap dilinde nazar kelimesi, temel anlami itibariyla gozle gormek veya
bakmak fiilini ifade eder. Zebidi, bu terimi, bir nesneyi idrak etmek veya algilamak
amaciyla basireti yonlendirmek seklinde tanimlamaktadir. Bu tanim, kelimenin
hem teemmul (derinlemesine diisiinme) ve inceleme anlamlarini hem de inceleme
neticesinde elde edilen bilgiyi kapsayacak sekilde genis bir semantik alana sahip
oldugunu gostermektedir. Nitekim Zebidi, "iinzur(" emrinin yer aldig1 " 8 3% PN
Ga¥ls sl (Goklerde ve yerde ne olduguna bakin)'?%?  ayetindeki
kullanimin "teemmiil ediniz" anlamini tagidigini belirtmektedir.12%
Ayrica, nazar kavramimin kiyas  ile  iliskisine  deginerek, @ her = kiyasin
bir nazar oldugunu, ancak her nazarin kiyas olmadigini, dolayisiyla nazarin daha genel

bir anlam alanma sahip bulundugunu vurgulamaktadir.123*

Fikih terminolojisinde ise "fihi nazar" ifadesi, genellikle alimler arasinda
ihtilafl1 olan ve kabuliinde ihtiyath davranilan gortsler i¢in kullanilmaktadir. Bu tabir,
0zellikle mezhep imamlar1 gibi otoritelerin zay1f addedilen goriislerini nezaketle ifade
etmek amaciyla da kullamilmistir. Miiellifin baglamindan anlasilacag: lizere, eger bir
alim bu ifadeyi kullandiktan sonra s6z konusu goriisiin zayifligina dair gerekgeler
serdederse, bu durum onun goriisii tenkit ettigini ve nezaket geregi "fihi nazar" tabirini
kullandigin1 gosterir. Ancak alim, meselede tereddiit edip hangi goriisiin daha sahih
oldugunu belirtmezse, bu durum kendisine yoneltilen itirazlar nedeniyle goriisii kesin

olarak benimsemedigi anlamina gelir.

1231 Eb{y David, “Akdiye”, 6 (No. 3582); Tirmizi, “Ahkadm”, 5 (No. 1380); Ahmed, el-Musned, 2/103
(No. 690).

1232y (@inus, 10/101.

1233 7ebidi, Tdcii’l- ariis, 14/245.

1234 7ebidi, Tdcii’l- ariis, 14/254.
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Hanbeli usdl alimi Necmuddin et-Tafi (6. 716/1316), fihi nazar ifadesinin
kullanimina dair kritik bir analiz sunmaktadir. Ona gore, bu tabir, yeniden diistiniilmesi
veya muhtemel bir ¢eliskinin (fesad) ortaya ¢ikarilmasi igin arastirma gerektiren sozler
icin kullanilir. TOfi, bu ifadenin, ¢eliskisi kesin olmayan, ancak muhtemel hatalar
barindiran goriislerde kullanildigint belirtir. Eger s6z konusu ifade, agik bir ¢eliski
tastyan bir goriis i¢in kullanilirsa, bu bir kinaye (6rtiilii ifade) olup muhatabi kayirma
amaci tasir. Buna karsilik, dogrulugu kesin olan bir sdzde "fihi nazar" denilmesi,

konusanin inat¢iligia delalet eder.'?®

Ramazan Bayrami’nda Tekbir Getirme Meselesi: Abbasi veziri ve hilafiyat
alimi Ebii’l-Muzaffer ibn Hiibeyre (6. 560/1165), dért mezhep imaminin gériislerini
mukayese ettigi el-Ifsdh ‘an me ‘Gni’s-sthah adli eserinde, Ramazan Bayrami’nda
tekbir meselesine dair su ifadeyi kullanmistir: "Sonra Ramazan Bayrami’'nda tekbir
getirmek hususunda ihtilaf ettiler. Ebii Hanife disinda digerleri tekbir getirdiler, o ise
tekbir getirmedi. 123

Bu ifade, Eblii Hanife’nin Ramazan Bayrami’nda tekbir getirilmeyecegi
goriisinde oldugu izlenimini vermektedir. Ancak Zebidi, bu iddiaya itiraz ederek su
kritik tespitlerde bulunur: "Bu sézde diisiinmek lazim (fihi nazar). Zira Ebii Hanife,
Ramazan Bayrami’nda tekbir getirmeyi men etmemistir. O, Ramazan Bayrami’'nda
tekbirin gizli, Kurban Bayrami’nda ise aciktan getirilmesi goriisiindedir. Ayrica
Tahévi ‘nin naklettigine gére, Ramazan Bayrami 'nda sesli tekbir getirilecegi de ondan

rivayet edilmistir. Iste Hanefi mezhebi kitaplar: Ebii Hanife nin s0z(i ile doludur."%’

Zebidi’nin bu itirazi hakhdir, ¢linkii Hanefi mezhebinin temel kaynaklari
incelendiginde, Ebi Hanife’'nin Ramazan Bayrami’nda tekbirin tamamen
terkedilmesini degil, gizli sekilde getirilmesini savundugu goriilmektedir.!?*® Hatta
Tahavi gibi 6nemli bir Hanefi mictehidinin, Ebld Hanife’den cehri tekbir rivayetini

nakletmesi, bu konudaki ictihadin mutlak olmadigini géstermektedir.

1235 Ebii’r-Rebi‘ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-TOfi, Serhu Muhtasari r-Ravza, thk. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1987), 1/152-153.

1236 Epii’l-Muzaffer Avniiddin Yahya b. Muhammed b. Hiibeyre es-Seybani ed-Darf, el-/38h ‘an
me ‘ani’s-sthah (Thtilafi’I-e ‘immeti’-erba ‘a ve ittifakuhum, thk. Seyyid Yasuf Ahmed (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’1-"ilmiyye, 2002), 1/163.

1237 7ebidi, Ithdf, 3/644.

1238 Merginani, el-Hidaye, 1/102; Kasani, el-Beda i, 1/279; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/286.
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Zebidi'nin "Hanefi  mezhebi  kitaplart  Ebi  Hanife'nin S0z ile
doludur” seklindeki ~ vurgusu, mezhep i¢i  goriislerin  tespitinde kendi
kaynaklarina miiracaat etmenin énemine isaret etmektedir. Bu tartisma, klasik fikih
literatiirinde mezhep i¢i ve mezhepler arasi ihtilaflarin incelenirken, kaynaklarin
dogru okunmasinin ve mezhep usuliiniin dikkate alinmasinin ne denli 6nemli oldugunu
ortaya koymaktadir. ibn Hiibeyre’nin iddiasi, Ebi Hanife’nin goriisiinii eksik
aktarmasi nedeniyle elestirilmis, Zebidi ise Hanefl kaynaklarina atifla bu yanlis
anlasilmay1 tashih etmistir. Bu durum, fikih tarihi arastirmalarinda mezhep i¢i
otoritelere bagvurmanin ve metinlerin baglamini dikkate almanin gerekliligini bir kez

daha vurgulamaktadir.

Fi Sebilillah ’in Kapsami: Zekatin sarf edilecegi sekiz sinif arasinda yer alan "fi
sebilillah" kavraminin kapsamina dair fakihler arasinda oOnemli bir ihtilaf
bulunmaktadir. Ebti Hanife ve EbG Yusuf'a gore bu ifade, sadece fakir olduklari i¢in
savasa katilamayan gazileri kapsamakta olup, mutlak lafzin zahiri anlam1 da bunu
gerektirmektedir. Buna karsilik imam Muhammed, bu kategorinin fakir oldugu igin

hacca gidemeyenleri de igerdigi goriisiinii benimsemistir.123®

Imam Muhammed, bu goriisiinii su hadisle temellendirmistir: “Bir adam
devesini Allah yolunda vakfettiginde, Hz. Peygamber ona 'Hacilar1 onunla tasi, ¢linkii
o Allah yolundadir' diye emretti.”?*% Ancak Zebidi, imam Muhammed’in bu hadisle
istidlal etmesinde nazar oldugu goriisiindedir. Ciinkii Kur'an’da "fi sebilillah™ ifadesi
0zel bir kategori (savas gazileri) i¢in kullanilirken, hadiste hac hizmeti kastedilmistir.
Bu iki baglam arasinda lafzi ve maksat acisindan farklilik bulunmaktadir. Eger
hadisteki genis yorum benimsenseydi, zekatin tiim sarf yerlerinin "Allah yolunda"
sayilmasi gibi usQli bir tutarsizlik ortaya cikacakti. Bu ise nasslarin 6zel anlamlarini
ihlal eder. Ayrica, bu konudaki ihtilafin hiikiimde bir ihtilafa yol agmayacagi kesindir,
¢linkii fakir olma sartiyla (amil hari¢) tiim siiflara verilecegi konusunda goriis birligi

vardir. Dolayistyla, yolda kalmis haci da ittifakla bu kapsamda degerlendirilir.1?4!

1239 Merginani, el-Hidaye, 1/135-136; Kasani, el-Beda i, 2/45-46; Mevsili, el-Ihtiyar, 1/377-378.
1240 Eb(s Davad, “Menasik”, 79 (No. 1989).
1241 7ahidi, ithdf, 4/248.
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Zebidi, "fihi nazar" kavrami baglaminda yaptigi degerlendirmelerde,
metinlerin yiizeysel okunmasinin yanlis anlasilmalara yol acabilecegine dikkat
cekerek, derinlemesine bir analizin gerekliligini vurgulamaktadir. ibn Hiibeyre’nin
Ebl Hanife’nin Ramazan Bayrami’nda tekbiri tamamen reddettigi seklindeki eksik
aktarimina karsi ¢ikan Zebidi, Hanefi kaynaklarina atifla EbG Hanife’nin aslinda
tekbirin gizli okunmasini savundugunu, hatta Tahavi’nin ondan cehri tekbir rivayetini
naklettigini belirterek, mezhep i¢i goriislerin biitiinciil bir sekilde ele alinmasi
gerektigini ortaya koyar. Benzer sekilde, "fi sebilillah" kavraminin kapsamina dair
tartismada Imam Muhammed’in istidllini elestirirken, lafzi ve maksadi baglamlar
arasindaki farka isaret eder. Zebidi’ye gore, Kur'an’da bu ifadenin 6zel olarak gaziler
icin kullanilmasi, hadisteki genis yorumun dogrudan zekat baglamina aktarilmasin
problemli kilmaktadir. Bu yaklasim, nasslarin 6zgiin anlamlarinin korunmasi ve
mezhep usuliiniin tutarlilig1 agisindan kritik 6neme sahiptir. Zebidi’nin her iki 6rnekte
de vurguladig1 ortak nokta, fikhi metinlerin yorumlanmasinda baglamsal ve mezhep

ici otoritelerin goriislerinin dikkate alinmasinin zorunlulugudur.

7. Miiteariz Hadisleri Uzlastirmasi

Islam ilim geleneginde, zahiren ¢eliskili gibi goriinen ayet ve hadis
metinlerinin varligi, miitehassislarin malumu olan bir meseledir. Bu tiir goriiniirdeki
ihtilaflar, gerek Kur’an-1 Kerim’in muhtelif ayetleri arasinda, gerekse hadis-i seriflerde
miisahede edilebilmektedir. Fikih ve hadis tarihi literatiirlinde bu konu etrafinda
miistakil eserler telif edilmis, Islam alimleri s6z konusu metinlerin te’lif ve telifine dair
derinlikli caligmalar ortaya koymuslardir. Bilhassa muhakkik fakihler ile muhaddisler,
bu nevi metinler arasinda tenakuz bulunmadigini ortaya koyarak, islami hiikiimlerin

tutarl1 bir sistematige kavusturulmasina énemli katkilar saglamiglardir.

Zebidi de, gerek Ahkam Hadisleri gerekse [thdfii's-sdde adl1 eserlerinde bu
yontemi siklikla tatbik etmistir. Onun benimsedigi yaklasim, aralarinda ihtilaf varmis
izlenimi veren hadis metinlerini te’lif etmek ve bu rivayetlerin hakikatte birbirini
nakzetmeyip tamamlayicti mahiyette oldugunu ispat etmek seklinde tezahr
etmektedir. Bu durum, Zebidi’nin istinbat ve istidlal siire¢lerinde miiracaat ettigi temel
yontemlerden birini teskil etmektedir. Zira kendisi, hadislerin zahiri manalarindaki

farkliliklar1 tahlil ederken, metinlerin niizul/viirGd baglamlarini, tarihsel arka
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planlarin1 ve sebeb-i viirGd gibi unsurlar1 dikkate alarak, s6z konusu goriiniirdeki
celigkileri izale etmeye c¢alismistir. Bu cabasi, onun hem hadis ilmindeki derin
vukufiyetini hem de fikhi meseleleri tahlil yetenegini ortaya koymaktadir. S6z konusu
metodik yaklagim, Islami ilimlerdeki tevhidi anlayisin bir tezahiirii olup, Zebidi’nin

eserlerine akademik a¢idan 6nemli bir deger katmaktadir.

Hanefi usdl alimi Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330), tedruz kavramini,
"aralarinin uzlastirilmast miimkiin olmayacak sekilde iki miitecaniz hiiccetin karsi
karsiya gelmesi"?*? seklinde tanimlamakta ve bunun, delile dayanmaksizin varilmak
istenen hiikmiin siibituna engel teskil ettigini belirtmektedir.'?*® Tearuzun varligindan
s0z edebilmek i¢in, hiiccetlerin kuvvet bakimindan miitekafi olmasi1 gerekmektedir.
Nitekim Zebidi de bu durumu, "sahth hadis ancak kendi misli olan bir sahih hadisle
muéraza edebilir” seklinde ifade etmek suretiyle, hiiccetler arasinda denklik sartini
vurgulamistir.1?44 Dolayisiyla, biri sahih digeri zayif iki hiiccet s6z konusu oldugunda,
zaylf olanin sahih olanla tedruz etmesi miimkiin degildir. Konunun daha iyi

anlasilabilmesi ve Zebidi’nin bu alandaki calismalarinin ehemmiyetinin ortaya

konulabilmesi i¢in, ilgili 6rneklerin incelenmesi faydali olacaktir.

Zebidi, cemaatle kilinan namazda imamin Fatiha suresini okumasinin ardindan
cemaatin "amin" lafzin1 cehri (sesli) veya hafi (sessiz) sekilde ifade etmesi
meselesinde, her iki uygulamaya dair rivayetlerin sahih oldugunu ve farkli alim
gruplariin bu rivayetlerle amel ettigini belirtmektedir. Sessiz okumayi tercih eden
alimlerin bu gortslerini, sahibe ve tdbilinun ekseriyetinin bu yontemi benimsemis
olmasia dayandirdiklarini ifade eder.?*® Zebidi, bu baglamda delaletleri esit diizeyde
olan iki mezhep goriisiinden birini segerken, sahdbe ve tabiin uygulamasimin hangi

yonde daha yogunluklu oldugunu bir tercih oOlgiitleri olarak 6ne stirmektedir.

Islam hukunda, delillerin kuvvet derecesinin esit veya birbirine yakin oldugu
meseleler mevcuttur. Bu tiir konulardan biri de riiki ve secdeye varirken ellerin

kaldirilip kaldirilmayacagi meselesidir. Kevseri’nin bu husustaki degerlendirmesi su

1242 Ahdiilaziz el-Buhart, Kegfii 'I-esrar, 3/76.

1243 Siikrii Ozen, “Tearuz”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 2011),
40/208-2011.

1244 7ebidl, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-minife, 1/173.

1245 7ebidi, Ithdf, 3/298.
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sekildedir: "Alimler arasinda bu meselenin delillerinin hemen hemen denk oldugunu
diistinenler bulunmaktadir. Dolayisiyla, iki goriis taraftarindan asirt taassup
gostermeyenleri elestirmek dogru degildir. Her iki grubun tevatiir iddiasi, kabul
edilebilir bir iddia degildir. Asil tevatiirle sabit olan, sahdbeden bir grubun ellerini
kaldirdigi, bir diger grubun ise kaldirmadigidir. Bu durum, konuda asli bir serbestlik
(muhayvyerlik) bulunduguna delalet eder. Ihtilaf, hangi uygulamanin daha faziletli

oldugu noktasinda yogunlasmaktadir."*%4®

Islam hukukunda, miiriivveti zedeleyen ve basit kisiliklerin sergiledigi
davraniglar sahitlie engel teskil eden unsurlar arasinda degerlendirilmistir. Bu
baglamda, sokakta yemek yeme fiili 6rnek olarak zikredilmistir. Fakihler, "Sokakta
yiyip igcmek gibi hafif isler yapanlarin sahitligi kabul edilmez. Zira bu davranis
miiriivveti diisiiriir ve dolayistyla yalan sdylemekten sakinma duygusunu zayiflatir"
seklinde goriis belirtmislerdir.'?*” Hanbeli fakihi Muvaffakuddin ibn Kudame (6.

620/1223) ise miiriivvetin yalan sdylemeye engel oldugunu vurgulamistir. 248

Bu konuda, biri Hz. Peygamber’den digeri Ibn Omer’den nakledilen ve zahiren
celiskili goriinen iki rivayet mevcuttur. Birinci rivayet, ¢arsida yemek yemeyi
yasaklayan ve EbQ Hiireyre ile Ebll Umame tarafindan nakledilen "Carsida yemek
yemek diigiikliiktiir (dendet)"*?* hadisidir. ikinci rivayet ise Ibn Omer’in "Biz, Hz.
Peygamber doéneminde vyirirken yemek yer ve ayakta su icerdik" seklindeki

ifadesidir.12%0

1246 Kevserf, Te nibii’l-Hatib, 166.

1247 Mevsili, el-fhtiyar, 2/361.

1248 Eh() Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Cemmaili el-Makdist, el-Mugni,
10 cilt, thk. Taha ez-Zeyni, Mahmid Abdiilvehhab Fayed, Abdiilkadir Atd, Mahmid Ganim Gays
(Kéhire: Mektebetii’l-Kéahire, 1389/1969), 10/149.

1248 Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 8/249 (No. 7977); Eb( Ca‘fer Muhammed b. Amr b. M(isa el-Ukayli,
ed-Du ‘afd i ’I-kebir, thk. Abiilmu‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut: Daru'l-kitibi'l->ilmiyye, 1404/1984), 3/190;
ibn Adi, el-Kamil, 2/275-276, 6/14; EbG Talib Muhammed b. Ali el-Mekki, Kati’/-kultb fi
mu ‘dmeleti’I-mahbb ve vasfi tariki -miirid ila makami ‘t-tevhid, thk. Asim ibrahim el-Keyyali (Beyrut:
Daru'l-kitlbi'l-ilmiyye, 1426/2005), 2/315; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 41274 (No. 977); 8/229
(No. 3735), 11/346 (No. 5207); Ebi’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi, el-Mevz{Qat, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-selefiyye, 1966-
1968), 3/37.

1250 Tirmizi, “Esribe”, 12 (No. 1989); ibn Mace, “Et‘ime”, 25 (No. 3301); Ahmed, el-Misned, 10/113
(No. 5874); ibn Hibban, Sahih, 3/209 (No. 2271).
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Zebidi, oncelikle " Carsida yemek yemek diisiikliiktiir" hadisi hakkinda olumsuz
elestirilerde bulunan ibn Adi (8. 365/976), Ukayli ve ibnii’l-Cevzi’nin goriislerine
itiraz ederek, "Bilakis, Hatib el-Bagdadi’nin rivayet ettigi Ebl Hiireyre hadisi sabittir.
Bu hadis hakkinda en fazla, ravilerden el-Heysem’in zayifligindan dolay1 zayiftir
denebilir" seklinde goriis belirtmistir. Zebidi, Ibnii’l-Cevzi’nin bu hadisi el-MevzGat
kitabina almasinin miinakasa gotiiren bir durum oldugunu ifade eder.!?! Heysem,

Iraki, Sehavi ve Acliini de hadisin uydurma degil zayif oldugu kanaatindedirler.?%2

Zebidi, ibn Omer hadisinin carsida yemek yemenin caiz olduguna delalet
ettigini savunanlara karsi, "Bana gore bu konuda dikkatle diisiinmek gerekir" diyerek
itirazin1 ortaya koymus ve su aciklamay1 yapmistir:

“Ciinkii Ibn Omer, sahabelerin ayakta yemek yiyip su ictiklerini ve bu
davranmiglarimin miinker goriilmedigini haber vermektedir. Yani yiiriirken yemek
yemek ve ayakta su icmek ¢irkin karsilanmamistir. Hatta bu davranis maruf bir
uygulamadr. Zira eger c¢irkin bir davramis olsaydi, Hz. Peygamber’in ashabi
buna sessiz kalmazdi. Bu rivayette, genel kaide disinda ¢arsida yemek yemenin
caiz oldugunu gésteren bir delil bulunmamaktadir. Aksi takdirde, her yiiriiyenin
carsiya yiirtidiigiinii soylemek miimkiin degildir. Kiginin evinden camiye giderken
veya baska bir yerde yemek yiyor olmasi miimkiindiir. Ayrica, her yol ¢arsi-pazar

da degildir. Pazar/carsi; alisverisin, ticaretin ve kazancin yapildigi yerdir.
Dolayisiyla Ibn Omer hadisi, Ebii Hiireyre 'nin hadisiyle celismemektedir. ”*?>3

S6z konusu iki rivayet arasinda g¢eliski olmadigini ve aralarinin telif
edilebilecegini savunan sadece Zebidi degildir. Gazzali, Sehavi ve Aclini de ayni

kanaattedir.

Zebidi’nin miiteariz hadisleri uzlastirma usulii incelendiginde, onun oncelikle
zahiren ¢eliskili goriinen rivayetlerin sthhat durumunu titizlikle tetkik ettigi, ardindan
sahdbe ve tabiin uygulamalarini dikkate alarak telif cihetine gittigi goriilmektedir.
Amin’in cehri veya hafi okunmasi meselesinde her iki uygulamaya dair sahih
rivayetlerin varligini kabul eden Zebidi, tercihini sahabe ¢cogunlugunun amel ettigi

sessiz okuma yoniinde kullanarak delillerin esitligi halinde seleften cogunlugun

1251 Zehidi, Jthaf, 5/670.

1252 Heysemi, Mecme ‘u’z-zevaid, 2/24 (No. 7920); Iraki, el-Mugni, 452; Ebii’l-Hayr Semsiiddin
Muhammed b. Abdirrahmén es-Sehavi, el-Makéasidii’l-hasene fi beyani kesirin mine’l-ehadisi’l-
miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Muhammed Osman el-Hasit (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-‘azbi, 1425/2004), 91;
Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii'I-hafi’ ve miizilii’I-ilbas
‘amme stehere mine’I-ehAdis ‘ald elsineti 'n-nas, ¢ev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2019),
1/430.

1253 7ebidi, Ithdf, 5/671.
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uygulamasint belirleyici kistas olarak benimsemistir. Carsida yemek yeme
meselesinde ise Zebidi, Eb( Hureyre’nin rivayetinin sthhatini savunmakla birlikte Ibn
Omer’in naklini baglam analizine tabi tutmus; yiiriime halindeki yeme fiilinin mutlak
olarak ¢arsida yemek anlamina gelmeyecegini, ¢arsinin Ozel bir mekan statiisii
bulundugunu ve iki rivayetin farkli durumlara hitap ettigini ortaya koymustur. Onun
bu yaklasimi Gazzali, Sehavi ve Aclini gibi alimlerce de desteklenmis, ozellikle
Gazzali’nin sosyal statii ve adetlerin belirleyiciligine vurgu yapan izahi,?>* Zebidi’nin
baglamsal ¢oziimleme metodunu tamamlayici nitelik tasimistir. Zebidi’nin miiteariz
hadisleri uzlastirma stratejisi, rivayetlerin lafzi celiskilerinden ziyade maksat ve
baglam biitiinliglinii 6nceleyen, fikhi esnekligi koruyan ve ihtilaf noktalarini asgariye

indirgeyen dengeli bir yontem olarak dikkat cekmektedir.

8. Hadisin Hukme Delalet Yonunu Belirtmesi

Hz. Peygamber’den bize ulasan hadisler hem fazilet ve menkibeleri konu alan
rivayetleri hem de hiikiim iceren ahk&dm hadislerini kapsar. Ahkam hadislerinden
hiikiim ¢ikarmak ve bu hadislerin hilkkme delalet eden yonlerini tespit etmek, sadece
hadis bilgisiyle degil, ayn1 zamanda fikih ilmine de vakif olmay1 gerektirir. Zira
muhaddislerin bir kismi, hadisleri nakletmekle yetinmis, onlardan hiikiim ¢ikarma isini
fakihlere birakmistir.?*® Bu durum, hadislerin sadece metinlerini aktarmanin 6tesinde,
onlarin hukuki ve pratik sonuglarini anlamak i¢in fikih ilminin derinliklerine niifuz

etmeyi zorunlu kilar.

Zebidi hem hadis hafizi hem de fakih olmanin avantajini kullanarak, hadislerin
hiikiimlere delalet eden yonlerini aciklamig ve fikhi hiikiimleri delillendirirken
hadislerden genis Olgiide yararlanmistir. Onun bu yaklagimi, hadislerin sadece
nakledilmesiyle yetinmeyip, onlarin pratik hayata ve hukuki diizenlemelere nasil

yansitilacagini gostermesi bakimindan biiylik 6nem tasir. Bu yoniiyle Zebidi, hadis

1254 Gazzali, Ihya, 2/56.

125 7ehebi konuyla ilgili sdyle bir hadise nakleder: Abdullah b. Amr er-Rakki anlatiyor: “A’mes’in (0.
148/765) yaninda idik. EbG Hanife de oradaydi. A’mes’e bir mesele soruldu. A’mes: “Meseleye sen
cevap ver Ey Nu‘man” dedi. Ebli Hanife o meseleye fetva verince A’mes: “Bu cevabi nereden buldun?”
diye sordu. Ebl Hanife: “Soyle bir hadis rivayet etmistin, bu hiikkmii o hadisten ¢ikardim” dedi. O zaman
A’mes soyle dedi: “Sizler (fakihler) doktor bizler (hadisciler) ise eczacilariz.” Bk. EbGi Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Mendkibu'I-Imam Ebi Hanifete ve sahibeyhi
Ebi YOsuf ve Muhammed b. Hasan, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebetii’l-ezher 1i’t-
tiiras, 1999), 21.
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ilmi ile fikih ilmini birlestiren, her iki alanda da otorite kabul edilen bir alim olarak
one ¢ikar. Onun c¢alismalari, hadislerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda fikhi bir
perspektifin ne kadar elzem oldugunu ortaya koyar. Bunlara birka¢ 6rnek vermek

isteriz:

Islam hukukunda, kocanin esinden ekmek pisirme, yemek hazirlama, sag
bakimi gibi ev ic¢i hizmetleri talep etmesinin hukuki statiisii fakihler nezdinde
miizakere edilmistir. Zebidi, bu konuda Hz. Aise’nin itikaf halindeki ResOlullah’in
sacinl taramasi vakiasindan'?®® hareketle, esin rizasi dahilinde bu tiir hizmetlerin
mesruiyetine isaret etmekte ve su tespitte bulunmaktadir: "Bunda ese zarar verme, onu

kiigtik diistirme veya sayginligini ihlal etme gibi unsurlar bulunmamaktadir."

Zebidi, Nevevi’'nin zikrettigi "Kadinin rizasiyla ¢amasir yikama, yemek
hazirlama ve firin islerinde istihdaminin cevazina dair siinnetin delilleri, selef
uygulamasi ve timmetin icmai agiktir" seklindeki fetvayr delil olarak zikretmek
suretiyle goriisiinii temellendirmektedir. Nevevi, bununla birlikte riza olmaksizin bu
tiir taleplerin mesru olmadigini, zira kadmin asli ylikiimliiliigiiniin sadece nefsini
kocasina tahsis etmek ve evlilik birligini silirdiirmekle sinirli  oldugunu

vurgulamaktadr, 1257

Buna mukabil, Safii fakihi Veliyyiiddin el-1raki (6. 826/1423), Nevevi’'nin bu
goriisiiniin kiyasa dayandigini, konuya dair sarth bir nas bulunmadigini, tistelik kiyasin
sarti olan "fer’in asla denk olmasi" ilkesinin burada tahakkuk etmedigini ileri
stirmektedir. Ancak Iraki, bu hiikkmiin inkar edilemeyecegini, zira ilizerinde icma
bulunan bir mesele oldugunu ve tartismanin sadece hadisten istinbat metoduna iligskin
oldugunu belirtmektedir. Zebidi, Irdki’nin bu elestirisine "Bu, riba konusunda pirincin
bugdaya kiyas edilmesi gibi, daha diisiik seviyedeki bir unsurun iist seviyedekine kiyas
edilmesi tiiriinden bir kiyastir" seklinde cevap vermektedir.!®®® Hanefi fakihi
Bedruddin el-Ayni (6. 855/1451) de hadisin serhinde, "Bu hadisten ¢ikarilan

125% Byhard, ““itikaf”, 19 (No. 2046).

1257 Eb{( Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac (Beyrut:
Daru ihyai’t-tiirasi’l-*Arabi, 1392/1972), 3/208.

1258 7ebidi, Ithdf, 4/401.
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hiikiimlerden biri, esin rizast dahilinde calistirilmasinin cevazidir ve bu konuda icma

vardu" demek suretiyle Zebidi’nin pozisyonunu desteklemektedir. 2%

Kur’an kiraatinde siire ve ayetlerin tertip sirasina riayet ederek okunmasi ile
muhtelif yerlerden segilerek karisik sekilde okunmasinin hiikmii, Islam alimleri
arasinda ihtilafli konulardan birini teskil etmektedir. Zebidi, bu konuda cesitli
alimlerin goriislerini nakletmektedir: Eb( Bekr ibnii’l-Arabi’nin bunun caiz
olmadigina dair icmé iddiasini, Beyhaki’nin Kur’an’in tertip tizere okunmasinin daha
giizel oldugu yoniindeki goriisiini, el-Halimi’nin (6. 403/1012) streleri karisik
okumanin edebi ihlal anlamina geldigi seklindeki degerlendirmesini ve Ebl Ubeyd el-
Kasim b. Sellam’mn (6. 224/838) muhtelif ayetleri karisik okumanin mekrih olduguna
dair goriislinii aktarmaktadir. Zebidi’nin naklettigi bu goriisler, Zerkesi (6. 794/1392)
ve Siiy(iti (6. 911/1505) tarafindan da teyit edilmistir.?®® Zerkesi, konu bashgiyla
karisik okumanin terkedilmesi gerektigine isaret ederken, SiiyGti herhangi bir

degerlendirmede bulunmamustir.

Ancak Zebidi bu goriislere katilmamaktadir. Kendisi, muhtelif yerlerden
secilerek ayetlerin  karnisik sekilde okunmasinin caiz oldugu kanaatini
benimsemektedir. Bu goriisiinii, Hz. Peygamber’in sahih oldugunu belirttigi su hadisle
temellendirmektedir: Restlullah (s.a.v.) bir gece mescitte Hz. Ebl Bekir’in algak sesle,
Hz. Omer’in ise yiiksek sesle namaz kildigin1 gérmiis ve her ikisine de ses tonlarim
ayarlamalarini tavsiye etmistir. Hz. Bilal’e gelince, onun farkli s@irelerden ayetler
okuyarak namaz kildigin1 gézlemlemis ve bunun iizerine Bilal, "Kur’dn, Allah’in
bazisimi bazisina kattigi giizel kelamidir" seklinde cevap vermistir. Restlullah bu
durumda "Hepiniz isabet ettiniz" buyurmustur.!?®’ Zebidi, bu rivayetin farkl

stirelerden ayetlerin karisik okunmasinin cevazina delalet ettigini savunmaktadir.1?62

Zebidi’'nin bu goriisii tercih ederken delilin kuvvetine oOnem verdigi

anlasilmaktadir. Hz. Bilal’in kiraat sekli hakkinda nakledilen rivayetler arasinda Ebt

1259 Ayni, ‘Umdetii’I-karf, 3/100-101.

1260 Eh(1 Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Biirhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an, thk.
Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Misir: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-*Arabiyye isa el-Babi el-Halebi ve
siirekaihi, 1376/1957), 1/468-469; Celaliddin Abdurranman b. Eb( Bekr es-Siydti, el-ftkdn fi ‘uliimi’l-
Kur’an, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Misir: Heyet, 1394/1974), 1/378-379.

1261 Eb(y Davad, “Ebvabii salati’s-sefer”, 312 (No. 1330); Beyhaki, es-Siinenii ’I-klibra, 3/17 (No. 4702).
1262 7ebjidi, Ithdf, 5/67-68.
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Dav(d’un naklettigi bu hadis hem Kutlb-i Sitte’de yer almasi hem de sened agisindan
sahih olmasi nedeniyle en giivenilir olanidir. Diger rivayetler ise ne Kitib-i Sitte’de
yer almaktadir ne de sened agisindan sahih kabul edilmektedir. Bu durum, Zebidi’nin

yontemsel yaklagimini ve delil degerlendirmedeki titizligini gostermektedir.

Buhari’nin "Nikdh Akdi ve Digiin Yemegi Sirasinda Def Calmak" baslikli
babinda naklettigi Riibeyyi' bint Mu'avviz b. Afrad rivayeti, Islam hukukculari
tarafindan diigiin merasimlerindeki miizikal uygulamalarin mesruiyeti baglaminda
onemli bir delil teskil etmektedir. Rivayete gore Hz. Peygamber, Ribeyyi’in diigiiniine
istirak etmis ve genc¢ kizlarin def c¢alarak Bedir sehitleri hakkinda mersiyeler
okuduguna sahit olmustur. Ancak bir kizin "I¢cimizde yarini bilen bir peygamber var"
seklindeki sozii lizerine, Hz. Peygamber’in "Bunu birak da onceki soyledikierini soyle™

seklinde miidahalede bulunmas: dikkat cekicidir.'263

Zebidi, bu hadisin nikdh merasimlerinde def ¢almanin cevazina delalet ettigi

goriisiinii benimsemektedir. Ayrica, kiibe'?%

hari¢ diger davul ¢esitlerinin haram
kapsaminda degerlendirilmedigini, el-/rsdd ve diger kaynaklarda belirtildigi iizere el
cirpmanin mesru oldugunu ve kirilma/biikiilme hareketleri icermeyen raksin da
yasaklanmadigin1 ifade etmektedir. Bununla birlikte Zebidi, tambur gibi igki
meclislerine 6zgli calgi aletlerinin ve diger yayli/iiflemeli calgilarin kullaniminin

haramligina vurgu yapmakta, ancak kasitsiz dinlemenin bu hiikmiin diginda kaldigini

belirtmektedir.125°

Digilinlerde def c¢alinmasinin mesruiyeti konusunda Zebidi’nin Hanefi
fakihleriyle mutabakat icinde oldugu gériilmektedir.1?%® Kesmiri de benzer sekilde bu
hadisten hareketle davul ¢almanin caiz olduguna hiikmetmistir.’?®” Tbn Abidin ise
hadisten ¢ikarilabilecek hiikiimleri su sekilde sistematize etmistir: Sari’in huzurunda

diigiinde def calinmasinin mesruiyeti, miizik aletlerinin helal ve haram olanlarinin

1263 Byhari, “Nikah”, 47 (No. 5147).

1264 K (Ibe’nin ne anlama geldiginde alimler ihtilaf etmislerdir. Bu sebeple onun hiikmiinii “Dil Kurallar
ile Istidlalde Bulunmas1” bashg altinda inceledik.

1265 7ebidT, Ithdf, 6/136.

1266 Ayni, ‘Umdetii’I-KarT, 14/100; Tonii’l-HUMAam, Fethu’I-kadir, 3/189; Ebii’l-Hasen Nariddin Alf b.
Sulttn  Muhammed el-Kari, Mirkati’l-mefatth serhu Miskdti’l-mesabih (Beyrut: Daru’l-fikr,
1422/2002), 3/1065-1066; Sebbir Ahmed, Fethu’[-milhim, 4/377.

1267 K esmiri, Feyzii 'I-barf, 5/531.
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tefrik edilmesi, def ile evliligin ilan edilmesinin cevazi ve mesru sarki tiirlerinin
belirlenmesi. Ibn Abidin’in onemli bir tespiti, miizik aletlerinin zati olarak degil,
kullanici ve dinleyicilerin niyet ve Ozellikleri baglaminda degerlendirilmesi
gerektigidir. Ona gore, "Ameller niyetlere goredir" prensibi uyarinca, ayni
enstriimanin farkli baglamlarda farkli hiikiimlere konu olabilecegi anlasilmaktadir.*?®®
Bu yaklasim, Islam hukukundaki makasid teorisiyle uyumlu bir perspektif

sunmaktadir.

Zebidi’nin hadislerin hiikme delalet yoniinii tespitte izledigi yontem hem
rivayetlerin sihhatini kritik etme hem de fikhi sonuglarin1 belirleme baglaminda
muntazam bir yaklasim sergiler. Ornegin, esin ev/i¢ hizmetlerde calistirilmasi
meselesinde, Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in sacini taramasi hadisini merkeze alarak,
rizaya dayali hizmetlerin mesruiyetini ese karsi "zarar ve hiirmetsizlik" unsurlarinin
yoklugu iizerinden temellendirir. Burada Zebidi, Nevevi’nin siinnet, selef uygulamasi
ve icma wvurgusunu delil olarak kullanirken, Iraki’nin kiyas elestirisine, riba
orneginden hareketle diisiik seviyedekinin {ist seviyedekine yapilan bir kiyas ¢esidi
oldugunu vurgulayarak cevap verir ve hadisin dogrudan delaletinin daha kuvvetli
olduguna isaret eder. Benzer sekilde, Kur’an’in karisik okunmasi konusunda, Zerkesi
ve SOy0ti’nin ihtiyath yaklasimina ragmen, Hz. Bilal’in kiraatini konu alan sahih
hadisle amel eder ve "Kur’an, Allah’in bazisini bazisina kattig1 giizel kelamidir"
seklindeki sahabi yorumunu delil gostererek, lafzi tertibin sart olmadigina hilkmeder.
Zebidi’nin bu yaklasimi, delilin sihhati ve sahabe uygulamasina oncelik vermesiyle
karakterize olur. Ayni usdl, diigiinde def ¢alma meselesinde de goriiliir: Buhari’deki
Riibeyyi' hadisini, "mesru eglence"nin smirlarim1  ¢izmek i¢in kullanirken,
enstriimanlarin hiikmiinii kullanim baglanu ve niyetle iliskilendirerek Ibn Abidin’in
de ifade ettigi makasidi yaklasimi destekler. Zebidi’nin bu ii¢ 6rnekteki tutarliligs,
hadislerin hiitkme delaletini belirlerken sihhat kistaslarin1 6nceleme, sahdbe yorumunu
merkeze alma ve fikhi maksatlar1 dikkate alma seklinde Ozetlenebilecek bir us(l
benimsedigini gosterir. Bu metod, hadislerin baglamsal okunmas1 gerektigine dair

derin bir suur yansitir.

1268 fon Abidin, Reddii’-muhtar, 6/350. i (e 3 Laaslis (ha La) o 5l atall 0 clgsind 22550 il 340
Baalins 5 52315 Lo L 2330 CaSEAL (55T 25205 3505 Ja Leian a1 &l i & 525 VT a5
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9. Mertebe A¢isindan Daha Ustiin Bir Hadisle Delil Getirmesi

Hiiccetler arasindaki riighan iligkisini tespit ederek tercihte bulunma yontemi,
Islam fikih usuliinde miictehid alimlerin siklikla basvurdugu temel bir ictihad
yontemidir. Bu ustli yaklasim, miiteariz delillerin sihhat derecelerini, delalet
kuvvetlerini ve uygulanabilirlik sartlarin1 mukayeseli olarak analiz etmeyi gerektirir.
Zebidi’nin 6zellikle [hyd serhinde bu yéntemi nizami sekilde uyguladigi miisahede

edilmektedir.

Zebidi, s6z konusu serhinde Safii ve Hanefi mezheplerinin normatif
arglimanlarini genis bir perspektifle nakletmekle birlikte, cogu durumda agik bir tercih
beyaninda bulunmaksizin delillerin objektif bir sekilde aktarimiyla yetinmistir. Ancak
bu tutum, onun delil degerlendirmede tarafsiz kaldigi anlamina gelmemektedir.
Nitekim kendisi, 6zellikle sthhat ve kuvvet agisindan belirgin bir istlinlikk arz eden
durumlarda, mezhepler arasi veya Hanefl ekolii i¢indeki miictehid imamlarin farkli
goriisleri arasinda tercih yapmaktan kaginmamaistir. Zebidi’nin bu yontemsel yaklagimi
hem hadis tenkidi hem de fikih usuli ilkeleri baglaminda derinlikli bir analiz
kabiliyetine sahip oldugunu goéstermektedir. Onun delil degerlendirme siirecinde
gosterdigi bu titizlik ve dengeli yaklasim, Islam hukuk teorisinin gelisimine katki
saglamakla kalmamais, ayn1 zamanda fikih aragtirmalarinda yontemsel bir rehber islevi
gormiistiir. Bu baglamda, Zebidi’nin tercih kistaslarini somutlastiran su Ornekler

zikredilebilir:

Farkli fikih mezhepleri arasinda secde esnasinda ellerin konumu meselesi,
hadislerin delil degeri ve ravilerin giivenilirligi baglaminda énemli bir usili tartisma
konusu teskil etmektedir. Safii mezhebi, Ebl Humeyd es-Saidi’nin naklettigi "Hz.
Peygamber, secde aminda ellerini yanlarindan ayirarak avug iclerini omuzlar
hizasina yerlestirirdi" seklindeki merfi hadisi esas almaktadir ki bu rivayet Ibn

Huzeyme’nin Sahih’inde kayitlidir.126°

Buna mukabil Hanefi ekoli, Vil b. Hucr’un "Hz. Peygamber, secde ederken

nl1270

elleri kulaklari hizasinda olurdu seklindeki merfii rivayetini delil olarak

benimsemektedir. Bu hadis, Asim b. Kuleyb yoluyla babasindan ve nihayet Vail’den

1269 Thn Huzeyme, Sahih, 1/323 (No. 640).
1270 Ebf David, “Kitabii’s-salat”, 116 (No. 726); Ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 15 (No. 867).
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miiteaddit isnadlarla nakledilmistir. Zebidi, usili bir degerlendirme yaparak
Hanefilerin dayandigi Vail b. Hucr rivayetinin Safiilerin delil aldigi Ebi Humeyd
rivayetine nispetle daha evla ve kuvvetli oldugunu ileri stirmektedir. Zebidi’nin bu
tercihini destekleyen temel kanitlar sunlardir:

1. Asim’in rivayetinin, Sevri yoluyla gelen diger nakillerle mutabakat halinde
olmasi,

2. Eb0 David ve Nes&i’nin Bisr b. Mufaddal kanaliyla Asim’dan naklettikleri
"Kibleye dondii, tekbir ald1 ve ellerini kulaklarinin hizasina kadar kaldirda...
Secdeye gittiginde de basini elleri ile (iftitdh tekbirindeki) ayni yere
koydu"guna dair sahih rivayetler,'?’?

3. Beyhaki ve Taberani gibi muhaddislerin farkli isnadlarla teyit ettii benzer
rivayetler,1?

4. EbG Humeyd rivayetinin senedinde yer alan Fileyh b. Stleyman’in zayif bir

ravi olmasi ve Yahya b. Ma'in gibi otoritelerce tenkit edilmis olmas1.1?"
Bu karsilastirmali analiz, Vail b. Hucr rivayetinin hem sened hem de metin

acisindan Ebl Humeyd rivayetine kiyasla daha sahih ve giivenilir oldugunu ortaya

koymaktadir.

Namaz esnasinda kamet getirildiginde cemaatin ayaga kalkma vaktine dair
fikih alimleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Zebidi bu konuyu ele alirken, cemaatin
mescitte hazir bulundugu ve namazi bekledigi durumlarda ortaya cikan goriis
ayriliklarin1 nizami bir sekilde tasnif etmistir. Mevcut fikhi yaklasimlar su sekilde
Ozetlenebilir: Kametin baglangicinda, "hayye ale's-salah" ifadesi okundugunda,
"hayye ale'l-felah" ciimlesi sdylendiginde, imamin goriinmesiyle veya belirli bir

zaman tayin edilmeksizin.

Zebidi, bu goriisleri aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in "Beni gérmeden
kalkmayiniz!" seklindeki nebevi emrini delil olarak zikretmekte ve su degerlendirmeyi
yapmaktadir: "Eger hadis sahih ise (ki bu durumda) onunla amel etmek zaruridir ve
bu hukimden rich edilemez. Nebevi emir, onu gérmemizi beklememizi gerektiriyorsa,

giiniimiizde de bu sekilde hareket etmemiz gerekir.”**’* Bu ifadelerden anlasilmaktadir

1271 Nesai, “Kitabii’s-sehv”, 32 (No. 1266).

1272 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 22/37 (No. 86); Beyhaki, es-Siinenii I-kiibra, 2/160 (No. 2691).
1273 Zebidi, Ithdf, 3/106-107.

1274 7ebidi, Ithdf, 3/294.
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ki Zebidi, bir konuda sahih hadis mevcutsa, bununla amel etmenin zorunlu oldugu ve

baska goriislere itibar edilemeyecegi prensibini benimsemektedir.

Zebidi’nin "eger sahihse" seklindeki ihtiyath ifadesinin kaynagi, Buhari ve
Muslim’in ittifakla rivayet ettikleri sahih hadislerdir. Buhari, "Kamet Getirilirken
Imami Gordiiklerinde insanlar Ne Zaman Ayaga Kalkarlar?" baslikli babinda bu hadisi
"Namaza kamet getirildiginde beni gormeden ayaga kalkmayin!" seklinde
nakletmektedir.*?’”® Ayni1 eserde "Beni (mescide girmis) gormeden ayaga kalkmayin ve
vakar izere olun" rivayeti de yer almaktadir.?’® Dolayisiyla hadisin sthhatinde siiphe

bulunmamaktadir.

Bedruddin el-Ayni’nin konuya dair yaptig1 agiklamalar1, Zebidi’nin goriisiiniin
cumhurla paralellik arz ettigini gostermektedir. Ayni’ye gore, alimlerin farkli goriisleri
imamin mescitte bulundugu durumlarda gegerlidir; imamin mescitte olmadigi hallerde
ise cemaatin onu gordiikten sonra ayaga kalkmasi cumhurun benimsedigi goriistiir. 1>’
Bu tespit, Zebidi’nin yaklasiminin genel kabul gérmiis fikhi prensiplerle uyum iginde

oldugunu ortaya koymaktadir.

Ayni konuda bir bagka 6rnek, ipek yaygilarin kullaniminin hiikkmiine dair fikih
alimleri arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Konuya iliskin temel delil, Hz. Peygamber’in
kendisine hediye edilen ipek bir ferriic giydikten sonra onu ¢ikararak "Bu, muttakiler
icin uygun degildir" dedigi rivayetidir.1?’® Zebidi, bu hadisin ipek yaygilarin hiikmiine
delaletini kritik bir sekilde analiz etmektedir. Ona gore, Nebevi ifadedeki "bu"
zamirinin ipegin kendisine mi yoksa giyilen 6zel kiyafete mi isaret ettigi meselesi,

hiikmiin kapsamin1 belirlemede belirleyici olmaktadir.

Zebidi’nin analizine gore, cumhur ulema ipek yaygilarin haramlig1 goriisiinii
benimserken, Eb( Hanife!?”® ve Maliki fakih Abdiilmelik b. Habib es-Silem? (6.

238/853) bu goriise muhalefet etmistir. Zebidi, konuyu kesin olarak ¢dziime

1275 Byhari, “Ezan”, 22 (No. 637); Miislim, “Ezan”, 151 (No. 602). Bk. Eb# David, “Salat”, 46 (No.
539).

1276 Buhard, “Cuma”, 18 (No. 909).

1277 Ayni, ‘Umdetii’I-Kart, 4/214-215.

1278 Byuhari, “Salat”, 16 (No. 375); Miislim, “Libas”, 21 (No. 2075).

1219 Eb{i Hanife: “Ipegi yastik olarak kullanmakta ve iizerinde uyumakta bir sakinca yoktur.” Bk.
Muhammed b. Hasan, el-Cdmiu 's-sagir, 232.
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kavusturan delilin Hz. Hiizeyfe’nin rivayet ettigi "Hz. Peygamber, ipek ve dibac!?®
giymeyi ve bunlarin iizerinde oturmay yasakladi"'?8! hadisi oldugunu belirtmektedir.
Bu hadisin Sahih-i Buhari’de yer almasi1 ve yasagin agik ifadesi nedeniyle Zebidi,
cumhurun gériisiinii tercih etmektedir. 282

Hanefi fakihleri ise Ebt Hanife’nin gériisiinii tercih ediyor goriinmektedir.283

Kasani, Enes b. Malik ve Abdullah b. Abbas’in ipek {izerinde oturmalariyla ilgili
rivayetlerini naklettikten sonra Eb Hanife’nin goriisiinii miidafaa eder. Kéasani’ye
gore yasak oncelikle giyimle ilgilidir ve sahabe uygulamasi bu yasagin sadece giyimle
siirlt oldugunu gostermektedir. Ayrica Kasani, giyim ile diger kullanimlar arasinda
kiyas yapilamayacagini, c¢iinkii giyimin deger atfeden bir anlam tasirken diger

kullanimlarin bu anlami tasimadigimi savunmaktadir. 1284

Delil degerlendirmesi acisindan bakildiginda, Zebidi’nin dayandigi Buhari
rivayetinin daha gii¢lii oldugu goriilmektedir. Ancak bu rivayetin "izerinde oturmay1"
ifadesi sadece Buhari’de!?®® gecmekte ve diger Kitiib-i Sitte’de yer almamaktadir. Bu
durum, Ayni’nin dedigi gibi, Buhari’nin rivayette tek kaldigi bir nokta olarak
degerlendirilmistir.!?®® Buna ragmen Zebidi, Buhari’nin otoritesi ve hadisin acikligi

nedeniyle cumhur goriisiinii tercih etmektedir.

Zebidi’nin miiteariz hadisler karsisinda tercih yaparken izledigi usil, mertebe
acisindan Ustiin olan hadisle amel etme prensibine dayanmaktadir. Bu yaklagimini {i¢
farkli 6rnekte somutlastirmak miimkiindiir: Secdede ellerin konumu, kamet esnasinda
cemaatin kalkis vakti ve ipek yaygilarin hiikkmii meselesi. Secde konusunda Zebidj,
Hanefilerin delili olan Vil b. Hucr rivayetini Safiilerin Ebd Humeyd rivayetine tercih
etmesini dort temel gerekceye dayandirmaktadir: Rivayetin miiteaddit isnadlarla
gelmesi ve diger sahih nakillerle mutabakati, Ebi Daviid ve Nesai gibi otoritelerce

teyidi, Beyhaki ve Taberani’nin farkli yollarla rivayeti ve karsi tarafin delilindeki ravi

1280 Dibac: Ibrisimden (ipegin ince olanindan) yapilan elbisedir. Dibac, Fars¢a bir kelime olup
Arapgalagmustir. Bk. Zebidi, Tdcii’'l-"ariis, 5/544.

1261 Buhard, “Libas”, 27 (No. 5837).

1262 Zehid, fthdf, 5/644.

1283 Merginani, el-Hidaye, 2/363; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/123; Tehanevi, I'ldii's-siinen, 16/8097.

1284 Kasani, el-Beda i, 5/131-132.

1285 Byhari, “Et‘ime”, 29 (No. 5426).

1286 Ayni, ‘Umdetii’I-karT, 15/46-57.
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zay1fligl. Kamet meselesinde ise Zebidi, Buhari ve Miislim’1in muttefekun aleyh olarak
naklettikleri " Beni gérmeden kalkmayiniz" hadisini diger gortslere tercih ederek, sahih
hadis bulundugunda baska goriislere itibar edilemeyecegi prensibini vurgulamaktadir.
Ipek yaygilar konusundaki yaklasimi da benzer sekildedir; Hz. Hiizeyfe nin
Buhéri’deki "Uzerinde oturmayr yasakladi" rivayetini, tek kalmis (ferd) olmasina
ragmen sahabe uygulamalarina ve kiyasa tercih etmektedir. Zebidi’nin bu ¢ érnekteki
tutarli usulii, hadislerin sihhat derecesi, ravilerin gilivenilirligi ve metinlerin delalet
aciklig1 gibi objektif dlgiitleri esas aldigin1 gdstermektedir. Ozellikle Buhari’nin tek
kaldig1 rivayetleri bile diger delillere tercih etmesi, onun hadis tenkidi konusundaki
titizligini ve Sahihayn'a verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Bu yaklagim, Zebidi’nin

hem hadis hafiz1 hem de fakih kimligini yansitan dengeli bir yontem sergilemektedir.

10. Ravinin Rivayet Ettigi Habere Muhalefeti

Usal alimlerine gore sunnet, Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirlerinden
olusmaktadir.!?®” Hanefi ustl alimleri sahibe uygulamalarmi da siinnet kavrami
icerisine dahil etmistir.'?®® Hadis ilmi cercevesinde, bir ravinin veya sahabinin
naklettigi haberle sonradan ihtilafa diismesi meselesi, usil alimleri arasinda miizakere
konusu olmustur. Hanefi mezhebine gore, ravinin rivayet ettigi hadise aykiri bir fetva

vermesi, inkitanin (kesinti) acik delillerinden biri olarak kabul edilmistir.1?8°

Bu kurali tatbik eden Zebidi, fiil ile rivayetin ¢elismesi durumunda fiilin
oncelenecegini belirtmekte ve bu duruma drnek olarak Hz. Aise’nin yegeni Hafsa’y1,
babast Abdurrahman’in Sam’da bulundugu bir sirada Miinzir b. Ziibeyr ile
evlendirmesini zikretmektedir. Abdurrahman’in doniisiinden sonra, bu evlilik
hakkinda itirazda bulunmasina ragmen, Hz. Aise’nin miidahalesi ve Minzir’in
yetkinin Abdurrahman’a ait oldugunu ifade etmesi lizerine, Abdurrahman’in nikéhi

onaylamastyla siire¢ sonuglanmis ve bu durum talak olarak degerlendirilmemistir.*?%°

1287 Abdiilaziz el-Buhart, Kegfii 'I-asar, 2/359.

1288 Serahst, Usdl, 1/113.

1289 gerahst, Us(l, 2/6; AbdUlaziz el-Buhari, Kesfii 'I-asar, 3/63.

1290 Tahavi, Serhu me'dni’l-asar, 4/1323-324 (No. 4171), Zebidi, ‘Ukiidii’I-cevéahiri’l-minife, 1/249.
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Zebidi, bu rivayeti aktardiktan sonra, Hz. Aise’nin, velisiz nikdhin céiz
olmadigini bildiren hadisi*?®* nakletmesine ragmen, yegenini velisinin izni olmadan
evlendirmesini, fiil ile rivayetin ¢elismesi olarak yorumlamaktadir. Ona gore, boyle
bir durumda fiilin kavle takdim edilmesi gerekmektedir. Zebidi’nin bu yorumu
desteklemesinin sebeplerinden biri de, Hz. Aise’den nakledilen s6z konusu hadisin
sthhat acisindan muhaddislerce elestirilmis olmasidir.*?®> Nitekim Tahavi'?®® ve

1294

Ibnii’t-Turkmani*?®* gibi alimler de bu hadisin zayifligina dair degerlendirmelerde

bulunmuslardir. Zebidi, hadisin cerh edilmesi gereken yonlerini detayli bir sekilde

inceleyerek, bu rivayetin delil olarak kullanilamayacagini ileri siirmiistiir. 12%°

Hanefl ustl geleneginde "Ravinin Rivayet Ettigi Habere Muhalefet Etmesi",
bir ravinin naklettigi hadisle amel etmemesi veya ona aykiri davranmast durumunda,
rivayetin sihhatine dair siiphe olusturdugu i¢in inkita (kesinti) delili sayilmistir. Zebidi
bu kurali, Hz. Aise 6rnegi iizerinden temellendirerek, fiil ile rivayet gelistiginde fiilin
oncelenecegi prensibini benimsemistir. Ona gore, Hz. Aise’nin "Velisiz nikah olmaz"
hadisini nakletmesine ragmen, yegeni Hafsa’y1 velisinin izni olmadan evlendirmesi,
rivayetin sihhatini tartismali hale getirmektedir. Zira sahabe uygulamalarinin siinnet
degeri tasidig1 Hanefi usuliinde, Hz. Aise’nin fiili, naklettigi hadisle elistigi i¢in tercih
edilmistir. Zebidi, bu yaklasimini, s6z konusu hadisin Tahavi ve ibnii’t-Ttrkmani gibi
alimlerce tenkit edilmis olmasiyla da desteklemis; hadisin cerh edilebilir yonlerini
vurgulayarak, fiilin kavle takdiminin gerekliligini ortaya koymustur. Boylece Zebidi
hem Hanefi ustliindeki "muhalefet" kuralini1 somut bir 6rnekle agiklamis hem de hadis
tenkidi ile fikih usulii arasindaki iliskiyi yorumlayarak, sahabe fiillerinin hiiccet

degerine dair usili bir ¢cergeve sunmustur.

Ikinci boliimde Zebidi’nin fikih ustliine dair temel goriisleri detayl bir sekilde

incelenmis ve analiz edilmistir. Bu boliimde, onun fikih ve fakih anlayisi, kaynaklara

1291 Eb{y David, “Nikah”, 19 (No. 2085); Tirmizi, “Nikah”, 14 (No. 1126); Ibn Mace, “Nikah”, 15 (No.
1881).

129 Ehg David, “Nikah”, 19 (No. 2083); Tirmizi, “Nikah”, 14 (No. 1127); Ebii Abdurrahman Ahmed
b. Suayb en-Nesai, Siinenii’l-kibra, thk. Hasan Abdiilmiin‘im es-Selebi (Beyrut: Miiessetii’r-riséle,
1421/2001), “Nikah” 21 (No. 5373); ibn Mace, “Nikah”, 15 (No. 1879).

1293 Tahawvi, Serhu me'ani’l-asar, 4/322-324.

129 Ebii’l-Hasen Alatddin Alf b. Osman et-Turkmani el-Mardini, el-Cevheru’'n-naki fi'r-reddi ‘ale’l-
Beyhaki (Beyrut: Daru’l-fikr, ts), 7/113-125.

1295 7ebidi, Ithdf, 6/91; ‘Ukiidii’I-cevahiri’I-miinife, 1/249.
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yaklasimi, delil teorisi, naslar1 anlama yontemleri, hiikiimlerin maksadini tespit etme
metodu, ictihad ve taklid teorisi, hiikiim teorisi ile tearuz ve tercih teorisi gibi 6nemli
ustl konularindaki goriisleri derlenerek sunulmustur. Bu kapsamli incelemenin
ardindan, tigiincli boliimde Zebidi’nin fikih usilii anlayisinin pratikteki yansimasi olan
ve Ozellikle Hanefl mezhebi igindeki yerini belirleyen goriisleri ele alinacaktir. Bu
boliimde, onun fikih i¢indeki yorumlari, fikhi ihtilaflara yaklagimi, tenkitci bakis agis1
ve fetva ve goriislerinden bazilar1 irdelenerek, tasavvufi egilimlerinin fikih anlayisina
etkisi aragtirilacaktir. Boylece, teorik diizeydeki us®l anlayisinin, pratik fikih

uygulamalarindaki yeri ve etkisi daha somut bir bicimde ortaya konulacaktir.
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UCUNCU BOLUM
FURU-i FIKHA DAIR GORUSLERI

Bu bolimde, Zebidi’nin flrd-i fikha dair goriisleri planl bir sekilde analiz
edilmektedir. Miiellifin fikhi ihtilaflara yonelik yontemsel yaklagimi hem mezhepler
arasindaki goriis ayriliklari hem de Hanefi mezhebi i¢indeki ictihad farkliliklari
baglaminda ele alinmaktadir. Zebidi’nin fikih alanindaki katkilari, onun mezhep
icindeki yeri ve fikhi yorumlar1 kapsamli bir sekilde ele alinacaktir. Oncelikle,
Zebidi’nin fikhi ihtilaflara yaklasimi, tenkit¢i bakis agis1 ve fetva anlayist
incelenecektir. Ardindan, Hanefi fakihlerinin goriislerine yaklasimi ve bu goriislerle
olan iliskisi analiz edilecektir. Son olarak, Zebidi’nin tercihlerinde tasavvufi
egilimlerinin etkisi arastirilacaktir. Bu kapsamli ¢alisma, Zebidi’nin fikih alanindaki

yaklagim ve katkilarin1 daha iy1 anlamamiza yardimci olacaktir.

A. Fikhi ihtilaflara Yaklasim

Bu bolimde, Zebidi’nin fikhi ihtilaflara yonelik yaklasimi analiz edilecektir.
Zebidi’nin fikih alanindaki eserleri, ¢esitli mezheplerin ve alimlerin goriislerini nizami
bir sekilde nakletmesi, kritik etmesi ve belli bir yontem dahilinde tercihlerde
bulunmas: acisindan dikkat cekicidir. Zebidi, Jhya’ii ‘ulimi’d-din adli eseri serh
ederken, muellifi Gazzali’nin Safii mezhebine mensubiyeti nedeniyle, eseri dncelikle
Safii ve Hanefi mezheplerinin goriisleri c¢ercevesinde ele almistir. Bununla
birlikte, /thafii’s-sdde adli  serhinde, Maliki'?*®® ve Hanbeli'?®" mezheplerinin
goriislerini de orijinal kaynaklarina dayanarak aktarmis ve analiz etmistir. Ayrica,

Z4ahiri mezhebinin 6nde gelen temsilcilerinden ibn Hazm’in12%8
g

goriislerini de yer yer
aktarmis ve analiz etmistir. Bu dzellikleri géz oniine alindiginda, /thdf, memz(c bir
serh niteligi tasimaktadir. Eserde, ihtilafli fikhi meseleler genis bir yelpazede ele

alinmis ve farkli mezheplerin perspektifleri mukayeseli bir sekilde incelenmistir.

1. Farkh Mezheplerin ve Fakihlerin Gériislerine Yer Vermesi
Zebidi’nin eserlerinde, cesitli Islam alimlerine ve mezhebi yaklasimlara

yonelik tenkitci ve analitik bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Bu durum, onun ilmi

129 Maliki mezhebinin goriisleri icin bk. Zebidi, /thaf, 2/578; 3/128-129.
1297 Hanbeli mezhebinin goriisleri icin bk. Zebidi, [thdf, 2/578; 2/580; 3/133; 3/139.
1298 7ahidi, ithdf, 3/104; 3/326; 3/337; 3/554.
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perspektifinin genisligini ve Islam diisiince geleneginin usll c¢esitliligine olan
hakimiyetini yansitan 6nemli bir husustur. Zebidi’nin farkli mezhep ve goriislere karsi
takindig1 tavrin anlasilmasi baglaminda, 6zellikle usil ve fiirG alanlarinda kendisiyle
yontemsel ayrigmalar bulunan ibn Teymiyye’ye yonelik yaklasimi mercek altina

alinacaktir.

Zebidf, tefsir ilmi baglaminda ibn Teymiyye’nin tefsir ve tefsir usuliine dair
eserlerinden yaklasik iki buguk sayfalik bir boliimii 6zetleyerek aktarmis ve ardindan
"Bu cidden nefis" seklindeki degerlendirmesiyle Ibn Teymiyye’nin ilmi katkilarina
yonelik takdirini agikga ifade etmistir.?®® Zebidi’nin bu tavri, Islam diisiince
geleneginde farkli yaklagimlara saygi duyma ve hakikati arastirma idealinin somut bir
tezahiirlidlir. S6z konusu tutum, giiniimiiz akademik g¢evreleri i¢in de 6rnek teskil

edecek nitelikte bir ilm1 ahlak 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

1.1. Onaylayarak Yer Vermesi

Zebidi, Islam hukukunda tartigilan konulardan biri olan namazda sedl
meselesinde ibn Teymiyye’nin goriisiinii onaylayarak nakletmektedir. Namazda sedl
yasaklanmis®*® ve tahrimen mekruh oldugu sdylenmistir.23%t Zebidi, Ithdfii’s-sade
adli eserinin namazin mekruhlart béliimiinde bu kavrami detayli bir sekilde
incelemektedir.’*°2 Zebidi 6ncelikle sedl teriminin semantik analizini yaparak liigat
alimlerinin bu kavrami "tutup birlestirmeden serbest birakmak" seklinde
tanimladiklarini belirtmektedir. Terimin fikhi uygulamadaki karsiligina iligkin olarak
ise gesitli alimler farkli tanimlar getirmislerdir. Ebi Talib el-Mekki, sedli "ayakta
dururken elbisenin etrafini serbest birakmak" olarak tarif ederken,'%® Gazzali ehl-i
hadis gelenegindeki "kisinin elbisesine biiriiniip ellerini iceri sokarak riik(i ve secde
yapmas1" seklindeki uygulamay1 aktarmaktadir.’*®* Minavi ise sedli "elbiseyi yere
degecek sekilde serbest birakmak" olarak tanimlamakta ve bu davranisin kibir alameti

sayildigini, bu nedenle mutlak olarak yasaklandigini, namazda ise yasagin daha

1299 Zehidi, Jthaf, 5/148-151.

1300 Merginant, el-Hidaye, 1/78; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/1213.

1301 fbn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/639; Tehanevi, 7 ‘/dii s-siinen, 4/158-159.
1302 7 apidf, ithdf, 3/138-140.

1303 Ep(y Talib el-Mekki, Katsi ’I-kuldb, 2/159.

1304 Gazzall, ihyd, 1/492-493.
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siddetli oldugunu vurgulamaktadir.’®*® Konunun tarihi arka planina iliskin olarak
Gazzali, bu yasagin temelinde Yahudilerin ibadet uygulamalarina benzeme
endisesinin yattigin1 ve bu nedenle yasaklandigini ifade eder.

Zebidi, namazda sedlin yasaklanmasinin asil illetinin Yahudilere benzemek

1308 ifade ettikten sonra teyit maksadiyla Ibn Teymiyye’nin su sdziinii

oldugunu
nakletmistir: "Kafirlere benzemek (tesebbiih), icma ile yasaklanmistir." O ayrica sunu
da eklemistir: "Sar1 ve mavi sarik (onlarin) siarindan oldugunda, bunlar1 giymek haram
kilinmistir.”3%7 Kafirlere tesebbiihiin yasaklanmasmin temel dayanagimi ise Hz.
Peygamber’in “Kim bir kavme benzerse onlardandir™*® hadisi olusturmaktadir.
Hanefi fakihi Ibn Abidin de kibir veya hangi sebeple olursa olsun sedl’m mekruh
olmasinin sebebinin kitap ehline tesebbiih oldugunu ve bunun mekruhlununun mutlak

oldugunu belirtirek Zebidi ile ayn1 goriisii paylagir.*%°

1.2. Tenkit Ederek Yer Vermesi

Gazzali’nin usll yaklasimi incelendiginde, Ibn Mes'id ve Ibn Abbas gibi
sahabilerin Kur'an tefsirine dair sahsi goriislerinin - dogrudan Hz. Peygamber’den
duymadiklart icin- re'y tefsiri kategorisinde degerlendirilmesi gerektigini savundugu
gorilmektedir. 3% Gazzali bu ifadeleri, re'y tefsirini toptan reddetmek amaciyla degil;
bilakis sahdbe tefsirlerinin bilgi degeri ve giivenilirligi agisindan bir yontem ayrimi
yapmak maksadiyla kaleme almistir. Onun temel vurgusu, bu tiir yorumlarin Hz.
Peygamber’in sozleri (merfii hadis) olarak degil, sahabi ictihadlari olarak anlagilmasi
gerektigidir.

Zebidi, Gazzali’nin bu gorisiinii naklettikten sonra konuya iligkin farkli usali
yaklagimlar tartismaya agmaktadir. Oncelikle Hakim en-Nisabdri’nin "Sahabenin

1311

tefsiri merfli hadis hiikkmiindedir" seklindeki iddiasin1 aktarmakta, ardindan Ibn

1305 Ep@ Talib el-Mekki, Kiitu’l-kuldb, 2/159.

1308 Namazda sedl’in Yahudilerin fiili oldugu hususu hadis kaynaklarinda da gegmektedir. Bk. Tirmizi,
“Salat”, 163.

1307 Epii’1-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-Fetdva I-
kibra, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-’ilmiyye, 1987), 5/479.

1308 Ebfi Davud, “Libas”, 5 (No. 4031); Ahmed, el-Musned, 9/123 (No. 5114).

1309 fon Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/639.

1810 Gazzali, fhyad, 1/882.

1811 Hakim, el-Mstedrek, 1/726 (No. 1988). S6z konusu yerde Eb( Hireyre’nin bir tefsirini nakleden
el-Hakim “Bu, Mislim’in sartina gore sahih bir hadistir ancak ikisi (Buhari ve Miislim) de tahric
etmemislerdir. Buhari ve Miislim, sahabinin tefsirinin miisned hadis oldugunda ittifak etmislerdir.” der.
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Teymiyye’nin bu goriisii destekleyen "Dogru olan el-Hakim’in dedigidir. Ciinkii

sahabenin tefsiri re'y degil rivayet babindandir" seklindeki ifadelerine yer vermektedir.

Ancak Zebidi, bu goriislere katilmadigini ortaya koyar, Ibnii's-Salah ve diger
minekkit alimlerin Hakim’in bu iddiasi1 elestirdiklerini belirtir. Ozellikle
StyQti*nin,*3'? Hakim’in bu yaklasiminin ancak sebeb-i niiziil gibi re'y ile anlasilmasi
miimkiin olmayan konularla sinirli olduguna dair goriisiinii nakletmek suretiyle,
sahabe tefsirlerinin mutlak anlamda merfii hadis statiisiinde degerlendirilemeyecegine
isaret etmektedir.’®'® Zebidi’nin bu metodolojik tutumu, daha 6nce Siinnet bahsinde
de belirttigi tizere Ebl Hanife’nin hukuki istinbat yontemiyle paralellik arz etmektedir.
Nitekim EbG Hanife’nin fikih usuliinde siinnet ve sahdbe fetvalarinin kiyasa takdim

edilmesi, Zebidi’nin bu konudaki yaklasimini destekler niteliktedir.

Zebidi, Ithafii’s-sade’de, tek lafizla verilen ii talak meselesinde ibn Teymiyye
ve Ibn Kayyim’mn cumhurun gériisiine muhalif pozisyonlarini elestirmek amaciyla
ozel bir boliim tahsis etmistir.’*** Bu baglamda, s6z konusu tartismaya ii¢ sayfalik bir
analiz ayran Zebidi, Hanefi fakihi Ayni’den ve Safil fakihi Ibn Hacer’den alint1
yaparak goriisiinii destekler.®!® Miiellif, konuyla ilgili olarak fbn Omer’den®®
nakledilen hadisi detayli bir sekilde incelerken, muhalif goriis sahiplerinin dayanak

1317

noktasini olusturan Ibn Abbas®3! rivayetlerini hem sened hem de metin kritigine tabi

tutmustur. Zebidi’nin ahkdm hadislerini derledigi eserinde yaptig1 tahlillere gore,318
sahabe neslinin tek lafizla verilen {i¢ talaki kesinlikle ii¢ taldk olarak kabul ettigi, bu
konuda sadece ibn Abbas'tan muhalif bir goriis nakledildigi, ancak ondan bu goriisiin
aksi yonde rivayetlerin de bulundugu tespit edilmistir. Bu durumu, Maliki fakihi Ibn
Abdilber’den yaptigi su alintiyla desteklemektedir: "Sahabe igerisinde bu goriise
muhalefet eden birini bilmiyorum. Sadece Ibn Abbas'tan Taviis’un rivayet ettigi bir

haber vardir. Ancak Ibn Abbas’in diger talebeleri ise Taviis’un aktardigi goriisiin

1812 SiiyQtt, el-Itkdn, 4/208.

1813 ZebidT, Ithdf, 5/137.

1814 7ebidT, Ithdf, 6/216-218.

1315 Thnii’l-Hiimam, Fethu 'I-kadir, 4/54-56; Ton Hacer, Fethu 'I-Bari, 9/234-236.
1816 Buhard, “Kitabii’t-talak”, 1 (No. 5251); Miislim, “Talak”, 1 (No. 1471).

1817 Miislim, “Talak”, 2 (No. 1472).

1318 7ebidl, ‘Ukiidii’l-cevahiri’I-minife, 1/264.
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aksini nakletmislerdir."**!® Konuyla ilgili olarak Hanbeli fakihi ibn Kuddme nin yam
sira Ibn Hacer ve Ibnii’l-HUmam gibi alimler, Hz. Omer déneminde bir lafizla verilen

li¢ talakin {i¢ say1lmasi1 konusunda icma olustugunu agikea ifade etmislerdir.**?

Zebidi’nin eserlerinde farkli mezhep ve alimlerin goriiglerine yer vermesi,
onun yontemsel ¢ogulculugunu ve ilmi olgunlugunu yansitan énemli bir 6zelliktir.
Ornegin Ibn Teymiyye’ye dair hem iktibaslar yapmis hem de elestirel analizler
gergeklestirmistir; bu durum, onun ilmi tarafsizligini ve farkli usili yaklasimlara karsi
nesnel tutumunu yansitan énemli bir 6rnektir. Onun tefsir usuliine dair goriislerini
"nefis" buldugunu belirterek objektif bir tavir sergilemistir. Ancak Zebidi, Ibn
Teymiyye’nin tim goriislerini benimsememis, ornegin tek lafizla verilen ii¢ talak
meselesinde onu cumhurun goriisiine muhalefet ettigi gerekcesiyle elestirmis ve bu
konuda Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli fakihlerinin delillerini éne c¢ikararak Ibn
Teymiyye’nin yaklagimini zayif bulmustur. Benzer sekilde sahabe tefsirlerinin merfi
hadis statiisiine dair tartismada, Ibn Teymiyye’nin Hakim en-Nisabdri’yi destekleyen
goriisiine kars1 ¢ikmis ve Sly0ti, Ibnii's-Salah gibi Alimlerin elestirilerini daha makul
bulmustur. Sonu¢ olarak Zebidi, ibn Teymiyye’nin gériislerini mutlak anlamda
reddetmek yerine, delillerin glcline ve mezhep ictihadlarina uygunluguna gore ele
almig, bu da onun ilmi titizligini ve Islam diisiince gelenegindeki yd&ntemsel

cogulculuga verdigi onemi ortaya koymaktadir.

2. Yanhs Atfedilen Goriisleri Tashih Etmesi

Intihal, bagka bir bireyin akademik ¢aligmasini, fikrini veya orijinal iiretimini
kaynak belirtmeksizin kendi eseri gibi sunma eylemini ifade eden bir kavramdir. Bu
davranis, akademik, edebi, sanatsal ve entelektiiel alanlarda ciddi bir etik ihlal olarak
kabul edildigi gibi'®*?* Islam ilim geleneginde de erken dénemlerden itibaren bu tir
davraniglar kinanmis ve soziin asil sahibine isnad edilmesine biiylik onem verilmistir.

Nitekim Islam Aalimleri, bilginin asil kaynagma atifta bulunmanimn (isnad) ilmi bir

1319 Ep Omer Yasuf b. Abdullah b. Abdilber en-Nemerf el-Kurtubf, el-/stizkar, thk. Salim Muhammed
Ata-Muhammed Ali Muavvid (Beyrut: Daru'l-kutubi'l->ilmiyye, 1421-2000), 6/5.

1320 Thn Kudame, el-Mugni, 7/392. Tbn Hacer, Fethu 'I-Bari, 9/365; bnii’l-HUmam, Fethu I-kadir, 3/470;
5/254.

1321 Serpil Mutlu Kirli, Divan Siirinde Intihal (Kirsehir: Ahi Evran Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitist, Doktora Tezi, 2022), 42.
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zaruret oldugu kadar dini bir vecibe oldugunu vurgulamislardir. Bu anlayis, "el-Isnadii

mine'd-din" (isnad dindendir)*®?? seklinde tespit edilen meshur prensiple 6zetlenmistir.

Zebidi’nin eserleri, bu ilkeye baghiligin somut 6rneklerini sergilemektedir.
Kendisi, aktardigi bilgilerin kaynagim titizlikle arastiran, orijinal metinlerle
karsilastiran ve dogru isnadi tespit etmek i¢in muhakkikane bir ¢aba gosteren bir
alimdir. Eserlerinde yaptig: alintilar1, miiellifin ismi ve eserin adiyla agikga belirtmek
suretiyle akademik diiriistliigii 6n planda tutmustur. Ayrica, alintilarin bitigini
gostermek icin "a)" (intehd) isaretini kullanarak metinsel biitiinliige ve kaynak
seffafligina verdigi onemi ortaya koymustur. Bu yaklasim, Zebidi’nin klasik Islam

ilim geleneginin isnad hassasiyetine bagliligini yansitmaktadir.

Zebidi’nin yanlis atfedilen goriisleri tashih etmesi konusuna baslamadan 6nce
onun her tiirlii vaki hatalar1 diizelttigine 6rnek vermek isteriz. Gazzali, taharet bahsinde
"kile" (denilmistir) ifadesiyle soyle bir s6z nakleder: “en-N{ra®®?® ile killari aldiktan
sonra hamama girip yikanmak, ciizzamdan korur.”*3** Zebidi, /hyd niishalarinda bu
lafz1la kaydedildigi ifade ettikten sonra Gazzali’nin [hyd’da gok¢a almti yaptigi
Kiatii’I-kullib’taki'®® aslina miiracaat ettigini ve bu soziin orada hamam degil kina
kelimesinin kullanildigimi ve iizerinde diisiiniilmesi gerektigini ifade eder.3?® /hyd’nm
matbu niishalarinda da da Zebidi’nin dedigi gibi hamam kelimesi mavcuttur. Yani
Gazz4li s6zli naklederken yaziliglar yakin olan kina (slisl) kelimesi yerine hamam
(sLeal)) kelimesini kullanir, Zebidi, fhyd niishalarm karsilastirdign gibi /4yd nin ana
kaynagi sayilabilecek Kiitii'l-kullb kitabi ile mukabele ederek ona miiracaat etmeyi
ihmal etmez. 1lgili s6z, Mekki’nin aktardig1 “en-Niird ile killart aldiktan sonra kina
siirmek, ctizzamdan korur” lafziyla Hz. Ali’ye nispet edilmistir.®**" Zehebi, ilgili

hadisin on iki imamdan Ali er-Riza’ya nispet edilen bir hadis ciiziinde bulundugunu,

1322 Muhammed b. Sirin’in sozii olarak bk. Miislim, “Mukaddime”, 5 (No. 7).

1328 353" (nhire) dzel bir tily dokiicii karisimi ifade eder, Tiirkgede "killar1 alma" olarak gevrilebilir.
1824 Gazzall, Thyd, 1/140. 32l (e Glel 3 gil) axy aleall

1325 Ep( Talib el-Mekki, Katsi*-kuldb, 2/430.

1326 Zehidt, Ithdf, 2/645.

1827 Ep Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Blsti, Kitdbii (Ma ‘rifeti)’l-mecr(hin mine’l-
muhaddisin ve’d-du ‘afd’ ve ’I-metrikin, thk. Hamdi Abdilmecid es-Sileft (Riyad: Daru’s-semi‘i, 2000),
2/81 (No. 674); Ebli Nu‘aym, Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-isfahani, et-T:bbii 'n-nebevi, thk. Mustafa
Hidir Dénmez (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2006), 1/369 (No. 308); Ebi Siica® Sirtiye b. Sehredar b. Siriye,
Firdevsii’/-ahbar, thk. Sa‘id b. Besyini Zaglal (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-’ilmiyye, 1986), 2/156 (No.
2792); Zehebi, Siyeru a'lamin-nibela, 9/393.
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bahsedilen ciiziin yalan ve uydurma oldugunu belirtmistir.}32® Zebidi’nin bu tashihi,
klasik metin nesirlerinde karsilasilan yaygin bir problemi (kelime ikamesi/ittisal) ve
¢dziim yontemini dzetler. Onun katkisi, sadece bir kelime diizeltmesinden 6te, islam
yazin geleneginde metin tenkidinin Orneklerinden birini teskil eder. Bu tutum,
giinimiiz akademik yayincilikta dahi gecerli olan "karsilagtirmali metin analizi"

standartlarina onciiliikk etmesi agisindan dikkate degerdir.
Konu, ii¢ baslik altnda ele alinacaktir:

2.1. Mezhepler Arasi Atiflarin Tashihi

Zebidi, eserlerinde diger mezhep mensuplarinin Hanefl mezhebine yonelik
yanlis yorum ve atiflarini elestirel bir yaklagimla ele almig ve bu hatalar1 kaynaklara
dayali olarak diizeltmistir. Ozellikle fikhi konularda yapilan yanlis anlamalari, Hanefi
mezhebinin temel metinlerine ve fakihlerini goriislerine atifla tashih etmistir. Konuyla

ilgili birkag ornek verilebilir:

“Ebti Hanife 'nin, Mechul Ravilerin Rivayetlerini Mutlak Olarak Kabul Ettigi ”
Iddiasi: Sehavi, ibnii’l-Mevvak’in (6. 642/1245) nakline dayanarak su iddiada
bulunur: “Ibnii’l-Mevvak, Ebl Hanife’den soyle rivayet eder: “Ister durumu ister zat1
mechil olsun, meghul ravinin rivayeti mutlak olarak kabul edilir.”**?® Bu ifade, us(l
kitaplarinda gecen mechil raviler konusunda Hanefi mezhebinin genel kabuliiyle
celismektedir. Hanefi usdl &limleri mechadli'l-'ayn ravinin rivayetlerini mutlak olarak
degil belirli sartlara gore kabul edilecegini ifade etmislerdir.**3° Bu nedenle Zebidi bu
s0zii reddederek soyle tashih eder: “Bu s6z, gérdiiglim en garip sézlerden biridir, sahih
oldugunu da zannetmiyorum. Ciinkii Ebl Hanife, “Taze Hurmayr Kuru Hurma
Mukabilinde Satmak”'*¥! bahsinde Sa‘d b. Ebi Vakkas’in rivayet ettigi hadisi,

1332

ravilerden Zeyd b. Ayyas’in—>- mechul olusu gerekcesiyle reddetmistir. Eger mechul

ravilerin rivayetleri mutlak olarak kabul edilseydi, Eb0 Hanife bu hadisi

1328 Zeheh, Siyeru a'lamin-niibela, 9/393.

1329 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed es-Sehavi, Fethu I-mugis bi-
serhi Elfiyyeti’l-hads [i’I- ‘Irdki, thk. Ali Hiiseyin Ali (Misir: Mekyevetii’s-Slinne, 2003), 2/47.

1330 Bk, Serahsf, Usl, 1/342-344; Pezdevi, Usil, 2/385-388.

1331 7ebidi, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-munife, 2/45-46.

1332 Hanefi fakihleri Eb( Hanife’den Zeyd b. Ayyas’n zayif bir ravi oldugunu nakletmislerdir. Bk:
Serahsi, el-Mebs(t, 12/185; Kasani, el-Beddi’, 5/188; Mevsili, el-Ihtiyar, 2/32; Tbnii’l-Himam, Fethu'I-
kadir, 7/28.
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reddetmezdi.”*33 Zebidi’nin bu tashihi, klasik dénemde mezhepler arasi polemiklerde
stkea karsilasilan "hataen isnad" (yanlis atif) problemini ¢6zme konusundaki
yetkinligini gosterir. Ayrica bahsi gecen Ibnii’l-Mevvak’in eserini tahkik ederek
yayilayan muhakkik, Sehavi’nin nispet ettigi soziin kitapta mevcut olmadigini ifade

etmektedir.13%4

>

“Ebti Hanife’nin, Kiyasi Hz. Peygamber’in Hadislerine Takdim Ettigi’
Iddiasi: Zebidi, ahkam hadislerine dair telif ettigi eserini, Eb Hanife nin kiyas1 Hz.
Peygamber’in hadislerine takdim ettigi yoniindeki iddialar ¢liriitmek amaciyla kaleme
aldigin1 belirterek, bu iddianin kesinlikle dogru olmadigini yeminle teyit etmis ve Eb
Hanife’den sahih olarak nakledilen goriisiin, nassin kiyasa Oncelendigi yoniinde
oldugunu vurgulamistir; ayrica, Hanefi fikih literatiiriinii detayli sekilde inceleyen her
arastirmacinin bu durumu acik¢a miisahede edebilecegini ifade etmistir. Zebidi, bu tiir
bir yaklagimi benimseyenlerin aslinda baska mezhep mensuplar1 oldugunu, onlarin
kiyas1 haber-i vahid {izerine takdim ederek “Kiyas, haber-i vahidden evladir. Zira biz
hisniizan ederek haberi ondan/raviden almaktayiz” seklindeki goriislerini aktarmak
suretiyle, dolayli bir sekilde bu goriisiin sahiplerini (Malikileri) tenkit etmistir.!3*®
Zebidi’nin de isaret ettigi gibi Maliki mezhebinde genel egilim kiyasin dncelenmesi

yonuindedir. 133

“Ebii Hanife'nin Delillerinin Cogunun Zayif Oldugu” Iddiasi: Zebidi, baz1
cevrelerin taassubundan kaynaklanan "Ebii Hanife’nin delillerinin ¢ogunun zayif
oldugu" yoniindeki iddialarin1 elestirel bir yaklasimla tashih eder. O, Hanefi
mezhebinin delillerini objektif sekilde inceleyen her arastirmacinin bunlarin biiyiik
cogunlugunun sahih ve hasen, bir kismmin ise zayif kategorisinde oldugunu
gorecegini belirtir. Zayif hadislerin dahi {i¢ ile on arasinda degisen tariklerle (ravi
zincirleriyle) desteklendigine, muhaddislerin ¢ogunun kabul ettigi iizere zayif

hadislerin tariklerinin ¢ogalmasi halinde istidlal edilebilir bir mertebeye yiikseldigine,

1333 Zebidl, ‘Ukiidii’l-cevahiri’l-munife, 1/22.

1334 Tbnii’l-Mevvak Ebl Abdullah Muhammed b. EbG Bekr b. Halef el-Merakesi el-Maliki, Bugyetii 'n-
nukkddi’'n-nakale, thk. Dr. Muhammed Harsafi (Riyad: Mektebett advai’s-selef, 2004), 332.

1335 Zebidl, ‘Ukiidii’l-cevahiri’l-munife, 1/19.

13% Debbsi, Te’sisii'n-nazar, 48-49; Ali Osman Kockuzu, Rivayet [limlerinde Haber-i Vahidlerin
Itikat ve Tegri Yonlerinden Degeri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014); 236; H. Y{inus Apaydm, “Kiyas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2022), 25/528-538.
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tistelik bu tiir hadislerin hadis ilmindeki uzmanlarin da bilecegi gibi diger mezheplerde
de yaygin sekilde bulunduguna dikkat ¢ekerek, bu elestirilerin usdl agisindan isabetsiz
ve mezhep taassubundan kaynaklandigini ifade eder.’®®’ Zebidi’nin Ukiidii’I-cevahir
adl1 eseri, 6zelde Ebli Hanife’nin genelde ise Hanefi mezhebinin hadisten delillerinin
ortaya konulmas1 ve bunlarin takviye edilmesi icin telif edilmistir. Kitapta bahsettigi

konuya da bircok delil bulmak mimkiindiir.3®

RafiT nin Teyemmiimle Ilgili Hatali Atfi: Zebidi, Safii fakihi Abdiilkerim er-
Rafii’nin (6. 623/1226), Eb( Hanife’ye nispet ettigi hatali atfi tashih etmistir. Rafii,
“Ebl Hanife, kisi zann-1 galibine gore yakinlarinda su oldugunu diisiinmesi halinde su
aramas1 gerekmez goriisiindedir”®**® demistir. Zebidi, onun bu hatali atfin1 Hanefi
mezhebinin temel metinlerine ve usdl prensiplerine dayanarak tashih ederek,
teyemmiim edecek kisinin kus veya yesillik gormesi ya da muhabirin haber vermesi
gibi durumlarda zann-1 galip olustugunda, kendisinin veya el¢isinin ii¢ yiiz ila dort yiiz
adim mesafeye kadar su aramasinin vacip oldugunu, zira ser'l deliller 1181inda zann-1
galibin amel edilmesi gereken bir hiiccet teskil ettigini belirtmistir.*3*° Bu goriisiinii
desteklemek Uzere Eb( Bekr b. Alf b. el-Haddad’in (6. 800/1398) es-Siracu'l-vehhac
adli eserinden, "Eger su aramasi vacip oldugu halde aramadan teyemmiim edip namaz
kilsa, sonra suyu arasa da bulamasa, Ebli Ysuf’un goriisiiniin aksine, ikisine (Ebi
Hanife ve Muhammed es-Seybani’ye) gore namazi iade etmek vacip olur" yoniindeki
ifadeleri aktarmistir.***! Mevsili’nin su ibareleri de Zebidi’yi destekler mahiyettedir:
“Su talebinde bulunmadan teyemmiim almak caizdir. Ciinkii bu kisi gercek sudan
mahrumdur. Kald1 ki ¢6llerde zahir durum suyun bulunmamasidir. Ancak yakininda
su bulunduguna dair zann-1 galibi varsa suyu aramadan teyemmiim almasi caiz olmaz.

Ciinkii o delile gére suyu bulan konumundadir.”*342

Cuma Namazindan Sonra Kilinan Dért Rekdtin Selamla Ayrilacagi Iddiasi:

Buhari sarihi Ibn Battal (6. 449/1057), Cuma namazindan sonra kilman dért rekatin

1337 7ebidi, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-miinife, 1/20.

1338 Mesela bk. ‘Ukiidii’I-cevahiri’I-minife, 2/202-203; 2/206-207; 2/215-224; 2/261.

1339 Epij’]-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii el-Kazvint, Fethu 'I- ‘aziz fi Serhi’l-
Veciz (es-Serhu’l-kebir), (Beyrut: Daru’l-fikr, ts), 2/201.

1340 Zebidt, Ithdf, 2/613.

1341 Radiyyiiddin Ebfi Bekr b. Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii 'n-neyyire (el-Matbaatii’l-
hayriyye, 1322/1904), 1/25. Bk. Kasani, Beddiu s-sandi*, 1/49; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/247.
1342 Mevsili, el-fhtiyar, 1/85.
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selamla ayrilacag goriisiinii Ebi Hanife de dahil olmak {izere ¢esitli alimlere nispet
etmektedir. Ancak Zebidi, Ebd Hanife’den boyle bir rivayet nakledilme ihtimali
bulunsa dahi onun bu konudaki meshur goriisiiniin, s6z konusu namazin tek selamla
dort rekat olarak kilinacagi yoniinde oldugunu belirtmektedir.!3*® Zebidi’nin Ibn
Battil’dan aktardig1 bilgide bir hata bulundugu anlasiimaktadir, zira ibn Battal’in
ifadesi, “Bir grup alim soyle demistir: Cuma’dan sonra dort rekat kilar ve arada selam
vermez. Bu, Ibn Mes‘iid, Alkame, Ibrahim en-Nehai’den rivayet edilmistir. Ebd
Hanife ve Ishak’m goriisii de boyledir” seklindedir.’*** Zebidi’nin bu yanilgisimin,
kullandigi niishada olumsuzluk edatinin (YY) eksik olmasi veya miiellifin
dikkatsizliginden kaynaklanmis olabilecegi degerlendirilmektedir. Zira ibn Battal’in
kitabindaki naklinin dogru oldugu goriilmektedir. Nitekim Tahavi’nin nakillerine gore
Ebl Hanife’ nin goriisii, Cuma sonras1 dort rekatin tek selamla kilinmasi seklindedir.
Ebl Yustf da bu goriise katilmakla birlikte, ayrica iki rekat daha ilave edilerek toplam
alt1 rekat kilinmasini tavsiye etmistir. Bunlar1 nakleden Tahavi, kendisinin de bu
goriiste oldugunu ifade etmistir.'**® Eb( Y{s(f’un da tercih ettigi, cumadan sonra alt1

rekatlik nafile namaz kilma gériisii, Hz. Ali’den de rivayet edilmistir.134°

Ebii Hanife nin Ihram Oncesi Koku Kullanimim Yasakladigina Dair Rivayet:
Hanefl mezhebinde ihrama girmeden dnce giizel koku siiriinmenin miistehap oldugu,
ancak ihramli iken kokulanmanin yasak kapsaminda degerlendirildigi
goriillmektedir.’®47 Nitekim Hz. Aise’nin, “Thrama girmeden énce Hz. Peygamber’e

991348

giizel kokular stirerdim ve “Hz. Peygamber’in saglarmin biikliim yerlerindeki

giizel kokunun pariltisim gériir gibiyim”349

seklindeki rivayetleri, bu uygulamanin
stinnete dayandigini gostermektedir. Zebidi, bazi alimlerin Ebli Hanife’nin ihram
oncesi koku kullanimini yasakladigina dair bir rivayet naklettiklerini, aralarinda el-

Vasit!** kitabinda nakleden Gazzali’nin de oldugunu ancak bu gériisiin Ebli Hanife’ye

1343 Zebidi, Ithdf, 3/449.

1344 Ebii’l-Hasen AlT b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi, Serhu Sahihi’I-Buhari, thk.
Ebsi Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1423/2003), 2/525.

1345 Tahavi, el-Muhtasar, 97; Serhu medni'l-asar, 2/363-367. Bk. Mevsili, el-Ihtiyar, 1/228.

1346 fbn Eba Seybe, el-Musannef, 2/132; Tahavi, Serhu medni'l-asar, 2/365-366 (No. 1933-1935).

1347 Zebidi, Cevahiru’I-minife, 1/206. Bk. Merginani, el-Hidaye, 1/164; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/445.

1348 Byhari, “Kitabii’l-hac”, 18 (No. 1539).

1349 Byhari, “Kitabii’l-hac”, 18 (No. 1538).

1350 Eph( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Vasit fi’I-mezheb, thk. Ahmed Mahmid
ibrahim, Muhammed Tamir (Kahire: Déaru’s-selam, 1417/1996), 2/634-635. <& Caaild ol 5330 ikl
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ait olmadigini, bilakis onun $afii ile ayn1 kanaatte oldugunu belirtir. Zebidi, Ebl
Hanife’ye nispet edilen bu goriisiin hatali oldugunu, bunun Ebl Hanife’den naklinin
meshur olmadigini, zira onun ashabinin izi kalsin veya kalmasin ihrama girecek olanin
her tiirlii kokuyu siirmesinin caiz oldugunu ondan naklettiklerini ifade eder.**** Zebidi
bahsi gecen kokuyu ve Hanefi imamlarinin goriislerini soyle anlatir: “Kokular iki
kisimdir; siirdiikten sonra rengi/izi kalanlar ve rengi kalmayanlar. EbG Hanife ve Ebt
Yisuf’a gore rivayet edilen asara istinaden ihrama girerken bu kokulari stirmek
siinnettir. Bu, ayn1 zamanda zahiru’r-rivaye’dir.**2 Muhammed ve Ziifer ise bu ikisine
muhalefet ederek ‘Ihram giydikten sonra kokunun rengi/izi kalirsa bu kokuyu siirmek
caiz degildir’ demislerdir.”**®*® Imam Muhammed, kendisinin ve Eb Hanife’nin
gorilisinii “Hacinin ihram giymeyi murat ettigi zaman koku siirlinmesi goriisiinde
degilim. Koku siiriindiikten sonra gusiil almasi miistesnadir. Ebi Hanife ise bunda bir
sakinca gdrmezdi” sozleriyle ifade eder.®®* Ayrica Tahavi, ihrama girmeden &nce
giizel koku kullanmanin miibah olduguna ve stiriildiigii kokunun ihramdan sonra sagini
ayirdigi yerde kalmaya devam ettigine dair Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin
miitevatir oldugunu ifade etmistir.’®° Dolayisiyla, aralarinda Gazzali’nin de
bulundugu baz1 alimlerin Ebli Hanife’nin ihram 6ncesi koku kullanimini yasakladigina

dair rivayetin hatali oldugu anlasilmis olmaktadir.

MUNavi ‘nin Hatali Naklinin Tashihi: Hanefi mezhebinin, malin1 satmak i¢in
sehre gelenleri karsilayip onlardan satin almanin (telakki er-rukban) hikmine dair
gortsleri, Safil fakihi Abdirralf el-Miinavi tarafindan hatali nakledilmistir. Miinavi,
bu uygulamanin Hanefilere gbre "insanlara zarar vermedigi takdirde caiz, yasagi
bilinmediginde ise haram" oldugunu iddia etmisse de,'3® Zebidi bu bilginin dogru
olmadigini belirterek Hanefi mezhebinin gercek goriisiinii ortaya koymustur. Buna
gore, belde halkina kitlik gibi bir zarar s6z konusu oldugunda bu uygulama mekruh

kabul edilirken, halkin ihtiyag durumu s6z konusu degilse herhangi bir sakinca

o asall Gans il 55 Cashay o J alaly o pag of 8 4nlaY alug e @ Lo ) J5h) sl gie A ) Al
A Y A A daa iy e LI o e Jay GG 21 5AY) aay 48 )lde

1351 Zebid, Ithdf, 4/564-565.

1352 Bk. Tahavi, el-Muhtasar, 144; Kuddri, el-Muhtasar, 153.

1353 Zebidi, ‘Ukidii’I-cevahiri’l-miinife, 1/207.

1354 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/56 (No. 403).

1355 Tahavi, Serhu me'ani’[-asar, 3/595.

135 Miinavi, Fethu'l-kadir, 6/308 (No. 9362).
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goriilmemistir.*®" Zebidi, Cevahiru’I-minife adli eserinde bunun mekriih oldugunu
ifade etmis, konuya iliskin hadisleri zikrettikten sonra Merginani’nin "Eger belde halki
kitlik i¢indeyse ve yiiksek fiyat nedeniyle onlarin zor durumundan faydalanma amaci

giidiiliiyorsa bu durumun mekruh oldugu, aksi takdirde bir mahzur bulunmadig:"*3*8

yoniindeki goriisiinii aktararak Hanefi mezhebinin yaklasimini netlestirmistir. 13>
Dolayisiyla Hanefi fakihlerinin ortak kanaati, sehir disindan gelen saticilarin
karsilanip mal alinmasinin ancak belde halkinin zarar1 s6z konusu oldugunda mekruh
sayilacagl, aksi durumda ise caiz goriildiigii seklindedir.***° Bu durum, Miinavi’nin

iddiasmin aksine, s6z konusu uygulamanin Hanefl mezhebinde mutlak olarak haram

kabul edilmedigini, aksine sartlara bagli olarak degerlendirildigini géstermektedir.

Zebidi’nin farkli mezheplerden alimlerin Hanefi mezhebine yonelik hatal
atiflarin1 tashih etme c¢abasi, onun mezhep savunuculugundan ziyade yontemsel
titizligini ve kaynak tenkidi konusundaki uzmanliini ortaya koyan akademik bir
yaklasim sergilemektedir. Bu tashih faaliyetleri incelendiginde, Zebidi’'nin diger
mezhep mensuplarinin hatali atiflarini diizeltirken genel olarak su temel yontemleri
izledigi goriilmektedir: Hanefi mezhebinin temel kaynaklarina ve zahiru'r-rivaye’ye
atif yaparak otorite metinlerle celisen iddialar1 ¢iiriitmek, tarihsel ornekler ve Ebd
Hanife’'nin uygulamalarindan deliller getirerek yontemsel tutarsizliklar1 ortaya
koymak, elestirilen konularda diger mezheplerin yaklagimlarint mukayeseli olarak
incelemek. Bu ilmi tavir, Zebidi’yi basit bir mezhep miintesibi olmaktan ziyade, islam
ilimleri geleneginde farkli mezhepler arasindaki ilmi iligskinin mimtaz bir mumessili

mertebesine ulastirmaktadir.

2.2. Hanefilerin Diger Mezheplere Atiflarimin Tashihi

Zebidi, eserlerinde sadece diger mezhep mensuplarinin Hanefl mezhebine
yonelik yanlis anlayis ve isnatlarim1 diizeltmekle kalmamis, ayn1 zamanda Hanefi
fakihlerin diger mezheplere iliskin yaptiklari hatali atif ve yorumlar1 da ilmi bir

titizlikle ele alarak tashih etmistir. Zebidi bu hatalar1 orijinal kaynaklara miiracaat

1357 Zehid, fthdf, 6/390.

1358 Merginani, el-Hidaye, 2/54.

1359 7ebidl, ‘Ukidii’l-cevahiri’l-minife, 2/30.

1360 Tahavi, el-Muhtasar, 180; Kasani, el-Beda’i, 5/129; Mevsili, el-Ihtiydr, 2/60; Ibnii’l-Himam,
Fethu’l-kadir, 6/477; ibn Abidin, Reddii I-muhtar, 5/101.

281



ederek diizeltmis ve her iki tarafin goriislerini objektif bir sekilde ortaya koymustur.
Bu baglamda, Zebidi’nin ¢aligsmalari, sadece kendi mezhebinin savunulmasina yonelik
degil, aym1 zamanda Islam hukuk ekolleri arasinda karsilikli dogru anlayisin tesis

edilmesine de katki saglamistir. Bununla ilgili birkag 6rnek verilebilir:
el-Hidaye Sahibinin imam Safii’ye Atfettigi Hatali iki Goriis

Birincisi: Sefer halinde orug tutmanin faziletine dair mezhepler arasinda ihtilaf
bulunmakla birlikte, fakihlerin bu konudaki goriisleri genel olarak iki temel yaklasim
etrafinda sekillenmistir. Hanefi, Maliki ve S$afil mezheplerinin miisterek goriisiine
gore, yolculuga dayanabilecek durumda olan kimselerin oru¢ tutmasi, buna gii¢
yetiremeyenlerin ise tutmamasi daha faziletlidir. Ahmed b. Hanbel ise yolculugun
zorlayici olmamasi durumunda oru¢ tutmamanin daha faziletli oldugu goriislinii
benimsemistir.’**! Zebidi, el-Hid4ye miiellifinin seferde orug¢ tutmamanin daha
faziletli oldugu yoniindeki goriisii Imam Safii’ye nispet etmesini elestirerek, Safii
mezhebinin de kendi mezhepleri gibi seferde orug tutmay1 daha faziletli gordiglinii
belirtmek suretiyle bu isnadi reddetmistir.**?> Merginani, Zebidi’nin tashih ettigi s6z
konusu yerde soyle der: “Imam Safii, Hz. Peygamber’in ‘Seferde orug tutmak
itaat/iyilik (bir) degildir’**®® hadisinden dolay1 seferde oruc tutmamak daha faziletlidir
demistir.”*%* Nitekim Ayni de el-Hidaye serhinde, imam Safii’den nakledilen bu

goriisiin sahih olmadigini ve ondan rivayet de edilmedigi ifade etmistir.t*®°

Ikincisi: Miizdelife vakfesinin hiikmii konusunda fakihler arasinda goriis
ayriliklart mevcuttur. Hanefi mezhebine gore bu vakfe vacip olup, 6ziirsliz olarak terk
edilmesi halinde ceza kurbani kesilmesi gerekmektedir.'*® Safii mezhebinde ise bu
vakfe siinnet olarak degerlendirilmektedir.®®’ Zebidi, el-Hidaye miiellifinin imam

Safii’ye Miizdelife vakfesinin riikiin oldugu goriisiinii isnad etmesini elestirmekte ve

1361 Eh Muhammed Abdullah b. Ebi Zeyd Abdirrahman el-Kayrevani, er-Risale, (Beyrut: Daru’l-fikr,
ts.), s.61; Ibn Kudame, el-Mugni, 3/118; Nevevi, el-Mecmii ‘, 6/265.

1362 Zehidi, fthdf, 4/1374-375.

1363 Byhari, “Kitabii’s-savm”, 36 (No. 1946). Bedruddin el-Ayni, hadiste gecen “bir” kelimesine dnce
itaat sonra da iyilik anlami verir. Bk. ‘Umdetii’I-kar, 8/138.

1364 Merginani, el-Hidaye, 1/152.

1365 Aynf, el-Binaye, 4/78.

1366 Serahst, el-Mebsat, 4/63; Kasant, el-Beda i, 2/135.

1367 Rafil, el- ‘Aziz serhu’l-Veciz, 3/423; Semsiiddin Muhammed b. Muhammed es-Sirbini, Mugni’l-
muhtdc ild ma‘rifeti medni elfdzi’l-Minhac, thk. Ali Muhammed Mu‘avvad vd. (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 2/264; Ebi Siica el-Isfehani, Gayetii 'I-ihtisar, 100.
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bunun hatali bir nispet oldugunu vurgulamaktadir. Merginani, Imam Safii’nin

“Mes'ar-i haram da Allah" zikredin,*3®®

ayeti nedeniyle Mizdelife vakfesi rikndir. Bir
ibadetin riikn olmast boyle bir ayetle sabit olur” dedigini aktarir.'** Zebidi ise bu
vakfesinin ritkn degil vacip oldugunu séyle izah eder: Hz. Peygamber’in "Kim bizimle
bu namazi kilar ve bundan once, gece veya giindiiz Arafat'ta bulunursa hacct tamam
olmus olur"*"° hadisi, haccin asli unsurunun Arafat vakfesi oldugunu gostermektedir.
Ayrica nebevi uygulamada 6ziir sahiplerinin Miizdelife vakfesine katilmadan 6nden
gonderilmesi,**"* bu vakfenin riikiin statiisiinde olmadiginin 6nemli bir gostergesidir.
Zira ser'l hiiklimler agisindan bir ibadetin riikn olmasi durumunda, 6ziir halinde dahi

olsa sakit olmamasi gerekirdi.’*"?

Zebidi’nin Hanefi fakihlerinin diger mezheplere yonelik hatali atiflarini tashih
etme cabasi, onun mezhepler aras1 yontemsel tutarlilik arayisini ve kaynak tenkidi
konusundaki uzmanligini ortaya koyan akademik bir yaklasim sergilemektedir.
Zebidi’nin bu tashih ¢aligsmalari incelendiginde, diger mezhep goriislerini naklederken
Hanefi fakihlerinin yaptig1 hatali atiflar1 diizeltirken su temel yontemleri izledigi
goriilmektedir: FElestirilen mezhebin kendi kaynaklarindaki genel kabulii ortaya
koymak, hadisler ve Nebevi uygulamalardan deliller getirmek, fikih usuliindeki temel

prensipleri dikkate alarak yontemsel tutarsizliklar1 gostermek.

3.3. Hanefilerin Mezhep I¢i Atiflarinin Tashihi

Zebidi’nin 1ilmi titizligi yalmizca diger mezhep mensuplarimin Hanefi
mezhebine yonelik hatali yorumlarinmi diizeltmekle simirli kalmamis, ayn1 zamanda
kendi mezhebi i¢indeki alimlerin ve hatta Hanefi imamlarinin goriislerine dair yapilan
yanlis anlamalar1 ve hatali aktarimlar1 da kaynaklara dayali olarak tashih etmistir. Bu
baglamda Zebidi, Ebli Hanife ve talebelerinin goriislerinin dogru anlasilmasi i¢in
mezhep ici tenkit gelenegini de slirdiirmiis, boylece Hanefi mezhebinin saglikli bir

sekilde temsil edilmesine katki saglamistir.

1368 Bakara, 2/198.

1369 Merginani, el-Hidaye, 1/177.

1870 Ahmed, el-Misned, 26/142 (No. 16208); Tahavi, Serhu miiskili’l-asar, 12/109 (No. 4688);
Dérekutni, Stinen, 3/260-261; (No. 2514-2515); Hakim, el-Mustedrek, 1/534 (No. 1700).

1871 Byhari, “Hac”, 98 (No. 1678).

1872 7ebidi, Ithaf, 4/665.
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Imameyn’e Atfedilen et-Ta ‘rif Uygulmasinin Tashihi: Zebidi, insanlarin Arefe
giinii belirli bir yerde baslarini agarak toplanmalari, yliksek sesle dua etmeleri ve buna
"et-Ta‘rif’" adin1 vermelerinin bid'at oldugunu, erkeklerin, kadinlarin ve genglerin bir
araya gelmesi gibi biiylik sakincalar doguracagini belirtir. Selef-i salihin bu
uygulamay1 yasakladigini, dolayisiyla bdyle bir davranisa tesebbiis edilmemesi
gerektigini, zira siinnette yeri olmadigin1 vurgular. Zebidi bunlar1 aktardiktan sonra
bazi Hanefi alimlerinin, EbG Yusuf ve Muhammed’in usll rivayetleri disinda bu

uygulamay1 mekruh gormediklerine dair nakillerinin®®"

sdz bir goriis oldugunu
belirtir.13"* Zebidi’nin burada itiraz ettigi husus, Ebli Yusuf ve Muhammed’e atfedilen
goriistin usdl rivayetlerde bulunmadigi, saz oldugu ve ta‘rif uygulamasinin bid‘at
oldugudur. Zebidi’nin bu tespitlerini destekleyen en onemli delil sudur: Imam
Muhammed, ibrahim en-Nehai’nin Arefe giinii evinden ¢ikmadigini rivayet ettikten
sonra®®”® Ebt Hanife’nin sdyle dedigini nakletmistir: “Insanlarin Arefe giiniinde
yaptiklar1 ve ‘et-Ta‘rif® olarak isimlendirdikleri sey, bid‘attir. Ta‘rif, sadece [hac
sirasinda] Arafat’ta olur.” Imam Muhammed de hocasinin goriisiinii aldigimi ifade
etmektedir.’3’® Senedi sahih olan bu rivayetten de anlagilacagi iizere hem Imam
Muhammed hem hocas1 Ebli Hanife ta‘rif uygulamasinin bid'at oldugu goriisiindedir.

Imam Muhammed’den nakledilen ve usil rivayetlerde olmayan ilk goriisiin ise zay1f

olmadig1 anlagilmaktadir.

Tesehhiidde Isaret Parmag: ile Isaret Etme Meselesi: Zebidi, tesehhiid
esnasinda isaret parmagi ile isaret etmenin hiikmii hakkinda ihtilaf edildigini,
mesayihten cogunun bununla fetva vermedigini ve bunun/isaret etmemenin Ebl
Hanife’ye nispet edildigini belirttikten sonra “Sahih olan bunun siinnet olmasidir,
nitekim ashabimiz bunu tasrih etmislerdir” demektedir.*’" Zebidi’nin bu yaklagim,

zahiru'r-riviye metinlerinde konuya dair agik bir kayit bulunmamasina ragmen, imam

1378 Ep( Y@s(f ve Muhammed’e nispet edilen bu gériis bazi fikih kitaplarinda yer almistir. Bk. ibn
Niiceym, el-Bahru r-raik, 2/176; Aliyyiilkari, Fethu babi’l-Indye, 1/425; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
2/177. ibn Abidin, ta‘rif uygulamsinin mekruh oldugunu belirtmistir.

1374 Zebidt, Ithdf, 3/684.

137 fbrahim en-Neha‘i’den nakledilen rivayet icin ayrica bk. Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/378 (No.
8128).

1376 Muhammed b. Hasan, el-Asar, 1/381 (No. 342).

1877 Zebidi, Ithaf, 3/122-123.
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Muhammed’in  Muvatta’da  naklettigi Abdullah b. Omer rivayetiyle!®’®
temellendirilmektedir. Bu rivayet, Nebevi siinneti detayli sekilde tasvir etmekte ve
Imam Muhammed’in "Allah Resilii’niin (s.a.v) yaptig1 alinir. Bu, Ebi Hanife’nin de

1379 seklindeki agik ifadesiyle mezhep igi baglamda nemli bir delil teskil

goriistidir
etmektedir. Eb0 Yasuf da el-Emali kitabinda “Namaz kilan kimse, ser¢e ve yiiziikk
parmagini yumar, orta ve bagparmagini halka yapar ve isaret parmagi ile de isaret eder”
demistir.3° Zebidi ile ayn1 goriiste olanlardan biri de konuyla ilgili miistakil bir risale
kaleme alan Ali el-Kari’dir. O, Muvatta’daki bu rivayeti naklettikten sonra parmakla
isaret etmenin Eb(i Hanife ve Imameyn’in mezhebi oldugu hususunda sarih oldugunu
ve mesayihten birgogunun “Asla isaret etmez” sozlinilin rivayet ve dirdyete muhalif
oldugunu belirtmistir.13 Ali el-Kari, tahiyyatta isaretle ilgili hadislerin meshur olup
neredeyse miitevatir oldugunu, onun delillerinden birinin de icma oldugunu ¢iinkii ne
sahabeden ne de selef alimlerinden bu konuda bir ihtilaf bilinmedigini, bilakis bu
konuda sahih haberler ve asar nakledildigini, EbGi Hanife, Imameyn, Malik, Safii,
Ahmed b. Hanbel ve diger bolge ve donem alimleri de bu goriiste oldugunu ifade

etmistir. %82

B. Tenkitci Bakis

Zebidi, 1lmi muhitlerde insafli ve itidalli durusuyla temayiiz etmis bir alim
olup, herhangi bir mezhebi taassup veya asiriliktan uzak durmustur. Ihtilafl itikadi ve
ameli meselelerde, muarizlarina karsi daima objektif ve mutedil bir {islup benimsemis,
muarizlarini rencide edici sert ifadelerden titizlikle kaginmistir. Bununla birlikte, ilm1
hakikati tespit noktasinda, gordiigii yontemsel hatalar1 elestirmekten imtina etmemis,
ancak bu tenkitlerini ilmT nezaket ve adalet 6lgleri dahilinde yiritmeye azami dikkat
gostermistir.  Nitekim  riikllya giderken ellerin  kaldirilmasi  meselesinde

Beyhaki’nin es-Siinenti 'I-kibr&’sindaki delillerini tahlil ederken, “Biz, imamlardan

1378 Abdullah b. Omer: “Hz. Peygamber, namazda oturdugu zaman sag elini sag baldirinmn iizerine
koyar, biitliin parmaklarin1 yumar ve isaret parmag ile isaret ederdi. Sol elini de sol baldirinin iizerine
koyard1” demistir. Bk. Muhammed b. Hasen, Muvatta’, 1/235 (No. 144); Miislim, “Kitabii’s-salat”, 116
(No. 580); Eba David, “Kitabii’s-salat”, 185 (No. 987).

1378 Muhammed b. Hasen, Muvatta’, 1/235.

1380 Kasant, el-Beda’s, 1/214.

1381 Ali el-Kari, Serhu miiskilati’I-Muvatta, 1/278.

1382 Alj el-Kari, Mecmii ‘u resdili Ali el-KAari, 3/263-284.
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naklettigi rivayetlerin ¢ogunda onunla insafla konusacagiz”*3® seklindeki ifadesi,
onun tenkit usuliinde insaf ve adalet ilkelerini merkeze aldigini teyit etmektedir. Bu
cercevede, miteakip bolimlerde Zebidi’nin elestiri oklarmi yonelttigi sahislar ve bu

elestirilerin arka planinda yatan ilmi gerekceler tafsilath bir sekilde incelenecektir.

1. Tenkit Ettigi Kisiler

Zebidi, hadis ilminin usdl bitinligini koruma adina, mezhebi taassup
nedeniyle sahih hadisleri goz ardi edip zayif veya mevzi rivayetlerle istidlalde
bulunanlar siddetle tenkit etmektedir. /thdfii’s-sade’de Besmele nin cehri okunmasi
meselesini incelerken, taraflarin delillerini tarafsiz bir sekilde ele alarak, bu goriisii
savunanlarin dayandig1 dokuz hadisin sened ve metin kritigini yapar.13* Zebidi’ye
gore, bu rivayetlerin hicbiri sahih olmadig1 gibi, ¢cogu ya zayif raviler igermekte ya da
metin agisindan problemlidir. Ozellikle Buhari ve Miislim’de yer alan Enes b. Malik

rivayetinin®3®

sahihliginde icma bulunmasina ragmen, bazi alimlerin bu hadisi
illetlendirme cabalarini elestirir. Ona gore, sahih bir hadisi zayif rivayetlere tercih
etmemek, ilmi adaletten sapmaktir. Zebidi, bu durumu "sahihi zayif, zayifi sahih
saymaya calismak" seklinde nitelendirerek, bu tutumun Isldmi ilimlerdeki temel

dlgiitlere aykir1 oldugunu vurgular. 13

Ayni sekilde, Ebl Hanife’nin ihtiyatsizlikla itham edilmesine karsi ¢ikan
Zebidi, bu iddianin mezhebin usiliinii derinlemesine bilmeyenlerce ortaya atildiginm
savunur. Hanefi mezhebinin, 6zellikle ser‘i hiikiimlerin tespitinde ihtiyat prensibine
sik1 sikiya bagl oldugunu orneklerle izah eder. Ihtiyatin "kolaylastirma" (teysir)
ilkesiyle celismedigini, aksine Hz. Peygamber’in “Kolaylastiriniz,

zorlastirmayiniz” 387 (15555 ¥ 31 5544) emriyle uyumlu oldugunu belirtir. 38

Ebl Hanife’nin re’y ve kiyasi 6ne ¢ikarmasi elestirilerine kars1 ise, onun bu
yaklasiminin Ibrahim en-Nehai ve Abdullah b. Mes‘d gibi selef dlimlerinin metoduna

dayandigini, ayrica tevil ve ictihadin diger mezheplerde de mesru bir yontem oldugunu

1383 Zehidi, Jthdf, 3/85.

1384 Zehidi, Jthaf, 3/299.

138 Buhard, “Kitabii’l-ezan”, 89 (No. 743); Miislim, “Kitabii’s-salat”, 13 (No. 399).
138 Zebid, j¢hdf, 3/310.

1387 Buhard, “Ilim”, 11 (No. 69); Miislim, “Cihad”, 6 (No. 1734).

1388 Zebidi, ‘Ukidii I-cevéhiri’I-miinife, 1/25-26.
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delillendirir.’®® Zebidi’nin elestirilerinden biri de Ibn Hazm’in kiyas-1 celiyi
reddetmesine yoneliktir. Ona gore, bu tiir kiyas biitiin mictehid imamlar tarafindan

kabul gérmiisken, Ibn Hazm’m bu yaklasimi1 yéntemsel bir hatadir. 1%

Zebidi, Beyhaki’yi, aligveris muhayyerligi meselesinde Ebl Hanife hakkinda
isnad1 stipheli bir rivayeti/hikayeyi kasitl olarak eserine almakla itham eder ve onu
"mutaassip" olarak nitelendirir. Zebidi, bu rivayetin dirayet yoniinden de zaafli
oldugunu, Ebli Hanife’nin sozlerinin tevil edilebilecegini ve benzer igtihatlarin diger
fakihlerce de yapildigini belirterek, Beyhaki’nin objektiflikten uzak oldugunu savunur
ve sOyle der: “Kim Beyhaki’nin Siinen kitabini1 miitalaa ederse onun bir¢ok acayip
taassubuna hilkkmeder.”***! Kevserf, s6z konusu hikayeyi rivayet ve dirayet yoniyle
tenkide tabi tutmus,'*? Tehanevi de Zebidi’nin cevabmin tamammi alintilayarak

nakletmistir.'3%

Sonug olarak Zebidi, tenkitlerinde sahih delillere dayanma, mezhep
taassubundan uzak durma ve ilmi adaleti gézetme ilkelerini 6n planda tutmustur.
Elestirileri, sadece kisisel tercihlerden degil, Islam1 ilimlerin usQl biitiinliigiinii koruma
kaygisindan kaynaklanmaktadir. Bu yaklasimi, onun klasik dénem Islam

diisiincesindeki elestirel gelenegin 6nemli bir temsilcisi oldugunu ortaya koymaktadir.

2. Tenkit Sebepleri

Zebidi, Hanefi mezhebi i¢inde ve diger fikih ekolleriyle ilgili yapilan
degerlendirmelerde ortaya c¢ikan hatalari, titiz bir ilmi yontemle elestiri konusu
yapmistir. Onun tenkitlerinin temelinde, hadislerin sihhat durumu hakkinda yanlis
hikim verilmesi, eksik veya hatali goriisler aktarilmasi, ustl kurallarina aykiri
yorumlar yapilmasi, kavramlarin yanlis tanimlanmasi ve zayif kabul edilen igtihatlarin
savunulmasi gibi sebepler yer almaktadir. Ayrica, Hanefi mezhebi ve Ebli Hanife’ye
yoneltilen asilsiz iddialara kars1 da kaynaklara dayali cevaplar vererek, bu elestirilerin

dogru bir zeminde tartisilmasimi saglamistir. Zebidi’nin bu tenkitleri, sadece bir

1389 7abidl, ‘Ukidii’I-cevahiri’l-minife, 1/29-30.
1390 7abidl, ‘Ukidii’'I-cevahiri’l-minife, 1//22-23.
139 7ebidi, ‘Ukidii’l-cevdhiri’I-miinife, 2/16-18.
1392 Kevseri, Te nibii’I-Hatib, 120.

1398 Tehanew, I'ldii's-slinen, 17/48-50.
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mezhep savunusu degil, ayn1 zamanda Islam hukuk geleneginin dogru anlasilmasina

yonelik ilmi bir katk1 niteligi tasimaktadir.

2.1. Hadise Verilen Hatah Hiikiimden Dolay1 Tenkit Etme

Hadislerin sihhat derecelerinin tespiti, yani bir rivayetin sahih, hasen, zayif
veya mevzi kategorilerinden hangisine dahil oldugunun belirlenmesi, hadis ilimlerinin
en teknik ve ihtisas gerektiren alanlarindan birini teskil etmektedir. Bu nitelikte bir
tahlil, ancak hadis ilminde temayiiz etmis, hafizlik mertebesine erismis ve ozellikle
sened tenkidi konusunda ihtisas sahibi olan muhaddisler tarafindan

gerceklestirilebilecek teknik bir faaliyettir.

Hadislerin sihhat durumlarina iliskin hiikiim verme siireci, temelde ictihadi bir
karakter arz etmektedir. Bu baglamda, muhaddislerin ilmi birikimleri, yontemsel
yaklagimlar1 ve degerlendirme kistaslarindaki farkliliklar, ayni1 hadis hakkinda farkli
sthhat hiikmlerinin verilmesine yol agabilmektedir. Bu durum, hadis tenkidinin
tabiatinda var olan ictihadi boyutu yansitmakla birlikte, "ictihad ictihadi nakzetmez"
prensibi  ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Miellifimiz  Zebidi de, sihhat
degerlendirmelerinde yontemsel hata yaptigmi diisiindiigii bazi muhaddisleri, bu
cergevede elestiriye tabi tutmustur. Onun tenkitleri, hadis ilimlerinin teknik prensipleri
ve usll kaideleri ekseninde sekillenmekte olup, mezhebi taassuptan uzak, ilmi

Olculerle uyumlu bir karakter arz etmektedir.

Zebidi, Thya i ‘ulimi’d-din’de gegen hadislerin tahricini yapan Zeyntddin el-
Iraki’nin degerlendirmelerini [thdfii’s-sade adli eserine biiyiik 6lgiide aktarmistir.
Mdellif, Iraki’nin goriislerine ¢ogunlukla katilmakla birlikte, usll agisindan ihtilaf
ettigi noktalar da kayda deger bir yekin teskil etmektedir. Bu duruma dair eserde pek

cok ornek mevcuttur.

Irdki’yi Tenkit Etmesi: Gazzali, sabah namazinda kunut esnasinda ellerin
kaldirilmasina dair rivayet edilen hadisin sthhat durumuna isaret ederek, eger hadis
sahih ise bu uygulamanin miistehap oldugunu belirtmistir. Konuya iligkin not diisen
Iraki ise, kurranin katli meselesini aktaran Enes hadisini nakleden Beyhaki’nin
senedinin ceyyid/iyi oldugu goriisiinii ileri slirmiistiir. Zebidi bu degerlendirmeye su

sekilde itiraz etmektedir: “Irdki’nin ‘ceyyid bir senedle’ sozii ceyyid/giizel degildir.

288



Zira Dérekutni, Beyhaki’nin senedinde bulunan Ali es-Siikkeri’nin®*** kuvvetli bir ravi
olmadigin1 belirtmistir. Eger Iraki, Enes hadisi ile degil de bu konuda Hz. Omer’den
rivayet edilen hadisle istidlal etseydi evla olurdu. Zira Hz. Omer’in rivayet ettigi hadis

sahihtir.”13%

Buhari ve Tirmizi’yi Tenkit Etmesi: Zebidi, Buhari ve talebesi Tirmizi’yi de
tenkit eder. Onlar1 tenkit sebebi, zayif bir hadis hakkinda Tirmizi’nin hasen hikmuni
vermesi Buhari’nin de “Bu konuda bundan daha sahih bir hadis yoktur” demesinden
dolayidir. Tirmizi, ‘Amr b. Avf’tan Hz. Peygamber’in bayram namazlarinda birinci
rekatta yedi ikinci rekatta bes tekbir aldigini rivayet eder ve senedinin hasen oldugunu
belirtir.2** Tirmizi, hadisin hiikmiinii hocas1 Buhari’ye sordugunu onun da “Bu
konuda bundan daha sahih bir hadis yoktur” dedigini nakleder. Devaminda Tirmizi
“Ben de bdyle sdyliiyorum” diyerek onun goriisiine katildigini ifade eder.3%” Zebidf,
basta Imam Safii olmak iizere miinekkit hadis alimlerinin hadisin denesinde bulunan
Kesir b. Abdullah hakkindaki olumsuz kanaatlerini naklettikten sonra der ki:
“Senedinde boyle bir ravi bulundugu halde “Bu konuda en sahih hadis budur” sozii
nasil sdylenir? Nitekim Ibn Hacer de!®®® Tirmizi’nin bu hadise hasen hikmiinii
vermesini inkdr eden muhaddislerden bir toplulugun goriislerini nakletmistir.”*3%
Zebidi, hadis 1lminin iki imamin tenkit etmekte hakli gériinmektedir. Zira bahsi gegen
Kesir b. Abdullah hakkinda $éafii ve Eb(i David “kezzab/yalanci”, Nesai ve Darekutni
“metrlk”, Ahmed b. Hanbel “miinkeru’l-hadis” oldugunu belirtmisler ibn Hibban ise
onun isminin kitaplarda zikredilmesinin helal olmadigini ifade etmis hatta bizzat
Buhari’nin kendisi de “miinkeru’l-hadis” oldugunu sdylemistir.24%° Zebidi’nin Buhari
ve Tirmizi’ye yonelik tenkidi, hadis usuliinde ravilerin cerh-ta'dil dlgiitlerinin tutarl
uygulanmasi meselesi etrafinda sekillenmektedir. O, bu derecede agir cerh hiikiimleri

bulunan bir ravinin yer aldig1 senedin hesen veya sahih kabul edilmesini hadis

1394 Alj b. Sakr es-Siikkeri hakkinda bk. Ibn Hacer, Lisan:i I-Mizan, 4/275.

139 Zehidi, fhdf, 3/344.

13% Tirmizi, “Ebvabii’l-‘1tydeyn”, 5 (No. 544).

1397 Ep() Tsd Muhammed b. Tsa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Kitabu ‘ileli 'I-kebir, thk. Subhi es-Semerrai
(Beyrut: Alemii’l-kiitiib, 1409/1988), 93 (No. 153).

1398 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant, ed-Diraye fi tahrici (telhisi,
mintehabi) ehadisi’/-Hidaye, thk. Abdullah Hagim el-Yemani el-Medeni (Beyrut: Daru’l-ma‘rife,
ts.),1/221.

1399 Zebidi, Ithdf, 3/661-662.

1400 Mizz1, Tehzibii’l-Kemal, 24/121-122.
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usuliiniin temel prensipleriyle bagdasmaz bulmaktadir. ibn Hacer’in de destekledigi
lizere, bu tiir bir degerlendirmenin miinekkitlerce kabul edilemez oldugunu

vurgulamaktadir.

Tesbih Namazina Dair Rivayetlerin Tamamini Zayif ve Batil Oldugunu Iddia
Eden Ibn Teymiyye’yi Tenkit Etmesi: Zebidi, Ibn Teymiyye’nin tesbih namazina dair
rivayetlerin tamamini zayif ve hatta batil olarak nitelendirmesine kars1 yontemsel ve
tarihsel kanitlarla cevap vermektedir. Tesbih namazi, Hanefi ve Safii mezheplerinde
kilinmasi tesvik edilen mistehap bir namazdir.24%* Maliki ve Hanbeli mezheplerinde

ise nafile namazlar arasinda zikredilmistir.14%2

Bu baglamda Zebidi’nin elestirileri ii¢ temel eksende sekillenmektedir:

Hadislerin Sihhatine Dair Deliller: Zebidi, tesbih namaziyla ilgili rivayetlerin
on bir farkli sahabi kanaliyla geldigini ve desteklendigini savunmaktadir. Ozellikle:
Abdullah b. Amr rivayeti icin Eb(d Davld un'*® isnadinm giivenilir oldugunu,
Abdullah b. Omer rivayetinin Hakim tarafindan "sahih" olarak degerlendirildigini,'4%*
Ibn Abbas rivayetinin "sahih bir hadis ve ceyyid bir sened" oldugunu

belirtmektedir.14%°

Alimlerin Konuyla ilgili Gériisleri: Zebidi, el-Acurri’den (6. 360/970)
Suyiti’ye kadar otuzdan fazla hadis otoritesinin tesbih namazi rivayetlerini sahih veya
hasen kabul ettigini nakletmektedir. [bn Hacer’in, Ibn Teymiyye ve Ibn Abdiilhadi gibi
Hanbeli alimlerin goriislerini "ifrat" olarak nitelendirmesine 6zellikle vurgu

yapmaktadir.

Tarihsel Uygulama ve Ameli Siireklilik: Ibn Teymiyye’nin “Bu namazi ne

miisliimanlarin imamlarindan bir imam ne dort imamdan higbiri ne de Abdullah b.

551406

Miibarek kilmamistir iddiasini, tarihsel verilerle de ciirlitmektedir. Zebidi:

1401 Gazzali, Thyd, 1/635-637; Tbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/27.

1402 fbn Kudame, el-Mugni, 2/98; Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman
el-Hattdb er-Ruayni, Mevahibi I-celil li-serhi Muhtasari Halil, nsr. Zekeriyyd Umeyrat (Beyrut:
1423/2003), 2/8.

1403 Eb David, “Kitabii’s-salat”, 302 (No. 1298).

1404 Hakim, el-Mustedrek, 1/464 (No. 1196).

1495 Ebi David, “Kitabii’s-salat”, 302 (No. 1297); Ibn Mace, “Ebvabii ikAmeti’s-salevati ve’s-siinneti
fiha”, 190 (No. 1387); ibn Huzeyme, Sahih, 2/223 (No. 1216).

146 fhn Teymiyye, el-Fetdva I-kiibra, 5/344.
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Abdullah b. Mibéarek’in bu namaz kildigin1 ve tesvik ettigini Ebii’l-Cevza’ Evs b.
Abdillah (6. 83/702) ve Abdilaziz b. Ebld Revvad (6. 159/776) gibi tabiin alimlerinin
ondan da O6nce bu namazi kildiklarini, Hanefi ve Safil mezheplerindeki miistehap

hiikmiiniin ameli siirekliligini delil olarak sunmaktadir.'4%’

Besmele Cekilmese de Kesilen Hayvanin Helal Oldugu Goriisiine Dair
Delilleri Tenkidi: Zebidi, Beyhaki’nin "Besmele ¢ekilmese de kesilen hayvanin helal
oldugu" goriisiinii elestirir.1*®® Hanefi mezhebine gore, besmele kasten terk edilirse
hayvanin eti haram, unutulursa helaldir.*® Safiiler ise bilerek veya unutarak

besmelenin atlanmas1 durumunda etin helal oldugunu savunur. 41

Beyhaki, bu iddiasin1 Hz. Aise’den rivayet edilen bir hadisle destekler:4!! Hz.
Peygamber, besmele c¢ekilip c¢ekilmedigi bilinmeyen etlerin yenebilecegini
soylemistir.}4'? Ancak Zebidi, bu hadisin mevsil olarak rivayet edildigi gibi miirsel
olarak da rivayet edildigini,’*"® bu nedenle muzdarib*** oldugunu ve Beyhaki’nin
yorumunun dogru olmadigini belirtir. Clinkii hadiste besmelenin kasten terk edilmesi
degil, bilinmemesi durumu séz konusudur. ibn Abdilber ve Ibnii’l-Cevzi, miminin
besmele ¢ektiginin varsayilacagini, bu nedenle etin yenebilecegini, ancak kasten terk

edilirse hitkmiin degisecegini ifade eder.}41®

Gazzali, “Allah in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin”**'® ayetinin

besmelenin vacip olduguna delalet ettigini soyler.!*’” Beyhaki ise bu ayetin,

1407 Zebidi, Ithdf, 3/781-797.

1408 Zebidi, Ithdf, 6/571.

1409 Tahavi, el-Muhtasar, 549; Kuddri, el-Muhtasar, 161; Merginani, el-Hidaye, 2/341.

1410 Nevevi, el-Mecmii ¢, 8/410.

1411 Beyhaki, es-Siinenii 'I-klibra, 9/400.

1412 Byhari, “Biiy0*”, 5 (No. 2057); Ebl David, “Edahi”, 19 (No. 2829).

1413 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/500 (No. 657); Ebti David, “Edahi”, 19 (No. 2829).

1414 Muzdarib hadis, farkl raviler tarafindan birbirine zit sekillerde rivayet edilen, ancak bu celigkili
rivayetlerin hangisinin dogru oldugunun belirlenememesi durumunda ortaya ¢ikan bir hadis tiiriidiir. Bu
durum, hadisin hem senedinde hem de metninde gorilebilir ve hadisin sihhatini zedeleyen bir illet
(kusur) olarak kabul edilir. Bk. Eb(i Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, et-Takrib ve t-teysir li-
ma ‘rifeti stineni’l-besiri’n-nezir, thk. Muhammed Osman el-Hast (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-‘ Arabi,
1405/1985), 45; Zebidi, Biilgati’l-erib, 195; Tlrcan, Temel Hadis Terimleri, 183.

1415 Tbn Abdilber, et-Temhid, 22/299; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Alf b. Muhammed el-
Bagdadi, Kesfii 'I-miiskil min hadisi 's-Sahthayn, thk. Ali Hiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-vatan, ts.),
4/385.

1416 En‘am, 6/121.

1417 Gazzali, Thya, 2/325.
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Yahudilerin "Allah’in  Sldiirdiigiinden yiyemiyoruz" itirazi iizerine indigini,'*!8

dolayistyla hiikmiin hususi oldugunu iddia eder.'**® Zebidi buna karsi ¢ikarak, ayetin
umumi hiikmiiniin esas alinmasi gerektigini, besmelesiz kesilen hayvanin les
hiikmiinde oldugunu savunur.42°

Zebidi, Safiilerin delil olarak kullandig1 bazi zayif hadisleri de elestirir:14%

"Besmele ¢eksin veya cekmesin, miimin Allah’m adiyla kesmis sayilir"#?? hadisi
hakkinda Iraki ve Nevevi, bu rivayetin sahih olmadigmi belirtir.1*?® Eb(i Dav(id’un
miirsel rivayetinin ravisi zayif kabul edilir.'¥** "Miisliimanin ismi yeterlidir"'4%®
hadisinin ravisi gtvenilir bulunmaz.#?® "Allah’in ismi miminler Gzerindedir4?’

hadisi miinker sayilmustir, 142

Zebidi, Safil alimlerin delillerini zayif bulur ve Hanefi goriislinii savunur.
Ozellikle Hanefi limlerin'*?® goriisleriyle degil de Nevevi ve Iraki gibi Safii alimlerin
bu hadisleri reddetmesini, kendi mezheplerinin gorlislinii ¢liriitmek icin kullanir.
Ayrica Merginani ve Ibnii’l-HUmam gibi Hanefiler, besmelenin kasten terk edilmesi
durumunda icma bulundugunu, Safiilerin bu icmaya aykir1 davrandigini ifade eder. 4%

Hilasa Zebidi, Beyhaki’nin yontem ve delillerini tenkit ederek, besmelenin kasitli terk

edilmesi halinde kesilen hayvanin haram oldugu goriisilinii savunur.

1418 Ebi David, “Edahi”, 19 (No. 2819); Tirmizi, “Stretii’l-En‘am”, 7 (No. 3323); Ebii’l-Fida’
Imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir ed-Dimaski es-Safii, Tefsiru Kur dni’l- ‘Azim, ¢ev. Savas Kocabas
(istanbul: Karinca-Polen Yayinlari, 2015), 4/264. ibn Kesir, hadisin {i¢ yonden problemli oldugunu
soyler.

1419 Beyhaki, es-Siinenii’I-kubra, 9/402.

1420 7ebidi, Ithdf, 6/568.

1421 7ebidi, Ithaf, 6/569-570.

1422 Gazzali, Ihya, 2/325.

1423 |raki, el-Mugni, 565.

1424 Ep(i Davad, el-Merasil, 208 (No. 378); Abdiilhak b. Abdirrahman el-Ezd? el-Endeliist el-Isbili, el-
Ahkamii’[-viistd min hadisi 'n-Nebi, thk. Hamdi es-Selefi-Subhi es-Semarrai (Riyad: Mektebetii’r-riisd
li’n-nesr ve’t-tevzi‘, 1416/1995), 4/134-135; ibn Hacer, et-Takrib, 358;

1425 Darekutni, Stinen, 5/535 (No. 4808); Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 9/401 (No. 18890).

1426 |rak1, el-Mugni, 565; Ibn Hacer, et-Takrib, 725.

1427 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 5/94 (No. 4769); Darekutni, Siinen, 6/533-534 (No. 4803); Tbn Adj,
el-Kamil, 8/120; Beyhaki, es-Siinenii’I-klibré, 9/402 (No. 18894).

1428 Nevevi, el-Mecmii , 8/412.

1429 Tonii’t-Turkmani, el-Cevheru n-naki, 9/239-243; Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. YQsuf
ez-Zeylai, Nasbii 'r-raye li-tahrici ehadisi’/-Hidaye, thk. Muhammed Avvame (Beyrut: Miiessetii’r-
reyyan li’t-taba‘ati ve’n-nesr, 1418/1997), 4/182-184; Ayni, el-Binaye, 11/536-537; Ibnii’1-HGmMAam,
Fethu’l-kadir, 9/489-490.

1430 Merginani, el-Hidaye, 2/341.
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Sonug olarak Zebidi, hadislerin sihhat derecelerinin belirlenmesinde yontemsel
titizligi 6n planda tutar ve bu konuda hata yaptigini diisiindiigi muhaddisleri, mezhebi
taassuptan uzak bir sekilde elestirir. Onun tenkitleri, hadis usuliiniin temel prensipleri
cercevesinde sekillenir. Ornegin, Irdki’nin bir hadis hakkindaki "ceyyid sened"
degerlendirmesine itiraz eder, ¢linkii senedde zayif bir ravi bulunmaktadir. Zebidi’ye
gore, bir hadisin sihhati, ravilerin glivenilirlik 6l¢iitlerine (cerh-ta‘dil) uygunluguyla
Olctlmelidir. Ayrica, Buhari ve Tirmizi’nin, senedinde metrik ve hatta kezzab olarak
nitelenen bir ravi bulunan bir hadisi sahih veya hasen kabul etmelerini elestirir. Zebidsi,
bu durumun hadis tenkidinin temel kurallariyla gelistigini savunur. Ibn Hacer gibi
otoritelerin de bu gorlslii desteklemesi, Zebidi’nin elestirilerinin ilmi temellere
dayandigin1 gosterir. Ona gore, bir hadisin sahih sayilabilmesi i¢in, ravilerin zabt ve

adalet yoniinden giivenilir olmas1 sarttir; aksi takdirde hadis zayif kabul edilmelidir.

Zebidi, ibn Teymiyye’nin tesbih namaziyla ilgili tiim rivayetleri zayif veya
batil olarak nitelendirmesine karsi ¢gikar. Bu elestirisini {i¢ temel arglimanla destekler:
Tesbih namazi, farkli sahabilerden gelen rivayetlerle desteklenmektedir. Ebti David,
Hakim ve diger muhaddisler bu rivayetlerin bir kismin1 sahih veya hasen kabul
etmistir. Acurri’den Siiy0ti’ye kadar bircok hadis otoritesinin bu rivayetleri sahih veya
amel edilebilir buldugunu belirtir. Abdullah b. Miibarek ve tabiin alimlerinin bu
namazi kildigina dair rivayetler, ibn Teymiyye nin "Higbir imam bunu kilmamistir"
iddiasin1 ¢iriitiir. Benzer sekilde, Beyhaki’nin "Besmelesiz kesilen hayvan helaldir"
goriistinii elestirirken, delil olarak kullanilan hadislerin zay1f veya muzdarib oldugunu,
ayrica ayetin umumi hiikkmiiniin goz ardi edildigini savunur. Zebidi’nin bu tenkitleri,
keyfi yargilardan ziyade hadis ilminin teknik kurallarina dayanir ve mezhep

taassubundan uzak, ilmi bir tutarhilik sergiler.

2.2. Hatal Verilen Goriislerden Dolayr Tenkit Etme
Zebidi’nin Buteyra Hadisi’ni rivayet eden Osman b. Muhammed b. Rebi‘a
hakkinda cerh ve ta‘dil alimlerinin kullanmadigi bir ifadeden dolay:r Ukayli’yi tenkit

etmesi:
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Zebidi, ehl-i re’y karsitligiyla taninan Eba Ca‘fer Muhammed b. Amr b. MUsa
el-Ukayli*yi*! (5. 322/934), cerh ve ta‘dil Alimleri arasinda benzerine rastlanmayan
bir ifade kullanmasi sebebiyle elestirir. Eb Sa‘id el-Hudri’nin "Restlullah (s.a.v.) el-
Buteyrd’yi yasaklamistir;, bu, kisinin vitri tek rekdt olarak kilmasidir" seklindeki
rivayeti, Hanefilerin tek rekatli namazlarin gegersizligine dair delillerinden biri olarak
zikredilir.1*¥2 Zebidi, Hanefilerin bu hadisi temel alarak vitrin tek rekatla
kilinamayacagini, dolayisiyla diger tek rekatli namazlarin da sahih olmayacagini
savunduklarmi aktarir. Ukayli, hadisin senedinde bulunan Osman b. Muhammed b.
Rebi‘a hakkinda "Onun hadislerinde vehim baskindir" demistir.1*3® Ancak Zebid,
Ukayli’nin bu goriisiine karsi ¢ikarak su cevabi verir: "Bildigimiz kadariyla Osman b.
Muhammed’i ondan baska cerh eden olmamistir. Ukayli’nin kelami/bu
degerlendirmesi zayiftr. Zira Hakim, el-Mistedrek’inde'*** ondan rivayette
bulunmustur."**% Osman b. Muhammed b. Rebi‘a, imam Malik’in hocas1 Rebi‘a er-
Re’y’mn torunu olup Malik’ten rivayetleri vardir.}43® Hakim, s6z konusu Osman b.
Muhammed b. Rebi‘a’nin rivayet ettigi hadisin Buhari ve Miislim’in sartlarina gore
sahih oldugunu, Zehebi ise sadece Miislim’in sartlarina gdre sahih oldugunu ifade
eder. Yani her haliikarda o giivenilir bir ravidir. Bununla birlikte arastirma sirasinda
Ukayli, ed-Duafa kitabinda ne s6z konusu ravinin ismine ne de Buteyra hadisine

rastlamadik.

Zebidi, UkayI”yi sert bir islupla elestirmese de, Hanefilerin delilini zayiflatma
amaciyla diger miinekkitlerce cerh edilmemis bir raviyi tenkit etmesini problemli

bulur. Hadis hafizligi derecesine ulagsmis bir miinekkit olarak Zebidi’nin, Ukayli’nin

1431 Kevserd, Fikhu ehlil-Irdk, 53. Kevseri, s6z konusu kitabin “Cerh ve Ta‘dil Kitaplar1 Hakkinda
Birkag S6z” kisminda soyle der: “Ukayli’nin ed-Du ‘af@’sinda ve ibn Adi’nin el-Kamil’inde, fikhin
imamlar1 olan sadatimiz hakkinda hevanin dogrultusunda sarf edilmis birgok s6z bulursun; bunlardan
birincisini buna sevk eden, itikatta Hagevi olmasidir, ikincisini ise kotii bir itikada sahip olmasinin yani
sira, cahillikten kaynaklanan mezhep taassubudur.”

1432 Eb(l Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, (Beyrut: Caru’l-besairi’l-
Islamiyye, 2010), 1/677; Kuddri, et-Tecrid, 2/803 (No. 3469); Serahsi, el-Mebsit, 1/164; Ayni, el-
Binaye, 6/237; Umdetii I-kari, 7/4; Aliyyilkari, Fethu bdbi’l- ‘Indye, 1/320.

1433 Ibn Abdilber, et-Temhid, 13/254.

1434 Hakim, el-Mustedrek, 2/66 (No. 6345).

1435 Zebidi, Ithaf, 3/598.

1436 Malik, Muvatta, 1/167. imam Malikten hadis rivayet edenlere ayrilan giris kismi.
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eserinde hi¢bir Hanefi imaminin menkibesine yer vermedigini bilmemesi diisiik bir

ihtimaldir. Bununla birlikte, elestirilerinde insafi korumus ve agiriliga kagmamustir.

Zebidi’nin, “KiisGif namazinda hutbe yoktur, zira bu konuda bir rivayet
nakledilmemistir” Diyen Merginani’yi Tenkit Etmesi: Kiisif namazinda hutbenin olup
olmadig1 mezhepler arasinda tartigmali bir meseledir. Ebti Hanife ve Malik, kiisaf
namazinda hutbenin olmadig1 Safii ise hutbenin oldugu goriisiindedir. Zebidi, “Kiisaf
namazinda hutbe yoktur, zira (Hz. Peygamber’den) bu konuda bir rivayet
nakledilmemistir’**®’" diyen el-Hidaye miiellifi Merginani’yi “Bu konuda rivayet
edilen hadisler sabittir ve ¢oktur” diyerek elestirir. Ayrica Zebidi, Hz. Peygamber’in
oglu Ibrahim vefat ettigi giin giines tutuldugunu, Allah Reslii’niin ayaga kalkip hutbe
okudugunu ve bizzat Ebl Hanife vasitasiyla Abdullah b. Mes‘tid’dan sahih bir senedle
nakleder. Zebidi, Buhari ve Mislim’de!**® yer alan ve Hz. Peygamber’in hutbe
okudugunu bildiren hadisin, giinesin agilmasindan sonra irad edilen bir hutbeye delalet
ettigini savunur. Ona gore, eger hutbe siinnet olsaydi, namazdan Once okunmasi
gerekirdi. Hz. Peygamber’in bu hutbesi, "Ibrahim’in vefat: sebebiyle giines tutuldu"
seklindeki yanlis inanci reddetmek amaciyla olup, namaz1 emretmis ancak hutbeyi
emretmemistir. Hutbenin mesruiyeti s6z konusu olsaydi, bunun agik¢a beyan
edilecegini belirterek iki mezhep arasinda bir uzlasi zemini olusturmaya calisir.43°
Sebbir Ahmed el-Osmani de, isim zikretmeksizin Zebidi’nin bu goriislerini aynen

aktarmugtir.1440

Zebidi, Ukayli’yi, cerh ve ta‘dil alimlerinin higbirinin kullanmadig: bir ifade
kullanarak Osman b. Muhammed b. Rebi‘a’y1 tenkit etmesi sebebiyle elestirir. Zira
Ukayli, bu ravi hakkinda "Onun hadislerinde vehim baskindir" derken, Zebidi’ye gore
bu goriis zayiftir, ¢linkii Hakim gibi bir otorite ondan rivayette bulunmus, Zehebi ve
Hakim de soz konusu hadisin sahih oldugunu belirtmislerdir. Sonugta Zebidi,
Ukayli’nin tenkitlerini usdl agisindan tartismali bulsa da, kendi elestirilerinde mutedil
ve delil merkezli bir tutum sergilemistir. Benzer sekilde, kiisGf namazinda hutbe

meselesinde de Zebidi, Merginani’nin "bu konuda rivayet yoktur" iddiasini, Buhari ve

1437 Merginani, el-Hidaye, 1/106.

1438 Buhari, “Kitabii’l-kiisif”, 4 (No. 1046); Miislim, “Kitabii salati’l-kiisaf”, 1 (No. 901).
1439 Zebidi, ‘Ukiidii’l-cevahiri’l-minife, 1/166-167; Ithdf, 3/716.

1440 Bk, Fethu’l-mulhim, 4/410.

295



Muslim’de gecen sahih hadislere dayanarak reddeder; ancak hutbenin namazdan sonra
okunmasini, siinnet olmadigina ve daha ¢ok toplumsal bir irsad maksadi tasidigina
isaret sayar. Zebidi’nin bu yaklasimi, mezhepler arasindaki ihtilafi yumusatma ve
hadislerin baglamimi dikkate alma c¢abasi olarak goriilebilir. Sebbir Ahmed gibi

alimlerin de Zebidi’nin bu goriislerini nakletmesi, onun etkisini gosterir.

2.3. Usdl Yonuyle Tenkit Etme
[bn Abbas’in rivayet ettigi tahiyyatin ibaresinin daha kapsamli (cAmi) ve lafiz

bakimindan digerlerinden daha fazladir goriisiinii ustil yoniinden tenkit etmesi:

Beyhaki’nin aktardigina gére, Imam Safii’ye "Tahiyyatta neden ibn Abbas’in
rivayet ettigi tesehhiidii tercih ettin?" diye sorulmus, o da "Onun ibaresi daha kapsaml1
ve lafiz bakimindan digerlerinden daha fazladir" seklinde cevap vermistir.1**! Ancak
Zebidi, bu gerekceye itiraz ederek su elestirileri sunar: “Imam Safii’nin 6lgltiine gore,
Cabirin rivayet ettigi tesehhiidiin lafizlarmmn ibn Mes‘id ve Ibn Abbas’in
rivayetlerinden daha uzun oldugu bilinmektedir. Aym sekilde Hz. Omer ve oglu
Abdullah’in rivayetlerinde de ziyade kisimlar daha fazladir. Dolayisiyla, Safii’nin

kendi belirledigi 6l¢iit dogrultusunda bu rivayetleri tercih etmesi gerekirdi.”

Zebidi, Ibn Abbas’in tesehhiidiiniin Ibn Mes‘0id ve digerlerinin rivayetlerinden
sonra geldigini, bu nedenle tercih sebebi olacagmi savunanlara'**? ise ise usdl

acisindan su karsi ¢ikislar: yoneltir:

Kronolojik Belirsizlik: Ibn Abbas’in rivayetinin ibn Mes*‘Qid’unkinden sonra
geldigine dair kesin bir delil yoktur. Kiigiik yastaki bir sahabinin, biiyiik sahabilerden

sonra 6grenmis olmasi zorunlu degildir.

Usil Geleneginde Tercih Kistaslari: Fakihler ve muhaddisler, tearuz halinde
kiiciik sahabinin goriisiinii biiyiik sahibinin goriisiine tercih etmemislerdir. Ibn
Abbas’m yasinin kii¢iik olmasi, onun Hz. Peygamber’den direkt duymaktan ziyade
diger sahabiler vasitasiyla 6grenmis olma ihtimalini artirir. Nitekim Darekutni’nin

hasen bir senedle aktardigina gére, Hz. Omer’in Ibn Abbas’a tesehhiidii bizzat

1441 94fif, el-Umm, 2/269. Bk. Ibn Hacer, Fethu I-Bari, 2/316.
1442 Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibra, 2/200; Nevevi, el-Mevm(‘, 3/457.
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ogrettigi rivayet edilmistir. Bu da ibn Abbas’mn bu bilgiyi baska sahabilerden aldigin

gostermektedir, 1443

Sonug olarak Zebidi, Imam Safii’nin tercih gerekcesini hem lafzi uzunluk
kistasinin tutarsiz uygulanmasi hem de kronolojik siralamaya dair ydntemsel
zaafiyetler  nedeniyle  elestirmektedir. = Tartisma, sahdbe  rivayetlerinin
degerlendirilmesinde hangi usili Olgiitlerin esas alinacagma dair énemli bir 6rnek

teskil etmektedir.

Safa ile Merve arasinda gergeklestirilen sa‘y ibadetinin adedinin mahiyeti
konusunda Tahavi’yi tenlit etmesi: Zebidi, Safa ile Merve arasinda gergeklestirilen
sa‘y ibadeti konusunda Tahavi’nin gorisiinii elestirmektedir. Tahavi, sa’yin Safa
tepesinde baglayrp yine Safd’da tamamlanacagmi savunmaktadir.}*** Ona gore,
Merve’den Safa’ya doniis ayr bir savt olarak degerlendirilemez; her savtin Safa’dan
baslamasi gerekmektedir.1**> Zebidi, Safii fakihleri Abdurrahman Ibn bint es-Safii (6.
270/884), Ebl Bekr es-Sayrafi (6. 330/941) ve Sadruddin Ibnii’l-Vekil’in (6.
716/1317) de Tahavi ile ayn1 goriiste olduklarini, Sayrafi’nin nasil ki kaplama meshde
basin On tarafindan baslayip arkasina oradan da 6n tarafta bitirmek bir mesh sayiliyorsa

Safé’dan baslay1p yine Safa’da bitirmenin bir savt sayilacagi goriistinii nakleder.

Zebidi, Tahavi’nin bu yaklagimini, Hacer-i Esved’den baslanip yine orada
tamamlanan tavaf ibadetine kiyas ettigini kaydeder. Ancak kendisi, savtin Safa’dan
baslaylp Merve’de sona ermesi gerektigini, bunun Hanefi mezhebindeki Zahiru’r-
rivaye gorisii oldugunu ve bu konuda Hanefi alimleri arasinda bir ihtilaf
bulunmadigini vurgular. Bununla birlikte, Tahavi’nin ifadelerinin iki farkli sekilde
yorumlanabilecegini belirterek su a¢iklamalarda bulunur: “Tahavi, Merve’den Safa’ya
doniisiin miistakil bir savt olarak degerlendirilemeyecegini, aksine ikinci savtin
tamamlanmasi i¢in bir 6n sart niteliginde oldugunu kabul etmistir. Merve’den Safa’ya
dontisiin asli bir unsur olarak goriilmemesi gerektigi seklinde bir yaklagim

sergilemigtir.”

1443 Zebidi, fthdf, 3/118.
1444 Tahavi, el-Muhtasar, 146; Kasani, el-Beda i, 2/134.
1445 Mevsili, el-Ihtiyar, 1/463.
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Zebidi, Tahavi’nin bu gorisiiniin Cabir’den rivayet edilen hadisle ¢elistigini,
dolayisiyla zayif oldugunu ileri siirer. Zira Hz. Peygamber’in sa‘y ibadetindeki son
savtt Merve’de tamamlanmistir. Tahavi’nin sa’yi tavafa kiyas etmesi ise, kiyas me ‘al-
farik olarak degerlendirilebilir. Ciinkii sa‘y, Merve’de sona erer ve oradan doniis yeni
bir baslangici ifade ederken, tavaf ancak Hacer-i Esved’e varildiginda tamamlanmis
sayilmaktadir. Ayrica Tahavi’ye gore on dort savt gerekli goriilse de, Hz.
Peygamber’in haccini aktaran ravilerin onun yedi savt yaptigi konusunda ittifak
ettikleri bilinmektedir.'**® Zebidi’nin atifta bulundugu Cabir hadisini***’ nakleden
Imam Muhammed, bu rivayetten su hiikmii ¢tkarmistir: "Biz, biitiin bu goriisleri aliriz.
Kisi, Safa’ya ¢iktiginda tekbir ve tehlil getirerek dua eder. Ardindan yiiriiyerek vadinin
ortasina kadar iner; buraya ulastiginda, vadiyi gecinceye kadar hizli adimlarla kosar.
Daha sonra siiklnetle yirtyerek Merve’ye varir ve burada ayni sekilde tekbir ve tehlil
ile duada bulunur. Bu ameliyeyi Safa ile Merve arasinda yedi defa tekrarlar ve her

seferinde vadinin ortasinda kosar. Bu, Ebi Hanife ve ¢ogunlugun gériisiidiir.”*44

Cuma ezan1 okundugu sirada yiiriiyerek mescide gidilirken alisveris yapmakta
sakinca yoktur diyen Signaki’yi tenkit etmesi: Zebidi, cuma ezami okunurken
yuriiyerek mescide gittikleri sirada iki kisi aligveris yaparsa bunda bir sakinca yoktur
diyen en-Nihaye sahibi Hanefi fakihi Hisdmuddin es-Signaki’yi tenkit eder. Signaki
bu goriisii eserinde ileri siirmiis ve Ebii’l-YUsr el-Pezdevi’nin (6. 493/1100) Usuilii'l-
fikh adli eserinde de bdyle oldugunu ifade etmistir.244® Ebii’l-Y Uisr’iin boyle bir eserine
dolayisiyla atif yaptig1 yere ulasamadik ancak Signaki’nin eserinde bu goriis kayithdir.
Zebidi goriisii naklettikten sonra bunun miigkiil oldugunu zira Allah Tealad’nin
aligverisi mutlak olarak yasakladigini, bazi goriislere géore Cuma ezani sirasindaki
aligverise cevaz vermenin tahsis oldugunu, bunun da nesih olacagini, neshin de re’y
ile caiz olmayacagini ifade eder. Aligverisi haram kilan ve kendisine itibar edilecek
ezanin zeval vaktinden sonra vaki olan ilk ezan oldugunu, tercih edilen goriisiin de bu
oldugunu soyler. Zebidi ayrica cuma saatinde aligveris yapmanin mescide yurimek

anlamindaki vacip olan sa’yi ihlal anlami bulundugunu da belirtir.1*>* Zebidi’nin,

146 Zebidi, jthdf, 4/614-615.

1447 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/172 (No. 475); Miislim, “Hac”, 19 (No. 1218).

1448 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/172 (No. 475).

1449 Signaki, en-Nihaye, 13/268. Haskefl de Signéki ile ayn1 kanaattedir. Bk. Reddii I-muhtar, 5/10.
1450 Zebidi, Ithdf, 6/547.
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tahsis ve nesih iddias1 disinda kalan “baz1 goriislere gore Cuma namazi sirasindaki
aligveris, aym1 zamanda sa’yi (namaza gitmeyi) ihlal etmektedir” ifadesi
Merginani’ye'*®! ait olup onun ifadesinde Cuma namazina giderken yolda alisveris
yapmay1 miiskiil olarak degerlendirilmektedir. Zeylal de Zebidi gibi buradaki kerahet
ve hiirmetin mutlak oldugunu, mezhepte esas ve kendisine dayanilan goriisiin bu
oldugu goriisiindedir.}*%? Ancak Hanefi fakihlerinden Abdiilhay el-Leknevi (1848-
1886), zevalden sonra cumaya giderken yolda alisveris yapmanin mekrih olmadig:
goriisiindedir. O soOyle der: “Ezandan sonra durup aligveris yapmak tahrimen
mekrdhtur. Fakat namaza giderken yolda bunu yapmak mekrth degildir.”*4%
Safiilerden Nevevi de aymi kanaattedir.®>* Hanefi fakihlerinden Radiyyiiddin el-
Haddad ve Tehanevi, yasagin namaz ve hutbeye yetismeye engel olmas1 durumuyla
kayith oldugunu savunur. Tehanevi, bu goriisiin aklen daha gii¢lii oldugunu ifade

ederek, yasagm mutlak olmadigini ima eder.4%®

Tartisma, Hanefl mezhebi igindeki "mutlak yasak-hikmete dayali yorum"
tartismasint yansitir. Zebidi, nassin lafzi baglayiciligini vurgularken, digerleri
toplumsal pratigi kolaylastirmak i¢in hiikmiin maksadini 6ne c¢ikarir. Bu, fikih
tarihinde "zahiri-delilci" ile "makasidi" yaklasimlar arasindaki klasik tartismanin bir
ornegi sayilabilir. Zebidi’nin elestirisi, mezhep birligini koruma ve nasslart lafzi
anlamda uygulama kaygisimi tasirken, Signaki, Leknevi ve Tahanevi ile Safiilerin
goriisii, ibadetlerin ruhu ile pratik hayatin gereklilikleri arasinda denge arayisini temsil

ettigi sdylenebilir.

2.4. Kavramlardan Dolay1 Tenkit Etme

Sahabeden Ibn Mes‘0id hakkkinda kullandig1 bir ifadeden dolay: Beyhaki’yi
tenkit etmesi: Namaz esnasinda riikiya varildiginda, iki elin parmaklarini birbirine
gecirerek dizlerin arasmna yerlestirme eylemine tatbik adi verilmektedir.!*® Bu

uygulamanin sonradan neshedildigine dair delil, Sa‘d b. EbG Vakkas’in naklettigi su

1451 Merginani, el-Hidaye, 2/54.

1452 Siraciiddin Omer b. Ibrahim Ibn Niiceym el-Misri, en-Nehrii ’-fa ik serhu Kenzi’d-deka’ik, thk.
Ahmed Azv ‘Indye (Beyrut: Daru'l-kitibi'l’ilmiyye, 1422/2002), 3/448.

1453 Tehanevi, I'ldii's-siinen, 13/6068.

1454 Nevevi, el-Mecm(*, 4/500.

1455 Tehanev, I'laii's-stinen, 13/6068.

1456 Tahavi, Serhu me ‘ani'l-asar, 2/43.
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hadis-i seriftir: "Biz (namazda) ellerimizi ayaklarumizin arasinda birlestiriyorduk.
Daha sonra ise ellerimizi dizlerimizin lizerine koymakla emrolunduk."*” Bu rivayet,
Islam’m erken dénemlerinde tatbik ydnteminin mesru oldugunu, ancak daha sonra bu
hiikmiin kaldirildigini gostermektedir. Bununla birlikte, Abdullah b. Mes‘td gibi bazi

sahabilerin bu uygulamaya devam ettigi de bilinmektedir.14%

Zebidi, ibn Mes‘Gd’un bu tutumunu degerlendirirken, sahabenin tatbik
yontemini yalnizca bir kez degil, uzun siire uyguladigina isaret etmektedir. Ayrica,
Beyhaki’nin "Eger Ibn Mes ‘id un tatbik usuliiniin neshedildigini unutmas: caiz
goriiliiyorsa, riikiia giderken ve kalkarken ellerin kaldirilmasini unutmasi neden caiz

2459 seklindeki ifadesini elestirerek, bu iddianin dayanaksiz oldugunu

olmasin
belirtir. Zebidi’ye gore, Ibn Mes‘0id’un nesih hiikmiinden haberdar olup olmadigina
dair kesin bir delil bulunmamaktadir. Bu gibi durumlarda uygun olan, diger alimlerin
de ifade ettigi gibi, "Bu bilgi kendisine ulagmamistir" seklinde bir yorum

yapmaktr 1460

Zebidi, Beyhaki’nin ifadelerini, asirtya kagmayan 6lgiilii bir islupla elestirmis
ve bu tir yaklagimlari edep dis1olarak nitelendirmistir. Ona gore, bodyle bir
durumda "Bu hadis kendisine ulasmamistir” denmesi daha uygundur.1*6! Zebidi’nin
eserlerinde incelendiginde, iki onemli gruba kars1 siirekli bir savunucu tavir sergiledigi
gorulmektedir: Ashab-1 kiram ve muctehid imamlar. Bu iki grup, birincisi Islam't Hz.
Peygamber’den aktaran, ikincisi ise onu sistemlestiren alimlerden olugmaktadir.
Dolayisiyla, onlarm itibarmni sarsacak herhangi bir tutum, dogrudan Islam’a y&nelik
bir saygisizlik olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda Zebidi hem sahébilere hem de
muctehid imamlara yonelik elestirileri, ilmi nezaket ¢ergevesinde reddetmis ve onlara

kars1 saygili bir dil kullanmanin gerekliligini vurgulamstir.

Bir ifadeyi hatali nakleden Gazzali’yi tenkit etmesi: Zebidi, benzer bir tenkit
metodunu Gazzéli’nin Cibeyr b. Mut’im’e (6. 59/679) atfettigi "nalinlar1 ayaklar

arasina koymanin bid‘at oldugu" seklindeki rivayet i¢in de uygular. Ancak Zebidi, bu

1457 Buhari, “Ezan”, 118 (No. 790); Miislim, “Mesacid”, 31 (No. 535).
1458 Muhammed b. Hasan, el-Asar, 1/146 (No. 95).

1459 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 2/115.

1460 Zebidi, Ithdf, 3/146.

1461 Zebidi, Ithdf, 3/514.
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rivayeti tetkik ettigini ve Ibn Ebfi Seybe’nin el-Musannef adl1 eserinde asil kaynagina
ulastigini belirtmektedir. Yaptig1 inceleme sonucunda, Gazzali’nin naklinde iki 6nemli
hata tespit etmistir. Birincisi, bu soziin isnadinin Ciibeyr b. Mut’im’e degil, tabiin
neslinden Nafi‘ b. Ciibeyr’e (6. 99/717) ait oldugudur. ikincisi ise, "ayaklar:
arasina" ifadesinin dogru olmadigi, asil metnin "Namazda ayagindan nalinlarin
ctkarmak bid ‘attir" seklinde oldugudur.'#? Zebidi, bu tashihi yaparken, "Eger Gazzali
bu sézii bu sekilde nakletmemis olsaydi, bunun miistensihlerin (kopyalayanlarin)
hatast oldugunu séylerdik. Fakat hakikate tabi olmak eviadir" diyerek meselenin

aslin1 ortaya koymaktadir. 1463

Zebidi, eserlerinde Gazzéli’ye kars1 daima saygili bir Gislup benimsemis ve
ondan kaynaklanan hatalar1 miimkiin oldugunca olumlu bir sekilde yorumlamaya
calismistir. Hatalar1 bazen miistensihlere, bazen de Gazzali’nin [hyd adli eserinin
temel kaynagi olan Kiitu ’I-kullib’a nispet etmistir. Bununla birlikte, bu 6rnekte oldugu
gibi, bazi durumlarda hatanin dogrudan Gazzili’ye ait oldugunu da belirtmistir.
Zebidi’nin bu yaklasimi, onun hem kaynak tenkidi konusundaki titizligini hem de
listatlarina kars1 gosterdigi edebi hassasiyeti yansitmaktadir. Bu durum, islam ilim
geleneginde elestiri ile saygiyr bir arada yiirlitmenin 6nemli bir Ornegini teskil

etmektedir.

Zebidi’nin iki 6rnekteki yaklasimi hem kavramlarin asli anlamlarini koruma
hassasiyetini hem de alimlere kars:1 elestirel ancak saygili bir tislup benimsedigini
ortaya koymaktadir. Onun tenkitleri, keyfl yargilardan ziyade kaynaklara dayali ve

yontemsel bir tutumun Grinadar.

2.5. Zayif Gordiigii Goriisleri Tenkit Etme

Zebidi, Maliki fakihi ve muhaddis Ebii'l-Abbas Ziyauddin Ahmed b. Omer el-
Kurtubi’nin (6. 656/1258) baz1 goriislerini ilmi agidan zayif bularak tenkit etmistir.
Ozellikle Kurtubi’nin Kesfii'l-Kind ° ‘an hiikmi'l-vecd ve's-semd “adli
eserinde, "lehve'l-hadisi satin alir™*®* ayetinin tefsiri baglaminda ileri siirdiigii bazi

yorumlari, kagida yazmaya degmeyecek kadar zayif bulur. Kurtubi, "Yoksa bu haberi

1462 1bn Ebii Seybe, el-Musannef, 2/182 (No. 7897).
1463 Zebidi, Ithdf, 3/509.
14641 okman, 31/6.
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tuhaf mi buluyorsunuz? Aglayacagimiza giiliiyorsunuz! Ve gaflet iginde oyalanip
duruyorsunuz”4®® ayetlerinde gecen samiddin kelimesinin gind (sarki/miizik)

anlamina geldigini iddia etmis ve bu goriisiinii ibn Abbas’1n rivayetine dayandirmustr.
Zebidi, bu iddiaya kars1 ¢ikarak su elestirileri yoneltir:

1. Ictihadi Konularda Mutlak Dogru Iddiasmin Elestirisi: Kurtubi’nin Ibn
Abbés’1n tefsirini kesin dogru kabul etmesini problemli bulur. Zebidi’ye gore,
te'vil ve tefsir ictihadl meselelerdir ve hakikat, kisilerin goriisleriyle degil,
delillerle tartilir. Tbn Abbas’in "Kur’'dn’n terciimani” olarak anilmasi, diger
sahabilerin goriislerini gecersiz kilmaz. Nitekim Hz. Ali’nin tefsirinin de ayn1
derecede 6nemli oldugunu, hatta ibn Abbas’in ondan ilim aldigin1 ve "Ona
ilmin onda dokuzu verildi"'*®® dedigini hatirlatir.**%

2. Kelimenin Cok Anlamliligi: Sa&middn kelimesinin  tek bir anlama
indirgenemeyecegini vurgular. Ibn Abbas'tan "lehiv ve batil", "yiiz cevirenler"
gibi farkli yorumlar nakledildigini;'*®® ayrica Miicahid, ikrime, Hasan-1 Basti,
Katade (6. 117/735) ve Dahhak (6. 105/723) gibi mufessirlerin "gafildirler",
"miistekbirler" gibi farkli agiklamalar getirdigini belirtir. Liigat alimlerinin de
kelimeyi "lehv ve yiiz ¢evirme" seklinde tanimladigini ekler.

3. Dilsel ve Tarihsel Baglam: Ibn Abbas’in "Yemen dilinde gma demektir"
seklindeki rivayetinin yani sira, ayni kelimenin Arap¢a’da baska anlamlara
geldigine dair deliller sunar. Nafi‘ b. Ezrak’mn (6. 65/685) Ibn Abbas'a
yonelttigi bir soruya dayanarak, es-Semid kelimesinin Arap siirinde de
kullanildigin1 ve "lehiv ve batil" anlami tasidiginmi aktarir. Ayrica Hz. Ali ve
Ibrahim en-Nehai’nin, kelimeyi "imam kalkmadan 6nce cemaatin ayakta
beklemesi" olarak yorumladigini hatirlatir. 146°

Zebidi, soz konusu ayetin ¢esitli rivayetler baglaminda ele alindigini, ancak

bunun gina (miizik) ile iligkilendirilebilmesi i¢in kesin bir delile ihtiya¢ duyuldugunu
vurgulamaktadir. Delilin bulunmamasi halinde bu yondeki iddialarin gegersiz
sayilmasi gerektigini belirtir. Ayrica, ayetin gina ile ilgili oldugu varsayilsa bile, bu

durumda dahi hiiccet teskil etmeyecegini, zira ayetin asil muhatabinin; ildh1 mesaj

1485 Necm, 53/59-61.

1466 Epi Omer Cemaluddin Yasuf b. Abdillah Abdilberr en-Nemeri, el-Isti ‘ab fi ma ‘rifeti’I-ashab, thk.
Ali Muhammed el-Beccavi (Beyrut: Daru’l-cil, 1412/1992), 3/104.

1467 7ebid, Ithaf, 7/670.

1468 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 11/276 (No. 11722).

1469 & sAdls kelimesinin anlami hakkinda nakledilen tefsirler icin bk. Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 22/559-
560.
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karsisinda hayrete diisen, giilerek tepki veren ve gerektigi gibi aglayip tevbe etmeyen

bir topluluk oldugunu ifade etmektedir.*4"

Zebidi, Kurtubi’nin sdmiddn kelimesini “gind” olarak yorumlayan goriisiinii
hem yéntemsel hem de dilsel-tarihsel agidan tutarsiz bularak elestirir. Oncelikle,
Kurtubi’nin Ibn Abbas’in tefsirini mutlak dogru kabul etmesini problemli bulur; zira
tefsir ictihadi bir alandir ve tek bir sahabinin goriisii, digerlerinin otoritesini ortadan
kaldirmaz. Nitekim ibn Abbas’m yam sira Hz. Ali, Miicahid, Hasan-1 Basri gibi
otoritelerin samidin kelimesine farkli anlamlar yiikledigini, kelimenin “lehiv, gaflet
veya yiiz ¢evirme” gibi ¢cok anlamlilik tasidigmi vurgular. Ayrica, Ibn Abbas’m
Yemen lehgesine dair rivayetinin, kelimenin Arap siirinde ve diger miifessirler
nezdinde kazandigi anlamlarla celistigine dikkat ¢eker. Zebidi’ye gore, boyle bir
yorumun gegerli sayilabilmesi i¢in kesin bir delil gereklidir; oysa ayetin baglama,
miizikle degil, ilahi mesaja karsi kayitsiz kalan bir toplumun tavriyla ilgilidir.
Dolayisiyla, Kurtubi’nin iddias1 ne dilsel verilerle ne de tarihsel tefsir birikimiyle
bagdasir; Zebidi’nin tenkidi, bu goriisiin ilmi zayi1fligin1 ve keyfi yorum riskini ortaya
koyar. Sonug olarak, Zebidi’nin elestirileri, zayif goriislerin delilsiz ve baglamdan

kopuk sekilde savunulamayacagina dair klasik usal ilminin ilkelerini yansitir.

2.6. Hanefi Mezhebi ve Eb( Hanife’ye Yéneltilen ithamlar1 Tenkit Etme

Zebidi, mezhep taassubundan azade, mutedil ve istidlale dayali bir tenkit
iislibu ortaya koyar. Kendi mezhep imamina yoneltilen elestiriler karsisinda dahi
hakaret ve ifrat derecesinde tepkilerden kaginarak, deliller ekseninde mukni cevaplar
gelistirir. Elestiriler ilmi zeminde ise ayni seviyede cevap verir; sahsi saldir1 igeriyorsa
ilmi ahlaki muhataza ederek nezaket sinirlarin1 asmaz. Bu tavri, mezhep miidafaasinda

nasil bir 6lcii gozetilmesi gerektigine dair paradigmatik bir model teskil eder.

Gazzali’nin “Ebl Hanife, bu hadisten haberdar degil” iddiasini tenkidi: Kesilen

hayvanin karnindan ¢ikan yavru (cenin), Ebl Hanife’ye gore ayrica kesilmelidir,

1470 Zebidi, Ithaf, 7/670-671.
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Imameyn’e gore ise annesinin kesilmesi yeterlidir ve ceninin ayrica kesilmesi

gerekmez.**"! imam Safii de Iimameyn ile ayn1 kanaattedir.4"?

Kesilen hayvanin karnindan ¢ikan ceninin hiikmiine dair Ebt Hanife ile
Imameyn arasindaki ihtilaf, Zebidi’nin Gazzali’ye yonelik elestirilerinin merkezinde
yer alir. Gazzali, "Annenin kesimi cenin icin de Kesimdir"47 (al $&3 ouadl $&3)
hadisinin siibit ve deldlet agisindan kesin oldugunu, EbG Hanife’nin bu hadisten
haberdar olmadigini iddia eder.'4"#

Zebidi ise bu iddiay ii¢ boyutta ciiriitiir: 14"

Sened Tenkidi: Hadisin Eba Sa‘id el-Hudri, Cabir b. Abdullah ve Eb( Eyyb
el-Ensari gibi sahabilerden gelen muhtelif tariklerini tek tek tetkik eder.'*® EbQ
Abdullah el-Hakim*'" ve Abdiilhak el-isbili'4’® gibi muhaddislerin hadisin sihhatine
yonelik elestirilerini aktararak, Gazzali’nin "senedlerinde zafiyet yoktur" iddiasini
tartismaya acar. ibn Hacer’in yollarin ¢oklugu hadisi sahih kilar prensibine atifla,'*’®
hadisin ihticac edilebilir seviyede oldugunu kabul etmekle birlikte, EbG Hanife’nin
ictihadinin dayanaklarini izah eder.

Dil ve Metin Tahlili: Hadisin 4sl §83 ¢uall 883 (merfi) ve 4l 83 ouall 86
(mansib) seklindeki iki farkli rivayetini karsilastirir. Birincisinin "Annenin kesimi
cenin i¢in de yeterlidir", ikincisinin ise "Ceninin kesimi anneninki gibidir" (yani ayrica
kesilmesi gerekir) anlamina geldigini belirtir. Sahabenin sordugu "Onu atalim mi

yoksa yiyelim mi?" sorusunun,*® 5lii olarak ¢ikan cenin hakkinda oldugunu, bu

1471 Tahavi, el-Muhtasar, 553; Serahs, el-Mebs(t, 12/6; Kasani, el-Beda i, 5/42; Merginani, el-Hidaye,
2/346; Mevsili, el-Ihtiyar, 4/238-239; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 6/304.

1472 94fii, el-Umm, 2/257.

1473 b Davad, “Edahi”, 18 (No. 2827, 2828); Tirmizi, “Sayd”, 9 (No. 1544).

1474 Gazzali, Ihya, 2/326.

1475 7ehidf, fthaf, 6/574-577.

1476 Taberant, el-Mu ‘cemii ’I-kebir, 4/162 (No. 4010); 8/102 (No. 7498); 19/78 (No. 107); el-Mu ‘cemii I-
evsat, 4/102 (No. 3711).

1477 Hakim, el-Mstedrek, 4/128 (No. 7111).

1478 1sbili, el-Ahkamii I-viista, 4/135-136.

1479 Hadisin tarikleri hakkinda teferruatli degerlendirmeler icin bk. Ibn Hacer, Telhis:i I-habir, 6/3075-
3079.

1480 Ebi David, “Edahi”, 18 (No. 2828). Abdiilhak el-Isbili, senedinin zayif oldugunu sdyler. Bk. el-
Ahkamii ’[-vlsté, 4/136.
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nedenle Hz. Peygamber’in cevabinin da bu baglamda anlagilmasi gerektigini

vurgular. 148

Tarihsel ve Fikhi Baglam: Ebl( Hanife’nin bu meselede tek kalmadigini,
Ibrahim en-Nehai,'#®2 Evzai, hatta bir rivayette Imam Malik ve ibn Hazm’in da aym
goriiste oldugunu delillendirir.1*®® Ayrica énde gelen talebelerinden Ziifer ve Hasan b.

Ziyad, Eb( Hanife ile kanaattedir. 484

Bu konuya iliskin analizimiz su temel bulgulari ortaya koymaktadir: Hadis ilmi
acisindan, s6z konusu rivayetin mubhtelif tarikleri hakkinda bazi muhaddislerce
olumsuz kanaatler beyan edilmis olmakla birlikte, rivayetin miiteaddit yollarla
nakledilmis olmasi, ibn Hacer’in de isaret ettigi iizere, tariklerin birbirini takviye
etmesi yoluyla ihticaca elverisli bir konuma ulasabilecegini gostermektedir. Nitekim
Zebidi’nin de belirttigi gibi, Taberani’nin naklettigi bir sened hakkinda herhangi bir
tenkit yoneltilmemis olmasi bu durumu teyit etmektedir. Ayrica Ayni, Leknevi ve
Tehanevi gibi Hanefi muhaddis ve fakihlerin hadisin sihhatine hiikkmetmis olmalari,

rivayetin delil degerine iliskin 6nemli bir referans teskil etmektedir. 4

Eb( Hanife’nin bu meselede tek basina kaldigi ve kendisine hi¢bir alimin
katilmadig iddias ise, Ibrahim en-Nehai, Evzai, imam Malik, Ziifer b. Hiizeyl, Hasan
b. Ziyad ve Ibn Hazm gibi énemli sahsiyetlerin ayni1 goriisii paylasmalar1 nedeniyle
gecersiz kalmaktadir. Hadisin Eb{ Hanife’ye ulagsmadigi yoniindeki iddia da isabetli
goriinmemektedir. Zira Ibrahim en-Nehai’nin goriislerini aktaran talebesi Imam
Muhammed, eserlerinde bu hadisi nakletmistir. Ebi Hanife’nin fikih meclislerinin

yapist dikkate alindiginda, hadis ve Arap dili konusunda uzman miictehidlerin

1481 7ebid, Ithdf, 6/574-575.

1482 Myhammed b. Hasan, el-Asar, 2/375 (No. 805); Muvatta, 2/489 (No. 652).

1483 Thn Hazm, el-Muhalla, 6/98; Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim el-
Leknevi, et-Ta ‘liku’l-miimecced ‘ald Muvatta’i’l-Imam Muhammed, thk. Tahiyylddin en-Nedvi
(Dimesk: Daru’l-kalem, 1432/2011), 2/645-646.

1484 Merginani, el-Hidaye, 2/346.

1485 Ayni, el-Binaye, 11/574; Leknevi, et-Ta ‘liku I-miimecced, 2/646; Tehanevi, I'aii's-stinen, 16/7760-
7761 (No. 5476)
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katilimiyla gerceklesen bu ilmi ortamda boyle bir rivayatin bilinmemesi ihtimali

oldukga zay1ftir.1488

Islam hukukunda lesin haramlig1 konusunda icma bulundugu gibi, bogularak
olen hayvanin haramligi Kur'an’da acikca belirtilmistir.}*®” Ayni sekilde canli
hayvanlarin tezkiyesinin ancak usuliine uygun kesim yoluyla gerceklestirilebilecegi de
fakihlerce ittifakla kabul edilmistir. Bu temel prensipler 1s181nda, annesinin karnindan
olii olarak ¢ikan ceninin hikkmiiniin degerlendirilmesinde Ebt Hanife’nin ictihadinin
naslara daha uygun diistiigii kanaatindeyiz. Cogunluk alimlerin benimsedigi goriisiin
aksine bir yaklagim sergilemis olsa da, Ebli Hanife nin bu konudaki ictihadinin isabetli

oldugu degerlendirmesini yapmak miimkiindiir.

“Eb(i Hanife, kelerin mubahligina dair Halid b. Velid hadisinden habersizdir”
iddiasinin tenkidi: Gazzali’nin,'*®® Eba Hanife’nin kelerin mubahligina dair Halid b.
Velid hadisinden!*®® habersiz oldugu iddiasi1 Zebidi, "mesnetsiz bir zan" olarak
nitelendirir.1*% Zira imam Muhammed’n eserlerinde bu hadislerin mevcudiyeti, 4%
Ebl Hanife’nin ders halkasinda miizakere edildigini gdsterir. Ayrica o, bu goriisiinde
tek de degildir. Ebli Yisf ve Muhammed b. Hasan,'#% ibn Battal’m nakline gore
Kfeliler,'4% ibnii’l-Miinzir’in nakline gore Hz. Ali,**%* Tbn Hazm’m nakline gére de

Hz. Cabir'*® goriiste onunla ayni istikamettedir. Abdurrahman b. Sibl’in!4%

1497

yasaklayici rivayetinin senedindeki Ismail b. Ayyas gibi ravilerin, Samlilardan

1486 EpQy Abdillah Hiiseyn b. Ali es-Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve ashabih (Beyrut: Alemii’l-kiitib,
1405/1985), 74; Kevseri, Te nibii’l-Hatib, 232-233; Fikhu ehli’l-Irk, 56; Tehanewvi, I'ldii's-siinen,
14/6579.

1487 Maide, 5/3.

1488 Gazzali, Thya, 2/328.

1489 Byhari, “Et‘tme”, 10 (No. 5391); Miislim, “Zebaih”, 44 (No. 1946).

1490 7ebidi, Ithaf, 6/577; ‘Ukiidii 'I-cevahir, 2/122-123.

1491 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/478 (No. 645).

1492 Muhammed b. Hasan, el-Asl, 5/411; Tahavi, Ihtilafii’l- ‘ulemd, 2/597-599; Kuddri, el-Muhtasar,
162; Serahsi, el-Mebsat, 11/231 (helal degildir); Kéasani, el-Bed& i, 5/37; Merginani, el-Hidaye, 2/347;
Mevsili, el-fhtiydr, 4/1245-246; ibni’l-HUmMAam, Fethu’l-kadir, 9/502; ibn Abidin, Reddii’l-muhtar,
6/305.

1493 Ton Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 5/447.

149 «Hz, Ali, keler ve sirtlan yenilmesini yasakladi.” Bk. Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/481 (No.
648).

149 Thn Hazm, el-Muhall, 6/112.

14% Eb David, “Et‘ime”, 27 (No. 3796); Temmam, el-Fevaid, 1/227 (No. 689).

1497 fsmail b. Ayyas: Humus sehrindendir. Kendi memleketinden, yani Samlilardan olan ravilerden
yaptig1 rivayetlerde sadiik bir ravidir. Bk. Ibn Hacer, et-Takrib, 92.
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yaptiklari rivayetlerde sika sayildigini, Buhari ve Tirmizi’nin bu kistas1 benimsedigini
belirtir.*®  Hz.  Aise’nin "Kendin ~ yemedigin ~ bir  seyi ona  m
yedireceksin?" hadisinin,'*®® kelerin mekruhluguna delil oldugunu, Hanefilerin bu

rivayetleri bilerek ihtiyatl bir tavir aldigini ifade eder.'>

Eb0 Hanife’yi kotiileyen bir hikayeyi nakletmesinden dolayr Gazzali’yi
aktardigi, A‘mes’in (0. 148/765) Eb0
Hanife’yi "agirlik verenlerden biri” diye nitelendirdigi hikayeyi Zebidi, ilm1 ciddiyet

tenkidi:  Gazzali’nin /hya’dat®*
ve edep agisindan problemli bulur. Rivayetin senedsiz olusuna dikkat ¢eker; Hatib el-
Bagdadi gibi Eb0 Hanife muhaliflerinin eserlerinde dahi boyle bir naklin
bulunmadigini vurgular. A‘mes ile Ebi Hanife arasindaki gerilimin, fikih-hadis usulli
farkliligindan kaynaklandigini, hatta A‘mes’in bir diyalogda Ebl Hanife’ye'®% bir
defasinda da Ebt Yisufa "Siz fakihler doktorsunuz, biz muhaddisler eczaciyiz™"
dedigini naklederek, bunun bir ¢ekismeden ziyade ilmi bir ayrima isaret ettigini
belirtir. Gazzali’nin, daha O6nce "Imamlarin  kusurlarim arastirmayin” uyarisi

yapmasina ragmen bu tiir bir nakli eserine almasini tenakuz olarak degerlendirir.*>%*

Zebidi’nin tenkitleri, sened suuru, dil analizi ve tarihsel baglama vukufiyet
tizerine insa edilmistir. Ebi Hanife’yi savunurken dahi mezhep taassubuna diismez;
delillerin ¢atistig1 noktalarda ictihadi ihtilafin tabiiyetini kabul eder. Gazzali’ye

yonelik elestirileri, bir mezhep ¢atigmasindan ziyade, usal ilmini ve ilmf etik ekseninde

1498 Mizz1, Tehzibii ’I-kemal, 3/176-177.

1499 Tahawvi, Serhu me'ani’l-asar, 6/447-448.

1500 Muhammed b. Hasan, Muvatta, 2/479-481 (No. 646, 648).

1501 Gazzali, fhyd, 2/627.

1502° Ames bu sdzii hem Eb(i Yasuf’a hem de Ebi Hanife’ye soylemesi muhtemeldir. Ubeydullah b.
‘Amr er-Rakki (6. 180/796) anlatiyor: A’mes’in yaninda idik. Eba Hanife de oradaydi. A’mes’e bir
mesele soruldu. A’mes: “Meseleye sen cevap ver ey Nu‘mén” dedi. Ebi Hanife o meseleye fetva
verince A’mes: “Bu cevabi nereden buldun?” diye sordu. EbG Hanife: “Soyle bir hadis rivayet etmistin,
bu hitkmii o hadisten ¢ikardim” dedi. O zaman A‘mes s6yle dedi: “Sizler (fakihler) doktor bizler
(hadisgiler) ise eczacilariz.” Bk. Tbn Ebi’1-Avam, Fedailii EbT Hanife, 102; ibn Hibban, es-Sikat, 8/467;
Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife ve ashabih, 26-27; Tbn Abdilber, Cami ‘u beydni’l- ‘ilm, 2/1030 (No. 1973);
Zehebf, Menékibu EbT Hanife, 88-89.

1503 fbn Abdilber, Cdmi ‘u beydni’l-’ilm, 2/1029 (No. 1970). Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed ibn
Ebi’l-Avam es-Sa’di, Fedaili EbT Hanife ve ahbarruh ve menakibuh, thk. Latifurrahman el-Behraici,
(Mekke: el-Mektebetii’l-imdadiyye, 1431/2010), 302; Saymeri, Ahbaru Ebi Hanife, 102; Hatib el-
Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 16/364; Zehebi, Menékibu Ebi Hanife, 148.

1504 Zebidi, fthaf, 7/378-379.
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sekillenir. Bu yaklasim, klasik dénem Islam diisiincesinde tenkit geleneginin nasil icra

edilmesi gerektigine dair kalic1 bir 6rnek teskil eder.

C. Fetva ve Goriislerinden Bazilar1

Bu baslik altinda tartismali olan baz1 meselelerde Zebidi’nin goriisleri ve
tercihleri ele alinacaktir. Bahsi gecen meselelerden bir kismi Zebidi’nin déneminde de
giindemi mesgul eden konular olup, onun s6z konusu meselelere dair bakis acgisinin

ortaya konulmas1 hedeflenmektedir.

Zebidi’nin fetva verme ve goriis beyan etme yontemi, ¢cok katmanli ve biitiinciil
bir yaklasim sergilemektedir. Kendisi herhangi bir konuda hiikiim verirken asla tek bir
delille iktifa etmeyerek meselenin tiim boyutlarii analitik bir sekilde ele alir. Bu
baglamda oncelikle konuyla ilgili tarihsel siirecte verilmis fetvalar1 detayl sekilde
tetkik eder, ardindan diger mezheplerin konuya iliskin yaklasimlarini ve yorumlarini
ushli bir titizlikle inceler. Delilleri teker teker degil, birbiriyle iliskileri baglaminda
bitiinsel olarak degerlendirir ve bunlar1 mukayeseli bir analize tabi tutarak 6l¢ull ve

tutarli sonuglara ulagsmaya calisir.

Zebidi’'nin bu yaklasimmin arka planinda, cesitli Islami ilim dallarina
vukufiyeti ve derin bilgi birikimi yatmaktadir. Sahip oldugu bu ilimler aras1 bakis agist,
kendisine meseleleri ¢ok yonlii olarak ele alma imkani tanimaktadir. Ozellikle dini
hiikiimlerde sadece kendi mezhebinin goriisleriyle sinirli kalmayip, farklt mezhep ve
diisiince ekollerinin yaklagimlarini da dikkate almasi, onun fetvalarina kapsayici ve
kusatict bir nitelik kazandirmaktadir. Bu tutum, ayni zamanda Zebidi’nin ilmi
derinliginin ve adalet anlayisinin bir tezahiirii olarak, konulara genis bir perspektiften

bakabilme yetenegini ortaya koymaktadir.

1. Dil ile Niyet

Hanefl mezhebine gore niyet, namazin sartlarindan biri olup, irade ve kasit
anlamina gelmektedir. Niyetin sahih olabilmesi i¢in kisinin kildig1 namazi bilmesi
sarttir. Mezhebin temel gorlisiine gore, niyetin dil ile telaffuz edilmesine itibar

edilmez;*% zira niyet, dilin degil kalbin amelidir.*>%

1505 Merginani, el-Hidaye, 1/55; Mevsuli, el-Ihtiyar, 1/157.
1506 Zehidt, Ithdf, 3/529.
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Zebidi’ye gore, namaza dil ile niyet etmek caiz olup, kalp ile niyet asil itibar
edilen unsurdur; 6rnegin bir kisi kalben 6gle namazina niyet ettigi halde dil ile ikindiyi
zikretse, hiikim kalpteki niyete gore verilir.®" Niyetin miistehap sekli hem kalben
kasdetmek hem de dil ile ifade ederek zihni konsantrasyonu saglamaktir. Esasen,
niyetin yalnizca kalple yerine getirilmesi ve dilin devreye sokulmamasi daha faziletli
kabul edilmekle birlikte, kalben niyet tesisinde guclik ceken kimselerin dil ile niyet
etmeleri miistehap goriilmiistiir. Buna mukabil, sadece dil ile yetinip kalben niyeti
gerceklestirmemenin ise ancak zaruret hallerinde ve kalben niyet edemeyenler icin bir
ruhsat olarak gecerli oldugu belirtilmistir.*>% Nitekim Hanefi fakihlerinin bir kismi da,
kalben niyet edememe veya niyet konusunda siipheye diisme durumlarinda dil ile

niyetin yeterli olacag1 goriisiinii benimsemistir.>%°

Hanefi mezhebinde niyetin asli yeri kalp olmakla birlikte, Zebidi ve bazi
Hanefi alimleri, 6zel durumlarda dil ile niyetin gegerli olabilecegini savunmuslardir.
Bu yaklagim, niyetin mahiyetine dair Hanefl gelenegindeki temel kabulleri korurken,

pratik zorluklar karsisinda insan tabiatin1 gézeten esnek bir perspektif sunmaktadir.

2. Hatibin Hutbede Dua icin Ellerini Kaldirmasi

Zebidi, hutbe sirasinda hatibin dua maksadiyla ellerini kaldirmasinin mekruh
oldugu goriisiinii benimsemektedir. Ona gore dua i¢in ellerin kaldirilmasi genel olarak
mesru bir uygulama olmakla birlikte, hutbe esnasinda hatibin bu fiili gergeklestirmesi
istisna olusturmaktadir. Zebidi, bu hiikmiin delili olarak sahdbe neslinden gelen bir
rivayeti referans gostermektedir: Kife valisi Bisr b. Mervan’in (6. 75/694) cuma
hutbesi sirasinda ellerini kaldirarak dua ettigini goren 'Umare b. Rueybe’nin bu
davranig1 tasvip etmeyerek, "Allah bu kisa elleri c¢irkinlestirsin" seklinde tepki
gosterdigi ve Restlullah’in bu sekilde bir uygulamasina sahit olmadigini belirterek

sadece isaret parmagiyla isarette bulundugu nakledilmektedir.*5

1507 ZebidT, Ithdf, 3/55.

1508 7ebidT, Ithdf, 3/58; 3/217.

1509 {phpy Niiceym, en-Nehru [-faik, 1/19; Tahtavi, Hdsiye ‘ald Merdk:’I-felah, 216; ibn Abidin, Reddii’l-
muhtar, 1/80; Tahanevi, [ Iaiis-stinen, 2/195-196.

1510 Miislim, “Cuma”, 179 (No. 874); Ebii David, “Cuma”, 229 (No. 1104).
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Zebidi’nin bu konudaki goriisii, son donem Hanefl alimlerinden Esref Ali et-
Tehanevi (1863-1943) tarafindan tahrimen mekruh seklinde tasrih edilmistir.*
Konuyla ilgili hadis literatiiriine bakildiginda, Tirmizi’nin $6z konusu rivayeti
naklettigi bliime "Minber Uzerinde Elleri Kaldirmanin Mekruh Olduguna Dair Gelen
Haber" bashigim koydugu goriilmektedir.®? Diger mezheplerin konuya yaklasimi
incelendiginde ise Nevevi’'nin, hutbe sirasinda ellerin kaldirilmamasinin siinnet
oldugunu ve bu goriisiin Imam Malik ile Safii mezhepleri tarafindan da benimsendigini
ifade ettigi anlasilmaktadir.’®!® Bu durum, Zebidi’nin gériisiiniin diger mezheplerin

yaklagimlartyla Ortlistiiglinli gostermektedir.

Zebidi, hutbe esnasinda hatibin dua maksadiyla ellerini kaldirmasinin mekruh
oldugu goriisiinii, genel olarak mesru olan el kaldirma eyleminin 6nemli bir istisnasi
olarak degerlendirmektedir. Ayrica bu goriisiin imam Malik ve Safii mezhepleri
tarafindan da benimsenmesi, Zebidi’nin yaklasiminin mezhepler arasi bir mutabakatla
desteklendigini gostermektedir. Boylece Zebidi, siinnet ¢izgisini takip ederek hutbenin
6zel konumunu korumay1 hedefleyen bir tutum sergilemekte ve bu konuda hem erken

donem hem de sonraki alimlerle goriis birligi i¢inde oldugunu ortaya koymaktadir.

3. Zekat Malinin Baska Yere Nakli

Zekat malinin bulundugu beldeden baska bir yere nakledilmesi meselesi, Islam
hukukcular1 arasinda ihtilafli konulardan birini teskil etmektedir. Hanefi mezhebi,
genel prensip olarak zekatin bulundugu yerdeki fakirlere verilmesini esas almakta ve
baska bir beldeye nakledilmesini mekruh addetmektedir. Bu goriisiin temel dayanag,
Muaz b. Cebel tarafindan rivayet edilen "Zenginlerinden al, fakirlerine ver!" hadisi>*
ile yerel ihtiyacin 6nceligi ve komsuluk hukukunun gozetilmesi gerekliligidir. Zira
zekat malinin bulundugu boélgedeki fakirler, miikellefin servetinden haberdar olmus ve
ona tamah etmis olabileceklerinden, zekatin oncelikle onlara verilmesi daha uygun
gorilmiistiir.’®*® Bununla birlikte, baska bir beldede akraba bulunmasi veya oradaki

fakirlerin daha muhta¢ durumda olmalar1 gibi istisnai durumlarda zekatin nakli caiz

1511 Egref Ali et-Tehanevi, Hanefi Ilmihali, cev. Macit Bilge (Istanbul: Misvak nesriyat, 2023), 235.
1512 Tirmizi, “Cum‘a”, 19.

1513 Nevevi, el-Minhac, 6/162. Bk. Tahanewvi, I ‘/diis-siinen, 5/529.

1514 Byhari, “Zekat”, 1 (No. 1395).

1515 Mevsili, el-fhtiyar, 1/386-387.
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kabul edilmistir. Zira naslarin mutlak ifadeleri, zekatin biitiin fakirlere verilebilecegine
isaret etmekte olup, herhangi bir sebep olmaksizin nakledilmesi mekruh olmakla

birlikte gecerlidir.*>®

Gazali ise bu konuda sdyle der:

“Zekdatin asli hiikmii, bulundugu beldeden baska bir yere nakledilmemesidir.
Cunku her beldenin miskinleri, kendi bdlgelerindeki mallardan istifade etmeyi hak
eder. Zekdti baska diyarlara tasimak, onlarmn bu mesru iimidini kirmaktir. Sayet
bir kimse zekdatim farkll bir beldeye ulagtirsa -bazi géoriislere gore- bu caiz olsa
da, ihtildfi barindiran davranislardan uzak durmak eviadir. Bu itibarla, kiginin
zekdtint malinin bulundugu yerde 6demesi asildir; ancak ayni beldedeki gariplere
tasadduk etmesinde bir mahzur yoktur. 715

Zebidi, bu konuda ozellikle uluslararasi faaliyet gosteren Miisliiman is
adamlarinin durumuna 1s1k tutan 6nemli bir degerlendirmede bulunmaktadir. Ona gore
mal sahipleri iki kategoride ele alinabilir: Birinci grup, sabit bir beldede ikamet eden
ve oradan ayrilmayan kisiler olup, bunlarin zekatlarni bulunduklart yerdeki
muhtaglara vermeleri gerekir. ikinci grup ise farkli beldeler arasinda seyahat eden veya
ticari faaliyetlerini silirdiiren kisilerdir. Bu kimseler, zekatlarini yanlarinda bulunan
muhtaglara verebilirler; eger yanlarinda zekat almaya chil kimse yoksa sene sonunda
en yakin beldedeki fakirlere dagitabilirler. Zebidi, bu goriisiinli sahabe donemindeki
uygulamalarla desteklemekte ve Imran b. Husayn’in zekat toplama gdrevi esnasindaki
tutumunu delil olarak zikretmektedir.**® Buna goére Kife valisi Ziyad b. Ebih (6.
53/673) veya baska bir vali, Imran b. Husayn’1 (6. 52/672) zekat toplama memuru
olarak gonderir. imran déniince Ziyad: “Mal nerde?” diye sorar. Imran: “Beni mal igin
mi gonderdin? Hz. Peygamber zamaninda aldigimiz gibi aldik, Hz. Peygamber

zamaninda verdigimiz gibi verdi eklinde cevap verir.
d d b dik” seklind »1519

Sonug olarak, zekatin asli prensibi, malin kazanildig1 beldede dagitilmasidir.
Ancak Hz. Peygamber doneminde zekat mallarinin Medine’ye getirilmesi 6rneginde
oldugu gibi, mesru bir gerek¢e bulunmasi halinde baska bir beldeye nakli caiz

goriilmiistiir. Zebidi’nin yaklagimi, giinlimiizde kiiresel Olcekte faaliyet gdsteren

1516 Merginani, el-Hidaye, 1/138.

817 Gazzali, Ihya, 1/213.

1518 Zebidi, Ithdf, 4/154-155.

1519 Eb David, “Zekat”, 23 (No. 1626); ibn Mace, “Zekat”, 14 (No. 1811).
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Miisliman is adamlarinin zekatlarii ya bulunduklar1 bdlgede ya da ihtiyacin daha

fazla oldugu yerlerde degerlendirebileceklerine dair esnek bir ¢ergeve sunmaktadir.

4. Zekatta Temlik

Kur’an-1 Kerim’deki "Zekat: veriniz"®?° emri ve Tevbe suresinin 60. ayeti
zekatta temlik sartini zorunlu kilmaktadir. Ayette gecen "sUi¥) ifadesi, "slacy)"
(vermek) anlamini tasimakta olup, bu da fakirin veya vekilinin zekat malint
miilkiyetine gecirmesini  gerektirmektedir. Dolayisiyla, teslim alma fiili
ger¢eklesmeden temlik hiikkmi olarak tamamlanmis sayilmaz. Bu baglamda Zebids,
klasik Hanefi goriisiine uygun olarak,®* temlik sartinin tahakkuk etmedigi
durumlarda zekat malindan mescit, koprii, ¢esme, yol yapimi veya nehir 1slah1 gibi
kamu yararma yonelik harcamalarin caiz olmayacagi goriisiini benimsemistir.
Zebidi’nin naklettigine goére Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel de ayni goriisi

paylasmaktadir.1°??

Bu durum, zekatin temlik sartt konusunda dort mezhep imami arasinda
neredeyse icma derecesinde bir ittifakin bulundugunu gostermektedir.’®?® Modern
donemde ise makasid-1 ser’iyye ve Miislimanlarin genel maslahati gerekce
gosterilerek, temlik sartinin gergeklesmedigi alanlara zekat fonlarinin aktarilmasina
dair verilen fetvalara ihtiyatla yaklasilmasi1 gerektigi kanaati hakimdir. Zira temlik
sart1, zekatin farziyetinin temel unsurlarindan birini tegkil etmekte olup, bu sartin goz
ard1 edilmesi, ibadetin asli hiikmiinii ihlal riskini beraberinde getirebilmektedir.
Dolayisiyla, zekatin sosyal yardim projelerinde kullanilmasi gibi cagdas
uygulamalarin, bu temel fikih prensibiyle uyumlu olacak sekilde yeniden

degerlendirilmesi elzemdir.

5. RU’yet-i Hilal
Zebidi, Ramazan hilalinin tespitinde yalnizca gozle gérme (rii’yet) yontemine
itibar edilmesi gerektigi goriisiinii benimsemektedir. Bu yaklasimini, Eb Hanife nin

rivayet ettigi ahkam hadislerini derledigi eserine "Ramazan Hilalinde Sadece Gérmeye

1520 Bakara, 2/43.

1521 Kudri, el-Muhtasar, 135; Kasani, el-Beda i, 2/39; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/384.

1522 7ebid, Ithdf, 4/224.

1523 Mustafa Biilent Dadas, “Eski ve Yeni Tartismalar Isiginda Zekatta Temlik Meselesi”, Zekat
Kongresi (Ankara: TDV Yayinlari, 2023), 281.
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Itibar Edilecegine Delalet Eden Haber" bash@gimi koyarak teyit etmistir. Zebidi,
miiteahhir donem alimlerinden bazi saz goriisler bulunsa da cumhurun bu konudaki

mezhebinin rii’yet yoniinde oldugunu vurgulamaktadir. %24

Hanefi mezhebinin bu konudaki tutumunu su sekilde 6zetlemektedir: "Her ne
kadar adaletli olsalar da sahih goriise gére muvakkitlerin sozleriyle hilalin goriilmesi
sabit olmaz. Ebi Hanife’nin ashabi bu meselede ittifak etmislerdir." Bu goriisiin
sadece Hanefilerle sinirli olmadigini, Safii fakihi Veliyyiiddin el-1rdki’nin naklettigine
gore Safil mezhebinin cumhurunun da ayni kanaatte oldugunu belirtmektedir. Nitekim
el-Iraki, "Malik, Ebt Hanife, Safii, selef ve halef alimlerinin cumhuru bu sekilde fetva

vermislerdir" demistir.

Zebidi, muvakkitlerin goriislerine itibar edilmemesinin gerekcelerini ii¢ ana

baslikta ele almaktadir:

A) Dini Emrin Mahiyeti: Misliimanlarin Saban aymnin otuzuncu gecesi
Ramazan hilalini gozetlemeleri kifai bir vaciptir. Zebidi, Hz. Peygamber’in "Biz ummi
bir toplumuz; yazma ve hesap bilmeyiz"*>?® hadisi hakkinda Ibn Hacer’in yorumunu
aktararak, hiikkmiin miineccimlerin hesabina baglanmasinin nefyedildigini
belirtmektedir. Ayni sekilde, "Eger gokylizii size kapali kalirsa sayiyr otuza
tamamlaym"!®?® hadisinde hesap ehline bagvurmanin emredilmedigine dikkat

cekmektedir.5?7

B) Ser’i Hiikiimlerin Kolayligi: Gazzali, Hz. Peygamber’in Medinelilere

kibleyi “Dogu ile batimin arasi kibledir™>%

seklinde tarif ettigini, miisliimanlarin
mescid bina ederken kibleyi tayin i¢in astonomi uzmani ¢agirmadigini dolayisiyla
bunlara ihtiya¢ olmadigini, seriatin kesinlikle bunlarin iizerine bina edilmedigini ifade
eder.1® Zebidi de Gazzali nin kible tespiti konusundaki goriislerine atifta bulunarak,

dini hiikiimlerin asillarmin tespitinde astronomik aletlere ihtiyag olmadigim

1524 7ebidi, ‘Ukidii’l-cevahir, 1/186.

1525 Byhard, “Savm”, 13 (No. 1913); Miislim, “Savm”, 15 (No. 1080).

1526 Byhari, “Savm”, 11 (No. 1906); Miislim, “Savm”, 3 (No. 1080).

1527 {bn Hacer, Fethu’I-Bari, 4/122-123.

1528 Tirmizi, “Salat”, 141 (No. 342-344); ibn Mace, “Salat”, 56 (No. 1011)
1529 Gazzali, fhyd, 2/696-697.
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vurgulamaktadir. Zebidi’ye gore bu aletler selef doneminde sabit olmadigi gibi,

seriatin temel hiikiimleri bunlara bagl kilinmamistir.*>%°

C) Gayb Bilgisinin Mahiyeti: "Kim kahin veya arrdfa gelir ve onlarin
soylediklerini tasdik ederse Muhammed’e indirilene kiifretmis olur”'*3! hadisini delil
gostererek, muvakkitlerin bir nevi kéhin konumunda oldugunu iddia etmektedir.
Zebidi, hadisin farkli rivayetlerini zikreder, kahin ve arrafin ne anlama geldiklerini
izah eder. Kahin, gayb hakkinda hilkkmeden ve gelecekten haber verendir. Arraf ise
gizli, calinmis ve yitikler hakkinda haber verendir. Arraf, miineccim, remmal, tas
atanlar kahin lafzina dahildirler ve ser‘an kotiillenmislerdir. Zebidi’ye gore takvim
erbabi, gelecekte meydana gelecek olaylar hakkinda ilim sahibi olduklarini iddia

etmek suretiyle kahinler sinifina girmektedir.!°2

Bu konuda son dénem Hanefi fakihleri ibn Abidin ve Sebbir Ahmed el-
Osmani*>® (5. 1949) de Zebidi ile ayni goriistedir. Ibn Abidin, "icma ile muvakkitlerin
goriislerine itibar edilmez. Miineccimin kendi hesabiyla amel etmesi caiz degildir"
demektedir. Ayrica, Safiilerden Takiyyiiddin es-Sibki’nin hesap ehlinin goriislerine
itibar edilmesi yoniindeki goriisiiniin, Ibn Hacer (6. 852/1449) ve Remli (6.

1004/1596) gibi sonraki Safii alimleri tarafindan reddedildigini belirtmektedir.>3*

Ancak, cumhurun goriisii ile hesap ehlinin kesin ilimlerini birlestiren orta bir
yol bulunabilecegi de one siiriilmiistiir. "Hilali goriince oruca baslayin” hadisi ile
gdzle gdzetleme ydntemi korunurken, giines ve ayin hareketlerini konu alan ayetler!>®®
1s1¢inda  muvakkitlerin  hesaplarinin da dikkate alinmasi uygun goriilmiistiir.
Muhammed Enver Sah el-Kesmiri nin naklettigine gére Hanefi fakihi Ibn Vehban ed-
Dimagki (6. 768/1367), hesab1 dogru olup harigtekine yani gozle goriilene aykir
degilse takvimin esas alinabilecegi goriisiindedir.®®*® Bu sekilde iki goriisii de

birlestiren bir yolun bulunmasi seriatin maksadina da uygun diisecegi kanaatindeyiz.

Zira Hz. Peygamber’in “Biz yazma ve hesap bilmeyen bir topluluguz” hadisinde o

1530 Zahidf, ithdf, 7/545.

1581 Eb David, “Tib”, 21 (No. 3904); Tirmizi, “Taharat”, 102 (No. 135).
1532 Zehidi, frhaf, 4/333-334.

1533 Bk, Fethu’l-milhim, 5/192-193.

153 by Abidin, Reddii'l-muhtar, 2/387.

1535 Rahman, 55/5.

1536 K esmiri, Feyzii 'I-Barf, 3/330.

314



zamanki durum Ozetlenmistir. Ashabin arasinda okuma yazma bilenlerin bulundugu,
Hz. Peygamber’in de bunlara vakif oldugu gizli degildir. Ayrica bu hadisten immetin
ileride de yazma ve hesap bilmeyecegi anlasilmaz. Zira vakia bunun aksinedir.
Nitekim Hz. Peygamber hadisleri aklinda tutamayan Ebl Sah’a hadisleri yazdirmasi
icin izin vermistir.t>%’

Sonug olarak, Zebidi’nin de i¢inde bulundugu cumhur goriisii, hilalin tespitinde
ri’yet yontemini esas almaktadir. Ancak modern dénemde, astronomik hesaplarin
kesinligi ve gozlemle uyumlu olmasi durumunda bu yontemlerin birlestirilmesi makul

goriilmektedir. Bu yaklasim hem geleneksel fikhi goriislere saygi gosterirken hem de

muasir ilmf gelismeleri dikkate alan mutedil bir ¢ozim ortaya komaktadir.

6. Mahremi Olmadan Hacca Giden Kadinin Haccl

Hanefi mezhebi alimleri, bir kadinin mahremsiz olarak {i¢ giin ii¢ geceden uzun
yolculuk gerektiren bir mesafeden hacca gitmesinin caiz olmadig1 konusunda ittifak
etmekle birlikte, bu sartin haccin farziyetinin viclb sarti m1 yoksa sadece eda sarti m1
oldugu hususunda ihtilaf etmislerdir.'®® Hadis ashabinin ¢ogu da mahremi olmayan
kadinin {i¢ giin li¢ gecelik bir mesafeden hacca gidemeyecegi hususunda aymni

kanaattedir.°3°

Bu konudaki deliller Hz. Peygamber’in “Kadin ancak yaninda kocasi veya

mahremi oldugu halde sefere ¢ikabilir”*>4?

ve “Kadin mahremi olmadan ti¢ giinliik
yolculuga ¢ikamaz”*** gibi hadislerdir.

Hanefi mezhebine gore, mahremi bulunmayan bir kadina hac farz degildir.*>4?

Ancak, mahremsiz olarak hacca gitmesi durumunda, bu fiil haram veya tahrimen
mekruh olarak degerlendirilmekle birlikte, haccin gegerliligi konusunda ittifak vardir.
Zebidi, mahremi veya kocasi olmayan bir kadinin hacca gitmesi durumunda asi

olacagini, ancak haccinin gegerli olacagi konusunda fakihler arasinda ittifak

1537 Buhari, “Lukata”, 7 (No. 2434); Miislim, “Hac”, 82 (No. 1355).

15%8 Merginani, el-Hidaye, 1/163.

1539 Ay, ‘Umdetii’I-karT, 5/386.

1540 EpQ Yasuf, Kitabii'I-Asar, 1/118 (N0.92); Muhammed b. Hasan, el-Asar, 1/194 (No. 148).
1541 Byuhari, “Ebvabii taksiri’s-salat”, 4 (No. 1086); Miislim, “Salat”, 413 (No. 1338)

1542 Mevsili, el-fhtiyar, 1/439.
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bulundugunu belirtir.*>* Tahavi bu durumu haram,'®** ibn Abidin ise tahrimen

mekruh olarak nitelendirmektedir.1>#

Sonug olarak, Hanefi mezhebine gdre mahremsiz olarak hacca gitmek caiz
degildir ve bu fiil haram veya tahrimen mekruh olarak degerlendirilir. Ancak, bu
sekilde yapilan hac ibadeti gegerli kabul edilir. Safii ve Maliki mezheplerine gore ise,
guvenli bir ortam saglandiginda kadinlarin mahremsiz olarak hacca gitmeleri

caizdir, 1546

7. Hac Zamani Birden Fazla Umre Yapmak

Hanefi, Safii ve Hanbell mezheplerine gore bir yil i¢inde birden fazla umre
yapmanin mistehap oldugu, Maliki mezhebine gore ise mekruh addedildigi
bilinmektedir.2>*" Bu hususta Zebidi, Hz. Peygamber’in, sahabenin ve tabiinden bazi
alimlerin birden fazla umre yaptiklarina dair rivayetleri aktarmakta; ayrica Mekke’de
bulunan bir kimsenin namaz kilmasi, umre yapmasi veya tavaf etmesi arasindaki
fazilet derecesine dair farkli goriisleri nakletmektedir. Sahabe ve tabiin alimlerinden
Enes b. Malik, Ibn Omer, Ibn Abbas ve Taviis b. Keysan gibi isimlerin, tavafin
umreden daha faziletli olduguna dair kanaatleri bulunmaktadir. Malik b. Enes’in
senede birden fazla umreyi mekruh goérmesine karsilik,'®*® alimlerin cokca tavaf
yapmay1 mustehap kabul ettigi ifade edilmektedir. Zebidi, umrenin faziletli bir ibadet
oldugunu vurgulamakla birlikte, 6zellikle hac mevsiminde tekrar tekrar umre yerine

tavaf yapmanin daha faziletli oldugunu belirtmektedir.!>4®

Bu ifadelerden, hac zamaninda umre yapmaktan ziyade tavaf ile mesgul
olmanin daha uygun oldugu, ancak hac disindaki zamanlarda birden fazla umre
yapmanin caiz ve mustehap goriildiigii anlasilmaktadir. Nitekim umrenin belirli bir
vakti olmamakla birlikte, Arafe gilinii ve tesrik giinlerinde yapilmasinin mekruh

sayildigi, zira bu zamanlarda hac ibadetinin Oncelik tasidigi fakihlerce ifade

153 Zehidi, Jthaf, 41497.

1544 Tahavi, Serhu me'ani’l-asar, 3/549.

1545 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 2/465.

1546 Sirbini, Mugni’I-muhtac, 2/216.

1547 Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a (Beyrut, Darii’l-
fikr, ts.), 1/684-688.

1548 Muhammed el-Arabi el-Karavi el-Maliki, el-Hulasatii 'I-fikhiyye ‘ald mezhebi’s-sadeti’I-Malikiyye
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-’ilmiyye, ts.), 247.

1549 Zebidi, Ithaf, 4/688-690.
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edilmistir.™®° Dolayisiyla, Mekke’de bulunan kimselerin ibadetlerinin fazilet
siralamas1 baglaminda tavafin umreden daha istiin tutuldugu, ancak bunun umrenin

degerini ortadan kaldirmadig1 soylenebilir.

8. Kur’an-1 Kerim Hatminden Sonra Dua Etmek
Zebidi, Ithdfii’s-sdde adli eserinde, Kur’an-1 Kerim’in hatmi sonrasinda dua
etmenin mistehap oldugunu belirtir ve bu goriisiinii desteklemek amaciyla Hz.

Peygamber’in hadislerinden ve selefin uygulamalarindan 6rnekler sunar.'®!

Hz. Peygamber’in "Kim Kur’an’1 hatmederse onun i¢in miistecap bir dua
vardir"®? buyurdugu rivayet edilmistir. Miicahid, sahabenin Kur’an-1 Kerim
hatmedildiginde toplandiklarin1 ve "Kur’an hatminde rahmet iner" dediklerini
nakleder. Abdullah b. Mes‘td, "Kim Kur’an’1 hatmederse onun i¢in miistecap bir dua
vardir" der, Kur’an’t hatmettiginde ailesini toplar ve dua eder, onlar da amin
derlerdi.?>>® Enes b. Malik de Kur’an’1 hatmettiginde ailesini toplar ve dua ederdi.’>*
Katade’ nin naklettigine gore, Hz. Peygamber’in mescidinde bir adam Kur’an okur, ibn
Abbas da onu gozetlerdi; hatmettigi giin kalkar ve ondan tarafa dénerdi.*>* Hakem b.
‘Uteybe, Miicahid’in adam gondererek kendisini g¢agirttigini ve soyle dedigini
nakleder: "Biz Kur’an’it hatmetmek istedik. Bize ulagan habere gore, Kur’an

hatmedildiginde yapilan dua miistecap imis."**>®

Bu rivayetler, Kur’an-1 Kerim’in hatmi sonrasinda yapilan duanin kabul
edilecegine dair bir gelenek oldugunu gostermektedir. Zebidi’nin bu goriisii, Kur’an
hatmi sonrasinda dua etmenin Islami gelenekte énemli bir yer tuttugunu ve miistehap

kabul edildigini ortaya koymaktadir.

1550 Alj el-Kari, Mecmii ‘u resdili Ali el-KAari, 3/349.

1551 Zebidf, Ithdf, 5/63.

1552 Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 18/259 (No. 647).

1553 Ep(l Abdullah Muhammed b. EyyQb b. Yahya ed-Darris el-Beceli er-Razi, Fedailii /-Kur’dn vema
iinzile mine’l-Kur’an bi-Mekke vema iinzile bi’l-Medine, thk. Gazve Biideyr (Dimesk: Daru’l-fikr,
/1408/1987), 51.

1554 Darimf, Miisned, 4/180 (No. 3517); Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 1/242 (No. 674); Ibnii’d-Darrfs,
Fedails ’I-Kur’dn, 53.

1555 Darimf, Musned, 4/179 (No. 3515).

1556 Darimt, Musned, 4/184 (No. 3525).
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9. Beytiilmalden Maas Alma Hakkina Sahip ilim Dallar

Zebidi, herhangi bir gorevle istihdam edilen ve bu gorevi ifa etmek suretiyle
maslahat1 biitiin Miisliimanlara samil olan bir kisinin, eger ¢alismamasi durumunda
vazifesini yerine getiremeyecekse, beytulmalden kendisine yetecek miktarda
hak/maas almasinin mesru oldugu goriisiinde Gazzali ile mutabik kalmaktadir.
Gazzali, bu hiikkmiin kapsamina ulemanin da dahil oldugunu belirtmekte ve bu
baglamda oOzellikle fikih, hadis, tefsir ve kiraat ilimleriyle istigal eden alimleri
zikretmektedir. Hatta muallimler, miezzinler ve bu ilimlerin talebelerinin de aym

kategoride degerlendirilebilecegini ifade etmektedir.>>’

Bununla birlikte, Zebidi, Gazzali’nin saydigi bu ilimlerle smirli kalinmamasi
gerektigini, aksine s6z konusu ilimleri tahsile vesile olan nahiv, sarf, me‘ani ve beyan
gibi alet ilimlerinin de dini ilimler statiisiinde kabul edilmesi gerektigini
savunmaktadir.’®*® Dolayisiyla, bu ilimlerle mesgul olanlarin da beytiilmalden maas
alma haklarinin bulundugunu vurgulamaktadir. Zira Gazzali’nin isaret ettigi temel dini
ilimlere ulagmak, Zebidi’nin zikrettigi alet ilimlerinin tahsiliyle miimkiin olmaktadir.
Bu ilimleri tahsil edenler, bir nevi 6grenci konumunda olduklarindan, Gazzali’nin de

belirttigi iizere, onlarin da beytiilmalden hak almalar1 gerekmektedir.

Ancak, her iki alimin de iizerinde durmadig: bir ilim daha bulunmaktadir:
Keldam ilmi. Allah’in zat ve sifatlarindan bahseden kelam ilmi, ser‘i ilimlerin en
onemlilerinden biri olarak kabul edilmelidir. Nitekim Pezdevi, “Iki ¢esit ilim vardur:
biri tevhid ve sifatlar ilmi (kelam), digeri ise ser‘i hiikiimler ilmi (fikih)” seklinde bir
tasnif yapmaktadir.2>° Ayni sekilde Farabi ve Harezmi (5. 387/997) de ser‘i ilimler
kapsaminda yalnizca kelam ve fikhi zikretmislerdir.®®° ibn Abidin ise ser‘i ilimleri
tefsir, hadis, fikih ve tevhid olarak sayarak keldm ilmini agik¢a bu kategoriye dahil

etmistir.'%%

1557 Gazzali, fhyd, 382-383.

1558 Zebidt, Ithdf, 6/677.

1559 Abdiilaziz el-Buharf, Kesfii 'I-esrar, 1/7.

1560 Muhammed b. Ahmed el-Harizmi, Mefatihu - ‘uliim, ngr. ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l-
kitabi’l-‘arabi, 1409/1989), 15.

1561 fbn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1/35.
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Bu durum, dini ilimlerin korunmas1 ve yayginlagtiritlmasi baglaminda yalnizca
temel ve alet ilimlerinin degil, ayn1 zamanda kelam gibi akidevi ilimlerin de beytilmal

tarafindan desteklenmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

10. Riisvetle Karar Veren Hakim

Zebidi’nin riigvet olgusuna iligkin hiikiimleri incelendiginde, konuyu {i¢ temel
boyutta ele aldig1 goriilmektedir: Riisvet karsiliginda karar veren hakimin durumu,
risvetle hakimlik makamina gelen kisinin statiisii ve riigsvet olarak verilen malin

hiikmii. Zebidi sdyle demektedir:

“Eger bir hakim, verdigi hiikiim karsiliginda riigvet alirsa, bu hiikiim gegersizdir
(merduttur). Dogru bir hiikiim vermis olsa bile, alinan riisvet reddedilmelidir.
Ayni durum, daha sonra verecegi tiim kararlar icin de gecerlidir. Sayet hdakim, bir
davayr kabul etmek veya hiikiim vermek karsiliginda riisvet alir veya riigvet
verirse, gorevi batil olur ve verdigi karar gegersiz sayilir. Bir kisi, baska bir
hakimi gorevden aldirmak ve onun yerine ge¢mek icin riisvet verirse, bu durumda
da ayni hiikiim uygulanr (gérevi batil, kararlart merduttur). Eger riigveti sadece
bir hakimi gorevden aldirmak igin verir, ancak kendisi o makama gelmezse, o
zaman riigvet verilerek gorevden alinan héikim (birinci hdkim) eger adil bir kisi
ise, onu azlettirmek icin riisvet vermek haramdir. Azledilen hdkimin kararlar
gecerlidir ancak onu azlettiren kisi, gérevden alinmadan dnce tovbe edip riisveti
geri vermedikge, bu kararlara uymak gerekir. Yerine atanan yeni hakimin
(miistahlif) kararlari, géreve baslamadan dnce tévbe etmedigi siirece gegersizdir.
Tévbe etmisse, kararlart sahih olur. ’*56?

Zebidi’nin bu yaklasimi, Ebli Hanife, Tahavi, Kerhi ve Irakli Hanefilerin
goriisleriyle paralellik gdstermektedir. Buna karsilik Pezdevi, Ibnii’l-Himam ve Ibn
Abidin gibi sonraki Hanefi fakihleri ise, hakim usuliine uygun karar vermisse riisvetin
tek basina azil sebebi teskil etmeyecegi, azledilinceye kadar verdigi kararlarin gecerli
olacag1 goriisiindedirler.®® Onceden adil iken riisvet almak suretiyle adalet vasifim
yitiren kimsenin hakimlikten azledilecegi, zahiru’r-rivayenin bu oldugu, Hanefl

mesayihinden nakledilen gériisiin de bu oldugu sdylenmistir. %64

Zebidi'nin riigvet konusundaki yaklagimi, Islam hukukundaki yarg:i etigi
standartlarinin ne denli yiiksek oldugunu ortaya koyan muntazam bir analiz
sunmaktadir. Hakimin riigvet almas1 veya vermesi durumunda, bunun hem hukuki hem
de ahlaki sonuglarini ii¢ boyutlu bir cercevede ele alan Zebidi, oncelikle riisvet

karsiligi verilen hiikiimlerin mutlak surette gecersiz sayilmasi gerektigini

1562 Zebidi, Ithdf, 6/770.
1563 Tbnii’1-Himam, Fethu I-kadir, 7/54; Ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 5/363-364.
1564 Merginani, el-Hidaye, 2/111.
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vurgulamaktadir. Burada dikkat ¢ceken nokta, hiikmiin isabetli olmasi halinde dahi
riisvetin kabul edilemezligidir ki bu, islam hukukunun sadece sonuca degil siirece de
verdigi 6nemi yansitmaktadir. Zebidi’nin yaklasimi, Ebli Hanife ve erken donem
Hanefi fakihlerinin goriisleriyle uyum iginde olup, 6zellikle adalet vasfin1 kaybeden
hakimlerin derhal azledilmesi gerektigi konusundaki tutumuyla dikkat ¢ekmektedir.
Ancak Pezdevi ve sonraki baz1 Hanefi fakihlerinin, usuliine uygun verilen kararlarin -
rigvet varliginda dahi- azle kadar gegerli sayilmasi yoniindeki goriisii, hukuki istikrar
ile ahlaki ilkeler arasindaki gerilimi yansitmaktadir. Zebidi’nin 6zellikle vurguladigi
tovbe ve rligvetin iadesi sarti, konuya sadece hukuki degil ayn1 zamanda ahlaki bir
boyut kazandirmaktadir. Bu yaklasim, Islam hukuk geleneginde riisvetin sadece bir
yolsuzluk degil, ayn1 zamanda toplumsal adaleti temelden sarsan ciddi bir ahlaki zaaf
olarak goriildiigiinii gostermektedir. Zebidi’nin bu degerlendirmeleri, klasik fikih
literatiirinde yargi bagimsizligi ve hakimlerin tarafsizliginin korunmasina verilen

Oonemin somut bir ifadesi niteligindedir.

11. Musiki

Zebidi’nin gma (miizik ve sarki) konusundaki yaklasimi, Hanefi mezhebi
icindeki ihtilaflar1 ve tarihsel siiregteki yorum farkliliklarini muntazam bir sekilde
ortaya koymaktadir. Zebidi, EbG Hanife’nin gindy1 mubah gordiigii, soz ve fiil olarak
ondan nakledilen rivayetleri birlestirmek i¢in bunun aksine nakledilen rivayetlerin
miistehcenlik ve benzeri fiillerle birlikte islenen gindya hamledilecegi, tahrim
goriistinlin onun dogrudan ibaresinden (nas) degil soziiniin iktizasindan alindig1, onun
sOzilinlin iktizasindan alinan yerde farkli vecihlerin ihtimali oldugu i¢in deléletin

olmadigin ifade eder.'®%

Zebidi bu ifadesiyle EbGi Hanife’nin gind hakkinda dogrudan bir fetvasinimn
bulunmadigini, daha sonraki Hanefl alimlerin onun soéziinden ginanin haram oldugu
goriisiinii ¢ikardiklarini, dolayisiyla bu fetvanin ondan nakledilen bir ifade degil, s6z
konusu soziinden elde edilen bir ¢ikarim oldugu goriisiindedir. Bahsettigi, Imam
Muhammed’in naklettigi su sozdiir: “Diigiin yemegine veya baska bir yemege davet

edilen kimse orada oyun ve gina bulursa orada oturmasinda ve yemesinde bir beis

1565 Zebidi, Ithaf, 7/667.
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yoktur. Ebi Hanife “Bir defasinda buna miiptela oldum” dedi.”**%® Mesela Merginani,
Ebl Hanife’nin bu soziinii “Bu mesele, sopayla vurmak suretiye nagme yapmak da
olsa her tiirlii eglencenin haram oldugunu gosteriyor. Ebli Hanife’ nin ‘miiptela oldum’

s6zii de boyledir. Zira ancak haram olan seylerde miiptela olunur” seklinde agiklar. %’

Gma hakkinda EbG Hanife’den nakledilen s6z budur ve Hanefi fakihleri
tarafindan ondan ¢ikarilan hiikiimler de Merginani’nin ifadelerine yakindir. Zebidi,
Ebl Hanife’nin gind dinledigine dair tarihsel bir anekdotu delil olarak sunmaktadir.
Buna gore, Ebli Hanife’nin komsusunun sarki sdylemesine miidahale etmemesi ve
hatta onu hapisten kurtardiktan sonra sarki sdylemeye devam etmesini tesvik etmesi,
onun gindyr mubah gordiigiiniin pratik bir kamti olarak degerlendirilmektedir.'>®
Zebidi, bu durumun Ebti Hanife nin ziihd ve takvasiyla birlikte ele alindiginda, ginanin
mutlak olarak haram sayilmadigi sonucuna varilabilecegini savunmaktadir. Bu
yaklasim, Gazzali’nin $afil mezhebinde gind konusundaki yorumlartyla paralellik
gostermektedir. Gazzall de Safii’nin sozlerini, gindnin aslen mubah oldugu yoniinde

yorumlamistir, 156

Zebidi, sadece Hanefl mezhebi igindeki goriisleri degil, diger mezheplerin
yaklasimlarim1 da detayli bir sekilde incelemektedir. Ona gore, dort mezhep
imamindan higbirinin ginayr agik bir sekilde haram kilan bir ifade birakmadigi
gorilmektedir. > Zebidi, bu konuda sahabe ve tabiin déneminden itibaren gelen
uygulamalar1 ve alimlerin tutumlarm titizlikle ele alarak, ginanin Islam gelenegi
icinde mesru bir yeri oldugunu savunmaktadir. Ayrica, miizik aletlerinin tarihsel
kokenleri ve kullanim amaclarina dair yaptigi detayli analizler, konunun fikhi

boyutunun yani sira sosyo-kiiltiirel arka planin1 da aydinlatmaktadir.

Zebidi, gmanin mubah olduguna dair yedi sahih hadisi delil olarak zikretmekte

ve bu hadislerin mutlak anlamda gindnin caiz oldugunu gosterdigini iddia etmektedir.

1566 Muhammed b. Hasan, el-Camiu s-sagir, 234.

1567 Merginani, el-Hidaye, 2/362. BK. ibnii’l-HUmMam, Fethu 'I-kadir, 10/14.

1568 Epi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Abdilberr en-Nemerd, el-fntika’ fi feza ili 's-selaseti I
e’immeti’[-fukahd’ Mdlik, Ebi Hanife ve’s-Sdfi T, cev. Ylsuf Acar (Ankara: Takdim Yayinevi, 2020),
333-334; Zebidi, ithaf, 7/572-573.

1569 Gazzali, Ihya, 2/739.

1570 Zebidi, Ithdf, 6/667, 6/574-575.
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Ona gore, ginay1 yasaklayan herhangi bir kesin delil (nass) bulunmadig: siirece, onun

mubah oldugu kabul edilmelidir.*>"*

Zebidi’nin gma konusundaki yaklasimi, EbG Hanife’nin bu konuda dogrudan
bir haramlik ifadesi kullanmadigi, daha sonraki fakihlerin onun sézlerinden ¢ikarim
yaparak bu hiikkmii elde ettiklerini nizami bir sekilde ortaya koymaktadir. Zebidi, Ebl
Hanife’nin "Bir defasinda buna miiptela oldum" seklindeki ifadesinin mutlak haramlik
degil, miistehcen icerikli gindya yonelik bir uyar1 olarak anlagilmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu goriisiinii desteklemek iizere, Ebi Hanife’nin komsusunun sarki
sOylemesine mudahale etmemesi ve onu hapisten kurtardiktan sonra bu faaliyetine
devam etmesini tesvik etmesini delil olarak sunmakta, bu durumun ginanin mutlak
olarak haram sayilmadigi sonucuna varilabilecegini ileri siirmektedir. Zebidi’nin bu
yaklasimi, Gazzali’nin Safii mezhebinde gina konusundaki yorumlariyla paralellik arz
etmekte olup, dort mezhep imamindan higbirinin gindy1 agik¢a haram kilan bir nas
birakmadigina dair tespitiyle desteklenmektedir. Ayrica, sahabe ve tabiin doneminden
itibaren gelen uygulamalari, mizik aletlerinin tarihsel kokenlerini ve kullanim
amaglarin1 detayl bir sekilde analiz ederek gmanm Islam gelenegi i¢indeki mesru
yerini ortaya koyan Zebidi, konuyu sadece fikhi boyutuyla degil, sosyo-kultirel arka
planiyla birlikte ele almaktadir. Zebidi, gindnin mubah olduguna dair hadislerin
mutlak anlamda gméanin caiz oldugunu gosterdigini, aksi yonde kesin bir delil
bulunmadig: stirece ginanin mubah kabul edilmesi gerektigini savunarak, mezhepler

arast bir uzlasi arayisi icinde oldugunu gostermektedir.

12. Kiipe Takmak icin Kadinlarin Kulaklarim1 Deldirmeleri

Zebidi’nin kadinlarin kulak deldirme meselesine yaklasimi, fikih usuliiniin
temel kaideleri cercevesinde sekillenmektedir. Ruhsatin vecihlerinden birinin de
yasaklamanin bulunmamasi durumunun oldugunu oldugunu belirten Zebidi, Hz.
Peygamber’den kulak delmeyi yasaklayan herhangi bir naklin bulunmadigini,

dolayistyla bu uygulamanin caiz oldugunu savunmaktadir.?>"?

Zebidi bu agiklamayr Gazzali’nin fetvasina cevap olarak yapar. Gazzali,

kizlarmn kiipe takmak i¢in kulaklarinin delinmesine ruhsat vermez. Bunu elem verici

1571 Zebidi, Ithaf, 71627-629.
1572 Zebidi, Ithaf, 8/128.
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bir yara agmak olarak goriir ve elem verici yaranin kisas gerektirdigi goriisiindedir.
Kulaga delik agmadan boyuna asilir gibi halka bigiminde takilmasinin yeterli olacagini
sOyler. Her ne kadar mutat oldugu sdylense de kulak delmenin haram oldugu
goriisiindedir. Gazzali bu konuda nakli delillerle bir ruhsat sabit olursa o zaman
hiikmiin degisecegini ancak bu zamana kadar bu konuda bir ruhsatin gelmedigini ifade

eder 1573

Zebidi’nin meseleye usll ¢ergevesinden baktigi goriilmektedir. Yani ruhsatin
vecihlerinden birinin de eger bir meselede bir yasaklama emri yoksa o konuda ruhsat
var oldugu hesap edilir. Gazzali’nin “Bu konuda nakli bir delil bize gelmedi” soziine
Zebidi meshur oldugunu sdyledigi bir rivayetle cevap verir. Hz. Ali’nin rivayet ettigine
gore Hz. Sare kocas1 Hz. Ibrahim’e Hz. Hacer’i hibe eder. Hacer hamile kalinca Sare
kiskanir ve {i¢ uzvunu kesmeye yemin eder. Kulak ve burnunu keseceginden korkan
Hz. Ibrahim, Sare’nin yeminini ifa etmesi icin Hacer’in kulak ve burnunu delmesini

ve stinnet etmesini soyler.®™

Rivayeti nakleden Zebidi, kadinlarin kulak deldirmesinin Hz. Hacer’in sunneti
olarak kaldigin1 sdyler. Zebidi ile beraber Ibn Abdilber, ibnii’l-Cevzi, ibnii’l-Kayyim,
Ibn Kesir, Ibn Hacer ve SlyGti gibi muhakkik alimlerin onu nakletmeleri habere
giivendiklerini gosterir. Ayrica Ibn Hacer’in Fethu I-Bari’ye zayif haber almama gibi

bir prensibi de vardir, ona gore bu rivayet en azindan hasen hiikmiinde sayilabilir.

K1z ¢ocuklarinin kulaklarini deldirmesi, siislenmeye faydasi oldugu ayrica Hz.

Peygamber zamaninda yapildig1 ve ¢irkin goriilmeden zamanimiza kadar uygulandigi

gerekcesiyle Hanefi fakihlerince caiz goriilmiistiir.1>"

1573 Gazzali, ihyd, 2/874.

1574 fbn Abdilber, et-Temhid, 21/59; Ibn Asakir, Tdrihu Dimesk, 69/187; Ebii’l-Kasim Abdurrahman b.
Abdillah es-Siiheyli, er-Ravzii I-Unif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li’bni Hisam, thk. Omer Abdiisselam
es-Selami (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-‘arabi, 1421/2000), 1/46-47; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali
el-Cevzi, Ahbdru’n-nisa, thk. Nizar Riza (Beyrut: Daru meketebeti’l-hayat, 1982), 83; Eb( Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ez-Ziiral ibnii’l-Kayyim, Tuhfetii /-mevdld bi-ahkdmi ’l-mevlid,
thk. Abdulkéadir el-Armavid (Dimesk: Mektebetii Dari’l-beyan, 1391/1971), 190; Ebu’l-Fida’
Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihaye (Kahire, Matba“atii’s-seade, ts.), 1/154; Ibn
Hacer, Fethu’l-Béri, 6/401; Celaliddin Abdurrahman b. EbQO Bekr es-Siydti, ed-Dirrz’/-mensQr
(Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 1/281; AlT b. Hisamiddin el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l- ‘ummadl fi siineni’l-
akval ve’l-ef“dl, thk. Bekri Hayyani, Safvet es-Sekka (Beyrut: Miessesetiir-risale, 1401/1981), 6/595
(No. 17452).

1575 Zeylai, Tebyini I-haka ik, 6/227; Heyet, Fetdva I- ‘Alemgiriyye (Misir: Bulak, 1310/1892), 6/445.
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Zebidi’nin kadinlarin kulak deldirme meselesine iliskin yaklagimi, fikih usulii
cercevesinde sekillenmekte olup, 6zellikle "yasaklayici bir delil bulunmamasi halinde
miibahlik prensibinin" gecerli oldugu goriisiinii benimsemektedir. Bu baglamda
Zebidi, Hz. Peygamber’den kulak delmeyi yasaklayan herhangi bir naklin
bulunmadigini vurgulayarak bu uygulamanin caiz oldugunu savunmakta ve
Gazzali’nin konuya dair kat1 tutumunu elestirmektedir. Gazzali ise bu uygulamay1
"Elem verici yara agma” olarak nitelendirmekte ve kisas gerektiren bir fiil olarak
degerlendirmekte, her ne kadar mutat/yaygin bir teamiil olsa da nakli bir delil
bulunmadigi gerekgesiyle haram oldugu goriislinii savunmaktadir. Zebidi, Gazzali’nin
bu iddiasina karsilik Hz. Hacer’in kulaginin delinmesine iliskin rivayeti delil olarak
sunmakta, bu uygulamanin Hz. Hacer’1n siinneti olarak kabul edilebilecegini ve ibn
Abdilber, Ibnii’l-Cevzi, Ibn Kayyim gibi énemli alimler tarafindan da nakledildigini
belirterek rivayetin giivenilirligine dikkat ¢ekmektedir. Bu meselede iki husus dikkati
cekmektedir. ilki eger bu konuda nakli bir delil gelirse hiikmiin degisecegini sdyleyen
Gazzali’nin tutumudur. Hiikmiin delil etrafinda dondiigii, delil varsa ona gore hiikiim
verilecegi, yoksa seriatin diger kistaslarina gére meselenin halledilecegine dair giizel
bir ornektir. Digeri ise rivayet ilimlerinde hafiz olan Zebidi’nin Hz. Sare ile ilgili

haberi bulup nakletmesi ayrica meshur oldugunu séylemesidir.

13. Kitaplarda Salavatin Yazimi

Kitaplarda Hz. Peygamber’in ismi zikredildiginde salat ve selamin kisaltilarak
veya sembolik ifadelerle yazilmasi, bircok alim tarafindan uygun goriilmemistir.*>"®
Ozellikle selam lafzini atlayarak yalmizca "sallallahu aleyhi" seklinde yazmak veya
salevati temsilen "u=" harfi kullanmak gibi pratikler, Zebidi tarafindan elestiri konusu
olmustur. Kendisi, bu tiir kisaltmalardan kaginilmasi gerektigini vurgulamis; bilhassa
"azla" geklindeki kisaltmanin daha sakincali oldugunu belirtmistir. Zebidi, bu
uygulamalarin daha ¢ok Acem miielliflerin kitaplarinda goriildiigiinii, oysa en faziletli

olanin salat ve selamin tam olarak yazilmasi oldugunu ifade etmistir.*>"’

Zebidi, Kkatiplerin Hz. Peygamber’in ismi her anildiginda salat ve selami

eksiksiz bir sekilde yazmalarinin mistehap oldugu goriisiinii benimsemistir. Bu

1576 Nevevi, el-Minhac, 1/44; Sty(ti, Tedribii r-ravi, 2/910.
1577 Zebidi, Ithdf, 5/280.
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yaklasimini, Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazi hadislerle ve ibnii’s-Salah ile
Sehavi'®’® gibi otoritelerin gériisleriyle temellendirmistir. Bu baglamda, Zebidi’nin
goriisii konuya dair usll ve delil odakli yaklasimini ortaya koyarken, Islami edep ve
sayginin bir geregi olarak, Hz. Peygamber’in ismi anildiginda salat ve selamin tam
olarak ifade edilmesinin 6nemini vurgulamaktadir.

14. Namazda ve Namaz Disinda Elleri Bele Koymak, Parmaklari
Citlatmak ve Esnemek

Zebidi, namazda elleri bele koymak (ihtisar)*"® ve bu pozisyonda dirsekleri
yanlardan uzak tutmak (salb) gibi davranislari, kibirli kisilerin ve cehennem ehlinin

1580

durus sekli™*" olarak nitelendirerek, bu uygulamalarin mutlak surette yasaklandigini,

ozellikle namaz esnasinda daha siddetli bir sekilde yasaklandigini belirtmistir.°8!
Kasani de benzer sekilde, bu tiir davraniglarin Hz. Peygamber tarafindan namazda
yasaklandigini, cehennem ehlinin istirahat sekli oldugunu ve namaz disinda bile kafir
ve Iblis’e benzemekten dolay1 mekruh sayildigini ifade etmistir. Ayrica, Hz. Aise’den
nakledilen rivayetlere gore, bu fiilin Yahudilere ait bir uygulama oldugu belirtilmis ve

ehl-i kitaba benzemekten sakinilmasi gerektigi vurgulanmistir. 1582

Namaz sirasinda parmaklar ¢itlatmak da mekruh kabul edilmistir.2°8® Zebidf,

bu davranisin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigimi'®%*

ve Gazzéli’nin, parmak
¢itlatmanin Lit kavminin amellerinden oldugunu belirttigini aktarir.®® Bu benzetme
nedeniyle, namaz disinda da parmak ¢itlatmanin mekruh sayilabilecegi ifade
edilmistir. Bedruddin el-Ayni de benzer goriisleri paylasarak, bu fiilin namaz disinda

da mekruh oldugunu belirtmistir.1%8

Ancak, Lt kavminin parmak ¢itlatma fiilini yaptigina dair sahih bir rivayet

bulunmamaktadir. Bu nedenle, namaz disinda parmak ¢itlatmanin mekruh sayilmasi

1578 {bnii’s-Salah, Mukaddimetii Ibni’s-Salah, 168; Semsiiddin Ebii’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman
es-Sehavi, el-Kavli’l-bedi* fi’s-saldti ale’l-Habib es-sefi* (Beyrut: Daru’r-reyyan li’t-turas, ts.), 247-
248.

1578 Merginani, el-Hidaye, 1/78; Mevsili, el-Tatiydr, 1/213.

1580 b Hibban, Sahth, No. 2286,

1581 Zehidf, Jthaf, 3/141-142.

1582 Kasant, el-Beda’i, 1/215.

1583 Merginani, el-Hidaye, 1/77-78; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/212.

1584 Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 42 (No. 965).

1585 Zebidi, Ithdf, 3/145.

186 Ayni, el-Binaye, 2/437.

325



konusunda ihtiyatli olunmas: gerektigi ifade edilmistir. ibn Abidin, ihtiya¢ durumunda
namaz disinda parmak ¢itlatmanin mekruh olmadigini, ihtiya¢ olmadan yapilmasinin

ise tenzihen mekruh oldugunu belirtmistir.*>8’

Esnemek de ibadet esnasinda hos karsilanmayan bir davranis olarak
degerlendirilmistir. Zebidi, Hz. Peygamber’in “Allah aksirmay: sever, esnemeyi ise
cirkin goriir,”'°% “Esnemeye gelince, o seytandandir...”**®° ve benzeri hadislerden
hareketle, esnemenin mutlak olarak mekruh oldugunu, namazda ise daha siddetli
mekruh sayildigini ifade etmistir.?>*° Bu goriis, esnemenin tembellik ve gaflete yol
actig1, husuyu engelledigi gerekcesiyle desteklenmistir. Tbnii’l-Arabi, Zeyniiddin el-
Iréki ve Bedruddin el-Ayni gibi alimler de namaz diginda esnemenin mekruh oldugunu

belirtmislerdir.>%

Sonug olarak Zebidi’nin degerlendirmeleri, ibadetlerdeki beden dili ve
davraniglarin, sadece ibadet aninda degil, giinlik yasamda da dikkatle ele alinmasi
gerektigini ortaya koymaktadir. Ona gore, bu ii¢ fiil de namaz disinda mekruh olmakla
birlikte kerahetin derecesi farklidir: Ihtisar/salb, dini ve ahlaki sakincalar (kibir,
seytana/kafirlere benzeme) nedeniyle namaz disinda da mekruhtur. Parmak ¢itlatma,
zayif delillerle iliskilendirildigi i¢in ihtiya¢ halinde mekruh olmazken, gereksiz
yapildiginda tenzihen mekruh sayilir. Esneme, seytani bir davranis ve gaflet gostergesi
olarak mutlak mekruh kapsaminda degerlendirilir; namaz disinda da kaginilmasi

gereken bir fiildir.

D. Hanefi Fakihlerin Goriislerine Yaklasimi

Bu bolimde, Zebidi’nin Hanefi mezhebinin 6nde gelen imamlar1 ve
mesayihine kars1 takindi§i tutum incelenecektir. Zebidi, Hanefi imamlarindan
nakledilen gortislerde ortaya ¢ikan hatali rivayetleri diizeltme, farkli nakiller arasinda
tercihler yapma ve bu goriisleri yorumlama konulari tizerinde durur. Onun bu
yaklasimi hem mezhep ici birikimi koruma hem de bu birikimi daha anlasilir ve tutarl

hale getirme amaci tagimaktadir. O, Hanefl imamlarmin goriislerini naklederken,

1587 1bn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/542.

1588 Byhari, “Kitabii’l-birr ve’s-sila”, 128 (No. 6226).
1589 Tirmizi, “Ebvabii’s-salat”, 158 (No. 370).

159 Zebidi, Ithdf, 3/148.

19 Ay, ‘Umdetii’I-kari, 15/343-344.
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bazen rivayetlerde hatalar veya tutarsizliklar oldugunu fark etmis ve bu hatalar
diizeltme yoluna gitmistir. Bu durum, onun hem hadis hem de fikih alanindaki derin
bilgisini ve metin tenkidi konusundaki maharetini gostermektedir. Ayrica, farkl
Hanefi alimlerinden nakledilen goriisler arasinda tercihler yaparken, bu tercihlerini
ilmi gerekgelere dayandirmis ve mezhep i¢i tutarliligi saglamaya calismistir. Onun bu
faaliyetleri, sadece mezhep i¢i bir hizmet degil, ayn1 zamanda Islam hukukunun genel
prensiplerini koruma ve gelistirme amacini tasimaktadir. Bu baglamda, Zebidi’nin
Hanefl mezhebi i¢indeki konumu hem nakil hem de yorum yetenegiyle 6ne ¢ikan bir

alim olarak degerlendirilmelidir.

1. EbG Hanife ve Talebelerinin Gériislerine Yaklasimi

Hanefi mezhebi, Islam hukuk tarihinde diger fikih ekollerinden farkl1 olarak,
monolitik bir imam anlayisina dayanmayan, kolektif bir ilm1 miras olarak tesekkiil
etmistir. Bu mezhep, kurucu imam Ebl Hanife’nin sahsi ictihadlarinin yani sira, onun
yetistirdigi ilk nesil miictehid talebelerinin -bilhassa Ebl Yusuf ve Muhammed es-
Seybani gibi- nizami katkilariyla sekillenmis bir hukuk ekoliidiir. Bu bakimdan Hanef1
mezhebi, sadece Ebli Hanife’nin goriislerini nakleden statik bir yap1 degil, aksine

erken donem Hanefi hukukgularinin ortak ilmi {iretiminin canli bir tezahiirtidiir.

Eb0 Hanife’nin yaklasimi, kolektif miizakere ve derinlemesine tahlil esasina
dayanmaktadir. EbG Hanife; muhaddisler, dil bilimciler ve fakihlerden miitesekkil
genis bir ilim halkas1 olusturarak fikhi meseleleri enine boyuna tartismis, bu miizakere
siirecleri bazen giinlerce devam etmistir.***? Ebii Hanife’nin bu yontemi, talebelerinin
goriislerini dinlemesi, onlarla fikir aligverisinde bulunmasi ve nihai karar1 ancak
kapsamli bir degerlendirmeden sonra yaziya gegirmesi seklinde tezahiir etmistir.1>%
O, bir meseleyi gerektigi kadar incelemeden ve aceleyle hiikiim vermekten kaginir,

talebelerini de bu konuda uyarird:. %%

Sonug olarak, Hanefi mezhebi, Islam hukuk tarihinde ekol temelli gelisimin en

tipik Ornegini teskil etmektedir. Ebli Hanife’nin kurdugu ilmi diyalog gelenegi ve

1592 7ehebt, Menakibi Ebf Hanife, 89; Kevseri, Te 'nibii’I-hatib, 188.

1593 Thn Ebi’l-Avam, Fedailil Ebi Hanife, 341.

1594 Eb( Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Mirri el-Bagdadi, Ma 'rifetii t-tarih ve’l-"ilel, nsr: Ahmed
Muhammed N0r seyf (Mekke: Merkezii’l-bahsi’l-ilmi, 1399/1979), 3/504; Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagddd, 15/554.
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miizakereci yontemi, mezhebin sadece kendi donemiyle sinirli kalmayip sonraki
nesillerde de geliserek devam etmesine imkan tanimistir. Bu agidan Hanefi mezhebi,
bir kisinin degil, bir hukuk geleneginin iiriiniidiir ve islam hukuk tarihindeki yerini de

bu kolektif bilgi iiretim siirecinin niteligiyle kazanmstir.

1.1. imamlardan Nakledilen Yanhs Gériisleri Tashih Etmesi

Hanefl mezhebinde, Ebli Hanife ve 6nde gelen talebelerinden bir konuda farkli
goriislerin nakledilmesi yaygin bir durumdur. Bu goriisler, erken donem fikih
kaynaklarinda kaydedilmis ve sonraki nesiller tarafindan aktarilmistir. Ancak bu
rivayetlerin biiyiik kismi sahih olsa da, zaman zaman hatal1 aktarimlar veya goriislerin
yanlis kisilere nispet edilmesi gibi problemler de s6z konusu olabilmektedir. Bu
noktada, naklin sihhati, ravinin giivenilirligi (sika) ve ilmi konumu belirleyici bir rol

oynamaktadir.

Miiteahhirin déonemindeki muhakkik alimler, bu rivayetler arasinda kritik bir
analiz yaparak sahih olanlar1 zayif veya uydurma olanlardan ayirmaya ¢alismislardir.
Bu siireg, sadece goriisler arasinda tercih yapmay1 degil, ayn1 zamanda hatali nakilleri
dizeltmeyi de icermektedir. Boylece mezhep igi goriis, tutarli ve saglam bir temele

oturtulmustur.

Bu baglamda, Zebidi, Hanefl gelenegindeki hatali nakilleri tespit etme ve
diizeltme konusunda 6nemli katkilar sunan alimlerden biridir. Eserlerinde, Ebli Hanife
ve talebelerine nispet edilen bazi goriislerin sened veya metin agisindan problemli
olduguna dikkat cekmis, bu tiir rivayetlere karsi elestirel bir yaklasim sergilemistir.
Onun bu yontemsel tavri hem bir miinekkit hem de mezhep i¢i birikimi muhafaza eden

bir alim olarak konumunu ortaya koymaktadir.

Zebidi’ye gore, bir meselenin EbG Hanife’nin muteber talebelerinin eserlerinde
yer almamasi durumunda, s6z konusu rivayetin kabul edilebilmesi i¢in ravinin
giivenilirligi esastir. Eger ravinin giivenilirligi bilinmiyorsa, bu tiir nakillere itibar
edilmemelidir. Eb0 Hanife’den rivayet eden kimse mechul ise mechul raviler
meselesini iki kategoride ele alir: Ismi bilinmeyen (mechdlii’l-ism) ravi: Bu durumda,

rivayetin kabul edilebilecegini savunur. Zira isminin bilinmemesi, ravinin cerh edildigi
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anlamma gelmez. Hali bilinmeyen (mechdlii’l-hal) ravi: Ravinin adalet ve zabt

durumu mechulse, bu tiir rivayetlerin reddedilmesi gerektigini belirtir.

Bu yaklasimini desteklemek igin Zebidi, Burhaneddin el-Halebi’nin (0.
956/1549) Serhu’l-Munye adli eserinden bir 6rnek zikreder. Halebi, Ebi Hanife’ye
nispet edilen “Iimam, namazdan sonra cemaat on kisiden fazla ise onlara yonelir, az ise
Kabe’ye yonelmeye devam eder” seklindeki goriisiin asilsiz oldugunu belirtir.
Halebi’ye gore, bu goriisii nakleden ravi meghuldiir ve bu rivayet hem Ebi Hanife’ye
hem de Hz. Peygamber’e uydurma bir isnadda bulunmaktadir. Aksine, Hanefi

mezhebine gore, tek bir miminin hiirmeti bile Kabe’nin hiirmetinden once gelir.1>%®

Zebidi, baz1 alimlerin Ebl Hanife’ye ait olmayan goriisleri ona nispet etmesini
de elestirir. Zebidi, “Cuma namazi; Kitap, Siinnet, icma ve kiyas yoluyla farz-1 ayndir”
dedikten sonra kiyasi delili s6yle izah etmistir: Bize 6gle namazini terk edip cuma
namazini kilmamiz emredildi. Halbuki 6gle namazi farzdir. Bir farz ancak ondan daha
kuvvetli ve oncelikli bir farz sebebiyle terk edilebilir. Bu da cuma namazinin farz
oldugunu gosterir. Bazi taassup sahibi cahiller, Kud(ri’nin el-Muhtasar’indaki ‘Bir
kimse Ozrii olmadigi halde Cuma giinii 6gle namazimi evinde kilarsa mekrith olur
ancak 6gle namazi caiz olur’**%® ifadesinin zahirine aldanarak, Eb{ Hanife’nin Cuma
namazimn farz kabul etmedigi iddiasinda bulunmuslardir. Halbuki burada
yanilmisglardir. Dogru olan goriis sudur: Cuma namazina gitmemek haramdir. Kilinan
0gle namazi ise sahihtir. Haram olmasinin sebebi farz olan Cuma namazini terk
etmektir. Sahih olmasinin sebebi ise 6gle namazinin asli vaktinin devam etmesidir.
Ancak bu hiikiim, kisinin Cuma'ya kosmamasi (sa'y) sartina baghdir. Eger Cuma'ya
gitmek igin harekete gegerse, kildig1 6gle namazi batil olur.’®” Zebidi, bu yanhs
iddiay1 taassup ve cehalet olarak nitelendirerek, Hanefi mezhebinin gergek goriisiinii

acikliga kavusturmustur.

Zebidi’nin bu tutumu, EbG Muti® el-Belhi’nin (6. 199/814) riuk{ ve secde

tesbihlerinin farziyetine dair goriislinii $az olarak nitelemesinde de kendini gosterir.

159 brahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Halebl, Gunyetii 'I-miitemelli fi serhi Miinyeti’l-musalli, thk.
Muhammed Esedullah el-Asam? (Diyobend: el-Camiatiil-islamiyye, 1442), 3/69; Zebidi, ithdf, 3/342;
ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/531.

1596 Kydarf, el-Muhtasar, 21. Kud(ri’de “Imamin namazindan dnce” ilavesi vardir.

1597 Zebidf, fthdf, 3/355.
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Eba Hanife’nin ilk talebelerinden biri olan ve Fikhu’I-EKber’in ravisi Ebli Muti‘ el-
Belhi, riikii ve secdedeki tesbihlerin ii¢ defa okunmasini vacip™®®® hatta farz*>*® olarak
degerlendirmis, bu sayinin altinda okunmasi durumunda namazin gegersiz olacagini
savunmustur.t®% Ancak bu gériis, Zebidi tarafindan saz olarak nitelendirilmistir. 6%
figing bir sekilde, Eba Muti¢ el-Belhi’nin bu yaklasimmi aktaran ve yukarida
kendilerine atif yapilan bazi fakihler, Zebidi’nin isaret ettigi sazlik durumuna
deginmemislerdir.'®®? Kud(ri’nin su acgiklamasi, EbG Muti‘ el-Belhi’nin aksi
iddiasimin saz oldugunu destekler niteliktedir: Allah Teala’nin “Riik( edin ve secde
edin”%% buyrugu, riikkii ve secdede zikrin (tesbih) farz kilinmasma dair bir fazlalik
(ziyade) icermektedir. Ayrica, Hz. Enes’e ve bedeviye namazin 6gretilisi hadislerinde,
rikidaki zikirler zikredilmemistir. Eger bu zikirler farz olsaydi, 6gretim esnasinda
mutlaka belirtilirdi. Bir diger delil sudur: Eger bu riikiinde (riik(l ve secdede) zikir farz
olsaydi, tipki kiyamda Kur’an okumanin farz olmasi gibi, bu zikir de bu riikne 6zgii

(mahsus) kilinirds,16%

Sonug olarak, Zebidi’'nin yaklasimi, Hanefi geleneginde isnad tenkidi, ustl-U
fikih prensiplerine baglilik ve mezhep birligini koruma kaygisinin bir tezahiiriidiir.
Onun elestirel yonteminin hem tarihsel siirecte iiretilen yanlis isnadlarin diizeltilmesi
hem de mezhebin otoriter metinlerinin dogru anlasilmasini saglayarak Hanefl fikhinin

tutarliligini giiclendirdigi sOylenebilir.

1.2. imamlardan Nakledilen Goriisler Arasinda Tercihte Bulunmasi

Zebidi, atlarin zekata tabi olup olmamasi meselesinde Imameyn’in goriisiinden
ziyade Ebl Hanife’nin goriisiinii tercih ettigi anlasilmaktadir. EbG Hanife,
“Miisliimanin  kélesine ve atina zekdt yoktur/diismez”**® hadisini aktarmakla

birlikte, % “Saime olan her atta bir dinar veya on dirhem (zekat) vardir”’**®" hadisini

15% S18naki, en-Nihaye, 2/242.

1599 Ayni, el-Binaye, 2/249.

1600 Siiriinbiilali, Merdku ’I-felah, 86; Tahtavi, Hasive ald Merak:’I-felah, 229.

1601 Zebid, Ithdf, 3/93.

1602 Alj el-Kari de bu goriisiin saz olduguna isaret etmistir. Bk. Mirkat, 2/715.

1603 Hac, 22/77.

1604 Kudart, Serhu Muhtasari’I-Kerhi, 1/394 (No. 359).

1605 Byhari, “Zekat”, 45 (No. 1463); Miislim, “Zekat”, 8 (No. 982).

1606 ZehidT, UkQd:i I-cevahir, 1/351 (No. 203).

1607 Serahst, el-Mebs(t, 2/188; Kasani, el-Beda i, 2/34; Zeylai, Nasbii r-raye, 2/357.
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delil gostererek su hiikkmii ortaya koymustur: “Bir kimsenin merada serbestce otlayan
(saime) atlar1 bulunursa, miikellef dilerse her at i¢in bir dinar zekat verir; dilerse atlarin

kiymetini hesaplayarak her iki yiiz dirhem karsiliginda bes dirhem zekat 6der.”

Zebidi, Imameyn’in bu konudaki gériisiiniin, cihada istirak eden miicahidin
binegi olan atlara zekatin vacip olmadig1 seklinde yorumlanabilecegini belirtmekte ve

bu yaklasimin Zeyd b. Sabit’ten de rivayet edildigine isaret etmektedir.6%

Ayrica Zebidi, EbG Hanife’nin “Bir adam vardir ki atim1 bagkalarina muhtag
olmamak ve iffeti korumak i¢in baglar. O, atinin boynunda ve sirtinda Allah’in hakkini
unutmaz. Iste bu at onun igin bir ortiidiir’*%%° hadisini de delil olarak kullandigin1 ifade
etmektedir. Bu durum, EbG Hanife’nin delilinin daha agik ve gii¢lii oldugunu ortaya
koymakta olup, Zebidi bu yorumla Imam’in gbriisiinii desteklemeye ¢alismaktadir. 162
Sonug olarak Zebidi, atlarin zekati meselesinde Eb Hanife’nin istidl&l yonteminin

daha kuvvetli oldugu kanaatini tasimakta ve bu goriisii tercih ettigi anlasilmaktadir.

Ikinci bir rnek de sdyledir: Sigirlarin zekati hakkinda, otuzdan az sigirda zekat
olmadigi/diismedigi, otuz sigirdan kirk sigira kadar iki yasina girmis bir tosun veya bir
dana verilecegi, kirk sigirda {i¢ yasina girmis bir tosun veya bir dana verilecegi sabittir

ve bu hususta immetin icmai vardir.*6

Iki nisap aras1 mallarin (evkas) zekatinda ihtilaf edilmistir. Eb(i Hanife’ye gore,
kirk ile altmis arasindaki sigirlarda zekat, orantili (nisbi) bir sekilde hesaplanarak
verilmelidir.1%!2 Eb( Hanife’ye gore, sigirlarin zekat nisab1 otuzdur; otuzdan az sigirda
zekat gerekmez. Otuz si@irdan kirk sigira kadar, iki yasina girmis bir buzag: (tebi')
zekat olarak verilir. Kirk sigirda ise ii¢ yasma girmis bir dana (miisinne) verilir.
Kirktan sonra altmisa kadar olan sigirlarda, her bir fazla sigir i¢in miisinne’nin kirkta
biri oraninda zekat verilmesi gerektigini savunur. Bu goriis, kiyas yoluyla elde edilen
bir hiikiim olup, si8ir sayisindaki artisa paralel olarak zekit miktarinin da artmasi

gerektigi prensibine dayanir.

1608 Zehidf, jrhaf, 4123.

1609 Byhari, “Cihad ve’s-siyer”, 48 (No. 2860);

1610 7ebidl, ‘Ukidii’I-cevahiri’l-minife, 1/179-180.
1611 Mevsili, el-fhtiyar, 1/348.

1612 Muhammed b. Hasan, el-Asl, 2/77.
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Ebi Yasuf ve imam Muhammed’e gore, kirk ile altmis arasindaki sigirlarda,
kirk sigira bir miisinne verildikten sonra, altmisa kadar olan artiglar i¢in ek bir zekat
gerekmez. Bu goriis, Muaz b. Cebel’in Yemen’de zekat toplarken, iki nisap miktari
arasindaki sigirlardan zekat almadigina dair rivayete dayanmaktadir. Bu rivayete gore,
Mudz, Hz. Peygamber’den "Nisaplar arasindaki fazla sigirlarda zekat yoktur"%*®

seklinde bir emir almistr.'6%4

Zebidi, bu konuda Ebl Hanife’nin goriisiinii tercih etmektedir. Onun bu tercihi,
birkag gerekgeye dayanmaktadir:'®®® Zebidi, Hz. Mudz’in Yemen déniisiinde
Resilullah ile goriisiip goriismediginin kesin olmadigini belirtir.1%2® Bu nedenle, nassin
olmadig1 yerde silipheli rivayetlerle amel edilemeyecegini, bu nedenle Muaz hadisinin
evkas i¢in yeterli delil olamayacagini belirtir. Zebidi, kiyasin, nas bulunmayan
durumlarda hiikiim vermede 6nemli bir yontem oldugunu vurgular. Bu nedenle, EbQ
Hanife’nin kiyasa dayali goriisiinii daha isabetli bulur. Zebidi, ibadetlerde ihtiyatla
hareket etmenin gerekliligini savunur. Bu baglamda, kiisurat miktarindaki sigirlar igin
zekat vermeyi, zekatin eksik verilmesinden daha giivenli bir yol olarak goriir. Zebidi,
Ibrahim en-Nehai’den nakledilen ve Ebti Hanife’ nin gériisiinii destekleyen fetvay: da

delil olarak kullanir.16%7

Merginani gibi Hanefi alimlerin de "evkas konusunda nas bulunmadig"
gerekcesiyle Ebu Hanife’nin goriisiinii tercih etmesi, Zebidi’nin yaklagimini

guclendirir. 168

1.3. imamlardan Nakledilen ifadeleri Yorumlamasi

Calisma esnasinda bu konuyla ilgili ¢esitli 6rnekler sunuldu. Burada sadece bir
ornek vermek isteriz. Ebli Hanife ve imameyn, “Filann hakki igin, peygamber ve
resullerinin hakki i¢in, Beyt-i hardm ve Mes‘ar-i haram hakki i¢in” geklinde dua
etmesinin mekrh oldugunu zira hi¢ kimsenin Allah’in iizerinde hakkinin olmadigini

soylemislerdir. 1619

1613 Ahmed, el-Miisned, 36/336 (No. 22010).

1614 Mevsili, el-Thtiydr, 1/348-349. Bk. Merginani, el-Hidaye, 1/120-121.

1615 ZebidT, Ithdf, 4/43.

1616 Malik b. Enes, Muvatt, “Zekat”, 11 (No. 611); Muhammed b. Hasan, Muvatta, 1/523 (No. 340).
1617 EpQ YOsuf, Kitabii’'I-Asar, 1/437 (No. 430); Muhammed b. Hasan, el-Asar, 1/354 (No. 318);

1618 Merginani, el-Hidaye, 1/120.

1619 Merginani, el-Hidaye, 2/381; Kasani, el-Beda i, 5/126; Mevsili, el-Ihtiydr, 4/142.
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Zebidi, ¢ok tartigilan bu konu ve ibarede gecen “hakki” kelimesini yorumlar.
Buna gore o, Hz. Peygamber’in “Allahim! Senden isteyenlerin hakki icin istiyorum,
sana olan bu yiiriiyiisiim hakk: i¢in istiyorum...”*%?° Hadisinde gegen “hakki” ifadesini
iki farkli sekilde agiklamaktadir. Birincisinde, bu tabirin "hiirmet” veya "Allah in
rahmetinin bir tezahiirii olarak vaat ettigi lLituf" anlamina geldigini belirtirken;1%%

ikincisinde ise "cah (itibar) ve hiirmet" seklinde tefsir etmektedir.'62?

Zebidi’nin bu yorumu, Hanefi alimlerinden Ali el-Kari ve ibn Abidin’in
yaklasimlartyla uyumluluk gostermektedir. Bahsi gecen alimler, "Mahlikun Halik
tizerinde hakki yoktur" prensibini, mahlikatin Allah’a kars1 aslen/zati olarak zorunlu
bir hak talebinde bulunamayacagi, ancak Allah’in kendi iradesi ve lutfuyla bir hak
bahsedebilecegi ya da buradaki "hakkin" "hirmet ve azamet” gibi anlamlara
gelebilecegi seklinde te’vil etmislerdir. Ayrica bu meselenin vesile konusuna girdigini,
Allah Tedl&’nin “O na yaklasma hususunda vesileler arayin”*%?® buyurarak vesileyi
emrettigini, Hisnii’l-hasin'®®* gibi klasik dua literatiiriinde de peygamberler ve

salihlerle vesile etmenin duanin adablarindan sayildigini ifade etmislerdir.2

Zebidi’ye gore "hakki" tabiri, Hz. Peygamber’in bir hadisinde gegen "hakki"
ifadesiyle baglantili olup iki sekilde yorumlanabilir: Birincisi, Allah’in rahmetinin bir
tecellisi olarak vaat ettigi lituf veya hiirmet; ikincisi ise itibar (cdh) ve sayginlik
anlamina gelmektedir. O, "hakki" ifadesinin mutlak bir yasak olarak degil, baglamsal

ve te’vile dayal1 bir ¢cergevede ele alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir.

2. Mesayihin Goriislerine Yaklasimi
Hanefl mezhebinde mesayih tabiri, mezhebin kurucu imami1 Ebsi Hanife’ye
yetisememis olan fakihleri ifade etmektedir.'%%° Bu alimler, mezhep icinde Eb( Hanife,

Ebi Yasuf ve Imam Muhammed gibi miictehid imamlardan nakledilen muhtelif

1620 Thn Mace, “Mesacid”, 14 (No. 778); Ahmed, el-Misned, 17/247 (No. 11156).

1621 7ebidi, Ithdf, 2/451.

1622 Zehbidt, Ithdf, 5/345.

1623 Maide, 5/35.

1624 Epij’]-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed el-Cezert, el-Hisnii I-hasin min keldmi seyyidi’l-
mirselin, thk. AbdurralGf b. Muhammed b. Ahmed el-Kemali (Kuveyt: Garas li’n-nesr ve’t-
tevzi‘,1429/2008), 58.

1625 N@ruddin Ebii’l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari, Fethu babi’l-’indye bi serhi’n-
Nukaye, thk. Muhammed Nizar Temim-Heysem Nizar Temim (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam,
1418/1997), 3/30; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 6/397.

1626 b Abidin, Reddii’I-muhtar, 6/735.
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goriisler arasinda tercih yaparak mezhebi goriisiin sistemlestirilmesinde énemli bir rol
oynamislardir. Zebidi, s6z konusu mesdyihin tercihlerine bazen katilmis, bazen de
farkli yorumlar getirerek kendi ictihadini ortaya koymustur. Bu durum, onun Hanefi
gelenegi icinde hem nakil hem de dirayet yoniiyle hareket ettigini, ayn1 zamanda
mezhebin tesekkiil siirecindeki ihtilafli meselelerde kendine 6zgii bir us(l
benimsedigini gostermektedir. Dolayisiyla Zebidi, mesdyihin tercihlerini mutlak
anlamda taklit etmek yerine, deliller ve mezhep i¢i kistaslar ¢ergevesinde elestirel bir

yaklasim sergilemistir.

2.1. Tlk Oturusta Tahiyyata Ziyade

Hanefi mezhebinin temel goriisiine gore, namazdaki ilk oturusta (ka’de-i G18)
sadece tahiyyat okunmasi gerekir ve iizerine bir sey ilave edilmez. Bu yaklasim,
Tirmizi’nin ibn Mes‘tid’dan hasen bir senedle rivayet ettigi ve Hz. Peygamber’in ilk
oturusta adeta kizgin taslar iizerinde oturur gibi kisa siireli bekledigini ifade eden
hadise'®?” dayandiriimaktadir. Bununla birlikte, megdyihten bazi alimler, namaz kilan
kisinin unutarak tahiyyata "Allahimme salli ala Muhammed" gibi bir ifade eklemesi
durumunda sehiv secdesi yapmasinin vacip oldugunu belirtmislerdir. Hasan b. Ziyad
ise Eb0 Hanife’den bir harf bile ilave etse sehiv secdesinin vacip olacagini rivayet

etmistir.

Zebidi, mesdyihin ¢ogunlugunun bu goriisiil®®® benimsedigini aktarmakla
birlikte, kendisi daha farkli bir yaklasim ortaya koymaktadir. Ona gore, sehiv secdesini
gerektirecek nitelikteki ziyadelerin belirleyici 6lcutd, ilave edilen sdzin bir riknin eda
edilebilecegi kadar bir zaman almasidir. Bu baglamda, "Allahimme salli ala
Muhammed" gibi bir ifade, bir rikkniin yerine getirilebilecegi kadar bir siire almasi
nedeniyle sehiv secdesini vacip kilar. Ancak bundan daha kisa olan ifadeler, 6nemli
bir zaman kaybima yol agmadig1 ve kagimilmasi zor oldugu icin bu hiikkme dahil
edilmez.*®? Dolayisiyla Zebidi, Hanefi mezhebi igindeki bu tartismada, salt lafzi
ziyade yerine zaman faktoriinii 6ne ¢ikaran ve pratik zorluklari dikkate alan dengeli

bir yaklagim benimsemistir.

1627 Tirmizi, “Salat”, 155 (No. 366).
1628 By goriisiin megdyihin gogunlugunun gériisii olduguna dair bk. ibn Niiceym, el-Bahru 'r-raik, 1/344.
1629 7ebidi, Ithdf, 3/125.
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2.2. Cuma Namazinin Birden Fazla Mekanda Kilinmasi
Zebidi, Cuma namazmin birden fazla mekanda eda edilmesi meselesinde,
Hanefl mezhebi i¢inde dort farkli rivayetin bulundugunu zikreder:

1. Ebl Hanife ve Muhammed b. Hasan’a nispet edilen rivayet: Buna gore, Cuma
namazinin iki veya daha fazla yerde kilinmasi caizdir. Bu, mevcut rivayetler
arasinda en sahih kabul edilen goristiir.

2. Sadece tek bir mekanda kilinabilecegine dair EbG Hanife’den nakledilen
rivayet.

3. iki mekanda kilinabilecegine dair Ebi Hanife ve Sahibeyn’den (EbG Y(suf ve
Muhammed b. Hasan) gelen rivayet.

4. Sehrin genis olmasi veya Bagdat drneginde oldugu gibi ortasindan bir nehrin

ge¢mesi durumunda iki farkli yerde Cuma namazinin kilinabilecegine dair Eb
1630

Yisuf’tan rivayet edilen goriis.

Zebid1, Eb( Hanife ve Muhammed b. Hasan’in, Cuma namazinin birden fazla
mekanda mutlak surette caiz oldugunu belirtmelerini delil alarak, miiteahhir
donemdeki muhakkik alimlerin bu goriis dogrultusunda fetva verdiklerini kaydeder ve
kendisi de bu gériisii benimsedigini ifade eder.'®®! Nitekim Serahsi de, bir sehirde iki
farkli yerde Cuma namazinin kilinmasi konusundaki ihtilafli rivayetlere deginmis ve
sahih olanin, Ebli Hanife ve Muhammed b. Hasan’in “Bir sehirde iki veya daha fazla

yerde Cuma namazinin kilmabilecegi” seklindeki goriisii oldugunu vurgulamistir.1632

Zebidi, Hanefl mezhebi i¢indeki tartismali konularda mesayihin goriislerini
aktarirken hem geleneksel yaklagimlar1 koruyan hem de kendi ictihadini ortaya koyan
mutedil bir metod izlemektedir. Onun bu yaklasimi, mezhep igindeki ihtilafli
konularda hem nakle bagli kalan hem de pratik zorluklar1 ve tahkik ehlinin goriislerini

dikkate alan bir yaklagim sergiledigini gostermektedir.

E. Tercihlerinde Tasavvufun EtkKisi

Zebidi’nin fikhi goriis ve tercihlerini sekillendiren temel etkenler, onun ilmf,
fikrT ve manevi gelisim siireciyle yakindan iligkilidir. Erken donemde tasavvufa intisap
etmesi, icinde bulundugu cografyalardaki tasavvufi ¢cevrelerle yogun etkilesimi, kemal

cagina eristikten sonra manevi rehber (miirsid) vasfiyla ziyaret edilerek kendisinden

1630 By goriisler icin bk. Kasani, el-Beda i, 1/260-261; Mevsili, el-Ifhtiyar, 1/1277.
1631 Zahidi, fthdf, 3/364.
1632 Serahst, el-Mebsat, 2/120.
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dua ve icazet talep edilmesi, islam ahlak ve tasavvuf literatiiriiniin klasiklesmis
eserlerinden biri olan 7aydii ‘uliimi’d-din iizerine serh yazmis olmasi ve nihayetinde
tasavvufi diisiinceye yatkin bir mizaca sahip bulunmasi, bu etkenler arasinda 6ne ¢ikan
unsurlardir. Bu faktorlerin, Zebidi’nin fikih alanindaki ictihadi yaklasimlarina etki

ettigini soylemek miimkiindiir.

1. Tervihalar Arasinda Yapilan Zikir

Hanefi mezhebinde, teravih namazinda imamin her iki terviha arasinda tesbih,
tehlil ve tekbir getirmesi, Hz. Peygamber’e salavat okumasi ve dua etmesi, selef-i
salihinden tevariis edilen bir uygulama olmasi sebebiyle siinnet kabul edilmistir.*6%3
Zebidi, bu baglamda, her dort rekatin ardindan bir siire oturmanin ve dordiincii
tervihadan sonra vitir namazina gegmeden once beklenmesinin mistehap oldugunu,

Hanefi alimlerinin nakillerine dayanarak belirtir!®3* ve bu uygulamanin da selef

geleneginden intikal ettigini vurgular.

Ayrica, Zebidi, cemaatin tervihalarda oturduklari esnada tesbih g¢ekmek,
Kur’an-1 Kerim tilavet etmek, tek bagina dort rekat namaz kilmak veya siikiit etmek
gibi farkli davranis bigcimleri arasinda muhayyer oldugunu ifade eder. Bunun yani sira,
cesitli Islam beldelerindeki yerel uygulamalar1 aktararak bu konudaki mezhebi ve

kiltiirel ¢esitliligi ortaya koyar:

Mekke ehli, Kabe’yi tavaf edip iki rekat tavaf namazi kilarak bu ara fasillar
degerlendirir.!%*® Medineliler, dort rekatlik nafile namazlar kilmayi tercih eder. Buhara
ve civarindaki Hanefiler arasinda, bazilar1 her dort rekatin ardindan ti¢ defa ""Stibhane
zi’'l-miilki  ve’l-melekiit..." tesbihini  okurken, bazilar1 "La ildahe illallahi
vahdehii..." zikrini ii¢ defa tekrar eder; bir kismi ise Ihlas shresini ii¢ defa okumayi
adet edinmistir. Misirlilar ise genellikle ilk dort rekatin ardindan Hz. Peygamber’e,
ikinci dort rekattan sonra Hz. Ebl Bekir’e, tgiinciide Hz. Omer’e, dordiinciide Hz.

Osman’a ve besincide Hz. Ali’ye salat U selam getirirler.

Zebidi, bu ¢esitli uygulamalar1 zikrettikten sonra, Naksibendi sadatinin her

tervihadan sonra seyhlerinin huzurunda murakabe hélinde yukarida zikredilen tesbihi

1633 Kasant, el-Beda i, 1/290.
1634 Mesela bk. Merginani, el-Hidaye, 1/85; Mevsili, el-Ihtiydr, 1/234.
1635 Mekke ehlinin adeti icin bk. Serahst, el-Mebs(t, 2/145.
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tic defa okuduklarini ve ardindan diger tervihaya kalktiklarini belirtir. Kendisi de "Bu,
gorduklerimizin en gizelidir” diyerek bu uygulamayi tercih ettigini acgik¢a ifade

eder 1636

Zebidi’nin, Islam cografyasindaki farkli uygulamalar arasindan o6zellikle
Naksibendi seyhlerinin adetini segmesi, onun fikhi tercihlerinde tasavvufi

yonelimlerinin etkili oldugunu gostermesi bakimindan kayda deger bir durumdur.

2. Israk Namazi

Israk, liigatte "Giinesin yiikselmesi ve etrafin aydinlanmasi” anlamina
gelmektedir.®3” Hz. Peygamber’in “Sabah namazini cemaatle kilip giines dogana
kadar Allah’1 zikrettikten sonra iki rekat namaz kilan kimse hac ve umre sevabi
kazanir. Tam1 tamina hac ve umre sevabi alir”'%% hadisinden dolay giinesin aydimlig
etrafa yayilip yarirm mizrak boyu yiikselince iki rekdt namaz kilinacagi
soylenmistir.1%® Tehanevi, bu hadisin Israk namazinin faziletine agik bir delil teskil
ettigini belirtmistir, 64

Zebidi, Ithdfii's-sade adl1 eserinde Isrdk namazindan iki yerde bahsetmekle
birlikte, bu konuda klasik Hanefi fikih kitaplarindan herhangi bir alinti
yapmamustir. Bir yerde “Bu namaz, mesayihimizden Naksibendi sadat: yaninda Israk
Namazi olarak isimlendirilmistir” der.!%4! Diger yerde de ayni ifadeyi kullandiktan
sonra “IsrAk namazi niyetine iki rekat namaz kilar. Her rekatta Fatiha’dan sonra ¢

defa Thlas suresi okur” ifadesini kullanir.1642

Naksibendi geleneginde kullanilan "Isrdk Namazi" tabirinin kokenini
arastirdigimizda, bu ifadenin klasik Hanefi fikih literatiiriinde miistakil bir ibadet
olarak ele alinmadig1 goriilmektedir. Zahiru’r-rivaye eserlerinde ve erken donem fikih
kitaplarinda bu namazin ayr bir bashk altinda zikredilmedigi miisahede edilmistir.
Bununla birlikte, Zebidi’den 6nce yasamis olan Hanefi alimi Abdiilhak ed-Dihlevi (0.

1052/1642), Israk namazindan bahsetmis ve bu namazin insanlar arasinda yaygin bir

1636 Zebidi, frhaf, 3/698.

1837 Ayni, ‘Umdetii’I-kart, 5/77.

1638 Tirmizi, “Ebvabii’s-sefer”, 22 (No. 593); Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 8/178 (No. 7741).
1639 Gazzall, Thyd, 1/1025.

1640 Tehénewi, ['aii's-siinen, 5/1896.

1641 Zebidi, Ithdf, 3/611-612.

1642 7ebidi, Ithdf, 5/436.
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uygulama oldugunu belirtmistir. Dihlevi’ye gore, gunin ilk vakitlerinde iki namaz
kilinmaktadir: Bunlardan ilki, giinesin bir veya iki mizrak boyu yiikselmesiyle eda
edilen Israk namazi; digeri ise kusluk vaktinde kilman Duh4 namazidir.’®*® Ancak
Dihlevi, bu agiklamalarin1 Duha namazi bahsi altinda zikretmistir. IsrAk namazim
miistakil bir baglik altinda ele alan ilk ismin ise Dihlevi’nin seyhi Miittaki el-HindT (0.
975/1567) oldugu anlasilmaktadir.1%4*

Bedruddin el-Ayni, Mekke’nin fethedildigi giin Hz. Peygamber’in amcasinin
kizi Ummii Hani’nin evinde kildig1 sekiz rekatlik namaz'®* hakkinda onun Israk
Namazi oldugunu sdyleyenler olmustur der.!®*® Hadis kaynaklarinda yer alan bir
rivayette, ResOlullah’m bu namazin ardindan "Ey Ummii Hani! Bu Isrdk
namazidir" dedigi nakledilmistir.*%4” Ayni sekilde Miicahid’m, ibn Abbas’a bu namaz
anlatiginda  onun da "Bu, Isrdk  namazidir” seklinde  karsihk  verdigi

aktarilmaktadir,1648

Hz. Peygamber’den gelen bir baska rivayet, Duha ile Israk namazlarinmn farkl
olduguna delalet etmektedir. Hz. Ali’nin nakline gore, Restilullah sabahleyin giines
dogup bir veya iki mizrak boyu yiikselince iki rekat namaz kilar, daha sonra bir siire

bekleyip giines daha fazla yiikseldiginde dort rekat daha kilardi.164°

Kanaatimize gore Isrdk Namazi, Duhd Namaz ile ayn1 veya onun parcasi
say1lmis bu sebeple fikih kitaplarinda ayr1 bir baslik altinda incelenmemistir. Daha
sonraki asirlarda nafile ibadetlere daha fazla 6nem veren tasavvuf ehli, hususiyle
Zebidi’nin vurguladigi lizere Naksibendi mesayihi bu namazi ayrica isimlendirip

kilmaya ve tesvik etmeye devam etmislerdir.

3. Uzlet ve Thtilat
Uzlet (inziva) ile ihtilat (toplum i¢inde yasama) arasindaki fazilet tartigmasi,

yalnizca tasavvuf ehli arasinda degil, seriat alimleri nezdinde de miizakere edilmis bir

1643 Eyii’l-Mecd Abdiilhak b. Seyfiddin ed-Dihlevi, Lema ‘atii ‘t-tenkih fi serhi Miskati’l-Mesabih, thk.
Takiyyiiddin en-Nedvi (Dimesk: Daru’n-nevadir, 1435/2014), 3/420.

1644 Mittak? el-Hind?, Kenzii'l- ‘ummal, 7/308.

1645 Byhard, “Edeb”, 94 (No. 6158).

1646 Ayni, ‘Umdetii’I-KarT, 4/62.

1647 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 24/406 (No. 986).

1648 Taberant, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 24/438 (No. 1070).

1649 Tirmizi, “Ebvabii’s-sefer”, 29 (No. 604); ibn Mace, “Salat”, 109 (No. 1161).
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konudur. Zebidi, bu meselede uzletin ihtilattan daha faziletli oldugu goriisiinii
benimsemistir.'®*® Ona gore, mensubu oldugu Naksibendi silsilesinin temel prensibi,
Allah’n kitabina simsiki sarilmak ve stirekli zikirle mesgul olmaktir. Naksibendiler,
Kur’an’la hemhal olanlarin zikirle huzur buldugunu, onunla yasayip onunla 61diigiinii
savunur. Ihtilditin ise zikirden alikoyucu bir etkisi oldugundan, uzleti evla
gormislerdir. Zebidi, bu baglamda Gazzali’nin seyhi ve Naksibendi mesdyihinden

Ebd Ali el-Farmedi’nin (6. 477/1084) de aymi goriiste oldugunu belirtir.

Diger taraftan, Imam Safil ve cogunlugun mezhebi, ihtilatin daha faziletli
oldugu kanaatindedir. Nevevi'nin naklettigine gore, toplum i¢inde bulunmanin
Islam’1n siarlarim1 yasatmak, miiminlerin sayisini artirmak, hayirlar1 yaymak, iyilik ve
takvada yardimlagsmak, muhtaglara destek olmak gibi pek ¢ok faydasi vardir. Uzleti
tercih edenler ise, temel ibadetleri bilmek kaydiyla, selametin daha kesin olmasi
sebebiyle bu yolu se¢mislerdir. Zebidi, Buhari sarihlerinden Kirmani (6. 786/1384),
Bedruddin el-Ayni ve Ebi’l-Beké el-Ahmedi’nin (6. 909/1503 sonrasi) uzlet lehine
gorilislerini aktarir. Kirmani, "Asrimizda insanlardan uzak durmak, giinahtan
korunmak icin daha uygundur” derken;%®! Ayni, "Bu devirde ihtilat, kétiiliikten baska
bir sey getirmiyor" diyerek ona katilir.!%? Ebii’l-Beka ise uzletin riyadan uzak bir
ibadet, tevhid sirlarma erme vasitasi oldugunu vurgular.!®® Zebidi de, "Zamanin ve
uhuvvetin  bozulmasi sebebiyle uzleti tercih ediyorum" diyerek bu alimlerin

goriislerine istirak eder.1®%

Ancak, ihtilatin daha faziletli oldugu kanaatindeyiz. Zira peygamberler —Ki
insanlarin en Ustiinleri- daima halkin i¢inde bulunmus, hakikati teblig etmis ve
eziyetlere sabretmislerdir. Zebidi gibi uzleti savunan alimlerin bile genclik ve olgunluk

donemlerinde insanlarla i¢ ige yasayip din hizmeti yaptiklari, yashlikta ise fitri bir

1650 Zebidt, Ithdf, 7/339.

1651 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ydsuf el-Kirmani, el-Kevdkibii 'd-derari fi serhi Sahthi’I-
Buhari (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi, 1401/1981), 1/111.

1652 Ayni, ‘Umdetii’I-kart, 1/163.

1653 Epij’1-Beka el-Ahmedi’nin Sahth-i Buhari serhinin ismi el-Bdru ’s-sahth fi serhi’I-Cami ‘is-sahih tir.
Katip Celebi onun serhinin biiyiik bir serh oldugunu, Kirmani, Ayni ve Ibn Hacer’in serhlerinden
alimmis memzic bir serh oldugunu ifade eder. Bk. Katip Celebi, Kesfii 'z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-
funtn, ngr. Serefettin Yaltkaya-Kilisli Muallim Rifat (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1360-
1362/1941-1943), 1/551.

1654 Zebidi, Ithdf, 7/318.
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temayiille ibadete daha fazla vakit ayirmak i¢in inzivay sectikleri goriiliir. Dolayistyla
uzlet lehine olan goriisler, daha cok onlarin son donemlerine aittir. Nitekim Hanefl
fakihi ve muhaddis Ali el-Kari de Omriiniin sonlarinda kaleme aldig1 Tathiru 't-
taviyye adli risalesinde, "Artik susmanin, eve kapanmanin ve oliinceye kadar azikla

yetinmenin zamanidir" diyerek bu tavri benimsemistir. 6%

Bu tartisma, dini hayatin pratiginde bireysel riyazet ile toplumsal dini hizmet
arasindaki dengeyi kurmanin 6nemini ortaya koymaktadir. Her iki yaklagimin da kendi
icinde mesru gerekceleri bulunmakla birlikte, kisinin i¢inde bulundugu sartlar ve

donemin ihtiyaglar tercihlerde belirleyici olmalidir.

Sonug olarak Zebidi’nin fikhi tercihlerinde tasavvufun etkisi, 6zellikle nafile
ibadetler ve ibadetlerin sekli konularinda gézlemlenmektedir. Onun fikhi goriislerinin
sekillenmesinde tasavvufi kimliginin rol oynadigi aciktir. Ozellikle teravih
namazindaki terviha uygulamalarina dair yaklasimi, bu durumun somut bir 6rnegidir.
Hanefl mezhebinde, tervihalar arasinda zikir ve salavatin siinnet oldugu genel kabul
gormekle birlikte, Zebidi’nin Naksibendi sadatinin murakabe esliginde {i¢ defa tesbih
cekme adetini "Gordiklerimizin en guzeli” diyerek tercih etmesi, onun tasavvufi
bagliligmin fikhi tercihlerine nasil yansidiginm gostermektedir. Islam cografyasidaki
cesitli uygulamalar arasindan 6zellikle mesrebine uygun olani segmesi, Zebidi’nin ser'l
hiikiimleri yorumlarken tasavvufi 6ncelikleriyle hareket ettigine isaret eder. Bu durum,

onun fikih ile tasavvufu biitiinlestiren bir yontem benimsedigini ortaya koymaktadir.

Benzer sekilde, IsrAk namazi konusunda da Zebidi’nin tasavvufi etkileri
belirgindir. Klasik Hanef1 fikih literatiiriinde miistakil bir ibadet olarak ele alinmayan
Israk namazi, Zebidi tarafindan Naksibendi mesayihinin uygulamalar1 gercevesinde
degerlendirilmistir. Zebidi, bu namazi "Mesayihimizden Naksibendi sadati yaninda
Israk Namazi olarak isimlendirilmistir" seklinde tanimlayarak, tasavvufi gelenegin bu
ibadetin sekillenmesindeki roliinii vurgulamistir. Bu durum, Zebidi’nin fikhi
yorumlarinda tasavvufi pratikleri ve gelenekleri dikkate aldigini ve bu dogrultuda fikhi

hiikiimler gelistirdigini gostermektedir.

1655 Alj el-Kari, Mecmii ‘u resdili Ali el-KAarT, 3/205.
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Uzlet ve ihtilat meselesindeki tercihi ise Zebidi’nin tasavvufl kimliginin fikhi
meselelere nasil yon verdigini anlamak agisindan daha da nettir. Cogunlugun aksine
uzleti tercih etmesi, dogrudan Naksibendiligin “halvet der enctimen (halk i¢inde Hak
ile olma)” prensibiyle iliskilidir. Zebidi’nin, toplum igindeki fitne ve gaflet risklerini
gerekce gostererek Kirmani, Ayni ve Ebu'l-Beka gibi alimlerin uzlet yanlist
goriislerine katilmasi, tasavvufun seldmet anlayisinin onun fikhi kanaatlerini
sekillendirdigini ortaya koyar. Ozellikle Naksibendi silsilesinin zikir ve murakabeye
verdigi ehemmiyet, Zebidi’'nin ihtilatin bu ibadetleri sekteye ugratacagi endisesiyle
uzleti savunmasinda etkili olmustur. Ancak ilgingtir ki, bu tercihini zamanin fesad1
gibi sosyal sartlarla temellendirmesi, onun tasavvufi Onceliklerini donemin

realiteleriyle meczetme cabasini yansitir.

Zebidi’nin uzleti savunurken EbQO Ali el-Farmedi gibi Naksibendi seyhlerini
referans gostermesi, tasavvuf silsilesine verdigi otoriteyi gosterdigi gibi, fikhi
meseleleri ¢oziimlerken geleneksel mezhep usuliine ilave olarak tasavvufi birikimi
onceleme egilimine de isaret eder. Ancak onun bu yaklasimi, tamamen mezhep dis1
bir tavir olarak goriillmemelidir; zira Hanefi fakihi Ali el-Kari gibi isimlerin de benzer
kanaatler tasimasi, tasavvuf ile fikhin pratikte ortak bir zemin bulabildigini kanitlar.
Sonug olarak Zebidi’nin tercihleri, tasavvufun sadece nazari degil, ameli fikha da
nufuz eden bir ilim oldugunu ve 6zellikle nafile ibadetler, zikir sekilleri ve sosyal
davraniglar gibi alanlarda mezhep ici ¢esitliligi zenginlestirdigini gostermektedir. Bu
durum, Islam diisiince geleneginde fikih ile tasavvuf arasindaki faal etkilesimin tipik

bir tezahUrudur.
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SONUC

Bu ¢alisma, 18. yilizyilin 6nde gelen alimlerinden Murtaza ez-Zebidi’nin fikih
diisiincesini inceleyerek, onun Islam hukuk gelenegindeki yerini ortaya koymay1
amaclamistir. Zebidi, hadis ve dil alanlarindaki ¢alismalarinin yani sira fikih ve fikih
usuliine dair goriisleriyle de temayiiz etmis bir alimdir. Bu arastirma 6zellikle son
donemlerde yasamus fakihlerin eserlerinin islam hukuk geleneginin devamlilig: ve
canliligina katkisini1 gostererek, bazi donemlere iliskin yiizeysel genellemeleri elestirel
bir yaklasimla ele almustir. Zebidi’nin ¢esitli ilim dallarindaki vukufiyeti ve
verimliligi, onu donemin ilmi hayatinda merkezi bir sahsiyet haline getirmistir. Fikih,
hadis, kelam, lligat ve tasavvuf gibi ¢esitli sahalarda kaleme aldig1 eserler, onun hem
geleneksel ilimlere hakimiyetini hem de farkli ilimler arasinda kurdugu irtibati

gostermektedir.

Aragtirma, Zebidi’'nin hayati, tahsil hayati ve eserlerine dair bilinmeyen pek
cok noktay1 aydinlatmay1 amaglamis ve bu konuda kayda deger sonuglara ulagsmistir.
Zebidi’nin Hindistan, Yemen ve Misir’daki hocalari, okudugu ilimler, icazet aldig1
alimler, Hicaz'a gog tarihi ve Yemen’de geg¢irdigi yillar gibi 6nemli meseleler agikliga
kavusturulmustur. Arastirma sonucunda, Zebidi’nin on alt1 yasinda, 1748 yilinda
Yemen ve Hicaz’a geldigi, burada bes bucuk yil ikamet ettikten sonra yirmi bir
yasinda, 1753 yilinin son aymda Misir’a hicret ettigi tespit edilmistir. Calisma,
Zebidi’nin biyografisine dair eksik kalan yonleri tamamlayarak, onun ilmi sahsiyetinin

ve eserlerinin daha kapsamli bir sekilde degerlendirilmesine katki saglamigtir.

Aragtirmanin en Onemli bulgularindan biri, Zebidi’ye atfedilen eserlerin
sayisina iligkin yapilan tespitlerdir. Mevcut literatiirde, miiellifin telif ettigi eserlerin
sayist genellikle yiiz civarinda veya yiizii agkin seklinde ifade edilmis, ancak bu
iddialar cogunlukla miisahhas bir kayit diislilmeksizin genel bir yaklagimla
aktarilmistir. Miistakil aragtirmalarda ise tek tek zikredilen eser sayist yiiz kirki
gecmemistir. Bu calismada ise Zebidi’nin telifleri arsiv kaynaklari, biyografik eserler
ve kitiiphane kataloglart muntazam bir sekilde taranarak icazetnameler hari¢ tutulmak
suretiyle toplam yliz altmis bir eser kesin olarak teyit edilmistir. Miiellifin bazilari
risale hacmindeki icazet metinleri eser sayimina dahil edilmemistir. Bununla birlikte

Zebidi’nin farkli cografyalardaki alimlere hitaben kaleme aldig: yiizlerce icazetinin
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bulundugu g6z oOniine alindiginda bu tiirden metinlerin ileride tespit edilmesiyle
kiilliyatin daha da genisleyecegi ongoriilmektedir. Dolayisiyla, mevcut calismada daha
tutarl1 bir siniflandirma yapabilmek amaciyla icazetler istisna tutulmus ve nihai sayiya

eklenmemistir.

Arastirmanin ulastigi 6nemli bir sonug, incelenen sahsiyetin Osmanli Sultani
basta olmak iizere donemin devlet erkani nezdinde biiyiik bir itibar gérmesine ragmen,
kadilik veya miiftiiliik gibi resmi devlet gorevlerini reddederek ilmi ve manevi
otoritesini siyasi otoriteden miistagni kilmay1 tercih etmis olmasidir. Bu tutum, onun
ilmi otoritesini siyasi iktidardan bagimsiz tutma iradesinin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte yonetimle iliskisini tamamen kesmeyen Zebidf,
Olcult bir etkilesim dahilinde idarecilere nasihatlerde bulunmus, ilmi verasetini
stirdlirecek talebeler yetistirmis ve genis bir cografyaya yayilan icazetler vermistir.
Ozellikle Misir’daki yonetici kesimin kendisine gosterdigi maddi destek ve hiirmet,
onun sadece bir alim olarak degil, ayn1 zamanda niifuz sahibi bir sahsiyet oldugunu
ortaya koymaktadir. Hayatinin son donemlerinde inzivaya c¢ekilmesi, padisahin
Istanbul davetini geri ¢evirmesi ve kendisine sunulan hediyeleri ihtiya¢ sahiplerine
dagitmasi, diinyevi baglardan uzaklasma yoniindeki kararliligini gostermektedir. Bu
tavir, hem onun ziihd anlayigsin1 yansitmakta, hem de donemin alim-siyaset iligkisinin

karmasik yapisin1 anlamamiza yardimer olmaktadir.

Zebidi, altmis yillik 6mriinii Kur’an ve silinnetin dogru anlasilmasina, seriatin
delillerinin ve hikmetlerinin ortaya konmasina vakfetmistir. Bu durum, onun ilmi
caligmalarin1 samimi bir dini sorumluluk bilinciyle yiiriittiiglinii gosterir. Bid'atlere
kars1 verdigi miicadele ve sahih itikadi yayma gayreti, Zebidi’nin siradan bir alim
olmadigini, aksine toplumu 1slah etmeyi hedefleyen bir miinevver oldugunu agikca
ortaya koyar. Nitekim kendisine verilen fakih, allame, hafiz ve miiceddid gibi unvanlar

da bu vasiflarini teyit eder mahiyettedir.

Zebidi’nin ilmi kisiliginin en bariz vasfi, Hanefl fikhina derin niifuzunun
yaninda gesitli ilim dallarinda genis birikime sahip olmasidir. Ozellikle fikih sahasinda
taassuptan uzak, kusatici ve tenkit¢i tutumu, onu devrinin 6nemli fakihleri arasina
sokmustur. Hadis ilmindeki hafizlik mertebesi, dil ve nesep ilimlerindeki uzmanligi ve

tasavvufi derinligi, Zebidi’yi Islam ilimleri hiyerarsisinde miistesna bir konuma
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yikseltmektedir. iste bu meziyetleri, onun hicri on ikinci asrn miiceddidi olarak

anilmasini hakli kilan esasl sebeplerdendir.

Zebidi, Hanefl fikhindaki derinliginin yani sira hadis, siyer, nesep, tasavvuf ve
liigat ilimlerinde de s6z sahibi bir alim olarak temayiiz etmistir. Hadis ilmindeki
vukufiyetiyle yaptigi fikhi tahliller, onu ger¢ek bir muhakkik fakih vasfin1 hak
etmesini saglamistir. Cesitli Islam beldelerine yaptig1 seyahatler, farkli ilim
mubhitlerinin birikiminden istifade etmesine imkan saglamistir. Degisik mezhep ve
mesreplere mensup hocalardan ders almasi ve alimlerle kurdugu ilmi irtibatlar, onun
ilm1 sahsiyetinin olgunlagmasinda ve tenkit kabiliyetinin gelismesinde etkili olmustur.
Mubhtelif goriislere kars1 gosterdigi hiirmetkar ve mutedil tutum ise ilmi objektifliginin
acik bir gostergesidir. Eserleri, farkl ilim dallarini bir araya getiren 6zgiin bir iisliiba
sahiptir. Temel ilimleri birlikte islemesi, onun engin ilmi birikimini ortaya
koymaktadir. Ozellikle dort mezhebin goriislerini asil kaynaklarindan nakletmedeki

hassasiyeti, ilm1 ciddiyetinin ve tarafsizliginin en agik delilidir.

Zebidi’nin ihtilafli meseleleri ele alig tarzi, bu calismanin dikkate deger
sonuglarimdan birini teskil etmektedir. Besmelenin namazda gizli veya agiktan
okunmasi, kible tayini, sek giiniinde orug, hayvanlarin yenmeyen yerleri, velisiz nikah,
mehrin asgari miktari, nafaka ve zevi’l-erhamin mirasi gibi konular1 risale boyutunu
asan detayli incelemelerle ele almasi ve meseleleri sistematik bir sekilde tartigmasi,
onun ilmi titizliginin ve derin arastirmaciliginin somut gostergeleridir. Bu metodik

yaklasim, gunimiiz akademik ¢alismalarina bile 6rnek alinabilecek niteliktedir.

Yapilan incelemeler, miiellifin Hanefi mezhebinin temel kaynaklarinda yer
alan gortsleri ele alirken son derece titiz bir tercih mekanizmasi gelistirdigini ortaya
koymustur. Zebidi, mezhep i¢i ihtilafli konularda imamlarin goriislerini naklederken
yalnizca rivayet etmekle yetinmemis, ayn1 zamanda bu goriislerin senedlerini tahkik

etmis ve imamlara nispetlerinin dogruluk derecesini ilmi bir yaklasimla tespit etmistir.

Zebidi, "kGibe" lafzinin manas1 hususundaki ihtilaflari, lugat ve ustl-i fikih
kaideleri cercevesinde mitélaa ederek, bu lafzin tavla, davul ve Gd gibi muhtelif
manéalara delalet eden miisterek bir lafiz oldugunu ve kesin bir anlam tespit

edilemedigi icin ilgili hadislerle hiiccet getirmenin sikit olacagni savunmustur.
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Zebidi’nin bu yaklasimi, miisterek lafizlar hakkinda agik bir delil veya karine
bulunmadik¢a tevakkuf etmenin gerekliligini vurgulayan ustl-i fikih prensipleriyle
mutabiktir. Onun bu tutumu, sadece dilsel analizlerdeki derinligini degil, aym
zamanda ser'? delilleri yorumlarken gosterdigi usdl titizligini de ortaya koymaktadir.
Nitekim "kiibe" 6rnegi, Islami metinlerin anlasilmasinda dil ve usal ilimlerinin ne

denli 6nemli bir rol oynadigini1 6érneklemis olmaktadir.

Zebidi, gina meselesini ele alirken Hanefi mezhebi i¢indeki goriis ayriliklarini
ve tarihi seyri detayl sekilde incelemistir. Ebi Hanife nin bu konuda agik bir haramlik
ifadesi kullanmadigini, sonraki fakihlerin onun s6zlerinden ¢ikarim yaparak bu hitkkme
vardiklarini belirtir. Ona gore, Ebll Hanife’'nin "Bir defasinda buna miiptela oldum"
ifadesi ve komsusunun sarki sdylemesine miidahale etmemesi gibi tarihi ornekler,
gindnin mutlak olarak haram sayilmadigini, yasaklamanin ancak miistehcenlik gibi
haram unsurlarla sinirli oldugunu gostermektedir. Zebidi, bu goriistinii sahabe ve
tabiln uygulamalari, mezhepler aras1t mukayeseler ve hadislerle destekleyerek, ginanin

Islam gelenegindeki yerini tespit etmistir.

Miiellifin usili yaklagiminin bir diger 6nemli boyutu, konulari ele alirken ilgili
hadisleri derinlemesine incelemesi ve bu hadislerin sihhat durumlarini kritik bir
stizgecten gecirmesidir. Bu tutum, onun sadece fikih alanindaki uzmanhgim degil,

ayn1 zamanda hadis ilmindeki derin vukufiyetini de agik¢a gdstermektedir.

Yapilan arastirma neticesinde Zebidi’nin fikih mirasi1 incelendiginde, onun
Hanefi mezhebi iginde ashabui't-tercih derecesindeki alimlerin ayirt edici vasiflarini
tasidigr anlasilmaktadir. Goriis tercihlerinde sadece mezhep i¢i kaynaklarla
yetinmemis, Hz. Bilal’in Kur’an-1 Kerim okuma usuliinde oldugu gibi hadislerin

sthhat durumunu da dikkate almistir.

Zebidi, doneminin ve sonraki asirlarin alimleri nezdinde biiyiik bir sayginlik
kazanmis miistesna bir sahsiyettir. Onun hakkinda Ebt Abdullah es-Seffarini “Asrinin
benzersiz alimi”, Abdurrahman el-Ehdel “Hadis hafizlarinin sonuncusu”, Ceberti ve
Kevseri “hadis hafiz1”, Sihabiiddin el-Beyriti, Ebii’t-Tayyib el-Azimabadi,
Sihabiiddin el-Mercani ve Abdulhay el-Kettani “miiceddid”, Ibn Abdisselam ed-Der‘i

“Zamanin SiiyGti’si”, Zirikli ve Tehanevi “allame”, Eba Gudde “Seriat ilimlerinde
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imam”, Stefan Reichmuth ise “Islam 4limleri arasinda essiz” seklinde
degerlendirmelerde bulunmalar1 onun ilim diinyasindaki yiiksek konumunu ortaya
koymaktadir. Zebidi’nin bu ilmi payeleri, 6zellikle hadis ilminin ihyasina ydnelik
somut katkilartyla desteklenmektedir. AIi isnadlar elde etmek amaciyla
gerceklestirdigi ilim seyahatler, unutulmaya yiiz tutmus hadis imla meclis gelenegini
yeniden canlandirmasi, ¢ok sayida hadis eserini tedris etmesi, hadislerin sihhatine
yonelik titiz tahkiklerde bulunmasi ve tahri¢ faaliyetlerine énem vermesi gib

faaliyetleri bu katkilarin baslicalaridir.

Zebidi’nin Hanefi mezhebinin goriislerini hadislerle temellendirme ¢abasi,
onun mezhebe olan en 6nemli katkilarindan biridir. Muellifin bu gayretinin en somut
ornegi, UkQdi'l-cevahiri'l-miinife adli eserinde goriilmektedir. Bu eser, Hanefl
mezhebinin hadis temelli delillerini savunma noktasinda 6nemli bir boslugu

doldurmus ve mezhep i¢i literatiire 6zgiin bir katki saglamistir.

Zebidi’nin Hanefi mezhebinin delillerini tespit ve temellendirme yontemi, ilmi
arastirmalar bakimindan dikkate deger bir derinlik tagir. Kendisi, sahih, cdmi', siinen,
muisned ve musannef tlrl yaygin olarak kullanilan temel hadis kaynaklariyla
yetinmemis ayni zamanda pek meshur plmayan nadir niishalar1 bulunan fevaid
kitaplarina varincaya kadar genis bir kaynak taramasi1 yapmistir. Bu titiz ¢alisma onun
siradan bir nakilci olmadigini, bilakis delilleri tenkit stizgecinden gegiren ve tahlil eden
bir muctehid oldugunu gostermektedir. Zebidi’nin bu ydntemi, Hanefi mezhebinin
deliller sistemini sadece niceliksel olarak zenginlestirmekle kalmamis, ayni zamanda
bu delillerin usili dayanaklarmi giiclendirerek mezhep usuliiniin daha saglam bir
temele oturmasina katki saglamistir. Nihayetinde bu ilmi durus, onun Hanefl
gelenegindeki yerini pekistirdigi gibi, Islam hukukuna yaptig1 katkilar1 da kalict hale
getirmistir. Zebidi boylece, nakil gelenegini asan ve kaynak tenkidi ile yorumu

birlestiren miistesna bir alim olarak temaytiiz etmistir.

Bu aragtirmanin ortaya koydugu en o6nemli bulgulardan biri, Zebidi’nin
Gazzali’nin Thydu ‘ulimi’d-din adli eserine yazdigi serhin ydntemsel onemidir.
Miiellifin bu ¢alismasi, yalnizca basit bir metin serhi olmanm &tesinde, Islam hukuk
tarihinde mezhepler arasi karsilagtirmali fikih ¢alismalarinin detayli ve dikkat cekici

orneklerinden biri olarak degerlendirilebilir. Hanefi mezhebine mensup olmasina
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ragmen Zebidi, serhinde yalnizca kendi mezhebinin goriisleriyle yetinmemis; Safii,
Maliki ve Hanbell mezheplerinin yaklasimlarina da yer vererek, farkli mezheplerin
goriislerini degerlendirmistir. Bu tutum, mezhepler arasi mukayeseli bir analiz

sunmakta olup onun ilmf titizligini ve derin arastirma anlayisini ortaya koymaktadir.

Miiellifin fetva ve hiikiimlerinde benimsedigi yaklasim, klasik fikih gelenegini
korurken ayn1 zamanda sonradan ortaya ¢ikan meselelere ¢oziim Uretebilen bir canlilik
raz eder. Arastirmada Zebidi’nin fetva, hiikiim ve goriisleri delillendirirken naslara
baglh kalirken, toplumsal degisim, tip, akil ve orf gibi unsurlar1 da dikkate alarak
meselelere biitiinciil bir yaklasim getirdigi miisahede edilmistir. Onun dini metinlerle
tarihsel gerceklikleri birlikte ele almasi, hiikiimlerin hikmetlerini derinlemesine tahlil
etmesi, mezhep imamlarindan nakledilen gortisleri tenkit siizgecinden gegirmesi ve

aralarinda tercihler yapmasi, yontem titizliginin en bariz gostergeleridir.

Arastirma neticesinde Zebidi’nin, klasik fikih mirasin1 koruyan ayni zamanda
yeni meselelere ¢oziim Uretebilen, nazariyati hayata tatbik eden ve gesitli ilim dallar
arasinda koprii kurabilen bir fakih oldugu anlasilmistir. Bu bulgular, ge¢ donem Hanefi
fikhinin canli yapisini kavramak ve giiniimiiz fikih ¢alismalarina yontemsel katki
saglamak bakimindan 6nem arz etmektedir. Neticede Zebidi’nin bu ¢ok yonli
yaklagimi, Islam hukuk tarihinde hem gelenege baglilik hem de ¢agm ihtiyaclarina

cevap verebilme kabiliyeti agisindan dikkate deger bir 6rnek teskil eder.

Bu tez, Zebidi’nin ilmi mirasinin daha iyi anlagilmasina katki saglamakla
birlikte, onun heniiz yeterince incelenmemis yonlerinin ve eserlerinin bulundugunu da
ortaya koymustur. Gelecekte yapilacak monografik ¢aligsmalarin, Zebidi gibi gec
donem Islam alimlerinin ilmi birikimini tiim ydnleriyle ortaya cikararak Islam ilim
geleneginin  zenginligini ve siirekliligini daha goriinlir kilacagi umulmaktadir.
Gelecege yonelik olarak, Zebidi’nin eserlerinin fihristlenmesi ve dijital kritigi, farkh
kituphanelerde bulunan el yazmalarinin karsilastirmali galismalari, ayrica onun kadim
ilim hattindaki konumunu muasirt olan diger fakihlerle mukayeseli inceleme gibi
aragtirma eksenleri Onerilmektedir. Bu sayede, Murtaza ez-Zebidi gibi ¢ok yonli
alimlerin ilmi miras1 daha da derinlemesine kesfedilebilir ve Islam hukuk diisiincesinin

tarihsel stirekliligi hakkindaki algilar zenginlesebilir.
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