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YAYIMLAMA VE FiIKRi MULKIYET HAKLARI BEYANI

Enstitli tarafindan onaylanan lisansiistii tezimin tamamin1 veya herhangl bir kismini, basili (kagit) ve elektronik
formatta argivleme ve asagida verilen kosullarla kullamima agma iznini Hacettepe Universitesine verdigimi
bildiririm. Bu izinle Universiteye verilen kullanim haklar1 digindaki tiim fikri miilkiyet haklarim bende kalacak,
tezimin tamaminin ya da bir bsliimiiniin gelecekteki ¢alismalarda (makale, kitap, lisans ve patent vb.) kullanim
haklar1 bana ait olacaktr.

Tezin kendi orijinal ¢aliymam oldugunu, baskalarinin haklarini ihlal etmedigimi ve tezimin tek yetkili sahibi
oldugumu beyan ve taahhiit ederim. Tezimde yer alan telif hakki bulunan ve sahiplerinden yazili izin alinarak
kullanilmas1 zorunlu metinleri yazil izin alnarak kullandigimi ve istenildiginde suretlerini Universiteye teslim
etmeyi taahhiit ederim.

Yiiksekogretim Kurulu tarafindan yaywmlanan “Lisansiistii Tezlerin Elektronik Ortamda Toplanmast,
Diizenlenmesi ve Erisime A¢ilmasina Iliskin Yonerge” kapsaminda tezim asagida belirtilen kosullar haricince
YOK Ulusal Tez Merkezi / H.U. Kiitiiphaneleri Agik Erisim Sisteminde erisime ag1lir.

o Enstitli / Fakiilte yonetim kurulu Karari ile tezimin erisime ag¢ilmasi mezuniyet tarihimden
itibaren 2 y1l ertelenmistir.

o Enstitii / Fakiilte yonetim kurulunun gerekgeli karari ile tezimin erigime agilmasi mezuniyet
tarihimden itibaren ..... ay ertelenmistir.

o Tezimle ilgili gizlilik karar1 verilmistir. ®
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1 isansiistii Tezlerin Elektronik Ortamd Topl. . Diizenl si ve Erisime Agilmaswina Iligkin Yonerge”

(1) Madde 6. 1. Lisansiistii tezle ilgili patent basvurusu yapilmasi veya patent alma siirecinin devam etmesi durumunda, tez
danmismanimn onerisi ve enstitii anabilim dalimn uygun goriisii iizerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulu iki yil siire ile tezin
erigime agilmasinin ertelenmesine karar verebilir.

(2) Madde 6. 2. Yeni teknik, materyal ve metotlarin kullamldigi, heniiz makaleye doniigmemis veya patent gibi yontemlerle
korunmams ve internetten paylasilmast durumunda 3. sahislara veya kurumlara haksiz kazang imkani olusturabilecek bilgi ve
bulgulari i¢eren tezler hakkinda tez damsmanimn onerisi ve enstitii anabilim dalinin uygun gériisii iizerine enstitii veya fakiilte
yonetim kurulunun gerekgeli karar: ile alti ayi asmamak iizere tezin erigime agilmast engellenebilir.

(3) Madde 7. 1. Ulusal ¢ikarlar: veya giivenligi ilgilendiren, emniyet, istihbarat, savunma ve giivenlik, saghk vb. konulara iligkin
lisansiistii tezlerle ilgili gizlilik karari, tezin yapildigt kurum tarafindan verilir *. Kurum ve kuruluslarla yapilan isbirligi
protokolii gergevesinde hazirlanan lisansiistii tezlere iligkin gizlilik karari ise, ilgili kurum ve kurulusun dnerisi ile enstitii veya
JSakiiltenin uygun goriigii iizerine iiniversite yonetim kurulu tarafindan verilir. Gizlilik karari verilen tezler Yiiksekogretim
Kuruluna bildirilir.

Madde 7.2. Gizlilik karari verilen tezler gizlilik siiresince enstitii veya fakiilte tarafindan gizlilik kurallar ¢ergevesinde muhafaza
edilir, gizlilik kararimn kaldirilmasi halinde Tez Otomasyon Sistemine yiiklenir.

* Tez damigmaninin onerisi ve enstitii anabilim dalimin uygun goriisii iizerine enstitii veya fakiilte yonetim kurulu
tarafindan karar verilir.
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6zgiin oldugunu, Dog. Dr. Abdulkerim SONMEZ damsmanliginda tarafimdan tiretildigini
ve Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Tez Yazim Y&nergesine gére yazildigimi

beyan ederim.
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TESEKKUR

Burada, kendilerinin destekleri olmadan bu ¢alismanin nihayete ermesinin gii¢ olacagi
bazi insanlar1 anmak ve kendilerine tesekkiir etmek isterim. Tezin merkezini olusturan
Arnavut kadinlart ve Sirp erkeklerine, ortaya koyduklar1 ¢aba, ayirdiklart zaman ve
verdikleri cevaplardaki samimiyet i¢in biiyliik bir siikran bor¢luyum. Calismamin
omurgasini olusturan miilakatlarin katilimeilarinin gercek isimlerini bu calismada
zikretmesem de onlar1 tanimanin bana yasattigi gercek memnuniyeti higbir zaman
unutmayacagim. Umarim toplumlarinda Onyarg: ile karsilanan bu insanlarin gergek

hikayelerinin duyulmasina bir nebze de olsa katkim olmustur.

Miilakatlarin katilimeilarina ulasmak i¢in uzun ve zorlu bir yolu kat etmek gerekti. Bu
yolun basinda ilk olarak desteklerini aldigim Iskodra’daki aile dostlarimiz Smajl Rexha
ve Besmir Rexha’ya tesekkiir ederim. Sayin Smajl ve Besmir Rexha’nin beni tanistirdigi
Nersada Mandija’ya gergeklestirdigimiz bulugmalarda gosterdigi giileryliz, ayirdig vakit

ve yol gostericilige minnettarim.

Bu siirecte goriistiigiim her insan beni katilimcilara ulastiran birer koprii oldu. Kiiltiirler
arasi evliliklerin gerceklesmesinde danigmanlik hizmeti veren Stara Raska Vakfi ile beni
tanistiran Pavlo Jakova’ya tesekkiirlerimi sunarim. Tezin hayata gegmesi yolunda en
biiyiik katkilar1 sunanlardan biri stiphesiz Stara Raska Vakfi Bagkani Vojin Vucicevié tir.
Onunla Belgrad’da gergeklestirdigimiz ilk bulusmadaki misafirperverligi, beni 10
Arnavut-Sirp ¢ift ile bulusturacagina dair verdigi sozii tutarak zor iklim kosullarina
ragmen Sirbistan’in yliksek dag koylerine kadar gelip beni katilimcilarla tanistirmasini
ve bana onlarin giivenini kazandirmasini unutmam miimkiin degil. Ayrica Stara Raska
Vakfi Sjenitsa Subesi yetkilisi Momir’e, bolgedeki Arnavut-Sirp evlilikleri ile ilgili

sagladig1 veriler ve gosterdigi ¢abalari igin tesekkiir ederim.

Sirp katilimcilar ile yaptigim pilot ¢alismada bana terciimanlik destegi veren Esin Leki¢’e
ve saha calismalarindaki goriismelerde cevirileri ile katki saglayan Izmir Musiqg’e

isbirlikleri i¢in tesekkiirlerimi ifade etmem gerekir.



Caligmanin basindan itibaren yaptigimiz goriismelerde yol gostericiligi ile beni
yiireklendiren Tirana Universitesi Sosyoloji Boliimiiniin saygm akademisyenlerinden

Prof. Dr. Zyhdi Dervishi’ye minnettarim.

Tez yazim silireci boyunca aramizdaki mesafelere ragmen her zaman yanimdaymis gibi
hissettigim Italya’daki arkadasim inva Aliu’ya ve bu siirecte her zaman beni destekleyen

ve tesvik eden arkadagim Maida Melani’ye tesekkiir bor¢luyum.

Ankara’daki egitim hayatim boyunca bana yol arkadaslhigt yapan Mariam
Gaprimdashvili’ye ve evimden uzakta gecirdigim siire boyunca agabeyim dedigim

Feridun Tagkiner’e dostluklarindan &tiirii tesekkiirlerimi sunarim.

Tez yazim siirecinde Tiirk¢e diline hakimiyet konusunda yasadigim zorluklarda

yardimima kosan Seyda Taskiner, Irena Permeti ve Stela Mugaj’a tesekkiir etmek isterim.

Tiirkiye Burslar1 gergevesinde Tiirkiye’ye gelip Hacettepe Universitesinde degerli
hocalardan dersler almami saglayan ve beni maddi olarak destekleyen Yurtdis1 Tiirkler

ve Akraba Topluluklar Bagkanligina minnettarim.

Tez yazim siirecinde yonlendirmeleri ile ¢aligmami tamamlamam dogrultusunda biiyiik
desteklerini esirgemeyen Tez Izleme Komitesi iiyeleri Prof. Dr. E. Feral Tur ve Prof. Dr.

Birsen Sahin Kiitiikk miitesekkirim.

Tiim hayatim boyunca oldugu gibi Tiirkiye’deki doktora egitimimde de maddi ve manevi
en biiyiik destegi bana Annem Lume Murataj ve Babam Ismajl Murataj saglamistir.
Doktora hayatim boyunca yasadigim iyi-kotii tiim gilinlerde onlarin yanimda oldugu
gercegini bir an dahi unutmadim. Ayrica, saha arastirmasi boyunca bana eslik edip gii¢

ve destek veren Anneme 6zellikle tesekkiir etmek isterim.

Calismamin hayat bulmasinda en biiyilk emegi gecen damisman hocam Dog. Dr.
Abdulkerim S6nmez’i anmak isterim. Tez konusu se¢iminden ¢alismamin bitimine kadar
fikirlerime deger verip bana biiylik bir 6zgiirlik alani saglayan, tezimin yapisinin

olusturulmasina yardim eden, tez yazim siirecinde en kritik ve 6nemli noktalarda yaptigi
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katkilarla beni hedefime giden yolda tutan, tezimin basar1 ile sonlanmasi i¢in bana en
degerli varligi olan zamanini ayiran Hocam’a ne kadar tesekkiir etsem de yeterli
olmayacaginin bilincindeyim. Tiim 0&grencilerine oldugu gibi bana da gosterdigi
yardimseverlik, misafirperverlik ve yol gostericilikten doktora egitimim siirecinde
istifade ettigim gibi siirdiirmeyi planladigim akademik hayatim boyunca kendisini rol
model olarak alacagimi burada belirtmek isterim. Ben de bir giin kendisinin pozisyona
erisirsem Ogrencilerime vakit ayirip onlar dikkatle dinlemeyi, yaptiklar: hatalar1 sabirla
diizeltmeyi, onlara sadece danigsman hocalik degil ayn1 zamda bir arkadas gibi yaklasmay1
ve onlar1 saygin birer bilim insani gibi hissettirmeyi bir ilke olarak benimseyecegim. Tiim
timidim, kendisi ile tez konusunu belirledigimiz zamanlarda belirttigi iizere, iki kapak
arasinda girdiginde koltugumun altina koyup tiim diinyanin akademik ortamlarinda
ozgiivenle var olabilecegim diizeyde bir tezi bitirmis olmaktir. Bu uzun ve zorlu akademik

yolculugumda bana eslik eden Hocama tesekkiirlerim sunarim.

Doktora egitimim ve tez yazim siirecindeki sabir, 6zveri ve kalbi destekleri i¢in Erland’a
yiirekten tesekkiir ederim. Bu siirecte gecirdigim en zor ve stresli zamanlarda gosterdigi

anlayistan otiirii kendisine borglandigimi burada ifade etmek isterim.
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OZET

MURATAJ, Olta. Toplumsal Cinsiyet Rolleri Uzerine Kurulmus Kiiltiirler aras: EVlilikler:
Swbistan da Yasayan Arnavut-Surp Cifilerin Eviilikleri Uzerine Bir Vak'a Calismast, Doktora Tezi,
Ankara, 2020.

Bu c¢aligma Arnavut kadinlar ile Sirp erkekler arasinda ger¢eklesmis olan kiiltiirler arasi
evlilikler hakkindadir. ilk kez 2006 yilinda yapilmaya baslanmis olan bu evlilikler
ozellikle Arnavut toplumu tarafindan milliyet¢i duygular1 rencide eden ve toplumsal ve
kiiltiirel normlardan sapan evlilikler olarak degerlendirilmistir. Calisma bu evlilikleri
toplumsal sapma vakalar1 olarak degil, olaganiistii bir kiiltiirler aras1 evlilik vakas1 6rnegi
olarak icinde gergeklestikleri toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel-siyasal baglamda, evlilige
taraf olanlar kadar onlara aracilik edenlerin evlilik, aile ve toplumsal cinsiyet rollerine
dair sahip olduklar1 zihniyet, degerler, benimsemis olduklar1 kurallar yaninda evlenen
taraflarin ve araci olanlarin fikirleri, evlilikten beklentileri ve yapilacak evlilik hakkindaki
degerlendirmeleri baglaminda incelemektir. Arastirmanin ampirik verileri Sirbistan’in
Sancak bolgesinde yasayan toplam 42 Arnavut kadin ve bu kadinlarin esleri olan 31 Surp
erkekle Eyliil-Kasim 2017 tarihleri arasinda yapilmis olan derinlemesine miilakatlar
vasitastyla derlenmistir. Bu miilakat verilerinin analizi her seyden 6nce bu evlilikleri
yapan bireylerin kendi toplumlarinin cari kiiltiirel ve toplumsal norm ve degerleri ile bir
ayrisma veya catisma yasayan bireyler olmadiklarini gdstermektedir. Aksine onlar
Balkanlarda sosyalizmin c¢okiisii ardindan yasanan gelismelerin kendilerini evlilik
pazarinda marjinallestirdigi ve sinirin 6tesinde es arayisina ittigi veya boyle bir kimseden
bir araci vasitasiyla gelen teklifi kabule zorladig1 bireyler olduklarina isaret etmektedir.
Aragtirma verilerine gore, evelenen taraflarin aradiklari sey kirsal bir ortamda geleneksel
aile ve toplumsal cinsiyet rollerini yerine getirecek bir es bulmaktir. Ancak bu roller
evlenecek taraflar arasinda iletisim kurmak i¢in higbir dil becerisinin olmadigi ve tam
olarak nasil bir sey olduklar1 hakkinda higbir 6n bilginin olmadig1 bir ortamda oynanmasi
gereken rollerdir. Ortalama olarak sekiz yil siiren bir evlilik hayati sonunda geriye
doniiliip bakildiginda bu evliliklerin kiiltiirler aras1 bir evliligin igerdigi zorluklarin
istesinden gelebilmek icin olaganiistli bir caba ve dayanisma gosterildigi ve ulasilmis

olan sonucun kendi hali ve wvasfi ile artik kabullenildigi evlilikler oldugunu
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gostermektedir. Bu evliliklerin gostermis oldugu basarmin hikdyesi modern bir ask
hikayesinin veya aska dayali modern bir kiiltiirler arasi iliskinin evlilige gotiiren basari
hikayesi degil, damgalanmis olma ve kiiltiirel farkliliklarin kederli yiikii karsisinda esler
arasinda karsilikli anlayis, merhamet ve dayanigsma ile elde edilmis bir basarinin

hikayesidir.

Anahtar Sozciikler
Arnavut-Sirp evlilikleri, Balkanlar’da aile, kiiltiirler arasi evlilikler, kiiltiir soku,

toplumsal cinsiyet rolleri, goriicti usulii evlilikler, evlilik pazari.



ABSTRACT

MURATAJ, Olta. Intercultural Marriages Based on Gender Roles: A Case Study on
Albanian-Serbian Couples Living in Serbia, PhD Thesis, Ankara, 2020.

This study is on the cases of intercultural marriages between Albanian women and
Serbian men. These marriages first have started in the year 2006 and have been
considered, especially by the Albanian society, as offending the nationalistic sentiments
and a deviation from collective social and cultural norms. The study examines these
marriages not as a case of social deviation but an extraordinary example of intercultural
marriages in their social, cultural and historical- political context in connection with the
collective mentality, values, rules and norms related to family, marriage, gender roles and
in connection with the ideas, expectations and assessments of the marrying parties as well
as of all other parties involved in their initiation and arrangement. The data for this study
have been collected between September and November, 2017 by means of conducting in-
depth interviews with 42 Albanian women and 31 Serbian men who have made an
intercultural marriage and live in Sanjak (Sandzak) region of Serbia. An analysis of
research data indicates that these women and men are not individuals who have been in
conflict with the cultural values and social norms of their societies. Instead they have
been marginalised in the marriage market by the post-socialist developments in their
societies and have been forced to search for a partner or accept an offer of a marriage
made by someone through the medium of an intermediator and who is living on the other
side of the border. What the marrying parties have looked for is somebody who is
prepared to play the traditional family and gender roles in a rural setting properly.
However, these roles had to be performed without having any linguistics skills for
communication and without having any idea about what these gender roles involved in
their concrete forms. In retrospect, after living as a married couple for eight years, on
average, the data indicate that, the Albanian-Serbian couples have shown an extraordinary
effort and solidarity to overcome the difficulties involved in an intercultural marriage and
managed to come to terms with what they have achieved. The story of their achievement

is not that of a modern romance leading to an intercultural marriage but of a mutual



understanding, compassion and solidarity against the stigma attached to their marriage
and the depressing burden of culture shocks.

Keywords
Albanian-Serbian marriages, intercultural marriages, family in the Balkans, gender roles,

culture shock, arranged marriage, marriage agencies.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE YAKLASIMI

Bu c¢alisma kendi kiiltiirlerinde gecgerli geleneksel toplumsal cinsiyet rollerini yerine
getirecek uygun bir es arayist i¢inde iken kendilerinkinden farkli ve uluslari arasinda
tarihsel husumet bulunan bir kiiltiir ve toplumdan gelen bireyler olarak Arnavut kadinlar
ile Sirp erkekler arasinda aracilar vasitasiyla diizenlenmis olan evlilikler hakkindadir. 11k
kez 2006 yilinda baglamis olan bu evlilikler genel hatlari itibariyle kiiltlirler arasi

evliliklerin bir 6rnegini teskil etmektedir.

Ozellikle Arnavutluk’ta olmak iizere, bu evlilikler bilhassa basarisizlik veya
olumsuzlukla sonuclanan 6rneklerden hareketle asir1 olumsuz degerlendirmelere tabi
tutulmus, basili ve gorsel medyada tepki, kinama ve hatta damgalanma ile kargilanmistir.
Hatta denebilir ki, milliyet¢i ruhun ve duygularin etkisiyle, Arnavutluk’ta baska hicbir
kiiltirler aras1 evlilik tiirii Arnavut kadin-Sirp erkek evlilikleri kadar sosyal olarak
tartisilmamis, yargilanmamis, cezalandirilmamis ve reddedilmemistir. Arnavut
kizlari/kadinlarin sosyal olarak diigman imajini tasiyan erkeklerle evlenmesi Arnavut
toplumunda toplu 6fke ve olumsuz tepkilere neden olmustur. Ayrica, bu tiir evliliklerin
daha 1yi yasam standardina erismek giidiisiiyle yapildigi, Arnavut kizlarmin aileleri
tarafindan adeta Sirplara satildigi, Arnavutluk’ta evlenilebilecek yeterince erkek varken
Arnavut kizlarinin bagka erkeklerle ama 6zellikle de Sirp erkeklerle evleniyor olmasinin
kabul edilemez oldugu, bunun adeta Arnavut toplumunun kadinlarinin cinselligini ele
gecirerek toplumun biitiinii tizerinde sembolik bir hakimiyet kurmak anlamma geldigi

yoniinde birgok degerlendirme yapilmaktadir'. Kendi toplumlarinda evliliklerinin benzer

Bu tiir degerlendirme &rnekleri igin bkz.: 2014’te Arnavut televizyon kanallarmmn birinde yayinlanan
“Diigmanla” Ayni Yatakta: Arnavut-Sirp Evlilikleri” (Né Shtrat me Armikun: Martesat Shqiptaro - Serbe);
iki Arnavut-Sirp giftinin, Iskodra’li (Arnavutluk) bir araci tarafindan bu evliliklerin nasil yapildig:
anlatilmaktadir. Daha fazlast icin su Youtube adresine bkz.
https://www.youtube.com/watch?v=MiHgFXgDWiQ; 2018 yilinda yine aymi televizyon kanalinda
yayinlanan “Arnavut Ayak 1zi” (Gjurmé Shqiptare) “Bir Sirp’la Evlenmek” (Té& Lidhésh Kuroré me Serbin)
gibi programlar bu evliliklere adanmis programlardir. Bu programda Arnavut — Sirp evliliklerinin nasil
yapildiklar1 ve Arnavut kadinlariin yasam kosullar1 yeniden giindeme getirilmistir. Daha fazlasi bilgi igin
su Youtube adresine bkz. https://www.youtube.com/watch?v=cdS3GHENUCcs; Cesitli gazetelerde bu
evlilikler hakkinda birgok haberler yapilmistir. Ornegin, Online Express gazetesi 5 Agustos 2019’da


https://www.youtube.com/watch?v=MiHgFXgDWiQ
https://www.youtube.com/watch?v=cdS3GHENUcs

nitelendirmelerle degerlendirilmis oldugu bu ¢aligma kapsaminda kendileriyle miilakat

yapilan Sirp erkeklerin evlilikleri hakkindaki beyanlarinda da bir sekilde mevcuttur.

Bu durum bu evliliklerin her iki toplumun, 6zellikle Arnavut toplumunun kolektif
bilincinde bir tiir su¢ ve bu nedenle adeta bir kimsenin kiminle evlenmesinin normal ve
kabul edilebilir olduguna dair toplumsal normlardan ciddi bir sapma olarak telakki
edildiklerine isaret etmektedir. Dahasi, kendi evliliklerinin s6z konusu bu normlardan bir
sapma oldugu evlenen taraflarca da fark edilmis, hissedilmis ve bir oranda evliliklerinin

kurucu ve ayrilmaz bir toplumsal, manevi ve duygusal unsuru haline gelmistir.

Ote yandan, evli ¢iftlerin kendileri tarafindan anlatilmis olan hikayelerinden ortaya ¢ikan
tema ve Oriintiiler dikkate alindiginda, bu arastirmada konu edilen evlilikler sosyal
bilimler literatiiriinde incelenmis olan kiiltiirler aras1 evlilik 6rneklerinde tespit edilmis
olan bazi temel oriintiilerden de farklilik veya sapma gostermektedir. Bunlardan birisi bu
evliliklerin aska, kisisel, toplumsal veya iktisadi cazibeye dayali evlilikler olmamalaridir.
Aragtirma verilerinin de gosterdigi lizere, birgok halde Arnavut kadinlarin yasadiklari
toplum icinde sahip olduklar iktisadi imkanlar ile evlilik sonrasinda kendilerini i¢inde
bulduklari imkanlar birbirlerinden ¢ok farkli degildir hatta bazi durumlarda daha da
diisiiktiir. Daha belirgin bir farklilik ise bu evliliklerin baslangicinda takip edilen yordam
geleneksel yontemlere gore isleyen bir mekanizmaya dayanmakta olusudur. Bazi

kiltlirler aras1 evlilik Orneklerinde oldugu {izere es arayanlar veya kendilerine es

“Sirplar Arnavut Kadinlart 3.000 Avroya Satin Alipp Kendi Dillerini Ogretiyorlar” (Serbét po i Blejné
Femrat Shqiptare nga 3 mijé Euro dhe po ua Mésojné€ Gjuhén e Tyre) baslikli haberinde, Sirp erkeklerin bu
kadinlarla evlenmek i¢in para 6dedigini yazarak, bu evliliklerin siirecini gosteren drneklerden biridir. Daha
fazlast bilgi ig¢in bkz. https://www.gazetaexpress.com/serbet-po-i-blejne-femrat-shqgiptare-nga-3-mije-
euro-dhe-po-ua-mesojne-gjuhen-e-tyre/; Bagka bir online bir gazete olan “KOHAnet” 17 May1s 2017 tarihli
haberinde ise bu evlilikleri iizerine “Sirplarla Evlenen Arnavut Kadinlart Nasil Yasiyorlar?” (Si Jetojné
Shqiptaret qé¢ Martohen me Serb&?) baslig1 altinda ayrintili bir sekilde bir Arnavut-Sirp ¢iftin hayatini
anlatmistir. Bu yaym i¢in bkz. https://www.koha.net/arberi/19086/si-jetojne-shqgiptaret-ge-martohen-me-
serbe/. 15 Aralik 2017 tarihinde bagka bir online gazete olan, Tema’da “Sirplar Arnavutluk’tan Kizlarla
Evlenmek I¢in Binlerce Avro Harciyorlar” (Serbét Mijéra Euro per tu Martuar me Vajzat nga Shqipéria,
por...) haberi bu evlilikler tizerine yazilmistir. Bu gazete Sirp gazetesi Blic’e atifta bulunarak bu evliliklerin
Sirp toplum tarafindan nasil gosterdigini anlatmaktadir. Tema gazetesine gore, Blic, “Arnavut gelinlerle
evlilik, Sirbistan’in farkli bolgelerinden bircok bekar insan i¢in bir umut” diye yazmaktadir. Blic’e gore
Raska (veya Sancak) bolgesinde 350°den fazla evlilik gerceklesmistir. Ayni haberde bu tiir evliliklerin
birgok araci tarafindan gerceklestirildigi ve Surp erkeklerin sik sik sahtekarlikla karsilastigi anlatilmistir.
Daha fazla i¢in bkz. http://www.gazetatema.net/2017/12/15/serbet-mijera-euro-per-tu-martuar-me-vajzat-
nga-shqiperia-por/.


https://www.gazetaexpress.com/serbet-po-i-blejne-femrat-shqiptare-nga-3-mije-euro-dhe-po-ua-mesojne-gjuhen-e-tyre/
https://www.gazetaexpress.com/serbet-po-i-blejne-femrat-shqiptare-nga-3-mije-euro-dhe-po-ua-mesojne-gjuhen-e-tyre/
https://www.koha.net/arberi/19086/si-jetojne-shqiptaret-qe-martohen-me-serbe/
https://www.koha.net/arberi/19086/si-jetojne-shqiptaret-qe-martohen-me-serbe/
http://www.gazetatema.net/2017/12/15/serbet-mijera-euro-per-tu-martuar-me-vajzat-nga-shqiperia-por/
http://www.gazetatema.net/2017/12/15/serbet-mijera-euro-per-tu-martuar-me-vajzat-nga-shqiperia-por/

arananlar kisisel ve kurumsal arabulucular vasitasiyla birbirlerini bulmalarina ragmen,
Arnavut-Sirp evliliklerinde ilk tanigsma anindan kadinin kocasinin evine ulastigi ana kadar

hemen her sey kokleri derinlerde olan bazi geleneklere gore seyretmektedir.

Ancak, bir yoniiyle kiminle evlenilecegine dair toplumsal ve kiiltiirel normlardan birer
sapma Ornekleri gibi goriinseler ve bu vasiflart ile yargilanmis olsalar da, aracilar
vasitasiyla yapilmis Arnavut-Sirp evlilikleri ayni zamanda basta toplumsal cinsiyet
rolleri, evlilik, eslik ve bir aile kurma ve olmaya dair gii¢lii ve koklii 6zdes veya benzer
kiiltiirel deger ve inanclar ¢ercevesinde insa edilmis ve bu nedenle kiiltiirel ve toplumsal
normlara siki sikiya bagli kalinarak gergeklestirilmis ve seyretmis evlilikler olma hiiviyeti
de tasimaktadirlar. Dahasi, bu evliliklerin belli bir istikrarla siirdiiriilebilmesinde belli
alanlardaki kiiltiirel farkliliklarin dogurmus olduklari zorluklarin baska alanlardaki
kiiltiirel ve toplumsal benzerlik veya ortakliklarin evli ¢iftler tarafindan birer manevi
kaynak ve kilavuz olarak kullanilmasi suretiyle sonugta normal diye telakki edilen
evliliklerin olagan diizenine tasinmis olduklar1 da gériilmektedir. Yine de bu sonucun evli
ciftler, 6zellikle kadinlar tarafindan biiyiik bir manevi, duygusal, toplumsal ve pratik

bedel 6denmek suretiyle meydana getirilmis oldugu goriilmektedir.

Aragtirmanin amaci bu evlilik vakalarini genis anlamda toplumsal sapma baglaminda ele
almak degil, aksine, onlarin bu vasfin1 hatirda tutarak iki temel baglamin bireysel
Oznelerin hayatinda ve hayat hikayelerinde kesistigi bir baglamda ele almaktir. Bu
baglamlardan ilki basta evlenen aktorlerin kendileri olmak {izere bu evliliklerin
gerceklesmesinde bir sekilde rol alan yakin aile iiyeleri, aracilar ve diger bireysel ve
kolektif aktdrlerin diisiincelerine, fikirlerine, eylemlerine, giidiilerine, duygularina,
iliskilerine kilavuzluk eden ve dolayisiyla onlarin kurumsal ve kiiltiirel baglamini
sekillendiren kurumlar, toplumsal ve kiiltiirel yapilar, normlar ve anlayislardir. Ikinci
baglam ise Arnavutluk ve Sirbistan’da yakin dénemde meydana gelmis olan siyasi,
iktisadi, toplumsal ve kiiltiirel degisme ve doniisiimlerin bireylerin karar ve tercihlerini
kisitlayan veya onlari kendi karar ve tercihlerini yeniden gzden gecirmeye zorlayan veya

sevk eden etkenler baglamidir.

Katilimeilarin evlilik 6ncesindeki hayat hikayelerinden anlasildigi kadariyla, onlarin

kendi toplumlarinin kolektif vicdanini inciten bir evlilik karar1 almalar1 zaten kendilerinin



bir sekilde toplumlarinin cari kiiltiirel ve toplumsal norm ve degerleri ile bir ayrisma veya
catisma yasayan bireyler olduklari igin degildir. Aksine, onlarin gerekce ve kararlarinin
ardinda yatan ve i¢inde bulunduklar1 baglami tarif eden en 6nemli etkenlerden birisi
Durkheim’m (2003: 123-168) toplumsal patoloji diye tabir etmis oldugu bir toplumsal
halin bireylerin karar ve eylemlerinde tezahiir etmesinin tipik bir 6rnegidir. Durkheim’a
gore, toplumsal patoloji ve sapma Oncelikli olarak bireyin degil, toplumun kendi
varolusunun gerekleri ile uyumlu olmayan diisiince, diizenleme ve uygulamalardan ortaya
cikan bir kolektif bir sagliksizlik halidir. Bu hal toplumun her bireyini ayni sekilde
etkilemez. Aksine, her bir bireyin kendi bireysel hikayesi icinde toplumun neresinde, ne
sekilde durduguna bagl olarak bazi bireyleri digerlerinden daha fazla veya daha az

etkiler.

Katilimcilarin evlilik 6ncesi hayat hikayelerinin isaret ettigi bu patolojik hal esas
itibariyle 1989’dan itibaren sosyalist sistemin kiiresel Ol¢ekte ¢okiisiiniin ardindan
Balkanlardaki eski sosyalist iilkelerde ve bu minvalde Arnavutluk ve Sirbistan
toplumlarinin i¢ ¢evresinde meydana gelen, halen devam etmekte olan ve bu toplumlari
onceden sahip olduklar1 belli bir i¢ dengeden uzaklagtirmis bulunan biiytik iktisadi, siyasi
ve toplumsal doniisiimle alakalidir. Bu halin katilimcilarin biyografileri ile kesistigi yer

ise kisaca soyle tarif edilebilir:

Sosyalist rejimlerin yikilisinin ardindan yasanan ve ayrintilart c¢alismanin {giincii
bolimiinde agiklanacak olan gelismeler, Sirbistan’da basitce kirdan kente gogii
hizlandirmakla kalmamis adeta kirsal alan1 demografik bakimdan bosaltmistir. Dahasi bu
bosalma siireci iktisadi ve toplumsal bakimdan ¢ok geliskin olmayan bir kirsal alanda
esas olarak ciftcilige dayali bir iktisadi varolus etrafinda bir aile kurmak isteyen veya
buna bir anlamda kendilerini mecbur hisseden erkekler agisindan evlenme ¢aginda olup,
kirda yasayan biriyle evlenmeyi kabul eden kadin niifusta “kadin kitligi” olarak tabir
edilebilecek bir sosyo-demografik hal meydana getirmistir. Bunun sonucu olarak bir¢ok
Sirp erkek evlenme yaslar1 ¢oktan gelip gectigi halde bekar ve ¢ogu halde yaslanan
ebeveynleri ile adeta tecrit edilmis ve toplumun kenarina itilmis ya da marjinallesmis bir

hayat stirmeye baslamislardir.



Buna karsilik sosyalist rejimin Arnavutluk’ta yasadigi ¢okiis sonrasi meydana gelen
gelismeler kir1 degil adeta iilkeyi demografik bakimdan bosaltmis ve basta italya ve
Yunanistan olmak iizere 6zellikle gen¢ ve evlenme ¢aginda olan erkek niifusu kitlevi
halde iilke disina tasimistir. Bu hal ise 6zellikle kirda yasayan ve geleneksel toplumsal ve
kiiltiirel normlarin hiikkiim siirdiigii bir ortamda: (i) Aileleri tarafindan evlilik isteklerine
onay verilmemis, yahut (ii) kendileri ailelerinin Onerdigi kisilerle evlenmeyi kabul
etmedikleri i¢in evlilik ¢ag1 gelip gegmis ve/veya (iii) evlilik ¢cagr gelip gegmekte oldugu
icin toplumlari, yakin ¢evreleri ve nihayet kendi nazarlarinda evlilik pazarinda (marriage
market) marjinal bir birey olarak telakki edilmeye baslanmig veya (iv) kendilerini boyle
bir marjinallesme tehdidi altinda hisseden ve oranlari olaganin iistiinde ¢ikmaya baslamis
bir kadin niifus yaratmistir. Bu aragtirmada incelenmekte olan Arnavut kadin-Sirp erkek
evlilikleri esas olarak kendilerini bu baglamda ve halde bulmus olan bireylerin yaptiklari

evliliklerdir.

Sosyalist rejimlerin ¢okiisii ardindan Arnavutluk ve Sirbistan’da meydana gelmis olan
demografik doniisiim bireylerin i¢inde eylemde bulunduklari baglamin bir bileseni
olmakla birlikte iki sebeple evlilige giden siirecte izlenen yolu baslatan zorunlu, gerekli
veya yeterli bir nedensel ve evrensel etken olarak konumlandirilmaya aday bir etken
degildir. Ilk olarak, tarih boyunca karsilasiimis ve dzellikle antropologlar tarafindan tarif
ve tasvir edilmis olan evlilik sistemlerine dair bilgilerimiz (bkz. Emiroglu ve Aydin,
2003: 201-203, 293-296; Jary ve Jary 1995: 387-88) 1s181nda diisiiniildiigiinde, verili bir
toplumda gegerli evlilik sistemleri ile kadin erkek niifus dengesi arasinda kurulmus olan
islevsel iligki kendi basina bu ikisi arasinda zorunlu bir nedensellik oldugunu kanitlamak
icin yeterli degildir. Bati yayilmaciligi ve somiirgecilik deneyimleri ardindan, on
dokuzuncu yiizyill sosyal diisiincesinde uygarlifin gelisimine bagl olarak evlilik
sistemlerinin de belli bir dogrultuda gelisim gosterdigi diisliniilmiistiir. Bunun tipik
orneklerinden biri Spencer’in aile kurumunun evrimine dair gortislerinde karsimiza ¢ikar.

Ritzer’in 6zetlemesi ile ifade etmek gerekirse, Spencer’a gore:

....her toplumun gelisimine paralel olarak toplumsal kurumlar bu degisimden dogan
ihtiyaglara daha iyi hizmet edebilecek sekilde degisir ve doniisiirler. Bu agidan aile
daha biiyiik sayida insanin siirekli olarak bakilip yetistirilmesi ihtiyaci etrafinda bir
sekillenmeye ugramistir. Baglangigta hiikiim siiren kadin ve erkek arasindaki bagsiz,
baglantisiz serbest cinsel iliskilerin yerini bu nedenle zaman i¢inde daha uyumlu
kari-koca iligkileri almistir. Buradan bir kadinin birden fazla erkekle yaptigi evlilik



iligkisini ifade eden poliandri, ardindan askeri toplumlarin erkek niifus agisindan

dogurdugu tehdidin de bir sonucu olarak, bir erkegin birden fazla kadinla evlilik

iligkisini igeren poligami, ardindan tek esle evlilige dogru bir gelisme, evrimlesme

s6z konusu olmustur (Ritzer, 1996: 131-133).
Tarihsel olarak zaten ¢ok az toplumda ve siirh kiiltiirel alanlarda gelismis oldugu
anlasilan ¢ok kocali evlilikler belki bugiin daha da az goriiniir olsalar da ¢ok karili
evlilikler yahut adi evlilik olarak konulmamis fakat evliligi andiran bagka cinsel
birliktelikler (6rnegin Ingilizce’de common marriages denilen 6rfi evlilikler veya resmi
bir evlilik bag1 olmaksizin bir evli ¢ift gibi birlikte yasama bigimleri) giiniimiizde mevcut
olmaya devam etmektedirler. Ancak evlenmek ve es bulmak ihtiyaci hakkinda
konusurken katilimcilarin beyanlarinda ¢ok kocali veya ¢ok karili bir evlilik fikrini
andiran bir seye hi¢ atifta bulunulmamaktadir. Aksine onlar kendi ihtiya¢ ve arzularini
genel bir kural olarak “bir es bulmak ve onunla bir yuva kurmak ihtiyact” olarak tabir
etmektedirler. Bundan hareketle onlarin evlilikten kastettikleri seyin tek esli bir evlilik
oldugu anlasilmaktadir zira onlarin kiiltiirel ve toplumsal baglaminda mevcut olan bdyle

bir bdyle bir sistemdir.

Ikinci olarak, kiiltiirler aras1 evlilik hakkindaki literatiir bu tiir evliliklerin baslatiimasinda
demografik etkenlerin (yani evlenilmeye uygun yasta yeterli kadin veya erkegin
bulunmamasinin) zorunlu bir etken olduguna hilkmetmemize dayanak olacak bir kanit
sunmamaktadir. Aksine, kiiltilirler arasi evlilikleri baslatan siiregler ve bireylerin bu siirece
dahil olmasinin gerekgeleri ve bu tiir evliliklerden beklentileri cok farkli olabilmektedir.
Calismanin besinci boliimiinde ele alinacagi iizere, Arnavut kadinlar ile Sirp erkekler
arasindaki evliliklerin baslatilmasinda geleneksel araci roliinii taklit eden bireyler,
Sirbistan’in bosalan kirsal alaninda demografik dengeleri yeniden olusturmay1 ve oralari
yeniden ihya etmeyi amaglayan rahipler ve daha modern goriiniimlii aract kurumlar gibi
bir¢ok kisi ve kurulus bulunmaktadir. Bu siirecte daha once evlenme imkani bulamamis
olan Sirp erkekleri, bu degisik tiirden aracilar1 kullanarak “Arnavut kadinlar1 ¢aligkan ve
ailelerine diigkiindiir” diisiincesinden ve beklentisinden hareketle, evlenecek es aramak
icin smir1 gegmektedirler. Siiri 6te yaninda bu aragtirmaya katilan Arnavut kizlar
yasadiklar1 bolgede ise “kiz yabanci evde dogar, evlenince kendi evine gider” zihniyeti
hakimdir. Bu nedenle evlilik ¢agina gelmis olduklar1 halde heniliz evlenememis geng

kadinlar bir anlamda gidecekleri evi ve bu evin diregi olacak, evin ge¢imini saglayacak



bir es istemektedirler. Bir taraf evde duracak bir es ararken diger taraf disarida ¢alisarak
bir es aramaktadir. Her iki taraf da kendi toplumlarinda gecerli normlarin toplumun
kadinlara ve erkeklere dayattigi rolii yerine getirmeye hazirdir. Dolayisiyla Sirp
erkeklerinin “Arnavut kadinlar ev hanimi olmak ve giizel bir aile kurmak isterler”
varsayimi ve zor sartlarda yasayan Arnavut kadmnlarinin “galisan ve ailesini
gecindirebilecek “ birini uygun bir es olarak diisiinmeleri bu ¢alismanin bagliginda ima
edilmis olan “cinsiyet rollerine dayali bir kiiltiirel evliligin™ baslatilmasinin arka planinda
bulunan bir dizi toplumsal ve kiiltiirel ve ayni1 zamanda insani etkenlerin bazilarina isaret

etmektedir.

Evlilik tizerine yapilan ¢aligmalar evliligin her toplumda bulunan bir olgu oldugunu
gostermektedir. Barbara (1989: 9) bunu “evrensel sosyal ger¢ek” olarak
adlandirmaktadir. Amato vd.,’ne (2007: 1) gore, insan dogasi i¢in vazgecilmez olan bu
“evrensel sosyal gercek”, insanlarin hayatlarinda istikrarli bir yap1 ve anlam saglayan bir
sosyal diizenleme islevi gormiistiir. Insanlar, evlenerek kendi tiiriiniin siirekliligini
sagladig1 icin, evliligi hayatlarindaki en anlamli ve en vazgecilmez kurum olarak
gormektedir. Evlilik kurumu tarith boyunca siirekli degismistir ve bu degisimin dogrudan
toplumun yasadigi degisimle baglantili oldugu sdylenebilir. Geleneksel toplumlar,
erkegin merkezde oldugu ve kadinin onun etrafinda dondiigli geleneksel ve ataerkil
evlilik sistemleri tlretmislerdir. Daha sonra, toplumlarin gelismesi ve modernligin
baglangici ile evlilik sistemi yeniden tanimlanmistir. Geleneksel evliliklerin yerini, erkek
ya da kadinin merkezi role sahip olmadigi, ancak ikisinin bu rolii paylasmasindan ortaya

cikan modern evlilikler almstir.

Genel olarak arabulucularla gergeklesen evlilik ve agk evliligi olmak iizere iki tiir evlilik
vardir. Geleneksel evlilik, ebeveynlerin ya da akrabalarinin onciiliik ve aracilik ettigi ve
iki ailenin ekonomik durumundan ve itibarindan biiytik 6l¢iide etkilenen bir sézlesmedir
(Giddens, 1992: 63). Bu evlilikler iki birey arasindaki bir evlilik olmaktan ¢ok, adeta iki
ailenin isbirligidir. Bu durumda agk, samimiyet veya eslerin yalniz zaman gecirebilecegi
bir ortam yaratmak diisiiniilemez. Romano’ya (2008: 48) gore, bu tiir evliliklerde 6zel
iligkiler romantizm ve es memnuniyeti temelinde kurulmamakta, daha ¢ok ¢ocuk sahibi
olmanin bir yolu olarak goriilmektedir. Flere ve Klanjsek (2013: 249), ataerkilligi sadece

otorite olarak degil, “‘kat1 davranig kurallari, evin organizasyonu, is béliimii ve kadinlara



yonelik miilkiyet ve miras hakki basta olmak {izere tiim haklarin yasaklanmasini i¢ceren

bir sistem” olarak tanimlamustir.

Modern toplumlarda ise evlilik, bireylerin 6zgiir iradelerine bagl olarak tanisma ve asik
olma asamasindan sonra gerceklesen ve eslerin veya taraflarin esit oldugu ve rollerini
birbiriyle paylastigi bir evliliktir. Ancak modern dénemde tiim evliliklerin bu tarife uyan
bir sekilde yapildigini sdylemek oldukga giigtiir. Aksine, evliligin bir¢cok halde geleneksel
usullere bagvurularak gerceklestirilmesi yaninda bir 6rnegi bu arastirmada incelen bir¢ok
kiiltiirler aras1 evlilik 6rnegi de modern dénemin imkéan ve sartlar1 iginde geleneksel

usullere bagvurularak yapilmig evlilikler gibi de diisliniilebilir.

Bu ¢alismada incelenen evlilikler tasidiklar1 bazi temel 6zellikler nedeniyle “kiiltiirler
aras1 evlilik” teriminin kavramsal alanina dahil edilmeleri gereken evliliklerdir.
Calismanin ikinci boliimiinde bu evliliklerin bigimleri hakkinda ayrintili bilgi
verilecektir. Ancak, onlarin tasidiklar1 ortak temel 6zellikler anlaminda “kiiltiirler arasi
evlilik” (inter-cultural marriages) terimi ile bu c¢alismada kastedilen sey, “farkli
milliyetler, kiiltiirler, dini inanglar ve farkli dillere sahip olan ve evlilik ugruna eslerden
birinin veya her ikisinin ikamet yerinin degistirilmesini igeren evliliklerdir”. Konu
hakkindaki literatiirde bu tiir evlilikler bazen baska terimlerle de ifade edilmekte olup,
bunlardan birisi de “karma evlilikler” (mixed marriages) tabiridir. Calismada bu nedenle
“karma evlilikler” ve “kiiltiirler arasi evlilikler” terimleri es anlamli terimler olarak

kullanilmaktadir.

Ayni iilke veya toplum i¢inde yasayan ve bilesimi ve isleyisi bakimindan toplumun “yerli
niifusu” veya bilesenleri arasinda sayilan etnik, dini, irki gruplara mensup bireyler
arasinda yapilan evlilikler de baz1 bakimlardan kiiltiirler aras1 evliliklere
benzemektedirler. Kiiltiirler arast evliliklerin olusumu bakimindan tekil bir olmazsa
olmaz bilesenler veya unsurlar listesi olmadig1 gibi isleyisi bakimindan da onlar1 toplum
ici veya kiltiir ici evliliklerden biitiinliyle ayiran bir olmazsa olmazlar bileseni yoktur.
Kiiltiirler aras1 evlilikleri bu sonrakilerden ayiran sey tek tek bilesenlerdeki derece
farklarinin belli bir bilesiminin sonugta bir mahiyet farkina doniismesidir. Bunlar arasinda
en Onemli bilesenlerden biri evlenecek ciftlerin anadillerin ¢ogu halde farkli ve

taraflardan birinin karsisindakinin ana veya yegane dilini bilmiyor olmasidir. inanglar,



adetler, degerler arasindaki farklar da benzer sekilde daha yakin veya uzak olarak
konumlandirilabilir. Zira, Bilton vd.,’nin (2002: 57-60) ve Macionis’in (2012: 73-75) de
belirttikleri tizere, mutlak tecrit halinde yasayan ilkel gruplarin durumu hari¢ olmak
lizere, diinya lizerinde hicbir toplumun kiiltiirti, kiiltiirel mutlakiyetcilerin diisiindiigi
derecede mutlak anlamda kendine has, 6zgiin olmadig1 gibi, mutlak bir izafiyet¢i yorumu
halki ¢ikaracak derecede diger toplumlarin kiiltiirinden higbir 6zgilin farkliliga sahip
olmayacak kadar onlarla i¢ ice gegmis de degildir. Ornegin diinya dinleri diye tabir edilen
ve ulusal sinirlari asan Islamiyet, Hristiyanlik, Hinduizm, Budizm gibi dinler
mensuplarina bir yandan ortak bir inanglar ve normlar takimi sunmakta ama 6te yandan

bu inanglar ve normlarin ayn1 zamanda yerel yorum ve uygulamalari bulunmaktadir.

Ancak, kiiltiirel farkliliklarin 6zgiin bilesiminin ne oranda bir derece veya mahiyet farkina
karsilik geldiginin en 6nemli gdstergesi evlenen taraflarin tecriibe ettikleri “kiiltiirel
sok”un konusu ve derecesidir. Bu nedenle kiiltiirler arasi evliliklerin belki en evrensel
olan vasfi bu evliliklerde taraflarin diislince, aliskanlik, adet ve davraniglarinda goriilen
farkliliklarin onlarin dogrudan dogruya kendilerine, kisiliklerine ve karakterlerine
atfedilebilecek mahiyette olmayan farkliliklar olmasidir. Bu farkliliklarin kaynag ise
icinde yetistikleri toplumdan 6grenmek ve benimsemek suretiyle aligkanlik edindikleri
diisiince, zihniyet, tavir, davranis ve uygulamalardan dogan ve genel anlamda farkli
gruplara veya toplumlara mensup bireyleri kolektif olarak niteleyen farkliliklardir. Bu
farkliliklarin herhangi bir toplumsal iliskinin karsi tarafinda duranlarda olusturdugu
saskinlik, ne yapacagini bilememe, kendini kaybolmus hissetme gibi duygularla disa
vuran halleri de genis anlamda Kkiiltiirel sok olarak ifade edilen olgulara karsilik

gelmektedir.

ARASTIRMANIN METODOLOJISI

McKeown’un (1999: 187) da belirttigi iizere, bilimsel arastirmanin temel iki goérevi
vardir. Bunlar: “(1) bilgimizi genisletmek i¢in mevcut anlayisimizi yukari1 kaldiracak
yollar tasarlamak ve (2) bu suretle kazanmis oldugumuz bilgi 1s183inda Onceki
anlayisimizda yapmamiz gereken makul gbézden gegirmelerin neler olduklarina karar

vermek” (aktaran, Moses ve Knutsen, 2007: 252). Bu temel iki gorevin yerine getirilme
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bicimi ve dongiisii verili bir arastirmanin esas amacinin ne olduguna ve arastirma siirecine
tam olarak nereden baglandigina bagl olarak farklilik gostermekte ve bunlar bazi

metodolojik tercihlere de belli kisitlamalar getirmektedir.

Sénmez’e (2019)? gore, bir arastirmanin baslangi¢ noktasi genelde iki farkli sorgulama
ekseninin kesigsme alanlarinda ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilk eksen genel gegerlilige
sahip oldugu diisiiniilen kuramlarin iddialarinin gegerliliklerinin sorgulanmaya, yani
sebeplerin sonuglara nasil baglanmis oldugu hakkindaki kuramsal-nedensel iddialarin
sinamaya agilmasi ya da verili bir vakada gézlemlenen belli bir sonucun hangi sebep veya
sebepler tarafindan meydana getirilmis oldugunun somut olarak kendi baglaminda
aciklanmas1 amaglarindan hangisi ile arastirmaya baslandigidir. Ikinci eksen ise anlama,
aciklama, yorumlama ve hiikiim verme siirecinde olgularin incelenmesinde yapilardan
eylemelere dogru mu yoksa eylemlerden yapilara dogru mu ilerlemenin kuramsal ve

metodolojik bir zorunluluk arz ettigine dair temel kabul ve 6ngoriilerdir.

Bu ¢alismanin amaci basit¢e genel bir kuram veya hipotezden hareketle degiskenler
seklinde ifade edilmis olan etkenlerin bireyleri nasil etkilediklerinin belli bir niifusta izini
stirmek ve bu suretle hangi kuramsal agiklama veya agiklamalarin verili bir vakada
sonucu agiklamak bakimindan daha itibar edilebilir oldugunu sinamak degildir. Aksine,
bir vak’a caligmasi olarak amag¢ Onceki bilgilerimiz 151g¢inda bildiklerimize ek olarak
aktorlerin kendi baglaminda tespit edilmis olan etkenleri birlikte dikkate almak suretiyle
sonucun somut bir agiklamasi ve yorumuna ulagmaktir. Bireylerin kendi eylemlerine
bagladiklar1 anlamin biitiiniiyle bireysel ve 6zgilin bir anlam olmasi miimkiin olsa da
muhtemel degildir. Muhtemel olan bu anlamin belli bir toplumda ve kiiltiirde gecerli
normlar, degerler, inanglar, zihniyetle iliskili ve siiphesiz ki insanlar arasindaki iliskilere
dair kurallar1 ve baskalarmin diislince, tavir ve tepkilerini dikkate alan toplumsal bir
anlama sahip olmasidir. Bu toplumsal anlamin bireylerin biyografisinde ve nazarinda
neye karsilik geldikleri ve onlar tarafindan nasil anlasildiklar1 ve yorumlandiklar
etkenlerin vasfim1 ve etkisini olusturan 6nemli bir boyuttur. Dolayisiyla bu ¢alismada

amaglanan verili bir baglamda etkenlerin bireylerin yorum ve anlayislari ile birlikte nasil

?Burada Sénmez (2019) olarak kendisine atifta bulunulan kaynak danismanim tarafindan okutulmakta olan
SOS 611 Metodoloji I dersi ve kendisi ile yaptigim tez goriigmeleri esnasinda tuttugum yazili notlardan bir
Ozetlemeyi icermektedir.
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eklemlestigi ve belli bir sonucu iirettigi veya iiretemediginin anlasilmasi ve ifade

edilmesidir.

Sosyoloji literatiiriinde insan eylemliliginin nasil anlagilmasi ve agiklanmasi gerektigine
dair siiregiden tartismalarla asina olanlarin hemen fark edecekleri {izere burada ilk bakista
goriis ve yaklagimlart ima edilen iki sahsiyet Durkheim ve Weber’dir. Jensen’in (2018:
99-104) de belirttigi tizere, bu iki sahsiyetin yontemsel sorunlarin mahiyetini soyut
diizlemde aydinlatmak i¢in ifade etmis olduklar1 goriislerden edinilen ilk izlenim ile kendi
goriiglerine sadik kalarak toplumsal olgularin bireylerin karar ve eylemleri iizerindeki
etkilerini veya bireysel karar ve eylemin toplumsal olgularla olan bagini agiklamak
istediklerinde pratik olarak izlemis olduklar1 yol ve yordam birbirinden ¢ok farkli
degildir. Eger bir farklilik var ise bu esas olarak verili bir aragtirma siirecinde sorunu ele

almaya tam olarak nereden basladiklari ile alakalidir.

Bu arastirmanin incelemis oldugu sorunun ele alinmasinda bu iki sahsiyetin goriis ve
yaklagimlar1 dogrudan veya ima yollu dikkate alinmakla birlikte izlenmekte olan
metodolojinin ana hatlar1 ile realist metodolojik yaklasima yakin diistiigiinii belirtmek
gerekir ve bunun iki gerekgesi vardir. Ik olarak Moses ve Knutsen’in (2007:13-14) ve
Sonmez’in (2018: 68) de belirttikleri lizere, realistler metodoloji tartismalarinda pozitivist
yaklasim ile insac1 yaklagimin gii¢lii yanlarini sentezleyerek birlestirmek amac tasirlar.
Bir yandan bizim bilmemizden bagimsiz ve igerdigi varliklar ve yapilar bakimindan
katmanlagmig bir diinyanin varligin1 kabul ederlerken, diger yandan Weber’in meshur
ingac1 diisturunu, yani insanin kendini i¢inde buldugu anlam yapilarmin yine kendisi
tarafindan Oriilmiis bir yap1 oldugunu kabul ederler ki, bu son kertede bizi Durkheim’in
insan yapimu bir sey olan toplumsal olgu (social fact) tanimina geri gotiiriir. Ikinci olarak,
realist yaklasimda olgularin nedensel agiklama ve yorumu, pozitivizmde oldugu gibi,
belli sartlar altinda her zaman ayn1 ya da diizenli sonuglar iireten ve evrensel olarak
gecerlilige sahip oldugu diisiiniilen yasalara veya bunlar ifade eden genel kuramlara
atifta bulunmak suretiyle yapilmadigi gibi ingsacilarin sik sik ontolojisi olmayan ideal-
tipik bir kistasa miiracaatla yorumlayarak agiklamak seklinde ilerlemez. Aksine, Sayer
(1992: 118-152) ve Perri 6 ve Bellamy (2012: 181-190)’in de belirttikleri tizere, realist
yaklasimda nedensellik acgik bir toplumsal sistemde, insanlarin olaylar1 anlama ve

yorumlama bigimleri ve bu suretle kendilerini degistirme kabiliyetleri de dahil olmak
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tizere, kendi mahiyetleri bakimindan belli bir etki meydana getirme giicline sahip
katmanlagsmis etkenlerin (varliklar, nesneler, yapilar, diizenlemeler, kurallar, kurumlar
vb.) etkilesimine miiracaat etmek, yani nedensel mekanizmalarin nasil islediklerini tarif
etmek suretiyle yapilir. Aragtirmanin konusuna yani agiklanacak olgunun veya sorunun
mahiyetine bagli olarak bu katmanlar yiizeyde veya derinde olabilirler ve 6nceden sahip
oldugumuz bilgiler yaninda arastirma siirecinde iiretilmis olan veriler ve kanitlara dayali
olarak nasil bir etkide bulunduklarinin izinin de siiriilmesi gerekir. Ciinkii nedenselligin
onceden kesin olarak dngdriilebilir tekil bir 6riintiisii ve seyri yoktur, aksine baglamsaldir,
yani ayn1 zaman ve mekanin diger hangi varlik ve etkenler tarafindan nasil isgal
edildigine ve aktorler tarafindan nasil anlasilip yorumlandigina bagli olarak farkli

seyredebilir ve farkli sonuglar dogurabilir.

Belirtilen bu hususlar realist yaklasimda nedensel agiklamanin her zaman arizi
(contingent) bir baglamda yapilmasi gereken bir agiklama oldugu konusundaki 1srarinin
da esas gerekgesini olusturur. Zira insanlarin ve olaylarin i¢inde yer aldiklar1 ve
etkilesimde bulunduklar1 baglamlar her zaman arizi bir baglamdir ve insanlarin belli bir
eylem icin 6ne siirdiikleri gerekgeler, olaylari anlama ve yorumlama bigimleri de bu
baglamin 6nemli bilesenleridir. Dahast bu bilesenlerden hangilerinin hangi sekilde bir
araya gelecegini ongorebilmesi bir yolu da yoktur. Fakat anlama ve agiklama sorununun
onemli iki 6nemli boyutu daha vardir. Bunlardan biri a¢iklamanin nedensel olarak nasil
yapilacagi yaninda kim i¢in yapilacaginin da bir agiklama sorunu olmasidir. Sayer (1992:
235) bu hususu soyle ifade eder: ‘agiklama talebi ve buna verilecek olan cevap boslukta
gerceklesmez aksine agiklanacak olan olgunun kendisinin ne tiirden bir olgu oldugu kadar
aciklamay1 talep edenlerin o olgular hakkinda daha 6nceden ne bildikleri ile de alakalidir’.
Ikincisi ise, Perri 6 ve Bellamy’nin (2012: 153-268) de ifade ettikleri iizere, bir arastirma
stirecinde tasvir, anlama, agiklama, yorumlama ve ¢ikarimda bulunma faaliyetlerinin her
birinin digerlerinden bagimsiz olarak yapilamayacagidir, her ne kadar bunlardan biri

digerlerinden daha fazla 6ncelenmek zorunda kalinsa bile.

Bu ¢alismada da oldugu iizere, bu tiirden arastirmalarin birincil muhatabi 6ncelikli olarak
akademik cemaatin iiyeleridir ama daha genis anlamda toplumun her {iyesidir. Bundan
dolay1 6zellikle akademik cemaatin {iyelerinin muhatap alindig1 bir durumda olgularin

kendileri bakimindan ne olduklari, belli kavramlarin neye atifta bulunduklari daha
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kestirme bir anlatimla agiklanabilir. Ancak, ihtiya¢c duyulan sey ayni zamanda bu
olgularin i¢inde yer aldiklar1 baglam ile birlikte anlatilmasi oldugunda, a¢iklamay1 yapan
kadar kendileri i¢in a¢iklama yapilanlarin baglama yakinlik ve asinaliklari da onem

kazanmaktadir.

Bu arastirma siirecinde arastirmacinin kendisi ulusal ve kiiltiirel kimligi (Arnavut olusu)
bakimindan baglama yakin birisidir ve onun bu durumu bazi hususlarin anlagilmasi
bakimindan kendisine igten bakis (veya emik bakis) imkami saglamaktadir. Ancak
arastirmact olarak ayni zamanda olaylara distan bakmasi gereken birisidir. Bu distan
bakis (etik bakig) aktorlerin beyanlarinda yer verdikleri diisiinceleri, goriisleri,
gerekgeleri, duygular1 ve tarifini yaptiklar: halleri anlama, agiklama ve yorumlamaya
hizmet edecek bir ¢ercevenin varligini gerektirmektedir. Bu ¢aligmada bu cergeve ideal-
tipik kavramsallastirma yoluyla insa edilmis bir kistas cergevesi degil, mevcut
bilgilerimiz dahilinde olgularin kendi mabhiyetleri bakimindan ne olduklarini
tanimlamaya ve onlarin hangi vasiflari ile bireyler iizerinde bir etki yaratma potansiyeline

sahip olduklarini agiklamaya yarayan olgusal bir ¢ercevedir.

ARASTIRMANIN YONTEMIi

Yukarida belirttigimiz iizere, bu calisma Arnavut-Sirp evlilikleri hakkinda bir vak’a
calismasidir. Calismanin amaci sonug olarak bir genelleme yapmak degil, bu evliliklerin
verili bir tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel baglamda nasil gerceklestiklerinin anlagilmasi ve
aciklanmasidir. Bunlarin yapilabilmesi igin arastirma, aile ve kiiltiirler aras1 evlilikler
hakkindaki literatiir yaninda bu evliliklerin gergeklestikleri siirece dair birinci elden yerel
bilgiye, yani onlarin toplumsal cinsiyet rollerine dayali ve onun etrafinda ytiriitiilen
miizakere ve pazarliklar dahilinde yapilmis olmalarini da dikkate alarak tasarlanmistir.
Bu kapsamda 6rnegi Ek-1’de verilmis olan miilakat cetveli katilimcilarin evlilik
hikayelerini iginde yasadiklar1 toplumlarin gelenekleri, toplumsal cinsiyet rolleri,
ataerkillik, iktisadi durum, yas, iki toplum arasindaki husumet ve 6nyargilar yaninda ve
bireysel giidii ve anlayislar ile baglantili olarak incelemeye izin verecek bir yapida

tasarlanmigtir. Stake’in (2010: 170) de belirttigi lizere, vaka ¢alismasinda aragtirmacinin
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amact bu karmasik gibi goriinen siirecin derinine inmek, anlamak, yorumlamak ve

baskalarina anlagilabilir bir yapida sunmaktir.

Vak’a calismalar1 basitge bir seyi gostermek amaci tasimazlar. Aksine, olaylarin ve
siireclerin tanimlanmasi ve tasvir edilmesi ayni zamanda benzer veya 0zdes olaylarin
anlasilmasi ve agiklanmasi hakkindaki 6nceki bilgilerimizin gozden gegirilmesi ve sonug
olarak da, Siggelkow’un (2007: 23) belirttigi iizere, belli bir kuramin gelisimine ayni

zamanda bir katki saglamak amaci1 da tasirlar.

Bu calismada Arnavut-Sirp evliliklerinin nasil gergeklestirildigi ve gerceklestikten sonra
nasil bir gelisme seyri izlediklerinin anlatiminda rivayet teknigi kullanilmistir.
Riesssman’m (2008) belirttigi tizere, bdyle bir arastirmada “arastirmaci bireylerin
yasamlarini inceler ve bir veya daha fazla bireye kendi hayatlarinin hikayesini sorar” (akt.
Creswell, 2014: 133). Perri 6 ve Bellamy’ye (2012: 2008) gore, rivayete dayali
aciklamanin amaci belli bir vakanin tam ve zengin muhasebesini yapmaktir. Fakat bu
calismada izlenen rivayet tekniginin amaci sadece yapilan evliliklerin bdyle bir
muhasebesinin yapilmasi ile sinirli degildir. Aksine anlatim tarzi ayni1 zamanda belli
etkenlerin aktdrlerin kendi baglamlarinda nasil bir nedensel etkilesim iginde belli bir
hikayeyi tirettigi ve onu belli bir sonuca dogru yonelttiginin tarifini, yani agiklamasini da
icerecek sekilde tasarlanmistir. Sayer’in de (1992: 259-262) belirttigi tiizere, bir
arastirmada rivayet ile analiz, tasvir ile agiklama, aciklama ile anlama arasinda her zaman
biri lehine yapilmas1 gereken bir fedakarlik vardir zira bunlardan biri ile digerinin anlatim

dili farkli seyleri talep eder. Bu nedenle biri 6ne ¢ikarilirken, digeri alta indirilir.

Miilakat Siireci

Bu c¢aligma kapsaminda 42’si kadin ve 31’1 erkek (ki bunlardan 30 erkek bu aragtirmaya
katilan kadinlarin esleridir) ve her biri tek seferde olmak iizere toplam 73 katilimci ile
miilakat yapilmistir. Miilakatlar yiiz yiize ve katilimcilarin kendilerince uygun bulduklari
ortamlarda  gergeklestirilmistir.  Genelde miilakatlar  katilimcilarin  evlerinde
gergeklestirilmistir ¢iinkii kadin katilimeilar i¢in ev daha gilivenli ve rahat bir ortam
saglamaktadir. Miilakat yapmak amaciyla arastirmacinin onlarin evlerinde gecirdigi siire

en az 1 saat 38 dakika, en ¢ok 2 saat 45 dakika olmustur. Kadinlarla gergeklestirilen
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miilakatlarin en kisas1 15 dakika 37 saniye slirmiis ve en uzunu ise 1 saat 44 dakika
stirmistiir. Erkelerle ise en kisa goriisme 11 dakika 10 saniye ve en uzunu ise 50 dakika

23 saniye slrmiistiir.

Kendileriyle kurulan ilk temas esnasinda ve kabul etmeleri halinde her bir miilakat
baslamadan Once arastirmanin amaci katilimecilara tekrar anlatilmig, katilim i¢in rizalar
sOzlii ve yazili olarak alinmis ve yine kendilerinin rizalarina dayali olarak goriismelerde
ses kayit cihaz1 kullanilmistir. Bu ses kayitlar1 daha sonra aragtirmacini kendisi tarafindan
coziimlenerek yazili bir metne doniistiiriilmiistiir. Bu siire¢ {ic ay siliren bir calisma

sonucunda tamamlanmustir.

Jagodina ve Kraljevo’da yapilmis olan iki miilakat diginda diger miilakatlarin biiyiik bir
kismi1 Sirbistan’in Sandzak bolgesinde Sjenica, Novi Pazar ve Tutin’de (Sjenic’te 9 koy,
Tutin’de 3 koy ve Novi Pazar’da 1 kdyde) ve bir kismi da Sirbistan ile Kosova arasinda
tarafsiz bir bolge olan bir kdyde gergeklestirilmistir. Bu kdyiin bir yaris1 Sirbistan’a ait
olup niifusu Sirplar’dan olusmakta, diger yaris1 ise Kosova’ya bagli olup orada da

Kosovali Arnavutlar yagamaktadir.

Miilakatlara, Hacettepe Universitesi Etik Komisyonu tarafindan verilen onayin ardindan

11 Eyliil 2017 tarihinde baslanmis ve 29 Kasim 2017 tarihinde tamamlanmistir.

Miilakat siireci esas olarak iki sathada gergeklestirilmistir. Ilk sathada (11-18 Eyliil 2017)
4 pilot-kilavuz miilakat yapilmistir. Bu kilavuz ¢alisma miilakat cetvelinin yap1 ve igerik
bakimindan istenen veri akisini sagladigin1 ve kendisinde degisiklik yapilmasina gerek
olmadigin1 gostermistir. Bu nedenle de bu miilakatlardan derlenen veriler de aragtirmada
dikkate alinmistir. Ancak, kilavuz calisma alanda katilimcilara erisim ve kendileriyle
miilakat yapmanin zorluklar1 konusunda 6nemli bir anlayis kazandirmistir. Yasanan
zorluklarin esas sebebi bu evliliklerin medyada bir kinama ve tartisma konusu olmasindan
dolayr potansiyel katilimecilarin kendi evlilikleri hakkinda konusmak istememeleridir.
Karsilastiklar1 sosyal Onyargi nedeniyle Sirbistan’da evlenen Arnavut kadinlar,
Arnavutluk’tan gelen arastirmaci, gazeteci vb. kisilerle herhangi bir baglanti kurmayi
kesinlikle ret etmislerdir. Bu kadinlarin korkusu, Sirp veya Arnavut televizyon

kanallarinda veya yazili basinda kendileriyle ilgili bilgilerin kot amaglarla
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kullanilmastydi. Bundan dolay1 onlarin glivenlerini kazanmak bu ¢aligmanin en zor kismi
olmustur. Bunun {izerine, birgok Arnavut-Sirp evliligine aracilik eden ve kadimnlarin
giivendigi bir kurum olan “Stara Raska” isimli evlilik ajansi ile temasa gecilmis ve bu
orgitiin yardimiyla kadinlarin gilivenlerinin kazanilmasindan sonra miilakatlarin
yapilmasi miimkiin olmustur. Miilakat siirecinin ikinci agamasi ise 25 Eyliil 2017 — 29

Kasim 2017 tarihleri arasinda gergeklestirilmistir.

Patton’a ( 2001: 340-341) gore, bir miilakatin amact dogrudan gézlenemeyen veya
gozleyemeyecek oldugumuz hususlarin 6grenilmesidir. Bizler insanlarin hislerini,
diistincelerini ve niyetlerini dogrudan gozlemleyemeyiz. Bizler insanlarin diinyada olup
bitenlere ne anlam bagladiklarin1 ve diinyalarin1 bu bakimdan nasil diizenlediklerini
gozlemleyemeyiz. O halde miilakatin amaci karsimizda duran kisinin olaylara baktigi
acinin icine girmek ve onlarin hikayeleri vasitasiyla zihinlerinde ne oldugunu bulup,

ortaya ¢ikarmaktir.

Sirp dilinin arastirmaci tarafindan bilinmemesi nedeniyle Sirp erkeklerle yapilan
miilakatlarda iletisim ve terciime i¢in iicret karsiligi ¢alisan profesyonel bir tercliman
istihdam edilmistir. Kendileriyle bir terciiman vasitas: ile iletisim kurulmasi erkek
katilimcilarla iletisimde yavaslama dogurmus olsa bile iletisim engeli ve yanlis anlagilma
gibi ciddi bir soruna yol agmamistir. Kadin katilimeilarla ise miilakatlar, arastirmacinin

kendisinin de anadili olmasi1 nedeniyle, aracisiz bir sekilde Arnavutca yapilmistir.

Katihmceilarm Sosyo-Demografik Profili

Bu arastirmaya konu edilen Arnavut-Sirp evliliklerinin sayist hakkinda kesin bir rakam
yoktur fakat boyle evlilik yapan her bireyin kendince olusturdugu ve rivayet ettigi bir say1
vardir. Aragtirmanin yapildigi tarihe kadar “Stara Raska” ajansi tarafindan 400°den daha
fazla evlilik gerceklestirmistir. Ancak, bu evliliklerin “Stara Raska”‘nin faaliyete
gecmesinden 2 yil once basladigi géz oniine alindiginda ve yillar gectikge Arnavutlar
veya Sirplar farkl bireylerle bu tiir evlilikleri yaptiklari i¢in, bu sayinin bu rakamdan ¢ok
daha yiiksek oldugunu varsaymaktayiz.



17

Arastirma siirecinde kendileriyle miilakat yapilan kadin ve erkeklerin anonimliklerini
korumak temel bir etik ilke oldugundan onlarin sosyo-demografik profili olabildigince
kisitl degiskenler etrafinda tanimlanmis ve asagida iki tablo halinde sunulmustur.
Tablolarda kadin katilimcilarin yasi, 6grenim diizeyi, evlilik 6ncesi dini mensubiyetleri,
meslekleri, evlilik siireleri ve aile tipi, erkek katilimcilar ise yaglari, 6grenim diizeyleri,

dini mensubiyetleri ve mesleklerine yer verilmistir.

Katilimcilari, bir miilakat kiimesi olarak tanimlamak gerekirse, kendileriyle miilakat
yapilan kadinlarin ortalama yas1 32.8, erkeklerin ortalama yas1 ise 47°dir. Bu ciftlerin
aralarinda ortalama 15 yillik bir yas farki vardir, ortalama evlilik siireleri ise 8 yildir.
Kadinlarin 5°i ilkokul, 31’1 ortaokul ve 6’s1 da lise mezunudur. Erkeklerin ise 6’s1 ilkokul,

11’1 ortaokul ve 14’{i lise veya mesleki lise mezunudur.

Evlilikleri 6ncesindeki durum dikkate alindiginda, katilime1 kadinlarin ¢ogu ebeveynler,
bekar cocuklar, biiyiikanne ve biiyiikbabalardan olusan ve her birinin yaklasik 7 ila 8
kisiden olustugu nispeten kalabalik veya genis ailelerden gelmekte olduklari tespit
edilmistir. Erkek katilimcilar ise, evlilikleri 6ncesinde ebeveynlerden ve belki birkag
kardesten olusan nispeten daha az sayida iiye igeren ailelerden gelmektedirler. Tablo 2°de
gosterildigi tizere, evlilik sonrasinda kadinlarin i¢inde yasadiklari ailelerin ¢ogu genis aile
tipine evrilmistir. Bu tabloda ¢ekirdek aile, kar1, koca ve (varsa) ¢ocuklardan olusan aile
olarak tanimlanmistir. Genis aile ise, kari, koca, (varsa) cocuklar1 ve ebeveynlerinden

birisi veya varsa ikisinden olusan aileler olarak tanimlanmaistir.

Tablo 1. Kadin Katilimeilarin Yaslari, Ogrenim Diizeylerii, Evlilik Oncesi Dini
Mensubiyetleri, Meslekleri, Evlilik Siireleri ve Icinde Yasadiklar1 Aile Tipi

} Esas Evlilik icinde
Katihmcinin Ogrenim | Evlenmeden | meslegi ve | siiresi (yil | yasadiklar
No mabhlasi Yasi diizeyi onceki dini ek isi olarak) aile tipi
1 Ajla 42 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 11 Genis
2 Albina 33 |lilkokul Katolik Ev hanimi 11 Genis
3 Alketa 42 | ilkokul Katolik Ev hanimi 11 Genis
4 Andrra 35 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Cekirdek
5 Armela 35 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Cekirdek
6 Arta 31 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Genis
7 Bahrije 44 | Lise Katolik Ev hanimi 11 Cekirdek
8 Besjana 24 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 4 Cekirdek
9 Bleona 33 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 9 Genis
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10 Blerta 31 | Ortaokul Katolik Terzi 10 Cekirdek
11 Bruna 29 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 9 Cekirdek
12 Dalina 41 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Cekirdek
13 Danjela 27 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 3,5 Cekirdek
14 Diellza 37 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 7 Cekirdek
15 Dona 37 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 9 Cekirdek
16 Dora 27 | Ilkokul Katolik Ev hanimi 9 Genis
17 Dorentina 26 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 3 Genis
18 Edona 28 | Lise Katolik Ev hanimi 5 Cekirdek
19 Elisa 30 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 7 Cekirdek
20 Elona 30 |Lise Katolik Ev hanimi 10 Genis
21 Elsa 33 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 2,5 Genis
22 Fjolla 46 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 12 Genis
23 Genta 33 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Genis
24 | Gresa 43 | Lise Katolik Ev hanimi 10 Cekirdek
25 Hana 48 | Lise Katolik Ev hanimi 6 Cekirdek
26 | Hasime 34 | 1llkokul Katolik Ev hanimu 11 Genis
27 Ina 29 | Ortaokul Miisliiman Ev hanmim 45 Cekirdek
28 Laureta 32 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 7 Genis
29 Leonora 28 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Cekirdek
30 Leta 44 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Genis
31 Manushage 33 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Genis
32 Megi 29 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 7 Genis
33 Melisa 37 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 9 Genis
34 Rovena 32 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 8 Cekirdek
35 Sara 24 | Ilkokul Katolik Ev hanimi 6 Genis
36 Shpresa 42 | Ortaokul Miisliiman Ev hanimi 10 Genis
37 | Suzana 31 | Ortaokul Miisliiman Ev hanimi 3 Genis
38 |Teuta 33 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Genis
39 |Tina 23 |Lise Katolik Ev hanimi 2 Genis
40 Ujeza 31 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 9 Genis
41 | Valdete 34 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Cekirdek
42 Zana 39 | Ortaokul Katolik Ev hanimi 10 Genis

Aile Tipi: Cekirdek aile: kari-koca ve bekar ¢ocuklari; genis aile: kari-koca, varsa bekar ¢ocuklar
ve ebeveynlerinden birisi ya da her ikisi.

Tablo 2. Erkek Katilimcilarin Yas1, Ogrenim Diizeyi, Dini Mensubiyeti ve Meslekleri

Katilimcinin Ogrenim Esas meslegi
No mahlasi Yasi diizeyi Dini ve ek isi
1 Andrej 49 Ortaokul Ortodoks Ciftei
2 Danko 44 Ortaokul Ortodoks Ciftci
3 Darko 49 Mesleki Lise Ortodoks Cift¢i + metal ig¢isi
4 Dejan 49 Mesleki Lise Ortodoks Ciftgi+ elektrikgi
5 Dragan 54 Tlkokul Ortodoks Ciftci
6 Filip 52 Ortaokul Ortodoks Ciftci
7 Goran 41 Ilkokul Ortodoks Ciftci
8 Gordan 40 Mesleki Lise Ortodoks Ciftci + bekei
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9 Igor 45 Ortaokul Ortodoks Ciftci

10 ilija 44 Lise Ortodoks Ciftci

11 Ivan 46 Ortaokul Ortodoks Ciftci

12 Jovan 47 Tlkokul Ortodoks Ciftci

13 Lazar 30 flkokul Ortodoks Belediye is¢isi

14 Ljubisa 47 Tlkokul Ortodoks Ciftci

15 Luka 45 Ortaokul Ortodoks Ciftci

16 Marko 39 Mesleki Lise Ortodoks Memur

17 Mihajlo 45 Ortaokul Ortodoks Cift¢i+ maden iscisi
18 Milan 49 Ortaokul Ortodoks Belediye is¢isi

19 Milent 59 Lise Ortodoks Ciftci

20 Miloje 48 Mesleki Lise Ortodoks Ciftei + maden isgisi
21 Nebojsa 48 Mesleki Lise Ortodoks Ciftci

22 Nemanja 48 Ortaokul Ortodoks Ciftci

23 Nenad 48 Mesleki Lise Ortodoks Ciftci

24 Nikola 52 Lise Ortodoks Ciftci

25 Pavle 45 Ilkokul Ortodoks Ciftei + maden isgisi
26 Ratko 48 Mesleki Lise Ortodoks Giivenlik gorevlisi
27 Srdjan 45 Mesleki Lise Ortodoks Ciftgi + maden isgisi
28 Srecko 59 Mesleki Lise Ortodoks Oduncu

29 Vuk 48 Ortaokul Ortodoks Ciftci

30 Zlatan 46 Ortaokul Ortodoks Ciftci + maden isgisi
31 Zoran 48 Mesleki Lise Ortodoks Ciftci

Kendileriyle miilakat yapilan tarithe kadar 42 kadindan 6’simnin c¢ocugu olmamis,
digerlerinin ise ortalama 3 g¢ocugu olmustur. Boylelikle bu arastirma kapsaminda

incelenen evliliklerden toplamda 92 ¢ocuk diinyaya gelmistir.

Verilerin Analizi ve Yorumu

Miilakatlarin tamamlanmasinin ardindan miilakat ses kayitlar1 yazili bir metin haline
dontistiiriilmiistiir. Bunun ardindan da bu metinlerde katilimcilarin beyanlar1 6nce bir
biitiin halinde, ardindan da ortaya ¢ikan konular (temalar) ve bunlara eslik eden anlayzslar,
niyetler, beklentiler ve sonuglar dikkate alarak degerlendirilip, siniflandirilmistir. Bunun
ardindan da bu konular ve onlara eslik eden anlayislar, niyetler, beklentiler “vaka ici
karsilagtirma” yapmaya izin verecek sekilde ana ve alt bagliklar halinde bir araya
getirilmistir. Bu islemler yapilirken, kiiltlirler arast evlilikler hakkindaki literatiirde 6n

plana ¢ikan ve Ikinci boliimde incelenmis ve tarif edilmis olan konular dikkate alinmustir.
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Zira bu calismada incelenmis olan evliliklerin diger kiiltiirler arasi evliliklerle olan
benzerlik ve farkliliklarinin anlagilabilmesi ve aciklanabilmesi ancak boyle bir yaklasim
sayesinde miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla verilerin analiz edildigi ve karsilastirildigi
diger boliimlerde yer alan ana ve alt basliklar bu sekilde olusturulmus olan konulara ve
onlarn alt basliklarina karsilik gelmektedir. Verilerin analizinde herhangi bir nitel analiz

programi kullanilmamastir.

Kendileriyle miilakat yapilan katilimcilardan yapilan alintilarda anonimliklerini
saglayabilmek adina her birine bir mahlas ya da takma bir isim verilmis, onlarin kim
olduklarinin  taninmamasina olabildigince 6zen gosterilmistir. Katilimcilarin
beyanlarindan yapilan alintilarda parantez i¢inde yazilan ifadeler ya arastirmacinin
katilimcilara yonelttigi sorular1 ya da anlatiy1 daha anlasilir hale getirmek i¢in arastirmaci
tarafindan eklenmis olan ifadeleri gostermektedir. Ancak, son kertede bu tiir evliliklerin
sayisinin az olmasi, gergeklestikleri bolgelerin isimleri az ¢ok belli oldugundan ve ayrica
kendilerine erisimde belli bir kurumun araciligina bagvurulmus olmasindan dolay1

anonimligin miikemmel derecede saglanabildigini sdylemek miimkiin degildir.

Iki farkl1 dilde yapilmis olan miilakatlarin bir {i¢iincii dile, yani Tiirk¢eye terciimesinin de
birtakim zorluklar1 oldugunu belirtmek gerekir. Bu nedenle katilimcilardan yapilan
alintilarin terclimesinde lafzi (literal) terclime stratejisi degil, bunlarin tabir ve anlam

olarak Tirkg¢ede en uygun olabilecek karsiliklarinin kullanilmasina ¢alisilmstir.

CALISMANIN BOLUMLERI

Bu hususlar dikkate alinarak aragtirma metni her bir bolimde genel olandan 6zel ve
aktorlerin i¢inde yer aldiklar1 baglama ve o baglama 6zgii olana dogru olmak {izere, bu
Giris boliimiiniin akabinde sekiz boliim halinde diizenlenmistir. Birinci boliimiin konusu
aktorlerin (bu aragtirma metninde Oncelikli ve agirlikli olarak evlenen ¢iftlerin
kendilerinin) kendi hal, arzu, istek, ihtiya¢ ve eylemlerini i¢inde diisiindiikleri ve
degerlendirdikleri toplumsal kurumlar ve bunlarin i¢ini dolduran anlayislar, kurallar ve
degerler baglamidir. Onlarin beyanlarinin igeriginde ortaya ¢iktigi haliyle bu baglam
evlilik, eslik, aile ve toplumsal cinsiyetin kurumsal olarak diizenledigi alan ve bunlara

eslik eden kiiltiirel olgulardir. Bu béliimde literatiirdeki bilgiler yardimi ile bu toplumsal
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kurumlarin mahiyet bakimindan ne olduklari, insan hayatinda ne anlama geldikleri, farkli
diizenlemelerinin neler olduklarindan baslayarak Arnavut ve Sirp toplumlarinda 6zel
olarak nasil bir goriintime sahip olduklar1 ele alinmaktadir. Ayrica, arastirma verilerinden
ortaya ¢ikan kimi sonuglar da bu ve izleyen boliimlerde ayni1 zamanda olgularin tarifinde
veya onlarin farkli boyutlarimin anlasilmast ve agiklanmasinda birer kaynak olarak

kullanilmaktadir.

Ayni takdim ilkelerine riayet edilerek ikinci boliimde bu kez 6zel bir evlilik tiirii olarak
kiiltiirler aras1 evlilikler olgusu incelenmektedir. Bu kapsamda boliim i¢inde olgunun
kendisi bakimindan ne oldugunun tanimlanmasi, tarihsel gelisimi, evli ¢iftler arasinda
yasanan sorunlar ve bunlarin ardindan da evlenen ciftlerin &zellikle evliliklerinin
baslangi¢ sathasinda yogun bir sekilde yasamis olduklar kiiltiirel sok olgusunu anlamaya

yarayacak hususlar ele alinmaktadir.

Calismanin {i¢iincli boliimiinlin konusu evlilige giden siirecte ve evlilikleri sonrasinda
ciftleri kendi toplumlarinin kolektif vicdaninda suglu olarak nitelendiren ve kendilerinin
de kendi bireysel vicdanlarinda yikiinii tasimak zorunda kaldiklar1 Arnavut-Sirp
catismasindan dogan “hasim Oteki” anlayisinin tarihsel arka plani ve ozellikle her iki
iilkedeki milliyet¢i duygularin olusumu ve gelisimi bakimdan nasil bir 6neme sahip
oldugunun incelenmesidir. Iki toplum arasindaki tarihsel catisma ve gerilimlerin konular
ayni zamanda cografyalar ve onlar lizerinde yasayan insanlar ve kaynaklar tizerinde siyasi
ve iktisadi oldugu kadar sembolik bir miicadeleyi de icermektedir. Bu sembolik miicadele
yukarida isaret edildigi iizere bir anlamda kendi karsiligini evlilik yoluyla Arnavut
kadinlarin Sirp erkeklere tabi kilinmasi gibi bir yorum ve anlayisa da yol agmakta yahut
en azindan bunu ima eden bir takim davranislar evlilie giden siirecte karsimiza
cikmaktadir. Eger bu ¢alismanin potansiyel okuyucular1 sadece baglama yakin
bireylerden olusan bir kitle olacak olsaydi bu tigiincii boliim daha kisa fakat diger ikisinin

daha uzun yazilmasi da gerekebilirdi.

Calismanin dort, bes, alt1 ve yedinci boliimlerinde sirasiyla taraflarin evlilige giden
stirecte tanigmalari, diigiin-evlilik asamas1 ve bir evli ¢ift olarak kurduklar1 hayat ve
geriye doniip baktiklarinda kendi evilikleri hakkinda yaptiklar1 degerlendirmeler ele

alinmaktadir. Bu béliimlerde konular ve olaylarin seyri toplumsal ve kiiltiirel etkenlerin



22

bireylerin karar ve eylemlerine nasil etki ettiklerine isaret edilmek suretiyle
anlatilmaktadir. Bu boliimlerde anlatim igin izlenen yol basitge bir tasvir olmaktan ¢ok
metodoloji tartismalarinda insacilikla 6zdeslestirilen bir anlatim ve yorum stratejisi
olarak rivayet stratejisidir. Tercih edilmis olan rivayet stratejisi basit¢e arastirmacinin
olaylardan ¢ikarmak istedigi anlamin ifade edilmesi girisimi olmaktan ¢ok incelenen
evlilik olaylarinda taraflarinin beyaninda yankilanan insan hallerinin ve bunlara eslik
eden duygularin belki en iyi boyle bir anlatim stratejisi ile anlatilabilmesi ile alakalidir.
Anlatilanlarin icerigi ve olaylarin seyrinden hareketle bu stratejinin gdstermek istedigi

anlam ve sonug esas itibariyle sudur:

Bu arastirmada incelenen evlilik vakalar ¢etin, dramatik hatta trajik denilebilecek bir dizi
olay ve gelismenin ardindan ve taraflarca, 6zellikle kadinlar tarafindan tecriibe edilmis
agir kiiltlirel soklar ve yine agirlikli olarak onlar tarafindan 6denmis agir duygusal
bedellerin sonucunda “durumla yiizlesme ve kabullenme™ olarak tarif edilebilecek bir
merhaleye evrilmistir. Bu halin taraflar1 tam olarak mutlu edip etmedigi belirsiz olsa da
bu evlilikler sonucu dogmus olan ¢ocuklar evli ¢iftlerin evlenmek suretiyle elde etmeyi
bekledikleri olumlu sonuglardan birini temin etmekle kalmamis ayni zamanda
Sirbistan’in  sosyalist sistemin ¢okiisii ardindan demografik olarak bosalan kirsal

hayatinda yeniden bir canlanma i¢in umut verici olmaya baslamis goriinmektedir.

Calismanin sekizinci boliimiinde ise sonug olarak 6zgiin bir tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel
baglamda gergeklestirilmis olan Arnavut-Sirp evliliklerinden 6grendiklerimizin kiiltiirler

aras1 evlilikler konusundaki bilgilerimize ne katki sagladigi hususu ele alinmaktadir.

Bu genel girisin ardindan izleyen boliimde ilk olarak evlilik, aile ve toplumsal cinsiyet
rollerinin mahiyet ve anlamlariin ne olduklar1 ve 6zel olarak bu toplumsal kurumlarin
Arnavut ve Sirp toplumlarinda almis olduklar1 6zel bigim ve igeriklerin neler olduklari

hususu ele alinacaktir.
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1. BOLUM

EVLILIK, AILE, TOPLUMSAL CINSIYET ROLLERI VE
BALKANLARDA AILE YAPISI

Calismanin Giris boliimiinde belirtildigi lizere, katilimcilarin kendi evliliklerinin nigin ve
nasilim1  i¢ginde konumlandirdiklart  ve eylemlerinin  sonuglarin1  gozetleyip
degerlendirdikleri ilk baglam evlilik, aile ve toplumsal cinsiyet rollerinin birbirlerine
baglandiklar1 ve eklemlestikleri toplumsal kurumlar baglamidir. Bu baglam hemen her
hususta oldugu lizere ne biitiiniiyle onlarin mensubu olduklar1 toplumlara has, ne de
biitiiniiyle evrenseldir. Aksine toplumsal ve kiiltiirel gerceklik ¢ogu halde bu ikisi
arasinda ama her defasinda bir tarihsellik boyutuna da sahip olarak belli bir yerde
durmaktadir. Bu nedenle bu kurumlarin almis olduklar sekil ve igerigin tarif edilmesine
belli bir toplumun somut, ampirik tarihsel ve toplumsal baglamindan yapilan soyutlama
ve genellemelerle baglamak yerine eldeki veriler yardimu ile farkli toplumlarda ve tarihsel
donemlerde mevcut oldugunu bildigimiz Ornekleri dikkate alarak cesitliligi

resmedebilecek daha genel bir ¢ergeve ile baslamak yerinde olacaktir.

1.1. EVLILIK VE AiLE

Bir toplumsal olgu ve kurum olarak evlilik en genel anlamda “yetiskin bir erkek ile
yetigkin bir kadin arasinda toplumsal olarak taninmis ve bazen de yasal olarak onanmig
bir birlik, baglagsmadir” (Jary ve Jary 1995: 387). Evlilik, tarihin farkli donemlerinde,
gerceklestigi topluma, bu toplumun kiiltiirline ve dini inancina goére farkli sekillerde
karsimiza ¢ikmaktadir. Tseng’e (1977: 93) gore, evlilik “iki kisinin, ortak hedeflere ve
basariya ulasmak amaciyla birlikte yasamay1 ve birbirlerine uyum saglamay1 6grendikleri

bir siiregtir®

. Bu iki kisinin dahil oldugu siire¢ siirekli degismekte olup hi¢bir toplumda,
hicbir zaman ayni olmamigtir. Toplumlar, iiyelerine agik kurallar ve kisitlamalar
uygulayarak evlilik sistemini siirekli olarak diizenlemisler ve daha iyiye tasimaya

caligmiglardir. Bazi yerlerde escinsel evliliklere izin verilmis, bazilarinda kesin olarak

3Terciime arastirmaci tarafindan yapilmustir.
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yasaklanmistir, ancak tarih boyunca, escinsel evliliklere izin verilen toplumlarda bile,
cogu evlilikler heteroseksiiel olmustur (Coontz, 2006: 28). Iki bireyin birbirini sevmek,
desteklemek, halef birakmak ve kalici, uzun émiirlii bir yasam tarzi olusturmak icin bir

araya gelme ihtiyaci, evliligi insanoglunun essiz bir birlikteligi haline getirmektedir.

Evliligin nasil ortaya ¢ikti§ina dair en yaygin mitlerden biri kadini koruma teorisine
dayanmaktadir (protective theory). Bu teoriye gore, eski toplumlardaki kadinlar ve
cocuklar, erkeklerin yiyecek getirmesi, hayvan saldirilarindan korumasi olmadan hayatta
kalamazlardi. Erkekler ise yemek saglamak ve “kendi kadinlarini” korumak
durumundalardi. Kadmlar, erkeklerin getirdigi yiyeceklerin karsiliginda cinsel iliski
teklif ederek onlart kendilerine baglamayi hedeflerdi (Coontz, 2006: 35). Koruma
teorisini destekleyenler, tas devrinde avci erkekler ile evde saklanan ve ¢ocuklara bakan
kadinlar olacak sekilde, cinsiyetler arasinda yapilan is boliimiiniin hayatta kalma ve

korunmanin en 6nemli yolu oldugunu dile getirmektedir (Coontz, 2006: 36).

Insanlik tarihinde, evlilik sadece iki bireyin birlikteligi olmakla kalmayip devlet
¢ikarlarin1 korumak gruplar ve toplumlar arasindaki diismanligi azaltmak, ailelerin sosyal
ve ekonomik statiisiinii yiikseltmek veya belirli gruplara yarar saglamak amaciyla bir
strateji olarak da kullanilmistir. Bu evliliklerde kadin, bu tiir iliskiler arasinda diizenleyici
bir bag olarak kullanilan ana aragtir. Lévi-Strauss’a (1969: 485, 489) gore, “evlilik bir
erkek ile bir kadin arasinda degil, kadinin araci oldugu iki grup arasinda” yapilmaktadir.
Boylece iki birey arasindaki iliskiye degil, onlarin temsil ettikleri iki farkli toplum
arasindaki iliskiye 6nem verilmektedir. Giddens’ta (1992: 39) XVIII. yiizyilin sonuna
kadar modern donem dncesi Avrupa’da evliligin duygusal iliskiler tizerine degil, iki farkli
ailenin ¢ikarlarini baz alarak gerceklestigini ifade etmistir. Aile tiyeleri, gelin veya damat
adayinin sosyal ve ekonomik durumuna 6zel 6nem vererek evliligi tamamen rasyonel bir

karar haline getirmistir (Lindsey, 1990: 108).

Evliliklerin dogas1 XVIII. yiizyilin sonuna dogru degiserek romantik iligkiler daha fazla
Oonem kazanmaya baslamistir. Bu donemde insanlar sadece yiiksek gelir ve sosyal statiiye
sahip olmay1 degil, duygusal olarak tamamlanmis olmay1 hedeflemeye baglamislardir
(Stone, 1977: 325). Bu donemde evlilik farkli ¢ikarlari 6nemsemeyen iki Kkisinin
duygularmi paylastig bir iliski haline gelmisti. Ancak yiizyillardir siiregelen geleneksel
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evlilik yapisinin degismesi kolay olmadigi i¢in sevgiye dayanan evliliklerin kabulii ¢ok
yavas olmustur. Bazi toplumlar aski basarili bir evliligin en 6nemli bileseni olarak
gormiiyordu. Hatta askin evlilik gergeklestikten sonra basladigi diisiiniiliiyordu. Birgok
kiltlire gore, iki geng insan arasinda agk birbirini tanidiktan sonra baglamakta ve diinyaya
getirdikleri cocuklar bu agkin daha fazla biiyiimesine neden olmaktadir. Coontz’un (2006:
19) atifta bulundugu bir Avrupa atasoziine gore, “ask evliligi yapanlar iyi geceler ama
kotii glinler yasarlar”. Bu donemde ¢ikarlar iizerine kurulan evliliklerin, ask evliliklerine

gore daha giivenli ve saglikli oldugu diisiiniiliiyordu.

1800’lerin baslarinda evlilik, siyasi veya ekonomik bir ittifaktan ¢ok iki kisi arasinda 6zel
bir bag olarak goriilmeye baslanmistir. Cikarlar iizerine ve aile araciligi ile yapilan
evliliklerin yerini bireyler tarafindan yapilan kisisel se¢imler almistir. XIX. ylizyilin
yazarlari, agk olmadan yapilan evlilikleri her iki taraf i¢in de bir olarak nitelendiriyordu
trajedi (Coontz, 2005: 201). Boylece bu déonemin insanlar1 daha fazla duygulara ve kisisel
secimlere yonelerek evlilik tarithinde 6nemli bir gelismeye imza atmislardi. 1960°ta
dogum kontrol haplarinin ortaya ¢ikisi, kadinlarin evlilik hayatinda biiyiik bir degisiklige
neden olmustur. Kadinlar artik iireme siirecini kontrol ederek cinsel yasamlarinda daha
fazla ozgiirlik kazanmisti. Bir ¢ocugun hayata gelmesinin kontrol edilmesiyle evli
ciftlerin hayatlar1 degismis ve birbirlerine daha fazla vakit ayirmaya baslamislardi.
1960’11, 70’li ve 80’li yillarda erkeklerle esit haklar, firsatlar, is olanaklari, maaslar
yaninda dogum kontrol hapi kullanma hakki, kiirtaj hakki, bosanma hakk: isteyen
feminist hareketler giiclenmeye baslamisti. 1980 ve 90’larda meydana gelen biiyiik
degismeler, yeni degerler yaratarak evlilik degerleri sistemini de yenilemisti. Ciftler
birlikte gecirdikleri kaliteli zamana odaklanarak duygular1 ve cinsel hazzi daha fazla
onemsiyorlardi (Segalen, 1986: 107). Giiniimiizde evlilikler, eski evlilik modellerinden
farkli olarak daha fazla iletisim, kriz yonetimi becerileri ve anlayis gerektirmektedir
(Markman vd., 2010: 4, 5). Bir evliligi iyi veya kotli yapan standartlar ve eslerin
iistlendigi gorevler siirekli olarak degismekte ve iyilesmekte ya da en azindan boyle

oldugu diisiiniilmektedir.

“Aile” kavrami, farkli kiiltiirlere ait olan sozlikklerde ve bu konuyla ilgilenen bilim
adamlarinin ¢alismalarinda farkli sekillerde tanimlanmistir. Eskiden bu tanim birbirleri

ile kan bagi olan ve ayni evin i¢inde yasayan veya evleri ¢cok yakin olan gruplar
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kapsarken tarih boyunca kapsami daralmis ve her gecen giin bu kavram daha az insanin
bir evde yagamasini anlatmak icin kullanilmaktadir (Mead, 1975: 325). Eisenstein (1979:
48) aileyi sadece biyolojik bir birim olarak degil, toplumun en 6nemli sosyal, kiiltiirel,
ekonomik ve siyasal birimi olarak tanimlamistir. Bu yillarda, Avrupa iilkelerinde anne,
baba ve ¢ocuklarindan meydana gelen sosyal bir birimden bahsedilmektedir. Bundan yola
cikarak “cekirdek aile” kavrami gelistirilmistir. Sedgalen (1986: 13) evli bir ¢ift ve

¢ocuklarindan bahsederken ¢ekirdek aile tanimini kullanmistir.

Latincede “aile” kelimesi “babanin kontroliinde olan diinyanin, kélelerin, kadinlarin ve
¢ocuklarin biitiinii anlamina gelmektedir. Bu gruba egemen olan babadir ve yetkisi
altindaki bireylerin ¢alismalari ve kazanimlar1 kendisine aittir** (Delphy, 1970: 27). Bu
tanima gore aileler, hiyerarsinin basinda baba veya erkek imajinin oldugu bir sistem
tizerine kurulmaktadir. Baba, aile iiyeleri iizerinde bir otorite ve egemenlik figiirii olarak
rol almakta, topraga, evlere ve hatta aile iiyelerinin yaptig1 ise ve kazandigi paraya
sahiptir. Hiyerarsik olarak igleyen bu tiir ailelerde Hirsch (2003: 98), saygiy1 “aile
hiyerarsisini kabul etmek i¢in gelistirilmis bir kod olarak” tanimlamistir. Bu nedenle, iist
kademelerde erkekler ve alt kademelerde kadinlar ve ¢ocuklarin oldugu bu hiyerarsiye
dayanarak, “yukaridan” gelen otoritenin “asagidaki” insanlar tarafindan kabul edilmesi
bir saygi isareti olarak goriilmekteydi. Ayni sekilde, kadinlarin, gen¢ erkeklerin ve
cocuklarin babanin yetkisine itaat ettigi Balkanlar’da da var olan geleneksel aile
sistemlerinde korku kelimesi degil, saygi kelimesi kullanilmaktadir. Bu saygi ayni
zamanda insanlara bazi ahlaki degerler dayatmigtir. Kadinlar tarafindan kocalar

karsisinda yapilan saygisizliklar ve genel olarak ailedeki itaatsizlik cezalandirilmastir.

Geleneksel ailelerde her bir tiye belli bir konuma sahip ve bu konuma bagl olarak aile
icindeki rolii, yapilacak isin tiirli, gérev ve sorumluluklari ¢ok iyi tanimlanmistir. Bu
aileler ¢ok kati ahlaki ve geleneksel kural ve degerler cergevesinde faaliyet
gostermektedir. Aileyi yoneten kisi evin bakimin1 yapmak, aile fertlerinin ihtiyaglarini
karsilamak, ogullarinin ve kizlarmin evliliklerini ayarlamak ve genel olarak ailenin
gecimini saglamaktan sorumludur. Kadinlar ise temizlik, yemek pisirme, ailenin yaslh

tiyelerine bakma, ¢ocuk dogurma ve yetistirme konularindan sorumludur. Bu aileler i¢

4 Vurgu orijinal metinde yer almaktadir.
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ice gecmis bir kiire sistemi olarak disiiniiliirse erkekler dis kiireyi, hayatin aktif
faaliyetlerini, kadin ise kirilgan ve duyusal olan i¢ kiireyi (evin kiiresini) olusturmaktadir.
Sokaklar erkeklerin oturup konusabilecegi ve kendilerine ait bir alan olusturabilecegi yer
iken kadmlarin en giivenli oldugu yer evdir ve sadece bir erkegin esliginde sokaga
cikabilmektedir (Hirsch, 2003: 99, 100). Ayrica, gelencksel ailelerdeki geng kizlarin ve
erkeklerin konumu belirlidir. Kizlar nasil “kadin” olundugunu, erkekler nasil “adam”
olundugunu ve nasil gorevler iistleneceklerini aile biiyiiklerinden (dede, babaanne, anne,

baba vb.) 6grenmektedir.

Sanborn’a (1977: 47) gore, geleneksel kadinlarin aile hakkindaki diisiincelerinin bazilari:
kat1 ataerkil degerleri korumak, esinin otoritesine boyun egmek, esini desteklemek ve her
daim onun yaninda kalmak, hayatini1 kocasina, ¢ocuklarina ve evine adamak ve ait oldugu
toplumun geleneksel yiikiimliilikklerini yerine getirmektir. Ataerkil toplumsal sistemin
dayattig1 bu kavramlar, kadinlar arasinda nesiller boyunca kendilerini tekrar etmektedir.
Hem kadin hem de erkek, toplumun onlardan bekledigi davranislara uyum saglamak ve
belli bir rol iistlenmek zorundadir. Segalen’e (1986: 203) gore, kadin ve erkegin yaptiklar
151 segmekte 6zgiir oldugu hig bir toplum yoktur. Her toplum, 6zellikle geleneksel olanlar,
bireylerin konumlarini ve rollerini tanimlamistir; her birey cinsiyetine gore kendi

konumunu ve roliinii bulmak ve ona gore davranmak zorundadir.

Eisenstein’a (1979: 50) gore, ataerkillik, cinsiyete dayali isboliimii nedeniyle zaman
gegse de degerini yitirmemistir. Geleneksel toplumlarla ilgili literatiire gore, toplum
kadinin bedenini bir ireme araci olarak diisiinmiistiir. Kadinin bedeninin “lireme arac1”
oldugu kavramina, geleneksel toplumlarda c¢ok rastlanmaktadir. Fakat modern
toplumlarda da bu kavramin varligini stirdiirdiigii sdylenebilir. Kadinin ireme organlari,
adet dongiisii, dogum ve bunlardan kaynaklanan fiziksel zayiflik, kadinin erkeklerin
korumasina ve yardimma muhta¢ olan zayif bir varlik olarak goriilmesine neden
olmustur. Kadinlarin boyun egmesinin ve toplumdaki ikincil statiisiiniin sebeplerinden
biri bedeni ve bedeninin yerine getirdigi biyolojik islevleridir. Boylece kadin, her
kiiltirde “doga”ya yakin, erkek ise “kiiltiir’e dogadan daha fazla bagli olarak
goriilmektedir ve sasirtict bir sekilde, bu kiiltiirel yapilar diinyadaki her toplumda hemen
hemen aymi sekilde bulunmaktadir (Ortner, 1972: 10-12). Fakat bir kiiltiirel anlayisi

temsil eden bu bakis ac¢isinin dogru olmadig1 da agiktir. Zira erkek ve kadin ayni derecede
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hem dogaya hem de kiiltiire ait varliklardir. Ortner’in diisiincesinin kronolojisine
dayanarak yola ¢ikarsak (1972: 28) kadin dogaya erkekten daha yakin degildir - ikisinin
de vicdani vardir ve ikisi de oliimliidiir. Doga, bu varliklarin her ikisine de esit davranir,

ancak bireyler kendilerini farklilastirmak i¢in ¢gabalamaktadirlar.

Bu farklilagsma tarih boyunca, kadinlara kars1 daha ayricalikli olmaya ¢alisan erkeklerin
¢ikarma olmustur. Ataerkillik, her zaman erkeklere toplumda 6zel bir yer saglayan sosyal
bir sistem olmustur ve bu sistemin ¢okiisii, kendilerini bu sistemin i¢inde rahat hisseden
erkekler i¢in act verici olabilir. Walby’e (1991) gore, ataerkil bir sistem alti ana
bilesenden olusmaktadir: iicretli is, ev isleri, cinsellik, kiiltiir, siddet ve devlet. Birbiriyle
kesisen bu alt1 yap1 géz Oniine alindiginda, Walby ataerkilligi “erkeklerin kadinlara
hiikkmettigi, onlar1 bastirdigi ve somiirdiigii sosyal yapilar ve uygulamalar sistemi” olarak
tanimlamustir (S. 20). Walby’nin ataerkillik tanimi sadece erkeklerin egemen oldugu
aileler igin gecerli degildir. Ayn1 zamanda ataerkillik yasamin diger alanlarinda da
goriilmektedir. Ancak bu ¢alismada dikkatimiz evlilik konusuna odaklandigindan, evlilik

icindeki ataerkil sistemin incelenmesine 6nem vermekle yetinilecektir.

Calvert’e gore ideal bir ataerkil evliligin unsurlar1 erkeklerin otoritesi ve kadinlarin buna
itaatidir (2016: 8). Bu tiir evliliklerde kadinin yasi, karakteri ve ailesinden kalan serveti,
bir evlilikte esine ne kadar boyun egecegini etkileyen etkenlerdi. Geng (20 yasindan
kiigiik) ve fakir ailelerden gelen kadinlar, esi veya esinin ailesi tarafindan daha fazla
ezilmektedir. Bu tiir evliliklerde, gelinin ¢ok sayida erkek kardesi varsa, esinin ailesi,
erkek kardeslerin evlilik i¢inde gizli bir gili¢ oldugunu diisiindiigi icin, gelini ¢ok fazla
yormamaya 6zen gostermektedir. Ataerkillik asla bir evlilik prensibi olmamistir (Calvert,
2016: 13), ancak sistemin bir pargasi olarak bir nesilden digerine aktarilirken kendini
yeniden sekillendirmis ve devam ettirmistir. 1970’lere kadar “ataerkil sistem” teriminin
¢ok fazla kullanimi olmamisg (Delphy, 2016: 350), fakat 1970’lerde feminist hareketlerin

bir sonucu olarak yaygin bir sekilde kullanilmaya baslamistir.
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1.2. CINSIYET ROLLERI VE BUNLARIN ATAERKIL VE MODERN AiLE
SISTEMLERINE ETKISI

Cinsiyet rollerinden bagimsiz bir aile sistemleri tarifi yapmak miimkiin olmadigindan bu
rollerin mahiyeti ve aile sistemleri i¢inde nasil istedigi hakkinda da kisa bir inceleme
gereklidir. Toplumsal cinsiyet rolleri kiiltiirel 6geler olduklari i¢in, gelistirildikleri yer ve
zamana gore degismektedir. Bu roller ¢ogunlukla toplum tarafindan bireylere dayatilan
bir siirecte Ogrenilir ve bireye belirli bir statii kazandirir. Neredeyse her kiiltiirde,
erkeklere verilen ayricalikli statii ve kadinlarin ikincil rolii, toplumsal cinsiyet rollerinin

ortak noktasidir.

Her bireyin cinsiyeti, biyolojik kanitlara dayanan bir yargidir. “Erkek” veya “kadin”
olarak dogmak, toplumun her iki cinsiyete de dayattig1 “sosyal rolii” ger¢eklestirmenin
beklendigi anlamina gelir (Richmond-Abbott, 1983: 2). “Erkek” veya “kadin” olmak,
kiiltiirel kriterler iizerine yapilan ve bireylerin yasadigi zaman ve yere gore degisen bir
yargidir (Oakley, 1985: 16). “Cinsiyet rolleri”, “erkek rolii” ve “kadin roli” terimleri ilk
kez 1940 yilinda kullanilmaya baslanmistir. Bu dénemde akademik diinya bu toplumsal
olgu konusunda aktif olmaya baslamis ve bu konuda ¢esitli ¢alismalar yapilmistir.
Margaret Mead, Talcott Parsons ve Simone de Beauvoir olmak iizere farkli calisma
alanlarindan {i¢ teorisyen, cinsiyet rollerinin ¢ekirdek aileyle iliskisini sorgulamstir.
Ancak Beauvoir’in digerlerinden farkli olarak fark ettigi sey, bu iligkilerde gozlenen giic
ve otoritenin kadinlara boyun egdirmesidir (Connell, 1987: 31-32). West ve
Zimmerman’a (1987: 137) gore, kadinlik ve erkeklik (doing gender) “kizlarla oglanlar
arasinda, erkeklerle kadinlar arasinda ne dogal, ne gerekli, ne de biyolojik olan bir fark
yaratmak anlamina gelir”. Bu farkliliklar olustuktan sonra, bir bireyin ait oldugu
cinsiyetin yasam tarzini belirlemek ve cinsiyet rollerinin gereksinimini gii¢lendirmek i¢in

kullanilmaktadir.

Toplumsal cinsiyet rolleri hakkindaki literatiirde ortak kanaat bu rollerin 6grenildigini,
sosyal olarak dayatildigin1 ve toplumda sosyal bir statiiyii temsil ettigi yoniindedir.
Walzer’a (2008: 6) gore, evlilik “toplumsal cinsiyet yaratma” (doing gender) yeridir.
Evlilikle ilgili olarak, Hunt P. (1980: 10), ebeveynlerin ¢ocuklarini1 gen¢ yaslardan beri

paylastiklarini, baba erkek ¢ocuklarinin cinsiyetine uygun “egitimlerini”, annenin ise
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kizlarin cinsiyetine uygun “egitimlerini” iistlendigini dile getirmektedir. Ebeveynler,
cocuklarin cinsiyet ayrimi ve cinsiyete dayali isboliimii konusunda miikemmel bir
modeldir. Kiz ¢ocuklari kiigiik yastan beri bebege bakmanin, yemek yapmanin, ev isi
yapmanin ‘“kadins1” oldugunu 6grenir (Richmond-Abbott, 1983: 225; Wollstonecraft,
1996: 33) ve birgok erkek aileyi besleme gibi “adamlar” igin belirlenmis olan isleri
yapmanin “erkeksi” oldugunu 6grenir. Her ebeveynin davranis ve hareketleri, ¢ocuklarin
kafasinda gelecekteki davranislari olarak kodlanmaktadir. Parsons’a (1959: 254-255)
gore, Amerikan aile sisteminin gorevi, erkek ¢cocuklari bagimsiz yasamalari i¢in egitmek
ve hazirlamak, kizlari ise evlendiginde miimkiin oldugu kadar evliliklerine bagimli olacak
sekilde egitmektir. Calismamak, eve, esine ve cocuklarina bakmak, kadinlara asla yiiksek
bir sosyal statii kazandiramaz; ¢linkii bu statiiler, disarida ¢alisan ve eve ekmek parasi

getiren erkeklere aittir.

1950’lerde, bir erkegin “evi gecindiren” ve bir kadint “ev hanimi” olarak gdstermesi
yaygin olmaya baslamistir (Amato vd., 2007: 140). I¢ ice girmis kiire sisteminde erkekler
dis kiireyi ve kadinlar i¢ kiireyi kapsamaktadir. Literatiire gore, evin i¢indeki kadin ve
disarida ¢alisan erkek imajlarini tanimlayan cinsiyete dayali isbdliimii, endiistriyel
iiretimin gelismesinden kaynaklanmaktadir (Hunt P., 1980: 32, 34; Pine, 1993: 233;
Chodorow, 1979: 89; Oakley, 1985: 11; Richmond-Abbott, 1983: 221; Connell, 1987:
122). Bu agidan bakildiginda, kapitalizmin ve imalat sanayinin gelisimi, isleri evden
disariya tagiyarak ev temelli olan iretim tiplerini keskin bir sekilde azaltti. Degisim
iriinleri sadece evin disinda “is” olarak tanimlanmaya basladig1 i¢in ev artik bir isyeri
olarak goriilmemeye baslandi. Erkekler fabrikalarda calisarak aldiklari para ile evde
baskin olmaya baslamis; evde kalan kadinlar ise giizellikleri, ev hanim1 olma yetenekleri
ve annelikleri ile egemen olmaya calisti (Richmond-Abbott, 1983: 221). Ev isleri parasal
bir degere ya da toplumda belli bir statiiye sahip olmadigindan herkes bundan kaginmay1
secerdi. Ev igleri tiretken bir is olarak diisiiniilmedikleri ve verimsiz olarak kabul
edilmelerinden dolay: icretsizdir ve bu nedenle deger sistemine girmemekte, yani
pazarlanmamaktadir (Delphy, 2016: 215). Kapitalist bir toplumda, is olarak bahsedilen
bir sey para getirmezse, o zaman is olarak kabul edilemez ve bir prestije sahip olamaz.
Ucretli isler sosyal statiiye ek olarak aile i¢indeki giicii ve aile i¢indeki isbdliimiinii de

belirlemektedir (Connell, 1987: 125). Sonu¢ olarak, kadinlar erkeklere muhta¢ olup
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sosyal olarak degersiz sayilan isleri yapmak i¢in dort duvar arasina hapsolurken; erkekler

ikili bir rol oynadig i¢in geliri ile hem i¢ hem de dis kiireye hiikmetmektedir.

Kadinlar ve erkeklerin ailedeki rollerini anlatmak icin i¢ ve dis kiire kavrami anlayiginin
kapitalizmin dogusu ve simai kalkinmanin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis olabildigi
diistiniilmektedir. Fakat bu, kapitalizm 6ncesi donemdeki aile yapisin1 kapsamadan belli
bir donemin aile yapisina odaklanmis bir diisiincedir. Oysa ki kapitalizm 6ncesi donemde
de erkekler yine evin disinda goriilmektedir. Fakat bu sefer fabrikalarda ¢alismak i¢in
degil, agir tarim islerini yapmak i¢indir. Kapitalizm oncesi donemde de kadinlar evin
temizligi, cocuklarin ve erkeklerin bakimi ve kdyde kolay oldugu diisiiniilen diger ev dist
isleri stlenmistir. Yukarida da belirtildigi gibi cinsiyet rolleri, tarihin her doneminde
gbzlenmistir ve bu rollerin kapitalist sistemin bir sonucu olarak ortaya c¢iktiginm
diisiinmek, onceki bir¢ok tarihsel ve sosyal gelismeyi dikkate almamak demektir. Bu
fikrin baska bir yan1 daha vardir. Sanayilesme donemi ile ortaya ¢ikan fabrikalarin sadece
erkekler i¢cin olmadigi, bazilarinin sadece kadinlarin c¢alistigi ve ¢ok diisiik tlicret aldigi
fabrikalar oldugu bilinmektedir. Calisan kadinlar ikili bir role sahiptir, hem fabrikada
calismakta hem de evdeki tim sorumluluklarn iistlenmektedirler. Bircok teorisyenin
destekledigi, fabrikalarin agilmasinin bir sonucu olarak cinsiyet rollerinin ortaya ¢iktig
goriisii ancak toplumun orta ve ist tabakalari igin gegerli olabilir. Alt tabaka igin
sanayilesme sirasinda ev isleri ile ilgilenmek liiks sayilan bir secenek olmustur. Ancak,
sinai gelisimin ailelerde yarattig1 biiyiik degisim inkar edilemez. Bu degisim bahsedilen
i¢ ve dis kiireleri daha da belirgin bir sekilde ayiran sebeplerden biri olabilir. Erkeklerin
ailedeki otoritesinde baska bir degisiklik de goriilmektedir. Erkekler daha ©nce
geleneklere dayanarak otoritelerini devam ettirirdi ve kadinlar var olan hiyerarsik sisteme
uymak zorundaydi. Fakat sanayinin gelismesiyle birlikte erkekler sagladiklar1 gelirden
dolayr yeni bir otorite boyutuna ulasmistir. Kadinlar ise evde yaptiklari islerden para

kazanmamalar1 nedeniyle erkeklere ekonomik anlamda daha bagimli olmustur.

Ingiliz yazar ve filozof Mary Wollstonecraft 1792 yilinda yaymladig1 Kadinin Haklarinin
Gerekgelendirilmesi (A Vindication of the Rights of Woman) baslikli eserinde kadinlarin
erkeklere boyun egmesi konusunu ele aldi ve bu durumun kadinlarin egitim eksikliginden
kaynaklandig1r ve ortadan kaldirilabilmesi i¢in de egitimde kadin ve erkek esitliginin

saglanmasinin gerektiginde one stirdii. Wollstonecraft bu ¢agriy1 yaptig1 zamandan, bu
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yondeki degisikliklerin ortaya ¢ikmaya baglamasina kadar uzun yillar gecti. XIX. yiizyilin
sonunda, esit haklar doktrini, Avrupa ve Kuzey Amerika’da feminist seferberligi tesvik
etti. 1920°den bu yana, bu iilkelerdeki kadinlar miilkiyet, egitim, bosanma ve oy kullanma
hakkini aramaktadir. Toplumsal cinsyet esitligi sosyalist iilkelerde de tartisma konusu
olmustur. Feminist hareketlerin amaci, kadinlar1 ev ve anneligin hayatlarinin merkezi
oldugu fikrinden kurtarmakti. Kadmin egitimi ve istthdami, onu erkeklere olan
bagimliligindan kurtardi. Kadinlarin yaptiklar1 islerden para kazanmasi ve bosanmalar
aile i¢indeki cinsiyet rollerinde biiyiik degisiklikler yaratti (Becker, 1993: 55). 1970 ve
1980’lerde cinsiyetle ilgili disiincelerde bir¢cok degisiklik oldu, ancak 1990’lardan
2000’1ere kadar bir azalma yasandi. 2000’11 yillardan sonra, tekrar degismeler goriilse de
1980’lerdeki gibi olmadi. Cotter vd.,’ne (2011: 285-287) gore, yavas hareket eden bu
degisimin sebebi, yeni bir kiiltiiriin insa edilmesidir. Bu kiiltiirde cinsiyet esitligi ve
geleneksel annelik rollerini bir araya getiren “temel esitlik” durumu gézlenmektedir.
Arastirmacilar, kadinin hem anne hem de kariyer kadimi rollerinin geregini yerine
getirmeye calisirken stres yasadigini sdyleyerek bu durumu agiklamaya c¢aligmaktadir.
Popiiler kiiltiir, bir kadinin ¢ocuklar1 biiyilitmek i¢in evde kalarak kariyerini terk etmesini
hakl1 bir neden olarak sunarak geleneksel cinsiyet rollerini tekrar harekete gegirdi. Fakat
bu kez “kadinin evdeki rolii”, erkeklerin kariyerini desteklemek icin degil, ¢ocuk

yetistirme adina hakl ¢ikarildi (Cotter vd., 2011: 285).

Boylece cinsiyet rollerinde bir degisiklik oldugunu sdyleyebiliriz. Iyi egitilmis fakat
cocuklarin yetistirilmesi ve egitimi i¢in evde kalmay1 “segen” bir kadin, 6te yandan
kadinin konumunu anlayan ve ailesine destek olmak icin ¢alisan bir erkek modeli
sunuldu. Geleneksel cinsiyet rollerinden, sanayilesme sonrasi cinsiyet rollerine ve
Otesine, zaman i¢inde siirekli degisen ve yumusayan roller ortaya ¢ikmaktadir. Bunun bir
sonucu olarak, erkeklerin otoritesi de zamanla degiserek azalmistir. Ancak bu konuda bir
genelleme yapilamaz, c¢linkii bazi {ilkeler ve kiiltiirlerde bu otorite geleneksel
seviyelerdekine benzer sekilde devam ederken bazilarinda ¢ok daha yumusamis hallerine

de rastlanmaktadir.
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1.3. CINSIYET ROLLERININ EVLILIK KALITESINE VE BIREYLERIN
MUTLULUGUNA ETKISI

Genel bir kanaatte gore, toplum, evliligi kadinin hayatinda kag¢inilmaz bir gergege
doniistiirlip onu yasaminin merkezi haline getirmistir. Simone de Beauvoir, “cogu kadin
evli ya da bir kere evlenip bosanmustir, digerleri de evlenmeyi planlar veya evli olmadigi
icin Uzilirler” diye yazar (Beauvoir, 1968: 415). Kadinlara atfedilen bu evlilik
zorunlulugu, her toplumda kadinin varligina anlam kazandiran bir eylem olarak
gozlemlenmektedir. Bir kadin evlenmezse “koca bulamayan kiz”, “evde kalmis” gibi
sosyal damgalar hayatinin bir pargast olup ¢ok ciddi psikolojik hasara yol agmaktadir.
Gove’e (1972: 36) gore, bir erkegin bekar olmasini kisisel karar, bir kadinin bekar
olmasini “kismet” meselesi olarak tanimlayarak daha da ileri gider. Bu goriise gore, bekar
bir kadinin kadersiz ve sefil oldugu diisiiniiliirken, bekar bir erkegin evlenmeme karari
bir secim olarak kabul edilmektedir. Richmond-Abbott (1983: 229), Amerikan
kiltiriinde bekar bir kadmma “bekar olmaktansa olii olmasi daha iyidir” goziiyle
bakildigini agiklar. Ancak diinyada kag kiiltiirde bu zihniyetin var oldugu ve giiniimiizde
de kac¢ farkl iilkede fiilen gegerli ve gii¢lii oldugu sorulmalidir. Toplum, evliligin ve
kadinlarin hayatindaki énemi konusunda 1srar etse de arastirmalar erkeklerin evlilikte
kadinlardan daha mutlu oldugunu gostermektedir. Literatiire gore, evli erkekler daha uzun
yasar, daha sagliklidir, intihar olaylar1 daha az olasidir ve genel olarak zihinsel sagliklari
daha iyidir. Evli kadinlar ise bekar kadinlarla kiyasla daha stresli, daha fazla depresyon
yasar ve daha az mutlu olurlar (Gove, 1972; Amato vd., 2007: 169; Kondel vd., 2005: 70;
Moss ve Willoughby, 2016;).

Cancian’a gore evlilik kadmnlar i¢in “gorev” olarak goriilmekle kalmayip kirilganligi
nedeniyle ask, kadinlarin “isi” olarak sunulmaktadir. Ask kavrama, iki cinsiyet arasindaki
his, duygusallik, baghlik olarak ancak kadin figiirii ile tanimlanabilir. Kadinlar asik
olabilir, erkekler olamaz; is yapmak erkeklerin yetenegi, ask ise kadinlarin yetenegidir
(1986: 696, 698). Ancak Cancian’in bu ifadesinin verili bir kiiltiirde gegerli bir anlayisa

dayanarak yapilmis asir1 bir geneleme oldugunu da belirtmesi gerekir.
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Bir kadmin evlilikteki mutsuzlugu, cinsiyet rollerinin esiyle paylasilmasindan
kaynaklanabilir. Cinsiyet rolleri ¢ift iliskilerinin baskin bir 6zelligi oldugu igin, evlilik
oncesi, evlilik esnasinda veya evlilik sonrasi gibi iligkinin herhangi bir agamasinda,
eslerin cinsiyet rolleri hakkindaki diistincelerini tartismalar: onem arz etmektedir (Lucier-
Greer ve Adler-Baeder, 2011: 241). Her bireyin evlilik i¢indeki roliinii anlama sekli
evlilik kalitesi icin ¢cok onemlidir. Geng c¢iftlerle yapilan ¢aligmalar, cinsiyet esitligini
savunan erkeklerin mutlu bir evlilige sahip oldugunu ve bosanma ihtimalinin daha diisiik
oldugunu goéstermektedir (Amato ve Booth, 1995; Kaufman, 2000; Guilbert vd., 2000:
129). Ayrica, bu erkekler rutin ev iglerini yapma, eslerine yardime1 olma ve ¢ocuklarla
ilgilenme egilimi gosterirler. Daha geleneksel olan erkekler, “kadinin gorevi” olarak
gordiikleri herhangi bir iste ¢ok az yer alirlar; bu nedenle ev islerini yapma, eslerine

yardim etme veya bebege bakma gibi islerle ilgilenmezler.

Cinsiyet rolleri sadece evliligin kalitesi i¢in 6nemli degildir. Ayn1 zamanda kadin ve
erkegin ebeveynligi gorme seklini de etkiler (Kaufman, 2000: 140). Esitlik taraftar1 olan
erkekler (egalitarian men) c¢ocuk sahibi olmak isterler, ¢iinkii ¢ocuk yetistirme
sorumlulugunu ortak bir gorev olarak goriirler ve bu gérevden kagmaya ¢aligsmazlar. Oysa
geleneksel erkekler cocuk sahibi olmak istediginde, yetistirme sorumlulugunu kadinin bir
gorevi olarak diisiindiikleri i¢in bu sorumluluga ortak olmazlar. Erkeklerin sadece
geleneksel roliinii iistlendigi ve kadinlarinda ev hanimi olarak temizlik yapmak ve ¢ocuk
bakmak gibi isler monotonluga neden olabilir. Ayrica evde yaptiklari isler zor olsa da
kadinlar bu durumda yeterince deger gormeyebilir. Evlilikte cinsiyet rollerinin esit olarak
paylagilmamasi evlilik hayatinda olumsuzluk, uzaklagsma ve krize neden olabilir. Cinsiyet
rollerinin evlilik kalitesi iizerindeki etkileri sadece genc ciftlerde goriilmemektedir.
Kaufman ve Tuniguchi (2006) cinsiyet rollerinin ileriki donemlerinde (50’li yaslardan
sonra) evliligi nasil etkileyebilecegini incelemistir. Gengliginde esitlilik taraftar1 olan
erkeklerin bu bakis acisinin, daha sonra mutlu bir evlilik kurmalarina etkisi oldugu
sonucuna varmislardir. Aksine, gengliklerinde geleneksel egilimleri olan erkekler, ¢ok

mutlu olmayan bir evlilik hayati insa etmislerdir (Allen ve Webster, 2001: 911-914).

Hochschild ve Machung (2012: 50) tarafindan evlilikte cinsiyet rollerinin paylasilmasi ve
kadinlarin rolii izerine yapilan arastirmanin bir katilimcisi: “Cinsel iligki yagarken esimin

sevgisini hissediyorum. Bana yemek yaptiginda ya da evde temizlik yaptiginda
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sevildigimi hissediyorum. O da hosuma gittigini bildigi i¢in yapiyor” diye cevap verir.
Bu cevaba bakildiginda cinsiyet rollerinin esit olarak paylasilmasinin kadinlar i¢in ¢ok
daha fazla 6nem arz ettigi sdylenebilir. Bir ailede islerin esit olarak paylasilmasi, kadinin
ruh sagliginda 6nemli bir unsur gibi goriinmektedir. Erkeklerin geleneksel cinsiyet
yiikiimliiliiklerinden kurtulmasi ve evi isten sonra dinlenme yeri olarak diisiinmek yerine,
esiyle ev islerini paylagsmasi, o giine kadar basarilamayan dengelerin kurulmasina yol
acacaktir. Evliliklerinde bu dengeyi arayan kadinlarin, eslerinden alabilecekleri yardim
konusunda diisiik beklentileri var gibi gériinmektedir. Bu diisiince, kadinlarin evlilik, aile
kurma, ¢ocuk sahibi olma planlarini erteleyerek daha ¢ok kendilerine odaklanmasina

neden olur.

Evlilikteki cinsiyet rolleri farkli boyutlarda incelenmistir. Fishman (1978), ciftlerin
karsilikli konugmalar1 hakkinda bir calisma yapmistir. Calisma, konusmalarda esit
olmayan bir is boliimii (the division of labor in conversation) oldugu sonucuna varir.
Kadinlar konusurken daha fazla “is” yapar, “sohbeti daha dikkatli dinlerler” ve konuyu
uzatirlar, erkekler ise bunun tam tersini yapar (Fishman, 1978: 98). Bu ¢alismaya gore,
erkekler daha ayricaliklidir. Kadinlar tarafindan baslatilan konusmalar ¢ogu zaman
erkeklerin dikkatini gekmez ve erkekler kisa cevaplar vererek konusmay1 hizla bitirirler.
Erkeklerin acgtig1 konular ise kadinlar tarafindan 6nemsendigi i¢in daha uzun konusulur

ve daha basarili olur.

Cinsiyet rolleri zaman i¢inde ve gelistikleri kiiltlirlere gore degismistir. Robinson (2007:
486), bu rolleri cinsiyetler arasinda haksiz gii¢ ve isboliimiine dayanarak insa edilmis
tarithi kompozisyonlar olarak nitelendirir. Neredeyse her kiiltiirde bu esitsiz giic ya da
1sboliimiintin sonucu olarak, en yiiksek sosyal rol ve statii erkeklere aittir. Cinsiyet
rollerinden kaginmak miimkiin mii? Toplumun cinsiyet rolleri yaratmamasi miimkiin mii?
West ve Zimmerman’a (1987: 146) gore, bu kagimilmazdir ¢linkii toplum, bireylerini ait
olduklar1 cinsiyet kategorisine gore ayirdigi i¢in kacinilmaz hale gelir. Cinsiyete dayali
ayrim, bireyin otomatik olarak toplumun kendisinden olan beklentilerine girmesini
saglar. Cinsiyetinden “sapan” her birey, reddedilerek ve hor goriilerek toplum tarafindan
kinanir. Amerika ve Avrupa iilkelerindeki c¢esitli hareketlerin toplumsal cinsiyet
ayrimciliginin kaldirilmasi konusunda toplum bilincini artirmaya baslamasina ragmen,

degisimler ¢cok yavas gelismektedir.
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Giiniimiizde farkli kiiltiirlerden gelen bireylerin yaptiklari kiiltiirel olarak heterojen
evlilikler, cinsiyet rolleri {izerine geleneksel diisiincelerden uzak kalsa da, geleneksel
cinsiyet rolleri iizerine kurulan evlilikleri siirdiiren kiiltiirler kolayca bulunabilir. Modern
evliliklerin tamamen cinsiyet esitligine sahip oldugunu s6ylemek yanlis olur (Amato vd.,
2007: 173). Hala bu hedeften ¢ok uzak oldugumuz sdylenebilir. Mary Wollstonecraft iki
buguk yiizyil 6nce kadinin toplumdaki bu ikili roliine deginmistir. Kadinlarin toplumdaki
konumunun ne kadar yavas yiikseldigi incelenirse (burada sadece Amerika ve Avrupa
iilkeleri diisiiniilmemeli, kadinlarin hala geleneksel roller yapmaya zorlandigi kirsal
yerler oldugu diisliniilmeli), toplumun bireyleri cinsiyetlere gore siniflandirmaya son
vermesi belki iki buguk yiizy1l daha siirecektir. Ama eger bu basarilirsa, kadinlar biyolojik
olarak “disi” olmaya devam edecek, ancak bu tanim onlara toplumdaki belirli gorevleri

yiiklemek icin kiiltiirel bir anlam tagimayacaktir.

1.4. KOY TOPLUMLARI VE BALKANLARDA GELENEKSEL AILE
SISTEMI

1.4.1. Koy Toplumlar:

Antropoloji alaninda koy toplumlar1 ve koyliiler hakkinda zengin bir literatiir
bulunmaktadir. Arastirmacilar arasinda “kdy toplumu” olarak adlandirilabilecek toplum
ve “koylii” tanimi konusunda ¢ok fazla tartisma vardir. Koy yasaminin dinamiklerini,
gecim  kaynaklarini, koyliilerin ~ kiiltiirlerini, karsilastiklart — giicliikleri ve aile
organizasyonunu inceleyen bilim adamlari, koyli, kdy ve koy kiiltiirii kavramlarina farkli
sekillerde tanimlamiglardir. Foster (1953: 170), halk kiiltiiriinii (folk culture) “belirli bir
koy, kasaba ya da belirli bir bolgedeki insanlarin bazilarinin ya da hepsinin yasam tarzi”
olarak tanimlarken koy toplumunu (folk society) “toplumun kiiltiirii ile karakterize edilen
bir grup” olarak tanimlamistir. Her uygarligin kiiltiiriiniin temeli geleneksel toplumlarda,
kdy yasaminda bulunmaktadir. Redfield, koy kiiltiiriinii belirli bir iilkenin genel
kiiltiirtiniin bir pargasi olarak gormiistiir. Ona goére, koy kiiltliriniin tarihi 6zerk bir hikaye
veya sadece yerel bir hikaye degildir. Bu kiiltiir ait oldugu medeniyet tarihinin bir
pargasidir (1956: 69). Koylii ailesinde, her iiyenin isi, otoritesi ve rol, yillar i¢inde iyi

tanimlanmis ve bu aileler birbirine bagl bir sosyal grup olarak islev gormektedir. Shanin
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(1987: 3), koyliileri “basit techizat ve ailelerinin emegi ile temel olarak kisisel tiiketimleri

icin tireten kiiciik tarim tireticileri” olarak tanimlamustir.

Bazi arastirmacilar, koyii, sehirlerden etkilenmeyen, kendini izole etmis bir bolge olarak
gormiistiir (Redfield, 1956; Diaz ve Potter, 1967). Diaz ve Potter’a (1967: 161) gore, bir
kdy, bize ilk bakista, evlerin komsulardan arazilerle ayrildig: sosyal bir izolasyon olarak
sunulmaktadir. Kdyiin izolasyonu, koyliilerin geleneksel yasam tarzini canli olarak ve
degismeden siirdiirmelerini saglamaktadir (S6nmez, 1986: 24). Bu “izolasyon”
icerisinde, onemli yasam faaliyetleri gergeklesmektedir. Stirling (1987: 42) koyliileri
muhafazakar olarak degerlendirmistir. Bunun nedeni, giinliik iletisimlerin ve temaslarin
kendilerine benzeyen ve ayni degerleri paylasan insanlarla oldugu bir toplumda
yasamalaridir. Bu toplumda her hareket yliksek ahlaki ilkelere dayanmaktadir.
Kiiresellesme caginda, go¢ nedeniyle biiylik demografik degisiklikler ve kirsal kesimde
yasayan bireylerin buradan ayrilma isteginden dolay1 kdyiin bu uzun izolasyondan ¢iktigi
ve sehirden gelen farkli kiiltiirleri benimsemek icin siirekli ¢aba gosterdigini
sOyleyebiliriz. Kdydeki insanlarin goziinde sehirlerin ayr1 bir 1siltis1 ve ¢ekici havasi

vardir.

1950’lerde kapitalizmin tarim ekonomisine girmesi, islerin yeniden diizenlenmesi
gerektigi anlamina geliyordu (Segalen, 1986: 209). Sanayi toplumu, ikamet yeri ile is yeri
arasinda temel bir ayrilik getirdi. Is yerinin evin iginden (iiretimin temel birimi olarak)
evin digina taginmasi, kirsal toplumlarda aile sistemini de etkiledi. Giiniimiizde yaygin
olarak kabul edildigi gibi, aile sisteminin biiyiik (¢ok tiyeli) ailelerden ¢ekirdek aileye
dogru gitmesi sanayilesmenin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmistir. Sanayi Oncesi
donemdeki Batili aileler tipik olarak hane halki evli ¢ift, onlarin ¢ocuklar1 (¢ocuklardan
bazilar1 evli olabilir), torun ve diger aile iiyelerinden olusmaktadir (Cherlin, 1983: 52)°.
Dontisiim sadece ailenin yapist iginde degil ayni zamanda aile lyeleri arasindaki
iliskilerde de gozlendi. Stone (1977: 800) 1500-1800 dénemi boyunca Ingiliz aileleriyle
ilgili yaptig1 bir arastirmada 17. ylizyilin basinda aile igindeki iliskilerde biiyiik

degisikliklerin oldugu sonucuna varmistir. Ata veya yash otoritesinden dolayr daha

SAyrica geleneksel aile yapisinin analizi igin bkz. Alter, 2013.



38

mesafeli olan iligkiler, daha samimi ve yakin iligkilere doniistii. Cekirdek aile, aile

tiyelerini birbirine daha yakin baglamis gibi goriiniiyor.

1.4.2. Balkanlarda Geleneksel Aile Sistemi

1950’11 yillarda Amerika Birlesik Devletleri ve Bat1 Avrupa’da geleneksel aile yapisinda
meydana gelen degisiklikler Balkanlar1 da etkiledi. Bu donem bolgedeki giiglii Sovyet
etkisi ile ¢akisti. Balkan iilkelerinin liderleri, hiikiimet modelinin sanayilesme ile giiclii
bir sekilde baglantili oldugu Sovyet iilkelerinin kuruluslarini 6rnek aliyorlardi. Yeni
fabrikalarin agilmasi ve ingaat sektorii, koy alanlar1 da dahil olmak tizere daha fazla is
giicline ihtiya¢ duyuyordu. Yeni politikalar ¢ercevesinde sanayilesme hem erkekler hem
de kadinlar i¢in is alanlar yaratti. Degisikliklerin kirsal alanlardaki ailelerden ziyade
sehirlerdeki aileleri daha fazla etkiledigi goriilmekteydi. Kdylerdeki degisimin ig
demografik hareketler nedeniyle gerceklestigini sdyleyebiliriz. Ozel miilkiyet ihtiyact,
nesillerin ayn1 ¢at1 altinda yasadigi, ortak bir miilkle, birlikte ¢alisma ve ayn1 yemegi
paylasma ilkesinin hiikiim siirdiigii 6nceki donemlerin aksine daha belirgin hale gelmistir.
Ailedeki erkekler mesru paylarini istemeye basladilar (bu donemde kadin heniiz ailenin
bir pargasi olarak goriilmezdi). Evin reisi, miilk ve hayvanlarini ogullar1 arasinda adaletle
bolebilmeliydi. Yeni yapida her ailenin evli ¢ifti, cocuklari, kocanin ebeveynleri ve evli
olmayan kardesleri vardi. Bu degisikliklerden 6nce kdy, evin reisi tarafindan uygulanan

kat1 ahlaki kodlar nedeniyle farkli bir organizasyona sahipti.

Literatiire gore geleneksel Balkan ailesi birkag nesilden olusan biiyiik bir ailedir. Bu tiir
aileler kalitsal ve yazili olmayan ahlaki kurallara gére hayatlarini stirdiirmiislerdir. Aile
icindeki hiyerarsi sistemi 1yl organize olmustur. Bu, bircok neslin birlikte
yasayabilmesinin ana nedeni olabilir. Balkanlardaki bazi iilkelerde bu ailelere “zadruga”
ad1 verildi ve geleneksel toplumun baskin aile modeli idi. Biiyiik aileler Hirvatistan,
Bosna-Hersek, Sirbistan, Karadag, Arnavutluk, Makedonya ve Bulgaristan’da
goriilmekteydi (Todorova, 1983; Durham, 1985; Erlich, 1966; Balik¢i, 1965; Simi¢,
1983; Halpern ve Kerewsky-Halpern, 1972; Gruber, 2012: 374; Flere ve Klanjsek, 2013:
250; Tirta, 2001). Arnavutluk’ta Slav kiiltiirine ait “zadruga” terimi yerine “biiyiik ev”
(shtépi t¢ médha) ifadesi kullanilirdi. Zadruga terimi baslangigta Sirp sozliiglinde
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1818’de Karadzi¢ baskisinda ge¢mistir. Karadzi¢ su ifadeleri kullanir; “Sirplarin yagam
modeli cogunlukla zadruga’tir. Bir evde dort ila bes evli adam vardir. Sadece bir evliligi
olan aileler nadirdir” (Vuk Karadzi¢, 1967: 63-64; aktaran Halpern ve Kerewsky-
Halpern, 1972: 16).

Yugoslavya’daki geleneksel aileleri inceleyen Erlich’in (1966) calismasina gore,
“zadruga aile sistemi Slovenya ve Bulgaristan’in bazi bolgeleri hari¢ tiim Yugoslavya
tilkelerinde bulunur. Sirp-Hirvatga zadruga sozciigiiniin anlami “topluluk’tur” (Erlich,
1966: 32). Goodsell’in Slav ailesiyle ilgili daha sonraki ¢aligmasi zadruga adli bu aile
sistemine atifta bulunacaktir. O zadruga’yr soyle tanimlamaktadir: “Slavlar arasindaki
koy topluluklar1 akraba gruplaridir ve bu onlarin anlaminda “aile”dir. Bu kdylerde birkag

kusak ayni evde yastyor ve ortak topraklarinda birlikte ¢aligiyorlar” (1974: 1).

19. yiizyildaki Sirp kdylerinin sosyal yapisinin temsilini sunabilmek i¢in, yine Karadzi¢
aliminin yazilarina bagvurmak gerekir. Ona gore “Sirp kdyleri daglarin ortasinda ve bazen
de ormanlarin i¢indedir. Her ev, tiim tiyelerin birlikte calistig1 ve birlikte yemek yedigi
bir topluluktan olusur. Her evin faaliyetlerini ve arazinin bakimini yoneten bir ev sahibi
vardir” (Karadzi¢, 1967; aktaran Halpern ve Kerewsky-Halpern 1972: 12-16). Ayni
senaryo Arnavutluk koylerinde de goriilebilir. Koyliiler yasamak icin ihtiya¢ duyduklari

her seyi tiretiyorlar, sehirden satin aldiklar1 6zel esyalar disinda ihtiyaclarini karsiliyorlar.

Arnavutluk’taki aile sistemi diger Balkan {ilkelerinden ¢ok da farkli degildir. Bir¢ok
calisma Arnavutluk’ta biiyiik ailelerin varligim1 gostermektedir (Lane, W., 1922: 107;
Waal, 2005: 85; Milani, 1995: 73; Durham, 1985: 33). Arastirmalar, ayn1 evde yasayan
en az U¢ kusaktan ve yirmiye kadar kisiden bahseder. Aile icindeki hiyerarsi,
Arnavutluk’taki ailelerde oldugu gibi, Sirbistan’da ve Balkanlar’daki diger bolgelerde de
“ayn1 sekilde kargimiza ¢ikmaktadir”. Otorite ve gli¢, kadinlar ve ¢ocuklarin takip ettigi
birincil rolii iistlenen erkeklere aittir. Kadinlar aile islevlerini yerine getirirken ev i¢inde
ve disinda agir isler yapmis olsalar da, her zaman erkek figiiriiniin otoritesi altinda ve
ikinci sirada yer almiglardir. Evin reisi olan erkek ailenin bas figiiriidiir; her sey ondan
talep edilir, igbdliimiinii o yonetir ve hane halkinin sorumlulugunun ¢ogunu 0 tasir. Evin
hanimi, ¢ocuklarin ve erkeklerin yemeklerini pisirme, temizlik ve bakimina iligkin

yiikiimliiliikleri yerine getiren evin i¢indeki ikincil figlirdiir.
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Geleneksel Arnavut toplumunda ayirt edici unsur Kanun’dur. Arnavutluk’ta asil islevi,
anlagmazIlik durumlarinda aile veya akrabalik {iyeleri arasindaki iligkiyi kontrol etmek ve
diizenlemek olan ii¢ Kanun vardi ve bunlara esas olarak kan davasinda (gjakmarrje)
bagvurulurdu (Dervishi, 2014: 51). Skenderbeu Kanunu Orta Arnavutluk’ta, Leké
Dukagjin Kanunu Kuzey Arnavutluk’ta, Labéria ve bitisik bolgelerde ise Labéria Kanunu
uygulandi. Arnavutluk’un kuzey daglarinda uygulanan Kanun, igeriginden dolay1 en sert
ve en kat1 olarak kabul edilir. Leka Kanunu (adin1 Kuzey daglarinin sakinlerinden alir)
ataerkillige yasal - orfi bir temel saglamistir. Bu konu daha sonra 5. ve 6. Boliimde

ayritili olarak ele alinacaktir.

Arnavutluk’un daglik vadilerde izole halde yasayan kuzey kabileleri, bolgenin diger
unsurlar1 ile daha az temas etmisti ve yiizyillar boyunca geleneksel yasalarini
gelistirmiglerdi. Arnavutluk’un Kkuzeyindeki geleneksel yasa, Kanun olarak bilinen
yasadir ve Oyle kabul gérmiistiir (Elsie, 2012: 1). Leké Dukagini’nin Kanunu’nun 29.
maddesinde (Nye i Njizetenandé) kadinin herhangi bir yeri ya da degeri yoktur ve kadin
“yiik ¢uvali” (grueja asht shakull per me bajté) seklinde tasvir edilmistir. Bunun anlamu,
koca evinde oldugu siirece ¢ocuklari tagima roliidiir. Kanun, erkekleri, eslerine istedikleri
gibi davranabilecekleri terk edilmis bir miilk olarak diistinmeye yoneltti. Leké Dukagini
Kanunu’nun 13.maddesinin &32°. ve &33. paragraflarinda erkegin karisina ve kadmin
kocasina kars1 gorevleri agiklanir. Erkegin gorevleri, esinin kiyafetlerini, yiyeceklerini ve
namusunu korunmasini igerirken; kadinin kocasina kars1 gorevleri, kendi namusunu
korumak, sikdayet etmeden hizmet etmek, boyun egmek, cocuklara bakmak, esinin
kiyafetlerini hazirlamak, g¢ocuklarmin evliliklerine miidahale etmemek gibi sayisiz
gorevleri ve ylkiimliiliikleri igermektedir. Nisan ve evliliklerin sadece kocanin yetki
alaninda oldugu ve ne anne ne de ¢ocuklarin es secerken sz sahibi olamayacaklar

anlasilmaktadir.

Kanun’un uygulamasi yiizyillardir devam etmistir. Komiinist sistem, Kanun’u ortadan
kaldirmak i¢in reformlar gerceklestirdi, ancak kirsal bolgelerde yasayanlar kendi
aralarindaki anlasmazliklar1 Kanun araciligiyla ¢6zmeye devam ettiler. Dahasi komiinist

sistemin ¢okiisiiniin ardindan bir anlamda Kanun’a bir geri doniis oldugunu da sdylemek

®Orijinal kaynakta paragraflar bu sekilde gosterildigi igin burada da aym sekilde yazilmistir.
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miimkiin gériinmektedir. Bunun bir 6rnegi Voell’in (2003) komiinist sistemin ¢okiisiinii
izleyen on yil iginde kuzey Arnavutluk’tan gocerek iilkenin baskenti Tiran’in kenar
mahallesi olan Bathore’ye yerlesmis olan gdgmenler arasinda yaptigi ve 6zel olarak
hirsizlik ve toprak anlagsmazliklarinin nasil ¢oziimlendigi konusunu inceledigi bir
aragtirmada goriilmektedir. Voell’e gore, Kanun Bourdieu’nun tarif ettigi anlamda bu
kirsal gégmenlerin habitusu olarak diisliniilebilir. Ona gore, Kanun soyut bir kurallar
manzumesi degil, 6zgiin bir sosyo-ekonomik baglamin iirettigi ve degerler, toplumsal
eylem ve giinliik hayatin idaresi i¢in genel bir kilavuzdur. Bathore mahallesinin sakinleri
hirsizlik yahut arazi anlasmazliklar1 s6z konusu oldugunda bu anlagmazliklari polis veya
adli kurumlara tasimamakta, aksine sorunlarin1 Kanun’un tarif ettigi usul ve ilkelere gore
cozmektedirler (Voell 2003: 96-99). Bu vasiflari ile Kanun Tonnies’in (bkz. Heberle
1948: 153-155) “ortak aliskanliklara dayanan” normlar olarak tarif ettigi toreye (customs)
karsilik gelmektedir. Dolayisiyla, bugiin itibariyle Kanun gayri-resmi bir nomlar
biitiinline karsilik geliyor olsa onun normlar1 daha 6nce uygulanmis oldugu bolgelerin
sakinlerinlerinin kiiltiirel anlayis ve toplumsal davraniglarina derinlemesine niifuz etmis

ve toplumsal olarak hala gecerli normlar arasinda yer almaktadir.

Geleneksel aile modelinde evlilikler, Arnavutluk ve Sirbistan da dahil olmak iizere birgok
Balkan tilkesinde goriicii usulii ile yapilirdi. Aile sadece es se¢imi ile ilgili goriislerini
ifade etmekten Gteye giderek evlenecek olan tiyesine kendi diisiincelerini dayatirdi. Bu
durum bir zuliim ya da ebeveynlerin ve aile liyelerinin kisisel ¢ikarlarinin korunmasi
olarak kabul edilmez ve gayet makul karsilanirdi (Thomas ve Znaniecki, 1987: 17).
Sosyal gelenekler bu miidahaleyi tartisilmaz olarak goriirdii. Bu tiir evliliklerde gelin ve
damat neredeyse hi¢ konusmazlar ve genelde birbirlerini onceden goérmezlerdi.
Evlendikten sonra bile iletisimleri azd1. Ustelik sadece iletisim nadir olmakla kalmadi,
diinyalar1 bile ayriydi; dis diinya erkegin alaniydi ve hane i¢i karisina aitti (Inhetveen ve
Blasche, 1987: 32-33). Karadag’da bile evlilik ebeveynlerce diizenlenirdi (Denich, 1974:
251). Ozellikle evliligin ilk yillarinda, kamusal alanda sevgi ifadelerinin kullanilmasi,
yakinlagma yasanmasi veya uzun siliren konusmalarin goriilmesi ¢ok nadirdi (Simi¢,
1983: 74). Bir erkegin karis1 i¢in duygu ve hislerini ifade etmesi erkeksi kabul edilmez

ve ahlaka uygun bulunmazdi. Backer’e (2003: 83) gore, “bir erkek erkeklerin toplandigi
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odasindaki hanimin yatagini daha ¢ok severse” bu onun i¢in utang verici ve bir zayiflik

isareti olarak kabul edilirdi.

Erkeklerin kadinlara kars: tstiinliigii, erkek ¢ocuk sahibi olma arzusuna da yansimistir
(Falkingham ve Gjonga, 2001: 315). Geleneksel toplumlarda bir erkek ¢ocugun dogumu
0zel 6neme sahipti. Erkek ¢ocugu olmayan bir ev kayip ve kisir olarak kabul edildi. Bir
kiz ¢cocugunun dogumu talihsizlik olarak kabul edilirdi ve sadece kiz ¢ocuk doguran bir
kadin degersiz goriiliirdii (Durham, 1985: 37). Ayn1 zihniyet, erkek varisi olmayan bir
adamin sefil oldugu disiiniilen Sirbistan’da da goriilebilir (Halpern ve Kerewsky-
Halpern, 1972: 34). Bu tiir toplumlarda, erkek ¢ocuk sadece ailenin mirasini devralacak
birisi degil ayn1 zamanda aile i¢in bir gii¢ kaynagi olarak diistintildiigii i¢in onun dogumu
coskulu bir sevingle beklenirdi. Benzer sekilde Sonmez’e (1986: 139) gdre, Ornegin,
Tirkiye’de ailede bir¢ok erkegin varligi koydeki giig, kontrol ve siyasi etkinin bir
gostergesiydi. Bu nedenlerden dolay1 bir gocugun dogumu sevingti, o evin varisi, gilicii ve
onuruydu. Geleneksel Arnavut toplumunda erkek varis ihtiyaci, arzusu ve eksikligi,
“yeminli bakireler” olarak bilinen benzersiz bir olguya yol agacaktir (burrneshat ose
virgjneshat e betume). XIX yiizyildan once “yeminli bakirelerin” varligin1 kanitlayan
yazili bir belge yoktur, ancak Kanun’da bu olgunun XV. yiizyildan 6nce var oldugunu

gosteren bir s6z vardir.

Bu kadinlar bir kez yemin ettiginde, toplumsal cinsiyet rollerini de degistirirlerdi. Bu da
kiyafet ve goriiniisiin degismesiyle sembolik olarak hayata gecgerdi. Belli bolgelerdeki
kadinlarin ‘yeminli bakire’ olmalarinin ana nedenleri sunlardir: erkek varis eksikligi,
erkegin kan davasi nedeniyle 6ldiiriildiigli durumlar, babanin erken 6liimiinde babalik
gorevlerini {stlenmesi gerekliligi. Yeminli bakirenin, konumunu dogrulamak igin
evlenmeyecegine ve iffetini koruyacagina dair “yemin etmesi” gerekiyordu. Bu yemin,
koyiin Bilge Adam Konseyinin (pleqnia) ve kdyiin diger iiyelerinin oniinde edilirdi.
Yeminini ettikten sonra saglarin1 kesmesi, ismini degistirmesi ve bir erkek gibi giyinmesi
gerekiyordu. Bu noktadan sonra bir erkegin tim haklarina sahip olacakti. Yeminli
Bakireler, silah tasima, erkeklerle ayn1 odada bulunma, sigara icme ve alkol kullanma
haklarina sahiptiler, erkekler tarafindan yiiriitilen karar verme siireglerinin bir
parcastydilar. Ailenin kan davasi varsa intikam alma ve evin iginde bir ev reisi gibi

komuta etme hakk1 vardi. Ev i¢inde bile yeni kimlik kabul goriir, eger daha 6nce bir teyze
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ise yegenleri ona “amca” derdi. Ayni zamanda agir tarim islerini yapmak, hayvancilikla
ugrasmak ve topraklari korumak zorunda kalirdi. Bir kadinin yemin ettikten sonra

yeminini bozup eski kimligine désnmesi olduk¢a utang verici bir durum olarak goriiliirdii’.

Ingiliz antropolog ve yazar Edith Durham, Balkanlardaki geleneksel toplum ve 6zellikle
Kuzey Arnavutluk’taki toplum hakkinda ¢alismis ve yazmistir. Calismalarinda yer
verdigi seyahatlerinden birinde Iskodra yerlilerinden dinledigi bir hikayeden
bahsetmektedir. Her ne kadar hikaye geleneksel toplumda kdyde yasayan bir kadina atifta
bulunsa da, modern toplumda da agir yiiklere sahip bir kadin i¢in gecerlidir. Hikaye,

kirsal alanlarda kadinin miicadelesinin, sikintisinin ve yasaminin bir semboliidiir:

Iskodra pasasi bir giin yolda agwr yiikii olan ve kucaginda yeni dogmus cocugunu
tastyan bir kadin gordii. Eve dondiigiinde karisina dedi ki: “Suraya bak! Dagh
kadinlar tiim yiikiinii kendileri tagiyabiliyorlar. Sen de boyle olmalisin”. Esi ¢ok
akilly bir kadindi. Hi¢bir sey demedi. Pasa’min evden ayrimasini bekledi.
Hizmetgisine Pasanin Arap atina tahta bir eger vurmasini ve at ile dagdan yakacak
odun getirmesini emretti. Pasa eve dondiigiinde o giizel Arap atimi st soyulmus,
dizleri kirilmig ve yorgun halde buldu. Kizgin bir sekilde esine bagirdi; “Sen ne
ciiretle atima boyle davranwrsin?”. “Sevgili efendim,” diye cevapladi esi, “bana
dagl kadinlarin yaptiklarini yapmami soyledin. Diistindiim ki atin da dagl atlarin
yaptiklarint yapmali (Durham, 1985: 63).

Daha 6nce de belirtildigi gibi, ekonomik sistemdeki degisim aile sisteminin degismesinde
onemli bir etken olmustur. Todorova (1983: 9) zadruga aile sisteminin ortadan
kaldirilmasinin ve daha kiigiik ailelere ge¢isin her seyden dnce agik ticaret ekonomisinin
gelismesinin bir sonucu oldugunu yazmaktadir. Arnavutluk’ta bile biliyiik ailelerin
parcalanmasi ayni nedenlerle ger¢eklesmistir. Arnavutluk’taki biiyiik aileler gegmise ait
bir olgu olarak kalmistir. Glinlimiizde kdylerdeki evler bos ve kilitli haldedir. Sahipleri,
biiyiik sehirlerde ya da baska iilkelerde gogmen olarak ¢alismakta ve birkag¢ giinliik tatil

yapmak i¢in iilkelerine ve kdylerine gitmeyi beklemektedir

" Yeminli bakireler daha fazla bilgi i¢in bkz. Backer, 2003; Durham, 1985; Young, 2000.
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2. BOLUM

KULTUR VE KULTURLER ARASI EVLILIKLER

Bu boéliim, kiiltlirlerin bireyler {izerindeki etkisine ve farkli kiiltiirlerden gelen iki es
arasindaki iliskilerin mahiyetinin incelenmesine adanmaistir. Yabanci esin yeni bir kiiltiir
ile tanigmasi ve onun yasadig1 deneyim; yeni kiiltiir i¢indeki kademeli uyum ve bireyin
tam bir uyuma kadar ge¢irdigi asamalara 6zel bir nem verilecektir. Bu kapsamda farkli
kiiltiirel iginde yetismis bireylerin 6zelikle evlilik ve aile iliskileri etrafinda karsilastiklar
farkliliklar karsisinda ne yaptiklari, siireci nasil deneyimledikleri hususlarinin

incelenmesine oncelik verilecektir.

2.1. KULTUR

Sozliik tanimu ile ifade etmek gerekirse, kiiltiir, dogada verili olandan farkli olarak “insan
tarafindan yapilmis veya yaratilmis olan nesneler, semboller ve bunlarin yine insan
tarafindan kullanimina” atifta bulunur (bkz. Jary ve Jary 1995: 139). Bu genel tanima
kiyasla Macionis’in (2012: 58) kiiltiir tanim1 bu ¢alismada kendisine atifta bulunulan
kiiltlir olgusunun anlamini yansitmakta daha ise yarar goériinmektedir. Ona gore “Kiiltiir
diigiince bicimleri, davranis bi¢cimi ve maddi nesnelerle birlikte insanlarin yasam
bigcimleridir.”® XKiiltir ne diisiindiigiimiizii, nasil davrandigimizi ve neye sahip
oldugumuzu kapsamaktadir. Hem gec¢misle olan bagimiz, hem de gelecek icin
kilavuzumuzdur.” Yine ayn1 yazara gore (s. 62-68) semboller, dil, inancglar, degerler ve

normlar ve bu kapsamda toreler ve adetler kiiltiiriin bilesenleridir.

Turner, The Cambridge Dictionary of Sociology ‘de (2006: 111-116) kiiltiir kavraminin
daha ayrintili bir tanimlamasini1 vermektedir. Buna gore, ilk olarak, kiiltiir kavrami ile
“medeniyetin ulagsmis oldugu en iistiin ahlaki ve estetik basarilar” kastedilir. ikinci olarak,
kiltiir kavrami ile toplumsal hayatin sembolik unsurlar1 ve bu kapsamda olmak iizere

“herhangi bir toplumsal eylemin, toplumsal iliskinin veya tarihsel 6riintiiniin sembolik ve

8Vurgu orijinal metinde yer almaktadir.
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fikri unsurlar” kastedilir. Bu sembolik ve fikri hususlar bir toplumun {iyelerinin
hayatlarinin diizenlenmesine kilavuzluk ederler ve bireyler karsilikli iletisimlerinde
birbirlerinden oldugu kadar “sanat, edebiyat eserlerinden, sinema filmlerinden ve diger

sanat eserlerinden de mahrem iligkilerini, nasil yiiriiteceklerini 6grenirler” denilmektedir.

Kiiltiir konusunda en 6nemli kavramsal ayristirma konularindan biri cari olan ile ideal
olan arasindaki fark konusudur. Cari veya gegerli kiiltiir ile kastedilen insan bireylerinin
fiilen nasil inandiklari, diisiindiikleri, davrandiklaria atifta bulunur. ideal kiiltiir ise olani
degil, olmasi1 gerekeni ifade eder (bkz. Macionis 2012: 68) ve bu nedenle de aslen milli
kiiltiire, yani bir toplumun iiyelerinin saygi duyup hayatlarinda kendilerine kilavuz
edinmeleri beklenen kolektif ideallerine ve bunlari temsil eden degerlere, inanglara ve

normlara atifta bulunur.

2.2. BiR EVLILIK TURU OLARAK KULTURLER ARASI EVLILIKLER
OLGUSU

Tarih boyunca bir¢cok neden toplumlar arasinda kiiltiirel temas ve aligverise sebep
olmustur. Bunlar arasinda askeri istilalar, somiirgecilik faaliyetleri, iktisadi ve ticari
iligkiler, geligmis tilkelerden az gelismislere teknik personel yardimi saglamak amaciyla
yapilan gogler veya gelmis iilkelerde is bulmak amaciyla yapilan gogler, niifusun askeri
siyasi veya bagka nedenlerle yerinden edilmesi (displacement) veya bireylerin egitim
amaciyla yurt disma gitmeleri temasm saglanmasinda 6nemli olmustur. Ornegin
somiirgecilik, denizci, asker, ¢iftci, tliccar, rahip ve idareci gibi mesleklere sahip
Avrupalilarin dig gogiinii kapsamaktadir (Castles, 2000: 273). Ayrica, Batt Avrupa’da
sanayilesmenin tarim i¢in  kullanilan topraklarin azalmasina ve toplumun
yoksullagsmasina neden olmasi toplu gogii tetiklemistir. Biitiin bu gelismeler, insanlarin
kendinden farkli bireyleri tanimalarini ve onlarla farkl sekillerde etkilesime girmelerini
miimkiin kilip bazen bu etkilesimlerin evlilikle sonuglanmasina neden olmustur. Diger
bir etken olan kiiresellesme, insanlar1 telefon, internet veya hizli ulasim ile birbirine
yakinlastirarak insanlar arasinda kiiltiirler aras1 baglantilarin kurulmasina neden olmustur
(Thai, C., 2005: 149). Insanlar bu degis tokusu yalnizca yeni kiiltiirleri tanimak igin

kullanmakla kalmaz, “6tekinin” kendisinde uyandirdigi merak bazen “hayati birlikte
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paylagalim” asamasma gecer. Ancak, duruma gore kiiltiiriin insanlar1 bir araya
getirebilme veya birbirinden uzaklastirabilme etkisi dikkate alinmadi oldugu da dikkatte

alinmalidir.

“Uluslararas1 agklar” diye nitelendirilen olgu olduk¢a yeni bir olgudur (Roman, 2008:
XIV). Cok kiiltiirlii evlilikler daha 6nce ¢ok nadir goriilmiistiir ve ¢cogu zaman toplum
tarafindan iyi karsilanmamistir. Toplumlar hemen her zaman ayni kiiltiirden gelen
bireylerin evliliklerini veya kiiltiir, millet, 1k, inang veya sosyoekonomik statiide benzer
olanlarin evliliklerini tercih etmis ve desteklemistir. Karma evlilikler istenmeyen bir olay

olarak goriilmistiir.

Kiiltiirel bakimdan karma evliliklerin (mix marriages) nasil ve ne zaman basladigi
hakkinda belirli bir zaman ve tarih vermek miimkiin degildir. Bu evlilikler yaygin bir
olguya donlismeden Once, tarihin farkli donemlerinde bunlarin 6zel ornekleri
bulunmaktadir. Bunlar, ¢ogunlukla kral gibi yiiksek statiideki insanlarin ekonomik ve
siyasi amagla yabanci es tercih ettigi evliliklerdir. Fakat agk, insanla birlikte dogan ve
zorla ogretilemeyen bir duygudur. Siyasi tarihin antik ¢agdan bir 6rnegi Romali Mark
Antony ile Misirlh Kleopatra’nin evlilikleridir. Ayni zamanda edebiyat bu karma
evliliklerin yansitildigi ve yorumlandigi bir yer olmustur. Shakespeare, “Othello ve
Desdemona” adli piyesinde askin benzeri olmayan edebi bir anlatim1 ile okuyan herkesi
derinden etkilemistir. S6z konusu olan bu iki evlilik birbirinden farklidir. Birincisi farkl
kiiltiirlerden gelen iki kisinin evliligini, ikincisi ise ayni kiiltiirde yasayan farkli irklardan
iki kisi arasindan gergeklesmektedir. Bu evliliklerin her ikisi de toplum tarafindan kabul
edilememis ve trajik bir sekilde sonu¢lanmistir. Ancak karma evliliklerin tiimii trajik bir

sekilde sona ermemis veya topluluktan ¢ok fazla muhalefet gérmemistir.

Karma bir romantizme dahil olmak hi¢ bir zaman kolay olmamistir. Farkli toplumlar bu
evlilikleri 6zel yasal kurallara tabi tutmus ya da yasal olarak hi¢ izin vermemistir. Eski
Roma hukuku, Romali erkeklerin diger milletlerden kadinlarla evliliklerine (Coontz,
2006: 63; Bierkan vd., 1907: 322) izin vermemis fakat yerli erkeklere, Roma koékenli
olmayan ya da babasi Romali olmayan kadinlar cariye olarak tutma hakli tanimistir
(Bierkan vd., 1907: 317). Hukuki olarak Romali kadinlar ise sadece yerli erkeklerle

evlenmek ve eslerine hep sadik olacak sekilde kendilerini bu evlilige adamakla miikellef
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tutulmuslardir. Fransa’da, 1804 tarihinde yiiriirlige konan Medeni Kanun, eslerin ayni
uyruga sahip olmasi gerektigini ve uyruklugun tayininde erkegin uyrugunun dikkate
alindigin1 belirtmistir. Eger erkek Fransiz ise, onunla evlenecek kadin da Fransiz
olmalidir. Eger erkek Fransiz degilse, esi Fransiz uyrugunu kaybeder ve erkegin uyruguna
sahip olur. 1889’da, bu yasa askeri nedenlerle degistirilmistir. Yeni yasa ile Fransiz
olmayan erkekler, Fransa’da bir yil yasadiktan sonra Fransiz vatandasligina
bagvurabilirdi (Neyrand ve M’Sili, 1998: 391).

Tarihi olaylarin yalnizca ¢ok kiiltiirlii evlilikler tlizerinde degil, ayn1 milletten gelen
bireylerin evlilikleri iizerinde de etkisi olmustur. Birinci ve Ikinci Diinya Savas1 sirasinda,
Fransizlar ile Almanlar arasindaki evlilikler yasakti ve savas bittikten birkag y1l sonra bu

evlilikler goriilmeye baslandi.

1950’lere kadar, farkli milletlerden gelen bireylerle gergeklesen evlilikler hakkinda
calisma yapilmamistir (Cottrell, 1990: 151). Mevcut olan bazi kayitlar esas olarak
Amerika’da “askeri romantizm”, “savas gelinleri” ve 1k lizerine kurulan evliliklere
odaklanmugtir. Ikinci Diinya Savasi sirasinda ve sonrasinda, Amerikan askerlerini veya
Bat1 iilkelerinden gelen askerleri Asya kitasina gondermek, farkli kiiltiirlerin daha da
yakinlagsmasma neden olmustur. Bir¢cok asker, yerli kadinlarla evlenmeye basladi.
Literatiirde bu tiir evlilikler “savas evlilikleri” ve bu evliliklerde rol olan kadinlardan da
“savag gelinleri” olarak bahsedilmektedir (Schnepp ve Yui, 1955: 50). Bu evliliklerin
tipik hali, Vietnamli ya da Amerikali-Japon kizlar1 ile Amerikan askerlerinin
evlilikleridir. Amerikan askerleri, savasin sona ermesi i¢in bir umut sembolii olarak
goriildiigl icin kizlarin gbziine daha ¢ekici ve kiymetli geliyorlardi (Kohl, 2006: 26).
Fakat asik olmak isin en kolay olan yani idi zira ebeveynlerin ne diistindiikleri, evlilik
yasi boyle evlilikler hakkindaki askeri kurallar gibi zorluklar ¢iftlerin daha sonra
karsilasilabilecekleri zorluklardan bazilartydi (Kohl, 2006: 27). Bu nitelikteki evlilikler
sadece askerler ve yerliler arasinda gerceklesmemis, ayn1 zamanda farkli milletlerden
gelen askerler arasinda evlilikler de goriilmistiir. Kohl’un (2006: 28) makalesinde yer
alan ve Almanya’daki ABD ordusunda ¢alisan Polonyali bir katilimci, Amerikan esinin
ailesinin bu evlilige karst oldugunu belirtmektedir. Esinin annesi, ogluna gonderdigi bir
mektupta miistakbel gelini hakkinda “Amerika’daki bu kadar giizel kizlar varken, neden

eve yabanci birinin gelmesi gerekiyor” diye yazmustir.
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Karma evlilikler hakkinda yillardir irk¢1 yaklasimlar s6z konusu olmustur. Tarihteki tipik
irklar arasi evlilikler Amerika’da siyahiler ile beyazlar arasinda olan evliliklerdir. Irk,
cinsiyet veya irklar arasi iligkiler de dahil olmak tizere bu evliliklerin her yonii ayrintili
olarak analiz edilip tizerine bir¢ok ¢alisma yapilmistir (bkz. Pascoe, 1991). Uzun siiredir
“kiiltiirler aras1 evlilikler” terimi farkli irklara ait olan evli ¢iftleri adlandirmak igin de
kullanilmistir, ¢linkii ¢ogu toplumda belli bir irktan gelen insanlarin farkli bir kiiltiire
sahip oldugu diistintiliiyordu (Silva vd., 2012: 857). Bu terimin daha genis bir tanimini
arayan bircok bilim insani1 bu goriisii desteklememistir, ¢linkii kiiltiir diye adlandirilan
tanim ¢ok genis ve irklar arasi degisiklikleri kiiltiirel degisiklikler olarak tanimlamak
dogru degildir (ayn1 eser: 857). Zamansal baglam, karma evlilikleri etkileyen baska bir
etkendir. Zamanla bu evlilikler nemli derecede artmigtir. Asya iilkelerinde bu olgu daha
geg goriilmeye baglamis olup bu siirecin baslangi¢c zamani bir tilkeden digerine degistigi
icin kesin bir tarih verilemez. 1980’lerde, kirsal Tayvanl erkekler Taylandli ve Filipinli
kadinlarla evlenmeye baslamistir (Hsia, 2008). Cin’de ise Mao déneminde (1949-76),
Cinli bir kadinin yabanci bir erkekle evlenmesi goriilmemis bir olaydi ve ancak bu
sistemin degismesinin ardindan insanlar diinyanin geri kalaniyla temasa gegcmeye basladi.
Yabancilar artik 6zgiirliik, bagimsizlik ve agik fikirli olmanin simgesi haline geldiginden
dolay1 evlilik i¢in de muhtemel aday goziiyle goriilmeye baglanmistir (Constable, 2005:
176-177). 1990’lardan Cinli, Vietnamli ve Filipinli kadinlar, yerel ataerkil toplumsal
cinsiyet beklentilerinden kagmak i¢in yabanci iilkelerden erkeklerle evlenme arzusunu

ifade edenler arasindadir (Constable, 2005: 7).

Isgiicii gocii veya zorunlu gogler nedeniyle iilkelerarasi insan hareketliliginin artmasi
iilkeler ve Kkiiltiirler arasi karma evlilikler konusunu askeri romantizm ve savas
evliliklerinin 6tesine gegen yeni bir boyuta tasimistir. Literatiire gore, farkl kiiltiirlerden
olan bireylerle evlenmek isteyen gé¢menlerin ¢ogunlukla kadin oldugu belirtilmektedir.
Bu kadinlarin cogu Asya, Latin Amerika, Dogu Avrupa ve eski Sovyetler Birligi gibi
fakir iilkelerden Bati Avrupa, Kuzey Amerika, Avustralya ve Dogu Asya’nin zengin
bolgelerine tasinmistir. Bu kadinlar, i¢inde yasadiklart sosyal ve ekonomik siniftan daha
yiiksek bir statiiye sahip biriyle evlenmeye ¢aligarak hipergami uygulamis olur (Lindsey,
1990: 112). Gégmenlerin yaptiklar1 karma evlilikler sosyal ve ekonomik durumlarini

tyilestirmek, bulunduklar1 tilkede vatandaslik elde etmek (kadinlar ve erkekler tarafindan
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uygulanan bir uygulama) (Gérny ve Kepinska, 2004: 371; Garcia, 2006) amaciyla tercih
edilmis bir yontem olabildigi gibi ask ugruna yapilmis bir tercih de olabilir. Konu
hakkindaki literatiirde iginde go¢menlerin yer aldig1 evliliklerde bu iki etkene daha ¢ok
rastlanmaktadir. Bu evlilikler, farkli tilkelerden gelen iki birey arasinda veya birinin
yabanci, digerinin yerli oldugu iki birey arasinda olabilir. 1960 ile 1997 arasinda,
ABD’deki gogmenlerin evlilikleri 3 katina ¢ikarak %9°dan %25’e¢ yiikselmistir
(Constable, 2005: 4). Avrupa’da da farkli milletlerden gelen gogmenler arasindaki evlilik
orani artmigtir. Go¢ etmenin nedenleri ve bu demografik hareketlerin karma evlilikler
tizerindeki etkisi ile ilgili burada sunulmasi zor olan kapsamli bir ampirik ve teorik
literatiir vardir (bkz. Castles, 2000; Riva, 2010; Sarroub, 2009; Davis, 2014).

Farkl kiiltiirel kokenden olan insanlarla olusan bu evliliklerin literatiirde farkli tanimlar1
ve kullanimlar1 vardir. Literatiirde bu evliliklerle ilgili olarak “kiiltiirler aras1 evlilikler”
(intercultural marriages), “karma evlilikler” (mix marriages), “sinir otesi evlilikler”
(cross-border marriages), “etnik evlilikler” (cross-ethnic marriages), “trans kiiltiirel
evlilikler” (transcultural marriages) gibi ¢esitli terimler kullanilmigtir. Bu terimlerin hepsi
benzer sekilde tanimlanmis ancak kullanimlari arastirmanin odagina gore degismistir.
Literatiirde bu evlilikler ¢ogunlukla kiiltiir yoniinden tanimlanir, ancak Neyrand ve M’Sili
(1998: 387) biri yasal digeri kiiltiirel olan iki tanim belirlemislerdir. Onlara gore, bu
evliliklere yasal agidan bakilirsa farkli milletlerden bir kadinla erkek arasindaki evlilikler
olarak degerlendirilebilir. Oysa ki, kiiltiirel yoniiyle tanimlanacaksa “her iki esin de farklt
kiiltiirlerden geldigi evliliklerdir” tanimi daha uygun olur. Remennick (2009: 719)
kiiltirler aras1 evlilikleri “birinin yabanci veya her ikisinin de farkli azinliklardan geldigi
esleri igeren dostane bir iliski” olarak nitelendirmistir. Gorny ve Kepinska (2004: 357)
“farkl1 ilkelerden gelen bireyler arasindaki evliliklerdir. Bu evlilikler genellikle “eslerden
birinin ikamet ettigi yerin degistirilmesini igerir” seklinde tanimlamistir. Karma
evliliklerin yapilan her tiirlii taniminda, onlarin ge¢cmisinde yatan kiiltiirel farklilik
yatmaktadir. Bu galismada, “karma evlilikler” ve “kiiltiirler arasi evlilikler” terimleri ayni
anlami tagiyacak ve “farkli uluslara mensup olan ve eslerden birinin veya ikisinin ikamet

ettigi yerin degismesini igeren iki bireyin yaptig1 evlilik” anlaminda kullanilacaktir.

Smir 6tesi evlilikler (veya iki farkli kiiltiir arasindaki evlilikler) giderek artmaktadir,

ancak yalnizca son yillarda arastirmacilarin dikkatini ¢ekmeye baslamistir (Constable,
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2005: 3). Bazi demografik c¢alismalar harig, karma evliliklerin derinlemesine
caligmalarina biiyiik 6l¢iide aile terapisi perspektifinden bakilmistir (bkz. MCFadden,
2001; Biever vd., 1998; Kim vd.,2012) veya bu tiir evlilikleri yapmis insanlara yardim
rehberi olarak bazi yayinlar yapilmistir (Romano, 2001).

Cok az sosyolog ve antropolog, bu evliliklerin i¢ dinamiklerini kimlik, iligki i¢indeki
iistlinlik veya cinsiyet rollerinin bolimii agisindan nitel veya etnografik yontemler
kullanarak incelemislerdir. Farkli sosyo-kiiltiirel gruplardan insanlarin neden kendi
gruplarmin “disinda” biriyle evlendiklerini anlamak i¢in, farkli kiiltiirlerden gelen
insanlarin tanigmalarini, etkilesimde bulunmalarini ve birbirlerine baglanmalarini
saglayan baglami anlamak 6nemlidir. Karma evlilikler yapma olasilig1 en yiliksek olan
kisiler gogmenlere ev sahipligi yapan iilkelerde yasayanlardir (Silva vd., 2012: 857-859).
Silva vd.,’e gore erken yaslardan itibaren farkli kiiltiirlerle temas halinde olmalar
bireylerin baska bir kiiltiirle iliski kurmaya daha yatkin olmalarina yol agar. Ayni sekilde,
benzer kiiltiirleri olan ve ayni dini inanci paylasan bireylerin kiiltiirler arasi iligkilere
girme egilimi daha fazladir. Yurtdisinda okuyan 6grenciler, bulunduklar: iilkelerinin
kiiltiiriinii tanima firsatina sahiptir. Evlilik ajanslarinin olduk¢a yaygin oldugu iilkelerde
(Asya tilkeleri gibi) yasayan bireylerin karma evlilikler kurmaya daha egilimli oldugu
bulunmustur (2012: 859-865).

Karma evlilikler tiim normal evlilikler yani ayni kiiltiirden insanlarin evlilikleri gibi ayn1
sorunlarla karsilasmaktadir. Aradaki fark, karma evliliklerde din, etnik koken ve irksal
farkliliklar gibi, evlilikte siirekli genel bir sok yaratan etkenler olmasidir. Eslerin
birbirlerinden olan farkliliklar1 bazen zorluk ¢ikarabilir, ancak bu farkliliklardan
kaynaklanan kiiltiirel ¢esitlilik bu evliliklere ayr1 bir zenginlik de katmaktadir (Barbara,
1989: 198). Karma evlilikteki esler karigik durumlar yasamaktadir; ailesinden,
arkadaslarindan, iilkelerinden ve ait olduklari her seyden uzakta yasamak zorunda

kalmaktadirlar.

Asagida ele alinacagi lizere, normal giinlerde nasil islediklerini aciklamaya calisarak
kiiltirler aras1 evliliklerin i¢ dinamiklerini inceleyen yazarlar Hochschild ve Machung,
2012; Suzuki, 2004, 2005; Perel, 2000; Romano, 2008; Tseng, 1977; Barbara, 1989;

kilttirel kimlik ve farkliliklar, dil ve iletisim, dini inanglar, toplumsal cinsiyet rolleri ve
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cinsiyete dayali is boliimii, ¢ocuklarin yetistirilme tarzi, iki aile (esleri ailelerin)
arasindaki iligki, sosyal ¢evre ile iliskiler ve icinde yasadiklar1 toplumun etkisi yaganan
giicliiklerden bazilar1 olarak belirtirilmistir. Bu zorluklara ragmen, ¢iftler her zaman sahip
olduklar farkliliklar1 dengede tutmanin ve farkli kiiltiirlerini, inanglarin1 ve kimliklerini
bir araya getirmenin bir yolunu bulmaktadirlar. Ciftlerin kiiltiirler aras1 bir evlilikte
karsilastiklar1 zorluklart agiklamadan dnce, bir bireyin karma bir evlilik yapmasina neden
olan etkenleri ve evlilikleri boyunca yasadiklar1 asamalar literatiirdeki bilgiler 1s1§indan

ele almakta yarar vardir.

2.3. BIREYLERI KULTURLER ARASI EVLILIiK YAPMAYA SEVK EDEN
NEDENLER

Her toplumsal iliskiden once, bireylerin birbirleriyle tanigsma, birbirinden hoslanma,
arkadas olma ve iligski kurmalarinin bir yolu vardir. Her toplumsal iliskinin baslangici,
bireylerin birbirine en iyi, en 6zenli ve en sadik tarafin1 gostermeye calistig1 asama olarak
tanimlanir. Shakespeare tarafindan Romeo ve Juliet’in trajedisi oyunda “iki parmak bal”
olarak tanimlanan agk, ilk giinleri tatli hale getirir, ancak bal bittiginde, taraflar bunun
otesinde farkl seyler gormeye baslarlar. Gergek¢i olmaya basladiklar1 zaman insanlar,
eslerinden istedikleri ve hayal ettiklerini bulabildikleri gibi umduklarindan ¢ok daha
farkli bir insanla karsilagip ortak bir hayat kurmanin miimkiin olmadigin1 da fark
edebilirler. Gerek olagan gerekse karma evlilikler s6z konusu oldugunda bir ask
hikayesinin 6zii ayn1 kalir, cazibe ve duygu varsa, evlilik insanlar1 mutlu eden bir tercih
olabilir. Bireyleri toplumlarinin disinda evlenmelerine neden olan sebepler, arastirmalarin
yapildigi iilkeye gore degismektedir. Baz1 yerlerde ask nedeniyle, bazen de ekonomik ve

sosyal statiide degisiklik yapma ihtiyaci ve istegi nedeniyle yapilmaktadir.

Ulusal sinirlart asan evlilikler, agk, samimiyet ve ebeveynlik ugruna iki kisi arasindaki
bir evlilikten Otedir. Hayatta yeni firsatlarla karsilagsmak umuduyla, yeni kimlik ve
hedeflere sahip olmak i¢in yapilan evliliklerdir (Angeles ve Sunanta, 2009: 553-554). Bu
evlilikler kirsal bolgeden kiiresel diinyaya gecis yapmak icin verilen bir sans, yeni bir
hayata ve yeni firsatlara kagistir. Bireyleri eski hayatlarin1 geride birakmaya ve arkasinda

neyin saklt oldugunu bilmedigi bir kapt agmaya tesvik eden nedenlerden bazilar
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sunlardir: bir insanin bagka birine icten sevgi beslemesi, birinden hoslanmasi veya onu
¢ekici bulmasi, egitim, kalici ikamet izni, farkli olma arzusu, maddi durumun veya sosyal
statiinlin 1iyilestirilmesi, yasadiklar1 tilkede uygun bir es bulamamasi, bulundugu
toplumun cinsiyet beklentilerinden kagmasi, aile {iyelerinden gelen tepkiler, yabanci
eslerin ideal gibi gosterilmesi, bireylerin kendi kiiltlirleriyle olan zayif baglari, evlilige
aracilik eden kuruluslarinin agilmasit ve odagimizin disinda kalan diger nedenler de
siralanabilir (Char F. 1977: 34-37; Kringelbach, 2015: 288-299; Bulloch ve Fabinyi 2009:
131, 141; Silvia vd., 2012: 860, 861; Sunborn, 1977: 44-48; Barbara, 1898: 1-10;
Constable, 2005: 168; Riva, 2010: 301-322; Penn, 2011: 637-647; So, 2006: 395-416;
Rodriguez-Garcia, 2006: 403-427; Hsia, 2008: 130-147).

Iki birey arasindaki ask, normal evliliklerde bulundugu gibi karma evliliklerde de bulunan
bir motiftir. Char F.’e (1977: 34) gore, bu evliliklerin sebepleri arasinda bireyler
arasindaki askin, birbirlerine olan diiskiinligliniin ve hayati birbiriyle paylasma
arzusunun oldugunu fark etmistir. Ayn1 sekilde, Dogu Nepal’deki kiiltiirler arasi
evliliklerle ilgili yazdigi makalede, Kohn (1998: 77), evlilikle sonuc¢lanan iligkilere neden
olan en biiyiik etkenin “egzotik birini bulmak” (exotic other) oldugunu belirtmistir.
Bulundugu ortamdakilerden farkli biri olmanin “gizeminden” gelen cazibe, ¢ogu zaman
bireylerin daha cekici bulunmasina neden olur. Yabanci biri ile evlenmek, insanlarin
icinde yasadiklar1 toplumun go6ziinde kendilerini farkli hissetmelerini saglar. Bu
evliliklerin bir bagka 6rnegi de egitim amaci ile az gelismis tlilkelerden gelismis iilkelere
giden Ogrencilerin yaptiklari evliliklerdir. Kiltiirler arasi evliliklerin bir¢ogu bu
Ogrenciler arasinda meydana gelir ve ask veya farkli ¢ikarlar iizerine kurulabilir.
Kringelbach (2015: 298), Bat1 Afrika’dan Fransa’ya okumaya gelen ve sik sik yerlilerle
evlenen 6grencilerin durumunu incelemistir. Bu evlilikler, yabanci 6grencilere kalacak
bir yer, vatandaslik ve giinliik Fransiz yasamina yakindan tanik olma firsatin1 saglayarak
hayatlarinda 6nemli bir rol oynamistir. Evlilik yoluyla go¢ ettikleri lilkede daimi bir
ikametgah bulmaya calisan insanlarin hikayeleri ¢oktur ve bunlar sadece 6grenciler degil,

ayni1 zamanda ¢esitli nedenlerle go¢ eden insanlardir.

Literatiirde kirsal bolgelerde yasayan ve yasadiklari yerde es bulamadiklart igin
toplumlarinin disinda evlenmeyi segcen erkeklerin birka¢ Ornegine rastlanmaktadir.

Kadinlar ekonomik ya da sosyal olarak bir iist siniftan biriyle evlenmeye c¢alisirken,
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erkekler ekonomik ya da sosyal olarak bir alt siniftan biriyle evlenmeye c¢alistigi icin
menge toplumunun disinda birini bulmak zorunda kalmaktadirlar (Thai, C., 2005: 148).
Bu durum, her iki tarafin da istedigi gibi birini bulamamasi nedeniyle dengesizlik
yaratmaktadir. Boylece her iki taraf da, yasadiklari iilkenin simirlarinin 6tesinde
hayallerini gergeklestirmeye ¢alismaktadir. Erkekler, geleneksel roliinii yerine getiren bir
kadin bulmay1 amaglarken, kadinlar kirsal kesimde var olan cinsiyete dayali beklentileri
onemsemeyen bir erkek aramaktadirlar. Kirsal bolgelerde yasayan kadinlar daha prestijli
siiflarda, daha yiiksek sosyal siniflardaki kadinlar ise yurtdisinda evlenmek istedigi i¢in
erkekler es bulma konusunda zorlanabilir (Constable, 2003: 169).

Bircok halde yiiksekdgretimi olmayan ve toplumun alt siniflarina mensup erkekler
mensubu olduklar1 toplum i¢inde evin ge¢imini saglamakta ve ailesinin ihtiyaglarini
karsilamaktaki rollerini yerine getirmekte basarisiz kalmaktadirlar. Bu sartlar altinda,
erkekler bulunduklar tilkedeki kadinlar1 “materyalist” olarak tanimlamakta ve disarida
birini aramaya baglamaktadirlar. Bu tiir ¢alismalar, ¢ogunlukla Singapur, Tayland ve
Filipinler’de olmak iizere Giineydogu Asya’da genis ¢apta yiirttiilmistiir. Singapur’daki
yerli kadimnlarla yapilan evliliklerde evin ge¢imini saglayan erkek roliinii yerine
getiremeyen erkekler, kiiltiirler aras1 evliliklere gelince bu rolii en bastan konusurlar ve
kadinlarin beklentilerini anlamaya ¢alisirlar (Cheng vd., 2015: 879). Yerli kadinlarin bu
erkekleri kendilerine uygun olmayan es adayi olarak gordiikleri goz oniine alindiginda,
bu erkekler yabanci kadinlarla evlenerek ataerkil aile modelini yeniden gergeklestirmeye
calisirlar. Jongelaiwean ve Thompson (2013), bu evlilik tiirlerine dayanan “kiiltiirler arasi
ataerkilligin” ortaya ¢ikmasina vurgu yapmaktadir. Bu tiir kiiltiirler arasi1 ataerkillik,
evlilik iligkilerinin “ataerkil miizakerelere” doniistiigi bir sistem {izerine gelisir.
Disaridan gelen kadinlar evlendikleri erkeklere karsi ekonomik olarak c¢ok daha
giicsiizdiir (Jongoilaian ve Thompson, 2013: 371). Bu durum ikisinin rolleri arasinda agik
bir ayrima yol acgar. Bu caligmalara gore, Singapur’daki erkekler ataerkil ayricaligini
korumak icin yabanci kadinlarla evlenmek isterken, kadinlar yasadiklar tilkelerde zorlu
ekonomik durumlardan kagmak i¢in Singapur’da evlenmeyi kabul ederler. Bu durum,

evliligi, sevgiden ¢ok, karsilikli ¢ikarlara dayandirir.

Mutsuz ve fakir bir hayattan kagmanin yami sira sosyal statiiyii iyilestirme ihtiyaci

bireylerin evliligi “cankurtaran” olarak goérme ve kullanmalarina sebep olmustur. Bu
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nedenden kaynaklanan ve farkli milletlerden olan kadinlar ve erkekler tarafindan yapilan
evliliklere ¢ok fazla 6rnek bulunabilir. Ancak kadinlarin bu tiir evlilikler yapma egilimi
daha fazladir. Bulloch ve Fabinyi’ye (2009: 131) gore, Filipinli kadinlarin bir yabanciyla
iliski kurmasinin birincil nedeni, zayif ekonomik kosullar ve kotii yasam kosullarindan
kacinmaktir. Benzer sekilde, Asyalilar arasinda kiiltiirler aras1 evlilikleri incelemis olan
Suzuki, Filipinliler’e gore, bir yabanciyla evlenmenin daha yiiksek bir sinifa girmenin ve
yasal olarak daha yiiksek bir statii kazanmanin kolay bir yolu oldugunu belirtir (2005:
128).

Yabanci erkeklere genellikle ideal erkek goziiyle bakilmaktadir. Kadinlar yabanci
erkeklerin daha kiiltiirlii, daha temkinli, daha romantik ve ¢evresindeki erkeklerden daha
iyl bir ekonomik statiide olduklarini1 diisiinmektedirler. Kadinlar, modern {ilkelerde
yasayan erkeklerin yasadiklar: lilkedeki erkeklerle kiyasla, kadinlara daha fazla saygi
duyabileceklerinin fikrine sahiptir (Thai, C., 2005: 149). Yabanci erkeklerin kadinlarda
uyandirdig bu ideal erkek imajinin 6zellikle televizyondaki ideal erkek olarak gosterilen
film karakterlerinden kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Bu filmler, dolayli yoldan yerli
erkeklerin daha olumsuz bir sekilde algilanmasina ve toplum dis1 evlilik beklentilerinin
daha normal karsilanmasina neden olmaktadir (Bulloch ve Fabinyi, 2009: 130).
Constable’a (2003: 134) gore, bir yabanciyla evlenmek kadinlar i¢in daha fazla sosyal
ozgiirliik anlamma gelmektedir. Ozellikle kirsal bdlgelerde veya erkek otoritesinin ¢ok
belirgin oldugu ailelerde biiyiimiis olan kadinlar i¢in, yabanci bir erkekle evlenmek, erkek

otoritesinden ¢ikip daha 6zgiir bir hayat kurmak anlamina gelir.

Gelen evlilik tekliflerini reddetmeyi ve dogru kisiyi bulmay1 beklemeyi tercih eden
kadinlarin yasi ilerledigi i¢in kendi toplumu i¢inde bir es bulma zorlugu artar. Barbara’ya
(1989: 14) gore, yasin ilerlemesinden dolayr evlilik teklifleri azaldik¢a uygun birini
bulma ihtimali azalabilir. Yasadig1 yerde, yasin es bulmada engelleyici bir etkene
doniistiigii zaman, bireyler baska alternatifler bulmak zorunda kalirlar. Bu durumda

yabanci bir esle evlenmek genellikle en uygun ¢6ziim olarak ortaya ¢ikar.

Bireylerin kendi menseleri ile olan iligkileri, bir yabanciyla evlenmelerine neden
olabilecek bir etken olarak goriilmektedir. Bireyin mense toplumuna bagliligi zayifsa,

birey bu toplumun disinda bir iliski yasamaya istekli hale gelebilir ve hatta esinin
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kiiltiirline daha ¢abuk adapte olabilir. Barbara (1989: 14), bir insan1 mense grubundan
uzaklagarak esinin geleneklerini 6ziimsemeye iten en dnemli nedenin mense grubuyla
olan zayif baglar1 oldugunu savunmaktadir. Bu fikre yakin bir sekilde Romano (2008: 4),
kiltiirler aras1 evlilikleri, kiiltiirlerine pek bagli olmayan, daha az geleneksel ve macera
arayan insanlar arasinda gergeklesen evlilikler olarak tanimlar. Bu argiimanlarin dogru
oldugu ancak kiiltiirler aras1 evliliklerin tiimiinii temsil etmedigi sdylenebilir. Kiiltiirlerine
cok bagli, yasam ve diisiince tarzi olarak ¢ok geleneksel olan ve macera aramayan, ancak
hayatin1 paylasabilecek birini arayan bireylerin yaptig1 karma evlilikleri de literatiirde
bulunmaktadir. Karma evliliklerin kendi kiiltiirlerine bagli olmayan kisiler arasinda
meydana geldigi diisiincesi, bazi vaka caligmalari i¢in gecerli olabilir, ancak bu tiir

evliliklerin tiimiine genellenebilir bir hal degildir.

Bazen aile tiyeleri veya sosyal gevre, belirli kisilerin sinirlarin 6tesinde eslerini aramalari
icin bir tesvik olur. Cogu zaman bu tesvik aile kurmak ve ¢ocuk sahibi olmak amaciyla
bireyin iyiligi i¢in yapilir. Literatlirde, ister erkek ister kadin olsun, ebedi bekarligin,
ozellikle de kirsal bolgelerde, toplum tarafindan hi¢ hos karsilanmadigr goriilmiistiir. Bir
bireyin evliligi erteleme sebebi ne olursa olsun, bu konuda akrabalar veya toplumun
miidahalesi her zaman mevcuttur. Kendi iilkelerinin diginda bir evlilik ihtimali aile
tiyeleri tarafindan desteklenir, ancak bu destek ¢ogu zaman kisi “kendi istegi ile”
evlenmeyi kabul edene kadar bir baski seklinde olur. Aile {iyelerinin bdyle bir evlilik
konusunda 1srar etmelerinin farkli nedenleri olabilir, ancak bu husus c¢alismamizin

merkezinde degildir.

Farkli iilkelerden bireyleri bulusturmak igin evlilik acentalarmmin ve online evlilik
kataloglarinin agilmasi bu tiir evliliklerin sayisim1 artirmaktadir. Bu kurumlarin genis
yayilimi, hem kirsal kesimde yasayan bireylere hem de gelismis alanlarda yasayanlara bir
hayat arkadasi bulabilmeleri icin firsatlar yaratmaktadir. Bu kurumlarin nasil ¢alistigi,
evlenmek isteyenleri nasil buldugu, onlar1 evlenmek isteyenlerle nasil tanigtirdigi ve

evlenmeye yonlendirdigi asagida tartisilacaktir.
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24. KULTURLER ARASI EVLILIKLERDE KARSILASILAN
ZORLUKLAR

Bireylerin genel egilimi, kiiltiirel olarak kendilerine yakin bulduklar1 veya kendisininki
ile aym kiiltiirel 6geleri tasiyan veya sahip insanlarla evlenme yoniindedir. Kiiltiirler
birbirinden ne kadar uzaksa, iki birey arasindaki farkliliklar da o kadar biiyiik olur.
Kiiltiirel olarak yakin olmak, esler arasinda giizel bir uyum yakalamada 6nemli bir etken
olabilir. Insanlarin iginde biiyiidiikleri toplumdan dgrendikleri evlilik kavrami veya ¢ocuk
sahibi olmanin hayatlarindaki 6nemi, evlilik hayatinda etkili bir etken haline gelir. Eslerin
kiiltirel olarak farkli olmalari genellikle onlarda gerginlik ve tartisma durumlari
yaratabilir. Fiziksel goriinimden hoslanmak evlilige yol agabilecek bir diger 6nemli

unsurdur, ancak bu her bireyin kendi tercihi olarak kalmaya devam etmektedir.

Farkh kiiltiirler arasindaki evlilikler, aym kiiltiirler arasindaki evliliklerden daha fazla
zorluklarla karsilasabilir. Bu, aym grup arasindaki evliliklerin ayni zorluklar
yasamadiklar1 anlamimna gelmez, fakat karma evliliklerde iki farkli diinyanin
birlesmesinden dolayr diislince tarzi, degerler, dil ve iletisimde zorluk yasandigi
dogrudur. Kiiltiirler arasi bir evliligin dinamiklerini etkileyen degiskenler sosyal, kiiltiirel,
etnik, dini, siyasi, ekonomik vs. olabilir. Kiiltiirel farkliliklar, dil, ¢ocuk yetistirme,
gelenekler ve kiiltiir, cinsiyet ayrimi, aile ve sosyal ¢evre, topluluk vb. etkenler kiiltiirler
aras1 evliligi etkileyebilir (Ponce, E. 1977: 31; Molina vd., 2004: 140-145; Mann ve
Waldron, 1977: 65-68; Tseg, 1977: 96; Rosenbaltt ve Stweart, 2012: 44, 45).

2.4.1. Kimlik ve Kiiltiirel Farkliliklardan Kaynaklanan Sorunlar

Miilki veya siyasi olarak ayni iilke i¢inde bile ¢ok sayida kiiltiirel farklilikla karsilasilir.
Yasadigimiz iilke siirlarinin disina ¢ikarsak bu degisiklikler daha da fazla olacaktir. Bir
aragtirmaci objektifi ile istedigimiz goriintiiye yaklastikca daha fazla kiiltiirel farliliklar
fark ederiz. Oberg (1960: 144), “bir bireyin kiiltiirle birlikte dogmadigini, ancak onu
o0grenme ve kullanma kapasitesiyle dogdugunu” belirtir ve kiiltiir 6grenildiginde bir
yasam bi¢imi haline gelir, hayatimiza deger katar ve diinyanin renklerini gorebilmemiz
icin lens roliinii oynar. Bireyler, aklinda var olan kiiltiirel sembollere ve kavramlara

dayanarak etrafindaki olaylar1 anlamaya egilim gosterir. Kiiltiir sadece yakin ¢evremizi
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anlamaya hizmet etmekle kalmaz, ayn1 zamanda esini nasil ve ne zaman segecegimizi
belirterek daha kisisel se¢imlerimizin bir pargasi olur. Gordon’a (1964: 32) gore, “kiiltiir,
insanin sosyal mirasidir - davranig bi¢imimiz ve bir kusaktan digerine gegen seyleri
yapma seklimiz, genetik miras yoluyla degil, Orgiin ve gayri resmi Ogrenme
yontemleriyle”, yani sosyalizasyonla gelir bireye yerlesir. Dolayisiyla, sosyal miras
olarak kabul edilen kiiltiir, toplumun birey {iizerindeki Onemli roliinii, bireysel

davraniglarinin toplumsal - kiiltiirel sosyal kokenlerini anlamamiza saglar.

Ting-Toomey (1999: 10), kiiltiirli, alt katmanlar1 (gelenekler, inanglar, degerler gibi)
sakl1 ve gériinmez olan bir buzdagi olarak adlandirmistir. Biz ilk basta bu buzdaginin en
ist katmaninin yani sira (moda, trendler, pop miizik gibi) so6zl1ii ve sdzsiiz sembolleri goriir
ve duyariz. Karma evlilikleri tercih eden bireylerin gordiikleri seylerin gergekte de var
oldugunu diistinmeleri, kiiltiiriin gériinmez bir etken olmasini saglar. Fakat birey bir
evlilige tek basina gelmez, onunla birlikte, Gordon’un (1964: 32) yasam boyunca taginan
ve yabanci bireylerin kisa bir siirede anlamasi zor olan “maddi olmayan bir kiiltiir” olarak
adlandirdig1 davranislar, inanglar ve degerler de gelir. Her kiiltiir, cinsel iligkilerin
dogasini, ¢ocuklarin nasil yetistirilmesi gerektigini, gérev ve sorumluluklarin nasil
boliindiigli veya boliinmesi gerektigini gostererek evlilik modelini gelistirir (Markoft,
1977: 56). Bu nedenle, esine kiiltiirel olarak yakin olmak, yatak odasindan giinliik
yagsamdaki gorevlerin paylasimina kadar her olayda daha iyi anlagsmak demektir. Bireyler,
bir iliskinin baglangicinda kiiltiiriin hayatlarindaki roliinii tam anlamazlar. Ancak birlikte
yasamaya bagladiklarinda veya birinin kendi iilkesinden ayrilmak zorunda kaldig1 zaman
anlamaya baslarlar. Eslerden birinin ikamet ettigi yerin degistirilmesi, bu kisinin gérdigii
kiltiirel degisikliklerin daha ¢ok dikkat ¢cekmesine neden olur ve bu durum eslerin evlilik

hayatini olumsuz yonde veya olumlu yonde etkileyebilir.

Ancak kiiltiirel farkliliklar, esler veya aile iiyeleri arasinda ¢atigma konusu olabilir (Hunt
ve Coller, 1957: 224). Catismalar, olumsuz ya da olumlu bir sey degildir, ancak onun
akibeti genel olarak kotii bir sonuca yol agabilecek ¢atismayi nasil yOnetecegimizle
ilgilidir. Catigma farkl sekillerde ortaya ¢ikabilir ve ¢atisma sirasinda verilen cevaplar
catismanin niteligini degistirebilir. Farkli kiiltiirel gegmislere sahip bir ¢ift arasinda, her
bir esin yaptigi kiiltiirel yorumlarin bir sonucu olarak her an bir tartisma ortaya ¢ikabilir.

Bir ortagin kendi kiiltiiriine gore yaptig1 eylem, ancak diger digerinin kiiltiirel anlamindan
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farkli olarak anlatilan bir ¢atisma nedeni olabilir. Catisma, bireylerin farkli degerleri ve
hedefleri oldugu i¢in ortaya c¢ikabilir ve ayn1 zamanda aile {iyeleri de bu olaya dahil
olabilir. Cogu durumda yeni giftler, kiiltiiriin kendi diistinceleri, duygular1 ve eylemleri
tizerindeki etkisinin farkinda degildir. Ancak, esler ortak yasamlar1 i¢in ayni amaci
paylasirlarsa, birlikte yasamalar1 sirasinda ortaya c¢ikabilecek catisma anlarindan

kacinabilirler.

Insanlar yeni bir kiiltiirle tanistiklarinda, hangi davramislarin kabul edilebilir, hangilerinin
uygun olmadigindan emin degillerdir. Davranma, konusma ve hareket etme bigimindeki
giivensizlik ve korku hissi yeni kiiltiirii anlayana kadar onlara eslik edebilir. Glivenli ve
tanidik bir ortamdan tamamen yeni ve yabanci bir ortama gegmek bireyde kafa karisikligi
ve gerginlik yaratabilir. Taraflarmn kiiltiirel olarak yabanci olduklar1 bir evlilik iliskisinde,
ancak her ikisinin de iilkesi olmayan baska bir iilkede yastyorlarsa, iginde bulunduklari
bu kiiltiirii anlamada ikisi de aynm1 zorluklarla karsilasirlar. Cogu zaman, bu giftler yeni
kiltirdeki ilk zorluklardan gectikten sonra, uyum asamasina girince veya Uyum
saglayinca tanigirlar. Bu ciftlerin yasayabilecegi diger bir durum, yabanci bir iilkede
tanisip cesitli nedenlerden dolay: birinin iilkesine taginmaktir. Cogunlukla erkeklerin
geldigi yere tagiirlar ve bu durumda yeni topluma alismak zorunda kalanlar kadinlardir.
Bazen bu evliliklerin evlilik acenteleri araciligiyla gerceklestigi durumlarda yeni cift
evlenmeden Once birbiriyle ¢cok az zaman gecirir ve diigiinden sonra yine taginmasi

gereken kadindir.

Bir bireyin dogup biiyiidiigii veya daha dnce uzun bir siire yasadigi bir yerden taginmasi
ve yeni bir kiiltiir ve yasamla tanigmasi birey i¢in sok yaratabilir. Bu sokun nedeni, bireyin
kendi kiiltiiriyle yeni kiiltiir arasinda fark etmeye basladig1 degisiklikler ve bazen igine
girdigi bu yeni kiiltlire anlam verememesidir. Baska bir kiiltiirle temasa gegtiginde ortaya
¢ikan bu degisim ilk kez Oberg tarafindan “kiiltiir soku” olarak tanimlanmistir (1950:
107). Yeni bir ortama girdikten sonraki ilk birkag¢ ay iginde hissedilen kafa karisikligi
birey igin sok edicidir. Etrafinda her sey ona yabanci gelebilir. Ulkesinden isteyerek
gitmis olsa bile, yeni toplum tekrar stres yaratabilir. Cogunlukla, insanlar yalnizca kendi
mense/koken iilkeleri ile yasadiklari tilke arasindaki bu farkliliklart gérme egilimindedir.

Olusan bu “algida segicilik” olgusundan dolay: (Black ve Mendenhall, 1991: 236; Collins
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ve Nickel, 1975: 25), birey kendi iilkesinde ge¢misini analiz etmeye baslar ve bunlari

yasadig1 yerle karsilastirir. Var olan farkliliklari incelemek stirekli kiiltiir soku yaratabilir.

Kiiltiir soku, 6grenciler (Furnham, 2010; John ve Kaplan, 2012; Kegan ve Cohen, 1990;
Chang, 2011), turistler, gegici olarak kendi iilkeleri disinda calisan kisiler (Sussman,
2000; Klein, 2001), gégmenler (Ward vd., 2001: 33), askerler ve kiiltiirler arasi evlilikler
(Zapf, 1991; Hunt ve Coller, 1957) gibi ¢esitli gruplarda incelenmistir. Bireyin yeni bir
kiiltiirle tanistiktan sonra yasadig: kiiltlir sokunu tanimlar1 farklidir. Collins ve Nickel
(1975: 24) calismalarinda kiiltiir soku kisinin yasadigi aci ve c¢aresizlik olarak
tanimlamigtir. Oysa Furnham (2010: 87), dnceki davraniglarinin ve deneyimlerinin bir
parcasi oldugu yeni toplumla paylagsmadigini fark ettiginde, bireyin yasadigi oryantasyon
bozuklugu olarak tanimlamistir. Literatiire kiiltlir sokunu terimini kazandiran ilk
aragtirmaci olan Oberg (1960: 142), toplumundan ayrilan bireyin yasadigi bu durumun
tanimin1 su sekilde yapmustir: “kiiltiir soku; onceki tiim sosyal iliskilerin isaret ve

sembollerini kaybetmenin sonucu olarak hissedilen kaygidir”.

Tim kiiltiir soku tanmimlarinin bir endise, gerginlik, aci, saskinlik, zihni karisikligi
durumuna isaret etmektedir ve bireyin yasadigi bu hallerin sebebi kendi kiiltiirel
diinyasindan, aile ortamindan ayrilip kendisine yabanci olan bir ortama girmektir. Yeni
kiiltiirlin kodlarin1 anlayamamak kacinilmaz bir sekilde bir stres durumuna yol acar (Zapf,
1993: 697). Bu durumdaki birey, kendi kiltliriiniin geleneklerini, isaretlerini,
sembollerini ve davraniglarim1 kullanarak etrafinda olup bitenleri anlamaya c¢alisir.
Kiiltiirler arasindaki fark arttikga bireyin bu yeni kiiltiirde atlamasi gereken bariyerin
yiiksekligi de artar (Smith, 1955: 234). Kiiltiirler ne kadar benzer olursa bu bariyer de o

kadar kiigiiliir, alcalir.

Farkl1 antropologlar, cesitli nedenlerle mense iilkelerini terk edip yeni bir kiiltiire giris
yapmis kisilerin durumlarini incelemislerdir. Yeni kiiltiir, her zaman uzaktan gorildigi
kadar “misafirperver” degildir ve yalnizca i¢inde yasandigi veya karsilasildigi zaman
taninmast ve anlagilmast miimkiin olur. Yeni iilkede yasamanin zorluklar
diistintildiigiinde memleket hasreti baska bir boyut alir. Kendilerinden uzaklagmay1
sabirsizlikla bekledikleri o tilkede olan her seyi 6zlem ve sevgiyle anmaya baglarlar. Yeni

ortama alisana kadar genellikle teklif edilenleri reddeler ve uyum asamasina gecene kadar
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gegmis olaylar hep akillarinda olur. Kiiltiirler arasi uyum siireci (cross-culutral
adjustment), yeni Kkiiltirde hangi davramiglarin uygun oldugunu ve hangilerinin
olmadigin1 6grenerek belirsizligi azaltir (Black ve Gregersen, 1991: 463). Zamanla,
memleketlerinde normal kabul edilen birgok davranis veya eylemin, yasadiklar iilkede

farkli goriildigiinii tespit ederler.

Antropologlar, yeni bir kiiltiirle tanisip uyarlanma saglana kadar gecen siireyi dort farkli
asamada siniflandirmislardir. Bu dort asamanin yaklasik olarak bir sene siirdiigii
disiiniilmektedir.  Farkli  arastirmacilar c¢alismalarinda bu asamalarnn  farkl
adlandirmuglardir. Zapf (1991: 108) Oberg (1954, 1960)’tan yararlanarak, “Kiiltiirel
Uyum Asamalar1” diye nitelendirdigi donemleri iceren bir tablo sunmustur. Bu tabloya
gore Oberg dort asamay1: Birinci asama - gelisme; ikinci asama - Kriz; liglincii asama -
iyilesme ve dordiincii agsama - tam iyilesmedir. Ayni tablodan esinlenerek Kealey (1978)
bu asamalari ilk asama - kesif; ikinci asama - irritasyon; {igiincii asama - ylizlesme ve
dordiincii asama — uyum saglama sekilde tanimlayip siniflandirilmistir. Antropologlarin
tilkesini terk edenlerin kiiltiirel uyarlanma siireclerini betimlemek ve tanimlamak i¢in
sunduklar1 ¢erceve dikkatle alindiginda ilk asama genlikle “kafa karisikli§1” asamasi
olarak temayiiz etmekte ve genellikle bireyin yeni kiiltiir iginde kendini “turist” gibi
hissettigi bir doneme karsilik gelmektedir. Ikinci asama, kirilma noktasi olarak
adlandirtlir. Degisiklikler artik eglenceli degildir, aksine bunlar bireyde stres, sinirlilik ve
sok yaratirlar. Ugiincii asama, bireyin ya yiizlesmeyi ya da her seyi birakip gitmeyi tercih
etme donemi olarak tanimlanabilir. Bu ayn1 zamanda “uyum, olumlu uyum, biitiinlesme,
uyum saglama” olarak adlandirilan dordiincii asamaya gecisi saglayan donemdir. Kiiltiirel
uyum saglama, sosyallesmeyi ve yeni kiiltiirii 6ziimsemeyi kapsamaktadir (Kagan ve
Cohen, 1990: 133). Kiiltiirel adaptasyondaki en 6nemli etkenlerden biri evliliktir, ¢iinkii

yeni kiiltiire giren kisi, bulundugu ortama uyum saglamak i¢in daha fazla tesvik edilir.

Bir birey ikinci asamadan, yani sok asamasindan, i¢inde bulundugu kiiltiiri kabullendigi
iclinci asamaya nasil gegebilir? Oberg’e (1960: 145) gore, bu ge¢is, yasadigi yerin
insanlarin1 taniyarak miimkiin olmaktadir. Ancak birey bulundugu iilkenin dilini
bilmiyorsa, bu baska bir engel olacaktir. Boylece, bu tanima, sosyal baglarin
olusturulmasina gegmek igin dilin 6grenilmesinden baslar. Black ve Mendenhall’a (1991:

243) gore, kiiltiir sokundan uyuma gegcis, bireyin yeni davraniglar1 6grenme ve tekrarlama
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yetenegi ile belirginlesir. Yeni bir ortamda olmak, ¢cabalamak, 6grenmeyi arzulamak ve
bir parcamiz olmayani kabul etme cesareti gerektirir. Dis kiiltlir, bireyin parcasi
olabilmek i¢in kendisini herkesin i¢indeki ortak kiiltiir dili ile bulmalidir (LIotman, 2010:
183). Eger bir yer bulursa, “yabanci”dan “bizim”e¢ doniisiir. Ancak bunun tersi,
miidahalenin, dili tamamen ortadan kaldirabilecek kadar enerjik oldugu durumlarda da
ortaya ¢ikabilir (Llotman, 2010: 184). Bu, bireyin yeni kiiltiir i¢inde veya baska tiirlii
kiltiirel 6ziimseme icinde birlesmesine yol agacaktir. Kendi Kkiiltiirlinden ayrilmak
zorunda birakildig1 ve esinin kiiltlirline girmeye zorlandig1 eslerin kiiltiirler arasi
evliliklerinde ciddi sikintilar yasanmaktadir. Ancak ¢ogu durumda ciftler kendilerini
birbirlerine baglayan duygularla ilerlemeyi segerler. Ne de olsa, yeni bir kiiltiir 6grenmek

bireyi daha ¢ok zenginlestirir.

2.4.2. Dil ve Iletisim Zorluklar:

Kiilttirler arast evliliklerde iliskileri etkileyen kiiltiirel farkliliklara ek olarak, dil de
onemli rol oynayan diger bir etkendir. Dil sadece konusma degil, bireyin kendisi anlamina
gelir. Bazen dil, bireyin ifade etmek istedigi ihtiyac¢ ve duygular i¢in yetersiz kalir. Dil ve
kiiltiir birbirinin i¢ine gegen kavramlardir. Ting-Toomey dili “kiiltiiriin kalbine anahtar”
olarak tanimlamistir (1999: 91). Dil insanlari, gelenekleri, adetleri, deyimleri, ac1 ve
sevgiyi ifade eder. Iletisim sozlii ve s6zsiiz olmak iizere iki alt sinifa ayrilir. SozIii iletisim
mesajin kelimelerle verildigi iletisimdir. SO6zsiiz iletisim ise jestler, gdz temasi, ses tonu,
viicut hareketleri, durus ya da diger dilsel olmayan isaretler araciligiyla ifade edilen iletim
bicimlerini kapsamaktadir. SozIii iletisimin etkisi sesin tonuna, kelimelerin netligine, ses
seviyesine, hiza, beden diline ve kullanilan kelimelerin tiiriine baghdir. Bunlar dinleyici
tizerinde olumlu veya olumsuz etkiye neden olmaktadir. S6zsiiz mesajlar ¢cogu zaman
sOzlii mesajlarin ifade edemedigini ifade eder ve s6zlii mesajlardan daha dogru oldugu
diistinitiliir (Ting-Toomey, 1999: 115). Beden dili, bireyin i¢ diinyasinin yansimasi ve

bireyin dile getiremedigi duygular ifade etmesine yardim eder.

Iletisim, bireyin hayatinin her aninda ve kurdugu tiim sosyal baglantilarda 6nemlidir.
Iletisimin ne kadar 6nemli oldugunu bilmek ve iyi iletisim kurmay: bilmek iki farkl

seydir (Markman vd., 2010: 106). Baskalariyla iyi iletisim kurma istegi, glizel bir
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iletisime dogru ilk adimdir. Iletisim yoluyla sosyal deneyimlerimizi, giinliik
yasamlarimizi tanimlar, bireylere yonelik beklentilerimizi sekillendirir, cinsiyet ve
kilttirel algilarimiz1 ifade ederiz. Kendimizi ifade etmeye c¢alisarak diger bireylere
ulagmak icin iletisim kurariz. Fakat diger bireyler bizi kendi kiiltiiriiniin ve dilinin

goziinden gordiigii i¢in onlara ulagsmak her zaman kolay degildir.

Ayn1 kokene sahip olan insanlar arasindaki evliliklerde dil, agilmas1 gereken bir sorun
degildir. Bu tiir evliliklerde ciftler, aralarinda bir iletisim anlayis1 olmamasindan dolay1
sorun yasayabilir, ancak dil diizeyinde esittirler. Oysa kiiltiirler aras1 evliliklerde iletisim,
bir esin kiiltiirii ile digerinin bu kiiltiire ve dile uyum saglama ¢abasi arasindadir. Agik bir
iletigsim, yalnizca baskalarin1 tanimamizi degil, ayni zamanda onlara daha fazla
yaklagmamizi saglar. Cogunlukla bu evliliklerde esler birbirinin dilini konusamaz. Her
ikisinin de kiiltiirleri ¢er¢evesinde ve kendisinin olmayan bir dille esini anlamasi gerekir.
Evlenen ¢ift, ikisinin de vatandasi olmadigi bir tilkede bulusuyorsa ve bir noktada, birinin
memleketine tasinmaya karar verirse, eslerden birinin hem yeni kiiltiire hem de yeni bir

dile adapte olmasi gerekir.

Iletisim, bir iilkeden digerine gegerken gerekli olan en temel unsurlardan bir tanesidir.
Yeni bir kiiltiirle karsilagsan bir insan biitiin 6grendiklerini iletisim yolu ile kavramasi
gerektigini 6grenir (Smith, 1955: 233). Romano (2008: 128) dilin gii¢ oldugunu ve kendi
dilini konusan bireyin digerine karsi daha fazla otoriter oldugunu belirtir. Akici bir
sekilde ve hizli konusan, zengin bir kelime bilgisine sahip olan kisi konusmay1 hem
yonlendirir hem de kendi lehine manipiile eder. Bu durum kendi dilini konusmayan diger

es i¢in, sadece esine degil ayn1 zamanda yeni kiiltiire kars1t memnuniyetsizlik yaratir.

Eslerin iletisim yoluyla birbirlerini anlamada basarisiz olmalar1  birbirlerinin
davraniglarin1 anlama ve kodlama konusunda yeterli sosyo-kiiltiirel yeteneklerinin
olmamasindan kaynaklanir. Boyle sikint1 anlarinda, siradan evliliklerden farkli olarak,
karma evliliklerdeki ciftler, her seyi birbiriyle paylasamadiklarini, kendilerini ayiran
kiiltiirel ve dilsel engelleri anlarlar ve bir noktada kendi iglerine kapanirlar. Bu kapans,
kisinin i¢inde bulundugu ortami kabul edemedigi anlamina gelir. Bu durum kendi
kiiltiiriyle yeni kiiltiir arasindaki ¢atigsmalar, geride biraktig1 hayati 6zlemesi ve kendisini

yeni ortamda bulunamamasi nedeniyle bir muhalefet isareti anlamina gelir. Kiiltiirler
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arasi ¢iftler uzun bir yalnizlik siireci yasar, ama ask ve ondan kaynaklanan diger etkenler,

bu ciftlere sorunlari kabul etme ve ¢6zme cesaretini verir.

Karma evliliklerde dil, diger evliliklerde de oldugu gibi, bireyin iletisim ve ifadelerini
sekillendirmesinin yani sira cinsel hayati ve eslerin birbirlerine olan yakinligi da
etkilemektedir. Giddens (1991: 97), iletisimin cinsellikte temel éneme sahip oldugunu
vurgulamaktadir. Harvey ve Shalom (1997: 1), insanlarin arzularini iletisim yoluyla
gerceklestirmesi gerektigini dile getirmektedir. Dil sadece olaylar1 ifade etmenin bir araci
degil, iki insan arasindaki tutkuyu ifade etmek icin de gereklidir. Karma evliliklerdeki
ciftler yatak odasinda bile kendi kiiltiirlerinden kagamazlar. Bu nedenle samimi arzulari
ifade etmenin bir yolu olarak iletisim ¢ok Onemlidir. Eger dil yetersizse, cinsel
hayatlarinda ortak dil olarak beden dilini kullanirlar. Fakat beden dilinde bile sozlii

iletisimde oldugu gibi iki es arasinda yanlis anlagsmalar ve celiskiler olacaktir.

2.4.3. Cocuk Bakimina ve Yetistirilmesine Dair Zorluklar

Kiiltiirler arasi bir evliligin zorluklari, bir esin digerinin kiiltiiriine uyum siirecinin sona
erdigi yerde ya da dil engelinin asildig1 zaman bitmemektedir. Belki de ¢iftler, birbirlerine
uyum saglamaya, birbirlerini anlamaya, ortak bir yol bulmaya tesvik etmeye daha ¢ok
odaklanirlar. Bu diisiincelere odaklanirken, iki kiiltiiriin ve iki dilin de bulustugu ortak
nokta olan “cocugu” odagin disinda birakabilir. Ilk ¢ocuklarini bekleyen tiim ¢iftler icin,
bu siire¢ hayatlarinda bir dontim noktasidir. Ancak karma ¢iftler i¢in bir cocugun diinyaya
gelmesi ¢cok daha ¢arpici bir olaydir (Crippen ve Brew, 2007: 109). Cogu cift evlenmeden
once bu konuyu aralarinda konugmus olsa da bebegin dogumu daha 6nce yapilan hi¢ bir
konusmaya benzemez. Bu evliliklerle ilgili arastirmalar, ilk cocugun getirdigi mutlulugun
yani sira, tartisma konusu olabilecegini ve tartismalarin ¢cogunun aileler arasinda ortaya

cikabilecegini gostermektedir.

Karma bir evlilik yasamak, ebeveyn olmaktan farklidir. Ik ¢ocugun diinyaya gelmesi
kilttirel farkliliklar1 tekrar giindeme getirebilir (Rosenblatt ve Stewart, 2004: 44;
Markoff, 1977: 59; Bradbury vd., 2000: 696; Hochschild ve Machung, 2012: 165),
kiiltiirel gatigsmalar1 yeniden uyandirarak (Mann ve Waldron A., 1977: 65; Romano, 2008:
49) evlilik hayatinda gerginlik yaratip evlilik krizine neden olabilir. Ayni sekilde,
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Jr.,McDermott ve Fukunaga (1977: 82) kiiltiirler arasi evliliklerin ilk gocugun dogmasina
kadar istikrarli olabilecegini ve seyrinin iyi olabilecegini diisiinmektedir. Bu noktada ise
onceki tavizler bir bebege sahip olmanin getirebilecegi yeni gorevleri yerine getirmek
icin yeterli olmayabilir. Bu dengesizlik, her bir esin kiiltiirel farkliliklari, aile kavramini
anlama tarzlari, cocuksuz evli bir ¢iftten ebeveyn roliine gecisi, cocugun hayatindaki
Onemi, ailede kendilerini gordiikleri konum, her birinin yerine getirmeyi iistlendigi rol ve

var olan din farkliliklar1 gibi sebeplerden dolay1 ortaya ¢ikabilir.

Romano’ya (2008: 116-117) gore, karma evliliklerde gocuk yetistiren giftler asagidaki
seceneklerden birini secer: (1) Bulunduklar1 yerdeki gelenekleri takip eder, (2) bir
ebeveynin yasam tarzini benimseyebilir veya (3) her iki ebeveyn de dogal davranir ve
biiylidiigli zaman ¢ocugun bu se¢imi kendisinin yapmasina izin verir. Bu tiir evliliklerde
ilk secenegi se¢gmek daha kolaydir, ancak ebeveyn olduktan sonra ¢ocugunda kendi
kiiltiirtiniin bir par¢asini gormemek bir birey i¢in zor olabilir. Ebeveynlerden biri ya da
her ikisi de ¢ocuklarina kendi kiiltlirlerini empoze etmek istediginde tartismalar baglar.
Hatta daha yolun basindayken, ¢cocuk i¢in bir isim bulmaya calistiklarinda sorunlar ortaya
cikabilir. Bebegin adi dogmamis ¢ocugun kimligini temsil ettigi i¢in anne, babalar ve
diger aile liyeleri i¢in cok dnemli ve konusulmasi gereken bir konudur. Bu arastirmanin
verilere gore, ebeveynlerin dini inanglart farkliysa, isim her ikisinin de ortak karari
olmalidir. Cogu zaman birden fazla ¢ocuga sahip olan ebeveynler, isimlerini kiiltiirlerine
gore secerek ve belki de bu sekilde kendi kiiltiirel geleneklerine yonlendirerek onlar
ayirirlar. Karma evliliklerde ¢cocugun dogmasiyla birlikte esler arasinda karsilikli anlayis
duygusunun artmasi, birbirinin kiiltiiriine sayg1 gostererek ¢ocuklarin diger ebeveynin
kiiltliriinii gérmeleri i¢in bir engel olusturmamalar1 belki de en adil ve baris¢il bir ¢6ziim

olabilir.

2.4.4. Dini Mensubiyet ve inan¢ Farkhliklarindan Kaynaklanan Sorunlar

Farkli kiiltiirler ve inanglara sahip olan ¢iftin evliligini dengede tutmak i¢in hosgorii ve
anlayis gostermesi gerekmektedir. Genellikle insanlar eylemlerinin kiiltiirel mi yoksa dini
geleneklerden mi etkilendigini anlamakta zorluk ¢ekmektedir. Din, kiiltiirel kimligin bir

pargasi oldugu icin kiiltiirle birlikte nesilden nesille aktarilir. Dini inang aile hayati kadar
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mahremdir (Swift, 1959: 316). Insanin onunla dogmadig1 ancak hayati boyunca
ogrendigi, i¢sel bir duygudur. Din, iyi kurulmus bir diisiince ve uygulama sistemidir
(Durkheim, 1961: 91). Boylece bireyin hayatinda bir yasam tarzina doniisebilir. Dini
inanglar, kisinin diisiinme tarzi, davranislari, aile kurmasi, ¢cocuk yetistirmesi, esine ve
aile tiyelerine kars1 davraniglar1 ve diger dinlere kars1 saygili olmasi gibi bir¢ok konuda

rehberlik eder.

Biitlin bunlar, elbette, her bireyin i¢inde dinin ne kadar yer aldigina baglidir. Romano’ya
(2008: 101) gore, birgok Kkiiltiirler arasi ¢ift, esleriyle ayn1 dini inanglara sahip
olmalarinin, aralarindaki diger pek cok farkliliktan etkilenmemeye neden oldugunu
anlatmaktadir. Eslerin farkli inanglara sahip oldugu durumlarda, aralarindaki anlayis cok
yiiksek olmalidir. En ¢ok rastlanan 6rnekler, bir esin digerine gore dinine daha fazla baglh
oldugu evlilikler veya her iki esin de dini inang¢lar konusunda ¢ok az ilgi duydugu veya
hi¢ ilgi duymadigr evliliklerdir. Ancak ilging olan sey, evlenmeden once eslerin sorun
olarak gormedigi konularda bile, evlilikle birlikte daha 6nce hi¢ fark etmedikleri bazi
diisiinceler dogmaktadir. Bu nedenle, esler arasinda daha o6nce tartisilmis ve sorun
yaratmayan konu olarak diisiiniilen dini inang, hayatlarmin bir noktasinda biiyiik
sorunlara yol agabilir. Barabara (1989: 51), bu degisimi, eslerin ebeveynlerinden
kaynaklanan bir bask1 ve asla asilmayan bir engel olarak gérmiistiir. Aile tiyelerinin evli
bir ¢iftin hayatinda oynadiklar1 rol, bir tartismayr agmakta veya desteklemede etkili

olabilir.

Farkli dini inanglar1 olan evli ¢iftlerin iligkilerinde Romano (2008: 103) asagidaki
durumlar gozlemlemistir: (1) Eslerden biri dinini degistirip esinin dinini secer, (2) iki
taraf da dinini korur ve birbirine miidahale etmemeye calisir ve (3) esler dinlerinden
vazgecerek ortak bir inang segerler. En yaygin durumlar, eslerden birinin digerinin dinini
se¢cme ya da her bir esin kendi dini inancin1 siirdiirme durumlaridir. Furseth ve Repstad’a
(2006: 129) gore, baska bir dine gecis kavrami, kiginin kimliginde ve deger sisteminde
“i¢” degisimlerin meydana geldigi anlamina gelir. Tipik gecis, “eski hayati” ve “eski
arkadaglarini” geride birakip kendini yeni toplumda daha iyi hissettiginde gerceklesir. Bu
durum genellikle yasam tarzin1 degistirmek ve baska bir diisiince ve yasam tarzina
gecmekle iliskilidir. Kiiltiirler aras1 evliliklerde, eslerden birinin inancindan vazge¢mesi

gerekiyorsa, genellikle bunu yapan kadindir. Bir erkegin esinin dinini segme durumu
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olabilir, ancak literatiirde kadmin dini inancina gegen erkek Orneklerine
rastlanmamaktadir. Kadinlarin bu karar1 vermesinin nedenleri sunlardir: (a) dini inancina
zayif baglar, (b) esin dinine ge¢gme istegi veya (c) esinden, ailesinden ve yasadigi
toplumdan gelen baski. Eslerin evlilik konusunda uyum siirecini kolaylastirmak ve
karsilikli olarak anlayis gostermek amaciyla diger deger sistemlerini hos gormeleri ve
cogu zaman kendi deger sistemlerinden vazge¢meleri gerekir. Bir esin, digerinin
geleneklerini benimseme konusundaki kiiltiirel davranislarindan vazgegmesini Tseng
(1977: 98) “tek tarafli bir adaptasyon” olarak adlandirmaktadir. Uyumlu bir yasam tarzi
yaratmak ve tartigmalardan kaginmak i¢in bagvurulan bu doniisiim genellikle arzu edilen
bir tercihten daha ¢ok gerekli bir ¢oziime doniisiir. Dontisiim igten gelen bir tercih olarak
yapilmayip disaridan bir zorunluluk olarak geldiginde, birey ¢ok karisik duygular
yasayabilir. Disaridan bu yeni toplumun dini kurallarina ve kiiltiiriine uyum gdsteren biri

olarak goriilse de iginde gergek kimliginin dini ylikiimliliigiiniin agirhigina sahiptir.

2.4.5. Yasam Yeri Tercihi ile Baglantii Sorunlar

Kiiltiirler arasi giftler i¢in yasayacaklari yer, birlikte konugmalar1 ve hakkinda ortak bir
karar almalar1 gereken bir bagka konudur. Yagam yeri karari, her iki tarafin duygulari ve
isteklerini i¢eren dinamik bir karardir (Crippen ve Brew, 2007: 108-109; Barbara, 1989:
141). Bu karar, her iki esin gelencksel goriislere sahip veya esitlik taraftari olup
olmadigina baghdir. Geleneksel goriisler, ataerkillige dayandigi i¢in nerede yasayacagina
dair karar veren erkektir. Aksine, en uygun segenegi diisiinerek ortak karar veren ciftlerin
ornekleri de vardir. Romano (2008: 66) yasam yeri ile ilgili kararlar1 soyle
simiflandirmistir: (1) Birgok ¢iftin tanismasi onlardan birinin iilkesinde olur ve orada
yasamaya karar verirler; eslerden biri kendi tilkesinde, digeri ise o lilkenin yasam tarzina
asinadir, (2) bazilar1 eslerden birinin iilkesinde bulusur, evlenir ve digerinin iilkesine
tasinir. Genellikle (ancak her zaman degil) eslerinin iilkesine taginan kadinlardir, (3) bazi
ciftler bir yerde tanisip ikisinin de dogum yeri olmayan yeni bir yere taginir. Her iki es de

yabanci durumunda ve her ikisi de yeni iilkede ayn1 zorluklarla kars1 karsiyalardir.
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Ikamet yeri ¢ok alternatifli bir karardir ve eslerin nasil ve nerede olduguna gore degisir.
Bu karar bazen eslerden biri igin eve doniis iken, digeri i¢in yeni bir hayatin baslangici

olabilir.

2.4.6. Koken Aile/Toplum Tarafindan Kabul veya Reddedilme Siirecinden
Kaynaklanan Sorunlar

Koken-mense ailesi, bireyin karakterini sekillendirmede 6zel bir 6neme sahiptir. Ailede
goriilen ve 6grenilen davranislar, insan hafizasina gdmiilii olan tablo gibidir ve genellikle
bireylerin evlilik ve aile hayatinda oryantasyon modeli olurlar. Biiyiik ailelerde yetisen
ve ¢ekirdek ailede yetisen eslerin her biri aile, ailedeki otorite, akraba ve akrabalarla olan
iligkiler, yashlara karsi saygi ve ailedeki yiikiimliilikler hakkinda birbirinden farkli
diistincelere sahiptir (Markoff, 1977: 54-59). Geleneksel ailelerde yetisen ve her aile
tiyesinin sahip oldugu rolle ilgili iyi tanimlanmis kurallari olan ailelerden gelen bireyler,
her zaman olmasa da, genel olarak geleneksel bir aile olusturma gelenegini siirdiirme
egilimindedirler. Bu aileden yeni nesillere aktarilan bir gelenek olabilecegi gibi aile
tiyelerinden gelen bir tiir baski da olabilir. Kiiciik ailelerde yetisen, geleneklerden fazla
etkilenmeyen ve se¢me Ozgiirliigiine sahip olan bireyler, kiiltiirlin dayattigi kurallara
uymadan hayat arkadaslarini bulup alisilagelmisin disinda bir aile kurmak isterler. Her
esin cinsiyet rolleriyle ilgili sahip oldugu farkli diisiinceler, onlarin evde veya disarida
islerini nasil halledeceklerini etkiler. Geleneksel diisiincelere sahip ve ailesine ¢cok bagl
olan bir erkekle ailede esit rollere sahip olmak isteyen ve aile baglarina ¢ok dnem
vermeyen bir kadin arasindaki bir evlilik, memnuniyetsizlik ve hatta belki de ayrilik
dogurabilir (bkz. Hochschild ve Machung, 2012: 15-18; Thai, C., 2005: 163; Guilbert vd.,
2000: 124-130). Mense ailesi, bireylerin gelecekteki aile hakkinda diisiincelerini insa
etme bigiminde 6zel bir dneme sahiptir. Tabii ki bunun istisnalari da olur. Yasamlarini ve
ailelerini aile modellerinin tamamen karsisina ¢gikaran bireylerde olur ama hepsi birey ve

geldigi kiiltiire baghdar.

Irksal, etnik ve kiiltlirel farkliliklart olan ciftler, homojen c¢iftlerin yasama ihtimalinin

daha az oldugu zorluklarla karsilasabilirler. Karma evliliklerin karsilagtigi bir diger engel,
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ebeveynlerden, akrabalardan, toplumdan ve ayn1 zamanda arkadaslardan gelebilecek
muhalefettir. Genellikle toplum veya aile, farkl kiiltlirlerden gelen bireyler arasindaki
romantik bir iligskiyi destekleme konusunda isteksizdir (Molina vd., 2004: 143; Rosenbaltt
ve Stweart, 2012: 44; Babara, 1989: 22-33). Akrabalar, karma bir evlilik yapmak
isteyenleri desteklemeden kendi kiiltiirlerinde kalmak isteyebililer. Bu tiir bir reddedilis,
her iki taraf igin de ¢ok etkili olabilir. Ozellikle kabul edilmedigini hisseden es, bu
reddedilisin sonuglarini ciddi bir sekilde yasayabilir. Her iki tarafin aile destegi, yeni
ciftin hayatinda 6zel bir dneme sahiptir (Silva vd., 2012: 864 - 866). Bu destek sadece
evliligi kabul ettikleri anlamima gelmez. Ayn1 zamanda bu destek yabanci esin kabul
edilmesi ve diger aile liyeleriyle esit bir sekilde muamele goérmesi, yeni bir kiiltiirle
tanmisirken onun dil, gelenekler, ¢ocuk yetistirmesi ve aile aligkanliklarin1 6grenmesi

konusunda yardimci olduklar1 anlamina gelir.

2.4.7. Toplumsal Onyargilardan Kaynaklanan Sorunlar

Karma evlilikteki ¢iftler kiiltiirel olarak homojen c¢iftlere gore daha fazla onyargilara
maruz kalmaktadir. Aile bireylerinin veya sosyal ¢evrenin karma evlilikleri kabul
etmemesinin sebeplerinden biri, yabanci gelin/damat i¢in var olan 6nyargilardir. Bu
Onyargilar yabanci olan bireyin geldigi kiiltiir, ait oldugu etnik grup, dini inang¢ veya
milliyeti ile ilgilidir. Bir bireyin bulundugu toplumdan farkli olmasi, her tiirlii onyargiy
hissetmesine neden olabilir. Her iki es de bu 6nyargilardan rahatsiz olur, ancak yabanci
olan bunlar1 en ¢ok hisseden, en ¢ok aci ¢eken kisidir. Bunun gibi durumlarda, eslerin
birbirini desteklemesi ve aralarinda agik ve anlayish bir iletisim kurmasi ¢ok dnemlidir

(bkz. Romano, 2008: 168-171; Markoff, 1977: 51 — 58).

2.4.8. Yemek Ahgkanhklari, iklim ve Cografya Farlihklarindan Kaynaklanan

Sorunlar

Eslerin bireysel ve kiiltiirel degerlerini tanitirken yaptiklar1 yemek c¢esitleri, yeme
aliskanliklari, beslenme diizeni ve yemek yapma isinde toplumsal cinsiyet rolleri ile ilgili
diisiinceleri karma evliliklerde bir baska zorluktur. Eslerden biri digerinin mense iilkesine

geemek zorunda kalirsa bu sorun daha da agirlagir. Yemekler her kiiltiiriin bir parcasidir
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ve bu nedenle her toplum belirli yemeklerle meshurdur. Gastronomik nostalji
(gastronomical nostalgia) yasadigi yerden tamamen uzaklasan bir insan i¢in en énemli
sorunlardan biridir (Popova, 2008: 10). Tasinmak zorunda kalan esler, uyum siirecini
atlattiktan sonra bile kendi kiiltiirlerinin mutfaklarmin eksikliginden mustariptir.
Ulkesinin lezzetleri hafizada kodlanmustir ve 6zel baharatlar veya aromalar hemen
memleketinin mutfak lezzetlerine gotiirebilir (bkz. Popova, 2008: 9-10; Romano, 2008:
40). Uyum siirecinde bu konu sadece yemek yemede degil, yemek pisirme siirecinde de
onemli sorunlara neden olabilir. Nitekim, bu arastirmanin verilere gore, eslerin
birbirlerinin mutfak lezzetlerini 6grenmesi gerekir. Cinsiyet rollerinin geleneklere
dayanarak paylasildigi evliliklerde, kadinlarin olmasi gereken yer mutfak diye
diisiiniildiigli i¢in en zor is kadinlara diiser. Kisa bir siirede bu kadinlar, esini, ailesini

veya akrabalarint memnun etmek i¢in geldigi yerin yemeklerini 6grenmek zorundadir.

Iklim de, ikametini degistiren bir bireyin yasayabilecegi baska bir zorluktur. Bireyin
yasadigi yer ile tagindig1 yer arasindaki iklim degisikligi, kendi i¢inde olumsuz duygusal
durumlar yaratabilir ve yasadiklar1 yerle ilgili memnuniyetsizligi artirabilir. Barbara’ya
(1989: 50) gore, biitiin beden, ritimlerin, tabularin ve arzularin sosyal ve kiiltiirel
miraslarinin yogunlastig1 yerdir. Yasam tarzim1 degistirmek, kirsal bolgeden kentlere
tasinmak, yemek kiltiiriiniin degismesi ve iklim degisikligi bireyin bedenini, aklin1 ve
ruhunu etkileyebilir. Tasinma karari isteyerek verilebilir, ancak bireylerin karsilastiklar

degisiklikler yeni hayatla ilgili diigiindiiklerinin ve planladiklarinin 6tesinde olabilir.

2.,5. KULTURLER ARASI EVLILIKLERDE KARSILASILAN
SORUNLARLA BAS ETME YONTEMLERI

Karma evliliklerin gercek i¢ dinamiklerini inceleyen caligmalar, yasanilan zorluklari,
engelleri, degisimleri, ¢atismalari, gerilimleri biiyiik 6l¢lide vurgulamaktadir. Ancak az
sayida c¢alisma bu durumlarin nasil {istesinden gelebilecegi konusunda Oneride
bulunmustur. Bu nitelikteki caligmalar temel olarak kiiltiirler aras1 ciftlerin sorunlariyla
ilgilenen “cift terapistlerine” aittir. Ciftlerin evlilik hayatinda ortaya c¢ikabilecek
tartigmalar1 veya gerginlikleri azaltmada basarili olmanin sirri1, esini rahatsiz edebilecek

veya endigelendirecek herhangi bir konu hakkinda konusmak ve agik iletisim kurmaktir.
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Bu konular1 agik acik konusma yetenekleri, asla tam olarak kabul edilmeyecek bir evliligi
olan giftlerde aralarinda bir anlagsma atmosferi yaratir (Barbara, 1989: 53). Esler, bu gizli
“anlagsmay1”, evlilik hayatinin devamlilik goéstermesini istediklerinden dolayr kabul

ederler.

Her es, evliliginde kendini diger kiiltlire “yabanc1™ hissettigi anlar yasar. Kiiltiirler aras1
evlilik yapan giftler arasindaki sorunlarin tedavisi ile ilgilenen Perel (2000: 194), “li¢iincii
bir gergekligin” yaratilmasin1 énermektedir. Ugiincii bir gergeklik yaratarak her bir es,
diisiincesiyle diisiincelerinin zidd1 arasinda bir denge kurabilir. Bu, kendisiyle digerleri
arasindaki diistinceleri dengelemenin ve evlilik hayatinda huzur bulmanin bir yoludur. Bu
ciftler, aralarindaki farkliliklarin basindan beri farkindadir, ancak bu degisikliklerin
evliliklerinde ne kadar 6nemli olacagin1 bilmiyor olabilirler. Birbirlerinin kiiltiirlerine
saygt duymak, var olan farkliliklar1 kabul etmek ve orta yolu bulmak isteyenler basarili

bir evlilik yasarlar

2.6. EVLILIK AJANSLARININ KULTURLER ARASI EVLILIKLERDEKI
ROLU VE ISLEVI

Kiiltiirler aras1 eslerin birbiriyle tanigma yollar1 arasinda evlilik ajanslar1 da vardir ve bu
ajanslarin sayilarinin artmasi bireylerin yabanci biriyle tanigma ihtimalini de artmistir. Bu
etkenin etkisinden yukarida “bireylerin karma bir evlilikte yer almasmin sebeplerini
incelerken s6z konusu ettik, ancak sahip olduklar1 6nemli rol nedeniyle 6zel olarak
aciklamak daha uygun olacaktir. Genelde iki tiir evlilik sistemi vardir: ask evlilikleri ve
goriicti usulil evlilikler. Gorticii usulii ile yapilan geleneksel evlilikler diinyanin bir¢ok
yerinde, iki aile arasinda olan s6zlesme olarak goriiliir. Bu evliliklere bazi hallerde tigiincii
kisi olan araci/goriicii aracilik edebilir. Eski goriicti usulii evliliklere arabuluculuk yapan
kisinin yerini modernlikle birlikte kitle iletisim araglar1 ve zamanla sosyal medya almaya
baslamistir goriinmektedir. Bu amagla baslangigta gazeteler kullanilmistir. Daha sonra
internet ortaminda bulunan ¢evrimici portallar ve kataloglardan “evlilik pazarlar1” ya da
“evlilik ajans1” olarak adlandirilan, basvuran kisilere es bulmay1 amaglayan 6zel ofislere
kadar ¢ok farkli yontemler denenmistir. Giiniimiizde, goriicii usulii evlilikler, gecmiste

geride kalmis eski bir yasam tarzi olarak algilanabilir ve Mead’e (1975: 342) gore, bu
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sekilde evlenmeyi tercih eden bireylerin duygusal olarak olgunlagsmamis olduklart ya da

ebeveynlerinden gelen servet degerine boyun egdirdikleri diistintiliir.

Iki aile arasinda veya iki birey arasinda baglanti kurmaya c¢alisan iigiincii bir tarafin
oldugu evlilik sistemi hem homojen evliliklerde hem de kiiltiirler aras1 evliliklerde hala
goriilmektedir. Goriicii usulii evlilikler Cin, Hindistan, Pakistan, Banglades, Endonezya,
Rusya ve Nijerya’da daha yaygindir. G6¢ sonucunda, bu evliliklere ayn1 zamanda Bati
Avrupa ve Kuzey Amerika’da da oldukga sik rastlanmaktadir (Penn, 2011). Pande (2015:
172), Ingiltere’de yasayan Hindistanl1, Pakistanli ve Bangladesli kadimlarm gériicii usulii
evliliklerinin siirdiiriilmesi lizerine bir arastirma yapmustir. Bu sekilde evlenmeye devam
eden bireyler aracili evlilikleri ayni toplumdan gelen insanlarin baglarinin gliglenmesi
icin bir firsat olarak diisiinmektedir. Ayni1 sekilde, aile fertleri de ¢cocuklarinin evliligine
aracilik eden biri olunca daha fazla giivenli hissederler (Gopalkrishnan ve Babacan, 2007:
518). Penn (2011: 638) tarafindan yapilan ve goriicii usulii evlilikler ile agk evliliklerinin
karsilastirildigi bir saha g¢alismasina gore bu iki evlilik sistemi arasindaki farklar
asagidaki gibidir: “Goriici usulii evlilikler” giiclii aile anlayisini tesvik eder, aile
tiyelerinin baglarin1 ve gelenekleri siirdiirmeye katkida bulunur, gocuklar ve cinsiyet
ayrimi konusunda siki disipline sahiptir”. Ask evlilikleri “bireyselligi tesvik eder. Fakat
ask yanlis secimlere yol acabilir ve bunun sonucunda yiiksek bosanma oranlari,
cocuklariin hayatinda baba figiiriiniin eksikligi, disiplinsiz ¢ocuklar ve siirekli calisan
bir anne ve kadin figiiriine yol agabilir”. Bu sonuglar degerlendirildigi zaman evlenmeden
once miistakbel esin ailesini tanimak, uzun, giivenli ve basarili bir evliligin “garantisi”

olarak kabul edilebilir.

Diinyadaki bekar insan sayisindaki artig, evlilik talebini de biiyiik 6l¢tide arttmis ve farkli
tanisma yontemlerinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Ahuvia ve Adelman’a (1992: 453)
gore, bekar insan sayisinin artmasinin nedenleri sunlardir: (1) Kadimnlar i¢in ekonomik
firsatlarin arttirilmasi, (2) dogum kontrol haplari, (3) cinsel normlarin degismesi ve (4)
genglere uygulanan evlilik baskisinin azaltilmasidir. Bunlar, farkli iilkelerdeki bekar
insan sayisinin artmasinin nedenleri arasinda baska nedenlerin bir pargasi olarak
diistiniilebilir. Ancak 6te yandan, neredeyse biitiin toplumlarda yalnizlik, her bireyin
kaginmaya calistig1 bir durumdur. Hayat arkadasini bulamayan insanlar yeni insanlarla

tanigma firsat1 saglayan farkli ¢oziimler aramaya baslar ve bu arayisi kolaylastirmak iizere
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bireyler arasinda tanigma firsatlarini artirmak i¢in yeni yontemler gelistirilmistir. Bu
yontemler dergiler, gazeteler, radyo programlari, reklamlar, ¢cevrimigi evlilik kataloglari
ve araci kurumlarda yayinlanan (ya da evlilik ajanslar1) ilan seklinde olabildigi gibi

zaman iginde televizyon programlarinda da s6z konusu olmustur.

Baslangicta tanima yontemleri olarak gazeteler, dergiler ve reklamlar kullanilmistir. ilk
olarak Sri Lanka ve Hindistan’da gazetelerde farkli kisilerin meslek, yas, gelir, goriiniis
ozellikleri gibi kisisel bilgilerinden olusan uzun siitunlara yer verilmeye baglamigtir
(Dassanayake, 1982: 100-107). Bu “tanmisma yolu” diinyanin diger yerlerinde de
yayginlagmustir.

Internet iizerinden uluslararasi tanisma yontemleri 1980’lerde evlilik kataloglar veya
baska bir tabirle internet {izerinden siparis edilen gelinler (posta siparisi gelinler, mail-
ordered brides) ile baslamistir. Bu kataloglar ilk olarak Asyali (Japonya, Filipinler, Cin
vb.) kadinlarla baglamis ve daha sonra Rusya ve Dogu Avrupa’dan gelen kadinlarla
devam etmistir (Hsia, 2008: 133; Constable, 2005: 1; Suzuki, 2004; Liu, 2015; Nguyen,
2014). “Posta siparisi gelinler” literatiirde ¢ogunlukla Amerikan-Asya evliliklerini
kapsayan bir terimdir. 1980 ve 1990’larda Amerikali erkekler, Asya web sitelerinin
kataloglarindan kendilerine uygun gelin se¢gmeye baslamistir. Bu kataloglarda kadinlarin
fotograflari, kisisel verileri, viicut sekli 6zellikleri ve diger bilgiler yer almaktadir. Bu
sekilde Amerikali erkekler gelinlerini isteklerine ve tercihlerine gore siralar ve “siparis
verirler”. Daha sonra, bu evlenme sistemi Avrupa iilkelerinde farkli milletlerden bireyler
arasinda da yaygin hale gelmistir. Johnson-Hanks (2007: 642) tarafindan yapilan bir
aragtirmaya gore, 1998’den beri binlerce Kamerunlu kadin kendilerini internette,
kendileriyle evlenmek isteyen erkeklere, adanmis karilar ve anneler olarak takdim etmek
suretiyle evlenecek Avrupali erkek aramislardir. Internet iizerinden gergeklesen
uluslararas1 evlilik sayisinin tam olarak sdylenmesi zor olsa da 1998 yilinda bu say1
yaklasik 4.000 - 6.000 arasindaydi. Bu rakamlar, uluslararasi posta siparisi evliliklerin
1996-1998 arasinda yiizde 2,7’den yiizde 4,1’e yiikseldigini gostermektedir (So, 2006:
396). Sosyal medyada tanigsma olaylar1 {izerine yapilan ¢alismalarin ¢ogu ABD, Bati
Almanya ve Israil’de yapilmustir (Jagger, 2001: 40). Bu tiir evliliklerle ilgili ¢alismalar az
olsa bile internet ortaminda yeni biriyle tanismanin ve evlenmenin yliksek sayilarda ve

diinyanin hemen hemen her iilkesinde gerceklestigi sdylenebilir.
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Cevrimici portallardan sonra “araci kurumlar, gelin ajanslar1 veya sanal evlilik pazar1”
adiyla bilinen farkli evlenme sistemleri kullanilmaya baglanmistir. Farkli ¢aligmalarda,
bu ti¢ terim birbirinin es anlamlis1 olarak kullanilir. Bu “kurumlarin” amaci, farkli kokene
sahip olan ve evlenmek isteyen bir kadin ile bir erkek arasinda arabuluculuk yapmaktir.
Bu kurumlarin sayis1 gittikge arttig1 igin giincel durumu istatistik verilerle ifade etmek
¢ok zordur (Constable, 2005: 170). Bu ajanslarin kurulus amaglar1 da farklidir. Bazilari
kar amachidir ve yaptiklar1 ise karsilik olarak belli bir ticret istemektedirler. Ancak
kendileri de bir ajans araciligiyla evlenmis ciftler tarafindan agilmis ajanslar da vardir.
1980 yilinda Peres, Meisels ve Frank’in Tel Aviv’de bir ¢aligma yiiriitiildiigii donem
orada 15 evlilik ajansi, evlenmemis erkek ve kadinlarin kendilerini tanittigi ve
birbirleriyle dogrudan iletisim kurabildikleri bir radyo programi vardi (Peres vd., 1980:
476). 2003 yilinda N. Constable tarafindan yapilan bir baska arastirmaya gore, Batili
erkekler ve diger yabanci kadinlar arasinda evlenmek amaciyla biriyle tanigma firsati
sunan 35’in lizerinde web sitesi vardi (Constable, 2003: 94). Ahuvia ve Adelman (1992:
454-455), bu evlilik kuruluslarinin nasil isledigini anlamak ic¢in bir saha arastirmasi
yapmustir. Onlara gore, sanal evlilik pazarmin ii¢ temel islevi vardir: 1) Arama:
evlenilecek es aday1 arama (searching), 2) eslestirme (matching-benzer adaylar1 bulma),
3) anlagsma (transacting-adaylar1 bir araya getirmenin son adimi). Bu program,
bulunduklari iilkeler fark etmeksizin tiim evlilik ajanslar1 i¢in neredeyse aynidir. Once
adaylan ararlar, sonra goriiniis, yas ve sosyal durumlarina gore eslestirme yaparlar.

Ajanslar yaptiklari eslestirme isleminden sonra adaylar1 bir araya getirir ve tanistirirlar.

Karakter, fiziksel ¢ekim, egitim diizeyi gibi ¢esitli degiskenler iki kisinin birbirinden
hoslanmalarin1 veya birbirini sevmelerini etkileyebilir (Becker, 1974: 12). Peki,
gazeteler, ¢evrimigi portallar veya evlilik ajanslara katilan adaylar hoslandiklari veya asik
olduklar1 bir insanda hangi Ozellikleri ararlar? Arastirmalar, erkeklerin ¢ogunlukla
giizellik, fiziksel goriiniis ve yastan etkilendigini gostermektedir. Kadinlar ise sosyal,
ekonomik statiiden ve meslekten daha ¢ok etkilenmektedir. Stack’a (1997: 96) gore,
evlilik pazarlarindaki kadinlarin % 37’sinin ve erkeklerin sadece %19’unun karsidaki
insandan belli bir profesyonel statii istedigini belirtmistir. Coombs ve Kenkel (1966: 23),
erkeklerin kilo, viicut sekillerine 6zel 6nem verdigini, kadinlarin ise samimiyet, sadakat

ve cana yakin olmak gibi karakter 6zelliklerine odaklandigin1 gézlemlemistir. Margolin
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ve White saha aragtirmalarindaki kadin ve erkeklerin farkli cevaplari, “erkeklerin, fiziksel
cekicilige kars1 kadinlardan daha fazla duyarli olduklar1™ ve “fiziksel ¢ekiciligin
azalmasinin erkeklerde kadinlara oranla evlilikteki cinsel yasami daha fazla etkiledikleri”
hipotezinin dogru oldugunu goéstermistir. Online reklamcilikta, erkekler gelirlerini ve
statlilerini vurgularken, kadinlar giizelliklerini ve viicut sekillerini 6n plana ¢ikarmaya
caligmaktadir (Jagger, 2001: 40; Ahuvia ve Adelman, 1992: 453; Constable, 2003: 133).
Lee’ye (2014: 1262) gore, “sanal evlilik pazarinin” biiylimesi, ¢ok sayida uluslararasi
evliligin gerceklesmesini etkilemistir. Bu evlilikleri kapsayan caligmalarinin sunduklari
verilere gore, erkeklerin bu kadinlarin giizelligi karsiliginda sosyal ve ekonomik

statlilerini sundugunu gérmekteyiz.

Genellikle, yazili ve gorsel medyanin ajans araciligiyla gergeklesen evlilikler hakkindaki
tutumu asagilayici, sert ve hatta ilgili kisilere kars1 kiiclik diisiiriicii olmustur. Penn’e
(2011: 639) gore, bu evliliklerin gergeklestirilmesi i¢in yapilan 6demeler nedeniyle ¢ikar
evliligi olarak nitelendirdigi i¢in medyada bu evlilikler ilgili hep olumsuz konusulmustur.
Cevrimigi kataloglara dahil olan kadinlar “seks kolesi” veya “zevk bebekleri” olarak
etiketlenerek ¢esitli sekillerde kendilerine saldirida bulunulmustur. Tayvan’da “yabanci
gelinler” terimi, Tayvanli erkeklerle evlenen Giineydogu Asyali kadinlar1 kapsamaktadir.
Medyada bu evlilikler “ticaret amagli evlilikler” olarak adlandirilip sosyal bir sorun
olarak goriilmektedir (Hsia, 2008: 131).

Robinson’a (1996: 54) gore, medyanin seyircilere aktarmak istedigi olumsuz yorumlara
ragmen posta siparisi gelinlere olan talepler hala yiiksek oranlarda seyretmektedir. Istek,
arzu ve cazibe unsuru yiiksek goriinmektedir. Avrupa ve Amerika lilkelerinde medya,
Asyali kadinlarin imajini biiyiik olglide olumsuz bir sekilde etkilemistir. Constable,
medyanin Asyali kadinlar igin yarattign imajin diizeltilmesi icin, “Kiiresel Olgekte
Romantizm: Kalem Arkadasi, Sanal Etnografya ve Posta Siparisi” (Romance on a Global
Stage: Pen Pals, Virtual Ethnography, and Mail-Order) ¢alismasi ile 6nemli katkilarda
bulunmustur. Bu kitapta dile getirilen endiselerden biri, Asyali kadinlarin Avrupali
erkeklere satilan “insan ticareti magduru kadinlar” imajidir. Japon, Filipinli ve Cinli
kadinlarla yaptig1 konugsmalar, her bireyin oldugu gibi kendilerine bir hayat arkadasini
bulma ihtiyaci olan bu kadinlarin insani yonlerini aktarmaktadir. Cesitli Avrupa orgiitleri

genellikle goriicti usulii evlilikleri, kadinlarin kendi eslerini kendilerinin segme hakkina
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sahip olmadigr ataerkilligin bir yansimasi olarak géormektedir. Pande’e (2015: 183) gore,
bu evliliklerin hepsinin kadinlarin istekleri olmadan gergeklestirildigi sdylenerek bu
evliliklere baska bir boyut kazandirilmaya ¢alisilmaktadir. Ancak medya genellikle ¢esitli
nedenlerle basarili olmayan veya kotii sonuglanan aracili evliliklere odaklanmaktadir. Bu
sekilde, Avrupali olmayan kadinlarin bu uygulamalar sayesinde sundugu kiiltiirel ve

sosyal ¢esitliligi anlama firsat1 yakalanamamaktadir.

2.7. KULTURLER ARASI EVLILIKLERE SAPKIN (DEVIANT)
EVLILIKLER DENEBILIR Mi?

Karma evlilikler, ayni toplumsal-kiiltiirel grup igerisinde gergeklesen evliliklerle
karsilastirildiginda, karsilastiklar1 zorluklar ve engellerin farkli nitelikte oldugu
gozlenmektedir. Karma evliliklerde, esler yalnizca birbirlerinin karakterini tanimak
zorunda olmayip, ayn1 zamanda davranislari, eylemleri ve diisiinceleri etkileyebilecek
kilttirel farkliliklar1 da kavramak zorundadirlar. Yeni bir kiiltiiriin parcasi olmak,
yukarida gordiigiimiiz gibi, baslangigta ¢ekici olabilir ama bu olayin derinine inildik¢e
karsilagilan engeller artmaya baslamaktadir. Farkli zamanlarda, karma evlilikler
toplumda kabul goren uygulamalara karsi ¢ikmistir. Genellikle bu evlilikleri
gerceklestiren ¢iftler toplum tarafindan dislanmis veya kabul edilmemistir. Kabul edilse
bile toplum bunlara pek olumlu yaklasmamis ve ¢cogu zaman esler birbirlerinin ailelerinde
kendilerini hos karsilanmayan veya istenmeyen kisi olarak hissetmistir. Bazi iilkelerde
veya belirli sosyal gruplarda, bir bireyin bir yabanciyla evlenmesi, aile, bulundugu ¢evre
veya bireyin ait oldugu grupta biiyiik skandala neden olabilir. Ebeveynler veya yakin
akrabalar, diger insanlarin olumsuz yorum veya goriisleriyle karsilasan kisilerdir. Ancak
karma evliliklerin hepsi ayn1 problemlerle karsilasmamistir. Aile veya toplum tarafindan
sevgiyle karsilanan durumlar literatiirde bulunabilir. Gosterilen nezakete ve hosgoriiye
ragmen, her toplum kendi kokeninden gelen birine daha yakin hissediyor gibi
gorinmektedir. Maretzki (1977: 7), karma evliliklerin, bireylerin go¢ etmelerinden

kaynaklanan bir olgu ve alisilmadik bir evlilik sekli olarak tanimlamaktadir:

“Kiiltiirler arast evlilik, kiiltiirel bir evlilik sekli degildir. Bu, insanlarin gerek kalict
gerekse gecici genis capta go¢ etmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bir olgudur.
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Boyle evlilikler gergeklestiginde, toplum sapkin bir evlilik sekli olarak kabul
etmektedir®“.

Belki de, yillar 6nce bu evlilikler ger¢eklesmeye basladiginda, sosyal olarak “anormal bir
olgu” olarak kabul edilmis ve bu evliliklerin basaris1 konusunda sosyal beklentiler ¢ok
diisiik olmustur. Fakat giiniimiizde, bu evliliklerin ¢ok sayida olmasi, sahip olduklar
genis cografi dagilim ve literatiirde yer alan ¢iftlerin evlilik hayatinda basarili olmalar1
dikkate alindiginda bu iligkilerin de artik normal evlilik kategorisine girdiklerini
sOyleyebiliriz. Bireylerin diinyanin farkli yerlerine gitme, farkli kiiltlirleri tanima
firsatlarinin artmasi ve internetin yayginlasmasi, bireyleri diinyanin en uzak noktalarina
bile yaklastirmistir. Tiim bunlar, yabanci bireylerin daha kabul edilebilir olmasini
saglayan kiiresel bir yakinlik yaratmistir. Hem bireyler hem de toplumlar, diger kiiltiirlere
yakinlik duygusu gelistirmistir. Bu da karma evliliklerin tarih boyunca meydana gelen
degisikliklerin bir parcasi olarak degerlendirilmesine ve kabul edilmesine neden
olmaktadir. Karma evlilikler konusundaki ¢aligmasinda Barbara (1989: 211), “karma
evlilikler hakkinda konugsmayacagimiz bir giin gelebilir, ¢iinkii yabanci biriyle evlenmek
normal olacaktir” diye belirtmektedir. Gergeklesen degisim ve yakinlhigi diisiinme ve
deneyimleme sekli de yakin iliskilerde kiltiirler aras1 evlilikleri yaygin bir olgu haline

getiren, farkli kiiltiirlerden insanlar arasindaki baglantilar gittikge artmaktadir.

% Terciime arastirmaci tarafindan yapilmustir.
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3. BOLUM

HASIM ULKELER VE ULUSALAR OLARAK SIRBISTAN VE
ARNAVUTLUK

Yugoslavya'ya gelmistim, ¢iinkii geg¢misin bugtinii  olusturdugunu
biliyordum. Yugoslavya ya gelmistim ete ve kemige biiriinmiis tarihi ne
demek oldugunu gormek icin'®.

Rebecca West

3.1. SIRBISTAN°’DA COGRAFYA, DiN, ETNIiK GRUPLAR VE
DEMOGRAFIK DEGIiSIiKLiKLER

Sirbistan, Pannonian Ovasi ve Orta Balkanlar’in uzak giiney kenarlarini kapsayan Orta
ve Gilineydogu Avrupa’nin kavsaginda yer almaktadir. Giineyde Makedonya, doguda
Bulgaristan ve Romanya, kuzeyde Macaristan ve batida ise Bosna, Hirvatistan ve
Karadag ile sinirlar1 vardir. Niifus bakimindan Sirbistan, Balkanlar’daki en ¢esitli etnik
koken, dil ve dine sahip iilkelerden biridir. 2011 niifus sayimina gore, Sirbistan
Cumhuriyeti’nde 20’den fazla ulusal topluluk vardir ve Sirplar sayica baskindir ve
nifusun % 83,32’sini olusturmaktadir. Niifusun % 14,38 oram1 ise azinlik
topluluklarindan meydana gelmektedir'!. Bu, yaklasik yirmi farkli dil, din, kiiltiir ve
gorevin ayni kap i¢inde harmanlandig1 anlamina gelir. En biiyiik etnik topluluk Macarlar,
Bosnaklar, Hirvatlar ve Arnavutlar’dir. Miisliiman azinlik Presova Vadisi’nde (Kosova
yakinlarinda) ikamet eden Arnavutlar ve Raska (veya Sancak) bolgesinde ikamet eden
Bosnaklardan olusur. Ayni zamanda, Sirbistan’in ¢ok etnisiteli kismi kuzeydeki
Voyvodina eyaletinde yer alir. Sirbistan’in bagkenti Belgrad, Tuna ile Sava nehirleri
arasinda kalan Sirbistan’daki en biiyiikk ve kozmopolit sehirdir. Bu nehirler yiizyillar
boyunca sehri diinyaya baglamis, vatandaglara tatli su ile besinler saglamistir. Niifus,

agirlikli olarak Ortodoks ve Sirpg¢a konusmaktadir. Sirplar i¢in Ortodoks dini belli bir

1941 had come to Yugoslavia because I knew that the past has made the present. I had come to Yugoslavia
to see what history meant in flesh and blood” (Rebecca West, 2007: 178-270).

USirbistan’daki ulusal azinliklar, niifus yiizdeleri, cografi erisim ve dini inang ile ilgili ayrmtili bir bakis
i¢in, OSCE, 2008; Canji¢ vd., 2017: 10; Janji¢ vd., 2017.
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safliga, yani “ruhsal olarak saf”” bir yapiya sahiptir (Macdonald, 2002: 72). Bu iilkede din
ve dil, ulusal kimligin taniminda merkezi bir 6neme sahiptir. Yugoslavya’da konusulan
resmi dil Sirpga-Hirvatcadir. 1990°da Hirvatistan’in bagimsizligindan sonra Sirbistan,
dilin Hirvatganin etkilerinden ayr1 bir kimlik kazanmasi i¢in bir¢ok kelimeyi degistirerek
dilsel bir degisiklik yapmistir. Sirbistan’daki ulusal dil Sirpg¢a ve kullanilan alfabe
Kiril’dir, ancak Latin alfabesinin insanlar arasinda yaygin bir sekilde kullanilmasi s6z
konusudur. Sirp¢a resmi dile ek olarak, resmi diizeyde olmasa da azmlik dilleri de

kullanilmaktadir.

Cumhuriyetlerin Yugoslavya’dan sonra ayrilmasina iilke ekonomisinde ve politikalarinda
yasanan savagslar ve krizler eslik etmistir. Bu, yiiksek issizlige, aylik ticretlerin diismesine,
iilkedeki enflasyonun artmasina, hane halkinin yapisint ve dogurganligi etkileyen
etkenlere yol acti. 1990’dan 1998’¢ kadar dogurganlik yiizde 15 oraninda azaldi ve II.
Diinya Savasi’ndan bu yana gozlenenen biiyiik diisiis oldu (iki¢ ve Petrovié, 2015: 51).
Ekonomik belirsizlik ve siyasi ¢alkanti, 6zellikle gengler arasinda go¢ oranindaki artigi
etkiledi. Kalanlar hayal kirikligina ugradi, evlenme ya da ¢ocuk sahibi olma isteklerini
olumsuz ydnde etkilendi. I¢ g¢ de biiyiik bir kaymaya isaret ediyordu. Kentlere dogru
giden kirsal niifus, kdylerin bosalmasina yol aciyordu. I¢ ve dis gog, cinsiyet dengesinin
bozulmasina yol acti. Bir¢ok kirsal alanda gog, kdylerden ayrilan erkek sayisinin artmasi
seklinde goriildii, ancak baz1 kirsal goglerde geride kalan bekar erkekler oldu. Daha
yiiksek istihdam firsatlart i¢in kirsal alanlari terekeden erkekler, tarimdaki kadin sayisini
artirdi. Tarimda calisacak “erkek giiciiniin” yoklugunda bu rolii kadinin devralmasi
gerekti. Bu sekilde, kirsal alanlarda yasayan kadin hem ev disinda (giftcilik isleri) hem de
ev islerini yapmasi gereken ikili bir role biiriindii. Literatiirde, tarimda ¢alisan yalniz
kadin imaj1 “tarimin disilestirilmesi” olarak adlandirilmistir (First-Dilic, 1974: 164-166).
Ancak, Bat iilkelerine go¢ firsatlarinin artmasiyla birlikte, tarimda aktif olan kadinlar da
erkekler kadar, hatta bazen onlardan daha fazla go¢ etmektedir. Cikié ve Petrovié’e (2015:
37, 43) gore, kirsal alanlardaki niifus azalmasmin etkenleri sunlardir: Go¢ (i¢ ve dis),
dogum oranlarinin diismesi, evliligin ertelenmesi, kirsal yaslanma (bkz. Gnjatovic ve
Devedzic, 2016). Istatistikler, Sirbistan’daki kirsal alanlarin siirekli olarak bosaldigin

gosteriyor!?, 2002-2011 yillar1 arasinda kirsal kesimden kentsel alanlara niifus hareket

12 Sirbistanda kirsaldan kente hareketler icin bkz. Pejin-Stoki¢ ve Gre¢i¢, 2012: 8-9; Haan, 2012: 97.
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orani ¢ok yiiksek olmustur. Belgrad bolgesi ve Voyvodina’nin ekonomik ve sosyal agidan
daha gelismis oldugu bilinmektedir. Bu, yiiksek istihdam, yiiksek ortalama gelir, kirsal
alanlarda kadinlarin yiiksek istihdami, yiiksek egitim ve egitim kurumlarina

dayanmaktadir. Daha az gelismis bolgeler Glineydogu ve Dogu Sirbistan’dir.

3.2. SIRBISTAN’IN KISA SiYASI TARIiHI VE SIRP MIiLLIYETCILiGi

Istandul’daki Bizans y&netiminden bagimsiz olan ilk Sirp devleti, XII. yiizyilin sonunda
Stefan Nemanja tarafindan kuruldu (Kaplan, 1993: 31). Nemanja’nin halefi bir gezgin
kesis olan oglu Aziz Sava oldu. Aziz Sava, Sirbistan’in ilk baspiskoposu ve Sirplar i¢in
onemli bir manevi lider olarak Ortodoks Sirp Kilisesi’ni kurdu (Ristelhueber, 1971: 33).
Bagka bir tarihsel figlir, hem lider hem de ulusal kahraman olarak taninan Stefan
Dusan’dir (1331-1355). 1346°da kendini Sirplarin, Yunanlilarin, Bulgarlarin ve Sirplarin
imparatoru ilan etti. Makedonya’y1 isgal ederek dogu ve giineydeki topraklarini genisletti
ve Islam’a kars1 Hristiyanligin koruyucusu olarak tanindi (Ristelhueber, 1971: 35, 36).
47 yasindaki ani 6liimii, Osmanli Imparatorlugu’nun saldirilarina kars: onun devletinin

kirilganlhig arttirdi.

Haziran 1389°da, Kral Lazar’in komuta ettigi Sirp giigleri ile Sultan 1. Murat’in Osmanli
ordusu arasinda Kosova Ovasi savast meydana geldi. Savasin sonucu, Sirbistan’daki
Osmanli yonetiminin baslangicini ve Sirp topraklarinin 6zerkliginin sona ermesine isaret
ediyordu. Prens Lazarus ve Sultan 1. Murat savas sirasinda 6ldii ve ilk kez bir Osmanl
padisah1 savasta 6lmiis oldu. Bu savas ve 6zellikle Kral Lazar, Sirp tarihi ve edebiyatinda
sayisiz sekilde yiiceltildi. Velimirovic (1916: 38) calismalarinda “Sirbistan’in Ruhu’nu
“Kosova Ovast Savasi, Cennet ve Diinya savasinin bir simgesidir. Mistik olarak Kral
Lazar’a, “Diinya Kralligin1 m1, yoksa Cennet Kralligint m1?” tercih ettigi soruldugunda
Kral, diinya degil cennet kralligin1 tercih etmistir” seklinde agiklamistir (S. 38). Stevan
Dusan’1n 6liimii ve Osmanlilara kars1 yenilgi Sirplarin yayilma hedeflerine bir son verdi.
Osmanl1 yonetimi sirasinda Sirp niifusu, Islami unsurlarla kiiltiirel aligverislere girdi.
Osmanli yonetimi sirasinda Sirp kimligini koruyan iki kurum Ortodoks Kilisesi ve epik
halk siiri idi (Krizan, 1994: 48). XVIIL. yilizyilda Osmanli imparatorlugunun gerilemesi,

imparatorluk i¢indeki uluslarin ayaklanmasina neden oldu. 1882°de Sirbistan bir krallik
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oldu ve 1918’de Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun dagilmasindan sonra

Voyvodina yine Sirp topraklarinin bir pargasi oldu.

Ikinci Diinya Savasi’nin bitiminden sonra, Sirbistan yeni bir dsneme girdi ve J. Boris Tito
(1892-1980) sosyalist Yugoslavya’nin ilk baskani oldu. Tito, devletin yapisin1 ve adini
degistirdi ve 1 Aralik 1918°de kurulan ve “Sirp, Hirvat ve Sloven Kralligi”nin yerini
Federal Yugoslavya Cumhuriyeti aldi (Krizan, 1994: 50). Yugoslavya; Sirbistan,
Hirvatistan, Slovenya, Karadag, Bosna Hersek ve Makedonya’dan olugsan 6 Cumhuriyeti
ve Kosova ve Voyvodina’dan olusan iki 6zerk bolgeyi igeriyordu. Yugoslavya’nin
baskenti Belgrad’di. Slovenya ve Hirvatistan, daha sonraki etnik ¢atismalara yol agacak
olan Habsburg Monarsisinden (bugiiniin Avusturya’si) ayrilmak i¢in Yugoslavya’ya
katildi. Yugoslavya, yalnizca farkli etnik uluslarin mozaigi degil, ayn1 zamanda etnik
farkliliklar1 “barindirmak™ ic¢in gelistirilmis bir sistemdi (Pesic, 1996: 1). Federal
devletler Yugoslavya’ya siki sikiya bagli degildi, ¢iinkii ilgili tilkeler arasinda igsel ve
kiiltiirel baglantilar yoktu (Guzina, 2003: 91-92).

Tito, Kosova’yr Yugoslavya Federal Cumhuriyeti’nin yetkisi altma aldi. Ozerk
Kosova’da yasayan Arnavutlar defalarca dile getirilen Kosova’nin bagimsizlig talebi
Sirbistan tarafindan reddedildi. Robert D. Kaplan (1993: 42) Tito yonetimi hakkinda
sunlar ifade etmistir: “60°11 - 70’1 yillarda Tito sunu varsaydi;, insanlar i¢in bir seyler
insa edersen, senden nefret etmeyi birakirlar. ilk giiniimii Pristine’de dolasip, Tito ve
mirascilarinin Arnavutlarin Sirplardan nefret etmemeleri i¢in insa ettikleri diger seyleri
gozlemleyerek gecirdim”. Tito’nun selefleri ve halefleri, Kosova’nin Sirbistan’in bir
parcast olmasi ve Kosovalilarin Sirbistan’t millet olarak sevmesi i¢in her yontemi
kulland1, ancak Kosova’nin bulmacanin eksik olan parcasi olmadigi, aksine iilke

siirlarinda zorla tutulan bir bélge oldugu anlagiimadi.

Tito’nun komiinizmi Dogu Avrupa’daki komiinist iilkelere gore 1limliydi. Ekonomisi
daha pazar odakl, kiiltiirel politikalar1 daha hosgoriiliiydii. Yugoslavlar Batiya 6zgiirce
seyahat edebilirdi. Bir zamanlar agirlikli olarak bir tarim iilkesi olan Yugoslavya orta sinif
bir sanayi iilkesine doniistiiriildii. Gorece hosgoriilii politikalarina ragmen, korku temelli
bir sistem olmay1 da siirdiirdii (Djilas, 1993: 87). Sistemi sorgulamak ¢ogu zaman is

kaybi, hapis cezasi, siirgiin veya hapsedilme anlamina geliyordu. Konusma 6zgiirliigii cok
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sinirliydi.  Tito’nun 6liimii cumhuriyetler arasinda ayriliklara neden oldu. Etnik
milliyet¢ilik ve ayrilma talepleri nedeniyle Federasyonun durumunu daha da karmasik

hale getirdi.

Tito’nun halefi olan S. MiloSevi¢ Yugoslavya ve Ozellikle Sirbistan’in daha da tecrit
edilmesine neden oldu. Iktidara geldiginde Ortodoks Kilisesi’ni giiclendirme ve
Hirvatistan, Bosna Hersek ve Kosova’da yasayan Sirplarin magduriyetlerini sona erdirme
sozii verdi (Macdonald, 2002: 65). “Biiyiik Sirbistan” projesinden yararlanarak gii¢
kazandi ve Yugoslavya’y1 kurtarmaya s6z verdi (Becker J., 2005: 8). Hiikiimeti sirasinda
Kilise, siyaset ve devlet arasindaki iligki karmasik bir hal ald1 (Drezgi¢, 2010: 957).
Kosova konusundaki konugmalarindan birinde ““Yugoslavya’nin Kosova olmadan var
olamayacagim1” belirtiyordu (Becker J., 2005: 9). Milliyet¢i konusmalari, insanlarin
hayallerinde, arzuladig1 her seye sahip olmay1 hak goren durdurulamaz ve gii¢lii bir Surp
“imparatorlugu” imajin1 pekistirdi. Bu sekilde, onun figiiriinii daha da gii¢clendiren
insanlarin sempatisini ve destegini kazandi. Aralik 1980’de Pristine Universitesi’nde,
Kosova’'nin 6zerkligini isteyen 6grencilerin gosterisi basladi. Protestoya kars1 bir 6nlem
olarak hiikiimet, olaganiistii hal ilan etti ve bu durumu {iilke genelinde kontrolii elde
tutmak ve insanlar1 tutuklamak i¢in kullandi. Sirbistan anayasasi, 6zerk bolgelerle ilgili
degisikliklere olanak taniyordu. Eyliil 1990°daki yeni Anayasa, VVojvodina ve Kosova’yi
tamamen merkezi Sirp yonetimi altina aliyordu (Macdonald, 2002: 66; Banac, 1992).
1990 yilinda baslayan Yugoslavya’ nin dagilma siireci, acili ve baris¢il olmayan savaglarla
sona erdi. 1991-92 yillar1 arasinda cumhuriyetlerin dordii bagimsizlik kazanmak igin
ayrild1 ve sadece Sirbistan ve Karadag federal devlet olarak kaldi. Yugoslavya Devleti,
Sirbistan’in  Balkanlar’daki hakimiyetini koruma araciydi (Pesig, 1996: VI).
Yugoslavya’nin dagilmasi Sirplar i¢in biyiik bir tarihi sok oldu. MiloSevi¢ yonetimi,
1997-1999 yillar1 arasinda Kosova’da yasanan olaylar ile iiniinii kaybetmeye basladi.
MiloSevi¢, egemenligi altindaki Bosna ve Kosova’daki savas suglariyla itham edildi
(Becker J., 2005; Karpat, 1997). ABD’nin 1997’deki miidahalesi, MiloSevi¢’in
Kosova’daki insanlik suglarin1 durdurdu. Nihayet, Subat 2008’ de Kosova, Sirbistan’in

hala kabul etmedigi bagimsizligini kazandi.
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3.2.1. Sancak Bélgesi'® (SandZak)

Sancak bolgesi kuzey-batida Bosna, giineyde Arnavutluk ve giiney-doguda Kosova ile
siir komsusudur. Sancak 8,667 km2’lik bir alana sahiptir ve Sirbistan ile Karadag
arasinda bulunmaktadir. Osmanli Imparatorlugu’nun isgali sirasinda Sancak, Bosnali
Pasalik’in bir pargastyd: ve Balkanlar’daki kilit ticaret bolgelerinden biri olarak 6nemli
bir role sahipti. Yillar icinde meydana gelen siyasi degisimler ve iggaller, Sancak’in
ekonomik ve sosyal kalkinmasini ¢ok etkilemistir. Berlin Kongresi’'nden (1878) once,
Sancak, idari ve kiiltiirel merkezi Novi Pazar olmak iizere ayr1 bir idari ve bolgesel
birimdi. 1912°de Sirbistan ve Karadag tarafindan isgal edildi ve bolge ikiye boliindii.
Sancak’in topraklarini almayir hedefleyen Avusturya 1914-1918 yillar1 arasinda bu
bolgeyi kontrol altina almayr basardi. Daha sonra Sancak, Sirp, Hirvat ve Slav
imparatorlugunun (daha sonra Yugoslav Imparatorlugu ismini alan) bir parcast oldu.
1990°de Yugoslav devletinin dagilmasiyla birlikte, Sancak’taki Miisliimanlarin statiisii
Sirp milliyet¢iliginin yiikselisi ve Milosevig’in baski politikasi ile tehlike altina girdi.
1991°de Yugoslavya devletinin dagilmasinin baslamasi ve 6zellikle Bosna Hersekteki
savastan sonra, insanlarin ve oOzellikle Miislimanlarin bu bolgeden gocli ¢ok hizli
olmustur (bkz. Ron, 2000). Berlin Kongresi’nden sonra, bu bolge hi¢bir zaman 6zel bir
statii kazanmamis ve baskin Sip ve Bosnak siyaseti tarafindan yonetilmistir',
Giiniimiizde, Sirbistan ile Karadag arasinda cografi ve siyasi olarak bdliinmiis
durumdadir. Sirplar, Karadaglilar, Bosnaklar ve Arnavutlar gibi ¢ok ikl bir niifus
yasamaktadir (Arnavutlar, Karadag’daki Sandzak’inin bir pargasi). Sirplar, Orta Cag’da,
Sancak bolgesini “Raska”, Bosnaklar ise “Sancak” olarak adlandirdilar. Sirplara gore,
“Raska” Eski Sirbistan’in kalbi iken, Bosnaklar icin vatan olarak algilanan bolgedir

(Morrison ve Roberts, 2013: 5).

Cografi olarak yiiksek daglarla izole edilmis ve ekonomik olarak az gelismis olan bu alan
birgok ekonomik, siyasi ve sosyal sorundan mustariptir'®. Sirbistan tarafindaki Sancak

alt1 belediyeden olusmaktadir: Priboj, Prijepolje, Nova Varos, Sjenica, Novi Pazar ve

13Sandzak bolgesi Sirbistan ve Karadag arasinda boliinmektedir. Saha calismasi Sirbistan’in Sandcak
bolgesinde oldugundan bu boliimiin ig¢inde ele almaya karar verdik.

14Ayrica Sancak’i tarihi icin bkz. Ron, 2000: 612-615; Morrison ve Roberts, 2013.

15Sancak’1n politik ve sosyal gelisimi igin bkz. Rondié, 2000: 132-135.
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Tutin. Karadag’daki Sancak bes belediyeden olusmaktadir: Bijelo Polje, Berane, Plav,
Pljevlja ve Rozaje.

3.2.2. Sirp Milliyetgiligi

Milliyet¢ilik, bir insamin kendisi olma arzusu, emperyalizm, bir halkin
diger halklarin kendileri olmalarini onleme istegidir'®.
Rebecca West

Diinya tarihi bir drama, ayni zamanda bir resimdir. Ancak bir millet
digerlerini fethettiginde ve kendi kisiligini dikte ettiginde bu drama ya
da resim olamaz"’.

Nicholas Velimirovic

Akademik literatiir, milliyet¢iligin dogal bir yap1 olmadigini ve ancak halklarin yasadigi
tarihsel gelismelerin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini anlamamizi saglar. Bir ulusun
milliyet¢iliginin nasil gelistigi hakkinda bir fikre sahip olmak i¢in o ulusun tarihinin
derinliklerine, gecirdigi savaslara ve devletinin sahip oldugu hirslara bakmak gerekir.
Bati’da “ulus” kelimesi genellikle “devlet” ile esanlamli olarak kullanilirken, orta ve dogu
Avrupa’da “ulus” kelimesi, diger topluluklardan dil ve diger unsurlari ile ayirt edilebilen
bir birlik olusturan insanlari belirtir (Furlan, 1943: 97). Miller (1993), bir milletin,
tiyelerinin var olduguna inandigi zaman var olabilecegini vurgular. Tarih boyunca,
Balkan halklar1 varliklarini, “farkli olma” hissini ve kendilerine ait gordiikleri topraklari
koruma duygusunu nasil gelistirdiler? Vezovnik ve Sari¢’e (2015: 237) gore, “bir millet,
bir topluluk veya belirli degerleri paylasan bir grup “onlar’a kars1 “biz” kavramlari ile
tanimlanir”. Milliyet hissinin insanlarin ruhlarinda ve zihinlerinde uyanmasi onlari
digerlerinden ayirir, insanlar1 “biz” ve “onlara” béler ya da “biz”” ve “digerleri” seklinde
boler. Cok sayida yazar cesitli siniflandirma ve tanimlamalar yaparak uluslarin milliyeti
tizerinde calisti. Bazilar1 milliyetciligi, halklarin iilkelerine olan baglarin1 kurmak igin
gerekli bir sey olarak; digerleri ise istenmeyen sonuglara yol acabilecek bir sey olarak

goriiyorlardi. Miller, milliyeti ti¢ farkli alanda tanimlar: bireyin kisisel kimligi alaninda,

16«Nationalism is the desire of a people to be itself, imperialism, is the desire of a people to prevent others
from being themselves” (Rebecca West, 2007: 1676).

17“The world history is a drama; it is also a colour-painting, too. But it could not be either drama or painting,
if one nation congered all others and forced upon them its own individuality” (Nicholas Velimirovic, 1916:
49).
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etik alanda ve siyasi alanda. Miller ayn1 zamanda milliyetin bireysel irade degil, bireysel
kimlik oldugunu ekler (1993: 6, 12). Modern zamanlarda milliyetcilik, birbirini
tanimayan insan gruplarini duygusal ve ruhsal olarak baglamaya muktedir oldugu i¢in
muazzam bir siyasi ve kiiltiirel gii¢ kazanmustir. Biiyiik degisimlere ragmen tarih boyunca
milliyet¢ilik 6zellikle demokratiklesme arayisi iginde olan iilkelerde hala siyasetin 6nemli

bir parcasi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Balkanlar’da milliyet¢ilik 19. yilizyilin baslarinda Osmanli hakimiyeti ve Avusturya-
Macaristan isgalinden kurtulusunu isteyen Balkan halklarmin milli isyanlar1 sirasinda
ortaya ¢ikt1'®. Karpat, Osmanlilarmn girdigi sirada Balkan niifusu arasinda giiclii bir etnik
biling bulunmadigini yazar. Osmanlilarin 14. yiizyilda Balkanlar’da buldugu sey, ortak
bir etno-politik bilinci ya da gegmisleri olmadan, ¢ogu hala kabile asamasinda olan ¢esitli
etnik gruplardan olusan bir topluluktu (1997: 334-335). 1683’ten sonra Avrupali giigler,
Balkanlar iizerindeki askeri ve siyasi baskilarini artirarak Osmanlilarin geri ¢ekilmesine
yol acti. Halklarin Osmanli idaresinden ¢ikma istegi ve Balkanlar’daki Osmanl
Devletinin zayiflamasi, Balkan devletlerinin smirlarini tanimlayacak olan Berlin

Antlagmasi 6ncesi milliyet¢i duygulart koriikleyen etkenlerdi.

Sirp milliyet¢iliginin baslangici farkli tarthsel donemlere dayanmaktadir. Cesitli yazarlar
Kosova Ovasinda Sirplar ile Osmanli ordusu arasinda gergeklesen ve Sirplarin kaybi ile
Sirbistan’da  Osmanli idaresinin baslamasiyla sona eren savast (1389) Sup
milliyetciliginin baglangici olarak ele alir. Sirp milliyet¢iliginin bir baska baslangic
noktas1 da “Biiyiik Sirbistan” olusturulmasi i¢in yaratilan ideolojidir. Biiylik Sirbistan’in
yaratilmasina iliskin ilk isaretler, yazilarinin ¢ogunu “Slav Sirp halkina” (Balkan halkinin
bir kismin1 Sirp olarak gosteriyordu) ithaf eden diisiiniir ve yazar Obradovi¢ tarafindan
atildi. Ondan sonra taninmis Sirp dilbilimci, tarihgi ve etnolog Vuk Karadzi¢, 1838°de
“Her sey ve her yerde Sirp” baslikli bir yaz1 yazacaktir. Bu dilbilimsel makalede, Krizan’a
(1994: 49) gore, Karadzi¢, yaklasik olarak ayni dili, Sirpgayr kullanan tiim Giiney
Slavlarmin Sirp halklar1 oldugunu belirleyecekti. Karadzi¢ ayrica Sirp folkloru ve epik

yazilarin koleksiyonuna 6zel bir katki yapmistir. Sirp ve Osmanli ordusu arasinda

18Balkan tarihinin daha ayrintili bir kronolojisi ve gnilliyetg:ili gin baslangic1 icin bkz. Schmitt, 1916; Furlan,
1943; Moodie, 1995; Karpat, 1997; Vezovnik ve Sari¢, 2015; Roudometof, 2001.
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gerceklesen Kosova Ovasi’ndaki savas hakkinda yazdigi destan, Kosova mitini

edebiyatta ve halkin suurunda insa edecektir'®.

Sirbistan’da milliyetgilik, 19. ylizyilin ortasindan bu yana en gii¢lii ideoloji olmustur. Sirp
milliyet¢iligi, iilkeyi, dini ve televizyon medyasini yonlendiren politikalar tarafindan
stirekli olarak tesvik edildi. Siyasi ya da dini topluluklar gii¢lerini artirmak ve insanlari
etkilemek icin milliyetciligi siirekli olarak kullanmiglardir. Bdylece milliyetcilik
Sirbistan’da siyaset ve din arasindaki baglanti noktasi haline gelmistir (Drezgi¢, 2010:
957; Roudometof, 2001: 113-123). Ote yandan, medya, giiciinii kullanarak insanlara
nefret ve olumsuz duygular asiladi ve onlar1 giddete yoneltti. “Digerleri” i¢in nefret
barindiran, “Yeniden Biiyiik” olma arzusu tasiyan ve bir¢ok savasa yol agan milliyetgilik
hislerinin kigkirtilmasi cesitli arastirmacilar tarafindan halkin psikolojisinde “sagliksiz”
bir itici gii¢ olarak goriilmiis ve ayni1 zamanda erkekleri, kadinlara kars1 tutumlarinda daha
saldirgan kildig1 saptanmistir. Korac’in  “Sirp Milliyetgiligi: Kendi Halkimin
Milliyetciligi” baglikli bir makalesi bize Sirp bireysel anlayisina ve milliyet¢ilige yonelik
ortak tutuma yakindan bakma firsat1 vermektedir: “Sirp olup Sirbistan’da yasadigi halde
Sirp ulusuna ait olmamak ihanettir ve bu kisiler “k6ti” Sirptir (1993: 108). Moisi’nin
isaret edecegi gibi, milliyetgi tonlara sahip olan duygular insanlarin tutumlarini, kiiltiirler
arast iliskileri ve devletlerin eylemlerini etkiledikleri i¢in Onemlidir (2012: 57).
Sirbistan’da milliyetgilik her zaman siyasi gii¢ tarafindan desteklenir, siyasi elitlerden
gelmistir ve insanlar tarafindan kabul edilir. Gellner’in (1983: 1) “milliyetgiligin,
oncelikle siyasi ve ulusal birimi en iyi sekilde uyumlu hale getirmesi gereken siyasi bir
ilke oldugu” goriisii Sirp vakasi ile uyusmaktadir. Balkan iilkeleri arasinda Sirp
milliyetgiligi diger iilkelere gore her zaman daha baskindi. “Biiyiik Sirbistan” hayali,
Yugoslavya’nin olusumunda gerceklesmistir. 1989°da Sirbistan Bilim ve Sanatlar
Akademisi milliyet¢ci duygularin yiikselisine ©Onemli katkilarda bulunmustur.
Yugoslavya’nin dagilmasindan ve Sirplarin yasadigi hayal kirikliginin ardindan
Milosevig, halkin Biiylik Sirbistan hayalini bir kez daha canlandirmistir. “Biiyiik

Sirbistan”1 yeniden yaratma ve insanlar1 savasa girmeye tesvik etme konusundaki

Entelektiiellerin milliyeti bir program gelistirmedeki rolii i¢in bkz. Pavlovi¢ ve Atanasovski, 2016.
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konusmalar1 bir tiir saldirgan milliyet¢ilik yaratmigtir. Konusmalari, o zamanlar insanlar

arasinda var olan ruhla senkronize idi.

Sirplar Yugoslavya’nin diger topluluklarinin hepsinden daha fazla olarak tarihin onlara
adaletsiz davrandig1 konusunda ikna olmus durumdalar. Iki diinya savasinin en biiyiik
zararlarmin kendilerine oldugunu ve 1918’de Yugoslavya’nin yaratilmasi ile 1945°te
yeniden dirilmesindeki rollerinin biiyilik oldugunu diislinerek en fazla hakka kendilerinin
sahip olmasi gerektigine inanmislardir. Tarihin, Sirplari, asil idealizmlerini hi¢bir zaman
odiillendirmedigi, ancak onlar1 utang ve 1stirapla cezalandirdigr seklindeki bu nihilist
goriis, ¢agdas diinyadaki uluslararasi etkenlerin de Sirplart mesru haklarindan mahrum
etmek icin ugrastig1 inanciyla birlestirildi (Djilas, 1993: 93). 1988’de “magduriyetlerini”
pekistirmek i¢in bir grup seckin Sirp aydin, Sirp-Yahudi Dostluk Dernegini olusturdu.
Macdonald’a (2002: 73) gore, Dernegin amaci Sirplarin  ¢ektikleri acilari
Yahudilerinkiyle esitlemek ve Sirplarin karsilastirmali soykirim tartismasina girmelerini
saglamakti. Bu karsilastirma oyununu daha da ilerletmek i¢in, Kosova’yr Sirplarin
Kudiis’ii olarak tanimladilar, Israil’in Kudiis’ten vazgegemedigi gibi kendilerinin de
Kosova’dan vazge¢meyeceklerini vurguladilar. Kosova’yr bir efsane haline getirerek,
Arnavutlarin  Sirplart tarihin farkli donemlerinde oldiirdiigiinii ve topraklarindan
kovdugunu, tarihin kendilerine haksiz davrandigini iddia ederek ve cogu zaman tek tarafl

tarih sunumu yaparak Kosova’ya miidahalelerini hakli gostermeye galistilar.

3.3. ARNAVUTLUK’TA COGRAFYA, DIiN, ETNiK GRUPLAR VE
DEMOGRAFIK DEGISIKLIKLER

Arnavutluk, Gilineydogu Avrupa’da, Balkan Yarimadasi’nin bati1 kesiminde yer almakta
ve kuzeybatisinda Karadag, kuzeydogusunda Kosova, kuzeyinde ve dogusunda
Makedonya, giineyinde ve gilineydogusunda Yunanistan ile sinirlarii bulunmaktadir.
Arnavutluk, Akdeniz’in icindeki Adriyatik ve Iyon Denizi kenarinda konumlanmustir ve

yaklasik 476 km’lik bir sahil seridine sahiptir.

Tarih bilimi, Arnavutlarin, olduk¢a eski insanlar olan Pelasglarin neslinden gelme
dolayisiyla Balkanlar’da eskiden kalma bir toplum olduklarini kamitlar. ilirya, 2. yiizyil

boyunca Roma Imparatorlugu’nun hakimiyeti altindaydi. 395 yilida, Roma hiikiimeti,
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imparatorlugu iki bagimsiz parcaya boldii: Baskenti Roma olan Bat: Roma imparatorlugu
ve baskenti Bizans olan Dogu Roma Imparatorlugu. Arnavutluk bdlgesi, doguda veya
sonradan aldig1 ismiyle Bizans imparatorlugu’nda kaliyordu. Bizans imparatorlugu’ndan

sonra, Arnavutlar,14. yiizyila kadar, eyaletlere ayrilan feodal bir toplum gelistirdiZ.

Tarihsel kaynaklara gore, Iliryalilar, Tung Cagi ve Demir Cagi’nin baslarinda, orta
Avrupa’da yasadilar. Balkanlar’a Avrupa’dan gelip yasamalarini saglayabildiler. Tarihi
kayitlara gére, Arnavut halki Pelasyalilarin soyundan geldigi diisiiniilen Iliryalilardan
gelmektedir. Arnavut dili, Hint-Avrupa dilleri i¢erisinde bagimsiz bir daldan olusan bir
dildir. Arnavut¢a’nin Hint-Avrupa dili olarak siniflandirilmasi, 19. yiizyilda Franz Bopp,
Gustav Meyer ve Holger Pedersen gibi dilbilimciler tarafindan gergeklestirilmistir
(Demiraj, 1998). Arnavut¢a, Avrupa’daki diger dillerle yakindan iligkili degildir ve
diinyadaki herhangi bir dil ile bagi olmadig1 goriisii agir basmaktadir. Arnavut dilinin
giineyde konusulan Tosk ve kuzeyde konusulan Gheg olmak iizere iki ayr1 lehgesi vardir.
Shkumbin nehri, iki lehge arasindaki siir ¢izgisidir. Arnavutluk’un resmi dili Tosk
lehgesine dayanmaktadir ve kullanilan alfabe Latincedir. Arnavutluk, yerli niifusu
cogunlukla iilke disinda yasayan iilkelerden biridir (Barjaba, 1995: 82). Cogunlukla
Armavutlar Kosova, Makedonya, Tiirkiye, ABD ve diger Avrupa iilkelerinde
yasamaktadir. Arnavutluk niifusunun %83’1i Arnavutlardan, geri kalan1 ise cesitli etnik
gruplardan olusmaktadir. Arnavutluk tarihi boyunca, ulusal ve etnik istatistiklerin
olmayisi her zaman bir sorun olmustur, 6zellikle 1. Diinya savasi Oncesine dair
istatistikler. Arnavutluk tarihinin yasadig1 calkanti, savaslar ve siirekli baski nedeniyle,
ulusal niifus sayimlarinin gelisimi ¢ok daha sonra basladi. INSTAT’a [Arnavutluk
Istatistik Enstitiisii] (2011) gore, Arnavutluk’taki azinliklar niifusun % 1,9°unu
olusturuyor. Bu oran komiinist donemde daha yiiksekti, ancak sistemin ¢okiisiinden sonra
bircok azinlik grubu iilkeden ayrildi. Barjarba’ya (2004: 233) gore, Komiinist donem
boyunca etnik gruplar yerlilerle uyum i¢inde yasadilar. Arnavutluk’taki en biiyiik azinlik
grubu iilkenin giineyindeki Yunanlardir. Diger azinlik gruplari arasinda Makedonlar,

Karadaglilar, Sirplar, Vlachlar, Romanlar ve Cingeneler bulunmaktadir. 1990’a kadar

20 Eski Arnavut tarihi hakkinda daha fazla detay icin bkz. Frashéri, 1964.



88

Arnavutluk’ta ¢ok kiigiik bir Yahudi toplulugu yasiyordu, ancak Komiinist sistemin

pargalanmasindan sonra toplu olarak {ilkeyi terk ettiler (Barjarba, 2004: 79).

Osmanl1 hakimiyeti dsneminde Arnavutluk, Avrupa’daki Islam inancina mensup niifusun
en yiiksek oranda oldugu iilke konumuna geldi. 1918’de Arnavutluk’ta egemen din
Islam’d1, ancak Katolik ve Ortodoks dinleri varligmi siirdiirdii. Biiyiik bir Miisliiman
niifusa sahip bir iilke olarak, Arnavutluk diger dini topluluklara yiiksek dini tolerans
gostermistir. Arnavutlarin dini ¢esitliligi, alt kiiltiirleri siirekli olarak yenileyen ya da
mevcut alt kiltiirleri giiglendiren bir etkendir (Dervishi, 2014: 95). Misliimanlar,
Katolikler, Ortodoks Katolikler ve Bektasi Miisliiman mezhepleri dar bir alanda sorunsuz
bir sekilde yasiyorlar. Arnavutluk’un yaklasik % 58’1 Misliiman, % 17’si Hiristiyan
niifustan olusmaktadir. Nifusun yaklagik % 25’1 ise bu ikisinden baska bir dine
mensuptur veya inancini ifade etmemistir. Arnavutluk’un baskenti Arnavutluk’un
merkezinde 1614°te kurulan Tiran’dir. Tiran, Arnavutluk’un en biiyiik sehri ve tilkenin

en biiyiik ekonomik, idari, siyasi, akademik, sosyal ve kiiltiire] merkezidir.

Arnavutluk’ta 1945 ile 1990 yillar1 arasinda hiikiim siiren Komiinist donem boyunca iilke
icinde ve disina gog¢ yasaklandi. Arnavutluk i¢inde bireylerin veya ailelerin hareketleri
vardi, ancak bunlar komiinist hiikiimetinin kontroli ve denetimi altindaydi.
Arnavutluk’taki Komiinizmin ¢okiisiinden sonra olaganiistii degisiklikler meydana geldi.
Insanlar1 45 yil boyunca tecrit altinda tutan demir perdenin ¢okmesi Arnavutlar igin
biiyiik bir sok oldu. Ulke, sistemin ¢okiisiinden sonraki donemi izleyen gosteriler ve
protestolar nedeniyle derin bir ekonomik kriz i¢indeydi. Ekonomik kriz sonucu issizlik
artt1 ve niifus hareketleri goriilmeye baslandi. Kirsal alanlarda yasayanlar biiylik sehirlere
tasinmaya baslarken, sehirlerde yasayanlarin gdzleri sinir disindaydi. I¢ gdciin boyutlar,
iilke i¢cinde radikal bir demografik doniisiime neden oldu ve Tiran’1 i¢ gdg¢ i¢in birincil
hedef haline getirdi. Biiyiik bir gé¢iin sonucu olarak Arnavutluk niifusu 1990°dan itibaren
azalmaya baslad1. Yurtdisina gdgen Arnavutlar éncelikli olarak Yunanistan ve Italya gibi
komsu iilkelere ve diger Avrupa tlkeleri ile Amerika Birlesik Devletleri ve Kanada’ya
gittiler. Komiinizmin ¢okiisiinden bu yana Arnavutluk bir¢ok bakimdan sert bir sekilde
degisti, ancak go¢ bu degisikliklerde ilk siradaydi. Ekonomik giivensizlik, siyasi

dalgalanmalar, iilkelerini terk etmek isteyen Arnavut sayisini her yil artirdi.
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3.4. ARNAVUTLUK’UN KISA SiYASI TARIHI VE ARNAVUT
MILLIiYETCILIiGi
Swrbistan’da bes hafta ve Arnavutluk 'ta sadece bes giin! Ah, adil degil!

Arnavutlart  tamimiyorsun.  Arnavutlar:  kimse tamimiyor. Kimse
Arnavutlart haklarinda bilgi sahibi olacak kadar umursamiyor. Ah*

Lane, W., 1922

Tarih boyunca, Arnavutluk topraklari, komsular1 Karadag, Sirbistan, Makedonya ve
Yunanistan gibi iilkeler tarafindan gipta edilmistir. Osmanli Imparatorlugu’nun
zayiflamasi ise Balkan Savaslari’na yol agmistir. Birinci Balkan Savasi, Tiirk isgaline
kars1 basladiysa da daha sonra goriilecegi gibi, Balkan devletlerinin, Osmanli’nin

ayrilisindan sonra baska planlar1 vardi.

1423 yilinda Osmanli Imparatorlugu bes yiiz y1l Arnavutluk’u isgal etti. Osmanli, askeri
politikanin yaninda bir de dini politika baslatti. Hristiyanlarin 6dedikleri vergilerin
oranlarinin hizli bir sekilde ytikseltilmesi bir anlamda onlar1 din degistirmeye tesvik etti.
Zorunlu din degistirme (Islam dinine) halk arasindaki ayaklanmalari azaltmaya basladi
(Biagini, 2000: 30-31). Osmanli Imparatorlugu himayesindeki Miisliiman Arnavutlar,
belli bash ayricaliklarin keyfini siirdiiler. Osmanli Imparatorlugu rejimini ve
Hristiyanlik’tan Islam’a dénmeyi kabul etmeyenler, verimli bolgelerden Kuzey, Orta ve
Giliney Arnavutluk’un daglik bolgelerine goc ettiler (Dervishi, 2014: 75). Gliniimiizde
bile, Arnavutluk’un bu bolgelerinde niifus ¢ogunlugu genellikle Hristiyan inancina
mensuptur. Osmanli imparatorlugu ve Arnavutluk tarihinde yer alan savaslar déneminde
Gjergi Kastrioti veya Skanderbeg tarihte, bilge bir strateji uzmani, yetenekli bir siyasetgi
ve Arnavutluk ordusunun komutani sifatlar: ile tarihsel bir kahraman olarak temayiiz
etmistir. Gjergi Kastrioti’nin hayat1 ve erken yasta nasil Tiirkiye’ye gonderildigine dair
cesitli tarihsel kaynaklar bulunmaktadir. Onun hayati hakkindaki 6nemli bagvuru
kaynaklarindan biri Marin Barlet’in “Skanderbeg Tarihi” ¢calismasidir. Barlet’e (2005: 3-

5) gore, Gjergj Kastrioti 9 yas civarinda devsirme olarak ailesinden alinip, askeri egitim

2l“Five weeks in Serbia and only five days in Albania! Oh, it’s not fair! You don’t know the Albanians.
Nobody knows the Albanians. Nobody cares enough to learn about Albanians. Oh!” (Lane, W., 1922: 11).
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gormek tizere Yenigeri Ocagina kaydettirildi. Kastrioti, orada savasmayi 6grenir ve Tiirk
ordusunun bir pargasi olur. 1443 yilina 38 yasina gelen Kastrioti, Arnavutluk’a donmek
tizere Tirk ordusunu terk eder. Doniisiinden sonra da halki, Tiirk isgalcilerine karsi
seferber etti. Katrioti’nin 1468 yilindaki 6liimiinden sonra, Osmanli ordusu ile savas on
yil kadar daha devam edecekti. 1506 yili, Arnavutlarin Tiirklere karsi son kez hamle
yaptig1 yildi. 14. yiizyilin ikinci yarisindan 28 Kasim 1912°deki bagimsizlik bildirgesine

kadar, Arnavutluk, Osmanli Imparatorlugu’nun bir parcasi olarak kald.

Osmanli Imparatorlugu’nun zayifladigi ve Balkanlar’dan c¢ekilmeye basladigi zaman,
1912°de Balkan Savaslar1 sonucunda olusan sorunlari tartismak adina bir Elgiler
Konferansi olusturma fikri ortaya ¢ikt. 1912’nin Aralik ayindan neredeyse bir y1l sonraya
kadar, Londra’da toplanan Avrupa’nin Alt1 Biyiik Giicii (Britanya, Fransa, Almanya,
Rusya, Avusturya-Macaristan ve Italya), Britanya Dis Isleri Bakam1 Edward Grey’in
baskanlig1 altinda, tiim bu gii¢lerin ¢ikarlarina uygun olacak sekilde yeni bir Arnavutluk
devleti tasarlamak amaciyla diizenli olarak toplandi. Arnavutlar ne bu konferanslarda, ne
yOneticilerinin se¢iminde, ne sinirlarinin korunmasi ne de anayasalarinin olusturulmasi
konusunda s6z sahibi olmadi (Heaton-Armstrong, 2005 : X). Arnavut niifusundan olusan
bolgelerin yaklasik ticte biri komsu iilkelere verildi, Kosova vilayeti Sirbistan’a verildi,
Karadag kuzey bolgesini alirken, Yunanistan gliney bdlgesini aldi. Biiyiikk Giigler,
Arnavutluk boélgelerini belirleyip, gelecek nesillere bir Kosova sorunu miras birakirken,
yeni olusan iilkenin sinirlarinin disinda olabildigince Arnavut biraktilar (Hall D. R., 1999:
161; Durham, 1941: 18). Arnavutluk’un 1913’teki kurulusu, ortak ulusal bir kimligin,
siyasi kiiltiirtin veya merkez kurumlarin gelismesindense, Avusturya-Macaristan’in
Sirbistan’in denizlere ulagimini engellemek adina diizenlenmis yapay bir devletin
olusumuydu (Fischer, 1999). Biiyiikk Giigler, Arnavutluk’un bir kral tarafindan
yonetilmesine karar verdi, ancak Biiylik Giigler’in kdkeninden olmayan ve Protestan
dinine mensup, uygun bir kral arantyordu. Dogru krali bulmak i¢in ¢abalanan bir yilin
sonunda, geng bir Alman olan Prens William Wied’in Arnavutluk tahtin1 kabul etmesine

karar verdiler.

Arnavutluk bir krallikt1 degil bir beylikti ve Prens William Wied da bir kral degil, prensti
(Heaton-Armstrong, 2005: XI). Kral William (o zamanlar amldig1 sekilde), 1914 yilinda

Arnavutluk’a ulastiginda asir1 fakir, demiryolu ve arabasi olmayan, birkag binasi olan, bir
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iniversitesi olmayan ve bir¢ok seyde kitlik yasayan bir iilke buldu. Bunu izleyen yillar
Arnavutluk i¢in ¢ok zordu. 1914 yilinda 1. Diinya Savasi’nin baglamasiyla Prens Wied,
iilkeyi terk etti. 1920 ve 1924 yillar1 arasi, Arnavutluk i¢cin dengesiz bir donem oldu.
1920°de, tarihteki ilk Arnavutluk partisi olan Halk Partisi kuruldu. 1928°den, 1939°da
Italya Arnavutluk’u isgal edene kadar Ahmet Zogu Arnavutlarm krali olacakti. Italya
cekildikten sonra, Arnavutluk 1944’¢ kadar Alman isgalinde kaldi. Arnavutluk’un
1941°deki Nazi isgali sirasinda, birkag yil sonra ismini Arnavutluk Komiinist Partisi
olarak degistirecek olan Isci Partisi kuruldu. 1945°ten 1990 yilma kadar Arnavutluk,
Enver Hoxha’nin (Hoca) liderlik ettigi bu parti tarafindan yonetilecekti.

Arnavutluk’ta kurulan Komiinist sistem, diinyadaki en korkung diktatorliik sistemlerden
biri olarak kabul edilir. Chamberlin’e gore komiinizm, bireylerin siyasi, ekonomik ve
sosyal yasantilarin1 kontrol ederken devlet giiclinii kullanir (1965: 11). Rejimin hiikiim
stirdligli 45 yili boyunca, hi¢bir Arnavut’un sinirlar disina ¢gikmasina izin yoktu. Eger biri
buna kalkisacak olursa, vatan haini ilan edilecek ve ailesi Arnavutluk’un en dip koselerine
siirglin edilirken, kendisi idam edilecekti. Tecrit, korku, aglik, iskence ve aydinlarin
yoklugu, casusluk, sisteme karsi gelenlere agir hapis cezasi, bu donemden gegen
insanlarin tecriibe ettigi seylerden bazilariydi. Enver Hoxha, Stalin doneminde,
Moskova’yla Stalin’in 6limiine kadar devam edecek olan giiglii baglar kurdu.
Moskova’yla baglarini kopardiktan sonra, Cin’deki Mao ile yakin bir iliski kurdu. Hoxha
ile Komiinist Yugoslavya, iki iilkenin arasinda hicbir bag kurulmayacak sekilde stirekli
bir fikir ayriligindaydi. Tarihe gore, Tito, Hoxha’ya, asla Kosova’ya donmeyecegine dair
sOz verdi. 1946 yilinda, Belgrat’a yaptig1 bir ziyaret sirasinda Enver Hoxha, Tito’dan

Kosova’y1 istedi ancak basarili olamadi.

Bu sistemin bir¢ok karanlik yoniiniin olmasina ragmen, bu dénemde iilke, bircok sektdrde
gelisim gosterdi. Arnavutluk, Osmanli Imparatorlugu’nun yénetimi altinda olmaktan ve
Ikinci Diinya Savasi’ndan biiyiik yoksulluklarla ¢ikt1. Komiinizm rejimi siiresince, altyap1
tesisleri diizenlendi, daha 6nce var olmayan endiistriler ve hidro gii¢ tesisleri kuruldu.
1957°de Tiran Devlet Universitesi ilk defa agildi, Bilim Akademisi kuruldu, okullar
acildi, egitim sekizinci sinifa kadar zorunlu kilindi, Arnavut dil birligi saglandi ve tiim
bunlar iilkedeki bilgisizligin azalmasinda etkili oldu. Oldiiriilen bireyler ve aile ici

diismanligr artiran Kan Davasi kanunu yasaklandi. Komiinizm doneminde ger¢eklesen,
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geleneksel ataerkil bir toplumda, kiz ve oglan ¢ocuklari i¢in esit egitim kosullarinin
saglanmasi, devrimsel bir degisiklik oldu (Falkingham ve Gjonca, 2001: 317). Lenin ve
Engels’in, kadinlarin is giicinde erkeklerden ayristirllmamasi ideolojisini benimseyen
sosyalist devletlerin hiikiimetleri, kadinlar1 ev diginda istihdam etmeye 6nem verdi (Haan,
2012: 89-90). 1960 yilinda Arnavutluk’taki kadinlarin 9%25.1°1 is gliciiniin parcasi iken
Yugoslavya’da bu oran %31°di (Haan, 2012: 90). 1967 yilinda, Enver Hoxha, tilkesini,
diinyanin ilk ateist devleti haline getirdi, din adamlar1 ve Islam liderlerini 61diiriildii, antik

katedraller tahrip edildi ve basketbol sahalarina gevrildi (Rosenberg, 1994: 86).

Enver Hoxha’nin 1985’teki Oliimiinden sonra, Komiinist sistemin ¢okiisii basladi.
Hoxha’nin yerine gegen kisi Komiinist Parti’nin ismini Arnavut Sosyalist Parti olarak
degistiren Ramiz Alia’yd1 (1985-1991). 8 Aralik 1990°da, 6grenciler siiregelen rejime
kars1 protestolar baglatti. Birkag¢ giin sonra, birgok vatandas bu gosterilere katildi ve
Sosyalist sistemi devirmeye gotiiren biiyiikk protestonun bir pargasi oldular. 1992°de,

Demokrat Parti’nin kazanmis oldugu, Arnavutluk’un ilk bagimsiz segimi gerceklestiZ.

Demokrasi, yillardir kaybolan 6zgiirliikk, arzulanan kagis demekti. Sistem degisikligini
biiylik bir ekonomik, sosyal ve siyasi kriz izledi ve en biiylik problem de herkesin
Arnavutluk’u terk etmek istemesiydi. Niifus hareketi hem ulus i¢i hem de uluslararasi
anlamda korkunctu. Ulkede kent niifusu 1938°de yiizde 15, 1989°da yiizde 36, 2001°de
yaklasik yiizde 50 artti (INSTAT 1992). 100,000 insanin Italya’ya dogru yol aldig
Arnavutluk’tan komsu iilkelere toplu gd¢, Mart 1991°de basladi. Ug giin i¢inde yaklasik
25,000 insanin Arnavutluk’tan ayrildig1 diisiiniilityor. Buna ek olarak, “Vlora” adli yiik
gemisi de Agustos 1991°de Durrés’tan Italya’ya yol aldi. 20,000 kadar Arnavut,
Italya’nin Bari limanina varacak olan bu gemide yolculuk yapti. Italya boyle biiyiik bir
gd¢ dalgasi igin hazirlikli degildi ve hatta Italyan basininda, gordiikleri karsisinda biiyiik
bir soka kapildiklarindan bahsediliyordu. Italya, bu gd¢menleri 88 giin boyunca kati
sartlar altinda tuttuktan sonra onlar1 gerisingeri Arnavutluk’a yolladi. Mart ve Agustos

gocleri, Arnavutluk gog tarihinde olduk¢a dramatik sahnelere yol agti.

22K omiinist sistemin demokratik harekete doniisiimiinii izleyen giinler hakkinda daha fazla bilgi igin bkz.
Abrahams, 2015.
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Arnavutluk tarihindeki diger bir biiyiik dis gog¢, Arnavutluk’ta ikinci biiyiik bir ekonomik
krize ve Komiinizm’in ¢okiisiinden beri yonetimde olan Demokrat Parti’nin de ¢oklisiine
sebep olan gog, 1997 yilinda yasandi. Demokrat Parti’nin yonetimde oldugu yillarda,
tilkede “‘Piramit Yatirrm Plani?3*¢ (Pyramid Investment Schemes) ad1 verilen bir yatirim
sisteminin kurulmasint onaylamisti. Bir kez daha iilkelerinde kendilerini giivensiz
hissetmeye baslayan Arnavutlar, ¢areyi tilkeyi terk etmekte buldular. Ana istikamet yine
Italya, Yunanistan ve diger Avrupa iilkeleriydi. 1997°de gergeklesen segimler sonucunda
tilkenin kontrolii Arnavut Sosyalist Partisi’ne gecti. Bu yillarda Arnavutluk’ta birgok
siyasi parti kurulduysa da yalniz Demokrat Parti ve Sosyalist Parti, tilkedeki ana siyasi

partiler olarak bugiine kadar gelebildi.

Castaldo vd.’ne (2007:70) gore, i¢ veya dis fark etmeksizin, Arnavutluk’ta kitlikla
miicadele etmede goc, dnemli bir stratejiydi. Biz, Arnavutluk’taki en biiyiik iki gb¢
dalgasin1 géz Oniinde bulundurduk ancak Arnavutlar, yillar boyu Arnavutluk’ta
eksikligini cektikleri ge¢im ve giivenliklerini yeniden insa etmek {izere Italya,
Yunanistan, diger Avrupa llkeleri ve Amerika’ya goc¢ ettiler. INSTAT’a (2002) gore,
tilke niifusunun yaklasik yiizde 24’1 1990 ile 2001 arasinda go¢ etmistir. Bugiin, Fransa
ve Almanya basta olmak {izere, Avrupa llkelerinde siginma arayan Arnavutlarin sayisi
oldukga yiiksektir. Arnavutlar, yoklugunu c¢ektikleri Ozgiirliiklerine kavusmus ve
Arnavutluk, Komiinist donemden bu yana biiylik gelismeler yasamigsa da, bugiin hala
vatandaglarina biiylik umutlar vadedemeyen bir tilkedir. Gogiin, Arnavutluk’ta yasayan
niifusun azalmasinda, verimliligin azalmasina sebep olan zay1f ekonomide, kirsal niifusun
koyleri terk etmesine sebep olan neredeyse hi¢ var olmayan koy politikasinda ve
Arnavutluk’ta yasayan toplam niifusun yarisina sahip olan baskent Tiran’da ger¢eklesen

biitiin olaylarda 6nemli bir etkisi olmustur.

231996-97 yillar arasinda, Arnavutluk’taki piramit plan olgusu oldukga énemliydi giinkii piramit planlarin
¢Okiisiiniin siyasi ve sosyal sonuglar1 oldukea siddetliydi. [U¢ milyon niifusa sahip bir iilkeden] neredeyse
iilke niifusunun tigte ikisi, bu plana 1.2 milyar dolar yatirim yapmisti. Planlar ¢6kmiistii, gelecekte neyin
bekledigi tahmin bile edilemezdi, hiikiimet yikilmisti ve {ilke, 2,000 insanin dldiiriildiigii bir i¢ savasa dogru
stirtikleniyordu (daha fazla bilgi i¢in bkz. Jarvis, Ch. 1999).
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3.4.1. Arnavut Milliyetciligi

Arnavut milliyet¢i hareketinin ne zaman basladigi bilim insanlar1 arasinda bir ihtilaf
konusudur. Birgok bilim insani, Naum Vegqilharxhi’nin ilk defa tamamen 6zgiin bir
Arnavut dili alfabesi tasarlama girisiminde bulundugu 1820-1840 yillarin1 baz alir.
Kendisi, farkli dinlere mensup Arnavutlar arasindaki ayrimciliktan kaginmak adina,
Yunan, Latin ve Arap alfabelerini kullanmaktan kaginmistir. Kendi isimi ile anilan
alfabesine kullanarak, ilk Arnavutca el kitabin1 yayinlamistir. Naum Arnavutga
ogrenmenin Arnavut kiiltiiriinii sahip ¢ikmanin, ilkeyi, uygar iilkelerin seviyesine
getirecegini  diistinmiistiir. Veqilharxhi’nin yazilari, Arnavutlara “dilimize ve
kiiltiirimiize odaklanmaliyiz” seklinde yaptigi cagrilar ve diger yurtsever Arnavutlar
etrafinda toplama g¢abalari, Arnavut Milli Hareketi’nin baglangici kabul edilmektedir.
Diger bir grup bilim adami1 da, Arnavut Milli Hareketi’nin baslangici olarak 1878’deki
Arnavut Ronesansi’n1 kabul etmektedirler. Arnavut Ronesans’1, bagimsiz bir Arnavutluk
devleti yaratmayi amaglayan siyasi, sosyal ve kiiltiirel bir akimdir. Bu grup hem Hristiyan
hem de Miisliimanlardan olusuyordu ve daha sonra Prizren Teskilati’nin sekillenmesinde
onemli rollere sahip olan Abdul Frashéri ve Vaso Pasha’ya da yer veriyordu. Bu
diisiiniirlerden olusan birlik, Arnavutluk’un gegirdigi donem sartlarinin bir gerekliligi

olarak ortaya ¢ikmistir (bkz. Frashéri, 1964: 127-140).

Berlin Antlagmasi’ndan (Haziran 1878) 6nce Arnavutluk topraklarinin biiytik bir kismini
[diger] Balkan iilkelerine vermis olan San Stefan Antlagmasi (3 Mart 1878) yiiriirliikteydi.
Bu antlasmadan en biiylik ¢ikar saglayan Rusya’ydi. Rusya’nin amaci, Arnavutluk
topraklari tizerinden Sirbistan, Karadag ve Bulgaristan’daki etki bolgelerini genisletmek
ve Balkanlar’da niifuz kurmakti. Biiyiik Giigler, &zellikle Ingiltere ve Avusturya-
Macaristan, menfaatlerine zararli oldugu diisiincesiyle San Stefan Antlagmasi’nin
hiikiimlerini kabul etmeyi reddetmistir. San Stefan antlasmasina duyulan 6fke,
Arnavutluk niifusunun koyliilerinden, tacirlerine ve dini ¢evrelere kadar her kesimi
kusatti. Biiyiik Giigler’den hicbirinin Arnavutluk’un ulusal haklarin1 korumak adina
sesini ¢ikarmamasi, Arnavutlari tamamen yalniz olduklar1 konusunda ikna etti. Herkes,
Arnavutluk topraklarinin boliinmesine karsi ¢ikmak ve Arnavutluk’un bolgesel
biitiinliiginii korumak konusunda kararliydi. San Stefan Antlagsmasi’nin yarattigi

sorunlar1 tehdit olarak goren Biiylik Giicler, Balkan {ilkelerinin smirlarim1 gézden
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gecirmek ve San Stefan Antlasmasi’ni feshetmek tizere Haziran 1878’te Berlin’de

toplanma karar1 almistir (bkz. Skendi, 1953).

Arnavutlar, Biylik Giiglerin Berlin’deki kurultay kararindan haberdar olduklarinda,
Kosova’nin bir sehri olan Prizren’de, Prizren Teskilati’n1 kurmak {izere toplanmustir.
Teskilat, San Stefan Antlagmasi ve Berlin Kurultayi’nin yaptirnrmlarindan dogan bolgesel
pargalanma tehditlerine karsi bir miidahale olarak baslamistir. Bu tehdit, kuzeyli ve
giineyli Arnavutlari, bolgesel yoneticileri, Miisliiman din adamlarini, siyasetgileri, kafile
baskanlarin1 ve biiylik toprak sahiplerini Prizren’de bir araya getirmistir. Teskilat’in
basindaki Arnavut disiiniirler, Biiyiikk Giigler’e “Bizler hepimiz Arnavut’uz ve dini
inaniglarimiz iizerinden ayrim yapilamaz” diyen bir mektup yazmistir. Bismarck, bu
mektuba, “Arnavut milleti diye bir sey yoktur” seklinde cevap vermistir (Skendi, 1953:
220). Bu cevabina ragmen, Arnavut sorunu ortadan kalkmamustir ¢iinkii artik Biiyiik
Giigler’in menfaatleri de bu meseleye dahil olmaktadir. Berlin Kurultayi’na katilim
Avrupa’nm alt Biiyiik Gii¢’ii tarafindan saglanmistir: Almanya, ingiltere, Fransa, Rusya,
Avusturya-Macaristan ve Italya. Kurultayn ilerlemesi giinlerce siirmiis ve baskanlig1
Alman Sansoélye Otto Bismarck tarafindan yapilmistir. Kurultay, Arnavut delegelerin
ozerklik ve bagimsizlik isteklerini gz oniline almamistir ancak bunu Balkan Hakikati
olarak g6z Oniinde bulundurmustur. Kurultay’da, San Stefan Antlagsmasi iizerinde
Arnavutlar agisindan korkung anlama gelecek degisiklikler yapilmistir. Biiyiikk Giigler
Londra Konferansi’na katilip Balkan iilkelerinin siirlarini yeniden ¢izinceye kadar,

Arnavutluk 1912 yilina kadar Osmanli yonetiminde olmaya devam etmistir.

Prizren Teskilati, Arnavut tarihindeki en biiyiik ulusal hareket olarak kabul edilmektedir.
Arnavut topraklarini korumak olan ana amaglarina ulasamamis olsalar bile, yine de 6nemi
olagantistiidiir (bkz. Skendi, 1953). Teskilat, ileriki senelerde de Arnavutluk’ta bir ilham
kaynagi haline gelmistir. Teskilat’in bir pargasi olan diisiiniirler, insanlara milli bilincin
kokenlerini asilamayr miimkiin hale getirecek olan Arnavut Ronesansi’n1 kuracaklardi.
Arnavutluk’ta ilkokul 1887 yilinda Korga’da kuruldu, daha sonra kizlar i¢in de 1891°de
bir okul kuruldu. Kosova’daki ilk Arnavut Okulu 1889 yilinda Prizren’de agildi. Sami ve
Abdul Frashéri’nin kardesi olan Naim Frashéri gibi bazi dikkate deger isimler, bu
toplumlarin oldukca aktif yoneticileri olmuslardir. San Stefan Antlagmasi, Berlin

Kurultay1 veya tarihte yapilmis diger antlasmalar ardindan Londra Konferansi’na kadar
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Arnavutluk topraklari, siirekli olarak pargalanmistir. Modern Arnavutluk, onceki
Arnavutluk topraklariin olduk¢a kiiciik bir kismin1 kapsamaktadir (Durham, 1941).
Tarih boyunca Arnavutluk bdéliinmiis, kiicilmiistiir ve giinlimiizde de Arnavutluk

topraklar1 dort bir yandan sinirlandirilmistir.

Arnavutluk’taki milliyetgilik lizerine yapilmig olan akademik ¢aligsmalar, milli bilincin
kurulmasinda biiyiikk hizmet etmis olan Arnavutluk Ronesans’ini, Arnavutluk
milliyetciliginin ruhunu olusturdugu goriisiine katilmaktadir. 1ki Diinya Savasi’ndan
sonra Arnavutluk, Komiinizm dénemine girmistir. Komiinist Sistem stirecinde yapilmis
olan degisiklikler, ornegin Arnavut dil birligi, ¢esitli okullarin ve iiniversitelerin
kurulmasi, bazi bilim insanlar1 tarafindan milliyet¢i girisimler olarak kabul edilir. Ancak
yapilan bu degisiklikleri, zor durumda kalmis bir iilke i¢in atilmasi gerekli adimlar olarak
diisiinmek belki daha dogru olur. Komiinizm’den yillar sonra bu sistemin baskis1 altinda
acilar ¢ekmis olan Arnavutlar, iilkeyi terk etmeyi tek ¢are olarak gérmiislerdir. Ani
gerceklesen sistem degisikligi ve bunu takip eden onca problemin, milliyet¢i duygularin

renklerini daha da solduran sebep oldugu sdylenebilmektedir.

Tarihin her asamasinda, Arnavutlarin, bir parcast komsularin egemenligi altinda kalmis
olan topraklarina donme arzularinin, siirekli olarak imkansiz oldugu goriilmektedir. Tipki
Sirp milliyetciliginde bir Biiyiik Sirbistan yaratma arzusunun goriildiigii gibi, Arnavut
milliyetciliginde de bir Biiyiik Arnavutluk kurma arzusu gozlemlenmektedir. Sirplar,
Biiylik Sirbistan olusumunun Kosova beraberinde Eski Yugoslavya ile saglanacagini
iddia etmekteyken, Arnavutlar, Biiyiilk Arnavutluk’u yaratmay: tasarlarken, tarihsel
olarak kanitlanmis eski Arnavut topraklari, Arnavutlarin yasadiklar1 ve Arnavutca
konusulan yerler lizerinde hak iddia ederler. Bu iki iilkede, milliyetgcilik iki farkli sekilde
dikkatimizi ¢ekmektedir. Sirbistan’da milliyet¢ilik daima siyasetle ve dinle i¢ ice gegmis
durumdadir. Bu iki kutup, zaman zaman milliyet¢iligi insanlar tizerinde bir etki birakmak
amaciyla kullanmistir. Oysa Arnavutluk’taki milliyet¢ilik daha ¢ok halk biinyesinde
olmustur ve neredeyse hi¢bir zaman siyaset veya dini inaniglar tarafindan
yonlendirilmemistir. Arnavut milliyetciliginin hissiyati bazen durgun, bazen uyanis
halinde olmustur ve muhtelif zamanlarda siyasi bir ¢alkant1 haline biiriinmiistiir. Ancak
bu hissiyat ayik ve uyanik oldugu zamanlarda, 6zellikle Sirplara ve Yunanlara karsi

Otkeyle dolmaktadir.
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3.5. TARIHI ARNAVUT-SIRP iHTILAFI

Bu iki halk arasinda her zaman gece, zehir ve kanli ay olacakti.
Aralarinda ne kadar kitap, miizik, Mesih ve Romeo ile Juliet olursa
olsun birbirlerini asla sevmeyeceklerdi. Nefret icinde iki ulus... Insan
aklimin alisamayacagt bir seydi. Aksam Pristine nin ana bulvarinda
Arnavutlar bir kaldirimda, Sirplar da digerinde yiiriilerdi. Neredeyse
hi¢ evlilik yoktu, bu iki millet arasinda agk iligkisi bile yoktu.

Ismail Kadare, 2015: 55-57

Arnavutluk-Sirp ihtilafinin kaynagi yalnizca Kosova degil ve Kosova’nin Arnavutluk’tan
almip Sirp topraklarma verilmesi degil, tarihin derinliklerine giden bir catismadir.
Arnavutlarin ¢ogunlugunun Sirplar ile evlilikleri onaylamamasinin nedenleri tarihte
yatmaktadir. Gegmis, savaglarda yasayan atalarin anlattiklarinda ve gordiiklerini nesiller
boyunca aktardiklarinda saklidir. Arnavutluk — Sirbistan ¢atismasi sadece Sirbistan’in

Kosova’y1 isgal etmesi ile degil, Arnavutluk’u iggal etme hirsi ile de ilgilidir.

Iki grup arasindaki etnik diismanlik (ethnic animosity), Birinci Balkan Savas: sirasinda
yaklasik bir yiizyil 6nce baglamistir (Bebler, 2015: 1912-1913). 8 Ekim 1912°de
Sirbistan, Karadag, Yunanistan ve Bulgaristan, Balkan iilkelerini Osmanli Devleti’nin
isgalinden kurtarmak amaciyla ittifak kurdular. Osmanli imparatorlugu’nun bu blgeden
ayrilisiyla, bu miittefikler, komsularindan daha fazla toprak almak iizere bir ¢atisma
baslattilar. Arnavutluk’un kuzeyini almayr hedefleyen Sirbistan ve Karadag, Arnavut
devletinin olusumunu engellemeye ¢alistyordu. Sirp imparatorlugu’nun en biiyiik hedefi,
denize ulagsmasinmi saglamak i¢in topraklarin giineye dogru genisletmesiydi. Sirbistan
hedefini gerceklestirmek i¢in sadece Arnavutlarla degil, Hirvatlar ve Karadaglilarla da
benzer bir ¢atisma yasadi. Sirbistan Kosova’yi ele gecirdikten sonra, Iskodra’ya ulasmak
ve boylece Adriyatik Denizi’ne erisimin glivenligini saglamak amaciyla Arnavutluk’un
kuzeydogu kesimine girmeyi hedefliyordu. Sirp ordusu Kosova’dan kuzeydogu
Arnavutluk’a girdi, ancak Luma bolgesinde Arnavutlarin topraklarini savunma
konusundaki direnisiyle karsilasti. Bu savas dort giin siirdii ve Sirp ordusu yenilgiye
ugradi. Yenilgiden dolayr daha fazla 6fkeyle geri donmek lizere c¢ekildiler. Sirbistan
Arnavutluk ile savasini siirdiirirken, Kasim 1912’de  Arnavutluk, Osmanl
Imparatorlugu’ndan bagimsizhigini ilan etti. Temmuz 1913’te Londra Konferansi,

Arnavutluk Devleti’ni Kosova’y: ve diger illeri dahil etmeden bagimsiz bir iilke olarak
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kabul etti. Bu sirada Sirbistan, Arnavutlarin silahli oldugunu ve Sirbistan’a saldiracagini
iddia ederek bir bahane yaratti. 1913’teki bu bahaneyle tekrar Luma bolgesine geri

dondiiler ve silahsiz sivilleri vahsice katlettiler.

Tarihi belgelere gore, Sirp ordusu kdyde bulduklar1 herkesi barbarca 6ldiirdii, evlerini
yakt1 ve buldugu degerli esyalar1 yagmaladi. Geride kalan cansiz bedenler, ¢evredeki
kdylerin sakinleri tarafindan toplu mezarlara gomiildi. Bir Sirp gazetesi olan “Radnicke
Novine”?*, Luma bolgesinde yapilan cinayetlerle ilgili askerlerin ifadelerini yayinladi. 22
Ekim 1913’te bu gazetede yayinlanan Sirp bir askerin ifadesi, Sirplarin mermileri israf
etmemek icin bicagi kullanmaya basladiklarin1 gosteriyor. Askerlerin masum insanlari
nasil katlettigini anlattiktan sonra, “Sirp ordusu tarafindan yapilanlari unutmak igin
Arnavutluk’ta birkag nesil gegmesi gerekmektedir” diyor. Ancak Sirplar ve Arnavutlar
arasindaki bu savasta yasananlari anlatmak, Sirp ordusunun masum insanlarda neden
oldugu travmanin boyutunu gdstermek i¢in Onemlidir. Sonu¢ olarak Sirp ordusu
Arnavutluk’a girerek denize erisme hedefini tamamlayamadi. Fakat Arnavut

topraklarindan ¢ekilirken, Arnavutluk’un bir paragasi olan Kosova’yi ald1.

Yiizyillar boyunca Sirbistan siirekli Kosova’y1 isgal etmeye caligmistir. Ancak 1912 ve
1918’deki iki vahsi isgal, Kosovalt Arnavutlarin hafizasina biiyiik acilarla kazinmistir
(Bebler, 2015: 154). Kosova’nin 1944’te Yugoslav ordusu tarafindan iiglincii isgaline
yine siddet eslik etti. Kosova’nin Yugoslavya’nin bir pargasi haline getirilisi 1945’te
gerceklesti. Kosova’daki i¢ durum, Yugoslavya ile Arnavutluk arasindaki iligkilerde her
zaman Onemli bir rol oynamistir (Artisien, 1984: 267). Zimmermann (1998: 4) sdyle
yaziyor: “Kosova’nin tarihi boyunca Sirp ve Arnavut toplumlari, diismanca bir ortamda
yasadilar”. Arnavutluk’un Sirbistan’la olan tarihi ge¢misi, Kosova’nin Arnavutluk’tan
ayrilmasi ve Sirbistan’in iggali altinda kalmasi, bu iki iilke arasinda var olan ihtilaf ve
Kosova’nin bagimsizligini ilan etmesi iki iilke arasinda siirekli olarak siyasi ve sosyal

gerilimler, olumsuz duygular ve milliyet¢i tepkiler yaratmaktadir. Kosova’nin bagimsiz

24 Arnavut Ayak 1zi” (Gjurmé Shqiptare) bashkli Arnavut televizyon progranmi bu savasi yansitmak igin
onemli bir tarihsel ger¢ek olarak gorev goren Sirp gazetesi “Radnicke Novine” atifta bulunuyor. Bu
programin gosterdigi ciddiyet ve gercek olaylart yanistmasi nedeniyle, o gazetede yazilan ifadeleri
aktarmak i¢in bu program kullanilmigtir. Bu programin bir boliimil, Sirplarla Arnavutlar arasindaki (Luma
bolgesindeki) cesitli tarihsel kanitlar ve gergeklerle birlikte verilen savasa adanmistir:
https://www.youtube.com/watch?v=QHYakFfzZW7Q&t=1919s


https://www.youtube.com/watch?v=QHYakFfzW7Q&t=1919s
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bir cumhuriyet olarak ilan edilmesi Sirp milliyet¢ilerini harekete gegirdi (Pesig, 1996: 15;
Zimmermann, 1998: 10). Bugiin, Sirbistan ile Kosova arasindaki iligkiler siyasi
calkantilar ve tilkeler arasinda diyalog kurma konusunda Avrupa Birligi’nin tesvik etmesi

ile devam etmektedir.

Ancak, olaylarm bir milletin ruhunda ya da kolektif vicdaninda agtigi yaranin
iyilesmedigi  anlagilmaktadir. Zamanin  ge¢mesine ragmen bazi  hatiralar
kaybolmamaktadir. Yillar boyunca iki halk arasindaki iliskiler bazen sakin bir sekilde
devam etmis, bazen ise yeniden gerilimlere neden olmustur. Kolektif psikolojide Sirp
imaj1 isgalci diismanin imajin1 temsil etmeye devam etmektedir. Kosova’daki savas ve
Sirp ordusunun Kosova halkina yasattigi acilar, Arnavut halkinin bilincinde bu ortak
diismanin imajin1 bir kez daha canlandirdi. Sirp devletiyle iliskilerin bir sekilde dostca
olmast i¢in, ylizyillar gecmesi gerekir gibi goziikkmektedir. Bunu sdylerken, siirekli halkin
hissettiklerine atifta bulunuyoruz, ¢iinkii politikanin ve siyasi iligkilerin baska bir boyutta

oldugunu biliyoruz.
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4. BOLUM

EVLILIK ONCESI DURUM, TANISMA SURECI VE EVLILIK
KARARI

Giris

Bu aragtirmanin ilgilenmis oldugu evlenme bigiminin mahiyetinin aydinlatilmasi
baslangi¢ diizeyinde bazi temel hususlarin kendileriyle miilakat yapilan kadinlarin ve
erkeklerin kendi beyanlarindan hareketle tarif ve tasvirine ihtiya¢ duymaktadir. Bu
hususlar esas olarak taraflarin evlilikleri 6ncesinde nasil bir yasam siirdiikleri, evliligi
kabul etme konusundaki riza ve istekliliklerinin nasil bir goriiniim ve mahiyet tasidigi ile
ilgilidir. Kadmlarin durumu s6z konusu oldugunda onlarin yabanci bir erkekle evlenip,
yabanci bir iilkede yasamayi nasil ve ne yoniiyle makul ve kabul edilebilir bir evlilik
olarak diislindiikleri ve riza gosterdikleri anlasilmasi gereken temel hususlardir.
Erkeklerin durumu s6z konusu oldugunda ise, yine ayni sekilde, yabanci bir kadinla
evlenip, aile kurma diisiincesinin nasil ortaya ¢iktig1 ve bu yonde eyleme gegildigi, boyle
bir evliligin sadece bir problemin ¢oziimii olarak goriiliip goriilmedigi, Arnavut bir
kadinin ne yonii veya vasfiyla “evlenilebilir” biri olarak konumlandirildigi ve bunlarin
ardinda yatan toplumsal kosullarin neler olduklarinin anlasilmasinda zorunluluk vardir.
Bu hususlar sirasiyla bes temel konu etrafinda ele alinmaktadir. Bunlar: (1) Katilimci
kadin ve erkeklerin evlilik dncesi yasantilarinin nasil bir goriiniim arz ettigi, (2) Sup
erkeklerin kendi cemaat ve/veya ulusal toplumlarinin 6tesinden biri ile neden evlenmek
istedikleri ve bu yonde bir girisimi nasil baslattiklari, (3) benzer sekilde Arnavut
kadinlarin ve ailelerinin neden Sirp erkeklerden gelen evlilik teklifine olumlu cevap
verdikleri, (4) Sirp erkegin goziinden Arnavut bir kadimi evlenilebilir bir aday kilan
toplumsal cinsiyet rolleri ve beklentilerinin Arnavut kadinin kendi yasantisinda ve
toplumsallagma siirecinde nasil bir gelisim gosterdigi, nasil bir goriiniim tagidigi ve son
olarak, (5) evlenme siirecine kimlerin aracilik ettigi ve kararinin taraflarca nasil ve neden

alindigidir.
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Birinci bolim’de incelendigi iizere, evlilik ve aile ile ilgili gilincel literatiirde kullanilan
lisanin bigimi ve igerigi dikkate alindiginda, modern toplumda evlilige giden siire¢ genel
olarak taraflarin agk iliskisinin bir birlikte yasama karar1 ve iradesi olarak evlilige
everilmesi olarak tarif edilir. Buna karsilik, geleneksel toplumlarda evlilik basta ailenin
biiyiikleri olmak tlizere ¢cogunlukla evlenme ¢agina gelmis bir erkegin yakininda yer alan
bireylerin Onciiliiglinde ve denetiminde uygun bir adayin bulunmasi, miistakbel gelinin
kendisinin ve ailesinin rizasinin alinmasi, yani goriicii usulii ile baslatilan ve
gerceklestirilen bir siire¢ olarak tarif edilir. Ancak, bu anlatim tarzi gercekte cogu
evliligin daha karmasik yanlarin1 ve evlenecek olan taraflarin “evlilik pazarina” dahil
olma siireclerinin niteliksel olarak 6nemli farkliliklarini dikkatten kagirmaya da sebep
olur. Ornegin, modern agk evliliginin nadiren ve basitge bir ask evliligi oldugu
sOylenebilir zira taraflarin agkinin ardinda ayn1 zamanda sinif, statii ve yasam tarzindan
kaynaklanan ve kendisine asik olunamayacaklari elemeye ve uygun olani segmeye

yarayan daha yapisallagmis stirecler vardir.

Ote yandan, gegmiste hanedan mensuplarmin veya hiikiimdarlarin evlenecek uygun bir
aday bulmak ve gerekli pazarliklari yapmak igin uzak diyarlara diplomatik heyet
gondermeleri ayr1 tutulursa, geleneksel toplumlarda evliligin cemaatin sinirlar1 iginde
yasayan veya bu sinirlara komsu niifus i¢cinden adaylarla yapildigi ve bunlarin ¢cogunda
taraflarin “toplumsal olarak taninan ama agik¢a ifade edilmemis” olan asklarinin ve
begenilerinin goriiclilerin gidecekleri istikamete kilavuzluk ettigi gozden kagirilir. Bu
calismada incelenecek olan evlilik siireci geleneksel-modern ikiligi ve ayriminin
zihinlerde olusturdugu bu resmin i¢ine yerlestirilemeyecek kadar farkli ve fakat aym
zamanda biitiiniiyle modernligin dogurmus oldugu sorunlarin yine onun sagladigi bazi
iletisim ve Orglitlenme imkanlarindan hareketle gerceklestirilen bir ulus-6tesi evlilik
bicimi oldugunu belirtmek gerekir. Evlilige giden siirecte talep ve girisim Sirp erkegi
tarafindan baslatildigindan anlatima onlarin hayati ve onlarin lisani ile baglamak uygun

olacaktir.
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4.1. SIRP ERKEKLERIN EVLILIK ONCESi YASANTILARI

Kent ve kent yasami miinhasiran modern bir olgu olmamakla birlikte bir toplumda
niifusun biiylik bir kisminin kentlerde yasamasi ve hayatin ve ekonominin agirlik
merkezinin kentlere kaymasi modernligin ayirt edici nitelikleri arasinda sayilir (bkz.
Appelbaum, 1970; Hall, 1992; Harrison, 1988). Bu nedenle de modern kent yasami ¢ogu
halde i¢inde hayat i¢in yepyeni firsatlarin bulundugu ve kirsal niifusu kendine ¢eken bir
cazibe merkezi olarak algilanir. Bunun en 6nemli sonuglarindan birisi kirdan kente dogru
yasanan ve diinyanin bir¢ok yerinde ve ayni1 zamanda Tiirkiye’de ve Balkan {ilkelerinde
kirsal alanin ve kdy cemaatlerinin bircok halde kendilerini yeniden liretemeyecek kadar
bosalmalaridir. Arnavutluk ve Sirbistan’da niifus hareketleri 1990’lardan sonra basladi.
Arnavutluk’ta Komiinizmin ¢6kiisii ve Sirbistan’da Yugoslavya’nin dagilmasiyla ortiisen
bir zaman. Bu 6nemli olaylardan sonra niifusun yurtiginde ve yurtdisindaki hareketleri
cok biiyiik olmustur. Arnavutluk’ta i¢ niifus hareketleri yogunlagsma déneminde yiiksek
seviyelerde 2001-2011 devam etti 6zellikle kirsal alanlardan kentsel alanlara (INSTAT,
2011). 1998’den 2011’e¢ kadar Sirbistan’da kirsal niifus biiylik sehirlere taginip koy
niifusu azalmasinda biiyiik etkisi oldu (First-Dilic, 1974; Ciki¢ ve Petrovié 2015; Pejin-
Stoki¢ ve Greci¢, 2012; Haan, 2012).

Ote yandan biitiin cazibesine ve kiiresel dlgekte artik diinya niifusunun yaridan fazlasini
icinde barindirmasina ragmen modern kent yasami ¢evresel oldugu kadar, hizmetlerin
temin ve dagitimi, barinma mekanlari, fakirlik adaciklari, su¢ ve sapma gibi birgok soruna
yeni boyutlar katmis gériinmektedir. Dahasi bu yeni varolus bi¢imi insanlar arasindaki
iliskilerin mahiyetini de onemli 6l¢iide donistiirmiistiir. Tonnies (2001) bu doniisiimii
cemaat ve cemiyet kavramsallastirmasi ile yaparken, Simmel (1996)’den aktaran
Kahraman’a gore, modern metropol insaninin hayatini belirsiz bir gelirim, caresiz bir
telas icinde gecen bir hayat olarak tarif etmektedir (Kahraman, 2018: 88-97). Anonim bir
toplumsal kimlik i¢cinde var olabilmek ise modern kent yasaminin 6nemli vasiflarindan

biri olarak telaffuz edilir.

Modernligin kentte karsimiza ¢ikan vechelerinin olumlu mu yoksa olumsuz olarak mi1
nitelendirilmeyi hak ettigi bu ¢alismanin konusu olmamakla birlikte, bu c¢aligmada

incelenen evlilik vakalarinin anlasilmasi bakimindan modern biiyiik sehirlerde yasamanin
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insanlara yeni sosyal ¢evre ve aglara katilabilme, hayatlarinda kendilerine uygun daha
fazla bos bir toplumsal alan bulabilme ve yaptiklari se¢cimlerin daha bireysel ve mahrem
olabilmesi gibi imkanlar tanidigina isaret etmek gerekir. Buna karsilik modern donem
icinde olsa bile kii¢iik kasabalarda ve kirsal bolgelerdeki toplumsal yasamin nispeten
kiigiik bir cemaatin i¢inde cereyan etmekte oldugu ve bireyi en yakinindaki kisilere veya
evinin yakinindaki diger evlere daha dogrudan ve yiiz yiize iliskiler i¢inde bagladig
sOylenebilir. Boyle yerlesimlerde aile bireyleri arasindaki baglar daha siki, birbirleri
tizerindeki kontrol de daha biiyiiktiir. Toplumda gegerli aile yapisinin bir yansimasi olarak
ailenin en biiyiik bireyinin digerleri lizerindeki otoritesi daha kesin bir hal alabilecegi gibi,
yine toplumsal ve kiiltiirel geleneklerin neye, nasil ve ne kadar izin verdigine bagli olarak
kadinlarin ve erkeklerin kimlerle hangi sartlarda iliski ve iletisim kurabileceginin
kurallar1 daha belirgin ve hatta 6zellikle karsi cinsten biriyle evlilige giden bir iligki

kurmada daha kisitlayict olabilmektedir.

Bu arastirmada kendileriyle miilakat yapilan erkek katilimcilarin, yani Sirp erkeklerin,
evlilik dncesi yasamlarini tarif ederken onlar (i) evlilik 6ncesinde ve sonrasinda koyde
yasayanlar ve (ii) evlenmeden 6nce Sirbistan’in farkli sehirlerinde yasayip evlendikten
sonra ailelerinin evine donerek orada yasayanlar olmak tizere iki farkli yagam deneyimine
sahip erkeklerden olustugunu belirtmek gerekir. Birinci grupta yer alanlar (ki, miilakat
kiimesinde bu tarife uyan toplam 25 erkek bulunmaktadir) evlilik 6ncesinde ve sonrasinda
Sirbistan’mn kirsal bolgelerinde yasamis ve yasamaya devam eden bireylerdir. Ikinci
grupta yer alanlar (ki, miilakat kiimesinde bu tarife uyan toplam alt1 kisi bulunmaktadir)
aslen kirsal kokenli olup, evlenmeden 6nce bir miiddet Sirbistan’in farkli sehirlerinde
yasamis fakat daha sonra bir nedenle kirsal alana geri doniis yapmis veya yapmak zorunda
kalmis bireylerden olusmaktadir. Bu kisileri kategorik olarak kentte basarisiz olduklari
icin kirsal alana doniis yapmis bireyler olarak tarif etmek uygun degildir. Aksine onlarin

geri doniis hikayelerinin her birinde sebeplerin niteligi baska sekilde de yorumlanabilir.

Her iki gruptaki erkekler gecimlerini cogunlukla cifteilik ve hayvanciliktan elde ettikleri
ayni ve nakdi geliri diger is ve faaliyetlerden elde ettikleri gelirle destekleyerek
saglamaktadirlar. Ailelerin sahip oldugu hayvanlar inek, koyun, ke¢i ve domuz gibi evcil
hayvanlardan olugsmaktadir. Bes ila otuz arasinda degisen inege sahipler ve elde ettikleri

siit ile hem siit Uiriinleri (tereyagi ve peynir) iiretip satmakta hem de ailelerinin dogrudan
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tiiketim ihtiyaglarini karsilamaktalar. Brnjak, Ceréevo ve Millice gibi ormanlik koylerde
yasayanlar, cayirlarin yetersizliginden dolayi, daha ¢ok keg¢i ve domuz yetistirmekteler,
ancak bu hayvanlardan dogrudan tiiketimlerine yetecek miktardan daha fazla iiriin elde
edemiyorlar ¢linkii hayvanlara verebilecekleri yem ¢ok az miktarda ve dolayisiyla da

hayvanlarmin siit verimi ¢ok diisiik kalmakta.

Bu arastirmada kendileriyle miilakat yapilan kadmlarin gelin gittikleri ve dolayisiyla
kocalar1 ile birlikte arastirma sirasinda Sirbistan’da yasadiklar1 kirsal yerlesim
birimlerinin hepsi ormanlik alanlarda yer almaktadir. Bu yiizden bu yerlesim yerlerinde
yasayanlar, katilimcilar da dahil olmak iizere, ailelerinin ge¢imini saglamak i¢in toprak
islemek ve hayvancilik yapmanin yani sira hatta bunlardan daha 6nemli olarak ormancilik
diye tabir edilmesi gereken agac¢ isiyle de ugrasmaktalar. Hatta bundan dolay1 bu
erkeklerle miilakat yapacak bir zaman ayarlamak da hayli glic olmustur. Bu erkekler,
eslerinin yaptiklar iglerle kiyaslandiginda ¢ok daha agir, yorucu ve fakat ayn1 zamanda
diisiik gelirli islerde caligmaktalar. Sabah evden ¢ok erken saatte ayrilip, gece ise ¢ok gec
saatlerde donmekteler. Ancak, Sjenica kasabasina yakin olan kirsal alanlarda, tarima
uygun genis topraklar, cok sayida tarla, mera-¢ayir alanlar1 da bulunmaktadir. Bundan
dolay1 bu boélgenin sakinlerinin ¢ok sayida hayvani var ve bahge isleriyle ugragsmaktalar.
Ayrica, katilimcilar tarafindan belirtildigine gore, onceden Sjenica belediyesine ait
Stavalj koyiinde, bir krom madeni de isletilmekteymis. Bolgede yasayanlar ve
aragtirmaya katilan erkekler de dahil maden isletmesi faal iken tarimsal faaliyetler
yaninda aile biit¢elerine katki saglamak i¢in maden isletmesinde de ¢aligmaktalarmis. Bu
durum Lanier’in (1968: 121) Kirsal Bélgelerde Kadin adili makalesi tarafindan da teyit
edilmektedir. Ayrica erkeklerin bir kismi halen yakinlarda yer alan sanayi kuruluslarinda
da calismaktalar. Bunlar kii¢iik tarimsal isletmelerin bekalarini temin igin sikca
bagvurduklar1 yollardan biridir ve hemen hemen evrensel bir yayinliga sahiptir (Davidova
ve Thomson, 2014; Castillo ve Brereton, 2018). Tarim ve hayvancilik yaninda
ormancilik, maden is¢iligi, sanayi is¢iligi ve bolgede mevcut oldugu hali ile kendisinden
gelir temin edilebilecek diger kaynaklara yonelmenin dogurdugu cesitlilik katilimcilarin

kendi beyanlarinda da goriilmektedir:

Ben metal fabrikasinda c¢alistyorum ve ayrica ev sahiplerinin bahgeleriyle
ilgileniyorum (Darko).
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Ben madende c¢alisiyorum. Aymi zamanda isim bittiginde evdeki hayvanlarla
ugragsiyorum (Igor).

Evde tarimla ve daha ¢ok hayvancilik isiyle ugrastyorum. Yirmi inegimiz ve iki yiiz
koyunumuz var. Ek olarak hayvanlara yem temin etmek icin ¢aywr bigiyorum
(Milent).

Daha oOnce belirttigimiz gibi, erkek katilimcilardan bir kismi evlenmeden &nce
Sirbistan’in ¢esitli sehirlerinde yasamiglar, buralarda farkli islerle ugragsmislar ancak
ailelerini, koylerini, arazilerini ve evlerini terk edemeyeceklerinden ya da ailelerine
yardim etmek, onlara, arazilerine ve de evlerine bakmak mecburiyeti duyduklari i¢in
koylerine donmek zorunda kalmiglar. Koyden uzakta yasadiklar1 vakitlerde kiz
arkadaslar1 olmus ancak kdylerine donme karar1 verdikleri zaman, kiz arkadagslar1 onlarla
birlikte gelmeyi reddetmisler. Onlardan ikisinin beyani ¢ogunun kdylerine dénme

nedenlerini aciklar nitelikte:

Onceden [yerin ismi] ‘de ¢alisiyordum. Kardesim ailemle yasiyordu. Kardesim vefat
edince esi de kendi ailesinin yamna dondii. Ailemin yamna dénmek zorunda kaldim.
Daha sonra babam oldii ve ben de annemle kaldim. Kéyde benimle ve annemle
kalmast i¢in birini bulmak ¢ok zordu (Milent).

Evienmeden dnce iyi bir isim ve kiz arkadaslarim vardr. Ekonomik durumum iyiydi
ancak ayni zamanda evlenme sansint da edindim. Annem hastaydi ve ben de kdye
dondiim ¢iinkii annemi yalniz birakmak istemedim (Nikola).

4.2. SIRP BiR ERKEGI SINIR OTESINDE ES ARAMAYA VE EVLILIiGE
GOTUREN SUREC

Kirsal topluluklarda cemaatin i¢inden veya yakinindan biri ile evlenmek ¢ok yaygin bir
uygulamadir. Bu uygulamanin ardinda yatan birgok pratik sebebe ve/veya kiiltiirel yapiya
yani deger ve anlayisa isaret edilebilir. Ilk olarak, ¢ogunlukla ilkel ve gd¢ebe toplumlarda
karsilagilan kat1 grup i¢i veya grup dis1 (yani endogami ve egzogami) evlilik kuralinin
modernligin sartlar1 altinda biitiiniiyle ortadan kalkmis olmadigina dikkat ¢cekmek gerekir.
Aksine, evlenecek aday bulmak bakimindan cemaatin sinirlar1 ulusun sinirlarina kadar
genisledigi hallerde bile fiiliyatta evliliklerin ulus veya biiyiik toplum i¢inde soy grubu,
akrabalik, 1rki veya etnik kimlik, dini mensubiyet, gd¢menlik veya vatandaslik
statiisiinden kaynaklanan boliinmelerle birlikte isledigi soylenebilir. Ornegin Tiirkiye Aile

Yapisi Arastirmasi 2006 (Nuruan, 2014: 50) sonuglarina gore, tilke genelinde evli giftlerin
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%22’si arasinda akrabalik bagi bulunmakta olup, bunlarin yiizde 56,2’sinde esler kardes
cocuklari, yani kuzenlerdir. Kirsal alanlarda ise akraba evliliklerinin orani1 %26’ya
yiikselmektedir. Bunlara toplumsal sinif konumu ve yasam tarzindan kaynaklanan diger
segme ve eleme Olglitleri de eslik eder ve evlilik cogu halde toplumsal akranlar arasi bir
evlilik olarak gerceklesir. Arnavut ve Sirp geleneksel toplumunda egzogam evlilik
iligkileri vardi. Dervishi’ye (2014: 63-64) gore, geleneksel Arnavut toplumu “asir1 dissal
kabile evlilik iligkileri” toplumu olarak goriilebilir. Ayrica Durham (1920: 21) ve Lane,
W., (1922: 155), Arnavutluk’ta ayni kabile i¢indeki bir erkek ve bir kadin arasindaki

evliligin yasak ve utang verici bir eylem olarak kabul edildigini yazmislardir.

Ikinci olarak, hem geleneksel hem de modern donemin kirsal topluluklarmin ¢ogu halde
“koyliiliik” diye tabir edilen bir statli grubuna isaret ettigine dikkat ¢cekmek gerekir. Bu
statii grubunun hayatin1 kazanmak i¢in yasadigi yerlesim yerleri (kdyler vb) ¢ogu halde
kentlerde mevcut olanlarin hayli gerisinde kalan ve toplumsal dislanma diye tabir
edilebilecek olan, modern bir yasam i¢in gerekli goriilen birgok hizmetten (ulasim,
iletisim, egitim, saglik vb) mahrumdurlar. Ote yandan, aym1 grubun hayatini siirdiirmek
icin giristigi toprak isleme, hayvan yetistirme ve ormancilik ve balikcilik gibi iktisadi
faaliyetler aslen beden is¢iliginin bir bigimi oldugundan mesleki itibar bakimimdan da
cogu halde siralamanin gerilerinde bir yerde durur. Ornegin Tiirkiye’de yapilmis bir
calismada cifteilik mesleki itibar bakimindan ortalarda bir yerde ama mesela maden

is¢isinden daha geride bir yerdedir (bkz. Sunar vd., 2016: 138).

Bunlara, {igiincii olarak, hemen hemen evrensel bir olgu olarak kiiciik cift¢ilik ve benzeri
faaliyetlerden elde edilen gelirin diger meslek gruplarinin ortalama gelirinin gerisinde
kalmasinin dogurdugu iktisadi refah diizeyinin diisiikliigiinii de eklemek gerekir. Ornegin
yine Tiirkiye’den bir 6rnek vermek gerekirse, 2012 Gelir ve Yasam Kosullari Arastirmasi
(TUIK, 2014: 60) sonuglarma gore, iktisaden faal niifus i¢inde gegimleri tarima dayanan
hane halklarinin genel yillik ortalama geliri (24,923 TL) yevmiyecilikle gecinenlerin
(16,074 TL) disinda diger biitiin hane halklarinin yillik ortalama gelirlerinden diistiktiir.
2008 yilindan bu yana yasanan kiiresel mali kriz sonucunda Arnavutluk’ta yoksulluk
artmistir. INSTAT a (2015: 2) gore, kisi basina gergek aylik tiiketim 4,891 Leké altinda
(2002 fiyatlariyla) 2008°de% 12.5’ten 2012°de% 14.3’¢ yiikselmistir.
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Dordiincti olarak, bir beden is¢iligi bicimi olarak diisiiniiliiyor ve uzmanlik diye tabir
edilemeyecek diizeyde olmasa bile tarim ve hayvancilik her halde ve sartta is iizerinde
O0grenilmis bir dizi mesleki bilgi ve beceriyi gerektirir ve bu bilgi ve beceri faaliyeti
yiiriitmenin, bu faaliyet etrafindan diizenlenmis bir hane halki hayatin1 siirdiirebilmenin
onemli sartlar1 arasinda yer alir. Sebepler ve ihtiyaclar listesine dahil edilebilecek
unsurlarin sayisi artirilabilir ancak belirtilen bu dort husus miistakbel esin cemaatin
sinirlar i¢cinden secilmesi veya aranip bulunmasi i¢in yeterli pratik gerekgeler arasinda
yer alirlar. Zira bu sartlar ¢cogu halde iceriden birinin yine i¢inde yagamayi kabul edecegi
ve i¢inde eylemde bulunmakta biiyiik bir zorluk yasamayacagi bir insan 6znesini yaratir
ve yeniden iiretir. Ote yandan, miistakbel esin cemaatin sinirlar1 iginden aranmasi,
kiiltiirel adetlerin talep ettigi ve/veya izin verdigi 6lciide, evlenecek taraflarin kendileri
ve yakin aile iiyelerinin riza ve onaylarimin da alinmasi gerektirir ki, katilimcilarin
beyanlarinda hem Arnavut kadinlarin hem de Sirp erkeklerin mensubu olduklari kiiltiiriin

yerel uygulamalarinda bu yonde diizenlemelerin mevcut olduguna isaret etmektedir.

Bu genel ¢erceve ile kiyaslandiginda Sirp bir erkegin kendi cemaati ve biiyiik toplumun
siirlarinin 6tesinde bir yerden, farkli bir kiiltiirden ve dahasi karsilikli nefret, onyarg: ve
diismanlik dolu tarihi ge¢misin bir tarafin1 temsil eden Arnavutluk’tan biri ile evlilige
giden bir girisim baslatmasi anlagilmaya muhta¢ bir olgudur. Zira boyle bir girigimi
kiiltiirel ve toplumsal anlamda oldugu kadar bireysel anlamda da olagan dis1 ve hayli riskli
bir eylem siireci olarak tanimlamak hi¢ de gayri-makul goériinmemektedir. Fakat ayni

seyler Arnavut kadinlar i¢in de ayn1 6l¢iide gecerli olan hususlardir.

Arastirma siirecinde kendileriyle miilakat yapilan Sirp erkekler kendilerini Arnavutluk’ta
evlenilecek kadin aramaya iten bir¢ok sebebe isaret etmekteler. Bunlarin basinda
yasadiklar1 kdylerde veya kirsal alanda yetigsmis olan gen¢ kadinlarin tiim firsatlar
degerlendirip kentlere gé¢ etmis veya etmeye istekli olmalari ve bu nedenle kendi
tabirleriyle ifade etmek gerekirse cemaatin iginde “evlenecek kiz kalmamis” olmasidir.
Bu onlarin hepsinin beyan ettigi ve dolayisiyla {izerinde tam ve kesin ittifak olan bir

husustur. Tlgili soruya verilen tipik cevaplardan ikisi, drnegin, sdyledir:

Bunun sebebi, kdyde hi¢ kiz kalmamis olmast (Srecko).
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Koyde hi¢ kiz yoktu. Bu sebeple ben de burada evlenme firsatim elde edemedim.
Kizlar sehre dogru gitmisti ve buraya geri donmeyeceklerdi. K6y oldukca biiyiiktii
ancak insanlar go¢ etmisti ve pek azi kdyde kalmak istiyordu (Andrej).

Yine de kendi yasadiklar1 koyde/yorede evlenme ¢agindaki kadinlarin sayisinin az olusu,
onlarin bir es aramak i¢in kilometrelerce yol kat etmesini gerektirmez. Ayni mesafeyi
Sirbistan igerisinde de kat edebilir ve kendilerine bir es bulmay1 deneyebilirlerdi. Bu yola
basvurmamis olmalarinin ardinda yatan énemli bir neden, en azindan onlarin algiladigi
sekliyle, Sirpli kadinlarin evlenip kdyde yasamak istemeyecekleri gercegidir. Kadin
sayisinin azlig1 dikkate alindiginda bu alginin yersiz ve sirf bir uydurma algidan ibaret

oldugu da sdylenemez:

Zaman ilerledikce Surpli kadinlar kéyde yasamak istemiyorlardi, sehri istiyorlardi.
Ben de Sirp kizlarla evlienmek isterdim ancak hi¢hbiri kabul etmedi (Mihajlo).

Sirplt kadinlar kéyde yasamayr reddettiler, koyde yasayan kizlar bile sehre gidip
eviendiler. Yasadigimiz koy, evlenmek icin bir es arayip da bulamayan otuzla elli
yas arasi erkeklerle dolu (Pavle).

Kokleri geleneksel toplumun hayat tecriibesinde yatan ve modernligin sartlari altinda da
yeni bi¢im ve igeriklerle siirdiiriilmekte olan gecis torenleri arasinda en yaygin olan
ticiiniin dogum, evlilik ve 6liim térenleri oldugu sdylenebilir. Bu tdrenler basit¢e bireyin
hayatin bir sathasindan digerine gecisine ya da kimliginin ve statiisiiniin degismis
olduguna isaret etmezler (bkz. Jary ve Jary, 1995: 561). Aksine, torenler ayn1 zamanda
hayatin belli kurallar ve oriintiiler icinde devam etmekte olduguna ve islerin merkezinde
ya da olmas1 gerektigi gibi seyrettigine de isaret ederek toplumsal yasami desteklerler.
Bu {i¢ gecis téreninden biri olan diigiin térenleri de basitge bir toren olmanin 6tesinde bir
anlam tasirlar ve geriye donerek belli bir yasa gelmis iiyelerin evlenerek hayatlarinda yeni
bir sathaya ge¢meleri gerektigi yoniindeki toplumsal kuralin gegerli oldugu bir muhitte
bu kuralin kendisini teyit ederler. Buna karsilik, kendileri arzu ettikleri halde evlilik
cagina gelmis geng kadin ve erkekler i¢cin boyle bir torenin diizenlenememis olmasi bunun
oniinde duran engelin ortadan kaldirilmasi, bu kurala uymaksizin evlenmek veya hig
evlenmek istemeyenlerin ise kurala uygun hareket etmeye zorlanmasi cemaatin
durumdan vazife ¢ikarmasi ve ona miidahale etmesi igin yeterli bir sebep teskil eder.
Nitekim koylii toplumlarinda ideoloji ve torenselin mahiyeti ve dnemini anlatirken Wollf,

bu torensellerin “bireyin basina gelen bir olayr kamunun ilgi konusu haline” getirme
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islevinden de sdz eder (Wolf 2000: 155). Ote yandan bir bireyin kendisi agisindan da
toplumsal normlar ve kurallarda ifadesini bulan ve torensellerle desteklenen bir hayat
diizenini kuramamis olmak basit¢e bir eksiklik duygusu olusturmakla kalmaz aksine
hayatin olagan seyrinin disinda kalmis olmak pratik olarak bu olagan diizenin halde ve
gelecekte saglayacagl veya saglamasi beklenen yararlardan da mahrum kalacagina dair

giiclii bir uyaran etkisi yaratir.

Dolayisiyla evlenme ¢agina gelip de evlenememis olmak evlenme ve aile kurmaya
baglanan 6nem ve islevlerin biiyiikligii ve agirligima bagh olarak hem bir yandan
toplumsal bir baski hem de icten ige bireyde ruhsal bir gerilim olusturur. Gerek erkek
gerekse kadin katilimcilarin beyanlarinda evlenme ¢agina gelip te evlenememis olmay1
“kotii kadere veya talihe sahip biri” olmak gibi onun elinde olmayan etkenlere baglayan
bir kiiltiirel anlayisin izleri kadar bu durumu onlarin kendilerinin kisilik, kimlik, ahlak
veya bedeni, zihni bir kusuruna baglamaya kadar varan diger algilama, konumlandirma
ve yargilama bi¢imlerinin izlerini de gérmek miimkiindiir. Yine ayni beyanlarin
iceriginde, asagida ele alinacag tlizere, boyle durumlarda koylii toplumlarinda gecerli
oldugu diisliniilen ve cogunlukla ¢iftgilerin yeni tarimsal uygulama ve teknolojileri
benimsemelerinin 6nemli bilesenlerinden biri oldugu iddia edilen “gérmek inanmaktir”
(seeing is believeing) ilkesinin hem de cemaatin veya toplumum durumdan vazife
cikararak olaya miidahalesinin 6rneklerinin bir bilesimi sorunu ¢oziicii bir ¢ikis yolu
yaratmis goriinmektedir. Ancak, anlatilanlarin igerigi dikkate alindiginda, zaten bir ask
iligkisi olarak baglamamis olmalar1 yeterince asikar olan bu evliliklerin baslangig siirecini
romantik bir rivayet tarzi ile anlatmak da pek miimkiin gériinmemektedir. Aksine siireci

cogunlukla trajedi ve bazen de traji-komik olarak nitelendirmek miimkiin gériinmektedir.

“Gormek inanmaktir” ilkesi birilerinin belki de bdyle bir kistas olmaksizin inanilmaya
deger basarili bir uygulamay1 hayata ge¢irmis olmasini sart kosar. Kendileriyle miilakat

yapilan erkelerin beyanlarinda bunun bir¢ok 6rnegi bulunmaktadir:

Yakinimizdaki bir kéydeki birinin Arnavut bir kadinla evlendigini duydum.
Ona gittim ve sordum, ¢ok mutluydu. Daha sonra bu evlilikler ayarlayan
kisiyi bulma igine girigtim ve sonra da Arnavutluk’a gittim (Danko).
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Koyden birisi, Arnavutluk’tan biriyle evlenmisti, evliliklerini ayarlayan bir
kadin araciligryla, ben de Arnavutluk’a gittim (Dejan).

Beyanlarin igeriginden anlasildigi kadariyla, evlenip aile kurmaya ¢ok istekli olan Sirp
erkekler, daha 6nce Arnavut bir kadinla evlenmis olan bireylerden, Arnavut kadinlarinin
evlerine ¢ok diiskiin olduklarini, onlarin da aile kurmak istediklerini, koyde yasamayi
kabul ettiklerini, eslerine ve onlarin ailelerine saygili olduklarini, igtenlikle hizmet ve ses
¢ikarmadan itaat ettiklerini duymuslar. Dahasi, anlatilanlara bakilirsa, Arnavut kizlarda
bulunan bu vasiflar ve meziyetler derecesi bakimindan, hatta sirf mevcudiyeti
bakimindan bile Sirpli kadinlarda bulunmayan veya olmayan vasiflar ve meziyetlermis.
Boylelikle, kdyde yasayip bir aile kurmak i¢in ihtiya¢ duyulan “umut 15181 sinirin
Otesinde bir yerden parlamis ve umut dolu bir gelecek vadeden bu 1s18a ulagmak igin
yapilmasi gereken sey bu ise vesile olacak bir arac1 bulmak ve onun kilavuzlugunda yola
diismek olmus. Erkek katilimcilarin beyanlarindan birkag¢ alinti, Arnavut kadinlarda var
oldugu goriilen veya duyulan vasif ve meziyetlerin konu ve kapsamini 6rneklendirmek

ve 0zetlemek icin yeterli olacaktir:

Agabeyim Arnavut bir kizla evliydi. Onu sevmistim ¢iinkii evine diiskiindii,
annemize iyi bakiyordu ve kocasiyla birlikte ailenin diger iiyelerine de
saygiliydi. Ona baktim ve benim de Arnavutluk’tan bir kiz bulmam gerektigini
diistindiim (Andrej).

Onlarin iyi kizlar olduklarimi  duydum, ¢alismak istiyorlarmig ve
itaatkarlarmis da. Lokantalara gitmek ya da aksam eglenmek icin gece disart
ctkmak gibi istekleri yokmus. Tam aile yapisina uygun kizlar (Milent).

Arnavut kizlarimin iyi kizlar oldugunu ve koyde yasamayr kabul ettiklerini
duydum (Nikola).

Yasadigim kéyde bu sekilde bir evlilik yapan ikinci kigiyim bu yiizden onlar
hakkinda ¢ok sey duymamistim, bir rastlantiydi. Benimle kéyde yasamak
isteyen birini bulma ihtimali beni Arnavutluk’a gétiiren sey oldu. Iyi ya da
kotii, denemeden bilemeyeceginiz bir sey (Luka).

Clinkii bizim kizlarimiz buraya gelip burada yasamak istemiyor, kéy islerini
yapmak istemiyorlar, tek istedikleri eglenmek. Benim 18 hektar tarlam var ve
strtilmesi gerekiyor. Bu isi de tek basima yapamam ve bana yardim edecek
bir ese ihtiyacim var (Ljubisa).
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Kendileriyle miilakat yapilan Sirp erkeklerin beyanlarinda evlenme c¢aginin ge¢cmekte
olusunun ve bunun akabinde de aile kurmak, ¢ocuk sahibi olmak yaninda ve belki de
bunlardan daha 6nemli olarak simdiki ve gelecekteki hayatta kendisiyle arkadaslik
edilebilecek birini hi¢ bulamamanin sonucu olarak hayatta yalniz kalma korkusunun

yansimalar1 da goriilmektedir:

Bir¢ok Sirplt kizla tamistim ama onlarla yakin bir iliskim olmadi. Boylelikle yasim
gecmeye basladi ve evilenecek, hayatimi birlikte gecirecek bir kiz bulmam gerekti.
Koyde yalniz basina yasamak ¢ok zor. Burada kis ¢ok uzun siiriiyor ve kisin koyde
hi¢ isimiz olmuyor. Konusacak birine ihtiya¢ duyuyorsunuz (Nikola).

Bir aile kurup yalniz kalmamak istememdeki en biiyiik neden, bir giin annemle
babam oliince esim ve ¢cocuklarimla birlikte olmak istemem (Zoran).

Belli bir zaman sonra yagim gecmeye basladi. Annem ve babam oldii ve ben de yalniz
yasamak istemedim, bu yiizden evlendim. Egimin hangi iilkeden olacagi benim i¢in
onemli degildi, onemli olan evlenmemdi (Darko).

Sirp erkekleri yola diisliren ve Arnavut kadinlari evlerine diiskiin, ¢ocuk sahibi olmak
isteyen, bir ailenin sorumlulugunu iistlenmeye istekli, esine ve esin ailesine saygt duyan,
esine itaatkar olup onun temin edebildigi sartlarda yasamay1 kabul eden, fedakar kilan
sey nereden kaynaklanmaktadir? Bunlar basitce bireysel ayirt edici vasiflar mi1 yoksa
kiiltiiriin ve toplumun kendi mensuplarina kazandirdig: vasiflar midir? Bu sorulara cevap

vermek i¢in simdi sinirin 6te yanindaki kadinin durumunu incelemeye baslayabiliriz.

4.3. ARNAVUT BIiR KADINI UYGUN ES ADAYI OLARAK YETISTIREN
TOPLUMSAL BAGLAM

Sosyolojide toplumsal cinsiyet rollerinin yani bir bireyin kadinlik veya erkeklik vasif, hal,
tavir ve davranislarini tarif eden hususlarin bireyin kendine degil, topluma ve kiiltiire ait
oldugu kabul edilir. Dolayisiyla kadinlik ve erkeklik “6zgiil toplumsal ve kiiltiirel kosullar
icinde kurulur”, stirdiiriiliir veya degistirilir (bkz. Bilton vd., 2002: 131). Toplumsal ve
kiiltiirel degisme ve doniisiimlerin asli mahiyet ve hiiviyeti bir kesinti yaklagimi ile
kavramsallastirildigina bu rolleri geleneksel-modern, eski-yeni diye ayrimlastirmak ve
isaretlemek miimkiindiir ve sosyolojide sik¢a bu tiirden bir tasnif yapilir. Ancak,
toplumsal ve kiiltiirel hayatta kesintiler oldugu kadar siireklilikler de mevcuttur ve

gecmiste ortaya ¢ikmis bircok uygulama ve bu arada toplumsal cinsiyet rolleri bugiin de
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varligint siirdiiriir.  Ancak, Durkheim’in (2003: 123-168) da belirttigi gibi, bu
devamliligin sirf kor ve islevsiz aligkanliklarin siirdiiriilmesi olarak m1, yoksa kendilerini
meydana getiren toplumsal sartlarin hala devam etmekte olusunun bir ifadesi olarak mi1
konumlandirilacagimin hazir ve kesin bir ¢oziimii de yoktur. Yine de anlatim kolayligi
saglamasi bakimindan kdkleri gegmiste olan ve bugiin de varliklari devam eden rollere
“geleneksel”, hayatin degisen sartlar1 iginde yakin zamanlarda ortaya ¢ikmis ve kiiltiire
yerlesme egilimi gostermis olanlart modern veya bu kelimenin 6zgilin anlami olan “bu

giine, simdiki zamana ait veya dair” olan seklinde ikiye ayirmak uygun olur.

Geleneksel cinsiyet rollerinde, kadinlarin 6dev, yetki ve sorumluluk alaninin hane
halkinin i¢ isleyisinin ve giinlik diizeninin ortaya ¢ikardig1 iglerle alakali oldugu,
erkeklerin ise hanenin dis gevresi ve topluluk igindeki genel durusunun temsili ve
stirdiirtilmesi ile ilgili oldugu genel bir kabul goriir. Tiirkiye’de ve Arnavutlukta yapilan
aile arastirmalarinda bu anlayis1 temsil eden verilere de rastlanir. Ornegin Atalay’mn
(1992: 127-141) galismasinda kadinlarin asli gérevleri oldugu disiilen rollerin baginda ev
islerini yapmak, ¢ocuklari yetistirmek, esine ve ¢cocuklart manevi destek olmak, ¢ocuk
dogurmak; erkeklerin asli rollerinin basinda ise ailenin gecimi saglamak, ailenin
giivenligini saglamak ve ailenin konut ihtiyaci temin etmek gelir. Dauti ve Zhllima (2016)
tarafindan Arnavutluk’ta yiiriitiilen bir pilot arastirmaya gore, aile iginde esler arasindaki
1sboliimii esit bir boliinme gibi goriinmemektedir. Bu ¢alismada goriisiilen kisilere gore
(5.17-23) ¢amagir yikama ve litilleme, ev temizligi, yemek pisirme, bulagik yikama ve
cocuk bakimi gibi ev isleri ¢gogunlukla yiiksek oranda kadinlarin yapmakta olduklar
goriilmektedir. Kadinlara kiyasla erkeklerin daha yiiksek oranda yaptiklari isler olarak

evde bakim ve onarimlar1 yapmak ve ¢esitli faturalarin 6denmesi oldugu goriilmektedir.

Ancak, bu iki alanin sinirlariin her halde ve sartta kesin, kat1 ve gecirgenlige izin
vermeyecek yiiksek ve gozeneksiz duvarlarla cevrili oldugu da sdylenemez. Aksine,
boyle bir duvarin 6zellikle 19. ylizy1l modernligi tarafindan insa edilmeye calisildigini,
belki kasaba ve kentlerde mevcut olduklarini fakat geleneksel toplumun agirlik merkezini
olusturan kirsal cemaatlerin yasam pratiklerinde ise duvarlardan degil kalin ¢izgilerle
isaretlenmis isboliimii alanlarindan s6z etmek miimkiindiir. Zira hem hane halkinin ikili
karakteri (yani hem tiretim i¢in bir kaynak ve emek havuzu hem de bir tiiketim ve yeniden

iiretim birimi olmas1 hem de biitiin bu faaliyetlerin bir cemaatin sinirlar1 i¢inde yer alan
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diger hane halklarinin yardimi, destegi ve yeri geldiginde miidahalesi ile siirdiiriilmesi
hane i¢inde herkesin emeginin hem isboliimii alanlar icinde hem de cemaatin diger hane
halklarinin emek havuzu ile akiskan bir sekilde miibadele edilmesini gerektirir) (bkz.
Wolf 2000; S6nmez, 1998). Bir kadinin baba evinde geng bir kiz olarak yerine getirdigi
rollere evliligi ile birlikte kocasinin evindeki eslik, annelik ve kadina has oldugu
diistiniilen diger rollerin yerine getirilmesi eklenir. Toplumsal ve iktisadi bir birim olarak
hane halkinin varliginin nesiller boyu siirdiiriilmesinin maddi ve sembolik degerinin
derecesine bagli olarak kadinin bir es olarak dogurganliginin seviyesi ve tipi de biiyiik
Onem tasir ve onun varligina ve evlilik birimi i¢indeki konumuna ilave bir gii¢ ve deger
tagir veya onu degersizlestirir. Aile/hanenin devamini saglayacak varis/varisler (ki, bunlar
o toplumda bir norm olarak yerlesmis soy ve aile diizenine bagli olarak sekillenir ama
yaygin olarak karsilagilan baba soyunun izlenmesi ve dolayisiyla erkek bir varisin
onceligidir) onun konumunu gii¢lendirir, itibarini artirir. Bunun aksine olarak, kisirlik ya
da ¢ocuk dogurmaya bagka bir engelinin bulunmasi ise onun konumunu zayiflatir,
degerini azaltir ki, bu durumda kocas1 basarisiz olan karisin1 bosamak ya da evlilik
normlar1 kadar yasal normlarin da izin vermesi sartina bagli olarak ikinci bir kadinla
evlenmek dahil olmak iizere bagka secenekler arayabilir (bkz. Sonmez 1986, 138-140).
Bu durum gegmiste oldugu kadar giiniimiizde de bazi degisikliklerle hala gegerlidir. Bu
baglamda ge¢miste Ingiltere krali 8. Henry’i sonunda Katolik Kilisesi’nden ayrilmaya ve
Anglikan Kilisesini kurmaya sevk eden meselenin tahta varis birakmakla alakali oldugu

iyi bilinir (bkz. Ana Britannica, 2004: 594).

Ancak kadinlik ve erkeklik rollerinde yeni zamanlarda derece ve mahiyet bakimindan
baz1 degisiklikler de meydana gelmistir. Ornegin, kadinin dogurganhigi ve bundaki
basarist gegmise nazaran daha az vurgulanir olmus, ¢ocuk doguracak kiralik annelik
miimkiin hale gelmistir. Cocugun aile miilkiine ve toplumsal konumuna bir varis olmasi
ve gelecekte yaslilarin bakimini {istlenecek biri olmasi etrafinda tanimlanan islevsel
degerinin yerini onun arkadaslik degeri almaya baslamistir (bkz. Kagitgibasi ve Ataca,
2005: 319-336). Anneligin vazgecilmezi olan ve gercekte hane igindeki diger kadin
tiyelerle paylasilan bakim ve terbiyeye dair roller hane icinde veya disinda ticretle
yaptirilabilen islere doniismiistiir. Parsons (1954)’tan aktaran Bilton vd.,’e gore, erkegi

aracsal (instrumental) (yani hanenin rizkini temin eden), kadin1 duygu ve sevgi saglayici
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(expressive) olarak konumlandiran (bkz. Bilton vd., 2002: 232-234) ve aslen 19. yiizyil
modernligi ve kentliliginin bir ifadesi olan gorev ve sorumluluk dagiliminda ise
geleneksel kirsal toplumda zaten mevcut olana yonelim gii¢ kazanmaya baglamistir.
Bunun bir sonucu olarak modern kadin artik daha az bir anne ve ev kadini, daha ¢ok
ekmek parasi kazanan, kariyer yapan, siyaset yapan bir kadin olarak temayiiz etmektedir.
Bu yeni rol dagilimi onu daha 6nce erkeklerin yaptiklar: gibi artik uluslararasi emek
gociiniin de bir pargast kilmis goriinmektedir (Ciki¢ ve Petrovi¢ 2015; Haan, 2012;
Vullnetari, 2012).

Ancak, ne var ki, geleneksel veya modern, cinsiyet rollerinin ayni1 zamanda bir ev halkinin
saygin bir bireyi olmakla ve diger bireyler ve onlarin kararlar1 {izerine bir otorite kurmakla
ve kadinlar ve erkekler i¢in toplumlarinda ve daha genis bir toplulukta neyin uygun olup
olmadigima karar vermekle alakali boyutlart da vardir. Bu kapsamda kimin neyi, ne
derecede, nerede yapmaya kendisinin veya diger aile iiyelerinin tercih veya kararina bagh
olarak karar vermeye yetkili veya ehil oldugu, hanenin veya cemaatin sinirlari iginde veya
otesinde ¢aligmak, eglenmek, dinlenmek, baskalari ile iletisime gegmek gibi hemen her
konudaki 6zgiirliik sergileme, girisimde bulunma yetki ve kabiliyeti iizerinde kisitlayici

veya yonlendirici etkilerde bulunmaktadir.

Geleneksel Arnavut toplumunda kadinlarin onuru 6nemliydi ¢iinkii ailenin onurunu
temsil ettigi i¢in 6zel bir 6nem tasirdi (Turk, 1911: 58; Kurti, 2010: 123; Dervishi, 2016:
202; Poni, 2016: 56-58). Onun namusu aile onuruna bagliydi ve kadinin bir kisi olarak
degil namusu ile ailenin ideal serefe katkida bulundugu goriilityordu (Whitaker, 1981:
149). Arnavutlarin zihinlerine gore, insan i¢in en degerli sey sereftir ve serefi kaybederse
hayatta baska higbir sey kalmazdi. Bu sekilde baba kizlarini evin i¢inde tutmaya ¢ok
dikkat ederdi, boylece kimse onlar1 gérmeyecekti. Ev kadinin bekaretinin korundugu ve
aileye ait olmayan erkekler tarafindan goriilmedigi giivenli alaniyd1 (Hirsch, 2003: 100).
Bu koruma ihtiyacindan, kadinin viicudu babasinin ve kocasinin miilkii olarak gériilmeye
baslad1 (Coontz, 2006: 47). Bu diisiincenin yillarca Arnavut erkeklerin zihinlerine eslik

ettigini goriilmektedir.

Kendileriyle miilakat yapilan Arnavut kadinlarin birgogu evlilik dncesinde mensubu

olduklar1 hane halki i¢inde verilen kararlar ve yapilan islerde kendilerine getirilmis olan
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cesitli kisitlamalardan s6z etmekteler. Bu kisitlamalar bazen ailenin bir birim olarak
toplum i¢indeki sayginligi diisiiniilerek veya bu sayginligin korunmasi adina asiri
korumacilik seklini alirken bazen de asir1 kisitlama, hatta bazen mecazen veya fiilen “eve
hapsedilmeye” varan ve kadinlar tarafindan “bagnazlik” olarak nitelendirilen bir hal de
alabilmektedir. Hatta bu sonraki hallerde olagan olarak bir kadinin hane disinda bir yerde
calismaya baslamasinin onun 6zgiirlesmesine giden yolda dnemli bir esigin asilmasi
olarak da disiiniilebilir. Ancak miilakat verileri bunu teyit etmemekte aksine evlilik
oncesinde hane disinda {icretli veya maash bir iste ¢alisan ile ¢alismayan kadinlarin
arasinda bir fark olmadigina isaret etmektedir. Asagida sunulan alintilar, bir geng
kizin/kadinin sirf bir kadin oldugu icin segenek ve Ozgiirliigiiniin nasil kisitlandigi,
kadinin yerinin onun evi oldugu ve ge¢iminin hanenin erkekleri tarafindan karsilanacagi,
eger evden disar1 ¢ikacaksa bunu ancak aileden/haneden birinin kendine eslik ettigi bir
durumda yapabilecegi, bir sey yapmadan, bir yere gitmeden Once ailenin biiyiikleri veya
erkeklerinden izin almalar1 gerektigine dair kisitlamalarin onlarin giinliik hayatindaki
yansimalarini agik¢a ortaya koymaktadir. Biitlin bu kisitlamalar kizin veya kadinin namus
ve onurunu korumak i¢in yapilmaktadir zira bu namus ve onur katilimecir kadinlarin
geldikleri bolgede ve daha genelde Arnavut toplumu i¢inde ailenin miisterek toplumsal

onurunun 6nemli bir bileseni olarak algilanmaktadir.

Disart  ¢tkmamiza, istedigimiz gibi giyinmemize veya okula gitmemize izin
vermiyorlardi. Bize kétii davranmadilar ama bazi seyler kisitliydr (Bahrije).

[Yerin isimi’deki, [...] fabrikasinda] altv ay ¢alistim, ¢ok fazla ¢alismadim ¢iinkii
orayt bilirsiniz... Kiskanglar ve ¢alismama izin vermediler. Babam isi birakip evde
durmamu soyledi. “Eger paraya ihtiyacimiz varsa ben sana veririm” (dedi) (Megi).

Babam ¢ok bagnazdi. Higcbir yere gitmemize izin vermezdi. Eger gitmemiz gerekirse
de, yalmz degil erkek kardeslerimizle gitmemiz gerekirdi. Iste bu yiizden, babam izin
vermedigi icin ¢calismaya ¢ok ge¢ basladim. Calismaya kiz kardesimle ayni anda
basladim. Ise her giin en biiyiik agabeyimizle birlikte gidip geldik. Babam, evin
erkekleri ¢alistgr icin lkizlarin calismasina gerek olmadigimi soyliiyordu. O
zamanlar c¢alismadim, evde durdum ama kendimi kafesteki bir kus gibi
hissediyordum. Calismaya baslayinca biraz olsun ozgiir hissetmeye basladim.
Kendimi bir birey gibi hissettim, stirekli bir seyler isteyen biri gibi degil (Andrra).

[Yerin isimi’deki, [...] fabrikasinda] ii¢ yil ¢alistim ve sonra evlendim. Babam tam
bir bagnazdi, izin almadan veya yanima erkek kardesimi, kiz kardesimi veya annemi
almadan beni hi¢chbir yere gondermezdi (Leonora).

Her zaman evdeydim ¢iinkii agabeylerim ¢ok bagnazdi ve c¢alismama izin
vermezlerdi. Cogunlukla ev isi, yemek pisirmek, evi temizlemek, ¢camasir yikamatk,
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titii ve yazlari bahgeyle ilgilenmek gibi islerle ugrasirdim. Calismayan her kadinin
yapmasi gereken geyler bunlardr (Gresa).

Kendileri ile miilakat yapilan kadinlarin evlilik 6ncesindeki hayatlarina dair beyanlarina
dayanarak onlarin ne tiir toplumsal cinsiyet rollerinin gecerli oldugu bir aile ve cemaat
icinde yetistirilmig olduklarinin genel bir resmini ¢izmek de miimkiin goriinmektedir.
Buna gore bir kadinin babasinin veya kocasinin evindeki yeri ikincildir, evlilik 6ncesinde
babasinin veya biiyilk erkek kardesinin, evlendikten sonra esinin veya birlikte
yastyorlarsa kayin babasinin otoritesine itaat eder; ailenin yemek ve temizlik, yikama,
iitl, ¢ocuk bakma gibi isleriyle ilgilenir. Disarida iicret veya maas karsilig1 bir iste
calisacaksa onlarin izni ile g¢alisir, ama makbul olan evinin iginde kalmasi ve aile
tiyelerine hizmet etmesidir. Onun bakimini veya gec¢imini saglamak babanin veya
kocanin gorevidir. Kadin bu rolleri ve onlarin talep ettigi kisiligi cocuklugundan itibaren
hanenin yetiskin kadinlarinin 6rneginde goriir, 6grenir ve benimsemis olsa da olmasa da
bunlara uygun davranir. Ama yine onlarin beyanlarina bakilirsa bunlar1 benimsemis ve

igsellestirmis gibi de goriinmekteler:

Bir kadinin gérevleri... bir kadinin gorevlerini herkes ¢ok iyi bilir. Kadin ¢cocuklar
biiyiitiir, esinin ailesine bakar. Evdeki insanlarin sayist ne kadar fazla ise senin de
viikiimliiliigiin artar,  ¢iinkii hepsi yemek ister, yemek pisirmelisin, temizlik
yapmalisin, evi siipiirmelisin... (Egzona).

Bir kadimin isleri temizlemek, siiptirmek, ytkamak, yemek yapmaktir. Babanin evinde
yvaptigin sekilde eginin evinde de yapacaksin ev islerini (Teuta).

Ee... bir kadimin igleri neler?m Basta olmak iizere kadin yikar, siipiiriir, yemek
pisirir, ev islerini hi¢hir zaman aksatmamali. Esine bakmas: da baska bir gérevi,
esinin evden nasil ¢iktigina, ytkanmasina, tirag olup olmamasina dikkat etmeli. Tiim
evin sorumlulugunu tasir. Evde bir seyin eksik olup olmamasini, nelerin satin
alinacagini, gelirin nereden geldigini bilmeli... (Hana).

Kendi beyanlarmin igeriginden hareketle, dolayisiyla, kendileri ile miilakat yapilan
kadinlarin, “kadin” kavraminini atifta bulundugu birey ev icinde ¢alisan, evin her isinden
sorumlu olan, temizlik yapan, yemek pisiren, aile iiyelerine bakan, ¢ocuklari biiyiiten,
sadece gerekli oldugunda ev disi islerle ilgilenen bir bireydir. Onlarin yetistikleri ortamda
kazanmis olduklar1 bu alg1 ve anlayis evlilik 6ncesinde ev kizi roliinii, evlilik sonrasi i¢in
ise aile kadini, adanmis anne, saygili es, kayinvalidesine ve kayinpederine hizmet eden

gelin roliinii yerine getirmeye hazir olduklarint agiklamaktadir.
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Ancak, yine kendi beyanlarindan anlasildigi haliyle, bu kadinlar agisindan evlilik hayatta
atilacak 6nemli bir adim olsa da kutsal bir sey sayilmamaktadir. Evlilik ask ugruna degil,
evlenme ugruna yapilmaktadir. Evlilik, yas1 geldiginden, her kizin i¢ginde gelip gegici bir
misafir oldugu babasinin evinden kendini evine gitmesi gerektigi i¢in ve buna aracilik

ettigi, bunu temsil ettigi i¢in yapilmaktadir.

Arnavut kizlar1 hakkinda bilgisi olan ve Arnavutluk’a giderken ne istediklerini bilen Sirp
erkeklerden farkli olarak kendileriyle miilakat yapilan Arnavut kizlar/kadinlarin Sirp
erkekleri veya onlarin iyi es olup olmayacaklar1 hakkinda herhangi bir 6n bilgi ve anlayisa
sahip olmadiklar1 goriilmektedir. Onlar, bir kiz/gen¢ kadin olarak evlilikleri hakkinda ¢ok
fazla hayal kurmuslar, Arnavutluk’ta evleneceklerini tahmin etmisler, fakat hi¢cbir zaman

Sirbistan’da evleneceklerini diisinmemislerdir:

Evlenmeyi hayal eden her kiz gibi ben de her zaman Arnavut birisiyle evlenecegimi
hayal etmigtim. Sirbistan 'da evlenecegim asla aklima gelmemisti. Hayat arkadasimi
bulup hayati nasil gelirse yasayacagimin hayalini kurmustum (Sara).

Swbistan’a gelecegimi hi¢ tahmin etmemistim, Arnavutluk’ta evlenecegimi
diistinmiistiim. Kaderim boyle yazilmis. Bir seyi diisiinmemistim, iistelik Sirbistan’a
gelecegim hi¢ aklimdan ge¢memigsti. ‘Arnavutluk ’za yasamak yerine Swrbistan’da
yasamak daha iyi, orast da kéy burast da koy’ diyerek ikna oldum (Teuta).

Onlarin Sirp erkekleri ve Arnavut — Sirp evlilikleri konusunda ilk defa bir sey duyduklar:
zaman bir aracinin onlarin evine geldigi andir. On dokuz yasini dolduran, psikolojik
olarak es olmaya hazir olan, evliligin kendi cinsiyetine anlam katacagina giivenen ve
bekar bir kizin ¢ok talihsiz biri olduguna inanan bir kiz haliyle bir aracinin sundugu firsati

dikkatlice degerlendirir zira iyi bir evlilik teklifini kimse kagirmak istemez.

4.4, BIiR EVLILIGE ARACILIK ETME GELENEGININ MODERN
BICIMLERI

Bu arastirmada kendileriyle miilakat yapilan kadinlarin i¢inde yetistikleri bolgelerde ve
hatta daha genelde Arnavutluk toplumunda evlenme c¢agina gelmis fakat bunu
basaramamis olanlara aracilik etmek geleneksel olarak mevcut olan bir uygulamadir. Bu
kisilere Arnavutca’da shkues (bir nevi elgi gonderilen kisi) denir. Bu kisiler genellikle

toplum i¢inde taninmus, glivenilir, saygi géren ve iyi hitabet giiciine sahip, erkek tarafinin
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tanidig1 bireylerdir. Bu kisilere bir evlilige aracilik etmelerinden dolay geleneksel olarak
bir ayakkabi, bir yelek, corap gibi kiiclik hediyeler verilir. Dahasi, gelenege gore hareket
eden bu araci aracilik ettigi evlilik hakkinda evlenen taraflara, onlarin ailelerine ve
cemaate karsi insani ve vicdani olarak sorumluluk iistlenir, islerin aksi gitmesi halinde ise
gayri-resmi bir yaptirimla karsilasir. Ornegin, kendisine yalan sdyledigi aile tarafindan

bir daha giivenilmez ve itibarsizlastirilarak rencide edilir.

Evlilige giden siirecte geleneksel olarak bir aracinin rol almasi daha 6nce belirtildigi ve
izleyen bolimde de anlatilacagi tizere, Leké Dugagjini Kanunu (Kanuni i Leké
Dugagjinit) diye bilinmektedir. Bu kaynak, Arnavut Prensi III. Leké Dukagjini (1410 -
1481) tarafindan prensipleri belirlenen bir Kanun’dur ve yiizyillar boyunca yazili

olmayan kurallari, normlar1 ve uyarilar1 agizdan agiza anlatilmistir.

Kanun, Rahip Shtjefén Gjecovi tarafindan ilk defa Kuzey Arnavutluk bolgesinde
geleneksel uygulamalarin halki dinleyerek derlenmesi ve sistematik bir hale geirilmesi
stiryetiyle yazili bir metin haline donistirilmiistiir. Bu metin “Hylli i Drités” adl1 dergide
1913 yilinda bdliimler halinde yayinlanmaya baslamistir. Rahip Gjegovi 6liimiine kadar
(1929) bu kanunlari toplamaya ve yayinlamaya devam etti. Daha sonra bir grup rahip
“Hylli i Drités” dergisinde yayinlanmis olan bu kanunlar1 bir araya getirerek “Kanuni i
Leké Dugagjinit” adim verdikleri bir kitap olarak 1933 yilinda yaymlamislardir. Bu
Kanun, Kuzey Arnavutlukta yasayan halkin iizerinde gii¢lii bir etkisi olan ve hayatin
biitiin alanlarinda toplumsal ve bireyler arasindaki iliskileri diizenleyen sozli bir

kanundu.

Dolayistyla cemaatin bir biitiin olarak ya da onun i¢inden bazilarinin durumdan vazife
cikarmasinin bir 6rnegi olarak bir evlilige aracilik etmek en azindan Arnavutlar agisindan
bilinmedik bir sey degildir. Boyle bir aracilik uygulamasi belki diger toplumlarin
geleneklerinde de mevcut olabilir. Hatta birgok batili modern toplumda “dating agency”
diye bilinen ve kars1 cinsten biri ile diizenli bir iliski kuramamis kisilerin tanigsmalarina
ve kendilerinin istemeleri halinde evlenmelerini yardimci olmak adina ortaya ¢ikmis olan
acenteler ayn1 geleneksel kurumun modern bir bigimi olarak da goriilebilirler. Bunlara

giiniimiizde sosyal medya {lizerinden tanigma ve ardindan belki de evlenmeye varan diger
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bigimlerini de eklemek gerekir. Hatta bu tiir evlilikler sinir &tesi evlilikler bile

olabilmektedir.

Kismen bu tiirden girisimleri andirir sekilde Sirp erkelerin evlenecek bir kadin arayisinda
sinir Otesine yaptiklar1 seyahatler yeni araci tiirlerini temsil eden kisiler veya kurumlarin
esliginde ve kilavuzlugunda gerceklesmistir. Bu arastirmada konu edilen evlilikler ilk kez
2006 yilinda yapilmaya baslanmis ve bu tiir evliliklere aracilik eden ilk kisi de
Arnavutluk’un Iskodra bolgesinden olan ve bu bdlgede bu is sayesinde oldukca popiiler
olan Arnavut bir kadindir. Fakat Arnavut-Sirp evliliklerine aracilik eden tek araci bu kisi
degildir aksine daha baska kisiler ve kurumlar da bu tiir evliliklere aracilik etmislerdir.
Alan ¢alismasi sirasinda konu hakkinda edinilen bilgiler ve kendileriyle miilakat yapilan
kadin ve erkeklerin beyanlar1 birlikte dikkate alindiginda aracilar1 doért farkli gruba
ayirmak miimkiin goriinmektedir. Bu siniflama her bir aracilik biciminde evlilige giden
stirecin nasil bir seyir izledigini tarif ve tasvir etmeye (ve dolayli olarak digerleri ile
karsilastirmaya da) imkan tanimaktadir. Bu suretle yapilan evliliklerde aracilarin
oynadiklari rol, Sirp erkekler Arnavutluk’a geldiklerinde Arnavut kadinlarla gériigmeleri
nerede ve nasil yaptiklari, neler konustuklari, birbirlerine ne tiir sézler verdikleri veya
vaatlerde bulunduklari, kizlara bu siiregte higbir s6z, tercih veya karar verme hakki
tanmip taninmadigi, hem erkeklerin hem de kadinlarin olumlu yonde karar vermelerinin
nasil gerceklestigi veya onlarin buna nasil ikna edildikleri gibi birgok sorunun cevabini

ve her bir durumda karsilasilan insani durum da aydinlatilmis olacaktir.

Sirp erkeklerin Arnavut kadinlarla eviligine ilk aracilik eden belli bir sahis oldugundan
bu kisinin araciligin1 kendisine verdigimiz takma adi kullanarak “Valentina’nin aracilik
ettigi evlilikler” olarak digerlerinden ayirdik. Ikinci araci tipi kurumsal bir yapisi olan iki
kurulustur. Bunlar Sirbistan’daki “Stara Raska” Insani Orgiitii ve onunla isbirligi yapan
ve Arnavutluk’un iskodra kentinde 2008 yilinda kurulmus olan Maruel 2008 & Co. isimli
evlilik acentesidir. Ugiincii aracilik tipi, yakin akraba ve tamdiklarin araciligidir. Bu tipte
evlilige aracilik eden kisiler kizin kendisine ve/veya ailesine yakin veya tanmidik sifati
tasiyan bir komsu, kuzen, abla, erkek kardes, arkadas veya vaftiz anne veya baba gibi
sahsiyetlerdir. Bu aracilik tipiyle kurulan evliliklerde aracilarin kendileri de bir¢ok halde
Sirp biriyle evli olan tanidik kisilerdir. Ulke igi veya ulus 6tesi gd¢ hareketlerinde kendisi

g0¢ etmis bireylerin mensubu olduklari ailenin, soy gurubunun ve cemaatinin iiyelerinin
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de gociine ve menzildeki yeni yerlesim yerine yerlesmelerine aracilik etmelerine
benzedikleri igin bu evliliklere zincir evlilikler de denilebilir. Ancak, aract her halde ve
sartta kendisi de benzer bir evlilik yapmis biri olmadigindan bdyle bir nitelendirme
araciligin mahiyetini ifade etmekte eksik kalir. Dordiincii tipte yer alan aracilik bigimleri
bu ii¢ tipin i¢inde diigiiniilmeye uygun olmayan ama her bir tiple paylastig1 baz1 6zellikler
de bulunan, bu nedenle de “diger” diye nilendirilmeyi hak eden tipteki aracilik

bi¢imleridir.

4.4.1. iskodrah Valentina’nin Aracihk Ettigi Evlilikler

Bu arastirmada incelenmekte olan tiirden Arnavut-Sirp evliliklerinin hikayesi, su ana
kadar onlarca (kesin say1 bilinmemekte) evlilige Iskodrali bir kadin olan Valentina’ nin
aracilik etmesiyle, 2006 yilinda baslamistir. Boyle bir ise aracilik etme diisiincesinin onun
aklina ilk ne zaman ve nasil geldigi, bu ise nasil basladig1 ve kiminle isbirligi yaptigi
bizim i¢in bilinmeyen bir husus olarak kalmaktadir. Zira kendisiyle iletisime gecerek
miilakat yapmak yoniindeki istegimiz ve tesebbiislerimiz her defasinda kendisi tarafindan
geri ¢evrildi. Ancak kendileriyle miilakat yapilanlar arasinda evliliklerine Valentina’nin
aracilik ettigi kadin ve erkekler de bulunduklarindan, onlarin anlattiklarina dayali olarak
dolayl1 bir yolla da olsa Valentina’nin bu evlilikleri nasil ger¢eklestirdigi, bunun i¢in ne
gibi yontemler kullandiginin bir tarifini yapmak miimkiindiir. Anlatilanlara gore, 6zl
itibariyle Valentina’nin aracilik etme bi¢imi kandirma ve kazang temin etme temeline

dayanmaktadir.

Katilmc1  kadin  ve erkeklerin anlattiklarina gore, Valentina Sirbistan’daki
isbirlik¢ilerinin  yardimiyla, evlenmek isteyen erkekleri buluyordu. Arnavutluk’ta
(6zellikle kuzeyde) da ayni sekilde kendi ¢alisma agini1 kurmustu, ortaklar1 sayesinde
koylerde evlenecek yasta kizlart bulup onlarin ailelerine ulagmaya ¢alisiyordu.
Sirbistan’dan talep gelince, talipli ile ilgili detaylar1 6grenmekte ve talibin yasadigi
yorenin ekonomik sartlarina gore kiz1 bulma karsilig1 yapilacak olan 6deme i¢in pazarlik
ederdi. Isbirlikcisi talep edilen nitelikleri tasiyan kizi bulduktan sonra Valentina kizin
ailesinin yanina gider ve babasi ya da erkek kardesi ile konusurdu; bazen ilk olarak kizin

kendisiyle de konusurdu.
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Kizm ailesi ile yaptig1 goriismelerde Valentina’nin iyi bir ikna kabiliyeti sergiledigi
anlasilmaktadir. Bu ikna kabiliyetinin genellikle kizin babasinin veya erkek kardesinin
duygularii harekete gecirici ve ona karsi tasidiklari sorumluluklar1 yerine getirmekte
olduklarina kendilerinin de inanmalarina ve ikna olmalarina yardim edici bir hitabet
bicimi tlizerinden isletildigi anlagilmaktadir: “Kiz eviilik yasina gelmis, bu ¢cok iyi bir
teklif, mutlaka degerlendirmeniz gerekir. Herkes kendi ailesinin dertleriyle ilgilenir, siz
baskalarimin séylediklerine kulak vermeyin, kizimizin iyiligini diisiiniin. Rahat ve iyi bir
hayat onu bekliyor”. Bu hitabet taliplinin iyi vasiflarinin takdim edilmesi ile pekistirilir:
“Size takdim edecegim delikanli ¢ok iyi bir aileden geliyor, ¢aliskan birisidir, eksiksiz
gediksiz dayali doseli giizel bir evi, arabast var. Hi¢chir kusuru yok, alkol tiiketmiyor,
arazisi ve ¢iftlik hayvanlart var, sagim makineleri oldugu icin kiz inekleri sagmakla
ugrasmayacak, cok yorulmadan sadece ev islerini yapacak. Ustelik yasadiklart yer de
cok giizel”. Eger ilk once aile ile degil de kizin kendisi ile konusuyorsa, Valentina ona da

ayni seyleri anlatir.

Kizin ailesi talip ile goriisme ve sohbet etmeyi kabul ettiginde, araci talibin gériisme
yapmak i¢in Arnavutluk’a gelecegi bir giin belirler. Talip geldigi giin ilk olarak araci ile
gorlsiir (bu bulusmada araci ondan para isteyebilir; bin Eurodan {i¢ bin Euroya varan
ticretlerden s6z edilmektedir), sonrasinda araci ile birlikte kizin ailesine gidilir. Bu, kiz
ve erkegin birbirlerini gérme sansina sahip olduklari ilk andir ve eger birbirinden
hoslanmazlarsa goriigme kisa siirer ve araci ile talip kizin evinden ayrilirlar. Kiz veya
erkekten birisi digerinden ya da her ikisi karsilikli olarak birbirlerinden hoslanmayabilir.
Hoslanmayan erkek ise aract onu baska adaylarla goriistiiriir. Bu ¢alismaya katilanlarin
anlattiklarina gore, bazen talibin ayn1 giin icerisinde {i¢ ya da dort kizla tanisip higbirini
begenmeyip evine eli bos dondiigiide olmustur. Bazen de bir talibin birka¢ defa
Arnavutluk’a gidip farkli kizlarla tanisip, sunulan adaylarin higbirini begenmedigi de
olmustur. Arnavutluk ile Sirbistan arasinda tiim bu gidis — gelisler — yalnizca yolculuk
maliyeti degil, aym1 zamanda araciya yapilan Odemeleri de g6z Oniinde

bulunduruldugunda — bir hayli harcama yapmak anlamina gelmektedir.

Eger kiz ve erkek birbirlerinden hoslanirlarsa gériisme daha uzun siirer, kahveler icilir ve
onemli konular konusulur veya en azindan kizin ailesi 6nemli konulardan bahsedildigini

diisiiniir. Genelde bu goriismeye kizin annesi ve babasi, kardesleri, kuzenleri, varsa dedesi
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ve babaannesi, evlenecegi kisi (tek basina veya bir aile liyesi ya da arkadasiyla birlikte
gelen taliblerde var) ve terciiman roliinii de {istlenen araci da katilmaktadir. Goriigmeye
katilan kiz tarafindan hi¢ kimse Sirpga bilmedigi i¢in arac1 konusmalarin igerigini istedigi
sekilde terclime edebilir. Bu goriismede, kiz haricinde, goriismeye katilan diger biitiin
katilimcilar konusurlar; kizla erkek arasinda hi¢bir konugsma gegmez. Kizin babasi talibe
yaptig1 isi, iktisadi durumunu, sahip oldugu arazi ve hayvan varliginin miktarini ve
bi¢imini, evliligin ger¢eklesmesi halinde kizindan yapmasi beklenen isleri, kizinin hangi
aile liyeleriyle birlikte yasayacagini, talibin yasini sorabilir. Hatta bazen emin olmak i¢in
kizin babasinin talibin pasaportunu inceledigi de beyan edilmektedir. Talip sorulara cevap
verir, fakat ¢evirisini araci yaptig1 i¢in gergekte talibin ne anlattigini gériismeye katilanlar
bilmedigi gibi kendisi de kendi cevaplarinin nasil terciime edildigini bilmemektedir.
Arnavut bir kizla evlenmek icin simirdan gegen her adaymn gergek cevaplarini sadece
Iskodrali Valnetina bilir, kiz ise ancak evlendiginde bilebilir. Kiz aractya ve verilen
sOzlere gilivenir, kizin ailesi de aracinin sdylediklerine inanir. Sirp erkeginin nerede
yasadigin1 gorme imkanlar1 olmadigindan ve iletisim engellerinden dolayr inanmak

zorundadirlar, bu da aracinin onlar1 kandirmasini kolaylastirir.

Erkek bu goriismede kiz hakkinda higbir sey sormaz. Zira kizin evine gitmeden dnce araci
kiz hakkinda her seyi ona anlatmistir. Talipleri 6zellikle ilgilendiren hususlar kizin yasi,
goriiniisti, ¢aligkan ve ahlakli olup olmayisidir. Dis goriiniisii talibin kendisinin
degerlendirebilecegi bir 6zellik iken, ahlaki niteliklerini ve karakteri konusunda araci
garanti verir. Araci talibe kizin tam aradig1 kiz oldugunu, tam bir ev hanimi ve ¢ok
caligkan oldugu, onunla birlikte koyde yasayacagini, ona ve ailesine hizmet edecegini,

bakire ve ¢ok iyi ahlakli oldugunu sdyler.

Kiz tarafindan goriigmeye katilan herkes goriiniisii, hali ve tavr itibariyle talibi begendi
ise ve kendisinin ahlaki, iktisadi ve toplumsal durumu hakkinda aracinin anlattiklarini
veya terclime ettiklerini tatminkar buldu ise verilebilecek iki cevap vardir: (i) ya araciya
bir hafta ya da on giin i¢inde cevap vereceklerini sdylerler veya (ii) ayn1 giin igerisinde
kararlarin1 bildirirler. Nisanlanma sozii ilk goriisme giiniinde verilmis ise, mesafeden
dolay1 ve yol masraflarindan kaginmak amaciyla damat adayi bir gece Iskodra’da kalir ve
ertesi giin nisan kahvelerini igmek i¢in miistakbel gelininin evine gidilir. Aksi takdirde,

erkek Sirbistan’a doner ve ailenin kizi verip vermeyecekleri konusundaki cevabini bekler.



123

Bunun gibi durumularda aracinin rolii oldukga etkindir; kizin ailesini arayip olumlu cevap
vermeleri i¢in onlar1 ikna etmeye calisir. Eger kizin ailesi olumlu cevap verirse nisan

kahvelerini igmek ve diigiin tarihini belirlemek tizere erkek tekrardan Arnavutluk’a gelir.

Kendileriyle miilakat yapilan kadin ve erkeklerin beyanlarinca da teyit edilidigi iizere,
Iskodrali Valentina, siklikla kizin ailesine, miistakbel damatlarinin Karadagli oldugunu
ve kizlarinin Karadag’da, Podgorica veya Tuz’da yasayacagini sOyleyerek onlari
kandirmistir. Ama bazi kizlara miistakbel kocasinin gercekte hangi ulusa mensup oldugu
ve yasayacaklari yer hakkinda dogru bilgi vermistir. Diger biitiin konularda, yani talibin
iktisadi durumu, sahip oldugu ev, sahip oldugu arazi ve hayvanlar, yasadigi yerin ¢ok
giizel ve rahat bir yasam i¢in uygun oldugu, adayin gergcek yasi, erkegin hangi aile
tiyeleriyle yasadigi hakkinda da yalan sOylemistir. Dolayisiyla o kendi menfaatini

diisiiniip kizlara veya ailelerine istedigi gibi bir hikaye anlatmistir.

Arastirma siirecinde kendileriyle miilakat yapilanlar arasinda Iskodrali Valentina’nin
evliliklerine aracilik ettigi 11 kadin ve 9 erkek bulunmaktdir. Albina ve kocas1 Jovan bu
ciftlerden biridir. iskodrali Valentina, Albina’ya, miistakbel kocasinin asil kdkeni ve
Sirbistan’da yasayacaklar1 yer hakkinda dogru bilgi verdigi fakat diger konularda
kendilerini yamlttig1 ¢iftlerden biridir. Ikisi de araci tarafindan kandirildiklarini
hissetmektedir ancak erkegin yasadig:i aldatilma para ile ilgili iken (araci Jovan’nin
verdigi parayi kizin ailesine verecegini sdylemistir), kizin ugradigi aldatilma manevi ve
psikolojiktir. Zira Iskodrali Valentina biitiin ikna ve aldatma ydntemlerini kullanarak,
Albina’ya miistakbel kocasinin birlikte ¢cok iyi bir yasam siirdiirmeleri i¢in gereken tiim
sartlara sahip oldugunu sdyleyerek yasanacak yeri ona gercekte oldugundan farkl

anlatmistir:

Koyiimiizde yasayan, Arnavut bir kizla evli olan bir adamla konusmustum. Ardindan,
bu tarz evlilikleri gerceklestiren Valentina adinda Arnavut bir kadinla iletisime
gectik. Valentina kizin ¢ok iyi, akilli ve ¢caliskan oldugunu soyledi. Anlattiklarindan
siiphe ediyordum fakat denemekte kararlyydim. Ancak Valentina ozellikle kizin
ailesini kandirmisti. Ona kizin ailesine verilmek iizere bin bes yiiz euro ddemistim,
ama evlendikten sonra tiim paralar: Valentina 'min aldigint 6grendim (Jovan).

Valentina evime gelip babamla konusmustu. Arvdindan bana Arnavut bir kizla
evlenmek isteyen bir erkekten bahsetmisti. Erkegin iyi bir evi ve giizel bir arabast
oldugunu, sadece annesiyle yasadigini, ¢ok fazla ineklerinin olmadigini, kisacasi her
seyin miikemmel olacagini soylemisti; fakat evine geldigimde Valentina ' nmin
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anlattiklarimdan hi¢bir seyi bulamadim. Ev eskiydi, arabast yoktu, ¢ok uzak bir
kéyde yasiyordu ve sigirlart ¢oktu. Ustelik evinde bir kadin ve bir adam buldum.
Valentina erkegin babasimn oldiigiinii ve onun sadece annesiyle yasadigini
anlatmisti, bu yiizden ¢ok sasirmistim. Babamla telefonda konustugumda esimin
babasinin hayatta olup olmadigini sormugstu ve babama evden hi¢ ayrilmayan bu
adam egimin babast olmali diye cevap vermistim (Albina).

Iskodra’li Valentina’nin evliliklerine aracilik ettigi bir baska kadn olan Shpresa’nin
anlattiklarina gore araci ona erkegin Karadaglh oldugunu ve Karadag’da yasayacagini
sOyler. Erkegin iyi yasam kosullarina sahip olmasi ve Valentina’nin yasi onu Sirp bir

erkek ile goriismeye ikna eder:

Valentina adinda Iskodrali bir kadin evimize gelip erkek kardesimle konustu.
Kardesime evlenmek isteyen Karadagli bir oglandan bahsetti ve onun
(kardesimin) bekdr olan bir kiz kardesinin oldugunu bildigini ve (teklifin) kiz
icin degerlendirilmesi gereken iyi bir firsat oldugunu diistindiigiinii séyledi.
Bundan sonra kardesim Valentina ile konustugunu anlatti. Valentina
kardesime oglamin Karadag’da yasadigini, sehirde bir evinin ve kéyde baska
bir evinin oldugunu, oglamin ¢ok iyi ve c¢aliskan oldugunu soylemis.
Zamanminda otuz yasindaydim ve bu firsati degerlendirmeyi diisiindiim.
Kardesimden oglanin gelmesine ve tanismamiza izin vermesini istedim.
Valentina hi¢ Swrbistan’dan bahsetmedi, bize yakin oldugunu, Karadag’da
oldugunu séyledi.

Talipli ile gorlismesinden ve aracinin da tercliman olarak hazir bulundugu
konusmalarindan sonra Shpresa bu kisi ile evlenmeyi kabul eder. Aile arasinda yapilan
kiiciik bir kutlama oldugu i¢in Sirp adaymin Sirbistan’dan gelis tarihini belirlenir ve
evlenirler. Shpresa, aile arasinda yapilan kiigiik bir kutlama sonrasinda evinden

Sirbistan’a dogru yaptig1 yolculuk anlarim s6yle anlatmaktadir:

Valentina’nin anlattiklarina gére Karadag'a dogru yola c¢ikmistik: ben, egim,
goriimcem ve araci. Granica’yva vardigimizda aract arabadan ¢ikti, bana bakip
“Sana biitiin iyilikleri diliyorum” dedi, sonra esime dontip, ona “Parami ver, sana
gelin buldum o yiizden parayr ver” dedi. Esim ona iki bin Euro vermis ama daha
fazla istiyordu. Bu kadin yalnizca para igin ¢alisir, ne Arnavutlar ne de Swurplar i¢in
calisir; yaptigi sadece ticarettir.

Iskodrali Valentina’nin Sirp koca adaylarindan para aldigi gercegini evlenmelerine
aracilik ettigi herkes anlatmaktadir. Evliliklerinin iizerinden on yildan fazla zaman

geemis olmast ve simdi ¢ocuklu anneler haline gelmis olmalarina ragmen bu aracinin
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aldatmasindan dolay1 ugradiklari hayal kiriklig1 onun araciligi ile evlenmis olan Arnavut

kadinlarin sozlerinde hala ¢ok belirgin:

Nereye gidecegimi bilseydim asla yola ¢ikmazdim. Bana sadece Kraljevo’'da
yasayacagimi soylemisti, hepsi bu. Gelecekteki esimin gercek yasam kosullarindan
bahsetmemisti. Durumu menfaatine gore diizenledi. Esimden iki bin bes yiiz Euro
almisti ve nerede yasayacagim konusunda herhangi bir giivence vermemisti ve
esimin Karadag’'da oldugunu soyledigi i¢in Sirbistan’a gelecegimi bilmiyordum.
Gelip de yeri gormek imkdanimiz yoktu. Annem ‘yasayacagin yeri gorseydik gitmene
izin vermezdik’ diyor bana (Elona).

Iskodrali Valentina’nin aracilik esnasinda kizlara ve ailelerine talibin yasadigi yeri
Sirbistan degil de Karadag olarak belirtmesinin ardinda yatan seyin ne oldugunu siiphesiz
ki, bilmiyoruz ancak makul bir hipotez olarak bu iki ulus arasindaki husumet ve
onyargilarin doguracag: engeli asma kaygis1 olmalidir. Zira bir Arnavut olarak Iskodrali
Valentina Arnavut toplumunda insanlarin Sirplar hakkinda tasidiklart olumsuz
anlayisinin ve 6nyarginin farkinda olmalidir. Bu yiizden iki taraf arasinda anlasmanin
cok fazla zorluk ¢ekmeden, hizli bir sekilde gergeklesebilmesi i¢in talibin yasadigi yeri
kendileriyle miilakat yapilan kadmlarin yasadiklar1 yere komsu olan ve kendisine ve
halkina kars1 ayni tiirden bir olumsuz tavir takinilmayan Karadag olarak gostermeyi
uygun bulmus olmalidir. Bu husus kendileriyle miilakat yapilan kadinlarin kendi

beyanlarinda da mevcuttur:

Sirbistan’a gelecegimi bilseydim gelmezdim. Ciinkii hem dedem hem babam “Swrplar
insant bogazindan bigaklar” (Serbt t’presin n’qaf) derdi. Fakat buradaki insanlar
normal insanlar (Shpresa).

4.4.2. Evlendirme Acentelerinin Aracihik Ettigi Evlilikler

Sirp erkek-Arnavut kadin evliliklerine aracilik eden ve arastirma siirecinde yetkilileri ile
miilakat da yapilmis olan iki acente veya kurum bulunmaktadir. Bunlardan biri
Sirbistan’da 2000 yilinda kurulan “Stara Raska” isimli kurulustur. Bay Vojin Vucicevi¢
tarafindan yonetilen bu Insani Kurulus’un (Humanitarian Organization) yaptigi insani
isler arasinda, 2008’den itibaren Sirp erkekleriyle Arnavut kizlar arasindaki evlilikleri
ayarlamak da bulunmaktadir. Kurulusun ana merkezi Belgrad’da bulunmaktadir ancak

Sirbistan’in bir¢ok sehrinde ¢alisma ortaklar1 vardir. Kurulusun Sirp-Arnavut evlilikleri
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konusunda faaliyet gosteren subeleri, Momir Kovacevic baskanliginda Giineybati
Sirbistan’1n Zlatibor ilgesinde bulunan Sjenica kasabasindadir. Insani Kurulus bu aracilig
kisisel menfaat saglamak icin degil, tim Sirbistan i¢in ulusal bir program alarak
baslatmis. Amagclari, Sirbistan’in neredeyse terk edilmis kdylerindeki niifus artisini
olumlu yonde etkileyecek ve ayrica kdyde yasayan erkeklerin es bulmalarina yardim eden

bir program tiretmektemis.

Kendisi ile yaptigimiz miilakatta kurulusun baskani olan Bay Vucicevi¢ baslattiklari

girisimin ardinda yatan diisiince ve toplumsal kaygilar1 sdyle ifade etmistir:

Swrbistan daki bir¢ok koy tiikeniyor. Giineybati Sirbistan’'daki Pester koyiinde bir
okul, 6grenci eksikliginden dolayr kapandi ve bu evlilikler yapildiktan sonra kéydeki
okul yeniden a¢ildi. Béyle bir olayin yasandigi tek koy burast da degil, diger kéyler
de bu evliliklerden olumlu yonde etkilendi. Strp ve Arnavut kadmlarimin arasindaki
fark, Strp kadinlarin koyde ¢calismak veya yasamak istememeleri, ayrica ikiden fazla
cocuk dogurmayr da reddediyorlar; aile hissini ve sorumlulugunu kaybetmek
tizereyiz. Dogurganlik oram diistiikce, niifus da azaltyor ve Sirplar yok olmak iizere.

Ikinci bir acente 2008°de Arnavutluk’un Iskodra kentinde Maruel 2008 & Co. ismiyle
faaliyete gecmis olan bir evlendirme acentesidir (marriage agency). Bu kurulusun amaci
Aravut kizlarla, Sirp, Karadagli ve Bosnak erkekler arasinda ¢ok kiiltiirlii evlilikler
diizenlemektir. Kurulus sonrasinda Sirbistan’daki Insani Kurulus Stara Raska nin
yoneticileriyle baglant1 kurar ve birlikte, bu evliliklerin nasil yapilacagi konusunda ciddi
bir isbirligi yapmak yoniinde bir karara varirlar. Buna gore Sirp tarafi erkek adaylari
getirecek, Arnavut taraf da uygun gelinler bulacaktir. Maruel 2008 & Co.’nun ana
merkezi Iskodra’da olacakt1 ancak Arnavutluk’un farkli sehirlerinde de galisma ortaklar:
bulunacakti. Bu siireci kolaylastirmak ve giivenilir hale getirmek adina, acentenin ¢alisma
ortaklar1 potansiyel gelin adaylarina sahip sehirlerde, kasabalarda ve kdylerde yasayan

Arnavut kisiler olacakti ki, bu yolla kizlarin aileleri ile de baglanti kurmak kolaylagsin.

Yukarida bahsettigimiz gibi, Sirp kurulus Stara Raska nin Arnavut-Sirp evliliklerine
aracilik eden subeleri Bay Momir Kovacevic’in sorumlulugunda Sjenica’da bulunuyor.
Kendisinin Sirbistan’in farkli sehir ve kdylerinde igbirlik¢ileri var ancak Bay Kovacevic
genel olarak koylerdeki vaizler/rahipler ile isbirligi yapmakta. Rahipler koydeki durumu

ve orada yasayan aileleri en iyi bilen kisiler olarak hangi ailelerde bekar erkekler



127

oldugunu da bilen kisiler. Bu din adam1 ve isbirlik¢i konumlari ile onlar bekar kalmis
erkeklerin kendilerine danisip, Arnavutluk’tan evlenilebilecek bir aday bulmada
kendilerinden yardim isteyebilecekleri kisiler. Kdylerde rahipler tarafindan tespit edilip
toplanan evlilik basvurulari Stara Raskamin Iskodra’daki evlendirme biirosuna

iletilmekte.

Yoneticilerinin kendilerinin belirttiklerine gore bu iki kurulusun ¢alisma yontemi su
sekilde: Iskodra’daki biiro evlenmek isteyen Sirp adaydan dnce kendini tanitacak bir
formu doldurmasini istiyor. Daha sonra, blironun elemanlarindan biri, bu sekilde form
doldurmus olan bireyleri 6zelliklerine gore analiz ediyor ve onun talep ettigine uygun ii¢
farkli kadin adayini segenek olarak sunuyor. Bu kurulus araciligi ile evlenmek isteyen
kadinlarin ve erkeklerin {i¢ segenek gorme haklar1 var ve eger yapilacaksa bu tercih
biironun onlara sunduklar1 arasindan yapilmak zorunda. Kiz ve erkek tanistiktan sonra
eger birbirlerinden hoslanirlarsa, kizin kendisi veya aile {iyeleri kizin ilerde yasayacagi
kosullart ve evi géormek i¢in Sirbistan’a gidiyor. Eger memnun kalinirsa, nisan toreni
yapiliyor. Evlendirme biirosunun ayni zamanda ciftlerin sec¢ildikleri andan evliliklerinin

onaylandig1 ana kadar onlara eslik eden bir psikiyatristi de mevcut.

Iskodrali Valentina’nin aracilik etmesinin bicimi ve mahiyeti ile karsilastirildiginda Stara
RaSkanin evliliklere aracilik etme bi¢cimi kurumsal yapist ve uyguladigi yontem
bakimindan daha gercekei ve daha gilivenilir gériinmekte. Evlendirme acentesi tarafindan
yapilan evliliklerde kadin adaylara, yasayacaklari yerler, taliplerin yaslari, sahip
olacaklar1 kosullar agikca sdyleniyor ve durumu gidip kendilerinin gérmesi i¢in firsat da
veriliyor. Doldurulmus olan formlar sayesinde erkekler de aday kizlar hakkinda benzer
bilgileri edinebiliyorlar. Maruel 2008 & Co. Evlendirme Biirosu’nun miidiirii Bay
Gjoka’nin belirttigine gore, erkek adaylardan yalnizca pasaport ¢ikarma ve evlilik i¢in
gerekli belgeleri doldurmak ig¢in iicret alintyor. Kurulusun Sirp tarafi olan Stara

Raska nin yoneticisi Bay Vucicevi¢ dedigine gore ise adaylardan hig licret alinmiyor.

Ancak bundan sonrasinda kizlar ve erkekler arasinda yapilan gériismelerde izlenen yol
ve yordam Iskodrali Valentina’nin aracilifinda karsimiza c¢ikandan pek de farkli degil.
Oncelikle evlendirme biirosundan biri kizin ailesiyle konusup onlara, kizlarinin evliligi

hakkindaki teklifi veriyor, kizin ailesi adayla tanismay1 kabul edince de bir goriisme giinii
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belirliyorlar. Maruel 2008 & Co. Evlendirme Biirosu, erkek adaylar1 Iskodra’da
bekletiyor. Onlara, kendilerine sahip olduklar1 bilgilere gore kendilerine uygun bir kiz

bulduklarini sdyliiyorlar ve kizin evine gidiyorlar.

Evlilik adaymna, arabulucu ve cevirmen islevi goren, Iskodra’nin evlendirme biirosu
baskani eslik ediyor. Kizin evinde genelde evin erkekleri oluyor, babasi, kardesleri,
amcast, dedesi, annesi ve kiz kardesleri. Herkes uzaklardan gelen adayla tanigmak i¢in
evde toplaniyor ve her birinin aday hakkinda fikir belirtme hakki oluyor. Eve girdikten
ve tanigma fash bittikten sonra, kahve getirilmesi bekleniyor. Kahveyi kiz getiriyor ve bu
kizla erkegin birbirleriyle ilk tanistiklari an oluyor, sadece bakisla, sozsiiz, dokunmadan
yapilan bir tanigma. Orada bulunanlardan utandigi i¢in kizin, kendisinin kocast olmak
icin eve gelen adama iyi goriinme (utaniyorlar) sansi bile olmuyor, erkegin goriiniisii

hakkinda fikir sahibi olabilmek i¢in kagamak bakislar atmaya calistyor.

Bu goriismede, kiz ve erkek birbirleriyle hi¢ konusmuyor. Bu noktada arabulucu, erkege,
orada bulunan hi¢ kimsenin anlamadig: bir dil olan Sirpc¢a’da kiz1 begenip begenmedigini
soruyor. Eger kiz1 begendiyse, arabulucu buradan devam ediyor, eger begenmediyse de
arabulucu goriismeyi miimkiin oldugunca kisa tutmaya calistyor. Konusmayi ilk baglatan
da kizin ailesine, kiziniz1 istemeye geldik diyende arabulucu oluyor ve sonrasinda erkegin
ozelliklerinden, onun ne kadar caliskan, iyi huylu, kibar oldugundan, alkol
kullanmadigindan, iyi yasam kosullarina sahip oldugundan ve bir aile kurmayi
istediginden, ona ve ailesine saygi duyacak iyi bir kiz aradigindan bahsediyor. Rovena,

kocasinin bu yondeki istekleri hakkinda evlerinde ilk konustuklar1 zamani s0yle anlatiyor:

Goriismede ailem vardr ve esim, sadece gezmek isteyen, bana ve aileme saygi
gostermeyecek, ¢alismaktan kagacak bir es istemiyorum dedi; ben normal birini
istiyorum, digari ¢tkacagimiz zaman birlikte ¢ikariz, ¢alisacagimiz zaman da birlikte
calisiriz (Rovena).

Goriismeler bu sekilde ayarlaniyor, cogu durumda kizin evinde (katilimeilar arasinda ilk
kez Iskodra’da bir kafede bulusan birkac ¢ift de var), aile bireylerinin 6niinde, bu
konusmalarin siklikla yapildigi, s6zlerin verildigi, sorularin soruldugu bulugmalar oluyor.
Tiim konular konusulduktan sonra, arabulucu kizin ailesine bu evliligi onaylayip

onaylamadiklarini soruyor. Ancak aile bireyleri kizla konusmadan bir cevap vermeyi
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reddediyor. Aday ve ara bulucu evden ayrildiktan sonra, aile bireyleri birbiriyle
konusuyor, herkes adayr sevip sevmedikleri, teklif edilen evlilik yapilmali mi1
yapilmamali m1 gibi konularda fikir belirtiyor. Bazen aile bireylerinden evlilige kars1
cikanlar oluyor, ancak herkesin katildig1 durumlar da oluyor. Eger aile bireylerinden biri
evlilige siddetle kars1 ¢ikiyorsa, evliligi reddetme sebepleri genelde damadin ait oldugu
milliyet, yani Arnavutluk’ta var olan diisman Sirp imaj1 oluyor. Aile iiyeleri yaninda eger
kiz da evlilige riza gosterirse erkek adayin yasadigi yeri gormeye gidiyorlar ve kesin karar
bundan sonra veriliyor. Zana diisman Sirp imaj1 nedeniyle agabeyinin kendi evliligine

kars1 ¢ikisini sdyle anlatiyor:

Evlendigimden beri agabeyim beni hig ziyaret etmedi. Bu evlilige karst ¢ikmak igin
Italya’dan gelmisti. Bana dedi ki, bekar bir geng kizsin, giizelsin ve bir kizin sahip
olabilecegi en iyi seylere sahipsin, neden Sirbistan’a gitmek isteyesin? Eger Yunan
biriyle evlensem hi¢ sorun olmazd, diger kiz kardesim orada evlendi, tek sorun
Swrplarla (Zana).

Bir aile liyesinin evliligin yapilmasina kati sekilde kars1 ¢ikilmasi durumunda bu evliligi
gerceklestirme sebeplerinde kesin karar1 kimin verdigini yine Zana’nin soylediklerinden

hareketle anlamaya calismak yerinde olur:

Yirmi bes yasima kadar, evlilik teklifleri aldim ancak bunlari farkli sebeplerle
reddettim. Bir kiz yirmi dokuz yasina geldigi zaman, ona séylenebilecek en korkung
sey, evde kalmis olmasidir. Ben yirmi dokuz yasindaydim ve bulundugum yerden
daha iyisine gidecegimi diisiinmiistiim. Babam, diger tiim aile iiyeleri karsi ¢ikiyor
diye bu eviiligi destekledi. Bana dedi ki, “Kizim, herkes sana bir eviilik
ayarlayacagim soyliiyor ancak yasin gegiyor. Eviendigini, yuva kurup ¢ocuk sahibi
oldugunu gormek istiyorum”.

Bu o6rnekte, kendisine talip olunan bir kizin evlilik teklifini geri ¢evirmekten korkmasi
daha onceki teklifleri kendisinin ve ailesinin reddetmesinden ve bu suretle “evde kalmis”
birisi haline gelmis olmasindan kaynaklantyor. Babasinin korkusu da bu kizin evde kalma
thtimalinden ve kizinin evlenmesi ve evini saglama almasini istemesinden kaynaklaniyor.
Ciinkii Arnavutluk’un bazi bolgelerindeki anlayisa gore, kizlar babalarinin evindeyken,
orast babasinin evidir, kocanin evi ise kendi evi olur. Toplumda bu anlayis ¢ok giiclii ve
baskinken, bu evliliklerin ger¢eklesme nedenlerinden biri kizlar i¢in bir ev bulunmasinin

gerekliligi olmaktadir.
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Aday ve kizin ailesi arasinda yapilan goriismede en ¢ok arabulucu konusuyor. Kizin
babasi veya erkek kardesi ya da baska bir aile {iyesi arabulucuya, adayin yasi, yasam tarzi,
sahip oldugu araziler ve hayvanlar ve evi hakkinda soru soruyor. Eger aday ¢ok fazla
hayvani oldugunu sdylerse kizin babasi, kizinin evin disinda, 6zellikle de siirtilerle ilgili
islerde caligmasini istemedigini soyleyebiliyor. Miistakbel damat, kizin1 ahirlarda
calistirmayacagina dair kizin babasina séz veriyor. Ayrica damat adayi, kizin ailesine,
kizlarmi yilda en az iki kez, hatta daha fazla kez gérmeleri i¢cin Arnavutluk’a getireceginin
sOziinii de veriyor. Ancak adaylardan pek azi1 verdikleri bu sozii tutuyor ve kizlar evlerinin
icinde ve disinda ¢alismaya, hayvancilikla ugrasmaya zorlaniyor, genelde bu yonde
baskiya maruz kaliyorlar. Ancak hepsinin 6tesinde, onlari s6z verdikleri gibi yilda iki kez
Arnavutluk’a gétiirmiiyorlar, ailelerini hi¢ gormeden iki veya ti¢ y1l gegiren kadinlar var.
[Ik goriisme-tamsma sirasinda kizin  babasma, kizinin  hayvan siiriisiiyle
ugrasmayacaginin soziiniin verilip de evlendikten ii¢ ay sonra kocasinin ailesinden

gordiigii baskiyla kizin bunu yapmaya zorlandigi bir 6rnek soyle:

Esimle ilk tamistigimda bize yasam kosullarinin iyi oldugunu, benim fazla bir is
yapmam gerekmedigini soyledi. Babam ona dedi ki, eger kizim hayvan siiriistiyle
ugrasmayacaksa onu sana veririm ¢tinkti benim kizim yirmi inekle birden ilgilenmeyi
ogrenmedi. Esim de, ‘“kizimiz asla siiriiyle ilgilenmeyecek, asla bir inek
sagmayacak”, dedi. Ancak herkes aldaticidir, séyledikleri gibi degildir. Eviendikten
tic ay sonra, inekleri sagmami veya Arnavutluk’a dénmemi soylediler (Diellza).

Kizin ailesine, kizlarini siirekli ziyarete getirileceginin soziinlin verilip de bu sdziin

tutulmadig bir 6rnekte ise Leonora halini ve duygularini s6yle anlatiyor:

Annemle telefonla konustugumda, bana, “Sen gelmeyeli bir yil oldu, neler oluyor?”
diye soruyor. Seninle evlenmek icin geldiginde, kizimi her ay seni gormeye
getirecegim demisti. Ailemi ziyaret etmem gerekip gerekmedigini umursamiyorlar,
iste boyle kalpsiz insanlar olduklari, sadece kendilerini diistindiikleri igin ¢ok
sinirleniyorum (Leonora).

Bir evlilik iligkisinin kurulmasina giden siirecte taraflarin birbirlerine verdikleri sdzlerin
tutulmamast veya yaptiklar: vaatlerin yerine getirilmemesi siiphesiz ki bu caligmada
incelenen evliliklere has bir sey degildir. Ama bu durumun taraflar agisindan dogurdugu
onemli sonuglar olmaktadir. Kendileriyle miilakat yapilan kadinlar durumu ¢aresizlik
icinde kabullenmis gibi goriinliyorlar, aghiyorlar ve anne olduklarinda huzuru

cocuklarinda artyorlar. Elisa bu kadinlardan biri ve kendi halini s6yle tarif ediyor:
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Verilen onca sozii artik hi¢ diisiinmiiyorum, pes ettim (Elisa).

4.4.3. Yakinlarin ve Tanidiklarin Aracilik Ettigi Evlilikler

Yukarida belirtildigi tizere, bu aracilik tipinde aracilik eden kisiler kizin kendisine
ve/veya ailesine yakin veya tanidik sifati tagiyan bir komsu, kuzen, abla, dayi, amca,
erkek kardes, arkadas veya vaftiz annesi, vaftiz babasi gibi sahsiyetlerdir. Araci
yakin/tanidik birisi oldugu i¢in onun durumu zaten pesinen bir giiven telkin eder ve kizin
kendisinin ve ailesinin kendilerine anlatilanlar hakkinda duyabilecekleri ve diger aracilik
tiplerinde aracilara karsi tasiyacaklari ihtiyatli olma geregini ortadan kaldirir. Ama
tanidik birine pesinen duyulan bu giiven bu yolla bir evlilige riza gdstermenin de ayni
zamanda en trajik yanini ve sonuclarini olusturur. Kendilerine sdylenenlerin hig¢ biri
sOylendikleri gibi olmadiklarindan bu aracilik tipi iizerinden evlenmeyi kabul eden

kadinlar biiytlik hayal kirikligina ugramislardir.

Bu aracilar, birbirleriyle iletisim kuramayan erkek aday ile kizin ailesi arasinda tercliman
roliinii de iistlenirler ve stireci kendi menfaatlar1 dogrultusunda ilerletmeye ¢alisirlar. Bu
aracilari ilgilendiren konu ¢ogu halde isin sonunda elde edecekleri para olmakla birlikte,
asagida agiklanacagi lizere, bagska nedenler ya da miilahazalar da vardir. Bu evlilikler
kizin ailesine tanidik/yakin aracilar tarafindan yapildig: icin ailelerin ¢ogu kizlarinin

nerede yasayacaklarini gormeye gitme geregi bile duymamislardir.

Megi ve kocas1 Nebojsa’nin hikdyesi araciligin Sirbistan’da evli ve tanidik bir kizin erkek
kardesi tarafindan yapildigi ve kizin amcasmin da bir bakima siirece araci olarak dahil
oldugu bir evliligin hikayesidir. Nebojsa kendisine Onerilen ya da bilgileri sunulan
namzetleri gormek icin birka¢ defa Arnavutluk’a gider fakat higbirini begenmez ama bir
yandan da tiim bu Sirbistan — Arnavutluk yolculuklar para ve vakit kaybi demektir. Biitiin
basarisiz girisimlerden sonra bir giin kiz kardesi Sirbistan’da evli olan bir Arnavut erkekle
tanisir. Nebojsa tanistig1 bu kisiye Arnavut bir kadinla evlenmek istedigini ve eger 1yi bir

kiz bulabilirse ona para verecegini soyler.

Bu iste aracilik etmeyi kabul eden bu tanidik kisi, evlenme yasina gelmis bekar bir kizi

olan tanidik bir aileyi bulur ve ardindan aile ile konusmaya gider. Kizin babas1 6nce
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kizinin yasayacagi yeri gormek ister. Kizin yasayacagi yeri ve evi begenmeyeceklerinden
korktugu i¢in aract Nebojsa’ya kizin ailesinin teklifi kabul ettigini ve babasinin kizini
gelin olarak getirmek i¢in Sirbistan’a dogru yola ¢ikacagini sdyler. Boylece Arnavut baba
ve kizi1 Sirplarla bu diiniirliigii kabul edip etmeyecekleri konusunda kara vermek icin bir
inceleme yolculuguna ¢ikarken, aracidan gelen bilgi ve teminata giivenerek Sirp aile gelin
agirlamak icin diigiin hazirliklar1 yapmaya baglar. Megi’nin kendisi, babas1 ve kocasi igin
islerin nasil trajik bir hal aldigin1 6nce Nebojsa’nin ardindan da Megi’nin kendi

anlattiklarindan hareketle anlatalim:

Bize durumu anlatmaya ¢alisan bir terciiman vard, fakat iyi bir terciime yapamadigi
icin bir sekilde birbirimizi anlamaya calistik. Kizin ailesiyle goriistiim, terciiman
kizdan biraz bahsetmisti, kizi begendim ve onunla evlenmeye karar verdim. Kizin
amcasi yeri ve evi gormek icin bize geldi. Terciiman amcasin yeri begendigini ve
onlarin da bu evliligi kabul ettiklerini séyledi. Kabul etmelerine ¢ok sevindim ve
diigiin hazirliklarina basladik. Kiz babasiyla gelecekti. Sonra bir yanlis anlagilmanin
oldugunun farkina vardim. Fakat kizin babast her sey yolundaymus gibi davranmaya
devam etti ve ertesi giin bana “Yirmi giin sonra Arnavutluk’a gelinini almaya gel”
dedi (Nebojsa).

Swrbistan’da evli olan bir kizin erkek kardesi araciligiyla esimle tamstim; onun
kardesi bir Sirp ¢ocugu tanyordu ve o ¢ocuk bize terciimanlik yapti. Evimize
gelmeden dnce esim altt kiz daha gormeye gitmisti; ben yedinciydim. Farkli
sebeplerden dolay: o kizlar: begenmemisti. Evimde goriistiik ve ondan sonra amcam
onun evini gérmeye gitmisti. Amcam hem yeri hem insanlar: begendi. Sonra babamla
ben yeri gormeye gittik. Fakat kizin erkek kardesi (aracilik eden) kendi istegine gore
terciimanlik yapmis, gercegi anlatmamis. Ona evilenecegi bir kiz buldugu takdirde
esimin araciya para sozii varmis, bu yiizden araci esimden parayt aldi. Terciimanin
esime babamla benim sadece yeri gérmeye gittigimizi ve sonrasinda kesin bir karar
verecegimizi s6ylemesini istedik. Fakat terciiman esime evliligi kabul ettigimiz i¢in
babamla birlikte gelecegimizi sdylemis. Evine gittigimiz zaman €V insanlarla
doluydu. Yeni gelinin gelmesini kutlamak i¢in toplanmiglardi. Strbistan’da evli olan
baska bir Arnavut kizi oradaydi ve beni goriince bana evlendigimi séyledi. Biz
sasirmistik. O gece egimle yatmadim, babamla ayni odayr paylagtik. Babam
istedigimi yapmami sdyledi. Ben de ona deneyecegimi séyledim. Ertesi giin babam
miistakbel esime yirmi giin sonra evimize gelmesi gerektigini ve nikahi tamamlamak
icin Arnavutluk’ta bir toren yapacagumizi séyledi. Eve dondiigiimiizde, annem
haricinde kimseye evlendigimi anlatmadik. Yirmi giin sonra esim geldi (Megi).

Evlilik aday1 kizin miistakbel esin yasadigi evi ve yeri gormeye gidip orada kendini bir
diigiin ortaminda bulmasinin tek 6rnegi bu degildir. Aracinin kizin kendi erkek kardesinin
oldugu bir 6rnek daha trajiktir. Sjenicali Leonora’nin evlilik hikayesi bunun bir 6rnegini
teskil etmektedir. Leonora’nin erkek kardesi yaptigi is vesilesi ile Arnavut bir kadinla

evlenmek isteyen bir Sirp erkegiyle iletisime geger, on sekiz yasinda, evlenmemis olan
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bir kiz kardesinin oldugunu belirtir ve bu kisiyi kiz kardesiyle evlendirecegine dair s6z
verir. Leonora’nin erkek kardesinin bu yonde s6z verirken tam olarak ne amagladigi, nasil
bir glidiiyle hareket ettigi belli degildir ama Leonora’nin anlattiklarindan kardesin bu
araciliktan maddi bir menfaat temin etmis oldugun izlemini edilinmektedir. Nihayetinde,
bulusmak i¢in bir giin kararlastirirlar ve bu kararlastirilan giinde Sirp talibi kendi evlerine
gotiiriip kiz kardesiyle goriistiiriir. Leonora talibin yasmi biiyiik bulmasindan dolay1
Oneriyi kabul etmez fakat erkek kardesi, babasi ve babaannesi onu bu firsati
degerlendirmeye ve Sirbistan’da yasamin nasil oldugunu gdérmek i¢in oraya gitmeye
tesvik ederler. Leonora daha sonra kocasi olacak bu kisinin evlerine gelme anini sdyle

anlatiyor:

Isten eve dondiigiimde babam Sirp bir erkeginin beni gérmek icin geldigini soyledi.
Babama “Evine dénsiin, onu gérmek istemiyorum, ilgilenmiyorum” dedim. Fakat,
babam “Sadece gel ve onunla goriis, evien demiyorum” diye israr etti. Kiz kardegim,
annem ve diger erkek kardegim agliyorlardi, “Oraya gidip evienirsen hi¢bir zaman
gelip seni goremeyiz” diyorlardi. Sonra erkek kardegime bu Sirp erkeginin neden
evimize geldigini sordum. Kardesim de bana onun evlenmek istedigini, iyi bir es
aradigimi anlatti. Ona evlenmeyi diisiinmedigimi soyledim. O vakit ben on sekiz
vasidayken esim otuz dort yasindaydr. Babam “Seni zorlamiyorum ama istersen
birlikte gidelim, nerede yasadiklarimi gorelim ve eve donelim” dedi bana.
Babaannem ise “Bu evliligi kabul et, kag tane ¢ocuksunuz evde, evienecek olan dort
kiz kardesin daha var” dedi.

Leonora talibin yasadigi yeri gérmek icin babasiyla birlikte gitmeyi kabul eder;
begenmezse eve geri donecektir, fakat hicbir sey planladigi gibi olmaz aksine bu
seyahatin ardindan baba evine evin kiz1 olarak degil, Sirp bir erkeginin esi olarak geri

doner:

Babamla sadece yeri gormek icin gidecegiz ve ona goére karar verecegim. Gece
yarisindan sonra saat birde esimin evine vardik. Karanliktan dolayr ne koyii, ne evi,
ne bir seyi gorebildim. Ev insanlarla doluydu, herkes yiyip iciyordu, kutlama
yapyorlardi. Kutlama bittikten sonra goriimcem yatak odasini gésteriyordu, kaynim
ise babami alip evine gotiirdii. O gece esimle uyudum, gergekte ne olup bittigini
anlayamiyordum. Sabah agladigimi hatirlyyorum, ¢ok kotii hissediyordum. Babam
bana “Esinle uyudun, artik nereye gideceksin, burada kal, iyi insanlara benziyorlar,
anlattiklart her seye sahipler, yalan soylememisler” dedi. Boylece kaldim.

Leonora’nin hikayesinin ayrintilart kizin planh bir sekilde kurban olarak secildigi, erkek
kardesin, talibin ve ailesinin bu tuzagi kuran ekibin iiyeleri oldugu ve fakat kendi

babasinin bu tuzagin planlanmasindaki roliiniin tam olarak ne oldugu belirsiz olan bir
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evlilik hikayesidir. Her sey, kizin talibin evinde artik bir es olarak kalmak zorunda
oldugunu hissetmesi i¢in planlanmis gériinmektedir ve bunu bagarmanin en kesin ve kisa
yolu ona bekaretini kaybettirmektir. Bu bir kez basarildiktan sonra artik s6z konusu olan
sey ailenin onurunu korumak ic¢in durumu kabullenmek yoniindeki toplumsal
zorunluluktur zira bekaretini kaybettiren kisinin karis1 olma disinda baska bir sifatla artik
babasinin evine onurlu biri olarak donemeyecektir. Sirp erkeklerinin Arnavutlar arasinda
mevcut olan bu anlayisi bildikleri belli, ¢iinkii anlatilan birgok evlilik hikayesinde
toplumsal olarak kurulmus olan bu kirilmaz dongiiyii belli bir bireyin hayatinda fiili bir
gercege doniistiirmeye hizmet edecek bir istismar mekanizmasinin devreye sokuldugunun
isaretleri bulunmaktadir. Anlattiklari evlilik hikayelerinde bu kadinlar baska tiirlii bir sey
yapmayt/yapabilmeyi miimkiin gérmiis olsalard1 daha pesinen ya da evliliklerinin ilk
ayinda yaptiklar evlilikten vazgececek olduklarini ancak i¢inde yetistikleri toplumun
zihniyetinin kaderlerini kabul etmelerine neden oldugunu ima etmekteler veya bazen

acike¢a belirtmekteler.

Evlilige giden siirecte daha once benzer bir yolla Sirp bir erkekle evlilik yapmis kiz
kardeslerin de araci roliinii {istlendigi durumlar mevcuttur. Onlarin aracilik etmekteki
amaglart bu yolla maddi bir menfaat elde etmek degil, kendilerini yalniz ve yabanci
hissettikleri bir ortamda kendilerine arkadaslik edecek birini kendi yakinlarina getirmek
giidiisti 6nplana ¢ikmaktadir. Boyle evlilik vakalarinda da Sirp bir erkekle evli olan kiz
kardes ya da abla evliligine aracilik etmek istedigi kii¢lik kiz kardesini ikna edebilmek
icin evlenmesi halinde yasayacagi yeri, oturacagi evi ve evlenecegi erkegi miikemmelmis
gibi anlatmaktan geri durmaz. Elisa’nin evlilik hikdyesi ablasinin aracilik ettigi
evliliklerin bir 6rnegidir. Elisa cari ol¢giilere gore kendisinin evlilik ¢aginin gegmekte
olusu, evde ¢ok sayida kardes olmalari, ailesinin iyi olmayan ekonomik kosullar ve teklif
edilenden daha iyi bir fisat1 belki bir daha bulamayacagindan korkmasinin da etkisiyle
ablasinin aracilik ettigi teklifi kabul eder. Evlenecegi es konusunda bir kiz kardesten ya
da abladan daha giivenilir kim olabilir ve bir kimsenin mutlugu ve huzuru konusunda kim
kaygi tasir ki diye diistinerek Elisa kiz kardesinin talip hakkindaki sézlerine giivenir, onun
kendisi hakkinda, evi ve yasadigir yer hakkinda ayrintili bir sey sormaya bile gerek

duymaz:
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(Goriismeye geldiginde) Esimden hi¢ hoslanmamistim ama kabul ettim... li¢ kiz ve
bir erkek kardesinin olmasinin ne demek oldugunu bilir misiniz? Yirmi bir yasin
doldurduktan sonra insanlar arkadan konusmaya baslarlar, “yirmi bir yasinda
oldugu icgin artik onu kimse almaz” derler... kiz kardesim de erkegin iyi birisi
oldugunu soyledi, esinin akrabalar: taniyormus. Esimin benden bes yas biiyiik
oldugunu séylemisti, fakat esim benden on dokuz yas biiyiiktiir. Benden on dokuz yas
biiyiik oldugunu bilseydim gercekten evienmezdim. Belki kardesim biliyordu ama
gercgegi anlatmak istememis, Allah bilir. Ama bilseydim ger¢ekten kabul etmezdim.
Yasayacagim yeri gérmemistim, sadece kiz kardesimin soylediklerine inandim.
Gergegi anlatmis olsaydi, buranmin nasil bir yer oldugunu bilseydim asla gelmezdim.
Kendim gérmiis olsaydim kabul etmezdim.

Aracinin Sirbistan’da evli olan bir arkadas oldugu durumlarda kiz, arakadasi gibi
kendisinin de basina olumsuz bir sey gelmeyecegine, arkadisininki gibi mutlu bir evliligi
olacagina, iyi bir hayat yasayacagina ve geriye kalan tek sorun olan dil engelini de yine
arkadas1 gibi asabilecegine inanir. Andrra’nin evlilik hikayesi bunlardan biridir. Daha
onceden is yerinden arkadasi iken Sirp biriyle evlenip, orada yasamaya baslamis olan bir
arkadags1 buldugu aday hakkinda konusmak i¢in Andrra’nin evine gelir ve onu bu evlilik
teklifini kabule ikna etmeden evden ayrilmaz. Kendisine sunulan bu firsati
degerlendirmezse ¢ok pisman olacagini, kendisinin de Sirbistan’da evli ve ¢ok mutlu
oldugunu, oradaki hayatin yasadig1 koydekinden daha iyi oldugunu, adayin ailesinin ¢ok
1yl oldugunu, kendisini seveceklerini ve ona saygi gosterceklerini soyler. Arkadasinin
iyiligi i¢in bu kadar fazla israr ediyor gibi goriinse de, Andrra’nin anlattiklarindan

arkadagiin amacinin basitge onun iyiligi ve mutlu olmasi olmadigi ortaya ¢ikar:

Fabrikada birlikte ¢alisigimiz, Swbistan’da evli olan bir arkadasim benimle
goriismek ve esimden bahsetmek icin evime geldi. Esimin ¢alistigini ve ¢aliskan
oldugunu, iyi ve sayguli bir insan oldugunu, iyi bir ailesinin oldugunu, annesi ve
erkek kardesiyle yasadigini anlatti. Yasamin gercek kosullarindan veya kéyden hig
bahsetmedi. Kabul etmeyecegimi bildigi icin ger¢egi anlatmadi. Esimin ailesi ona
para sozii verdigi igin beni ikna etmeye ¢alisti Ve ikna etmeyi basardi (Andrra).

Bunlar tanidiklarin aracilik ettigi ve ikisinin ayni zamanda zincir evlilik Ornegi
olusturdugu bazi orneklerdir. Zincir evliliklerin aracilar1 yegeni Sirbistan’da evlenmis
olan komsu, 6nceden birlikte ¢alistiginiz bir arkadasi, kendisi Sirbistan’da evli olan bir
kuzen, kiz veya erkek kardes, arkadasin arkadas olabilir. Bunlarin hepsinin ortak vasfi
evlenmeye aday olan kizda giiven yaratan, kendilerinden asla siiphe edilemeyecek,
kendilerine aracilik ettikleri kizin mutlulugunu ve hayat giivenligini diisiiniiyor olmalar1

konsunda en kiiciik bir tereddiite yer olmayan, eger bir pazarlik yapilacaksa bunu o kisi
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icin en itinali sekilde yapmasi beklenen kisilerdir. En azindan Arnavut toplumunun
algisinda ana-babalik, kardeslik, akbalik, arkadaslik, dostluk iliskilerini kuran temel

insani duygular bu anlayis ve giiven lizerine oturur.

4.4.4. Diger Aracilar

Bu ¢alismaya konu edilen evliliklerin yayginlasmasi yerel diizeyde faaliyet gosteren ve
bunu tipki Iskodrali Valentina’nin yolu ve ydntemi ile yapmaya calisan girsimcilerin
ortaya ¢ikmasi ile sonuglanmistir. Bu yerel “girisimci” aracilar Iskodrali Valentina
orneginde oldugu gibi belli kdy veya bolgeli olmakla taninan aracilardir. Bu
girisimcilerden biri bir¢cok Arnavut-Sirp evliliginin gerceklestirildigi, Sirbistan ile
Kosova arasindaki tarafsiz bolge olan Brnjak kdyiide temayiiz etmis olan fakat aslen
Malésia e Madhe’den olan aract Paul’dir. Onun gelistirmis oldugu yol ve yontem
Arnavut-Sirp evliliklerine aracilik etmek isteyenler i¢cin hazir bir formiil islevi de
gormektedir. Aract kOylin papazi ile baglanti kurar ve papaz Sirp tarafindaki erkekleri
bulurken, Arnavut tarafinda kizlar1 bulan aracinin kendisidir. Bahrije ile kocas1 Vuk’un
evlilikleri onun aracilik ettigi evliliklerin bir 6rnegidir. Bahrije kendi durumunu sdyle

anlatiyor:

(Kocam) Sirbistan’dan terciiman ve papaz ile birlikte gelmisti. Bu iglerle ilgilenen
Paul adinda Malésia e Madhe den gelen bir kisiydi. Eve gelmisti ve her sey Dukagjin
geleneklerine gore yapilmisti. Erkek papazin bir tamdigiydr. Papaz ona ‘burada
evilenecek olan kizlarin sayist az oldugundan sana kiz bulmak i¢in seni Arnavutluk’a
gotiirmek istiyorum, sehir kizlart kéyde yasamak istemiyorlar, koydeki kizlar
evlenmisler, o yiizden Arnavutluk’a gidiyoruz’ demis. Terciiman bana erkegin kéyde
yasadigini, annesinin ve babaswmin oldugunu, cifilik hayvanlarmn ve arazisinin
oldugunu anlatmisti. Siklikla terciimamn anlattiklarimin dogru olup olmadigindan
stiphe ettim, ama sonug olarak her sey yolundaydi (Bahrije).

Bahrije’nin kocas1 Vuk de papaz ile Paul arasindaki baglantiyr ayn1 sekilde anlatiyor.
Arnavutluk’ta Bahrije’yi gormeye gidecekti ve eger onu begenmeyecek olsaydi araci ona

ti¢ farkl firsat daha sunacakti:

(Eskiden) Burada kizlarin sayisi fazlaydi fakat onlar buradan ayrildiklart icin ve kiz
yoklugundan dolayr evlenmek igin Arnavutluk’a gelmek zorunda kaldik. Ben koydeki
kilisede ¢alisiyordum, papaz Arnavutluk 'ta Paul denen birini taniyordu ve bu sekilde
iletisime gectik. Sonra kizin evine gittik. Bulugsmada papaz, Paul, bir arkadagim ve
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kizin ailesi vardi. Bu gdriismede ben hi¢ konusmadim, sadece kizi begenip
begenmedigimi sordular, ‘begenmediysen iki ii¢ yere daha bakalim’ dediler (Vuk).

Talip onceden kendinden ve yasam kosullarindan araciya bahsettigi igin yapilan
gorismede hi¢ konusmaz. Araci da her seyi kiza anlattifi i¢in bulusma giiniine

konusulacak bir sey kalmaz, sadece birbirlerini goriirler:

Ben onceden terciimanla konusmustum ve terciiman kizla konusmus. Neler
yaptigimi, nelerle ugrastigimi, nasil bir evimin oldugunu, kiminle yasadigimi, kag
tane hayvammin oldugunu, birlikte yasayacagimiz ve ¢ocuk yapacagimiz iyi ve
namuslu bir gelin aradigimi anlatmistim (Vuk).

Bu orneklerde goriildiigii iizere, evlenecek kizin tanidiklari olsun ya da olmasinlar,
bireysel aracilar kendi menfaatlerini diislinen insanlarlardir. Onlar aracilik roliinii yerine
getirirken Arnavutluk’ta ve 6zellikle de bu kizlarin geldikleri bolgedeki geleneksel
aracilik kurumunun bir temsilcisi veya ornegi gibi goriinmekteler. Ancak geleneksel
aracilik kurumu ilke ve kurallarina gore bir evlilige aracilik eden kisiler insani bir gorevi
yerine getirirken aracilik ettikleri evlilik hakkinda toplumsal ve vicdani olarak
sorumluluk tasiyan, kendilerinden informel olarak hesap sorulabilir insanlardi. Yukarida
anlatilan o6rneklerde karsimiza ¢ikan aracilar ise, bunun aksine, maddi veya degil, kendi
cikarlarim1 gozeterek hareket eden ve bunu elde etmek icin gercekte olmayan bir seyi
mevcut ve ilgi ¢ekiciymis gibi gostermek icin yalan sdylemekten ¢cekinmeyen insanlar

gibi durmaktadirlar.

Yetkililerinin  verdigi bilgiye gore, bu diger tiirden aracilar bu evlilikleri
gerceklestirebilmek i¢in “Stara Raska” Insani Orgiitii niin adin1 da kétiiye kullanmuslar.
Bu ¢alismanin yapildig: tarihte bu drgiitiin miidiirii Iskodra’daki evlilik ajansiyla isbirligi
yapmaktan vazge¢misti. Kendisiyle yaptigimiz miilakatta Bay Vucicevi¢ “Bay Gjoka
onceden anlastigimiz gibi isi yapmadigi i¢in onunla g¢alismayr biraktim. Simdilik
orgiitimiiz evliliklere aracilik etmiyor, fakat birlikte ¢alisicagimiz giivenilir bir insan

buldugumda yeniden faaliyete gegecegiz” dedi.

Bay Vucicevi¢ ayn1 zamanda farkl aracilarin evliliklere aracilik etmek i¢in “Stara Raska

ile calisiyoruz” diyerek Sirp adaylarindan para almigken, Arnavut kizlarma durumu
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gercekte olandan ¢ok farkli anlatarak kandirdiklarini belirtiyor ve duruma su sozlerle

tepki veriyor:

Orgiitiimiiziin ismini kullanarak evliliklere aracilik etmeye baslayan bu sorumsuz
insanlarin yiiziinden sorunlarla karsilastik. Evlilikleri gerceklestirme yontemleri
korkung oldugu icin bu insanlara sorumsuz diyorum; evlilikleri gergeklestirmek
amaciyla bu insanlar adaylardan para almiglar, kizlari ise yasayacaklari yerin ¢ok
giizel oldugunu ve evienecegi adamin ¢ok zengin oldugunu soyleyerek kandirmisiar.
Fakat esinin evine gidince hi¢bir seyin anlatiimis gibi olmadigini goriiyorlar. Bu
gercekten iiziiciidiir.

Aracilar vasitasiyla yapilan bu evliliklerin higbiri ask ve sevgi diye nitelendirilen ve
geleneksel toplumun da yabancist olmadigi duygular temelinde yapilmaz. Aksine
taraflarin sahip olduklari veya 0yle olduguna inanilan ama daha 6nemlisi evlilik yoluyla
da olsa veya ancak onun iginde hayatta sahip olunabilecek olan seyler olsa da yine de
toplumsal olarak degerli, arzulanir addedilen seyler ugruna ve bunlarin karsilikli olarak
taathiit ve miibade edilmesi i¢in yapilir. Evlenecek olanlar birbirlerine belli olan, gériinen,
dokunulabilen varliklarin1 sunar. Erkek evini, arazisini, hayvanlarini ve paralarini
vermeye razi iken, kiz gencligini, giizelligini, dogurganligin1 ve ev kadini olmaya uygun
becerilerini sunar. Erkek hayat glivencesini garantilerken, kiz hiisniinii sunmaya hazirdir.

Arac1 usuliiyle yapilan evliliklerin 6zii de budur.

45. SEBEPLERIN CESITLERI VE NITELIKLERI UZERINE BIR
DEGERLENDIiRME

Yukarida tarif edildigi tlizere, kizin/kadinin ve erkegin belirtilen aracilar ve onlar
vasitasiyla takdim edilmis olan bireysel 6zelliklerin ardindan birbirleriyle evlenmeye
karar vermelerinin ardinda yatan toplumsal normlarin, diislince bi¢cimlerinin ve bunlarin
bireyler katinda dogurdugu ihtiya¢ ve giidiilerin asli hiiviyetinin ya da mahiyetinin de
anlagilmaya ihtiyact vardir. Bu boliime baslarken zorunlu olarak erkeklere verdigimiz
onceligi bu kez de kadinlara ve onlarin kendi beyanlarinda giindeme getirdiklerine
vererek sebeplerin eklemlesmesi ve bireyi teklif edilen evlilige ikna eden mekanizmanin

bir etkenler yumagi ya da silsilesi seklinde nasil isledigini siralayip, tarif edelim.
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Baz1 kizlar yirmi bes yasina gelinceye kadar Arnavut erkeklerden de evlilik teklifleri
almiglar fakat bu teklifler kendileri veya aileleri tarafindan degisik gerekcelerle
reddedilmis. Yirmi bes yaslarinit doldurduktan sonra evlilik tekliflerinin sayis1 oldukca
azalmis. Boylelikle otuzlu yaslaria yaklastik¢a kendilerine gelen evlilik teklifleri bekar
degil, esi vefat etmis veya esinden bosanmis ve c¢ocuk sahibi erkeklerden gelmeye
baglamis. Kadin katilimcilardan biri olan Egzona’ya gore, “bekar bir kiz, otuz yasinda da
olsa sadece evlenmek ugruna dul veya bosanmis olan ve dahasi ¢ocuklu olan bir erkek ile
evlenmeyi tercih etmez”. Bundan dolay1 kendisi de, “evde kalma” korkusuna ragmen,
onceden evli olan erkeklerden gelen teklifleri geri ¢evirmis. Arnavutluk’ta daha iyi bir

firsat sunulmadigi i¢in de Sirbistan’da evlenmeyi kabul etmis:

Otuz dort yasina gelmis bir Arnavut kizi ya bosanmug, cocuklu bir erkekle evlenir, ya
hi¢ evlenmez. Esi vefat etmis bir erkekle evienmeyi diisiiniirsen ona da
glivenemiyorsun. Arnavut birisiyle evlenmiyorsam, kardesimin evinde kalmaktansa
Swrp bir erkegiyle evienmemin daha iyi bir segcenek oldugunu diisiiniiyordum
(Egzona).

Yasin ilerlemesiyle birlikte Arnavut taliplerin durum ya da profillerini olusturan
vasiflarin kabul edilemez olmas1 6nemli bir etken olsa da siirece baska miilahazalar da
dahil olmakta, hatta belki daha temelde yer almaktadir. Her seyden 6nce alinan her evlilik
kararinin ardinda “muhakkak evlenmelisin, evde kalamazsin, hayatinin devamini
saglamanin tek ¢oziimi evliliktir” yoniindeki diisiincenin mevcut olduguna dikkat
cekmek gerekir. Zira aksi durumda, cari algiya ve icraata gore, icinde yasanilan toplum
ya da cemaat bunu kabullenemez, evlenmeyen kiz hakkinda ¢ok konusurlar, “artik onu
kimse almaz, evde kaldi, iyi bir kiz olsaydi evlenirdi” demeye baslarlar. Boyle bir kiz
veya gen¢ kadin kendi ailesi i¢inde de kendi asli yerini bulamamis olarak goriiliir. Bu
durumdan tek ¢ikis yolu evlilik olarak goriilmeye baslanir, zaten baska da bir yol fiiliyatta
yoktur. Bu ise kendileri tarafindan oldugu kadar aileleri tarafindan da son derece utang
verici bir hal, durum olarak algilanir. Eger evlilik gerceklesirse bu kez aile “evini, yerini
buldu” diyerek kizi hakkinda sevinir. Kendi beyanlarina kulak verilecek olursa, Zana ve
Egzona’nin 6rnekleri evlenmemis olan bir kizin kendini nasil hissettigi, kaderinin nasil

diisiintildiigli ve nasil algilandigini iyi tarif etmektedir:

Yirmi dokuz yasindaydim ve evde kalacagimi soylediklerinde kendimi kotii
hissederdim. “Iyi bir kiz olsaydin evde kalmazdin” ciimlesini duymak bir kiz icin
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asir utang vericidir. Neseli, saglikli, becerikli oldugun halde birinden evde kaldigin
duymak gercekten asagilayicidir ve o anda sadece olmek istedigini hissedersin
(Zana).

Bir Arnavut ile evlenmiyorsan, erkek kardesinin evinde kalmaktansa Swurp biriyle
evlenmemin daha mantikli oldugunu diisiiniiyordum. Ne yaparsin kardegsinin evinde?
Ne yapilabilir ki? Yengene, kardesine ve ¢ocuklarina hizmet edersin; sonra da
yengenin “iyi kiz olsaydin bir es bulurdun’ demesini duyarsin — nasilsa igine, esine
gitmek en iyisi (Egzona).

Icinde yasanilan yerlesim yeri, aile ve cemaat ve bireyin kendi yasi, cinsiyeti onun
hayatinin sekillenmesi iizerinde etki doguran 6nemli etkenlerdir. Zira bunlar bir birey
acisindan onun baglamini ve bu baglamin sagladig1 veya saglamadigi kaynak ve kisitlar
tarif ederler. Bir katilimcinin da sdyledigi gibi, yasadiklar1 koydeki yasam ortami bir
kimseye hayallerini gergeklestirecegi veya yeni bir seyin iiretmesine yardimei olacak bir
kaynak, ufuk, bakis acis1 saglamayan, tekdiize giinler disinda bir sey sunmayan bir yasam

ortamidir.

Otuz yasindaydim, ortaokul mezunuydum ve kdyde yasiyordum; ¢ok iyi bir firsat
degildi [Sirbistana evlenmek igin], fakat otuz yasini gegen, kdyde yasayan bir kiz
isen evde kalma korkusuna yenilirsin (Shpresa).

Ote yandan evlenme ¢agindaki kadilar1 kirdan kente gdgiiren ve bu nedenle Sirp erkegi
siir 0tesinde evlenecek kadin arayisina iten modernlik siireci sinirin 6te yaninda evlenme
cagindaki bekar Arnavut erkekleri ¢alismak veya yasamak icin iilke disina gociirerek
orada da bu kez izafi bir erkek kitligina yol agmis goriinmektedir. Bu durum, ¢alismaya
katilanlar1 da dogrudan etkileyen bir kadin—erkek niifus dengesizligine yol a¢cmus
goriinmektedir. Arnavutluk’ta 20. yilizyilin baslarinda, ortalama evlilik yas1 1918 niifus
sayimmina gore kadinlar arasinda 18.1 yil ve erkekler arasinda 26.6 yil idi (Gruber, 2017:
134). 20 yaslarindaki adamlar ortalama olarak bir yasindan kii¢iik eslerle evliydi, 45
yaslarindaki erkekler ile esleri arasinda ise yas farki vardi. Kirsal alanlarda kadinlar igin

bu yas ¢ok degismedi, erkekler i¢in ise yas artt.

Katilimer kadinlarin beyanlarma gore, yurt disina giden Arnavut erkekler genellikle
gittikleri yerlerdeki kadinlarla evlenmekte olup, eger Arnavut bir kizla evlenmek

isterlerse yirmi ila yirmi ii¢ yaslarinda olan geng kizlarla evlenmek istemekteler:
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Ben hep “Arnavutluk disinda baska bir yerde evienmem” diyordum, fakat evlilik sz
konusu olunca bizim Arnavut zihniyetimiz bilinir, yurt disina giden erkeklerimiz
dondiiklerinde on alti-on yedi yaslarinda olan kizlarla evlenmek isterler.
Arnavutluk ta cocuklu veya yash birisiyle evienmek yerine Sirbistan’da evlenmeyi
daha mantikly buldum. Esim benden sadece ii¢ yas biiyiik oldugu igin iyi bir firsat
olacagm diisiindiim. Evlendigimizde ben otuz dort yasinda, esim ise otuz yedi
yvasindaydi. Bizdeki anlayisa gore otuz dort yasinda olan bir kiz evde kalmistir, ne
vazik ki onu kimse almaz (Bahrije).

Arnavut erkekleri gidip hep yurt disinda evleniyorlar ve Arnavut kizlarimin kiymetini
bilmezler. Burada ise herkes Arnavutlar hakkinda ¢ok iyi konusur (Zana).

Dolayisiyla evlenmenin dogustan beri toplumun bireye yiikledigi bir sorumluluk oldugu
ve bireyin hayatini baska bir sekilde kurmasina bir yol, bir imkan olmadig1 bir toplumsal
ortamda sartlarla bir uzlagsmaya varmak bu kadinlar agisindan en makul bir ¢6zlim haline
gelmis goriinmektedir. Evliligini ask temeline degil, sosyal bir sorumlulugu yerine

getirmek i¢in yapmis olan Hana’nin anlattiklari bu duruma iyi bir 6rnek teskil etmektedir:

Evlilik hakkinda konusuldugunda nasil hissettigimi bilmiyordum. Bazen yapilmasi
gereken bir ddeve benzetirdim. Ciinkii evliendigim yasta ve eviendigim insanla da
konusup anlasamadigim zaman bu ask degildir. Ben zorla gelmedim, fakat bir
insanla iletisim kuramazsan ona karsi hichir sey hissedemezsin (Hana).

Her kadin i¢in aymi derecede etkili ve gecerli olmasa da yine de hepsi icin bir sekilde
gecerli olarak daha iy1 yasam kosullarina sahip olma umudu, daha iyi bir ev, daha fazla
arazi ve hayvanlar, hayatin daha kolay olacag: ve daha az isle ugrasilacag: diisiincesi de

gelen evlilik teklifine olumlu cevap vermeye gotiiren 6nemli etkenler arasindadir:

Ekonomik sartlarim goriince ve rahat, sorunsuz bir hayat yasayacagimi anlayinca
kabul etmeye karar verdim. Burada Arnavutluk’za olamadigim kadar iyiyim
(Dorentina).

Babamin evinde sartlar ¢cok zordu ve kendi kendime ‘artik rahat olacagim, gecinmek
icin bu kadar zor islerle ugragmayacagim’ diyordum ve mutlu hissediyordum (Sara).

Bu arada evlilik sonrasinda i¢inde yasanilacak olan yerlesim yerinin bir kdy olmas1 zaten
bdyle bir yerlesim yerinde yetismis olan biri i¢in kendisine uyum saglanmasi zor bir yer
degildir, aksine hayatin olagan akisi icinde 6grenilmis giinliik yagsam becerileri bir yerden
baska bir yere kolaylikla tasinabilir. Dolayisiyla bu vakalarda evlilik yoluyla yasanacak

gocmenlik hali, kirdan kente veya aksine kentten kira gé¢ eden bir bireyin yasamasi
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muhtemel uyum sorunlarinin bir kismini ¢alismaya katilan kadinlarin hikayelerinde

biiyiik 6l¢iide gliindem disinda tutmaktadir:

Ben koyde yasiyordum ve koyde yapilan her isi yapmay: biliyorum. Hayvanlarla veya
koyiin diger isleriyle ugrasmak benim i¢in bir engel degildir. Esimin annesiyle ve
babasiyla yasamak da benim icin hi¢bir sorun yaratmaz, hep birlikte yasamaliyiz
(Sara).

Ote yandan, yurt disina ¢ikmanin ve orada yasamanin kendi basina cazip olan bir yan1 da
bulunmaktadir. Arnavutlar agirlikli olarak komiinizm déneminden sonra basta Italya ve
Yunanistan gibi komsu iilkelere olmak iizere yurt disina ¢ikmaya basladilar. Bu durum
gocmenlerin goc ettikleri iilkede sahip olduklar1 hayat hakkinda anlatilanlarin veya
kendilerinin anlattiklarinin da etkisiyle yurt disindaki yasam kosullarinin iilkedekinden
cok daha iyi oldugu yoniindeki bir alginin toplum i¢inde yayilmasi ve yerlesmesine yol
actl. Komiinizm doneminde dis diinyadan tecrit edilmis bir halde yasamis bir toplumun
tiyeleri olarak sinirlarin otesindeki var oldugu disiiniilen bu diinya daha bir cazip
goriinmektedir. Dahasi, komiinizm sonrasi donemde Arnavutlar sadece daha fazla yurt
disina ¢ikmaya baslamadilar fakat ayn1 zamanda gelisen iletisim imkanlar1 (TV, sinema
vb) yasadiklar1 yerden ayrilmadan da bagka bir diinya veya diinyalarin yasam tarzi ve
cazibesini onlarin gozleri 6niine getirdi. Bunun bir uzantisi olarak evlenerek Sirbistan’a
gelin gitmek bazi katilimcilara yurt disina gitme ve filmlerdeki gibi bir hayati yasama
imkan1 sunan bir teklif olarak da degerlendirilmeye deger bulunmus goriinmektedir.
Egzona ve Elona’nin hikayelerinde Arnavutluk digina gitme zihniyeti ve heveslerinin

tezahirleri de vardir:

Ailem, aracimin aday hakkinda séylediklerine inanmadi, bu yiizden iki erkek
kardesim yeri ve evi gérmek ve ailesiyle tamsmak icin gittiler. Dondiikleri zaman
yerin giizel olmadigini séylediler. Kendi doneminde (deviet baskani) Enver Hoca
tilkeyi izole ettigi icin, hi¢hbir sey gormemize izin vermedigi icin ve c¢ok fakir
oldugumuz igin yurt disinda en kotii yerin bile Arnavutluk 'un en giizel yerinden daha
iyi oldugunu diisiiniiyordum. Fakat sonra buraya gelip yeri goérdiigiim zaman
kardegslerimin bana yalan séylemedikierine ikna oldum (Egzona).

Sirbistan dediklerinde Italya ile ayni olacagin diisiinmiistiim. Yeri gormeye gelmis

olsaydim asla kabul etmezdim (Elona).

Diger iilkelerin kiiltiirline, yasam tarzina duyulan ilgi ve farkli bir yeri goérme, farkl

insanlarla tanigma istegi de beyan edilen nedenler arasindadir:
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Biraz merak ediyordum ..... (tilke ismi veriyor) kiiltiiriiniin ve insanlarin nasil
oldugunu, nasil yasadiklarini, isleri nasil yaptiklarini diistiniiyordum. Daha énce bir
Sirp veya Karadagl ile tanismamistim ve yeni bir deneyim olacagi icin denemeye
karar verdim (Dona).

Arkadas, akran ve aile ¢evresinden bireylerin tesvik edici sozleri, 1srarlari, ikna etme
cabalar1 da onemli bir etken, en azindan aksi yonde duygusal ve diigiinsel direnmeyi
zayiflatan bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hatta bazi vakalarda ailenin 1srar1 bir
zorlamaya da doniisebilmektedir. Teuta, Leta ve Fjolla’nin hikayelerinde bu etkenler

karsimiza ¢ikmaktadir:

Sadece bir diigtincem vardi: “Neden Swrbistan’a gidip evlenecekmisim?” Asla
gitmeyi diigiinmezdim, o yiizden nasil gelmeye ikna oldugumu da bilmiyorum.
Arkadaslarla konusurken hep bana neden kabul etmedigimi soruyorlardi,; yerimde
olsalardi evienemeye karar vereceklerini soyliiyorlardi. Aslinda istemiyordum, fakat
yapsam mi yapmasam mi diye diistinmeye baslamistim. Ben evlendikten sonra erkek
kardesim anneme “kiz kardesimi kaybettik” demis (Teuta).

Annem de yamimdayken halam bana kabul edip etmeyecegimi sormustu, annem de
‘ister misin’ diye sormustu. Ben de “istediginizi yapin” dedim. Ben ne anlardim, o
zaman yirmi bir yasindaydim, o yiizden bu karart ellerine biraktim ve onlar
istediklerini yaptilar (Leta).

Ben defalarca “haywr” dedim, dili dgrenemezdim, gidemezdim. Yirmi dort saat
icerisinde cevap vermemiz gerektigini sdylediler. O zaman da “istediginizi yapin”
dedim. Kisacasi, zorla evlendirdiler, herkes “git ve kendi aileni kur” diyordu
(Fjolla).

Bu evliliklerin ger¢eklesmesinde aracinin aileyi ve kizi ikna etme girisiminin bi¢imi de
onemli bir etkendir. Evliliklerin cogu kizin veya ailesinin Sirp bir erkekle evlilik yapmaya
ya da kizlarini evlendirmeye pesinen istekli ve bu yonde arayis icinde olmasindan dolay1
gerceklesmemistir. Ama bir aracinin evlerine gelmesi, kendi durumlari dikkate
alindiginda ““cazip ve makul” goriiniimde bir teklif sunmasi, teklifinde 1srarc1 olmasi
kizda ve ailede “lizerinde diisliniilmeye deger” diisiincesi olusturmus ve birgok halde de
onlar1 ikna etmis goriinmektedir. Zira kiz evlenecek yasa gelmistir; ya bugiin ya yarin
ona uygun bir aday aramaya baslayacaklar veya talipler kapiy1 ¢alacaklardir. Eger kizin
da bagka bir plan1 veya hayatinda ulasacagi hedefi yoksa hem kiz hem de aile yapilan

teklifi ve onunla birlikte sunulan firsati izerinde diisiiniilmeye deger bulur:

Vaftiz annem beni gormeye birinin gelecegini séyledi, fakat ben kimseyi gérmek
istemedigimi soyledim. Vaftiz annem israr etti “madem ona soyledim, gelsin, siz de
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gortin ve sonra istediginize karar verin”. Babam da ona benim hala yirmi yasinda
oldugumu, evienmem ic¢in daha ¢ok kiiciik oldugumu, istedigim zaman
evlenebilecegimi soyledi. Istemiyorduk ancak adayr agirladik. O zaman da okula
baslamadigim icin evlilik diigiinmeye baslamami daha mantikli buldum (Arta).

Ailesi kizlariin rahat yagamasini ister, kiz kendisi i¢in en iyisini arar, araci da ailenin
isteklerine ve kizin dileklerine en uygun olan aday1 sunar. Dolayisiyla boyle durumlarda
aracilar muhataplarini kandirmakta hi¢bir mahzur gérmeden 1srarin1 stirdiiriir ve hem kiz1

hem de aileyi ikna etmeyi ¢cok yorulmadan basarirlar:

“Andrra begendin mi?” Begenmedigimi soyledim. Sonra aract Podgorica’dan otuz
dakika uzaklikta olan bir yerde oturdugunu soyledi. Yakin oldugu igin olabilme
ihtimalini de diisiinmeye basladim. “Kéyde uzun siire yagamayacaksiniz; ¢ocugun
olunca Kragovec’e tasinirsiniz. Okul kéyden uzak oldugu icin sehirde yasarsiniz.
Andrra, sen bilirsin ama daha iyisini bulamazsin” diyordu araci. Illa beni ikna
edecekti. O kadar giizel ve inanduwrict bir sekilde konustu ki kabul ettim (Andrra).

Karar ve ikna olma siirecinin diger yaninda kendine uygun aday diye takdim edilen
Arnavut kizin aradigi gibi bir olup olmadigim1 gérmek icin siir1 gegip Arnavutluk’a
gelmis olan Sirp erkek vardir. Erkek kendini sinirin 6te yaninda es aramaya iten kosullarin
farkindadir, nasil bir kiz aradigin1 bilmektedir, aradig: vasiflar ve koydugu olgiitler az ve
nettir. Her seyden 6nce, yasadigi koyde veya cevre kdylerde evlenilebilecek Sirp kizlarin
sayist hayli azalmis olup eger evlenme ¢aginda birileri var ise onlar da kdyde yasamay1
zaten kabul etmemekte, bir yolunu bulup kentte yasamay: istemektedir. I¢inde yetisenin
bile kendinden kagmaya yol ve firsat aradig1 bir durumda kentte yasayan bir Sirp kadin

zaten kdyde yasayan biri ile evlenmeye hi¢ raz1 olacak biri degildir:

Bir aile kurabilmek en onemli sebep idi, ama Sirbistan’da kizlarin sayisimin az
olmast ve koyde yasamayt kabul etmemeleri evienmek icin Arnavutluk’a gelmemin
bir diger onemli nedenidir (Vuk).

Yalniz kalmamak, kendi ailemin olmasini istemem esas sebeptir. Annen ve baban
bugtin var, yarin yoklar. O yiizden esim ve ¢cocuklarim olsun istiyordum (Zoran).

Bir aile kurmak istedim, en biiyiik neden, en onemli neden budur (Mihajlo).

Dahas1 sorun sadece evlenecek birini bulmak degil bu kisi ile bir aile, bir yuva kurmak
ve onun devamini saglayacak ¢ocuklarin da olmasidir. Bu ise herhangi bir kadin, gozii

gezmekte, eglenmekte ve kentte yasamakta olan bir kadin ile degil, evinde oturan, onu
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¢ekip ceviren, ¢cocuk dogurmaya ve yetistirmeye hazir olan, esine, ¢ocuklarina ve tiim

aileye bakacak olan bir es gerektirmektedir:

Swrp kizlari daha farklilar, onlar gezmek isterler, farkli bir hayat isterler, diizgiin bir
ev kizi bulamazsin. Diizgiin bir ev kadimi bulmak i¢in Arnavutluk’ta evlenmeyi
diistindiim (Lazar).

Es adayinda bu vasiflarin bulunmasi gerekli olsa da bir evliligi siirdiirmek i¢in yeterli
degildir. Aksine bir evliligin siirdiiriilebilmesi basta eslerin kendi aralarinda olmak {izere
aile lyeleri arasinda saygi, anlayis, giiven ve yardimlagsmanin olmasini da gerektirir.
Erkegin nazarinda bunlar Sirp bir kizla yapilacak olan evlilikte elde edilemeyecek olan
manevi seylerdir, Arnavut kizlarin ise bu vasiflar1 tasidiklar1 duyulmus, etraftaki
orneklerde goriilmiis seylerdir. Dahasi yas ilerleyip, evlilik ¢ag1 gectikce evlenecek bir
aday bulmak da olagan olarak giiglesir:

Arnavut kizlar “vredene, radne” degerli, caliskan kizlardir. Allah Swp kadinlar
karsisinda yardim etsin, Sirplar tembeller, ¢ok istiyorlar ama ¢ok az ¢alistyorlar,
fakat Arnavut kizlart az ¢alisirlarsa ¢ok istemiyorlar, hak ettikleri kadar isterler.
Yamimda saygi duydugum, bana ve aileme saygi gosteren ve benimle birlikte ¢alisan
bir kadimin olmaswni istiyorum. Bu yiizden Arnavutluk’ta evlenmeye karar verdim
(Nemanija).

Bana ve aileme saygi gosteren, benimle bir aile kurmak isteyen bir kadim bulmak
istememin sebebidir (Dejan).

Yillar ge¢misti, Arnavut kizlart diizgiin ve namuslu kizlardir. Bu yiizden Arnavut
birisiyle evlenemezsem hi¢ evienmemeye karar verdim (Nikola).

Bir es olarak kadin sadece bir kimsenin aile kurmasini saglayan biri degildir, ge¢imini
ciftgilikle saglayan bir hane halki i¢inde o ayni zamanda asli olarak erkegin yapmasi
gereken iglerde onun en yakin ve 6nemli is arkadasi veya yardimcisidir. Kiigiik ¢iftcilik
ancak aile emegi ile yiiriitiilebilen ve bdyle oldugu miiddet¢ce kendisinden bir sey elde

edilebilen ve gelecek kusaklara aktarilabilen bir varolus bigimidir:

Tek basima bu isleri asla beceremezdim. Fakat biitiin bu arazi ve hayvanlar bile
olmasaydi evlenmeliydim. Ailemin, ¢ocuklarimin, miras¢ilarimin olmast igin
evlenmem gerekirdi (Ljubisa).
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Sonug olarak, bu calismanin kendine konu edindigi Sirp erkekler ile Arnavut kizlar
arasinda gerceklesen evlenme bigimi taraflarin i¢inde yasadiklar1 toplumlarda meydana
gelen blyiik Olgekli toplumsal degismelerin tetikledigi ama ayni1 zamanda gelenek,
zihniyet, degerler ile bireysel biyografinin etkileriyle birlikte kendi somut bi¢im ya da
bicimlerini almis olan bir evlenme bi¢imidir. Evlenme yoniinde verilen karar siirecin
onemli bir asamasini olusturmakla birlikte evliligin kendisi degildir. Dahasi farkli
toplumlardan ve kiiltiirlerden gelen bireylerin bir evliligi olmasindan &tiirii bu tir
evliliklerin ayn1 toplum ve kiiltlirden bireylerin evlilikleri ile kiyaslandiginda daha biiyiik
iletisim, uyum, evlilik i¢inde kendini ve esini tanima ve anlamlandirma, din, inang, adet,
kimlik, aidiyet, mensubiyetle ilgili farkliliklari uyumlastirma veya bunlardan ortaya
cikabilecek gerilimleri denetim altinda tutma gibi bir¢cok ilave ve cetrefil hususu
potansiyel sorun alanlar1 olarak pesinen yiiklenen evlilikler olduguna dikkat ¢ekmek
gerekir. Izleyen béliimde evlilige giden siiregte yapilan torenlerden yani evliligi taraflarin
kendilerine ve toplumlarina tanitma asamasindan baslayarak evlilik siirecinde dil, inang,
kimlik, aidiyet ve iletisim ile ilgili yasanan zorluk ve kolayliklarin neler olduklari,

bunlarla nasil basa ¢ikildig1 veya ¢ikilamadigi hususlari ele alinacaktir.



147

5. BOLUM

EVLILIGE KARAR VERME, NiSAN VE EVLILiK TORENLERI

Giris

Bir dnceki boliimde zimnen ifade edildigi iizere, bu aragtirma kapsaminda kendileriyle
miilakat yapilan kadinlarin kdkenlerinin bulundugu kirsal bolgelerde, erkeklerin ve 6zel
olarak babalarin aile i¢inde ve onun iiyeleri lizerinde tartismasiz baskin rol oynadiklari
bir ataerkil sistem mevcuttur. Bu sisteminin adet ve geleneklerinin fanatizm derecesinde
korunmasi, aile ilisklerinde, ozellikle de baba ile kizimin iliskilerinde bariz bir
katilasmaya neden olmaktadir. Caligmaya katilan kadinlarin biiyiik bir kisminin
beyanlarindan anlasildigi haliyle, ailelerindeki bu kati1 ataerkil sistem i¢inde onlar tam
olarak nasil biriyle ve ne tiir bir evlilik yapacaklar1 hakkinda bir 6zgiir irade ortaya koyma
imkanina sahip olmaksizin ve bu nedenle Sirp biriyle evlenmeyi kabul etmislerdir. Erkek
kardeslerine kiyasladigimizda bu kizlarin aile iginde oldugu kadar ailenin digindaki
alanda da cok kisith bir irade beyani ve eylemde bulunma hakkina sahip olduklar
anlagilmaktadir. Onlar aileleri tarafindan siirekli kontrol altina tutulmuslar ve herhangi
bir erkek tarafindan taciz edilmelerine veya herhangi bir erkek ile tanigmalarina engel
olmak i¢in okulla gitmeleri dahi yasaklanmis olup evlilik hayatlarina hazirlanmak iizere
evde tutulmuglardir. Yine de, bu kati sisteme ragmen evlilige kendileri karar veren

orneklerimiz de mevcuttur.

Bu kat1 sistemin arka planinda yatan gelenek basit¢e kusaktan kusaga s6z ve eylem
yoluyla aktarilmig bir gelenek degildir. Aksine, yine bir 6nceki boliimde belirtildigi tizere,
Sirp bir erkekle evlilik teklifini iletmek {izere eve gelen aracinin varlifi ve rolunii
yadsitmamaktan baslayip her bir sathada evlenen bir kadinin veya kizini1 evlendiren bir
ailenin tiyelerinin ne yapmasi ve nasil davranmasi gerektigine dair toplumsal anlayis ve
kurallar1 yazili bicimde ifade eden ve simdi hukuken gecgerli olmas bile bir zamanlar
kendisinin sikica takip edilmis olmas1t muhtemel yazili bir kaynak yani Leké Dukagjini
Kanunu denilen bir kaynak da vardir. Bu s6z konusu belgede yer alan diizenleme, anlayis,

kurallar ve hiikiimlerin dikkate alinmasi halinde Arnavut kadinlarin ve onlarin ailelerinin
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belli hallerde neyi nigin yaptiklarinin anlagilmasi ve disaridan bakan biri agisindan garip
karsilanabilecek uygulamalarin onlara nigin boyle gériinmemis oldugunun anlasilmasi da

kolaylagmaktadir.

Ote yandan, Sirp erkeklerin ve ailelelerinin hangi ahlaki vasiflar1 tasimasi halinde bir
kadinin kendisiyle evlenilmeye uygun biri olduguna karar vermelerinden baglayip, bir
kadinin gelin, es veya bir aile iiyesi olarak ne yapmasi gerektigi hakkindaki geleneksel
beklentileri de baz1 hallerde Arnavutluk’ta gecerli olan adet ve geleneklerin dogurdugu
beklentilerden ¢ok farkli degildir. Kendileriyle miilakat yapilan kadinlar ve erkeklerin
nisan ve evlilik torenlerinden baslayarak neyi nigin yaptiklari, nasil yaptiklari, ne
bekledikleri veya neyi dngordiikleri hakkindaki beyanlarinin icerigi dikkate alindiginda,
bu calismanin konusunu olusturan bireylerin evliliklerinin hikayesinin ortak ve kusatici
temasinin asgari kiiltiirel benzerlikleri ve bunlardan ortaya ¢ikan kazanilmig becerileri bir
kaynak olarak kullanarak kiiltiireleraras: bir evliligi insa ve idame ettirmek oldugunu
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Bu siire¢ kolaylikla ve her kadin ve erkegin 6rneginde
ayni derecede ve kivamda yliriitiilmiis ve basarilmis degildir. Dahasi, basarili oldugunda
da ¢ogu halde, 6zellikle kadin tarafindan hayli bir duygusal-manevi bedel 6denerek ama
ayni zamanda yogun bir pratik caba sarf edilerek basarilmis goriinmektedir. Bu basarilmis
olan sey ise esas olarak praktik bakimdan yeterli bir kiiltiirel biitiinlesme, uyum ve

uzlagma olarak nitelendirilmeye uygundur.

Sonugtan sebebe dogru ilerleyen herhangi bir arastirma siirecinde amag ister betimleyici
hiikiim, ister nedensel agiklama isterse de yorumlamak olsun, toplumsal yapilar ile insan
failliginin etkilesim ve eklemlesme siirecinin tasviri ve rivayeti bariz bir zorluk da
icermektedir. Zira, toplumsal ve kiiltiirel siireclerin nedensel etkileri ile bireysel failligin
gerekceleri karsilikli olarak birbirlerini teyit ve takviye eder gibi goriindiiklerinde bile
durumun gercekte Oyle olup olmadigi hakkinda kesin bir hiikiim vermek miimkiin
degildir. Dahasi, bireylerin kendi durumlarini bir olayin oldugu anda gercekte nasil goriip
degerlendirdikleri ile geriye doniip baktiklarinda neyi ne kadar hatirladiklar1 ve nasil
beyan ettikleri arasinda da her zaman bir mesafe ve farklilik vardir. Bu metodolojik
zorluklarin gogiislenmesi arastirmanin pesinen istlenmis oldugu bir sorumluluk
oldugundan tasvir ve rivayet dilini olabildigince mechul bir gelecege dogru ilerleyen bir

siirecin anlik kesitleri hakkinda beyan edilen olaylar, uygulamalar, duygular ve
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diisiinceleri kendi olus bigimleri ile tasvir ve rivayet etmek bi¢ciminde insa etmek daha

uygun bir yol gibi goriinmektedir.

Kendileriyle yapilmis olan miilakatlara kilavuzluk eden sorgulama silsilesini dikkate
alarak, kadin ve erkek katilimcilarimizin anlattiklar1 hikayeler temeline bu boliimiin ele
alacagi konular su hususlardan olusmaktadir: (1) Evlilige giden siiregte yapilan tdrenler
ve bunlarin nasil diizenlendikleri, (2) diigiin sonrasi esin evine gegis siireci ve yeni gelin
olarak evliligin ilk glinlerinde es ve diger aile iiyeleri ile iletisim ve iliskiler, (3) hamilelik
dénemi ve dogum siireci, cocugun ismi ve dini kimliginin belirlenmesi hakkinda karar
stireci, (4) dil 6grenimi ve sozl1i iletisim siireci ve bu siiregte yasanan zorluklar, duygular,
yabancilasma ve yalnizlik hissi, (5) din degistirme-koruma ve bunun esler ve aile tiyeleri
ile olan iliskilere etkisi, (6) Sirbistan’da Arnavut biri ve Arnavutluk’ta Sirp biri ile
evlenmis olmaktan Gtiirii karsilastiklar1 6nyargilarla yiizlesme ve miicadele bigimleri.
Ancak, biitiin bu siireglerde yapilanlarin anlasilmasi ve anlasilir kilinmasi i¢in 6ncelikle
Arnavutluk ve Sirbistan’da evililik ve aile kurmaya kilavuzluk eden geleneksel anlayis
ve ilkelerin neler olduklar1 ve aile sistemlerinin nasil bir yapiya ve isleyise sahip oldugu

hakkinda kisa bir bilgi vermek gerekmektedir.

5.1. ARNAVUTLUK VE SIRBISTAN’DA GELENEKSEL KIZ iSTEME
BiCIMLERI VE AILE SISTEMLERI

Le Play’e gore ataerkil aile ya da geleneksel aile; ev sahibi, karisi, evli olmayan ogullari
ve evli erkek aileleri de dahil olmak tizere biiyiik bir grup kisiden olusur. Ayni ¢at1 altinda
yasarlar ve sahip olduklar1 topraklari ¢alisirlar. Yetki babaya aittir, ev ve aile iiyelerinden
sorumludur. Bu ataerkil aileler genellikle Rusya ve Orta Avrupa halklar1 arasinda bulunur

(1982: 76-77).

Birinci boliimde belirtildigi tizere Arnavutluk’ta gecerli olan ataerkil aile sistemine gore
ailede her liyenin ayr1 bir yeri vardi. Bu sistem igerisinde, zadrugaya benzer sekilde birkag
neslin birlikte yasadigi biiylik ve kalabalik ailelerde ev sahibi ve yas¢a en kidemli erkek,
kiiciiklerinde ise ailenin babas1 en yiiksek mevkiye sahip iken, ayn1 zamanda aile ile ilgili
konularda en biiyiik sorumluluk sahibiydi. Aile i¢inde ve disinda olan diger vazifelerinin

yanisinda erkek ve kiz ¢ocuklarmi evlendirmek de ev sahibinin veya aile babasinin
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goreviydi. Erkek cocuguna kiz bulma vaktine o karar veriyordu, kizi i¢in ise gelen

teklifleri degerlendirip hangi ailede evlendirecegine karar verirdi.

Bagka bir deyisle, bu sistemin isleyisi igerisinde kiz veya erkek kiminle evlenecek
olduklarina kendileri karar veremezlerdi, fikirleri sorulmazda, iistelik miistakbel esleri ile
diigiin giliniine kadar goriisemeyebilirlerdi. Bunun istisnasi evlenecek taraflarin baska bir
vesile ile daha 6nceden tanigmis veya birbirlerini bir sekilde taniyor olmalaridir. Kisacasi
bu ataerkeli sistem i¢inde ve onun bir geregi olarak evlenecek olan kiz veya erkekler

ailelerinin onlar i¢in yaptiklari se¢imleri itiraz etmeden kabul ederlerdi.

Slovenya disinda diger biitiin Eski Yugoslavya iilkelerinde goriilen geleneksel aile
sistemine zadruga ailesi denir. Bu aile sistemi Bulgaristan’in bazi yerlerinde de karsimiza
cikmaktadir. Arnavutluk’taki geleneksel ataerkil aile sisteminde hiikiim siiren zihniyet ve
uygulamalara zadruga aile sisteminde de rastlanir. Zadruga hiyerarsik bir sisteme gore
yonetilmekteydi; evin en yash {iyesi sistemin basinda duruyor, aileyi her konuda temsil
ediyor, herkesin adina karar veriyor ve ailenin geng iiyelerini evlendiriyordu. Erlich’e
(1966: 183) gore, Karadag, Makedonya ve Sirbistan’in baz1 bolgelerinde kiz veya erkek
cocuklarin evliliklerine tartismasiz bir sekilde ebeveynleri karar verirdi ve buralarda da
evliligin gerceklesebilmesi icin aracilar devreye girmekteydiler. Eski Yugoslavya
iilkelerinde ve Arnavutluk’ta da nisan geng ciftin tanismasina bagli degil, ailelerin
tanigmasina dayali yapilmaktaydi. Evlilige giden bir nisanlanmaya evlenecek olan kiz
veya erkek karar vermemekteydi. Aksine, aileler tanigip kiz1 istemeye gitmekteydiler.
Ayn1 zamanda, higbir durumda erkegin ailesi dogrudan kizin ailesi ile konusmamakta,

her daim iki ailenin iletisimini saglayan bir araci kullanilmaktaydi.

Arnavutluk’ta Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, hatta Komiinist rejim déneminde uzun
yillar boyunca evlilikler goriicii usuliiyle yapilmistir. Bu ¢aligmanin katilimeilarinin
geldikleri bolge Arnavutluk’un kuzey? kesimine yer aldig1 igin, burada tarifi yapilan

nisan ve diiglin toreni gelenekleri bu bdlgenin gelenekleridir. Arnavutluk’un kuzeyinde,

2 Arnavutluk’un giineyinden gelen bir kadim haricinde bu arastirma siirecinde kendileriyle miilakat yapilan
kadinlar Arnavutluk’un kuzeyinden (Malsia Madhe, Dugagjin, Postrrip, Rranzat mbi Shkodér, Malsija e
Gjakovés, Malsija e Lezhés, Luma, Mati, Mirdita, Dibér, Puk, Berish€ dhe Iballe) gelmektedirler.
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arac1y1?® da bulan erkegin ailesi nisanin gerceklesme konusuna ¢ok ilgiliydi. Leké
Dukagjini Kanunu 40.madde’ye gore “aracisiz gelin alinmaz”, bu nedenle kizi araci
usuliiyle istemek zorunluluktu. Araci dikkatle secilirdi. Evliligin gerceklesip
gerceklesmeyecegi onun aracilik roliinii ne derece iyi icra edecegine bagli oldugundan bu
rolii istlenecek kisinin akilli, saygi goren ve dokunakli konusan biri olmasina dikkat
edilirdi. Aracinin ikna etme yetenegine bagl olarak evlilige giden siire¢ ¢ok daha kisa

olabilirdi.

Erkegin ailesi araciyr bulup onunla konustuktan sonra, araci kiz isteyen erkek ailesi
hakkinda kizin ailesine haber vermeye gidiyordu. Kanuni mecburiyet olarak?’, kizin ailesi
(sadece hasimlik durumunda) kiz1 istemeye gelen herkesi beklemek zorundayds; araci iyi
karsilanmamis oldugunda bile kizin elini istemeye {i¢ kez gidebilirdi. Aracinin ilk
gidisinden itibaren cevap verme anina kadar gecen siire genel olarak kizin ailesinin

erkegin ailesi hakkinda bilgi toplamak i¢in ihtiya¢ duydugu siire kadardi.

Aracinin, bir evlilige aracilik edebilmek i¢in zamana ihtiyaci vardi; aracinin erkegin
ailesinden biri olmasi durumunda herhangi bir sart konulmaz veya ddeme yapilmasi
istenmezdi. Genellikle, nisanin yapilmasi halinde, erkegin ailesi araciya bir ¢ift ayakkab1
hediye ederdi (nisan gerceklesene kadar kizin evi ile erkegin evi arasinda gidip gelirken
eskittigi ayakkabiy1 yenilmek i¢in sembolik bir 6deme), fakat bazi bolgelerde araciya
nakit 6demede bulunma sozii veriyorlardi. Kurti’ye (2010: 60) gore, para miktart belli
degildi, kiza verilen 6neme ve aracinin nisan1 gerceklestirebilmek icin atlattig1 zorluklara
bagli olarak degismekteydi. Araci, erkegin ailesinin iyiligi i¢in ¢abalayan bir karakterdsi;
kizin ailesine gittigi zaman, kahveyi ictikten sonra ev sahibine kizini istemek igin
geldigini agikliyordu. Araci, kiz ile evlenmek isteyen erkegin ¢ok iyi nitelikler,
arkadaslarindan daha iyi olan, serveti, mali, miilkii bol olan biri olarak tanitmaktaydi.
Gorlisme sonrasinda kizin babasina diisiinmesi igin zaman verip (bir hafta, bir ay)

tekrardan cevabi almaya gelirdi (Kurti, 2010: 61).

% Aracy, iki kisinin nisanlanmasina ve sonrasinda evlenmelerine aracilik eden kisidir; genel olarak erkektir
ve her zaman erkegin ailesi tarafindan kullanilmistir.

2’Bu zaman diliminde yasayan insanlarm anlattiklarina dayanarak (Kanun ile Leké Dukagjini’nin
Kanunu’nu anlamaktadirlar — agiklama arastirmaci tarafindan yapilmistir).
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Araci cevabi almaya geldigi zaman, kizin babasi kizi vermeye karar vermis ise, imkanlara
gore erkegin ailesinden para veya ¢iftlik hayvanlari istemekteydi (Kurti, 2010: 61). Bu,
kiz1 yetistirmek icin sarf ettikleri tiim ¢abalarin karsiligi olarak, erkegin ailesinden istenen
miikafatti. Kizin babasmin istedigi bu miikafat Arnavutluk’un bazi bolgelerinde msit
olarak adlandirilmistir ve 6denmesi zorunluydu. Msit’in 6denmesi para veya ¢ogunlukla
ciftlik hayvanlar (iki ila bes koyun ya da bir inek) ile karsilanmaktaydi. Ancak erkegin
yasinin biiyiik olmasi veya fiziksel bir kusuru olmas1 ya da kizin ¢ok giizel olmas1 gibi
6zel durumlarda, kizin ailesi erkegin ailesinden 6diil olarak bes, on veya on bes altin sikke

para (arn., napolona) istemekteydi.

Zaman i¢inde aracinin roliinii icra bicimi ve kendisine yapilan 6deme bigimleri
farklilagmugtir. Onceleri insanlara yardim etmek amaciyla iki aile arasinda dostluk kuran,
insani bir araci roliiniin yani sira, 6diill kabul eden aracinin O6rnegi de karsimiza
cikmaktadir. Fakat 6diil yalnizca erkegin ailesinin verdigi bir ¢ift ¢orap, bir gomlek veya
bir yelek gibi sembolik bir hediyeydi. Kendi ¢ikarimi diisiinen araci ise gergek bir araci
degildir, sadece bilinen asil aracinin sekil degistirmis olan 6rnegidir (Ahmeti, 1992: 95).
Farkli insanlarin, kendi ¢ikarlarini diistinerek, evliliklere aracilik etmeye baslamalart ile
birlikte Arnavut geleneklerine uygun olmayan, “modern zamanlarin” araci ornekleri
ortaya ¢ikmistir. Zamanla iglevinin sapmasina ragmen, Arnavutluk ve Sirbistan’da bu
araci bireyin tarihsel siire¢ boyunca oynadigi 6nemli role dayanarak, insanlar araciya

giivenir ve onun aracilik ettigi evlilikleri kabul etmektedirler.

Arnavutluk’taki nisan torenleri bolgelere gore degisiklik gostermektedir. Bu degisiklikler
bir bolgenin i¢inde de gozlenebilir olsa da genelde ortak yonler daha 6ne ¢ikmaktadir.
Rahip D. Kurti’ye (2010: 58) gore, nisanin amaci erkegi rahatina kavusturmak ve kiza bir
ev bulmakti. Ona gore (s. 85), kiz1 vermeyi kabul etmeden 6nce suya (su kaynagi yakin
mi, uzak mu1 diye), daga (kizin kesecegi odunlar uzak mi, yakin mi1 diye) ve topraga
(yasamak i¢in yeterli mi diye) bakilir. Bunlar evlenecek kizin yasayacagi hayati ve evlilik

boyunca ¢ekebilecegi zorluklarin tahmin edilmesinde 6énemli unsurlardir.

Kizin ailesi nigsan soziinii verdikten sonra adayn ailesinin gidip “kii¢iik kahveleri” (bu
sekilde adlandirilmistir) icecekleri giin belirleniyordu. Kiigiik kahveleri igmek i¢in kizin

evine adayin kendisi degil, erkegin babasi, amcasi veya erkek kardesi gidiyordu. Kahveler
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icildikten sonra erkegin aile iiyeleri doniiyor, kahvelerin icildigini ve nisan giliniinii
belirlendigini anlatiyorlardi. Kadinlar nigsan torenine katilmiyorlardi, sadece erkekler
katilabilirdi. Kadinlar ise ayr1 bir odada toplaniyorlardi ve genel olarak hizmet etmekle
yiikiimliilerdi. Nisan toreninde sheji de (nisan yiiziigii) verilmekteydi; zamanla sheji
degismistir ancak  Kanun’a (Leké Dukagjini’nin  Kanunu, 17.maddenin
&41.paragrafinda) gore, sheji bir giimiis yiiziik ve on grosh?® (0 zamanin Arnavutluk’taki
para biriminde ibaretti). Nisan toreni bitiminde aileler diigiin tarihini kararlastirtyorlardi;
nisan ile diiglin arasindaki dénem alt1 ay, bir yil veya iki yil siirebilirdi. Bu siire kizin
¢eyizini (Arnavutca paja) hazirlayabilmesi amaciyla taniniyordu. Ayrilmadan once
erkegin ailesi kizin babasina bir miktar para birakirdi. Birakilan bu para kizin ¢eyizini

hazirlamak i¢in kullanilmaktaydi.

Arnavutluk’ta oldugu gibi, eskiden Sirbistan’da da evlilikler goriicti usuliiyle yapilirdi
(Halpern ve Kerewsky-Halpern, 1972: 94). Erkegin ailesinin araciy1 bulma sekli, aracinin
rolli ve kizin ailesiyle (genel olarak en yasl iiyeleri ile veya onlarin yoklugunda kizin
babasiyla) iletisime ge¢gme yontemi gibi konularda bu iki iilkenin bir¢ok ortak noktasi
vardir. Sirbistan’da nisan torenlerinin bolgelere gore degisiklik gdstermelerine ragmen,
bir bolgeden digerine degismeyen gelenekler de karsimiza ¢ikmaktadir. Arnavutluk’ta
oldugu gibi, Sirbistan’da da bir evliligin esas hedefi iki kisi arasinda degil, iki aile (ev
veya siilale) arasinda bag kurmakti (Hofman, 2010: 13). Diigiin giiniine kadar ki1z ve erkek
birbirini hi¢ géremezlerdi (Halpern ve Kerewsky-Halpern 1972: 94).

Sirbistan’da istenecek bir kizda ¢aliskan olmasi, saglikli olmasi ve iyi bir aileden gelmesi
gibi 6zelliklerin ne derece bulunduguna dikkat edilmekteydi. Iyi bir aile ile sadece ailenin
iktisadi durumunun (genellikle sahip olduklari arazi alani esas alinird1) iyi olmasi degil,
ayni zamanda ailenin saygin olmasi da anlasilmaktaydi (Halpern ve Kerewsky-Halpern,
1972: 97). Kizin ailesi araciya olumlu bir cevap verdikten sonra, nisan hazirliklarina
baslanmaktaydi. Sirbistan’da da (6zellikle Giineydogu Sirbistan’da) on dokuzuncu
yilizyilin sonuna kadar kizin babasi kiz1 vermek icin erkegin ailesinden bir miktar para
istemistir (Antonijevic 1971a: 39, aktaran Hofman, 2010: 7). Bu gelenek Arnavutluk’ta

istenilen msit’e benzemektedir. Diigiinden birka¢ giin 6nce damadin babasi veya bagka

28 Osmanli para birimi olan gurus.
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bir yakin akrabasi, kdye ¢ikip diigiin davetiyelerini dagitir. Sirbistan’da ailenin vaftiz
babasi/annesi diigiiniin en 6nemli misafiri olarak kabul edilmektedir. Ailenin vaftiz
babasi/annesi bu evlilikten dogacak olan ¢ocuklarin da vaftiz babasi/annesi olacaktir
(Halpern ve Kerewsky-Halpern, 1972: 98). Yapilan hazirliklar, insanlarin katilimi, bu giin
icin hazirlanan 06zel yiyecek ve igeceklerin biitlinli nisan tdéreninin &zelliklerini

olusturmaktadir.

Nisan sozii verildigi zaman kizin babasina 6denen para miktar1 veya bilindigi lizere msit
gelenegi ¢cok eski ve Arnavutluk, Makedonya, Bosna-Hersek’in bazi hristiyan kdyleri ve
Sirbistan gibi bir¢ok Balkan bolgelerinde (Erlich, 1966: 194 - 195) yapilan geleneksel
nisan torenlerinde rastlanan yaygin bir gelenekti. Bu uygulama Arnavutluk’un bazi
yerlerinde kizin babasina verilmesi gereken bir tazminat gibi degerlendirilmekteydi ve bu
nedenle “kizin satin alinmasi” gibi algilanmaya baslandi. Rahip Donat Kurti (2010:
61)’ye gore, Arnavutluk’un bazi bolgelerinde ddenmesi gereken msit bedeli bes yiiz
grosha (o zamanin Arnavutluk’taki para birimi) esitti, fakat zamanla bedel daha da
artmistir. Erkegin ailesi gelini satin alinmis olarak gordiiglinden dolayr gelin ¢ok fazla
caligarak, saglikli g¢ocuklar dogurarak, hicbir seye karsi ¢ikmayarak “borcunu”
odeyebilirdi. Leké Dukagjini Kanunu’na (26.maddenin &56.paragrafinda) gore, eger
erkek evlendikten iki sene sonra vefat eder ve ¢ocuk birakir ise kizin babasi nisan
zamaninda aldig1 msit parasini geri vermez, ¢linkii kiz “dogurmus oldugu ¢ocuklar ile
borcunu ddemis sayilmaktadir”. Bagka bir deyisle, kizin ailesinin aldig1 para miktar1 kiz

esine ve esinin ailesine hizmet etmek zorunda kaldig1 anlamina gelmektedir.

Bu gelenek biiyiik olasilikla o zamanlarda bu bolgelerde hiikiim siiren derin yoksulluktan
koken almistir. Ailenin her isine yardim eden ve calisan bir kisinin evden ayrilmasi ile
erkegin ailesi kizin babasina bir tiir manevi tazminat 6demek durumundaydi. Fakat zaman
icinde bu 6deme bigimi bir “satin alma” olarak degerlendirilmeye baslanmistir. Bunun
bir sonucu olarak kizin ailesi de erkegin ailesinden faydalanmak i¢in kiz karsilifinda
biiyiilk meblaglar istemeye basladi. Kiz alma karsiliginda erkek ailesi tarafindan msit
Odenmesi gelenegi komiinist rejiminin ilk yirmi senesi boyunca da (yani 1960’lara kadar)
varligini siirdiirdii, sonrasinda ¢ag dis1 ve kizlar i¢in asagilayict bir adet olarak goriilmeye
baslandi. Sosyalist devlet bu gelenegin ortadan kaldirilmasi i¢in farkli reformlar yapti ve

nihayetinde de yasakladi.
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Zaman iginde hem Arnavut’luk hem de Sirbistan’da ailenin yapisi degismistir ve bu
degisikliklere neden olan etkenler ¢cok sayidadir. Giiniimiizde kisisel tercihlere 6nem
verilmekte ve bireyin duygularina saygi duyulmaktadir. Bundan bdyle, nisanlanmak aile
biiyiiklerinin veya ebeveynlerin karar verecegi bir mevzu degildir, aksine bireyin kendisi
ne zaman nisanlanmak istedigine karar vermektedir. Yine de hem toplumsal anlayislarda
meydana gelen degismelere hem de yasal reformlara ragmen, bir kizin evlenmesi s6z
konusu olunca cogunlukla eski adet ve gelenekler ortaya c¢ikmaktadir. Kizin ailesi
(genellikle ailenin erkek iiyeleri) kizin kaderini belirlemede baskin rol oynamaya devam
etmektedir. Evlilikler aracilar yoluyla yapilmakta ve kizin ailesi kiz karsiliginda damadin
ailesinden para almaktadir. Bu olgun kirsal bolgelerde ¢ok daha yaygin olarak karsimiza
cikmaktadir fakat biiyiik sehirlere yakin yerlerde aymi siklikta olamasa bile varliini
stirdiirmektedir. Son yillarda Poni (2016: 168) tarafindan yapilan bir arastirmaya gore kiz
karsiliginda para 6deme gelenegi geri gelmektedir. Bu kizlar okullarindan ayrilip birkag
Ingiliz Sterlini karsiliginda babalari tarafindan nisanlandirilan ve sonrasinda yurt disinda
yeni bir hayata baslamak zorunda kalan on bes ila on yedi yaslarinda olan kizlardir.
Insanlar “eski gelenegi” “yeni insanlarla” “modern bir zamanda” geri getirerek
kendilerini hakli ¢ikarmaya calismaktadirlar. Goriicii usuliiyle yapilan evlilikler
konusunda tarihsel zemini hazir olan bir toplum i¢in bu tiir evlilikleri, aracinin roliinii ve

gelin i¢in ddenen para miktarini kabullenmek ¢ok zor olmasi gerektir.

5.2. EVLILIGE KARAR VERME VE NiSANLANMA SURECI

Kendisiyle miilakat yapilan katilimcilarin anlattiklarindan hareketle nisan ve diigiin
torenlerinin ana hatlar1 ve seyri su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Aract Sirp adayimin
teklifini sunduktan sonra, kizin ailesi tartismak ve karar vermek i¢in zaman istemektedir.
Aile iiyeleri kendi aralarinda konusup, kizin fikrini sormakta ve bir karara varinca su ii¢
yoldan birini izlemektedirler: a) adayin yasam kosullari1 gérmek icin (aracinin
anlattiklarima giivenmezler) aileden bazilar1 kiz yanlarinda olmaksizin Sirbistan’a
giderler, b) kiz babasi ile birlikte adaymn nerede yasadigini gormek i¢in Sirbistan’a gider
veya C) aile aracinin sdylediklerine giivendigi i¢in veya Sirbistan’a gitme imkan1 olmadigi

icin teklifi kabul eder.
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Kiz yanlarinda olmaksizin ailesinin erkegin yasadigi yeri gérmeye gitmesi halinde, geri
dondiikleri zaman gordiiklerini, erkegin yasadigi yer ve evi, ailesi, misafirperverlikleri ve
erkek hakkindaki izlenimlerini kiza ve diger aile tiyelerine anlatirlar. Ayn1 zamanda, bu
evliligin yapilmasi gerektigi konusunda da fikirlerini agiklarlar. Fakat babasinin ya da
diger akrabalarinin gordiikleri ve anlattiklari, kizin anlatilanlardan anladig1 ve hayalinde
kurdugu tablolar ¢ok farkli olabilir. Bu nedenle kiz kendine anlatilanlardan kendi anladig1
kadariyla hayalinde bir gergeklik kurar ve evlenecegi yere gittigi zaman ¢ogu kere hayal

kirikligina ugrar.

Aileden birilerinin yaptiklari ziyaretin ardindan aile kendisinin kanaatini agiklar ama yine
de “karar senin, istedigini yap” veya “orada yasayacak olan sensin, ne yapacagini sen
bilirsin” veya “iyi bir firsat, evlenme zamanin geldi, ne yapmayi diisiiniiyorsun” diyerek
karar vermeyi kizin kendisine birakirlar. Cogunlukla ne karar verecegi sorusu ailenin
erkekleri tarafindan degil (kizin dogrudan babasi veya erkek kardesiyle konustugu
durumlar haric), anne, kiz kardes veya hala, teyze gibi aile kadinlar1 tarafindan sorulur ve
karar da onlar vasitasiyla ailenin biitiiniine iletilir. Fakat es adayin1 yalnizca araci ile
geldigi esnada bir defa gérmiis, onunla hi¢ iletisim kuramamig olan, nerede ve nasil
yasayacagini bilmeyen, ayni dili konusmadiklar1 i¢in esi ve ailesiyle nasil anlasacagindan

korkan bir kiz ne karar verecegini nasil bilebilir?

Eskiden baba kiz1 ile evliligi hakkinda konusmazdi ¢ilinkii “kizin bu konular1 babasiyla
tartigmas1” utang verici sayllmaktaydi (Ahmeti, 1996: 97). Dahasi1 babasinin kizina “aday1
begendin mi” diye sormasi ahlak kurallarina aykir1 olarak degerlendirilmekteydi. Boylece
her zaman aileden bir kadin bu sorular1 kiza sorar ve kizin cevabini aile erkeklerine
iletirdi. Ustelik ¢ogu zaman kiz “evet, evlenmek istiyorum” demekten utandig1 igin evlilik
kararini ailesine birakmustir. Ailesi, evliligin yapilmasint uygun gordiigii zaman, kizin
yerine karar vermistir. Onceki geleneklerin drneginde oldugu gibi bu evliliklerde de
benzer durumlara rastlanmaktadir. Kiz Sirbistan’dan gelen aday hakkinda ailenin
erkekleriyle konugsmaktan g¢ekindigi veya utandigi i¢in annesi veya kiz kardesiyle
konustuktan sonra onlar kizin fikirlerini aile erkeklerine iletmislerdir. Ozgiir bir sekilde
kendilerini ifade etmekten ¢ekinmenin nedeni yillar boyunca akla kazinmis olan baba

figiirlinlin zorla kazandirilmis otoritesi (genel olarak baba, erkek kardes, amca gibi aile
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erkeklerinin kurdugu {istiinlilk) ve hayatlar1 boyunca kendilerine stirekli olarak aile

erkeklerinin yonetiminde olmalart gerektiginin sdylenmesidir.

Anita’nin evlilige giden yoldaki hikdyesi bu durumun bir 6rnegini olusturmaktadir: O,
“utancindan” babasiyla konusup evlenmek istedigini sdyleyememis ve dnceden gelen
evlilik tekliflerini degerlendirememis, adaylar1 kagirmis. Kendisinin begendigi bir aday
var ise de yerine babasi karar verdigi i¢in Anita itaat edip beklemis. Boylece evlenme yasi
geecmis ve ayni dili konusmadigr bir erkek ile evlenmek zorunda kalmis. Sirp adaymin

evine geldigi zaman, olumlu cevap vermesini tesvik eden kiz kardesiyle konusmus:

En ¢cok kiz kardegimle konusurdum. {Kiz kardesin ne tiir tavsiyeleri verirdi?} — O
bana derdi ki eger begeniyorsan evet dersin ¢iinkii bu ayip degil. Aslinda babama
“birini seviyorum” demeye utanirdim. Benim daha iyi firsatlarim vardi ama
babamla konusamazdim ve benim yerime o karar verirdi (Anita).

Diellza’ninki de benzer bir hikdyedir ama bu sefer kiza evlilik teklifi kabul edip
etmeyecegini soran annesidir. Kiz kendi yerine ailesinin karar vermesini ister, karar1 onlar
alirlarsa kendini daha ¢ok glivende hissedecektir. Kiz tanimadigi ve hakkinda higbir seyi

bilmedigi bir erkek konusunda karar veremez:

Evlenecek kigiyi begeniyor musun sorusunu erkek kardesim degil, annem sormustu,
¢linkii erkek kardesim sormaya utamrdi. Ben anneme demistim “nereden
bilebilirim? Ben onu tanimam, onunla hi¢ konusmadim, onu sadece kisi olarak
gordiim. Icen biri mi, eve bagl biri mi, hichir sey bilmiyorum” (Diellza).

Cogunlukla, kizlar “tamam, deneyecegim” veya “siz nasil isterseniz” veya “siz bilirsiniz,
siz karar verin, ben bilmem” gibi cevaplar verirler. Karar1 ailesinin eline birakan kiz,
alinan kararin sorumlulugunu da ailesine yiikler ve evlilik siiresince dogabilecek her tiirlii
sorun icin ailesinin destegini garantiler. Ailesinin karar vermesi, evlilikte ortaya
cikabilecek her sikintida ailesinin desteginin eksik olmayacagi anlamina gelir; evlilik iyi
gitmezse ailesi kizi1 destekler ve ona yardim eder. Hi¢bir zaman kizlarin bu evliliklere

zorlandiklar sOylenemez, fakat tesvik edilmis olduklar1 ortadadir.
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Onceden de anlatildig: iizere, karar alinmadan 6nce kizin ailesi adayin nerede ve nasil
yasadigini gérmek ister. Asagidaki hikdyede yasanacak yeri kizin yerine babast gormiis;
koyli, adayin evini, ailesini, konukseverliklerini begenmis ve kizinin orada iyi bir hayat
gecirecegi sonucuna varmistir. Eve dondiigli zaman biitiin gordiiklerini ve ne kadar
memnun kaldigini anlattiktan sonra, “istersen evlenebilirsin” diyerek se¢im yapma
hakkin1 kizina birakmus:

Yasadigi yeri gormeye, yagsami, nerde ve nasiul yasiyor, babam gitmisti, her seyi o
gordii. Benim gidemememin nedeni pasaportumun olmamasindandi. Babam
dondiigiinde evelenecegim kisinin yagsami ve ailesini begendigini soyledi. Ne
gordiigiinii bana da anlatti. Evienmek istiyorsan, evlenebilirsin dedi (Sara).

Leta’'nin hikayesi de benzer bir 6zellik tagimaktadir; Ailesinden ii¢ kisi yasayacagi yeri
gdérmeye gitmis. Adaym evinin kosullar1 gok iyi degildir ve esyas1 da ¢ok azmus. Ustelik
adayin yasadig1 yerin sartlar1 normal bir yagam i¢in uygun degilmis. Fakat, ailesi adayin
calistigini 6grendigi zaman her seyin yoluna girecegini ve birlikte iyi bir hayat
kurabileceklerini diisiinmiis. Baslangicta Leta Sirpgay1 6grenmeyi basaramayacagindan
ve bunun ileride giinliik hayatinda sorun yaratip kocasinin onu bosamasina sebep
olacagindan korktugu i¢in kabul etmemis. Ancak aile tiyeleri evliligin iyi gitmeyecegi ve
eve geri donmek isteyecegi durumda evin kapisinin her daim agik olacagini séyleyerek

kiz1 teklifi kabul etmeye tesvik etmistir:

Erkek kardesim, amcam ve kuzenim birlikte [bu] yeri gormeye geldiler. Bir¢ok sey
eksikti. Ev sivall degildi, bir televizyon vardi, kanepe yoktu. Ben hep temizlikle ve ev
isleriyle ugrastim. “Yer cok giizel olmasa da su kaynaklart yakindi, adayr da
begendik, iistelik ¢calisiyordu” dediler bana. Ben de “haywr” dedim, kabul etmedim,
dili ogrenemeyecegimi soyledim. Yirmi dort saat icerisinde cevap vermemiz
gerektigini soylediler. O zaman da “istediginiz cevabr verin” dedim. “Ya beni
bosarsa, o zaman nereye giderim ben” dedim. Bosamaz, — dediler. Simdiye kadar
beni birakmadi. {Neden seni bosamasindan korkuyordun?} — Dili 6grenemem diye
¢cok korkuyordum (Leta).

Fjolla’nin hikayesi ise bir yandan Sirp biriyle evlilige karsi toplumda var olan
onyargilardan ¢ekinen ve utanan ama ayni zamanda kizim1 evlendirmeye istekli olan bir
ailenin ikilemidir. Kizin erkek kardesi, halasi ve konusulacaklarin igeri§inden emin
olmalarini saglayacak olan bir ¢evirmen adayin yasadig1 yeri gérmek i¢in gitmis. Adayin

ailesinden ve iktisadi durumundan ¢ok memnun kalmiglar. Adayin iktisadi durumu iyi ve
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kizin iyi bir hayat ge¢irme ihtimali oldugu i¢in bir Sirp erkegiyle evlilik kabul edilebilir
bir durum haline gelmis, gozle goriinen refah karsisinda gozler baska her seye kapanmis

ve anlagsmaya varilmis:

Yeri gormek icin halam, abim ve bir terciimanla beraber gitmisti. Her seyi
begendiler, sadece biraz uzak dediler. Halam, yasadiklar: yeri gordiikten sonra
demisti ki, kizumizi verirsek de ayip degil (Fjolla).

Bazen geleneklere aykiri oldugu icin veya ¢ogu zaman belge eksikligi gibi farkli
sebeplerden dolay1 kizlar kendileri yasayacaklari yeri gormeye gidemezler. Kizlarin
biiyiik bir kisminin pasaportlari yoktur; ailelerinin neden kizlarin pasaport almalarini

bekleyip bizzat karar almalarina izin vermedikleri bilinmemektedir.

Gegmis zamanlarda, gelenekler kizin kendisini istemeye gelen erkegin evini gérmeye
gitmesine engel olusturmaktaydi. Kiza erkekten, ailesinden, iktisadi durumlarindan
bahsedilmekteydi, fakat kizin yeri gormeye gitmesine izin verilmezdi. Hirsch’e (2003:
85-86) gore, geleneksel toplumlarda bir kiz nisanli iken geceyi evden uzakta gegiremezdi.
Eger evden uzakta gecirirse, o zaman ailenin itibarina zarar veirir ve ebeveynleri onu

mumkiin olan en kisa stirede evlendirirdi.

Bu evliliklerin bazilarinda da de ayni1 sekilde ailenin onuru incinmesin diye nisan sozii
verilmeden kizin Sirbistan’daki adayin evine gitmesine izin verilmez hatta bu glindeme
bile gelmez. Bu nedenle kizin yasayacagi yeri gérmek icin ailesinden birileri gider ve

dondiiklerinde izlenimlerini anlatirlar:

Ben evlenmek isteyen adamin yerine bakmaya gidemezdim, ben nasil giderdim. Kiz
nisanlt degilse adamin evine gitmesi ayip sayilir. Ama iyi ki bakmaya gitmemistim
¢linkii burada evlenmeyi kabul etmezdim (Hana).

Kendileriyle miilakat yapilan kadinlardan sadece besi yasayacaklari yeri gormeye
gitmistir. Bunlardan ikisi sadece gdérmek ic¢in gidip geri gelememis ve orada kalmigtir
(hikayeleri bir Onceki boliimde anlatilmistir). Diger {igii ise gitmis, goérmiis ve
Arnavutluk’a dondiikten sonra karar vermistir. Bunlar olumlu durumlardir ¢iinkii kizlarin

yiiksek  beklentileri  olmamis, begendikleri yerlerde yasamaya kendilerini
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hazirlamiglardir. Ancak kendileri yerine aile {iyelerinin evlilik sonrasinda yasanilacak

yeri gormeye gittigi durumlarda kizlar hayal kirikligina ugramislardir.

Dorentina ve Elsa yasayacagi evi gormeye gidenlerdendir. Her ikisi de babalar1 dahil
olmak iizere, kimsenin anlattiklarin1 esas alarak yeni hayatlarin1 kurmak istememisler.
Niloleta bu evliliklerin nasil yapildigini ve evlilik sonrasi kizlarin nasil hayal kirikligina
ugradiklarin1 duymustu, bu nedenle bizzat gidip karar vermek i¢in 1srar etmis. Elsa ise
evi ve yasam kosullarin1 goérdiikten sonra iyi bir hayat gegirecegini diistindiigiinden dolay1

evliligi kabul etmis:

Kocama demistim ki “kendi gozlerimle gérmezsem sana cevap veremem”. Benim
yerime bir baskasinin gormesi beni ikna etmez ¢iinkii kimseye inanamam. Kendim
bakmak istiyordum ¢iinkii hayatimi rviske atamazdim. Buraya gelen Arnavut
kizlarimin  yerine baska yakinlart gidip gormiisler, sonra kendileri gelince
begenmemigler. {Sen bunu nerden biliyordun?} - Daha once bu tiir durumlar
duymustum, bu yiizden gelip bakmak istedim. O zamanlarda ne benim ne de babamin
pasaportu vardi, evienecegim kisi bize 300 Avro gonderip pasaport ¢ikarttik ve bir
hafta sonra gidip yasadigi yeri gérdiim (Dorentina).

Yasayacagim yeri ve evi kendim gérdiim. Senin gérdiigiin gibi ev iki katlyydi ve eksik

bir sey yoktu. Ev ilk gordiigiim gibiydi sonradan bir sey restore etmedik (Elsa).
Ugiincii  durum, ailelerin Sirbistan’a gitme firsatina sahip olmadigi ve aracinin
sOylediklerine giivendikleri zamandir. Bu durumda nisan sozii ayni giin veya yedi ila on
giin sonra verilir. Nisan s0zii taraflarin birbirlerini ilk gordiikleri giin verilirse, miistakbel
damat uzun mesafeden dolay1 ve masraflari azaltmak amaciyla bir gece Iskodra’da kalir
ve ertesi giin nisan kahvesini igmek i¢in miistakbel gelinin evine gider. Gresa’nin hikayesi
Sirp adayin kiz1 gormeye ilk gittigi giin igerisinde nisan1 yapilan bir ¢iftin hikayesidir.
Sirp erkegine gore:

Esimi gormek icin gittigim giin yamma yiiziigii de almistim. Ilk tanistgimiz giin
nisanlanmamizi ailesi kabul edince yiiziigii verdim. Nisanlandiktan bir ay sonra
eviendik. Ikinci defa gériismemiz diigiintimiizde olmustu (Filip).
Gresa, ailesinin 1srar etmesinin kendisinin hizli cevap vermesini etkileyen nedenlerden
biri oldugunu sdyliiyor. Aday ile ilk defa evine geldigi giin tamigsmis, konusmus ve

nisanlanmaya karar vermisler. Sonrasinda damat yiiziigii birakmis, diiglin ve evlilik i¢in
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gerekli aligverislerini yapabilmesi i¢in kiza gerekli para miktarini vermis ve kizin evinden

ayrilmis:

Istedigini yap derdi ailem. Buraya gelmek icin kimse zorlamadi, istersen al istersen alma.
Karar nasil alindi ben de bilmiyorum, ama ailem evet dedi onunla evlenme giiniinii
kararlastirdik ve gitti (Gresa).

Aile tiyeleri aralarinda ve kiz ile de konustuktan sonra son karari alirlar. Cevap olumlu
ise nigan tarihini belirlemek icin araci ile konusurlar. Belirlenen nisan giiniinde Sirp aday1
bir aile {iyesi ve araci ile birlikte kizin evine gelir. Miistakbel damadin1 bekleyen tiim aile
tiyeleri kizin evinde toplanir. Miistakbel gelin kahveleri yapar ve basta miistakbel esine
olmak lizere hazir bulunan herkese servis eder. Kahveyi ictikten sonra damat kizin
ailesine hediye olarak bir miktar para birakir (verilen miktar erkegin iktisadi durumuna

gore belirlenir); fakat bu paray1 ihtiyaglarini karsilamak i¢in kiz da kullanabilir.

Kahveler i¢ildikten sonra herkes nigan sebebiyle birbirini kutlar ve hemen ardindan araci
diigiin tarihini belirleme konusunu acar. Genellikle Sirp erkekleri diigiiniin en kisa
zamanda — on giin, iki hafta, en fazla bir ay iginde — yapilmasini tercih ederler.
Katilimeilarin yaptiklar: biitiin evlilikler ilk tanigsmanin iizerinden ¢ok kisa bir siire
gectikten sonra gergeklesmistir. Nisan da goreneksin, ¢eyiSiz bir sekilde ve ¢ok az kiginin

katilimiyla yapilir.

Diigiin tarihi belirlendikten sonra kizin ailesi, nisanlis1 ve araci ile birlikte nisan yliziiglinii
segmeye ve gerekli olan diger esyalar1 satin almaya cikar. Aligverisler tamamlaninca
damat kiz ve ailesinden ayrilip araci ile yalniz kalir. Anlastiklar1 toplam {icreti 6dememis
ise aracilik isi basariyla sonlandig1 i¢in miktar1 konusunda daha 6nce anlagmaya varilmis
olan paranin geri kalanini aractya dder. Yapmasi gereken biitiin isleri hallettikten sonra
aday Sirbistan’a doner ve ailesine nisan ve diigiin tarihinden bahseder. Genel olarak
nisandan sonra diigline kadar gegen siire ii¢ haftadir (kizin pasaportu alabilmesi i¢in

gerekli olan siire ti¢ haftadir).

Nisan giiniinden sonra diigiine kadar kiz ve erkek birbirlerini gormezler. Onlar yalnizca
ilk gbriisme giinii, nisan giinii ve diigiinde goriisiirler. Sadece birkag ¢ift daha fazla

goriismiis olabilirler:
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Aile tiyelerim gelip buradaki yeri gérdiikten sonra yaklasik yirmi giinde nisanlandik.
Bir ay sonra diigiinii yaptik. Nisan sirasinda Arnavutluk’a hi¢ gelmedi. Dil yiiziinden
telefonda konusmadik bile (Anita).

Nisandan yaklasik bir ay sonra eviendik. Nisan yiiziigiinii getirdiginde ilk kez tamgstik
ve ikinci goriisme diigiin torenindeydi (Suzana).

Erkekler de ayni1 sekilde anlatiyor hikayelerini; kiz1 goriip nisanlanmaya karar verilmis
ise nisan giinli ve hemen ardindan diigiin tarihi de belirlenir. Bir erkek kendi durumunu

su sekilde anlatmaktadir:

Tanwstiktan yirmi giin sonra nisanladik. Nisani esimin evinde yaptik. Bir ay sonra
diigiiniimiizii yaptik. Egimin ailesi biiyiik bir diigiin yapti, ben ise daha kiigiik bir
diigiin istemistim. Niganliyken hi¢ goriisemedik birbirimizle (Milent).

Nisandan sonra Sirp damat ¢ok beklemeden diigiiniin de yapilmasini ister. Kizin veya
ailesinin fikir degistirip nisan1 bozmasi korkusu bu acelenin sebebidir. Sirp damatlarin

korkusu diigiin ile bitmez, evliligin ilk aylarinda da kiz hamile kalana dek devam eder:

Nisan ve evliligi bir ay icinde yaptik. [Kocamin tarafi] nisan ve evlilik arasindaki
stireyi ¢ok uzatmak istemiyorlardy ¢iinkii (ailesi veya kizin kendisinin) fikrini
degistirebilecegini  diistiniiyorlardr.  Swrbistan’dan belgeleri diizenlemek icin
[Arnavutluk’a] geldigimde kocam ve onun ailesi bir daha geri donmeyecegimden
korkmugslar (Zana).

Andrra’ya gore yine ailesinin fikir degistirme ihtimaline karsi nigsanlis1 diigiiniin en kisa
zamanda yapilmasini istemis. Durumun giivenilirligini kaybettirmemek i¢in araci verilen
soziin geri cevrilemeyecegi garantisi olarak “Arnavut sdzii”?® gelenegini ve bunun ne

kadar baglayici bir sey oldugunu hatirlatir:

Esim beni hemen yamna almak istiyordu. Diger yandan aract ‘diigiinii ne zaman
yapalim’ diyordu. Biz “EKim” deyince fikir degistiririm diye korktuklar: i¢in kabul
etmediler. Sonra araci bizim Arnavut oldugumuzu ve Arnavut séziiniin ne kadar
onemli oldugunu hatirlatti. Sonug olarak, Agustos sonunda nisani ve Ekim ayinda
diigiinii yapmaya karar verdik (Andrra).

PGelenege gore bir Arnavut’un sozii ona kutsal bir yiikiimliiliiktiir ve bunu her zorlugun karsisinda
tutacaktir.
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5.3. NISANDAN DUGUNE HAZIRLIKLAR, ENDIiSELER VE
BEKLENTILER

Nisandan sonra kizin ailesi diigiine hazirlanir. Bazi aileler kalabalik biiyiik diiglinleri
tercih eder, bazi aileler sadece en yakin akrabalar1 ile diigiin yapar, bazi aileler ise diigiin
yapmaz. Bu, ailenin iktisadi durumuna veya baska nedenlere bagl degisiklik gosterebilir.
Nisanli oldugu esnada kiz yasayacag yer, oturacagi ev, miistakbel esi, onun ailesi, geline
kars1 nasil davranacaklar1 hakkinda diisiiniir ve hayaller kurmaya baslar. Nasil iletisim
kuracagi, dili nasil 6grenecegi, ne yemekler pisirecegi ve bilmedigi yabanci yer hakkinda

bir¢ok sey diisiiniir.

Genel olarak biitiin kizlar 6nceki hayatlarindan farkli olarak daha 6zgiir, daha rahat, daha
1yi bir hayat yasayacaklari beklentisi icerisindedirler. Esinin ailesi onu nasil karsilayacak,
ona kars1 nasil davranacaktir? Saygi gosterecekler mi, gelinden beklentileri nedir ve
ondan ne isteyeceklerdir? Toplum nasil tepki verecek, uyum saglayabilecek midir?

Bunlar onlarin cevabini bilmedikleri sorularidir ve cevap verilmesi kolay da degildir:

Burada daha farkli, daha ozgiir ve herkese hizmet etmeyecegim bir hayat
yvasayacagimi diisiiniiyordum (Elsa).

Genellikle beni nasil karsilayacaklarini, nasil saygi gostereceklerini diistindiim.
Beni iyi karsilayacaklar mi veya iyi davranacaklar mi, destek olacaklar mi, yardim
edecekler mi diye emin degildim (Anita).

Gidecegim yer nasil olacak, dili nasil dgrenecegimi diisiiniiyordum. Benden ne
isteyecekler, ne bekleyecekler, nasil davranacaklar diye diisiiniiyordum, ¢tinkii dili
bilmeyince iletisim kurmak ¢ok zor olacagindan ne olacagini bilmiyorsun (Andrra).

Kizlar dili 6grenmeyi nasil basaracaklari, insanlarla iletisimi nasil kuracaklari konusunda

da endise yasarlar:

Dil benim en biiyiik sorunumdu. Evlenecegim ama nasil iletisim kuracagim, hayat
nasil gegecek diye diisiiniirdiim. Her giin aym diistince kafami kurcalyyordu, ama
yine de cesaretimi toplayp “Bir Swurp erkegiyle evlenme karart aldyysam fedakarlik
yvapip dili de 6grenirim” diyordum kendime. Bircok kisi Swrpcanmin zor oldugunu,
benim de acele ettigimi soyliiyordu. Komgular séyliiyordu ve annem bunlart dinleyip
dili 6grenmekte zorlanacagim ve aci ¢ekecegimden korkuyordu (Sara).
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Bazen de kendilerini kaybolmus bir halde hissedip yasayacaklar1 yer ve hayat hakkinda

en ufak bir fikrine sahip olmadig1 i¢in ne diisiineceklerini bile bilemezler:

Nereye gidecegini bilmeyince suyun tizerindeki bir yaprak gibi hissediyorsun, kayip
bir insan gibi, ne konusmak, ne anlamak; her seyden kopmus gibi. Arnavutluk tayken
cok diisiinmezdim ama buraya gelince kendime ne yaptigimin farkina vardim
(Fjolla).

Nisandan sonra diigiine kadar gegen siire ¢ok kisa olup diigiin hazirliklariyla gectigi i¢in

kafada soru isaretlerinin olusma ihtimali de diisiiktiir:

Bir ay iceresinde kosturdum siirekli, kiyafetleri almak, oradan oraya kosmak derken
zaman hizli gecti ve diisiinme firsatim olmadi (Gresa).

Diellza’nin durumu, toplumsal olarak evli biri olma yo6niindeki beklenti ve talebin birey
tizerinde ne kadar agir bir yiik ve baski olusturdugunun tipik bir 6rnegidir. Etrafta ¢ok az
ev bulunan kii¢iik niifuslu kirsal bir alanda, ataerkil zihniyetin baskin olup kadini
yonetmeye devam ettigi bir bolgede, evde kalmis (evlenme cagi geldigi halde heniiz
evlenmemis) olan bir kizin ailesi i¢in utan¢ kaynagi olarak goriildiigii bir yerde, bu
baskidan kurtulma istegi insani daha Once diisiinmedigi kararlara ulagtirmaktadir.
Sirbistan’da evlenen kizlara Arnavut toplumu tarafindan yapilan hakaretlere ve ailelerinin

karsilastig1 yargilara ragmen bu kizlar bu evlilikleri yapmay1 kabul etmektedirler:

Koyde herkes tarafindan ¢aliskan, giizel ve iyi bir kiz olarak bilinmeme ragmen
Swrbistan’da evlilik yapmam bana asagilayict gelmisti. Ciinkii Arnavutluk'ta evde
kalan kizlar Sirbistan’da evlenmeye gidiyorlar (Diellza).

Erkekler de ayn1 sekilde, diigiine kadar olan zamani endise icerisinde gecirmektedirler.
Gelin ile nasil iletisim kuracaklar, gelin uyum saglayabilecek mi, gelin nasil davranacak,

ailesi gelinini nasil karsilayacak:

Ailemin bu evlilik igin itirazlar: olmadigindan ve onlar i¢in énemli olanin benim
evlenmem oldugundan esimin nereli oldugu 6nemli degildi. Ilk baslarda esimden dil
ogrenmesini istedim ¢linkii dogru bir iletisim olunca diger giinliik islerinde
yapiulmast kolay olacakti (Milent).
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Zihinler ve kalpler korku, heyecan ve giivensizlik ile dolu ve bu nedenle karmasik bir
halde olmasina ragmen, yasadiklar1 hayattan ¢ok daha farkli bir hayata adim atacaklari
timidi ile hem kadinlar hem de erkekler, yine de yoldan geri donmek degil bir umut ve
ihtimal olarak iyi ve mutlu olmak istedikleri bir gelecek icin siireci siirdiirmek yoniinde

karar kilarlar.

5.4. SIRBISTAN VE ARNAVUTLUK’TA GELENEKSEL EVLILIK
ANLAYISI VE DUGUN TORENLERI

Her toplumda ve her kiiltiirde, evlilik, iki kisinin (ve ailelerinin) hayatindaki en énemli
anlarindan birini isaret etmektedir. Birinci boliimde belirtildigi iizere eski zamanlarda,
evlilik sadece iki kisinin arasinda olusturulan bir iliski ve baglant1 olarak degil, iki aile
veya iki siilale arasinda kurulan bir bag olarak degerlendirilmistir; evlilik iki aile
arasindaki dostluklarin giiclendirilmesine yardimeci olmus ve diismanlik durumlarinda
anlagsmazliklarin {istesinden gelme stratejisi olarak kullanilmigtir; nesilleri devam

ettirmenin yolu olarak goriilmiistiir.

Geleneksel olarak Sirbistan’da ve Arnavutluk’ta yapilan evlilikler ayni mantiga
dayanarak yapilmistir; ¢iftin arasinda kurulan iligkiye degil, aileleri arasinda kurulan baga
daha ¢ok oOnem verilmistir. Halpern ve Kerewsky-Halpern’e (1972: 94) gore,
Sirbistan’daki evlilik her zaman iki kiginin arasindaki bag olarak degil, iki aile veya iki
ev arasinda olusturulan iligki olarak goriilmiistiir. Arnavutluk’ta da ayn1 sekilde, evlilige
karar verildigi zaman kiza veya erkege sorulmamis, evlilik konusundaki fikirleri
alinmamistir, nisan i¢in uygun zamana babalar1 karar vermistir (Kurti, 2010: 58).
Egzogami (exogamy) her iki iilkede gecerli olan evlilik iliskisiydi, bir kiz1 istemeye karar
verilmeden Once kan baglarina dikkat ediliyordu. Arnavutluk’ta siilale i¢indeki, anne
veya baba tarafindan aym1 kani paylasan kisiler arasindaki evlilikler yasakti (Ahmeti,
1996: 92). Bu kat1 bir Kanuni normdu (Leké Dukagjini’nin Kanunu, 16.maddenin
&39.paragrafinda a, b, c¢), ve bu tiir bir evlilige izin veren bir aile var ise yapilan evlilik
hicap olarak goriilmiis ve kanunen kabul gérmemistir. Sirbistan’da da ayn sekilde, aile
veya siilale igindeki evlilikler kati1 yasaklardan biri sayilirdi (Halpern ve Kerewsky-
Halpern, 1972: 97).
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Leké Dukagjini’nin Kanunu’na (11.maddenin &28.paragrafinda) gore, Arnavutluk’un
kuzeyinde evlilik iki aileyi bir yapmak, aileye islerinde yardim edecek ve ¢ocuklarin
saywsint artacak bir kisi daha katmak anlamini tasimaktaydi. Evlilik stireci duygusal bir
siire¢ degildi, evlilik ile sadece kisinin ailenin bir pargasi olmasi, evi miras olarak almasi
ve ev islerine yardim edecek birinin daha eklenmesi hedeflenmekteydi. Arnavutluk’taki
nisan ve diiglin torenlerinin bolgeye veya yoreye has ozelikleri vardir. Kuzeyindeki
bolgelerde geleneksel diigiin torenlerde erkekler ve kadinlar ayri otururdu, erkek odasinda
oynanan oyunlar ve dinlenen sarkilar farkliydi, kadinlarin oynadig1 oyunlar ve dinledigi
miizikler de farkliydi. Neredeyse biitiin bolgelerde gelin ata binmis ve duvakla ortiilii bir
sekilde gidiyordu esinin evine (baz1 yerlerde duvagini esi ¢ikarir, baz1 yerlerde kaynanast
cikarird). Kaynanasi elinde bal (veya sekerli su) ile dolu kiigiik bir tabak ile evinin
kapisinda gelini beklerdi. Adete gore, gelinparmaklarini ii¢ kere bala batirirdi ve evin
kapisinin {ist kenarina ii¢ kere bal siirdiikten sonra igeri girmekteydi. Gelin eve girdikten
sonra, kucagina kii¢iik bir erkek ¢ocugu oturturlardi, ayn1 sekilde gelinin yatacag: yataga
ilk bagta kiiglik bir erkek ¢ocugu yatirirlardi; yapilan biitlin bu adetler gelinin ilk

cocugunun erkek olmasi ¢abalarinin semboliiydii.

Bir kizin bakire olmasi, evliliginin yapilabilmesi i¢in miithim bir sart olarak kabul edilirdi.
Her bolgenin bir kizin bakire olup olmadigint anlamak agisindan farkli adetleri vardi; bazi
yerlerde diigliniin ertesi sabahi, damat geceyi gelini ile gegirdikten sonra, aile damadin
yiiziine bakip giildiiglinli goriir ise bu her seyin yolunda oldugunun gostergesiydi. Bazi
bolgelerde ise, diigiiniin ertesi sabahi, ailenin kadinlari ¢iftin odasma girip carsafa
bakarlardi, bu sekilde kizin bakire oldugu anlasilmaktaydi. Kizin bakire olmamasi
durumunda, esi ona istedigini yapabilirdi. Evli kalmaya devam edebilir, ailesine geri

cevirebilir veya 6ldiirebilirdi*®. Boyle bir durumda kizin ailesi de dahil olmak iizere, hig

30Kizin hazirladif1 ¢eyize, kizin babasi bir tane kursun koyardi. Kizin bakire olmamasi, namussuzca
davranmas1 veya hata yapmasi durumunda esi bu kursunu kullanma hakkina sahipti. Bu durumlarda erkek
esini oldiirtir ise kizin ailesi tarafindan kan davasi a¢ilmazdi. Bu gelenegi esas alarak, yazar Fadil Kraja,
1967 yilinda Iskodra tiyatrosunda oynanan “Ceyizdeki kursun” (Fisheku né ¢ejz) adli dramini yazar. Bu
dram, yasadigimiz zaman i¢in “cagdas olamayan” ve toplumun terk etmesi gereken bu adeti vurgulamak
amaciyla yazilmistir. Leké Dukagjini’nin Kanunu, otuz birinci maddesine gore, eger kadin esinin evine
gerektigi gibi gitmez ise, esi saglarimi kesme ve evine geri génderme hakkina sahiptir (saglarini keserek
kadini diger kadinlardan ayirt ederdi ve kisa sa¢ kadinin namusunun bir lekesi olarak algilanirdi — agiklama
arastirmaci tarafindan yapilmistir). Kanunun ayni maddesinde “Kursun kadinin sirtindadir” yazar (bir
ahlaksizhigini gortirse, erkek esini 6ldiirme hakkina sahiptir — agiklama arastirmaci tarafindan yapilmistir),
ve kizin ailesi kan davasi agamaz. 1980 yilinda “Shqipéria e Re” Film Stiidyosu, “Gelin” (Nusja) adl1 filmin
cekimlerini gergeklesecekti; bu film evlilik konusundaki Leké Dukagjini’nin Kanununun adetlerine
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kimse yaptigin1 kinayamazdi. Evli kalmaya devam etme durumlar1 bilinmemekte, fakat
kizin babasinin evine geri gonderildigi 6rnekler biiytik bir felaket ve namussuzluk olarak

yasanmistir.

Geleneklere gore erkegin evinde yapilan diigiinden bir giin 6nce kizin ailesinde
gerceklesen diigiin kutlamasi da diigiin toreninin bir parcasiydi, fakat bu kii¢iik kutlamaya
sadece aile kadinlar1 katilirdi ve kdyiin kadinlart da davet edilirdi, Arnavutluk’un
kuzeyinde bu kutlama kanagjegj olarak bilinirdi. Kadinlar sarki sdyler, halay ¢eker ve
Arnavutluk’un bazi bdlgelerinde kiza kina (kana)** yakarlardi; bu kutlama Gelinin Kinast
(Kana e nuses) adlandirilmaktaydi. Ertesi giin, babasinin evinden ¢ikarken, kiz kapiya
tutunup yliksek sesle aglayarak itiraz ederdi (Kurti, 2010: 84). Bu diigiinlerin en
dokunakli anlarindan biriydi; babasinin evinden ¢ikis an1 sadece gelini degil, diger aile

tiyelerini de tizmek ve duygusal anlamda incitmekteydi.

Sirbistan’da da diiglin toreni bir bolgeden digerine degisiklik gdstermesine ragmen,
degismeyen adetler de vardir. Hem erkegin hem de kizin ailesi tarafindan diiglin biiyiik
bir seving ile beklenmekteydi. Damat, damadin babasi1 ve diigiin sahidi gelini almak i¢in
giderdi. Gelini aldiktan sonra, erkegin evine gitmeden once erkegin ailesinin toplandigi
kiliseye gidilirdi. Ortodoks inancinin ritiiellerine gore gelin ve damat rahibin karsisinda
dururken birbirlerine bakarlar ve rahip onlar1 taglandirdig an el ele tutusurlar; herkesin
ellerini bu sekilde gormesi utang verici sayildigi i¢in damadin annesi kii¢iik bir mendil
ile ellerini orter (Halpern ve Kerewsky-Halpern, 1972: 99). Kilisedeki toren bittikten

sonra, herkes kutlamaya devam etmek amaciyla oradan ayrilirdu.

Kadina davranma sekli, kadinin toplumdaki baskin olma durumu ve oynadigi rol

konularinda Arnavutluk ve Sirbistan arasinda bir¢cok ortak noktaya rastlanmaktadir.

dayanarak ortaya ¢ikmistir. Kadin, duygu ve diisiincelerine ragmen, babasinin onun i¢in segtigi gelecege
boyun egmek zorundadir. Gelin, evliligin ilk gecesinde, esine bagka birine asik oldugunu anlatiyor. Erkegin
ahlaki kurallara uymayan kadinin {izerinde olan haklar1 filmde gosterilmistir; gelenek erkege, kadina
istedigini yapma hakkini tanimaktadir. Bu gelenegi ortaya ¢ikarmasina ragmen, film gelini 6ldiirmekle veya
onu babasinin evine geri gébndermekle degil, esinin kadini sevdigi adamin evine gotiirmekle son bulur.
81Kina (Kana) kizil renkte olan baz1 boyalarin karigimiydi; genellikle bu isi bilen, giizel ¢izim yapan bir
kadmn gelinin ellerini kina ile boyar (Ahmeti, 1992: 103). O zamanlarda kullanilabilecek ruj veya oje
olmadigi igin gelinin ellerinin sirtin1 bu sekilde siislerlerdi. El sirt1 kina ile siislendigi zaman sevimli ve
kizin gidecegine dair liziintiilii sarkilar da sdylenmekteydi. Higbir gelin kinasi yakilmadan esinin evine
gitmezdi.
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Bunlardan birisi kadinin esinin evindeki durumu ile ilgilidir. Séyle ki ¢ocuklar: olana
kadar bir gelin kadin sayilmaz (Halpern ve Kerewsky-Halpern, 1972: 103). Boylece,
kadinlar, evlendikten sonra, ailede yerlerini bulmak i¢in en kisa zamanda ¢ocuk sahibi

olmak isterler; sadece bu sekilde aile tliyelerinden saygi goreceklerdir.

Eski zamanlarda Arnavutluk’ta ve Sirbistan’da kizlarin bakireligi ¢ok oOnemli bir
konuydu. Kizlar kendi baslarina evden ¢ikamazlar, eger ¢ikacak olursa aile iiyelerinden
biri kendilerine eslik ederdi ve kontrol altinda tutulurlardi. Baz1 Arnavut illerinde oldugu
gibi, Sirbistan’da da ayni gelenekler mevcuttur. Damadin akrabalar (genelde damadin
annesi) gelinin uygun (bakire olup olmadigini) olup olmadigini dogrulamak i¢in gerdek
gecesi kullanilan ¢arsafi alirlar. Hersey beklenildigi gibi giderse gelinin bakire oldugu
ilan edilir ve sicak i¢ki ismarlanir ve kaynana geline evi temizlemesi igin paralarla kaph
bir siipiirge verir. Ote yandan, eger gelin uygun ¢ikmaz gikmazsa (bakire degilse) kirik
bir tencere ile soguk icki servis edilir, boylece gelin utang verici bir duruma sokulur.

Damadin ailesi gelini bir esege bindirip ailesine geri yollar (Hofman, 2010: 15).

Evlilik sonrasi kadinlar, saglarin1 ev iginde ve disinda da kullandiklar1 mafez denilen
beyaz renkli bir esarp ile orterlerdi. Arnavutluk’taki kadinlar bu esarbi son zamanlara
kadar takmislardi. Ayn1 zamanda, gelinin bir aile erkeginin yaninda saglarini taramasi
yasakti. Her iki iilkede, gelin ve damat isimlerini kullanarak birbirlerine seslenemezlerdi;
yalnizca “sen” veya “esim” diyerek seslenebilirlerdi. Gelinin esine bagkalarinin da bulundugu

ortamda konusmasi hos goriilmemekteydi.

Evli kadinin siurlt haklari vards; kiiltiirel normlar geregi davraniglarinda dikkatli olmasi
gerekirdi, ailesine saygi duymak zorundayds, ev i¢inde sesini yilikseltmemeli ve disarida
yiiriirken bagin1 6ne egmeliydi. Sadece kocasina degil tiim aile bireylerine itaat ve hizmet
etmeliydi. Hem Arnavut hem de Sirp toplumlarinda kadinin asagi bir statiisii vardi. Bu
normlar glinlimiizde ¢gogunlukla degismis olsa da gen¢ kadinlar1 baski ve kontrol altinda

tutma egilimi modern zamanlarda da siirmektedir.

Evlilikle ile ilgili baz1 aliskanliklar gliniimiizde bile siirmektedir, fakat cogu gelenek
zamanla yok olmus ve insanlar bu gelenekleri siirdiirmemeyi se¢mistir. Eski zamanlara

gore evliliklerde daha az kural var ve insanlar evliliklerini kisisellestirerek kendi
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tercihlerine gore tasarlamaktadir. Giiniimiizde ask ve sevgi kavramlarmin ¢ok farkl
yontemlerle ifade edildigi bir zamani tecriibe etmekteyiz. Modern zamanda bireyler kendi
imkanlar1 ile evlilik i¢in es bulma yontem ve imkanlar1 ¢ok genistir. Buna ragmen
Arnavutluk ve Sirbistan’da evlilik i¢in araci rol iistlenen kisileri gérmek miimkiindiir.
Evlilik i¢in bu aract kisilerin yardimina basvuranlarin temel motivasyonlari ise aile

kurmak ve ¢ocuk sahibi olmaktir.

5.5. SIRP — ARNAVUT DUGUN TORENI

Duvakla ortiilii geldim ve kilisede evlendim (Arta).

Geleneksel ve hala gegerli olan anlayisa gore, kiz esinin evine gelinligi ile gider ve esinin
dini inancina veya istegine gore nikah kiyilir. Fakat kizlarin anlattiklari hikayelere gore,

esin evine gelinlikle girmek gercekten cesaret istermis.

Kendileriyle miilakat yapilan kadmlarin ve erkeklerin hikadyelerinden anlagildig
kadariyla Sirp erkekleri ¢gogunlukla diigiin yapmislardir. Kimi sehirde biiytik bir diigiin,
kimi ise kdyde daha kiiciik bir kutlama yapmaistir. Onlarin ve akrabalarinin sevinci o kadar
biiyiiktiir ki sadece kutlama yapilarak bu mutluluk ifade edilebilir. Egzona’nin diiglin
hikayesi de boyle bir hikayedir. Yagsadigi kdydeki insanlarin ilk kez bir Arnavut gelinini
gorme merak ve hevesi ¢iftin anlattiklarindan anlasiliyor. Ciftimiz diiglinlinii su sekilde

anlatmaktadir:

Tamstiktan bir ay sonra nisanlandik. Ailemin diigiin yapma imkdni yoktu.
Swrbistan’a ilk ben geldim Arnavut gelini olarak. Bir Arnavut kizimin Sirbistan’da
evlenecegini duyunca insanlar Belgrad’dan beni gormeye geldi. Diigiin giinii
insanlar bana acidiklart i¢in aglyorlardi, dil bilmeden, hi¢hir seyden haberim
olmadan Arnavutluk’tan tamimadiguim bir yere geldigim icin iiziiltiyorlar ve
aglamaya basliyorlardr (Egzona).

Ben biiyiik bir diigiin yaptim; ii¢ yiiz kisi Arnavut gelinimi beklemek icin toplanmisti.
Arnavutluk tan gelen ilk gelin benim gelinim oldugu icin insanlar onu gérmeye
meraklilardl. Diigiiniimiizde davet edilmeyen ¢ok fazla kigi vardi. Ziyafet gibiydi; ii¢
upuzun masanin ti¢ti de doluydu (Miloje).

Bircok Arnavut ailesi diigiin yapip kizlarini gelenege gore ugurlamistir, diger bazi aileler

ise degisik nedenlerden dolay1 diigiin yapmayip sadece en yakin aile iiyeleriyle kiigiik bir
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kutlama ile yetinmistir. Fakat, imkanlara gore her aile, kizlarin1 olabilecek en iyi sekilde
ugurlamaya caligmistir. Dalina’nin hikayesine gore, o geleneksel bir Arnavut diigiinii
yapmisti, diigiin giiniinde damat, on bes kisi ile birlikte, Arnavutluk’a gelini almaya

gelmistir:

Arnavut geleneklerine gore eviendim, adedimize uygun nisami yaptik, yiiziigii ve
diger gerekli olan egyalar: satin almaya ¢iktik. Diigiine on bes kisi geldi damat
tarafindan; ben de diigiin yaptim, esim de kiiciik bir diigiin yapti. Arnavut
geleneklerimize gore diigiinden sonra bir ay burada [Swrbistan’da] kaldim ve
ardindan bir ay Arnavutluk’ta kaldim (Dalina).

Arta’nin ailesi ise diigiin yapma imkania sahip olmadigi i¢in sadece en yakin aile
tiyelerinin katildig: kiiclik bir kutlama yapmisti. Arta esinin biiyiik, cok fazla davetlinin
katildig1, geleneksel bir diigiin yaptigini anlatiyor. Kiz gelinligini giyip gitmisti
Sirbistan’a ve nikahi kilisede kiyildi:

Arnavutluk ta aile arasinda kiigiik ve miitevazi bir diigiin yaptik, ama esim ve ailesi,
Swrbistan’'da daha biiyiik ve kalabalik bir diigiin yapti. Swrbistan’a gece yarisi
geldigim icin diigiine ancak gece yarisindan sonra katilabildim. Ertesi giinde
kilisede nikdh toreni yaptik. Arnavutluk’tan gelinlikle geldim ve kilisede nikdh
yaptim (Arta).

Sirp damat ise ¢ok biiyiik bir kutlama yapmis, sadece akrabalar1 ve arkadaslarini davet
etmekle yetinmemis, koydeki tim komsularimi da cagirmis diigiine. Bu da Sirp

toplumunun bu evliliklere verdigi onay ve destegin bir gostergesidir:

Ailem evlenmeme ¢ok sevindi. Koydeki lokantada eviendik. Ailem disinda
koyden bircok kisi katilmisti. Herkes Arnavut esimi gormeyi sabirsizlikla
beklemigti (Igor).

5.6. KARADAG’'DA GELIN OLMAYA HAZIRLANIRKEN KENDINi
SIRBISTAN’DA BULMAK

Diigiin torenleri ister biiyiik ister kiigiik olsun, biitlin kizlar icin ailelerinden ayrilma ani
cok {iziicii bir andir. Fakat bu kizlar hayatlarindaki en biliyiik soku evlerinden ayrilip
eslerinin evine giderken yasamaya baslamislardir. Zira, evden ayrilirken onlar Karadag’a

gelin gittiklerini diisiindiikleri halde, ¢iktiklar1 yol onlar1 Sirbistan’a gotiirmustiir.
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Yolculuk esnasinda esi, esinin ailesinden bir kadin, ¢ok nadiren kendi ailesinin bir iiyesi
ve araci (araci bir yere kadar — genellikle giimriige kadar — onlarla birlikte gider), kiza
eslik eder. Aracinin onlarla birlikte kaldig: siirece aralarinda iletisim kurabileceklerinden
dolay1 kiz kendini daha rahat hisseder. Aracinin onlardan ayrildigi an, kizin yaninda

ailesinden bir kisi de yoksa kiz yalniz kalir ve higbir sekilde kendini ifade edemez.

Besjana bu yolculugu sadece esi ve esinin kiz kardesi ile yapmisti. Araci ona esinin
Karadag’da yasadigini sdyledigi igin Besjana yolculugun ¢ok uzun siirmeyecegini ve
birkag saat icerisinde evde olacaklarini diistinmiistii. Ancak durum onun diisiindiigii gibi
degildir. Yolculuk Sirbistan’daki uzak bir koye kadar devam eder ve Besjana tanimadigi
bir yere ulasir. Bitmeyen bu yolculuk nedeniyle panikleyen kiz, isaretler kullanarak ne
zaman varacaklarini sormaya ¢alisir. Sirp dilinde bir cevap alinca hicbir sey anlamayan
Besjana susar ve bekler. Baskalar1 kaderine karar vermistir ve nasil bir hayata adim

attigin1 gormek icin beklemekten bagka bir garesi yoktur:

{Evlenecegin yerin ne kadar uzak oldugunu soylediler mi?} — Hayir, bana Karadag
demigslerdi ve buraya geldim. Geldigimde yiiriiye yiiriiye yol bitmiyor gibiydi. El
isaretleri ile esime daha ne kadar yol kaldigini sormaya ¢alisiyordum, esim kendi
dilinde bir seyler soyliiyordu, ama ne dedigini anlayamiyordum. {Kimle geldin?} —
Esim ve onun kiz kardesi ile (Besjana).

Bazi kizlara erkek kardesi, amcasinin kizi/ dayisinin esi gibi aile iiyeleri de eslik etmis.
Bu durumlarda da evliligin Karadag’da yapilacagini diisiinerek kizlarin yanina aile
tiyelerinin de gitmesine ragmen giizergdhin Sirbistan koOylerine kaymasina engel
olmamistir. Andrra’nin 6rneginde bu durumda da oldugu gibi arac1 ve esinin yani sira
kiza erkek kardesi ve amcasinin kiz1 da eslik etmistir. Araci ona Karadag’da evlenecegini
sOylemisti, evinden li¢ saat uzaklikta olan bir yerde. Ancak esinin evine gittigi giin
yolculuk yedi saat siirer. Yol bitmez ve ev de goriinmeyince, kiz endiselenmeye baslar ve
nereye varacagini bilemedigi icin giivensizlige kapilir. O anda kendi evine donmeyi
diistiniir, fakat aile seni ugurladiktan sonra nasil geri donebilirsin? Ailesinin tepkisinden

ve toplumun yargisindan korktugu i¢in geri doniissiiz yola devam etmek zorunda kalir:

Ben diigiin yaptim. Diigiinden sonra esimin evine gitmek icin yola ¢iktik. Gide gide
yol bitmiyordu. Araciya soruyordum, ‘geldik, az kald:’ diyordu bana. Saatler
gectikce aglamaya basladim. Erkek kardesim ve amcamin kizi yammdalard:. Geri
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donmek istedim ama nasil donebilirdim. Toplumumuzun zihniyetini bilirsin ve evinde
de o zihniyet ve bagnazlikla yetigtiysen geri donemiyorsun (Andrra).

Esinin Tuz’da (Karadag’da bir sehir) yasadigini diisiinen, ama Sirbistan’a giden
Elona’nin hikayesi de ayni. Diigiiniin yapilacagi yere ¢ok ge¢ varmis ve hemen diigiin
salonuna girdigi i¢in etrafa bakma firsatt olmamis. Sabah saatlerine kadar siiren diigiiniin
ardindan eve gegmisler. Yorgunluktan ve etraftaki karanliktan dolay1 kiz sabah uyanana

kadar nerede oldugunu hi¢ algilayamamas:

Tuz diye diisiiniiyordum, hep Tuz demislerdi. Geldigimizde de gece karanliginda
geldik, evden gelinlikle gelmistim, daha once hi¢ yeri [gelin gelecegim] gérmeye
gelmemigtim, hi¢bir sey bilmiyordum. On sekiz giin siiren nisanin arkasindan gehirde
diigiin yapildi, sonra gecenin dordiinde eve geldik (Elona).

Sirp erkekleri diiglinleri genellikle yasadiklar1 kdye yakin olan belde veya sehirlerde
diizenliyorlar ve diigiinler gece yarisindan sonra biter. Arnavutluk’tan gelen bir kiz ilk
olarak diiglinlin yapildig1 sehri goriir. Biriyle konusmak veya birine soru sormak
olanaksiz oldugu i¢in yasayacagi ev ve yer konusunda sadece tahminde bulunabilir.
Diigiin bitince, gecenin karanliginda eve dogru giderler. Diigliniin yapildig1 yerden esinin

evine giden yol giizergahi birgok kizi soka ugratmistir.

Sadece Karadag’da yasayacagii diisinen kizlar degil, nereye gideceklerini bilen ve
Sirbistan’a gelin olarak gitmeye hazirlanan kizlar da beklenmeyen durumlarla
karsilagmigtir. Dora’nin hikayesi, kendi evinde diigiin yapmayan bir kizin hikayesidir.
Sirbistan’a vardigr zaman kuafore gotiiriilmiis, siislenmis, duvagi oOrtiilmiis ve nikah
yerine gotiiriilmiis. Diiglin bittikten sonra kdydeki eve gitmek i¢in yola ¢ikmislar. Eginin
evine giden yol yogun bir ormanin i¢inden gecirmektedir ve berbat bir kdy yoludur.
Koyiin bir diizliikte degil, bir dag bolgesinin i¢inde bulundugunu anlayan kiz soka

ugramisti:

Sehre geldik, diigiin salonuna gitmeden once kuafore gotiirdiiler, duvagimi ortiiler
ve sonra salona gittik. Ben, esim ve goriimcem ile birlikteydim fakat onlarla nasil
konusacagumi bilmiyordum. Diigiin bitince eve geldik, yeri goriince ¢ok iiziildiim.
Ustelik ormandan gecen yolu hatirladigimda c¢ok iiziiliiyordum,; bizde boyle
ormanlar yoktur (Dora).
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5.7. GELINLIKSiZ GELIN

Kendi evlerinden eslerinin evine kadar gelinlikle gitme durumunu kizlar ilging bir gururla
anlatmaktadirlar. Zira gelinligin kendisi de yol boyunca ¢ekilen zorlugun bir pargasina
dontismektedir. Sonrasinda gelinligin kizlarin yol boyunca c¢ektikleri bir zorluk daha
oldugu anlasildi. Sirbistan’a kadar gelinlikle gidebilmesi i¢in kizin gelinligi ¢ikarmamak
icin ¢ok fazla israr etmesi gerekir veya kizin ailesi ile araci arasinda ¢ok iyi bir anlagmanin
yapilmis olmast lazim. Kizin Arnavutluk’tan gelinlikle giyinmis olarak gelmesi biitiin

Sirp ailelerinden tepki gormiistiir.

Cok az kiz gelinlik giymis ve duvakla Ortiilmiis olarak Sirbistan’a gelmistir. Yolda
gelinligi ¢ikarmaya zorlanmislar ve diigiliniin yapilacagi sehir veya koye vardiklar1 zaman
tekrar giymisler. Ailesi duvakli gelin olarak ugurlamistir kiz1, fakat glimriik noktasina
varmadan Once aract kizi gelinligi ¢ikarmaya zorlar. Katilimec1 kadinlara gore aracilarin
Sirbistan’da evlendirdikleri kizlar i¢in giimriikte sorun ¢ikacagi korkusu vardir. Bu
yiizden, gelinlik ¢ikarttirilir ve bir tilkeden diger tilkeye rutin bir gecis yapiliyormus gibi

davranilmasi giimriikten sorunsuz, sikintisiz gegisi kolaylastirir.

Andrra gelinligi ¢ikarmay1 reddeden kizlardan biridir. Andrra, evinden ¢iktig1 gibi (gelin
olarak) esinin evine gitmek icin 1srar etmis. Andrra’ya gore, araci Sirbistan’a gelin
gotiirdiikleri i¢in glimriikte sorun ¢ikabileceginden korkar ve bu yiizden kizlarin

gelinliklerini ¢ikarmalarini ister:

Cok sasirdilar, ben gelinligimle geldim, fakat bir¢ok kiz gelinlikle gelememis.
Gelinliklerini giimriige varmadan ¢ikarp giinliik kiyafetleriyle gelmigler. Benim
aracim da ¢itkarmamu istedi ama ben kabul etmedim. Evimden gelin olarak ¢iktim ve
gelin olarak gidecegim egimin evine’ dedim. Gelin gotiiriiyorlar diye sorun
ctkmamast icin ¢ikartirtyorlarmig, ¢ok iyi bilemem ama galiba o zamanlar daha
zormus simirdan ge¢mek (Andrra).
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6. BOLUM

ASGARI KULTUREL ORTAKLIKLARDAN BIR EVLILIK INSA
ETME SURECI

6.1. ILK GECENIN SABAHI

Tanrim! Nereye gelmisim, burasi hig tarif edildigi gibi degilmig

(Andrra).

Bircok kiz evlendikten sonraki ilk sabah ruhsal olarak kendini kotii hissetmistir. Diiglintin
ertesi glinii uyandiklarinda Karadag’da (Karadag’a gideceklerini diisiinenler i¢in), sehirde
(sehirde yasayacaklarin1 diisinenler igin) veya onlara anlatildigi tizere diistindiikleri
koyde degil, kendilerini bambagka bir realitede bulmaktadirlar. Kizlar diisiinmedikleri ve
tahmin etmedikleri bir durum ile karsilastiklarindan dolay1 nedeniyle ilk giiniin sabahini
cok zor yasamislar. Yasanan bu sikintili anlarin onlar1 soka ugratmasinin sebebi geldikleri
iilke, yasayacaklari evin durumu ve {stelik konusulan dildir; yeni evlerinde ilk
uyandiklart zaman “giinaydin” diyebilecekleri kimsenin olmamasi onlarin ig¢indeki
tedirginligini biraz daha arttirmaktadir. Ancak yasadiklari biiyiik hayal kirikligina ragmen
onlar evin gelini olarak yeni gelinin gorevlerini yerine getirmeli veya getirmeye

caligmalidirlar.

Aile liyelerinin arasinda gegen her konugma, yaptiklar1 her eylem, her davranis ve ettikleri
her kelime onlara yabanci gelmektedir; giden gelen herkes, onlara bakan gozler ve bir
giilimseme ile iletisim kurmay1 ¢abalayanlar onlar i¢in yabancidir. Ailenin evine yeni
gelen ve onlarla konusamayan bir geline isaretlerle bir seyleri anlatma ¢abalariin ve
gelinin onlar1 anlayabilme isteginin biiyiik olmasina ragmen her kelime ve her eylem
anlamsiz kalmaktadir. Ailenin yeni geline davranma sekilleri ve onlarin gelenekleri bazen
gelinin geldigi yerdeki geleneklere benzemektedir. Benzer olmadiklar1 zaman gelin

Arnavutluk’ta iken bu adetleri duymus olabilir veya ilk defa duymaktadir.
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Esleri ortaklar hosgoriilii olmali ve ortak ile uyum ve anlayisa sahip olmak i¢in genellikle
deger sistemlerinden vazgegmek zorundadirlar. Tseng’e (1977: 98) gore, “Kiiltiirelarasi
evlilikleri yapanlar esleri ile uyum saglamak ve ortak bir anlayisa sahip olabilmek icin
cogu kere kendi degerler ve adetler sisteminden vazgegmek ya da bir orta yol (mid-point
compromise) bulmak zorundadirlar”. Yeni kiiltiirle temas, olumsuz deneyimlere ve
sonuglara neden olabilecek heyecan ve soktur (Berry, 1997: 13). Kiiltiirler arasi
evliliklerde kiiltiirel uyumu giiglestiren nedenlerden biri, eslerin evliliklerinde kendi
ailelerinde hakim olan kaliplar1 kullanma ¢abasidir (Hunt ve Coller, 1957: 224). Diger
kiiltiirii anlama durumunda Timmerman (2006: 138), kadin1 girdigi kiiltiiriin bilgisinden

yoksun oldugu i¢in, tamamen kocasina ve ailesine bagimli bir birey olarak gérmektedir.

Eve yeni gelen bir gelinin nasil karsilanmasi1 ve kendisinin ne yapmasi gerektigi hakkinda
kendisinden bahsedecegimiz gelenek eskiden Arnavutluk’ta da bilinmesine ragmen ¢ok
yaygin degildi, sadece belli bolgelerde taninmaktaydi. Belki Sirbistan’da da sadece bazi
yerlerde (anlatacagimiz yerde de dahil olmak {izere) eskiden kalan ve giiniimiizde halen
takip edilen bir gelenektir. Shpresa’nin hikyayesinde anlasildigi kadariyla bu gelenek
takip edilmis goriilmektedir. Sabahleyin esin kiz kardesi ve amcasinin kiz ¢iftin uyudugu
yatak odasmin kapisini1 ¢almiglar. Shpresa’ya gore bu evlendigi bolgede var olan bir
gelenekti; esiyle ilk gecesinden sonra, ertesi sabah gelinin bekaretinin kanitin1 gérmek
amactyla erkegin ailesi kapiyr ¢alardi. Ayni gelenegi dogdugu yerde de duydugu icin
esinin ailesinin yaptigi Arnavut gelini sasirtmamusti; fakat bu gorevi istlenenlerin
evlenmemis iki gen¢ kiz olmasi onu sasirmisti. Gelin hicbir sey sormadan odadan ¢ikip
sabah kahvelerini yapmak i¢in mutfaga inmisti. Orada da ona ilk isleri 6gretecek ve
yardimci olacak bagka bir aile {iyesi ile karsilasmis. Gelin evdekilerin konustuklarini
anlamiyordu fakat esinin ailesinin onun bakire oldugunu kanitladiktan sonra g¢ok
sevindigini ve ona altin takilar hediye ettiklerini hatirlamaktadir. Belki onlar gelinin evin

bir iiyesi olarak kabul edildigini bu sekilde ifade etmektedir:

Sabah carsafi gormek i¢in bunlar kapiyi tikladi; bekar olan kiz kardesi ve amcasinin
kiziydi, saswrdim. Ben odadan ¢iktim, kahveleri yapmak icin asagi indim; yalniz
bunlar kahve icin biiyiik fincan kullaniyorlardi. Evin bir kadimi bana bu isleri
ogretmek icin yamma geldi, kasikla ne kadar kahve almam gerektigini gosterdi,
hemen anladim; her seyi ne kadar hizli kaptigima sasirmislardi. Yukarida (odada)
ne yaptiklarindan haberim yoktu, benim bakire olup olmadigimi 6grenmek
istiyorlardi. {Memnun ¢iktilar mi?} — Evet, evet, altin takilar bile hediye ettiler.
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Esim on c¢ocuklu ailenin en kiiciik c¢ocuguydu ve onu eviendirmek igin
sabirsizlaniyorlardi (Shpresa).

Bir sonraki ornek esinin evine gece ge¢ saatte varan bir kizin hikayesidir. Uzun yolculuk,
diiglin yorgunlugu ve gece yarisindan sonra eve varmasi nedeniyle kiz yasayacagi yeri ve
evi net gorememis. Evlilik oncesi kizin veya ailesinden birinin yeri gérmeye gelme
ihtimalleri yoktu; aracinin soylediklerine gore kiz yumusak iklimli ve sehre ¢ok yakin bir
ciftci koyilinde yasayacakti ve esinin evinde hicbir seyi eksik olmayacakti. Sabah
uyandiginda yer (¢ok soguk bir dag kdyiiydii) ve ev (sartlar uygun degildi ve eksik esyalar
coktu) konusunda bambagka bir durumla karg1 karsiya kalmisti. Kiz odasindan ¢ikip evi
gormiis, esyalara bakmuis, disar1 ¢ikip yeri, koyl ve diger evleri gérmiis. Sonra tekrar iceri
girip evin ve etrafin aracinin anlattig1 gibi olmadigini anlamig. Kaderine razi olmus ve ilk

ev iglerini yapmaya baslamis:

Ertesi giin uyandigimda ¢ok soguktu. Ben Ekim ayinda eviendim ve hava ¢ok
soguktu. Eve geldigimde geceydi ve etrafa hi¢ bakamadim. Sabah gordiigiimde
“Allah’tm nereye gelmisim, hi¢ boyle anlatilmadi” dedim kendime. {Evi begendin
Mi?} — Ev giizeldi, yakinlarda gordiigiim diger eviere gore daha iyi gortiniiyordu. O
zaman egimin annesi ve erkek kardesi ile yastyorduk (Andrra).

Elona on seneden beri Sirbistan’da evli olmasina ragmen ilk sabah yasadiklarini ilk kez
karsilagtyormusgasina biiylik anlattigi anda yasiyormus gibi bir tutkuyla anlatiyor.
Hikayesinde, diiglinlin ertesi gilinli yeri ve evi gordii§iinde psikolojik ve ruhsal bir
travmaya ugradigi net bir sekilde anlagilmaktadir. Higbir sey anlatildigi gibi degildi;
soguk iklimli bir yerdi, evin durumu ¢ok koétiiydii ve en Onemlisi iletisim kurmasi

imkansizd.

{Ilk sabah nasildi?} — Kis giiniiydii, kisin burada nasil oldugunu diisiin, Agustos
aywinda bile kis havasina benzer bir hava var. Korkunctu, dili bilmiyordum, evin
durumu berbatti, evin i¢inde tuvalet bile yoktu, korkung bir durumdu (Elona).

6.2. HAYATA SIFIRDAN BASLAMAK

Bir¢ok kiz i¢in yasam sartlar1 hi¢ gilizel degildi. Anlattiklar1 hikayelere gore, Sirp
erkekleri gelinleri agirlamak i¢in evi doseme ve esyalar1 tamamlama konusunda 6zen

gostermeyip 6zel bir hazirlik yapma cabasinda bulunmamuslardir. Kizlara gore, bu
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itinasizligin sebebi onlarin bekar olmalari ve 6nceden sadece ebeveynleriyle (veya tek bir
ebeveyn ile) yasadiklari i¢in ev bakimina 6nem vermemeleridir. Bu kizlarin biiyiik bir
kismi, eksik esyalar1 olan ve var olan esyalarin da islevsiz oldugu eski bir ev bulmustur.
Bir¢ok kizin (her kiz i¢in gegerli degil) yasayacaklar1 uzak yerde yasam kosullarinin ¢ok
iyi olacag beklentisi ilk sabahtan yok olmustu. Bir¢ogu hayatlarini zorlagtiran durumlari
saytyor; evin i¢cinde su olmadigi i¢in bulasiklari evin bahgesinde yikadiklarini, camasirlari
yikamak i¢in ¢camasir makinesi bulmadiklarini, esleri ile birlikte yatacaklar1 yatak odasi
olmadigindan dolayr kanepelerde yattiklarini, evin i¢inde tuvalet olmadigim
anlatmaktadir. Dili 6grenip esleri ile iletisim kurana kadar bu sartlarda yagsamaya uyum
saglamiglardi. Kendilerini ifade edebildikleri ve birlikte yasadiklari insanlar1 ve yeri
tanidiklar1 zaman eslerinden yasam kosullarini degistirmelerini istemislerdir. Bazi
durumlarda evi yeni bastan inga etmisler, baz1 durumlarda ise evin i¢inde tuvalet, koridor,
odalar, ev esyasi gibi eksiklikleri tamamlamigslardir. Ancak, katilimecilarimizdan biri evde
buldugu ne yasam sartlarina ne de esinin ailesine uyum saglayabilmis ve bu nedenle

esinden yalnizca ikisinin yasayacagi yeni bir ev inga etmesini istemistir:

Buraya geldigimde odada yatak yoktu, sadece kanepe vardi. Esime fakir olmamiza
ragmen kendi evimde hi¢bir zaman kanepede yatmadigimi, sadece misafir gelince ve
onu yatiracak baska yer yoksa kanepede yattigimi séyledim. Ilk geldigimde baska
bir evde oturuyorduk, tuvaleti olmayan, hi¢bir seyi olmayan eski bir evde. {Evin
durumunu gordiigiinde tedirgin oldun mu?} — Cok zorlanmistim; yikanmak
istiyordum ama dug alabilecegim bir yer yoktu evde. Yikanmak igin dnce suyu
isitmam gerekiyordu. {Sen buraya gelmeden énce sehirde, apartmanda yasiyordun,
dogru mudur?} — Evet, sehirden buraya geldim. Esime “bak, beni seviyorsan ve
benden bagka kimse umurunda degilse, birlikte gegirecegimiz hayati dnemsiyorsan
burayi diizeltelim” dedim. U¢ ay sonra koridoru yaptik ve yavas yavas evin tadilatini
yaptik (Rovena).

{Geldiginde ev nasudi?} — Ilk geldigimde ev eskiydi, simdiki halinden ¢ok daha
kotiiydii... simdi her seyi tamamladik; evde iki tuvalet var, evine igine suyu getirdik,
camagsw makinesi aldik (Ajla).

Ilk basta berbat sartlarda yasiyorduk; bulasiklar disarida bahgede yikiyordum,
misafir ¢ok gelirdi, ev islerini yapamiyordum. “Ya ayrilalim, ailenden ayrilip kendi
evimizi insa edelim, ya da ben kendi evime donerim” dedim egime (Diellza).
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6.3. YENI HAYAT’IN ILKLERI VE HAYATI DUZENLEME
FAALIYETLERI

Diigiinden sonra akrabalar ve komsular yeni gelini gormek ve aileye iyi dileklerini
iletmek amaciyla ziyarete gelirler. Bu ilk gilinlerde gelinin gorevi kahveleri ve diger
ikramlar1 hazirlamak ve bunlari misafirlere sunmak olmustur. Katilimcilarin yaptiklar
aciklamaya gore dili anlayamamalari, verilen gorevleri tam olarak yerine getirememeleri
ve evin kalabalik olmasi kendilerini yalniz hissetmelerine neden olur. Evliligin ilk
giinlerinde (genellikle ilk on giin) aile {iyeleri veya Sirbistan’da evlenmis diger Arnavut
kizlar1 yeni geline yardimci olurlar. Erkegin ailesinden genellikle damadin annesi veya
kiz kardesi geline yardim eder ve temel seyleri 0gretir. Aralarinda iletisim olmaz, sadece

isaret dili ve bakislarla gerekli mesajlar iletilir. Her sey “izle ve 6gren” mantigina dayanir.

Gelenekleri bilmemeleri, hata yapma korkusu, sabahin erken saatlerinde baslayip
aksamin geg¢ saatlerine kadar devam eden sik ziyaretlere aliskin olmamalari, ilk giinlerde
kizlarin rahatsiz olmalarina yol agar. Daha dnce orada evlenmis diger Arnavut kizlar
yardim ettiginde kahveyi nasil yapmalari, nasil ikram etmeleri gerektigini anlatir ve
Sirpca “Afiyet olsun” demeyi Ogretirler. Damadin annesi veya kiz kardesi yardim
ettiginde kahveyi hazirlar ve ikram etmek i¢in yeni geline verir. Calismaya katilan
kadinlar evliliklerinin ilk giinlerini ve misafirleri agirlama konusunda karsilastiklari

zorluklart s6yle anlatmislardi:

Burada bana yardim eden bir Arnavut vardi. Bana kahve yapmayr ogretti. Sonra
beni i¢i insanlarla dolu bir odaya gétiirdii. Bahge de insanlarla doluydu ve hepsine
kahve gétiirmem gerekiyordu. Supga “afiyet olsun” anlamina gelen “i zvoli
diyeceksin” dedi. Kahveleri gotiiriirken ¢ok utaniyordum (Besjana).

Esimin evine geldigimde esim ve kayinpederimle yasamaya basladim. Burada farkl
gelenekler vardi. Insanlar sabah sekizden aksam on ikiye kadar gelini gérmeye
geliyorlardi. Misafirlere meze tarzinda ikramlar hazirlamak zorundaydim ve bu
bana anormal geliyordu. Bizim oralarda hi¢ boyle bir sey gérmemistim. Gelen
insanlardan hi¢ birini tanimadigim igin bu durum ¢ok zoruma gidiyordu. Onlarin
adetlerini bilmedigimden dolayi bazen “bana deli mi diyorlar acaba” diye
diistiniiyordum. Burada misafirlere sekerli su ikram ediliyor. Ilk ii¢ giin goriimcem
gelip bana bunlart dgretiyordu. O hazirliyordu ve ben gétiiriiyordum. Sonra onu
izleyerek ben de ne yapmam gerektigini 6grendim. Yapacak baska bir seyim yoktu
(Rovena).
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Kendisinin yabancisi oldugumuz bir fikir, uygulama veya daha genel anlamda kiiltiirel
bir uygulama ile karsilagtigimizda, karsilamis oldugumuz seyi daha Onceden asina
oldugumuz veya bildigimiz uygulamalara benzer onlarlandan baslayarak ve onlarla
benzerlik — farklilik degerlendirmesi yaparak anlamaya, yorumlamaya calisiriz. Bu
geleneklerin, adapte olmak zorunda oldugumuz diger kiiltliriin geleneklerinden farkl
olmast beklenen bir durumdur. Bu farkliliktan dolayr karsilasilan zorluklar toplum
tarafindan anlayisla karsilanabilecegi gibi bazen anlagmazliklara ve ¢atismalara neden
olabilir. Caligmaya katilan kadinlar daha 6nce baska bir kiiltiirle karsilasmadiklari i¢in ve
Sirp kiiltiirii ile ilgili bilgileri olmadigi i¢in, evin yeni gelini olarak ilk gilinlerini geldikleri
yerdeki gelinlerin gorevlerini ve davraniglarini akillarma getirerek gecirmislerdir.
Asagida, onlarin belirli durumlarda kendi kiiltiirlerine ait olan bilgileri nasil

kullandiklarini gosteren bazi 6rnekler verilmistir.

Andrra, nasil davranmasi gerektigi ve hangi isleri yapmasi gerektigi konusunda kimseye
danmisamadigr i¢in, hep kendi kiiltiirliniin geleneklerine gore davranmistir. Sabah
kalktiginda erkek ailesinin tiyeleri Sirp geleneklerine uyarak ona bir kasik recel ve bir
bardak su vermislerdir®?. ilk olarak Andrra mutfaga girip bulasiklar1 yikamis, sonra
oturma odasini temizlemis ve diizenlemistir. Esinin evinde, aile iiyeleri hari¢ ziyarete
gelen diger misafirler de yeni gelinin bu davraniglarina sasirmistir. Saskinlik geleneklerin
farkliliklarindan kaynaklanmistir. Andrra’nin anlattigina gore evlendigi yerde gelin ilk
giin hi¢ bir is yapmazmis. Fakat Andrra’nin bu davranisi aile {iyelerinin hosnutsuz
olmalarina neden olmamistir. Hatta herkes ¢ok memnun kalmistir. Andrra, hakkinda
konusulanlar1 anlayamamis ancak bu isleri yaparken herkesin giiler yiizlii oldugunu ve
onu durdurmadiklarini fark etmis ve bunun yeni gelini kabul ettikleri anlamina geldigini

diistinmiistiir:

Arnavut geleneklerine gore sabah erken uyandim. Diigiine gelen akrabalar hala
evdeydi. Onlar tath bir sey getirdiler, recel ve su galiba. Sonra ben ev islerini
yapmaya kalktim, bulasiklar: yikamaya basladim. Ben dili bilmiyordum ama kendi
geleneklerimi biliyordum. Fakat onlar béyle bir sey beklemiyorlardi. Burdaki
geleneklere gore yeni gelinin ilk giin temizlik yapmamasi gerekiyor. Dili bilmedigim

%2Gittigimiz her Sirp ailesinde gozlemledik: bir bardak su ile regel, seker veya bal. Bu her ailenin ilk
ikram1ydi, sonra kahve ikram ediliyordu (saha arastirmada arastirmaci tarafindan fark edilen bir adettir).
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halde davramslarindan “Arnavut kizi temiz ve diizenli” dediklerini anladim
(Andrra).

Diger bir katilimci ise ilk kahveyi kayinvalidesine yapmistir. Her giin evinde yaptig1 gibi
hazirlamasina ragmen kayinvalidesi kahveyi begenmeyip kendine yeni bir kahve
yapmustir. Bunu yaparken kahveyi sekersiz ve biiylik bir fincanda igtigini Sirpca
anlatmistir. Yeni gelin bunu anlamamis fakat kahveyi nasil hazirladigini izleyerek nasil

yapmast gerektigini anlamistir.

Bir gelin olarak bana hi¢ bir is yaptirmadilar. Kahveyi bile ben yapmadim ¢iinkii biz
sekerli iciyorduk bunlar ise sade seviyorlar. Ben kahveyi Arnavutluk 'za yaptigimiz
gibi yapiyordum ve kiiciik fincanla iciyordum. Bunlar hep biiyiik fincanla igiyorlardi.
Benim yaptigim sekerli kahveleri begenmiyorlardi. Kayinvalidem ilk giin kalkip “ne
sheqer ” dedi. Sekersiz demek istedigini anladim. Evin nasil temizlenmesi gerektigini
biliyordum ve ev islerini kendim yapiyordum. Bulasiklar: yikamak, yerleri stiptirmek
Vb. {Peki, disaridaki isleri siz mi yapiyordunuz?} — Tarlalar: olmadigi igin disarida
yvapilacak ¢ok ig yoktu. Yaylalarda koyun yetistiriyorlar (Fjolla).

Arnavutluk’un belli bolgelerinde varligini siirdiirmekte olan ataerkil zihniyet bu kizlarin
Sirbistan’da evlenmeye karar vermelerinin bir nedenidir. Fakat, ailenin ataerKil
baskisindan ve dnceden yasadiklari ortamdan kurtulup daha iyi bir hayat yagsama hayali
eslerinin evlerinde de gerceklesmedigi zaman saskinlifa ugrayip itiraz edebilir veya
kaderlerini kabullenmek zorunda kalabilirler. Zana, evliligi babasinin evinde
yasadiklarinin yansimasi olarak degil, 6zgiirliik olarak degerlendirdigi i¢in, esinin evinde
gecirdigi ilk giinlerde evde gordiigii yasam bi¢imine ve aile kadinlarmin takip etmek
zorunda kaldig1 kurallara kars1 ¢cikmisti. Degisim istegi, kimlik kazanma arzusu, hayatini

paylasacagin bir kisiyi bulma hevesi:

[k giinler...bak gel otur da dinle beni, dil en zordu, bu bir. ikincisi, makyajla ilgili
olarak, evlenmeden énce hi¢ makyaj yapmiyordum, evlendikten sonra da makyaj
yvaptigimda esimin ailesinin hosuna gitmiyordu. Sabah kalkar kalkmaz benden ilk is
olarak hayvanlarin sagilmast ve evin temizliginin yapimas: istenirdi. Esimin
ailesinin kiiltiiriinde bir gelinin kendine bakmasi ve siislenmesi s6z konusu ¢ok
degildi. {Yillar gectikce, sonraki zamanlarda kendi diisiincen dogrultusunda
kendine zaman aywip bakim yapabildin mi yoksa esin ve ailesinin kiiltiirel
diigiince yapisina uyum sagladin mi?} — Cocuk sahibi olana kadar kendime baktim,
biitiin isleri yapma yetenegim varken kendimi mi bakamayacaktim? Sonugta ben
Arnavutluk tan Sirbistan’a ¢ile ¢ekmeye gelmedim, bunun yani sira Swrbistan’a
gelmis  olmam  kendi  geleneklerimi  terk  etmek  anlamina  da
gelmeyecekti. Evienmeden once babam, eviendikten sonra ise esim ve ailesi sikint
yaratiyordu, ben ne zaman keyif alacagim, oldiigiimde mi? (Zana).
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Erkekler ise ilk giinleri ¢ok farkli bir sekilde yasarlar. Onlar ne hayal kirikligina ugrarlar,
ne de heyecan yasarlar. Kendileri segtikleri kiz1 eve getirir, bundan sonra nerede ve nasil
yasayacaklarini bilirler. Endise duyduklar tek sey dil konusu ve esleriyle iletisim kurma
yoludur. Esleri dili bilmedikleri i¢in, ilk giinlerde eslerinden beklentileri ¢ok diistiktir.
Kadinlar dili 6grendikten ve konugmaya bagkadiktan sonra bir gelin olarak yapmalari

gereken islerin neler oldugunu ve nasil yapacaklarini 6grenirler.

Annem ve esimle kendi evimde yastyordum. Ilk giinler ¢ok zordu. Esim geldiginde
dili bilmiyordu. Her seyi anlatmam gerekiyordu. Ne zaman yemek yiyecegini, ne
zaman uyuyacagni, isleri nasil yapacagini anlatmam gerekiyordu ama nasil
anlatacagimi bilmiyordum (Ljubisa).

Babamla birlikte benim evimde yasamaya basladik. Evliligin ilk giinlerinde
beklentilerim diisiiktii. Sadece dili 6grenmesini istiyordum. Ev iglerine ise ¢ok dikkat
etmiyordum ¢iinkii dili 6grendikten sonra o igleri nasu yapmasi gerektigini yavas
yavag kendi 6grenecekti. Babam da aymi seyi diistiniiyordu (Filip).

6.4. EV IiCi VE DISI iSLER, KOCA ILE IS BOLUMU

Bir kiz evlendiginde onun statiisii degisir; kocasinin ailesindeki en diisiik pozisyonu alir
ve bu yillarca siiren bir pozisyon. Artik haklarmin olmadigi dogum grubundan ayrilan
gelin, onun igin yabanci bir aileye katiliyor (Denich, 1974: 251). Thai, C.,’ye (2005: 162-
163) gore, evlilik ev islerinden daha fazladir; bir evlilik iki ortak arasindaki saygiya ve
cinsiyet esitligi ilkelerine dayanmalidir. Ancak bu her zaman bdyle degildir. Evlendikten
sonra bir kadin iki ailenin bir pargasidir. Erkeklerin otoritesine her zaman itaatkardir;
dogumda babasinin, evlilikte kocasi iradesine (Morvaridi, 1993: 83). Evlilikteki ev isleri
geleneksel olarak bir kadinin gorevi olarak goriilmiistiir. Evde yeni bir gelin s6z konusu
oldugunda, siki hizmet, ¢ok nezaket ve saygi gerektiren bir hizmetc¢iden biraz daha
fazlasidir. Kadin sadece aile liyelerine degil misafirlere de hizmet etmelidir (Milan, 1995:
89). Evlendikten sonra inancinin ait oldugu esin soyadini da alir, onunla ayn1 ¢evreye ve
sosyal simifa girer; ailesinin bir pargasi haline gelir ve esin yasadigi yerde yasamasi

beklenir veya yasar (Beauvoir, 1968: 419; Segalen, 1986: 203; Becker, 1993: 43).

Katilimeilarin anlattiklarina gore, esinin evinde ilk iki hafta (genellikle ilk ay) gelini
gormeye ve iyi dileklerini iletmeye gelen misafirleri agirlamakla geger. Yeni gelinler

kahveleri hazirlamak, bulasiklar1 yikamak, kendi odalarin1 temizlemek gibi isler yaparlar.
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Evlendikleri ilk glinden beri hem ev i¢i ve hem dis1 isleri yapan ¢ok az gelin vardir. Diger
aile iiyeleri gelinin yeni eve ve aileye alismasi, yapmasi gereken isleri tek basina yapmasi
ve ozellikle yemek yapmay1 6grenmesi i¢in biraz zaman tanirlar. Erkekler evliligin ilk iki
haftasindan (ya da bir ayindan) sonra eslerini ailelerini ziyaret etmeye gotliriirler. Bu
ziyaretten erkek ailesine dondiikten sonra gelin yapmasi gereken biitiin isleri tek bagina

yapmaya baslamalidir.

Evliligin ilk haftasindan sonra gelin olarak ilk isim bulasiklart ytkamakt, yani bir
kadinin gérevi. ki haftadan sonra ailemi gérmeye gétiirecekleri konusunda

anlagmuglardr. Buraya déndiikten sonra biitiin isleri kendim yapmaya basladim
(Dona).

Yaptigim ilk isler inekleri sagmak, siitten peynir yapmak, iitii yapmak ve kesik ¢imi
toplamakt:. {ilk giinlerden beri ev ici ve disi isleri siz mi yapiyorsunuz?} — Evet,
geldigimden beri ben yapiyorum. Geldigim zaman yaptigim gibi aymi sekilde
yapmaya devam ediyorum (Albina).

Katilimcilara gore, yeni ¢ift birbiriyle anlasarak is bolimil yapar. Ev igi isler kadinlarin
151 olarak diisiiniildiigli i¢in bunlar1 yapan genellikle kadinlardir. Erkekler ise yaptiklari
islerin ev gecindirmek, ¢iftlik hayvanlarina bakmak, ¢im bigmek, kis i¢cin odun toplamak
gibi ev dis1 isler oldugunu sdylerler. Ikisinin de disarida is yapmasi gerekirse is boliimii
yaparlar. Kadinlar daha kolay isleri yapar, erkekler ise yorucu isleri iistlenirler ya da ikisi

de ayni isi yaparken birbirine yardim ederler:

Tarimla daha c¢ok erkekler ilgilenir, biz genel olarak o islerle ilgilenmezdik.
Kaywnvalidemle beraber ev islerinden sorumluyduk; yemek yapmak, evi toparlamak,
VS. peyniri kendimiz yapariz, ben ogrenene kadar kayinvalidem yapard:. Biitiin
zamammiz bu tiir isleri yapmakla gegiyor (Fjolla).

Hem ev ici ve hem de disindaki islerle ilgilenirim. Sabahleyin esimle beraber
kalkariz, ben bahge islerini yaparken esim ise hayvanlara ilgilenir. Egimin
hayvanlarla isi bitince bana yardima gelir ve bahgeye islerini beraber yapariz (Ina).

Esime yardim etmeye calisiyorum fakat genelde karim ev isleriyle ilgilenir ben ise
evin disardaki islerle ilgilenirim. Yazin karum ot toplamak icin bana yardima gelir
ama hayvanlarla ilgili asla yardimint istemedim (Milent).

Bir bagka bir ¢ift evde yaptiklari is boliimiinii s0yle anlatmiglardir: Erkege gore ev igi
isler kadina aittir. Erkegin yapmasi gereken isler ise ev dis1 islerdir. Kadin, esinin ondan

beklemedigi bir isi yaptigr zamanki saskinligini ve mutlulugunu anlatir. Kadinin islere
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olan bakig acist biraz daha farklidir. Kendini sadece ev isleriyle sinirlandirmaz. Hatta
tarim ve hayvan yetistiriciligi gibi ev dis1 islerle de ilgilenir. Bundan dolayr kadinin
sadece ev islerini yaparak degil, hayvan yetistiriciliginde de esine yardim ederek aileye

katkis1 olmustur.

Bana inek sagmayr biliyor musun dedi. Evimde de bunu yaptigim icin hemen
oturdum ve inegi sagdim. Kocam ¢ok mutlu oldu ve diger aile iiylerine “bu inek
sagmayt biliyor” dedi. Yani burada kadinlarin inek sagmasi biraz olaganiistii bir
seymis. Gergekten de benim iki goriimcem inek sagamuyor. Bu yiizden Arnavutlara
saygt duymalari lazim. Ben hep “ufkunuzu actik” diyorum. Bunlar bahgeye bir sey
ekmiyorlardi. {Bunu siz mi yapiyordunuz?} — Evet, hepsini kendim yapiyordum
(Hana).

{Ev islerinde esinize yardim ediyor musunuz?} — Hayir, yardim etmiyorum. Ben
yemek yapmayi, bulagik yikamay1 bilmiyorum. Ben disarida ¢alistyorum, eve odun
getiriyorum ve esim neyin lazim oldugunu sdylilyor. Ama ben evde is yapmiyorum
(Nikola).

6.5. AILE UYELERI ILE ILISKiLER

Sadece esiyle yasayan dort katilimer disinda, diger kadinlar esleri ve diger aile liyeleri ile
yasamaya baslamislardir. Bazilar1 kayivalide/kayinpeder ve esiyle, bazilar elti/kayin ve
diger aile iiyeleri ile yasamistir. Erkegin ebeyenlerleri 6lmiis ve diger aile iiyeleri
evlenmis ise kadmlar sadece esi ile yasamaya baglarlar. iki katilimci, erkek ailesiyle
yasanan bazi anlagmazliklar nedeniyle aileden ayrilmak istemistir. Bir katilimct ise

koydeki zorlu yagam sartlarina alisamadigi i¢in ayrilmistir.

Esiyle yasamaya baslamis kadinlarla, esi ve diger aile iiyeleri ile yasamis kadinlarin
anlattiklarinda (hem ilk gilinlerin hem de sonraki donemlerin anlatim1) bazi farkliliklar
gozlenmektedir. Sadece esiyle yasamaya baslamis kadinlar zorluk yasadiklarini fakat
stirecin daha kolay oldugunu, eslerinin kendilerine 1yi davrandigini belirtmektedirler. Bu
kadinlar diger aile tiyeleri ile yasayan gelinlerin aldig1 sorumluklari almamiglardir. Yeni
bir ortamda yasamaya baglamanin getirdigi zorluklar disinda, erkek ailesinin tiyelerinin
orada olmas1 kadinlarin karsilastigi baska bir zorluktur. Ilk aylarda aile iiyeleri gelinden
cok az sey ister, genelde giizel davranirlar ve aralarindaki iliskiler normaldir. Bu iliskiler
ilk 3 aydan (maksimum ilk 1 yildan) sonra degismeye baglar. Bu degisim gelinin yeni

ortama aligmasi ve erkegin annesi/babast ve diger aile iiyelerinin geline karsi
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beklentilerini yiikseltmelerinden kaynaklanir. Kadinlar dili anlamaya ve 6grenmeye
baslayinca sessiz ve her seye “evet” diyen gelin roliinii birakip begenmedikleri seyleri
sOylemeye baslarlar. Bu da gelinin aile iiyeleri ile olan iliskilerinin degismesine neden
olur. Fakat, katilimcilarin bazilart hem evliligin ilk giinlerinde hem de devaminda erkek

ailesi tarafindan anlayis ve saygiyla karsilandiklarini sdylemektedir.

Bir evlilikte, Arnavutluk’ta da olsa, farkli bolgelerin kiiltiir ve geleneklerindeki
farkliliklardan dolay1 bazi tatsizliklar yasanabilir. Ancak bu farkliliklar kiiltiir, gelenek,
dil, memleket, iilke gibi her konuda olunca evliligi devam ettirmek i¢in sarf edilen ¢aba
daha biiytiktiir. Katilimcilarin anlattiklarina gore, ilk giinler yeni ailenin bazen g¢ok
anlayish ve samimi davranmamasindan dolay1 zor gecer. Aileler, bir Sirp gelinden
bekledikleri davraniglar1 Arnavut gelinlerinden de beklerler. Kadinlar hissettikleri derin

tizlintiiden dolayi ilk giinleri ¢ok iyi hatirlamazlar:

Dordiincii aydan sonra sehre tasindik, basta kirada oturduk. Simdi oturdugumuz evi
insa edeli 6 sene oldu. Kirada kaldigimizda ¢ok zorlandik, esim o zaman ise basladi.
Ben ¢calisamadim ¢iinkii hamile kaldim, ayrica zor bir hamilelik donemi gegirdim.
{Siz koyden sehre tasindiniz ve eginizin ailesinden ayri olarak esinizle beraber
yasamaya devam ettiniz, degil mi?} — Evet sadece ben ve kocam. Esimin ailesinden
ayrt esimle yasamak ¢ok farkly bir hayat idi. Daha giizel hissediyordum, sabahlar
istedigim saatte kalkardim, daha rahat bir sekilde hareket edebiliyordum.
Kaymnvalidemlerle beraber oturdugumda kendimi rahat hissedemiyordum ¢iinkii o
ev islerini yaparken ben neye, nasil ve nereden baslayacagimi bilemiyordum, esimle
bu konuda anlagamiyorduk. Ama kocamla yalmz yagamaya basladigimda kafama
gore, bildigimi yapardim... (Andrra).

Ik zamanlar kara giinlerim idi. Kendi soydasin ile evlenince bile kendini esit
hissetmiyorsun, bir Surpla eviendiginde Arnavut oldugumu bilmeme ragmen yine de
aileni kaybetmis gibi hissediyorsun, yabanci olunca diistin. Kayinvalidem kahve
isterdi, ne istegini anlayamiyordum, cezveyi, kahveyi, suyu bulana kadar ortalig
karigtirmis olurdum. Ailemle yasadiklarimi paylasamiyordum, onbes giinde bir, bir
ayda bir arayip konusabiliyordum. {Ailenle neden konusamiyordun?} - Pahaliyd,
esim ve esimin annesi kizardi, para harcryorsun diye. Ilk gelin geldigimde daha ¢ok
aglamakla gegti giinlerim. Ev islerinde ¢ok zorlanmadim ¢iinkii goriimcem vardi.
{Goriimcen nasi davramirdr sana?} — Kotii sayilmaz ama mesafeliydi, bizim
memleketimizde yeni gelen geline samimi davrandigimiz gibi davranmiyordu
(Leonora).

Nasil desem, yasadiklarimin yarisim bile hatirlayamiyorum. Hatirlayamiyorum
clinkii iiziintiiden buhrana diistiim. Bu cezvedir, bu fincandir diye gelip
ogretiyorlardi, ama sen yine de karistiriyorsun, hi¢ de kolay degil ¢iinkii yabanct bir
verde olmak, yemek kiiltiirii bile farkli, her sey farkll (Elisa).
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6.6. AILENIN GELIiRi VE REFAH DURUMU

Arnavut kadmnlarin evlilik yoluyla dahil olduklar1 aileler tarim ve hayvan
yetistiriciliginden (6zellikle hayvan yetistiriciliginden) para kazanan ailelerdir.
Calismaya katilan otuz bir erkegin ontigii ayrica tarim dis1 isler de yapmaktadir. Kadinlar
ise ev hanimi olmalarina ragmen ailenin ekonomisine katki saglamaktadirlar. Erkekler
yaptiklari isten eve para getirirken kadinlar kendi hazirladiklar siit irlinlerini (peynir,
tereyagi), raki veya sarabi satarak para kazanmaktalar. Bu nedenle katilimci kadinlarin
profili, sadece cocuklara bakan ve ev islerini yapan ev hanimlarinin profiline ¢ok
benzemektedir. Sirbistanda iki kardesle evlenmis iki Arnavut katilimcinin da yaptig gibi

bir¢ok kadin kazandig1 paray biriktirerek ev yaptirir:

Evde eltimle ben para biriktiriyoruz. Evleri biz yaptirdik. Ikimiz de iyi ailelerden
geliyoruz ve durmadan ¢alisiyoruz. Sarap ve siit satarak kazandigimiz parayr nasil
idare edecegimizi biliyoruz (Zana).

Erkek katilimecilar yaptiklart islerden kazandiklart parayr eslerine verdiklerini
soylemektedirler. Kadinlar bu paranin bir kismini biriktirmekte, kalan kismini ailenin
ihtiyaglar1 i¢in kullanmaktadirlar. Yaslilar (erkeklerin annesi/babasi) genellikle emekli
maast almisg ve ailenin ekonomik olarak zor durumda oldugu zaman aileye destek
olurmuslardir. Katilimcilar, aile {iyelerinden birinin vefat etmesinden sonra cenaze
toreninde cok fazla para harcandigi i¢in ekonomik olarak zor zamanlar gecirdigini

anlatmislardir:

Evliligimin ilk yilarinda ¢alisamadim, bu sene ¢alismaya basladim. Annemin ve
babamin emeklilik maaslari var, dolayistyla iyi geginiyoruz. Zor durumda kaldigimiz
da oldu, ozelikle evliligimizin ilk senesinde ¢alisamadigim zaman. Ama ben ise
basladigimda isler yoluna girdi. Maasimi alir almaz karima teslim ederim, esim para
yonetimi ile ilgileniyor. {Gegirdiginiz zor zamanlarda kari koca iliskisinde
etkilenme olmus mudur?} — Hayir, gecirdigimiz zor zamanlara bagh olarak
iliskimiz etkilenmedi (Lazar).

Evlendikten bir sene sonra esim ise girebildi. Issiz oldugunda zor zamanlarimiz oldu.
Baskasimin para vermesini beklemek zor [kocasimin ailesini kastetmektedir]
oldugundan is aramaya basladi. Simdi igi oldugundan dolayr daha iyiyiz (Sara).

Rahat  yasiyoruz diyemem ama fakir oldugumuzuda séyleyemem. Evin
harcamalariyla ben ilgilenirim, para kaynagimiz emeklilik maasi, bazen
besledigimiz hayvani satariz, ya da raki yapwp satariz. Ekonomik problemler de
yvasadik, ozelikle kayinvalidem é6ldiigiinde, ardindan kayinpederim ve kocamin iki
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halasi. Oliim gelenekleri bizden farkli cok masrafli oluyor. Oliiniin 20si, 401, 6 ayhigt,
birinci yil 6liimii vardwr ve her seferinde iki bin Euro masraflari oluyordur. {Bu zor
zamanlariniz kart koca iliskilerinde etkiledi mi?} - Haywr nasil desem, bilirsin,
varsa var, yoksa yok (Teuta).

6.7. HAMILELIK, DOGUM VE COCUGUN YETISTIiRiLMESI
6.7.1. ilk Cocugun Dogumuna Kadar Olan Safhalar

Kadinlar, ilk ¢ocugu dogurduktan sonra esleriyle daha yakin olmaya bagladiklarini,
kendilerini ailenin bir parcasi olarak hissettiklerini ve aileyle daha giiglii bir bag
kurduklarin1 ifade etmektedirler c¢ilinkii evlilik amacina ulasilmistir. Bundan sonra
kendilerini ¢ocuga adadiklari i¢in ona odaklanirlar ve zamanla eve donme istegi, aile

0zlemi ve umutsuz diisiinceler azalir:

Gelin gelir gelmez ikizlere hamile kaldim. Cocuklarimi elime alana kadar ne
buradaydim ne ordaydim. Ne buradaki hayatimi bilirdim ne oradaki hayatimu, biitiin
tiziintiiyii icime atardim. Gergegi s6ylemem gerekirse, hayatimdan bezmistim. Ama
cocuklarim oldugunda her sey farkliydr (Zana).

Iki cocugum var, bir erkek, bir kizim var. Evlendikten ii¢ ay sonra bir erkek cocuga
hamile kaldim. Cocugun olduktan sonra, esimle olan iliskimiz daha da yakinlast,
yasadigin yer ile de daha da baglanwrsin. Cocugun olmayinca ne yapacagini
bilmezsin. Anne oldugumda her sey farkli goriintiyordu, yasadigim yer bile (Gresa).

U¢ tane ¢ocugum var. Evlendikten bir yil sonra ilk ¢cocugum oldu. Cocuk sahibi
olunca kocanla ve ailesiyle daha da baglamirsin, evde kayinvalide/kayinpeder daha
sevecen olurlar. Cocuklar olunca kari koca arasindaki sevgi daha biiyiik olur
(Bleona).

Gelinin ilk aylarda hamile kalmasi, esinin ailesi tarafindan biiyiik bir sevingle karsilanir.
Katilimcilarin anlattiklarina gore ilk ¢gocugun dogumundan sonra aile tiyeleri daha fazla
saygl ve samimiyet gdstermeye baslarlar. Ik cocuk erkek ise gosterdikleri saygi daha da
artar, kiz ise bir erkek cocuk dogana kadar ikinci ve {i¢iincii gocugu sabirsizlikla beklerler.
Fakat bu durum biitiin aileler i¢in gecerli degildir. Bazi ailerlede dogan bebegin cinsiyeti
fark etmeksizin, dogum hep ayni heyecenla ve mutlulukla yasanir ama genel olarak erkek

cocuk istegi her ailede vardir:

Evlendikten ii¢ ay sonra hamile kadim. Cocuk oldugunda kocamin ve ailesinin bana
karst sevgisi biiyiidii, ozelikle ikiz ¢ocuklar: oldugunu haberini alinca. 50 Euro
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cebinden ¢ikarip benim cebime koydular hemen. Cok saygiyla davrandilar hep ve
yardim ettiler hep (Shpresa).

Eger biiyiik kizimin yerine erkek olsaydi her sey daha farkl olurdu. Kayinvalidem
kizim oldugunu ogrenince agladi. Ama ben bir kizim oldugunu duydugumda ¢ok
mutlu olmustum. {Esiniz?} - Kocam ¢ok seviyordu, ciinkii baba olmustu. Yasi
geciyordu, o 35 yasindaydi ben ise 19 yasindaydim. Onun baba olma zamani gelmigti
(Leonora).

Katilimc1 kadinlarin beyanlarindan ortaya ¢ikan genel durum sdyle ifade edilebilir: Eger
bir seyler ters giderse ve kadin ilk aylarda (ya da ilk yilda) hamile kalmazsa, lizerinde
hem ailenin hem de toplumun psikolojik baskisini hisseder. Uzun bir zamandan sonra
hamile kalan kadinlar ise aile iiyelerinin ve komsularinin kendilerine karsi 6nyargili
olduklarmi distlinlirler. Kadinlarin  Arnavutluk’ta evlenmemis olmasi onlarin
dogurganligi ve ahlaki konusunda siiphe uyandirir. Bazilari1 bu kadinlarin hasta oldugunu
ve ¢ocuk doguramadigini diisiiniir, bazilar1 ise Arnavutluk’ta ahlaki olmayan davraniglar

gostermeleri nedeniyle Sirbistan’a geldiklerinden siiphelenirler:

Arnavutluktan gelin gelmek ve hemen ¢ocugunun olmamast cok farkii. “Bunun bir
hastaligr vardwr, Allah bilir oralarda ne yasamistir ondan buraya gelmistir, iyi
olsaydi oralarda [Arnavutlukta] evienirdi” gibisinden ciimleleri duyuyorsun.
Eviendikten iki sene sonra ¢ocuk sahibi oldum (Elisa).

Evlendikten onbes giin sonra kaymmvalidem hamile kalmazsan Arnavutluk’a geri
gonderirim dedi. Ama béyle bir sey séyleme hakki yoktur, ¢iinkii sorun kimde?
Oglunda ni? Bende mi? Bilemez ki (Leonora).

6.7.2. Cocuklan Yetistirme Konusunda Kocanin ve Ailesinin Yardim

Calismaya katilan kadinlar, hamilelik boyunca ve dogum sonrasinda eslerinin ve aile
tiyelerinin destegini ve yardimini aldiklarii belirtirmektedirler. Erkek ailesinin tiyeleri,
ozellikle kayin valide veya goriimce, dogumdan sonraki ilk aylarda ilgi gosterir ve yeni
dogan bebegin bakimi konusunda yardimci olurlar. Erkekler de eslerinin hamileligi

sirasinda dikkatli olduklarin1 ve yardim ettiklerini sdylemektedirler:

Kaymvalidem ve gériimcem ¢ocuguma bakarken bana c¢ok yardimci oldu, ¢ok
memnunum. Bunlarin yardimi olmasayd: ii¢ tane kiiciik ¢ocukla ¢ok zor olurdu.
Cocuklarin bakimi konusunda kayinvalidemle anlasamadigim seyler olmadi. Ben
cocuklarimi begikte kundak yapmak istemiyordum ve kayinvalidem “senin ¢ocugun,
istedigini yapabilirsin” dedi (Sara).
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Hamilelik boyunca ve dogumdan sonra esime yardimci olmaya ¢aligtim, cocugumuz
oldugunda babam olmiistii. Biz yalniz yasiyorduk o yiizden esime yardim etmek icin
elimden geleni yapiyordum (Filip).

Esime ¢ok yardim ettim, ¢ocuklara da baktim, Cog¢uklara banyo bile yaptirirken
yardimci oldum. Esimin ikinci hamileliginde hastanedeyken, kizimiza evde ben tek
basima baktim (Zoran).

Cocuklara isim se¢imi, din, gelenek ya da Arnavutca 6gretilmesi konusundaki diisiinceler
aileden aileye degismektedir. Bazi kadinlar, aile {iiyelerinin isim se¢imine hig
karismadigini, fakat ¢cocuklarin isimlerini eslerinin seg¢tigini anlatmislardir. Bazi kadinlar
ise ¢ocuk isimlerinin aile tarafindan se¢ildigini ve bu konuda kendilerinin bir s6z hakki
olmadign1 belirtmektedir. Din konusunda biitlin katilimcilar ¢ocuklarin kilisede vaftiz

edildigini ve hepsinin Ortodoks (babalar1 gibi) olarak yetistirildigini ifade etmektedir:

Cocuklarumin  isimlerini kimseye sormadan kendim sectim. Bizim Arnavut
isimlerimizi [isimleri soyliiyor] kullandim. Ama dogdugunda kilisede vaftiz edildiler
ve Ortodoks oldular (Zana).

Cocuklarimizin isimlerini ben koydum. Kaymmpederim benimle saka yapardi, bana
Radosllav derdi, bende giilerdim, Arnavutlukta benle alay ediyorlar, kocam
cocuklara istedigi isimleri takabilirsin diyordu (Blerta).

Iki ¢ocugumuzun da isimlerini kocam koydu. Annesinin ve babasinin isimlerini
koydu, ben begenmemistim. {Begenmedigini soyledin mi?} — Evet soyledim, ama
annesinin ve babasimin isimlerini koymak istedigini séyledi. Isim konusunda kadinin
fikrini kimse almaz, ancak erkek tarafinin istegine gére konulur (Besjana).

Ik iki cocugumuzun isimlerini ben koydum, en kiigiik oglumun ismini ise egim verdi.
Kizima annemin ismini verdim, ogluma ise dedemin ismini verdim. Kiigiik ogluma
ise esim kendi babasinin ismini verdi. Béylece isim haklarimizi paylasmis olduk
(Ljubisa).

Cocuklara Arnavutca Ogretilmesi durumu aileden aileye degismektedir. Baz1 anneler,
esleri veya aile iiyelerinin ¢ocuklarin Arnavutga 6grenmesine engel olmadiklarini, bu
yiizden ¢ocuklariyla siirekli Arnavutga konusarak bu dili anlamalarin1 sagladigini ancak
cocuklarin konugmada hala zorluk ¢ektigini anlatmaktadir. Bazilar1 esin veya ailesinin
engel olmadig1 halde, ¢cocuga iki dil 6greterek kafasini karistirmak istemedikleri i¢in
cocuklarina Arnavutga 6gretmemeyi secmislerdir. Bazi ailelerde ise erkekler ve diger aile
tiyeleri cocuklarin Arnavutga O6grenmesine sicak bakmamiglardir. Bu ailelerdeki
kadinlarin en biiyiik istegi ¢ocuklarinin Arnavut¢a anlamasi ve konugmasidir. Fakat

ailenin muhalefeti nedeniyle bu kadinlar sadece ¢ocuklarla yalniz olduklarinda Arnavutca
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konusmaktadirlar. Erkek katilimcilarin hepsi, ¢ocuk Arnavut¢a Ogrenmek isterse bu

arzuya kars1 gelmeyeceklerini soylemektedirler:

Cok nadir Arnavutca konusuyorum. Cocuklarin kafasi karismasin diye iki dil
ogretmek istemedim. Ama bazen evde yalniz oldugumuzda onlarla Arnavutca
konusmaya ¢alistyorum. {Arnavutluk’taki dayilarina gittikleri zaman nasil
anlastyorlar?} — Arnavutluk ’a gittigimizde ¢ok zor oluyor. Cocuklar Swrpga, onlar
ise Arnavutca konusuyorlar. Birbirleriyle anlasamiyorlar ve siirekli bana “Bu ne
diyor simdi” diye soruyorlar (Sara).

Cocuklarimin Arnavut¢ast ¢ok iyi degildir. Biiyiik kizim az bilir, diger iki cocugum
ise hi¢ bilmez. Aslinda Arnavut¢a konusmamiz esimin ailesinin pek hosuna gitmiyor.
{Ogretmek ister miydin?}- Nasil istemeyim, aileme gidince ¢ocuklar ailemle iletisim
kuramiyorlar. Ogretirsem giizel olur, ama esimin ailesinin hosuna gitmeyince bende
biraz vazge¢mis gibi oldum (Leonora).

Cocuklarima dilimi 6gretmeye ¢alistyorum, ama esim de ailesi de her zaman engel
oldular. Istemiyorlar, ozelikle esimin abisi ¢ocuklarimin Arnavut¢a konugsmasin
istemiyor, dinlemeye bile tahhamiil edemiyor (Diellza).

Biiyiik oglumun giizel bir Arnavut¢ast var. Benim icin hi¢ problem degil, eger
cocuklarim Arnavut dilini ogrenmek isterlerse 6grenebilirler (Zoran).

6.7.3. Cocuk Sahipi Olamayan Gelinler

Katilimcilarin alt1 tanesinin heniiz cocugu olmamuis, fakat hepsinde ¢ocuk sahibi olma
istegi ¢ok biiyilk. Bunlardan dort katilimci sadece esiyle, diger ikisi esi ve
kayinvalidesiyle yasamaktadir. Cocuk arzusu sadece anne olma arzusuyla iliskili degildir.
Ayni zamanda bir ¢ocugun dogmasi, kadinin kocanin ailesiyle olan iliskisinin daha
samimi olmasi, ¢iftler arasindaki iligkiler daha mutlu ve sakin olmasi i¢in bir firsat olarak
gorilmektedir. Kadinlar ¢ocuklarin eve nese getirebilecegini ve bdylece eslerinin daha

mutlu olacagini diistinmektedir.

Kadinlar, aile iiyelerinin ¢ocuk arzusunu agikca ifade etmedigini, ancak soguk (samimi
olmayan) davramiglarinin ¢ocugun olmamasiyla iliskili oldugunu diisiinmekteler.
Katilimcilar eslerinin 1yi davrandigini ve evliliklerinin normal bir sekilde, ancak her
zaman ¢ocuk arzusuyla devam ettigini anlatmaktadirlar. Kendileri ¢ocugun olmasini
esleri veya ailesiyle olan iliskilerini daha samimi hale getirmek i¢in bir firsat olarak

gormektedir. Onlarin gozlerinde annelik kadinin dogasinda var ve evlenen her ciftten
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cocuk beklentisinin olmasi normaldir. Bu nedenle bir cocugun olmamasi katilimcilara

gore ¢ok biiylik bir eksikliktir:

Bir cocugum olmasini ¢ok isterim. Kocam bir erkek evladimiz olmasini isterdi, ¢linkii
o evinin tek erkegiydi ve dort ablasi vardi. Ben ise bir kizimiz olsun isterim. Simdiye
kadar ¢ocugum olmamasina ragmen kendimi hi¢ yabanci hissetmedim, ama bir
eksigim oldugunu hissediyorum. Esimin ablalar: erkek kardeslerinin bir eviat sahibi
olmasini isterlerdi. Bana hi¢ hissettirtmediler ama bir geyin yoluna gitmedigini
anlarim (Ina).

Bir ¢cocugumun olmamasinmin eksikligini hissediyorum. Cocugun olmas sarttir, her
insan evlendiginde doganin kanunu olarak ¢ocuk sahibi olur. Bir cocugum olsaydi,
esimle ya da ailesiyle daha da bagl olacagimi diigiinmiiyorum ¢iinkii hepsi ile ¢cok
baglyym, sanki buraliyyim (Dona).

6.8. EVLENDIKTEN SONRA KIZ EVINE ZIYARETLER

Evliliklerinin ilk yilinda kadinlar ailelerini sik sik ziyaret etmislerdir. Bunun nedeni
sadece 0zlem gidermek degil, Sirbistan’da oturum izni alabilmek icin gerekli belgeleri
hazirlamak amaciyla Arnavutluk’a gitmelidirler. Evliligin ikinci yilindan sonra
ziyaretlerin azalmasmin nedeni hem ailenin ekonomik durumu (yol masraflarim
karsilayamadiklar1 i¢in) hem de kiigiikk c¢ocukla seyahat etmenin zorlugudur.
Katilimcilarin anlattiklarina gore bazen ailelerini yilda bir kere ziyaret etmisler, bazen ise
iki-lic sene Arnavutluk’a gitmemislerdir. Bu ziyaretlerin sayisi, ekonomik duruma ve
cocuklarin yasina bagli oldugu icin her kadin i¢in farklidir. Uzun zamandir evli olan
kadinlarla ¢ocuklart biiyiik olan kadinlarin ekonomik durumu iyiyse Arnavutluk’taki

ailelerini ziyaret etmeleri daha kolaydir.

Kadinlar Arnavutluk’a giderken bazen kocalar1 da kendilerinin eslik eder, bazen de
kadinlar sadece ¢ocuklariyla giderler. Bazi durumlarda Arnavutluk’tan yakinlar1 gelip
kendilerini gotiirtirler. Kadmlar bu ziyaretlerin masrafa neden oldugunu ve zor
durumlarda erkek ailesinin para verip yol masraflarin1 karsilayarak destek oldugunu
anlatmaktadirlar. Bazen erkekler, eslerinin aile ziyaretine gidebilmesi ic¢in para

biriktirirler:

Imkan olunca ailemi ziyaret etmeye gidiyorum. Bazen yilda bir, bazen de ¢cocuklarim
kiigiik oldugu icin iki-ii¢ yiuda bir gidiyorum. Giderken esim gotiiriiyor ve birlikte
doniiyoruz (Anita).
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Ben yilda iki kere gidiyorum. O taraflarda kis ¢cok soguk oldugu icin ilkbahar ve
yazin gidiyorum. Esim de geliyor. Arabamiz olmadigi icin biraz zor oluyor.
Genellikle taksi tutuyoruz. Ilk yil esim ¢alismadigi icin kayinvalidem para verdi.
Artik esim ¢alisiyor ve kendi paramiz var. Imkanlarimiz yeterli (Sara).

Cocugum oldukta{a sonra ¢ok sik gidemiyorum. Hem de burada ¢ok isim var: 6 inek,
koyun ve tavuk. Imkdnimiz olmadigi icin bir kere yalmz gittim. Aldigimiz emekli
maagt evin temel ihtiyaglarmm ancak karsiliyor (Albina).

Ik yilda sik gidiyordum. Oglum dogduktan sonra ¢ok imkdmm olmadi. Simdi firsat
olunca yida bir ya da iki kere gidiyorum. Ama ¢cocugum okula gittigi icin pek firsat
olmuyor (Melisa).

6.9. DIL VE ILETIiSIiM

fletisim insanlarla baglant1 kurmamiza, birbirimizi anlamamiza ve iliski kurmamiza, bir
yerin kiiltlirlinii tanimamiza ve geleneklerini kavramamiza, bulundugumuz yerin bir
pargasi olarak hissetmemize yardim eder. Kadin veya erkek fark etmeksizin, bu ¢alismaya
katilan kadin ve erkeklerin birbiriyle iletisim kurabilmeleri ve birbirlerini anlamalar1 ne
kadar zor olmustur? Erkek ve kadinlarin bu konudaki deneyimleri farklidir. Dili
ogrenmek ve belli bir anlama seviyesine ulasmak zorunda kalan kadindir, dili 6gretmekle
yiikiimlii olan ise erkektir. Bu zorlukla nasil bas edip basarabilmisler, dili 6gretmek ve
0grenebilmek icin ilk olarak hangi yontemler kullanilmis, esler ve aileleri ne kadar sabirl
olup anlayis gosterebilmisler bu siirecte? Dili bilmemek insana zor anlar yasatabilir,
yalniz ve yabanci hissetmesine yol agabilir, yasadigi yere ait olmadigi duygusunu
yaratabilir. Sirbistan’da evlendirilen kadinlar bu siireci hangi derecede hissetmis ve bu
siiregten nasil etkilenmisler? Dili 6grenmeye baslamalar: ile kendileri nasil degisirler,
esleri, eslerinin aile ftyelerin ailesi ve yasadiklar1 ortam ile etkilesimleri nasil

farklilagmaya baglar?

6.9.1. Dili Ogrenme Siirecindeki i1k Adimlar

Bu evliliklerin izleyen ilk sene veya daha uzun bir siire boyunca, her gecen giin kadinlarin
durmadan ilerleyen bir 6grenme, gordiiklerini, duyduklarini ve yasadiklarin1 anlama ve
kavrama siirecinde olduklar1 goriilmektedir. Ozellikle, ilk {i¢ ay en zor gecen zaman
dilimidir; s6zlii iletisim hi¢ yoktur, yalnizca isaret etmek, gostermek ve dokunmakla

anlasabilmektedirler. Uciincii aydan sonra esya ve yemek isimleri, selamlagsma ifadeleri
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gibi kelimeler veya kisa climleler 6grenmeye baslanmistir. Calismaya katilan kadinlara
gore altinci aydan sonra birgok seyi anlayabilme diizeyine gelmislerdir, fakat kendilerini

ifade etme ve diizgiin konusabilmeleri bir veya bir buguk yil1 alabilmektedir.

Katilimcilara gore her sey “anlatmak™ ve “yazmak” ile baslar. Erkekler eslerine ilk
ogrettikleri kelimelerin ev esyalar1 ve yemek, meyve, sebze ve mutfak esyalari isimleri
oldugunu belirtiyorlar. Zor bir baslangi¢ i¢in uygun ve kolay bir yontem oldugundan
dolay1 biitiin erkekler bu yolu izlemisler. Etrafinda bulunan esyalardan baglamak, o cisme
dokunup Sirp dilindeki ismini sdylemek, defterlerinde kelimenin hem Sirpgasint hem de
Arnavut¢a cevirisini yazan kadinlarin da daha kolay anlamalarini saglamis. Sirpga-
Arnavutca sozliik kullanan bazi kadinlar (herkes degil), sozligiin son derece 6nemli

oldugunu ve yardimda bulundugunu sdyliiyorlar:

Ik giinler ¢ok zor ge¢misti. Elime pirinci altyordum, piring oldugunu biliyordum,
Arnavutcasimi “Oriz” yaziyordum, sonra esime gosteriyordum. Baska sekilde
anlasamiyorduk, bir egyamin ne oldugunu soramiyordum; sadece elime alip
gosteriyordum ve esim “pirinc” derdi, “makarona” Arnavutcast ile ayniydi, yag
gosterip “zejtin” yazardi defterime. Her seyi gosterip soruyordum (Hana).

“Tabak” ilk 6grendigim kelimeydi. Gériimcem ‘“tanjir” vermemi istedi ve tabak
istedigini anladim. Bir¢cok kelimeyi bu gsekilde ogrendim ve deftere yazmaya
basladim (Rovena).

Ik basta sozliik kullaniyordum. Sozliikteki “voda” kelimesine bakiyordum ve “su”
oldugunu anliyordum. Veya egim bir esya géosterirdi, ben ismini soylerdim, o da
vazardi. Ona her seyi ogrettim. Bardag séyledim, kahve ve sekeri gosterdim, sonra
da kahveye ii¢ kiip seker ekledigimi soyledim. Her sey bu sekilde basladi (Nikola).

Birlikte girerdik mutfaga, tencereye, tabaga dokunurduk, ekmegi elimize alirdik, ve
ben her egyamin ismini soylerdim esime. Bu sekilde 6grenmeye baglad: (Filip).

Esim geldikten bir giin sonra “peynir istiyorum” (Arnavut¢a - “dua djathe ), ve ben
“peynir nedir” diye sordum ¢iinkii Arnavut¢a konusuyordu. Yazmasim istedim ve
Strp¢asint bulduk. Cok komikti o giinler (Stefan).

6.9.2. Dil Nedeniyle Kendini Yabanci Hissetmek

Etrafinda birgok insan var iken kendini yalniz hissedersin; Konusursun ama kimse
anlamaz, seninle konusurlar ama cevap veremezsin, kutlama yaparlar ama kutlamaya
katilamazsin, aralarinda konusurlar ama sohbete katilamazsin, bedenen ortamda

bulundugun halde aklin ve ruhun orada degildir. Bir hayat tarzindan digerine ge¢mek,
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farkl kiiltiir ve geleneklere sahip olan bir yerde bulunmak ve iistelik o yerde konugsulan
dili anlamamak, ayni1 evde yasadigin insanlarla konugamamak ve anlagamamak, ayni
yatagi paylastifin adama kendini ifade edememek, bu yabancilasma ve yalnizligin
kaynagidir. Calismaya katilan kadinlar ilk gilinlerde, dili bilmediklerinden dolayi,

eslerinin evinde kendilerini yalniz ve yabanci gibi hissetmisler:

Kutlamalarinda basta olmak iizere, bir¢ok durumda kendimi yabanci hissettim.
Onlar Ortodokslar ve bizim Bayram: kutladigimiz sekilde kutlama yapryorlar.
Akrabalarinin  eve geldikleri ilk zaman kendimi ¢ok yabanci hissettim.
Konustuklarimi anladigim halde konusamadigim i¢in yatak odasina girdim ve
agladim (Dora).

Ilk geldigim zamanlarda kendimi yabanci hissederdim, onlarla anlasamadigin ve
konusamadigin icin yabanci hissedersin, bir yere siirgiine génderilmis gibisin. Dil
her seyin sebebi olabilir (Anita).

Allah beni affetsin, ama evimin bahgesine dokiilen yagmurlardan daha fazla gézyast
doktiim. Annemi, annemi ozledigim kadar kimseyi 6zlememistim (agliyor). Bir kisi
ile konusmak isterdim, kendimi ifade etmek isterdim, fakat kimsem yoktu, hi¢ kimse
beni anlamiyordu (Leonora).

6.9.3. Esin ve Ailesinin Yardim ve Iyi Anlayisi

Aralarina ayni veya farkli bir toplumdan yeni gelen bir kimseyi anlamak insanlara zor
gelir. Aralarina yeni katilanin hemen alismasini ve yasadiklart yerin bir pargasi olmasini
beklemeleri nedeniyle iki taraf arasinda sorunlar yasanabilir. Kadmlarin anlattiklar
hikayelere gore, eslerinin onlara kars1 sabirli ve iyi anlayish olmalarina ragmen, aileleri
ayni sekilde davranmamustir. Esler onlara ¢ok yardim etmis, dili 6gretmis, alismalar1 ve
ortama 1sinmalari i¢in katkida bulunmuslar. Aileleri ise gelinin hemen ilk aylardan sonra
anlamasini, konusmasini, alismasimi ve eksiksiz hizmet etmesini beklemis. Bircok
durumda aile iiyeleri sabir ve tahammiile, hosgoriiyle sahip olmadiklari i¢in gelinin bir
kelimeyi yanlis anlamas1 durumunda gerekli sakinlik ile o kelimeyi veya bagka kelimeleri
yazip O0gretmemisler, gelinin kendisinin herseyi hemen 6grenmesini beklemisler. Birgok
defa aile iiyeleri memnuniyetsizliklerini isaretlerle ifade etmisler (bazen kelimelerle de
ifade etmis olabilirler fakat gelinin daha anlamadig1 giinlerdir). Onlar ilk ay boyunca cana
yakin ve dikkatli davranmiglar, ancak ilerleyen zamanlardaki beklentilerinin yilikselmesi

iki taraf arasinda tatsizliklarin yasanmasina yol agmistir. Kadinlara gore aile iiyeleri,
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akrabalar ve komsular ¢ok fazla soru sorarlar, sana konusurlar ve cevap vermediginde

giilerler. Bu tepki ve davranma sekli de kendilerinin giicenmelerine neden olur:

Bir giin bulasiklart yikarken kaynim geldi ve “Leonora sta radi” (ne yapryorsun)
dedi, ben de “bir sey yapryorum” sdylemek isterken “nista” (hichbir sey) diye cevap
verdim. Sonra kaymim sinirlenip bana “perem sudeme” (bulasiklar: yikiyorum)
diyeceksin diye bagirdi. “Bilmiyordum, éziir dilerim”, dedim. Nereden bilebilirdim,
bir onceki giin gelmistim. {Esinin ailesi ne kadar anlayisli davranmistir bu
konuda?} — Beklemiyorlard:, gelip bir sey anlatmiyor, yazmiyorlardi, kasik, ¢atal,
fincan gibi hi¢bir kelimeyi 6gretmiyorlardr. Bardagi getirmeye gidiyordum, bunu
geri gotiir ve “Viljuska” (catal) getir diyorlardi, istediklerini gotiirmedigim zaman
getirdiklerimi yere atryorlardi (Leonora).

Sorun insanlarin seni anlamamalaridir. Ben, mesela, nerede olursam olayim, baska
bir iilkeden gelen bir kimseyi sorularla yormam, beg giin icerisinde hi¢ kimse bir dili
ogrenemez, soru sorulmaya baslanmaz. Karsindaki insan da konusmaya baslayp
giiliiyorsa bu seni incitir (Hana).

Ik geldigim zamanlar bir komsu “Kaynanan seni dinliyor mu” diye sordu — ben de
“haywr” dedim. Kadin giilmeye baslayinca ben cok iiziildiim. Iceri girdik ve sozliigii
actik, ne dedigimi anladim ve sonra “evet” diye cevap verdim. Bilmeyince kendini
aptal gibi hissediyorsun, salak gibisin (Blerta).

6.9.4. Dil ve Samimiyet (Mahrem Iliskiler)

Katilimcilarin evlilikleri, evlilik 6ncesinde bir kere goriisen, birbirinden hoslanan,
evlenmeye karar veren, evlendikleri giine kadar hi¢ sohbet etmeyen ve evliliklerinin ilk
aylarinda bile anlamli sozlii iletisim i¢in gerekli dil becerine sahip olmayan iki kisinin
samimi olma cabasidir. Iletisim kuramama eslerin aklen ve ruhen mesafeli olmalarina
neden olur. Iletisim yoklugu iki kisinin yakinligim etkileyen bir unsur ise, fiziksel
cekicilik, birbirine davranma sekli ve her bireyin kendisiyle yaptig1 uzlagma, iliskinin
devamliligini saglayan etkenlerdendir. Bu kadinlarin anlattig1 hikayelere gore dil sorunu
esler arasindaki mesafeyi artirmis ve onlarin yatak odalarinda da kendilerini yabanci
hissetmelerine neden olmustur. Dili konusma ve anlamaya, duygularini ifade etmeye ve
0zel sorunlarin1 anlatmaya basladiklar1 zaman esleri ile samimiyet ve yakinlik artmistir.
Erkekler de aynmi izlenimi paylasiyorlar; eslerinin dili anlamaya ve konugmaya

basladiklarinda kendilerini onlara daha yakin hissettiklerini anlatiyorlar:

Ik geldigimde, esimle uyudugumda tanimadigim, yabanci bir kisiyle uyuyormusum
gibi hissediyordum. Tek kelime edemedigimiz icin iki yabancit gibiydik. {Bakire
oldugun dogru mu?} — Evet arkadasim, bakireydim, sen diisiin derdimi. Dili
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bilmeme ragmen bana hep sayg1 gosterdi. Dili ogrendigimde ve sonrasinda askimiz
milyon kez ¢ogald: gibi, birbirimize ¢ok daha yakin hissediyorduk. Dilin 6nemine
bak. Artik dili bildigim i¢in bir Arnavut erkegiyle eviiymig gibi geliyor (Zana).

Dil her durumu etkiler. Dili bilmedigin zaman kisiyi yabanci olarak goriirsiin.
Konustukga, sohbet ettikce insant tanmirsin. Esimle birlikte uyudugumuza, birlikte
kalmamiza ragmen konugamayinca her sey anlamsiz gibiydi... ne giinaydin, ne iyi
geceler, ne nasilsin, ne dinlendin mi, hi¢bir sey soyleyemiyorduk birbirimize (Hana).

Dili 6grendigin zaman eginle samimiyetin de, yakinligin da artar, iliski daha giiglii
olur. Dili bilmeyince “yeter” veya herhangi bir sey demen zor, sadece itebiliyorsun,
bagska tiirlii kendini ifade edemiyorsun (Andrra).

Aynmi dili konusamadigin bir insanla birlikte uyumak biraz zordu, hi¢bir sey
konusamiyorsunuz, fakat ¢cok biiyiik bir sikinti degildi, bunu atlattik (Zoran).

Dili ogrenmeye basladigt zaman, uzun yillardir onunla yastyormusum gibi
hissediyordum. Onu daha iyi anlamaya basladim. Cok daha iyi hissetmeye basladim
(Marko).

6.9.5. Dil Bilmemekten Dolay1 Yasanan Zor Anlar

Sozli iletisim imkanlarindan biitiiniiyle mahrum olarak esleriyle evlenmis olan bu
kadinlar psikolojik baskiya dayanmak ve zor anlari atlatmak i¢in hangi yontemleri
kullanmislardir? Giicli nereden bulmuslar ve sikintilarini, duygularini, diistincelerini
kiminle paylagmislardi? Anlattiklar1 hikayelere gore yasadiklari {iziintii, kirginlik ve
acilar1 kimseyle paylasmamislar. Bunun sebebi evden uzak olmalari, ailelerini
gormelerini imkansiz olmasi, onlarla telefonda konugsmanin pahali olmasi (konustuklari
birka¢ dakikada duygu durumlarindan bahsedemezlerdi). Belki de uzaklagmak istegi cok
giicliiydii, fakat “artik evlendin, nereye gideceksin” diislincesi buna izin vermemis, sabirl
bir sekilde hi¢ tahmin etmedikleri bir hayat ile basa c¢ikmiglar. Odalarina g¢ekilip
aglamiglar, kaderlerine aglamiglar; bir giin aglamislar, iki glin aglamislar, giinlerce
aglamiglar, alisma siireci baglayana kadar aglamislar, her sey degismeye baslayana kadar

aglamiglar:

Uziildiigiim zaman aglyordum. Esim ise gidiyordu, ben kayinpederimle biraz
oturduktan sonra iist kattaki odama c¢ikip aglhyordum. {Kimseyle konusuyor
muydun?} — Kiminle? Duvar ile. Birini aramak ¢ok pahaliydi. Buradaki Arnavut
kizlar ile de konusmuyordum, kimseyi tamimiyordum, birka¢ sene sonra arkadas
edinmeye bagladim (Blerta).
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Cgk stkiliyordum, dili 6grenmekte cok zorluk cektim. Uziintii beni perisan etti.
{Uziildiigiinde ne yapardin?} — Ohhh hicbir sey yapmiyordum, sadece oturup
“Allah’um, ben ne yaptim ki basima bu bela geldi”” diyordum (Hana).

Cok zor anlar yasadim. Cok agladim. Evdekilerle diizenli olarak telefonda
konusuyordum. Onlar da hep “bir stkintin var mi, orada kalamiyorsan soyle de
gelelim seni almaya” diyorlardi. Ama olacak is degildi, evlendigin zaman geri
donemezsin (Diellza).

6.9.6. Dil ve Alisma Siireci

Dili 6grenmekle birlikte alisma siireci de baglar. Kadinlar anlamaya, birlikte yasadiklar
aile iiyelerini tanimaya, aymi yatagir paylastiklart esi tanimaya baglarlar, evde ne
konusuldugunu anlar ve sohbetlere katilirlar, komsularla selamlasirlar, aligveris yapmaya
cikarlar. Dil yasadiklari yer ile baglanti kurmalarin1 saglar ve etraftaki toplumu
anlamalarina yardim eder. Bu sekilde aileleri ile yaptiklari telefon goriismesi sayisi
oldukg¢a azalir, artik konusacak kimseleri var, ellerinde de yasama sebebi olan bir bebegi

vardir:

Anlamaya basladigim zaman her sey degisti; evdekilerle daha az telefonda
konusurdum. Hem dili ogrendim, hem de kan baglantisi daha yakin olmamizi
sagladi. Hamile kaldigimda kendimi daha da rahat hissetmeye basladim (Fjolla).

Dili 6grenmeye basladigimda, esimle daha yakin hissediyordum kendimi, tek basima
alisveris yapmaya ¢ikiyordum. Daha iyi hissediyordum, yasadigim yere de alismaya
baslamistim (Andrra).

Dili 6grenmeye basladigimda aile iiyeleri de bana karsi daha fazla saygi gostermeye
basladi. Artik anlyyorsun, sana hakaret edemezler, kandiramazlar, insanlar: da daha
iyi tammaya baslyyorsun (Diellza).

6.10. DINI INANCLARDAKI FARKLILIKLAR VE DiN DEGISTIRME

Bagka bir yere yasamaya giden bir insan kendi ge¢misini, geleneklerini, dilini, kiiltiird,
inancini terk ederek degil bunlar1 ruhunda ve hafizasinda tasiyarak gider. Genellikle
agirlayan toplum yeni gelenin onlarin sunduklarini birden 6grenmesini ve benimsemesini
beklemektedir. Zamanla insan etraftaki her seyi benimseyebilir, fakat insan olarak
kokenimizden kopamadigimiz igin benimseme silireci hi¢cbir zaman tamamen
gerceklesmeyebilir ama insan zamanla birgok seye alisir ve ortama uymayr Ogrenir.

Gocgmen bireyin i¢ine girdigi yeni topluma biitiinlesmesi diye tabir edilen siire¢ bu
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nedenle belki de tam olan bir seyden ¢ok kismi ama pratik bakimdan yeterli bir uyuma

isaret eder.

Dini inang¢ ne kadar kisisel bir tercih ise, o kadar da kiiltlirel bir olgudur. Baz1 insanlar
hisslerine ve algilarina dayanarak belli bir dine inanmay1 Secer iken, bazilari ailelerinin
inandig1 ve uyguladigi dini yetistirilme siirecinde igsellestirip benimser. Belli bir dine
inanan ve o dinin uygulamalar ile yetisen bir insan, hayatinin bir noktasinda, kendi
inancina ve hisslerine dayanarak degil, toplumsal veya siyasal zorlamalara din degistirmis
olabilir. Din degistirmenin ve din degistirenin davranislarinin ne kadar igten ve samimi
oldugu bazen kisinin acisindan bile sliphelidir. Ancak, gelenege gore bir kadin kocanin
dinine donmeli ki, ayn1 davranisi kocasi yapsa, bu onun aile grubunu terk etmesi olarak
kabul edilir (Whitaker, 1981: 148).

Calismaya katilan kadinlarin sadece tigli Miisliimandir, geri kalan otuz dokuz kadn ise
Katoliktir. Kabul ettikleri evlilik ugruna bu kadinlar dinlerini degistirmek zorunda
kalmislardir. Kendi dinini degistirmeyen dort kadin haricinde, diger katilimcilar Katolik
inancindan Ortodoks inancina ge¢misler. Miisliiman olan katilimcilardan biri dinini
degistirmedigini, fakat Ortodoks kilisesinde nikédh kiydigini ve Ortodoks inancinin
ayinlerini uyguladigini sdylemektedir; ikincisi halen Miisliiman oldugunu, ancak bir giin
cocuklart olursa Ortodoks inancina gegmeyi diisiindiigiinii anlatiyor; tiglincii Miisliiman
katilimcimiz ise Miisliiman inancindan vazgecmeyi diisiinmedigini, ama gelecekte ne

yapacagina emin olmadigini bildirmektedir.

Dinlerini degistiren Hristiyan inancinia mensup kadmlar Katolik ve Ortodoks
inanglariin ortak noktalarinda teselli bulmaktadirlar. Bu benzer noktalar onlar1 Katolik
olduklar1 kadar Ortodoks da hissettirmektedir; hissettiklerini bulunduklari yer ile
bagdastirmiglar: bircogu Sirbistan’da kendilerini Ortodoks hisseder iken, Arnavutluk’ta
katolik gibi hissetmekte; birgogu hem Katolik hem de Ortodoks olduklarim
soylemektedir. Miisliman katilimcilarimiz ise Miisliman olduklar1 halde Sirbistan’da
Ortodoks inancina gectiklerini anlatiyorlar. Evlilik sonrasi yapmak zorunda kaldiklar1
degisiklikler ve ¢ocuklarin biiylimesi ile gegen Sirbistan’daki uyum siireci bu kadinlarin
kendilerini ikiye boliinmiis gibi (adet, gelenek ve din konularinda Sirbistan’da farkli,

Arnavutluk’ta farkli olarak) gérmelerinin sebebidir:
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Din ile alakali herhangi bir sorun yasamadim, buraya gelir gelmez vaftiz oldum.
Arnavutluk’ta da dinim var, burada da. {Dini térenlerinizi yapiyor musun?} —
Kutlamalarimizdan vazge¢meyiz insallah. Hem Arnavutluk’ta, hem de burada ayni
sekilde kutlamaya devam ediyoruz (Albina).

Din hi¢hir sorun yaratmadi. Ben bugiin Ortodoksum, nikdihim kilisede kiyildi,
cocuklarimi vaftiz ettim, her ritiielimizi Ortodokslar gibi yapryoruz. Arnavutluk ta
oldugum zaman kendi kutlamalarimi, burada ise Ortodoks kutlamalarini yapryorum.
Nerede olduguma bagl kutlama yaparim (Gresa).

Katilimcr kadinlar din degistirmek istemediklerini anlatmaktadir, fakat egslerinin ve
ailelerinin (bazi kadinlar eslerinin aileleri i¢in din degistirme konusunun énemli bir sart
oldugunu soyliiyorlar) 1srar1 lizerine din degistirmek zorunda kalmiglar. Kadinlarin
anlattiklart hikayelere gore, aract Sirplarin Ortodoks olduklarini ve Katolik inancina
benzer itikat ve ibadetlere sahib olduklarindan bu siire¢ nedeniyle sikinti
yasamayacaklarimi ve bu konuda anlasabileceklerini sdylemis. Fakat sdylendigi ve
kadinlarin diisiindiigii kadar kolay olmamis. Kilisede nikah kiyma, vaftiz olma, hag
isaretini yapma, dini kutlamalarin takviminin degismesi, Paskalya tarihinin farkli olmasi,
dini kutlama giinlerinde ailelerinin yaninda olamamalar1 nedeniyle Ortodoks inancininin
uygulamalar1 anlamsiz gelmistir. Ortodoks ve Katolik inanglar1 arasinda biiyiik
farkliliklar olmadigindan dolayi, aract ve eslerinin aileleri biitlin bunlar kiiclik
degisiklikler gibi goérmekte, ancak kadinlara gore bunlar ruh ve kimliklerini sarsan
fakliliklardir. Yillardir, hayatlar1 boyunca inandiklarini bir anda degistirmek zorunda

kalmaislar:

Din konusunda en zorlandigim an kilisede nikdhin kyilmasi ve hag isaretinin farkl
yapumasiydi. On sekiz sene boyunca annen ve baban nasil hag isareti yaptiysa sen
de 6yle yapryorsun ve bir anda degistirmek zorunda kalinca biraz zorlanwrsin. Farkl
bir din uyguluyor gibiyim simdi, esim biitiin bildiklerimi altiist etti. Bugiin Swrplar
gibi hag isaretini iic parmakla yapiyorum. Onlar gibi oldum, dinimi degistirdim
(Leonora).

Cok az farkhiliklar var, ama dinimi degistirmek istemiyordum. Fakat esimin ailesi
kabul etmedigi icin artik degistirdim. Dinimi degistirmek istemedigim igin kendimi
cok kotii hissediyorum, Katolik inanci var olan en iyi inan¢tir (Diellza).
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Sirbistan’da evlenen kadinlar sadece dinlerini degil, iki kadin eslerinin ailelerinin istegi
tizerine isimlerini dahi degistirmek zorunda kalmiglar. Bunu, aile tiyeleri ve digerlerinin

onlara seslenmelerinin kolay olmas1 agisindan yapmaislar:

Evlenmeden once ismimi veya dinimi degistirebilecegimi bilmiyordum ve hi¢ aklima
getirmemistim. Ben dinimi degistirmek istemiyordum... kendi dinimi degistirmek
istemedim. Ismimi degistirdim. Ik ismimden ¢ok farkli olmadigt icin isim degisikligi
beni ¢ok etkilemedi. Telaffuzu biraz zor oldugu icin ve buradaki insanlar ismimi
soylemekte zorlandiklar icin degistirdim (Ina).

Ben hem dinimi hem de ismimi degistirdim. Nisanli oldugumuz zaman kilisede nikdh
kiyacagimizi konustuk ve ben kabul etmistim (Bleona).

Sirp esleri ve aileleri, bireyin ve onun dini inancinin birbirinden ayri ¢ok farkl: iki mevzu
gibi degerlendirdikleri i¢in, bu kadinlarin dini inanglarin1 onlardan ayri olarak
gormektedirler. Bu hem Katolik kadinlarda, hem de Miisliiman olanlarda fark edilen bir
durumdur. Esler kadinlarin kendi dinlerini uygulamaya ve dini kutlamalarin1 yapmaya
devam etmelerini kabul ediyorlar, fakat evlendikleri zaman nikah Ortodoks kilisesinde
kiymalidir ve kadinlardan kilisede yapilan ayinlere katilmalar1 istemektedir. Kadinlarin
bu konuda tepki vermemelerinin sebebi eslerinin aileleriyle dogabilecek tartigmalari
engellemektir. Kadinlar kendileri ile barisik durumdalar, iglerinde istedikleri dine
inanirlar ve buna kimse karisamaz. Uyguladiklar: din ise huzurlu bir yagam ortaminin

yaratilmasinda yardimci olmaktadir.

Shpresa Sirbistan’da evlenmis Miisliiman bir kadindir. Bu evliligi kabul etmeden 6nce
aractya onun dini inancinin esi i¢in sorun olup olmayacagini sordugunu anlatiyor. Araci
din konusunun esi i¢in sikinti yaratmayacagini garanti ettikten sonra, Shpresa esine
inancindan dolay higbir zaman domuz eti yiyemeyecegini sOylemis. Esi bu sart1 kabul
edince Shpresa evlenmeyi kabul etmistir. Evlendiklerinde nikdh Sirbistan’da kilisede
kiytlmistir ve devaminda Shpresa igin herhengi bir anlam ifade etmeyen ayin ve diger
dini ritiieller yapilmistir; kilisedeki biitiin davetliler torene manevi olarak katilirken
Shpresa olanlar1 anlamsiz kabul ettigi i¢in soguk ve tepkisiz izlemistir. Anlattig
hikayeden de bu anlasilmakta; rahibin icra ettigi ayinden sonra higbir sey hissetmemistir.
Sadece Shpresa degil, Sirbistan’da evlenen biitiin diger kadinlar ayn1 duygulan ve
diisiinceleri yasamislar. Evliligin ilk yillarinda izlenen tutum budur; fakat yillar gectikce

aligma siirecinin bir unsuru olarak Ortodoks inancina manevi olarak dahil olmalar1 dikkat
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¢ekmektedir. Evlendikten on yil sonra hem Miisliiman hem Ortodoks oldugunu kabul
eden bir katilimcimiz domuz eti yememe soziinde durdugu i¢in Miisliiman ve o ortamda

yasadigi i¢in kendini Ortodoks hissettigini ifade etmektedir:

{Senin icin bu evlilikte din ne kadar énemli bir unsurdu?} — Araciya sadece “aday
icin din konusu onemli mi” diye sordum. Egim dinimi sorun olarak gérmiiyordu,
Swrbistan’'dan gelmeden donce de Arnavutluk’ta Miisliiman oldugumuzu biliyordu.
Ben sadece “tek sorunum domuz etini olene dek yiyememem ™ dedim. Esim de bunun
sorun olmadigini, yemegi benim pisirecegimi ve istedigim sekilde pisirebilecegimi
soyledi. Fakat on yildwr — iki giin once on yili doldurdum — esime de Sirbistan’da
dogan ¢ocuklarima da yasaklayamayacagim icin kendi ellerimle domuz eti
pisiriyorum. {Dinini degistirdin mi?} — Ortodoks ayinlerine uygun olarak kilisede
nikahim kiyildi. Nikdha elliden fazla kisi gelmisti, bu nikdh manevi olarak benim icin
anlam ifade etmediginden dolay: ben sadece kendi kendime giiliiyordum ve papazin
yaptiklarina anlam veremiyordum. {Sen kendini nasil hissediyorsun?} — Ben hem
Miisliiman, hem de Ortodoksum. {Domuz etini hi¢c yemedin mi?} — Hayir, hic
yemedim. {Neden?} — Yiyemem, otuza yasima kadar yememistim. O yiizden hi¢
deneyemem bile, bu kesin. Goriimcelerime ziyarete gittigim zaman onlar bana tavuk
veya dana eti hazirliyorlar, domuz eti yemedigimi biliyorlar ve buna dikkat
ediyorlar. {Kiliseye gidiyor musun?} — Gittim ve gitmeye devam edecegim. {Kiliseye
gittiginde biitiin ritiielleri yapiyor musun?} — Evet, hepsini yapiyorum. {Yaptigin
ritiiellere inaniyor musun?} — (giiliiyor)... inandigimdan emin degilim ama
yapiyorum. Ben sadece Tanrt’ya dua ediyorum, Tanrt birdir. Ben sadece Tanri’ya
inantyorum (Shpresa).

Arastirmanin yapildigi tarih itibariyle, ii¢ sene Once Sirbistan’da evlenen ikinci
Miisliiman kadin katilimCinin durumu ise biraz daha farklidir. Aract kizin Hristiyan
oldugunu soyleyerek Sirp adayina yalan s6ylemistir. Kiz ve erkek ilk goriistiikleri zaman
konusamamuislar ve birbirine higcbir sey soramamislar; nikdh belediyede kiyilmis ve
evliligin ilk zamanlarinda bile erkek esinin katolik oldugunu diisiiniimiis. Kadin dili
ogrendikten sonra Miisliiman oldugunu anlatmis. Esi hayretler i¢cinde kalmis ve kadinin
sOylediklerine inanmamuis, araci ona farkl bir sey anlattigi i¢in kadinin sdyledigini gercek

olarak kabul edememis.

Suzana kiliseye gitmek ve tiim ritiielleri uygulamak zorunda oldugunu, Ortodoks inancina
uygun yasamay1 0grenmesi gerektigini ifade etmektedir. Kayimvalidesi de bu konuda hig
anlayisli olmamstir: ya Ortodoks olmayr kabul edecekti, ya da Miisliiman kalmasini
tercih edip kendi evine donmek zorunda kalacakti. Bu kadinin anlattiklarina gére hag

isaretini yapmak veya Ortodoks inancinin diger ritiiellerini uygulamak onu hos olmayan
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bir duygu i¢inde birakir, fakat kaymvalidesi, esinin diger aile liyeleri ve diger insanlar bu

ritiielleri kadina yaptirmaktadirlar:

Araci egsime yalan sdylemis. {Aract esine ne séylemig?} — Benim de onun gibi katolik
oldugumu soylemisler. {Seninle gériigiip Miisliiman oldugunu soyledigin zaman
esin nasil tepki verdi?} — Oncesinde iletisim kuramadigimiz icin dili 6grendigimde
Miisliiman oldugumu séyledim, fakat esim bir siire benim yalan sdyledigimi
diistindii, Miisliiman olduguma inanmadi. {Senin igin dini inan¢ ne kadar
onemlidir?} — Benim i¢in onemlidir, ¢ciinkii bunu yapmak [hag isaretini yapiyor]
bana iirperti veriyor, yapamiyorum. Ancak kayinvalidem cahil oldugu icin bunu
yapmam gerektigini séyliiyor, Miisliiman isem gitmek zorunda oldugumu soyliiyor.
Miisliimanlar: sevmiyor. {Sen kilisede mi evlendin?} — Haywr, biz kilisede degil,
belediyede nikdh kiydik. {Demek ki sen kayinvalidenin ve diger insanlarin baskist
sonucunda hag isaretini yapmak zorunda kalmissin?} — Insanlara gelince,
buradaki insanlar Arnavutluk ‘takilerden daha berbat, ¢ok fazla dedikodu yapiyorlar
(Suzana).

Biitiin Hristyan kadinlar, Katolik ve Ortodoks inanglarinin ortak noktalarina ragmen, ilk
basta dini uyumun saglanmasinin zor oldugunu kabul ediyorlar. Ancak zaman gegctikce
Ortodoks inancinin ritliellerine adapte olmaya baghyorlar ve Ortodoks inancim
0zgegmislerinin bir pargasi olarak benimsemeye basliyorlar. Bu nedenle zaman 6nem
arzetmektedir. Uzun zamandir evli olan kadinlar Ortodoks inancina daha fazla dahil
olmuslar, kisa siiredir evli olanlar ise din konusunda kendilerini baski altinda ve
sinirlandirilmis gibi hissediyorlar. Evliligin ilk yillarinda ailelerini daha sik ziyaret
etmeye gitmeleri ve dini inanglarina yakinligini koruyan ailevi dini kutlamalara
Katilmalart bu aradaki farkin nedenidir. Cocuklart oldugu zaman ve aile ziyaretlerini de
seyreklestirdiklerinde, yasadiklar1 yere daha cok baglanmalar1 Ortodoks inancini

benimsemelerine neden olmaktadir:

Katolik oldugum i¢in ilk basta zorlaniyordum. Aract onlarin Ortodoks oldugunu ve
arada ¢ok fark olmadigini soyliiyordu. llk bastaki sorunlara ragmen alistim, uyum
saglamayr ogrendim (Andrra).

Buraya geldigimde vaftiz oldum, buradaki insanlar gibi oldum. {Buradaki insanlar
soyledigi icin mi vaftiz oldun?} — Evet, vaftiz olmam gerektigini séylediler ve ben
vaftiz oldum. Bunlar hag isaretini de farkli yapiyorlar, ii¢ parmakla sagdan sola
yapiyorlar, biz ise dort parmakla ve soldan saga yapryoruz (Fjolla).

Dini inanglarimiz hemen hemen ayni, biz Katolik ve bunlar Ortodokslardir. Arada
herhangi bir degisiklik fark etmedim. Burada da Arnavutluk ’ta oldugu gibi kiliseye
gittim (Egzona).
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Din farklilig1 nedeniyle esler arasinda ¢ok fazla sorun ¢ikmamis goriinmektedir. Ancak
bunda, kadinlarin istememelerine ragmen Kkilisede nikdh kiymak, din degistirmek,
sOylendigi her defasinda kiliseye gitmek, dini kutlamalarma saygi gostermek, dini
kutlama giinlerinde yemek hazirlamak ve misafirleri agirlamak gibi kendilerine konulan
sartlar1 kabul etmeleri sayesinde miimkiin olmustur. Diger yandan, erkekler de eslerinin
kendi dini ayin gilinlerinde 6zel yemek hazirlamalarina ve aile i¢inde kutlama yapmalarina
izin vermisler; firsatlar1 olunca dini kutlamalara i¢in ailelerin yanina gitmelerine engel

olmamuislardir:

Elbette esimin her dini kutlamasina saygi gosteririm, burada yasiyorum, yemek de
hazirlarum, misafirleri de agirlarim. Esim de her dini kutlamamda, Noel olsun,
Paskalya olsun, evime gidemiyorsam, burada neseli bir kutlama ortami yaratiyor.
Bu yiizden din hi¢cbir sekilde iliskimizi kotii yonde etkilememigstiv (Dona).

Ben Paskalya’'m: kutlarim, esim ise kendi Paskalya’sini kutlar. Hi¢hir zaman din
konusunda yanlis anlasiima olmadi, ben onun dinine hep saygi gosterdim (Andrra).

Ancak her zaman isler sorunsuz, sikintisiz, liziintiisiiz gitmemistir. Gelinin birlikte
yasadig1 aile iyelerinin anlayisi bunun sebebidir. Sirbistan’da kutlanan Ortodoks
Paskalyas1 ve gelinlerin kutladigi katolik Paskalyalarimin tarihlerinin farkli olmasi
nedeniyle bazen anlayissiz davranan erkek ailesi, gelinin esinin evinde Ortodoks Paskalya
kutlamasini beklemek zorunda oldugu gerekgesiyle geline Katolik Paskalyasini kutlamak
icin kendi evine gitmesine izin vermemistir. Bazen sorunun kaynag: ilk sene gelinlerin
aile tlyeleri ile iletisim kuramamalaridir; evdekiler kutlamaya hazirlanir iken gelinin ne

oldugundan ve hangi dini kutlama yapildigindan haberi olmamaktadir.

{Din nedeniyle herhangi bir yanhs anlasima olmus mudur?} — Evet, olmustur.
Mesela dini bir kutlama igin ailemin yanina gitmek istiyordum, fakat buradakilerin
o kutlamayr bilmemeleri beni kotii hissettivirdi. Fakat duruma gore ben
gidebilmistim (Teuta).

Din ile ilgili anlayamadigimiz konular vardi; mesela goriimcem temizlige baslayana
kadar kutlama oldugunun farkinda degildim. Evime yakin oturan bir Arnavut kizi
hangi giinlerde dini kutlama oldugunu soyliiyordu. “Nasil anlayacagim” diye
sordugumda, “Eger aksam kutlama yapilacaksa sabahtan temizlige baslarlar, hep
boyle yaparlar, ¢cok fazla misafir gelir” derdi... (Diellza).

Sirp erkeklerinin ¢ogu se¢mis olduklari esin Katolik olmasini ¢ok dnemsediklerini ifade

etmektedirler. Bunun nedeni iki dini inang¢ arasindaki benzerliklerdir. Bu erkeklerin
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sadece kiiglik bir kismi evlenecekleri kadinin dini inancinin 6nemsiz oldugunu
diisiinmekte; onlar i¢in asil mithim olan evlenecekleri kisinin karakteri ve o kisiye karsi

gosterecekleri saygidir.

Calismaya katilan biitiin erkeklere gore din konusunda esleri ile herhangi bir tartisma
yasanmamistir. Esglerinin Katolik olmasinin onlarin ¢abuk uyum saglamalarina ve
sorunsuz  bir sekilde Ortodoks inancina ge¢melerine yardimci  oldugunu
diisiinmektedirler. Bu erkekler eslerinin Ortodoks inancina gegtiklerini anlatiyorlar;
ancak buna ragmen onlar hep eslerinin dini kutlamalarina saygi gosterip kadinlarin

kutlama giinlerinde ailelerinin yanina gidemedikleri zaman, birlikte evde kutlamiglardir:

Din konusu benim igin sikinti yaratmiyordu. {Kiz Miisliiman olsaydi evienir
miydin?} — Ailesi onu Ortodoks birine vermeyi kabul etseydi ben evlenirdim, dini
inancint onemsemezdim. {Dini farkliliklar nedeniyle herhangi bir sorun yasadiniz
mi2} — Haywr, hi¢cbir sorun yasanmadi. Artik esim Ortodoks inancina gegti (Milent).

Miisliiman birini istemezdim, ama Katolik olmasi benim i¢in sorun degildi. {Neden?}
— Hepimiz Ortodoks oldugumuz i¢in Miisliiman bir kiz ile evlenmek istemiyordum.
Aksine, dinimizin ve Katolik inancinin bir¢ok ortak noktasi vardwr; farkl tarihlerde
kutladigumiz bazi dini kutlamalar disinda genel olarak ayinlerimiz ve ibadetlerimiz
ayni (Dejan).

Benim icin egimin nasil bir insan oldugunu bilmem onemli, dini inanct hi¢ énemli
degil. Onemli olan onunla anlasabilmem ve onun diiriist bir insan olmasidir. Dini
inang ise kigisel bir tercihtir (Nemanja).

Anlatilan biitiin bu hikayelere gore dinin evlenmeye karar verme siirecinde giindeme
gelen ama biraz daha geri planda bir husus oldugu evlilik sonrasinda ¢dziilmesi gereken
mevzulardan bir haline geldigi goriilmektedir. Bir taraftan dinlerini degistirmek zorunda
kaldigin1 sOyleyen ama halen eslerinin evlerinde kendi dini Bayramlarimi kutlayan
kadinlar; diger yandan eslerinin din degistirmelerini isteyen ancak esleriyle birlikte
Katolik ayinlerini yaptiklarii1 kabul eden erkekler karsimiza g¢ikmaktadir. Biitiin bu
yapilanlarin amaci evliligin devamliligin1 saglamaktir. Hayatlarini dengede tutabilmek
icin esler s0yle bir uzlagsmaya varmis goriinmektedir: manevi olarak olmasa da kadinlar
yasal yoldan dinlerini degistirmeyi kabul ederken, erkekler anlayisli olmaya caligmakta

ve esleriyle birlikte dini Bayramlarini kutlamaktadirlar.
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6.11. SIRP VE ARNAVUTLAR ARASINDAKiI ONYARGILARIN EVLILiK
HAYATINA ETKIiSi

6.11.1. Aile ve Topluluk i¢inde Arnavutlar Hakkindaki Onyargilarin Etkisi

Milliyetlerinden dolayi karsilastiklar1 onyargilarla ilgili katilimcilarin farkli deneyimleri
vardir. Bazi kadinlar aile iiyelerinin degil, ¢evredeki insanlarin onyargili oldugunu
belirlemektedir. Bu 6nyargilarin, ilk zamanlarda dili anlamadiklarindan dolay1 kendilerini
yalniz hissetmeleri ve diger aile iiyeleriyle mesafeli olmalarindan kaynaklandigin
diisiinmiisler. Bu nedenle “yabanc1” olmanin zorluklarini her zaman yasayacaklarini ve
hi¢ bir zaman yeni ailenin bir pargasi olarak hissetmeyeceklerini diisiinmiislerdir ama
yillar gectikge diistinceleri degismistir. Artik kendilerini dislanmis gibi hissetmemekteler;
¢linkii her gegen yil onlar aile iiyelerine ve akrabalara daha da yakinlagtirmistir, ama yine

de “yabanci” olma duygusu devam etmektedir.

Yabanci olmanin yani sira Arnavut olmak, aile disindaki insanlarla olan iligkileri biraz
daha karmasik hale getirmektedir. Iki {ilke arasindaki onyargilardan bahsedilince, bu
onyargilarin farkinda olmalarina ragmen kadinlar bu konuda ¢ok konugmak istemezler.
Arnavut olmalarinin 6nyargiyla karsilanacagindan korkmalari, yasadiklar iilke hakkinda
hangi bilgiye sahip olduklarini gostermektedir. Katilimcilarin yaptiklar1 agiklamaya gore,
kendilerini Arnavut olarak tanittiklarinda tepki gosterilmekte ve bir Arnavut kizinin niye
Sirbistan’da evlenmeye karar verdigi merak edilmektedir. Ozellikle ilk evlilikler cok
fazla onyargiyla karsilanmistir. Zamanla Arnavut gelinlerinin sayisi arttik¢a, toplum bu
evliliklerin iyi gittigini goérmiis ve kabullenme siireci baglamistir. Her seye ragmen bazi
kadinlar ne aile liyeleri ne de diger akrabalarin ve ¢evredeki insanlarin 6nyargili oldugunu

belirtmekteler. Hatta onlarin her zaman sicak davrandigin1 anlatmaktalar:

Bir kere beni “sabor” dedikleri bir festivale gétiirdiiler. Miizisyen gérdiigiim icin
diigiinde oldugumu diisiindiim fakat gelini géremedim. Meger insanlar beni gorsiin
diye beni oraya gotiirmiisler. Ben insanlarin arasinda otururken esim dans ediyordu.
Hepsi bana bakarak ¢ok anormal bir durummus gibi “Arnavut, Arnavut” diyordu.
{Arnavut oldugunuz icin onyargiyla mi bakwyorlardi?} — Evet, ¢cok kétii bir animdur
(Leonora).

Onyargilar seni ¢ok incitir. Buramin yabancisi oldugun icin sana hep o gozle
bakiyorlar. Esimin ailesi toplandiginda kendimi gergekten ¢ok yabanct
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hissediyorum. Bunu her zaman bir sorun olarak hissediyorum. {Bu kadar yildan
sonra kendinizi nasil hissediyorsunuz?} — Artik benim igin ¢ok sorun degil, onlarla
esit pozisyonda oldugumu diigiiniiyorum. Ama ilk yillar ¢ok farklydi (Anita).

Aile tiyelerinin degil, ama diger insanlarin onyargilarint hissediyordum. “Arnavut”
diyorlar ve acik¢ast bu durumda kendimi iyi mi kotii mii hissetmem gerektigini
bilmiyorum (Besjana).

Aile iiyeleri, komgular, herkes ¢ok sicak karsiladi beni. Hala da dyle devam ediyor.
Burada tek Arnavut benmigim gibi davraniyorlar (Sara).

6.11.2. Arnavutluk’a Ziyeret Ettiklerinde Karsilastiklar Onyarg: ve Tepkiler

Calismaya katilan kadinlar, yabanci olduklar1 yerde yasadiklari zorluk ve iletisim
eksikliginin yan1 sira geldikleri yer olan Arnavutluk’ta da toplumun oOnyargilar ile
yasamak zorunda kalmislardir. Onlara en zor gelen ve en ¢ok inciten sey kendi

toplumunun tepkileridir.

Arnavutluk’ta karsilastiklart onyargilar farklidir. Bazen ¢ok yakin aile iliyeleri, arkadas
cevresi, bazen ise tamamen tanimadiklari insanlarin 6nyargili oldugunu anlatmaktalar.
Bundan dolay1 hissetikleri kirginlik hala akillarinda. Bu stiregte kadinlar kendilerini iki
kez yabanci hissetmekteler; ilk once esinin ailesinde, sonra Arnavut toplumunda.
Katilimcilara gore insanlarin sdyledigi sozlerin agir yiikiinli sadece kendileri degil, bu
durumdan etkilenen ve onlar gibi ayn1 seyleri hisseden aileleri de tasir. Arnavutluk’a geri
dondiiklerinde kendi topraklarina ayak bastiklart andan itibaren giimriikteki polislerin bir
Arnavut kizinin bir Sirpla evlenmesi konusundaki saskinligr ile karsilasirlar. Glimriikten
gectikten sonra otobiiste, rasgele konusmalarda ya da bu durumu bilen insanlarin

Onyargilarini hissederler.

Katilimcilarin yaptiklar agiklamaya gore, Arnavutluk’ta dnyargiyla karsilasilan ilk sey
eslerinin uyrugudur. Insanlar konusurken bu kadinlarin Sirpla evlendiklerini vurgularlar.
Katilimcilardan biri olan Hana bu durumlardan uzak kalmaya ve soguk davranmaya
caligmistir. Buna ragmen her zaman evliligi hakkinda fikrini beyan etmek isteyen
birilerinin oldugunu belirtmekte. Hana’ya gore, insanlarin 6nyargilar1 sadece evlilikle
sinirli degildir. Bazilar1 yaptig1r se¢imi vatana ihanet olarak diisiiniirler. Fakat Hana

evliliginin ¢ok mutlu oldugunu ve kendinin ve ailesinin bu 6nyargilardan uzak durmaya
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calistigini anlatmisti. Hana ¢esitli nedenlerden dolay1 bu karart vermek zorunda kalmis

ve bundan kimseye zarar gelmedigini diisiinmekte:

Mutlu oldugum icin diger insanlarin dediklerine pek kulak vermiyorum. Biri
onyargwyla “Hana Sirbistan’da evlendi” dediyse de ¢cok umurumda olmaz. {Siz boyle
dediklerini mi diisiinityorsunuz?} — Evet, demiglerdir. Kimisi “Bunu nasil yapti
acaba?”, kimisi “Sen de vatana ihanet ettin” demistir. Arnavutluk’ta kesin “Bu da
Strpla eviendi” demiglerdir (Hana).

Calismaya katilan kadinlara gore, insanlarin géziinde Sirplar hala o eski, acimasiz, siirekli
savastiklar1 ve asla giivenmedikleri diismanin imajin1 temsil ederler. Arnavut toplumunun
biiyiik bir kismi, bir Sirpla evlenip Sirbistan’da yasamay1 cesaret gerektiren bir karar
olarak diisiliniir, ¢iinkii esin ailesinin bu olay1 iyi karsilamasina ragmen toplum kars1
¢ikabilir. Bu insanlar Sirbistan’da evlenmis kadinlarin her davranigini yasadiklari yerle
iligkilendirirler. Kadinlar ailerini ¢ok sik ziyaret etmezse “Esi Sirp oldugu i¢in ailesini
gormesine izin vermiyor”’; soguk davranirsa “Onlar gibi olmug, kimseyi sevmiyor”; cok
1yi gorlinmezse “Esi siddet uyguluyor” gibi yorumlar yaparlar. Kadinlarin yaptiklar: her
hareket, toplum tarafindan Sirbistan’da yasamalarindan kaynaklanan bir durum olarak
goriiliir. Bu baski kadmlarin ig¢ine kapanmalarina neden olur. Yaptiklari segimlerin
toplum tarafindan yargilanacagindan korktuklar1 i¢in genellikle duygulari hakkinda
kimseyle konusmazlar. On yildan daha uzun siiredir evli olan kadinlarda bile toplumun
baskis1 sugluluk hissine neden olur. Cocuklarinin ve eslerinin anlayisi, ailelerinin

destegiyle giiclii olmaya calisirlar ve toplumun tepkilerini gérmezden gelirler:

Bir kere ailemi ziyaret etmeye giderken bir kadin bana “Nasil giivenip gittin
Sirbistan’a? Sirplarin seni éldiireceginden korkmadin mi? ” dedi. Ben hi¢ bir zaman
korku hissetmedim (Teuta).

Arnavutluk ta olan arkadaslarim “Ben bunu asla yapmazdim, oraya gitmezdim. Biz
onlarla yillarca savastik” diyorlar (Danjela).

Orada “Artik Sup olmussun, bizi gormek istemiyorsun” diyorlar. Hep bédyle
onyargilar var. Sirbistan’da evli olmama ragmen Arnavut kanim var benim (Sara).

Hala her gittigimde onyargilaria karsilagyyorum. Bazen yolumu kaybetmis gibi
hissediyorum, niye oraya gittigimi sorguluyorum. Ama Allah’a siikiirler olsun, esim
ve kizlarim ¢ok iyi. Bunu diisiindiigiimde diger her seyi unutuyorum (Andrra).



207

Dona, gidecegi yeri ve evlenecegi insanin Arnavutluk’ta temsil ettigi imaji bilerek
evlenmistir. Kendisi de zaman zaman duydugu ve gordiigii bazi olaylardan dolay1 Sirplara
onyargili yaklagsmistir. Fakat evlendikten sonra Sirbistan’da tamamen fakli bir durumla
karsilagsmistir. Ona yardimini esirgemeyen ve arkadaslik eden birgok insanla tanistigi i¢in
bu kotii diistinceleri uzaklastirip kendini giivende hissetmistir. Dona’ya gore insanlar
sicakkanlt ve ona kars1 saygili davranmaktalar. Catismalara neden olan siyaset sadece
kendi lehine calisir ama siradan insanlari siyasetle karistirmamak gerekir. Arnavut
toplumunun 6nyargilari cok eski zamanlara dayandigi i¢in insanlara bu durum ¢ok normal

gelir ve kolay degisebilecek bir sey degildir.

Insanlar arasindaki iliskileri siyasetle karistirmamak lazim. Ben de savas zamanmnda
cok teror gérdiim ama buraya geldikten sonra durumun tamamen farkl ve insanlarin
cana yakin oldugunu fark ettim. Yemin ediyorum, her ser ¢ok farkli burada. {Sizce
Arnavutluk’ta insanlar hala onyargil mi?} — Evet, ama bence bu dogal bir durum.
Strplara olan nefret heniiz ge¢gmemis maalesef (Dona).

6.12. SIRBISTAN’DA EVLI OLAN ARNAVUT KADINLARININ
BiRBIRLERIYLE ILISKIiLERI

Sirbistan’da evli olan Arnavut kadinlar birbileriyle goriismekteler fakat bu goriismeler
cok sik degildir. Bu genellikle yasadiklar1 yer ve ailenin durumundan kaynaklanmaktadir.
Arnavut-Sirp evliliklerinin yogun oldugu bdlgelerde, kadimnlar birbirleriyle daha sik
goriisme firsat1 bulurlar. Evleri yakin olanlar birlikte kahve icerek giine baslar ve giin
icinde bir ka¢ kere daha goriisebilirler. Evleri uzak ise birbirleriyle daha ¢ok telefonda
konusabilirler ¢iinkii yapmalar1 gereken ev i¢i/dis1 isler ve ¢cocuklara bakma zorunlulugu
ziyaretleri zorlastirir. Genellikle, Katolik veya Ortodoks bayramlarinda bulusma firsati

daha fazladir.

Ozellikle ilk giinlerde daha dnce evlenmis olan Arnavut kadinlar, yeni gelinlere dil, belirli
davraniglar ve evde yapilmasi gereken isleri ogreterek yardim ederler. Sirbistan’da
evlenen ilk kadinlar danisilacak kimseyi bulamadiklari igin ilk zamanlarda ¢ok zorluk
cekmislerdir. Zaman gectikge bu evliliklerin sayist arttigi i¢in kadinlarin birbirleriyle

tanigmas1 ve goriismesi daha kolay hale gelmistir. Kadinlarin araci olarak diger kizlar
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evlendirmeleri, aralarindaki bagin giiclendirilmesinde ve diger kadinlarla tanigmalarinda

onemli rol oynamstir:

Evet, goriisiiyoruz. Hepsini tantyorum. Ilk geldigimde iki Arnavut kadiniyla tamstim.
Ben buraya gelen dordiincii Arnavut geliniyim. Hasta oldugumda hastanede baska
bir Arnavutla tamistim. O da ¢ok iyi Strpga konusmuyordu ama orada olmasi benim
i¢cin paha bicilmezdi. Burada evime yakin Diellza var. Her sabah birlikte kahve
iciyoruz, vakit gegiriyoruz. Her durumda birbirimize destek oluyoruz (Leonora).

Evet, bulusuyoruz. Cocuklaruimiz okula gittigi icin bazen okulda da gériisiiyoruz. O
okulda ¢ok Arnavut var. Bayramlarda kardes gibi birbirimizin evine gidiyoruz
(Manushage).

Herkesin kendi ailesi var ve araban yoksa arkadaslarinla goriismek biraz zor oluyor.
Ama bayramlarda ya da onemli bir sey oldugunda goriisiiyoruz. Onun disinda daha
¢ok telefonda konusuyoruz (Sara).

Sonug olarak, aileden veya Arnavut ve Sirp toplumlarindan gelen itiraz ve 6n yargilara
ragmen, bekarlik halini evli olusa degistirme, aile kurma ve ¢ocuk sahibi olma ihtiyaclari,
bu evliliklerdeki biitiin engellerin asilmasina neden olmustur. Ik basta dil ve iletisim
kurma her iki tarafin da yasadig1 zorluklardir, fakat dil konusuna ilaveten yasadigi yer,
esin ailesi, din ve din degistirme mevzusu, ilk zamanlarda yasanan yabancilagsma ve
yalmzlik gibi etkenleri de saydigimiz zaman kadinlarin ¢ok daha zorlu bir siiregten
gectikleri anlasilmaktadir. Fakat, her gecen giin, kendileri de farkinda olmadan, azar azar
yasadiklar1 yerin ve i¢inde bulunduklart kiiltiirel c¢evrenin bir parcast olmus

goriinmekteler.

Bir sonraki boliimde bu eklemlesme ve biitiinlesme goriintiisiiniin 6ziimsenmis ve tatmin
olunmus bir uzlagsma olup olmadig1 hususu ele almacaktir. Bu durumun praktik bir
yoklamasini yapmanin yolu ise kendilerine farazi durumlarda ne diisiinecekleri, ne
yapacaklar1 yada ne hissedeceklerine dair sorular yoneltmek ve verilen cevaplarin igerigi

hakkinda bir anlayis gelistirmektir.
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7. BOLUM

BEKLENTILER, VAATLER VE UMUTLARIN GERCEKLESME
BiCiM VE DUZEYI

Giris

Onceki {ic boliimde bu evliliklerin nasil gerceklestigi, aracinmn rolii, kizin erkekle
bulusmasi, iki taraf arasindaki konusmalar ve anlagmalar, 6nce nisan sonra diigiiniin
yapilmasi, yeni ¢iftin ayn1 evde yasamaya baslamasi ve bir aile kurabilmek icin
yasadiklar1 sikintilar anlatilmistir. Bu béliimde ise kadinlarin ve erkeklerin evlilikle ilgili
olan beklentileri, evlenmeden once her iki tarafin verdigi sdzler ve gegmise donme sansi
olursa nasil bir secim yapacaklar1 konusu ele alinacaktir. Katilimeilarin bu konular
hakkindaki beyanlarin igreigi bu evliliklerin mahiyeti, gostermekte olduklart gelisim

cizgiler ve iki toplum arasindaki iliskiler hakkinda 6nemli ipuglar1 saglamaktadir.

Bu konularin ayrintilarin1 ele almadan once belirtmek gerekir ki aym1 veya farkli
kiltlirlerden gelen insanlar arasinda bir evlilik gerceklestigi zaman her iki taraf da birbiri
ile ilgili farkli beklentilere sahiptir. Bu beklentiler genellikle yasam sekli, is paylasima,
cocuklarin egitilmesi, anlayig seviyesi, aile iyelerinin davraniglari ve toplumun
kabullenmesi gibi konularla ilgilidir. Bu beklentilerin bir¢ogunun karsilik bulamayip
gelecekte gerceklesmesi istenilen bir hayal olarak kalmasi hi¢ de nadir karsilagilan bir
durum degildir. Dahas1 insanin hayati boyunca, yasadigi hayat ve ortam gibi farklh
nedenlere bagli olarak bu beklentilerin icerigi de degismektedir. Bazen de bu beklentiler
higbir zaman ger¢eklesmemekte ve insanlar ger¢ek hayatin sundugu imkanlari kabullenip

bu beklentilerden vazgegmektedirler.

Bu evlilikler her iki tarafin da birbiri ile ilgili olan beklentileri ve verilen sozler ve
evliligin aracinin anlattigi gibi yiiriiyecegi umudu tizerine kurulmustur. Beklentilerin
neler olduklari, ne kadarinin karsilik bulmus oldugu, evlenmeden Onceki vaatler ve
tutulmayan sozler bizim i¢in merak konusudur. Arastirma verileri kadinlarin

yasayacaklar1 yer, ekonomik durum, esi, ailesi ve genel olarak toplum ile ilgili olarak
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bulduklar1 veya karsilastiklarindan daha fazla beklentilere sahip gostermektedir. Ote
yandan erkeklerin beklentileri sadece miistakbel esinin bir es, anne, gelin roliinde nasil

olacagi ve aile liyelerine nasil davranacagi ile ilgilidir.

Bu ciftlerin evlilik hayatlar1 bir¢ok zorluktan ge¢cmis olsa da yasadiklari en biiyiik
zorluklar birbiri ile iletisim kuramamalari, ortak bir dille konugsamamalar1 ve birbirini
tanimamalaridir. Bir aile kurma istegi ile yapilan bu evliliklerde yasadiklar1 zorluklara
ragmen, bir kez daha ge¢cmise donebilseler yine ayni evliligi yapmay1 tercih ederler
miydi? Kadinlar aracinin ilettigi evlilik teklifini bir kez daha duysa, erkekler de geng
kizlarin 6zelliklerini anlatan aracinin karsisina bir kez daha ¢iksa, karar yine ayni olur
muydu? Ayni karar1 verecek veya kararimi degistirecek olan katilimcilarin cevaplari
incelendikten sonra bu boliimde bu sonuca yol agan sebepler agiklanmaktadir. Bu
sebepler arasinda katilimcilarin beklentileri ile gergekte karsilastiklar1 hayat arasindaki
farklar, yasanilan zorluklar, hissedilen duygular, esten veya esin ailesinden gordiikleri

sayg1 ve toplumdaki 6nyargilar da bulunmaktadir.

Bu boliimde oncelikle bu evliliklerin net bir resmini olusturmak, katilimecilar1 boyle bir
secime yonlendiren sebepleri ve memnuniyetsizliklerinin nedenlerini anlamak igin,
calismaya katilan kadinlarin ve erkeklerin benzer evlilikler yapmak isteyecek olan veya
bunu diisiinen geng kizlar ve erkeklere bulunacaklar tavsiyeler ele alinmaktadir. Onlarin
bu sorulara verdikleri cevaplar aslinda katilimcilarin kendilerinin aynadaki yansimasi
gibidir. Benzer evlilikler yapmak isteyen genglere tavsiyede bulunurken bu katilimcilar
kendi hayatlarin1 baz almaktadir. Evlilikle ilgili gergeklesen veya gerceklesmeyen
beklentilerini tavsiye olarak verip digerlerinin de aymi beklentilere girmemelerini

hedeflemektedirler.

Bu boliimiin bagka bir hedefi ise bu katilimeilarin benzer Arnavut-Sirp evliliklerinde araci
olarak rol alip almadiklarini anlamaktir. Caligmanin sonunda katilimci kadinlar ve
erkeklerin bireysel veya cift olarak birgok benzer evlilige araci olduklar1 anlagilmistir.
Onlara gore, bekar erkeklere iyi esler bulabildikleri i¢in aract olduklar evlilikler bagarili

olmus mutlu ve ¢ocuklu ailelerle sonuglanmustir.
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7.1. EVLILIK ONCESi BEKLENTILERIN NE ORANDA KARSILANDIGI

Evlilik 6ncesi her iki tarafin ortak yasantidan beklentileri farklidir. Yasayacaklari yer,
yasam kosullari, esinin ve ailesinin ona karst davraniglari, yapmalar1 gereken isler,
memleketten uzak olmalar1 ve ailelerine yapacaklar ziyaretler kizlarin beklentilerinden
bazilaridir. Erkeklerin beklentileri ise miistakbel esinin kendisine ve ailesine iyi
davranmasi, esinin iyi bir ev hanimi olmay1 basarabilmesi, doguracagi cocuklara bakmay1
becermesi gibi konulara odaklidir. Kadinlarin, erkeklerden farkli olarak, maddi anlamda
da beklentileri mevcuttur. Kadinlar sadece esleri ve onlarin odaklamamislar, ayni
zamanda yasayacaklar1 hayati ve kosullarini da merak etmislerdir. Erkeklerin beklentileri
ise maddiyat konusunda beklentileri olmayip sadece esinin nasil biri olacagini ve nasil

davranacagi 6ncelemektedir.

Evlilik sonrasindaki durumlarini nasil degerlendirdikleri dikkate alindiginda ¢aligmaya
katilan kadinlarim: (1) Yiksek beklentileri olan ve evlilik sonrast beklentileri
karsilanmamais olanlar, (2) evlilik 6ncesi olusan beklentileri zamanla gerceklesmis olanlar
ve (3) evlilik oncesi disiindiiklerini evlilik sonrasinda gerceklestirenler seklinde
aymrabiliriz. Fakat, evliligin ilk yillarinda, iletisim eksikliginden dolayr yasanan sok
nedeniyle bu kadinlarin beklentileri genel olarak karsilanmamis goriilmektedir. Yasanan
memnuniyetsizliklerin yani sira, dil bilmeme ve iletisim kuramama onlarin evliliklerinde
bir belgisizlige sebep oldugu i¢in beklentilerinin gerceklesmesini diisiinebilmelerinden

once bu kadinlar aligmak i¢in zamana ihtiya¢ duymuslardir.

Kendi durumlarinin tarif etmek i¢in sik¢a kullandiklar1 “kaderim buymus” soziinden de
anlagilacagr tlizere evliliklerinden beklentileri karsilanmamis olan kadinlarin
Sirbistan’dan birisiyle evlenmelerini kaderleri olarak kabul etmekte ve bu nedenle esleri
tarafindan sunulan sartlar1 kabullenip kendi beklentilerinin karsilanmasindan vazge¢mis
goriinmekteler. Calismanin  yliriitiildiigli  tarihte, evlilik siiresince beklentileri
karsilanmamis olan kadinlarin ¢cogu yedi ila on bir yildir evli iken, aralarindan iki-ii¢
yildir evli olanlarda bulunmaktadir. Bu kadinlarin hem esleri hem de yasam yeri ve
kosullart konusundaki beklentileri karsilanmamustir. Evlilik sonrast yiizlestikleri
gerceklik hayallerinin yikilmasina neden olmustur ve onlar esleri tarafindan sunulan

hayata atilmistir:
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{Bu evlilik beklentilerini karsiadi mi?} — Hayiwr, hayir, diigiindiigiim gibi olmad
hi¢. {Disiindiiklerin neydi?} — Diistindiiklerim ¢ok farkiyydi, burasi bir kéy ve
yasamak icin kotii kosullar var, tamamen kaybolmus gibi hissediyorum
kendimi ... Evin durumu bile daha kotiiydii ama diizeltmeler yaptik...Ne desem, hayal
ettigim gibi olmadi hi¢ bir sey. {Gergeklestiremedigin seyler icin ne yaptin?} —
Yiizde yiiz kabullendim, hayallerim geldi gitti, artik o hayaller gergeklesmeyecek
asla (Elisa).

Diigiindiiklerimin hig¢ biri gerceklesmedi. Gergegi soyleyecek olursak, ilk geldigimde
hi¢ memnun degildim, ama artik is isten gecti, ti¢ tane cocugum var, sikdyet¢i olmak
glinahtir. Zerre kadar memnun degildim, evlendigimde denizin dibine diismiis gibi
hissetmigtim, ama ne yapacaktim, kaderim boyleymis (Leonora).

Evlilik oncesindeki beklentilerinin evliliklerinin basinda degil daha sonraki yillarda
kargilanmis oldugunu diisiinen kadinlarin bir kismi evliliklerinin ilk yilinda
beklentilerinden uzak, hi¢ diisiinmedikleri bir hayat ile kars1 karsiya geldiklerini ifade
etmektedirler. Ancak, Andrra ve Diellza’nin 6rneginde oldugu gibi, yillar gectikce
beklentiler de karsilanmistir. Andrra, esinin ailesinden ayrilip, sadece esiyle birlikte
yasamaya bagladigi zaman, evliliginin beklentilerini karsilamaya basladigini
anlatmaktadir. Yalnizca esiyle birlikte yasamasi yapmasi gereken islerle ilgili daha rahat
olmasimi ve yaptig1 secimlerde daha serbest olmasini saglamis; istelik sorumluluk
duygusu azalmig ve sadece esiyle birlikte yasiyor olmak aralarindaki samimiyet ve
yakinlik duygusunun pekismesine yardimer olmustur. Evliliginin ilk yillarinda, diisiince,
yasam tarzi, kOyiinde yasayanlardan farkli giyinme stili agisindan daha gelismis bir yagam
icin Diellza’nin beklentileri ise hi¢ karsilanmamistir. Diellza’nin anlattiklarina gére bu
beklentiler zamanla gerceklesmistir. Evliliginin ilk yillarinda istedigi sekilde o6zgiir
olmamasina ragmen, zaman gectikge beklentilerinin gerg¢eklesmeye baslamasinin

farkindadir:

Esimin ailesiyle birlikte yasadigimizda beklentilerim karislanmamisti, esimle
beraber ayrit bir eve tasindiktan sonra beklentilerim gerceklesmeye basladi. Nasil
denir, kendi evin olsun da tuz ve ekmek yesen mutlusun. {Yillar gectikce
beklentilerin yavas yavas gerceklesti mi?} — Tabi, kendim ve ailem icin istedigim
seyleri yaparak daha giizel bir yasam kurmaya ¢alistim (Andrra).

Beklentilerim bagslarda degil ama zamanla gerceklesti. Kéy hayati, insanlari,
kiyafetleri ve yasam tarzlart yiiz yil oncesi gibi geliyordu bana. Ama zamanla her
sey iyileserek diizeldi (Diellza).
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Evliliklerin ilk aylarindan yasanmig zorluklara ragmen, evliliklerinin ilk yilinda
beklentilerinin karsilanmis oldugunu belirten kadinlarin ¢ogu evlilik Oncesinde
kendilerini ve veya aileden birilerinin evlilik sonrasinda yasayacagi yeri gérmeye gitmis
olan kadinlardir. Bu kadinlar yapacaklari evlilikle ilgili beklentilerini bu ziyaret sonrasi
edinilmis olan izlenim ve bilgi lizerine sekillendirmiglerdir. Birgok sebepten dolay1
evliligin ilk yillarinda eslerini tam olarak tantyamadiklari i¢in ilk sirada onlarin kizlarin

maddi beklentileri de karsilanmis, sonrasinda manevi beklentileri de:

Ne istediysem gerceklesti. Her sey vardi, ev désenmis ve evin durumu iyiydi. Bu
eksikti diyebilecegim bir sey yoktu (Sara).

Yasayacagim yeri ve evi onceden gelip gordiim, eviendigimde sahip olmak istedigim
seyleri burada buldum, béylece bu evlilige evet dedim. Buraya geldigimde
begenmedigim bir sey yoktu (Dorentina).

Siiphesiz ki bu memnuniyet bir anda ger¢eklesmis degildir. Aksine dilin 6grenilmesi,
¢ocuklarin dogmasi, insanlara alisma ve bu kadinlarin yasadiklari yere uyum saglamalari
zaman almakta ve olumlu duygular zamanla gelismektedir. Simdi bu kadinlar, evlilik
yillarinda basardiklarindan memnunlar ve ilk zamanlarin pismanligina ragmen ¢ocuklari
dogurduktan, dili 6grendikten ve ortami tanidiktan sonra kendilerini olduk¢a 1yi ve o yere
ait olduklarini hissediyorlar. Cocuklari, onlara bu aidiyet hissini kazandiran ve yasadiklari
yere daha bagli hissetmelerini saglayan en 6nemli etkendir. Bu evliliklerin asil sebebi
cocuk dogurup bir aile kurmaktir. Bu ylizden yillar gegtikge ve evlilik asil hedefine

ulasilinca, bunun 6tesindeki diger beklentiler solmaya baglamakta ve hayale donmektedir:

Simdi bir sey diisiinmiiyorum, ¢iinkii pisman olmak igin ¢ok ge¢ oldugunun
farkindayim. Cocuklar var ve artik burayr kabullendim (Leonora).

Baslarda pismanlik duymustum c¢iinkii beklentilerim karsilanmamistt ama simdi
pisman degilim ¢iinkii ii¢ tane c¢ocugum var, ayrica buraya alistim, dili
konusabiliyorum hatta ¢ok iyi biliyorum, yerli gibiyim artik (Ajla).

Esim var, saygi gosteriyor, iki tane saglikli ¢ocugum var. Ekonomik durumum da
kotii degil, buna da siikiir daha kétiileri var, boyle devam etse iyidir (Arta).

Zana, ataerkil ailelerin kizlarin 6zgiirliigiinii ve isteklerini smirlandirdigi, kizlarin
cinsiyeti nedeniyle toplumun kabullendigi belli davraniglar c¢ergevesinden disari

cikmamasi ve kizlarin erkeklerden farkli olarak haklarinin engellendigi bir toplumdaki
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cogu kizin bir O6rnegidir. Zana’nin (yirmi dokuz yasinda) da anlattigi iizere, aile
icerisindeki toplumsal cinsiyet fanatizmi, onun ilk gorevi olarak bilinen ev islerinden
baska hicbir eglenceye miisaade etmemistir. Biiyiidiigii ve 6rnek aldig1 ortam, bu yasam
tarzin1 sevmedigi “buna hayat denmez” ctimlesinden anlasilmaktadir. Ona gore ailesi ve

toplumu tarafindan yapilan bu baski ve ¢izilen bu siirlar fazla ve anlamsizdir.

Evlilik teklifi, aile erkekleri tarafindan uygulanan baskidan kurtulma ve kurduklar
hayallerin gerceklesme yolu olarak degerlendirmektedir. Fakat, evlilik beraberinde biiyiik
sorumluluklar da getirir ve hayallerin ger¢eklesebilme imkani oldukga azalir. Zana, esinin
yasaminin eksikliklerini tamamlayacak ve hayallerinin gerceklesmesine yardimci olacak
kisi olmasini beklerken, evlenir evlenmez ev hanimai roliiniin iistlenmesinin yant1 sira anne
olmus ve bdylece onun hayati da annesinin hayat akisina benzemeye baglamistir.
Hedeflerine ulasmamasi ve sorumluluklarinin ¢ok olmasina ragmen, Zana kendine
bakmaya ve iyi giyinmeye 6zen gosteriyor; belki de bu durum giden genglik riiyalarinin

boslugunu doldurma ¢abalaridir:

Evlenmeden once ailemle yasantim ¢ok zordu. Evin biitiin islerini yapardim. Her giin
calisirdim. Cok baskict bir ailem vardi. 29 yasinda olmama ragmen evden disariya
bir yiiriiyiise bile ¢ikamayacak kadar kotii bir hayatim vard. Simdi diisiintiyorum da
nasil bir hayatim vardi. {Anladigim kadariyla kendini rahat ve 67giir hissettirecek
bir es istiyordun, yani arkadaslarinla c¢ikip gezebilecegin imkdinlarin olsun
istiyordun, bu istekler gerceklesti mi evlilikten sonra?} — Gergeklesti mi?
Evilenmeden énce hayir, eviendikten sonra hemen anne oldum. Ne zaman isteklerim,
hayallerim ger¢ek olacakti? Her neyse bugiin bir kadimim, kendime iyi bakarim,
giizel giyinirim, mini etek giymem ama giizel giyinirim. Kendime en iyi sekilde
bakmaya c¢alisirim. (Esin iyi biri, ama senin isteklerin hayallerin tamamen
gerceklesemedi) — (giiliiyor) Evet ama gerceklesmeyen ve kalan ¢ok seyler var
(Zana).

Calismaya katilan erkeklerin cevaplart da benzerdir. Erkekler beklentilerinin
diisiindiiklerinden daha iyi karsilandigini ifade etmektedirler. Onlarin eslerinden tek
beklentisini kadinin evdeki gorevlerini yerine getirmesidir. Kadinin 1yi davranmasi ve
esine ve ailesine saygi gostermesi, esine bakmasi, ¢ocuk dogurmasi, ¢ocuklara bakmasi,
ev islerini ve gerektiginde ev disindaki isleri de halletmesi, esine hayat arkadasi olmasi

kadinlarin yerine getirmesi beklenen gorevlerdir.
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Nikola ¢aliskan, ailesine saygi gosterecek ve ona iyi bakacak bir es istemisti. Milent ise
beklediginden fazlasiyla karsilagsmistir; onun esi sadece iyi bir anne ve iyi bir ev hanimi
degil, ayn1 zamanda her durumda onun yaninda olan ve onu her daim destekleyen kisidir.
Marko Edona’y1 hayatina anlam katan ve onu tamamlayan kisi olarak tasvir etmektedir.

Boylece, erkeklerin eslerinden olan beklentileri tek tek karsilanmistir:

Evet, bekledigim gibi oldu. {Neden?} — Aileme, kardeslerime, bana iyi bakiyor ve
onlara karsi saygili davraniyor (Nikola).

Tamamlanmus hissediyorum, hatta bekledigimden daha fazla. {Neden?} — O her
konuda benim yanimda. Yani iyi giinde ve kotii giinde. Ug ¢ocugun babasiyim onun
sayesinde. Evlenmek i¢cin de daha iyisini bulamazdim (Milent).

Hayallerimden ve isteklerimden fazlasim karsiladi. Hayatimi tamamladi (Marko).
7.2. KOCALARIN GERCEKLESTIRMEDIKLERI VAATLER

Evlilik 6ncesinde yapilan goriismeler esnasinda kizlar veya onlarin aileleri miistakbel
damattan kizin ailesini ziyarette gelmesi olmak tiizere bir dizi talepleri olmustur.
Miilakatlara katilan kadinlarin ifadelerine gore, Sirp erkekleri kizlarin veya ailelerinin her
teklifini yerine getirmeye hazir olduklarini belirtmislerdir. Ancak bir¢ok erkekte yillar
gecmis ve kadinlarin istekleri ne evliligin ilk yillarinda, ne ¢ocuklarin dogumundan sonra
ne de yillar sonra gerceklesmistir. Istediklerinin gerceklesmemesi bu kadimlar1 hayal

kirikligina ugratmis ve yaptiklari evlilikten memnun hissetmemelerine neden olmustur.

Kadinlar, eslerinin tutmadig1 sozlere karsi tepki gosterecek yahut tavir alacak giigleri
olmadig1 icin {iziintilerini iclerine atmiglardir. Karsi ¢ikma giicliniin  olmamasi
bilingaltlarina yerlesen Arnavut toplumunun baskisindan kaynaklanmaktadir. Zira bu
kadinlarin anlattiklarina goére, bir Sirp erkegi ile evlenmeleri zaten kendi toplumun
tarafindan bir elestiri konusu edilmistir. Evliligin bozulmasi onlari ve ailelerini bir kez
daha herkesin dedikodu konusu yapacaktir. Bunun disinda, ailenin baskis1 da az sayilmaz.
Esinden bosanmis olan bir kizin eve donmesine izin vermek ailesi i¢in utang verici bir
eylemdir ve kizlar da bu gercegin farkindadirlar. Bu durumda, kendilerini diisiinmeden,
ailelerinin onurunun kirilmamasina ve onlarin toplumun 6nyargilarindan kurtulmasina
daha fazla Oonem verip, sunulan sartlar altinda evliliklerini kabul etmek zorunda

kaliyorlar.
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Calismanin yapildig1 zaman yedi yildir evli olan Diellza’nin babasinin damadindan tek
istedigi kizinin hayvancilikla ugrasmamasiydi. Sirp damat kaympederine kizinin
hayvancilikla ugrasmayacagina sdz vermisti, fakat evlendikten ii¢ ay sonra damadin ailesi
evcil hayvanlar1 ona baktirmaya baslamisti. Diellza esinin ailesinin baskis1 altinda
kaldigin1 ve ona iki segenek sunuldugunu anlatiyor: ya hayvancilikla ugrasacak ya da
babasinin evine donecektir. O Sirbistan’da evlenmeden 6nce bir kez daha nisanlanmis ve
ayrilmisti. Bu sefer de insanlarin 6nyargilarindan kurtulmak i¢in evliligini bozmamasi
gerektigini diisiiniip ve bagka ¢aresi olmayip esinin ailesinin tiim sdylediklerine uymak

zorunda kalmus:

Evlendigimden ii¢ ay sonra ahira girdim ki, evlenmeden énce asla ahirdaki islerle
ugrasmayacagimi soylediler ama sozler tutulmadi. Verilen sozlerin hi¢ birini yerine
getirmediler, yalan soylediler. Ya Arnavutluk’a donersin ya da ahira girersin. {Niye
yapmayt kabul ettin?} — Déniis yolum yoktu da ondan kabul ettim. Nereye
gidecegimi bilemedim. Bir kere niganlanmistim, simdi de evlenmistim, insanlarin
dedikodulardan dolay: yapmak zorunda kaldim (Diellza).

Aileyi ziyaret konusunda da kizin ailesi kizlarinin siklikla gelmesini isteyince damat {i¢
ayda bir kiz1 ziyarete getirecegine soz vermistir; fakat evlendikten sonra ziyaretler
arasindaki siire bir yil1 da gegmistir. Bu kadin, esinin ailesine verdigi s6zii tutmamasini
thanet olarak degerlendirerek liziintlislinli anlatmaktadir. Eginin ve ailesinin onun ailesini
gorme istegi ve ihtiyacini onemsememeleri nedeniyle kendi ailesi yol parasini gonderdigi
zaman, esine c¢ok fazla sormadan ve esinden izin istemeden en uygun zamanda

Arnavutluk’a ziyarete gitmistir:

Annemle telefonda konustugumda “Bir sene gecti gelmeyeli, bir stkintt mi var? Esin
seni almaya geldiginde ii¢ ayda bir seni aileni gérmeye getirecegim demisti. Bu
davranis ihanettir” — dedi. Kocama ve onun ailesine normal geliyordu, hep evde
oturmak, ev isleri yapmak ve anne baba kardes yiizii gormemek. Babamlar ya da
kardeslerim yol parasit gonderince, hi¢ sormadan giderim (Leonora).

Tina Arnavutluk’ta bir kuafor kursunu tamamlamigti ve 6grendigi meslegi yapmak
istiyordu. Evlilik teklifine cevap verilmeden dnce Tina miistakbel esiyle de konusmus ve
ona hayallerinden bahsetmis, esi de ona bir kuafor diikkdni1 agacagma sdz vermisti.
Verilen bu sézden sonra Tina evlenmeye karar verdi, hem evlenecekti hem de sevdigi isi
yapacakti. Fakat, esi soziinil tutmadi ve Tina’nin higbir zaman kuafor diikkani olmadi. Bu

caligmanin yapildig1 zaman da Tina artik hayalinden vazge¢misti:
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Evlendigimde daha dnce her ne hayal etmigsem hi¢biri olmadi. Sana giizelik salonu
acacagiz demislerdi ama eviendikten sonra olmadi. Calisacagimi diigiinmiistiim ama
olmad. {867 verip ve tutulmadigi icin nasu davrandin?} — Artik gecti, bitti, artik
takmamaya, diisiinmemeye ¢alistyorum (Tina).

Sirp erkekleri evlenmeden oOnce kizin ailesi ile konusurken farkli vaatlerde
bulunmaktadirlar. Fakat evlendikten sonra kizin ailesi ¢ogu kere bu vaatleri yerine getirip
getirmediklerini sorgulamamaktadir. Arnavut toplumunda, evlendikten sonra kizin hayati
ile ilgili biitiin sorumluluklarin kocasina gectigi ve kizin ailesinin ikinci planda kaldig: ile
ilgili, ge¢misten gelen ve hala devam eden bir zihniyet vardir. Leonora’nin annesinin “En
son bir yil 6nce gelmistiniz, bir sorun mu var? Evlenmeden 6nce kocan her {i¢ ayda bir
seni buraya getirecegine dair sdz vermisti” demesi bu zihniyete basit bir érnektir. Kizin
ailesi direkt olarak damadiyla konusup bu istegi iletmeyip damadinin miisait oldugu bir
zamanda esini ziyarete getirmesini beklemektedirler. Fakat giinliik isler, cocuklara kars1
anne sorumluluklari, yash kayinvalidesinin bakimi gibi gorevler Leonora’nin aile
ziyaretini erteletmesinin nedenleridir. Leonora, bu durumda bulunan birgok kadindan
sadece biridir. Ailesi de genel olarak bu se¢imi yapan kadinlarin ailelerinin davranislarini

yansitmaktadir.

7.3. EGER ZAMAN GERi DONDURULEBILSEYDiI AYNI EVLILiGi
TEKRAR YAPIP YAPMAYACAKLARI

Eger zamani geri ¢evirmek miimkiin olsaydi, bireylerin aymi evliligi tekrar yapip
yapmayacaklar1 hakkindaki kanaat ve degerlendirmeleri onlarin kendi evliliklerinden ne

Olciide mutlu veya beklentilerinin karsilamis oldugu hakkinda ipuglar1 saglamaktadir.

Siiphesiz ki zamani geri ¢evirmek miimkiin degildir ve gegmiste yapilan tercihlerin
sonuglart ile bu giinde yiizlesmek germektedir. Bu yiizlesme bu aragtirmanin katilimei
kadin ve erkeklere arasinda daha ¢ok olani kabul etme ve mutsuz da olsa olana riza

gostermek seklinde olmaktadir.

Bu c¢alismaya katilan erkekler zamanda geri donebilecek olsalar yine aymi kiza evlilik
teklif edeceklerini belirtirken, kadinlarin biiyiik cogunlugu ayni evliligi yapmayacaklarini
ifade etmektedir. Sadece kiigiik bir kadin grubu yeniden ayni teklife “evet” diyecegini
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belirtmektedir. Erkekleri yine ayni evliligi yapmay1 diisiindiiren nedenler ¢esitlidir; diger
yandan farkli sebeplerden dolayr kadinlar, ikinci bir sanslart olsaydr se¢imlerini farkll

yapacaklarini beyan etmislerdir.

7.3.1. Yine Ayni Evliligi Yapmay1 Tercih Edecek Olan Kadinlar

Bu calismaya katilan kadinlardan sadece altisi, yine babalarinin evinde oldugu zamana
geri donebilmis olsaydi kendilerine yapilacak ayni teklif karsinda tekrar evlenmeyi kabul
edeceklerini soylemislerdir. Ayn1 evliligi yapmay1 tercih edecek olan kadinlardan ikisi
ilk evlendikleri zaman sadece esleriyle yasamaya baslamis, diger {i¢ii kayinbabalar1 ve
kaynanalar1 vefat etmis olmasindan dolay:1 yalnizca esleriyle yasamislar, biri ise esi ve
esinin ebeveynleri ile yasamaktadir. Bu alt1 kadin evlendikten sonra sehirden uzak olan
koylerde oturmustur ve alt1 aileden sadece bir ailenin arabasi vardi. Evlenmeden 6nce de
kadinlarin besi kdyde yasamis, sadece biri evlilik 6ncesi sehirde yasamis ve evlenince

koye tagimnmustir.

Kadmlarin yine ayni evliligi yapacak olduklarinin gerekgesi saygi, sevgi, esin anlayisl
olmasi ve fanatizmin baskisindan kurtulup 6zgiirce yasayabilmeleridir. Dora esinin ona
kars1 bastan itibaren ¢ok saygili davrandigini, ikisinin bu karsilikli saygilarinin yillar
gectikce karsilikli sevgiye dontistiigiinii belirliyor. Hana ise karakterine uygun olan kisiyi
buldugu i¢in yine ayni evliligi yapacagini sdylemektedir. Hana sinirli ve kendi fikrinden
kolay vazge¢meyen bir insan iken, esi hosgoriilii ve ortami yumusatmaya c¢alisan bir
kisidir. Ina ise babasimin izin vermemesi iizerine evinde istedigi sekilde giyinemiyordu,
fakat esinin evinde ¢ok daha farkli bir ortam bulmustu. Kdyde oturmalarina ragmen esi
ona giyinme, davranis ve istekleri konusunda engel olmamis ve ona karsi hep iyi

davranmigtir:

{Bir daha geriye donseydin ayni eviiligi yapar miydin?} — Evet, tekrar yapardim.
Gel Arnavutluk’a don deseler, donmem. {Neden?} — Birbirimize karst olan saygi ve
sevgi beni mutlu ve memnun ediyor. Baska nasil anlatirim bilemiyorum (Dora).

Esimi diinyada kimseyle degistirmem. Ben sinirli bir insanim ve esim bana her
zaman katlandi. Beni hep tolere ediyor (Hana).
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Biz kéyde yasariz ama esim kisa bir elbiseyi giymeme izin verir, ama ben kendim
giymem. Esim bagnaz biri degildir ama ¢ok caliskandir ve bana karsi hep iyiydi
(Ina).

Ayni evlilige tekrar “evet” demelerinin diger nedenleri yasam kosullarinin iyi olmasidir.
Dona’nin anlattiklarina gore zorlu ekonomik kosullar ¢iftin arasindaki iligkiyi hig
etkilememistir, aksine esinin sakin davranisi Dona’nin onun giizel karakterini
kesfetmesine neden olmustur. Genta ise iyi yasam kosullarina sahip olduklar1 ve esinin
ve ailesinin giizel insanlar olduklarin1 diislindiigii i¢in tekrar ayni evliligi yapacagini

belirtmektedir:

Yine yapardim. Dedigim gibi [esim] insan olarak miikemmel biridir, herhangi bir
sikdyetim olmadi. Para her zaman gereklidir, ama on planda hi¢ olmadi benim igin.
Bizim maddi olarak cok zor zamanlarimiz oldu ama bu bizim aramizdaki
tartismalarin bir nedeni olmadi. On sene once nasu biri oldugunu bilmis olsaydim,
ona evet cevabimi vermek icin ¢ok bekletmezdim (Dona).

Evet, ¢cok rahat oldugum i¢in. Kendimi burada iyi hissediyorum, ¢ok iyi bir ailedir,
esim ¢ok iyi biridir ve ¢ok saygilidir, tiim kalbimle evet derdim (Genta).

Benzer sekilde Dorentina icin sadece iyi yasam degil, esinin nasil bir insan oldugu ve ona
kars1 nasil davrandigi da son derece Onemlidir. Esi c¢aliskan, saygili, kibar, siddet
uygulamayan bir insan olunca aralarindaki on bes yil farki da, dis goriiniisii de

onemsizdir. Ona gore distan goriinen mithim degil, insanin kisiligini tanimak gerekiyor:

Evet, tekrar bu evliligi yapardim, aile en onemli olandir. Esimin ¢aliskan ve bana
karst saygili olmasidir onemli olan. Yakisikly biri degil, aramizda on bes sene yas
farki var ama bunu bir kenara biraktim bunun bir 6nemi yok benim igin (Dorentina).

73.2. Aym Evliligi Yapmay1 Tercih Etmeyecek Olan Kadinlar

Kendilerine ayni1 segenek tekrar sunulmus olsaydi ayni evliligi yapmayi tercih etmeyecek
olan kadinlar (ki toplam sayisi otuz altidir), eslerinin veya onlarin ailelerinin saygisiz
davranmasi1 nedeniyle veya yasam kosullarinin iyi olmamasindan kaynaklanan
sebeplerden dolay1 degil, ama her bireyin bir duruma kars1 davranis ve tutumu farkl
olabildigi icin ayn1 se¢imi yapmayacaklarini dile getirmistir. Bu kadinlarin belirtikleri

sebepler gruplandirilarak siklik sirasina gore asagida siralanmistir. Verilen ilk dort sebep
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miilakata katilan her kadinin saydigi sebepler iken, devaminda siralananlar kadindan

kadina degisen nedenlerdir.

Ik olarak, dil bu kadilara ayn1 evliligi yapmay1 sectirmeyecek en énemli nedenlerden
biridir. Kendini ifade edememe, esi ve ailesi ile iletisim kuramama, dil bilmedikleri i¢in

yasadiklar1 zorluklar ayni evliligi yine kabul etme ihtimalini imkansiz kilmaktadar.

Leonora, dili bilmeme nedeniyle yasadigi zorluklardan dolayr yine ayni evliligi
yapmayacak olan kadinlardan birisidir. Esiyle iletisim kuramamanin yani sira hamile iken
hastanede de zor bir siire¢ yasamistir. Bu durumu yasayan tek kisi Leonora degildir, diger
katilimcilarimiz da ayni sorunlari dile getirmektedirler. Evlendikten yaklagik iki — ii¢ ay
sonra hamile kalmislar, hastaneye kontrole gitmeleri gerekmis ve bazilarinin hamileligi
komplikasyonsuz ge¢memistir. Leonora zor bir hamilelik donemi geg¢irmis, ama dili
bilmedigi i¢in, agrisi oldugunda kendini ifade edememis ve olas1 riskleri de tam olarak
anlayamamistir. Leonora bu durumun sadece onun i¢in degil, onunla iletisim kuramayan

doktorlar i¢in de zor oldugunu anlatmaktadir:

Hayir, asla yapmam. {Neden?} — Cok zor geldi bana ozellikle ilk sene. Hastaneye
gidiyorsun ve nerede agrin oldugunu soyleyemiyorsun. Saghgimin ¢ok kotii ve
bebegimi kaybetmek iizere oldugumu hi¢ bilmiyordum. Hi¢ bir sey anlayamiyordum,
doktorum sinirleniyordu bu durumdan dolay:. “Hi¢ bir sey anlamiyorken neden
burada evlendin?” derdi. Tedavi edemiyorum diyordu doktor (Leonora).

Anita da dil sorunu nedeniyle, ailesinin onun ig¢in tercih ettigi evliligi, kendi kiz1 i¢in asla
kabul etmeyecegini sdylemektedir. Dilini bilmedigi ve ortami tanimadig bir yerde kizini
evlendirmek istemezdi. Anita’nin anlattiklarina gére zaman gectikce hayat normale

doniiyor, fakat ilk yillardaki iletisim eksikligi her seyi zorlagtirmakta:

Ben nasil buraya geldim, ne dili ne bir seyi bilmeden. Ben kendi kizimi béyle
evlendirmezdim. {Zor olan neydi?} — Zor olan oncelikle dildir, dili bilmiyorsun hi¢
bir sekilde iletisim kuramuvyorsun. Simdi bambagska bir hayat var ama baslangi¢ ¢ok
zordur (Anita).

Ikinci olarak, yasam yerinin nitelikleri yahut dzelikleri onlarin ikinci bir sanslari olsayds,
kararlarin1 olumsuz etkileyecek bir bagka nedendir. Kadinlar, kis1 soguk olmayan ova

koylerinde, sehirlere yakin kdylerde veya kiigiik kasabalarda oturacaklarinmi diistindiikleri
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icin, yasayacaklar yer ile ilgili biiylik beklentiler olusturmuslardir. Gergekte olanin hayal
ettiklerinden farkli olmasi onlarin memnuniyetsizlik sebebidir. Elona’y1 en ¢ok {izen
yasadiklar1 yer olmustur. Anlattiklarina gore, yasadiklar1 kdy ormanlarin ortasinda,

sehirden uzak, tarim yapilamayacak, kis1 sert gegen bir koydiir:

Asla bir daha yapmazdim, kimseye de buraya gel demezdim. Geri donemezdim,
hemen hamile kaldim ve burada kalmak zorunda kaldim. Hi¢c evlenmezdim bu
hayatta ve buraya gelmezdim. {Neden?}- Iik énce yer ¢ok uzak, unutulmus bir yer,
tiretim yok, bir sey yok. Sadece ks var, baska sey yok (Elona).

Ugiincii olarak, yasadiklar1 yerin Arnavutluk’tan uzak olmasi bu kadinlarm yalnizlik
duygusunu artirmaktadir. Ailelerini siklikla gormeye gidememeleri, aileyi ve
Arnavutluk’taki akrabalarin1 6zlemeleri, Bayramlari aileleri ile kutlama istekleri, aci
anlarinda ailelerinin yaninda olamamalar1 onlara ailelerinden uzak ve yerlerinden

ayrilmis gibi hissettirmektedir:

Bir tarafim evet, bir tarafim haywr diyor, uzak oldugundan dolayz.... Cok uzak ve asla
yapmayacaktim. Ailenden ayrisin, bayramlarda, diigiinlerde, 6liimlerde... (Teuta).

Ohh...belki yapamazdim. {Neden?} —Ailemden ¢ok uzak hissediyordum, yer olarak
uzak, ayrica dil bir problem ve kimseyle iletisim kuramiyordum (Andrra).

Dordiincii olarak, Kadinlar kendi evliliklerinin olagan olmadiklarini biliyorlar. Evliligin
uzun yillarinda dil, kiiltiir, ortam ve insanlara uyum saglamalarina ragmen Arnavut ve
Sirp toplumunun 6nyargilarindan kurtulamiyorlar. Bazen eslerinin ailesi igerisinde bile
bu dnyargilar mevcut olabiliyor. Insanlarin ényargili davranmalar1 nedeniyle yaptiklart
evlilik hakkinda kendilerinin “suglu” hissediyorlar. Hem kendi kokenleri hem de Sirp
toplumunun diger bireyleri tarafindan yargilanmalarindan korktuklari i¢in tanimadiklari
insanlarla iletisime gegme “korkusu” vardir. Farkli kadinlar farkli sekillerde ifade etmis
olsalar da ayni Onyargilara maruz kalmama gerekgesi tekrar ayni evliligi kabul
etmemeleri i¢in 6nemli bir sebeptir. Fakat yine ayni se¢cimi yapmayacak olmalarinin

gerekgesi olarak belirtikleri baska sebepler de vardir:

Hayrr, tekrar kabul etmezdim. {Neden?} — Sen de biliyorsun, kotii izlenimler, Kosova
savast, Swrbistan ile olan iliskiler... Sirbistan’da “Bak, Arnavut Swrbistan’a gelmis”
diyorlar; Arnavutluk takiler de “Sirbistan’a gitti de Sirbistanlyr buraya getirdi”
diyorlar. Buradaki insanlar da konusur, “lyi bir kiz olsaydin kendi iilkende
evlenirdin” dediklerinde iiziiliiyorsun. {Demek ki, en onemli sebeplerden biri
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insanlarin onyargili davranmalandw. Bu evliligi kabul ettirmeyecek baska
nedenler var mi?} — Evet, var; yer, dil, uzaklik, her sey (Elisa).

Besinci olarak, esleri ile kendileri arasindaki yas farki da tekrar aymi evlilik teklifini
reddedecek olmalarinin nedenlerinden biridir. Esler arasindaki yas farkinin kii¢iik oldugu
sadece birkag ¢ift vardir. Cogu zaman bu evliliklerdeki esler arasindaki yas farki oldukca
biyiiktiir. Evliligin  yapildigi  zaman esin  yast Onemli bir etken olarak
degerlendirilmemekle birlikte, zamanla ve farkli sebeplerden dolayr kadinlar esleri ile
aralarindaki yas farkinin sorun yaratici olabilecegini diisiinmeye baslamis goriinmekteler.
Ornegin Elisa’nin  durumunda oldugu gibi, arasindaki yas farki kendisini degil,
¢ocuklarmni diisiindiigli zaman onu endiselendiriyor. Elisa ¢ocuklariin biiylidiigli zaman
babalarinin yasli olacagini diisiiniip esinin ¢ocuklara nasil babalik edecegi konusunda
kaygili. Arta da esi ile aralarindaki yas farkini sorun olarak gérmektedir. Arta evlenmeden
once esinin gergcek yasini bilmiyordu; evlilik sonrasi 6grendigi zaman evliligi icin
endiselenmeye baslamis ve ikilemde kalmis. Ancak, farkli sebeplerden dolayi yas farkini

onemsemeyip evlilige devam etmistir:

Esim iyi biridir, ama bu evliligi bir daha yapmazdim. {Neden?} — Benden yas olarak
daha biiyiik. Cocugum icin dert ediyorum, ¢ocugum geng biri oldugunda esim yash
olacaktir ve ¢ocuk 20 yasinda oldugunda esim 70 yasinda bir dede olacaktir (Elisa).

Buraya geldigimde 20 yasindaydim. Kocamin 38 yasinda oldugunu burada
ogrendim ve ¢ok tiziilmiistiim ve benim icin kabul edilir bir sey degildi. Bu kadar yas
farkimi  bilseydim kabul etmezdim. Geldigimden iki ay sonra pasaportunu
gordiigiimde birakayim mi birakmayayim mi diye diisiindiim. Ama esim saygili
biriydi, anlayislyydi, yardimct oluyordu, beni anlamaya ¢alisiyordu, beni seviyordu.
Yas farki olup olmamas: ne fark edecekti diye diisiinerek onunla yasamaya devam
ettim (Arta).

Altinct bir sebep aile i¢i rollerle alakalidir. Bir¢ok farkli kiiltiirde, hem ge¢miste hem de
giiniimiizde, gelinden evdeki herkese hizmet etmesi beklenmektedir. Gelin yemek
pisirmeli, ev islerini yapmali, ¢cocuklara bakmali, yasli olduklarinda esinin ebeveynlerine
bakmali, esine bakmali, misafirleri agirlamali ve ev disindaki islere yardim etmelidir.
Bunlar geleneksel Arnavut toplumunda gelinin roliinii tarif eden rollerdir. Bu geleneksel
roller kirsal kesimde ve Arnavutluk’un bazi kasabalarinda gecerli olmaya devam
etmektedir. Sirbistan’in kirsal kesiminde ve 6zellikle de bu ¢alismanin yapildig1 bolgede,

gelinin roliiniin ayn1 veya ¢ok benzer oldugu sdylenebilir. Caligmaya katilan kadinlarin
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da anlattiklarina gore, onlar yapmalart gereken islerin yanmi sira eslerinin yash
ebeveynlerine veya diger aile liyelerine bakmalilar. Ebeveynler, bunu gelinin gorevi
oldugunu diistinmekte ve cogu zaman yaglilarin davranis ve tutumlar1 gelinleri tarafindan
hos karsilanmamaktadir. Yapmalar1 gereken isler, yorgunluk ve digerlere hizmet etmek

zorunda kalmalar tekrardan bu evliligi kabul ettirmeyecek nedenlerdendir:

Bir daha yapmazdim, ¢iinkii bana ¢ok zor geliyor. Inanir misiniz bugiin hala yemek
yiyemedim. Kaynanaya hizmet etmek gerekiyor once, ona yaptigim yemegi
begenmedi ve baska bir yemek pisirmek zorundayim. Kaynana ¢ok sinirli biri.
Uziilerek icimde biriktiriyorum ve kétii oluyorum sonra (Elsa).

Hangi Sirp kizi bunlara benim yaptigim hizmeti yapardi? Hi¢biri yapmazdi. Yakinda
oturan bir komsu bana, neden siirekli temizlik yapip duruyorsun, ama evin
temizlenmesi gerekir, ben duramam oyle (4jla).

Bazen oturup diistintiyorum, bakacak dort kii¢iik cocugum ve bir¢ok yapacak iglerim
var ve ¢ok fazla yoruluyorum, sonra kendime diyorum, ne giinah igledim ki bu yere

geldim (Megi).

Yedinci olarak, bu evlilikleri ger¢eklestirmek igin kendilerinin kandirilmis olmasi da bu
kadinlarin degindikleri bagka bir noktadir. Aracinin anlattig1 yalanlar, eslerin tutmadig:
sozler ve aile liyelerinin onlara kars1 zamanla degisen davraniglart ayn1 evliligi tekrar
kabul ettirmeyecek nedenler olarak sayilmaktadir. Ornegin Suzana, ikinci bir sansi
olsaydi, bu yalanlar nedeniyle ve ugradigi hayal kirikligini diisiinerek, tekrar Sirbistan’da

evlenmeyi tercih etmeyecegini beyan etmektedir:

Bir daha yapmazdim ciinkii bu isi yapan aracilar yalan soyleyerek ve kandirarak
yaptilar. Buraya gelince ilk sene iyi geciyor, sonra isler degisiyor (Suzana).

Sekizinci olarak, miistakbel esin dilini bilmemek ve kiiltiiriine yabanci olmak basitge bir
iletisim sorunu sorunu olarak kalmamaktadir. Aksine bunlar bir insan olarak esi kimligi
ve kisiligi ile tanimayr da giiclestirmektedir. Uzun zaman ayni yatagi paylasmalarina
ragmen, ¢ogunlukla esler ilk ¢ocuklar1 oldugu zaman biraz daha iyi birbirlerini tanimaya

bagliyorlar:

Bir daha yapmazdim. {Neden?} — Uzaklik, yabanci biriyle berabersin, tanimiyorsun
bilmiyorsun. {Bir Arnavut’la da evlensen tanimadigin biri olurdu} — Evet onu da
tammazdim ama bir iletigim olacakti, onunla ve onun ailesiyle konusabilecektik. Bir
Arnavut’un davranisini, kiiltiiriinii bilirsin; yani bir¢ok seyler farkhidwr (Fjolla).
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7.4.iYI GIDEN EVLILiKLER - MEMNUN KOCALAR

Cok memnunum, ailem var, diisiindiigiimden daha iyi ¢ikti bu evlilik

(Pavle).

Kendileriyle miilakat yapilan erkeklerin tamami, zamanda geri donebilirseler ve bir daha
Arnavutluk’tan gelin almak teklifini duyacak olsalardi, yeniden ayni kisi ile ayn1 evliligi
yapmay1 segeceklerini ifade etmektedirler. Onlarin gerekgelerinin ortak yani evlilik

oncesi beklentilerinin karsilamis olmasidir.

Sirp erkeklerinin anlattiklarina gore, onlar beklentilerine uygun bir sekilde, yaptiklar
evlilik araciligiyla kendilerine baba olma duygusu yasatan, kendilerine iyi bakan,
ebeveynlerine saygi gosteren, kendilerine her daim yardimci olan ve evlerine 6zenle
bakan bir es bulmuglardir. Anlattiklarina gore evlilik dncesindeki beklentileri gercekte

bulduklarindan daha diisiiktii.

[k olarak, bir aile kurabilmeleri onlar1 tekrardan ayni evliligi yaptiracak en 6nemli
nedendir. Aile kurmak isteyip evlenecek bir kadmi bulamamak gibi caresiz bir
durumdayken, Arnavutluk’a gitmek yaptiklari en iyi se¢im gibi goriinmektedir. Evliligin
ve aile kurmanin degerli olmasi, ¢ocuk sahibi olabilme imkani, yalniz kalma ve miras¢1
birakamama korkusu ¢aligmaya katilan erkekleri yine ayni evliligi yapmay1 tercih
ettirecekler nedenlerdir. Ljubisa’nin da soyledigi gibi, aile kurmak ve kendi yasamina
anlam katabilmek, ona ayni evliligi yaptiracak nedenlerdir. Ona gore, evlenmeden dnce
sadece kendini diisiinmesi ve kendine bakmasi yeterliydi, fakat bu durum onu tatmin
etmiyordu. Ailesi, esi, ¢ocuklarina bakmasi, evlilik ile birlikte gelen sorumluluklar onu

tatmin etmistir:

Yine yaparim c¢iinkii memnunum, ailem var. Evlenmeden énce sadece kendimi
diistiniiyordum, simdi aileme baglandim, onlart diisiiniiyorum, ¢ocuklarla zaman
geciriyorum, onlara karsi bir sorumlulugum var. Insanin yaninda olacak biri yoksa
hayat yalniz yasanmaz (Ljubisa).

Dejan de ayni diisiinceyi paylagmaktadir. Onun da evlilik 6ncesi beklentileri ¢ok diisiiktii,

fakat evliligi ve esinin nasil biri insan oldugu tiim beklentilerini agsmistir. Onun bakis
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acisina gore, evlilik insanin en ¢ok ihtiya¢ duygu bir seydir; evlenmeyen bir kisi hi¢cbir
seye sahip degildir, ¢linkii bir insan evlendikten, aile kurduktan ve miras¢1 biraktiktan
sonra deger kazanmaktadir. Yasadiklar1 toplumdaki evliligin ne kadar gerekli oldugunu
ve yalniz yasamanin ve miras¢i birakamamanin ne kadar {irkiitiicii bir diisiince oldugunu

bu iki katilimcimiz agikga belirtmektedirler:

Cok memnunum, ailem var, diisiindiigiimden daha iyi ¢ikti bu evlilik. Bekdr insanin
bir onemi yoktur, insan evlenerek ve bir aile kurarak kendi soyunun devamini
sagliyor. Bu insan icin en 6nemli seydir (Dejan).

Ikinci olarak, erkekler agisindan aile kurabilmis olmak aym evliligi yaptiracak énemli bir
neden olmakla birlikte yegane neden degildir. Bir ailenin kurulmasimin vazgegilmez
bireyi olarak kadinin kendisinin nasil biri oldugu da énemlidir. Evine bagli olan, aileyi
seven, cocuk sahibi olmak isteyen, saygili davranan, biiyliklere saygi gosteren, esine
bakan, ev isleriyle ugrasan ve ev disindaki islerde de yardim eden birer kadin bulmus

olmalar1 da ayrica onlart memnun etmektedir.

Ratko, cocuklarma iyi bakan, dili cabuk dgrenen, onunla ¢ok iyi anlasan iyi bir kadin
buldugu icin tekrar ayn1 evliligi yapardi. Esi ile aralarindaki anlayis ve uyumu gosteren

bagska bir detay yaz tatilini her sene Arnavutluk’ta gecirmeleridir:

Bu evliligi bir daha yapardim {Neden?} — Esimle ¢ok iyi anlasiyoruz. O ¢ok iyi bir
es, cocuklara iyi bakiyor, dili de kisa bir zamanda ogrendi. Beraber iyi anlastyoruz.
Her sene Arnavutluk ‘a plaja [Arnavutluk ‘zaki plajin ismi veriyor] gidiyoruz (Ratko).

Esinin ebeveynlerine saygi gosteren, hasta olduklarinda ve ihtiyaci olduklarinda onlara
bakan ve hizmet eden bir kadin oldugu temasi1 ebeveynleri ile yasayan biitiin erkeklerin
anlattiklart hikayelerde mevcuttur. Nemanja, esi Elsa’nin yash ebeveynlerine karsi
davranma sekline nasil sasirmis oldugunu ve onlara iyi bakarak simdi ebeveynlerinin

Elsa’y1 kendisinden daha ¢ok sevdiklerini dyle anlatiyor:

Hicbir zaman ebeveynlerime karst bu kadar saygili olacagim beklemiyordum, bu
biitiin diisiince ve beklentilerimi asti;, annem ve babam artik onu benden cok
seviyorlar (Nemanja).
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Calismaya katilan erkekler, yasadiklar1 yerde ¢ok fazla ¢ocuk sahibi olmak isteyen,
onlarla birlikte kdyde yasamay1 kabul eden, ebeveynlerine ve diger aile liyelerine saygi
gosteren bir kadin bulamayacaklarindan o kadar eminler ki, esleri igin “bunun gibi iyi bir
kadin” ifadesini kullanmaktadirlar. Bu da tekrar ayni kadini istemeye gitmelerini tesvik

edecek bir neden olarak karsimiza ¢ikmaktadir:

Ben ¢ocuk sahibi olmaktan timidimi kesmistim ve bugiin iki erkek ¢ocugum var,
esimle ¢ok iyi anlastyoruz, daha ne isteyebilivim ki? Birlikte ¢alisiyoruz, normal bir
hayat stirdiiriiyoruz ve eminim ki burada [Strbistan’da] onun gibi bir kadint asla
bulamazdim (Dragan).

Evet, aym evliligi yapardim; ¢iinkii esim ¢aligkandir, aileme saygi gosteriyor ve
burada /Swrbistan’da] olan kizlardan ¢ok daha iyi oldugunu biliyorum (Mihajlo).

7.5. BENZER EVLILIKLERi YAPMAK ISTEYENLERE YAPILMAK
ISTENEN ONERILERI

Evliliklerinde yasadiklar1 deneyimler goz Oniine alindiginda eger kendileri gibi
Sirbistan’dan biriyle kendilerine evlenme teklifi yapilmis olan birilerine tavsiyede
bulunmalar1 istenmis olsaydi, ne tiir tavsiyelerde bulunacaklar1 kadmlarin kendi
deneyimlerinden ¢ikardiklar1 bir takim pratik, pragmatik ve diger toplumsal sonuglarin
neler olduklar1 hakkinda 6nemli ipuclar1 saglamaktadir. Yaptiklar: tavsiyeler genellikle
evliliklerinde yasadiklar1 catismalardan dolayr kazanilan kisisel deneyimler ve diger

benzer evliliklerden goérdiikleri ve duyduklarina dayanmaktadir.

Tavsiyelerin bir kismi Sirbistan’da evlenmeleri halinde babalarin evinde sahip
olduklarindan daha iyi yasam sartlarina yahut hayat standartlarmin erisilebilecek
oldugunun yanilticihigr ile ilgilidir. Sirbistan’da evlenmek isteyen veya buna razi olan
kizlar orada yagam standartlarinin daha yiiksek oldugunu diistinmektedirler. Bu nedenle
daha iyi bir hayat yasayabileceklerini diigiinerek yiiksek beklentilerle Sirbistan’a
gitmektedirler. Fakat kdydeki hayat onlarin beklentilerini karsilamamaktadir. Kdyde
bliylikbas hayvanlarin bakilmasi, arazilerin islenmesi, ev i¢i ve dist isler gibi faaliyetler

yeni gelinlerin rolii ve her ise dahil olmalar1 ¢cok 6nemlidir.
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Gresa, esinin ailesinin higbir zaman kendisinin biiyiikbas hayvanlarla ilgilenmeyecegi ve
ev disinda hi¢ bir sey yapmayacagi konusunda séz verdigini sdyleyen kadinlardan bir
tanesidir. Ancak Gresa’ya gore Sirp erkekleri bu sozii hi¢bir zaman tutmazlar ve bu
uyariy1 benzer evlilikler yapmak isteyen kizlara 6zellikle iletmek istemektedir. Evlenecek
olan kiz biiyiikkbas hayvanlarla ilgilenmeyi sevmiyor ve miistakbel esinin ailesi hayvan

besliyor ise evlilik teklifinin daha iyi degerlendirilmesi gerektigini dile getirmektedir.

Kadinlarin Swrbistan’a karsi beklentileri yiiksek oluyor, c¢iinkii buradaki hayat
sartlarvmin daha iyi oldugunu diisiiniiyorlar. Ama burada kéy hayati oldugu icin
hayvanla, tarlayla ugrasmak gerekiyor ve kizlar bunlarla ugrasmayr sevmezler
(Gresa).

Albina’nin sarf ettigi “Kizlarin evlenmeden dnce emin olmalari lazim” ciimlesi neredeyse
biitlin kadinlarin ortak tavsiyesidir. Onlara gore, kizlar iilkeyi gormeli, nereye
gideceklerini, nelerle karsilasacagini bilmeli ve hig bir seyi sansa birakmamalidir. Andrra,
Sirbistan’da evlenmenin kotii olmadigini, fakat evlilik sonrasi yasanacak yeri dnceden
gormenin daha iyi oldugunu vurgulamaktadir. Evlenme karar1 alinmadan 6nce evlenecek
kiz bizzat miistakbel esinin ailesiyle tanigip evini gérmelidir. Geri kalani sanstir. Dona da
ayn1 sekilde yeni evlenecek kizlara evlenmeden 6nce miistakbel esleriyle ile birkag kez
gorlislip biraz samimi olmalarini ve onun evini gérmelerini tavsiye etmektedir. Dona’ya
gore bunlar1 yapmayan bircok kiz sadece ailelerinin veya aracinin sdéziine inanarak ¢ok

izole daglik alanlar veya terk edilmis kdylere yerlesmistir:

Evienmek isteyen i¢in buras: [kendi yasadig1 yer] kétii degil. Ama bana sorarsalar
evlenmeden once kizlara gelip yasayacaklara yere bakmalarimi, nereye gideceklerini
bilmelerini ve kiminle yasayacaklarint gérmelerini tavsiye ederim. Kalan kismi sans
(Andrra).

Bir kiza yeri gormeyi tavsiye ederim. Ciinkii burada yiiksek daglarda ve terk etmis
koylerde evienecekler. Bu yiizden gidip yeri bakmast ve evlenecek oldugu kisiyi
tanimast gerekir (Dona).

Dil ve ailelerine olan mesafe kadinlarin iizerinde durdugu bir baska konudur.
Katilimcilara gore asil mesele dili 6grenmek degil, ilk zamanlarda dili konugamamanin
getirdigi izolasyondur. Iletisim kuramamalari, onlarin aile 6zlemini ve uzak olma hissini
daha fazla artiran bir kisir dongiiye sokmustur. En biiyiik zorluklardan bir tanesi olan dil,

ogrenilmeye baslayinca cok biiyiikk kolaylik saglayan bir etkene doniismektedir.
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Katilimcilara gore ilk aylarda yasadiklar iletisim eksikligi onlarda biiylik bir travma
yaratip uyum siirecini yavaslatmistir. Bu nedenle ¢alismaya katilan kadinlar, benzer

evlilikler yapmak isteyen kizlara her seferinde dil ve mesafe konusunu hatirlatmaktadir:

Sadece uzaklik ve dili diisiinsiin. Dil ogrenmek ¢ok zor degil ama ilk zamanlarda ¢ok
zor oluyor (Bahrije).

Fakat yasadiklar1 biitiin zorluklar, ¢ektikleri hasret ve hissettikleri onyargilara ragmen
katilimcilar Sirp erkeklerinin Arnavut erkeklerine kiyasla daha kibar, saygili ve kadinlarla
olan iliskilerde daha dikkatli oldugunu sdylemektedir. Onlara gore, bir kiz sansli olup

uygun bir es bulabilirse hayati ¢cok giizel olur:

Sirp erkeklerin Arnavut erkeklerden daha iyi oldugunu séylerdim. Bir Surp erkegiyle
daha sakin yasayacaktir (Laureta).

Daha 6nce de bahsedildigi gibi, bu evliliklerde esler arasindaki yas farki énemli bir
mesele olarak goriilmektedir. Katilimeilarin birgogu, yas farkinin ortalama on bes yil
oldugu bir evlilik yapmay1 kabul etmelerine ragmen, ayni evliligi yapmak isteyen kizlara
yas farkini bir kez daha diisiinmelerini tavsiye etmekteler. Hana’ya gore, evlilik
yapmadan Once degerlendirilmesi gereken oOzelliklerden bir tanesi esinin fiziksel
goriiniisli degil, onun aileye diigkiinliigli ve caligma istegi olmalidir. Ayni1 zamanda Hana
yas farkinin 6nemini vurgularken fark c¢ok biiyiik olursa bazi rollerin degisebildigini,

erkegin es olmaktan ziyade, baba pozisyonuna gegtigini sdylemektedir:

Bir kiza iki oneri verebilirdim, bir erkekte yakisikliliga bakmasin ve arasinda yas
farki ¢ok biiyiik olmasin. Yas farkimin ¢ok biiyiik olmasinin iyi bir sey olmadigini
diistiniiyorum. Koca esinden yirmi sene yasl olunca artik baba gibi oluyor (Hana).

Katilimeilarin  dile getirdigi tavsiyeler sadece kendi evliliklerinden degil, benzer
evliliklerden kazanilan deneyimlerden de kaynaklanmaktadir. Bleona, bu tiir evliliklerle
ilgili gordiigii ve duydugu seylere dayanarak, gelinin esinin evine geldikten sonra
davraniglarint degistirmesi gerektigini diisiinmektedir. Evlendikten sonra yasam sekli
degisir. Yeni ev baba evi gibi olmadig i¢in kizlar eskiden sahip oldugu 6zgiirliiklere sahip
olamaz, nazli ve simarik olamazlar. Bunun yerine dikkatli, kibar ve esinin ailesine sayg1

gosteren bir gelin olmalar gerekir:
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Sunu derdim, eger sinirli biriysen ve kotii huylarin varsa bunlart baba evinde
birakman gerekir. {Neden?} — Ciinkii artik kiz degilsin, artik annenin ve babanin
evinde degilsin, istedigin gibi yapmazSin, istedigin gibi davranamazsin ve istedigin
zaman ¢ikamazsin. Kocana ve onun ailesine saygi gostereceksin (Bleona).

Calismaya katilan kadinlarin bir kismi, kizlarin simir1 gegmeden Arnavutluk’ta
kendilerine bir es bulmalarini ve Sirbistan’da evlenmemeyi tavsiye etmekteler. Evlilikten
ziyade, Elisa gibi baz1 katilimcilar, kizlara bir is bulmalarin1 ve bu sekilde eslerinden
ekonomik olarak bagimsiz olup biitiin ihtiyaclarini kendi karsilamalarini tavsiye etmekte.
Yillardir evli olmasma ragmen, Elisa bir kez ge¢mise donebilse Sirbistan’da asla

evlenmeyecegini, onun yerine bir is bulup calisacagini soyler:

Bir kiza derdim ki bir hayat boyu bekdr kal ve kendine bir is bul. Kendi isi olunca
kendi parasi da olacak ve kocasindan siirekli para istemeyecek. Kardesime
soyliiyorum, boyle oldugunu bilseydim asla buraya gelmezdim, ama bir is bulup
hayatuimi yasardim (Elisa).

Ote yandan aym soru Sirp erkeklerine soruldugunda, benzer evlilikler yapmak isteyen
diger erkeklere verdikleri tek tavsiye cok uzun diisinmeden hemen Arnavutluk’a
gitmeleridir. Bunu sdylerken kendi evliliklerine, eslerinin davranislarinin yerinde, uygun
olmasma ve anlayisli olmalarina dayanmaktalar. Fakat erkek katilimcilar da kadin
katilimcilar gibi, evlenmeden dnce kizin evlenecek erkekle bulusup birbirini tanimalari

gerektigini belirtmektedir.

Nemanja ve Nebojsa, Arnavut kizlarinin aile kurabilecek, sadece gezmek isteyen kizlar
degil de ev ve aile liyelerine bakan kizlar olduguna inanarak bu evlilikleri tavsiye
etmekteler. Nebojsa bu tavsiyeyi sadece kendi deneyimi ve evliligine dayanarak verdigini
sOylemekte. Her yerde calismay1 ve aile kurmay1 seven insanlar bulunabildigi gibi tam

tersi de bulunabilir:

Erkekler evlenmek icin ¢cok beklemesinler derim. Ne kadar ¢ok beklerlerse, o kadar
¢ok pisman olacaklar. Bir an énce gidip eviensinler. Arnavut kadinlarin kafast
sadece gezmekte degil ama onlar yardimsever, aile kuran kadinlardw (Nemanja).

Yapmasin derdim. Ben kendi deneyimimden konusuyorum yoksa her yerde iyi ve kotii
insanlar olur (Nebojsa).



230

Milent, erkeklerin evlenmeden o©nce miistakbel esleri ile tanigmasi gerektigini
diisinmekte. Zamaninda bu evliliklerin farkli oldugunu fakat simdi her iki iilkeye de
serbestce gitme ihtimalinin arttiZim1 ve bdylece erkeklerle kizlarin daha sik

karsilasabilecegi ve evlenmeden dnce birbirlerini taniyabileceklerini sdylemekte:

Benim eviendigim zaman sartlar farkliydr simdi daha farkl. Evlenmeden dnce
birbirini tammayi ¢aligsinlar (Milent).

7.6. TOPLUMLARI TARAFINDAN EVLILIKLERININ NASIL
GORUNDUGUNE DAIR DEGERLENDIRMELERI

Arnavut toplumu, hem Sirbistan’a kars1 hissettigi milliyet¢ilik duygusundan, hem de bu
evliliklerin gergeklesme seklinden dolayi, hi¢ bir zaman bu olaylara sicak bakmamastir.
Milliyetgilik duygusu Sirplarda da aymi diizeylerde olsa da bu evliliklerle ilgili
diisiincelerinin Arnavutlarinki gibi oldugu sdéylenemez. Bu kisimda, ¢alismaya katilan
kadinlarin ve erkeklerin deneyimleri, Arnavut ve Sirp toplumunun bu evlilikleri nasil
gordiikleri, evli olanlarin bu iki toplumdan gelen destek veya onyargilari nasil hissettikleri

hakkindadir.

Iki iilkenin arasindaki fark bir tarafin (Arnavut) verici diger tarafin (Sirp) alici durumunda
olmasidir. Verici durumundaki toplum manevi olarak bu iliskilerden etkilenmektedir. Ote
yandan alici durumundaki toplumun Arnavut kadinlarindan gelen ¢ocuklar veya torunlara
karst ne hissettikleri bilinmemektedir. Bu konuyu aciklia kavusturmak igin,
Arnavutluk’ta var olan ataerkil aile tiirii, yakin aile baglari, seref ve kadinin ahlakinin

gecmiste ve hala devam eden 6neminden yola ¢ikarak, bir varsayim kurulabilir.

Eger ataerkilligin 6nemli vasiflarindan birisi kadinin bedeni cinselligi ve dogurganligi
lizerinde esinin rakipsiz hakimiyeti ise, birbirlerinin muhalif olan iki milliyetcilik
duygusu (Arnavut ve Sirp milliyetgilikleri) bu hakimiyeti kendi ulusundan degil rakip
ulustan bir erkege kaybedilmis olmasindan 6tiirli yenilgiye ugramis olacaktir. Bunu

karsilik muhalif ulusun erkeklerinin de kolektif olarak benlikleri kabarmis olacaktir.

Grup disindaki biriyle evlilik, grup i¢inde gerginlik ve sinirlenmeye neden olabilir.

Barbara’ya (1989) gore, sorun basitge grup dis1 evlilik degil, boyle bir evliligi Sirp kimligi
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icin gliglii 6gelerden biri olan cinsel tabuyu ihlal etmesinden kaynaklanmaktadir. Bunu
desteklemek i¢in G. Conchon’un Barbara tarafindan kullanilan “Vahsi Devlet” (The Wild
State) romanindan bir 6rnek verecegiz. Bu romanda Avrupalilar ve Afrikalilar yan yana
yasamaktadir, her biri kKimliklerini fanatik bir sekilde korumaktadir. Ancak bir Avrupali,
siyah bir Afrikalinin beyaz kadinlarina yaklasacagi korkusuyla dehsete diiser, diger
yandan siyah bir kadinla cinsel iligkiye girme arzusu ¢ok yiiksektir. Boylece, her grubun
sosyal kurallarina gore yasak olan kadindir (1989: 15). Arnavut-Sirp evliliklerinde kadini
olan Sirp toplumu, gruptan ayrilan ise kadindir. Barbaranin yaklasimi ile ifade etmek
gerekirse bu evlilikler de Arnavut toplumunun verdigi tepkinin nedeni kendi iiyesinin
cinselligini kars1 grubun el koymasi olarak ifade edilebilir. Bunu Barbara’nin ifadesine

gore, kadinin bu sekilde kaldirilmasi, verdigi toplumun cinsel yonelimini ihlal etti.

Calismaya katilan biitiin kadinlarin anlattiklarina gore, ilk gergceklesmeye basladiklarinda
Sirp toplumu bu evlilikleri biraz 6nyargi ile karsilamis ve Arnavut kadinlariin giivenilir
olmadiklarin diistindiigiinii hissettirmistir. Bu degerlendirme kadinlarin kendi toplumlari
icinde evlenememis olmalarindan kaynaklanmistir. Zira eger evlenilecek kadinlar olmus
olsalard: zaten kendi toplumlart i¢inde simdiye kadar evlenmis olmalari gerektigini
dogrudan ya da dolayli olarak onlara hissettirmislerdir. Genellikle toplum bu kadinlarin
ahlaki degerleri konusunda 6nyargili olup eslerini birakip tekrar ailelerine doneceklerini
diisiinmiistiir. Arnavut kadinlari ile ilgili biitiin 6nyargilara ragmen, Sirp toplumu kendi
erkeklerinin bekar kalmasindan korkup bu evlilikleri kabullenmistir. Zamanla bu
evliliklerin giizel gidisatin1 gordiikten sonra toplumun Arnavut kadinlar1 konusundaki
diisiinceleri yavas yavas degismistir. Onlar artik Arnavutluk’tan gelen gelinleri ¢aliskan,
saygili, ailelerine diiskiin ve ayn1 zamanda eslerinin ailelerine de ayn1 dikkati gosteren,
onlara hizmet eden, kdyde yasamayi kabullenen ve gereksiz masraf yapmayan kadinlar

olarak tarif etmektedirler.

Sara, ilk evlendiginde yasadig1 yerdeki insanlarin evliligini ¢ok fazla yargiladigini ve
onun giivenilir olmadigimi diisiindiigiinii anlatir. Sara’ya gore, insanlar ona kuskuyla
bakiyorlardi ve ailesini ziyarete gittiginde bir daha kocasma geri donmeyecegini
diisiiniiyorlardi. Toplumun diisiincelerine ragmen Sara’nin tek endisesi sadece dili en kisa
zamanda O0grenmesi ve aile iiyeleri ile iletisim kurabilmesi olmustur. Yeni ailesini terk

etme diisiincesini hi¢ bir zaman aklindan ge¢irmemistir:
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Arnavut oldugum icin insanlar evliligi birakip evime donecegime diistiniiyorlardi.
Stk stk haklkimda, gidip bir daha donmeyecegim dedikodusunu duyardim (Sara).

Iki toplum arasinda yillardir devam eden catisma nedeniyle, milliyetcilik, kadmlarmn
aciklamalarinda en ¢ok bahsedilen unsurdur. Onlara gore, Arnavut toplumu, iki devlet
arasinda zaman zaman meydana gelen anlagsmazliklar, catigsmalar ve tarihi ge¢mis

nedeniyle bu evlilikleri kabul etmek istememektedir.

Sirp toplumu i¢inde kendini nasil hissettigini itiraf eden Blerta, yillar dnce ¢alistig1
fabrikada Sirp meslektaglari ile yaganilan bir durumu anlatiyor. Bahsettigi olay, ilk yarida
durdurulan ve ¢ok fazla gerilim yaratan, Belgrad’da oynanan Sirbistan-Arnavutluk®
futbol magiyla ilgilidir. Futbol sahasinda olanlar magin ertesi gilinii Blerta’nin ¢alistigi
igsyerine yansitilmistir. O giin fabrikada su olmadigin1 ve iyi bir iliskisi olan Sirp
meslektasindan su istedigini sdyler. Ancak meslektasi, Arnavutlarin televizyonda bayrak
astiklarin1 sdyleyerek ona su vermemistir. Blerta, savunmasiz insan pozisyonundan, o
eylemlerin kendisiyle bir baglantisi olmadigin1 soyleyerek kendini savunmaya
caligmistir. Ancak meslektasi cevabindan ikna olmamis ve Blerta su igmeden yerine
donmiistiir. Daha sonra sorumlu miidiir Blerta’ya su getirmistir. Blerta, Arnavutluk’ta
gerceklesen ve Sirbistan ile baglantisi olan her tiirlii eylemin, almas1 gereken belgeler
olsun, isyerindeki meslektaslari ile iligkileri yada diger insanlarla iligkileri olsun, her
anlamda hayatin1 etkiledigini sdylemektedir. Ancak, ona gore, iki devletin arasindaki
resmi iligkiye bakilmaksizin insanlar arasindaki iligkiler s6z konusu olunca her sey saygi

cercevesinde olmalidir:

Mag oldugu zaman, ertesi giin ise gittim ve o giin fabrikada i¢cme suyu yoktu.
Susamistim, orda c¢alisan baska bir kadindan su istedim. Bu kadinla ¢ok iyi
geginiyordum, bunu bana nasil yapti anlamadim. “Sana su vermem” dedi “Ciinkii
siz televizyonda bayraklar ¢ikartiyorsunuz”. “Onlarin yaptiklari, benim su¢um ne?”’
dedim - “Ben buradayim onlar ise orada . Su vermedi, gittim oturdum yerime. Sonra

bizim sefimiz geldi ve su i¢ip icmedigimi sordu, “Hayir” - dedim ve neden soz konusu

814 Ekim 2014’te Belgrad’daki Partizani Stadyumu’nda Sirbistan-Arnavutluk mag1 oynanmustir.
Stadyuma Arnavut bayragin ve diger milliyet¢i semboller tasiyan bir dronun girmesinden sonra Sirp Milli
Takimi oyuncularindan biri sahaya diisen Arnavut bayragii ¢ekip saha kenarina gétiirmeye calisirken
Arnavut Milli Takimi oyuncular1 miidahale etmistir. Bu olay magin iptal edilmesi, sahada oyuncular
arasinda itismeler ve iki iilke arasinda gerilimin artmasina neden olmustur.
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kisinin vermedigini anlattim. O gidip kendisi getirdi. Insanin nerde oldugu onemli
degil ama nasil bir insansin énemli olan (Blerta).

Iki toplumun milliyet¢i ruhunu dile getiren tek katilimc1 Blerta degildir. Shpresa, Diellza
ve Elisa, Arnavutluk’ta Sirp eslerinin hissettigi Onyargilar, Sirbistan’da onlarin
cocuklarma yapilan muameleler ve genel olarak Arnavut kadinlart hakkinda 6nyargilara
canli 6rneklerdir. Shpresa, yasadigi yerdeki insanlarin bu evliliklere ¢ok olumlu bir
sekilde yaklagsmadiklarini ifade etmektedir. Esinin akrabalari ona iyi davransa da,
cevredeki diger insanlar ¢ocuklarini “albanez” diye kiigiik diisiirmektedir. Diellza’ya
gore, Sirp toplumu Arnavut kadinlarina saygi duyar, fakat sorun bu evlilikleri hos

karsilamayan Arnavut toplumundadir.

Diellza esiyle Arnavutluk’a gittiginde yasadigi deneyimleri anlatirken, toplumun hala ¢ok
onyargili oldugunu ve sik sik “Kiz Sirp olmus” veya “Bak, Sirplar gegiyor” gibi seyler
duydugunu sdylemektedir. Elisa da bu aciklamalara katilarak, Sirp toplumunun bu
konuda biraz daha pozitif, Arnavut toplumunun ise bu olaylar1 hala ¢ok sert karsiladigini
sOylemektedir. Anlattiklarina gore, Arnavutluk’ta yasadigi sehirde bu evlilikler hakkinda
konusulurken “Insan her yerde ekmegini kazanabilir, Sirbistan’da evlenmeye gerek yok”
diye bahsedilir. Fakat, Elisa’ya gore, bir insan evlilige karar verirken sadece ekonomik

onemini diisiinmez. Bir insani1 evlilige sevk eden birgok etken vardir:

Burada ¢ok hos bakmazlar... Kocam ve onun ailesi iyi bakarlar ama toplum degil.
Cocuklarima “Albanez ” derler (Shpresa).

Burada Arnavut kadinlara ¢ok sayg gosterirler. Ama Arnavutlara iyi bakmazlar.
{Neden?} — Eger etrafta yalnizca ben varsam “Sirp’a bak” diyorlar, esimle
birlikteysek “Sirplara bak” diyorlar (Diellza).

Burada iyi gozle bakarlar. Ama insanlar [Arnavutluk’taki sehri isimi sdyliiyor]’da
soyle derler: “Insan oldugu yerde bir parca ekmek yer, gidip Sirbistan’a evlenmeye
ne gerek var?” (Elisa).

Calismaya katilan kadinlarin bir kism1 kendi deneyimlerinden hareketle Sirp toplumunun
bu evliliklere sicak baktigin1 ve Arnavut kadinlarina iyi davrandigini sdylemektedir.
Ancak bu kadinlarin agiklamalarindan, toplumun Arnavut kadinlarina olan sempatisinin
orijinleri ile baglantili olmayip sadece bu kadinlarin yasadiklar1 yerlerde kazandiklari

saygi ile baglantili oldugu anlagilmaktadir. Bahrija, Rovena ve Sara, Sirp toplumunun
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Arnavut kadinlarin1 ¢ok caliskan, ailelerine ¢ok bagli olmalarindan o&tiirii ve Sirp
kadinlarindan farkli olarak eslerinden ve onun akrabalarindan bagimsiz olarak bir hayat

yasamayip koydeki yasami kabul ettikleri i¢in ¢ok sevdigini sdylemektedir.

Bahrije, Sirp kadinlarimin daha ¢ok giizel giyinip gezmeyi sevdiklerini ve sadece esleri
ile bir hayat kurmak istediklerini belirtmektedir. Ancak ona gére Arnavut kadinlari ¢ok
calisir ve aile hayatin1 severler. Rovena da Arnavut kadinlarinin ¢ok ¢aliskan olduklart ve
gezmeye ¢ok merakli olmadiklari i¢in sevildiklerini anlatip Bahrija’nin agiklamalarina
katilmaktadir. Sara ise geng erkeklerin kendisinin ne kadar ¢aliskan ve saygili oldugunu
gordiikten sonra Arnavut bir kiz bulup evlenmek istediklerini anlatmaktadir. Arnavut
toplumunun bu evliliklerle ilgili ne diisiindiigli soruldugunda Sara, kizlarini Sirbistan’da

evlendiren aileler disinda kimsenin bu evlilikleri savunmadigini ifade etmektedir:

Strp toplumu ¢ok sever Arnavut kadinlart ¢iinkii Arnavut kadinlart ¢aliskandir. Sirp
kadinlarin baska diisiinceleri var, onlar gezmeyi, giizel giyinmeyi, sigara i¢meyi,
kahve ve restoranlara gitmeyi isterler. Ama biz daha aile hayatim diistintiyoruz

(Bahriye).

Burda herkes Arnavut kadinlar: sever ¢iinkii eve bagh, caliskan, saygi gosteren
kadinlardir (Rovena).

Swrplar Arnavut kizlardan ¢ok memnudur. Genelde Arnavut kizlart aile ve eve
baghdir. “Senin gibi bir kiz bulur musun? ” diye soran ¢ok kisi var. Arnavutlar ise
buradaki evli kizlarin aileleri disinda, bu evliliklere iyi bakmazlar (Sara).

Dona’nin agiklamalar1 ise hem Sirbistan’da hem de Arnavutluk’taki insanlarin bu
kadinlarin yaptiklar1 se¢im konusunda hala ¢ok 6nyargili oldugunu gostermektedir. Bu
Onyargilar cogu zaman bu kadinlarin ahlaklar1 hakkindaki 6nyargilardir ve ailelerine zarar
verir. Dona’ya gore, kadinlari bu evliliklere sevk eden etken onlarin ahlaklari degil (yani
ahlaksiz biri olmalart degil) yas olarak biraz biiyiik olmalaridir. Onlar Arnavutluk’ta
yaptiklar1 ahlak dis1 davraniglardan otiirii toplum tarafindan dislanmis olduklari i¢in degil,
orada kuramadiklari aileyi kurmak i¢in Sirbistan’a gelirler. Ayrica Dona bu evliliklerin
ilk yapilmaya basladiginda, onun da yakindan tanmidigr cok giizel ve iyi kizlarin
Arnavutluk’tan buraya geldigini aciklar. Yasadigi koydeki Arnavut kadinlarina Sirp

toplumu ayr1 bir sayg1 gosterir:
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Yemin ediyorum ki ¢ok iyi kizlar tamimis oldum, ama insanlar 6n yargilidirlar. Bu
kéyde evli on bes Arnavut kiz var ve onlara herkes saygi duruyor (Dona).

Arnavutluk’tan gelin alan Sirp erkekleri ise bu olaylar1 eslerinden farkli olarak ¢ok daha
sakin bir sekilde karsilamaktalar. Onlar durumun farkinda, eslerinin nasil hissettiklerini,
aynt zamanda Sirp toplumunun Arnavut toplumuna ve bu evliliklere karsi genel
diistincelerini ¢ok iyi bilmekteler. Fakat onlar bu olaylardan ve 6nyargilardan olusan bu
kisir dongiiden duygusal olarak ¢ok fazla etkilenmis de goriinmemekteler. Onlara gore
Sirp toplumu eskiden bu evliliklere kars1 dnyargili olsa da, simdi diisiinceleri degismis ve

bu olaylara daha sicak bakmaya baglamistir.

Erkek katilimcilarin cevaplarina gore, Sirp toplumu zamanla dnyargilardan vazgegip bu
evlilikleri kabullenmeye baglamistir. Milent, Sirbistan’da bu evliliklerin artik kabul
edilmis oldugunu anlatirken Arnavutluk hakkinda yorum yapmak istemedigini
soylemektedir. Nikola ise bu durumun Ozetini yaparken her seyin insanlara gore
degistigini belirtmekte. Bazilar1 bu olaylara pozitif bir sekilde yaklasabilirken digerleri

bu konuda daha kat1 diisiincelere sahiptir:

Sirp toplumu iyi gortiniiyor, Arnavut toplumunu ise bilmiyorum (Milent).

Insanlara bagh, kimi iyi konusur kimi kotii konusur. Arnavut kadinlarimin iyi
olmadigint soyleyenler var, ¢ok iyi oldugunu da sdyleyenler var (Nikola).

Milan da benzer agiklamalarda bulunmakta ve etrafindaki insanlarin ilk zamanlarda ¢ok
onyargili oldugunu fakat onun basarili evliligini gordiikten sonra herkesin Arnavutluk’ta
es bulmaya basladigini séylemekte. Milan, ilk basta benzer evlilikler konusunda kuskucu
olan, fakat zamanla Milan’mn iyi bir es ve ¢ocuklara sahip oldugunu goren arkadasinin

zamaninda benzer bir se¢im yapmadigindan dolay1 pismanlik duydugunu anlatmakta:

Ik basta insanlar bu evliliklere onyargili davraniyorlardi. Bugiin ise herkes bundan
hogslaniyor. Bir arkadasim hem burada [kdyde] hem de sehirde evi var ama yalniz
yastyor. Simdi pisman oldu “Neden ben de senin gibi bir eviilik yapmadum...” diyor
(Milan).

Srecko’ya gore, bulundugu koydeki insanlar Arnavut kadinlar — Sirp erkekler arasinda

gerceklesen evliliklerin kdye iyi geldigini diisiinmektedirler. Kdyilin okulunda, bu
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evlilikler yapilmadan once sadece yirmi &grenci mevcutken bu evliliklerden sonra
Ogrenci sayis1 artmistir. Bu calismanin yapildigi donem okulda toplam 50 6grenci mevcut
ve bunlardan 20 tanesi bu evliliklerin ¢ocuklaridir. Evliliklerin 6grenci sayisinin ve kdy

niifusunun artmasina neden olmasi nedeniyle insanlar bu olaylar1 sevmeye baslamistir:

Buradaki insanlar mutlu ve ¢ok olumlu gériiyor bu evlilikleri. Biz olmasaydik koy
okulu kapanirdi. {Biz olmasaydik derken kime kast ediyorsun?} — Biz Arnavut
kizlarla evienenler. Ciinkii bir zamanlar [Arnavut-Sirp evliliklerinden 6nce] okulda
toplamda 15-20°si ¢ocuk vardi. Giiniimiizde okulun yaklasitk 50 6grencisi var ve
bunlardan 15-20 bizim ¢ocugumuz. Bu okulda benim ii¢ ¢ocugum var. Herkeste iyi
diistinceler var, ¢iinkii bir sekilde iilkeyi dolduruyoruz (Srecko).

Ayn1 zamanda Darko’nun yagsadigi koydeki toplumun bu evlilikleri hos karsilama sebebi
bekar erkeklerin koyde yasayip aile kurabilecek uygun bir es bulmalaridir. Kendisinin
anlattiklarina gore bu evlilikler olmasaydi kdyiin erkekleri bekar olarak kalip hi¢ bir

zaman bir aileye sahip olamayacaklardi:

Burada insanlar olumlu diistiniiyor ¢iinkii biz evlenmeseydik hepimiz simdi bekar
kalirdik, bir aile olmazdi, ¢ocuk da olmazdi (Darko).

7.7. KENDi EVLILIKLERININ BENZER EVLILIKLERE NEDEN
OLMASI HAKKINDAKI DEGERLENDIRMELERI

Katilimcilarin ~ agiklamalarina  gore, kendi evlilikleri  birgcok benzer evliligin
gerceklesmesine yol agmistir. Kadinlar, evlendikleri yerdeki eslerinin bekar kuzenleri
veya arkadaslarinin Arnavutluk’ta es bulmalar i¢in kendilerinden yardim istediklerini
anlatmaktalar. Ayni sekilde erkek katilimcilar da evliliklerinin basarili olmasindan sonra,

diger erkeklerin de es bulmak i¢in Arnavutluk’a gittiklerini dile getirmekteler.

Bahrije’nin evliligi iki tane benzer Arnavut-Sirp evliligine vesile olmustur. Bu
evliliklerden bir tanesinde s6z konusu olan erkek evlerine gidip Bahrije’den ve esinden
Arnavutluk’tan bir kiz bulmasina yardimci olmalarini ve Arnavut bir kizla evlenmek
istedigini soylemistir. Geng adamin Arnavutluk’tan gelin alma istegi, Arnavutlarin
caligkan ve aileleri i¢in para biriktiren kadinlar oldugunu diisiinmesinden
kaynaklanmigtir. Bahrije bunlari duyduktan sonra, ailesiyle konusup onlarin yasadig

yerden bir kiz bulunmasi ve daha sonra kizin evlenmesi i¢in aract olmaya hazir oldugunu



237

ifade etmistir. Kiz1 bulduktan sonra Bahriye esiyle birlikte, kizin ailesine Sirp damadini
tanitmak i¢in gitmistir. Bahrije’nin teklifi kizin ailesi tarafindan kabul edilip iki geng

evlenmistir:

Evet, eviiligim diger evlilikler icin sebep oldu. Iki kiz evlendirdim burada. Bu kizin
kocast bize gelip, “Bana da orada bir kiz bulur musunuz? ” dedi. {Neden Arnavut
bir kizla evlenmek istedi?} — Size soyledim, Arnavut kizlar: ¢ok begeniyorlar, ¢iinkii
aile icin, ekonomi icin Sirbistan’'daki kizlardan daha diisiinceliler. {Arnavutluk ta
evlenmek isteyen erkekler var mi?} — Cok var (Bahrije).

Hana ve Manushage de benzer hikayeler anlatip geng ve bekar ogullarin1 evlendirmek
isteyen ailelerin onlarin evlerine gidip Arnavutluk’tan kiz bulmalarima yardimci
olmalarini istediklerini belirtmekteler. Bazen bizzat erkekler bazen ise aileleri, Hana gibi
iyi bir gelin, ¢aliskan, saygili ve saglikli ¢ocuklar doguran bir kiz olmak kosuluyla,
kendisinden gelin bulmasini istemiglerdir. Hana ve Manushaqe, hem Sirp erkeklerinin
kalplerini kirmak istemediklerinden hem de kendi iilkelerindeki bekar kadinlarin bir aile

kurabilmeleri i¢cin Arnavut-Sirp evliliklerinin gerceklesmesine yardimei olmuslardir:

Evet, benim evliligim sebep oldu, ¢iinkii buradaki erkekler beni gordiiler ve onlar da
Arnavutluk tan bir es istemeye bagsladilar (Hana).

Iki kizi ben evlendirdim, biri [Yerin adini sdyliiyor], 6biirii ise benim oldugum yerde.
{Sizce Sirp erkekler neden Swrp kadinlarla evlenmeyi tercih etmiyorlar?} — Ciinkii
buradaki kizlar koyde evlenmek istemiyorlar, daha ¢ok gezmeyi istiyorlar, kéy
hayatimi sevmiyorlar (Manushage).

Hana, Sirp erkeklerinin evlenecek Arnavut kizi aradiklarimi anlatirken sadece kisisel
deneyimlerine dayanmamaktadir. Hana yasadigi kdyde herkesin bildigi bir adamin
hikayesini anlatmaktadir. Bu hikayeyi Hana, bir arkadasindan dinlemistir. Hana’nin
anlattig1 bir hikayedeki adamin gercek ismi verilmeyip Davor ismi kullanilacaktir. Davor,
araci ile iletisime gectikten sonra Valentina isimli araci ona evlenebilecek bir es
buldugunu ve nisan i¢in Arnavutluk’a gitmesi gerektigini soylemistir. Davor bu giizel
haberi ailesine iletip nisan i¢in gerekli olan yiiziik, saat, kolye ve diger hediyeleri almak
icin koyunlarinin bir kismimi satmistir. Arnavutluk’a giderken, Arnavutcadan Sirpgaya
terclimanlik yapabilen arkadasini ve bu caligmaya katilan kadinlardan bir tanesi olan
Anita’y1 yanina almistir. Valentina (araci) ile bulusacaklar1 yere vardiklarinda nisanin
iptal edildigini 6grenmislerdir. Fakat Valentina her detay1 diisiiniip Davor’a iki kiz daha

bulmustur. Davor ve arkadaslar1 kizlarin yasadigi yere gitmis, fakat bu sefer Davor kizlari



238

begenmedigi icin aileleri ile tanigsma gergeklesmemistir. Uzun ve yorucu bir giiniin
ardindan, Davor ahirindan birka¢ koyun eksilmis ve cebinde saat ve kolye ile evine

donmiistiir.

Bizim kéyden “Davor” isimli bir adam, Shkodra’dan Valentina ile telefonda
konusmus ve ondan iyi bir kiz bulmasini istemis. Koyunlarini satarak miistakbel
nisanlisina yiiziik, saat, kolye, kendisine de takim elbise satin alip Valentina 'min
soyledigi giin Arnavutluk’a gitmek icin yola ¢ikmis. Yanmina arkadagini ve Anita’yi
almis. Arnavutluk’a vardiklarinda Valentina ile bulusmuslar fakat Valentina kizin
nisanlanmak istemedigini séylemis. Bunun yerine bulduklar: baska kizlar: gérmeye
gidebileceklerini anlatmis. Ilk kizi gérmeye gittiklerinde Davor kizin biraz kilolu
oldugunu diisiiniip evinden ¢ikms. Ikinci kizi da begenmemis. Tiran’a gidip iki kizla
daha tamgnug fakat biri Miisliiman ve kapali oldugu icin Davor kabul etmemis.
Digeri ise Davor’a gore giizel degilmis. Sonug olarak biitiin giin yorulup hicbir sey
basarmadan eve dénmiisler. Davor 'un aldig yiiziik ve diger altinlar, takim elbise,
kina gecesi hayalleri dyle kaldi ve Davor hala bekar.

Fakat ¢aligmaya katilan kadinlarin hepsi benzer evliliklere aracit olmamaistir. Bir kism1 bu
kadar biiyiik bir sorumluluk almak istemediklerini ifade etmektedir. Cogu katilime1, Sirp
erkeklerinin kendilerinden c¢ok bahsedilen o giizel davranislara sahip olan Arnavut
kadinlar1 ile evlenmek istemekte olduklarim1 belirtmekteler. Bunun yani sira, Arnavut
kadinlar1 da Sirbistan hakkindaki beklentileri artirip oranin hayatlarini degistirebilecegi
bir yer oldugunu diisiinmekteler. Bu durumda, Sirbistan’da evli olan bazi1 kadinlar Sirp

erkeklerinden siirekli istek gelse de bu konuya karigmamayi tercih etmistir.

Sirbistan’da evli olan ve Miisliiman olan Shpresa, dini nedeniyle kendi evliliginin benzer
bir evlilige neden olmadigini séylemektedir. Ona gore, Sirp erkekleri Miisliiman kizlarla
evlenmek istemez ve siirekli Hristiyan bir Arnavut kizi arayisindalardir. Boyle bir
ortamda yasayan Shpresa, ¢cok yalniz oldugunu hissetmekte ve kimse ondan araci

olmasini istememistir:

Benim evliligim sebep olmad: ¢iinkii burada Miisliimanla evlenmek istemezler. Burada
herkes Ortodoks, bana ¢ok gelmezler, bu evlilikler hakkinda da bir sey demezler
(Shpresa).

Calismaya katilan Sirp erkeklerinin anlattiklarina goére, insanlar ilk basta bu tiir
evliliklerden korksa da, daha 6nce yapilmis evlilikleri ve bu kadinlarin kdyde yasamayi

kabul etmelerini, biitlin isleri yapmalarin1 ve evlendikten hemen sonra ¢ocuk yapmak
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istemelerini gordiikten sonra bekar erkekler Arnavutluk’a gidebilmek igin firsat
kollamaya baslamislardir. Ilk evlenen erkekler ise aracilarin iletisim bilgilerini ve her

tiirlii bilgiyi vererek yardimci olmuslardir.

Milan, kendi kdyiinde Arnavutluk’tan gelin almaya giden ilk erkek oldugunu séyler. ilk
basta o da neyle karsilasacagindan korkmus, fakat gosterdigi cesaret onu dogru yola

yonlendirmistir:

Oldugum yerde bu evliligi ilk yapan benim c¢iinkii basladigi zamanlarda insanlar
oraya gitmekten [Arnavutluk’a] korkarlardi. Ben bunu diisiinmiistiim “Orada da
insanlar var, bir ey yapmazlar” ve gittim (Milan).

Nemenja, evliliginden sonra koydeki birgok erkegin ayni istekte bulundugunu
soylemekte. Bir kizla tanismak amaciyla Arnavutluk’a gitmek isteyen erkeklere kendi

evliligini ayarlayan aracinin telefon numarasini vererek yardimer olmustur:

Benim evliligim diger eviiliklere de sebep oldu. Bazi erkeklere benim aracinin telefon
numarasmni verdim (Nemanja).

Caligmaya katilan biitiin erkekler, evlilikleri sayesinde Arnavutluk’tan gelin alma
konusunda diger erkekleri de ikna ettiklerini sdylemekteler. Aciklamalarina gore bekéar
erkekler nasil bir yol izlemeleri gerektigi ve hayatin1 paylasacak kadma nasil

ulagabilecekleri konusunda onlardan bilgi ve destek istemislerdir:

Geng ve zengin erkekler gelip “Bana da Arnavutluk’tan bir gelin bul” dediler
(Andrej).

Evet, benim evliligime bakarak evienmek isteyen bir¢ok erkek var (Zoran).

Alan arastirmasimin yapildigt donemde, erkek ve kadin katilimcilarla yapilan
goriismelerden, fakat daha c¢ok kadinlar tarafindan yapilan aciklamalardan, benzer
evliliklere araci olmayi kabul eden ciftlerin yardimlari i¢in belirli miktarda para aldiklar
anlasilmistir. Bu iicretin tam olarak ne kadar oldugu, araciligin basladigi zaman mi1 yoksa
isin tamamlandigi zaman mi verildigi tam olarak anlasilmamistir. Arnavut kadinlar
miistakbel gelini bulduktan sonra esleri ve miistakbel damat ile birlikte kizin ailesini

ziyaret etmeye gitmekte. Evlilik gerceklesirse damadin aracilik eden ¢ifte bir miktar para
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vermekte oldugu anlasilmaktadir. Bu olayin trajik yani ise, Sirbistan’da evli olan ve
ekonomik durumu iyi olmayan bazi Arnavut kadinlar sadece kendi ¢ikarlarini diisiiniip
boyle evliliklere araci olmustur. Ancak sadece ekonomik agidan zor durumda olan
kadinlar degil, bu durumdan yararlanmak isteyen kadinlar da bu isi yapmislardir. Boylece
elli veya altmig yaslarinda olan bekar erkekler ya da fiziksel kusurlari yiiziinden
Sirbistan’da evlenemeyen erkekler Arnavutluk’ta eslerini bulmuslardir. Bunun nedeni,
Sirbistan’da yasayan ve oradaki yasam kosullarini bilen, evlenmek isteyen erkekleri
taniyan ve bunlara ragmen kendi ¢ikarlari icin Arnavut kizlarini ikna eden ve evlendiren
kadinlardir. Siiphesiz aracilik edilen biitiin evlilikler boyle degildir. Sirbistan’da evli olan
kadinlarin araci oldugu evliliklerden ¢ok mutlu aileler kurulmus olsa da, bu hikayenin

diger ylizii bu kadar masum degildir.
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TARTISMA VE SONUC

Calismanin giris boliimiinde ifade edildigi ve verilerin analiz edildigi boliimlerde de
ayrintili olarak anlatildigi lizere, bu arastirmada incelenen Arnavut-Sirp evlilikleri sonug
olarak evlenen giftlere evlilik 6ncesinde bir evlilikten beklediklerinin bazilarini saglamig
ama bunlar 6zellikle kadinlarin agir bir kiiltiirel sok ve duygusal bedel 6demeleri sonunda
elde edilmis goriinmektedir. Onlarin evlilikleri hakkindaki beyanlarmin igeriginde
yankilanan ifadeler, yorumlar ve degerlendirmeler bu sonucun “durumla yiizlesme ve
kabullenme” olarak tarif edilmesi gereken bir sonug¢ olduguna isaret etmektedir. Bu tarifin
ne Ol¢lide durumu resmettigini daha iyi anlayabilmek ve tarif edebilmek icin Oncelikle
metodoloji tartismalarinda sorulmasi ve cevaplanmasinda yarar bulundugu belirtilen “bir
sey olmamis olsaydi durum ne olurdu, olabilirdi” (counterfactual claims) sorusunu

sormak ve cevaplandirmak gerekmektedir.

Arnavutluk toplumunun kirsal kesiminde ve Ozellikle bu aragtirmada kendileriyle
miilakat yapilan kadinlarin i¢inde dogup, biiytidiikleri bolgede hiikiim siiren toreler,
gelenekler ve ataerkil sistem, 6zellikle kizlar i¢in pek ¢ok agidan yasaklayici bir sistem
olmaya devam etmektedir. Bu tore ve geleneklere baglilik gosteren Arnavut aileleri,
kizlarin egitim, ¢alisma, evlilik gibi konularda kendilerinin s6z sahibi olmasina ¢ok fazla
izin vermemekte, onlarin ev disindaki 6zgiirliiklerini siki bir sekilde kontrol etmektedir.
Bu toplumsal ¢evrede evlilik ve es se¢imi evlenecek olanin hakkinda ¢ok az s6z sahibi
oldugu ya da hi¢ olmadigi, ¢cogunlukla evlenecek olanin kendisi disindaki aile iiyeleri
tarafindan alinmis bir karara dayanmaktadir. Dolayisiyla kadinlar evlenmekten cok
evlendirilmektedir. Eger bu kizlar, Sup bir erkek ile degil de Arnavut birisiyle
evlendirilmis olsalardi durumlarinda bir degisiklik olmayacakti. Hayatlar1 ayni hatlar
lizerine insa edilecekti: evlilikten sonra 1yi es olmak, eslerine saygi duymak, eslerinin
ailelerine saygi duymak, eslerinin ebeveynlerine bakmak, ¢ocuklarla ilgilenmek gibi ayni
gorevleri yerine getireceklerdi. Ayrica, boyle bir evlilik muhtemelen toplumsal ve iktisadi
konumlart bakimindan akran kabul edilebilecek ailelerin birinden digerine gecisi
icereceginden Arnavut biriyle evlenmis olmak onlarin yagam tarzi ve kosullarinda 6nemli

bir degisiklik meydana getirmeyecek oldugu kadar Sirbistan’da sahip olduklarindan daha
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iyi de olmazdi. Bu nedenle onlarin evliliklerinde farklilik yaratan esas boyut evliliklerinin
kiiltiirler arast boyutu ve bunun igerigini olusturan yasama yeri, dil, inang, tore gibi
kiltiirel farkliliklar, farkli ve tarihsel sebeplerle aralarinda husumet bulunan bir
toplumdan biriyle evlenmis olmalariyla eklemlesen 6n yargilar, yabancilik ve nihayetinde

yasadiklar kiiltiirel soktur.

Geleneksel araci roliindekilerin teklifinin degerlendirilmesi asamasindan itibaren teklif
edilen evliligin kiiltiirel farkliliklar {izerine kurulu olacagi taraflarin farkinda olmadiklar
bir husus degildir. Benzer sekilde cagdas toplumda basarili bir evliligin en 6nemli bileseni
olarak kabul edilen, geleneksel veya modern toplumlarda sayisiz sairlerin ve yazarlarin
kendisinden ilham aldig1 ve hakkinda siirler ve romanlar yazdig1 bir sey olan “agk”
unsurunun teklif edilen ve kabul edilmesi halinde gergeklesecek olan evliligin bir bileseni
olmayacag1 da siirece dahil olan herkesin farkinda oldugu bir husustur. Dolayisiyla
giidiiler, duygular ve beklentiler cok daha fakli bir zeminde sekillenmekte ve taraflarca

degerlendirilmektedir.

Ik olarak, Sirp erkeklerin kendisiyle evlenip, hayatmi birlikte gegirecegi bir kadmn
aramak icin sinir1 gegmesine neden olan nedenler, belirtilme sikligina gore, sirasiyla
sunlardan olusmaktadir: (1) Yasadiklan iilkede ortaya ¢ikan kadin eksikligi, (2) Sirp
kadinlarin kdyde evlenmeyi ve orada yasamayi reddetmesi, (3) Arnavut kadinlarinin
evine diiskiin olan, giizel bir aile kurmak isteyen, ¢ocuklarina iyi bakan, esi ve ailesiyle
ilgilenen, kdyde yasamayi kabul eden, evin i¢inde ve disinda ¢alisan, beklentileri diisiik
olan, para harcamayan kadinlar olarak goriilmesi (4) evlenme yasi, (5) bir aile kurma

ithtiyaci, (6) cocuk sahibi olma istegi ve (7) yalniz yaslanma korkusudur.

Arnavut kizlariin bu evlilikleri kabul etmesinin nedenleri ise yine belirtilme sikligina
gore sunlardir: (1) Kizlarin genel olarak erken yasta evlenmesi (kirsal kesimde yas
kizlarin evliliginde 6nemli bir etkendir ve 25 yasindan sonra kizlarin evlilikten
beklentileri 6nemli olgiide azalir), (2) “evde kalma” korkusu (3) Arnavut erkeklerin
sayisinin az olmasi (6zellikle geng erkeklerin kirsal alanlardan gocii nedeniyle), (4) “kizin
kendi evi baba evi degil, kocasinin evidir” diisiincesi ve evliligin sosyal bir zorunluluk
haline gelmesi (5) evliligi kirsal bolgedeki sikici hayattan kagmanin bir yolu olarak

degerlendirmeleri (6) Arnavutluk disinda kuracaklari hayati daha yiiksek ekonomik
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kosullarda siirdiirebilecegini diisiinmeleri, (7) yabancilarin kiiltiiriinii merak etmeleri ve

(8) aile tiyelerinden ve sosyal ¢cevreden gelen zorlayici baskidir.

Sirp erkeklerin Arnavutluk’a gitmelerine ve Arnavut kizlarmin evlilik taleplerini kabul
etmelerine neden olan etkenler benzerdir. Sirp erkeklerin istedigi ile Arnavut kadinlarin

bekledigi seyler arasinda bir uyum var gibi gériinmektedir.

Kiilttirler arasi evliliklerle ilgili literatiir, bu tiir evliliklerde esler arasinda dil, dini inang,
tanistiklar yer, agk gibi ortak etkenler veya daha dnce bir iletisim (web, internet siteleri,
telefon goriismeleri) kurmus olabilecegini belirtmektedir. Boyle evlilik yapan bireyler
genellikle eslerin iyi bir baba/anne olabilecegini diisiinmeden 6nce daha ¢ok duygu,
yakinlik, fiziksel goriinimi begenme, toplumsal konum elde etme veya ask iizerine
odaklanmaktadir. Bireyler evlilik asamasina gectikce, goriisleri her bir esin aileye bakis
acisina ve sorumluluklarin paylasilmasina bagli olarak degisebilmektedir. Buna karsilik,
bu ¢alismada incelenen evliliklerde ise milliyetleri, kiiltiirleri, tarihleri, dilleri ve dinleri
farkli olan farkli fakat i¢inde yasadiklar1 kosullar bakimindan yasam tarzlar birbirlerine
benzer olan Arnavut-Sirp ¢iftleri, tanigma, hoslanma veya asik olma asamalarindan
gecmemektedir. Aksine, tanisma asamasi ¢ok kisadir ve dogrudan evlilige ve birlikte
yasamaya gecis yapilmaktadir. Ozetle Arnavut-Sirp evlilikleri, ask veya begeniden dolay:
hayati diger kisiyle paylasma isteginden kaynaklanan evlilikler degildir. Bu evlilikler her
iki tarafin da ortak amaci olan aile kurmak amaciyla gergeklesen evliliklerdir. Bu nedenle,

literatiirde, bu evliliklere ve gerceklesme sekline benzer bir vaka bulmak zordur.

Bu evlilikler Sirp erkeklerin bir aile kurma ve ¢ocuk sahibi olma istegi ile iilkelerinde
bulamadiklar1 ve Arnavutluk’ta bulabileceklerini duyduklar1 belirli bir kadin grubunu
arayislari ile baslamaktadir. Aradiklari kadin, aile ve ¢ocuklarina diiskiin, ¢aligkan, esine
ve onun ailesine iyi bakan ve saygi duyan, ¢ok fazla para harcamayan tipik geleneksel bir
kadindir. A¢ik bir amagla ve yaratilan beklentilerin ger¢eklesmesi umuduyla, daha 6nce
belki de Arnavutluk smirmi hi¢ gegmedikleri halde, tarihsel ve kiiltiirel kimliklerinin
mubhataplarina verdigi olumsuz imajdan korkarak evlenmek igin girdikleri bu iilkede her

yolu denemektedirler.
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Kadinlarin amaci da erkeklerinki de benzer olup, bir aile yaratmak ve ¢ocuklarina hayat
vermekten ibarettir. Ancak kadinin konumu pasiftir. Geleneksel olarak kadin kendi
evlenme isteginden bagimsiz olarak evlilik taleplerini beklemektedir. Evlilik geleneginin
gerektirdigi gibi, talep bir aracidan gelmektedir. Aracinin bu evliliklerdeki rolii, talebi
ilettigi, evlilik ve yagam kosullarini belirledigi anda ¢ok dnemlidir. Aracinin belirledigi

talepler, yasam kosullar1 ile kadinlarin evlilik i¢in beklentileri ¢ok uyumlu olmalidir.

Aracinin bu evliliklerdeki 6neminin ve roliiniin genel bir analizi, aracinin bu kizlarin
akrabalarinin ne bekledigini bilen bir kisi oldugunu, etrafindaki insanlarin psikolojisini
iyi bildigini ortaya koymaktadir. Bu, araciy1 yaptig1 iste basarili kilar. Kiza (ve ailesine)
tarif ettigi talibi ve sundugu yasam kosullarini, kizin beklentilerine karsilik gelecek
sekilde ayarlamaktadir. Ote yandan, erkeklerle de aymi seyi yapmaktadir. Onlarin aradig
ozellikleri bilmekte ve bdylece onun i¢in en iyi kiz1 bulmaktadir. Dolayisiyla, sundugu

talepler, kosullar her iki tarafin da evlilige gotiiren beklentileri ile uyumludur.

[k bakista, araci her bir tarafa diger tarafi anlatirken gergekleri degistirerek ve siisleyerek
bu evliliklerin ger¢eklesmesini miimkiin kiliyor gibi goriinmektedir. Fakat arac1 sadece
erkeklerle kadinlarin birbirlerini bulmalarin1 saglayan bir etkendir. Araci, bir anlamda
ihtiyact ve amaci iiriine donistiiriip, pazarlayan bir girisimci gibidir ve kendi girisiminde

basarali olmak i¢in bir anlamda kisiye 6zel bir tirlin sunmaktadir.

Bu evliliklerin gergeklesmesini saglayan esas etken araci degil, evlilik ve aile ile ilgili
olarak her iki toplumda paylasan ortak zihniyettir. Ciftlerin evlilikleri ilerledikce
aralarinda kargilikli merhamet ve sevgi gibi duygular da gelismekte ama onlar1 birbirleri
ile evlenmeye gotiiren toplumsal cinsiyet rolleri hakkindaki beklentiler evliligin yoniine

ve ruhunu adeta kilavuzluk etmeye devam etmektedir.

Heberle’nin (1948: 151) ifadesi ile Tonnies’e gore, sosyal iliski, “sadece hissedilmekle
kalmay1p var olmas1 ve devam etmesi istenecek derecede” ve kendisinden taraflarin belli
ortak ve karsilikli hak ve sorumluluklar cikarilan (mesela, evlilige dogru gelisen
arkadaslik) bir ruhi iligkiden ortaya cikar. Bir toplumsal iliski kendisi bakimindan
arzulanabilecegini gibi bir bagka amaci elde etmedeki aragsal iglevin nedeniyle de irade

edilebilir. Bu agidan bakildiginda Arnavut-Sirp evlilikleri aragsal bir iradeyle baslayip
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belki kendisi bakimdan istenen bir iligkiye doniistiiriilen veya doniismesi beklenen, bunun

elde edilmesi ¢aba gosterilen bir evlilik iliskisine ve bigimine karsilik gelmektedir.

Analitik boliimlerde yaptigimiz tasvir ve analiz, Arnavut-Sirp evlilikleri ile kiiltiirler aras1
evlilikler arasindaki kimi benzerlik ve farkliliklarin ifade edilmesini de miimkiin
kilmaktadir. Bu benzerlik ve farkliliklar ayn1 zamanda bu c¢alismada incelenmis olan
evlilik vakalarinin genel olarak hem evlilik ve ozellikle kiiltiirler arasi evlilikler
hakkindaki 6nceki bilgileimize ne kattiginin ifade edilmesine de bir imkan sunmaktadir.
Mutlak bir 6ncelik veya 6nem sirasina karsilik gelmemekle birlikte, asagida siralanmig
olan onbir farkli husus ya da eksen anlamli bir karsilastirma i¢in en basta gelen konular

olarak temayiiz etmektedir.

Ilk olarak, iletisim, literatiirde 6rnekleri bulunan kiiltiirler aras1 evlilikler ile Arnavut-Sirp
evlilikleri arasinda bliylik degisiklik gosterir. Kiiltiirler arasi evlilikler, ortaklarin dil
araciligiyla anlayislarini tesis etmelerini saglayan bir iletisim kanalina sahip olmalari ile
baglar. Arnavut-Sirp evliliklerinde iletisim eksikligi her iki taraf ve 6zellikle de yabanci
bir cevrede yasamaya baglayan kadinlar icin en zor kisimdir. Sirbistan’da ilk alt1 ay
yalnizca mimikler, jestler ve beden dili ile gegmektedir. Bu iletisim kisinin kiiltiirii, bagka

bir kiiltiiriin jestlerini ve viicut dilini anlamasina izin verdigi 6l¢ii ile sinirlidir.

Ikinci olarak, ilk cocuk, literatiirde anlatilan karma evliliklerde kiiltiirel farkliliklarin daha
belirgin olmasma ve gerginliklerin artmasina neden olurken Arnavutluk-Sirp
evliliklerinde literatiirden farkli olarak, evlilik amacmin yerine getirilmesini
saglamaktadir. Bu suretle kadinlar kendilerini yeni ailenin bir pargasi olarak hissetmeye
baslamakta, yasadiklar1 yer, ev, birlikte yasadiklar ailelerle ve esler ile aralarindaki bag
giiclenmektedir. Memleket 6zlemi daha az hissedilir olmakta ve Arnavutluk’a ziyaretler
azalmaktadir. Dolayisiyla, ¢ocuk sahibi olmak taraflarin yaptiklari segimleri hem
amacina ulsatirmakta hem de ona evlilikten beklenen 06nemli bir anlami

kazandirmaktadir.



246

Uciincii olarak, kiiltiirler aras1 evliliklerde, eslerin kiiltiirel farkliliklarindan dolay1 sok
yasamasi ¢ok yaygindir. Eslerden biri, digerinin yasadigi yere tasinirsa bu kiiltiirel sok
daha da artabilir. Taginan es, yeni kiiltiirde yaninda arkadasi ve ailesinin olmamasindan
ve bir¢ok dezavantajdan dolayr kendini tecrit edilmis hissedebilir. Arnavutluk-Sirp
evliliklerinde bu deneyimin kadinlara hem kiiltiir soku hem de evlilik soku olmak {izere

cifte sok yasattig1 sdylenebilir.

Dordiincii olarak, kiiltiirler arasi evlilikleri literatiirinde s6zii edilmemis olan ancak bu
evliliklerde ortaya ¢ikan bir sey, aile iiyelerinin veya toplumun bir kadinin hamileligini
yargilamasidir. Bu evliliklerde, gelinin hamileligi 6zel bir 6neme sahip ve ilk aylarda
veya evliligin ilk yilinda gerceklesmelidir. Bu olmazsa, etrafindaki insanlarin siipheleri
ve Onyargilar1 baslar. Bu siipheler genellikle gelinin sagligi ve ahlaki ile ilgilidir. Mense
iilkeden (0zellikle kirsal alanlarda) uzakta yasamak sadece yeni gelenek ve goreneklere
uyum saglamakla basit¢e onlar1 az ¢ok anlamaktan ibaret degildir aksine her seyin bu yeni
yorenin sakinlerinin zihniyetine uygun olarak gerceklesmesini gerektirmektedir. Aksi
takdirde, hedef alinacak ilk kisi “ yabanc1” dir.

Besinci olarak, literatiirde tanimlanan kiiltiirler arasi evliliklerde eslerin tanismasi,
evlilige gecmeye karar vermeden Once gerceklesir veya diger durumlarda tanisma
asamas1 uzun siirmez ve taraflar hizla evlilige gecer. Ancak bir evlilik kararini hizli bir
sekilde verme konusunda giiglii bir etken vardir ki o da, iki taraf arasinda var olan ortak
dildir. Kiiltiirler aras1 evliliklerin higbir durumunda olmadigi gibi, Sirp-Arnavut
evliliklerinde c¢iftler birbirleriyle iletisim kurmadan evlilige giderler. Esler arasindaki
anlamli bir sozlii iletisim ilk alt1 aydan sonra baglamaktadir. Evliligin ilk yilindan sonra

esler birbirlerini anlamaya, iletisim kurmaya ve tanimaya baglar.

Altinc1 olarak, kiltirler arasi evliliklerde evlilik oncesi mensubu olunan dinin bir
mensubu olmaya devam etme veya dinini esinin (¢ogunlukla erkegin) dini yoniinde
degistirme bireysel bir karar meselesi olarak kalirken Arnavut-Sirp evliliklerinde kadin
i¢in kendi dininden ayrilip esinin dinine gegme adeta evlilik sézlesmesinin bir bileseni
olarak onun bireysel irade ve tercihine yer vermeyen otomatik ve zorunlu bir islem olarak
gerceklesir. Bu doniisiim kendisiyle evlenilen esten dnce esin akrabalar1 ve yakin ¢evresi

nazarinda daha biiyiik bir 6nem ve mecburiyeti ifade etmektedir. Ancak bireysel se¢ime
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dayali olmayan bu din degisme zamanla az ¢ok benimsenen bir hale da doniismektedir
ama Onemli bir farkla ki o da Sirbistan’da iken kendini Ortodoks gibi, ziyaret igin

Arnavutluk’a gittiklerinde ise daha ¢ok kendini bir Hristiyan olarak hissetmek sekilde.

Yedinci olarak, Kiiltiirler arasi1 evlilikler, aile iginde ve disinda olumlu veya olumsuz
toplumsal 6nyargilarin hedefi olma potansiyeline sahiptir. Sinirin Arnavutluk tarafinda
bir aile liyesinin Sirbistan’da evlenmeye karar veren kadinlarla iletisim kurmay:
durdurma, onlari hafife alma, itirazlar ve hatta asir1 kararlar ¢ok sayidadir. Sadece aile ya
da yakin g¢evre i¢inde degil, ulusal Onyargilar da vardir. Bunlar gesitli televizyon
programlarinda, elektronik ve basili gazetelerde, ¢esitli portallerde ve insanlar arasinda
goriilir. Her iki tarafin, 6zellikle de kadinlarin iistesinden gelmesi gereken en biiyiik

zorluk, 6nyargilardir.

Sekizinci olarak, kiiltiirler arasi evliliklerde eger eslerden birinin yeni bir iilkeye taginma
durumu olursa, yeni kiiltire uyumuna etki eden etkenler ve uyum siireci de
farklilasmaktadir. Arnavut-Sirp evliliklerinde, kadin esinin kiiltiirel ¢evresine katildigi
icin uyum siirecinde yiikiin agir olan kismi onun sirtina yiiklenmistir. Uyum siirecinde
derin bir etkiye sahip iki etken vardir: (i) dil ve (ii) ¢ocuk. Bunlar giiveni artirmakta ve

onlar i¢in ikinci bir kimlik olusturulmasina yardimei olmaktadir.

Dokuzuncu olarak, kiiltiirler arasi evliliklerde, zorluklarin bir kism1 diger aile tiyeleriyle
birlikte yasamaktan ortaya c¢ikmaktadir. Esleri ile yalmz yasayanlar, esin ailesiyle
yasayan kadinlarla ayni yiikke ve zorluga sahip degildir. Yalniz yasayanlar icin esler
arasinda var olan kiiltiirel farkliliklarin tistesinden gelmek daha kolay olabilir, ancak esin
ailesiyle yasarken bu farkliliklar daha belirgin ve iistesinden gelmek daha zordur. ilk
cocugun dogmastyla yeni sorunlar ortaya ¢ikmaktadir. Cocuk i¢in se¢ilen isim, Ortodoks
Kilisesi’nde vaftizi gibi konularda gerginlik yasanabilmektedir. Erkegin ailesinin cifte
genellikle yardimer oldugu inkar edilemez, ancak ¢ogu durumda erkegin ailesi zorluklara

neden olan bir etken gibi gorinmektedir.

Onuncu olarak, modern bireyleri evlilige yonlendiren nedenlerin basinda birbirlerinden
hoslanmalari, agk, sevgi, ortak ilgi alanlarin sahip olmak, estetik veya cinsel ¢ekicilik gibi

bir¢ok husus siralanmaktadir. Ancak bireyleri evlilige iten veya yonlendiren nedenlerle
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evliligi bir iliski olarak yarayan etkenler ayni seyler degildir. Kiiltiirelaras1 bir evlilik tiirti
olarak hakkindadir bu ¢alismanin da gosterdigi tizere birinci grup etkenler yiizeyde olan,

daha temelde, derinde olan nedenlerdir.

Onbirinci olarak, Arnavut-Sirp evlilikleri hem meydana geldikleri baglam ve hem de
gerceklestirilme bigimlerinden dolayi sapkin (deviant) olarak nitelendirilebilir vakalardir.
Bu evliliklerin gergeklestigi baglam bu tiir evlilikleri hi¢ hos karsilamamaktadir, daha
once bunlar1 tanimamis olup reddetmeye devam eden bir baglamdir. Modern ¢agda
gerceklesmesine ragmen bu evliliklerin bir pargasit olmay1 kabul eden bireylerin zihniyeti
ile uyumlu olmasi i¢in evlilik geleneklerinin temel unsurlar1 burada da uygulanmaktadir.
Geleneksel evliliklerin temel bir unsuru, ¢ocuklarini evlendirmek isteyen iki aile
arasindaki baglant1 gérevi goren aracidir. Birer ticari girisimci gibi hareket eden modern
zamanlarin aracilari, geleneksel evliligin tek yolu olan goriicti usuli ile evliligi toplumsal
ve kiiltiirel olarak kendisine muhalefetin oldugu bir ortamda yeniden canlandirmaktadir
Ancak, yeniden ortaya ¢ikmasi ve bu yeni modern aracinin istlendigi rol, geleneksel
aracinin ustlendiginden tamamen farkli bir roldiir. Geleneksel aracilar, bireysel faydalar
g0z Oniinde bulundurmadan iyi tanidiklar1 bireyleri evlendirmek i¢in bu rolii listlenirken
modern araci, hem bireysel ¢ikarlart 6n planda tutmakta hem de Arnavut toplumunda
“anormal” olarak damgalanan ve yargilanan bir evlilik tiiriine aracilik etmeye ¢alismakta
ve bir anlamda da basarali olmaktadir. Dolayistyla, bu evliliklerin yapilmasinda aracinin
rolii ve islevi onun ge¢misteki islevi ve roliine benziyor gibi goriinse de aslinda

gelenekseli sahip oldugu ahlaki ¢erceveden bir sapmadir.

Bir sey veya eylem“norm” denilen seyden bir sapma olarak gergeklestiginde, bunun her
zaman bdyle kalacagi anlamma gelmemektedir. Insanlarin kendilerini kiiltiirel veya
maddi kosullarla iliskilendirme bigimi, sapma denilen seyin normallesmesine katkida
bulunabilir. Sapkin bir vaka normal siirece yaklagarak (ya da benzemeye ¢alisarak) ya da
toplumsal olarak normal olarak kabul edilen degerleri, davranislari, kodlari taklit etmeye
calisarak normallige dahil olabilir. Bu evliliklerin bir diger zorlugu bireylerin kendi
evliliklerini toplumsal 6nyargilar karsisinda normal bir evlilik modeline sokmak zorunda
olmalaridir. Ama bu siire¢ sosyal, manevi ve duygusal maliyete sahip oldugu i¢in hig

basit degildir. Zaman i¢inde giftler karsilikli anlayis ve iletisim kopriisii olusturarak
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hedeflerini gerceklestirmeye dogru ilerlemeyi, bir aile kurmayi, ¢ocuk sahibi olmayz,

rolleri paylagmayu, birbirlerine ve ailelerine saygi gostermeyi basarirlar.

Acgiklanmasi gereken temel husus bu evliliklerin kiiltiirel farkliliklar yaninda kendilerinin
toplumsal olarak yaftalanmis olmalar1 karsisinda kendilerini “siirdiirtilebilir, normal bir
evlilik diizenine” nasil tasidiklaridir. Bu hususu agiklayabilmek igin her iki tarafi boyle

bir evlilik yapmaya iken nedenler bir tablo halinde takdim etmek ise yarar goriilmektedir.

Tablo 3. Taraflar1 Evlilige Gétiiren Etkenler ve I¢inde Bulundukar1 Baglam

Baglamsal etkenler Baglam icinde taraflarin konumlanma bicimi

e bekdengller Sirp erkekler Arnavut kadinlar

Niifus Kadin sayisinin az olmasi Erkek sayisinin az olmasi

Evlilik ¢ag1 Ilk evlilik igin yasin ilerlemesi, halen | Ilk evlilik igin yasin ilerlemesi veya

normlari veya ileri yasta yalniz kalma tehlikeri, evde kalmus biri olma tehlikesi,
hayatin1 makul bir diizene koyma evlilik i¢in toplumun baskist

Amag Aile kurmak ve ¢ocuk sahibi olmak Aile kurmak ve ¢ocuk sahibi olmak

Esten beklentiler Evin hanimi olacak bir kadin Evin gecimini saglayacak bir erkek

Tabloda, bir ¢iftin evliligine yol acan ortak nedenler ve i¢inde bulunduklari baglam
listelenmektedir. Bireyleri harekete gegiren sey, iginde bulunduklar1 kosullar oldugu i¢in;
eylemleri olagan sartlar altinda yapabilecekleri secimlere ve sahip olabilecekleri arzulara
dayanmamaktadir zira zaten bu yollar denemis ve basarisiz olmustur. Ancak eylemleri
kendilerini hedeflerine ulastirabilecek bir ¢oziim olarak ortaya g¢ikar. Sirp erkeklerin
yasadigi kirsal alanlarda kadinlarin az olmasi onlart Arnavutluk’a yonlendirir. Ote
yandan, kadinlarin yasadigi kirsal alanlarda kendileriyle evlenmek isteyen veya
isteyebilecek bekar erkeklerin az olmamasi onlarin Sirp erkeklerden gelen talebi kabul
etmelerini etkiler. Farkli baglamlarda meydana gelen bir durum olmasina ragmen,
kararlarmi etkileyen etkenler ¢ok benzerdir. Baglam, yer, dil, etnik koken, kiiltiir ve
inanglar gibi bir¢ok acidan farkliyken, bu baglamda ¢ok benzer hedeflere sahip bireyler
bulunmaktadir. Bireylerin en biiyiik ortak noktasi hallerinden ortaya ¢ikan ihtiyaglarinin
ve bu karsilamak yéniindeki amaglarinin ozdesligi yani aile kurmak ve ¢ocuk sahibi

olmak istekleridir. Bu ortak amag¢, baglamsal zorluklarin iistesinden gelmelerine
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yardimct olur. Hedefe ulasmada, aileyi nasil tamimladiklarina dair sahip olduklar: ortak
veya benzer bakis acisi ise onlara bu yolda onlara kilavuzluk eder. 1stedikleri aile tiirii,
cocuklar, her tarafin tstlenmesi gereken gorevler konusunda benzer fikirlere sahip
olmalar1 evliliklerinin basarili olmasmin en biiyiik nedenidir. Ayrica, bu bireyler i¢in
evlenmenin, yalnizliktan ve toplumdan soyutlanmadan kaginmak gibi baska nedenleri da
vardir. Yaslandik¢a, yalniz bir yasam siirdirme korkusu artar ve ayrica toplumun
baskisini arttirir. Bundan kaginmanin tek yolu, sosyallesmek ve toplum tarafindan kabul
edilecek bir ¢oziim bulmaktir. Evlilik bireylerin kendilerine bir hedef belirlemek ve

gelecek nesillerle birlestirmek igin gerekli olarak goriliir.

Arastirma verileri, karsilagtiklar kiiltiirel ve toplumsal zorluklara ragmen bu evliliklerin
biiylik oranda basarili olduklar1 ve sonuglari itibariyle her iki toplumda gegerli normlar
dahilinde normal isleyen bir evlilige doniistiiklerine isaret etmektedir. Bu basarinin arka
planinda her iki taraf i¢in de biiyiik zorluklar olmasini ragmen ve zorlugun en biiytigiinii
en bliylik zorluklar1 ¢eken taraf kadinlardir. Bu kadinlarin yapmak zorunda olduklari
fedakarlik ve uzlagsma gercekten olaganiistiidiir. Onlar agisindan evlendikten sonra esini
terk etme ve eve donme diisiincesi imkansizdir. Geri donmeyi diisinmemeleri ve

evliliklerini yiirtitmek i¢in ¢caba harcamalarinin bir¢ok nedeni vardir.

Hinde (2002: 179) ahlaki kural ve ilkeleri insan davranisina kilavuzluk eden 6zel
diizenlemeler olarak tarif eder. Bu bakis agisindan disiliniildiigiinde, bu caligmada
evlilikleri konu edilen kadmnlarin evlilige giden yolda kadin ve erkekler arasindaki
iligkilerin nasil olmas1 gerektigine dair geleneksel ahlaki normlar1 dikkate aldiklarim
belirtmek gerekir. Kurti’ye (2010: 123) gore, Kuzey Arnavutluk’taki aileler arasinda seref
ve bilhassa kadinlarin namus ve serefi en 6nemli ve en degerli seydir. Ona gore (s. 124)
bu bolgedeki ailelerde “anne her zaman kizin namus ve serefini dikkate” alir ve ona
yabanci erkeklerle konugsmamasi ve onlarla birlikte bulunmamasini tavsiye etmekte itina
gosterir. Arnavut-Sirp evliliklerinde evlenecek taraflar arasinda bulusma sinirh sayida
gergeklestiginde bile bu bulusmada kiza her zaman ailesinden biri eslik etmis ve taraflarin
yalniz olarak goriismelerine izin verilmemistir. Boylelikle aileler geleneksel normlari ve
o cercevede evlilik gerceklesinceye kadar kizin namus ve serefini korumada israrli
olmuslardir her ne kadar sonugta gergeklesen evlilikler kiminle evlenilebilecegine dair

diger toplumsal normlardan bir sapma gdstermis olsa bile. Geleneksel normlarin hiikiim
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stirdiigii boyle bir ortamda evlenen kizlarin bir kez evlendikten sonra kendi ailelerine
donmeleri onlar agisindan diistiniilebilir bir sey degildir ¢linkii boyle bir durumda hem
kendilerinin hem de ailelerinin serefi zedelenmis olacaktir. Evlilik bir erkekle ayn1 yatagi
paylasmak ve artik bakire olmamak demektir. Dolayisiyla bekaretlerini bir kez kaybetmis
olmak evlilikleri kotii gittiginde veya daha heniiz yolun basinda iken evlilikleri kendi
beklentilerine uygun olmadiginda bile bu kadinlarin geri donmemeyi diisiinmemelerinin
ardinda yatan en 6nemli etkenlerden biridir. Zira bekaretini kaybetmis biri artik kiz degil
kadindir ve bundan sonra tekrar iyi bir evlilik yapma imkan1 olduk¢a azalmistir. Evliligin
ayni kiiltiirden biri ile yapilmis oldugu halde bile bosanmis bir kadin olmak toplumsal
olarak olumsuz bir durum olarak karsilanmaktadir. Boyle bir durumda onun yapabilecegi
evlilik artik bekar biri ile degil belki evlenmis ve bosanmis veya ¢ocuklu veya ¢ocuksuz
olarak dul kalmis biriyle olabilecek bir seydir. Dolayisiyla, kendi beyanlarinin igeriginde
de goriildiigii izere, bu ¢calismada incelenen evliliklerde evliligin zaten toplum tarafindan
onaylanmamig bir kimse ile yapilmis olmasi kadinlarin geleneksel normlar tarafindan
omuzlarina yiiklenmis olan yiikii katlamakta ve evliliklerinin basarisiz olmas: halinde
cifte bir yiik yiiklenmek zorunda birakmaktadir. Bu durum onlarin beyanlarinin i¢eriginde

basat bir sekilde vurgulanmakta veya zimnen belirtilmektedir.

Bu calismada incelenen evlilikler amaglarin ve beklentilerin gergcege doniisebilmesi i¢in
bliylik fakat asimetrik bir fedakarlik gosterilmis olan evlilikleridir zira taraflarin
birbirinden ve evlilik hayatindan beklentileri dengede degildir. Sirp erkekler bir evliligi
gerceklestirmis olmalarina ek olarak bir este bulmay:1 bekledikleri seyleri elde etmis
olmaktan dolayr mutlulardir. Kadinlarin ise mutluluk yaninda evliliklerinden daha farkli
beklentileri olmustur ve bu beklentilerin bir kismi gerceklesmemistir. Dolayistyla evlilik
yoluyla taraflarin elde ettiklerinde bariz bir asimetri ve orantisiz bir “degis tokus”
meydana gelmistir: Bunlar anlamli bir s6zii iletisim olmadan cinsel hayatin siirdiiriildiig,
tasidigi duygular1 paylasmadan hamilelik yasayan, “glinaydin” diyemeden giine baslanan
ve gilin boyunca kadinlarin giilimsemeye ve liziintii gozyaslarini gizlemeye calistig

evliliklerdir.

Ancak sonugta kiiltiirel farkliliklarin kendilerini ayirdigy, iletisim i¢in gligliikler yarattigi,
evliliklerinin toplumlarinin 6fke ve kinamasina ugradigi bir ortamda bu farkliliklarin

dogurmus oldugu ac1 ve sikinti esler arasinda ayni zamanda bir kader ortakligi duygusu
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ve bilinci de yaratmistir. Bu ortaklik onlar1 birbirlerine adanmaya ve evliliklerini basarili
kilmak icin birlikte caligmaya serk etmis ve sonug olarak da onlar bu ¢abalarinda basarili
olmus goriinmekteler. Bu basart modern bir evlilik hikayesinin ve ona onciiliik ve
kaynaklik eden askin basarisi degildir. Aksine bu basar1 karsilikli sevgi, saygi ve

dayanismanin dogurdugu bir basaridir.
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Nisanlilik siiresince miistakbel esinin Arnavutluk’a gelip kendisi ve ailesi ile ka¢ kere
goriistiigi, birlikte evlilik toreni ve gelecekteki iliskileri ve hayatlart hakkinda neler
konustuklari, gezi, ziyaret ve eglence yerlerine gitmek gibi birlikte neler yaptiklar1?

Nisan ve evlilik torenleri esnasinda kendisinin, aile iiyelerinin; kocasinin ve kocasinin
ailesinin iiyelerinin beklentilerinin ne oranda karsilandig1?

Boliim VI. Evlilik siirecinde es ve koca ile iliskiler, ev isleri ve cocuk bakimu ile ilgili isler ve
sorumluluklar

6.1.

6.2.

6.3.

6.4.

6.5.

6.6.

6.7.
6.8.

6.9.

6.10.

6.11.

Evlilik téreni sonunda nerede, nasil bir evde kimlerle birlikte bir aile olarak yasamaya
basladig1?

Yeni bir gelin olarak evliliginin ilk gilinlerinin nasil gectigi, ev i¢inde ve disinda kimlerle
neler yaptigi?

Evliligin ilk haftasindan sonra kocast, birlikte yasadig ailenin iiyeleri ile iligkilerinin nasil
bir seyir takip ettigi, ev i¢ci ve dis1 islerde nasil bir isbdliimii takip edildigi, kocasinin ve
diger aile liyelerinin tavir ve davraniglarinin nasil oldugu?

Ailenin gelir ve refah durumunun ne oldugu, gelirin kimler tarafindan kazanildigi ve
denetlendigi, gecim zorlugu yasanip yasanmadigi ve bunlarin aile ici iligkiler ve 6zellikle
kocasi ile olan iligkileri lizerinde etkisi olup olmadigi?

Cocugunun olup olmadigi, varsa ka¢ gocugu oldugu ve ilk ¢ocugunu evlendikten ne kadar
sonra dogurdugu?

Cocuk yoksa: - Bir cocuk sahibi olma ihtiyacini ve arzusunu hissediyor musunuz? - Cocuk
sahibi olsaydi cinsiyetinin ne olmasmu isterdi? - Cocuk sahibi olmak, i¢inde bulundugu aile
ve yasadig1 yerle simdi oldugundan daha fazla bir yakinlagsma yasar miydi?

Hamilelik siirecinde kocasinin ve diger aile iiyelerinin kendisine nasil davrandiklar1?
Cocuklara isim verilmesi, yetistirilmesi, din, dil, adetler 6gretilmesi, kimlik kazandirilmasi
konusunda kocas1 ve diger aile iiyeleri ile nasil bir anlagsma ya da anlasmazlik yasadiklari,
sorunlari nasil astiklar1 ya da asamadiklar1?

Cocugunuzun dogumu, sizin esinizle ve diger aile iiyeleri ile olan iliskilerinizi degistirdi
mi, nasil?

Evlilik sonrasinda kendi ailesini hangi siklikla ziyaret ettigi, ziyarete kimlerin eslik ettigi
veya etmedigi ve bu konuda iktisadi imkanlardan veya baska sebeplerden dolay1 sikinti
yasay1p, yasamadig1?

Kocasimin ve ¢ocuklarinin kendi ailesi ile iligkilerinin nasil oldugu?
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Boliim VII. Evlilik siirecinde, dil, inang, kimlik, aidiyet ve iletisim ile ilgili yasanan zorluk
ve kolayliklar, yasanan sorunlarin nasil ¢éziimlendigi

7.1.

7.2.

7.3.

7.4.

7.5.

7.6.

Dil bilmemekten otiirii kocasiyla aile icinde nasil iletisim kurup anlastigi, dil
bilmemesinden &tlirii kocasiyla arasinda bir yabancilik duygusu yasayip, yasamadigi ve dil
kaynakl: iletisim engelleri asilinca kocasiyla arasinda daha fazla bir yakinlagsma ya da
aksine olarak uzaklagma yasayip yasamadig1?

Bu evlilikte din kendisi ve kocasi agisindan ne kadar 6nemliydi? Dinini ve ismini degistirdi
mi, degistirdiyse bunun kendisinde nasil bir etki biraktig1? Din farkliliklarindan dolay1
kocasiyla anlagmazliklar yasayip, yasamadigi ve simdiki durumun nasil oldugu?
Evlilikleri siiresince esiyle en zor alistig1 konu ya da konularin neler olduklar1 ve bu konuda
ne yaptiklar?

Arnavutlar ile Sirplar arasina mevcut olan karsilikli bazi 6nyargilardan hangileri ile sik sik
karsilastig1 ve bunlarin aile i¢inde, kocasiyla olan iligkilerinde ve daha genel olarak i¢inde
yasadig1 ¢evrede kendisi agisindan iletigim, anlagma, yakinlik kurma veya uzaklagsma
bakimlarindan bir sorun olusturup olusturmadig1?

Burada evli olan diger Arnavut kadinlarla goriisiip gériismedigi, karsilikl ziyarette bulunup
bulunmadiklari, aralarinda yardimlasma, dayanigma gosterip, gostermedikleri ve bunu ne
sekilde yaptiklar1?

Sirp birisiyle evlendikten sonra, Arnavutluk’a gittiginde insanlarin kendisine nasil
davrandiklar1? Herhangi bir dnyargi, diglama hissedip etmedigi?

Boliim VIII. Baslangictaki beklentiler, vaatler veya umutlarin ne oranda gerceklestigi

8.1.

8.2.

8.3.
8.4.
8.5.

8.6.

Bu evlilikten kendisinin beklentilerinin ne oranda karsilandigi, karsilanmayan hususlarin
neler olduklar1 ve bunlarin evliligin siirdiiriilmesini, kocasiyla iliskilerinin i¢erigini nasil
etkiledigi?

Eger evlilik siirecine kocanin goziinden bakacak olsaydi, onun agisindan bu evliligin
kocanin beklentilerinin ne oranda karsiladigi, karsilanmayan hususlarin neler olduklar1 ve
bunlarin evliligin siirdiiriilmesini, kocanin kendisiyle olan iliskilerinin igerigini nasil
etkiledigi?

Geriye doniip baktiginda yaptig1 evliligi bir daha yapar miydi, neden?

Boyle bir evlilik yapmak isteyenlere neler tavsiye ederdi, neden?

Deneyimlerinizden hareketle (gordiikleriniz ve duyduklarimizdan) belirtmek gerekirse,
sizce Sirp toplumu bu evlilikleri nasil goriiyor? Arnavut toplumu nasil goriiyor?

Sizin evliliginiz bagka bir Arnavut kizin da ayn1 sekilde bir evilik yapmasina sebep oldu
mu, nasil?
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EK 5. ERKEK KATILIMCI MULAKAT CETVELI

Goriisme yeri:

Goriisme tarihi-saati:

Boliim I. Demografik Durumu

1.1.
1.2.
1.3.
1.4.
1.5.
1.6.

Yast:

Ogrenim diizeyi:

Dini mensubiyeti:

Eger calisiyorsa, yapmakta oldugu isi veya meslegi:
Halen Sirbistan’da nerede yasadigi:

Evlilik siiresi (y1l olarak):

Boéliim II. icinden Geldigi Ailenin Durumu

2.1.
2.2.
2.3.
2.4.
2.5.
2.6.
2.7.

Sirbistan’1n hangi bdlgesinden oldugu (koken olarak):

Babasi ve annesinin etnik kdkeni:

Babasimi 6grenim diizeyi ve meslegi:

Annesinin 6grenim diizeyi ve meslegi:

Kag kardesi oldugu:

Ailede kag kisinin birlikte yasadigi:

Ailesinin iktisadi durumunun nasil (zengin, fakir, orta halli vb) tarif edilebilecegi:

Boliim III. Kendisinin Evlilik Oncesi Durumu

3.1.

3.2.
3.3.

3.4.

Herhangi bir iste calistyor muydu, eger calisiyor idiyse ne is yapiyordu,
calismiyorduysa evde ne tiir islerden sorumlu idi?

Evlenmeden once gelecekte nasil bir evlilik yapmay1 diistiniiyordu?

Arnavut kizla evlenmeden 6nce herhangi biri ile ciddi anlamda bir evlilik plani veya
girisimi oldu mu (s6z, nisan veya evlilik)?

Evlilik 6ncesinde hi¢ yabanci bir kizla evlenmeyi, Arnavut bir kizla da evlenmemeyi
diislindii mii?

Boliim IV. Tamisma Siireci

4.1.
4.2.

4.3.

4.4,

4.5.

Bir Amavut kizla evlenme konusunun ne zaman, ne iizerine ve nasil ortaya ciktig
Esiyle kendisini kimin, nasil tanistirdigi ve tanigmaya aracilik edenin/edenlerin
evlilik, miistakbel karisinin kisisel goriiniimii, huyu, isi, meslegi, gelir durumu ve bir
evlilik oncesinde miistakbel es hakkinda glindeme getirilebilecek her konuda ve
Arnavutluk hakkinda ne tiir bilgiler verdikleri

Kendisine verilen bu bilgilerin onda ne tiirden olumlu veya olumsuz izlenimler,
beklentiler veya kaygilar uyandirdigi ve bunun nedenleri

Size verilen bilgilerden siiphe ettiniz mi? Yani sdylenenlerin tamamen dogru
olmayabilecegini diislindiiniiz mii? Eger dyleyse, bilgilerin dogru veya yanlis olup
olmadiklarini belirlemek i¢in ne/neler yaptiniz?

Aile iiyelerinin ve eger bu bilgiyi bagkalar1 ile paylasti ise, paylastigi kisilerin
yapilmasi diistiniilen evlilik fikri hakkinda kendisine ne tiir tepkiler verdikleri,
tavsiyede bulunduklari
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4.7.

4.38.
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Esiyle ilk tanisma-karsilagma siirecinin nasil seyrettigi, karsilikli olarak beklentileri,
begenileri, bir evliligin miimkiin olmas1 hakkinda neleri konustuklari, hangi
konularda anlagsma, anlagmazlik yasadiklari, vaatlerinin neler olduklari

Evlilige giden siirecte kendisini bu evlilie yapmaya ikna eden veya iten ama onu
aynit zamanda heyecanlandiran, tereddiitte birakan veya kaygilandiran hususlarin
neler olduklari, bunlar1 kimlerle konusup tartistig1 ve sonug olarak nasil ve nigin bu
evliligi yapmaya karar verdigi

Sirp bir kadinla evlenme ile kiyaslandiginda boyle bir evliligi yapmanin bir onun
nazarinda ne tiir farklilik ve benzerlikleri oldugunu diistindigii

Boliim V. Evlilige Giden Siirecte Yapilan Torenler

5.1.
5.2.
5.3.

5.4.

Tanistiktan ne kadar zaman sonra, nerede, nasil nisanlandiklari

Nisanlandiktan ne kadar zaman sonra, nerede, nasil bir téren sonunda evlendikleri
Nisanlilik siiresince Arnavutluk’a gidip miistakbel esi ve esinin ailesi ile kag¢ kere
goriistiigi, birlikte evlilik toreni ve gelecekteki iligkileri ve hayatlar1 hakkinda neler
konustuklari, gezi, ziyaret ve eglence yerlerine gitmek gibi birlikte neler yaptiklar
Nisan ve evlilik torenleri esnasinda kendisinin, aile iiyelerinin; esinin ve esinin
ailesinin tiyelerinin beklentilerinin ne oranda karsilandig1

Béliim VI. Evlilik siirecinde es ve koca ile iliskiler, ev isleri ve ¢ocuk bakimu ile ilgili isler ve
sorumluluklar

6.1.

6.2.

6.3.

6.4.

6.5.

6.6.

6.7.

Evlilik téreni sonunda nerede, nasil bir evde kimlerle birlikte bir aile olarak yagamaya
basladig1

Yeni gelininden kendisi ve aile iiyelerinin ev i¢inde ve disinda is yapmasinin
beklenip, beklenmedigi, beklendiyse bunlarin neler olduklar1 Kendisinin ev igi ve
disindaki iglerin yapilmasinda esine herhangi bir sekilde yardime1 olup olmadig:

Esi ile kendi (kocanin) ailesinin {iyeleri arasinda bir anlagsmazlik yasandiginda esine
nasil davrandigi

Esiyle cinsel uyum yasayip yasamadigi, dil, anlayis ve kiiltiirel farklarin bunda bir
etkisinin olup olmadigi

Ailenin gelir ve refah durumunun ne oldugu, gelirin kimler tarafindan kazanildigi ve
denetlendigi, ge¢im zorlugu yasanip yasanmadigi ve bunlarin aile igi iligkiler ve
ozellikle esiyle ile olan iliskileri {izerinde etkisi olup, olmadigi
Cocugunun/cocuklarinin olup olmadigi, varsa ka¢ ¢ocugu oldugu ve ilk ¢ocugunu
evlendikten ne kadar sonra diinyaya geldigi

Cocuklara isim verilmesi, yetistirilmesi; din, dil ve adetlerin 6gretilmesi, kimlik
kazandirilmasi konusunda karist ve diger aile lyeleri ile nasil bir anlasma ya da
anlagmazlik yasadiklari, sorunlari nasil agtiklar1 ya da asamadiklari

Boliim VII Evlilik siirecinde, dil, inanc, kimlik, aidiyet ve iletisim ile ilgili yasanan zorluk ve
kolayliklar, yasanan sorunlarin nasil ¢c6ziimlendigi

7.1.

7.2.

Dil bilmemekten otiirli esiyle aile icinde nasil iletisim kurup anlagtigl, dil
bilmemesinden Gtiirii esiyle arasinda bir yabancilik duygusu yasayip, yasamadigi ve
dil kaynakli iletisi engelleri asilinca esiyle arasinda daha fazla bir yakinlasma ya da
aksine olarak uzaklagma yasayip yasamadigi

Bu evlilikte dinin kendisi ve esi agisindan ne kadar énemli olmus oldugu. Esinin
dinini ve ismini degistirmesini isteyip istemedigi ve her iki halde de bunu neden



7.3.

7.4.

280

yaptig1 ve sonucun ne oldugu. Din farkliliklarindan dolay1 esiyle anlagmazliklar
yasay1p, yasamadig1 ve simdiki durumun nasil oldugu

Evlilikleri siiresince esiyle en zor alistig1 konu ya da konularin neler olduklar1 ve bu
konuda ne yaptiklari

Simdi Arnavutluk’a gittiginde bir Sirp ile evlendigi icin kendisine ydneltilmis bir
onyargi hissedip hissetmedigi, olumlu veya olumsuz ne tiir deneyimler yasadig1

Boliim VIII: Baslangictaki beklentiler, vaatler veya umutlar ne oranda gerceklestigi

8.1.

8.2.

8.3.
8.4.
8.5.

8.6.

Bu evlilikten kendisinin beklentilerinin ne oranda karsilandigi, karsilanmayan
hususlarin neler olduklar1 ve bunlarin evliligin siirdiiriilmesini, esiyle iliskilerinin
icerigini nasil etkiledigi

Eger evlilik siirecine esinin gbziinden bakacak olsaydi, onun acisindan bu evliligin
esinin beklentilerinin ne oranda karsiladigi, karsilanmayan hususlarin neler olduklart
ve bunlarin evliligin siirdiiriilmesini, esinin kendisiyle olan iligkilerinin igerigini nasil
etkiledigi

Geriye doniip baktiginda bu evliligi yine yapip yapmayacagi ve bunun nedeni

Boyle bir evlilik yapmak isteyenlere neler tavsiye edecegi ve bunun nedeni, nedenleri
Onun simdiye kadarki deneyim ve gozlemlerine gore Sirp ve Arnavut toplumunun
bu tiir evliliklere nasil baktigi

Kendi evliliginin baskalarmin evliliklerini 6zendirip, 6zendirmedigi



