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Dinler Tarihi Bilim Dah
Elaz1g, 2019; Sayfa: X11+311

“Yahudilikte Gelenek ve Haskala iliskisi” adl1 doktora calismamiz, giris ve ii¢
bolimden olugmaktadir. Tezin giris kisminda arastirma konusu; amaci, 6nemi ile
metodu ve siirliliklart hakkinda bilgiler verilmistir.

Tezde, Haskala Donemi merkezi bir konumda olsa da geleneksel din anlayisinin
tutumunu ortaya koyabilmek amaciyla Yahudilikte gelenegin ne oldugunun ve
geleneksel din anlayisinin nasil olustugunun ortaya konulmasi gerekmektedir. Bu
dogrultuda tezin birinci boliimiinde, erken donemden itibaren geleneksel anlayisin
sekillenmesini saglayan “ilk donem mezhep catismalar1”, uzun bir siire¢ icerisinde
olusan ve kutsal kabul edilen “dini metinler” ve Mabed Doénemi’nden giiniimiize
gelinceye kadar araliksiz bir sekilde varligmi devam ettiren “din adamlar1” ele
alinmustir.

Ikinci béliimde Haskala éncesinde Avrupa’daki Yahudi Toplumu hakkinda bilgi
verilmistir. Bu boliimde, Haskala’nin hangi toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, dini ve
siyasi ¢evrede olustugu belirtilmekle birlikte erken modern dénem Oncesinde
Avrupa’daki Yahudi hayatinin nasil oldugu da ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
Yahudilerin, farkli bolgelerde kimlik ve gelenek farkliliklari, Hiristiyan-Yahudi
iligkilerinin olusturdugu gergin atmosfer, Yahudi cemaat yagamini olusturan unsurlar bu
boliim igerisinde ele alinan baslica konular olmustur.

Ucgiincii Béliim’de Haskala hareketinin Yahudi cemaatlerine yonelik yiiriirliige

koymaya calistigt modernizasyon faaliyetleri ve bu faaliyetler karsisinda rabbani din



adamlarinin tutumu “bilim”, “egitim”, “dil”, “kutsal metin”, “dini hukuk”, “Yahudi
kimligi” gibi temel konular etrafinda karsilagtirmali olarak ele alinmistir. Bu boliimde
dikkat ¢ekilen konulardan birisi ise erken maskilim ile Haskala’nin etkili oldugu
donemdeki gen¢ maskilimin hareket alanlarindaki farkliliklar ve rabbani din
adamlarinin bu degisen alanlara yonelik ayr1 tutum gostermesi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Aydinlanma Donemi, Rabbani Yahudilik, Gelenek,

Haskala, Rabbi, Maskil, Emansipasyon, Herem, Modernizasyon, Responsa, ha-Measef
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ABSTRACT

Doctorate Thesis

The Relationship between Tradition and Haskalah in Judaism

Abdullah ALTUNCU

Firat University
Social Sciences Institute
Department of Philosophy and History of Religion
Department of Religions
Elaz1g-2019; Page: XI1+311

Our PhD study named “The Relationship between Tradition and Haskalah in
Judaism”, consists of introduction, three main chapters, and a conclusion. In the
introduction of the thesis, the topic, the importance, the purpose and the method of the
research are given out.

Although the Haskalah period is in the centre of focus for this thesis, to put forth
the traditional religious understanding, it is necessary to give information about what
the tradition is in Judaism, and how traditional religious understanding emerged. In this
manner, the first chapter of the thesis speaks of “the sectarian conflict in the first
period” which had been forming the traditional perspective from the early period on,
“the religious texts” which had been formed in a long time and is considered sacred, and
“the clerics” who have been keeping their presence from the Temple Period until now
within a specific stratified form.

In the second chapter, the Jewish society in the pre-Haskalah Europe was
studied. In this chapter, we tried to show in which social, cultural, economic, religious
and political environment Haskalah had come into existence, as well as how the Jewish
life was like in Europe until the early modern period. The differences of traditions and
identities with respect to the Jewish people, and the tense atmosphere caused by the
relations between the Jews and the Christians, the factors that constitute the Jewish

congregational life will be addressed in this chapter.
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In the third chapter, the endeavors of modernisation by the Haskalah movement
tried to put into effect for the Jewish congregations, and the rabbinic clerics’ position in
the face of these endeavors will be dealt with revolving around the subjects such as
“science”, “education”, “language”, “sacred text”, “religious law”, “Jewish identity”
comperatively. Of the subjects that will be pointed out in this chapter are the differences
in radius of action between the early Maskilim, and the young Maskilim in which period
Haskalah was effective, and the different attitudes of the rabbinic clerics towards these
changing areas.

Key Words: Enlightenment, Rabbinic Judaism, Tradition, Haskalah, Rabbi,

Maskil, Emansipation, Herem, Modernization, Responsa, ha-Measef
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IX
ON SOZ

Yahudi gelenegi, Yahudilerin tarihi siire¢ igerisinde yasadiklar1 6nemli olaylar
ve donlim noktalarinin etkisiyle olugsmustur. Yahudilerin farkli bolgelerde ve ayr kiiltiir
ortamlarinda uzun yillar kalmasi ise bir¢ok bilesenden olusan oldukc¢a zengin bir
kiiltiirel yap1 ve gelenek olusturmalarini saglamigtir. Yahudiligin tesekkiil ettigi
donemlerden itibaren Yahudiler iizerinde etki birakan biitiin olaylar, gelenegin One
cikan yonlerinin de belirleyicisi olmustur. Tanr tarafindan vaad edildigine inanilan
topraklara ilerleyis, Davut Kralligi’nin tesekkiil siireci, Siilleyman Mabedi’nin ingas1 ve
yikilmasi, kralligin pargalanmasi, Babil Siirgiinii, Roma Siirgiinii, Orta Cag
Avrupa’sinda yasanan gelismeler, “Kara Oliim”, “Kan iftiras1”, Elhamra kararnamesi,
Dogu Avrupa’da yasanan antisemitik olaylar gibi bir¢ok hadise Yahudi gelenegine
bicim vermistir. Dolayistyla gelenek, bir taraftan kokleri antik donemde olusan dini
literatlire, meydana gelen gatisma, siirgiin, yikim ve reformlara dayansa da diger yandan
giincel olaylar sonucunda bi¢im kazanan hareketli ve dinamik bir 06zellik
gostermektedir. Yahudilerin, Iber Yarimadasi’nda, Dogu Avrupa’da ve Babil merkezli
dogu bolgelerinde ayri gelenek ve kiiltiirel yap1 olusturmalari, yasamis olduklar
cevrenin, kendi toplumsal yasamlari tizerindeki etkilerini de ortaya koymaktadir.

Avrupa’daki Yahudi hareketliligini, emansipasyondan ve ekonomik gelisimden
bagimsiz bir sekilde ele almak imkansizdir. Bu hareketliligin sonucunda yogun bir
sekilde kirsal kesimden biiyiik kentlere yerlesen ve hizla orta smif halini alan Yahudi
cemaatleri olusmustur. Aydinlanma oncesi i¢ ve dig faktorlerin de etkisiyle geleneksel
hayatlarini en {ist seviyede koruyan Yahudi cemaatleri, Avrupa toplumlariyla etkilesim
icerisine girmistir. Bu etkilesim ve Bati Aydinlanmasi, Haskala’yr dogurmustur. Bu
sebeple bazi arastirmacilar aksini belirtiyor olsa da Haskala’yi, Bati aydinlanmasindan
ayr1 diisinmek dogru degildir. Haskala kendi tarihi seyri igerisinde farkli yaklasimlar
gostermis olsa da yalnizca dini reformu hedeflememis, modernizasyon ile Yahudi
cemaatini vatandag olarak Avrupa lilkelerinin bir pargasi haline getirmeyi amaglamistir.
Bu amag¢ dogrultusunda egitim ve yayin faaliyetlerine onem vermiglerdir. Degisim
siirecinde gelenegin, Yahudi cemaatine, Avrupa’daki siyasi ve diislinsel alanda
gerceklesen gelismelere ve Yahudi toplumunun bir pargasi olarak aydinlanma fikrinden
etkilenerek kendi toplumlarinda bir aydinlanma ve modernizasyon gerceklestirmeyi

diisinen maskilime yonelik tepkisel bir tutum sergiledikleri goriilmektedir. Bu
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yaklasimin sergilenmesinde etkili olan gii¢ ise din adamlarinin yazili ve s6zlii hukuktan
almis olduklar1 otoritedir. Cemaat icerisinde oldukea etkili olan din adamlar1 yazdiklari
kitap ve responsalarla tutumlarini géstermislerdir.

Haskala hareketinin 06zellikle Askenazlar arasinda oldukca etkili oldugu
anlasilmaktadir. Haskala’ya en belirgin tepkinin ise yine Askenazlar tarafindan verildigi
goriilmektedir. Avrupa’da aydinlanma fikirleri etkisiyle yayginlagan ilk emansipasyon
ilanlar1, Yahudilerin bir takim kazanimlar elde etmesini saglamis, olusan hizli degisim
atmosferine Yahudiler, asimilasyon, izolasyon ve yiizlesme olarak ifade edilebilecek i¢
farkli cevapla karsilik vermistir. Maskil olarak adlandirilan Haskala taraftarlarinin
Yahudiligi yeniden bi¢imlendirme ve Yahudilere yeni fikir ve davranig bigimleri
kazandirma hedefleriyle asimilasyon yoniinde tavir aldiklari  goriilmektedir.
Yahudilikteki herhangi bir pratigin degistirilmesini Tora’nin emirlerinin ¢ignenmesi
olarak goren Ultra-Ortodokslar ise izolasyon yoniinde bir egilim sergilemiglerdir. Moses
Mendelssohn gibi erken maskilim ve bu donemdeki yeni fikirlere kayitsiz kalmayan ve
en kotii ihtimalle ilizerinde diisiiniilmesi gereken konular olarak gdren rabbani din
adamlar1 ise kendilerini farkli konumlandirmis olsalar da yiizlesme olarak ifade
edilebilecek bir tutum sergilemislerdir.

“Yahudilikte Gelenek ve Haskala Iliskisi” adli doktora tezimiz, giris ve ii¢
boliimden olusmaktadir. Tezin giris kisminda arastirmanin konusu, amaci, 6nemi ile
metodu ve smurliliklart hakkinda bilgiler verilmistir. Tezin birinci bdliimiinde, erken
donemden itibaren geleneksel anlayisin sekillenmesini saglayan “ilk donem mezhep
catismalar1”, uzun bir siire¢ i¢erisinde olusan ve kutsal kabul edilen “dini metinler” ve
Mabed Donemi’nden giiniimiize gelinceye kadar araliksiz bir sekilde ve tabakalar
halinde varligin1 devam ettiren “din adamlar1” ele alinmustir. Ikinci boliimde Haskala
oncesinde Avrupa’daki Yahudi Toplumu hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica bu boliimde,
Haskala’nin hangi toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, dini ve siyasi ¢evrede olustugu
belirtilmekle birlikte erken modern donem 6ncesinde Avrupa’daki Yahudi hayatinin da
nasil oldugu ortaya konulmaya ¢alisitimistir. Ucgiincii boliimde ise Haskala hareketinin
Yahudi cemaatlerine yonelik yiirlirlige koymaya ¢alistigi modernizasyon faaliyetleri ve
bu faaliyetler karsisinda rabbani din adamlarinin tutumu “bilim”, “egitim”, “dil”,
“kutsal metin”, “dini hukuk”, “Yahudi kimligi” gibi temel konular etrafinda

karsilastirmali olarak ele alinmistir.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Arastirmamizin konusu Yahudi gelenegi ve 18. yiizyilda ortaya ¢ikan Haskala
hareketi ile iliskisidir. Arastirmamizda geleneksel Yahudi anlayiginin temellerinin neye
dayandigi, yasanan tarihi gelismelerin ve catisma faktoriiniin Yahudi geleneginin
olusumunda ne gibi etkilerinin bulundugu, Haskala 6ncesi donemde geleneksel Yahudi
hayatini olusturan etmenlerin neler oldugu ve Haskala ile birlikte yasanan gelismeler ile
ne gibi farkli tutumlarin ortaya ¢iktig1 ele alinip incelenmistir. Bu g¢ercevede Yahudi
geleneginin tesekkiilii, Yahudi toplumu iizerindeki yansimasi ve Haskala ile birlikte

olusan karsilikli catigsma arastirma konusu yapilmastir.

2. Arastirmanin Amaci

Gelenek, erken donemlerden itibaren tarihi siire¢ igerisinde olusan inang
yapisini, toplumsal kurallari, tarihsel birikimi ahlaki ilkeleri ve sozlii olarak iletilen
kurallar biitiinlinii kapsamaktadir. Gelenegin olusum siirecinde erken donem Yahudi
tarihi igerisinde olusan biitiin sosyal, siyasi ve dini gelismelerin etkisi oldugu
goriilmektedir. Ilk donem Yahudi mezhepleri arasindaki ihtilaflar, 6ne c¢ikan
mezheplerin birbirleri arasindaki miicadeleleri, 6zellikle soya dayali din adamlar1 yerine
dini egitim ve bilgiyle olusan din adami anlayiginin benimsenmesi gibi degisimler,
Yahudi geleneginin sekillenmesini saglamistir. Yine Yazili Yasa’nin yani sira rabbani
din adamlarina dayanan metinlerin, Tanr1 tarafindan Musa Peygamber’e verilen bir
vahiy olarak goriilmeye baslanmasi, rabbani din adamlarmin da geleneksel anlayis
icerisinde otorite kazanmasii saglamistir. Biitlin bu tarihi siire¢ igerisinde yasanan
gelismeler, Yahudilikte “gelenek” olarak isimlendirilen ana yapinin, ilk donemlerde
Ferisilik, Orta Cag’da Rabbani Yahudilik, modern dénemde ise Ortodoks Yahudilik
olarak isimlendirilen ve din anlayis1 bakimindan ayri 6zellikler géstermeyen mezhepler
etrafinda ve onlarin dini goriis ve tutumlar ¢ercevesinde sekillenmesini saglamistir.

Bati Aydinlanmasi ile birlikte Avrupa’da yasayan Yahudiler de kendi i¢
dinamiklerinde bazi degisimlere gidilmesi gerektigini vurgulamis ve Yahudi
Aydinlanmasi olarak ifade edilen Haskala ortaya ¢ikmistir. Genel olarak 18. yiizyilda
ortaya ¢ikan Haskala, Yahudiler agisindan bilim, egitim, dil, kutsal metinler, halaha,

kimlik gibi bir¢ok konuda geleneksel anlayisin disinda farkli yaklagimlarin olugmasini



saglamigtir. Avrupa’da sekillenen birey merkezli, ozgiirliikk¢ii ve bilim ile sanata
dayanan digiiniis bicimi, bu cografyanin tamamia dagilmis olan Yahudileri de
etkilemis, Yahudiligin geleneksel yorumlar1 sorgulanmaya baslanmistir. Bununla
birlikte Haskala, sadece gelenege karsi yeni bir din anlayisi {iretme ¢abasi igerisinde
olmamis, “Yahudi kimliginin muhafaza edilerek Avrupa toplumunun bir par¢asi olmak
ve Avrupa tarafindan kabul goérmek” gibi donemin uzun vadeli problemlerine
odaklanmustir.

Amacimiz, Yahudi geleneginin olusumuna etki eden ve gelenegin siirekliligini
saglayan etmenleri ortaya koymak, geleneksel Yahudi anlayisinin toplum iizerindeki
yansimasint gostermek ve Yahudi geleneginin, ayni toplum igerisinde ortaya cikan

Haskala ile iliskisini Dinler Tarihi a¢isindan ele almaktir.

3. Arastirmanin Onemi

Avrupa’da oOzellikle Bati Aydinlanmasi sonrasinda, dini anlayis {izerinden
gerceklesen catisma ortami sadece Hiristiyan c¢evrelerde meydana gelmemis, burada
yasayan Yahudilerin bir kismi1 da aydinlanmaya dayanan goriisler etrafinda geleneksel
anlayisin disinda farkli yaklasimlar sergilemistir. Ilk donemlerdeki gesitli catismalar
sonucunda olusan hakim din anlayisina ve rabbani yorumlarin otorite kazanmasina
dayanan Yahudi gelenegi, ayr1 donemler igerisinde faaliyet gosteren din adami
tabakalariyla aktarilarak varligini korumustur. Avrupa’daki toplumsal hayatlarinda
bircok problemle karsilasan Yahudiler, aydinlanma sonrasinda farkli tutumlar
sergilemisler ve bu tutumlarini Yahudi topluluklarinin varligint korumasi agisindan
hi¢bir donemde olmadig1 kadar gerekli gormiislerdir. Bu baglamda geleneksel anlayisi
savunan Yahudiler, mecazi olarak ifade etmek gerekirse, igerisinde bulunduklar
gettolarin kapilarmin sadece Hiristiyan idarecilerin kararlari dogrultusunda disaridan
kilitlenmesi ile yetinmemisler, bu kapilar1 bir de kendileri kilitlemislerdir. Bu sekilde
kendi kurumlarina sahip yar1 6zerk bir topluluk olarak degisime karsi ¢ikmiglar ve kendi
i¢ dinamiklerine, dini degerlerine ve kendi toplumsal yapilarina bagliliklar1 sayesinde
diasporada yiizlerce yil boyunca varliklarini korudularint sdylemislerdir. Dini yaganti ve
rabbani metinlere baglilik olmadan, Avrupa’da olusan degerlerin ve burada yasayan
Hiristiyanlarla etkilesimin ancak Yahudilerin yikimina neden olacagini vurgulmislardir.
Haskala taraaftarlari ise Bati Aydmlanmasi’na ve Avrupa’nin Yahudilere yonelik

degisen bakis acisina eski geleneksel tavrin siirdiiriilerek cevap verilmemesi gerektigini,



siirglin tarihi boyunca Yahudilerin bodyle bir olumlu siirecle karsilagsmadigini,
dolayistyla Yahudilerin bu siire¢ igerisinde eski tavirlarint muhafaza ederek kendileriyle
ilgili kararlar1 bekleyen etkisiz nesneler olmaktan ¢ikarak billim, felsefe, dil calismalari
ve sekiiler bilgiler gibi alanlara yonelerek aktif ve belirleyici bir rol oynamalar1 gayreti
icerisinde olmustur. Bununla birlikte Haskala hareketinin siire¢ igerisinde farkli
konulara odaklanarak ayri yaklasimlar sergilemesi, gelenegi temsil eden rabbani din
adamlarinin tutum ve davranislarinin da farklilasmasimna neden olmustur. Yahudi
cemaatlerinde en genel sekliyle iki yiizyll boyunca etkili olan Haskala, modern
donemde ortaya ¢ikan Reformist Yahudilik gibi dini gruplarin olusumuna da zemin
hazirlamigtir. Gelenek ve Haskala arasindaki karsilikli iliskinin arastirilmasi, 6zellikle
erken modern donemden giiniimiize gelinceye kadar Yahudi tarihinde meydana gelen
olaylarin anlasilmasina da katki saglayacaktir. Bunun yami sira geleneksel anlayis,
zaman igerisinde toplum Tlizerindeki etkisini kaybetmis ve Yahudiler, moderniteye
yonelerek Avrupa toplumunun bir parcasi olmaya g¢aligmiglardir. Biitiin bu siirec,
Yahudilerin modern dénemdeki dini, siyasi, ekonomik ve toplumsal yapilarina da etki
ettigi i¢in oldukca dnemlidir. Yahudi tarihinin biiyilik bir b6liimiin diasporada olusmasi
ve kendi devletlerine sahip olmamalari, Yahudilerin bir¢ok problemle karsi karsiya
kalmalarima ve bu problemlerin iistesinden gelmek icin yeni ¢oziim yollar1 arayisina
girismelerine neden olmustur. Yahudi tarihindeki bu genel tutum, Yahudiligin
dinamizm kazanmasini ve olusan yeni sartlar igerisinde farkli bigimler elde etmesini
saglamistir. Aydinlanma ile birlikte Avrupa’da meydana gelen degisim siirecini de bu
baglamda diisinmek miimkiindiir. Bu siire¢ icerisinde olusan Haskala hareketi,
meydana gelen toplumsal degisim, gelenek ve maskil tarafindan gosterilen tutum ve
davraniglar, modern dénem Yahudiliginin kazanmis oldugu yeni bi¢imi gostermektedir.
Bu ise farkli toplumlarin dini inang ve degerlerini tarafsiz bir sekilde ortaya koymaya
calisan bir bilim dali olarak Dinler Tarihi’nin aragtirma alani igerisine girmektedir.
Dolayisiyla yapilan bu ¢alisma ilk donemlerden itibaren geleneksel Yahudi anlayisinin
nasil olustugunu gostermekle birlikte erken modern déonem sonrasindaki Yahudiligin

anlasilmasina da katki saglayacaktir.

4. Arastirmanin Metodu ve Sinirhhiklar:
Arastirmamizda, ulastigimiz kaynaklardaki bilgiler deskriptif yontemle ele alinip

incelenmistir. Onceden hazirlamis oldugumuz calisma plan1 dogrultusunda; Dinler



Tarihi alaninda kullanilan bilimsel yontemlerden yararlanilmis, ele alinan konular tarihi
ve fenomenolojik metotlarla degerlendirilmistir. Ayrica gelenek ve Haskala’nin farkl
tutumlarim1 ve aralarindaki ¢atismayr gostermek amaciyla zaman zaman karsilastirma
metodundan da yararlanilmistir. Yahudi geleneginin genis bir tarihsel siirece dayanmasi
nedeniyle birinci bolimde erken donemler, gelenegin Yahudi cemaatleri iizerindeki
etkisini ve Haskala’nin ortaya ciktig1 ¢evreyi izah eden ikinci boliimde genel olarak
Orta Cag ve erken modern donemler, olusan modernizasyon faaliyetlerini ve buna kars1
meydana gelen tutumun ele alindigi {igiincli bolimde ise 17. yiizyil ile 20. yiizyil
arasindaki donem ele alinmistir. Yahudi geleneginin olusum siireci mezhep catigmalari,
dini metinler ve din adamlar lizerinden agiklanmis ve Haskala 6ncesi donemde Yahudi
cemaatlerinin durumu, Aydinlanma ve Haskala’nin Yahudi gelenegine etkisi ve bu
etkiye yonelik gelenegin tepkisinin ne oldugu sorularina, objektiflik esasina gore tasvir

edici cevaplar aranmustir.



BIiRINCI BOLUM
1. YAHUDILIKTE GELENEGI OLUSTURAN DIiNAMIKLER: iLK DONEM
MEZHEPLERI ARASINDAKI CATISMALAR, DINI METINLER VE DIN
ADAMLARI

Ibranicede masoret (nmon) kelimesiyle ifade edilen gelenek, en genel anlamryla,
dini inanglara, toplumsal doktrinlere, tarihsel birikime, ahlaki ilkelere, yazili ve sozlii
olarak iletilen kurallar biitiiniine atif yapmaktadir. Ayrica bireysel ve toplumsal olarak
gosterilen tutum ve ilk donemlerden itibaren sekillenen dini siireg de bu terimin
kapsamut igerisinde yer almaktadir. Yahudilik agisindan, Tanri tarafindan Sina daginda
Musa Peygamber’e verilen s6zlii yasalar ile kurallar biitiiniine gelenek adi
verilmektedir.! Tanri’dan gelen bu kurallarin sonraki nesillere aktarimi ise Misna’da
anlatilmaktadir.? Gelenek, mevcut yasanin korunmasi ve bu yasalarin hayata
uygulanmasi anlamma da gelmektedir. Ilk dénem mezheplerinden Ferisiligin, Orta
Cag’daki Rabbani Yahudiligin ve 18 yiizyilda ortaya ¢ikan Ortodoks Yahudiligin din
anlayisinin merkezinde Sozlii Yasa ve rabbani din adamlarinin otoritesi yer almaktadir.
Buna karsilik ilk donem Yahudi mezheplerinden Sadukiler ve 8. yilizyilda Karailer ve
dini konular agisindan S6zlii Yasa’nin ve rabbani din adamlarinin otoritesini reddederek
Geleneksel Yahudilige karst bir gorlis ortaya koymuslardir. Yine 18. yiizyildaki
Haskala hareketinin de (7%5wnn nyun), siireg igerisinde geleneksel anlayisa mesafeli
durarak moderniteye yoneldigi ve Sozli Yasa’ya mesafeli bir tutum gelistirdigi
anlasilmaktadir. Gelenek igerisinde yer alan Ortodoks terimi ise reform hareketlerinin
gorislerini reddeden ve gelenege bagh kalarak Yahudi dini hukuku halaha (73%7)’y1
uygulamada 06zen gosteren Yahudileri nitelemek i¢in ilk defa 1795 yilinda

kullanilmistir.

! Leon J. Yagod, “Tradition”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XX, Keter Publishing House, Jerusalem
2007, s. 88-89.

2 “Musa, Sina’da Tora’y1 aldi ve onu Yesu’ya verdi. Yesu da yaslhlara, yaglilar da peygamberlere verdi.
Peygamberler de Biiyiikk Meclis’in —Kneset ha-Gdola- (771737 noid) insanlarina teslim etti. Ug sey
sOylediler: Yargilamada tedbirli olun, bircok &grenci yetistirin ve Tora’yr koruyacak bir ‘smir’
olusturun.” Bk. Misna, Seder Nezikin, Pirkey Avot, 1:1 (Misna, Babil Talmudu, Kudiis Talmudu ve
diger baz1 temel Yahudi kaynaklarindaki bilgiler Sefaria.org sitesinden Ibranice asillarindan terciime
edilerek verilmistir.).

3 Yagod, “Tradition”, s. 88-90.



1.1. Ik Dénem Yahudi Mezhepleri Arasindaki Catisma ve Hakim Din
Anlayisinin Olusumu

Yahudilikte “gelenek™ olarak isimlendirilen ana yapi, ilk donemlerde Ferisilik,
Orta Cag’da Rabbani Yahudilik, Modern donemde ise Ortodoks Yahudilik olarak
isimlendirilen ve din anlayis1 bakimindan ayri Ozellikler gostermeyen mezhepler
etrafinda, onlarin dini goriis ve tutumlar cergevesinde sekillenmistir. Yahudi
tarithindeki mezheplesme siireci sadece dini yorum farkliliklar1 nedeniyle meydana
gelmemis, etnik ve kiiltiirel zeminde yasanan gelismeler de mezheplerin tesekkiiliinde
etkili olmustur.* Kaynaklarda ilk donem mezhepleri olarak Sadukilik, Essenilik ve
Ferisiligin belirtildigi,> bununla birlikte digerleri tarafindan Yahudi olarak kabul
edilmeyen fakat otantik Yahudiligin gercek mensuplarinin kendileri oldugunu sdyleyen
Samiriler isimli toplulugun bulundugu goérilmektedir. Samiri bir tarih¢i olan Ebu’l-Feth,
Kitabu 't-Tarih isimli eserinde II. Ptolemy’nin kralliginin onuncu yilinda Samiriler ve
Yahudalilar arasinda yapilan bir tartisgmadan bahsetmis, bu tartisma sonucunda
Yahudilerin ii¢ gruba ayrildigmi belirtmistir. Ayriligin sebebi olarak Samirilerin
tartismada galip gelmeleri sonucunda Kral II. Ptolemy’nin Yahudalilara Barik dagi®
disinda baska bir yere hac yapmalarini yasaklamasi anlatilmistir. Bu emir {izerine
Yahudalilar, kendi aralarinda ihtilafa diiserek Ferisiler, Sadukiler ve Hasidiler olmak
lizere ii¢ gruba ayrilmislardir.’

Yahudi mezhepleri ile ilgili en eski bilgiler, genel olarak Flavius Josephus,
Talmud ve Yeni Ahit kanonu igerisinde yer alan kitaplarda bulunmaktadir. Bununla
birlikte bu eserlerde yeterli derecede tarihsel veri bulmak imkansizdir. Josephus, ilk
donem Yahudi mezheplerini birer “felsefe okullar1” olarak ifade etmis ve bu gruplarin
teolojik bakis agilarina ve birbirleri arasindaki fikir ayriliklarma odaklanmstir.®
Bununla birlikte yapilan son ¢alismalar II. Mabed Donemi’ndeki Yahudi gruplariin

sayisinin yirmiden fazla oldugunu gostermektedir. Fakat siire¢ icerisinde belli bir etki

4 Eldar Hasanoglu, “Yahudilik”, Dinler Tarihi, Ed. Mustafa Alici, Siileyman Turan, Lisans Yay.,
Istanbul 2018, s. 407.

5 Flavius Josephus, The Works of Flavius Josephus: Comprising The Antiquities of the Jews; A
History of the Jewish Wars; and Life of Flavius Josephus, Written By Himself, Translated by
William Whiston, Vol. I, Jas. B. Smith & CO., Philadelphia 1857, s. 394.

® Gerizim dag1 kastedilmektedir. Bk. Reinhard Pummer, The Samaritans, William B. Eerdmans
Publishing Company, Cambridge 2016, s. 74-75.

" Ebu’l-Feth Hasan es-Samiri, Kitdbu’t-Tarih min’m4 Tekaddeme ‘an 4ba, Almanya 1865, s. 102.

8 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. II, s. 66; Steve Mason, “Josephus’s Pharisees: The
Philosophy”, In Quest of the Historical Pharisees, Baylor University Press, Texas 2007, s. 42;
Michael F. Bird, “Josephus and the New Testament”, The World of the New Testament: Cultural,
Social, and Historical Contexts, Baker Academic, Michigan 2013, s. 399.



alan1 olan ilk kaynaklarda tanimlanmis belli mezheplerin 6n plana ¢iktig
goriilmektedir.® Diger taraftan Talmud ve Yeni Ahit igerisindeki ilgili ifadeler, teolojik
ve belli bir Ol¢lide polemik amaglarla yazilmis olmasi nedeniyle elestirel tutum
gosterilmesi gereken bilgiler sunmaktadir. Dolayisiyla giinlimiiz Yahudi geleneginin
olusum siirecini ortaya koyan ilk donem mezhepleri ile ilgili bilgiler konusunda
donemsel onceligi ve “catisma” faktoriinii merkeze almak, dogru sonuca ulagsmak igin
onemlidir. Bu a¢idan bakildiginda Samiriler ile Yahudalilar ve Sadukiler ile Ferisilerin
arasindaki ¢atisma dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte modernizasyon siirecinde gelenege
ait dini fikirlerin anlasilmasi bakimindan ilk donem mezheplerinin dini tutumlarina da
yer vermek gerekmektedir. Biitiin bu ilk donem ¢atismalarinin ardindan hakim olan din
anlayisi, ortaya koydugu goriisler, kendi sistemi igerisindeki unsurlar ve siireg
icerisindeki yaklagimlari ile gelenegin ana unsurlarimi ve Haskala donemi igerisinde

Rabbani Yahudiligin anlayisin1 da belirleyen baslica etken olarak kendisini gostermistir.

1.1.1. Samiri — Yahuda Catismasi

Tora’nin Beresit kitabi, patriark!® olarak isimlendirilen Yahudilerin ilk kurucu
atalarin1 (Max) anlatmasi bakimindan 6zel bir anlam tasimaktadir. ibrahim Peygamber
ilk Ibrani atasi olarak segilmis bununla birlikte bu segilmislik onun tiim soyunu degil
Ishak, Yakup ve Yakup’un on iki ogluyla!® devam eden nesli kapsamistir.!> Bu
dogrultuda 6zellikle M.O. 2. yiizyila kadar etkili olan tutuma gdre kurucu atalarin
soyundan gelmeyenler, Musa Peygamber’in 6gretisini kabul etmis olsalar dahi yabanci
kabul edilmislerdir. Etnik zeminde gosterilen bu tavir, Samiriler ve Yahudalilar arasinda
gerceklesen ¢atismanin da baslica sebebi olmustur.*3

Asurlularm kuzeydeki Israil kralligimi M.O. 722 yilinda yikmasindan sonra

buradaki on kabile Asur’un Halah, Habor, Haray ve Gozan irmagi g¢evresine

® James H. Charlesworth, “Jesus Research and Archaeology”, The World of the New Testament:
Cultural, Social, and Historical Contexts, Baker Academic, Michigan 2013, s. 445.

10 Kelime olarak bir ailenin babasi veya bir kabilenin yoneticisi anlamlarina gelmektedir. Yahudilikte
Ibrahim, Ishak, Yakup ve Yakup’un on iki oglu igin kullanilan bir iinvandir. Sinasi Giindiiz, “Patriark”,
Din ve inanc Sézliigii, Vadi Yay., Ankara 1998, s. 302.

1 Genel olarak Israilogullar1 seklinde isimlendirilen on iki kabile, Yakup’un on iki ogluna
dayandirilmaktadir. Bunlar, Reuben, Sim’on, Levi, Yehuda, Dan, Naftali, Gad, Aser, Yissahar,
Zevulun, Yosef (Yusuf) ve Benyamin (Biinyamin)’dir. Mark W. Bartusch, Understanding Dan: An
Exegctical Study of a Biblical City, Tribe and Ancestor, Sheffield Academic Press, London 2003, s.
2.

12 Aynur Cinar, “Alternatif bir Okuma Ornegi: Yahudi Literatiiriiniin ‘Ata Ya’kiib Algis1’ Isiginda Yasuf
Kissasinin Yorumlanmasi”, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu’na Armagan, Tibyan Yay., izmir 2016, s.
251-252.

13 Hasanoglu, “Yahudilik”, s. 407.



striilmiistiir. Bu siirgiinlerden bosalan yerlere ise Babil, Kuta, Avwva, Hamat ve
Sefervaim’den getirilen halklar iskan edilmistir. iskan sonrasinda bolgenin aslanlar
tarafindan istila edilmesinin, Israil’in Tanrisma uygun bir sekilde ibadet
edilmemesinden kaynaklandigi diisiiniilmiis ve ibadet usullerini 6gretecek din adamlari
istenmistir. Buraya gelen kohenler ise burada bir mabed insa ederek bdolgeye
yerlestirilenlere Yahudiligi 6gretmeye baslamislardir. Yahudiligi 6grenmekle birlikte
eski inanglarmi da devam ettiren bu halk, bolgede putperestlik ve Yahudilik karisimi
yeni bir dinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bolgeye gelen yeni halkla burada kalan
Israillilerin evlilikleri sonucunda ortaya ¢ikan bu toplulugu Yahudiler, “karisik soylu”
ve “tam Yahudi olmayan” anlamlarini tasiyan veya geldikleri cografya olan Irak
siirlart  igerisindeki eski Kuta sehrine atif yapan Kutim (2°m3) kelimesiyle
isimlendirmislerdir. Karisik evliliklerle olusan bu halk sonraki siirecte Yahudilerce
Somronim (1 W), Islam kaynaklarinda ise Samiriler seklinde adlandirilmigtir.!
Samiriler ise kendileri i¢in, Asur siirgiinii sonrasinda yasanan dini tahribata gogiis gerip
otantik inanci devam ettirdiklerini sdyleyerek Ibranicede “korumak” ve “muhafaza
etmek” anlamlarina gelen samar ("nw) fiilinden tiirettikleri, “koruyan, muhafaza eden”
anlamindaki  Samerim (2> ww) kelimesini kullanirlar.™®  Samiriler, kendilerinin
Israilogullarinin soyundan geldiklerini ve otantik Yahudiligin asli formunu koruyarak
devam ettirdiklerini belirtmektedirler.!® Giiniimiizde sayilar1 giderek azalan Samirilerin
mabetleri, Sekem (Nablus) yakinlarinda bulunan Gerizim dagindadir.}’ Tanah’ta da
Sekem’e ve Gerizim dagina atifta bulunan ve buralarin 6nemli bolgeler oldugunu ifade

eden baz1 pasuklarin yer aldig1 goriilmektedir.*®

14 Nuh Arslantas, islam Diinyasinda Samiriler, iz Yay., istanbul 2010, s. 26-27.

15 Hasanoglu, “Yahudilik”, s. 408.

16 Nuh Arslantas, “Mukaddime”, Tefsiru’t-Tevrat bi’l-Arabiyye: Tevrat (Tora) Tefsiri (Sa’adya
Gaon), C. I, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, Istanbul 2018, s. 59.

17 Martin Goodman, “Religious Variety and the Temple in the Late Second Temple Period and Its
Aftermath”, Sects and Sectarianism in Jewish History, Brill, Leiden-Boston 2011, s. 26.

18 «“Ayram iilkenin icinde Sehem bolgesine kadar - More Ovasi’na kadar ilerledi. Kenaaniler o ddnemde
tilkedeydiler. Tanr1 Avram’a goriindii ve ‘Bu iilkeyi, senin soyuna verecegim’ dedi. (Avram) Kendisine
goriinen Tann’ya, orada bir mizbeah insa etti.” Beresit, 12:6-7; Kardesleri, babalarinin davarim
Sehem’de giitmek tizere gittiler. Yisrael, Yosef’e ‘Sanirim kardeslerinn (siirliyii) Sehem’de giidiiyorlar’
dedi. ‘Seni onlara gonderecegim’. ‘Elbette’” Beresit, 37:12-13; “Tanrin seni, onu miras edinmek {izere
gelmekte oldugun Ulke’ye getirecegi zaman, berahayr Gerizim dagina dogru, bedduayr da Eval dagina
dogru dile getireceksin.” Devarim, 11:29; “Yarden’i gectiginiz zaman halki miibarek kilmak {izere
Gerizim dagmin istiinde su (kabileler) hazir duracak: Simon, Levi, Yeuda, Yisahar, Yosef ve
Binyamin.” Devarim, 27:11; “Asem’in kulu Mose’nin emretmis oldugu gibi Yisrael halkin1 6ncelikle
miibarek kilmak {izere tiim Yisrael, ileri gelenleri, polisler ve (halkin) yargiglari, Asem’in Antlasma
Sandigi’m tagtyan Levi-Koenlerin kargisinda, sandigin her iki yaninda durmaktaydi. Hem Gerler hem



Samirilerin inanglari bes esas {izerine kuruludur. Bunlar, tek tanrinin (Adonay-
"17R) varligina inanmak, Mose ben Amram’in (Musa Peygamber), Tanri’nin kulu ve
peygamberi olduguna inanmak, kutsal kitap olarak Tora (Tevrat)’yr kabul etmek,
Kutsal mabed yani Bet El olarak (%% n°2) Gerizim dagin (2> 277) kabul etmek ve Yom
nakam ve salem olarak ifade edilen 6liimden sonraki hayat ile hesaba (o%w1 op1 ar)
inanmaktir.*® Kutsal metin olarak Tanah kanonunun sadece Musa Peygamber’e ait Tora
kismini kabul etmislerdir. Bununla birlikte Samirilerin Tevrat’1 ile Yahudilerin Tevrat’1
arasindaki farkin alti binden fazla oldugu ifade edilmektedir. Yahudilerin elindeki
Tevrat’in degistirildigini kendi ellerindeki Tevrat’in ise otantik metin oldugunu
sOylemektedirler. Ayrica Tanah’in Neviim ve Ketuvim boliimleri ile sozlii gelenegi
kabul etmemislerdir. Musa Peygamber’in, Tanr1 tarafindan génderilen son peygamber
oldugunu belirterek isimleri Tora’da ge¢gmeyen Davut, Siileyman, Zekeriya ve
Yahya’'nin peygamberliklerini reddetmislerdir. Tapmagin, Tanri tarafindan Sekem’de
Gerizim daginda yapilmasinin emredildigine inanmiglardir. Kral Davut ve Siileyman’in
bu emre muhalefet ederek Mabed’in insasina Yerusalayim’de giristiklerini
belirtmislerdir. Bu sebeple bazi kaynaklarda Kral Davut ve Siileyman’a kars1 olumsuz
ifadeler kullandiklar1 goriilmektedir.?’ Samirilerin 6ne cikan biitin bu &zellikleri,
Yahudalilar ile aralarinda olan ¢atismalarin baglica nedenleri olmustur. Bu doénem
icerisinde iki yapimin da farkliliklarin1 6n plana ¢ikararak Yahudilikteki hakim unsur
olmaya ¢alistiklar1 anlagilmaktadir.

Yahudi gelenegini sekillendiren unsurlari lizerinde tagimasi nedeniyle 6zellikle
Babil siirgiinii sonrasinda artan Samiriler ile Yahudalilar arasindaki ¢atisma oldukca
Oonemlidir. Dini argiimanlarla desteklenmis olsa da ¢atigmanin siyasi nedenlere
dayandig1 ve etnik zeminde gergeklestigi anlagilmaktadir. Karisik evlilikler nedeniyle
Samiriler gercek anlamda Israilogullar1 arasinda kabul edilmemis ve Yahudalilar
tarafindan diglanmaya baslanmistir. Bu dislama, iki topluluk arasinda rahatsizliga neden
olmus ve bolgede huzursuzluk olusturmaya baslamistir. Bu gerginligin ortadan

kaldirilmasi i¢in kohenler, Yahudalilara yonelik Samirilerle iyi iligkiler gelistirmelerini

de yerliler, (halkin) yaris1 Gerizm daginin yamacinda ve (diger) yaris1 Eval daginin yamacinda (konum
almist1).” Yeosua, 8:33.

19 James Alan Mongomery, The Samaritans: The Earliest Jewish Sect Their History, Theology and
Literature, The John C. Winston CO., Philadelphia 1907, s. 207; Arslantas, islam Diinyasinda
Samiriler, s. 112.

20 Arslantas, Islam Diinyasinda Samiriler, s. 112-117.
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ve onlarla evlilikler gerceklestirmelerini tavsiye etmistir.?! Bununla birlikte ¢atismanin,
Babil siirgiinii sonrasinda yasanan gelismelerle tekrar bagladig1 anlagilmaktadir.

Yeremya kitabinda ger¢ek anlamda Yahudi olanlarin siirgiine gidenler oldugu
ifade edilmektedir.?? Siirgiin sirasinda kutsal kabul edilen Yerusalayim ve gevresi bos
iilke olarak diisiiniilmiis, siirgiine gitmeyenler Yahudi dis1 olarak kabul edilmistir.?3
Dinsel farkliliklar 6ne siiriilerek Ibranice goyim (2°) yani “yabanci” olarak kabul
edilen Samirilerle iliskilerin kesilmesi hedeflenmistir. Ozellikle Ezra déneminde Yahudi
olmayan kadinlarla evliligin yasaklanmasi ve bu kadinlarla evli olanlara ydnelik
bosanma emrinin verilmesi, etnik zeminde gergeklesen ve geleneksel anlayis etkileyen
tutumlardan birisidir. Ezra bu sekilde Yahudiligin, etnik ve biyolojik alanda
tanimlanmasini da saglamistir. Bu tanim Ezra tarafindan ortaya konulan zera kodes (371
wTP) yani kutsal ziirriyet kavramiyla gerceklesmistir.?* Yine Ezra, Ibrani alfabesinin
yerine Asur yazi stilini ("X 2n3) kullanima sokarak Samirilerle olan irtibatin tamamen
kopartilmasini amaglamugtir.?®

Mabed’in ve Yerusalayim’i cevreleyen surlarin insast ile ilgili konularda
catismanin gilin yliziine ¢iktigr anlasilmaktadir. Nitekim bu ¢atisma Ezra kitabinda da
belirtilmektedir.?® Bu nedenle Mabed’in ve surlarin yapiminin gecikmesi de yine aym
boliim icerisinde anlatilmaktadir.’” Meydana gelen ihtilaf, tapinagin insasi ile birlikte
bolgenin siyasi merkez haline getirilmesi durumuyla yakindan iliskilidir. Gerizim
dagimmin kutsalligt vurgusuyla Sekem’in merkezi bir konum elde etmesine c¢alisan
Samiriler, Yerusalayim’de Siilleyman Mabedi’nin yeniden insa edilmesi karsisinda bu

durumdan rahatsizlik duymus olabilirler.® Davut kralliginin, Kral Siileyman’mn

21 Yasar Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, Anka Yay., istanbul 2004, s. 199.

22 Yeremya, 24:3-10.

23 Ali Osman Kurt, “Yahudilik’te Siirgiin Metaforu: ‘Bos Ulke’ Miti ve ‘Incir’ Benzetmesi Cergevesinde
Bir Degerlendirme”, Milel ve Nihal, Eyliil-Aralik 2008, C. 5, S. 3, s. 263.

24 David Biale, Cultures of the Jews: A New History, Schocken Books, New York 2002, s. 5.

25 Bk. Sanhedrin 22a.

% «yahudalilarla Benyaminlilerin diismanlari, siirgiinden donenlerin Israil’in Tanris1 Rab i¢in bir tapinak
yaptigini duyunca, Zerubbabil’in ve boy baslarinin yanina vardilar. “Tapinag: sizinle birlikte kuralim”
dediler. “Ciinkii biz de, sizin gibi Tanriniza tapiyoruz; bizi buraya getiren Asur Krali Esarhaddon’un
déneminden bu yana sizin Tanriiza kurban sunuyoruz.” Ne var ki Zerubbabil, Yesu ve Israil’in &teki
boy baglari, “Tanrimiza bir tapinak kurmak size diigmez” diye karsilik verdiler, “Pers Krali Kores’in
buyrugu uyarinca, Israil'in Tanris1 Rab igin tapmagi yalniz biz kuracagiz.” Bunun iizerine g¢evre halki
Yahudalilar1  tapmnagin  yapimindan caydirmak igin  korkutmaya, cesaretlerini  kirmaya
giristi. Tasarilarma engel olmak igin Pers Krali Kores’in doneminden Pers Krali Darius’un kralligina
dek riigvetle danigmanlar tuttular.” Ezra, 4:1-5.

21 Bk. Ezra, 4:6-24.

%8 Eldar Hasanoglu, “Tanah’a Gore Kudiis’iin Kutsallasma Siireci”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Temmuz 2015, C. 24, S. 2, s. 145-146.
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6limiinden sonra ikiye boliinmesi sonucunda Yeroboam’in boliinmeyi keskinlestirmek,
idaresindekileri Siileyman Mabedi’nin, mabet yoneticileri olan kohenlerin (2°1712) ve
Yerusalayim’in dini etkisinden korumak i¢in Dan ve Bet-El’de iki ayr1 tapinak insa
etmesi de bu tutumun ilk drnekleri arasinda zikredilebilir.?® Nitekim Mabed’in yapimi
sirasinda  “yabanci olduklar’” gerekgesiyle Samirilerin yardimimi kabul etmeyen
Zerubabel ve bas kohen Yesua, basta Pers krallar1 olmak iizere Saydalilar ve Surlular
gibi diger yabanci topluluklarin onay ve yardimlarmi almada bir sakinca
gormemislerdir.®® Mabedin yapim siirecine dahil edilmeyen Samiriler ise Tapmagi,
Yahve’ye ibadet edilecek gergek bir yer olarak tanimamislardir.® Bu nedenle
“Mukaddes Mabet” manasindaki Bet ha-Mikdas’1 (@7pni n°2), “utang evi” anlamina
gelen Bet Maktas (wnon nva) seklinde adlandirmislardir.®? Yine benzer sekilde
Yerusalayim i¢in de “lanetli sehir” anlaminda Arure Salem (v IK) ifadesini
kullanmuislardir.®®

Ebul Feth es-Samiri yazmis oldugu Kitabii’t-Tarih isimli eserinde Samiriler ile
Yahudalilar arasinda Kral II. Ptolemy’nin huzurunda gergeklesen bir tartismadan
bahsetmektedir. Kral, Samiri ve Yahudalilar’in Tevrat niishalarindaki farkliliklar1 ve
Samirilerin, Neviim boliimiindeki kitaplart kabul etmemesi konularint merak etmistir.
Bunun iizerine Samiri ve Yahudalilara elgiler gondermis ve kendisine bilgili din
adamlarim1 gondermelerini istemistir. Samiriler Harun’un liderliginde igerisinde Sumka
ve Yehudta’nin da bulundugu bir heyet gondermistir. Yahudalilar da Elazer’in
baskanliginda ayr1 bir heyet ile kralin huzuruna gelmistir. Kral heyetlerin
Iskenderiye’ye geldiklerini 6grenince Ravvak denilen yerde heyetlerde bulunanlarin her
birisine ayr1 bir ev ve yanlarma sdylediklerini Yunancaya tercliime edecek bir kiginin

verilmesini emretmistir.3*

29 Arslantas, islam Diinyasinda Samiriler, s. 24.

% Ali Osman Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi: Yahudiligin Miman Ezra, IQ Kiiltiir Sanat Yay.,
Istanbul 2007, s. 129.

31 Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi, s. 129.

32 Moses Gaster, The Samaritans: Their History, Doctrines and Literature, The Schweich Lectures,
London 1923, s. 11; Abraham Tal, A Dictionary of Samaritan Aramaic, Brill, Leiden-Boston-Kéln
2000, s. 96; Moses Gaster, The Asatir: The Samaritan Book of the “Secrets of Moses”, The Royal
Asiatic Society, London 1927, s. 154; Rita Nakashima Brock, Rebecca Ann Parker, “Enemy and Ally:
Contending with John’s Anti-Judaism” Walk in the Ways of Wisdom: Essay in Honor of Elisabeth
Schussler Fiorenza, Trinity Press International, Harrisburg-London-New York 2003, s. 171; Kurt,
Erken Donem Yahudi Tarihi, s. 133.

3% Abraham Tal, A Dictionary of Samaritan Aramaic, s. 66; Arslantas, islam Diinyasinda Samiriler, s.
116.

34 Ebu’l-Feth, Kitabu’t-Tarih min’mé Tekaddeme “an 4ba, s. 95.
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Samiriler Tevrat’1, Yahudalilar da Tevrat ve o donem igerisinde kabul ettikleri
diger kutsal metinleri terciime etmistir.®*® Kral, Samirilerin elinde bulunan Tevrat’in
Yahudalilar’in Tevrat’indan daha fazla oldugunu goriince sebebini sormus ve soyle
eklemistir. “Dininiz bu ek bilgilere ihtiyag duyuyor mu? Yoksa bunlar olmaksizin da
dininiz kemalatta olur mu?” Bunun iizerine Samiri bilginler “Kible, dinin asil
riikiinlerinden birisidir ve bu dinin kurucusu olan Musa Peygamber 6lmiis ve bu durumu
kesinlikle degistirmemistir. Elimizde bulunan on emrin sonuncusu da ‘Bu kiblede
Tanrt’nin yiiceligi ortaya konulsun’ emridir. Yahudalilarin elindeki Tevrat’ta ise bu
konuyla ilgili acik bir bilgi bulunmamakla birlikte Musa 61diigii vakit bu mekanin
bilinmedigi ifade edilmektedir.” seklinde cevap vermislerdir.3®

Tartisma, kurbanin nasil ve nerede kesilecegi ve 6liimden sonraki hayat ile ilgili
konularla devam etmistir. Samiriler ahiret inancinin kendi din anlayislar1 agisindan
merkezi bir konumda oldugunu belirtmislerdir. Ibadette devamlilik ve kétiiliiklerden
sakinmanin ancak Olimden sonraki hayata inanmakla siirdiiriilebilecegini dile
getirmislerdir. Yahudalilar ise kisinin bu diinyada yaptiklarinin karsiliginin yine bu
diinyada alacagini sdylemislerdir.>’ Bu cevaplar iizerine kral, Samirilerin kutsal
metinlerinin daha sahih oldugunu kabul etmis ve onlara “Yahudalilarin Musa’dan baska
bir peygamberin varligi ve onlara ait olan kitaplar1 hakkinda goriisiiniiz nedir” seklinde
bir soru yoneltmistir. Samiriler ise “Ne bu kisilerin peygamberligini ne de kitaplarini
kabul ediyoruz. Ciinkii bu kitaplar peygamberlere gelmis olsaydi Musa’nin getirmis
oldugu hiikiimlere aykir1 olmazdi. Halbuki Musa’dan sonra baska bir peygamber
gelemez. Gelmis oldugunu kabul etsek bile getirmis oldugu kitaplar, ya Tevrat’la ayni
hiikiimleri verecektir ya da ondan eksik olacaktir. Aynisi ise Tevrat’taki bilgiler yeterli
olacagi i¢in buna gerek yoktur. Eger Tevrat’taki hiikiimlerden eksik bilgiler
barmdiriyorsa daha kamil bir kitap varken onlarin hiikiimlerinin uygulanmasina ihtiyag
bulunmamaktadir.” seklinde cevap vermistir. Kral, Samirilerin vermis oldugu bu
cevaplar1 onaylamistir. Bunun tizerine Harun, “Biz bu bilgileri kendimizden degil Musa
Peygamberin varisleri olan yetmis bilginden naklettik.” demistir. Biitiin bu tartigma
boyunca kral, Samirilerin dini goriislerini daha tutarli bulmus ve hac merkezi olarak

Samirilerin kutsal kabul ettigi Gerizim dagini belirlemistir.3®

% Yazarm rivayetine gore bu olay sirasinda diinya, ii¢ giin boyunca karanlikta kalmustir.
36 Ebu’l-Feth, Kitabu’t-Tarih min’mé Tekaddeme “an aba, s. 96.

37 Ebu’l-Feth, Kitabu’t-Tarih min’ma Tekaddeme “an 4ba, s. 97-98.

38 Ebu’l-Feth, Kitabu’t-Tarih min’mé Tekaddeme “an aba, s. 99-102.
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Biitlin bu tarihsel anlatilara ragmen Samirilerin dar bir alanda ancak kiigiik bir
topluluk olarak varliklarini muhafaza ettikleri goriilmektdir. Yahudalilar ise gerek
Yerusalayim’in merkezi konumu gerekse Mabed ile sekillenen din anlayisinin
Yahudiler tizerindeki etkisi nedeniyle hakim din anlayisini olusturmada daha belirgin
ozellik gostermistir. Dolayisiyla Yahudi geleneginin olusum siirecinde, ilk etapta
Samirilerden ziyade Yahudalilarin etkisi hissedilmektedir. Samirilerin Tanr1 ve ahiret
anlayislarinin, Ferisilerin goriisleri ile uyum igeriside olmasina ragmen Yerusalayim’in,
Stileyman Mabedi’nin, Tora disindaki biitiin Yazili ve So6zlii Yasa’larin otoritesini
reddetmeleri nedeniyle Yahudi geleneginde belirleyici bir unsur olamamislar ve dar bir

cevrede dini anlayilarini stirdirmiislerdir.

1.1.2. Saduki — Ferisi Catismasi

Sadukilik (2°p17%), II. Mabed Dénemi’nde yaklasik olarak M.O. 2. yiizyilda
ortaya ¢ikan bir mezheptir. Ferisilerle olan rekabet ve c¢atismalariyla 6n plana
cikmiglardir. Sadukiler hakkinda bahseden kaynaklar, genellikle catisma yasadiklari
Ferisilere dayanmaktadir. Bunun yani sira Yeni Ahit, Josephus ve Olii Deniz Yazmalar
da Sadukiler hakkinda bilgi vermektedir.3® Mensuplari, siyasi ve ekonomik agidan belli
bir giice sahip din adamlari, tiiccar ve aristokratlardan olusmustur. Yine Sanhedrin
tiyelerinin bircogunun da bu mezhebe bagli oldugu anlasilmaktadir. Mabed’de
gerceklestirilen ibadet ve ritiieller, Sadukiler tarafindan y(inetilmistir."’o Tanah’ta yer
alan ifadelere gore Kral Davut** ve Kral Siileyman*? déneminde Mabed’de gorevli en
yiiksek seviyedeki din adami Sadok’tur. Hezekiel ise Tapinagin idaresini, Sadok’un

soyundan gelenlere vermistir.*®

39 Michelle Lee-Barnewall, “Pharisees, Sadducees, and Essenes”, The World of the New Testament:
Cultural, Social, and Historical Contexts, Baker Academic, Michigan 2013, s. 222.

40 Jarl Fossum, “Judaism at the Turn of the Era”, The Biblical World, Vol. I, Routledge, London-New
York 2002, s. 129.

4 “Biitiin Israil’de krallik yapan Davut halkina dogruluk ve adalet sagladi. Seruya oglu Yoav ordu
komutani, Ahilut oglu Yehosafat devlet tarihgisiydi. Ahituv oglu Sadok’la Aviyatar oglu Ahimelek
kahin, Seraya yazmandi.” 1. Samuel, 8:15-17; “Kahin Sadok’la Tanri’min Antlasma Sandigi’n1 tasiyan
Levililer de oradaydi. Tanri’nin Sandigi’n1 yere koydular. Biitiin halk kentten ¢ikana dek Aviyatar
sunular sundu.” 1. Samuel, 8: 24.

42 “QOrada Kahin Sadok ve Peygamber Natan onu Israil Krali olarak meshetsinler. Boru ¢alip, ‘Yasasin
Kral Siileyman!” diye bagirn.” I. Krallar,1:34.

43 “Kuzeye bakan oda da sunakta hizmet gorecek kahinler i¢in. Bunlar Levi soyundan, Rab’be hizmet
etmek igin O’na yaklasan Sadokogullar’’dir.” Hezekiel, 40:46; “Ancak Israil beni birakip kotii yola
saptiginda tapmagimin hizmetini sadakatle yapan Sadok soyundan Levili kahinler 6niimde hizmet
etmek lizere bana yaklasacak. Yag ve kan sunularini sunmak i¢in 6niimde onlar duracak. Boyle diyor
egemen Rab.” Hezekiel, 44:15.
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Sadukiler, eski ritiielleri devam ettiren ve tapinaktaki kurban kiiltiine saygi
gostererek uygulayan eski Yahudi prensiplerine bagli muhafazakar bir din adam1 grubu
olmustur. M.S. 70 yilinda II. Mabed’in yikilisina kadar Ferisilerle ¢atisma igerisinde
kalmislardir. Iki mezhep arasindaki temel farklardan birisi Sozlii Yasa’ya yonelik
yaklagimlaridir. Sadukiler, Ferisiler gibi Tora’ya saygi gosteren ve onun baglayiciligini
vurgulayan bir mezhep olmakla birlikte Tora’ya dayanmayan higbir kaynagin dini
yasantida otorite olamayacagini vurgulamislardir.** Bununla birlikte Yazili Yasa’da yer
alan literal anlama harfiyen uymay1 gerekli gérmiisler, bu ifadelerin yorumlanarak farkli
anlamlar kazanmasma karsi ¢ikmislardir. Yine Siileyman Mabedi’nin idarecileri
konumunda olmalarindan dolayi, cezalarin uygulanmasinda kati bir tavir
sergilemislerdir.*® Iki mezhep arasindaki ¢atismanin bir diger unsuru Tanr1 anlayisidr.
Sadukiler, Tanriyr insanin pozisyonuna indirgeyen bir tutum gdstermislerdir.
Antropomorfik ozellikler yiikledikleri Tanri’ya karsi ibadetleri, bir krala veya
yoneticiye gosterilen saygidan farksizdir. Bununla birlikte Ferisiler, insani tanrisal
boyuta tagimayr amaclamislar ve onu, manevi ve askin bir Tanri’ya yaklastirmaya
calismislardir.*®

Sadukiler, Ferisilere ait dogaiistii inang¢ ve inanislar, Musa Peygamberin
getirmis oldugu yasada temelleri olmadigini iddia ederek, kabul etmemislerdir. insanin

4 ruhun GSliimsiizligiini*® ve Ferisilerin temel

Olimden sonra tekrar dirilecegini,
goriisleri igerisinde yer alan meleklerin ve koruyucu ruhlarm varhigimi reddetmislerdir.*°
Ayrica kaderin varhigmi da kabul etmemislerdir.®® Onlara gore insan davranislari
kaderde belirlenmis bir yasanin emri altinda ve onun kontroliiyle gerceklesmez.

Sadukiler, biitiin eylemlerin, kisinin kendi iradesiyle gergeklestigini, iyi ve Kkoti

4 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. 1, s. 403.

4 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. I, s. 135.

4% Menahem Mansoor, “Sadducees”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XVII, Keter Publishing House,
Jerusalem 2007, s. 654; Jacob Z. Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, Rabbinic Essays,
Hebrew Union College Press, Cincinnati 1951, s. 87-88.

47 “Qliimden sonra dirilis olmadigin1 sdyleyen Sadukiler isa'ya gelip sunu sordular: “Ogretmenimiz, Musa
yazilarinda bize sdyle buyurmustur: ‘Eger bir adam oliir, geride bir dul birakir, ama ¢ocuk birakmazsa,
kardesi onun karisini alip soyunu siirdiirsiin.’” Markos, 12:18-19. Ayrica bk. Matta, 22:23; Luka,
20:27.

48 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. 1, s. 66.

49 “Sadukiler, dliimden dirilis, melek ve ruh yoktur derler; Ferisiler ise bunlarin hepsine inanirlar.”
Elgilerin Isleri, 23:8.

%0 Michael L. Satlow, Creating Judaism: History, Tradition, Practice, Columbia University Press,
New York 2006, s. 111.
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davraniglara yonelmede tercih, sorumluluk ve giiclin insanin kendi elinde oldugunu
belirtmislerdir.>

Sadukilerin sosyal smif agisindan iist konumda olmalari, Yahudilikte merkezi
konumda bulunan Siilleyman Mabedi’nin idaresinin kendilerinde bulunmasi, bununla
birlikte mensuplar1 arasinda tliccar ve aristokratlarin varligi, bu donem igerisinde
bolgeyi siyasi ve kiiltiirel yonden kontrol altinda tutan Roma ve Helenizmin etkisini
benimsemelerine neden olmustur. Sadukilerin bu tutumlari, Romali idareciler tarafindan
olumlu karsilanmis olsa da Yahudilerin geneli tarafindan kabul gormelerini
engellemistir. Aragtirmacilarin bircoguna gore varliklarin1 Tapinak merkezli bir sekilde
devam ettiren bu mezhep, Romalilarin, M.S. 70 yilinda II. Mabed’i yikmasindan sonra
ellerinde bulundurduklar giicii kaybederek ortadan kalkmislardir.5?

Ferisiler (o>w110), Makkabi isyanindan kisa bir siire sonra yaklagik olarak M.O.
160’11 yillarda ayr1 bir grup olarak ortaya c¢ikan II. Mabet donemi mezhepleri
arasindadir.>® Ferisi kelimesinin kokeni ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Bununla birlikte genel olarak “ayrilmak” anlamma gelen Ibranice Paras (V)
kokiinden tiiredigi diisiiniilmektedir. Dolayistyla Ferisi kelimesi, ayrilanlar veya
ayrilikgilar manasmna gelmektedir.>* Talmud’da kelimenin bu anlamda kullanildig
boliimler de bulunmaktadir.®® Bazi arastirmacilara gére ise manevi saflik nedeniyle
baska kisilerle iletisim kurmaktan kacginmalari, putperestler veya Sadukiler gibi kendi
uluslarimin dine aykiri egilim ve giiclerinden farkliliklarini gdstermeleri nedeniyle
“ayrilanlar” anlaminda Ferisi kelimesini kullanmislardir.>®

Ferisiler, Sadukilerin aksine aristokrat veya din adami smifi igerisinde yer

almamuslar, sinifsal acidan siradan olmakla birlikte Tora tizerindeki bilgileri ve yorum

51 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. 1, s. 394; Vol. 1, s. 216.

52 Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, s. 229, 234.

5 Menahem Mansoor, “Pharisees”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XVI, Keter Publishing House,
Jerusalem 2007, s. 30.

5% Fossum, “Judaism at the Turn of the Era”, s. 127; Barnewall, “Pharisees, Sadducees, and Essenes”,
218.

5 “Alayci, seytani kalpli bir adam vardi, Elazar ben Po’ira adinda bir algak. Kral Yannai’ye: ‘Kral
Yannai, Ferisilerin (ayrilanlarmn), bilgelerin kalpleri, size karsi. Diger bir ifadeyle size gizli bir kin
besliyorlar ve sizden hoslanmiyorlar.” Kral cevap verdi: ‘Bu konuyu agikliga kavusturmak igin ne
yapmaliyim?’ Elazer yanitladi: ‘Kutsal levhayr (basrahibin alnina takilan {izerinde Tanri’nin kutsal
admin bulundugu miicevher) gozlerinizin arasina takarak ayakta durmalarini saglaym. Kutsal levha
iizerinde Tanr1’nin kutsal ad1 bulundugu i¢in ismin hiirmetine saygiyla ayakta durmak zorundadirlar.’
Yannai Hagmonay ailesinin bir iiyesiydi ve kutsal levhay1 takarak baskohen olarak kaldi. Boylece
Ferisilerin (ayrilanlarin) beklemelerini sagladi.” Kiddushin 66a

% Mansoor, “Pharisees”, s. 30.
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faaliyetleriyle 6n plana ¢ikmuslardir.®” M.S. 1. yiizyiln ikinci yarisindan itibaren
Yahudilik igerisindeki en etkili grup Ferisilik olmustur. M.S. 2. yiizyilin ilk yarisindan
sonra ise Ferisi din adamlar1 ve Yahudi liderlerinin dini ve toplumsal hayatta varligin
devam ettiren tek grup oldugu gériilmektedir.®® Musa’dan sonra Yahudiligin ikinci
kurucusu olarak kabul ettikleri Ezra’nin geleneksel takipgileri olarak, S6zIi Yasa’nin da
Tora gibi dinin temel kaynaklari arasinda oldugunu belirtmislerdir. Eski hiikiimleri
yorumlayarak yeni kosullara adapte etmeye ¢alismislardir.®® Ozgiir irade ve kaderin bir
arada olduguna,®® oliimden sonra dirilise ve bu hayattan sonra bir hesap giiniiniin
varhgina inanmiglardir.®* M.S. 1. yiizyila kadar az sayida Ferisi, Yahudilerin biiyiik
cogunlugunun dini inanc¢larini, uygulamalarii ve sosyal tutumlarini temsil etmistir.
Sonraki siiregte Tora’nin titiz bir incelemesine dayanan geleneksel dini 6gretiyi yayarak
Yahudilere kendi olusturduklar1 goriis dogrultusunda bir biling kazandirmaya
calismiglardir. Dini degerler ve yasam tarzlarina karismadiklar1 siirece Zeolotlarin
aksine siyasi konulara miidahil olmamay1 se¢mislerdir.5?

Ferisilerin 6n plana ¢iktig1 ilk miicadele, Babil siirgiiniinden sonraki iki yiiz yil
icerisinde Mabed ve dini uygulamalarin liderligini ve kontroliinii {istlenmis olan
aristokrat Sadukilere yonelik gergeklesmistir. Bu zamana kadar Ferisiler tarafindan
gerceklestirilen sinagog igerisindeki ibadet, ayn1 zamanda Sadukilerin elinde tuttugu
Mabed ve dini uygulamalar {izerindeki ayricalikli otoritesine karsi da bir baskaldir
olmustur. Mabed’e ait olan uygulama ve ritiiellerden bazilar1 sinagoglara taginmus,
kohen gibi iinvanlara sahip olmayan siradan insanlar, kutsal metinler tizerine almis
olduklar1 egitim ve yorum bilgileriyle dini alanda Onemli bir yer elde etmeye
baslamislardir. Bu siiregte Ferisilerin temel islevi, Tanri’'nin yasasin1 6gretme ve bu
bilgileri Yahudilere aktarma olmustur. Ferisiler, Yazili Yasa’yr yorumlamalar
sayesinde, Yahudilerin giinliik hayatlarinda karsilastiklar1 dini icerikli sorunlara gerekli
cevaplar liretmeye ¢alisarak insanlarin dini hayatina dahil olmustur. Bununla birlikte
Ferisiler, dini hiikiimlere yonelik, gelismeye dayali ve mecazi bir yaklasimi

benimsemisler, S6zIii Yasa’nin otoritesini Yazili Yasa’yla esit kabul etmislerdir. Sonug

57 Newman, Proximity to Power, s. 60.

%8 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 90.

%9 Fossum, “Judaism at the Turn of the Era”, s. 128.

80 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. |, s. 394.

61 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. II, s. 66; Barnewall, “Pharisees, Sadducees, and
Essenes”, 218.

62 Mansoor, “Pharisees”, s. 30.
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olarak Ferisilerin bu yaklasimlar1 Sadukilerle aralarinda bir ¢atismanin yasanmasina ve
dini alanin disina tagarak diger bircok konuda da ihtilaflarin meydana gelmesine neden
olmustur. Bu ¢atisma sonucunda Sanhedrin iiyeliginden ¢ikartilmislar ve ayrilanlar
anlaminda Perusim ismiyle anilmislardir. Fakat Ferisiler, bu ismi kendileri icin
kullanmakla beraber ibranicede bulunan “yorumlayanlar” seklindeki anlamini 6n plana
cikarmiglardir.%®

Ferisilerin, ilk donem mezhepleri igerisinde varligini koruyan tek mezhep
olmasi, en kokli grubun Ferisiler olduguna ve dini anlayislarinda kendi donemleri
acisindan “gelenek” olarak adlandirilan Israil atalarmin uygulamalarmin merkezde
bulunduguna dair bir anlayisin yerlesmesine neden olmustur. Ozellikle Talmud
igerisinde yer alan Sadukiligin olusumu ile ilgili bilgiler, Ferisiligin daha dnce ortaya
¢ikmig bir grup olarak kabul gérmesini saglamistir. Bununla birlikte Ferisiler, kutsal
metinlere kars1 mevcut tutumu koruyup siirdiiren ve Yazili Yasa’ya dayali uygulamalari
eski metotlarla takip eden bir topluluk olmamistir. Bununla birlikte Sadukiler de Ibrani
atalarinin Ggretilerini reddeden, geleneksel anlayistan kopan ve dini uygulamalar
reddeden heretik bir grup olmamustir. Sadukiler, atalarmin Tora’yr anlama bigimine
sadik kalmis, literal anlamin gegerliligini vurgulayan bir tutum igerisinde olmuslardir.
Aslinda bu tutumlariyla Tora’nin otoritesini muhafaza etmeye ¢alismislar, gelenek dahil
higbir otoriteyi Tora’ya denk saymamuslardir.%* Bilinenin aksine ana yapiy1 korumaya
calisan eski ve muhafazakar bir gruptur.®® Ferisiler ise bazi eski dini goriisleri
benimsemeyen, kendi donemlerindeki anlayisa gore liberal fikirlerini 6n plana ¢ikaran,
kutsal metinlerin yorumlanmasi gibi metotlarla din anlayislarini sekillendiren ve eski
gruptan ayrilarak farkli bir topluluk haline gelen muhalifler olmustur.%® Her iki grubun
da ortak Ozelligi, Ustlendikleri yetkilerini Tora’yi en dogru sekilde yorumlama
iddialarina dayandirmis olmalaridir.®’

Ferisilerin, iptidai din anlayisimi siirdiiren Saduki aristokrasisine karsi

miicadeleleri, peygamberlerin rahip sinifina yonelik kadim karsitligindan baska bir sey

63 Mansoor, “Pharisees”, s. 30.

64 Jacob Z. Lauterbach, “The Sadducees and Pharisees”, Rabbinic Essays, Hebrew Union College Press,
Cincinnati 1951, s. 23-24.

8 Cecilia Wassén, “Sadducees and Halakah”, Law in Religious Communities in the Roman Period-
The Debate over Torah And Nomos in Post-Biblical Judaism and Early Christianity, Wilfrid
Laurier University Press, Ontario 1991, s. 129.

8 Jacob Neusner, “The Anglo-American Theological Tradition to 19707, In Quest of the Historical
Pharisees, Baylor University Press, Texas 2007, s. 391-392; Lauterbach, “The Pharisees and Their
Teachings”, s. 95.

67 Satlow, Creating Judaism, s. 110-111.
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olmamustir. iki mezhep arasindaki miicadele, siirgiin 6ncesi donemde peygamberlerle
rahiplerin arasindaki catismanin bir tekrarina benzemektedir. Peygamberlerin kendi
doktrinleri ile rahiplere ait fikirleri birlestirdigi, kurban kiiltiini muhafaza edip onu
diizenlemeye ve iyilestirmeye c¢alistigi gibi Ferisiler de zaman igerisinde Sadukilere
kars1 galip geldiginde sadukilere ait ritiielleri ve kurban kiiltiinii muhafaza etmislerdir.
Bunun yani sira bu ritliel ve uygulamalari diizenlemeye, gelistirmeye ve onlara manevi
anlam kazandirmaya c¢alismislardir. Sadukilere karsi onlarin sahip oldugu unsurlari,
donanimlar1 ve kurumlar1 kullanmiglardir. Mabed’le ilgili gorevleri devralip daha ileri
ibadet bicimleri ile birlestirmislerdir. Sinagoglara ait uygulamalar1 Mabed igerisindeki
uygulamalara dahil etmislerdir. Ritiiellerdeki kurallar1 belirlemisler ve bu kurallarin,
kabul ettikleri Tanr1 ile din anlayigina uygun olmasini saglamislardir. Yine Sadukilerin
bagl kaldig1 “Tora’nin yiice ve tek otorite olmasi” ve “yasalarin biitiin Yahudiler
tarafindan yerine getirilmesi” seklindeki ilkeleri onaylayarak kabul etmisler fakat
“Tora” terimini Musa Peygamber’in bes kitabinda yer alan yasalardan genisleterek daha
fazlasini ifade edecek sekilde tanimlamislardir. Yine Tora’nin ilkelerini takip etmisler
ama literal baglamdan cikartip manevi anlamlar yiikleyerek yorumlamislardir.%®

Babil siirglinii ile birlikte Yahudiler, yabanci bir iilkede yasamak zorunda
kalmis, kutsal kabul ettikleri sehirden uzaklagmig, Mabed’den ve burada gerceklesen
kurban ritiielinden mahrum kalmislardir. Bu donemde Yahudilerin dini diisiincesi
Tanr’’nin sadece Yerusalayim’de degil her yerde olduguna ve Tanri’nin sadece
Israilogullarinin degil biitiin uluslarin kaderini belirleyip yonlendiren biitiin evrenin
Tanr1’s1 olduguna dair fikirler etrafinda sekillenmistir. Dolayisiyla Mabed merkezli
kurban ritiieli disinda farkli sekillerde ibadet ve Tanri’nin yasasini anlayip hakikati
bilme, Babil siirgiinii sirasinda dini hayatin merkezinde yer almistir. Bununla birlikte
stirgiinden doniis sonrasinda Mabed’in yeniden ingasi, din adamlig1 miiessesesinin ve
eski ritiiellerin tekrar canlanmasini saglamistir. Her ne kadar Yerusalayim, Perslilerin
kontroliinde olsa da din adamlari, bas kohenin idaresi altinda en yiliksek dini otorite
olarak 6zerk bir topluluk haline gelmislerdir. Bu toplulugun Ezra’dan Tora’y1 almasi ise
din adamlarinin, Yasa’nin koruyuculart olduguna dair diisiinceyi kuvvetlendirmistir.

Tanah igerisinde de kohenlerin yasa karsisindaki “koruma” ve “6gretme” ile ilgili

8 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 96-97.



19

gdrevlerine vurgu yapan pasuklar bulunmaktadir.®® Ezra’nin, kaybolan Tora’y1 halka
okuyarak Musa’nin yasasim tekrar Israilogullarina iletmesi sonrasinda buradaki
hiikiimler siirgiinden donenler i¢in su pasukla baglayici hale gelmistir. “Halkin geri
kalani, kahinler, Levililer, tapinak gorevlileri ve kap1 nobetgileri, ezgiciler, Tanr1’nin
yasas1 ugruna c¢evre halklardan ayrilmis olan herkes, karilar1 ve anlayip kavrayacak
yastaki ogullariyla, kizlartyla birlikte soylu kardeslerine katildilar. Tanri’nin, kulu
Musa araciligiyla verdigi yasaya gore yasamak, egemenimiz Rabbin biitiin
buyruklarina, ilkelerine, kurallarima uymak iizere ant igtiler, uymayacaklara lanet
okudular.”’® Bu yeminle birlikte genel olarak “Mabed’i idare etme ve Tanr1’nin yasasini
ogretme” olarak belirtecegimiz’® Levililerin gorevleri, siirgiin sonrasi dénemde de
mesruiyet kazanarak din adamlarinin Yahudi toplumu agisindan otorite kazanmalarini
saglamistir. Bu sekilde din adamlar1 Ezra’nin halefleri, yasa kitabinin yani Tora’nin
resmi dgretmenleri ve onun koruyucular1 haline gelmistir.”? Yine Tora’da yer alan “Ve
orada Tanrin Asem’ e hizmet etmek iizere duran Koen’i veya yargict dinlemeyerek
kiistahca davranan kisi (olursa), o kisi 6lecektir. Yisrael’den kétiiliigii yok etmelisin.”"
ifadeleri de bu otoriteyi sert bir sekilde vurgulamaktadir. Bununla birlikte sonraki
donemlerde meydana gelen siyasi karisikliklar, kurumsal olarak din adami sinifinin giic
kaybetmesine neden olmustur. Yazili Yasa lizerindeki bilgi, din adami simifinda
olmayan Yahudilerce de iizerinde durulan bir konu haline gelmistir. Bu bilginin
yayilimi, din adamlarinin ayricaliklarinin ve dini otoritelerinin sorgulanmasina neden
olmustur. Tora’da yer alan “Siz Benim i¢in bir Koenler kralligi ve kutsal bir ulus

274

olmalisimiz”™ ve “Mose’nin bize emrettigi Tora, Yaakov Cemaati’nin mirashgidir’

(dediler).”™ ifadeleri, din adamlarmin elinde tuttugu dini otoriteye aslinda yasayi

8 “Bunun {izerine, haydi, Yeremya’ya kars1 bir diizen kuralim! dediler, Ciinkii yasay1 6gretecek kahin,
ogiit verecek bilge, Tanr1 soziinii bildirecek peygamber hi¢ eksik olmayacak. Gelin, ona sozle
saldiralim, soylediklerini de dinlemeyelim.” Yeremya, 18:18; “Kutsalla bayagi arasindaki ayrimi
halkima onlar 6gretecek, kirliyle temizi ayirt etmeyi onlar goésterecekler. Davalarda yargig olarak
kahinler gorev yapacak, ilkelerim uyarinca karar verecekler. Bayramlarimla ilgili yasalarima,
kurallarima uyacak, Sabat giinlerimi kutsal tutacaklar.” Hezekiel, 44:23-24; “Kahinin dudaklari bilgiyi
korumali ve insanlar onun agzindan 6giit aramali. Ciinkii o Her Seye Egemen Rabbin ulagidir.” Malaki,
2:7.

0 Nehemya, 10:28-29.

™t “Ogretecek kanunlarim Yaakov’a ve Tora’m Yisrael’e. Yerlestirecekler Huzun’a tiitsii ve Mizbeah’imin
iistiine tamamen (yakilan korbanlart).” Devarim, 33:10.

2 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 100-101; Wassén, “Sadducees and Halakah”, s.
129-130.

3 Devarim, 17:12.

4 Semot, 19:6.

s Devarim, 33:4.
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Ogrenip anlamaya calisan ve burada yer alan biitiin emirleri uygulamaya gayret eden
tiim Israilogullarnin da sahip olabilecegi seklinde yorumlanmaya baslanmistir.’®
Tora’nin tiim Yahudileri baglayiciligl, onun {izerinde tasarruf yetkisinin sadece Harun
soyundan gelen kohenler ve Levililere ait olmasi fikrinin sorgulanmasini saglamistir.
Nitekim, “Babasi ve annesi i¢in ‘Onu gérmedim’ diyendir o! Kardeslerini tanimamis ve
ogullarin1  bilmemisti; zira.” ifadelerinden once  “Deyisin’i gozetmislerdi ve

»7T seklinde bir nedenin belirtilmis olmas: Yasa

Antlasma’ni muhafaza edeceklerdi
tizerindeki otoritenin “soy” kavramiyla degil “anlamaya ¢alismak” ve “uygulamak” ile
olabilecegi fikrinin yasal dayanagini olusturmustur. Bu anlayisin yayginlagmasi,
Yahudilerin olusturmus oldugu dini ve idari kurullarda da etkisini gostermistir. Nitekim
M.O. 2. yiizyihn baglarinda yazildig1 diisiiniilen Zadokite Dékiiman:™ Yahudi
toplumunu idare eden ve yargilamalardan sorumlu olan kurul hakkinda bilgiler
vermektedir. Buna gore “Diizenli olarak toplulugun igerisinden secilecek olan on kisilik
bir kuruldur. Bunlardan doérdii Levi ve Harun soyundan gelen kisilerden, altis1 ise yasa
hakkinda bilgisi olan ve soya dayali din adami simifindan olmayan kisilerden
olusacaktir. Yaslar1 en az yirmi bes en fazla altmis olmalidir.””® ifadeleriyle, din adanu
siifina mensup olmayan bununla birlikte Tora’yla ilgili bilgisi bulunan kisilerin idari
konumlara ulasmay1 basardiklar1 goriilmektedir. Devam eden bu siirecin sonunda
Ferisilerin Yazili Yasa iizerine yetkinlikleri, onlarin dini ve toplumsal hayatta
yonlendirici bir seviyeye ve idari kurullara dahil olmalarmi saglamistir.? Yine Yeni
Ahit’te yer alan “Oradakilerden bir bdliimiiniin Saduki, Obiirlerinin de Ferisi
mezhebinden oldugunu anlayan Pavlus, Yiiksek Kurul’a sdyle seslendi: Kardesler, ben
»81

6zbedz Ferisi’yim. Oliilerin dirilecegi umudunu besledigim igin yargilanmaktaym.

ifadeleri de Sanhedrin’in Sadukiler ve Ferisilerden olustugunu belirtmektedir.®2

76 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 103.

" Devarim, 33:9-10.

8 Olii Deniz Parsémenleri’nin kesfinden dnce 1896 yilinda Kahire’deki bir sinagogun genizasinda
(mahzeninde) kesfedilen yazmalardir. Bk. Halil Temiztiirk, Oliideniz El Yazmalar1 ve Yahudi
Literatiiriindeki Yeri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmanus Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul 2012, s. 29.

™ Solomon Schechter, Documents of Jewish Sectaries, Vol. I, Cambridge University Press, London
1910, s. 47.

8 Rebecca Gray, Prophetic Figures in Late Second Temple Jewish Palestine: The Evidence from
Josephus, Oxford University Press, New York-Oxford 1993, s. 53-54.

81 Elcilerin Isleri 23:6.

82 Kenneth D. Litwak, “Synagogue and Sanhedrin”, The World of the New Testament: Cultural,
Social, and Historical Contexts, Baker Academic, Michigan 2013, s. 268, 270; Joan E. Taylor, “The
Nazoraeans as a ‘Sect’ in ‘Sectarian’ Judaism? A Reconsideration of the Current View via the
Narrative”, Sects and Sectarianism in Jewish History, Brill, Leiden-Boston 2011, s. 96.
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Bolgede yasanan siyasi gerilimler, diger kiiltiirlerin etkisi ve toplumsal degisim,
Sanhedrin’in tartistign  konularin da farklilasmasma neden olmustur. Icerisinde
bulunulan doénem arttk Ezra’nin yasadigi ¢ag olmaktan ¢ikmis, problemler daha
karmasik hale gelmis, sorular geleneksel yontemlere basvurularak cevaplanabilecek
tirden olmaktan ¢ikmustir.3® Makkabi isyanindan sonra din adamlar1 ile bu smnifa
mensup olmayan bilgeler (987w »om) arasinda Yazili Yasa’nin kim tarafindan ve nasil
yorumlanacagi ile ilgili ihtilaf sert bir sekilde giin yiliziine ¢ikmistir. Din adamlari, kabul
ettikleri goriis ve yontemlerden taviz vermeyi reddederck Tora’ya dayandirdiklari
yetkilerini bir kenara birakmak istememisler, din adami sinifina mensup olmayan
bilgeler ise farkliliklarin, uzlasilamayacak bir noktaya geldigini gérmiislerdir. Sonug
olarak John Hyrcanus doneminde bilgeler, Sanhedrin’den ¢ikartilarak “ayrilanlar”
(2w179) olarak isimlendirilmislerdir.3

Sadukiler ve Ferisiler arasindaki farkliliklardan en Onemlisi, Yazili Yasa’ya
kars1 yaklagimlari olmustur. Tanah’ta yer alan ifadelere gore Ezra, halkin Oniinde
kaybolan Tora’yt okumus ve burada bulunan herkes yasanin emirlerini ve
gerekliliklerini yerine getirecegine yemin ederek bir ahit gerceklestirmistir.®® Sadukilere
gore Tevrat, sahip oldugu otoritesini ve baglayiciligini, halkin korumak ve hiikiimlerini
yerine getirmek iizere yapmis oldugu yemin ve lanet tehdidinden almistir.®® Onlara gore
bu baglayicilik, sadece Ezra’nin etrafinda bulunup yemini gergeklestiren Yahudileri
kapsamamis, sonraki nesiller de bu yeminden sorumlu hale gelmistir.” Dolayisiyla
Yazili Yasa’ya hicbir sey eklenmemeli, ondan hicbir sey eksiltilmemeli, higbir metin
ona es deger tutulmamali ve icerisinde bulunan hiikiimler anlasildig1 ve atalarin anladig
sekliyle uygulanmalidir. Bu anlayis Sadukiler acisindan Tora disinda diger bilgi
kaynaklarmin  gegersizligini  gostermemektedir. Aksine Sadukiler, atalarinin

geleneklerini koruma ve onlar1 devam ettirme konusunda ehemmiyet gostermekle

8 Sadukiler, yasanan bu gelismeler karsisinda Tevrat’ta cevabmin veya izahatinin bulunmadig soru ve
konularda karar vermeleri i¢in “Kararnameler Kitab1” (&n7°72 790) isimli bir kitapta kendi kararlarini ve
kurallarin1 belirlediler. Bk. Lauterbach, “The Sadducees and Pharisees”, s. 35; Wassén, “Sadducees and
Halakah”, s. 130.

8 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 109-110.

8 “Biitiin bu olanlardan otiirii biz Israil halki olarak kesin bir yazili antlagma yapiyoruz. Onderlerimiz,
Levililerimiz ve kéhinlerimiz de antlagmay1 miihiirliiyor.” Nehemya, 9:38.

8 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 114.

87 “Bu antlagmay1 ve bu bedduali yemini yalmzca sizinle kesinlestiriyor degilim. Hem bugiin burada
bizimle olup Tanr’mn Huzuru’nda duranlarla hem de bugiin burada bizimle olmayanlarla
(yapilmaktadir bu antlasma ve beddua). (Bunlar gerekli) Ciinkii Misir Ulkesi’nde oturmus oldugumuzu
ve karsilastigimz (diger) uluslarin aralarindan gectigimizi biliyorsunuz.” Devarim, 29:13-15.
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birlikte Yazili Yasa’nin otoritesinden dolay1 hi¢cbir seyi, onun kadar baglayici ve ona es
deger gérmemislerdir.

Ferisiler, Tora’ya tarihi siire¢ igerisinde bir grup tarafindan edilen yeminin
baglayiciligi ve lanetin tehdidi ile otorite yiiklemeyi reddetmislerdir. Onlara gore Tora,
otoritesini kendisinden almigtir. Bu otorite, Tora’nin Tanr1 tarafindan gonderilmesi ve
icerisinde yer alan hiiklimlerin Tanr tarafindan emredilen yasalar olmasi sebebiyle
gerceklesmistir. Tora’nin sadece bu 6zellikleri, Yahudiler iizerindeki baglayiciligi i¢in
yeterlidir. Ayn1 zamanda yasa, insanlar i¢in gonderilmistir. Yasanin uygulanmasiyla
Tanr bir gii¢ elde etmeyecegi gibi, hiikiimlerin gergeklestirilmemesi nedeniyle herhangi
bir zayiflifa maruz kalmaz. Yasa, yalnizca insanlarin ihtiyact ve iyiligi ig¢in
gonderilmistir. Ilahi kaynakli olan ve insanin ihtiyaci icin génderilen bir yasa akla ve
ruha aykir1 olmamalidir. Dolayisiyla yasalarin anlami, ancak akil ve vicdan yoluyla
anlasilabilir.®® Bu tutumlar1 nedeniyle Tora’da yer alan kisas hiikiimlerini,® Sadukilerin
aksine tazminat seklinde yorumlamislardir.”® Yine Tora’nin, kaynagi aym olan diger
ilahi hakikatler ile celisemeyecegini belirtmislerdir. Musa’nin bes kitab1 disindaki
Tanah igerisinde yer alan kitaplar (7372p °027), Sadukilige gore gelenek seklinde
adlandirilirken, Ferisilige gore peygamberler vasitasiyla ayn1 kaynaktan geldikleri igin
hakikati sunmakta, birbirleriyle c¢elismemekte ve baglayiciliklart bulunmaktadir.
Dolayisiyla Yazili Yasa’ya, Tora disinda Tanah’in, Neviim ve Ketuvim kisimlar1 da
dahil edilmistir. Ferisilerin siire¢ icerisinde mutlak otoriteye ve Tora’nin yeterliligine
olan inanglari, onlarin, atalarinin geleneklerini de otorite olarak gormelerini
saglamistir.®! Bununla birlikte onlar, gelenegi Tora’nin ayrilmaz bir pargasi olarak
dzdeslestirmislerdir.% Biitiin Yahudiler agisindan baglayiciligi bulunan yasaya gelenegi
de eklemisler ve “Tanr1 tarafindan Musa’ya Sina’da verilen hiikiimler” (>30n 7wn? 13717)

seklinde isimlendirmislerdir. Buna gore yasa, yazili ve sozlii olmak iizere iki kisim

8 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 120.

8 “Insanlar kavga ederken (kazayla) hamile bir kadina ¢arparlarsa ve (kadinin karmindaki) bebekleri
diiserse (kanun sudur) Eger (kadin igin) felaket gergeklesmemisse, (suglu kisi parasal) bir cezaya
carptirtlmalidir. Kadinin kocasi (sugluya) karst dava agar ve (suclu) mahkemece (belirlenen miktari)
oder: Ancak (kadn icin) felaket gergeklesmisse, (kadinin) hayatina karsilik hayatini (parasal tazminat
olarak) ddemelisin. (Bedensel zarar halinde) Goze karsilik goziin, dise karsilik disin, ele karsilik elin,
ayaga karsilik ayagin (parasal karsiligi tazmin edilmelidir. Benzer sekilde) Yamiga karsilik yanigin,
yaraya karsilik yaranin, bereye karsilik berenin, (tazminat1 6denir).” Semot, 21:22-25.

% Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. 1, s. 403; Kutluay, islam ve Yahudi Mezhepleri, s.
222.

% Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. I, s. 403.

9 Barnewall, “Pharisees, Sadducees, and Essenes”, 220-221.
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olarak Musa Peygambere verilmistir. S6zIii Yasa ise nesilden nesile aktarilarak varligini
muhafaza etmistir.%

Fersiler ve Sadukiler arasindaki dini anlayistaki en onemli farkliliklardan bir
digeri ise Tanri’nin mahiyeti {izerine olmustur. Ferisilerin, Sadukilerin aksine evrensel
ve manevi anlamlar igerisinde diistindiikleri agkin bir tanr1 anlayisina sahip olduklarin
daha once belirtmistik. Bu baglamda Ferisiler, Tora’da yer alan Tanri’yla ilgili bazi
pasuklarin, literal anlamini reddetmislerdir. “Mose (kalan) kani alip halkin iizerine
serpti ve ‘Bu, Tanr’nin sizinle, tim bu sdzler iizerine yapmis oldugu antlasmanin
kanidir!” dedi. (Daha sonra) Mose, (yaninda) Aaron, Nadav ve Aviu ve Yisrael’in ileri
gelenlerinden yetmis (kisi ile birlikte) ¢ikti. (Bir vizyonla) Yisrael’in Tanrisi’ni
algiladilar. Ayaklarimin altinda, safirden bir tugla gibi, goklerin berrak (mavi) 6z
niteligine benzeyen (bir sey vardi). (Tanr1) Bene-Yisrael’in asillerine ise elini uzatmadi.
Tann’nin onuruna baktilar ve yiyip igtiler. Tanri, Mose’ye ‘Huzurum’a -daga- ¢ik ve
orada kal’ dedi. ‘Sana, yazdigim tas levhalari; (halka) 6gretilmesi i¢in Tora’y1 ve Emir’i
verecegim’”® ve “Tanm atesin iginden size konusmustu. Sozciiklerin sesini
duyuyordunuz, ama hicbir suret gérmiiyordunuz - sadece ses.”®® gibi pasuklarda yer
alan antropomorfik o6zellikler, Ferisiler tarafindan kendi tanr1 anlayislart dogrultusunda
yorumlanarak bicim degistirmistir. Kaynagi ilahi vahye dayanan bilgilerin birbirleriyle
celismeyecegi ve oOnceki peygamberlerin Tanr1 ile ilgili Ogretileri sebebiyle bu
pasuklarin tislubu, mecazi bir anlatim olarak goriilmiistiir. Tanr1, insanlarin anlamasi
icin soyut fikirleri, somut bir anlatim tarziyla ifade etmistir.® Bu konuyla ilgili bir
baska 6rnek Yom Kipur’da (1195 21) yani Kefaret Giinii’nde Mabed’deki en kutsal yer
olarak goriilen alan igerisinde (2>w7pi wp) gerceklestirilen tiitsli sunma ritiieli ile ilgili
farkli uygulama bi¢iminde karsimiza c¢ikmaktadir. Sadukiler, Tanri’nin, Mabed’in
icerisindeki kutsal alanda gercekten bulunduguna ve burada goriilebilecegine
inannuglardir.®” Bu tehlikeli durum nedeniyle din adamlari, buhurdanligim iizerindeki
alevli komiiriin iizerine tiitsii koymuslar, ¢cikan duman sayesinde rahibin, Tanr ile yiiz

yiize gelme tehlikesinden korunacagmma inanmislardir. Ferisiler ise Yasa igerisinde

9 Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 130; Fossum, “Judaism at the Turn of the Era”, s.
128.

% Semot, 24:9-12.

% Devarim, 4:12.

% Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 136-137.

% “Tanrn, Mose’ye ‘Agabeyin Aaron’a konus’ dedi. ‘Ayiracin i¢ kismindaki (en) Kutsal’a sandigin
iizerindeki kapagin oniine her vakit gelmesin —ki 6lmesin; ¢iinkil kapagin iizerinde (siirekli olarak bir
bulutla belirginim.” Vayikra, 16:2.
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Tanri’nin insanlara goriinlir bir formunun oldugu fikrini reddetmislerdir. Dolayisiyla
Mabed’deki kutsal alan igerisinde Tanri’nin goriilebilme tehlikesini de kabul
etmemisler, bu nedenle ritiielin uygulanisin1 degistirmislerdir. Ferisiler, alevli komiir ve
tiitsiileri Ahit Sandigi’nin bulundugu en kutsal alanin igerisine kadar farkli kaplarda
getirmisler, Sadukilerin aksine tiitsiiyii alana girmeden once koymayip, alan igerisinde
tiitsiileme islemini gergeklestirmislerdir.%

Sonug¢ olarak Yahudi geleneginin tesekkiil siirecinde ilk donem Yahudi
mezhepleri arasindaki ihtilaf ve catismalarim onemli bir yer tuttugu goriilmektedir.
Kralligin ikiye boliinmesi sonrasinda ortaya ¢ikan catigma ortamu ilk etapta kuzey ve
giineydeki kralliklar arasinda Samiriler ve Yahudalilar arasinda meydana gelmis,
Yerusalayim’in siyasi merkez olarak Yahudiler agisindan “kutsal” kabul edilen bir
kente donilismesi, Siileyman Mabedi’nin Yahudilikteki merkezi konumu, ritiiellerin
mabet merkezli uygulamalar halinde yiiriitiillmesi ve Tora disindaki kutsal metinlerin
olusum siireci, bu ¢atisma ortaminda Yahudalilarin, gelenegin tesekkiilii agisindan daha
belirleyici bir konum elde etmelerini saglamistir. Dolayisiyla Yahudi gelenegi,
kuzeydeki Samiri topluluklarinin goriisleri etrafinda degil gilineydeki Yerusalayim
merkezli Yahudalilar tarafindan olusturulan yapi iizerinden temel kazanmistir. Samiri
kaynaklarinda Samiriler ile Yahudalilarin, Kral II. Ptolemy’nin huzurunda gerceklesen
tartismalar1 sirasinda 6liimden sonraki hayata inanca yonelik ihtilafa atif yapilmaktadir.
Bu baglamda Sadukilerin de ahiret konusundaki inanislar1 reddetmeleri dikkat ¢ekicidir.
Mabed’in yikilis1 ve Babil Siirgiinii sonrasinda de8isim gecirmeye baslayan dini anlayis
ve kutsal metinler {izerindeki yorum faaliyetleri Ferisilerin olusumunu saglamistir. Bu
donemde yasanan siyasi ve toplumsal krizler, Sadukiligin etkinligini yitirmesini ve buna
z1t olarak Ferisiligin giic kazanmasini saglamistir. Sadukilerin, kutsal metinleri literal
anlam lizerinden okumalarina karsin Ferisilerin, yorum faaliyetlerinde bulunmalari, din
anlayislarinin  dimazim kazanmasina neden olmus ve Yahudiliin, yasanan yeni
gelismeler karsisinda giincelliginin  muhafaza edilmesini saglamistir. Biitiin bu
gelismeler, Yahudilikte gelenegin, ilk donem mezhepleri arasindaki c¢atismada
Yahudiler tarafindan kabul goéren Ferisilerin goriisleri etrafinda sekillenmesini
saglamistir. Ferisilerin gelenegi sekillendirirken basvurduklari en dnemli kaynak ise

kapsamini genislettikleri ve rabbani din adamlarinin goriislerine de dayanan dini

% Lauterbach, “The Pharisees and Their Teachings”, s. 144-145; Neusner, “The Anglo-American
Theological Tradition to 19707, s. 391; Wassén, “Sadducees and Halakah”, s. 131.
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metinler olmustur. Dolayisiyla Yahudi geleneginin temellerinin anlasilmasi konusunda

Yahudilikteki dini metinlerin de agiklanmasi gerekmektedir.

1.2. Dini Metinler

Rabbani Yahudiligin en temel 6zelligi gelenege baglilik olmustur. Gelenegin
baglayicili1 ise yasanin giiciine sahip olmasi ile sekillenmistir.®® Musa Peygamber’e
verilen kutsal metinler, hukuki 6zellikler tasimasiyla gelenegi bicimlendirmis, sonraki
siire¢ icerisinde ise bu metinler, gelenegin muhafaza edilmesi ve sonraki nesillere
aktarilmasi konusunda en 6nemli unsur haline gelmistir. Yahudilikte kutsal metinler en
genis anlamiyla Yazili Yasa (Yazili Tevrat/Yazili Tora/Yazili Vahiy) ve sozlii Sozli
Yasa’dan (So6zlii Tevrat/Sozlii Tora/Sozlii Vahiy) olusmaktadir. Tiim bu kutsal
metinlerin tamami, ha-Sifarim (2°7907), Sifrey ha-Kodes (w1 »190), Kitvey ha-Kodes
(wmpn "and), ha-Katuv (21n277) ve Mikra (X7pn) gibi isimler verilmistir. Yine ha-Sfarim,
kelimesi Yahudiler tarafindan Yunancaya Ta Biblia (t& Pipiia) olarak gevrilmistir.%
Sina’da Musa Peygamber’e verilen emirlerle baslayan vahiy siireci, bir¢ok peygambere
atfedilen kitaplar1 da kapsayacak sekilde genis tutulmus ve sonraki siiregte Misna ve
Gemara gibi bu metinlerin rabbani yorumlar: olan eserler de vahiy olarak kabul
edilmistir. Farkli nesiller boyunca artarak genisleyen bu kutsal metinler, Yahudilerin
degisen sosyal ve dini durumlarina da 1s1k tutmaktadir. Yine bu metinlere yonelik
olusan sifahi anlatimlar da Yahudi gelenegine olan etkisi a¢isindan oldukga biiyiik 6nem
arzetmektedir. Bu baglik altinda Yahudi geleneginin temel unsurlar1 arasinda yer alan,
gelenegi muhafaza edip aktarilmasinda onemli bir yer tutan ve sahip oldugu otorite ile
gelenege yasal dayanak olusturan Yazili ve Sozlii Yasa hakkinda bilgiler verilecektir.
Ayrica Ferisi ve sonraki siiregte Rabbani Yahudilikte bu metinlerin nasil

konumlandirildig: da sifahi anlatimlar yoluyla izah edilmeye ¢aligilacaktir.

1.2.1. Yazih Yasa

Yahudiler Yazili Yasa’yr Tanah (7731n) olarak isimlendirmektedirler. Bu isim,
igerisinde yer alan Tora (77n), Neviim (2°&°21) ve Ketuvim (2°21n2) seklindeki bolim
adlarinin ilk harflerinden olugmaktadir. Tanah’in ii¢c asamada ve yaklasik bes yiiz yillik

bir siire igerisinde kanonize edildigi anlasilmaktadir. Genel kabule gére Tora boliimii,

% Yagod, “Tradition”, s. 89.
100 Baki Adam, “Yahudi Kutsal Metinleri”, Kur’an’da Yahudiler, Kuramer, Istanbul 2019, s. 349-350.
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Ezra tarafindan M.O. 5. yiizyilda, Neviim, M. O. 2. yiizyilin baslarinda ve Ketuvim de
M.S. 90’li yillarda Yavne’de yapilan toplantiyla kanonize edilmistir.!%* Flavius
Josephus, Tora’da bes, Neviim’de on ii¢ ve Ketuvim’de dort olmak {izere toplam yirmi
iki kitabin oldugunu belirtmektedir.'®? Yine Talmud’da da Neviim béliimiinde sekiz,
Ketuvim’de ise dokuz kitabin ismi ve sirast belirtilerek on yedi kitap adi
siralanmaktadir.!®® Bu tasnife bes kitaplik Tora da eklenildiginde benzer sekilde yirmi
iki kitaplik bir kanonizasyon meydana gelmektedir. Kabul goren tasnifle uyumlu bir
sekilde yirmi dort kitap olarak belirten ilk kaynak apokrif 4. Ezra’dir.'®* Burada “Kirk
giin tamamlandiginda en yiice olan benimle konusarak sdyle buyurdu: Acik bir sekilde
yazdigin ilk yirmi dort kitab1 yay. Buna layik olan ve olmayan herkes okusun. Fakat
diger yetmis kitabi, insanlarm icerisindeki bilge kisiler icin sakla”'% ifadeleri
geecmektedir. Yahudiler tarafindan kabul goren Masoretik niishaya gore ise Tanah, ¢
boliim igerisinde toplam yirmi dort kitaptan olugsmaktadir. Tanah igerisinde yer alan bu

boliimler ve kitaplarin tasnifi, Rabbiler tarafindan yapilmistir.1%

101 Eldar Hasanoglu, “Erken Ddnem Yahudi Kaynaklarina Gore Tanah’m Kanonize Edilmesi”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2015, C. 17, S. 32, 5. 27.

102 Josephus, The Works of Flavius Josephus, Vol. Il, s. 407; Shemaryahu Talmon, “The Crystallization
of the ‘Canon of Hebrew Scriptures’ in the Light of Biblical Scrolls from Qumran”, Text and Canon of
the Hebrew Bible, The Mandel Institute of Jewish Studies-The Hebrew University of Jerusalem,
Indiana 2010, s. 425.

103 Bava Batra 14b. Burada belirtilen Neviim béliimiineki kitaplarin Tiirkge isimleri Yusa, Hakimler,
Samuel, Krallar, Yeremya, Hezekiel, /saya ve 12 peygamber seklindedir. Ketuvim de ise Rut,
Mezmurlar, Eyiip, Siileyman’in Meselleri, Vaiz, Nesideler Nesidesi, Agitlar, Daniel ve Ester, Ezra ve
Tarihler kitaplar1 bulunmaktadir. Talmud’da kitap sayisinin, Masoretik Niisha’dan farkli olarak yirmi
iki tane olmasi, Daniel ve Ester ile Ezra ve Nehmeya’nin birer kitap olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir.

104 | eonard Greenspoon, “By the Letter?/Word for Word? Scripture in the Jewish Tradition”, The
Hebrew Bible: New Insights and Scholarship, New York University Press, New York-London 2008,
s. 153-154; George W. E. Nickelsburg, Jewish Literature between the Bible and the Mishnah,
Fortress Press, Minneapolis 2005, s. 275.

105 4 Ezra 14:45-46; George Herbert Box (Ed.), The Apocalypse of Ezra (II Esdras HI-XIV):
Translated from the Syriac Text, with Brief Annotations, Society for Promoting Christian
Knowledge, London 1917, s. 113.

196 Tora igerisinde be-Resit (n*wx13), Semot (Mnw), va-Yikra (x1p>1), ba-Midbar (12722) ve Devarim
(2>127) olmak iizere bes kitap bulunmaktadir. Neviim boliimii ise Kitab-: Mukaddes igerisinde yer alan
tasniften farkli olarak sekiz kitaptan olusmaktadir. Igerik bakimindan uzun olan ilk yedi peygambere ait
kitaplar mistakil bir kitap, diger on iki peygambere ait kitaplar ise daha kisa olduklari igin tek kitap
olarak tasnif edilmistir. Neviim bolimii, Yehosua (yuim), Softim (2°0ow), Semuel (5xmw), Melahim
(p23%n), Yesayahu (ovw»), Yirmiyahu (7°n7), Yehezkel (9xprv) olmak tlizere yedi kitap ve Hosea (y217),
Yoel (%), Amos (o1my), Ovadiya (7°72v), Yona (71v), Mika (72°0), Nahum (2m), Habakkuk (p1pan),
Tsefenya (m°10%), Hagay (an), Zeharya (7°0o1) ve Malahi (»ox%n) isimli eserlerin tek kitapta tasnif
edilmesiyle toplam sekiz kitaptan tesekkiil etmistir. Son olarak Ketuvim ise Tehilim (2°2°nn), Misle
(*own), fyov (arx), Sir ha-Sirim (>wn w), Rut (mn), Eha (72°X), Kohelet (n%11p), Ester (1nox), Daniel
(7%°17), Ezra-Nehemya (7°nmi-x7rv) ve Divre ha-Yamim (21 >027) isimli on bir kitaptan meydana
gelmigtir. Eski Ahit’in Tiirk¢e ¢evirilerinde Tora’y1 olusturan kitaplarin isimleri, Yunanca isimlerinden
aktarilarak Yaratilis, Misir’dan Cikig, Levililer, Célde Sayim ve Yasa'min Tekrart seklinde
kullanilmaktadir. Yunanca isimlendirmeler, genellikle kitaplarin iceriklerinde yer alan konularla
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Tann tarafindan Musa Peygambere gonderilmis olan yazili hukuk ve emirler,
Tanah’in ilk boliimiinii olusturmakta ve Tora ismiyle anilmaktadir. Yine ha-Sefer
(Kitap-1o077), Sefer ha-Tora (Tora Kitabi-7ni 190), Sefer Mose (Musa’nin Kitabi- 150
wn), Sefer Torat Mose (Musa’nin Tora Kitabi-wn nn 190), Torat Mose (Musa’nin
Torasi-nwn» nn), Sefer Torat Yahve (Tanri’nin Tora Kitabi-mi» nmn 790), Torat Yahve
(Tanr’nin Torasi-m7» nn), Sefer Torat Elohim (Elohim’in Tora Kitabi- nmn 190
o'mox), Torat Elohim (Elohim’in Torasi-o>m?&% nn), Tora i¢in kullanilan bazi
isimlerdendir.’®” Tora’nin bes kitaptan olusmas1 nedeniyle Hamiset Sifre Tora ( nwnn
7N °M90) ve Hamisa Homge Tora (Amn >wan nwnn) seklinde isimlendirmeler de
yapilmigtir. Tora’min Ibranice bu isimleri disinda, “ilahi olan” anlaminda Aramice
Orayta, Yunanca “kanun” anlaminda Nomos ve “bes kitap” anlaminda
Pentatdk/Pentateuch kelimeleriyle isimlendirildigi de goriilmektedir.1%

Yahudi gelenegine gore Tora, Tanri’min yasasi olarak Musa Peygamber’e
vahyedilmis ve bizzat Musa Peygamber tarafindan yaziya gegirilmistir. Yazili Yasa’nin
ikinci boliimii olan Neviim, Tanri’nin diger peygamberlere, dogrudan degil, riiya veya
vizyon gibi yollarla vermis oldugu vahyin sonucunda tesekkiil etmistir. Ketuvim ise
vahiy niteligi tasimakla birlikte ilahi ilhama dayandirilmistir.’% Bu anlayisa gére Musa
Peygamber, biri Ahit Sandigi’'nda korunmak, digerleri ise her kabileye birer niisha
olarak verilmek fiizere toplam on ii¢ Tora niishasi yazmistir. Sonraki siirecte din
adamlariin ezberlerinde kaldig1 sekliyle ¢ogaltilan, ayn1 zamanda orijinal niisha ile
baz1 farkliliklar tasiyan Tora niishalar1 Babil Siirgiinii sirasinda yok olmustur. Stirgiin

doniisiinde ise Ezra’nin 6nciiliigiinde bugiinkii Tora metni olusturulmustur.1

ilgilidir. Bununla birlikte Ibranice isimlendirmelerin kitaplarda yer alan kelimelerle ilgili oldugu
goriilmektedir. Tora’nin ilk kitabi be-Regit “baglangigta” anlamina gelmekte ve kitabin ilk kelimesi
olmast sebebiyle isim haline gelmistir. Semot ise “isimler” anlamina gelmektedir. Bu isim Semot
kitabinin ilk ciimlesinin ikinci kelimesidir. va-Yikra kelimesi ise “seslendi” ve “cagird1” anlamlarina
gelmektedir. Kitabin ilk Pasugu va-Yikra kelimesi ile bagladigi i¢in bu isim verilmistir. ba-Midbar
kelimesi ise “¢olde” anlamindadir. 1k pasugun besinci kelimesini olusturmaktadir. Devarim kelimesi
“sozler” anlamini tagimakta ve ilk pasugun ikinci kelimesini olusturmaktadir. Neviim boliimiiniin son
kitab1 igerisinde yer alan kitaplarin Tiirkge isimleri, Hose’a, Yoel, ‘Amos, ‘Ovadiya, Yunus, Mika,
Nahum, Habakkuk, Tsefenya, Hagay, Zekeriya ve Malahi’dir. Ketuvim igerisindeki kitaplarin Tiirkge
isimleri, Mezmurlar, Siileyman’in Meselleri, Eyiib, Nesideler Nesidesi, Rut, Mersiyeler, Vaiz, Ester,
Daniel, Ezra-Nehemya ve Tarihler seklindedir. Bk. Arslantag, “Mukaddime”, s. 50-51; Hasanoglu,
“Erken Donem Yahudi Kaynaklarina Gore Tanah’in Kanonize Edilmesi”, s. 25.

107 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yay., Istanbul 2010, s. 34-35.

108 Arslantas, “Mukaddime”, s. 53-54.

109 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, Isam Yay., Istanbul 2008, s. 67.

10 Giirkan, Yahudilik, s. 69.
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Yazili Yasa igerisindeki kitaplarin M.O. 3. yiizyildan itibaren birgok dile
terciimesinin yapildigi bilinmektedir. Bu terciimelerden bir¢ogu tarihi siire¢ igerisinde
kaybolmus olsa da giinlimiize ulaganlar bulunmaktadir. Tanah’in Yunancaya yapilan
terciimelerine Septuagint,!'' Aramiceye olanlari Targum, Siiryanice gevirilerine
Peshitta, Latince terciimelerine ise Vulgate ismi verilmektedir.!'?> Bunlarin disinda
Tanah’in ilk dénemlerden itibaren Kiptice, Etopya Dili, Arap¢a, Ermenice ve Gotik
Dili’ne gevrilmis versiyonlar: bulunmaktadir.!'® Tevrat’in giiniimiize ulasan ii¢ niishasi
Oon plana c¢ikmaktadir. Bunlardan ilki Yahudilerin kabul ettikleri Masoretik Niisha,
ikincisi Hiristiyan Ortodokslarin kabul ettikleri Septuagint Niishast, iglinciisii ise Samiri
Niishasy dir. !t

Masoretik niisha “gelenek” anlamimna gelen Masora (7mon) kelimesinden
tiremis ve ‘“geleneksel niisha” anlaminda kullanilmistir. Bu niisha, biitiin Yahudiler
tarafindan kabul edilip muteber goriilmiis, bunun disindaki niishalarin gecgersiz
olduguna inanilmistir. Yahudilerin ibadet ve dua esnasinda kullandiklar1 metin bu
niishaya dayanmaktadir. Metnin dili temelde Ibranice olmakla birlikte bazi béliimleri

Aramice yazilmistir. Gilinlimiizde bilinen en eski Masoretik metin, Yazili Yasa’nin

111 Septuagint Niishasi, Latince yetmis anlamina gelen septuaginta kelimesinden tiiremistir. Niishanmn
orijinal ismi “Yetmisler Terciimesi” anlamindaki H petdppacic t@v Efdourxovra’dir. Niisha, M.O. 4.
ylizylla dayanmakta ve Latince “yetmis” anlamima gelen “LXX” rakamiyla kisaltilmaktadir. Erken
donem Yahudi kaynaklari, yalnizca Tanah’in Tora kismina ait Yunanca gevirilere atifta bulunmaktadir.
Bununla birlikte M.S. 2. yiizyilda yasamis olan Justin ve sonrasi donem Hiristiyan yazarlar1 Septuagint
Niishasi’nin Tanah’in tamamini kapsadigini belirtmektedir. Buna gore ilk 6nce Tora’nin, daha sonra ise
Neviim ve Ketuvim bdliimlerinin terciime edildiginin sdylenmesi daha dogru olacaktir. Bk. Jennifer M.
Dines, The Septuagint, T&T Clark International, New York 2004, s. 2.

112 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 19.

113 Gleason L. Archer, Jr., A Survey of Old Testament Introduction, Moody Press, Chicago 1965, s.
38-45.

114 Samiri Niishast ise ilk donem mezhepleri icerisinde yer alan ve giiniimiizde de varliklarini devam
ettiren Samirilere ait niishadir. Yalnizca Tora béliimiiniin bulundugu bu metnin, mevcut niishalar
icerisinde en otantik ve giivenilir olduguna inanmaktadirlar. Niisha, italyan seyyah Pietro Della Valle
(6. 1652)’nin 1616 yilinda Sam’daki bir sinagogdan temin etmesiyle Paris Oratory Kiitiiphanesi’ne
ulagmustir. Samiri Niishasi’nin taninirligr da bu sekilde gergeklesmistir. Samiri Niishast ile Masoretik
niisha arasinda alt1 bin civarinda farklilik bulunmaktadir. Bununla birlikte Masoretik Niisha’dan farkli
olan boliimlerin bin dokuz yiiz tanesinde Septuagint Niishasi’yla benzerlik tasidigi goriilmektedir.
Bundan dolay1r Samiri Niishasi’nin en otantik ve sahih metin olup olamayacg: ile ilgili tartigmalar
yasanmustir. Ozellikle Katolik Kilisesi, Masoretik Niisha’nin otoritesini sarsmak amaciyla Samiri
Niishasi’n1 6n plana ¢ikarmistir. 1816 yilinda William Gesenius’un yapmis oldugu arastirmalar, Samiri
Niishas1’nin, Masoretik metinden yapilan acemice bir kopya oldugunu ileri siirmektedir. Fakat Moses
Gaster, 1920’lerde yapmis oldugu incelemelerle, Masoretik Niisha ile karsilastirilan metnin kitap haline
getirilmis bir niisha oldugunu belirtmistir. Bu sebeple Gaster, Samiri metninin, yazma tomarlar
halindeki niishalarini aramaya koyulmustur. Arastirmalar1 neticesinde 1166 yilina ait yazma tomarlara
ulagsmis ve Samirilerin, en eski ve korunmus Tora niishasina sahip olduklarini belirtmistir. Yine Samiri
Niishasi’nin, Masoretik Niisha’dan kopyalandigi goriisiinii de elestirmistir. Bk. Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 133-136.
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sadece Tora kismim ihtiva etmekte ve 820-850 yillarma tarihlendirilmektedir.'® Bu
niisha, M.S. 4. ylizyilla dayanan Septuagint Niisha’dan daha sonraki bir doneme
dayanmaktadir. Dolayisiyla Masoretik Niisha, en eski metin anlamina gelmemektedir.**®
Tanah’in Neviim boliimiiniin bulundugu Kahire Kodeksi 896 yilinda, tam metnin dortte
iglinlin muhafaza edilebildigi hasarli Halep Kodeksi 925 yilinda, korunabilmis tam
niishanin bulundugu Leningard Kodeksi ise 1009 yilinda istinsah edilmistir. Dolayisiyla
kabul goren niishalar genel olarak bin yil 6ncesine dayanmaktadir.!’ Giiniimiizde
kullanilan kutsal metinler ise 1524 yilinda Venedik’te basilan ve “en giivenilir niisha”
olarak kabul edilen Rabbi Jacob ben Hayyim (6. 1538?) tarafindan hazirlanmis
masoretik niishanin kopyasidir.!8

Biitiin bu bilgilerden sonra Tanah’in Yahudi geleneg8i igerisinde nasil
konumlandirildigini ifade etmek gerekmektedir. Migna’da “Musa yasay1 Sina’da ald1 ve
onu Yesu’ya verdi. Yesu onu ihtiyarlara, ihtiyarlar peygamberlere, peygamberler ise
Kneset ha-Gdola iiyelerine verdi.”'!® seklinde vahyin araliksiz intikalini aciklayan bir
ifade bulunmaktadir. II. Mabed Donemi’ndeki Sadukiler ve Ferisilerden Orta Cag
dénemindeki Rabbani Yahudilik ve Karailige kadar biitiin Yahudi mezhepleri, Tevrat’in
biitiin harf ve kelimelerinin vahiy mahsulii oldugunu kabul etmektedir. Bu inang, “Tora
semadandir/cennettendir” anlamina gelen Tora min ha-Samayim (2nwn n 770)
ifadesiyle belirtilmektedir.’®® Misna’da o6liimden sonra dirilise inanmayanlarin,
Tevrat’in vahye dayanmadigini soyleyenlerin (Tora min ha-Samayim ilkesini
reddedenlerin) ve Tevrat’1 kabul etmeyen bir kisinin 6liimden sonraki hayatta nasibinin
olmayacag ifade edilmektedir.!?! Geleneksel anlayisa gore Tevrat, Tanr tarafindan
Musa Peygamber’e vahyedildigi i¢in kelimenin tam anlamiyla Tanri’nin soziidiir ve
aciga cikan dinin ve gelenegin temeli haline gelmistir. Insanlarin bilmesi ve hayatlarmi

buna gore dizayn etmesi i¢in Tanri’nin belirlemis oldugu hiikiimler 6n plana ¢ikmustir.

115 Arslantas, “Mukaddime”, s. 55.

116 John Rogerson-Philip R. Davies, The Old Testament World, T&T Clark International, New York
2007, s. 243.

117 James C. VanderKam, “Texts, Titles, and Translations”, The Cambridge Companion to the Hebrew
Bible/Old Testament, Cambridge University Press, New York 2016, s. 10.

118 Arslantas, “Mukaddime”, s. 56.

118 Misna, Pirke Avot 1:1.

120 Adam, Yahudi Kaynaklarima Gore Tevrat, s. 159; Marc D. Angel, Maimonides, Spinoza and Us:
Toward an Intellectually Vibrant Judaism, Jewish Lights Publishing, Vermont 2009, s. 41.

121 Misna, Sanhedrin 10:1.
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Bu hiikiimlerin bireysel ve toplumsal hayata yonelik olmasi ise vahyin “yasa” olarak
tanimlanmasini saglamigtir.122

Bazi biiyiik Yahudi disiintirler, Sina’da Tevrat’in verilmesini Yahudiligin
baslangic1 olarak gormiislerdir. Digerleri ise bdyle bir yaklagimin yol agabilecegi
teolojik problemler nedeniyle bu goriise karst ¢ikmislardir. Dolayisiyla Sina 6ncesi
yasalarin kaynagi, benzerlikleri, kurucu atalarin Israilogullarmin 6nciilleri olmasiyla
birlikte Tevrat’1 bilmeleriyle ilgili goriisler bu konu etrafinda tartisilagelmistir. ibrahim,
Ishak ve Yakup gibi atalar, Sina’daki vahye sahit olmadan yasay1 uygulamislardir.'?3
Kutsal metinlerdeki ilk peygamberler ve atalarin yasa karsisindaki tutumunu vurgulayan
anlatilarin varligi, Tevrat’la ilgili bilgilerin yorumlanarak yeniden konumlandirilmasini
saglamistir.

Gelenege gore Tora’min yaratilmasi, evrenin yaratilmasindan daha Oncedir.
Bununla ilgili olarak Talmud’da “Yedi sey, diinya yaratilmadan once yaratilmistir.
Bunlar Tora, tevbe, Eden bahgesi, Cehennem, Tanri’min tahti, Mabet ve Mesih’in

»124 ifadesi bulunmaktadir. Midras’da ise diinya yaratilmadan Tanr1’nin tahtinin

ismidir.
ve Tora’nin yaratildigi, Israilogullarinin atalarinin, Israil’in, Mabed’in ve Mesih’in
adinin yaratilmasma karar verildigi anlatilmaktadir. Rabbi Abba bar Kahana'?® ise
Tora’mmn, Tanrr’nin tahtindan 6nce yaratildigini sdylemektedir.!?®® Ilk yaratilanlar
arasinda bulunmasi ile Tora, evrenin yaratilmasinda da rehberlik etmistir. Bununla ilgili

olarak Midras Rabbah’da Tora’ya atfedilerek su ifadeler kullanilmaktadir.

“Ben kutsal olan Tanri’nmn ¢aligma aractydim. Insan pratiginde oliimlii bir kral
bir saray insa edeceginde, onu kendi becerisiyle degil bir mimarin becerisiyle
olusturur. Mimar da kafasia gore insaya girismeyip, odalarin ve kapilarin nasil
diizenlenecegini bilmek i¢in cesitli sema ve planlar kullanir. Bunun gibi Tanr

bana danist1 ve diinyay1 yaratt1.”12’

Yine bir diger Rabbani kaynakta asagidaki ifadeler yer almaktadir.

122 Angel, Maimonides, Spinoza and Us, s. 41.

123 steven Wilf, The Law Before the Law, Lexington Books, Lanham 2008, s. 2.

124 pesahim 54a; Pirke de Rabbi Eliezer, Translated by Gerald Friedlander, The Bloch Publishing
Company, New York 1916, s. 10-11.

125 Amoraim ddnemi din adamlarindandir.

126 Beresit Rabah, 1:4, Midras Rabbah, Vol. |, Translated by H. Freedman, Maurice Simon, The Soncino
Press, London 1961, s. 6.

127 Midras Rabbah, Beresit Rabah, 1:1.
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“Kutsal olan yiice Tanri, diinyanin yaratilisina atifta bulunarak adi Tusiva
(7wan) yani bilgelik olan Tora’ya danisti. Tora da cevap vererek soyle soyledi:
‘Biitiin diinyalarin hiikiimdar1! Eger bir kralin ordusu ve {ilkesi yoksa kimi
yonetecek? Ona dvgililer sunacak insanlar yoksa kralin onuru nerededir?’ Yiice
Tanr1 tiim bunlart duydu ve bu sézlerden hosnutluk duydu. Tora konustu: “Yiice

Tanri, 6giit ve saglam karar bana 6zgiidiir. Akil ve gii¢c kaynagi benim.”*?®

Gelenekteki biitiin bu ifadeler Tanah’ta yer alan “Tanr1 yaratma isine

»129 pasuguna atif yapmaktadir. Gelenekte, evrenin

basladiginda, ilk beni yaratti.
yaratilisi ile ilgili 6zel bir konum verilen Tora’ya, insanin yaratilist sirasinda da belirgin

bir rol yliklenmektedir.

“Kutsal olan Tanri, ‘Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim’ dedi.
Tora onunla konustu; ‘Biitiin diinyalarin hiikiimdari! Senin yaratacagin insanin
omrii kisa ve i¢i 6fkeyle dolu olacak. Ayrica o gilinaha siiriiklenip kapilacak.

Onunla ugrasmamak i¢in diinyaya gelmemesi iyi olurdu. ..’

Dolayisiyla gelenege gore Tanri, insanin yaratilisi ile ilgili Tora’ya danismis, ezeli
hikmet olarak kabul edilen Tora ise insanin temel 6zelliklerini gostermek gayesiyle bu
uyarida bulunmustur. Bununla ilgili bir baska ifadede, Tevrat’in, Tanri’ya insani

yaratmamasi i¢in ricada bulundugu anlatilmaktadir.

“Kotiiliikleri su gibi icen giinahkarlarin insafina beni birakma! Tanr1 cevap
verdi: “Bunun i¢in tevbeyi bir care olarak yarattim. Kutsal tahti, yargilama
koltugum olarak, kefaret kurbanlarina sahit olmasi icin Mabedi, dogrulari
odiillendirmek i¢in Eden bahgesini, pisman olmayanlar1 cezalandirmak i¢in
Cehennem’i (Gehenna), seni de siirgiinde olanlarin ve Mesih’in aklin1t mesgul

ederek toparlayip bir araya getirmen igin yarattim.”*3!

128 pirke de Rabbi Eliezer, s. 12-13.

129 Siileyman’n Ozdeyisleri, 8:22.

130 pirke de Rabbi Eliezer, s. 76.

181 Robert Graves-Raphael Patai, The Hebrew Myths: The Book of Genesis, Carcanet Press,
Manchester 2005, s. 45.
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Boylece Tora’nin yaratilis siirecindeki islevinin yani sira Israilogullar iizerindeki gorevi
de agiklanmis olmaktadir.

Yahudi gelenegine gore Israilogullari, Yasa’nin hiikiimlerini kabul etmeleri
nedeniyle “secilmislik” 6zelligi kazanmiglardir. Tanri, kabul etmeleri ve gereklerini
yerine getirmeleri icin Tora’yr Israilogullarindan &nce Esavogullari’na ardindan
Ismailogullari’na (Araplara) ve sonrasinda diger kavimlere teklif etmis fakat biitiin
kavimler bu teklifi reddetmislerdir.™®> Boylece Tanri’nin teklifini kabul eden
Israilogullari, Tora’ya muhatap olmuslardir. Rabbani din adamlar1, bu anlatimdan yola
¢ikarak Tora’nin, Israilogullar1 hiirmetine yaratildigim belirtmislerdir. israilogullarinin
Tora’ya muhatap olmay1 kabul etmesi, insanligin Tanri’nin gazabina maruz kalmasini

ve yok olmasini da engellemistir.3

“Kutsal olan, Tanri, yaratilis eylemiyle bir kosul belirledi ve onlara sdyle dedi:
Israil, Sivan aymn altinc1 giiniinde Tora’y1 kabul ederse var olacaksimz. Eger
onlar Tora’yr kabul etmezlerse, seni kaos ve diizensizligin baslangigtaki
durumuna geri dondiirecegim. Bu nedenle diinya, kaos durumuna geri dénme
ihtimali nedeniyle Israilogullar1 Tora’y1 alana kadar korkuyordu. Yahudi halk:

Tora’y1 kabul ettikten sonra diinya sakinlesti.”*3*

Gelenek agisindan ilahi hiikiimleri barindiran Tora, Tanri’dan ayrilmaz bir
hikmet olarak disiiniilmiis ve boylece Tora’nmin bilinmesi, Tanri’y1 bilmekle
Ozdeslestirilmistir. Yahudi gelenegi agisindan Tora’ya yonelik bu bakis agisi, ilahi
yasanin Sina dncesi donemde de bilindigine yonelik yorumlarin olugsmasini saglamistir.
Dolayisiyla Adem, Nuh ve Patriark olarak bilinen kurucu atalarin Tanri’y1 bilmeleri ve
ona sadakatle bagli olmalar1 sebebiyle Tora bilgisine sahip olduklar1 fikri 6n plana
ctkmistir.®®® “Tanr1 adami aldi ve hem islemesi, hem de korumasi i¢in onu Eden

95136

Bahgesi’ne yerlestirdi. pasugunun “islemesi ve korumasi” ifadeleri gelenek

tarafindan “Tora’min sozleri ile mesgul olmak ve onun tiim hiikiimlerini yerine

132 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 79-80.

133 Arslantas, “Mukaddime”, s. 52-53.

134 Sabat 88a.

1% Eldar Hasanov, “Nuh Kanunlar1 Isiginda Sina Vahyi Oncesi Donemle ilgili Anlatilarin Analizi”,
Biitiin Yonleriyle Yahudilik (Uluslararasi Sempozyum, 18-19 Subat 2012), Dinler Tarihi
Arastirmalari, Ankara 2012, s. 489.

136 Beresit, 2:15.
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getirmek” olarak yorumlanmistir.'¥” Benzer sekilde Tanr1, Sina dncesi donemde heniiz
Tora verilmeden, onun ahkamini uygulamalar1 sebebiyle Adem, Nuh, Ibrahim, ishak,
Yakup, Yahuda ve Yusuf’u, Tanri’’nin kemal vasfinda kendisine es olarak kildig
belirtilmektedir. Adem ve Nuh, Tora’da yer alan hiikiimlere uygun bir sekilde kurban
sunmus, Ibrahim ilahi yasadaki emirleri yerine getirmis, Ishak, bir kurbanlik gibi
davranmis, Yakup yabanci putlar1 gommiis, Yahuda ogluna Levir evliligini tavsiye
etmis, Yusuf ise Tora’da yer alacak biitiin hiikiimleri halihazirda uygulamis bdylece
onlar daha sonra Sina’da Musa Peygamber’e verilecek olan Tora’nin hiikiimlerini
yerine getirmislerdir.!® Beresit kitabinda gecen “(Hepsi) Sirf baban Avraam, sesime
itaat ederek Emanetim’i, Emirlerim’i, Hiikiimlerim’i ve Kanunlarim’1t korudugu

1”139 jfadesini yorumlayan rabbiler, Ibrahim Peygamber’in, daha sonra diizenlenen

icin
rabbani kurallar ve yiyeceklerin pisirilmesi ile ilgili mitzvalar dahil olmak {izere
Tora’da yer alan tiim hiikiimleri daha heniliz gelmeden uygulamis oldugu sonucuna
ulasmuslardir.}*° Dini metinlerde, Tora’nin Musa Peygamber’e nasil verildigi, Tanr1’nin
vahyi ilettigi sirada Israilogullar’nin durumu, yasanin verilmesinden sonraki siirec
detayl bir sekilde anlatilmaktadir.**! Bununla birlikte kurucu atalar basta olmak iizere
Sina 6ncesi déonemde yasamis olan peygamberlerle ilgili anlatilar ve onlarin Tora’da yer
alan hiikiimleri uygulamis olmasiyla ilgili bilgiler gelenek agisindan Tora’nin Sina’dan
once bahsi gecen peygamberlere batini olarak, Sina’da ise biitiin Israilogullari’na
vahyedilmis olabilecegi seklinde yorumlanmugtir.14?

Yazili Yasa, Yahudilik i¢erisindeki farkli birgok din anlayisinin merkezinde olan
ve otoritesini kabul ettikleri bir literatiir olmustur. Bununla birlikte Tora, Ferisiligin
anlayis ve uygulamalari ile sekillenen gelenek icerisinde Neviim ve Ketuvim kitaplarini
icerisine alacak sekilde genisletilmistir. Yine bu kitaplar igerisindeki pasuklar Ferisi din
adamlar1 tarafindan yorumlanmis ve ele alinan pasuklara literal anlami disinda farklh
anlamlar da yliklenmistir. Dolayisiyla gelenek, Yazili Yasa’da yer alan ifadelerin

yorumlart lizerinden sekillenen bir 6zellige de sahip olmustur.

137 Pirke de Rabbi Eliezer, s. 85.

138 Hasanov, “Nuh Kanunlar1 Isiginda Sina Vahyi Oncesi Dénemle ilgili Anlatilarin Analizi”, s. 493.

139 Beresit, 26:5.

140 Yoma 28b. Misna, Kiddushin 4:14.

141 Bk. Semot, 19:1-24; Pirke de Rabbi Eliezer, s. 324-327.

142 Gary A. Anderson, “The Status of the Torah before Sinai: The Retelling of the Bible in the Damascus
Covenant and the Book of Jubilees”, Dead Sea Discoveries, Vol. 1, No 1, April 1994, s. 3; Hasanov,
“Nuh Kanunlar1 Isiginda Sina Vahyi Oncesi Donemle ilgili Anlatilarin Analizi”, s. 495.
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1.2.2. Sozlii Yasa

Yahudi gelenegine gore Sina’da Musa Peygambere Yazili Yasa’nin (2022w 7710)
yani sira SOzIi Yasa da (79 Hvaw 77n) vahyedilmis, bu Sozli Yasa ise kendisinde bir
inkita bulunmayan ve nesilden nesile aktarilarak devam eden bir isnadla (7%2p7 nhwHW)
yazili hale getirilinceye kadar muhafaza edilmistir.!*® Yahudi gelenegine gore Tora’da
yer alan “Rab Musa’ya, “Daga, yanima gel” dedi, “Tanri, Mose’ye ‘Huzurum’a -daga-
¢ik ve orada kal’ dedi. ‘Sana, yazdigim tas levhalari; (halka) 6gretilmesi i¢in Tora’y1 ve
Emir’i verecegim’’*** ve “Tanr1i, Mose’ye ‘Bu sozleri kendin igin yaz’ dedi. ‘Ciinkii
seninle ve Yisraelle, bu sdzler iizerine antlasma yapiyorum.’”'# ifadeleri, Musa
Peygamber’e Sina’da verilen yasalarla birlikte bu yasalarin nasil uygulanmasi
gerektigini agiklayan kurallarin da verildigine dair bir delil olarak goriilmektedir.!4®
Talmud’da “tas levhalar” ifadesinin On Emir’i, “yazdigim” kelimesinin Neviim ve
Ketuvim igerisindeki kitaplari, “Tora” kelimesinin Tora’y1, “emir” kelimesinin
Misna’y1, “6gretilmesi igin” ifadesinin ise Talmud’u nitelendirdigi belirtilmektedir.4’
Boylece Yahudiler arasinda yazili ve sozlii olmak flizere cift yasa/Tora inanci
olusmustur. Yahudi gelenegine gore Sozlii Yasa, Yazili Yasa’dan daha istiindiir.
Talmud’da yer aldig1 sekliyle Rabbi Yohanan,*® “Kutsal olan Tanri, Israil ile sadece
sOzlii olarak iletilen vahyin hiirmetine bir antlasma yapmustir.” ifadelerini
kullanmistir.*® Yahudi gelenegine gore yalnizca Yazili Yasa’yr yani Tora’yr okumak
Tanri’nin Musa Peygamber araciligiyla iletmis oldugu bilgilerin sadece ¢ok kiigiik bir
kismiyla mesgul olmak demektir.™®® Yine Talmud’da Yahudilige ge¢mek isteyen bir
kisinin Sammay ve Hillel ile olan konusmalar1 anlatilmaktadir. Yabanci ilk Once
Sammay’a gelerek kutsal metinlerinin ne kadar oldugunu sormus ve biri yazili digeri ise
sozIli olmak {izere iki tane olduguna dair bir cevap almistir. Yabanci, Yazili Yasa’yla

ilgili Sammay’a inandigin1 fakat Sozlii Yasa acisindan bunu kabul edemeyecegini

sOylemistir. Sammay ise gelen yabanciyr bu sozlerinden dolay:1 azarlayarak yanindan

143 Mehmet Sait Toprak, Talmud ve Hadis: Karsilashrmal Bir Arastirma, Kabalc1 Yay., Istanbul
2012, s. 14.

144 Semot, 24:12.

145 Semot, 34:27.

148 Yasin Meral, “Talmud, Misna ve Gemara’dan mi Olusmaktadir?”, istanbul Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2017, S. 36, s. 167.

147 Berakhot 5a.

148 Tannaim dénemi din adamlarimdandir.

149 Gittin 60b.

1%0 John Efron-Steven Weitzman-Matthias Lehmann, The Jews: A History, Routledge, New York 2016,
S. 146.



35

kovmustur. Bunun {izerine yabanci Hillel’in yanina giderek Yahudi olmak istedigini ve
kendisine Yazili Yasa’yt Ogretmesini istemistir. Hillel, gelen yabanciya ilk giin
alfabenin harflerini Alef, Bet, Gimel, Dalet.. seklinde sayarak 6gretmistir. Ikinci giin ise
Hillel, alfabedeki harflerin sirasini tersine ¢evirerek bir Alefin ayni zamanda Tav
oldugunu soylemistir. Gelen yabanci Hillel’e, ama bu bilgileri diin anlatmadigin
sOylemistir. Bunun iizerine Hillel, S6zIii Yasa’ya glivenmeden yazilanin ne oldugunun
anlasilamayacagini1 ve Yazili Yasa’nin yorumlari olan SozIlii Yasa’y: da kabul etmesi
gerektigini soylemistir. >

Rabbani gelenek igerisinde SozIii Yasa’nin, Yazili Yasa karsisindaki durumunu
aciklayan bir benzetme oldukcga dikkat ¢ekicidir. Anlatilan 6rnek, her iki yasanin nasil
olustugunu ifade etmekle birlikte din adamlarina da Sozli Yasa iizerinden otorite
saglamaktadir. Ornekte bir kral ve iki hizmetgisi anlatilmaktadir. Kral, birgiin iki
hizmetgisini de ¢agirarak onlarin her birisine bir kap icerisinde bugday ve bir demet
keten vermistir. Akilli ve zeki olan hizmetgi, keteni alarak ip haline getirmis sonrasinda
ise bu ipten bir ortli hazirlamistir. Bugday:1 da 6giiterek un haline getirmis ve bu undan
bir ekmek yaparak krali beklemeye baglamistir. Digeri ise elindeki malzemeleri oldugu
gibi muhafaza ederek herhangi bir sey yapmamustir. Birkac giin sonra kral geldiginde
iki hizmetgisine haber gondererek kendilerine daha once teslim ettigi bugday ve ketenle
gelmelerini istemistir. Akilli olan hizmet¢i pisirmis oldugu ekmegi, hazirladigi ortiiye
sararak krala takdim etmistir. Digeri ise kralin yaninda utang igerisinde kalmistir. Bu
benzetmede Yazili Yasa ile SozIli Yasa’nin durumu, islenmemis bugday ve ketenin
ekmek ve Ortii haline getirilmesi ile mukayese edilmistir. Buna gore Tanri, Yazili
Yasa’y1 vererek insanlara bir kaynak sunmus, din adamlar1 ise akilli olan hizmetcinin
yaptig1 gibi ¢ekinmeden iradelerini kullanarak bu kaynagi en iyi sekilde kullanmaya
calisip Sozlii Yasa’yr olusturmustur. Cahil hizmetcinin bugday ve keteni saklayarak
muhafaza etmesi ise Yazili Yasa lizerinde hicbir diisiincede bulunmadan belirtilen
hiikiimler iizerindeki asli manay1 anlamaya ¢alismayan ve bu sekilde Tora’y11 muhafaza
ettigine inanan kisileri temsil etmektedir. Ornekte Tanri’nmn, kendisine bir ortii

icerisinde ekmegi sunan akilli hizmet¢iden memnun olan kral gibi Yazili Yasa’yi

151 Shabbat 31a.
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yorumlayarak Sozlii Yasa’yr olusturan bilginlerden hosnut olacagi bu benzetmeyle
acikca ifade edilmistir.1>

Yahudilikte kutsal metinlerin resmi versiyonuna Yazili Yasa, resmi yorumlarina
ise Sozlii Yasa denilebilir.'®® Bu baglamda Yazili Yasa, Tanah’1, S6zlii Yasa ise Misna
ve daha genis anlamiyla Talmud’u ifade etmektedir.’® Vahyin iki baslangi¢ noktasmi
ifade etmesi bakimindan Yazili Yasa “birinci ev”’ anlaminda Bet Rison (PWR2 n°2),
SozIlii Yasa ise “ikinci ev” anlaminda Bet Seni (3 n°2) seklinde isimlendirilmistir.*>®
Yahudi geleneginde Yazili Yasa, asli unsur olarak merkezi bir konumda sabit bir
sekilde yer aliyorken Sozlii Yasa, dini ve toplumsal hayatin degiskenlerine adapte
edilebilen dinamik yapisiyla 6n plana ¢ikmaktadir.®®® Bu durum Yazili Yasa’nin tek
basina kullaniminin yetersiz goriilmesiyle de ilgili olmustur. Belirgin bir 6rnek olan
“Sabat’1 tutmak” Yazili Yasa igerisinde yer almis fakat Sabatla ilgili diger tiim kural ve
kisitlamalar Sozli Yasa igerisinde belirtilmistir. Dolayisiyla yetersiz  bilgilerin
bulundugu konulart agiklama, hiikiimleri yorumlama, Yazili Yasa igerisindeki
meseleleri tartigma, SozIlii Yasa’ya dinamik bir alan kazandirmistir. Birikimli din
adamlan tarafindan olusturulan bu gelenek, Yazili Yasa’ya dayanmasi bakimindan
muhafazakar bir karaktere sahiptir. Bununla birlikte yeni problemler karsisinda ¢6ziim
iiretebilen yaratic1 bir dzelligi de bulunmaktadir.’>” S6zlii Yasa’nin icerisindeki bilgiler
ise ana hatlariyla halaha (72%7) ve agadadan (7737) olusmaktadir. Halaha, dini kural ve
hiikiimleri, agada ise menkibe ve hikaye tiiriinde bilgileri tanimlamak i¢in kullanilan
kelimelerdir.

Misna’da yer alan Tora’nin Musa Peygamberden Kneset ha-Gdola iiyelerine
varincaya kadar devam eden aktarimi ile ilgili ifade sadece Yazili Yasa’yi
kapsamamakta, SozIii Yasa’nin da benzer sekilde iletildigi vurgulanmaktadir. Uzun bir
stire nesilden nesile aktarilan S6zlii Yasa kapsamindaki bilgiler, ancak MS. 3. yiizyilin

baslarinda Filistin bolgesinde yasayan Rabbi Yehuda ha-Nasi'® tarafindan yaziya

152 Eliyyahu Rabbah, Tanna debe Eliyyahu: The Lore of the School of Elijah, Translated by William
G. Braude, Israel J. Kapstein, The Jewish Publication Society of America, Philadelphia 1981, s. 408;
Elizabeth Shanks Alexander, “The Orality of Rabbinic Writing”, The Cambridge Companion to the
Talmud and Rabbinic Literature, Cambridge University Press, New York 2007, s. 44-45.
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154 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 163.

155 Omer Faruk Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi: Midrasik Literatiiriin Tarihsel Gelisimi, iz Yay.,
Istanbul 2019, s. 103.
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aktarilmis ve Misna®®® ismiyle bir kitap haline getirilmistir.2®® Misna, Tora’daki emirleri
aciklamakta, onlar1 sistematize etmekte, tamamlamakta ve ek hiikiimler belirtmektedir.
Migna, Tora’nin emirlerini, ayrintilarin1 ve Onemini, detaylandirma ve agiklama
siirecinin bir {iriinii olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Aslinda bu siire¢ Misna’nin
redaksiyonundan ¢ok oncesinde baslamis ve Talmud doneminde de (M.S. 1-6. ylizy1l)
devam etmistir. Bununla birlikte Misna, Tosefta’nin yeniden diizenlenmesi i¢in gergeve
saglamasi ve hem Babil hemde Kudiis Talmudu i¢in temel metin olmasi bakimindan bu
donemin en 6nemli dini metinleri arasinda yer almistir. Giiniimiizde siirdiiriilen Yahudi
gelenegine ait uygulamalar Misna’daki yorumlara dayanmaktadir. Talmud sonrasindaki
donemde ise Misna, Talmud’la birlikte gelenegin otoriter bir Ozeti olarak islev
gostermeye devam etmistir. Dolayisiyla Misna, Talmud’a dayanan dini gelenegin
temelini olusturmus ve Yahudilerin dini hayatlarinda belirleyici bir rol oynamistir.6!
Ayn1 zamanda Yahudi geleneginin, yazicilarin metodlar1 ve din adamlart ile Ferisilerin
ogretileri dogrultusunda olusan ilk metni de tanimlamaktadir.!®2> Misna’da, Tannaim
denilen miladi ilk yillardan iigilincli ylizyillin baglarina kadar gecen siiredeki din
adamlarinin goriisleri yer almaktadir. Eserde yaklasik olarak yiiz elli din adaminin ismi
gecmektedir. 162

Vahiy olarak goriilen So6zli Yasa’nin yaziya aktarilmast da uygun
goriilmemistir. Talmud’da “Yazili olarak verilen konular1 sézlii olarak aktaramazsin,

2164

sOzlii olarak verilen konular1 da yazili olarak aktaramazsin ifadesi yer almaktadir.

Kudiis Talmudu’nda ise “Sozlii olarak soylenen kelimeler so6zlii olarak
aktarilmaly/gretilmeli, yazili olanlar ise yazili olarak aktarilmali/dgretilmelidir.”%
seklinde bir hiikiim bulunmaktadir. Yahudi geleneginde Yazili Yasa’nin biitiin
milletlere vahyedildigi diisiiniilmiis, S6zlii Yasa’nin ise sadece Israilogullarma ydnelik
olduguna inamlmistir. Bu nedenle Israilogullari disindaki diger milletlerin bu vahye

sahip olmamasi i¢in yaziya gegirilmesi uygun goriilmemis, nesilden nesile sifahi bir

159 Migna, Zeraim (2°v77), Moed (792), Nasim (o*w1), Nezikin (1p>13), Kodasim (ow1p) ve Taharot (n1niv)
olmak iizere alt1 adet seder (170) ismi verilen boliimlere ayrilmaktadir.'®® Zeraim de on bir, Moed’de on
iki, Nasim’de yedi, Nezikin’de on, Kodagim’de on bir ve Taharot’da on iki olmak iizere sederlerin
tamaminda toplam altmis ti¢ mesahet (noo») bulunmaktadir. Her mesahet pereklere (p9), perekler de
mignalara (f1wn) ayrilmaktadir. Bk. Besalel, Yahudi Tarihi Ansiklopedisi, C. 11, s. 414.

160 Meral, “Talmud, Misna ve Gemara’dan mi1 Olusmaktadir?”, s. 167-168.

161 Benjamin Weiss, “Mishnah”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XIV, Keter Publishing House, Jerusalem
2007, s. 320.

162 Jacob Neusner, Judaism: The Basics, Routledge, New York 2006, s. 118.

163 Besalel, Yahudi Tarihi Ansiklopedisi, C. I, s. 414.

164 Gittin 60b.

185, Megillah 4:1.
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bicimde sozlii olarak aktarilmistir. Bu baglamda Musa Peygamber’in de Sozlii Yasa’yi,
Yazili Yasa gibi yaziya aktarmak istedigi, fakat Tanri tarafindan buna izin verilmedigi
belirtilmektedir.’®® Bununla birlikte Babil ve Filistin bolgesinde yiizlerce yi1l boyunca
gelisen gelenek igerisindeki tartigmalarin, yasayla ilgili hiikiimlerin ve olusan
kararnamelerin yaziya aktarilmasi, yazili yasanin kutsallifina saygisizlik olacagi
gerekgesiyle de uygun goriilmemistir.X®” Sina daginda Musa Peygamber’e vahyin gelis
bigiminden, yasanin nasil aktarilmasi gerektigine yonelik c¢ikarimlar yapilmistir.'®®
Nitekim Talmud’da “Berohotlar1 (m>92) yani takdis dualarini yazanlar, Tora’yi

yakanlar gibidir.”%°

ifadesi bulunmaktadir. Fakat So6zIlii Yasa’ya ait materyalin yapisi,
hafizalarin tasiyabilecegi miktar1 asmaya basladiginda Rabbi Akival’® ve Rabbi Meirl"!
gibi din adamlar1 ve bazi okullar, kesinlikle yayin gibi bir fikir tasitmadan yalnizca kendi
i¢c amaglar1 dogrultusunda tartigma notlarin1 tutmaya baslamislardir. Bu notlar, heniiz
yazili halde olmayan So6zlii Yasa’nin yaziya aktariminda gecis noktasi olmustur.
Hillel’in soyundan gelen ve II. Simeon ben Gamaliel’in'’? oglu ve déneminin en énemli
dini otoritesi olan Rabbi Yehuda ha-Nasi,'”® M.S. 200’Li yillarin baslarinda bu notlart
tam bir sekilde kullanarak mevcut bilgileri Misna olarak derlemistir. Onun olusturdugu
bu derleme, kendi donemi icerisinde yasayla ilgili bir¢ok farkli koleksiyonu kullanan
okullarda da birlikteligin olusmasini saglamigtir.}’

Sartlart uygun oldugu halde Misna’ya dahil edilmeyen goriislere barayta (xn>12)
ad1 verilmektedir. Benzer sekilde Tosefta (no01n) kavrami da barayta ile es anlamli
olarak kullanilmistir. Sonraki Babil doneminde ise halaha ve agada konusunda Yehuda
ha-Nasi tarafindan Misna’ya dahil edilmeyen baraytalarin tasnif edildigi miistakil esere
Tosefta ismi verilmistir. Cogu noktada Misna ile Tosefta’nin benzerligi dikkat ¢ekicidir.
Tosefta’nmin sahip oldugu Ibranice, Misna’daki dile benzemektedir ve her iki eser de
sonraki donemde ortaya ¢ikan Ibranice kullanimlarindan etkilenmemislerdir.
Tosefta’daki halahanin igerigi, terminolojisi ve bi¢imsel yapisi ile isimleri gecen

Tannaim alimleri -Misna’y1 takip eden iki neslin fazlalig: istisna olarak kabul edilirse-

166 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, s. 165.

167 |_eviant, Masterpieces of Hebrew Literature, s. 72.

188 Alexander, “The Orality of Rabbinic Writing”, s. 47.

189 Shabbat 115b.

170 Tannaim dénemi din adamlarmdandir.

171 Tannaim dénemi din adamlarmdandir.

172 Tannaim dénemi din adamlarmdandir.

173 Dan Cohn-Sherbok, The Dictionary of Jewish Biography, Continuum, New York 2005, s. 148.
174 Leviant, Masterpieces of Hebrew Literature, s. 72.
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aynidir.  Arastirmacilar, biitin  bunlardan yola c¢ikarak Tosefta’nin  Misna’y1
derleyenlerin yakin gevresi tarafindan veya Yehuda ha-Nasi’nin 6grencileri tarafindan
Misna’nin derlenmesinden kirk-elli sene sonra Filistin bolgesinde derlenmis
olabilecegini diisiinmektedir.!”® Talmud’da Misna’daki isimsiz goriisler Rabbi
Meir’e,1’® Tosefta’daki isimsiz goriisler ise Rabbi Nehemya’ya'’’ dayandirilmaktadir.1’®
Bu durum, Misna ile Tosefta arasindaki benzerlige de 1s1k tutmaktadir. Ciinkii Rabbi
Meir ve Rabbi Nehemya’nin her ikisi de Rabbi Akiva’nin 6grencileridir.}’® Bununla
birlikte Tosefta’daki yiiz iki hilkiim Misna’da yer alan goriisten farklidir.*®® Hacim
bakimindan Tosefta, Misna’dan {i¢ dort kat daha fazladir. Ayrica eserin diizeni kendi i¢
kriterleri tarafindan degil Misna tarafindan ortaya konulan diizene gore sekillenmistir.
Dolayisiyla Tosefta, Migna’nin yorumlanmasini, gelismesini ve genislemesini saglamis,
Misna’da yer bulamayan geleneksel goriisleri blinyesinde barindirarak Talmud’a da etki
eden bir eser olmustur.'®

Misna’nin derlenmesinden sonra donemin en onemli Yahudi merkezleri olan
Babil ve Filistin bolgesindeki din adamlari, Misna iizerine yorum faaliyetlerine
girismiglerdir. Bunun sonucunda Gemara (X7n3) adi verilen ve ait olduklar1 cografyaya
gore isimlendirilen iki Misna yorumu ortaya c¢ikmistir. Aramice olan Gemara
kelimesinin Ibranice karsilig1 ise Talmud’dur (T%n). Buna gére Rabbi Yohanan bar
Nafha'®? tarafindan diizenlenen ve M.S. 450’lerde son halini alan Misna yorumuna
Kudiis Talmudu ("»2w17 7m9n), Rav Asi®® tarafindan diizenlenen ve M.S. 550’lerde
son halini alan Misna yorumuna ise Babil Talmudu (222 71>n) ismi verilmektedir.18
Kudiis Talmudu’nun yazildig1 yer Kudiis degil daha ziyade Taberiye ve Kayseriye’dir.

Buradaki Migna yorumlar1 Seforis, Taberiye ve Kayseriye yesivalarindaki din

175 Stephen G. Wald, “Tosefta”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XX, Keter Publishing House, Jerusalem
2007, s. 70.

176 Tannaim dénemi din adamlarindandir.

177 Tannaim dénemi din adamlarmdandir.

178 Sanhedrin 86a.

179 Besalel, Yahudi Tarihi Ansiklopedisi, C. III, Gdzlem Gazetecilik, Istanbul 2001, s. 745.

180 Hasanoglu, “Yahudilik”, s. 407.

181 Wald, “Tosefta”, s. 70.

182 Amoraim dénemi din adamlarindandar.

183 Amoraim dénemi din adamlarindandir.

184 Yaygin olarak Talmud’un, Misna ve Gemara’dan olustugunun ifade edilmesi tutarli gzilkmemektedir.
Yahudi gelenegine ait klasik kaynaklara bakildiginda Misna’dan alint1 yapildiginda Misna atif olarak
gosterilirken Gemara’dan alint1 yapildiginda Talmud atif gosterilir. Dolayisiyla Talmud, Misna ve
Gemara’'nin birlesimi olmayip sadece Gemara’y1 nitelendirmektedir. Gemara’nin, Misna {izerine
yapilan yorumlar olmasi ve Talmud’un basimi sirasinda kolaylik olmasi agisindan ilgili Misna
boliimlerinin de matbu niisahada yer almast Talmud’un tanimlamasi ile ilgili bu yorumlamalara neden
olmustur. Bk. Meral, “Talmud, Misna ve Gemara’dan m1 Olugmaktadir?”, s. 168-170.
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bilginlerinin gorislerini yansitmaktadir. Babil Talmudu ise Sura, Pumbedita, Nehardea
yesivalarinda olusmustur.’®® Kudiis Talmudu’nun bazi béliimlerinde Babil’deki din
adamlarindan bahsedilse de Filistin bolgesindeki din bilginlerinin elinde Babil
Talmudu’na ait bir 6n niishanin bulundugunu sdylemek miimkiin degildir. Benzer
sekilde Babil’deki din adamlarinin elinde de tam bir niisha olarak Kudiis Talmudu
bulunmamaktaydi. Elbette iki bolge arasinda cesitli ziyaretlerin yapildigi, bazi dini
meselelerin goriildiigii ve bu ziyaretler araciligiyla bazi 6greti ve yorumlarin tasindigi
sOylenebilir. Bununla birlikte her iki talmudun derlenme siireci de birbirinden bagimsiz
sekilde gerceklesmistir. Bunun en onemli gostergesi iki talmudda da diger niishaya
referans gosterilmemis olmasidir. Eger bir niishadan faydalanilmis olsalardi, bu
durumun metinde belirtilmesi  gerekirdi. Fakat boyle bir atif karsimiza
cikmamaktadir.’®® Babil Talmudu, igeriginde daha fazla rabbani yorumlarmn
bulunmasindan dolayr Kudiis Talmudu’ndan daha hacimli bir eserdir.!®” Talmud, II.
Mabed’in yikilisindan itibaren rabbani gelenek igerisinde iiretilen manevi, entelektiiel,
ahlaki, tarihi ve dini yasam icerisindeki hukuki konulardan olusan hacimli bir literatiirii
ifade etmektedir.® Yahudi geleneginin dini ve sosyal tutumlarini bigimlendiren, siirgiin
donemi boyunca ise Yahudilerin yasam bi¢imini ve diisiiniisiinii sekillendiren bir
kaynak olmustur. Bir Misna olmasina ragmen farkli bolgelerde yapilan yorumlar
sonucunda iki ayr1 Talmud olusmustur. Babil Talmudu, Kudiis Talmudu’na gore daha
yaygin olarak kullamlmaktadir. Her ikisinde de Ibranice bdliimler olmasina ragmen bu
eserlerin temel dili Aramice’dir. Talmud, Misna’da oldugu gibi temel olarak halaha ve
agadadan olusmaktadir. Halaha, yasalari, kanunlari, gerekli hiikiimleri ve hukuki
ilkelere dayali tiim ilkeleri icerirken, agada ahlaki, tarihi, biyografik ve geleneksel
unsurlar1 yansitmaktadir.'®® Babil Talmudu’nun iicte ikilik kisminmn halaha ile ilgili
konulardan olustugu goriilmektedir.!®® Genel olarak bakildiginda Talmud’un Misna

disinda iki kaynaktan daha beslendigi goriilmektedir. Bunlar Misna ile ayn1 kaynaklara
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sahip Tannaim donemine ait bilgiler olmakla birlikte Misna’da yer almayan goriislerden
olusan Baraytalar ve Amoraim dénemine ait biitiin nesillerin dgretileridir.!%

Talmud, alti ana boliimden olusmasindan dolayr Sisa Sedarim (o770 "ww),
bazen de bunun kisaltmasi olarak Sas (0"w) seklinde isimlendirilmistir.}%? Talmud’un
boliimleri, Misna’nin yorumu olmasindan dolay1 onu olusturan boliimlerle ayn1 isimleri
(Zeraim, Moed, Nasim, Nezikin, Kodagim ve Taharot) tasimaktadir. Bunun yani sira
Misna’nin  tamaminin, Gemara’da yazilmadigi goriilmektedir. Mesela Babil
Talmudu’nda Zeraim boliimiinde Berakhot disinda ve Taharot boliimiinde Niddah
disinda bagka bir mesahetin bulunmadigi goriilmektedir. Bu durum ziraatle ilgili
hiikiimlerin sadece “kutsal topraklar”da gecerli olmasi ve Taharot i¢erisindeki kurallarin
ise Mabed’in yikilmasindan sonra bu topraklarda bile uygulanamamasindan
kaynaklanmaktadir. 1%

Babil Talmudu’nun ilk baskis1 1520-1523 yillar1 arasinda Yahudi olmayan
Daniel Bomberg (6. 1549-1553?) tarafindan Venedik’te yapilmistir. En iyi niisha ise
1866 yilinda basimi tamamlanan Vilna’daki Romm yaymevi tarafindan hazirlanmistir.
[k Kudiis Talmudu ise 1523-1524 yillar1 arasinda yine Bomberg tarafindan yapilmstir.
Bomberg’in bastigi Babil Talmudu, 1334 tarihli Miinih kodeksine, Kudiis Talmudu ise
1289 tarihli Leiden kodeksine dayanmaktadir.?%

Tevrat’in, heniiz yerylizii yaratilmadan o©nce ilk yaratilanlar arasinda
zikredilmesi ve Adem’den baglamak Ttizere Ozellikle atalarin Tora hiikiimlerini
uygulamas: ile ilgili sifahi anlatilarin benzerleri, S6zIi Yasa ile ilgili rivayetlerde de
mevcuttur. Nitekim Talmud’da Rav'®® veya Rav Asi, “(Hepsi) Sirf baban Avraam,
Sesim’e itaat ederek Emanetim’i, Emirlerim’i, Hilkiimlerim’i ve Kanunlarim’

korudugu igin!”1%

pasugunda gecen “Kanunlarim” ifadesinin ¢ogul olmasi nedeniyle
[brahim Peygamber’in birisi yazili digeri sozlii olmak iizere iki yasanim hiikiimlerine de

bagh kaldigmi belirtmislerdir.!®” Rava!®® ve Rabbi Jonathan'®® da benzer sekilde
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kurucusu ve ilk amora olarak kabul edilen Abba Arika’y1 belirtmektedir.
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Ibrahim Peygamberin Sozlii Yasa’daki tiim emirleri uyguladigm belirtmektedir.?% Olii
Deniz yazmalarinda ise “Ibrahim, Tanr1’nin yasalarma baglh kaldig1 ve kendi arzularina
uymadigi i¢in Tanri’nin bir arkadas1 olarak kabul edildi. Ibrahim, elinin altindakileri
Ishak ve Yakup’a teslim etti. Onlar da yasaya bagl kaldilar ve Tanri’nin arkadaslar
olarak kabul edildiler. Boylece sonsuza kadar anlasmanin muhatabi oldular.” ifadeleri
yer almaktadir.?%!

Talmud’da Rav Yehuda (Judah bar Ezekiel)’'nin?®? Rav’dan naklettigi bir anlati
bulunmaktadir. Buna gore Musa Peygamber, Tanri’dan Tora’yr almak igin goge
yiikseldiginde Tanri’nin, Tora’daki bazi harflerin iizerine ta¢ koydugunu gordii. Bunun
tizerine Musa, Tanr1’ya “Evrenin efendisi, bu eklemeler olmadan Tora’y1 vermenizi kim
engelliyor” seklinde sordu. Tanr1 ise Musa’ya “Kaderinde birka¢ kusak sonra dogmak
bulunan bir adam var. Ismi Akiva ben Yosef’tir (Rabbi Akiva). O, bu taglarmn her bir
dikeninden hiikiim {iizerine hiikiim ¢ikaracaktir. Onun hatirina bu taglar, Tora’daki
harflere eklenmek zorundadir.” seklinde cevap verdi. Bu cevap karsisinda Musa
Peygamber, Akiva ben Yosef’i gérmek istedi ve Tanr1 arkasina donmesini soyledi.
Musa Peygamber, Rabbi Akiva’nin ¢aligma salonunun sekizinci sirasinin sonuna gidip
oturdu ve Akiva’nin ne dedigini anlamadi. Akiva’nin Tora iizerindeki bilgisinin yetersiz
oldugunu diisiinerek dayanma glicii azaldi. Akiva, bir konunun tartigma bdliimiine
ulastiginda Ogrencilerinden birisi “Bunu nereden ¢ikardiniz?” seklinde bir soru sordu.
Rabbi Akiva ise “Bu, Musa Peygamber’e Sina’da verilen bir halahadir.” seklinde cevap
verdi. Musa Peygamber bunu duydugunda bahsedilen konunun alacagi vahyin bir
parcasit oldugunu anlayarak rahatladi. Musa Peygamber geri dondii ve Tanri’nin
huzuruna varip onu kutsayarak soyle dedi: “Bu kadar miikemmel bir adam var da
Tora’yt vermek icin neden beni sectin?”’, Tanri, “Sessiz ol! Bu niyet ezelden
yazilmistir.” seklinde cevap verdi.?%®

Sonug olarak 6zellikle Mabed’in yikilmasindan sonra Yahudilik icerisindeki din
anlayisinin degismeye basladigi, Tora’nin literal olarak okunmasi ve hiikiimlerin bu
literal anlamdan ¢ikartilmas: seklindeki yaklasimin yerine Tora’nin yorumlanmasi ve
hiikiimlerin bu yorumlar iizerinden olusturulmasina yonelik bir yaklasima biraktig

goriilmektedir. Ilk dénem Yahudi mezhepleri arasindaki miicadelede Ferisilere ait
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fikirler, Yahudi toplumunun daha ¢ok benimsedigi goriisler haline gelmis ve gelenek
rabbani din adamlarinin Sozlii Yasa araciligiyla bir araya gelen goriisleri etrafinda
sekillenmistir. Bunun yani sira siirgiin donemleri igerisinde olusan So6zlii Yasa,
Yahudiligin, vaad edilmis topraklar ve Siilleyman Mabedi gibi merkezi unsurlarin
icerisinde siirli kalmasini engellemis, dinamik bir yap1 kazanmasini saglamistir. Ayrica
rabbani din adamlarina ait yorumlar, Sina’da Musa Peygamber’e verilen yasalarin
kapsaminda oldugu belirtilerek vahiy statiisiine c¢ikartilmistir. Dolayisiyla din
adamlarmin gorisleri gelenegi olusturmus, vahiy olarak goriilen bu yorumlar ise
gelenegin muhafaza edilmesini saglamistir. Rabbani din adamlar1 tarafindan ortaya
konulan tiim bu siireg, sonraki siirecte Uriel de Costa (6. 1640) gibi geleneksel anlayisi

elestiren kisilerin de ele aldig1 baslica konulardan birisi olmustur.

1.3. Din Adamlan

Yahudi geleneginin Yazili ve Sozlii Yasa’ya dayandigini, gelenegin bu metinler
etrafinda sekillendigini, sonraki siiregte ise bu yasalarin gelenegin muhafaza edilmesi ve
sonraki nesillere aktarilmasinda 6nemli bir unsur oldugunu yukarida belirtmistik.
Misna’nin Avot kisminda yer alan “Musa Peygamber’e verilen yasalarin aktarilmas1”
ile ilgili ifadeler, ayn1t zamanda Rabbani Yahudiligin din anlayisinin merkezinde
bulunan gelenegin aktarimina da vurgu yapmaktadir. Yine Rabbani Yahudilige gore her
nesildeki biiyiik din adamlarinin 6gretileri halaha ile uyum igerisindedir ve her sartta
baglayiciligi bulunmaktadir. Bu baglamda Kneset ha-Gdola iiyelerinin haleflerinden
modern doneme kadar birbirini takip eden din adamlari, uygulamalari, sOylemleri ve
dini konulardaki goriisleri ile gelenegi muhafaza ederek aktarmis, dini konulardaki
goriis, diisiince, yorum ve faaliyetleri ile gelenegin sekillenmesini saglamislardir.?®* Bu
boliimde, gelenegi olusturan ve bir sonraki nesle aktaran din adami tabakalar1 hakkinda
bilgi verilecektir.

Toplumsal bir siif olarak rahiplik kurumuna, ilkel veya ileri kabul edilen eski
Yakin Dogu ve cevresindeki birgok bdlgedeki farkli dinlerde rastlanilmaktadir.
Kurumsal anlamda rahiplik, toplum {iizerindeki islevsel yonii itibariyle cesitli kiiltleri,
ritiielleri ve gelenekleri biinyesinde barindirmis, ayrica tiim bunlar tarafindan da
sekillendirilmistir. Israil disindaki rahiplik kurumunun, askin varliklar iizerinden otorite

kazanmis yliksek “rahip” ve “rahibe’den olusan erkek ve kadin din gorevlileri

204 Yagod, “Tradition”, s. 89.
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tizerinden tesekkiil ettigi goriilmektedir. Bununla birlikte Yahudiligin ilk donemlerine
bakildiginda ise din adamlarinin yalnizca erkekler {tzerinden siirdiiriildigi
anlasilmaktadir. Rahip simifi, antropomorfik 6zellikler tasiyan ve kral-tanr1 seklinde
tasvir edilen tanr1 anlayisinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda bizzat
tanrmin ikamet ettigi disiiniilen tapinaklar, birer saray formunda insa edilmis ve
tanriin hizmetlerini yerine getirmekle gorevli rahiplik smifi bu form igerisinde
sekillenmistir. Dolayisiyla kendisine hizmet edilmesi gerektigi diisiiniilen bir kral-tanr1
anlayis1 benimsenmis, tanr1 ikametgahi olarak goriilen mabet ¢evresindeki ritiiel, sunu
ve uygulamalar, rahipler eliyle dizayn edilmistir. Bu yaklasim tarzi, Antik dénem
Yahudi Tarihi’nde de net bir sekilde goriilmektedir.?%

Yahudilik, Stileyman Mabedi’nin 70 yilinda Romalilar tarafindan yikilmasindan
once Tapinak ve Tora etrafinda sekillenen bir din olmustur. 640 yilina gelindiginde ise
rabbani literatiiriin biliyiik bir bolimii tamamlanmis ve gelenege dair belirttikleri
yorumlar, Yahudiligi tamamen doniistiirmiistiir. Yahudiler, Mabed’i sadece igerisinde
ibadet edilen bir yer olarak degil, Tanri’’nin ger¢cek bir evi olarak goérmiislerdir.
Tapmagin ikinci kez yikilisi, ilkinin yaralarim1 yeniden a¢mis, bu siire¢ igerisinde
Yahudileri rahatsiz eden sorular art arda gelmeye baslamistir. Tanri, evinin, kendi
diismanlar1 tarafindan yok edilmesine nasil izin verebilir? Tanri, Yahudileri terk mi
etmisti? Ya da diismanlarin Tanrilar1 daha mi1 giigliiydii? Biitiin bu sorular ve ilk
Hiristiyanlar basta olmak iizere diger din mensuplar tarafindan verilen cevaplar,
Yahudilerin zihnindeki din algisina oldukga fazla teolojik sorunlar ¢ikarmistir. Sorun
elbette yeni degildi. Tora’nin, Devarim kitabinda giinah, ceza ve siirgiin ile baglantili bir
anlatinin gelistigi goriilmektedir. Bununla birlikte Tanr1’nin Israilogullari ile anlasmast,
ebedi ve mutlak oldugu igin, insanlar itaatsiz ve giinahkar olsa da Tanri Israilogullarmi
asla unutmayacaktir. Tanri, giinah isledikleri takdirde onlar1 cezalandirmak i¢in diger
uluslar1 kullanacak ve itaatsizlikleri siirgiinle sonuclanacaktir. Tapmagin M.O. 586
yilindaki ilk yikilisindan sonra birgok Peygamber kitaplarina bu aciklamay:
yapmlstlr.zo6

Yahudilerin karsilasmis oldugu bu sosyal ve dini igerikli problemler karsisinda
rabbani din adamlarinin oldukca etkili bir tutum gelistirdigi goriilmektedir. Rabbi

kelimesi “benim Ogretmenim” anlaminda kullanilmistir. Fakat Mabed’in ikinci kez

205 Menahem Haran, “Priests and Priesthood” Encyclopaedia Judaica, Vol. XVI, Keter Publishing
House, Jerusalem 2007, s. 513.
206 Satlow, Creating Judaism, s. 115-116.
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yikilisina kadar resmi bir rabbani yapt ve organizasyondan sz etmemiz miimkiin
degildir. Mabed’in yikilisindan sonra Rabbi Yohanan ben Zakkai liderliginde bazi din
alimleri Yavne’ye gitmis olabilirler. Fakat yasanan tiim gelismeler ve bolgedeki politik
ve askeri gerilim, sistemli ve kurumsal bir yapinin tesekkiiliinden ziyade kendi otoritesi
etrafinda toplanan insanlarla olusan bir c¢alisma ortamini daha fazla miimkiin
kilmaktadir. Bununla birlikte rabbani gelenegin kendi basina bir bosluktan dogdugunu
da sOyleyemeyiz. Arastirmacilar, Ferisiler ile sonraki siiregte rabbani gelenek arasinda
bir baglantinin olabilecegini sdylemislerdir. Her iki yap1 da dini metinleri yorumlamais,
Tora’nin disinda bir dizi gelenegi siirdiirmiis, ilahi irade ile insan iradesinin bir arada
olabilecegini belirtmis ve Mabed disindaki bazi kisitlamalara bagl kalmislardir. Biitiin
benzerlikler Ferisiligin ve Rabbani gelenegin ayni dini perspektiften ortaya ¢iktiginm
gostermektedir. 2%’

Rabbani gelenegin ilk faaliyetleri, muhtemelen kutsal metinlerin yorumlanmasi
ve Tora’nin hukuki agiklamasini kapsamistir. Tanr’nin Israilogullarindan ne istedigi ve
Yahudilerin, Tanri’nin iradesini tam olarak nasil yerine getirebilecekleri sorularina
cevaplar aranmistir. Muhtemelen, onlara ¢esitli dini kurallar ve ritiiellerin uygulanmasi
ile ilgili konularda damisan smirli sayida takipgileri de olmalidir. Rabbani gelenegin
evrensel iddialarda bulunan bir mezhep olarak ortaya ¢ikmis olmasi miimkiin. Onlarin
fikirleri kiiciik bir takipgi grubuna degil, tiim Israilogullarina yénelik olmustur.
Rabbiler, Bar Kohba isyaninin hemen arkasindan 135 yilindan sonra kendilerinden emin
bir sekilde ortaya cikmiglar, bu siirecten sonra da geleneklerini ve yapilarini
saglamlastirma yoluna gitmislerdir. 2. yiizyilin baglarindan 3. ylizyilin sonlara kadar
sadece yorumlama ve acgiklamaya dayanan kendi metotlarini gelistirmeye devam
etmemisler, ayn1 zamanda bu daginik sozlii tartigmalar1 toplayarak bir araya getirmeye
de baslamislardir.? Rabbani din adamlar1 tarafindan yiiriitiilen bu faaliyetler, Yahudilik
igerisinde ana unsur olarak giiniimiize kadar varligin1 ve etkisini koruyan gelenegin de

olusumunu saglamistir.

1.3.1. Kohenler
Israilogullar1 arasinda din adamligi Kurumu, segilmislik kavramiyla iliskili

olarak Yakup’un oglu Levi’nin soyundan gelenlere tahsis edilmis ve Kohen (372) olarak

207 Satlow, Creating Judaism, s. 118-119.
208 gatlow, Creating Judaism, s. 119-120.
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gorevlendirilen Harun ve soyuna &zel bir konum verilmistir.?®® Yahudi kutsal
metinlerine bakildiginda Harun’un, Musa Peygamber’in sozciiliigiinii yaptig1 ve ona
yardim eden bir peygamber oldugu belirtilmektedir.?!® Sina 6ncesi donemde Musa
Peygamber’in Firavun’la miicadelesi sirasinda onun sozciliigiinii yapan ve onun en
biiylik destek¢isi olan Harun, zaman zaman Musa Peygamber’le birlikte bizzat
Tanr’nm hitabina muhatap olmus ve cesitli mucizeler gdstermistir.?!! Sina sonrasi
donemde ise dnemini muhafaza etmis, Tanr1 katinda ayricalikli bir konum igerisinde
olmaya devam etmis ve bu kez Musa Peygamber’in Israilogullarina yonelik
sozciiliigiinii iistlenmistir. Bu dénemden itibaren Harun, Israilogullarinin Kohen ismi
verilen en biiyiik rahibi olarak gorevlendirilmistir.?’> Musa Peygamberin Sina’da
bulundugu sirada Israilogullar1 arasinda meydana gelen Altin Buzag: hadisesi de
Harun’un, diger israilogullarindan farkli uygulama, ritiiel, emir ve yasaklamalara
mubhatap olan ve tiim bu yiikiimliiliklerin Tora’da ayrintili olarak belirtildigi Kohenlik
goreviyle yiikiimli tutulmasina engel olmamustir. Yine sonraki siirecte yanlis sunu
sunmalar1 nedeniyle Tanr1 tarafindan 6liimle cezalandirilan Harun’un iki oglu Nadab ve
Abihu’nun?®® bu hatalari da Harun soyunun, din adamligmi devam ettirmesine mani
olmamustir. 24

Semot kitabinin son boliimleri, Bamidbar kitabinin 6nemli bir kismi1 ve Levililer
kitabinin biiylik bir boliimii, Kohenlik gorevi verilen Harun ve onun soyuna yonelik
cesitli emir ve kurallar1 igermekte, din adamlig ilgili konulardan bahsetmektedir. Yine
Musa Peygamber, Levililer ve Kohenler arasinda gorev taksiminde bulunmustur.
Levililerin, Kohenlerin yardimcilar1 olarak se¢ilmesi ve Kohenler karsisindaki
sorumluluklarin1 kabul etmeyen Levili Korah, Datan ve Aviram, Musa Peygamber ve

Harun’a baskaldirmistir.?!® Bu isyan sonucunda Tanr1, Musa ve Harun’a baskaldiranlari

209 Kiirsad Demirci-Tolga Savas Altinel, “Erken Dénem Israilogullar1 Tarihinde Rahipligin Gelisim
Siirecine Alternatif Bir Bakis”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, C. 58, S. 2, s.
32.

210 “Tanr1 Mose’ye dtkelendi. ‘Iste agabeyin, Levi (kabilesinden) Aaron!” dedi. ‘Onun konusmay1 pekala
becerdigini biliyorum. Ayrica; seni karsilamak tizere ¢ikiyor ve seni gordiigiinde kalpten sevinecek.””
Semot, 4:14; “Tanr1 Mose’ye ‘Gor!” dedi. ‘Seni Paro’nun efendisi yapiyorum; agabeyin Aaron da
sOzciin olacak. Sana emrettigim her seyi (6nce) sen ilan edeceksin, (sonra da) agabeyin Aaron Paro’ya
bildirecek. (Sonunda, Paro) Bene-Yisrael’i lilkesinden saliverecek’™ Semot, 7:1-2.

211 “Tanr1, Mose ve Aaron’a konusarak (soyle) dedi: ‘Paro size konusup ‘Kendinizi kamtlamak icin bir
mucize yapin’ dediginde, sen (Mose), Aaron’a ‘Asani al ve Paro’nun dniine firlat” diyeceksin.” “Yilana
doniigsiin®” Semot, 7:8-10.

212 Bk, Vayikra, 9:1-24.

213 Bk. Vayikra, 10:1-2.

214 Demirci-Altinel, “Erken Dénem Israilogullar1”, s. 33-34.

215 Bk, Bamidbar, 16:1-50.
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ve isyan edenlerin yaninda yer alanlari Oldiirerek cezalandirmig ve Kohenlerin,
Levililerden daha iist bir konumda bulunduklarin teyit etmistir.?*®

Kral Davut ve Siileyman donemlerinden itibaren tapinagin da insasi ile birlikte
Bas Kohen Sadok olmus ve Hezekiel doneminden itibaren Mabed’in sorumlulugu
Sadok’un ogullarina teslim edilmistir. Dolayisiyla Kral Davut doneminden itibaren
Kohen olarak Sadok ve ogullariin 6zel bir konum elde ettikleri anlasilmaktadir. Sadok
ve ogullarinin Mabed ve kurban uygulamalar1 konusunda en yiiksek otorite olmalarini
ve Sadukilik seklinde tesekkiil eden yorumun sistemlesmesini saglamistir. Yukaridaki
boliimlerde aciklandigr iizere Siilleyman Mabedi’'nin, Nebukadnezar tarafindan
yikilmasiyla birlikte Saduki din adamlariin etki alani zayiflamis ve hakim din anlayisi,
Ferisilerin kutsal metinleri 6grenip yorumlamasiyla sekillenmeye baslamistir. Ozellikle
Tora’nin Ezra tarafindan yaziya aktarilmasi ve kutsal metin yorumlarinin ortaya ¢ikisi,
Ferisilere ait din anlayisinin etkili olmasina ve c¢esitli tabakalar halinde gelenegi
aktarann din adamlar1 siniflarini olusturmustur. Olusan geleneksel anlayisin hakim
oldugu bu donemler, II. Mabed doneminden giiniimiize kadar, Ferisi, Rabbani ve
Ortodoks din adamlari tizerinden devam ettirilmistir.

Yahudi Tarihi, Yazili Yasa lizerine yapilan yorum faaliyetleri ve yasanan
gelismelere bagli olarak ortaya cikan genel donemlere ayrilmistir. Olusan yorum
faaliyetleri ve yeni eserlerin derlenmesi ile ayni1 gelene§i devam ettiren din adami
tabakalar1 da olusmustur. Dolayisiyla bu i¢ i¢e gecen durum nedeniyle din adam
tabakalarina verilen isimler, Yahudi Tarihine ait donemler olarak da kabul edilmstir. Bu
baglamda Misna donemi Tannaim, Gemara donemi ise Amoraim ismi verilen din

adamlar1 veya donem isimleri ile ayrilmistir.?!’

1.3.2. Soferim

II. Mabed doneminden itibaren karsimiza g¢ikan ilk din adami smifi Soferim
(2910) olarak isimlendirilmektedir. Kapsadigi donem igin net bir tanimlama yapmak
zor olsa da birgok arastirmaci Soferim’in Ezra’dan baslayarak Sanhedrin’in son {iyesi
Simeon ha-Tzaddik’e kadar devam eden din adamlarin1 kapsadigin1 sdylemektedir. Pers

yonetimi sirasinda kimlerden olustugu tam olarak bilinemeyen Soferim, sosyal ve dini

216 Demirci-Altinel, “Erken Dénem Israilogullar1”, s. 34.
217 Mattis Kantor, Chronological Index of Jewish History, Zichron Press, New York 2005, s. 342.
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alanda diizenlemeler yaparak Sozlii Yasa’nin temellerini olusturmustur.?'® Nehemya
kitabinda yer alan “Tanri’nin Yasa Kitabi’n1 okuyup agikladilar, herkesin anlamasini

saglayacak bicimde yorumladilar.”?%°

ifadesinde belirtildigi gibi Tevrat iizerine ¢alisma
ve yorumlama faaliyetlerine baslayarak olusan bu yorumlari Israilogullaria agiklamis
ve izah etmislerdir. Fikhi kurallar1 ve gelenegi aktararak yorum faaliyetleri sonucunda
yeni halahaik goriisler olusturmuslar, bu gortsleri eski fikhi kurallar ile
biitiinlestirmiglerdir. Soferimin bu faaliyetleri sonucunda Yazili Yasa, yalnizca
kohenlerin ve Levili din adamlarinin elinde ve kontroliindeki dini bir metin olmaktan
cikmustir. Ayrica yiiriitmiis olduklar1 egitim faaliyetleriyle Israilogullar1 arasindaki
farkli kabilelerden ve ayr1 siniflardan bir¢ok din aliminin yetismesini saglamiglardir.
Sofer kelimesi “yazici” diginda “saymak” anlamina da gelmektedir. Soferimin
Tora’daki biitiin harfleri saymalar1 ve buradaki hiikiimleri numaralarla siralamalari,

erken dénem din adamlarinin bu isimle anilmasina neden olmustur.??

1.3.3. Zugot

Sanhedrin igerisinde gorev yapan kohenlerin digindaki din adamlar1 M.O. 170’li
yillardan itibaren Yahudi toplumunda giderek giic kazanmaya ve s6z sahibi olmaya
baslamistir.??! M.O. 142-40 yillar1 arasinda, birisi siyasi liderligi {istlenen Nasi (x*w3),
digeri ise cemaat mahkemesini idare eden Av Bet Din (7 n°a 2X) olmak tizere ikili bir
sekilde gérev yapan din adamlar1 bulunmaktaydi.??? Bu din adamlarina cift, es, ikili,
ikiserli anlamina gelen Zugot (mxr) ismi verilmistir.??®> Misna’da Yose ben Yoezer ve
Yose ben Yohanan ile baglayip Hillel ve Sammay ile son bulan bes zugot neslinin listesi
yer almaktadir.??* Cesitli kaynaklarda Hillel ve Sammay’in kendilerine ulasan dini

gelenegi Yohanan ben Zakai’ye ogrettikleri, Zakai’nin ise bes Ogrencisi ile birlikte

28 Yitzhak Dov Gilat, “Soferim” Encyclopaedia Judaica, Vol. XVIII, Keter Publishing House,
Jerusalem 2007, s. 743.

219 Nehemya, 8:8.

220 Gilat, “Soferim”, s. 743-744.

221 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 123.

222 David BirnBaum, The Crucifixion of the Jews, Millennium Education Foundation, Manhattan 2010,
s. 83; Yonatan Kolatch, Masters of the Word: Traditional Jewish Bible Commentary from the
First Through Tenth Centuries, Vol. I, Ktav Publishing House, New Jersey 2006, s. 71; Marc-Alain
Ouaknin, The Burnt Book: Reading the Talmud, Translated by Llewellyn Brown, Princeton
University Press, New Jersey 1998, s. 41.

223 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 178.

224 Kolatch, Masters of the Word, Vol. I, s. 71. Misna’da yer alan Zugot isimleri “Yose ben Yoezer-
Yose ben Yohanan, Joshua ben Perahiah-Nittai Arbelite, Yudah ben Tabbai-Simeon ben Shetah,
Shemaiah-Abtalion ve Hillel-Sammay” seklindedir. Bk. Misna, Seder Nezikin, Pirkey Avot, 1:4-12.
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Yavne’de ilk rabbani egitim merkezini kurdugu ifade edilmektedir.?®® Dénemin en
onemli Ozelliklerinden birisi ise Sozlii Yasa’nin otorite olarak goriiliip goriilmemesi
tizerinden yogun bir sekilde devam eden Sadukiler ile Ferisiler arasindaki miicadele ve

catismadir.??®

1.3.4. Tannaim
Zugot’tan sonraki donem, SoOzli Yasa’yr olusturan birikimi siralayan,
smiflandiran ve diizenleyen, boylece Misna’nin derlenmesine katkida bulunan Tannaim

" Tannaim kelimesi,

(@xin) isimli din adamlarinm etkili oldugu dénemdir.??
tekrarlamak, 6grenmek, 6gretmek ve sifahen aktarmak gibi anlamlara gelen tanna (Xin)
kelimesinin c¢oguludur.?® Bu doénem Zugot'un son nesli olan Hillel ve Sammay
ekollerinden hemen sonra baslamis, 70 yilinda Mabed’in yikilmasina kadar devam eden
stirede iki nesli kapsamigtir. Sonrasinda ise 130’lu yillarda meydana gelen Bar Kohba
isyan1 siirecinde varliginit devam ettirmis ve 200°li yillarda Misna’nin, Yehuda ha-Nasi
tarafindan son diizenlenmesine kadar uzanmistir.??® Dolayisiyla Hillel ve Sammay’mn
ogrencileri ile baglayan bu donemin M.S. 10 ile 220 yillart arasindaki 210 yillik bir
zaman dilimini kapsadig1 sdylenebilir. Ismin kaynagi olan “tekrar”, bir 6gretim metodu
ve gelenegin aktarimi olmakla birlikte, Tannaim donemi tekrardan ziyade bir yaratilis
zamani olmustur. Misna’da bulunmayan Tanna ifadesi ilk olarak Gemara’da karsimiza
cikmaktadir. Bu donemin din adamlarina Misna’da bilgin anlamina gelen hahamim
(onom) isminin verildigi goriilmektedir.?3® Dénemin en belirgin 6zelligi bilginlerin ve
din adamlarinin bireysellesmesidir. Tannaim donemi, 6grenimin kolektif ve anonim
oldugu onceki donemlerin aksine bireysel din adamlarinin kimlik kazanarak
belirginlestigi ve bunlarin Misna ve ilgili literatiire yonelik katkilari ile 6n plana ¢iktig1
bir donem olmustur. Bu donemin sonunda gergeklesen Roma baskilar1 nedeniyle din
adamlarinin, artik Yahudi 6greniminin merkezi bolgelerinden birisi haline gelen Babil’e

go¢ etmeye basladiklari da anlasiimaktadir.?3

225 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 124.
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Tannaim doénemi genellikle alt1 nesil icerisinde ele alinmaktadir. ilk nesil bazi
aragtirmacilar tarafindan M.S. 10 yillarinda, digerleri tarafindan ise M.S. 40 yillarinda
baslatilmaktadir. Bununla birlikte biitiin yazarlar ilk neslin bitis tarihi konusunda M.S.
80 yilim1 gostererek ittifak igerisinde olmuslardir. Donemin ilk nesli Hillel ve Sammay
ekollerinden kisiler olmustur. One ¢ikan isimler ise Rabban Gamaliel I, Rabbi Simeon
ben Gamaliel ve Yavne Akademisi’nin kurucusu ve yoneticisi Rabbi Yohanan ben
Zakkai’dir. Ikinci nesil ise 80 ile 110 veya 120 yillar1 arasinda tarihlendirilir. Bu nesilde
ise Rabban Gamaliel I, Rabbi Zadok, Rabbi Eliezer, Rabbi Joshua, Rabbi Eleazar ben
Azanah ve Rabbi Yehuda ben Betera 6n plana ¢ikmaktadir. 110-135 yillar1 arasindaki
tictincii nesilde ise Rabbi Tarfon, Rabbi Yismael, Rabbi Akiva ve Rabbi Yose ha-Gelili
yer almaktadir. 135-170 yillar1 arasindaki dordiincii nesil, Rabbi Meir, Rabbi Judah (bar
Ilai), Rabbi Simeon bar Yohai, Rabbi Eleazar, Rabbi Simeon ben Gamaliel’dir (ilk
nesildeki Rabbi Simeon ben Gamaliel’in torunu). Besinci nesil ise 170-200 yillari
arasin1 olusturur. Burada ise Rabbi Yehuda ha-Nasi, Symmachus, Rabbi Simeon ben
Eleazar bulunmaktadir. 200-220 yillar1 arasini kapsayan altinci nesil, Tannaim ve
Amoraim arasindaki gec¢is donemini olusturur. Rabbi Yehuda ha-Nasi’nin ¢agdaslart ve
ogrencileri bu nesil icerisinde yer almaktadir. Kendileri ile ilgili bir bilgi Misna’da
bulunmamakla birlikte Tosefta ve Baraytalar’da bahsedilmislerdir. Bu neslin en
bilinirleri ise Rabbi Hiyya ve Rabbi Abba’dir.?*?

1.3.5. Amoraim

Tannaim’den sonra gelen ve 200 ile 500 yillar1 arasindaki donemde faaliyet
gosteren din adamlarina Amoraim (2°x1nx) ismi verilmektedir. Bu din adamlarinin en
dikkat c¢ekici ozelligi Babil ve Kudiis Talmudlarinin redaksiyonunu tamamlamis
olmalaridir. Amoraim terimi, Amar (mX) kokiine dayanmakta ve “konusanlar,

aciklayanlar” anlamlarma gelmektedir.?3

Misna’nin tamamlanmasindan sonra onu,
Gemara icerisinde yorumlayan din adamlarini tanimlamak igin kullanilmistir.?%*
Amoraim’in yetki ve otoriteleri Tannaim’den daha az oldugu i¢in yorumlarinda
Tannaim’in ortaya koymus oldugu goriislerle ¢elismedigi goriilmektedir. Bu donemdeki
din adamlar iki biiyiik Yahudi merkezinde varlik gostermistir. Bunlar Babil ve Filistin

bolgeleridir. Genel olarak Filistin bolgesindeki Amoraim Rabbi invanini, Babil’dekiler

232 Quaknin, The Burnt Book, s. 42.
233 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 156.
234 Kolatch, Masters of the Word, Vol. I, s. 72.



51

ise Rav ya da Mar tinvanlarini kullanmiglardir. Amoraimin dénemi, Rabbi Yehuda ha-
Nasi’nin 6liimii ile baslar ve Babil Talmudunun, 3. ylizyilin baslart ile 5. yiizyil
arasindaki yazimini kapsayacak sekilde devam eder. Talmud’da yiizlerce Amoraim ismi
yer almaktadir.?®

Gortsleri ve tartismalari, Rav Asi ve Ravina I tarafindan 420 yilinda derlenip
diizenlenen yaklagik alt1 nesil Babil Amoraim’i vardir. Talmud’u olusturmak i¢in bu
tartismalarin son hali Ravina II tarafindan 500’lerde tamamlanmistir. Baslica yesiva ve
egitim merkezleri, Nehardea, Sura ve Pumpedita ve daha sonra Mechoza ve Naresh
kentlerinde yer almigtir. Yahudi cemaati, Talmudik dénem boyunca Babil bdlgesinin
yoneticilerinin hosgoriilii egemenligi altinda mitkemmel kosullara sahip olmustur. Fakat
bu durum besinci ylizyilda kademeli olarak sona ermistir. Pers yoneticileri tarafindan
yayinlanan Yahudiligin uygulanmasina iliskin kararnamelerin sonucu olarak, Babil’deki
Tevrat egitimi azalmaya baslamis ve Talmud’un 500’lerdeki redaksiyonuyla da
Amoraim dénemi sona ermistir.?3

Babil’in 3. yiizyilin baslarindan itibaren Yahudi cemaati agisindan merkezi bir
konum elde etmesine ragmen Filistin’deki Yahudi merkezi zor kosullar altinda
faaliyetlerini yiiriitmiistiir. Kaynaklarda, bolgedeki etkinligin kayboldugu 4. ylizyilin
ortalarina kadar bes nesil Amoraim’in bulundugu ifade edilmektedir. Donemin en
onemli ozelligi Kudiis Talmudu’nun derlenmis olmasidir. Rabbi Yohanan onciiliiglinde
gerceklesen Talmud’u derleme ¢aligsmalart 350’11 yillarda Ogrencileri tarafindan
tamamlanmustir. 313 yilinda Roma Imparatoru Konstantin’in Hiristiyanlig1 kabulii, bu
yeni dini resmi din olarak ilan etmesi ve Imparatorluk merkezini Konstantinopolis’e
tasimasi sonrasinda Yahudilere yonelik bir¢cok olumsuz politika da belirlenmistir. Bu
politikalar sonucunda Filistin’deki Onemli bircok yesiva ve Yahudi merkezleri
kapatilmig, din adamlar1 baski altina alinmistir. Sonu¢ olarak, Kudiis Talmudu’nun
350’de tamamlanmasindan sonra, Filistin bolgesindeki Yahudi merkezinin etkisi biiytik

ol¢iide azalmigtir. 2’

1.3.6. Stammaim
20. ylizyila kadar aragtirmacilar, Talmud’un redaksiyonu konusunda geleneksel

yaklasimin disinda herhangi bir sey soylememislerdir. Bu doneme kadar Rasi (6. 1105)

235 Quaknin, The Burnt Book, s. 43.
236 Kolatch, Masters of the Word, Vol. I, s. 72-73.
237 Kolatch, Masters of the Word, Vol. I, s. 73.
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ve Musa bin Meymun’un (6. 1204) da etkisiyle Rav Asi’yi (6. 427), Babil Talmudu’nu
diizenleyen ve redakte eden kisi olarak kabul etmislerdir.?®® Fakat son yillarda yapilan
caligmalar, bu goriise yonelik elestirel bakis acilar1 ortaya koymaktadir. Bu yaklasima
sahip arastirmacilardan birisi de David W. Halivni’ye aittir. Halivni, Talmud’un
redaksiyonunun Amoraim doéneminden sonra Stammaim (2°&»no) ismi verilen dini
otoriteler tarafindan Rav Asi’nin 6liimiinden sonra Savoraim doneminin baglarina kadar
devam eden bir siirede yapildigii savunmaktadir.?*® Bu goriisiin temelinde Talmud’un
igeriginde yer alan rivayetlerin temel olarak iki kaynaga dayanmasi yer almaktadir.
Bunlardan ilki meimrot (ma»&) denilen ve Amoraim’e atfedilen rivayetler, digerleri
ise herhangi bir kisiye atfedilemeyen stam ha-Talmud (7n»%n7 ono) ismindeki anonim
ifadelerdir. Bu iki farkli yazin ¢esidi, sadece ravisi ile ilgili konuda degil ayn1 zamanda
islup acisindan da birbirinden farklidir. Meimrotlar, {izerinde itiraz edilemeyen
hukuksal ifadelerken stam ha-Talmudlar yorum, serh ve analiz tarzinda mantiksal
¢ikarimlarla olusturulmus ifadelerdir. Bu ifadeler ilgili analizi saglamlastirma amaci
tagimalar1 sebebiyle tislup acisindan 6nceki nesle ait olanlardan farklilik gostermektedir.
Stam ha-Talmud olarak isimlendirilen ifadeler, meimrotlar1 diizenleme ve bu rivayetleri
tashih etme islevini tasimaktadirlar. Arastirmacilar arada yalnizca tslup acisindan degil
ayni zamanda kronolojik bir farkliligin da bulundugunu belirtmiglerdir. Buna gore stam
ha-Talmud olarak isimlendirilen ifadeler, Amoraim sonrasi donemde tashihte bulunan
miiellifler olarak Stammaim seklinde isimlendirilmiglerdir. Bu sebeple Babil
Talmudu’nun redaksiyonunda ve son halini almasinda Stammaim’lerin etkili olduklar1
vurgulanmistir. Stammaim, Amoraim vasitasiyla kendilerine ulasan bilgileri higbir
katkida bulunmadan aktarmakla yetinmemis, Amoraim’in kapali biraktigi hususlar
aciklamis ve metnin anlagilmasi i¢in bazen kapsamli tartismalari bazen de gerekli
gordiikleri izahatleri metne yerlestirmistir. Bununla ilgili olarak Halivni, Stammaim i¢in
“Onlarin elleri Talmud’un her yerinde ve her sey (sanki) onlardan gelmis gibi”
ifadesini kullanmaktadir.?*® Bununla birlikte Stammaim iizerinden yiiriitiilen tasnif ve
tartigmalar ancak Halivni’nin goriisiine dayanmaktadir. Rabbani din adamlar1 ve

donemleri ile ilgili 1980’lere kadar yapilan ¢aligmalarda Stammaim seklinde bir ayrim

238 Richard Kalmin, “The Post-Rav Ashi Amoraim: Transition or Continuitiy? A Study of the Role of the
Final Generations of Amoraim in the Redaction of the Talmud”, Cambridge University Press on
behalf of the Association for Jewish Studies, Vol. 11, No 2, Autumn 1986, s. 158.

239 Kalmin, “The Post-Rav Ashi Amoraim”, s. 160-161.

240 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 190.
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yapilmamis, Amoraim’lerden sonra Savoraim olarak isimlendirilen din adamlar

belirtilmistir.24!

1.3.7. Savoraim

Amoraim ve Geonim tabakalar1 arasinda yasayan din adamlarina Savoraim
(2°8M20) ismi verilmektedir. Amoraim’in son mensubu olarak kabul edilen Ravina’nin
oluminden sonraki din adamlar1 Savoraim olarak isimlendirilmistir.242 Bu durum,
geleneksel anlayis  acisindan  Stammaim  donemine yer  verilmemesinden
kaynaklanmaktadir. Bu goriisii savunanlar stam ha-Talmud ismindeki ravisi
bulunmayan ag¢iklama ve rivayetlerin Savoraim’e ait oldugunu ve Babil Talmudu’nun
redaksiyonunun Savoraim tarafindan gergeklestirildigini belirtmektedirler.?*® Savoraim
kelimesi, savar (120) kokiinden gelmekte ve “diistinenler, fikrini sOyleyenler, goriis
bildirenler” gibi anlamlara gelmektedir. Bu din adamlari, 6nceki donemlerde derlenmis
mevcut literatiir ile ilgili ¢alismalar yapmustir. Ayrica Talmud’un diizenlemesini
tamamlayarak bazi halahaik agiklamalarda bulunmuslar, elde bulunan metinlere bir
takim anonim izahat ve tartismalar eklemisler ve gergeklestirilen ¢aligmalarin yontemini
gostermek icin teknik agiklamalar ilave etmislerdir. Bu donemin temel 6zelligi ise dini

ve kiiltiirel otoritenin Filistin bolgesinden Babil’e ge¢mis olmasidir.?**

1.3.8. Geonim

Savoraim doneminden sonra Geonim (2°183) olarak isimlendirilen din adamlari
donemi karsimiza ¢ikmaktadir. Geonim, Gaon (11X3) kelimesinin ¢oguludur. Gaon ise
Babil’deki Sura ve Pumbedita akademilerinin (Yesiva) baskanlarina verilen bir iinvan
olmustur. 2*° Bu kelime ise “Ros Yesivat Gaon Ya’kov” (2p¥> 1183 n2°w° wxn) ifadesinin
kisaltilmis halidir.?*® Bu unvan, Yahudi toplumu icerisindeki biiyiikliigii ve yiiksek
statiiyli gostermistir. Dolayisiyla Geonim, biitliin diasporanin taninmis manevi liderleri

olarak gorilmiistiir. Gaon {linvani, sonraki siirecte Babil bolgesinin digina yayilmis, 10.

241 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 171.

242 Toprak, Talmud ve Hadis, s. 195.

243 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 173.

24 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 173-175.

285 Chaim Pearl (Ed.), “Geonim”, The Encyclopedia of Jewish Life and Thought, Carta Jerusalem,
Jerusalem 1996, s. 145.

246 7e’ev Safrai, The Missing Century: Palestine in the Fifth Century: Growth and Decline,
Uitgeverij Peeters, Leuven 1998, s. 157; Jon Irving Bloomberg, The Jewish World in the Middle
Ages, Ktav Publishing House, New York 2000, s. 7; Kolatch, Masters of the Word, Vol. I, s. 274.
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ve 11. ylizyillarda Filistin bolgesindeki yesiva baskanlari, 12. ve 13. yiizyillarda ise
Bagdat, Sam ve Misir’daki yesiva baskanlar1 i¢in kullanilmistir.?*” Pumbedita’nin ilk
gaonu Iskiyali Mar Hanan, Sura’nin ise Mar bar Huna’dir. Pumbedita’nin son ve en
onemli gaonu Hai Gaon, Sura’nin ise Samuel ben Hophni olmustur. Hai Gaon’un 1038
yilinda, Samuel ben Hophni’'nin ise 1034 yilinda 6liimiiyle Geonim ddnemi sona
ermigtir. Sherira Gaon’un bir mektubunda belirtmis oldugu listeye gére Pumbedita 50,
Sura ise 38 gaona sahip olmustur.?4®

Geonim, Babil Talmudu’nun diasporadaki tiim Yahudi cemaatleri arasinda
yayilmasini saglamistir. Her y1l Adar ve Elul aylarinda birgok 6grenci yesivalara gelmis
ve yogun Tevrat calismalar1 yaparak halaha derslerine katilmislardir. Bununla birlikte
diger bolgelerdeki Yahudi topluluklarindan sosyal hayat ve dini hukuk ile ilgili
sorularin bulundugu mektuplar gonderilmis ve bu sorular Geonim tarafindan
cevaplandirilmistir. Bu sekilde responsa veya Seelot u-Tsuvot (mawm noxw) seklinde
isimlendirilen genis bir literatiir olusmustur.?*® Geonim’in diger Yahudi topluluklart
tizerindeki etkileri sadece dini hayatla sinirli kalmamaigtir. Onlar, ayn1 zamanda Yahudi
toplumunu her alanda yonlendiren ve idare eden kisiler haline gelmistir.?° Sanhedrin
tiyelerine benzer sekilde kendilerini, Yahudi toplumu igerisinde bir rehber ve yol
gosterici anlaminda madrih (7°97%) olarak goérmiisler ve dini konular ile problemlere
¢ozlim ireten kisiler manasinda posek (pow) olarak tanimlamiglardir. Hayy Gaon,
Yahudi topluluklarindan birisine yazmis oldugu bir mektubunda yesivalarin Yahudi
cemaati icerisindeki konumunu, basin insan viicudundaki konumuna benzetmis, “Bas
nasil bedeni yonlendiriyorsa, yesivalarda Yahudi toplumunu yonlendirmelidir” demistir.
Yine Gaon, Yahudiler arasindaki niifusunu arttirmak admna “Biz, keyfimiz ya da
babamizin keyfi i¢in degil, Tora ve Tanri’nin emirleri yok olmasin diye buradayiz. Bu

makam Sanhedrin kurumudur” seklinde bir ifade kullanmustir.??

1.3.9. Risonim
Geonim’den sonra Rigonim (2°2wX1) olarak adlandirilan din adamlart dénemi

baslamistir. Rigsonim, kelime olarak “ilkler” anlamina gelmekle birlikte Geonim ile

247 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 175.

248 Pearl, “Geonim”, s.146.

249 Bloomberg, The Jewish World in the Middle Ages, s. 9; Pearl, “Geonim”, s.146.

250 Nuh Arslantas, islam Toplumunda Yahudiler: Abbasi ve Fatimi Donemi Yahudilerinde Hukuki,
Dini ve Sosyal Hayat, iz Yay., Istanbul 2008, s. 43.

51 Arslantas, Islam Toplumunda Yahudiler, s. 133.
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Aharonim arasindaki rabbani donemi ifade etmektedir. Rabbi Hai Gaon’un O6limii,
Babil’deki yesivalarin giiciinii kaybederek etkinligini kaybetmesi ve Fransa, Almanya
ve Ispanya basta olmak iizere diasporada herhangi bir bolgeden etkilenmeyen bagimsiz
Tora merkezlerinin kurulmasiyla Risonim doneminin basladig1 ifade edilmektedir.?®?
Genellikle erken donem Talmud yorumcular1 ve halahaik otoriteler i¢in kullanilan bir
terim olmustur. Sulhan Aruh’un yazari Yosef Caro’ya (6. 1575) kadar olan dénem
Risonim olarak ifade edilmis ve onunla birlikte Aharonim déneminin basladig1 ifade
edilmistir. Rabbi Shlomo Yitzchaki (Rasi) (6. 1105), Musa bin Meymun, Moses ben
Nahman (6. 1270) ve Asher ben Yehiel (6. 1327), Risonim arasinda belirtilen din
adamlaridir.®® Risonim déneminin 11. yiizyilin ortalart ile 15. yiizyilin sonlarm
kapsadig1 ifade edilmektedir.?®® Ispanya’da Samuel ha-Nagid (8. 1056), Almanya’da
Gershom ben Judah (6. 1040) ve Kuzey Afrika’da Nissim ben Jacob (6. 1062) ile
Hananel ben Hushi’el (6. 1053), Risonim doneminin ilk din adamlar1 olarak kabul
edilmektedir. Ispanya’da Nissim ben Reuben (6. 1380) ile 6grencisi Isaac ben Sheshet
(6. 1408), Almanya’da Jacob ben Moses Moellin (6. 1427) ile Israel Isserlein (6. 1460)
ve Kuzey Afrika’da Duran ailesinin ilk {iyeleri, Risonim doneminin son mensuplari
olarak kabul edilmektedir.?>>

Risonim doneminde yazilan eseler, ayr1 bir edebi tiir olarak Geonim doneminden
ayrilmaktadir. Felsefe ve ahlak iizerine yazilan kitaplar ile halaha, Tosefot, Pesakim,
Hasagot, Hagahot, Hidusim ve Responsa gibi isimlerle anilan ¢alismalar ve Tora
yorumlar1 ayirt edici 6zellikler gostermektedir. Bununla birlikte Geonim doneminde
yazilan eserlere gore daha genis bir yelpazede hazirlanmislardir. Yapilan igerik
acisindan ayrintili tartigmalar, dnceki din adamlarina yonelik saygi ile duyulan giliven ve
yerel gelenekleri korumaya yonelik istek, eserlerde goze carpan belirgin 6zelliklerdir.
Bu eserlerin birbirinden farkli ve uzak diaspora bolgelerinde yazilmig olmasi, yukarida
belirtilen edebi 6zelliklerin disinda belirgin bir karakteristik 6zellik gostermemelerine
de neden olmustur. Eserlere yansiyan farkliliklar sadece birbirinden ayr1 bolgelerde
yasayan din adamlari arasinda olmamis, ayni bdlgedeki Risonim bile oncelikli

konularda biiyiik farkhiliklar ortaya koymustur.?®® Bu dénem igerisinde yapilan

22 |srael Moses Ta-Shma, “Rishonim”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XVII, Keter Publishing House,
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256 Ta-Shma, “Rishonim”, s. 340.
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calismalar, “Fransiz-Alman Okulu, Ispanya Okulu, Provengal Okul, Kuzey Afrika
Okulu, Italya ve Oriental Calismalar” seklinde tasnif edilmektedir.®” Bu durum,
isimleri belirtilen diaspora bdlgelerinde ayr1 ekollerin ve Risonim tabakalarmin

olustugunu da gostermektedir.

1.3.10. Aharonim

Risonim doéneminden sonra Aharonim (2°:17nX) ismi verilen din adamlarinin
donemi gelmektedir. Kelime olarak Aharonim, “sonrakiler” anlamini tasimaktadir.
“Sonraki donem Talmud alimleri’ni nitelendirmek i¢in kullanilan bir kavramdir.
Risonim déneminin sonunu, Aharonim doneminin baslangicini belirleyen ve iizerinde
goriis birligine varilan kesin bir tarih ve olay bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu iki
donem arasindaki ayrim konusunda bir belirsizlik séz konusudur.?®® Bununla birlikte
aragtirmacilarin geneli, Israel Isserlein’in 1460 yilinda 6liimiiyle Risonim doneminin
sona erdigi ve Yosef Caro’nun Sulhan Aruh isimli eserini yazmasiyla Aharonim
doneminin basladig1 ifade edilmektedir.?®® Dénemin belirgin ozelligi 17. yiizyildan
itibaren baslayan ve 18. ylizyillda da devam eden halahalarin toplanmasi ve derlenmesi
ile Misne Tora ve Sulhan Aruh gibi eserlere yonelik yorumlama ¢aligmalariin yapilmis
olmasidir. Bununla birlikte Rabbi Solomon ben Yehiel Lurya (6. 1573) gibi din
adamlari, halaha ile ilgili hazirlanan eserlerin ve yiiriitiilen yorum faaliyetlerinin ancak
Talmud metinlerine dayandirilmas: gerektigini belirtmislerdir. Buna benzer itirazlarin,
gecmis din adami tabakalarima ve onlarin goriisleri dogrultusunda sekillenmis olan
gelenege yonelik saygiya ve bu gelenegi muhafaza etme kaygisina dayandigi
goriilmektedir.?®® Her ne kadar 250 yi1l boyunca hangi din adamimin Risonim olarak
kabul edilip edilemeyecegi lizerine tartismalar yasanmis olsa da Aharonim, onlarin
sozlerini derin bir saygi ile ele almistir.?®? Bununla birlikte goriisleri, siklikla dnceki
donem din adamlar1 olan Risonim’inkilerle celismistir.?®? Giiniimiizdeki rabbani din

adamlar1 da Aharonim dénemi icerisinde tanimlanmaktadir.
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Birbiri ardinca devam eden ve aralarinda herhangi bir kesinti bulunmayan bu din
adamlari, Yahudilikte gelenegi olusturan ve devam ettiren en 6nemli kisiler olmuslardir.
Her donemdeki din adamlari, kendilerinden dncekilere saygi géstermis ve genel olarak
onlarin yorumlarini tasdik ederek onaylamistir. Ayrica yazilan biitliin dini eserlerde
geemis donemdeki din adamlarinin otoritesine atif yapilmistir. Yiiriitmis olduklari
yorum faaliyetleri ve derledikleri ya da hazirladiklar1 ¢alismalarla 6n plana ¢ikan bu din
adamlari, Ferisilik ile Rabbani Yahudilik arasindaki gecisi ve her ikisi arasindaki benzer
dini anlayisinin aktarimini da ortaya koymaktadir.

Boliim igerisinde ele alinan ve bahsedilen kavramlarin anlagilmasi adina ayrintili
bilgiler verilen biitiin bu yukaridaki konular Yahudi gelenegini sekillendiren ana
unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ik donemlerden itibaren farkli din anlayislar:
gelismis ve bu goriisler ayr1 mezheplerin birbirleri arasindaki miicadeleleri ile etkisini
yitirmis ya da belirgin hale gelmistir. Biitiin bu ¢atisma siireci sonunda Yazili Yasa’nin
yorumlanmasini 6n plana ¢ikaran Ferisilere ait goriisler, Yahudiler arasinda kabul
gormiistiir. Ferisilerin Yazili Yasa’nin yaninda rabbani yorumlar1 da S6zlii Yasa olarak
Musa Peygamber’e verilen bir vahiy olarak kabul etmeleri, kendi goriis ve yorumlarina,
“Tanr’ya ait bir vahiy” olarak otorite kazandirmalarim1 saglamistir. S6zIlii Yasa'nin
otorite elde etmesi ve vahiy olarak kabul gormesi, Ferisi din adamlarinin Yahudiler
arasinda yiiksek bir statii elde etmesini kolaylastirmistir. Bu siirecten itibaren Ferisi din
adamlarimin, Yahudileri dini ve toplumsal hayatta yonlendiren en dnemli unsurlarin
basinda geldigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu siirecte Yahudi dini literatiirii ve toplum
hayatinda yer alan biitiin uygulama, goriis ve yorumlar Yahudi gelenegini olusturan
bilesen ve pratikler haline gelmistir. Bu gelenegin, giiniimiize kadar Rabbani Yahudilik
ve Ortodoks Yahudilik gibi farkli isimler tasiyan mezhepler tarafindan devam
ettirilmesi ise yukarida belirttigimiz aralarinda herhangi bir kopukluk bulunmayan din
adamlar1 sayesinde meydana gelmistir. Sonug¢ olarak ilk donem mezhepleri arasindaki
catisma, Yahudiler arasindaki hakim din anlayisini olusturmus, bu anlayisin ne oldugu
Yazili Yasa, Sozlii Yasa ve olugsan bu metinlere gosterilen yaklasim ile ifade edilmis ve
din adamlar1 tabakalar1 vasitasiyla glinlimiize aktarilmistir. Dolayisiyla bu ii¢ unsur
Yahudi geleneginin olusum siirecini ifade etmekte ve Haskala doneminde meydana
gelen ihtilafin anlasilabilmesi i¢in gerekli olan veriyi sunmaktadir. Yahudi geleneginin

biitlin bu olusum ve aktarim siirecinden bahsettikten sonra gelenegin Yahudiler
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tizerindeki etkisini, toplumsal hayatlarindaki gostergelerini ve Haskala’nin ortaya ¢iktigi

toplumsal yapiy1 inceleyebiliriz.



IKINCi BOLUM

2. HASKALA ONCESi DONEMDE YAHUDI TOPLUMU

Yahudi toplumu tanimlarinda devamli olarak hayatin her yoniinii etkileyen dini
kavramlarla ve kurumlarla karsilasiimaktadir. Bunlar arasinda Yahudi olmayanlarla
iliskiler, ekonomik faaliyetler, toplumsal yonetim, aile ve toplum kurulusu ve egitim 6n
plana c¢ikmaktadir. Dini degerler her yerde hedefleri belirler ve belirlenen eylemleri
tesvik eder veya yasaklar. Gergekte, bu toplumun tanimlayici Ozelligi olarak
smiflandirdigimiz gelenekselcilik, igerik olarak dindar ve muhafazakar bir karaktere
sahip olmus ve din bu gelenegin biitiin yonlerini korumak igin gerek¢e saglamugtir.?®3
Bu boélimde Avrupa’daki Yahudi toplumu, erken modern donem olarak ifade
edebilecegimiz 14. ylizyilin ikinci yarisindan 18. yiizyilin ikinci yarisina kadarki donem

icerisinde ele alinacaktir. Bu donem igerisinde Yahudi toplumuna ait 6ne ¢ikan unsurlar

tizerinden gelenegin etkisi ve Haskala’nin ortaya ¢iktigi cevre anlatilmaya ¢aligilacaktir.

2.1. Yahudi Kimligi: Askenazlar ve Sefaradlar

Yahudiler, 1450’lerde birbirlerinden bagimsiz ve kiiltiirel olarak ¢ok farkli ii¢
diaspora merkezi igerisinde yer almslardir. Bu merkezlerde meydana gelen degisim ve
hareketlilik, buralarm, diger Yahudi diasporalarindan farkli bir konum elde etmesini
saglamistir. Bu donemdeki diaspora merkezlerinden en 6nemlisi Iber Yarimadasi’nda
olusmustur. Miisliiman idarecilerin yonetiminde Orta Cag’dan beri gelisen bir Yahudi
kiiltiirii, Seferad (7790) adiyla ayri bir kimlik kazanmustir. ikinci merkez ise Orta
Avrupa’da yasayan Yahudilerin olusturdugu Askenaz (110wx) kiiltiiridiir. Muhtemelen
Babil siirgilinli sonrasinda bolgeye gelen Yahudilerin sayist Seferad Yahudilerinden
oldukca azdi. Fakat genis bir alana yayildiklar1 i¢in etki alani belirleyici bir 6zellik
kazanmustir. Uglincii ve en eski merkez ise Ortadogu ve Iran’in Miisliiman idareciler
tarafindan yonetilen biiyiik kentlerinde ve liman sehirlerinde bulunuyordu. Bu
merkezlerin diginda Yemen gibi Arap Yarimadasi’nin giineyinde, Buhara gibi Orta
Asya’da ve hatta Mumbai ve Ko¢in gibi Hint Yarimadasi’nin bati kiyisinda yasayan

kiiglik ve nispeten yalitilmis Yahudi topluluklar: da vardi.

263 Jacob Katz, Tradition and Crisis: Jewish Society at the End of the Middle Ages, New York
University Press, New York 1993, s. 141.



60

2.1.1. Askenazlar

Askenaz kelimesi Tanah’da iki yerde gegmektedir. Tora’nin ilk kitab1 Beresit’te
Nuh’un torunlarindan birisinin adi olarak zikredilmektedir.?®* Yeremya’da ise Babil’e
kars1 savasmak icin c¢agrilan Ararat, Minnai ve Askenaz kralliklarindan
bahsedilmektedir.?®> Geg Orta Cag’da ibranice ve Yiddis dillerinde yazilan kaynaklarda
Almanya’y1 nitelendirmek i¢in kullanilmistir.?®® 11. yiizyilda yasayan Rasi, Talmud
yorumlarinda Almanya igin Eretz Askenaz, (110X vIR) Almanca i¢in ise Lason Askenaz
(fDwR TWY) terimlerini kullanmistir.®” Asya ve Kuzey Afrika’daki dini egitim
kurumlart arasindaki yazigmalarda da siklikla, Yahudilerin yerlestigi Alman
topraklarindaki bolge Askenaz olarak kullanilmistir. Avrupa’ya go¢ eden Yahudiler,
kutsal metinlerde gecen bircok ismi, Almanya icin Askenaz ve Ispanya icin Sefarad
orneklerinde oldugu gibi yerlestikleri bélgelere vermislerdir.?®® Genel olarak,
baslangigta Avrupa’nin kuzey batisinda, Ren nehrinin etrafinda yerlesen Yahudilere
Askenaz denmistir. Daha dar anlamda ise Alman Yahudilerini ve onlarin diger iilkelere
yerlesen nesillerini ayirt eden bir niteleme olarak kullanilmistir. Burada olusan kiiltiirel
merkez, din, toplum, yasam tarzi, gelenek, folklor, hukuki ve sosyal kurumlar
konularinda ayirt edici 6zellik kazanarak belirgin bir yap1 olusturmustur. Kuzey Fransa
ve Almanya’dan Polonya ve Litvanya’ya gecen Askenaz kiiltiirli siire¢ igerisinde tiim
diinyaya yayilmis, ayirt edici bir Yahudi kimligi olarak Askenaz kelimesi de, 14. yiizy1l
kaynaklarinda kullanilmistir.%®

Askenazlarin kokeni ile ilgili iki yaklasim bulunmaktadir. Bunlardan ilki,
Yahudilerin siirgiin sonras1 dénemlerde yikilan Yahudi kralliklarindan Italya, Fransa ve
Almanya’ya geldiklerini, Orta Cag’da ise ozellikle Almanya’da gergeklesen katliamlar
neticesinde Polonya ve Litvanya’ya kagtiklari, buradan da tim Dogu Avrupa’ya
yayildiklarini ileri siirmektedir. Bu goriisii savunanlar 15. yiizyillda Dogu Avrupa’daki

Yahudi niifusunun azligt ile Alman Yahudilerinin az sayida olmasmi

264 Askenaz, Nuh Peygamber’in oglu Yafet’in torunlar arasinda belirtilir. Beresit, 10:3; I. Tarihler, 1:6

265 Yeremya 51:27

266 Alan Unterman, Historical Dictionary of the Jews, The Scarecrow Press, Plymouth 2011, s. XXXIV.

27 Rashi, Sukkah 17a, Bava Metzia 73b, Chullin 93a vd. Tezde atif yapilan Talmud béliimleri ve serhleri
igin “https://www.sefaria.org” sitesindeki Ibranice kaynaklar kullanilmuistir.

288 Marion Aptroot, “Yiddish Language and Ashkenazic Jews: A Perspective from Culture, Language,
and Literature”, Genome Biology and Evolution, 8 (6), June 2016, s. 1949.

269 «“Ashkenaz”, Encyclopaedia Judaica, Vol. II, Keter Publishing House, Jerusalem 2007, s. 569.
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iliskilendirmislerdir.?’® ikinci goriise gore ise Dogu Avrupa Yahudilerinin atalart
Almanya’ya degil Hazarlara dayanmaktadir. 10. yiizyilin sonlarina kadar varligini
devam ettiren Hazar imparatorlugu, Kiev, Bizans ve diger Tiirk boylarmmn saldirilar:
sonucu yikilmistir.?’! Bu imparatorlugu 6nemli kilan 6zelliklerden birisi ise resmi din
olarak Yahudiligi kabul etmesi ve topraklarinda Yahudiligi kabul ederek din degistiren
insanlarin olmasidir. Teoriye gore imparatorlugun yikilmasiyla birlikte, buradaki
Yahudiler, Macaristan, Polonya ve Litvanya yoOniine hareket etmis, sonrasinda Dogu
Avrupa’ya yayilmiglardir. Bu goriisii savunanlar, Dogu Avrupa’da zaten 11. yiizyilin
baslarinda Yahudilerin bulundugunu belirtmislerdir.2’? Ayrica Tiirkiye’de Dogu
Karadeniz ve Dogu Anadolu’da, Iskenaz, Eskenez, Ashanas, Ashus gibi kdy isimlerinin
bulunmasi1 ve bu koylerin, Almanya’daki ilk Yahudi yerlesimlerinden 6nceye denk
diistiigiintin ileri siirilmesi oldukga dikkat ¢ekicidir. Buna gore Askenaz kavrami 6n
Asya ve buradaki Yahudi olan ve olmayanlarla da iliskili bir kavramdir.2"®

Askenazlar 11. ylizyilin baglarindan 14. yilizyila kadar, Fransa’nin tamaminda,
Ingiltere’de, Almanya’da, Isvicre’de, Flamen iilkelerinde ve Kuzey italya’da
birbirlerinden bagimsiz cemaatler (kahal) kurmuslardir. Ingiltere’den 1290 ve
Fransa’dan 1306 ve 1394 yillarinda kovulduklarindan sonra Orta Avrupa ve Polonya’ya
da yerlesmislerdir (BK. Ek 2).2™

Askenazlarin cografi olarak diger Yahudi kiiltiir merkezlerinden (Bagdat ve
Granada) uzakta olmasi, ¢esitli yorum ve uygulama farkliliklariin bulundugu, ayr bir
dilin kullanimi1 gibi belirleyici bir kiiltiiriin yer aldig1 kendi geleneklerini olusturmasini
saglamistir. Askenazlar, halahaya ek olarak farkli yorumlarin da yer aldig1 bir gelenek
dizayn ederek kendi kiiltlirel yapilar1 dogrultusunda bir cemaat haline gelmislerdir.
Buna gore bazi sorun olusturan konularda, gelenege ve gecmiste yasamis atalarinin bu
konulardaki uygulamalarina bakmalar1 gerektigini belirtmislerdir. Burada Yahudilerin
farkli bir secenegi tercih edebilmeleri miimkiin degildir. Dolayisiyla Askenaz gelenegi,
dini hukuk ve ge¢misten gelerek nesilden nesile aktarilan uygulamalar etrafinda

sekillenmistir.

270 Jits van Straten, The Origin of Ashkenazi Jewry: The Controversy Unraveled, De Gruyter, Berlin
2011, s.1.

271 Boris Zhivkov, Khazaria in the Ninth and Tenth Centuries, Brill, Leiden 2015, s. 5-6.

272 gtraten, The Origin of Ashkenazi Jewry, s. 2.

273 Ranajit Das-Paul Wexler, Mehdi Pirooznia, Eran Elhaik, “The Origins of Ashkenaz, Ashkenazic Jews,
and Yiddish”, Frontiers in Genetics, Vol. 8, Article No 87, June 2017, s. 2.

214 yysuf Besalel, Yahudi Tarihi Ansiklopedisi, C. I, Gézlem Gazetecilik, Istanbul 2001, s. 83.
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2.1.2. Sefaradlar

Sefarad kelimesi Tanah’ta Ovadya kitabi igerisinde ge¢mektedir.?”® Fakat ilgili
pasukta belirtilen Sefarad bolgesinin neresi oldugu konusunda tartismalar devam
etmektedir. Bununla birlikte modern Ibranicede Sefarad, Ispanya anlamina gelmektedir.
Sefarad Yahudileri, 1492 yilina kadar Ispanya ve Portekiz’de yasayan ve sonrasinda o
nesilden gelen Yahudilere verilen isimdir.

Ispanya’daki Yahudiler, 711 yilindaki Islam fethinden &nce Vizigotlarin idaresi
altinda, onlarin baski ve tacizleriyle yasamiglardir. Endiiliis Emevi Devleti’nin
kurulmasiyla birlikte, Miisliiman idarecilerin uyguladigr hosgorii politikasi, Lucena,
Granada ve Tarragona gibi Yahudilerin yasadig: kentlerde 10. ve 12. yiizyillarda hizl
bir gelisimin yasanmasim saglamstir. Ozellikle 11. ve 12. yiizyillar, yasanan kiiltiirel
gelisme nedeniyle Yahudi tarihi agisindan “Altin Cag” olarak isimlendirilmistir. Bu
donemde Babil siirgiiniinden beri bolgede bulunan ve Yahudilik agisindan 6nemli bir
kiiltir merkezi olan dogu bolgesiyle iletisim siirdiiriilmiistiir. Burada olusan Talmud
gelenedi devam ettirilmekle birlikte Iber Yarimadasi’ndaki kiiltiirel etkilesim, buradaki
Yahudilerin kendine has 6zellikler tasiyan yeni bir gelenek olusturmasini saglamistir.?’®
Gelisen bu kiiltiirle Iber Yarimadasi, Yehuda ha-Levi (6. 1141), Musa bin Meymun,
Samuel Ibn Nagrela (6. 1056) gibi Yahudi tarihi agisindan énemli kisilerin yetistigi bir
merkez haline gelmistir. Bu donemde Kurtuba, Yahudi dini egitimi agisindan Bagdat’in
Oniine gegmis ve buradaki okullar, Tora ve Talmud egitimi almak isteyenlerin 6ncelikli
miiracaat ettigi yer olmustur. Ispanya’daki Yahudi toplulugu, iber Yarimadasi’nin yavas
yavas Hiristiyanlarin hakimiyeti altina girmesine ragmen bir siire daha gelisimini devam
ettirmigtir. 13. yiizyillda Gerona 6nemli bir Kabala merkezi haline gelmis, Isaac Ibn
Latif (6. 1280) ve Rabbi Mose ben Nahman gibi énemli kisiler burada, Ispanya Kabala
ekoliine yon vermistir.?’’

Sefaradlar, Ladino?’® olarak isimlendirilen agirlikli olarak ispanyolca ve Ibranice
dillerinden gecen bazi kelimelerin bulundugu, kendine ait dil bilgisi ve kelime yapisina
sahip bir dili konusmuslardir. Sonraki siirecte Sefaradlarin yapmis olduklar1 gocler

Ladino’nun da diger dillerden etkilenmesini saglamistir. Bu siiregte Tiirk¢e, Yunanca,

275 Bk. Ovadya, 1:20

276 yysuf Besalel, Yahudi Tarihi, Gozlem Gazetecilik, Istanbul 2000, s. 77-78.

277 Moshe Sevilla — Sharon, Tiirkiye Yahudileri, {letisim Yay., Istanbul 1992, s. 21-26.
218 Kaynaklarda Ladino, Judezmo veya Judeo-Spanish olarak da adlandiriimaktadar.
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Bulgarca, Sirpga, Fransizca ve Italyanca, Ladino’yu etkileyen diller arasinda sayilabilir.
Yazi dili olarak, Ibranicenin Sefaradlara 6zel yazi karakteri kullanilmistir. Bununla
birlikte Tiirkiye’de Roma alfabesinin kullanilmasiyla birlikte Sefaradlar da bu alfabeyi

Ladino’ya uyarlamislardir.?”

2.1.3. Farkh Gelenek ve Uygulamalar: Minhag Sefarad ve Minhag Askenaz

Yahudi topluluklarindaki kiiltiirel ve dini gelismeleri g6z Oniine aldigimizda,
bolgesel ve etnik g¢esitliligin saglayabilecegi c¢ok oOnemli bir etkinin bulundugu
goriilmektedir. Kiiltiirel gelismeler, farkli sekillerde, farkli zamanlarda ve farkli yerlerde
yasanmistir. Kiiltiirel yenilikler baz1 toplumlara digerlerinden daha fazla niifuz etmis,
kiiltiirel yonelimler ise adetler, gelenekler ve tarihsel gelismeler ile farkli baglamlarda
meydana gelmistir. Bircok arastirmaci, Askenaz ve Sefarad kdkenli Yahudilerin diinya
goriislerindeki temel farkliliklar ortaya koyarak, Yahudilerin farkli toplumlardaki ayri
yonelimlerini anlamaya ¢alismislardir.?8°

Askenaz ve Yahudiler uzun yiizyillar boyunca Avrupa’nin bir¢cok sehrinde bir
arada bulunmuslar, bununla birlikte zaman zaman Amsterdam 6rneginde oldugu gibi
ayr1 cemaatler halinde yasayip ayr sinagoglarda ibadet etmislerdir. Iki cemaatin
farklilik gostermedigi neredeyse higcbir alan bulunmamaktadir. Hukuk sistemi,
antropolojik ve sosyolojik yap1, gelenek gibi konularda bircok farklilik goze
carpmaktadir. Genel olarak bakildiginda Askenazlarin daha sert, Sefaradlarin ise daha
liberal ve hosgoriilii bir tutum igerisinde olduklar ifade edilmektedir. Ekonomik sartlar
ve Kiiltiirel birikim bu tutumlarda belirleyici olmustur. Bununla birlikte farkli
gelenekleri takip etmis olsalar da Yahudilerin genelini ilgilendiren veya temel konu
olarak Yahudiligin kendisinin bulundugu meselelerde uyum igerisinde olmuslardir.
Bunun en belirgin 6rnegi Askenaz ve Sefarad rabbilerin, diger cemaate ait davalarda
hukuki kararlar vermis olmalaridir.?8!

Askenazlar ile Sefaradlar arasinda 6zellikle gelenekle alakali meselelerde bazi

farkliliklar bulunmaktadir. Askenazlar’in Minhag Askenaz (115wX A1), Sefaradlarin ise

219 Alan D. Corre, “Sephardim” Encyclopaedia Judaica, Vol. XVII1, Keter Publishing House, Jerusalem
2007, s. 294.

280 Dean Phillip Bell, Jews in the Early Modern World, Rowman & Littlefield Publishers, Maryland
2008, s. 180.

2L H, J. Zimmels, Ashkenazim and Sephardim: Their Relations, Differences, and Problems as
Reflected in the Rabbinical Responsa, Oxford University Press, London 1958, s. 1, 189.
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Minhag Sefarad (7790 x71n) isimleriyle anilan kendi dini gelenekleri olusmustur. Bu

farkliliklarla ilgili olarak Rabbi Isaac Luria (6. 1572) asagidaki ifadeleri kullanmaktadir.

“Dualarla ilgili konularda... Minhag Sefarad, Minhag Katalonya, Minhag
Askenaz ve digerleri... O, cennette on iki kabileye karsilik gelen on iki
pencerenin oldugunu sdyledi. Ve her kabilenin dualarinin bu kabileye 6zel olan
kapidan gectigini sdyledi. Bu ylizden herkes, dualarin diizenini kendi atalarinin

gelenegine uygun bir sekilde okumalidir.”2%2

Iki Yahudi toplulugunun mesih beklentisi ile ilgili tutumlari, aradaki farklilig
gérmemiz agisindan 6nemli bir ornektir. Askenaz Yahudileri, dini yasa ve kurallara
itaatkar bir tutum igerisinde olmuslar, Tanr’’nin tarihe miidahalesini ve Yahudilerin
kurtulusunu beklemislerdir. Bu nedenle Askenaz Yahudileri, mesih diisiincesini daha
cok igsellestirmisler ve dini inanglarindan taviz vermemislerdir. Bununla birlikte
Sefarad Yahudileri, heterojen kiiltiirlerle etkilesim igerisinde olmus Ve siyasi agisindan
birbirinden ¢ok farkli durumlara adaptasyon saglayabilmislerdir. Ispanya’da oldugu gibi
calkantili kosullarda dini konularda tedbirli bir tutum gostermisler, tehdit altinda bazen
din degistirmisler, ancak siyasi krizler gectikten sonra eski dini hayatlarina
dénmiislerdir. Bu tutumlari sebebiyle Askenaz Yahudilerine gére mesihle ilgili fikirlere
daha kapali olmuslardir.?8

Genel olarak olusan literatiir de iki topluluk arasinda farkli Ozellikler
gostermistir. Sefarad Yahudileri tarafindan geg¢misle ilgili olusturulan literatiir, biiyilik
6l¢iide topluma etkide bulunmus 6nemli rabbani din adamlari ile ilgili olmustur. Diger
taraftan Askenaz metinlerini genellikle daha genis bir sosyal durum sekillendirmistir.
Sefarad diinyasinda, gelenege verilen biiyiik bir 6nem goze ¢arpmaktadir. Daha dnceki
bir klasik gecmisle siireklilik, Sefarad mesruiyetinin temelini olusturmustur. Ancak
Askenaz anlatilari, gé¢ ve travma nedeniyle ortaya ¢ikan topluluktaki siireksizlik
tizerine odaklanmistir. Dolayisiyla Askenaz literatiirii kriz donemleri etkisinde meydana
gelmistir. Genel olarak Askenaz metinlerinin, 6zellikle toplumsal durumun daha 6nceki

bir zamana kiyasla diisiiste oldugu zamanlarda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.?8*

282 Joseph Davis, “The Reception of the Shulkan ‘Arukh and the Formation of Ashkenazic Jewish
Identity”, AJS Review, Vol. 26, No. 2, November 2002, s. 256.

283 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 180-181.

284 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 181.
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Farkliligin oldugu bir diger konu dini ritiiel ve uygulamalardir. iki gelenek,
Nusah Askenaz (115wX no11) ve Nusah Sefarad (7790 no1) adiyla anilan ve kokenleri ilk
donem Filistin ve Babil’deki Yahudi cemaatlerine dayanan farkli usulleri kullanmistir.
Askenazlar genelde Filistin’e dayanan usulleri, Sefaradlar ve Islam hakimiyetinde
yasayan diger Yahudiler ise Babil’e dayanan usulleri devam ettirmistir. Bu usullerin
Filistin ve Babil’deki sekliyle muhafaza edilmis olmasi da énemli bir konudur.?%®

Sefaradlarda olduk¢a gelisen tip, bilim ve felsefe, modern déneme kadar
Askenazlarda ihmal edilmistir. Yine Tanah ve Talmud’a yaklasim da ayni1 olmamuistir.
Askenazlar, Tanah ve Talmud’la ilgili bilgilerini genellikle Almanya ile politik olarak
giiclii baglar1 olan italya’dan elde etmislerdir. Orta Cag’in baslarinda ise Italya ile
Filistin arasinda ciddi bir iletisim kurulmustur. Bu nedenle Almanya’daki Yahudiler
Babil’den ziyade Filistin’in etkisinde kalmislardir. Talmud’un Askenazlara gelisi de
muhtemelen Babil, Kudiis, Italya ve Almanya yolu ile gerceklesmistir. Ispanya’daki
Yahudiler ise Babil akademilerinden beslenmistir. Dolayisiyla Sefaradlar, Talmud’u ilk
kaynaklardan alarak daha giivenli bir metne sahip olmuslardir. Bunun yani sira Fransa
ve Almanya’daki kosullar, buradaki Yahudilerin temel olarak Talmud g¢alismalarina
odaklanmalarimi saglamistir. Icinde bulunduklar: sartlar nedeniyle genel bilgi birikimine
sahip olmayan Askenazlar, tiim enerjilerini SozIii Yasa iizerine sarf etmislerdir. Boylece
Talmud tek faaliyet alan1 haline gelmistir.?

Rabbi Yosef Caro’nun, 1563’te tamamladig1 Sulhan Aruh (Kurulu Sofra) isimli
eseri, 1565°te Venedik’te basiimistir.?®” Eserde, Yahudilerin dini hukuk kurallari, Rabbi
Isaac Alfasi (6. 1103), Musa bin Meymun ve Rabbi Asher ben Yehiel’in goriisleri
etrafinda “fikir birligi” veya “cogunun kabul ettigi goriis” prensibine dayanarak sistemli
bir sekilde ele alinmistir.?®® Bu kitap Sefaradlar agisindan halahayla ilgili uygulama
kurallariin son seklini olusturmustur. Ayrica Caro, “Tapinakla ilgili kurallar” gibi
uygulanabilirligi miimkiin olmayan konular1 disarida birakarak eserin pratik bir deger
kazanmasini saglamistir.?®® Kitap genel olarak dért boliimden olusmaktadir. Eser, evde

ve sinagogda yapilan ibadetleri (Orah Hayim), kurban, yiyecek-igecek, cenaze ve yas

285 Zimmels, Ashkenazim and Sephardim, s. 99.

286 Zimmels, Ashkenazim and Sephardim, s. 136-139.

287 Neil Weinstock Netanel, From Maimonides to Microsoft: The Jewish Law of Copyright Since The
Birth of Print, Oxford University Press, New York 2016, s. 81.

28 [sadore Twersky, “The Shulhan ‘Aruk: Enduring Code of Jewish Law”, Judaism A Quarterly
Journal, Vol. 16, No 2, Spring 1967, s. 145.

289 Besalel, Yahudi Tarihi Ansiklopedisi, C. Ill, s. 684-685.
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ile ilgili kurallar1 (Yore Dea), evlenme ve bosanmayla ilgili kurallar1 (Even ha-Ezer) ve
medeni hukuk, mahkeme ve yargilama konularini1 (Hosen ha-Mispat) ele almaktadir.?%
Kisa bir siire sonra ise Rabbi Moses Isserles (6. 1572), Sulhan Aruh’un Askenaz
gelenegine ait kurallar1 kapsamamasi nedeniyle ha-Mappa (Masa Ortiisii) isimli bir eser
hazirlamigtir. Isserles’in eklemeleri Yaakov ben Moshe Levi Moelin (6. 1427), Israel
Isserlein (6. 1460) ve Israel Bruna’nin (6. 1480) eserleri ve yorumlarina dayanmuistir.
Rabbi Isserles, ha-Mappa ismini verdigi yorumlarint Sulhan Aruh’a her boliimde olmak
lizere entegre etmistir. 1574 yilindan sonra yayinlanan ¢ogu Sulhan Aruh, ha-Mappa ile
birlikte basilmistir. Moses Isserles’in, 6zellikle Polonya’ya dayanan Askenaz gelenegi
ile ilgili yorumlarin1 eklemesi, Sulhan Aruh’un biitin  Yahudi diinyasinda
benimsenmesine katkida bulunmustur.?®® Bu iki kaynak, Askenaz ve Sefaradlar
arasindaki dini kurallarin uygulanmasi ile ilgili yorum farkliliklarini gostermesi
acisindan olduk¢a oOnemlidir. Ana kaynaklar nesilden nesile aktarilan gelenek ve
yiizyillar boyunca artarak gelen dini literatiir olsa da cografya, sosyal hayat, kiiltiir
ortam1 ve ekonomik sartlar, dini kurallarin uygulanabilirli§inin saglanmasi noktasinda
bazi farkliliklar1 olusturmustur. Bununla ilgili bazi 6rnekleri vermemiz konunun
anlasilmasi agisindan yeterli olacaktir.

Askenazlarla Sefaradlar arasindaki en oOnemli farkliliklardan birisi dildir.
Askenazlar genel olarak Almanca ve Ibraniceden olusan Yiddis dilini, Sefaradlar ise
Ispanyolca ve Ibraniceden meydana gelen Ladino dilini kullanmiglardir. Bununla
birlikte Ibranicenin telaffuzunda da farkliliklar bulunmaktadir. Sefaradlar “tav” (n)
harfinin okunusunu “t” sesi vererek okurlarken Askenazlar bunu “s” sesiyle
okumuslardir. Benzer durum iinsiiz harflere verilen seslerde de vardir. Ornek vermek
gerekirse “sabat” (naw) kelimesini, Sefaradlar “sabat”, Askenazlar ise “sabos” seklinde
telaffuz etmislerdir. Askenazlara ait Tora yazmalarinda, Tefilinlerde ve Mezuzalarda Bet
Yosef (Yosef Caro) denilen yazi stili, Sefaradlarda ise Velis ve Ari stilleri
kullanilmistir.?%2

Askenazlarla Sefaradlar arasindaki diger 6nemli farklilik halahayla ilgilidir. Dini

kurallarin uygulanmas: konusunda temel konularin disindaki alanlarda bazi

29 Jacob Rader Marcus-Marc Saperstein, The Jew in the Medieval World: A Source Book 315-1791,
Hebrew Union College Press, Cincinnati 2015, s. 325.

21 Amnon Raz-Krakotzkin, “Persecution and the Art of Printing- Hebrew Books in Italy in the 1550s”,
Jewish Culture in Early Modern Europe, Hebrew Union College Press, Cincinnati 2014, s. 104.

292 Rabbi Eli Turkel, “Variations in Sephardi and Ashkenazi Litur Pronunciation, and Custom”, Journal
of Halacha and Contemporary Society, Vol. 18, 1989, s. 32.
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farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Sidur denilen dua kitaplarinda ve ibadet esnasinda,
dualarin siralamalar1 arasinda farklilik bulunmaktadir. Yine Tora ve diger kutsal
metinler farkli makamlarda okunmaktadir. Askenazlara gore Pesah Bayrami’nda
bakliyat ve tahil {iriinleri, piring ve musir yenilmesi yasakken, Sefaradlarda bu gida
maddeleri tiiketilebilir.?%® Askenazlarda balik ve siit iirlinlerinin bir arada tiiketilmesinde
bir mahzur yoktur. Fakat bazi Sefaradlar bu ikisini birlikte tilketmeyi uygun gérmezler.
Yine kesim ile ilgili konularda da farkliliklar bulunmaktadir. Sefaradlar, etin yenilmesi
i¢in kesim esnasinda halahaya dayanan diger kurallarla birlikte hayvanin arka kisminda
bulunan Gid ha-Nase ismi verilen siyatik sinirin?** usuliine gére alinmasimi (nikur) sart
kosarlar. Bununla birlikte bircok Askenaz, hayvanin sinirlerini ve i¢ yag gibi diger
ayrilmast gereken kisimlarini kurallarima gore kesim yapabilecek kasaplarin eksikligi
nedeniyle ayirmak yerine diger yarisim1 koser olmayan et saticilarina satma yoluna
gitmislerdir. Genel olarak kesim ile ilgili konularda Sefarad geleneginin daha agir
kurallara sahip oldugu goriilmektedir.?®® Yine Sefarad ve Askenazlar arasindaki yiyecek
icecek kurallar1 ve sofra diizenindeki farklilik, kutsal kabul edilen topraklardaki
meyvelerin yenilip agac dikilmesiyle 6n plana ¢ikan Tu Bisvat Bayrami’nda karsimiza
cikmaktadir. Sefarad geleneginde, Tu Bisvat’taki kutlama sofrasinda, bugday, arpa,
liziim, nar, incir, zeytin ve hurmadan olusan yedisi kutsal kabul edilen topraklarda
yetisen lrlinler olmak iizere on bes ¢esit meyve bulunmaktadir. Yine bu sofrada bulunan
her meyve i¢in dua edilmektedir. Yine Isaac Luria tarafindan baslatilan uygulama
geregi kutlama sofrasinda dort bardak sarap igilmektedir. Bunlardan ilki sadece beyaz
sarap, ikincisi beyaz sarabin igine biraz kirmizi sarap, t¢iinciisii kirmizi sarap igine
biraz beyaz sarap ve dordiinciisii ise sadece kirmizi saraptan olugmaktadir. Askenaz
Yahudileri ise kutsal kabul ettikleri topraklarda yetisen meyveleri temin etme

noktasinda yasanilan sikinti nedeniyle, bu bayrami, i¢inde yasadiklari bolgenin

2% Corre, “Sephardim” Encyclopaedia Judaica, Vol. XVIII, s. 295.

2% Bu sinir, hayvanin arka bacaginda bulunan ana sinirdir ve omuriligin arkasindan ¢ikarak bacagin ic
kisimlarindan asagiya kadar uzanmaktadir. Bu yasak Yakup’un giiresstigi yabancinin onun uyluk
yuvasina vurup uyluk eklemini yerinden ¢ikarmasina dayandirilmistir. Yahudi alimleri, melegin vurmus
oldugu bu sinirin, kétiiniin etkisine en agik yer oldugunu belirtmislerdir. Bu nedenle, koser kabul edilen
bir hayvanm butunun yenilebilmesi i¢in siyatik sinirinin ve tiim uzantilarinin zedelemeden dikkatlice
etten ayrilmasi gerekmektedir. Ayrica butta bulunan ve iplige benzeyen alti sinirle birlikte belli
damarlarin da ¢ikarilmasi zorunludur. Sinirlerin ve damarlarin etten temizlenmesi oldukg¢a zor ve pahali
olmasindan dolay1 Yahudiler genelde uyluk etini yemezler. Bk. Sami Kilig, ilahi Dinlerde Yiyecek ve
icecekler, Sarkag Yay., Ankara 2011, s. 101-102.

2% Timothy D. Lytton, Kosher: Private Regulation in the Age of Industrial Food, Harvard University
Press, United States of America 2013, s. 13-14; Michael Wex, Rhapsody in Schmaltz: Yiddish Food
and Why We Can't Stop Eating It, St. Martin’s Press, New York 2016, s. 33.
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meyveleri ile kutlamaktadir. Bununla birlikte benzer sekilde her meyve i¢in dua
edilmesi Askenazlarda da goriilmektedir.?%

Bir diger farklilik yeni dogan bebeklere verilen isim ile ilgilidir. Askenazlar,
hayatta olan aile biiyiiklerinin isimlerini, “Glmelerini bekliyormus gibi bir alginin

99297

olugmas1” veya “aile biiyliklerine saygisizlik olacagi gerekeesiyle yeni dogan

bebeklere vermezler. Fakat Sefaradlar, hala hayatta olan bir aile biiyiigiiniin isminin

29 ki gelenek

verilmesini, o kisiye duyulan sayginin bir gostergesi olarak kabul ederler.
arasinda tefilin ile ilgili de bazi1 farkliliklar bulunmaktadir. Bunlardan ilki icerisinde yer
alan pasuklardaki yazi stilleri farklidir. Ayrica tefilindeki Se/ Ros kisminda bulunan
“sin” harfinin (w) stili de farklilik gosterir. Yine tefilinin Se/ Yad kismmda bulunan
kayigin baglanma tarzlar1 da ayridir. Yom Tov’un ikinci giiniinde tefilinin diasporada ve
Eretz Yisrael’de takilmasi konusunda da farkli tutumlar vardir.?®® Askenazlar’da Tallit
evlendikten sonra kullanilmaya baslanir. Gelinin ailesi talliti bir diigiin hediyesi olarak
damada verir. Fakat Sefaradlarda ise erkek cocuklar Bar Mitzva’dan sonra tallit
kullanmaya baslarlar.%

Halaha ile ilgili farkliliklar1 anlatmasi agisindan Bati Almanya’da dogan Asher

ben Yehiel’in Toledo’ya yerlesmesinden sonra yazdigi ifadeler oldukga dikkat ¢ekicidir.

“Kendi goreneklerime ve kutsanmis atalarimizin gelenegine bagl kalarak,
tapinagin yikim giinlerinden itibaren atalarindan miras olarak Tora’yr alan
Askenaz bilgelerine bagli olarak, onlarin (Sefaradlarin) usullerine gére yemek
yemem. Ayni sekilde Fransa’daki atalarimiz ve 6gretmenlerimizin gelenegi de

bu topraklarin ogullarindan daha iistiindiir.””3%

Askenazlarin belirgin 6zelligi, Sefaradlarin aksine felsefi tartismalardan uzak

durarak Yahudi hayatinin ve Tora c¢alismalarmin halahayla ilgili yonlerine

2% Kilig, flahi Dinlerde Yiyecek ve Icecekler, s. 66-67.

297 <« Hic kimse babasini saghiginda veya oliimiinden sonra ismiyle ¢agirmayacak. Aksine ‘Babam,
Efendim’ diyecek. Eger baskalarmin adi, digerlerinin adiyla ayniysa, onlarim isimlerini
degistirmelidir...” Bk. Sulhan Aruh, Yore Dea, 240:2.

2% Rabbi Benjamin Blech, Understanding Judaism, Alpha Books-Penguin, United States of America
1999, s. 194.

29 Turkel, “Variations in Sephardi and Ashkenazi Litur Pronunciation, and Custom”, s. 21, 32-33.

300 Raphael Patai-Haya Bar Itzhak (Ed.), Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, M.E.
Sharpe, United States of America 2013, s. 548.

301 Yitzhak Shlomo Yudlov (Ed.), Seelot ve-Tesuvot le-Ravinu Aser ben Yehiel, Mehon Yerusalayim,
Yerusalayim 1994, Klal Esrim, 3, (Response, 20:20), p. 7p.
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odaklanmalar1 ve bu sekilde kendi geleneklerini muhafaza etmeleridir.**? Farkliliklarm
temel sebebinin Iber Yarimadasi ve Orta Avrupa arasindaki ortam farkliligina dayandig
anlasilmaktadir. Ispanya’da Emevi yonetimi altinda &zgiir bir sekilde yasayan
Sefaradlar, bilim, teknik ve felsefe alaninda Yahudilerin altin ¢agini olusturmustur.
Buna karsilik Askenazlar, dncelikli olarak varliklarini ve temel ihtiyaglarini muhafaza
etmeye c¢alismiglardir. Orta Avrupa’daki baski ve siddet ortami ile bazi iilkelerin
gosterdigi kisitl imkanlar arasinda hareket halinde olmuslardir. Iber Yarimadasi’ndaki
Islam kiiltiirii ve Orta Avrupa’daki Hiristiyan gelenegi, burada yasayan Yahudilerin
diisiiniis bigimini de etkilemistir. Ayrica ekonomik imtiyazlar ve yasaklamalar da hig
siiphesiz iki gelenek arasindaki farkliligin olusmasinda ciddi etkenlerden birisi
olmustur. Sefaradlar, Endiiliis’te sahip olduklar1 haklar dogrultusunda belli bir zenginlik
elde etmis, bununla birlikte kendi donemlerinin en yiiksek kiiltiirel birikimine sahip
olmuslardir. Dolayisiyla Endiiliis’te elit bir Yahudi kimligi olusmustur. Askenazlarda
cevreden kaynaklanan tiim olumsuzluklar, hem ekonomik hem de kiiltiirel yogunluk
acisindan buradaki Yahudilerin bir birikim olusturamamasina neden olmustur. Biitiin bu
farklilik 1492’den sonra Askenazlar ile onlarin yasadiklari sehirlere goc eden bazi
Sefaradlar arasinda zaman zaman gerilimlerin yasanmasina da yol agmistir. Bununla
ilgili Jacques Basnage de Beauval (6. 1723) tarafindan 18. yiizyilin baslarinda yazilan

asagidaki ifadeler oldukca dikkat cekicidir.

“Avrupa’nin higbir yerinde, Yahudilerin Hollanda’da oldugu gibi baris
igerisinde yasadiklar1 bagka bir devlet bulunmamaktadir. Ticaretle ugrasirlar ve
zengindirler. Idarecilerin liitfuyla birgok imkana sahiptirler. Hollanda’da iki gesit
Yahudi vardir. Bunlardan ilki Almanlar (Askenazlar), digeri ise Portekiz ve
Ispanya’dan (Sefaradlar) gelenlerdir. Dini uygulamalar1 birbirinden farklidir ve

sdylemlerinde birbirlerinden nefret ederler.”3%

Kismen Otuz Y1l Savaslari’ndan (1618-1648) sonra yogun sekilde gergeklesen

Askenaz goclerinin artisina karst Amsterdam’daki Sefarad topluluklari, iyelerine

302 Unterman, Historical Dictionary of the Jews, s. 12; Netanel, From Maimonides to Microsoft, s. 81,
292.

308 Jacques Basnage de Beauval, L'Histoire et la Religion des Juifs Depuis Jesus-Christ Jusqu'a
Present, Vol. V, Reinier Leers, Rotterdam 1707, s. 2090-2091.
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baglilik konusunda kesin kisitlamalar getiren bir birlesme anlagmasi yiiriirliige

koymustur.

“Simdiye kadar dinlerini sinagoglarinda dinleyenlerin yani sira gelecekte
disaridan gelecek ve onlara katilacak olan Portekizli veya Ispanyol
Yahudilerinin higbiri, kendisini, Sinagog ve cemaatten ayiramaz. Ayrica dua
etmek i¢in on veya daha fazla kisiyle toplanamaz. Bunlardan herhangi birinin,
Parnasim (cemaat liderleri) ve kurul tiyeleriyle istisarelerini ve Sayin Belediye
Bagkani’nin agik onaylarini almadan bagka bir cemaat olusturmasi miimkiin
olamaz. Sozii edilen cemaatten kopan hi¢ kimse ister Almanca, isterse Lehce

olsun topluluk disina gikarak ayr1 bir cemaat igerisinde dua edemez.”%

Amsterdam’da birkag yiizy1l boyunca Askenazlarin kurumsallagmig bir cemaat
Orgiitii olmamistir. Bundan dolay1r buradaki Askenazlar, Sefaradlarin igerisinde
yasamislar ve onlara ait sinagoglarda ibadet etmislerdir. Bundan dolay1r ¢ogu zaman
Sefarad hayir kurumlar1 tarafindan desteklenmigler, onlarin isletmelerinde
calismiglardir. Ancak 1635 yilinda kendi cemaatlerini olusturan Askenazlar, 1671
yilinda ilk sinagoglarini kurarak ayr1 bir sosyal, dini ve kiiltiirel topluluk olarak hareket
etmeye baslamislardir.3® Ayri bir sinagog kurana kadar Amsterdam ve Londra’daki
Sefarad sinagoglarinda ancak kendilerine ayrilan arka kisimlarda ibadet edebilmislerdir.
Bu sinagoglarin 6n ve arka kisimlarini birbirinden ayiran tahta bir ¢it ¢ekilmis ve
Askenazlarin 6n tarafa gecmeleri yasaklanmistir.3®® Amsterdam’daki Askenazlarla
Sefaradlar arasindaki kiiltiirel ve sosyal farklilik o kadar fazla olmustur ki bu iki Yahudi
cemaati arasinda yapilacak evliliklere bile karsi c¢ikilmistir.’%” Sefaradlarin kiiltiirel
yonden Askenazlara gore daha ileri sevide olduklarimi diislinmesi nedeniyle bir
Askenazi kadinla evlenmek Sefarad bir erkek icin cemaatten dislanma sebebi
olmustur.® Fakat Yahudilerin tamamini ilgilendiren meselelerde ya da devlet

yoneticileriyle alakali konularda birlikte karar vererek ortak tavir aldiklar

304 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 112.

305 Karina Sonnenberg-Stern, Emancipation and Poverty: The Ashkenazi Jews of Amsterdam 1796-
1850, St. Antony’s College, Oxford 2000, s. 30-32.

306 Metin Delevi, Askenaz-Sefarad iliskileri, Farklihklar, Online Makale, 27.02.2013 (Yayin Tarihi),

http://www.salom.com.tr/haber-86026-askenaz__sefarad_IlIskllerl_farkliliklar.html

307 Steven Nadler, Spinoza A Life, Cambridge University Press, United States of America 1999, s. 21.

308 Michael Brenner, A Short History of the Jews, Princeton University Press, Princeton 2010, s. 128.
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goriilmektedir. Spinoza’ya (6. 1677) herem (27n) ilan edilmesinin hem Sefarad hem de
Askenazlarin ortak karar1 oldugu bilinmektedir.

Askenaz ve Sefarad disinda Mizrahim (o°nam) olarak isimlendirilen ayri bir
Yahudi grubu daha bulunmaktadir. Bu kelime, Ibranicede “dogu” anlamina gelen
mizrah’dan (nn) tiiremistir. Modern doneme kadar Yahudiler arasindaki tasnif
Askenaz ve Sefarad seklinde yapilmistir. Mizrahiler seklinde ayri bir siniflandirma ise
modern donemde Siyonizm ile birlikte baslamistir. Orta Dogu, Kuzey Afrika ve ¢evre
bolgelerdeki Islam iilkelerinde yasayan Yahudiler, Mizrahim olarak adlandirilmistir.3%
Mizrahilerle ilgili onemli husus Tanah ve Talmud’un olustugu “kutsal metin
donemleri”nden modern doneme kadar bu bolgelerde yasamis olmalaridir. Mizrahilerin
kullandig: dil, Arapcanin yasadiklar1 bolgelere gore degisen farkli lehgeleri olmustur.
Dini, felsefi ve edebi kitaplarm birgogu ayr1 bir ibranice yazi karakteriyle Arapga olarak
yazilmstir.

Mizrahi kavrami, ilk ortaya ¢iktigi donemlerde “dogudan gelenler” anlaminda
Askenazlart nitelendirmek i¢in kullanilmis olsa da yasanan sikintilar sonucunda siireg
icerisinde anlam degisikligi kazanmistir. Bununla birlikte ¢cogu zaman Askenaz
olmayan biitiin Yahudileri kapsayacak sekilde kullanilmustir. Ozellikle Sefaradlar ve
Arap Yahudileri, Mizrahi olarak nitelendirilmis ve kelime anlam genislemesine
ugramlstlr.310 Sefaradlarin 1492 sonrasinda genel olarak Kuzey Afrika, Balkanlar,
Anadolu ve Orta Dogu’ya yaptiklar1 gogler Mizrahiler olarak adlandirilmalarinda etkili
olmustur. Sefaradlarin gog ettigi bu bolgelerde halihazirda yasayan Yahudilerin geneli
giinlimiizde kullanildig1 sekliyle Mizrahiydi. Fakat Sefaradlar gerek tarihsel ge¢misleri
gerekse kiiltiirel birikimleri nedeniyle bu sekilde isimlendirilmelerine kars1 ¢ikmaktadir.
Bunun yani sira Mizrahilerin de Sefarad seklinde tanimlandigi da goriilmektedir.
Mizrahiler, gelenekle ilgili bazi farklhiliklar olsa da Sefaradlara ait gorisleri

benimsemisler, onlarin uygulamalarini takip etmislerdir.3!!

309 Ravza Aydin, “Mizrahi Yahudileri ve Israil’deki Sosyokiiltiirel Durumlari”, Sakarya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Haziran 2018, C. 20, S. 37, s. 87-88.

310 Clare Louise Ducker, Jews, Arabs, and Arab Jews: The Politics of Identity and Reproduction in
Israel, Institute of Social Studies, Hague 2006, s. 3-4.

311 Mizrahilerin gelenek ve uygulama konusunda Sefaradlari takip etmesi, giiniimiizde de devam
etmektedir. Mizrahi kokenli bir rabbi ile ilgili biitiin yetki Israil’deki Sefarad Hahambasiligi’ndadur.
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2.2. Yahudi Hareketliligi

Tarihsel donemlerin smirlar1 6znel diisiincelerle belirlenir. Insanlar, ideoloji,
politik diisiince, cografi baglant1 veya etnik kimlik temelinde, farkli zaman ¢izgileri
cizebilir. Gegmisi boliimlere ayirmak i¢in pek ¢ok alternatif yol vardir ve bunlarin
hicbiri daha dogal degildir. Bunun sonucunda her birisi digerlerinden daha gecerli olur.
Dolayisiyla, tarihsel bir periyod sistemi ka¢inilmaz olarak toplumsaldir. Ciinki
geleneksel bir donemi digerinden ayiran tarihsel sinirlarn tasavvur etme kabiliyetimiz
temel olarak ge¢mise doniik 6zel geleneklerde toplumsallagmanin bir tirliniidiir. Baska
bir deyisle, belli tarihsel olaylar1 6nemli doniim noktalari olarak gérmek i¢in animsatici
bir sekilde sosyallesmemiz gerekir. Aslinda herhangi bir tarihsel olayin ya da bir kriz
déneminin baslangicim1 olusturabilecek tek bir noktadan fazlasi, her zaman igin
vardir.3!2
Yahudilerin tarih sahnesine yeniden girislerinden oOnce, kendi ev sahibi
toplumlarinin biiytik siyasi arenasinda sadece pasif nesneler oldugu teorisi, elbette, belli
bir 6lgiide gegerlidir. Tek tanrili inaglariyla azinlik olarak yasayan Yahudilerin, sik sik
kendi ev sahibi toplumlar1 tarafindan sorunlu goriildiigi, siirekli sinir disi edilme ve
zuliim tehdidi ile baski altinda olduklari dogrudur ve bu agidan gergekten pasiftirler.
Yine de ge¢ antik donemden Orta Cag’a kadar olan uzun siire boyunca, ekonomik ve
sosyal yasam bakimindan gelisim gostermislerdir. Sadece Yahudilerin ekonomik statiisii
daha iyi olmakla kalmamis, ayn1 zamanda hem diilke igerisindeki konularda hem de
smirlarin dtesindeki politik meselelerde aktif bir rol oynamuslardir.t®

Ik dénemlerden itibaren, siirgiinler sonucunda Yahudi deneyiminin kalic1 bir
ozelligi olarak ¢oklu diasporalar ortaya ¢cikmistir. Yahudi tarihindeki bu ¢ok merkezli
durum toplumsal yapisalligin heterojenligine yeni bir boyut da eklemistir. Yahudilerin
yasamindaki unsurlar ve Yahudi halkinin cografi ya da jeopolitik durumunun
belirsizligi, Yahudi politik bagimsizliginin ortadan kalkmasi ve siirgiinler ile birlikte
kitlesel hareketin ideolojik kimlik kazanmasiyla daha da belirginlesmistir.3!*
Rabbi David ibn Zimra (6. 1573), zamaninin en biiylik din bilginlerinden ve en

{inlii halaha otoritelerinden birisi olmustur. ispanya’da 1479 yilinda dogan David ibn

312 |srael Bartal, The Jews of Eastern Europe 1772-1881, University of Pennsylvania Press,
Philadelphia 2005, s. 3; Eviatar Zerubavel, Time Maps: Collective Memory and the Social Shape of
the Past, The University of Chicago Press, Chicago — London 2003, s. 96-97.

313 Eisenstadt, Explorations in Jewish Historical Experience: The Civilizational Dimension, s. 68.

314 S N. Eisenstadt, Explorations in Jewish Historical Experience: The Civilizational Dimension,
Brill, Leiden-Boston 2004, s. 50.
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Zimra, Safed, Kudiis, Fes ve Iskenderiye’den sonra Kahire’ye gelmis ve Misir’in bas
rabbisi olarak burada kalmustir. Ibn Zimra, yazmis oldugu responsalarin birisinde “Her
bir sehrin ve her bir dilin insanlari, kendi topluluklarini olustururlar. Bu topluluklar
diger sehrin ve diger dillerin insanlariyla karismazlar. Ciinkii kalpler de yerlerin ve
dillerin boliinmesine gére boliinmiistiir.” demistir.3® Bu ifadeler hi¢ siiphesiz
birbirinden uzak cografyalarda ayri toplumsal birimler olarak varligini siirdiiren o
donemdeki Yahudilerin, diger topluluklar karsisindaki durumunu net bir sekilde
belirtmektedir. Ilk dénemlerden itibaren gergeklesen siirgiinler sonrasinda Yahudiler,
erken modern dénemde Katolik Italyanlarla, Miisliiman Tiirklerle, Dogu Avrupa’da
yasayan farkli etnik gruplarla, Alman sehirlerinde, Amsterdam’da ve Londra’da
Protestan Hiristiyanlarla bir arada yasamislardir.3!® Bu kadar farkli kimliklerin arasina
ve genis bir alana yayilan Yahudilerin, farkli donemlerde toplumsal, ekonomik, kiiltiirel
ve dini problemlerle kars1 karstya kaldiklar1 da bilinen bir gercektir. Yahudi kimligi ve
gelenegini olusturan bilesenlerin c¢esitliligi ve toplum hayatindaki degiskenlik, farkli
Yahudi topluluklarinin tarihsel deneyimlerinin diaspora siirecinde ayrismasi ve 6zellikle
ev sahibi toplumlarin gelismislik diizeyi, ekonomik durumlari, politik tutumlar1 ve
kiiltiirel birikimleriyle yakindan ilgili olmustur.3!’

Son yillarda, arastirmacilar tarafindan genel olarak kabul edilen diasporanin
“zorunlu gogler” sonucunda olustugu fikrine yonelik gesitli elestiriler getirilmektedir.
Diaspora merkezlerinin olusumunda “géniillii gogler’in de zorunlu gogler kadar dikkat
edilmesi gereken bir konu oldugu vurgusu, geleneksel goriisten ayrilan onemli bir
farkliliktir. Babil Siirgiinii 6ncesinde, bélgede halihazirda bir Yahudi toplulugunun
bulunmus olmasi, Yahudi hareketlilii konusunda yeni yaklagimlar {izerinde
diisinmemizi de gerekli kilmaktadir. Tarihi siire¢ icerisinde yasanan olaylar, Yahudi
diasporasinin arketipsel diaspora olarak kabul edilmesine neden olmus ve biitiin Yahudi
diaspora merkezlerinin, zorunlu gociin bir sonucunda olustugu 6n kabuliiyle hareket

edilmistir. Zorunlu go¢ler disindaki goniillii hareketliligin ve belli donemlerde yogun

315 Davis, “The Reception of the Shulhan ‘Arukh”, s. 271.

316 David B. Ruderman, Early Modern Jewry: A New Cultural History, Princeton University Press,
Princeton-Oxford 2010, s. 38; David B. Ruderman, “The Transformations of Judaism”, The Oxford
Handbook of Early Modern European History, 1350-1750: Peoples and Place, Vol. I, Oxford
University Press, Oxford 2015, s. 655.

317 Eisenstadt, Explorations in Jewish Historical Experience, s. 285.
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olarak gerceklesen bireysel hareketliligin dikkate alinmasi, Avrupa’daki erken modern
donem Yahudi topluluklarin1 anlamamiz i¢in 6nemli veri saglayacaktir.3!8

Uluslararasi gogle ilgili modern donemde etkili olan ve son yillarda ele alinan iki
teorinin, Orta Cag ve erken modern dénemde gergeklesen Yahudi gogleri konusunda da
gecerli oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki, devlet politikalarinin niifus akislarini
tesvik etmede ve kisitlamadaki roliinii degerlendirmektedir. Dogas1 geregi, devletler
kendi smirlarin1  olustururlar ve bu sirlar igerisinde belirledigi politikalar
dogrultusunda hareketliligi diizenlemeye calisirlar. Belli bir noktaya kadar gecisken
olan siirlar, go¢ hareketlerinin maliyetini de belirlemektedir. Ayrica hem kitlenin
hareket ettigi hem de hareketliligin yoneldigi devletler agisindan ekonomik, kiiltiirel ve
toplumsal sonuclar olusur. Bunun yani sira gog, ev sahibi toplum icerisinde catisma
gruplar1 da olusturur. Is giiciine ihtiya¢ duyan kesimler icin gog, isle ilgili harcama
oranlarinin diismesi demekken, is¢i smifi igin alternatiflerin ¢ogalmasi, arz-talep
oraninda belirleyicilik rollerinin kaybolmasi ve iicret dengesinin degismesi anlamina
gelmektedir.?!® Orta Cag’dan itibaren Yahudilerin bir iilkeden dislanmasi ve bir baska
iilke tarafindan ticari haklar verilerek davet edilmesiyle ilgili bir¢ok 6rnegin bulunmasi
yukaridaki teori ile ilgilidir. Nitekim Ispanya’dan Osmanli’ya gelen Yahudilerle ilgili
olarak Sultan II. Bayezid’in sOyledigi “Siz bu hiikiimdara nasil akilli Fernando
(Ferdinand)  diyorsunuz ki, kendi ilkesini fakirlestiriyor ve benimkini

zenginlestiriyor.”32

ifadesi, kitlesel gociin ekonomik sonuglarini vurgulamaktadir.
Goglerle ilgili ikinci teori “Ag Teorileri” olarak isimlendirilmektedir. Buna gore
yeni gocmenler, ulastiklar: iilkelerde, eski go¢menler ve onlarin sosyal baglantilarina
yonelmektedir. Bu yonelim ile barinma ve ge¢im imkanlarinin tespit edilmesi, gevreyi
tanima ve adaptasyon siirecinin hizli bir sekilde tamamlanmasi ve c¢esitli 6zellikleriyle
en yakin Kkiiltiirel gevrenin hizli bir sekilde olusturulmasi amagclanmaktadir.®?! Bu
yaklagim Yahudi hareketliliginin en belirgin 6rneklerinden birisidir. Orta Cag’daki bazi

gocler sonucunda, yerel Yahudilerin, gogle gelen Yahudilerden etkilenecek kadar giiclii

etkilesim yasadiklar1 anlasilmaktadir.

318 Gabriel Sheffer, Diaspora Politics: At Home Abroad, Cambridge University Press, New York 2003,
s. 114.

319 Ari Ariel, Jewish-Muslim Relations and Migration from Yemen to Palestine in the Late
Nineteenth and Twentieth Centuries, Brill, Leiden 2014, s. 18.

320 Naim A. Giileryiiz, “Topkap1 Sarayinda Ug Kusak Saray Hekimi: Hamon Ailesi”, Osmanh istanbulu
1V, Istanbul 29 Mayis Universitesi Yay., Istanbul 2016, s. 798.

321 Ariel, Jewish-Muslim Relations, s. 18.



75

Hareket halindeki toplumlar, ev sahibi iilkelere yerlesmekle ilgili, barinak, is
gibi oncelikli sorunlart hallettikten sonra, yeni yasamlarinda ana ikilemle kars1 karsiya
kalirlar. Bunlar, nihai asimilasyonu tercih edip etmemek ya da etnik ulusal kimliklerini
strdiiriip stirdirmemek olmustur. Bu oOnemli stratejik ikilemi ¢dzme ihtiyacina ek
olarak, daha iyi bir hayat siirebilmek i¢in ekonomik ve politik firsatlar konusunda ciddi
ve hedefe yonelik kararlar almalar1 gerekmektedir. Alinan kararlarin, beklentilerini ne
Olclide yerine getirdigi, asimilasyon ya da tam entegrasyon konusundaki kararlarini da
etkileyecektir. Bu tiir ikilemler ve sorular, karma evlilikler veya gidilen tilkedeki siyasi
otoritelerin asimilasyon veya yogun entegrasyon sonucunda sunmus olduklari tesvik ve
firsatlar ile daha da karmasik hale gelebilir.%?? Bununla birlikte diaspora niifusu, cogu
zaman ev sahibi toplumlardan ekonomik giivence, toplumsal istikrar, yasal koruma ve
giivenlik beklentisi igerisinde olur. Bu beklentiler, kent merkezlerinde ekonomik
faaliyetlere yonelmelerine, farkli kiiltiirlerarast becerilere ve yiiksek derecede
hareketlilige ulasmalarini saglar. Fakat kiiltiirel farkliligin siirdiiriilmesi de diaspora
toplumunun korunmasi ve biitiinliigiiniin saglanmasi agisindan oldukc¢a Onemlidir.
Cevreyle ilgili biitlin etkenler ayni1 kaldig: siirece yiyecek igcecek kurallar1 veya karisik
evlilikler gibi bazi dini kural veya yasaklamalar birka¢ nesil boyunca korunur. Fakat
sonraki siirecte ev sahibi toplumlarla etkilesim, dini kurallarda ve geleneksel kimligin
unsurlarinda gosterilen hassas tavrin azalmasina neden olacaktir.

Genellikle 1450 ile 1950 yillar1 arasindaki bes yiiz yil boyunca Avrupa’nin
tamaminda yeni bir nitelik kazanan ve farkli boyutlara ulasan oldukga biiyiik ve kitlesel
go¢ degisimleri meydana gelmistir. Bu hareketliligin Yahudi Tarihi agisindan ayri bir
sekilde ele alinmasi gerekmektedir. Yahudiler, Avrupa niifusunun yalnizca kiiciik bir
azinligini olustursalar da, kitanin farkli bolgelerinde yasamalari, denizasir ticarette
onemli rol oynamalar1 ve Yeni Diinya’nin kolonilesmesinde aktif rol oynamalari,
hareketlilik konusu igerisinde onemli bir hale gelmelerini saglamistir. Dolayisiyla
Yahudi hareketliligi, 15. ylizyilin ortalarindan sonra Avrupa’da ve kiiresel Olgekte
gergeklesen goc hareketleriyle de ilgilidir. Burada dikkat edilmesi gereken husus,
Yahudi tarihinde baski, zuliim ve can tehdidi nedenleriyle gergeklesen birgok gogiin
disinda farkli etkenlerin de hareketlilige neden olabilecegi iddiasidir.®?® Fakat Yahudi

tarthinde kriz donemleri olarak kabul edilen biiylik kitlesel hareketlerin bir¢ogunun,
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stire¢ igerisinde ortaya ¢ikan Yahudi karsithgr ve giivenlik tehdidi nedeniyle meydana
geldigi de bir gergektir.

Yahudi toplumu, 13. ve 14. yiizyillar arasinda Bati Avrupa’nin diger
kisimlarinda ciddi baski ve siddet altinda yasasa da diger Avrupa iilkelerine gore
Ispanya’daki durumlar1 ilk dénemlerde gayet iyi olmustur. Her ne kadar iist diizey
gorevlerde ¢aligmalari yasaklanmig ve aljama denilen ayr1 bolgelerde yasamaya mecbur
birakilmis olsalar da bolgedeki kiiltiirel yapiya katki sunmaya devam etmislerdir. Bu
donemde ileri gelenler, hekim, vergi tahsildar1 ve ekonomi uzmani olarak, digerleri ise
esnaf ve tiiccar olarak ¢alismaya devam etmistir. Baslangicta halkin Yahudilere yonelik
gosterdigi tepkisel hareketlerde, ayr1 bir din veya farkli bir millet kimligi tagimalarindan
ziyade sosyal ve ekonomik faktdrler etkili olmustur.®?* Sevilla yakinlarindaki Los
Palacios’ta bir kilise rahibi olan Andres Berndldez (6. 1513), Yahudilerin tiiccar, terzi,
ayakkabici, demirci, kuyumcu, dokumaci, deri islemecisi, vergi tahsildari ve memur
olmalarindan dolay1 sikayet etmistir. Buradaki Yahudilerin higbir zaman ¢ift¢i olarak
topragi siirmeyeceklerini, duvar ustaligi veya marangozluk gibi agir islerde
calismayacaklarini soylemistir. Ona gore Yahudiler, sadece para kazandiran ve agir yiik
gerektirmeyen islerde c¢alismislardir. Halbuki durum boéyle olmamustir. Yahudilerin
gettolarda yasamaya baslamasi, onlarin toprakla ve diger ticari islerle baglantisini
kesmis, din adamlarinin almis oldugu kararlar da mesleki loncalarda faaliyet
gostermelerine engel olmustur. Dolayisiyla otorite sahipleri tarafindan Yahudilerin
yapmalar1 yasaklanan mesleklerde calisamamalari, ¢ogu zaman halk tarafindan
hoslanmayan bir hadise haline gelmistir.3%°

Ispanya’daki Yahudiler 14. yiizyilin ortalarindaki Kara Oliim salgmi®?®
sirasindaki Yahudi karsiti olaylardan zenginlikleri ve Aristokrasi ile Kastilya Krali 1.
Peter (6. 1369) iizerindeki tesirleri sayesinde etkilenmemislerdir. Fakat Ispanya’daki bu
durum uzun bir siire devam etmemis, 1391 yilinda Kastilya ve Aragon sehirlerinde
Yahudi karsit1 ayaklanmalar yasanmstir.®?’ Andalucia (Endiiliis)’da Ecija bolgesinde
bas diyakoz olarak gorev yapan Ferrand Martinez (6. 1395), Yahudileri hedef alan
siddetli vaazlariyla halki tahrik etmistir. Mesajlarinda siirekli, Yahudilerin Isa Mesih’i
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carmiha gererek Oldiirdiiglint, dolayisiyla tarihin en biiyiikk sucunu islediklerini
vurgulamistir. Yahudilere yonelik hakaretlerini, kisisel bakim, yiyecek igecek
aligkanliklar1, gibi insani Ozellikler araciligiyla da devam ettirmistir. Anlattiklarini
benimseyen ve bunlar1 kabul eden bir kitlenin her zaman mevcut bulunmasi ise asil
sorunlu olan konu olmustur. Sonunda 1391 yilinin Haziran ayinda amacina ulasmis,
Sevilla’daki yiizlerce Yahudi evlerinde oldiiriilmiis ve Aljama yerle bir edilmistir.
Sonraki siirecte, yasanan olaylar diger bolgelere de sicramistir. 1455 yilinda “Aziz” ilan
edilen Dominiken rahip Vincent Ferrer’in (6. 1419) siddeti tesvik edici tavirlari,
Valensiya’da 250, Barselona’da ise 400 Yahudi’nin katledilmesine yol agmuistir.
Vincent Ferrer’in Onciiliigiinii yaptig1 siddet hareketi, binlerce Yahudi’'nin karsilastig
zuliim tehditleri ve korkular1 nedeniyle din degistirmelerine neden olmustur. Ferrer’in
tek hedefi, Ispanya igerisinde yasayan biitiin Yahudilerin Hiristiyanliga gecmesi ya da
Ispanya’da varliklarin1 devam ettirmemesi olmustur.328

Avrupa’da yasayan bircok toplumun, gerek yasadiklari {ilkelerin baskisi
nedeniyle, gerekse ekonomik ve sosyal hayatlarini gelistirmek amaciyla kitlesel olarak
iilke icinde ve ulusal sinirlarin 6tesinde yapmis olduklar1 gogler, erken modern déonem
Avrupa’sinin temel Ozelliklerinden birisidir. Arastirmacilar, genellikle 1492 ve 1497
yillarinda Ispanya ve Portekiz’den siirgiinle ayrilmak zorunda kalan Yahudilerin, farkli
iilkelere yerlesmeleri sonucunda biiylik bir kiiltiirel doniisiim gecirdiklerini ifade
etmektedir. Bununla birlikte Yahudi tarihinde sonraki yiizyillar boyunca goriilen gog ve
kitlesel hareketlilik, toplumsal yapi, sosyal yasanti, kiiltiirel birikim, egitim, dinsel
distintis, kimlik ve aidiyet, sanat ve estetik, bilim, felsefe ve edebiyat gibi konularda da
etkisini gosteren belirleyici bir unsur haline gelmistir. Ozellikle Iber Yarimadasi’nda
oldugu gibi “engizisyon tehdidi” ve “din degistirme” baskisi nedeniyle veya Avrupa’nin
diger iilkelerindeki ekonomik kriz donemlerinde yasanan gogler, Yahudi tarihi
acisindan ciddi sonuglar ortaya ¢ikarmistir. Fakat egitim ve entelektiiel birikim amaciyla
bireysel olarak yasanan hareketlilik de 6nemli bir yere sahiptir. Dolayisiyla toplumsal
ve bireysel hareketlilik, Avrupa Yahudi kiiltiiriinii sekillendiren en 6nemli etkenlerden
birisidir.32

Ispanya’da artan Yahudi karsithg, goriiniirde Hiristiyanhigi kabul etmis fakat

icten i¢ce Yahudilikle ilgili dini ve kiiltiirel uygulamalar1 devam ettiren bir grubun ortaya
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¢ikmasina neden olmustur. Konverso ya da Marrano®®

adiyla bilinen bu gizli Yahudiler
Hiristiyanliga gecerek en azindan Hiristiyanliga ait unsurlari goriiniirde uygulamaya
calisip iizerlerindeki baskiy1 yok etmeye gayret etmislerse de Ispanyol Hiristiyanlarmn
lizerinde birlestigi ve saldir1 hedefi olarak gordiikleri bir karsi-kiiltiir olmaktan
kurtulamamiglardir.®¥! Bununla birlikte gériiniirde din degistiren Konversolar diger
Yahudiler tarafindan da uyarilmaya devam etmistir. Rabbi Isaac ben Moses Arama (6.
1494), zorla din degistirmek durumunda kalan bu insanlara (Anusim) rahat yiizii
gormeyecekleri ve hayatlarinin stirekli terazi kefesinde olacagini soylemistir. Bu grubun
licte birinin Engizisyon kararlari dogrultusunda ateste yanacagi, diger iicte birinin
stirekli saklanmak ve kagmak i¢in ugrasip duracagini, kalan son kismin ise oliim
korkusuyla yasamak zorunda kalacagini belirtmistir. Yine Rabbi Yehuda ibn Verga (6.
1499), Konversolar: iic cift giivercine benzetmistir. Ilk ¢ift “yolunmus giivercin” olarak
Ispanya’da kalan, mal varliklarin1 kaybeden, oldiiriilen veya ateste yanmak zorunda

3

kalan grubu ifade etmistir. Ikinci ¢ift de “yolunacak olanlar ” seklinde belirtilmistir.
Bunlar da biitiin mal varliklarin1 kaybedecekler fakat sikintili donemlerde kagacaklari
i¢in canlarim kurtaracaklardir. Ugiincii ¢ift ise “ilk kaganlar” olarak adlandirilmstir.
Bunlar ise hem kendilerini hem de mallarini koruyan Konversolardir.3%2

Kastilya Kraligesi Isabella (6. 1504) ile Aragon Krali Ferdinand (6. 1516), 1469
yilinda evlenmistir.3*3 Ferdinand ve Isabella 1474 yilinda “Katolik Hiikiimdarlar” olarak
isimlendirilmis ve “tek bir inan¢” dogrultusunda tahta ¢ikarak kralliklari
birlestirmislerdir. Sonralar1 Ispanyol engizisyonunun basma gecen Tomas de

Torquemada’nin (6. 1498) ii¢ asamali programi kabul gormiistiir. Bu programa gore
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itirazi yansitmaktadir. Sonraki sliregte Marrano’larin durumunun biiyiik bir ¢atigma konusu oldugu da
bir gercektir. Metinde “Kutsal Katolik Kilisesi’ne yonelik sug, en bilylik zarar ve hakaret, Yahudilerin
ya da Miislimanlardan ‘6liimciil giinah’la yasayip sonrasinda vaftiz ayinini uygulayip Hiristiyanliga
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inanglarm1  koruyan Yahudiler, Ispanyol topraklarindan siiriilecek, Konversolar
sorununa ¢oziim bulunacak ve Ispanya’daki son Islam sehri olan Granada ele
gecirilecekti. Programin yiiriirlii§e girmesi i¢in hemen c¢alismalara baglanmistir.
Torquemada’nin liderliginde engizisyon kurulmustur. Engizisyonun ilk eylemlerinden
birisi olduk¢a fazla sayida Yahudi ve Konversonun, “Hiristiyan bir ¢ocugu 6ldiirmek ve
Hiristiyanlik ile onun kurumlarini yok etmek i¢in biiyiilii amaglarla bu ¢ocugun kanini
kullanmak” iddiasiyla yargilandigi 1490-1491 wyillarindaki “La Guardia’nin kutsal
cocugu davas1” olmustur. 1492 yilinda ise Granada ele gecirilmis ve Elhamra
Kararnamesi (BK. Ek 3) ile buradaki Yahudilerin siirgiin edilmesine karar verilmistir.>**

Granada’da 31 Mart 1492 tarihinde Ferdinand ve Isabella tarafindan imzalanan
bildiri, Yahudilerin, Hiristiyanliga daha fazla zarar vermesini engellemek amaciyla
biitiin krallik topraklarindan cikartilmalarini kapsamistir. Bildiri metninde on iki yil
boyunca Yahudilere uygulanan “ayri1 mahallelerde tutulmalari, engizisyonun kurulmasi
ve Yahudilerin Endiiliis’ten kovulmalari” istenilen sonuglarin alinamadigir onlemler
olarak anlatilmigtir. Metinde, Yahudileri biitiin kralliktan siirglin etmekten bagka bir
¢Oziimiin olmadigr vurgulanmistir. Sinir dis1 etmeler, Mayis ayinda baslamis ve
Yahudilerin Iber yarimadasindan ayrilmalari igin yalnizca bir aylik siire verilmistir.
Bununla birlikte yanlarina para, altin, giimiis ya da degerli maden almalar1 kesinlikle
yasaklanmistir. Bu yiizden Ispanya Yahudileri, ellerindeki para veya kiymetli
miicevherlerin  karsiliginda degerinin ¢ok altinda yiin veya pamuk kumas
alabilmislerdir. Sinagoglarinin biiyiik boliimii kiliseye ¢evrilmis, Yahudilere ait binalar
ise kamulastirilmistir.3%® Buradaki Yahudilerin biiyiik bir ¢ogunlugu Kuzey Afrika’ya,
Balkanlar ve Osmanli Imparatorlugunun diger i¢ bdlgelerine, Italya’ya Dogu
Avrupa’ya ya da Bagdat ve Kudiis gibi bir¢ok farkli bolgeye go¢ etmistir (BK. Ek 4).
Hareketlilik, Avrupa ve Osmanli Imparatorlugu icindeki farkli bélgelerde de devam
etmistir. Yahudilerin diasporada yasadigi her yer, nesiller boyu orada yasayan ve oraya
yerlesmis yerli Yahudilerle, bu bolgelere go¢ eden yeni ve yabanci Yahudileri bir araya
getirmistir,3%

Avrupa’daki Yahudi gogleri Ispanya ve Portekiz’de yasanan Kitlesel Yahudi
siirglinlerinden ¢ok daha dncesinden baslamistir. Yahudiler, bu go¢lerden yaklasik 150

334 patai-Bar Itzhak (Ed.), Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, s. 513.

335 Yitzhak Baer, A History of the Jews in Christian Spain: from the Fourteenth Century to the
Expulsion, Vol. 11, Varda Books, Illinois 2001, s. 434-435.

3% Hasia R. Diner, Roads Taken: The Great Jewish Migrations to the New World and the Peddlers
Who Forged the Way, Yale University Press, United States of America 2015, s. 14.



80

yil Once, 1348 gibi erken bir tarihte doguda Polonya ve Litvanya’ya, giineyde ise
Italya’daki Piedmont ve Veneto bolgelerine go¢ etmistir. 50 yil sonra ise Giiney
Fransa’dan ve Italya’nin giiney bélgelerinden Orta ve Kuzey Italya’ya dogru Yahudi
hareketliligi baslamistir. Bu hareketliligi ispanya ve Portekiz siirgiinleri, 1569 yilinda
Papalik arazilerinden ve 1597 yilinda Milano Dukaligi’'ndan ayrilan Yahudiler takip
etmistir.®¥” Polonya ve Litvanya’ya, Bizans’in dogu bélgelerinden ve bazi Islam
iilkelerinden gelen Yahudiler ile Hazar topraklarindan gelen Karaylar go¢ etse de ilk
Askenaz hareketliliginin 13. yiizyilin ikinci yarisinda basladigi ve 16. yiizyilda doruk
noktasina ulastig1 goriilmektedir. Alman topraklarindaki Yahudi hayatinin giderek kotii
bir hal almasi, Bohemya ve Moravya’da Yahudilerin belirsiz durumu, Macaristan’in
cokiisli ve Polonya krallarinin Yahudilere yonelik iskan ve ekonomik haklar taniyan
beyannameler yayimnlamalari, Dogu Avrupa’ya gergeklesen gogleri arttirmistir.
Dolayisiyla Dogu ve Giiney Avrupa’daki Yahudi yogunlugunun en yiiksek seviyeye
ulastig1 donem 16. yiizy1l olmustur.33®

Baslangigta, Yahudiler daha iyi ekonomik kosullara sahip olabilmek i¢in genel
gdc¢ hareketinin bir pargasi olarak Orta Avrupa’dan Dogu Avrupa’ya dogru gog etmistir.
Alman sehirlerindeki durumun daha da kotiiye gitmesi, Yahudilere yonelik zulim ve
saldirilarin artmasi ve biitiin bunlarla birlikte 6zellikle 14. yiizyilhin biiyiik veba
salginlarinda Dogu Avrupa sehirlerinin daha giivenli goriinmesi, Yahudi hareketliliginin
temel nedeni olmustur. 15. ylizyilin sonlarinda ise Yahudilerin, Orta ve Bati
Avrupa’daki Hiristiyan komsulariyla arasindaki iligkilerin en kotii hale geldigi
zamanlarda, Avrupa kralliklarinin ¢ogundan doguya dogru ciddi bir go¢ hareketi
baslamigtir. 1500°den sonra, Katliamlar ve sinir disi etmeler nedeniyle, ¢ogu Yahudi,
Avrupa’nin dogu ve giiney sinirlarina, Osmanli Imparatorlugu ile Polonya ve Litvanya
Kralligi'na yogunlagsmistir. Bu kitlesel hareketlilik, Polonyali Yahudilerin 6zel
karakterini de sekillendirmistir. Diinyanin, modern ¢agin esiginde durdugu dénemlerde,
en bilyiik Yahudi topluluklari olan Polonya Yahudileri ile Osmanli Imparatorlugu
Yahudileri arasinda biiyiik benzerliklerin bulundugu gériilmektedir. Bu toplumlarin
etnik yapis1 ve kiiltiirel karakteri, biiyiik ol¢iide Bat1 ve Orta Avrupa’dan gelen gog
dalgalar1 tarafindan belirlenmistir. Her iki durumda da, yeni gé¢menler, farkli kiiltiirel

geleneklere sahip Yahudilerin birka¢ kusak boyunca yasadigi sehirlere ulagsmistir. Hem
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Osmanli Imparatorlugu’nda hem de Polonya’da, yeni go¢menler tarafindan tasinan
kiiltiir, yerel gelenegi yutmustur. Osmanli sehirlerinde, Romali Yahudiler Sefarad
olmus, Polonya ve Litvanya’da ise ancak dili ve kiiltiirii hakkinda bazi bilgilere sahip
oldugumuz yerel Yahudiler Askenaz haline gelmistir.3*®

Polonya’da Yahudilere yonelik uygulanan ayricaliklar, Yahudilerle devlet
arasindaki iligkiler, iilkede yasayan niifusun geri kalaniyla alakali diizenlemeler,
Yahudilere sunulan ikamet, ticari faaliyette bulunma, sinagog ve 6zel mezarliklara sahip
olma gibi konular tizerinde sekillenmistir. Ayrica Kralin ve yerel yoneticilerin, topluluk
temsilcileriyle ilgili olarak kullandig1 yargi yetkisinin kapsamini agiklamaktadir.
Bununla birlikte Yahudilerin Polonya’daki yoneticilere ve otoritelere karst
yiikiimliiliikleri, yerlesim yerlerinde yasayan diger insanlara karst gorev ve
sorumluluklart belirtilmistir. Toplum yasaminin belirgin yonlerine ve kurumsal
organizasyonlara vurgu yapilmistir. Ayrica verilen onay belgeleri, genel niifusun
muhalefetine kars1 yasal bir giivence olusturmustur. Polonya’da Yahudilere yonelik
ayricaliklar, tilkedeki biitiin Yahudileri kapsayanlar, bolgesel olanlar ve bireysel
ayricaliklar olmak tiizere ii¢ farkli sekilde tasnif edilebilir. Kral tarafindan bireysel
ayricaliklar taninan Yahudiler, genellikle servetleri ya da kraliyet mahkemeleri ve
tilkeye yaptiklari katkilar goz Oniine alinarak bu haklara ulagmistir. 17. yiizyilda, 6nemli
Yahudi tiiccarlar, kraliyet makamlarindan verilen ve kendilerine 6zel haklar taniyan
ayricaliklar elde etmistir. Boylece 6zel imtiyazlar elde eden bu Yahudiler, kraliyet
hizmetinin saflarinda yer almakla birlikte kraliyet yargisinin himayesi altmma da
girmislerdir.34

Yahudi tarihi agisindan 16., 17. ve 18. yiizyillar, birgok yeni durumun ortaya
ciktig1 ve lilkeler arasinda hizli gegiskenligin yasandigi donemler olmustur. Demografik
bir bakis acisindan, Polonyali Yahudilerin 16. yiizyilin ortalarina kiyasla daha biiyiik bir
oneme sahip oldugu goriilmektedir. Yaklasik bir asir sonra, Almanya’daki Yahudi
topluluklart ayni sekilde daha onceki canliliklarini yeniden kazanmistir. Yine bu
donemde Yahudiler, yiizlerce yildir gozle goriiniir bir varlik gosteremedikleri Hollanda
ve Ingiltere’de topluluklar kurmuslardir. Ayrica Filistin’deki Yahudi yerlesimi,

diizensiz olmakla birlikte belli bir yiikselis gostermistir. Yine bu dénemde Kkiiltiirel

339 Bartal, The Jews of Eastern Europe 1772-1881, s. 14-15.

340 Jacob Goldberg, “The Privileges Granted to Jewish Communities of the Polish Commonwealth as a
Stabilizing Factor in Jewish Support”, The Jews in Poland, Basil Blackwell, Frome-London 1987, s.
31-33.
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hayat ile ilgili de yogun gelismeler yasanmistir. Halaha ve Kabala ile ilgili eserlerin,
dini ilimlerle ilgili nitelikli ¢alismalarin artarak yayginlik kazandigi anlasilmaktadir.
Bunun yani sira 1665-1666 yillarinda ortaya ¢ikan Sabatay Sevi’nin mesihsel hareketi
ve bundan bir yiiz yil sonra kendisini gosteren Haskala ve Hasidi hareketleri,

Avrupa’daki Yahudi topluluklarini ciddi sekilde etkilemistir.34!

2.3. Avrupa’daki Yahudilerin Genel Durumu

18. yiizyilin baslarina gelinceye kadar Avrupa’daki Yahudilerin durumlarinin
Orta Cag’dan c¢ok da farkli olmadigi anlasilmaktadir. Yahudiler ister igerisine
kapatilmig ve bir dereceye kadar korunmus olduklar1 gettolarda bulunsunlar, isterse
ticaretle ugrasip, gezici bir sekilde yasamis olsunlar, Avrupa ve Akdeniz ¢evresinde
daginik ve esit olmayan bir sekilde yerlesmislerdir. Ozellikle Avrupa’da hor goriilen,
korkulan ve “Mesih’in Kkatilleri” yaftasiyla nefret edilen bir topluluk olarak
goriilmislerdir. Bununla birlikte ticarete yatkin olmalari nedeniyle donem donem devlet
biit¢elerini desteklemek ve ordu finansmanini saglamak amaciyla “vazgecilmez” hale
gelmiglerdir. Imparatorluk baskenti Viyana’da dahi gettolarinda kendi yasam
bicimlerini devam ettirmelerine izin verilmemistir. Sehir kapilarindan her gectiklerinde
“hosgorii ticreti” vermis, sar1 bir yama ile isaretlenmis 6zel kiyafetler giymeye mecbur
birakilmis ve yalnizca kendilerine tahsis edilmis alanlarda yasamalarina izin verilmistir.
Hiristiyan bayramlarinda evde kalmalar1 emredilmis ve hatta gecit tdrenlerine
pencerelerinden bakmalarina dahi izin verilmemistir. Kamuya acik alanlara, konser,
tiyatro ve eglence mekanlarina girisleri yasaklanmistir. En genel haliyle Avrupa’daki
Yahudilerin karsilastiklar: durum bu sekilde olmustur.3#

Avrupa’daki Yahudilerin durumu tarihsel donem ve bolgesel farkliliklara gére
degismektedir. Bunun en Onemli nedenlerinden birisi Avrupa’daki siyasi yapinin
kirilganhig1 ve giiglii merkezi otoriteye sahip siyasi yapilarin olmamasidir. Otuz Yil
Savaglari’ndan sonra 1648’de imzalanan Vestfalya Anlasmasi ile devlet egemenligi
300°den fazla topluluk tarafindan paylagilmistir. imparatorun iistiinliigii ise sadece dis
politikadaki kararlarda kendisini gostermistir. Yahudilerin sehirlere kabulii, buradaki
durumlar1 veya reddedilmesi ise i¢ mesele olarak yerel makamlarca tartisilan konular

olmustur. Macaristan’daki her Yahudiye yonelik emperyal koruma bedeli olarak cesitli

341 Katz, Tradition and Crisis, s. 3-4.
342 Ulrich Im Hof, The Enlightenment: The Making of Europe, Translated by William E. Yuill,
Blackwell Publishers, Oxford-Cambridge 1994, s. 242-243.
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vergi uygulamalart yiirlitiilmiistiir. Ancak Yahudilerin durumu, fiili olarak sehir
komitelerine, belediyelere veya miilk sahiplerine bagli olmustur. Fransa’da da benzer
sekilde kraliyet izinleri Yahudilerin yerlesimi konusunda tek baglayiciligi olan evrak
olmamustir. Yahudiler, bunun yerine ¢esitli yerlesim yerlerindeki makamlardan temin
edebildikleri veya satin almak zorunda kaldiklar1 belgelere ihtiya¢ duymuslardir.®*3

Ozellikle Orta Cag’daki Avrupa Yahudilerinin durumuna bakildiginda dini,
ekonomik ve sosyal acidan birgok kisitlamayla karsi karsiya kaldiklar1 goriilmektedir.
Avrupa’daki Yahudilerin toplumsal yasamlarinda en belirleyici unsur, bulunduklari
tilkelerin ya da sehirlerin yoneticileri tarafindan belirlenmis olan yasalar ve onlarin
tutumlart olmustur. Tarim ve ticaret gibi alanlarda faaliyet gosterme, loncalara kayit
olma, vergi yiikiimliiliikkleri veya muafiyetleri, dini merasimler, kilik kiyafet, ikamet
etme ve barinma gibi Orneklerini ¢ogaltabilecegimiz bircok konu, yoneticilerin
Yahudiler hakkinda vermis oldugu kararlar dogrultusunda sekillenmistir.3** Genellikle
Judengasse ismiyle bilinen bir¢ok Yahudi gettosu ve sokaklari ile Judenburg, Villejuif
gibi yer adlari, Orta Cag boyunca Yahudi yerlesimlerinin belirgin 6rnekleri olarak
varhiklarini siirdiirmiistiir.3*® Bununla birlikte Yahudilerin yasadig1 bolgeler ve gesitli
donemlerde meydana gelen olaylar neticesinde bazi yerlesim bdlgelerindeki Yahudi
niifusunun sinir dig1 edilmeler sonucunda yok denilecek kadar azaldigi ya da farklhi
iilkelerdeki krallarin ve yerel yoneticilerin ekonomik faaliyetleri ve ticari hayatin
etkinligini gelistirmek amaciyla yiiriirliige koyduklar1 imtiyazlar neticesinde genis
Yahudi yerlesimleri ve biiyiik cemaatlerin olustugu gériilmektedir.>*® Ticari faaliyetler,
farkli Yahudi topluluklarinin {iyelerini yazisma veya bireysel iliski yoluyla temasa
gecirmigtir.  Yahudi ekonomik faaliyetleri, belirgin bir o6zellik olarak, ¢ok uzak
sehirlerde ve liilkelerde bile diger Yahudi topluluklariyla olan is baglantilarina
dayanmistir. Bu, oOzellikle st smifin, bankacilarin, mahkeme temsilcilerinin ve
tiiccarlarin faaliyetlerinde belirgin bir rol oynamustir.3*’

Avrupa’da yasanan bir dizi gelismeler Yahudilerin kendi kisisel yeteneklerine,

gereksinimlerine ve maddi imkanlarina gore ekonomik piyasaya er ya da ge¢ entegre

33 Jacob Katz, Out of the Ghetto: The Social Background of Jewish Emancipation, 1770-1870,
Harvard University Press, Cambridge-Massachusetts 1973, s. 13-14.

34 Seda Ozmen, “Orta Cag Avrupasi’nda Yahudiler”, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu’na Armagan,
Tibyan Yay., izmir 2016, s. 843.

345 Brenner, A Short History of the Jews, s. 97.

346 Ozmen, “Orta Cag Avrupasi’nda Yahudiler”, s. 844.

347 Katz, Tradition and Crisis, s. 22.
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olduklarint ve ciddi bir pozisyon elde ettiklerini gostermektedir. Bununla birlikte
modern dénemdeki Yahudilerin durumunun, kendi i¢ dinamikleri ve cemaat i¢i yonetim
modelleriyle, yerel idareciler tarafindan belirlenen sartlar dogrultusunda varliklarin
devam ettiren Orta Cag kosullarindan farkli olduklar1 goriilmektedir. Kraliyet veya
hazine i¢in gelir kaynagi ve devletler adina baz1 hizmetlerin temin edilmesinde 6zel
islevleri bulunan Yahudi cemaatleri, krallik ve sehirlerin idarecileri tarafindan sunulan
yetkiler ile 6zel koruma altinda olmuslardir. Bu koruma dogrultusunda Yahudilerin
farkli arayis igerisine girmelerine ¢ok da imkan taninmamis, sinirli bir alan {lizerinde
faaliyet gostermelerine miisaade edilmistir. Cogu zaman ikamet izinleri yalnizca bir
sehirle smirli tutulmus, iilkedeki diger bolgelere veya baska iilkelere gecislerine
miisaade edilmemigstir. Sayilarr arttifi donemlerde ise olumsuz bir¢ok diizenlemenin
konusu haline gelmisler, vergilendirme ve baskaca hukuki kararlarla muhatap olmuslar
ve siirekli ikamet izinlerini kaybetmislerdir. Her ne kadar meslekleri, maddi imkanlari,
egitim durumlar1 ve yasam tarzlarindaki farklilik agisindan kendi i¢ yapilarinda cesitli
siiflardan olusmus olsalar da disaridan her zaman tek bir biitiin olarak yalnizca
“Yahudi” seklinde goriilmiislerdir. Biitlin bu bakis acis1 Yahudileri farkli bir dini grup
olmas1 kadar aym zamanda ekonomik bir sinif olarak algilanmasina neden olmustur.34
Yahudilerin Avrupa’daki toplumsal konumlari, gesitli sosyal, ekonomik ve
bireysel ayirt ediciler etrafinda olusan kategorilerden olusmustur. Bazi Yahudilerin
toplumsal statiilerinin en azindan digerlerine gore ¢ok rahat olmasi, onlarin Yahudilik
ile ilgili fikirlerinin simif merkezli diisiinceyle sekillenmesine ve diger Yahudilerle olan
iliskilerinin bu smiflar vasitasiyla belirlenmesine neden olmustur. Bu iist-orta siniftaki
Yahudiler, genel olarak toplumun beklentilerini yansitan, kendilerine statii ve ekonomik
imkanlarin olusmasina zemin hazirlayacak gelismelere odaklanmistir. Diger alt siniftaki
Yahudiler ise sosyal bir marjinallik dongiisiinden ¢ikmakta epey giiclik ¢ekmislerdir.
Bu iki modelin arketipi ise parvenu ve pariah kavramlaridir. Ikinci belirtmis oldugumuz
sosyal statiideki asir1 goriinim gosteren Yahudilerin yasanan gelismeler karsisinda
takinmis oldugu en net tavir “gd¢” olmustur. Basta batiya dogru olan Yahudi gdgiiniin
akisi, sonraki siiregte kentsel ekonomik kalkinmayi takip etmek olmustur. Bu Yahudiler

icin yeni bir sosyal ¢evreye yonelmek, uzun vadede, bir kisinin statiisiinii ayn1 ¢cevrede

38 Eli Lederhendler, “Jews and Social Class”, The Cambridge History of Judaism, Vol. VIII,
Cambridge University Press, Cambridge 2017, s. 454.
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yukariya dogru gelistirmesinden daha kolay olmustur.3*® Yerel idareciler tarafindan
Yahudi cemaatlerine gosterilen tutum, topluluk igerisinde gayri resmi bir tabakalagma
olusturmus, “yiiksek” ve “diisiik” seklinde tanimlanabilir iki farkli durum meydana
getirmistir. Bunlar ekonomik imkanlar ve servet ile Talmud egitimi sonucunda elde
edilen dini bilgidir. Bu alanlarda elde edilen kazanimlar, topluluk igerisindeki
kurumlarda gorev elde etmeye istekli olanlar i¢in iki farkli belirleyici olmustur. Bu
baglamda cemaat igerisindeki bir liyenin ya yliksek dereceli vergi miikelleflerinden
birisine ait hiyerarside bulunmasi veya dini egitim yoluyla elde edilen morenu (117122)3°
veya haver (7ar) gibi bir unvana sahip olmasi gerekmistir. En azindan iki ya da iig
kusak araliginda, zenginler ve egitimliler birbirini desteklemistir. Zenginlerin ve
egitimlilerin ¢ocuklari, farkli egitim yollar1 ve evlilikle hem egitimli hem de zengin
olma sansini elde etmistir. Bununla birlikte, hem servet hem de egitim, dogas1 geregi
elde edilebilecek nitelikte oldugundan, bu cemaatlerin en yiiksek basamaklari bile en
azindan teoride herkes tarafindan erisilebilir durumda olmustur. Uygulamada ise cemaat
icerisindeki sosyal hareketlilik modern standartlara gore fazla olmasa da ilerleme
kanallar1, ticari yetenekleri bulunan ve akademik donanima sahip olanlara agik
olmustur.3!

Erken modern donemde Polonya Yahudilerinin yiizde on besinin giinliik {icret
veya maasla gecimlerini temin ettikleri, geri kalanlarinin ise ticari girisimcilerden
olustugu ifade edilmektedir. Muhtemelen Yahudilerin yilizde onu fakir, yiizde yedisi ¢ok
zengindi. Buradan da anlagilacagi tizere Yahudi toplumun biiyiik cogunlugunu olusturan
genis bir “orta simif” vardi. Yahudi topluluklari, genellikle zenginlige ve rabbani egitime
dayanan farkli siniflardan olusmustur. Bohemya’da, ticaretle ilgili olarak “sinirsiz
haklara sahip ev sahipleri”, “ticaret haklarmin kisith oldugu konut sahipleri”, “ticaret
haklarina sahip olmayan kiracilar” ve “yasal haklar1 olmayan gorevliler’den olugan dort
farkli Yahudi sinifi olusmustur.3%?

Bu genel farklilikla birlikte Avrupa’daki Yahudilerin ¢esitli  yasal

diizenlemelerle genel olarak alt1 sosyal sinifa ayrildiklar: goriilmektedir. En iistte ¢esitli

349 Lederhendler, “Jews and Social Class”, 456.

30 Baz1 6n kosullar olmasina ragmen, morenu (dgretmenimiz) iinvam belirli bir seviyede halahaik egitim
gormiis herhangi bir kisiye verilmistir. Bu iinvan1 alan kisi hahamlik makaminda olsun veya olmasin
halahayla ilgili kararlar1 vermek igin yetkilendirilmistir. Yalnizca bosanma ve halitza gibi ¢ok agir
halahaik konularda yetkili kiginin {invanli olmas1 veya resmi olarak rabbani bir makama sahip olmasi
gerekli gorillmistir. Bk. Katz, Tradition and Crisis, s. 142-143.

%1 Katz, Tradition and Crisis, s. 21-22.

352 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 115-116.
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ayricaliklar1 bulunan, kral ve idareciler ile yogun iligkileri bulunan, farkli ekonomik
imtiyazlara sahip olan bununla birlikte devletin ihtiya¢ duydugu doénemde finans
kaynag1 olarak islev goren genele gore kiigiik bir Yahudi smifi yer almistir. Bunlarin
altinda ikamet etme, kendi mesleklerini siirdiirebilme, ticari faaliyetlerde bulunabilme
gibi ¢esitli haklara sahip “diizenli olarak korunan” Yahudiler gelmektedir. Bu sinifin
altindakiler ise bir rehin karsiliginda bor¢ para veren “6zel sartlarda korunan”
Yahudilerdir. Bu simifta yer alan Yahudilerin korunma haklar1 ailelerini kapsamamis
yalnizca kendileriyle sinirli kalmistir. Diger bir siif, rabbiler, rabbi yardimecilari, dini
uygulamalar1 gerceklestiren gorevliler, 6gretmenler, hasta bakicilar ve matbaacilar gibi
toplumsal yonii bulunan meslek ve islerle mesgul olan Yahudilerden meydana gelmistir.
Diger Yahudi sinifi ise “korunan” Yahudilerden birisi tarafindan himayesi altina alinmig
Yahudilerden olusan “hosgiiriilen” Yahudilerdir. Yahudi smiflarinin en altinda ise
hi¢bir maddi imkan1 bulunmayan, 6ldiiklerinde mezar taslarina dahi isimleri yazilmayan
ve resmi higbir kaydi bulunmayan, genellikle sehirlerden ve iilkelerden ¢ikarilan, baska
iilkelere yapmis olduklar1 goclerde {ilke simirlarimin igerisine girmelereine izin
verilmeyen Yahudiler bulunmaktadir. Avrupa’daki Yahudilerin genel ¢ogunlugunun ise
bu en alt siiftaki Yahudilerden olustugu diisiiniilmektedir.3>

Yahudilere yonelik alinan kararlar ve uygulamaya konulan cesitli yasal
hiiklimler, 12. yilizyilin baglarndan itibaren Yahudilerin sosyal statiilerini
smirlandirmigtir. 1103 yilindaki Mainz Imparatorluk Anlagmasi’nda Yahudiler homines
minus potentes olarak ilan edilmis ve din adamlari, tiiccarlar ve kadinlarla bir
tutulumustur. Bu nitelendirme, sonraki siiregte kesin olarak uygulanan “silah
tastyamama” yasagma donlismiistiir. 12. yiizyilin ilk yarisindan baglayarak siirekli
yenilenip ilan edilen papalik fermanlart Sicut Judeis, Yahudilerin sosyal yasamlar1 ve
dini uygulamalarina yonelik kisitlamalar ve Yahudi cemaatine gdsterilen ayrimci tutum
ile 6n plana ¢ikmaktadir. Ilan edilip uygulamaya konulan ¢ogu yasal diizenlemeler
Yahudilerin daha da kapali bir toplum haline gelmesine ve giderek marjinallesmesine
neden olmustur.>%*

Avrupa’daki Yahudiler ticaretin yami sira ipek dokumaciligi, cam is¢iligi,
boyacilik, bagcilik, sarap iretimi ve hayvancilik gibi zanaatlarla ve mesleklerle de

ilgilenmislerdir. Icerisinde bulunduklar: iilkeler acisindan yasal statiileri ilk etapta

%3 Seda Ozmen, 18. Yiizyll Yahudi Aydinlanma Hareketi Haskala ve Moses Mendelssohn,
Ayisigikitaplari, Istanbul 2014, s. 20-22.
35 Brenner, A Short History of the Jews, s. 101.
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bireysel imtiyazlar olarak diizenlenmis olsa da sonraki siirecte iilkedeki biitiin
Yahudileri kapsayacak sekilde genis imtiyazlara doniistiiriildiigii de bilinmektedir.

Avrupa’daki devletlerden birinde ikamet etme ve ticari faaliyetlerde bulunma
hakki kazanan Yahudiler, en azindan ekonomi s6z konusu oldugunda toplumsal yapinin
bir parcasi haline gelmistir. Bu sebeple siyasi otoriteye ve ¢esitli yasalarin ilan
edilmesiyle muhatap alimmuslardir. Fakat siyasi ve hukuki makamlar, Yahudileri
yilizyillar boyunca vatandas olarak kabul etmemislerdir. Yahudilerden bir topluluk
kurmalarmi ve bu toplulugun, bireyin yasaminin bir¢ok yoniiyle ilgilenmesini
beklemislerdir. Evlilik, bosanma, miras ve benzeri kisisel meseleler Yahudi
kurumlarmin yetkisi altina girse de cogu yerde evlilik sozlesmeleri i¢in niifus
politikalar1 dogrultusunda 6zel izinler istenmistir.3>®

Bununla birlikte bu iilkelerde verilen imtiyazlarin geri alinmasi veya sosyal
statlilerin zayiflamast sonucunda mesleki faaliyetlerde de olumsuz degisimler
yasanmistir. Tarimla ugrasabilmek i¢in Hiristiyanlara 6zel bir yeminin zorunlu hale
gelmesi tarimla ugrasan Yahudilerin ortadan kalkmasina, Yalnizca Hiristiyanlarin kabul
edildigi loncalarin kurulmasi ile de zanaatla ugrasan Yahudilerin sayisinin giderek
azalmasima neden olmustur.®® I1l. Laterano Konsili (1179) ve II. Lyon Konsili’nde
(1274) alinan kararlar bir Hiristiyanin, baska bir Hiristiyana faizle bor¢ vermesini ve
tefecilikle mesgul olmasini yasaklamustir. IV. Laterano Konsili’nde (1215) ise makul
faiz oranlarin1 agmalar1 halinde boykotun uygulanmasi sartiyla Yahudilerin faizle borg
para vermelerine ve tefecilikle ugrasmalarma izin verilmistir. Bu durum mesleki
loncalarda yer bulamayan ve tarimla ugrasamayan Yahudilerin tefecilik, sarraflik ve
ticaret gibi alanlara yonelmelerini saglamistir. Her ne kadar Avrupa’daki ticari hayatta
etkili olsalar ve bazi iilkeler tarafindan ticari hayatin zenginlestirilmesi amaciyla gesitli
imtiyazlar verilerek cagrilsalar da tefecilikle ugrasmak, Yahudilerin birgok diigman
kazanmalarina ve Avrupa’da sevimsiz bir tutuma maruz kalmalarina neden olmustur.’
Cogu zaman Avrupa’daki zengin Yahudi aileler yok edilerek mallarina el konulmus,
Yahudilere olan borglar silinmis veya Yahudilerin iilke sinirlarini kisa siire igerisinde
terketmeleri istenmistir. Fransa kralinin 1182’de Yahudilere olan biitiin bor¢lart iptal

ederek onlart iilke sinirlarini terketmeye mecbur birakmasi ve benzer uygulamalarin

35 Katz, Tradition and Crisis, s. 19.
3% Brenner, A Short History of the Jews, 97-98.
%7 G.R. Evans, The Church in the Early Middle Ages, 1.B.Tauris, London — New York 2007, s. 25.
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1290 yilinda Ingiltere’de de meydana gelmesi oldukca dikkat gekicidir.®*® Roma
Cermen Imparatorlugu’nda Yahudiler, daha 1236 yilinda II. Frederick (6. 1250)
tarafindan servi camerae nostri (sarayin/hiikiimdarin hizmetkarlar1) olarak kabul edilip
bazi imtiyazlar ve dokunulmazliklara kavussa da bir yiiz yil sonra IV. Charles’in (6.
1378) taci elde etme konusunda arag olarak kullanilmistir. IV. Charles, amaci igin
gerekli olan finansal kaynagi saglamak adina Yahudilerden talep edilen vergileri Alman
kentlerinden gelen nakit avanslara karsi ipotek ettirmistir. Hatta Yahudilerin bu siireg
igerisinde 6lmeleri durumunda, onceden af teminat1 bile vermistir. Dolayisiyla kalan
borglarin glivence altina alinmasi i¢in sehirlerin kendilerini bu tiirden ¢abuk bir ¢éziime
ulastirmasi zor olmamugtir.3>®

IV. Laterano Konsili’nde Yahudilere yonelik ekonomik kararlarin diginda sosyal
ve dini hayatlaryla ilgili de cesitli kisitlamalar yiiriirliige konmustur. Buna gore
Yahudiler, hicbir resmi goreve getirilemeyecekler, Hiristiyanlara ait kutsal giinlerde
disartya  ¢ikamayacaklar, Mislimanlar gibi dini kimliklerini gdsteren ve
Hiristiyanlardan ayrilmalarini saglayan kilik kiyafetler giyecekler ve Hiristiyanliga
gecen Yahudiler eski gelenek ve ritiiellerini uygulayamayacaklardir.>®

Avrupa’daki Hiristiyan ev sahipleri ile buralarda azinlik olarak yasayan
Yahudiler arasindaki onemli ¢atisma unsurlarindan birisi dindir. Gotik sanatin bir
ozelligi olarak Kilise ve Sinagog kisisellestirilerek betimlenmis ve bu tasvirler
Avrupa’daki birgok katedral ve kilisede yer almistir. Latincede Kilise ve Sinagog
anlamma gelen Ecclesia-Synagoga ismindeki bu tasvirler dini ¢atigmayr da gozler
oniine sermektedir (Bk. Ek 5, 6, 7).

Synagoga, Isa Mesih ve kilisenin bir diismani olarak asagilanmis bir sekilde
betimlenmistir. Synagogalar genellikle, Yeni Ahit igerisinde yer alan hakikatleri inkar
etmelerini vurgulayan gozleri kapali bir kadinla, dini ve diinyevi otoritelerinin yok
oldugunu ifade eden kirik bir asa ve ayaklarimin kenarindaki bir tagla sembolize
edilmistir. Bazen de Hiristiyan karsitligin1 vurgulamak amaciyla ellerinde bir silahla da
gosterilmistir. Diger tarafta ise yiiziinii zafer kazanmig edasi ile Synagoga’ya ceviren

Ecclesia goriilmektedir. Genellikle elindeki asa ve kase ile birlikte tagla betimlenen

38 | avinia Cohn Sherbok-Dan Cohn Sherbok, Judaism, Oneworld Publications, Oxford 1999, s. 59.

39 Willi Goetschel, The Discipline of Philosophy and the Invention of Modern Jewish Thought,
Fordham University Press, New York 2012, s. 180.

%0 Anne J. Duggan, “Conciliar Law 1123-1215: The Legislation of the Four Lateran Councils”, The
History of Medieval Canon Law in the Classical Period 1140-1234, The Catholic University of
America Press, Washington, D.C. 2008, s. 352.
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Ecclesia, kilisenin sinagoga, daha anlasilir bir sekilde ise Hiristiyanligin Yahudilige
kars1 olan biiyiik zaferini tasvir etmektedir. Yipranmis ve dejenere olmus bir Yahudilik
vurgusu tasiyan Synagoga tasvirlerinin genellikle Yahudi yerlesim donemlerine denk
gelmesi Avrupa’daki Yahudi algisini gostermesi bakimindan oldukga énemlidir. 6!

Kilise ile sinagog arasinda 13. yiizyildan itibaren artarak devam eden gerilimin
baslica nedeni Dominiken ve Fransiskenler tarafindan kurulan yeni tarikatlar olmustur.
Ortaya c¢ikan bu yeni tarikatlar farkli din ve inanglara kars1 oldukga sert ve hosgoriisiiz
bir tutum sergilemislerdir. Bu miisamahasiz tavirdan en fazla etkilenenlerden birisi de
Yahudiler olmustur. Yahudilere yonelik tepkilerini ilk etapta Talmud’u heretik bir yazin
kaynag1 olarak nitelendirmekle gostermislerdir. Bu tarikatlara gore Yahudiler giindelik
yasamlarini, Kutsal Kitap’in Eski Ahit boliimii yerine Talmud’a gore dizayn ettikleri
icin kendi dinlerinden de sapmislardir. Yahudiler arasindaki bu duruma, “gercek
Yahudiligin koruyucusu” olarak Kilise tarafindan bir cevap verilmesi gerekmistir. Bu
diisiincelerin Hiristiyan gruplar etrafinda yayilmasi sonucunda IX. Gregorius (6. 1241)
tarafindan yirmi dort araba dolusu Talmud toplatilarak yakilmistir. Bu dénemden
giiniimiize Miinih’teki Bavyera Devlet Kiitiithanesi’nde muhafaza edilen bir tane el
yazma Talmud niishas1 eksiksiz bir sekilde ulasabilmistir.®? Talmud’larin toplatilarak
yakilmasi, sonraki yilizyillarda da karsilagilan bir durum olmustur. Katolik Kilisesi’nin
kararlar1 dogrultusunda gergceklesen bu olaylar matbaalarin kurulmasiyla da devam
etmistir.

Orta Cag’dan beri Avrupa’daki Yahudi karsithgini gosteren unsurlardan birisi
kan iftirasi suglamalart olmustur (Bk. Ek 8). Bu suglamaya gore, Pesah veya Purim gibi
Yahudi bayramlarinda gergeklestirilecek ritiiel oncesinde, genellikle Hiristiyan bir erkek
cocugu kagirilarak bir siire hapsedilmistir. Bu sirada diger sehirlerdeki Yahudilere davet
gonderilerek gerceklestirilecek olan ritliel haber verilmistir. Bu siire igerisinde
saklanilan ¢ocuga siit ve diger yiyecekler verilmistir. Ritiiel sirasinda ise gocuk, -Isa
Mesih hakkinda karar veren Pontius Pilate’i temsilen- bir Yahudi tarafindan
gostermelik bir sekilde yargilanmistir. Yargilama esnasinda c¢esitli suclamalarda
bulunan Yahudiler, Isa’nin sahte bir peygamber oldugunu haykirarak ¢ocuga iskence
etmeye baslamis, sonrasinda ise basina dikenli telden bir ta¢ gecirilmis ve carmiha

gerilerek kalbine bir mizrak saplanmistir. Buna gore bahsi gecen olay, Yahudiler

%1 Nina Rowe, The Jew, the Cathedral and the Medieval City: Synagoga and Ecclesia in the
Thirteenth Century, Cambridge University Press, New York 2011, s. 61-62.
362 Brenner, A Short History of the Jews, s. 102-104.
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tarafindan uzak ve gizli yerlerde her sene yapilmistir.3®® Yahudilere yonelik, isa’nin
carmtha gerilmesi olayinin bir 6zeti olan bu ritiiel cinayeti suglamasi, Orta Cag
edebiyatinda da genis yer bulmustur.®®* Orta Cag tarihi boyunca, ¢ogu Yahudinin
tutuklanmasi ve Oldiriilmesiyle sonuglanan kan iftirasiyla ilgili yiiz elli olay
bulunmaktadir. Fakat Avrupa’nin geneline bakildiginda binlerce sdylentinin yayildigini
da ifade etmemiz gerekmektedir. Baslangicta bu olaylar, Bury, Bristol ve Winchester
gibi Ingiltere sehirlerinde dillendirilmis, Sonrasinda ise Fransa, Ispanya, Almanya ve
diger iilkelerde tutulan raporlarla Avrupa’nin geneline yayilmistir. Neredeyse tiim
iddialardan sonra Yahudiler ya higbir yetkisi olmayan insanlar tarafindan cinayetle ya
da vyargilama ve iskencelerle Oldiriilmistir. Hiristiyan ¢ocuklarmin kagirilip
katledilmesiyle ilgili hikayelerle gosterilen Yahudi karsithgr Grimm Masallar: gibi
edebiyat iirlinleriyle genis bir cografyaya yayilmistir. Papa IV. Innocent (6. 1254), 1247
yilinda konunun arastirilmast ig¢in bir komisyon kurmus ve g¢esitli aragtirmalar
yapilmistir. Papa X. Gregory (6. 1276) ise 1275 yilinda yayimladigi mektupla higbir
Yahudinin bu suclamalarla tutuklanmamasini emretmistir.

Kara Oliim olarak adlandirilan ve 1347 ile 1353 yillar1 arasinda kademeli olarak
biitiin Avrupa’ya yayilan veba salgini, en disik gosterilen rakama gore Avrupa
niifusunun {igte birinin O6liimiiyle sonuglanmig, sosyal ve ekonomik agidan farkli bir
durum ortaya ¢ikarmistir. Avrupa’yr kasip kavuran bu salgin Kiliseye ve otoriteye ait
tim sembollere yonelik ciddi bir tepki olusturmustur. Bu siiregte etkili bir sekilde
organize olmus Flagellant Hareketi isimli mesihgi bir yap1 ortaya ¢ikmuistir.
Flagellantlar, kendilerini azizlerin ordulari olarak gormiis, bazi olaylar sonrasindaki
yaklasimlariyla, Yahudileri, tim yasanan salginin sorumlusu olarak gdstermiglerdir.
Sonrasinda ise Frankfurt, Mainz, Koln ve Biiriiksel gibi kentlerde Yahudilere yonelik
kitlesel saldirilar gergeklesmistir.>®® Nedeni anlasilamayan bu salgmn, kisa bir siire

igerisinde Avrupa’daki Yahudi karsithiginin temel sebebi olmustur. Birgok yerde

363 Lincolnlii Hugh adinda bir gocugun 1255 yilinda kagirilmasin anlatan bu olay, Yahudilere yonelik kan
iftiras1 suglamalarinin en belirgin 6rneklerinden birisidir. Bk. Matthew Paris, English History: From
the Year 1235 to 1273, Vol. 111, London 1854, s. 138-141; Joseph Jacobs, “Little St. Hugh of Lincoln:
Researches in History”, Archaeology, and Legend, The Blood Libel Legend: A Casebook in Anti-
Semitic Folklore, The University of Wisconsin Press, United States of America 1991, s. 43-45.

34 Sanford Shepard, “The Present State of the Ritual Crime in Spain”, Archaeology, and Legend, The
Blood Libel Legend: A Casebook in Anti-Semitic Folklore, The University of Wisconsin Press,
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Oxford University Press, New York 2006, s. 56.
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saldirtya, iskenceye ve baskiya maruz kalan Yahudilerden bir kismi da 1348 yilinin
Eyliil ayinda Silyon Satosu’nda (Chateau de Chillon) sorgulanmistir. Bu sorgulamalar
sirasinda, baski altindaki Yahudilerden “itiraf” olarak kabul edilen bir hikaye ¢ok hizli
bir sekilde yayilmistir. Bu hikayeye goére rabbiler, Savoy’lu John adindaki bir kisiye,
deri kese igerisinde bir tiir zehir vermis ve bu adama Venedik ve diger tiim sehirlerdeki
kuyu, akarsu, nehir ve su kaynaklarina bu zehirden bir miktar dokmesini séylemistir.
Avrupa’daki biitiin kentlerde, hastaligin arkasinda Yahudilerin olduguna dair buna
benzer hikayeler yayilmaya baslamistir. Bu siire¢ igerisinde 6zellikle Alman kentlerinde
birgok Yahudi 6ldiiriilmiistiir. Imparator IV. Charles tarafindan yaymlanan “idarecilerin
bilgisi ve onay1 disinda Yahudilere yonelik 6ldiirme ve imha ile ilgili tim suglar
affedilmistir” karari, siddetin boyutunu gostermektedir. Bu donemde yasananlar
Avrupa’daki Yahudi karsithgiin yayilmasina ve yayginlik kazanmasina neden olan
baslica olaylardan birisidir.%®’

Icerisinde yasadiklar1 iilkelerde azinlik konumunda bulunan Yahudilerin
kendilerini fiziksel olarak koruma imkanlari yok denecek seviyede olmustur. Bununla
birlikte Hiristiyanlarin, Yahudilere bakislarindaki asagilayici tutum karsisinda
Yahudiler, tepkisiz kalmamistir. Benzer tepkisel durusun Yahudilerde de oldugu
anlasilmaktadir. Yahudiler, Hiristiyan ve Islam iilkelerinde yasamis, bununla birlikte
Hiristiyanlar arasinda kaldiklar1 donemde ortaya cikan catigmalar belirgin hale
gelmistir. Islam’daki tek tanr1 anlayis1 ve Endiiliis Emevi Devleti basta olmak iizere
diger Islam iilkelerinde ulastiklar1 konum, Yahudilerin Orta Cag igerisinde bir dl¢iide
Miisliimanlara sempati beslemelerini de saglamis olabilir. Bunun tersine Hiristiyanlarin
Isa’y1 Tanri’'min oglu. Meryem’i ise Tanri annesi (Theotokos) olarak nitelendirmeleri,
hag, heykel, tasvir ve azizlere yonelik tutumlari, Yahudilere gdére Hiristiyan tanri
anlayismin ciddi manada sorgulanip elestirilmesine neden olmustur. Ozellikle
Yahudilerin Pers Imparatorlugu’ndan kurtulusu anisma kutlanan Purim Bayramu
sirasinda yasamis olduklar1 aci ve intikam duygulanyla sik sik sozlii saldirida
bulunduklart bilinmektedir. Festival havasinda yogun bir eglence ile kutlanan Purim
Bayrami’nin genellikle Hiristiyanlarin Paskalya oncesindeki yas donemlerine denk

geliyor olmas1 Hiristiyanlarin Yahudilere yonelik karsithigmi arttirmus olabilir. 38
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Orta Cag boyunca Yahudiler Isa’y1, hain Haman ile iliskilendirmisler, yine
I[sa’min hayatini olumsuz bir perspektifle anlatan Sefer Toledot Yesu gibi polemik
kitaplar1 olusturmuslardir. Biitiin bunlarla birlikte Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda
tamamen sevgi ve hosgoriiye dayali bir iliski oldugunu sdéylememiz nasil miimkiin
degilse siirekli ve genel bir nefret ve diglama {izerine bir tutumun bulundugunu
sOylemek de yanlis olacaktir. Elbette Hiristiyan ve Yahudiler arasinda ticari iliskilerin
disinda insani yakinliklar da kurulmus, gelenek ve adetlerde yogun bir etkilesim de
yasanmistir. 13. yiizyilda kaleme alinan Alman Yahudilerinin en énemli kitaplarindan
Sefer Hasidim (Dindarin Kitab1), Hiristiyanlara yonelik birgok polemigi barindirmakla
birlikte Yahudiler ile Hiristiyanlar arasindaki etkilesimi gostermesi agisindan oldukca

onemlidir.3%°

2.3.1. Yahudilere Verilen Yeni Haklar

Avrupa’da yonetim, toplum ve diisiince hayatinda meydana gelen degisimler 17.
yiizyilin baslarindan itibaren Yahudilere yonelik bakis agilarinda da farklilasmanin
meydana gelmesini saglamistir. Bu dénemden itibaren Avrupa’nin farkli yerlerinde
emansipasyon ilanlar1 ve Yahudilere verilen yeni haklar karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlarin en dikkat ¢ekici olanlarindan birisi, 13 Temmuz 1657 yilinda Hollanda’da ilan
edilen bildiridir.®° Bildiriden 6nce Amsterdam Yahudileri’nin durumu, modern dénem
oncesi uygulamalar ve ortaya c¢ikan yeni diizenlemelerin halihazirda bir bilesimini
yansitmistir.  Buradaki Yahudilerin, vatandaslik haklar1 bulunmasa da 6zerk bir
toplumsal yapilari olusmustur. Ayrica dini ritiielleri uygulama yetkisine sahip cemaat
liderleri tarafindan yonetilmislerdir. Yahudilerle ilgili 6zel yasal diizenlemelerden veya
Yahudi olduklarini belirten bir isarete veya 6zel bir kiyafete de aldiris etmemislerdir.
Ata binmek veya bir kili¢ tagimak gibi onur alameti olarak goriilen davraniglardan
sakindirilmayan Yahudilerin ¢ogunun, meslege katilmalarina ve miilk edinmelerine izin
verilmistir. 17. ylizyilin ortalarina kadar sinirli bir yerlesim hakkina sahip olan

Yahudiler, ilan edilen bildiri ile birlikte Birlesik Hollanda’nin 6zneleri ve sakinleri
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olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla bu bildiri, Yahudi ve Hiristiyan tiiccarlar1 neredeyse
esit bir temele yerlestirmistir.3"

Prusya krali II. Frederick (6. 1786), topraklarinda yasayan Yahudilere yonelik 17
Nisan 1750’de genel bir kararname yaymlamustir. II. Frederick tarafindan ilan edilen bu
kararname, 1730 yilinda babasi 1. Frederick William (6. 1740) tarafindan hazirlanan
kararnamenin temel alinip gdzden gegirilmesiyle olusturulmustur. Bildiri de Orta Cag
ve modern doneme ait unsurlar dikkat ¢cekmektedir. Yahudileri, kral tarafindan himaye
edilen bir grup olmaktan ¢ikarip devletin bir konusu ve Oznesi haline getirmesi
acisindan modern bir yapi tasimaktadir. Bu sekilde Yahudilerin 6zerk yapisi ortadan
kaldirilarak, devlete ekonomik, politik ve kiiltiirel olarak daha yakin hale getirilmistir.
Ayni1 zamanda, Yahudi toplumsal isleyisinin, ekonomik faaliyetlerinin ve kisisel
durumunun ayrintilarint  kontrol altinda tutan modern bir biirokratik idarenin
sekillenmesini saglamistir. Bununla birlikte kararname, Yahudileri yalnizca ticaret ve
endistri ile smirlamis oldugu icin giivensizlik ve hor gérme oOzellikleri gostermistir.
Kararname, Yahudilerin karsi protestolari nedeniyle, ancak 1756 yilinda ilan
edilebilmistir. Bu olumsuzluklara ragmen kararname, Prusya’da yasayan Yahudilere
ticaret ve ikamet etme Ozgiirliigii saglamistir.3’? Burada yer alan asagidaki ifadeler

oldukea dikkat ¢ekicidir:

“Biz Prusya kralligimiz i¢inde ve 6zellikle de bu baskentteki (Berlin) korunmus
ve izinli Yahudilere yonelik cesitli hata ve kotii mualameleri inceledik ve
ozellikle gordiik ki bu gittikge artan kotli davraniglarin yol actigi zarar ve
giicliikler yalmiz toplumdaki Yahudileri degil, 6zellikle Hiristiyan vatandaslari
ve tiiccarlar1 da kotii etkilemektedir... Biz stiphesiz onlarin temel hak, adalet ve
toplumsal giivenlik konusundaki uygulanabilir Onerilerini dikkate aldik ve
onlari, is faaliyetlerinden elde ettikleriyle bu iilkenin tiim sakinlerinin refahina

hizmet etmeleri sebebiyle yararli olarak gordiik.”"3

Haskala’nin kurucusu Moses Mendelssohn’un (6. 1786; Bk. Ek 9, 10) reform
programi ve genel olarak Yahudilerin Orta Avrupa’daki durumu II. Joseph’in (6. 1790)

37 Howard N. Lupovitch, Jews and Judaism in World History, Routledge, London-New York 2010, s.
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Habsburg krali olarak ylikselisine kadar biiyiik Olclide teorik bir problem olarak
kalmistir. Annesi Maria Theresa’nin (6. 1780) aksine II. Joseph aydinlanmis bir
mutlakiyet¢iydi. Yahudilerin konumunun daha iyi hale gelmesi ve sosyal sartlarinin
tyilestirilmesi sonucunda iilke agisindan daha verimli hale geleceklerine inanmistir. Bu
amacla II. Joseph, 2 Ocak 1782’de Hosgorii Fermani’ni yayinlamistir. Ferman,
Mendelssohn ve Christian Wilhelm Von Dohm (6. 1820) tarafindan agiklanan reform
Onerilerinin devlet politikasi agisindan ilk yansimasi olmustur. Yahudilerin zanaat ile
ugragmalarina izin verilmis fakat “usta” olmalarmma miisaade edilmemistir. Kamusal
alanda Ibranice ve Yiddis dilini birakarak Almancayr kullanmalari istenmis ve
Normalschulen adinda devlet destekli ve ¢ift miifredata sahip Yahudi okullar1 agi
kurulmugtur. Tarimla ugragmalarina izin verilmis fakat toprak sahibi olmalarina engel
koyulmustur. Yahudilerin kraliyet sehirlerinde 6zgiir bir sekilde kalmalarina miisaade
edilmistir. Bununla birlikte orduda hizmet etmeleri istenmistir. Herem uygulamasi
kaldirilarak Yahudi cemaat otoritesini etkisiz hale getirmistir.*’* Ayrica Yahudilerin
Hiristiyan okullarina gitmelerinin oniindeki engelleri kaldirmis, kendilerinden talep
edilen agir vergiler, eglence alanlarina giris yasagi, Yahudi olduklarini belirten 6zel
isaret ve kiyafet giyme mecburiyeti ve Hiristiyanlara air kutsal giinlerde disar1 ¢ikmama
yasaklar1 yiiriirliiliikten kaldirilmistir.2”® Yahudilerin, bu fermana, iyimserlik ve siiphe
karisimi bir tutum ile cevap verdikleri gériilmiistiir. Yahudiler kendilerine rehberlik
etmesi i¢in Habsburg Monarsisinin rabbilerinden Prag’li Ezekiel Landau’nun (6. 1793;
Bk. Ek 11) tepkisini beklemislerdir. Landau ise yayinlanan reformlar1 goniilsiiz bir
sekilde onaylamistir.3"®

Fransiz Devrimi’'nden dort yil 6nce Metz’deki Kraliyet Sanat ve Bilim
Akademisi, “Yahudileri mutlu etmek ve Fransa’ya daha faydali hale getirmek igin
araglar var midir?” konulu 6dilli bir makale yarismasi baglatmistir. Yarismaya dokuz
farkli makale ile miiracaat edilmistir. Bunlardan yedi tanesi Yahudilerin mutlu ve
iilkeye faydali bireyler olabilecegi goriisiinii ileri siirmiistiir. Bununla birlikte biitlin
makalelerde ileri siiriilen tezlerin eksik oldugu ve reform igin gerekli Onerileri
icermedigi tespit edilmistir. Yazarlarin dordii, bagvuruda bulunduklar1 niishalar1 elden
gecirmis ve tekrar miiracaatta bulunmustur. 1788 yilinda bu yazarlardan {gii, ortak

olarak odiile layik goriilmiis ve eserleri basilmistir. Yazarlardan her {licii de Fransiz
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toplumunun farkli kesimlerini temsil etmistir. Adolphe Thiery (6. ?), Nancy’de bir
avukat olarak c¢alisiyordu. Henri Jean-Baptiste Gregoire (6. 1831), Lorrain’de bir koy
rahibi, Zalkind Hourwitz (6. 1812) ise Paris’teki Kraliyet Kiitiiphanesinde kiitiiphaneci
olarak gorev yapan Polonyali bir Yahudiydi. Bu ii¢ii ve ¢alismalar1 yayinlanmadan
kalan diger dordii Yahudilerin, ahlaki bir yenilenme ve toplumsal iyilesme
gerceklestirebildikleri konusunda goriis birliginde olmuslardir.®”’

Yahudilerin emansipasyonu diisiincesi, Fransa’daki devrim fikirlerinden
beslenmistir. Fransiz Devrimi’nin 1789’da gerceklesmesinden hemen sonra insanlarin
Ozgir dogduklar1 ve esit bir hayat siirmeleri gerektigi, hi¢bir kisinin dini inanglart ve
sosyal durumlar yiiziinden kinanamayacagi, egemenligin millete ait oldugu ve devleti
yoneten kisilerin millete karsi sorumlulugu kesin bir sekilde vurgulanmistir. Bu
yaklasimin Yahudiler iizerinde de yogun bir etkisi olmustur. Kont Clermont-Tonnerre

(6. 1792), Fransiz Kurucu Meclisi’nde agagidaki ifadeleri kullanmistir.

“Yahudilerin iilkede ayr1 bir siyasi olusum veya toplumsal sinif haline gelmesi
kabul edilemez. Her biri ayr1 ayr1 vatandas olmak mecburiyetindedir. Eger bunu
kabul etmiyorlarsa, bizi bilgilendirmeleri gerekir. Boyle oldugu takdirde onlar1
kovmaya mecburuz. Bir millet icinde baska bir milletin varligi, iilkemizde kabul

edilemez.”%"8

1780 yilinda Fransa’nin gesitli bolgelerinde 30.000 civarinda Yahudi yasamistir.
Bunlar genel olarak sadece ii¢ bolgede ikamet etmistir. Yaklasik 20.000’1 Alsace’de,
5.000-6.000 civarinda Yahudi Bordeaux’da ve geri kalan1 Parisya da iilkenin ¢esitli
yerlerinde kiigiik topluluklara dagilmis bir bigim de yasamuslardir.®”® Bununla birlikte
Bordeaux’da yasayan Yahudiler, toplumsal ve ekonomik agidan Alsace’dekilere gore
daha iyi bir konuma sahip olmuslardir.3®° 28 Ocak 1790’da Bordeaux’taki gelismis
Sefarad Yahudilerine tam vatandaslik hakki verilmesi kararlastirilmistir. Vatandaslhik
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378 Jonathan Karp, The Politics of Jewish Commerce: Economic Thought and Emancipation in
Europe, 1638-1848, Cambridge University Press, New York 2008, s. 149-150.

379 1. H. Hersch, “The French Revolution and the Emancipation of the Jews”, The Jewish Quarterly
Review, Vol. 19, No. 3, April 1907, s. 542.

380 Ozmen, 18. Yiizy1l Yahudi Aydinlanma Hareketi, s. 31.
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hakkiyla birlikte orgiitlii yapilarini feshetmigler, bununla birlikte dogum, evlilik ve 6lim
gibi olaylar1 kendi defterlerine kaydetmeye devam etmislerdir.38!

1806’da Napolyon (6. 1821), iki boliimliik bir kararname ¢ikarmistir. Birincisi,
Alsace ve Lorraine Yahudilerine borglarin geri 6denmesi tizerine bir yillik bir erteleme
gerceklestirilmis, ikincisi ise 29 Temmuz 1806’da Paris’te Yahudi Asiller Meclisi’nin
(The Assembly of Jewish Notables) toplanmasini saglanmigtir Napolyon bu kararname
ile iki hedefe ulasmaya ¢alismistir. Alsace ve Lorraine halkinin, Yahudilerin igerisinde
bulundugu olumsuzluklar tizerindeki sikayetlerine cevap vermeyi istemistir. Ayni
zamanda kendisine baghliklarin1 artirmak i¢in Yahudilerle olan iligkisini
saglamlastirmaya ¢alismistir. Oncelikle Yahudilerin her seyden dnce sadik Fransizlar
olduklarin1 kamuya, resmen ve kesin olarak ilan etmelerini, Fransiz hukukunun, Yahudi
hukukuna gore oOncelikli oldugunu ve “devlet i¢inde bir devlet” olmadiklarini
onaylamalarini istemistir. Yahudi Asiller Meclisine on iki soru verilmistir. Bunlardan
bazilar1 hukukun 6nceligi ve Yahudilerin her seyden 6nce Fransiz olup olmadiklarina
deginmis, digerleri ise ahlak ile ilgili konulardan olugmustur. Bazi sorular dogru
cevaplanmis, ancak Fransa’nin beklentileri ile ¢atismamak yanlis cevaplarin verildigi ya
da geleneksel anlayigla celisen ifadelerin kullanildigi cevap ve yorumlar da
belirtilmistir.382

Zaman zaman Y ahudiler ve aralarinda yasamis olduklar1 Hiristiyanlar arasindaki
gerginlik ortamlari, yasal reformlar ve sosyal gercekler arasindaki gecikmeyle
sekillenmistir. Rusya’da II. Catherine (6. 1796), Yahudilerin kent vatandasi veya tiiccar
loncalar igerisinde kayith olmalarina dair bir zorunluluk olusturmustur. Ancak pratikte
Yahudiler, uzun yillar boyunca bu sivil entegrasyonun meyvelerinden mahrum
edilmiglerdir. Benzer sekilde, 1780’lerde Habsburg imparatoru Il. Joseph Yahudilerin,
genel devlet okullarinda egitim gormelerine izin vermistir. Fakat bu durum onlarca yil,
hem Yahudi hem de Hiristiyan toplumunun direnisinden dolay1 biiytlik dl¢iide gecerliligi
olmayan hiikiimsiiz bir karar olarak kalmistir. Bazen, yasal degisiklik sosyal degisimin
de gerisinde kalmistir. Yahudilerin 19. yilizyi1lda Rusya tiniversitelerindeki sayis1 artarak
ilerlemis ve hukuk egitimi almalarina bile miisaade edilmis bununla birlikte ayni

donemlerde eglence mekanlarina girisleri ise kisitlanmistir. Yine 1808’de Napolyon’un

31 Zosa Szajkowski, Jews and the French Revolutions of 1789, 1830 and 1848, Ktav Publishing
House, New York 1970, s. 364.

382 Jon Bloomberg, The Jewish World in the Modern Age, Ktav Publishing House, New Jersey 2004, s.
43.
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Alsace Yahudilerine yapmis oldugu gibi sosyal ve toplumsal statiilerini sinirlandiran
uygulamalar gergeklestirmislerdir. Imparatorluk Almanya’sindaki ordu subaylarmin
emsalleri ile sahip olduklari hukuki haklar ve yiikiimliiliiklerden, ayni1 yasalara tabi
olmalarina karsin Yahudilerin yararlanmasma miisaade edilmemistir.®®® Biitiin bu
olumsuzluklara karsin emansipasyonlar ciddi bir hareketlilige yol agmistir. Yahudilerin
Bat1 Avrupa’da belli kazanimlar elde etmesi, 19. ylizyillda meydana gelmis ancak farkli
Yahudi topluluklar1 tizerindeki etkileri aymi olmamistir. Almanya, Fransa ya da
Ingiltere’ye yogunlasildiginda bu dzgiirlesmenin sosyal hareketlilige yol agtigini, bunun
da Yahudilerin ilgili iilkelerin ekonomik ve kurumsal yasamina entegrasyonunu takip
ettigini gdsteren bir model yarattigini gozlemlemek miimkiindiir. Yahudilerin, Alman
toplumunun genel sosyal yapilarina entegre olmalari, kiigiik tiiccarlarin 19. yilizyilin
ikinci yarisinda diikkan sahibi ve tliccar olmalarini saglamistir.  Bu nedenle
emansipasyon ilanlar1 Yahudilerinin ekonomik ve sosyal konumlarini gelistirmis ve
genis bir Yahudi orta smnifinin olusmasini saglamistir. 19 yiizyil Fransa’sinda ise
Yahudi kimligini sekillendirmis, kentlesme siireciyle birlikte Yahudilerin sosyal,
kiiltiirel, dini ve mesleki yonelimlerini etkilemistir. Ingiltere’de ise Yahudiler
emansipasyonlar ile sosyal statiileri artan, toplumun iiretken ve saygin iiyeleri olarak
kabul gormiistiir. 3%

Avrupa’da Yahudilere yonelik ilan edilen kararnameler ve saglanan yeni haklar,
Yahudiler arasinda yasanacak olan ciddi degisimlerin doniim noktast olmustur. Bu
donem igerisinde her ne kadar rabbani din adamlari, Yahudilerin Hiristiyan topluma
entegre olmasina karsi ¢ikarak yar1 6zerk bir yapi icerisinde kapali bir toplum olmasim
daha Onemli gormiis olsalar da ilan edilen kararnamelerin higbirisine karsi
¢ikmamiglardir. Bu tutumlarinda, igerisinde yasadiklari tilkelerin Hiristiyan idarecileri
ile karsi karsiya gelmeme amaci etkiili olmustur. Bunun yami sira ilan edilen
kararnameler, Yahudilere yonelik yeni haklar saglamakla birlikte onlarin Orta Cag’dan
bu yana kendi iglerinde olusturduklar1 ¢esitli toplumsal dinamikleri ortadan kaldiran
degisimler de meydana getirmistir. Rabbani din adamlarinin yetkisinin azaltilmasi ve
herem cezalarinin yaptirim giiclinlin zayiflatilmasi, geleneksel Yahudi egitiminin yerine
yeni okullarin kurulmas1 gibi uygulamalar, bu degisimlerden bazilaridir. Yine yasanan

bu degisim ortami, Haskala’nin, gergeklestirmeye calistig1 modernizasyon faaliyetlerine

383 T ederhendler, “Jews and Social Class”, s. 455.
384 Stern, Emancipation and Poverty, s. 1.
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daha fazla yonelmesini saglamis ve faaliyetlerini gelistirmelerini kolaylagtirmistir.
Ayrica Haskala’nin ikinci nesli ile birlikte entegrasyon, vatandaglik ve Avrupa
degerlerine bagli Yahudi toplumu olusturma hedefleri belirginlesmeye baslamistir.
Fakat hem gelenegin hem de Haskala taraftarlarinin bu degisim ortamindaki
tutumlarinda Yahudi toplumunun gelecegi ile ilgili kaygilartyla hareket ettikleri
goriilmektedir. Birbirine zit olan sdylem, tutum ve hedefleriyle gelenek ve Haskala’nin
Yahudi toplumunu merkeze alarak hareket etmesi ortak bir 6zellik olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

2.4. Yahudi Cemaat Yasami

Yahudi cemaatleri igerisindeki ortak ideolojik tutum, kurulan orgiitsel yapilarin
cok Otesine gecmistir. Bu ise birbirine sorumluluk yilikleyen dogum ve dini gorevleri
yerine getirme yoluyla Yahudi olma fikrinin gii¢lii bir sekilde tanimlanmasiyla
olusmustur. Bu sebeple cemaat igerisideki bireyler, kendisini Yahudi gelenegine ait
goérmiis, hem genis hem de dar anlamda cemaate baglayan sembol ve ilkeleri
benimsemislerdir. Bu benimseme, bireyin giindelik yasami, katildigi ayinler, egitim
yoluyla kazandigi birikim siireglerinin tamaminda gerceklesmistir. Yahudi 6gretilerinin
genel olarak ¢ok tanimsiz birakildigi ve 16. yiizyildan 18. yiizyila kadar gecen siirede
Yahudi prensiplerinin ve inanglarinin sistematik bir ifadeden yoksun oldugu dogrudur.
Bununla birlikte geleneksel ilkeler, kutsal metinlerin ve ahlaki &gretilerin incelenmesi,
yorumlanmasi ve agiklanmasiyla aktarilmistir. Bu donemdeki rabbani din adamlari,
Yahudilikle ilgili toplumsal &gretilerini, Yahudi kavrami, bu kavramin metafizik
kokeni, dini etkileri ve tarihsel kaderi ile 6zdeslestirilen Talmud ve diger Orta Cag
kaynaklarindan ¢ikarmiglardir. Boylelikle, Orta Cag’da filozoflar ve kabalistler
tarafindan ortaya konulan bireysel ve toplumsal baglilik anlayisi, cemaatler igerisinde
kolay bir sekilde 6ziimsenmis ve yayilmistir.®®® Kendine ait dinamikler etrafinda
varligim siirdiiren Yahudilerin gelenekle iliskisinin gozlenebilecegi en 6nemli unsur,
cemaat yapilart ve toplumsal yasantilaridir. Yahudilerin kendi topraklarina sahip
olmayip farkli cografyalarda daginik bir sekilde azinlik olarak yasamis olmalari, kendi
kimliklerini, kiiltiirlerini ve dini geleneklerini muhafaza etme konusunda daha hassas bir

tutum sergilemelerini saglamistir. Bu hassas tutumun gostergeleri ve Yahudi

385 Katz, Out of the Ghetto, s. 23.
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gelenegiyle olan baglari, Avrupa’daki Yahudi toplumunun i¢ dinamiklerinde yer

almaktadir.

2.4.1. Kehila

Yahudi toplulugunu, 6zellikle erken modern donemlerde yasadiklari sayisiz
ortamda tanimlamak kolay bir is degildir. Yasadiklar1 bolgedeki duruma gore farkli
Yahudi cemaatleri olmustur. Yahudi cemaatleri bazen bir sehre ilaveten, etraftaki
banliydler ve diger kirsal kesimlerde yasayan Yahudileri de icerisine alacak sekilde
genislemis ya da belli bir bolge veya daha genis bigimde {ilkede yer alan kehila adindaki
topluluklarin (7%°7p) birlesmesiyle bir Yahudi cemaati olusmustur. Dolayisiyla erken
modern donem Yahudi cemaatleri es zamanli olarak Yahudilerin kendi i¢
dinamiklerinden ve disaridan kaynaklanan geleneklere baglilik, cografi konum,
ekonomik ve politik uygunluk hatta dis otoritelerin kararlar1 gibi etkenler dogrultusunda
olusmustur. Yine Yahudi olmayan toplumsal yapilardan gerek cemaatin ihtiyaglari
dogrultusunda gerekse yasanilan bolge ve zamanin gereksinimleri sebebiyle yapisal
olarak etkilenmislerdir.®® Yahudilerin hem yerel yoneticiler tarafindan alinan kararlara
muhatap olmalari hem de kendi iradeleriyle toplumun Yahudi olmayan diger kismindan
ayr1 bir hayat yasamalari, birey ve toplum ihtiyaclarinin ayni cemaat icerisinde
giderilmesi zorunlulugunu beraberinde getirmistir. Dolayisiyla Yahudiler, gerekli
gordiikleri ve c¢esitli sosyal islevleri olan yapilar olusturmuslardir. Bunlarin en yaygin
olani, belirli bir bolgedeki tiim yerel ve daimi Yahudileri bir araya getiren kehilalardir.
Ancak burada onemli olan kehilalarin Talmudik yasalara dayanmasi ve bu yasanin
gecerliliginin tim cemaat tliyeleri tarafindan agik ya da gizli bir sekilde kabul edildiginin
varsayilmasi olmustur. Bu baglamda kehila, tiyelerinin ortak Yahudi gelenegine baglilik
esasina gore sekillenmistir.38’

Almanya’da 18. ylizyilin sonlarindaki Yahudi sayisinin 175.000 civarinda
oldugu kabul edilmektedir. Avusturya Imparatorlugu’ndaki Yahudiler ise Moravya,
Bohemya ve Viyana’da yasamislar ve 70.000 kisiden olusmuslardir. Su anki Macaristan
topraklarinda yasayanlar ise 100.000 dolaylarinda olmustur. Fransa’da ise Alsace ile
Lorraine’deki Askenaz cemaati ve giiney bolgelerindeki kiiciik Sefarad cemaatinin

toplam iiye sayis1 40.000 civarinda kalmistir. Benzer sekilde Hollanda ve Ingiltere’de de

38 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 94.
387 Katz, Tradition and Crisis, s. 65.
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Sefarad ve Askenazlar yasamistir. Bunlarin sayisi ise Hollanda’da 50.000, ingiltere’de
ise 25.000 olmustur.38®

Ayr1 Yahudi cemaatlerinin yani sira bu cemaate mensup olma bi¢imi de farklilik
gostermistir. Baz1 bolgelerde cemaat tliyeligi, bolgedeki yerlesim, bir ev satin alma veya
o bolgeyle belirli bir seviyede ticari faaliyetlerde bulunma ile baglamistir. Bazen Yahudi
toplulugunun iiyeleri tarafindan cemaate kimlerin kabul edilecegine dair sartlarin
olusturuldugu goriilmektedir. Bunun disinda cemaate katilimla ilgili olarak Yahudilerin
disinda idarecilerin kendi politikalar1 dogrultusunda belirlemis oldugu kurallarla da
karsilasilmaktadir.

Genellikle Yahudiler, kendi hayatlarin1 Yahudi toplumu igerisinde yagamiglardir.
Yahudi olmayan toplum, aslinda, onlara yalnizca bazi sinirli imkanlar edinmelerini
saglamistir. Aile hayati, egitim ¢abasi, yetigkinlerin ¢alisma arayisi ve dini ibadet ve
torenler, yalnizca Yahudi kurum ve ¢evrelerinde gergeklestirilmistir. Yahudiler, biiyiik
cemaatler halinde bulunduklar1 ¢ogu sehirde, Yahudi olmayan yetkililer tarafindan
zorlanan veya kendi kurumlarina yogunlagsmanin dogal bir sonucu olarak olusan 6zel
mahallelerde yasamislardir. Bu ikinci durumda, Yahudiler, Yahudi mahallesinden
uygun bir mesafede ya da bolge igerisinde Yahudi olmayan niifus arasinda da dagilmis
olabilir. Bununla birlikte Hiristiyan komsularinda oldugu gibi, Yahudiler de kendi dini
uygulama ve inanglar1 ile Hiristiyanlarla sosyal temastan men edilmisgtir.3%

Erken modern déonem Yahudi topluluklaria, ¢ogu zaman kendi i¢ meseleleriyle
ilgili diizenlemeler yapmalar1 ve karar verebilmeleri i¢in belli bir diizeyde o6zerklik
verilmistir. Polonya’da Kral V. Kazimierz Jagiellon (6. 1492) tarafindan 1453 yilinda
Yahudi liderlerine verilen “kendi aralarindaki yasal davalar konusunda yargilama
yetkisi” bu durumun belirgin O6rneklerinden birisi olmustur. Ayni karar igerisinde
Yahudilerin, dini kurallar1 sebebiyle gerceklestirdikleri kurban uygulamalarinin sug
olmadigint ve bu nedenle Hiristiyanlarin dini mahkemelerinde yargilanamayacaklarini
da belirtmistir. Yine Osmanli Imparatorlugu icerisinde yasayan Yahudiler, millet
kavrami igerisinde ele alinmig ve onlara diger dini azinliklara tanindig1 gibi i¢ 6zerklik
verilmistir. Bu sistemin zamanla diger Yahudi cemaatlerine de yayildig

anlasiimaktadir.3%

388 Katz, Out of the Ghetto, s. 9.
389 Katz, Out of the Ghetto, s. 20.
3% Bell, Jews in the Early Modern World, s. 94-95.
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Avrupa’da bulunan kehilalarin en énemli 6zelligi, Yahudi geleneginin toplum
hayatinda muhafaza edilmesi ve bu gelenege ait unsurlar etrafinda sekillenmesi
olmustur. En genis anlamiyla kehiladan uzaklastirma olarak ifade edebilecegimiz herem
cezasinin igerigiyle, cemaati olusturan her bir bireye, cezaya g¢arptirilan kisiyle biitiin
iligkilerin kesilmesi gibi ¢esitli sorumluluklarin yiiklenmesi, kehilanin gelenek agisindan
Onemini ortaya koymaktadir. Avrupa’daki Yahudi topluluklari, rabbani gelenege
baglilik lizerine kurulmus dini 6zellikleri baskin bir yap1 olmustur. Bu yap1 igerisinde
gelenege ait unsurlarin sorgulanmasi, toplum tarafindan dislanma olarak karsilik
gormiistiir. Halihazirda Yahudi olmasi sebebiyle Hiristiyanlar tarafindan mesafe
gosterilen bir bireyin, cesitli nedenlerle kendi toplumuyla da baginin kopma ihtimali, o
birey i¢in ciddi yaptirim giicli olan bir caydirici olarak kabul edilmistir. Uriel de
Costa’nin ugramis oldugu iki herem cezasindan sonra intihar etmesi, kehilanin gelenek
elestirilerine karst nasil bir giic oldugunu da gostermektedir. Gelenege yonelik
elestirileri ortadan kaldirmada etkili bir unsur olan kehila, gelenege ait unsurlarin
stirekliligini saglayan islevsel bir yapiya sahip olmustur. Kehilanin igerisindeki otorite
sahibi bireyler geleneksel yapiyr koruma gayretinde olmuslar, cemaat {iyelerinin
kimliklerinin, dini gelenekle sekillenmesi konusunda gerekli gordiikleri kurumlart da
organize etmislerdir. Kehilanin gelenek karsisindaki biitlin bu islevsel yoniiniin

anlasilmasi icin “getto”larin da ele alinmas1 gerekmektedir.

2.4.2. Getto

Avrupa’daki Yahudi cemaatleri disiiniildiigiinde insan zihninde beliren ilk
somut kavram gettolardir. Getto, Yahudiler i¢in zorunlu yerlesim alan1 olarak
belirlenmis ayr1 boltimlerdir. Terimin kokeni ile ilgili bir¢ok tartigsma ve farkli yorumlar
yapilmig olsa da muhtemelen bu kavram, Venedik’te, 1516 yilinda, etrafi duvar ve
kapilarla gevrili olarak Yahudi cemaatinin yerlestigi alani nitelemek igin yanindaki
“getto” seklinde isimlendirilen dokiimhaneye dayanmaktadir. Sonraki siirecte
Avrupa’daki benzer tiim Yahudi mahallelerini belirtmek igin getto sozciigi
kullanilmistir 3t Avrupa’da 16. yiizyilin ikinci yarisina gelindiginde Yahudilere yonelik
kurulan, Hiristiyanlarin girmesine ve yasamasina izin verilmeyen gettolar yayginlik

kazanmaya baglamistir. Papaligin perspektifine gére Yahudilerin yasamasi i¢in kurulan

391 Michael Berenbaum, “Ghetto”, Encyclopaedia Judaica, Vol. VII, Keter Publishing House, Jerusalem
2007, s. 574.



102

bu mahallelerle ilgili karar ve diizenlemeler, kendi bakis agilariyla Katoliklerin,
Yahudiligin “kirlerinden” korunmasina yonelik alinmistir. Ayrica Yahudileri, sinirlt bir
mahallede daha kolay kontrol edebileceklerini, boylece Hiristiyanliga gecislerini daha
kolay saglayabileceklerini diisiinmiislerdir. Ancak gettolarin kurusulunun arka planinda
olan bu misyoner niyetlere ragmen, Yahudi niifusunun sadece kiiglik bir yilizdesi
Hiristiyanliga gee¢mistir. Yahudiler agisindan ise getto —Yahudi dis1 etkilere kapali
olmasi sebebiyle- kendi gelenek ve kimliklerini daha rahat koruduklari bir alan
olmustur. Dahasi, bu mahallelerin olusturulmasiyla Yahudilere cografi ve politik olarak
Hiristiyan toplumunda agik¢a tanimlanmis bir yer saglamistir. Boylece, Hiristiyan
makamlar Yahudilerin i¢ hukuk sistemine tahammiil etmeye devam etmistir.3%
Avrupa’daki biiyiik sehirlerde, Yahudiler genellikle sinagogun yakinlarina
yerlesmistir. 1084 yilinda, Piskopos Riidiger Hutzmann’in (6. 1090), Speyer’de yasayan
Yahudilere, kendi mahallelerinde bir duvar insa etme hakkini kabul etmesi, topluluga
taninan ayricaligin bir parcasi olarak goriilmiistiir. Piskopos, Yahudileri davet ettiginde
“Speyer koylinden bir sehir ¢ikarabilecegine” ikna olmustu. Baglangicta bu mahallenin
kapilar1 yalmzca disaridan degil iceriden de kapatilabilmistir. Ilging olan, “Yahudilerin,
sehir duvarlarma ek olarak neden kendi mahalle duvarlarini istemis olmalar1” sorusudur.
Bu sorunun cevabi, 1096 yilinda yapilan ilk hagli seferlerinde saklhidir. Kudiis’ii
Hiristiyan olmayanlardan temizleme amaciyla baslatilan seferde dini fanatikler, kafir
olarak gordiikleri insanlar1 temizlemek icin Kudiis’ii beklemeye gerek olup olmadigini
tartismaya baslamiglardir. Bu radikal tutum sonucunda 1096 yilindaki ilk hagli seferleri,
Avrupa’daki ¢cogu Askenaz cemaatleri i¢in yikim, zorunlu vaftiz veya 6liim anlami
taslmlstlr.393
Sehrin ana kismiyla genellikle bir veya birka¢ kapi sayesinde baglantinin
kurulabildigi gettolarda, gece oldugunda kapilarin siirgiilenip kilitlendigi bilinmektedir.
Getto, yalmzca yasal uygulamalara dayandirilip Yahudi cemaatlerinin zorunlu
ikametinin saglandigi mahalleler i¢in degil, ayn1 zamanda bu uygulamadan ¢ok once
Yahudilerin goniillii olarak kendi mahallelerini olusturdugu tenha alanlar1 da
kapsamaktadir.®* Ayr1 Yahudi sokaklarmin ya da mahallelerinin varligi, Yahudi
cemaatinin kendi yasalarmma ve geleneklerine uyabilme ve gerektiginde kendisini

diisgmanca saldirilara karsi savunabilme istegiyle goniillii tercihler sonucunda

392 Ruderman, Early Modern Jewry, s. 62.
3% Brenner, A Short History of the Jews, s. 98-99.
3% Berenbaum, “Ghetto”, s. 574.
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olugsmustur. Toplu dua ve ibadetler i¢in gerekli olan kisi sayisina ulasabilme
zorunlulugu, sinagog, mezarlik ve mikve gibi cemaatin dini hayatinda ihtiya¢ duydugu
kurumlar ve cemaatin yabanci toplumlardan ciddi sekilde gordiigii Yahudi karsitligi,
Avrupa’nin biitlin sehirlerinde ayr1 Yahudi mahallelerinin yani gettolarin olusmasina
neden olmustur.3® Bununla birlikte Yahudilerin, Hiristiyan mahallelerine dahil
edilmemesi ve onlarin cemaat olarak sehirlerden soyutlanmasi fikri 1179’daki III.
Laterano Konsili’ne dayanmaktadir. Bu konsilde alinan kararlardan birisi Yahudilerle
bir arada yasayan Hiristiyanlarin aforoz edilmesi seklinde olmustur.®®® 1555 yilinda ise
Papa IV. Paul (6. 1559), Roma’daki Yahudilerle Hiristiyanlar1 kesin olarak ayiran
meshur Cum nimis Absurdum isimli papalik fermanii yayinlayarak getto duvarlarinin
insa edilmesini emretmistir.®*® Ana hatlariyla ferman, Yahudilerin zorunlu olarak
gettoda yasamalar1 gerektigini, gayrimenkul sahibi olmalarinin yasaklandigini, Yahudi
erkeklere sar1 bir sapka, kadinlara ise sar1 bir isaret takma mecburiyetini getirmistir.3%
Yaymlanan papalik kararnamelerine gore gettolarin sadece bir kapisinin
bulunmas1 gerekmistir. Bununla birlikte bir¢ok Yahudi mahallesinin birden fazla
kapisinin bulundugu gériilmiistiir. Kapilarda maaslar1 Yahudilerce 6denmek zorunda
birakilan Hiristiyan bekgiler yer almistir. Kapilar, geceleri ve Paskalya donemi basta
olmak iizere Hiristiyanlara ait dini giinlerde tamamen kapali tutulmus ve sehre giris
cikislara miisaade edilmemistir. Yetkililer, gogu zaman, Yahudi cemaatinin niifusunun
arttigi donemlerde bile alanin genisletilmesine miisaade etmemistir. Bu yiizden
kalabalik ve sagliksiz bir ortam olusmus, mevcut binalara ek katlar insa edilmis bu
durum da binalarin, siklikla ¢okme tehlikesi yasamasina neden olmustur. Ayrica yangin
ve benzeri durumlarda sikisgtk alanda yasayan Yahudiler ciddi problemlerle
karsilasmustir.>®  Gettolardaki kisitlamalarin yine en belirgin 6rneklerinden birisi
Prag’da 15. yiizyildan kalma Bet Haim (o>n n°2) isimli mezarliktir. Mezarliktaki en eski
mezar taginin lizerinde 1439 yili yazilidir. Cemaat, Yahudilerin getto ile sinirlandirildig:

yillarda, etrafi binalarla ¢evrili ve yalnizca 2,5 dontimliik bir araziyi mezarlik olarak

3% Cecil Roth, “Jewish Quarter”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XI, Keter Publishing House, Jerusalem
2007, s. 310.

3% stefanie Beth Siegmund, The Medici State and the Ghetto of Florence: The Construction of an
Early Modern Jewish Community, Stanford University Press, California 2006, s. 53.

397 Dana E. Katz, The Jewish Ghetto and the Visual Imagination of Early Modern Venice, Cambridge
University Press, New York 2017, s. 37.

3% Flora Cassen, Marking the Jews in Renaissance ltaly: Politics, Religion, and the Power of
Symbols, Cambridge University Press, New York 2017, s. 89.

39 Roth, “Jewish Quarter”, s. 311.
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kullanmak zorunda kalmistir. Bu sebeple Prag’daki biiylik Yahudi cemaati i¢in oldukca
kiigiik olan bu mezarlik her doldugunda mezartaglarin1 da igerisine alacak sekilde bir
toprak tabakasiyla alan kapatilmis ve cenazeler, bu yeni olusturulan alan iizerine
defnedilmistir. Bu sekilde ilk halinden itibaren 12 katli bir alanin olusturuldugu
bilinmektedir. Yaklagik 300 yil boyunca bu kiigiik alan igerisinde 100.000’den fazla
cenazenin defnedildigi anlasiimaktadir.*%

Biitiin bu bilgiler 1s1¢inda Hiristiyanlik gayeleri ve iilke yoOneticilerinin sosyal
politikalar1 dogrultusunda olusturulan gettolar, Yahudilerin yar1 6zerk bir yapi
icerisinde kendi mahkemelerini, saglik kuruluslarini, okullarin1 kurmalarini saglamis,
ayrica Yahudilerin Hiristiyanlarla olan etkilesimini smirli bir seviyeye indirgeyerek
Yahudilerin mevcut toplumsal hayatin devamimi saglamistir. Biitiin bu o6zellikleri
sebebiyle gettolar, geleneksel anlayisin yabanci bir toplum igerisinde baskalasim
gecirmesini engelleyerek mevcut sekliyle aktarilmasini ve boylece emansipasyonlara
kadar ayni toplumsal ve dini yapinin kendi i¢ dinamikleri etrafinda faaliyet gdstermesini

saglamistir.

2.4.3. Sosyal Kuruluslar

Dini ve sosyal igerikli bir¢ok sorun, belli donemlerde toplanan Rabbani sinodlari
tarafindan ele alinmistir. Bu sinodlara, cesitli topluluklarin temsilcileri de katilmis ve
Orta Cag’daki Yahudi cemaatlerinin ortak hareket edebilmesi igin ¢esitli calismalar
sirdirilmiistiir. Yapilan tartigmalar genellikle kadinlar ve durumlari, sinagog,
toplumsal meseleler ve sosyal problemler {izerine yogunlagsmistir. Avrupa’daki Yahudi
topluluklari, kendine ait sinagoga, mezarliga, yolcular ve misafirlerin barinmasi igin bir
eve, mutfaga, firia, mikveye ve bir diiglin salonuna sahip olmus ve bunlarin yonetimini
listlenmistir. Ayrica yetimlerin temel ihtiyaglarinin giderilmesi ve Yahudi gelenegine
uygun bir sekilde egitilmeleri, cemaat tarafindan énemsenen bir konu haline gelmistir.
Bunun yani sira topluluk, Yahudi mahallesinin korunmasi i¢in bir polis giicline de sahip
olmustur. Yardimlagsma kurumlarini ve ihtiya¢ sahiplerini desteklemek icin yerel ve
gecici halktan vergiler alinmistir. Ayrica yogun sekilde gergeklesen goniillii yardimlar
da 6n plana ¢ikmistir. Bu yardimlarin en 6nemlisi tutsak ve mahkumlarin fidyesine

yonelik toplanan yardimlar olmustur. Hastalarin bakimi, sinagogun ihtiyaglarina gore

400 | oren Rhoads, 199 Cemeteries to See before You Die, Black Dog & Leventhal, New York 2007, s.
172.
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daha oncelikli diisiiniilmiis, din alimleri ile ilgilenmek, sinagog insasindan daha 6nemli
kabul edilmistir. Fakirlerin doyurulmasi ise Tora niishalarinin yazilmasindan daha
gerekli bir is olarak kabul edilmistir.*** Sinagog varliklariyla ilgili yardimlar da cemaat
igerisinde 6nemli bir yer tutmustur. Zengin aileler Tora parsémenleri, sinagog dolab1
icin perde ve ayinde kullanilan nesneler bagislamistir. Hediyenin {istiine bagis yapan
kisinin adi yazilmis ve uygun zamanda bagis yapan kisi ve aile {iyeleri
onurlandirilmistir. Birgok kez belirli bir durumda kimin hediyesinin kullanilacagi
lizerine tartismalar da yasanmustir.**> Venedik’teki Yahudi cemaati tarafindan 1613’te
kurulan Hebra de casar horpa ve Amsterdam’daki cemaat tarafindan 1615’te kurulan
ve kisaca Dotar seklinde bilinen The Santa Companhia de dotar e donzélas pobres
isimli dernekler de yine sosyal igerikli yardim kuruluslari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu her iki kurulus da evlenme c¢agina gelmis ihtiyac sahibi kizlarin maddi ihtiyaglarinin
karsilanmasi amaciyla kurulan sosyal oOrgiitler olmustur. Yine isimlerinin, diger
kuruluslar gibi Ibranice olmamasiyla dikkat cekmektedirler.*%®

Ozellikle Orta Cag sonrasinda Yahudi cemaatlerine hizmet eden ve ¢ogu zaman
Hiristiyan birlikteliklerini veya sivil Orgiitleri andiran ¢esitli yapilarin olusmaya
bagladig1 goriilmektedir. Pek cok topluluktan en 6nemlisi, 16. yiizyil boyunca yeni
orgiitlenme diizeyleri kazanan cenaze islemleri ve definle ilgili gorevlere odaklanan
hevra kadisha (xw>7p 772m) olmustur. Yine en eski toplumsal orgiitlerden birisi 1560’11
yillarda Prag’da gelismistir. Bu orgiitsel yapilar, erken modern donemde daha da
gelismeye devam etmistir. Frankfurt’ta, Rabbi Akiva Frankfurt (6. 1597) tarafindan,
1597°de yardim amaci giiden bir 6rgiit ve bir fon kurulmustur. 17. ylizyilda, hastalarin
bakimlariyla ilgilenen cesitli kuruluslar olugsmaya baslamis ve 18. ylizyilin baslarinda
Orta Avrupa’daki hemen hemen her 6nemli sehirde hasta ve fakirler icin bir hastane ve
bakimhane yer almistir.*** Bunlarin disinda 17. yiizyildan itibaren Moravya, Bohemya,
Polonya ve Litvanya’da c¢esitli esnaf loncalar1 ve derneklerinin kuruldugu

goriilmektedir. Bu dernekler, iiyelerinin ekonomik statiisiinli korumaya, Yahudi

401 Moses Jung, “The Jewish Court in the Middle Ages”, The Jewish Quarterly Review, Vol. 27, No. 1
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zanaatkarlarin, Hiristiyan rakiplerine karsi ¢ikarlarini korumaya, Yahudi zanaatkarlar
arasindaki iligkileri sistematik hale getirmeye ve aralarindaki rekabeti kontrol etmeye
calismistir.*® Yahudi cemaatlerinde sosyal yonii 6n plana ¢ikan Sinagoglar, mikve
(7pn) denilen dini uygulamalar ve ritlieller i¢in boyutlar1 belli olarak insa edilmis
banyolar, mahalle firinlari, eglence mekanlari, bet kvarot (m-2p n°2) ismi verilen
mezarliklar, calisma salonlari, Yahudi ¢ocuklart i¢in okullar ve Talmud akademileri 6n
plana ¢ikmistir.*% Cemaat iiyelerinin belirli ihtiyaglarini karsilanmak igin basvurduklar
ve bakimlarina az ya da ¢ok goniillii olarak katkida bulunduklari baska kurumlar da
olmustur. Hayir kurumlar1 veya hastalara yemek hazirlamak ve ortak c¢alisma igin firsat
saglamak gibi amaclara yonelik topluluklarda olusturulmustur. Yine Prag’da oldugu
gibi, bir grup zanaatkarmn var oldugu yerlerde, bir tiir lonca dernegi de drgiitlenmistir.*%’

Genel olarak dini meselelerin disindaki “tarafsiz” sosyal faaliyetler iizerine
dinsel ve ahlaki bir baglam getirme ihtiyaci, Yahudi cemaatleri igin belirgin bir 6zellik
olmustur. Yahudi gelenegi bakimindan kendi basina sosyal aktivitede bulunmak, zaman
zaman dini ve ahlaki agidan tehlikeli goriilmiistiir. Ozellikle faaliyet gruplarinm erkek
ve kadinlardan olusmasi kesinlikle hos karsilanmamustir. Yahudilige ait ahlaki ilkeler,
erkeklerin glinah diisiincesini kalplerinden kaldirmasini ve kendilerini yanlis sapmalara
yonlendirebilecek herhangi bir seyden uzaklastirmasini gerektirmistir. Bu nedenle,
kadin ve erkeklerden olusan sosyal faaliyetler, dini agidan yasaklanmis diisiincelere
yonelik kasith bir tesvik olarak degerlendirilmistir. Hatta ayni cinsiyetten iyelerin
sosyal toplantilariyla ilgili bazi etik siipheler bile olusmustur. Sosyal faaliyetlere yonelik
bir baska elestiri, vakit israfi olarak goriilmiis olmasidir. Ideal olarak, bir erkegin,
zamanini yalnizca kutsal metin ¢alismalarina harcamasi beklenmistir. Bununla birlikte,
zorunlu emirlerin yerine getirilmesi, ge¢imin kazanmlmasi ve yasamin diger
gereksinimlerinin giderilmesi disindaki biitiin vaktin, Tora ¢aligmalarina ayrilmasi
gerektigi  vurgulanmistir. Gergekte ise Yahudilik acisindan bu ideal diisiince,
zamanlarimi tamamen Kkutsal metinlere adayan yalnizca birkag ozel kisi tarafindan
gerceklestirilmistir. Fakat teorik zorunluluk, sosyal bilincin tartismasiz bir pargasi
olarak kalmistir. Herhangi bir sosyal aktivite, hatta arkadas¢a bir yemek veya goriiniirde

dini bir gerekge olmaksizin yapilan ev ziyaretleri, zaman kaybi ve c¢alismayla
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gecirilmesi gereken vaktin israfi olarak kabul edilmistir.*®® Yahudi cemaatleri icerisinde
olusan biitiin bu yap1 ve organizasyonlarin, sosyal ihtiyaclar1 giderme gayesiyle
olusturuldugu bununla birlikte geleneksel din anlayisinin belirledigi sinirlar etrafinda
faaliyet gosterdigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu yapilar, farkli agilardan toplumu
dontistiirecek, yenileyecek veya modernize edecek bir konuma ulasamamis, kendisine
gosterilen sinirlar igerisinde rabbani din adamlarinin ve topluluk liderlerinin denetimine

ve kontroliine bagli olmustur.

2.4.4. Topluluk Liderleri

Bir bolgedeki Yahudiler, bir topluluk olusturmak i¢in gerekli sayida iiye
olusturdugunda, grup yasaminin tiim islevleri, basit bir sekilde olsa da kendisini
gostermistir. Topluluk liderleri ya o cemaatin tiim iiyeleri tarafindan veya belli
imtiyazlara sahip bazi iiyelerin oylariyla segilmistir. Liderler, Yahudi olmayan yerel
yoneticiler tarafindan verilen siyasi bir otoriteye sahip olmustur. Bu otorite ise yerel
yOneticiler ve cemaat kurumlar1 i¢in ayr1 vergilerin toplanmasinda, cemaat {iyelerinin
tavirlarinin, Ozellikle Yahudilerle olan ticari iliski ve davranislarinin, sosyal
tutumlariin ve dini hayatlarinin kontrol edilmesinde kullanilmistir. Bu kontrol ise para
cezasi, hapis cezasi, toplumda teshir etme ve dini uygulamalara dayanan farkli
derecelerdeki herem cezalari ile gergeklestirilmistir.*%®

Yahudi cemaatlerinin yonetimi, diger Yahudi topluluklarindaki benzerleri ile
Yahudi tarihindeki deneyimler ve yasadiklar1 ortamlar tarafindan sekillendirilmistir.
Cemaat genellikle toplulugun zengin, bilgili ve din adami olmayan sekiiler iiyelerinden
olusan bir konsey tarafindan yonetilmistir. Bu konsey ise toplumun, ekonomik, adli ve
diplomatik konulardaki ¢ikarlarin1 korumak, diger Yahudi cemaaatleriyle ortak
politikalar belirlemek ve yasal diizenlemeler ortaya koymak i¢in toplanmistir. Konsey
tiyeleri ¢ogunluk oyuyla se¢ilmis ve iiyeler gorevlerine yemin ederek baslamistir.
Uyelerin genelinin varlik sahibi segkin aileler arasindan olustugu anlasilmaktadir.**?

Alman sehirlerinin ¢ogunda Yahudiler, kdy ve kasabalarda, kiigiik gruplar
halinde yasamislardir. Dolayisiyla bir bolgede uygun bir topluluk olusturamayan

Yahudi gruplari, belirli alanlardaki cemaatler olarak ortak bir oOrgiitlenme yoluna

gitmiglerdir. Cemaat ve yerel yoneticiler arasinda arabuluculuk yapan Landgemeinde
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ad1 verilen bu oOrgiit, Yahudilerin ddemeleri gereken vergileri toplamis ve cemaat
tizerinde bir miktar kontrol saglamigtir. Yerel yoneticiler, bu orgiitlerin kendileri
acisindan islevsel yoni ile ilgilenmisler ve her durumda sadece izinlerini ve aktif
desteklerini sunmuslardir. Ancak Orgiit ayn1 zamanda Yahudilerin ihtiyaglarinin
kargilanmasi konusunda da etkili olmustur. Bu 6rgiit Almanya’nin Cleves, Paderborn,
Mainz gibi farkli bélgelerinde olusmustur. Bohemya ve Moravya’da ise farkli yorelerde
yasayan Yahudiler arasinda bagka bir orgiit tesekkiil etmistir. Bohemya’daki biiyiik Prag
toplulugu, 17. yiizyilin ortasina kadar biitiin Yahudileri temsil etmistir. Bu siire zarfinda
vilayet topluluklari, Yahudileri, Prag disinda temsil etmek i¢in bagimsiz bir Orgiit
kurmay1 basarmislardir.*'! Aslinda bu duruma benzeyen yaklasimlar birgok Yahudi
cemaati i¢in de gegerli olmustur. Biiyilik cemaatler etraflarinda bulunan kii¢iik yerlesim
sakinlerini bney yisuv (21° °12) ismiyle kendi cemaatlerine dahil etmislerdir. Bu konuda
hem cemaat liderleri hem de katilimei olan yakin ¢evredeki iiyeler merkezi bir cemaate
katilim1 6nemsemislerdir. Dis diinya ile olabildigince izole bir hayat yasayan Yahudi
bireyleri veya kii¢iik gruplar, dini ve toplumsal kurumlarini siirdiirmek, ibadetlerini
gerceklestirmek, dini e8itim alabilmek, evlenme, bosanma, koser yiyecekler temin etme
gibi dini kurallar etrafinda belirlenmis ihtiyaglarini gidermek ve son olarak bir Yahudi
mezarhiginda defnedilmek icin merkezi cemaatlere ihtiya¢ duymustur.*!2

Yahudi cemaatlerindeki liderlik sekilleri yiizlerce yil geriye dayanan ve kokleri
eski Yahudi toplumunda bulunan bir bigim gdstermistir. Bununla birlikte, yiizeysel
cerceve kendi basina tipik olarak Yahudilere has degildir. Ortak bir dine veya mezhebe
sahip bircok toplulukta, 6zellikle de diaspora ortaminda benzer ydnetim yapilar
karsimiza ¢ikmaktadir. Yahudi topluluklarini, kendi 6zel uygulamalari ve gorevlilerinin
yerine getirdikleri 6zel islevler disinda digerlerinden ayiran, otorite pozisyonlarma
atanma bi¢imidir. Buna gore Yahudi cemaatinin hiyerarsisinin en iistiinde genellikle
parnasim (2°0179) veya gabbaim (2°%ax) olarak bilinen yoneticiler yer almistir. Din
adami1 smifindan olmayan meslek sahibi bu kisilerin isleri, genellikle bir topluluktan
digerine farklilik gostermistir. Bazen resmi figiirler, bazen de cemaat igerisinde biiylik
islevleri bulunan kisiler olmuslardir. Bazi cemaatlerin basinda idari birokratlar,
bazilarinda ise hayirsever tiiccarlar, parnasim olarak gorev yapmistir. Yine bircok

cemaatin basinda birden fazla parnasim gorev yapmistir. Parnasimin aylik bir dongii
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icerisinde ana pozisyonu paylastigi yerlerde, idareci olan kisi, parnas ha-hodesh ( 0179
wTn) olarak isimlendirilmistir.*!® Cemaat icerisindeki yonetimin karakterini belirleyen
en Oonemli faktor, parnasim sayisindan daha ziyade aralarindaki is boliimii olmustur.
Almanya, Moravya ve Bati Macaristan topluluklarinda parnas ha-hodes, parnasim
konseyinin baskani olarak gorev yapmis ve ihtiya¢ halinde toplanti cagrisinda
bulunmustur. Bununla birlikte otorite ve karar yetkisi konsey elinde kalmistir. Ote
yandan, Polonya ve Litvanya topluluklarinda, bir ay boyunca parnas ha-hodes tek
yetkili olarak eylemler baslatmis, kararlar vermis ve yiiriitme faaliyetlerini yonetmistir.
Diger parnasim ise sadece yardimda bulunmustur.*!4

Yahudi topluluklari, baslarinda genellikle parnasim denilen liderlerin bulundugu
Tuvey ha-fr (v »aw) ismindeki temsilciler tarafindan olusturulmus bir kurul
tarafindan yonetilmistir.*'® Parnasim, mahkeme sistemi ve is uygulamalar ile ilgili
kurallar da dahil olmak iizere bir ortak yoOnetim sistemi gelistirmeye calismistir.
Parnasim genellikle toplumda saygi goren, tecriibesine gilivenilen yasli kimseler
olmustur. Cogu zaman varlikli ve Onde gelen ailelerden gelmislerdir. Bazilarinin,
yasadiklar1 bolgelerin idari makamlariyla yakin baglari bulunmus ve cemaat agisindan
bir sorun ¢iktiginda onlarla topluluk adina konusabilmislerdir. Her Yahudi toplulugunda
parnasim, glnliik isleri yoneten ve kahal (91p) adi verilen bagimsiz bir kurul
diizenlemistir. Kahallar, okullardaki ve yardim kuruluslarindaki hizmetleri
stirdiirebilmek i¢in topluluktan vergi toplamistir. Yine topluluk igerisindeki
davraniglarin diizenlenmesinde de etkili olmustur. Mesru kabul edilmeyen davraniglar
gerceklestirenler, toplumdan dislanmis ve digerleri tarafindan iletisim kurmasi
engellenmistir.**® Yari-6zerk toplumsal yap1 igerisinde siyasi ve ekonomik giicii elinde
bulunduran ve toplumda liderligi tistlenen kisilerin belirlenmesinde genellikle ti¢ faktor
etkili olmustur. Bunlar maddi imkanlar, koklii ve saygin ailelerden olma ve dini durum
olmustur. Bu ii¢ unsura sahip olan kahal iiyeleri, topluluk i¢inde kontrol ve yonetim
gorevlerinde bulunmuslar ve yine birbirlerini periyodik olarak rotasyon ve karmasik bir
sekilde yapilan gizli se¢imlerle degistirmislerdir. Vergilerin toplanmasi, Yahudilere

yonelik hizmetlerin gerceklestirilmesi, sosyal ve ekonomik faaliyetlerin denetlenmesi
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kahal araciligiyla gergeklestirilmistir. Yine Yahudi mahkemesinin, dini hukuk
kurallarmma gore almig oldugu kararlar ve verilen cezalar, kahal tarafindan
uygulanmustir.*t

Yahudi cemaatlerini idare eden konseylerdeki iiye sayisi, topluluktan topluluga
farkhilik gostermistir. Birgok Yahudi cemaati yedi ile on dort iiyeden olusan kurullar
tarafindan yonetilmistir. Polonya’da yer alan Cracow ve Kazimierz’deki Yahudi
cemaatleri 1595°te aldiklar1 bir karar ile ortak bir konsey ile idare edilmeye
baslamislardir. Bu diizenlemeye gore topluluklar, rosim (2w17) adi verilen bes baskan,
tovim (o°2w) olarak isimlendirilen bes segkin ve kahal (77p) seklinde ifade edilen on
dort konsey tiyesi tarafindan yonetilmistir. Selanik cemaati ise idari olarak yedi liderden
olusan merkezi bir kurulun idaresi ile yapilandirilmistir. Mahamad veya Ma amad
(7m¥n) olarak isimlendirilen genel meclis, sehrin farkli yerlerinde yasayan Yahudileri
temsil etmis ve kurul iiyelerinin sec¢ilmesini saglamistir. 1639’dan sonra Amsterdam’da
ise mahamad, onceki yedi iiye tarafindan niifusun en zengin yiizde yirmisi arasindan
aday gosterilerek secilmistir. Buradaki yonetim bi¢imi, Livorno, Hamburg, Londra ve
diger baz1 sehirlerde oldugu gibi Venedik modeline dayanmustir.*18

Biiyiik Polonya’nin baskentligini de yapmis olan Posen’deki 17. ve 18. yiizyil
Yahudi cemaatinin idari yapist Avrupa’daki genel durumu da ortaya koymaktadir.
Cemaatin basinda bes parnasim bulunmaktaydi. Bu yoneticiler {i¢ tovim ve bes meclis
liyesi tarafindan desteklenmistir. Biitiin bu 13 kisiden olusan birim kahal olarak
adlandirilmistir. Bes temsilci gayrimenkulleri de iceren durumlarla ilgili kararlar
vermislerdir. Bir tiir polis olarak islev goren yedi memunnim (2°1n) ise iiyelerin ahlaki
durumlarinm1 kontrol etmis ve baska bolgelerden gelip Posen’de gegici olarak ikamet
eden Yahudileri kollamiglardir. Her bir sinagogun kendi yoneticisi, zanaatkart, ig¢isi ve
hatta hizmetgileri olmustur. Biitiin bunlar, se¢ilmis memurlarin baskanlik ettigi birlik
igerisinde orgiitlenmislerdir. Icinde rabbilerin bir araya geldigi ve bas rabbinin ydnetici
oldugu birka¢ sivil mahkeme vardi. Bunun da otesinde Hiristiyan ve Yahudiler
arasindaki olaylara karar veren Hiristiyan ve Yahudi yargiglarin bulundugu karma bir
mahkeme de bulunmaktaydi. Yukarida belirtilen biitiin ¢alisanlar, icerisinde

bulunduklar1 sisteme yeminle bagli olmuslardir. Bas rabbi harig biitiin hepsi, kongrede
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yer alan keserim (2 Ww>) ismindeki “giivenilir adamlar” tarafindan her yilin Pesah
bayraminda se¢ilmek suretiyle gérevlerine baslamislardir.**®

Bir cemaati idare eden farkli sayilardaki parnasim ve rosim, kahalin tabakali bir
yapiya sahip oldugunun acgik bir gostergesidir. Yine bu kurullar igerisine dahil olan
tovim, gabaim ve memunim gibi gorevlilerin her birisi kendi alani igerisindeki
konularla ilgilenmistir. Tovim parnasime yardim etmis, gabaim hayir kurumlarini,
fakirhaneleri ve sinagoglar1 yonetmis, digerleri ise piyasa fiyatlarini, agirlik dlgiilerini
ve kagerut kurallarin1 denetlemislerdir. Kurul igerisindeki biitiin bu gorevliler, cemaat
adina gorevlerini yiiriitmiistiir.*?

Dogu Avrupa Yahudi yasaminin genel yapisi, yerel topluluklardan Dért Toprak
Konseyi (nxax ¥29& 737) olarak bilinen genis yapiyi, yasalarca taninan ve monarsi ile
asiller tarafindan korunan, dini ve etnik bir kurum olarak tanimlamak muimkuindir.
Yahudiler, monarsi ve asillerin kontroliindeki bolgelerde ekonomik konularda 6nemlli
rollere sahip olmuslar, bunun karsiliginda ise Polonya yasalar ile garanti altina alinan
bir 6zerklige kavusmuslardir.*?! Bélgedeki bu Yahudi 6zerkligi, istisnai bir durum degil
genel sistemin biitiinlesmis bir parcasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozerk Yahudi
cemaatinin sahip oldugu gii¢lerin dnemli bir kism1 biiyiik 6l¢lide Polonya’nin genel
cikarlarina yonelik ortakliga, yani Polonya’nin asil aileleri ile toplulugu yoneten Yahudi
seckin ailelerinin igbirligine dayanmistir. Polonya’daki Yahudi toplumu, Polonyali
seckinlerin paylastig1 siyasi ve ekonomik ¢ikarlardan, miilklere sahip olan, topraklari ve
iretim araglarin1 kontrol eden soylulardan ve Yahudi seckin ailelerinden kaynaklanan
siyasi istikrara sahip olmustur. Yahudiler, yerlesim alanlarindaki iiretim araglarini
isletmede Dbelirleyici bir rol oynamiglar ve buna karsilik Polonya siyasi ve hukuk
sistemine bagli genis bir dzerklik elde etmislerdir.*?? Dolayisiyla Polonya’da, biiyiik
Yahudi cemaatleri tarafindan kurulan merkezi konseyler, genel ekonomik gelismeyi de
yansitmaktadir. Bu merkezi konseyler, kurucu cemaatlerin, yilin belli zamanlarinda ve
ayrica acil durumlar ortaya ¢iktiginda diizenli olarak toplanmasina olanak saglamistir.
Ornegin, Litvanya Eyaleti Konseyi, kriz zamanlarinda liderlik ve pratik koruma

saglamak igin en biiyiik {i¢ ya da dort iiye toplulukla yakin bir sekilde ¢aligmistir.*?
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1579°da Kral Stephen Bathory (6. 1586) tarafindan toplanan Seym adindaki
Yahudi Ulusal Parlamentosu, daha genis Polonya parlamentosunun yapisini
yansitmistir. Seym, baslangigta Dort Toprak Konseyi olarak anilmis ve yavas yavas
Polonya’daki 6zerk Yahudi niifusunun temel siyasi organi haline gelmistir. Genel olarak
konsey, rabbani din adamlarindan olusmamis olsa da halahaik meselelerle ilgili
goriismelerin gerceklestirildigi bilinmektedir.*** Bolgedeki Yahudi cemaatleri yerel
diizeyde gelistikce, topluluklarin ¢ikarlariin bolgesel diizeyde elde edilmesine duyulan
ihtiyag, bu Orgiitlenmenin olusmasini saglamistir. Dort Toprak Konseyi, bir asalet
meclisi gibi isleyen, az sayidaki Yahudi soylu tarafindan yonetilen, Polonya ve Litvanya
hiikiimetlerine Yahudi vatandaglar1 i¢in vergi toplama kurumu olarak hizmet veren bir
tiir federasyon parlamentosu olarak gorev yapmistir. Sonucta, konsey, resmi makamlar
nezdinde stadlanim (2°177nW) adi verilen resmi aracilar vasitasiyla Yahudi g¢ikarlarimi
temsil ederken, ritiiel, hukuk, egitim ve sosyal hizmetler gibi i¢ meseleleri de ele alarak
Yahudi cemaatinin genel yonetim organit olmustur. Temsil ettigi biiyilk Yahudi
niifusunun yogunlugu goéz Oniine alindiginda, konsey neredeyse genis bir Yahudi
diinyasmin varligmi siirdiirmiis ve yonetmistir.*?®

Yahudi topluluklarina ayrica kantorlar, vaizler, sohetim (2vmw) adi verilen dini
usullere uygun kesim yapanlar ve egitimciler gibi dini ve toplumsal sorumluluklart olan
bireyler de atanmigtir. Ozellikle daha biiyiik olan cemaatler, toplum hekimleri gibi diger
mesleklerdeki bireyleri istihdam etmistir. Ornegin Frankfurt'taki idareciler 1631
yilinda, Yahudi topluluguna bir doktor bulundurma imtiyazi vermistir. Posen
Yahudilerine de benzer sekilde yillik maas ve ii¢ y1l boyunca tiim vergilerden muaf
tutulacak bir sézlesme ile bir doktor tayin etmelerine izin verilmisgtir.2°

Hollanda’daki sehirlerlerde Yahudi cemaatlerinin liderligi, Orta Cag ve erken
modern donemdeki Almanya, Polonya ya da diger iilkelerdeki topluluklarin genelinde
karsimiza cikan liderlik bicimlerinden karakter bakimindan oOnemli 6lclide farkl
olmamustir. 18. yiizy1l Hollanda topluluklarinda da benzer bigimleri gérebilmekteyiz.
Yine de, karsimiza bir¢ok yerel deyim ¢ikmaktadir. Daha 6nceki donemlerden farkli
olarak, topluluk ile Yahudi olmayan otoriteler arasinda arabuluculuk yapan stadlanim,
burada ¢ok fazla goze ¢arpmamaktadir. Ancak bu topluluklardaki etkili kisilerin benzer

sekilde bu arac1 pozisyonu yerine getirdigine dair hi¢bir siiphe yoktur. Hollanda’da ki
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Yahudilerin yasadigi nispeten liberal iklim, Yahudi cemaati ile Yahudi olmayan
otoriteler arasinda aktif bir araciya olan ihtiyaci azaltmistir.*?’

Amsterdam’da, diger topluluklarda da oldugu gibi idari yap1, siyasi giicii elinde
toplayan bir otorite haline gelmistir. Birlesik Amsterdam topluluklarinin 17. yiizyildaki

tiiztigii, asagidaki ifadelerle baglamaktadir.

“Mahamad her seyde otorite ve lstiinliige sahip olacaktir. Higbir kimse, soz
konusu Mahamad’in aldig1 ve kamuya agikladig1 kararlara karsi gelemez ve
buna karsti c¢ikan kagitlari imzalayamaz. Bunu yapanlar, heremle
cezalandirilacaklardir. Bu nedenle, her yil hizmet eden Mahamad’in, kahal ve
unsurlarinin, yonetimlerinde iistiin olmasi gerektigine hiikmedilmistir... Her
seyden Ote, Mahamad’in emrinin yerine getirilip uygulandigin1 gorecekler,

¢linkii Kahal’in yonetimi, huzuru ve diizeni koruyor. Tanr1 onu korusun.”*?®

Diger topluluklardan farkli olarak Lahey’deki Askenaz cemaatinin liderlik yapisi
cok fazla bir degisim yasamamustir. Liderlik, iki parnasim ile mali gelirler ve
yardimlardan sorumlu olan bir gabbai tzedaka’dan (np7% °823)) olusmustur. Ayrica
kayitlardan ve pinkas (opio) defterlerinin saklanmasindan sorumlu olan bir ne’eman
(7aX1) vardi. Idari kurul igerisindeki pozisyonu sadece danisma amagcli olmustur. Cemaat
idarecilerinin toplantilarina katilmak zorunda olmus fakat alinan kararlarda oy
kullanamamustir. Neredeyse tutulan her kayit ne’eman tarafindan, onun yoklugunda bir
karar alindiginda ise cemaat baskan1 tarafindan imzalanmistir.*?°

Yahudi cemaatleri igerisindeki gorevlendirmelerde genel olarak karsimiza ¢ikan
unsurlardan birisi se¢imdir. Farkli Yahudi toplumlarinda uygulama bigimleri
degismekle birlikte ¢cogu zaman vergi 6deyen erkeklerin dogrudan oylariyla ya da bir
kurulunun galismalariyla ger¢eklesen segimler yapilmistir. Genellikle borerim (2°9712)
veya keserim (0°w>) olarak bilinen se¢gmenler ve tam tyeler ile vergi miikellefleri,
bir¢cok Yahudi cemaatinde idarecilerin se¢imi sirasinda oy kullananlar olmustur. Se¢im
prosediirleri ¢ogu zaman karisik bir sistem igerisinde gergeklesmis ve topluluktan

topluluga farklilhik gostermistir.**® Roma’da fattori (ii¢ iist diizey gorevli), rabbiler ve
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idare kurulu, sinagogda bir araya gelerek toplulugun para ve mallarindan sorumlu
olmasi i¢in ii¢ yillik bir sayman ve alt1 aylik bir siire boyunca goérev yapacak olan iki
parnasim se¢mistir. Bununla birlikte erken modern donemde bir¢ok Yahudi cemaatinin
idaresinde varlikli ve 6ne ¢ikan bireylerin yonetici oldugu ciddi bir oligarsi ile de
karsilasmaktayiz. Ornek vermek gerekirse Tudela kentindeki yirmi dokuz topluluk
gorevlisinden on alt1 kiginin, toplum icerisinde 6ne ¢ikan yalnizca alt1 aileye mensup
oldugu goriilmektedir. Topluluklarin kendi oligarsik dogasi ile uyumlu bir sekilde
secimle 1ilgili uygulamalar biiyilk oranda manipiile edilebilmis ve yasalara ragmen
cemaati yonetecek kisiler, soylara, servetlere veya sosyal baglantilara bakilarak
belirlenmistir. Teoride, gorev siiresinin uzunlugu genellikle bir yilla sinirlandirilmistir.
Fakat uygulamada, memurlar gorevlerini yerine getirmeye devam ettigi siirece tipik
olarak gorevden alimmamustir. Se¢imler genellikle sivil veya dini otoritenin ek onayini
gerektirmis, siklikla segilen kisinin se¢im ticreti 6demesi ve kamu otoritesine sadakat
gostermesi beklenilmistir. Cogu zaman senlikli bir kutlama ya da yemek ve sik sik
Yahudilere ait olmayan yetimhanelere yapilan ek &demeler, bu atamalara eslik
etmistir.***

1716 yilinda ilan edilen diizenleme ile Lahey’de yapilan yonetici se¢imleri, iki
parnasim, gabbai tzedakah ve ne’eman ile birlikte biitiin ba’ale ha-bayt’in**? (n°a77 Hv2)
isimlerini bir kutuya koyarak birbirleriyle irtibat kurmasina izin verilmeyen bes kisinin
isimlerini kutudan ¢ikararak segmen olarak belirlemislerdir. Her bir segmen, bos konum
icin iki isim belirlemis ve oylamadan sonra ne’eman, parnasim ve se¢menlerin
huzurunda verilen her oyu okumustur. Oylama sonucunda en fazla oyu alan kisi yeni
parnas, diger ikincisi ise yeni gabbai tzedakah olmustur.*3

Topluluk liderleri, dini hayat ve gelenekle ilgili karalar veren din adamlarinin
cemaate yonelik etkinliginin aksine Yahudi cemaatinin Hiristiyan idareciler karsisindaki
temsiline, vergilerin toplanmast ve teslimi gibi ekonomik faaliyetlere ve icerisinde
yasadiklar1 iilke acisindan kendilerine olumsuz etkileri olabilecek sorunlarin
yasanmamasina odaklanmiglardir. Bu belirgin ayrima ragmen bazi1 déonemlerde topluluk
liderleri ile rabbani din adamlar1 arasinda otorite c¢atismasimin yasandigi da

bilinmektedir. Rabbani din adamlari toplulukla ilgili biitin konularda sadece dini
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yasalarin belirleyiciligini vurgulayarak hareket etmis bununla birlikte topluluk liderleri,
Avrupa’da yasanan degisimlerin ve alinan kararlarin topluluktaki uygulayicilar
olmustur. Ozellikle ikinci nesil Haskala taraftarlariin rabbani din adamlarindan yiiziinii
cevirerek topluluk liderlerine ve cemaat igerisindeki zengin ailelere yonelmesi, onlarin
sahip oldugu toplumsal ve siyasi otoriteden kaynaklanmaktadir. Cemaatin idari yapisi
ve topluluk liderlerini agikladiktan sonra geleneksel yapinin en biiyiik temsilcileri olan

rabbani din adamlarini ele alabiliriz.

2.4.5. Rabbani Din Adamlar:

Ozellikle erken modern dénem 6ncesindeki Rabbani Yahudilik, cemaat iizerinde
otoritesi ve yetkisi bulunan ve zaman zaman yaptirimlar yoluyla da baski uygulayabilen
bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisyla modernizasyon oncesindeki rabbani
kurumlar, inangla ilgili faaliyetlerden ziyade yonetimsel araglari ile 6n plana ¢ikan bir
goriinim ortaya koymustur. Yahudi cemaatlerini, kutsal metin yorumlarindan almig
olduklar1 otorite ile yonlendirebilmisler, cemaat hayatini, ¢esitli uygulama, gelenek,
ayrmntih kural ve yasaklarla sekillendirmislerdir.*** Yahudi cemaatleri icerisinde hem
sinagog hem de rabbani din adamlarmin birincil islevi toplumun dini ihtiyaglarinin agik
bir sekilde yerine getirilmesi olmustur. Sinagog, Yahudilerin ibadet ve dini torenleri igin
merkezi bir yer olmus, rabbiler ise dini, hukuki ve toplumsal alanda uygulayici,
diizenleyici ve yoOnetici bir otorite olarak gdrev yapmustir. Pratikte ise biitiin bunlarin
Yahudi toplumu igerisinde genel olarak ikincil gorevlerinin de oldugu goriilmektedir.
Sinagoglar ayn1 zamanda cemaatin toplanma noktasi haline gelmis, rabbiler ise cemaat
liderlerinin yardimcilar1 olarak gérev yapmistir.*® Yahudi cemaatlerine bakildiginda
farkli tiirlerde rabbani din adamlar1 ve otoritelerinin bulundugu anlasilmaktadir. Cagin
onde gelen prestijli din adamlar1 ile diger rabbani figiirlerinin ¢ogunlugu arasinda
onemli farkliliklarin olustugu goriilmektedir. Semihat haver veya rav olarak bilinen
“profesyonel olmayan” din adamlari, birka¢ yil siiren ¢alismalarin ardindan bu iki
unvani almislardir. Dini ve toplumsal agidan cesitli yetkileri ve cemaat iizerinde
otoriteleri olmustur. Bununla birlikte diger rabbiler ile ayni statiide olamamislardir.
Ornek vermek gerekirse Semihat haver veya ravlarin, evlilik veya bosanma davasinda

herhangi bir islevleri olmamistir. Vergilerini 6demekle miikellef olan bu din adamlari
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ayn1 zamanda farkli islerle de mesgul olmustur. Yine ayni donem igerisinde Polonya’da
vaiz veya darsan olarak bilinen bir din adam1 bulunmustur.*®® Biitiin Yahudi cemaatleri,
toplulugun en ¢ok dini faaliyetlerinden ve gereksinimlerinden sorumlu olan c¢esitli
gorevlileri istihdam etmistir. Cemaatin biiyiikliigii istihdam edilen gorevlilerin
farklilagsmasi ve ¢esitlilik gostermesine neden olmustur. Dolayisiyla Avrupa’daki her
sehirde ve her Yahudi cemaatinde ayni {invanlar ve sayilardaki din gorevlilerinden
bahsetmemiz miimkiin degildir.**’

Rabbiler, bir akademide ayricalikli bir konumda bulunarak egitim faaliyetlerini
yiirliten ve dini konularda gii¢lii bir otoriteye sahip din adami olarak goériinmektedir.
Dini usullere gore kesimin gerceklesmesi igin gorevlileri atamig, bu gorevlileri
denetleyecek yetkilileri belirlemis, cemaate yonelik konusmalar gerceklestirmis, evlilik,
bosanma ve halitza (7%°%m7) gibi uygulamalar1 yonetmis ve ketubalarda (72103) belirtilen
paranin bosanma sonrasinda dul kadinlara verilmesini saglamistir. Ayn1 zamanda
rabbiler mahkemelerde veya akademilerde yapilan yargilamalarda hakim olarak gorev
yapmislardir. Genellikle ti¢ rabbiden olusan bu mahkemelerin bagskan1 Av Bet Din ( 2x
77 n°2) olarak isimlendirilmistir. Bazi Yahudi cemaatlerinde ise topluluk tarafindan
davet edilerek gelen, topluluk icerisinde uzun siiredir yasayan veya onemli rabbiler
tarafindan atanan rabbilerin disinda da gorev yapan rabbiler olmustur.**® Cemaat
icerisinde gorev yapan rabbilere, dini olarak tanimlanabilecek herhangi bir konuyu
diizenleme ve bunlar hakkinda karar verme yetkisi verilmistir. Dolayisiyla bu yetkiyi
elinde tutmanin bir sonucu olarak rabbiler hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar
igin cemaatin bir ¢esit temsil edici sembolii haline gelmistir. Bu nedenle, dinin en iyi
thtimalle diizenleyici bir rol oynadig1 ekonomik ve finansal ¢evrelerde bile cemaatin
rabbileri dini mesruiyeti ile gliclendirildigi gibi rabbiler de otoritesini cemaatten elde
etmislerdir.*3®

Rabbiler genellikle cemaat icerisindeki gorevlerine gore bir takim kazanimlar
elde etmistir. Worms kentindeki rabbiler, cemaatte “onur sahibi kisiler” olarak
goriilmiis, genel ve emlak vergilerinden muaf tutularak kentte ikamet etmislerdir.
Ozellikle 11. ve 12. yiizyillda rabbani din adamlarina yonelik bu bakis acis1 finansal

desteklere rabbani yapinin kurumsallasmasina neden olmustur. Yahudi dini hayatinda
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Tora’yla mesgul olmanin karsiliginda kisinin, Tanr1 tarafindan odiillendirileceginin
diisiiniilmesi, finansal destek ve imtiyazlarin, diger meslek ve c¢aligmalar sonucunda
kazanilan bir maas olarak goriilmemesini saglamistir.*4°

12. yiizyilda rabbani miiesseseler, Avrupa’nin belli bolgelerinde yapisal bir
varlik olusturmaya baslanmustir. 1554 yilma gelindiginde Italya’nin Ferrara kentinde bir
sinod toplanmistir. Bu sinodda, bir rabbinin herhangi bir hukuki meselede vermis
oldugu karara karsi diger rabbilerin miidahil olmasmi ve goriis bildirmesini
yasaklamistir. Yine hasagat gevul (7123 naon) olarak adlandirilan herhangi bir rabbinin
ayricaliklarina, verilen imtiyazlarina, sosyal ve ekonomik haklarina, herhangi bir
midahalede bulunuldugu takdirde ciddi bir yaptirirm uygulanmasina karar verilmistir.
Sinoddaki bu kararlar, cemaat igerisindeki karisikliklar1 onlemek ve “bir sehir, bir
rabbi!” modelini siirdiirmek i¢in alinmistir. Bu sckilde rabbani din adamlarinin
bulunduklar1 bolgelerde, tartismasiz tek dini otorite olmalarmi saglayan kararlar
uygulamaya konulmustur. Yine bu karar dogrultusunda “bolgenin efendisi/6gretmeni”
anlammda mara de-atra (X nX7 X1) kavrami olusmustur. Boylece rabbiler kendi
bolgelerinde resmi gorevli olarak kaldiklari miiddet¢ce cemaat iizerinde bir otorite
kazanmislar, ayrica diger bolgelerdeki rabbani din adamlarinin kendi cemaatlerine
yonelik etkide bulunmasini engellemislerdir.*** Rabbiler, cemaatin kendi otoritesini
kabul ettigi resmi ve festival havasinda bir torenle gorevi istlenmislerdir. Bu andan
itibaren rabbinin izni ve rizasi olmadan hi¢ kimse, dini hukukla ilgili sorulara cevap
verememis, davalilar1 yargilayamamis, cemaat icerisinde vaaz verip Ogretmenlik
yapamamistir. Cemaat rabbileri, gérevlerinin ve yetkilerinin bir kismin1 halaha uzmani
ve vaiz gibi diger din adamlar ile paylagsma yetkisine sahip olmus ancak bununla
birlikte bahsi gegen diger gorevliler, rabbinin denetimine tabi olmustur.*4?

15. yiizyilda Italya ve Almanya’da rabbilerin Yahudi cemaati {izerindeki giicii ve
otoritesi, din adamlarinin atanma siirecinin belirlenmesi ile kurumsal bir hale ulasmistir.
Gergeklestirilen uygulamalar bazi bilim adamlar1 tarafindan, Katolik din adamlarmin
atanma tOrenlerine benzetilmistir. Rabbiler sadece din alaninda genis bilgiye sahip
kisiler degil, ayn1 zamanda dini hukuka aykir1 ve toplumsal yasayisa ters goriilen
uygulamalar1 cezalandirma yetkisine sahip dini lider ve yargiglar olmustur. Erken

modern doneme gelindiginde Yahudi cemaatleri igerisinde farkl tiirde din adamlar1 ve
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ayr1 dini otorite ile karsilasilmaktadir. Farkli bolgelerde one cikan cagin prestijli
rabbileri ile belirgin bir ozellik gostermeyen figlirler arasinda onemli ayrimlarin
yapilmas1 gerekmektedir.**

Erken modern donem baslarinda din adami olmayan liderler ile rabbiler arasinda
mevcut bulunan ve giderek biiyliyen bir gerilimin oldugu goriilmektedir. Yahudi
cemaatlerinin din adamlar1 digindaki liderleri ile rabbiler arasindaki en iist seviyede
otorite olma miicadelesi, uzun bir siire devam etmistir. Fakat rabbani din adamlarinin
profesyonel bir yap1 kazanmalari, cemaatlerinden ekonomik gelir elde etmeleri ve ¢esitli
vergi muafiyetleri ile 6zel maddi imtiyazlara sahip olmalari sonucunda “toplumun en
iist seviyedeki lideri olma” miicadelesinde kenara c¢ekildikleri anlasilmaktadir.
Muhtemelen bu algi, Yahudi cemaatinin diisiincesinde “biiylik Tevrat alimleri” olarak
gordiikleri bilgili din adamlarini, artik ritiiel ve dini uygulamalar gibi bazi hizmetleri
yonetmeleri karsiliginda kiralanan gorevliler olarak algilamalari yatmaktadir.**

Polonya ve gevresinde olusan ve giderek siyasi giiclinii arttiran Dort Toprak
Konseyi de rabbilerin bagimsiz hareket etmesinde etkili olamadigi gibi 16. yiizyildan
itibaren gorev ve yetkilerinde ciddi bir diisiis yasamalarina neden olmustur. Rabbiler,
16. yiizyilin ilk on yilinda Yahudi vergilerinin toplanmasi amaciyla bizzat kral
tarafindan atanmustir. Sonraki siiregte ise cemaat liderleri ile rabbani din adamlari
arasindaki bircok ihtilafli konu ve tartisma sonucunda rabbani yapinin yetkilerinin
kisitlanmasi1 amactyla krala bagvurulmustur. Bununla birlikte kral, rabbilerin yetkilerini
daha da arttirma arzusunda olmustur. Fakat 1540’11 yillardan itibaren bu durumun
kademeli olarak degismeye basladigi goriilmektedir. Bu donemden itibaren kralin giicii
zayiflayip asillerin etkinligi arttik¢a cemaatin parnasimi daha fazla otorite elde etmistir.
16. yilizyilin ortalarina gelindiginde ise rabbiler, kendilerini atama ve kovma yetkilerine
sahip cemaat liderlerine giderek daha fazla bagimli hale gelmislerdir.**°

Konsey sistemindeki cemaat liderleri ile rabbani makamlar arasindaki gergin

iliski, 1639 yilinda Litvanya’daki konsey tiiziigiine de yansimustir.

443 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 100.
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“Cemaat liderleri anlagmazliklar1 ve kavgalar yargilayacak... para cezalar ve
hiikiimler verecek... Ve cemaatin dayanimi parasal yasalarla ilgilenecek... Ve

dayanim kafalarmni kendileriyle ilgili olmayan konulara sokmayacak. 446

Erken modernde cemaat liderleri ile rabbiler arasinda ktav rabenut (m127 2nd)
ismi verilen sézlesmelerin yapildigi goriilmektedir. Giiniimiize ulasan en eski ktav
rabenut, 1575 yilinda Hesse’deki Friedberg Yahudi cemaati igerisinde hazirlanmis
Rabbi Man Todros (Theodoros)’un sozlesme metnidir.*4’ Almanya’daki rabbilerin,
topluluk liderleri karsisindaki asagi seviyedeki pozisyonu ayni donem igerisindeki diger
Yahudi cemaatleriyle biiyiik benzerlik tasimaktadir.**® Bu sdzlesmelerin en dnemli
0zelligi aralarinda miicadele ve gerginlik bulunan rabbani din adamlari ile diger cemaat
liderleri arasindaki iliskinin, resmi bir kimlige biiriinmesini saglamustir. Ilk s6zlesmenin
icerigine bakildiginda genel olarak rabbilerin gorev alanlarimin ve otoritesinin
siirlariin belirlendigi bununla birlikte kendi insiyatifleri ile topluluk liderlerinin
bilgisi ve onay1 olmadan herem ilaninda bulunmalarinin yasaklandigir goriilmektedir.
Metindeki bu ifadeler, din adamlarinin konumunun, topluluk liderlerinin konumuna
gore daha alt seviyede bulundugunu net bir sekilde gostermektedir. Bu sdzlesmeye gore
Rabbi Man Todros, belli bir siire boyunca Hesse’de ikamet etmis, belirlenen siire
doldugunda ise kalip gorevine devam etmesi veya sehirden ayrilmak durumunda
kalmas1 gibi bir bilgi yer almamistir. Dolayisiyla Rabbiler, diger liderler tarafindan
secilmis, maddi imkanlarim1 onlar vasitasiyla saglamis ve bdylece onlarin otoritesine
bagli kalmis olabilirler. Rabbilerin bu sekildeki ekonomik bagimliligi ile cemaat
liderleri, rabbani din adamlarina kars1 miicadelelerinde ciddi bir Dbasar

kazanmislardir.**® Ktav rabenut’ta yer alan bilgiler asagidaki sekildedir.

“Oncelikle ve en 6nemlisi, ismi belirtilmis olan rabbi, baska bir yere yerlesmeme
sart1 ile toplulukla dort yillik bir s6zlesme yapmis, bu sdzlesmeye gore topluluk
da dort yil boyunca baska bir memur aramayacaktir. ikincisi ise topluluk
tarafindan izin verilmedikge (ister topluluk igerisinden isterse komsu bir

bolgeden olsun), bir uyarida bulunmayacak ve kesinlikle herem ilan

446 Ruderman, Early Modern Jewry, s. 88-89.
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etmeyecektir. Ancak topluluk, av bet din’den herhangi bir izin almadan uyar1
yapma giicline ve iznine sahip olacaktir. Topluluk konseyi liyeleri tarafindan
talep edilmesi halinde ise Rabbi, toplulugun herhangi bir iiyesine bir uyari

yapabilecektir.”**°

Yukaridaki sozlesme metninin  Avrupa’daki c¢ogu Yahudi cemaatinde
gerceklestirilen bir uygulama oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Prag’daki Yahudi
cemaatinden bir rabbi, asagidaki ifadeleri kullanarak bu duruma asagidaki sekilde tepki

gostermistir.

“Bu bolgedeki dayanimin (rabbilerin), her iki-ii¢ yilda bir bizi izleyen rogim
(topluluk liderleri) ve toplumun segkin iiyelerine bagli olmasi ne kadar
korkung... Ve muhtemelen bizi tekrar rabbi olmamiz icin yenilemeyecekler.
Boyle bir dayana yargilama izninin verilmedigini de s6ylemek gerek... Ve biitiin
bunlar bu nesilde gergeklesiyor. Toprak sahipleri sinir ¢izgisinden
diisebilecekleri nedeniyle korkmaktadir ve bu ylizden de rabbilere inanmazlar.
Ustelik, isteklerini yerine getirmezse, rabbinin de bu toprak sahiplerinden

korkacagini hesaba katmak gerekir.”**

Rabbilerin cemaat igerisindeki en Onemli gorevlerinden birisi “Tanri’nin
yasasini yerine getirmede tesvik etmek” olmustur. Rabbani din adamlarina yonelik
talepler sonucunda olusan halahaik karar ve diizenlemelerin aksine, dini 1srar ve tesvik
genelde rabbilerin kendi baglarina baslattigi bir goérev olmustur. Bu yaklagimin
temelinde ise Tanah igerisinde yer alan “Kalbinde kardesinden nefret etme. Akranini

mutlaka ikaz et; ama Onun yiiziinden (sen de) giinah tasgima.”*%2

emri yer almigtir.
Diger bir deyisle, dini emirler bakimindan karsilikli Yahudi sorumlulugu, cografya veya
sosyal siniflara gore kesinlikle sinirlandirilmamastir. Teoride, hi¢bir sey, kimsenin hatali
davranis1 icin etrafindakilerini azarlamasima engel olusturmamistir.**® Bu uyarma emri,
cemaat igerisinde dini unsurlara dayanan toplumsal cezalandirma bigimlerinin de

anlasilmasina katki saglamaktadir. Bununla birlikte rabbilerin temel islevlerinin dini

40 Ruderman, Early Modern Jewry, s. 74-75.
41 Ruderman, Early Modern Jewry, s. 75.
42 \ayikra, 19:17
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Ogretim etrafinda sekillenmesi s6zlesme metinlerine de yansimistir. Bu yoniiyle rabbani
din adamlar1 yar1 6zerk Yahudi cemaatlerini de yogun bir sekilde yonlendirmeyi
basarmislardir. Italya’nin Verona kentinde gdreve baslayan bir rabbinin sozlesmesi

asagidaki sekildedir.

“Giinde en fazla yedi saat ders anlatmasina izin verilecek ve geri kalan zaman
ona birakilacaktir. O, kutsal toplumun ve 6grenmek isteyenlerin yararina olacak
uyarma, dogru yola getirme ve kotlii davranista bulunanlari cezalandirma ve
onlar1 ahlaki yola yonlendirme, Tora’y1 ¢alisanlar1 giiclendirme gibi meseleleri
elinden geldigince takip edip kendisini bu meselelerle mesgul edecektir. Ve o,
Verona’daki kutsal cemaatin ve zamanin liderlerinin talebi {izerine kanun
cikarma, yasak koyma veya onlarin talep ettigi herhangi bir konu ve karara,
genelin iyiligi dogrultusunda, dogru ve miinasip olmalar1 durumunda razi

gelmekle yiikiimlii olacaktir.”4>

Rabbani din adamlarinin otoritesinin ve etki alaninin zayiflamasina neden olan
bir diger unsur da gettolardir. Avrupali yoneticilerin aldig1 birgok ve uyguladig
sinirlamalarla olusturulan bu mahallelerdeki niifusun yogunlagsmasi ve meydana gelen
tikanma Yahudi cemaat hayatinin farkli sorunlarla karsilagsmasina neden olmustur. Ayni
getto icerisinde ¢ok parcali bir Sefarad, Askenaz ve Italyan topluluklari ile
sinagoglarindan olusan bir toplumda, rabbani otoritenin genele hitap edemedigi ve etki
alaninin zayiflamaya basladigi goriilmektedir. Rabbani otorite, iktidar, yukarida
belirtilen ayr1 alt cemaatlerin varligi ve sik sik birbirleriyle ayni fikirde olmayan
rabbilerin tutumlan ile gittikge sinirlandirilmistir. Bazi rabbiler dini ve toplumsal
konulardaki birikim ve sayginliklarina ragmen, kendi cemaatlerine ve toplumsal yagami
kontrol eden varlikli ailelelere daha fazla bagh kalmislardir.**®

Biiylik kentlerdeki rabbani din adamlar1 bazi durumlarda birbirlerine karsi
gelebilmigler veya birleserek kendi bolgelerinde daha giiclii bir otorite olabilmislerdir.
Bu durumu, 16. yiizyilin sonlarinda Selanik’te bulunan bir rabbi su sekilde ifade

etmistir:

454 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 101.
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“Etkili Yahudiler bir araya geldiginde, bu sehirde ihtiya¢ duyulan liderligi
saglayacak kadar giicliiler. Daha 6nce bu gilice sahip olamadilar. Gerekgesi
olmadan ve Yahudi hukukuna aykir1 olarak yetkililere paralar1 hakkinda bilgi
verdiler. Fakat ¢ogu bir araya gelip birlestiginde ayr1 ve dagilmis olduklarindan

¢ok daha giicliidiirler.”*°®

Yahudi cemaatlerinin belirgin 6zelliklerinden birisi de kendilerine ait kurul ve
meclisleri oldugu gibi yerel veya bolgesel oOzellikler gosteren ¢esitli kayitlar
olusturmalaridir. Alinan kararlar ve takanot (mipn) adindaki diizenlemeler ile yasalar
olusturulmus ve bunlarin yani sira pinkasim (2°0p10) ismi verilen topluluk defterlerine
cesitli islem ve olaylar kaydedilmistir. Yine cemaat igerisinde dliimlerin ve bazen cesitli
bilgi ve anlatilarin kaydedildigi an1 defterleri de tutulmustur. Gelenek kitaplari ise yerel
veya bolgesel wuygulamalari kaydetmis ve ¢esitli toplumsal uygulamalarin
sistemlesmesini saglamistir. Dolayisiyla Yahudi cemaatlerinin kendilerine ait yonetim
bicimleri oldugu gibi belli araglar etrafinda ¢esitli uygulamalara da sahip oldugu
anlagilmaktadir.®’  Yahudi geleneginin muhafaza edilmesine  ydnelik bu
uygulamalardan 6zellikle Haskala siirecinde sik¢a karsilagsmis olduklarimiz herem ve

haskama’lardir.

2.4.5.1. Rabbani Cezalar: Herem

Rabbilerin otoritesini giiglendiren ve Yahudi cemaatini gelenek agisindan
kontrol etmesini saglayan en 6nemli unsurlardan birisi cemaat igerisindeki kurallardan
saptig1 kabul edilen kisilere yonelik gergeklestirilen herem uygulamasidir. Rabbilerin
herem ilanlar1, bir¢ok cemaatin kendi kurallariyla belirlendigi sekliyle ancak topluluk
konseylerinin onayiyla agiklanabilmistir. Herem, kisinin sosyal ve dini cevresinden
ayrilmasina neden olan giiclii bir otorite araci olarak islev gérmiistiir. Cogu zaman
Yahudilerin, ev sahibi iilkeler tarafindan kendi sinirlarma sikistinlldigi  veya
Hiristiyanlhiga ge¢meleri igin zorlamalarin yapildigi bir ortamda herem, etkili bir
cezalandirma yontemi olmustur. Farkli dereceleri icerisine alan heremin uygulandig:
Yahudiler, toplu ibadete katilamamaktan, koser et temin edememeye kadar degisen

farkli kisitlamalarla karsilagsmislardir. Yine heremle cezalandirilan kisilerin, Yahudi

456 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 104.
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cemaati ile etkilesime girmesine de miisaade edilmemistir. Bu sebeple herem, sadece
cezayl alan kisiye yaptirim uygulamamis, ayni zamanda diger cemaat liyelerine de
“herhangi bir etkilesimde bulunmama” gibi bir sorumluluk yiiklemistir. Yahudi
cemaatleri agisindan “6liim cezas1” kendi insiyatifleriyle verebilecekleri ve bulunduklari
ortam acisindan uygulayabilecekleri bir ceza olmamigtir. Bunun yerine daha ¢ok “para
cezas1” On plana ¢ikmistir. Dolayisiyla Yahudi cemaatine mensup bir kisi i¢in en agir
ceza herem haline gelmistir.*>®

Herem, sugun niteligi ve verilen cezanin igerigine gore ¢esitli gruplara
ayrilmigtir. Nezifa (79°11) hatali davranislar nedeniyle yedi giinlilk kinama cezasidir.
Kisinin kendi rizast ile utang igerisinde evine c¢ekilmesi ve hatasindan vazge¢mesi
beklenilmistir. Niduy (»71) ise Tanah metinlerine dayanan bir terimdir. Sug¢lunun
toplumdan izole edilmesi ve toplumun geneli tarafindan diglanmasini kapsayan bir ceza
yontemi olmustur. Bamidbar, 12:14°te®®® yer alan cezanin bu kapsamda oldugu
belirtilmektedir. Bununla birlikte niduy potansiyel sertligine ragmen hafif bir ceza
olarak goriilmiis ve hereme gore daha kiigiik suglar igin uygulanmistir. Genellikle niduy
Musa bin Meymun tarafindan belirlenip tasnif edilen yirmi dort sug igin uygulanmistir.
Biitiin bu cezalarin igerisinde en agir olan1 heremdir. Bununla suglu, toplumdan
tamamen tecrit edilmistir. Niduyda egitim veya c¢alisma gibi sebeplerden dolay1
toplumla iligski kurulabilmek miimkiin olmusken, heremde bdyle bir sey so6z konusu
degildir. Niduy ve herem zorunlu bir izalasyon ve tecrit anlamima gelmis ve bu ceza
ancak bir Bet Din (Rabbani Mahkeme) tarafindan ortadan kaldirilabilmistir. Nezifada
ise bireysel pismanlik esas olmus ve bu ceza yedi giin sonra kendiliginden gegerliligini
yitirmistir.*6°

Resmi ve halahaik anlamda herem, bireyi topluluktan ¢ikarma, boylece ceza alan
kisiyle diger cemaat iiyelerinin hem gercek hem de sembolik anlamda karsilikli
iliskilerini engelleme merkezli bir ceza olmustur. Misna doneminde niduy, gesitli din

adamlar1 arasinda bir i¢ disiplin araci olarak kullanilmistir. Avrupa’da ise rabbiler ya da

cemaat liderleri gibi otoriteler etkili olduklart kendi donemlerinde kabul edilen
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gorliglerini  cemaate  benimsetme  konusunda  heremden  ciddi  sekilde
yararlanmuglardir, 6!

Bir bireyin toplumsal hayata katilimini engellemek, 16. yiizyildan 18. yiizyila
kadar cemaate iligkin oldukg¢a ciddi disiplin O6nlemlerinden birisi olmustur. Herem
cezastyla karsilasan kisinin birey ve ailesiyle sosyal temasin yasaklanmasi ve dini bir
cenaze tOreninin yapilmamasi gibi sosyal dislama ve dini ritiiellerden uzak tutma
seklinde olusan uygulamalar da heremin kapsami igerisinde yer almistir. Heremin tek
korkutucu yani, kisinin fiziksel varligina verdigi tehdit olmamistir. Herem ayrica dindar
bir Yahudi olarak yetistirilen herhangi biri i¢in birincil 6neme sahip olan dini
yiikiimliiliiklerini yerine getiremeyecegi anlamina da gelmistir. Dahasi, Yahudilerin
sosyal temaslar1 kendi cemaatleri igerisindeki diger Yahudilerle sinirli oldugundan,
herem onu tiim sosyal iligkilerinin tamamen kopmasina neden olmustur. Herem cezasi
alan kisi, hem bu diinyadaki hem de digerindeki yerini kaybettigini hissetmistir. Bu etki,
heremin ilan edildigi sirada uygulanan belirgin anlamlar tasiyan bir ritiielle de
canlandirilmistir. Sandik acilmus, sofar iiflenmis ve siyah mumlar yakilmistir.*6?

Heremlerin etkinligi ve giicli 6ncelikle toplumun geleneksel ve dini dogasindan
kaynaklanmaktadir. Bazi durumlarda herem cezasi alan kisi fiziksel zorlamalarla da
karsilagabilmistir. Mesela, sinagoga giren herem cezasi altindaki bir Yahudi, fiziksel
zorlamayla disar1 atilabilmistir. Yine basili metal paranin degerini diisiirmek veya iftira
atmak gibi topluma, sosyal ve ekonomik zararlar veren davraniglar1 gergeklestirenlere
yonelik herem ilanlari sonucunda, sert bir tutumun gosterildigi anlasilmaktadir. Burada
kararin etkinligi, herem ile iliskili goriilen biiyiilii giiglerden gelmistir. Bu toplumun,
kutsal kelimelerin sihirli giiciine inand1g1 ve belirli bir formiiliin ilan edilmesinin radikal

sosyolojik sonuglara yol agabilecegi unutulmamalidir.*%®

2.4.5.2. Kitap Basimn ile Tlgili Onay Belgeleri: Haskama

Rabbani din adamlarmin herem gibi yaptinm aract olarak kullandiklar
unsurlardan birisi de Ozellikle matbaanin gelismesiyle birlikte baslayan haskama
uygulamasi olmustur. Yahudilerin 6grenimi igin hazirlanan Ibranice kitaplar, 1470 gibi

erken bir tarihte basilmaya baslanmistir. 1518 yilina gelindiginde ise iki yiiz elliden
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fazla Ibranice eser yayimlanmustir.*®* Erken dénem icerisinde basta Italya olmak iizere,
Avrupa’daki biliyik Yahudi cemaatlerinin bulundugu bdlgelerde matbaaciligin
gelismesi, Yahudilerin igerisinde bulundugu sosyal ve politik sartlar, Ronesans ve
Reform hareketlerinin Avrupa genelindeki etkisi ve karsi-reform hareketlerindeki artis
Yahudi din adamlarmmin ve cemaat liderlerinin, Yahudilerin igerisinde yer aldigi
yayincilik faaliyetlerinde bazi tedbirler almalarina ve ¢esitli uygulamalar baglatmalarina
neden olmustur. Bunlardan birisi de rabbilerin onayr anlamina gelen Haskamat ha-
Rabanim’dir.

Haskama, bir kitabin yayinlanmasi ig¢in matbaacinin veya kitab1 hazirlayan
kisinin, bolgenin yetkili rabbilerinden almis oldugu onay belgesidir. Genel olarak
bakildiginda haskamalarin ilgili kitaplara yonelik “6vgii ifade etmesi”, “telif hakki
vermesi” ve “basim iznini kapsamasi” gibi birtakim 06zelliklerinin oldugu
goriilmektedir.*®® Tarihi siire¢ icerisinde bu &zelliklerden yalnizca birini gosteren
ornekler olmakla birlikte tamamini1 kapsayan haskamalar da bulunmaktadir. Bu durum,
dini otorite tarafindan verilen haskamanin, en basindan beri yazar ve yayimevlerinin
taleplerini saglamakla birlikte Yahudi kitap piyasasindaki etkinligi arttirmada arag
olarak kullanilmasiyla da ilgili olmustur.

Haskamanin ortaya ¢ikist ve bu uygulamanin yayginlik kazanmasi ile ilgili farkli
goriisler bulunmaktadir. Bunlardan ilkine gore haskama, italya’da, 16. yiizyilda,
ibranice kitaplara yonelik sansiirle es zamanli olarak uygulanmaya konulmustur.*6®
Matbaanin yayginlasmasiyla Katolik Kilisesi’nin baslatmis oldugu sansiir uygulamalar1
sonucunda, Avrupa’da yasayan Yahudilerin de gelebilecek baskilar1 engellemek adina
eski ve yeni basilan kitaplari kontrol ettikleri ve haskama uygulamasini baglattiklart
ifade edilmektedir.*®” Bir bagka goriise gore 1553 yilinda Talmudlarin yakilmastyla
sonuglanan Bragadini ve Giustiniani yayinevleri arasindaki anlagmazligin, haskamanin
zorunlu hale getirilmesinde etkili oldugu ileri siiriilmektedir.*®® Yine rabbani din

adamlarinin kendi otoritelerini korumak ve geleneksel din anlayisina uygun olmayan
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yayin faaliyetlerini denetlemek icin haskamay:r sart kostuklari sdylenmektedir.*®

Yasanan tiim bu olaylar, yayinlanacak kitaplar i¢in rabbani din adamlarinin haskama
uygulamasini baslatmalarinda etkili olmustur. Haskama alan ilk kitap yaklasik 1490
yilinda*’® Yakov Landau (6. 1493) tarafindan hazirlanan ve Napoli’de basilan Sefer ha-
Agur’dur (Derlemeler Kitab1).*”! Bu, ayrica Yahudi kitap basimi tarihinde, yazari
hayatta iken basilan ikinci Ibranice kitaptir.*’? David ben Messer Leon (6. 1526)
tarafindan yalnizca 6vgii ve esere prestij kazandirmak igin verilen haskamada asagidaki

ifadeler yer almaktadir.

“Seckin ilim adami1 ve 6gretmen Yakov Landau’nun Agur isimli degerli kitabini
inceledim. O yazmis oldugu bu kitabinda dini agidan 6nemli giinler ve siradan
glinler ile ilgili kurallari, bu giinlerde yapilmasi yasaklanan ve serbest olan
seyleri ve konuyla ilgili diger meseleleri bir araya getirerek toplamis. Bu kitap,
gelenek ve dnemli kararlar hakkinda giizel sozlerin yer aldig: bir calismadir. Bu
yiizden ben de elimi, bal petegine benzeyen bu giizel sozlerin damlaciklarina

gotiirdiim.”*"

Venedik ve Italya’nin ¢ogu bélgesinde 16. yiizyllin ortalarindan itibaren
Yahudilerin kendi matbaalarini kurmalar1 yasaklanmstir. Ibranice dini kitaplar, Yahudi
olmayanlarca veya Hiristiyan matbaalarinda ¢alisan  Yahudiler tarafindan
yayimlanmistir.*’* Bu dénemde Bragadini ve Giustiniani yaymnevleri arasinda, icerisinde
Rabbi Meir Katzenellenbogen Maharam Padua’nin (6. 1565) ek aciklamalarinin
bulundugu Musa bin Meymun’un Misne Tora’simin basimi konusunda biiyiik bir kriz

yasanmustir. Yasanan bu problem, iki yaymnevinin arasindaki bir mesele olmaktan

469 Joseph R. Hacker, “Sixteenth-Century Jewish Internal Censorship of Hebrew Books”, The Hebrew
Book in Early Modern Italy, University of Pennsylvenia Press, Philadelphia 2011, s. 113.

470 Kaynaklarda 1487-1492 yillar1 arasinda degisen farkli tarihler bulunmaktadir.

471 Yoel Kahn, The Three Blessings: Boundaries, Censorship, and Identity in Jewish Liturgy, Oxford
University Press, New York 2011, s. 186; Ronald L. Eisenberg, Essential Figures in Jewish
Scholarship, Jason Aranson, United States of America 2014, s. 114.

472 Yazarinmn saghginda basilan ilk Ibranice kitap 1480’den &nce Mantova’da basilan Rabbi Yudah ben
Yehiel Messer Leon (6. 1498) tarafindan yazilmug Nofet Tsufim (Bal Peteginin Akist) isimli eserdir.
Marvin J. Heller, Further Studies in the Making of the Early Hebrew Book, Brill, Leiden-Boston
2013, s. 17.

473 David Werner Amram, The Makers of Hebrew Book in Italy, Press of Edward Stern & Co., Inc.,
Philadelphia 1909, s. 66-68; Meral, “Erken Donem Ibrani Matbaaciliginda Haham Onaylar1 ve Cemaat
I¢i Sansiir”, s. 97; Gottheil-Hillesum, “Approbation”, s. 27.
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cikarak Katolik Kilisesi’nin sorusturdugu®”® bir konu haline gelmistir.*’® Sonug olarak
Papa Ill. Julius (0. 1555), 12 Agustos 1553 tarihinde Babil Talmudu, Kudiis Talmudu
ve bunlarla ilgili biitlin kitaplarin toplanilarak yakilmasina yonelik bir ferman
yayilamistir.*’” Toplanilan bu kitaplar Yahudilerin yeni yila girdigi giin olan Rog ha-
Sana’da (9 Eyliil 1553) Roma’nin en onemli meydanlarindan Campo de’ Fiori’de
halkin niinde yakilmistir.*"®

Roma Kilisesi’nin, Talmud’un basimiyla ilgili karar1 ve Talmud niishalarin
yakmasindan sonra, 1554 yilinda Italya’daki rabbiler, Ferrara sehrinde toplanarak
haskamanin zorunlu hale gelmesine karar vermislerdir. Baskanligini Rabbi Meir

Katzenellenbogen’in yaptigi toplantida haskamanin nasil olmasi gerektiginden ve

bunun disinda basilan kitaplari alanlara yonelik cezadan bahsedilmistir.

“Kiigiik bir sehirde, yetkili ii¢ rabbinin izni ve o sehre en yakin Yahudi
cemaatinin ileri gelenlerinden birinin onayr olmadan herhangi bir kitabin
basimina izin verilmeyecektir. Eger biiyiik bir sehir ise yukarida bahsedildigi
gibi yetkili li¢ rabbinin ve sehrin ileri gelenlerinden bir kisinin onayi ile kitap
basilabilir. Rabbilerin izni ve Yahudi cemaatinden ileri gelen bir kisinin onay1
kitabin girisine basilmalidir. Aksi halde hi¢ kimse bu kitab1 satin alamaz. Bu
sartlar1 saglamayan kitaplar1 alanlar yirmi bes scudi para cezasina ¢arptirilir. Bu

para da sugun islendigi sehrin yardim fonuna aktarilacaktir.”*"

Italya’da Talmudlarin yakilmasiyla sonuglanan olaylar, Ibranice eserlerin basimi
konusunda uygulamaya konulan Ferrara toplantisindaki kararlar1 6n plana ¢ikarmustir.
Bununla birlikte bu donem igerisinde farkli bolgelerde de benzer kararlarin alindigi
goriilmektedir. 1529 yilinda Selanik’te, 1594 yilinda Krakow’da ve 1603 yilinda

Frankfurt’ta, basilacak eserlerle ilgili cesitli takanalar ilan edilmistir. Italya’daki matbaa

475 Sorusturma, Yahudi iken Hiristiyanliga gecen (mesumadim) uzmanlar tarafindan gerceklestirilmistir.
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sahiplerinin Hiristiyan olmasi nedeniyle Ferrara diizenlemesindeki miieyyideler
okuyucuya yonelikken, Selanik, Krakow ve Frankfurt’taki diizenlemelerin hem
okuyuculara hem de matbaalara sorumluluk yiikledikleri, bu kararlara uymayanlarin ise
niduy ve herem cezalariyla karsilasacaklarinin ifade edildigi goriilmektedir.*°

Haskama ile yayinlanmasi diigiiniilen kitabin igerik agisindan geleneksel din
anlayigina uygunlugu da denetlemistir. Haskama verilecek kitaplarda, heretik kabul
edilen fikirlerin yer almamasina dikkat edilmistir. Ozellikle Sabatay Sevi’ye (6. 1676)
ait fikirlerin Avrupa’da yayilmaya baslamasiyla birlikte, eserlerin muhtevasinda bu
fikirlerin bulunup bulunmadigima ve geleneksel din anlayisina uygun olup olmadigina
bakilmistir. Sabatayci fikirlerin yani sira Zohar (Muhtesem Isik) gibi kabalistik eserlerle
de miicadele edilmistir.®8! Ozellikle bu doénemde verilen haskamalarm izin belgesi
niteligi daha baskin hale gelmistir. Ayn1 zamanda Yahudi kitap piyasasi iizerinde en
etkili oldugu dénem olmustur. Yine Haskala sirasinda yazilan bilim eserleri, geleneksel
din anlayisinin yaklasimi nedeniyle bu perspektiften ele alinmistir. Rabbiler, tiim bu
siirecte, Ibranice eserlerin genis bir alanda etkinlik kazanmasina kadar haskama verme

konusunda isteksiz bir tutum sergilemisler, bazi eserlerin yaymninin engellenmesi ve

okuyucular tarafindan talep gormemesi konusunda ortak tavir gostermislerdir.

2.4.6. Yasal Diizenlemeler ve Mahkemeler

Cemaat idaresinin temel Ozelliklerinden birisi yerel uygulama ve kararlarin
yaziya aktarilmis olmasidir. Varligin1 devam ettiren her kehilanin, yasa ve takanotlara
dayanan kapsamli bir hukuki sistemi olmustur. Takanotlar genelde cemaat iiyeleri veya
temsilcileri arasinda yapilan toplantilardaki kararlar1 ifade etmektedir. Orta Cag’da,
toplumun, birey iradesi ilizerinde etki ve baski hakkinin olup olmadigi Rabbeynu Tam
(6. 1171) veya Rabbi Eliezer ben Joel ha-Levi (6. 1225) gibi halahaik din adamlari
tarafindan tartisilmis ve bu donemin sonlarinda toplumun {stiinliigii ¢oktan kabul
gormiigtiir. 16. ylizyilin sonlarina gelindiginde, her cemaat, kendi kural ve
uygulamalarin1 formiile etmek i¢in baaley takanot (mipn °%va) adinda ayri kurullar

olusturmustur. Cemaat liderleri ve bazi yerlerde av bet din, hazirlanan ifadeleri

480 Meral, “Erken Dénem Ibrani Matbaaciligi,” s. 99-104.
481 Glenn Dynner, Men of Silk: The Hasidic Conquest of Polish Jewish Society, Oxford University
Press, New York 2006, s. 203; Netanel, From Maimonides to Microsoft, s. 122-123.
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onayladiktan sonra takanot hem {iyeler hem de cemaat liderlerinin tamamu i¢in baglayici
olmustur.*8?

Yerel Yahudi cemaatleri, 14. yiizyilin sonlarindan 6nce 6zellikle yargi alaninda
kendilerini o6zerk bir yapida gormiis olsalar da genellikle belirli yargilamalari
gerceklestirmek ve bazi dilizenlemeleri yiiriirliige koymak amaciyla bir araya
gelmiglerdir. Orta Cag boyunca, merkezi otorite saglamak ve yasal uygulamalari
olusturmak i¢in ¢ok sayida rabbani sinod toplanmistir. Ozellikle énemli olan ii¢ Alman
Rheinland cemaatleri olan Speyer, Worms ve Mainz topluluklarinin ortaklasa yapmis
olduklar1 sinodlar 6nemlidir. 1196 ve 1250 yillar1 arasinda, mahkeme prosediirleri,
borglar, vergilendirme, herem uygulamalari, masraflarla ilgili yasalar, sinagoglar ve
Yahudi olmayanlarla iliskiler gibi bir dizi konu hakkinda goriismeler
gerceklestirilmistir. Benzer sinod oturumlart 14. ve 15. yiizyill boyunca da devam
etmistir. Yine Almanya’da, 16. yiizyilin sonlari ve 17. yiizyilin baslarinda bir¢cok
merkezi mahkemeler ve vergi toplama birimleri gelismistir.*®® Benzer sekilde
Ispanya’da Kastilyali Yahudi cemaat temsilciler meclisi 15. yiizyilin baslarinda
Valladolid kentinde bir araya gelmis ve bir dizi takkanot {izerinde karara varilmistir.

Erken modern donemde Yahudi mahkemeleri, cemaat isleyisinin merkezinde yer
almistir. Sivil oldugu kadar dini sayilabilecek mahkemeler, ¢esitli davalar i¢in farkli
islev ve odaklara sahip olmustur. Ornegin Krakov-Kazimierz’de, ¢esitli davalar icin ii¢
farkli mahkeme kurulmustur. Yine Polonya genelinde, Dort Toprak Konseyi’nin bir tiir
yiiksek mahkeme olarak durmasiyla karmasik bir mahkemeler sistemi kurulmustur.*3

Bazi donemlerde Yahudilerin de Yahudi olmayan mahkemelere bagvurduklari
goriilmektedir. Yahudiler zaman zaman Yahudi olmayanlarla veya onlara kars1 ¢esitli
davalar agmislardir. Farkli zamanlarda ve cesitli nedenlerden dolayr Yahudiler, Yahudi
olmayan bir ortamda daha adil bir yargilanmanin gerceklesecegine inanmis olabilirler.
Yine de Yahudi cemaatlerine ait olmayan mahkemelere yonelik bu tiir bir bagvuru, i¢sel
olarak dis arastirmaya konu olabileceginden, Yahudi toplumu i¢in tehlikeli bir durum
olusturmustur. Bu nedenle, 1603’te Frankfurt’ta diizenlenen Alman Yahudilerine ait
sinodda, Yahudi davalarin1 yabanci mahkemelere gotiiren Yahudilere kars1 diizenleme

ile baglamasi sasirtic1 degildir:

482 Katz, Tradition and Crisis, s. 66-67.
483 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 106.
484 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 107.
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“Yahudi yasalarima uymay1 reddetmek, hatta karsi davalar1 Yahudi olmayan
mahkemelere tasimak ve bu mahkemeler 6niinde kendilerini tanitmaya zorlamak
bizim neslimizdeki insanlar arasinda yaygin br sugtur. Bu durumlar da ortaya
¢ikan sonug, kutsal isme kiifredilmesi ile hiikiimet ve hakimlerin bize karsi
kiskirtilmasidir. Bu nedenle komsusunu diger mahkemelerde dava eden
herkesin, mahkemeler davacit lehine karar vermis olsalar da kendisini,

aleyhindeki tiim suglamalardan kurtarmaya karar verdik.”*¢®

Yahudi olmayan mahkemelere yapilan itirazlar, Rabbani otorite tarafindan
belirtilen dini zorunluluktan sapma olarak veya sartlarin baskis1 altinda bir uzlagma
olarak goriilmistiir. Prensip olarak, Yahudiler arasindaki tiim davalarin, bir Yahudi
mahkemesinde goriilmesi ve Yahudi yasalaria uygun olarak ele alinmasi gerekmistir.
Yahudi olmayan yasal kurumlara yonelik bu tutum, Yahudi olmayan yetkililerin
“Yahudi topluluklari yaratma istegi”nin Yahudiler tarafindan sadece “yasal bir
gereklilik” olarak algilanmadigini ayn1 zamanda bu durumu bir “mecburiyet” olarak
hissettiklerini gostermektedir.4%

Venedik’te ise cemaatin, Yahudi olmayan idareciler ve mahkemelerle iliski

kurmasi sakindirilmistir. 1617 yilinda yayinlanan bir karar asagidaki sekildedir.

“Erkek veya kadin, yetiskin veya cocuk Israil adini tasiyan hi¢ kimse bu sehrin
hakimlerine bagvurmadan 6zgiirliigiinii kendisi arayamaz. Ayrica cemaat adina
hareket ederek idareciler tarafindan toplanmadan ve onlar tarafindan istenmeden,

topluma, bdlgenin baskanlarina ve idarecilerine miidahalede bulunamaz.”*%’

Rabbani din adamlarinin yoneticiler iizerindeki rolii “denetleme” olmustur.
Topluluk adina politika belirlemek ve bunlar1 uygulamak yerine gelenegin yapisini
bozabilecek her seyi onlemeye ¢alismislardir. Bu durum hukuk ve yargilama
konularinda da bu sekilde gerceklesmistir. Dolayistyla hukuki davalarin tamami rabbani
mahkemelere getirilmemistir. Topluluk liderleri de kavga, tartisma, hakaret ve dayak
gibi ceza muhakemesini ilgilendiren konularda hakim olarak gorev yapmislardir.

Parnasimin cemaat rabbisini davet etmesi, tamamen mahkeme otoritesini

485 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 107.
486 Katz, Out of the Ghetto, s. 19.
487 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 107.
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kuvvetlendirmek igin verilen bir karar olmustur. Bu durumlarda ise rabbiler bir disiplin
unsuru olarak mahkemelerde bulunmuslar ve halahaik ilkelerden ziyade yasal
diizenleme ve takanotlara gore goriis bildirmislerdir. Bununla birlikte, halaha, din adami
disindaki kisilerin hakimligiyle yiiriitiilen yargilamalarin mesruiyetini reddetmemistir.
Davacilardan her iki tarafin da hakimleri serbestce kabul etmesi sartiyla bu davalarin
yiiriitiilmesine izin verilmistir. Ote yandan, topluluk, iiyelerini medeni konularda verilen
kararlara uymaya zorlama hakkina sahip olmustur. Dolayisiyla kahal tarafindan atanan
hakimler, bireylerin kendileri i¢in segtikleri hakimlere esdeger olarak kabul edilmis ve

bu nedenle Talmudik yasaya uygun olarak dava agmalar1 gerekmemistir.*8®

2.4.7. ibadet ve Sinagog

Yahudilikte ibadet, yalnizca igerik olarak degil ayni zamanda ritiiellerin
gerceklestirilmesi agisindan da toplumsal ozellikler tasimistir. Halahaya goére bir
Yahudinin tek basina olsa bile gilinde lic defa ibadet etmesi gerekmektedir. Ancak
Avrupa’daki Yahudi cemaatlerinde “yalniz ibadet etmek” Misna déneminin aksine son
care olarak goriilmistiir. Dolayisiyla siradan bir minyan téreni igin gerekli olan “13 yas
ve iizeri en az on erkek” ile ibadetler sinagoglarda, bet midraslarda ve birka¢ odasi
ayrilarak gesitli diizenlemelerle ibadet yeri haline getirilen evlerde gergeklestirilmistir.
Ozel ibadete tercih edilen bu topluluk halindeki ibadet Talmudik gelenekte bile
vurgulanmistir. Sinagoga varan ilk on kisi, toplumsal ibadetin belirli durumlarda
miimkiin olmasimi sagladiklar1 i¢in Ozellikle degerli gorilmiistiir. Kiigiik ve orta
bliytikliikteki cemaatlerde evlerden olusturulan ibadet mekanlar1 ve tek bir sinagog
bulunmusken biiyiik cemaatlerde birden fazla sinagog kurulmustur.4%

Ingaa edilmis olan higbir yapi, Yahudi cemaatini sinagogdan daha fazla
karakterize etmemistir Bu donem icerisinde bir¢ok Yahudi cemaatinde, resmi sinagogun
varlig1 géze carpmamaktadir. Bu bolgelerde disaridan bakildiginda belli olmayan veya
islevlerini ¢cok az agiga ¢ikaran gizli binalar, sinagog olarak kullanilmistir. Yine 6zel
evler de sinagog olarak islev gérmiistiir. Biitiin bunlarla birlikte bigimi nasil olursa
olsun, bir sinagogun varligi, bir Yahudi cemaatinin varliginda ve siirdiiriilmesinde kilit
rol oynayan belirleyici bir faktdr olmustur. Sinagog, cesitli dlizenleme ve kararlarin

hazirlanip duyurulabilecegi ve herem uygulamalarinin karara baglandigi bir yasama

488 Katz, Tradition and Crisis, s. 81.
489 Katz, Tradition and Crisis, s. 148-149.
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merkezi olarak iglev gdrmiistiir. Bunun yani sira sinagoglar sadece idari bir merkez veya
dini bir ibadethaneden ibaret olmamistir. Ayn1 zamanda buralari, cemaatin toplandigi
merkezi binalar haline gelmistir. Sinagoglar ve bu binalarin i¢ ve dis yapisi, ¢ogu zaman
cesitli toplumsal diizenlemelere ve yasalara konu olmustur. Sinagogun insasi ve hatta
onarilmasi ¢ogu zaman Yahudilere ait olmayan idari merkezlerden bir onay gerektirmis
ve siklikla sehir meclislerinde yogun sekilde tartisilan bir konu olmustur.*®® Sosyal
kosullarin cemaat ibadetine katilim genisligini belirledigi gibi cemaat ibadetine yapilan
vurgu da sosyal gerceklikleri sekillendirmistir. Sinagoglar, toplumsal yonetimin pargasi
olarak ¢oklu ikincil islevler kazanmistir. Uyarilarin yapilmasi, diizenlemelerin
duyurulmasi, herem kararinin bildirilmesi, yeminlerin alinmasi ve ceza almig itaat
etmeyen kisilerin cemaatten c¢ikarilmasi sinagoglarda gergeklesmistir.**t  Yine
sinagoglar, toplum yasaminda merkezi goérevini yerine getirmenin yani sira ayni
zamanda cemaat i¢indeki sosyal katmanlarin sinirlarini belirlemis ve gesitli seviyeler
arasindaki ayrimlar1 gostermistir. Oturma diizeni bu ayrimlarin farkedilmesi i¢in 6nemli
gostergelerden birisi olmustur. Oturulan koltuklarin, sinagog dolabina, okuyucunun
masasina, rabbinin koltuguna ve Tora’min okundugu kiirsiiye olan yakinligi, kisinin
Oonemini yansitmistir. Bununla birlikte, mizrah (77m) ismi verilen dogu duvarina en
yakin siradaki koltugun kendine 6zel bir degeri olmustur. Bunun sebebi ise zamaninda
orada oturanlarin cemaatle yliz yiize olmasiydi. Koltuklar cemaat iiyeleri tarafindan
dogrudan satin alinabilmis ve bazen de babadan ogula devredilmistir. Cemaatteki
onemli ailelerin ogullari, 6nem verilen yerlerdeki koltuklarini tutabilse de miilkiyet ve
statii bakimindan degisim yasayan digerleri koltuklarini kaybetmistir. Bununla beraber
eger aile, tamamen yoksullasmissa sinagog koltuklar bile ellerinden alinmugtir.4%2

Bazi farkli kokenlere sahip iiyelerin bulundugu Yahudi topluluklarinda, artan
cesitlilik ile genellikle “ulusal” ve “etnik kdkene” ya da “dini geleneklere” dayanarak
olusan ayr1 sinagoglar ortaya ¢ikmistir. Ornek vermek gerekirse Venedik’te cemaatin
kokenlerine dayanan sekiz ayr1 sinagog kurulmustur. Yine Roma gettosunda, ltalya,
Askenaz, Sicilya, Kastilya ve Katalonyali koklere sahip ayr1 alt cemaatler tarafindan
ayni1 binada bes ayr1 sinagog yer almustir.**® Bazen bu boliinmelerin, cemaat igerisindeki

sosyal catismayla da ilgili olduklar1 goriilmektedir. Nitekim 16. yiizyilin baslarinda

490 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 111.
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Kazimierz’de kral tarafindan taninan ve her birinin kendine 6zgili dini ve idari yapisi
bulunan iki farkli yapinin ortaya ¢ikmasinda, sehirdeki iki dnemli aile arasinda yasanan
catisma etkili olmustur.

Cemaat ile birlikte gergeklestirilen ibadetler ve sinagoglar, Yahudi geleneginin
merkezinde yer almistir. Rabbani din adamlarinin cemaate yonelik s6ylemi, denetimi ve
etkisi genellikle sinagoglarda ve ibadet saatlerinde gergeklesmistir. Sonraki siiregte
Reformist Yahudilik olarak adlandirilan ayri yapinin ilk uygulamalar1 arasinda reform
mabedlerinin insaa edilmis olmasit oldukg¢a dikkat c¢ekicidir. Geleneksel anlayisin
disinda goriiglere sahip yapilarin ayri bir mabed kurarak dini alandaki kendi fikirlerini
aktarmaya caligsmasi sinagoglarin gelenek agisindan Onemini ve etkinligini de ortaya
koymaktadir. Nitekim Haskala déneminde, rabbani din adamlarinin maskilime yonelik
elestirileri genellikle sinagoglarda ve burada yapilan vaazlarda gerceklesmistir. Nitekim
Haskala hareketinin 6nde gelen isimlerinden Naphtali Herz Wessely’nin (6. 1805)
yazmis oldugu Divrey Salom ve-Emet (Baris ve Gergegin Kelimeleri) isimli eserine,
donemin saygin rabbileri olan Ezekiel Landau (6. 1793) ve David Tevele (6. 1792),
sinagoglarda  gergeklestirdikleri Sabat ha-Gadol vaazlarindaki ifadelerle sert
elestirilerde bulunmuslardir. Dolayisiyla rabbani din adamlar1 agisindan ibadet ve
sinagog, Yahudi cemaatini yonlendirebilecekleri ve gelenege aykiri gordiikleri unsurlara
kars1 uyarida bulunabilecekleri alanlar olmakla birlikte gelenek karsit1 hareketlere karsi

mubhalefetlerini gosterebilecekleri baslica yerler olmustur.

2.4.8. Egitim

Dini metinler ve gelenege ait konular Yahudi cemaatleri igerisinde ilk donemden
beri egitimin merkezinde yer almigtir. Sura Gaonu Amram ben Sesna (6. 875), bir
Yahudinin, senesini iice ayirmasini, bunun ilk kisminda Tora ¢alismalarina yénelmesini,
diger iicte birinde Misna caligsmalar1 yapmasini ve son kisimda ise Talmud 6grenmesini
soylemistir.*** Musa bin Meymun da benzer bir tutum igerisinde olmus, bir Yahudi igin
Tora egitiminin ne zamana kadar devam etmesi gerektigine yonelik bir soruya “mezara

kadar” yanitin1 vermistir.*®® Ardindan su sekilde devam etmistir.

494 Amram Gaon, Seder, Translated by David Hedegard, A.-B. Ph. Lindstedts Universitets-Bokhandel,
Lund 1951, s. 24.
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“Zengin-fakir, hasta-saglam, genc-ihtiyar, yardim toplayan ya da ailesinin
Mmaisetini saglamaya caligsan... kisacasi her Yahudi, kendini ilmi ¢aligsmalara
vermek zorundadir. Israil ogullarinin biiyiik alimleri bir yandan gegimlerini
saglarken diger yandan da ilim tahsil ederlerdi. Onlar arasinda oduncu, saka
hatta &ma olanlar vardi. Ancak onlar gece ya da giindiiz, Tora tahsilini hi¢bir

zaman ihmal etmediler.”*%

Egitime yonelik kutsal metinlerin 6grenilmesi seklindeki bu genel tutum,
Haskala’nin ortaya ¢iktigi doneme kadar farkli bir degisim gecirmemistir. 18. yilizyila
kadar Yahudi egitiminin ana temas1 Yahudilerin Tora’y1 anlamas1 ve mitzvotun yerine
getirilmesi olmustur.*®’

Avrupa’daki Hiristiyan ilim adamlari da Yahudi ebeveynlerin g¢ocuklarinin
egitimi konusundaki artan isteklerinin ve bunun ardindaki ruhsal motivasyonun farkinda

olmuslardir. Peter Abelard’in (6. 1142) bir 6grencisi asagidaki ifadeleri belirtmistir.

“Eger Hiristiyanlar ogullarin1 egitiyorlarsa, bunu Tanr i¢in degil, kazang i¢in
yaparlar. Onun bir katip olmasi ve sonrasinda babasina, annesine ve diger
kardeslerine yardim edebilmesi i¢in ugrasirlar. Onlar bir katibin varisinin
olamayacagini ve neye sahipse kendilerinin ve kardeslerinin olacagini belirtirler.
Ancak, Tanr1 i¢in gayrete ve yasanin sevgisine sahip olan Yahudiler, her birinin
Tanri’nin yasasini anlayabilmesi i¢in harfleri 6grenen birgok ogula sahiplerdir.
Fakir bir Yahudinin on oglu olsa bile Tanri’nin yasasini anlamasi i¢in hepsine
harfleri 6gretir. Ve bunu Hiristiyanlarin yaptig1 gibi kazang i¢in yapmazlar. Ve

sadece ogullarii degil kizlarin1 da bu sekilde yetistirirler.”*%

Avrupa’daki Yahudi cemaatleri, geleneksel bir toplum olarak ge¢miste iiretmis
olduklar1 bilgi ve degerlere siki bir sekilde bagli kalmaya caligmiglardir. Bununla
birlikte sahip olduklar1 yaklasim, gelecegi de géz ardi ettikleri anlamini tasimamaktadir.

Birgok farkli toplumda, kabul edilen degerlerle kurgulanan ideal yasantinin bir sonraki

4% Arslantas, “Abbasiler Doneminde Yahudilerin Temel Egitim Kurumlari: Bet ha-Seferler ve
Beytiilmidraslar”, 439.

497 Dov Rappel, “Hagut ha-Hinuh ha-Yahudit Lifney Tkufat ha-Haskala”, Hagut: Studies in Jewish
Educational Thought, Vol. 3-4, 2002, s. 129.

4% Ephraim Kanarfogel, Jewish Education and Society in the High Middle Ages, Wayne State
University Press, Detroit 1992, s. 16.
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nesille gerceklesecegi umudunun bulundugu goriilmektedir. Temel olarak dini mirasi
muhafaza etme fikriyle sekillenen geleneksel Yahudi toplumunda, egitim kuruluslari,
geleneksel degerleri destekleme ve bunlar1 yeni nesillere aktarma gorevini {istlenmistir.
Dolayistyla Yahudi cemaatlerindeki yeni neslin egitimi ve gencglerin sosyal hayat
cevresine tanitilmasi sadece egitim kurumlar1 iizerinden yiiriitilmemistir. Cemaat
icerisindeki aile, sinagog, mesleki ¢alisma alanlar1 ve diger birgok kurumun her biri
kendi alaninda bu gorevi paylasmistir. Bu yapilar, temelde cemaatin ¢esitli ihtiyaglarini
gidermek i¢in olusturulmus olsa da ayn1 zamanda yeni neslin topluma kazandirilmasi
konusundaki egitimlerine de katki sunmuslardir.*%°

Sinagoglar, yardimci egitimsel kuruluslar arasinda yer almistir. Cok erken
yaslardaki ¢ocuklarin, aileleriyle beraber veya Ogretmenlerinin gozetimi altinda
sinagoga katilmalarmma Onem verilmistir. Sinagoglardaki uygulamalar, yetiskinler
tarafindan yiiriitiilmiis ve on ii¢ yasina gelene kadar ¢cocuklar aktif bir rol almamislardir.
Yine de, dualar1 okumak ve “amin” seklinde cevap vermek i¢in cemaate katilmislardir.
Giinliik ibadetle, dua metinleriyle ve eslik eden melodilerle baglantili olarak Yahudi
dinini, kiiltiirel unsurlarini, gelenek ve adetlerini 6grenmislerdir. Yine ¢ocuklar, sabat
giinlerinde ve dini bayramlarda ibadetlere dogrudan katilip kutsal ile bag kurarak
efsanelere hayat veren dini topluluga tam bir ruhani baglilik edinmislerdir. Benzer
sekilde ¢ocuklarin, gelenegin ritiiel yonleriyle ilgili bilgilerinin bir kismint edindigi,
vaazlari ve tartigmalar1 dinleyerek en azindan egitim kuruluslarinda nelerin dgretildigini
kavradiklar1 yer de sinagog olmustur.>

Aile ve sinagog igerisinde verilen temel egitimlerin yani sira pratik egitim
bi¢imlerine de Avrupa’daki biitiin Yahudi cemaatlerinde 6nem verilmistir. Bu egitimle,
cocuklarin benzer bir tarzda yasam siirmeleri amaclanmistir. Resmi egitim bi¢imlerin
disinda Yiddis ve Ibranice bilgisi ile temel aritmetigin agirlikta oldugu dersler de
Yahudi egitiminde 6nemli goriilmiistiir. Yeni neslin sosyal ve mesleki yasamini
kazanabilmesi i¢in gerekli goriilen temel becerileri edinmesi saglanmaya caligilmistir.
Bununla birlikte zengin ailelerin ¢ocuklari, 6zel hocalar araciligiyla devlet tarafindan

kullanilan ulusal dili ve Latinceyi 6grenme sansina da sahip olmustur. Bu dillerin

bilinmesi yetkililerle muhatap olmay1 kolaylastirmis ve bu dilleri bilen kisilerin stadlan

49 Katz, Tradition and Crisis, s. 156.
500 Katz, Tradition and Crisis, s. 158.
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gorevini kazanma ve hiikiimet temsilcileri ile dogrudan temas kurma gibi imkanlara
sahip olmas1 istenmistir.’"

Yahudi inancinin ve dini pratiklerinin merkezinde egitim olmustur. Egitim,
Yahudi cemaatlerinin geneli tarafindan 6nemsenen ortak bir konu olmustur. Bununla
birlikte bazi Yahudi aileler, kendi imkanlar1 dogrultusunda egitime ciddi Onem
vermigler ve ¢ocuklarimi 6zel derslerle gelistirmeye calismiglardir. Egitimin yapisi ve
odaklandigr konular zaman zaman Avrupa’daki Yahudi cemaatleri arasinda cesitli
farkliliklar gosterebilmistir. Fakat cemaatler tarafindan saygi duyulan akademilere
devam etme, onemli bir egitim unsuru olarak belirmistir. Dolayisiyla toplum igerisinde
egitime verilen bu 6nem, akademilere devam eden Ogrencilere, topluluk liderleri ve
zengin aileler tarafindan maddi desteklerin saglanmasiyla kendisini gostermistir.5%2

Geleneksel egitim sistemi ataerkil cinsiyet hiyerarsisini siirdiirme gorevini
Ustlenmistir. Ayn1 zamanda Yahudi cemaati igerisinde cinsiyet-rol ayrimiyla bir
diizenlemenin olusmasini saglayan unsurlardan birisi haline gelmistir. Olusan ayrim
erkekleri kapali bir diinya olarak ¢aligma salonlarina, kadinlar1 ise genele acik isyeri ve
pazar gibi sosyal cevreye yerlestirmistir. Egitim sistemi, erkekleri, ekonomi ve gelir
meselelerinden, Tora galigmalarina ve manevi hayata yonlendirmistir. Yine geleneksel
Yahudi toplumu, dini hayat konusunda kadinlari, evleri gibi, kendi 6zel alanlariyla veya
sinagoglarin kamusal alaninin Ezrat Nagim (w1 n1y), yani kadinlar boliimiiyle sinirh
tutmustur. Erkekler ise tam tersine, kamusal alanda yani heder’de, yesiva’da, ¢alisma
odalarinda ve sinagoglarin ana salonlarinda konumlandiriimistir.>%3

Avrupa’daki Yahudi cemaatleri icerisinde resmi olarak faaliyet gosteren iki
egitim kurumu olmustur. Bunlar heder (171) ve yesivalardir (72°w°). Her ikisinin temel
amaci zorluk diizeyleri farkli olsa da Yahudi gelenegini aktarmak olmustur. Heder,
cemaat igerisindeki ¢ocuklarin dini literatiirdeki temel bilgileri ile dogrudan toplumdan
alman (aile, sinagog, sokak vb.) gelenek bilgisini tamamlayict bir rol istlenmistir.
Denetimleri, genelde hevrot tamud tora (770 720 m0an) olarak bilinen, 6gretmenleri
incelemek ve oOzellikle de yoksullar i¢in egitim saglamakla ilgilenen 6zel dernekler

yiiriitmiistiir.5%*

%1 Katz, Tradition and Crisis, s. 158-159.

502 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 147-148.

03 Iris Parush, Reading Jewish Women: Marginality and Modernization in Nineteenth-Century
Eastern European Jewish Society, Translated by Saadya Sternberg, Brandeis University Press,
University Press of New England, Hanover, London 2004, s. 58.

504 Katz, Tradition and Crisis, s. 159-160.
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2.4.8.1. Hederler

Hederlerin tarihi 13. yiizyila kadar geriye gitmektedir. Ebeveynleri tarafindan
egitim masraflar1 karsilanamayan 6grencilere destek veren Talmud Tora’dan kurumsal
olarak farklilik gostermistir. Heder, genelde 6zel olarak isletilen bir egitim kurumu
olmustur. Melamed (71%7) olarak isimlendirilen Ogretmenler, cocuklarin egitimi
karsisinda velilerden belli bir iicret almislardir.®® Askenaz cemaatlerinde gerek heder
icerisinde gerekse Ozel derslerde egitim siirecinin temel figliriiniin melamed oldugu
gorilmektedir. Melamedin ise alimi, ¢ocufun babasi tarafindan calisma sartlar
belirlenerek gerceklestirilmistir. Ozel dersler gogu zaman bir 6grenciyi ve farkli dersleri
kapsayacak sekilde planlanmistir. Bazen birden fazla ebeveynin bir grup 6grenciye ders
vermesi i¢in bir melamedle anlastig1 da olmustur. Kuzey Fransa ve Almanya’da Yahudi
cemaatlerinin ¢ocuklar i¢in kurmus oldugu bir okul veya tuttugu bir melamed olmadigi
donemlerde bu tip anlagmalar yapilmistir. Bu sebeple Rothenburglu Rabbi Meir (6.
1293), okulun bulunmadigi durumlarda bir babanin melamed tutmak veya ¢ocugunun
egitimiyle kendisi ilgilenmek zorunda olacagima dair bir hiikiim vermistir.>%®

Ogretmenlerin basaris1  dgrencilerinin basar1 durumuna goére oOlgiilmiistiir.
Ogrenciler, rabbiler veya kendilerine vekalet eden gabaey talmud tora (710 7m0 xay)
gibi gorevliler tarafindan periyodik olarak sinava alinmig ve egitim seviyeleri kontrol
edilmistir. Yapilan denetimlerde, 6ncelikli olarak basarili egitim i¢in gerekli kosullarin
saglanmasi amaglanmigtir. Melamed, egitim igin karar verilen sayidan daha fazla sayida
O0grenci alamamis, egitim saatlerini azaltamamis ve egitim disindaki konularda
ogrencileriyle iligki i¢inde olmamistir. Denetmenler ayni1 zamanda ticret bilgileri, 6deme
zamanlari, tahsilat yontemleri ve 0gretmenin arzlari taleplerden fazla oldugunda haksiz
rekabeti engelleme konulariyla da ilgilenmistir. Ayrica denetmenler, velilerin
cocuklarmi okulda olmalar1 gereken yaslarda bir iste calistirmamalarin1 veya evde
tutmamalarini da saglamistir.>%’

Hederdeki egitim faaliyetleri, genelde melamedin &6zel evindeki bir odada
yiriitilmiistir. Cogu zaman {i¢ sinifin bulundugu dersler aym1 anda yapilmistir.
Ogretmen bir dgrenciyle ders islerken, diger siniflardaki cocuklar da kendi derslerinin

tizerinden ge¢mistir. Hederdeki yas gruplari 3-5, 6-7 ve 8-13 arasinda olmustur.

55 | ouis Isaac Rabinowitz, “Heder”, Encyclopaedia Judaica, Vol. VIII, Keter Publishing House,
Jerusalem 2007, s. 752.

506 Kanarfogel, Jewish Education and Society in the High Middle Ages, s. 19.

507 Katz, Tradition and Crisis, s. 161.
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Bununla birlikte hi¢bir sekiiler ¢alisma 6gretilmemistir. Sirasiyla {i¢ sinifin konulari,
dua kitab1 olan sidur (m7°0), Rabbi Shlomo Yitzchaki ‘nin (Rasi, 6.1105) yorumlariyla
Tora ve Talmud ¢alismalar olmustur.>®

Amsterdam’da 17. yiizyilin sonlarinda Sefarad egitimi alti siifli bir okulda
gerceklestirilmistir. Ogrenciler ilk sinifta okumayi, sonrasinda ise Tora ve dualari
ogrenmislerdir. Ugiincii sinifta ise Tora cevirilerine odaklanilmistir. Rasi’nin yorumlari
her Tora boliimiine dahil edilerek calismalar gergeklestirilmistir. Dordiincii sinifta ise
Neviim ve Ketuvim igerisinde yer alan kutsal metinler incelenmistir. Besinci sinif
Misnaik yasalarin calisildign asama olmustur. Bazi agiklamalar igin Ispanyolca
kullanilmis olsa da agirlikli olarak Ibranice merkezde olmustur. Yogun dilbilgisi
derslerinin yani sira Sulhan Aruh’un bazi boliimleri de bu miifredat icerisinde 6gretilen
konular arasinda yer almistir. Altinct siif ise Talmud okulu veya Rabbi akademisiydi.
Burada Rasi ve Tosefot yorumlart ile Kutsal Yasa’nin incelemesi gergeklestirilmis,
Maimonides’in yorumlar1 tizerine miizakereler yapilmistir. Ayrica Tur ve Bet Yosef
eserleri incelenmistir. Bu okul, ¢aligma giinlerinde sabah 8 ile 11 ve 6gleden sonra 2 ile
5 arasinda egitime devam etmistir.>*

Yahudi cemaatlerindeki hemen hemen herkes geleneksel bir egitim almigtir.
Resmi egitimin ilk basamagi olan hederde kazanilan bilgiler tiim toplumun ulusal ve
dini bilincinin temeli haline gelmistir. Ilk yillar genellikle Tanah incelemeleri ve Rasi
tarafindan yapilmig olan yorumlarin calisilmasindan olusmustur. Secilmis insanlar
olarak Yahudilerin 0zel statiileri, Yahudiler ve diger uluslar arasindaki temel ve
efsanevi ayrim, silirglindeki Yahudilerin kaderini anlama ve insanlarin son olarak
giinahlarindan arinmasi inanci, yine hederin ilk yillarinda islenen konular arasinda yer
almustir. Ogretmenler bu temel ilkeleri inceleyip vurgulayabilse de bunlarm sistematik
olarak dgretilmesi icin bir girisim olmamustir. Pedagojik hedefleri sistemlestirememe ve
kapsam eksikligi bu egitim sisteminin tipik bir 6zelligi olmustur. Ornek vermek
gerekirse melamed, Tora 6gretiminde bile, ardisik olarak kutsal kitap hikayelerini takip
etmektense, bir Onceki haftadan kalan kismi bitirmemis olsa bile o hafta sinagogda
okunacak olan boliimden baglamistir. Yine ¢ocuklarin giinliikk hayatta ihtiya¢ duydugu
yasalarin diginda dini bayramlarla ilgili yasalar, sadece o bayram yaklastiginda

ogretilmistir. Herhangi bir rasyonel Olciitle, bu 6gretim yonteminin yetersiz oldugu

508 Rabinowitz, “Heder”, s. 752; Barbara Binder Kadden-Bruce Kadden, Teaching Jewish Life Cycle:
Traditions and Activities, A.R.E. Punlishing Inc. Colorado 1997, s 26.
509 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 148.
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diisiiniilmiis ve hederlerdeki egitim sistemi, Pragli Rabbi Judah Loew (Maharal, 6.
1609) gibileri tarafindan elestirilmistir.>'® Rabbi Judah Loew tepkisini, “eskilerin
bilgeligini elde edemesek de, bos zaman harciyoruz ve bos kelime savaslar ile vakit
geciriyoruz” ifadeleri ile belirtmis, astronomi ve kronoloji gibi diger bilimsel bilgilerin
Ogrenilmesi gerektigini de vurgulamistir. Bununla birlikte Ogretmenlerin velilere
soyledikleri “Oglunuzun Talmud-pilpul’u (91995)°'! Sgrenmesi yiiksek seviyelere
ulasacagi i¢in kendisi adina daha iyi olur... Harika bir insan olmak i¢in.” ifadeleri,
Maharal’1 ¢abalarinin sonug vermeyecegine inandirmgtir.>*

Kutsal metinlere olan asinalik ve Misna’daki egitim, basar1 olarak degil temel
egitim hedefine hazirlik olarak goriilmiistiir. Bu hedef ise Tora ve halahaik kurallarin
genis bilgisine sahip bir talmid haham (on 71%n) yaratmak olmustur. Hederdeki
Ogrencilerin yalnizca kii¢lik bir kisminin bu ideale ulagsmasi beklenmistir. Bu 6grenciler
geleneksel toplumun en biiyiik egitim kurulusu olan yesivada ders almak igin yetenegi

ve istegi olan 0grencilerdi. Bununla beraber, halkin geneline hizmet i¢in tasarlanmis bir

kurulus olan heder de bu istekli 6grencileri, yesivaya tasimay1 amaglamistir.>t®

2.4.8.2. Yesivalar

Talmud ve Yahudi hukukunun kodlarin1 incelemeye odaklanan daha ileri egitim
birimleri yesivalar ve Talmud akademileri olmustur. Yesivalar, ilk rabbani donemlerden
beri varligmi siirdiiren Yahudi tarihinin en eski egitim kurumlar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Bununla birlikte Orta Cag boyunca yliksek mahkeme, egitim kurumu ve
yasama organi olarak farkli islevlere sahip olmustur. Orta Cagin 6nemli bir kismi ve
erken modern donem boyunca yesivalar, genellikle kendi evinde 6grencilerini kendine
ceken ve siklikla da destekleyen bireysel bir rabbi tarafindan idare edilen 6zel bir kurum
olarak varlik gostermistir. Bununla birlikte, diger durumlarda yesivalar, ortak bir kurum
haline gelmis ve cemaat tiyeleri tarafindan da desteklenmistir. Her haliikarda yesivalar,
yalnizca resmi Yahudi 6greniminin yayginlastirilmasi i¢in degil, ayn1 zamanda gelecek
neslin dini liderleri i¢in bir egitim alani olarak da hizmet vermistir. Ayn1 zamanda

rabbani din adamlarindan olusan bir bilgi agini ve dini hukuk ile gesitli gelenek ve

510 Katz, Tradition and Crisis, s. 162.

511 Pilpul, ¢esitli halahaik kararlar arasindaki kavramsal farkliliklar1 agiklamak ya da farkli metinlerin
¢esitli okumalarinda sunulan herhangi bir belirgin ¢eligkiyi uzlagtirmak i¢in Talmud’un yogun metinsel
analiz yoluyla incelenmesi ifade eden bir ¢aligma yontemidir.

512 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 148-149.

513 Katz, Tradition and Crisis, s. 163.
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uygulamalart yaymanin bir yolunu yaratmistir. Dolayisiyla yesivanin tarihi, Yahudi
diisiincesinin ve Yahudi topluluklarmin gelisiminde zengin ve 6nemli bir bilesendir.>'

Yesiva kelimesi koken olarak “oturum” veya “oturma” anlamlarma gelen
Talmudik bir terime dayanmaktadir. Erken donemlerde rabbani din adamlari, evler,
sinagoglar ve mahkeme binalar1 basta olmak {izere birgcok mekanda ¢esitli oturumlar
diizenlemislerdir. Sonraki siliregte bu oturumlarin yapildigi yerlerden birisi de
akademiler olmus ve yesiva kelimesi akademilerde diizenlenen oturumlardan ziyade
akademileri tanimlayan bir terim haline gelmistir.°!® Yahudi gelenegine ait sifahi
kaynaklarda Tevrat’in heniiz Sina’da vahyedilemeden 6nce Ibrahim, Ishak ve Yakup
gibi Israilogullarmin kutsal atalari tarafindan bilindigi, kendi dénemlerinin yesivalart
sayilabilecek Sem ve Ever’in galisma evlerinde egitim gordiikleri ifade edilmektedir.5!®
Bununla birlikte ilk yesivalarm M.O. 1. yiizyilin ikinci yarisindan sonra kurulmaya
baslandig1 kabul edilmektedir.>!’

Yahudilerin Almanya, Avusturya ve Ispanya’daki siyasi ve ekonomik durumlari
giderek daha istikrarsiz hale gelse de yesivalar faaliyetlerine devam etmis ve sayilari
giderek artmugtir. Ozellikle 15. ve 18. yiizyillar arasinda Yahudi cemaatlerinin Giiney ve
Dogu Avrupa’ya siirekli hareketleri nedeniyle bircok akademi, Italya, Bohemya,
Polonya ve Litvanya gibi bolgelere tasinmistir.>*®

Talmudik bilim adamlarinin yetistirildigi egitim ortami yesivalar olmustur. Bu
kurulus oncelikli olarak Tevrat ve halahaik kurallart 6gretme yetenegi olan talmid
haham tinvanli bir rabbinin varligina bagh olmustur. Bu rabbiler, yalnizca materyali
bilmek degil ayn1 zamanda kaynaklara yeni bakis agilar1 da olusturmak zorundaydi. Ne
ros yesiva (2w wx") olarak isimlendirilen yesiva baskanlari i¢in bir sertifika veya bir
belge ne de yesiva i¢in hederde oldugu gibi kurumsallasmis bir denetim sistemi
olmamustir. Bir yesivaya bagkanlik etmek i¢in kisinin uygunlugu, genellikle yeni bir
cemaat rabbisinin atanmasi siirecinde resmi olarak belirmis ve genis bir toplum
tarafindan kabul edilip edilmedigine veya Ogrencileri c¢ekip ¢ekemeyecegine gore

sekillenmistir. Ogrenciler gelip gittikge veya bir yesivadan baska bir yesivaya gectikge

514 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 149.

515 Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi, s. 179.

516 William B. Helmreich, The World of the Yeshiva: An Intimate Portrait of Orthodox Jewry, Ktav
Publishing House, New Jersey 2000, s. 1.

517 Arslantas, “Bet ha-Seferler ve Beytiilmidraslar”, 450.

518 Mordechai Breuer, “Yeshivot”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XXI, Keter Publishing House,
Jerusalem 2007, s. 317.
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belirli bilim adamlarinin inii yayilmis ve bu kisilerin yetkinligi ile ilgili fikir birligi
olusmustur.>®

Cocuklarin yerli aileler ile yasamalar1 i¢in gonderildigi durumlar haricinde
kasaba disindaki insanlara hizmet vermeyen yerel bir kurulus olan hedere zit olarak
yesiva, bircok farkli topluluktaki ve bazen de oldukca uzak olan yerlerdeki insanlara
egitim saglayan bir kurulus olmustur. Bunda kismen 6grenci yaslari da etkili olmustur.
Melamed genelde 12-13 yaslarindaki Ogrencilere egitim vermis, bu yastan sonra
ogrenciler genellikle yesivaya girmistir. Yesivanin 0zel karakterine disaridan gelen
ogrenciler katkida bulunmustur. Yerliler 6grenci toplulugunun 6nemli bir kismini ve
hatta biiyilk bir kismini olustursa da kurulusun merkezinde degil c¢evresinde
kalmiglardir. Disaridan gelen 6grencilerin 6grenmek ve bilgi edinmek konularindaki
istekleri ile ders aldiklar1 rabbilere karsi bagliliklarinin daha yiiksek olmasi, yesivalarin
bu dgrenciler ile sekillenmesini saglamistir.°?° Bununla birlikte 16. yiizyildan &nce
Askenazi cemaatlerine ait yesivalar, yerel toplulukla baglari bulunan ve ¢ogunlukla bir
rabbinin yonetimini siirdiirdigli yar1 6zel kuruluslar olmustur. Rabbani bir makama
ulasan hemen hemen her talmudik din bilgini bir yesiva agmak ve bunun mali sartlarini
yerine getirmekle sorumlu olmustur. Durumlart iyi olan Ggrenciler, ¢alismalart ve
masraflart i¢in para Oderken, yoksullar, ortak yardim kuruluglari tarafindan
desteklenmistir. Yine birgok cemaat, yerel yesivalarda diger bolgelerden gelen
ogrencilerin egitim alabilmesi icin sehre 6zel vergi demistir.>2

Yesivalarda 6grenciler genel olarak Talmud’u kendi basina galisabilen bahurim
(2nm2) ve bagkalarinin yardimina ihtiyag duyan naarim (2°9v1) olmak iizere ikiye
ayrilmistir. Bahurim, yesivalardan destek almis ve bu destek sebebiyle naarimlere ders
vererek egitimle ilgili katkida bulunmuslardir. Bununla birlikte 6grenciler yesivalardaki
siniflarina ve seviylerine gore farkli isimler almistir. Bahur yesivalardaki 6grenciler i¢in
ilk asama olmustur. Yesivadaki ¢alismalar1 sonucunda ileri seviyeye gelip belli bir
akademik bagimsizliga kavusan 6grencilere mesuhrar (1mwn) denilmistir. Yesivadaki
dersleri uzun yillar boyunca takip eden dgrencilere ise haver (1am) iinvani verilmistir.>??

Temel metin ¢aligmalar1 genelde bir 6gretmenin gozetiminde iki veya ii¢ 6grenciden

519 Katz, Tradition and Crisis, s. 163-164.

520 Katz, Tradition and Crisis, s. 164-165.

521 Breuer, “Yeshivot™, s. 317.

522 David Darshan, Shir Hama’alot I’David (Song of the Steps) and Ktav Hitnazzelut 1’Darshanim
(In Defense of Preachers), Translated by Hayim Goren Perelmuter, Hebrew Union College Press,
Cincinnati 1984, s. 12
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olusan kiiciik gruplarda yapilmistir. Bu gruplar genelde ayri odalarda c¢alismalarini
yiirtitmisler ancak rabbinin dersini dinlemek i¢in ¢aligma salonu olarak kullanilan bet
midraga (V77 n°2) gitmislerdir. Talmid haham olabilmek i¢in bahur seviyesinde olmak
yeterli olmamustir. Ogrenciler genelde 18 yaslarma geldiklerinde evlenmek icin
yesivalardan ayrilmistir. Evlilikten sonra iki yil daha derslerine ¢alisan veya yesivaya
devam eden Ogrencilere cemaat gorevlileri tarafindan haver iinvani verilmistir.
Ogrencinin halahaik sorunlarla ilgili karar verme yetkisi veren morenu iinvanini
alabilmesi i¢in daha fazla yil ¢aligmas1 gerekmistir. Bu iki unvan da cemaat kurullar
tarafindan olusturulan takanotlar ile diizenlenmistir. Bu tinvanlar ile vergi muafiyeti,
memuriyete gegme gibi imkanlar olustugu igin topluluk liderlerinin de takip ettigi bir
konu olmustur.5®

Polonya’daki yesivalarda egitim, yaz déneminde [yar aymmn ilk giiniinden Av
aymin 15. giiniine kadar, kis doneminde ise Hesvan aymin ilk giiniinden Sevat ayinin
15. gliniine kadar devam etmistir. Yesivalarda egitim géren 0grenciler, Sevat’in veya
Av’in 15’inden sonra istedikleri yerde egitimlerine devam etmistir. Yesivadaki biitlin
ogrenciler, yar’m ilk giiniinden Sevuot Bayrami’na kadar, kis ayinda ise Hegvan
aymmdan Hanuka Bayrami’na kadar Gemara’yi, Rasi’nin yorumlar1 ve Tosefot ile
birlikte biiyiik bir titizlikle calismislardir. Bu siire boyunca her giin bir halaha®?*
calismislardir.’® Bununla birlikte Askenaz yesivalar1 minhag olarak isimlendirilen yerel
gelenekler iizerine de dersler islemislerdir. Ogrencilerin, dzellikle 15. yiizyildan sonra
ders aldiklar1 kendi hocalarinin da dini uygulamalarini1 kaydetmeye baslamistir. Olusan
literatiir, Papa’nin 1559 yilinda biitiin Talmudlar1 yasaklamasindan sonra yesivalardaki
miifredatin ayrilmaz bir parcasi haline gelmistir.>?

Av aymin 15’inden veya Sevat aymin 15’inden sona ros yesiva ve akademisinde
bulunan tiim &grenciler Zaslaw, Jaroslaw, Liviv ve Lublin’de yapilan fuar ve
panayirlara  katilmiglardir. Bu donemlerde ogrenciler, gittikleri bolgelerdeki

yesivalardan birisini tercih ederek egitim de géormiislerdir. Gidilen her fuar ve panayirda

52 Katz, Tradition and Crisis, s. 167-168.

524 (Jzerinde Rasi’nin yorumlari ve Tosefot bulunan her Gemara sayfasina halaha ismi verilmistir.

525 Nathan Nata Hannover, Abyss of Despair: The Famous 17th Century Chronicle Depicting Jewish
Life in Russia and Poland During the Chmielnicki Massacres of 1648-1649, Translated by Abraham
J. Mesch, Transaction Publishers, New Brunswick 2009, s. 112.

526 Breuer, “Yeshivot”, s. 317.



143

ders veren Ogretmenler ve 0grenciler, yiizlerce ros yesiva ve binlerce yesiva 0grencisi
ile tanis1p konusma firsat1 da elde etmistir.>?’

Yesivada bulunan ogretmenler, gen¢ Ogrenciler ve diger herkes, Tevrat
caligmalarina ilgileri ve yatkinliklar1 bulunan kisiler olmustur. Biiyiik salonda yalnizca
ros yesivaya ait bir koltuk bulunmustur. Ros yesiva salona gelmeden once hukuki
meselelerle ilgili tartismalar yapilmis ve geldiginde uzlagi saglanamayan veya
anlagilamayan meseleler kendisine sorulmustur. Ros yesiva dersini verip ¢alismalarinin
yeni sonuglarini sunana kadar hepsi sessizlik igerisinde anlatilan meseleyi dinlemistir.
Sonrasinda ise ros yesiva, asagidaki sekilde ilerleyen bir hilluk (m21)°?® hakkinda
konusmustur. Gemara, Rasi ya da Tosefot’tan c¢eligkili bir durumu alintilamis,
sorgulamada bulunarak celiskileri ortaya koymus, iizerinde tartismalarda bulunarak
hitkiim tamamen netlik kazanana kadar ¢6ziim 6nerileri sunmustur.®?°

15. ve 18. yizyillar arasindaki yesivalar, yalnizca calisma yaklasimlar
yoniinden degil ayrica 6gretmenlerin islevleri ile rabbi ve ros yesivanin entelektiielligi
ile de ayirt edilmistir. Tarihin biitin donemlerinde oldugu gibi yesivalarin en temel
gorevi, Yahudi topluluklarini egitmek olmustur. Biiyiik rabbiler ve din bilginleri daima
halka agik olarak egitim verme ve genis 0grenci taraftarlarini kazanmayi 6zel bir gorev
olarak gormiislerdir. Ancak yalnizca onceki bilim adamlarinin goriislerini 6gretmek
yeterli olmamig, ayn1 zamanda rabbiler, kendi ¢aligmalar1 ve diisiincelerinin sonuglarini
anlatabilecegi bir dinleyici kitlesine sahip olmak istemislerdir. Bu diisiinsel yaraticilik
ile halki acik bir sekilde egitmek ros yesivayr melamedden iistiin hale getirmistir.>%
Bununla birlikte rabbiler tarafindan gdsterilen bu tutumun Yahudi tarthinde arka plani
da bulunmaktadir. Nitekim Sa’diya Gaon (6. 942), Misir’da bulunan meslektaslarina
yazmis oldugu bir mektubunda “Ogrencisiz bir rabbinin onurunun olamayacagini”
sOylemistir. Dolayisiyla daha ilk donemlerden itibaren rabbilerin maharetli ve ilmi
seviyesi yliksek Ogrenciler yetistirmeleri, kendileri i¢in bir onur vesilesi kabul
edilmistir.>!

Polonya’daki ros yesivalar, giinliik olarak hem zengin hem de fakir 6grencilerin

durumunu denetleyen ve onlarla ilgilenen miifettislere sahip olmustur. Bu miifettisler,

527 Sharon R. Keller (Ed.), The Jews: A Treasury of Art and Literature, Beaux Arts Editions, New
York 1992, s. 134.

528 fki yetkili otoritenin bir konu hakkindaki bakis agilar1 ve degerlendirmelerindeki farklilik.

529 Hannover, Abyss of Despair, s. 112-113.

5% Katz, Tradition and Crisis, s. 168.

531 Arslantas, “Bet ha-Seferler ve Beytiilmidraslar”, 439.
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Ogrencilerin sokaklarda dolasmamalar1 ve ders calismalari gerektigini hatirlatmistir.
Yine Persembe giinli yesivadaki biitiin 6grenciler miifettigler tarafindan hafta boyunca
ogrendikleriyle ilgili kontrole tabi tutulmuslardir. Herhangi bir gelisme gosteremeyen
ogrenciler, topluluk oniinde cezalandirilmis ve bu sekilde 6grencilerin derslerine daha
fazla ilgi gostermesi amaglanmistir. Sevuot Bayrami’ndan 6nceki son {i¢ giin ve Hanuka
Bayrami sirasinda 6grenciler donem boyunca yiiriittiikleri derslerin genel tekrarlarini
yapmiglar, bu sebeple de topluluk liderleri tarafindan para ve hediyelerle tesvik
edilmislerdir.>*?

Tiim bu egitim kurumlar1 Yahudi cemaatlerinin erkek iiyelerine yonelik faaliyet
gostermistir. Erken modern donemde kadinlar genelde ev ortamlarinda ve resmi
olmayan bir sekilde egitim almislardir. Bu donem igerisinde dini ritiiel ve emirlerle ilgili
cesitli Tanah konularin1 ve talimatlarini agiklayan onemli miktarda literatiir mevcuttu.
Dolayistyla kadinlar, her ne kadar heder veya yesiva gibi resmi kurumlara gidememis
olsalar da basili olan bu genis literatiirden faydalanmay1 ihmal etmemisglerdir. Kadinlar1
hedef alan ve aralarinda popiiler olan metinler, dini inan¢ ve kategorilerin temellerinin
neredeyse tamamen igsellestirilmesini sergilemistir. Kadinlarin dualar, erisilebilir ve
merhametli olan kisisel ve i¢ckin bir Tanr1 kavramini ortaya koymustur. Bu dogrultuda
erken modern donemdeki kadinlar, ayin ve dini edebiyattan yola ¢ikarak, kutsal kitaba
dayali kozmogoni ve kozmoloji bilgilerine de sahip olmuslardir.5%

Ibadet ve manevi hayattaki cinsiyet hiyerarsisi “dilbilimsel sermayenin”
erkeklerle kadinlar arasindaki adaletsizce dagitimi yoluyla korunmustur. Geleneksel
okul sisteminde ylkiimliliik, cinsiyetlerin birbirinden okuryazarlik yetenegi ve
dilbilgisi bakimindan agik¢a ayrilmasini saglamaya yonelik olmustur. Bu durum
geleneksel kanonik metinlere esit bir sekilde erisilmesinin veya “kiiltiirel sermayenin”
esit bir sekilde dagitilmasinin engellenmesi anlamina gelmistir. Erkeklerin okuma
egitimi, onlar1 en basta Talmud olmak iizere kanonik metinlerle ugragsmaya hazirlama
amacinda olmustur. Bununla birlikte kadinlarin okuma egitimi bu metinlere erisimini
engellemek ve onlari, onlar i¢in yazilmis marjinal edebiyata yoOnlendirmeyi
amaclamistir. Dolayisiyla erkeklerle kadinlar arasindaki okuryazarlik yeteneklerindeki
bu farklilastirma, her bir cinsiyeti farkli dini-kiiltiirel alanlara etkili bir sekilde

yerlestirmistir. Okuryazar kadinlar Alef-bet’i zorunlu olmayan ve gecici diizene sahip

532 Hannover, Abyss of Despair, s. 113.
533 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 122.
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cevrelerde, ya bir rabbinin esinden, veya c¢alisan Ggrencileri dinleyerek ya da 6zel
dgretmenler araciligryla 6grenmistir. Erkekler Ibranice metinleri okuyabilme yetenegini
edinmisler, bununla birlikte kadinlar Yiddis dilini okumay1 6grenmislerdir. Erkekler ve
kadinlarin okur yazarligi onlara Tora’y1 ulasilabilir kilmis, fakat erkekler bash basina
Tora’y1 ¢alismasina ragmen kadinlar kendi baslarina ancak Tsene u-Rene (ileri Git ve
Bak)’deki Yiddis dilindeki Tanah hikayelerini okumustur.>*

Tora galismalar1 erkeklerin dini bir yikimliligii yerine getirmelerine yarayan
prestijli bir aktivite olmustur. Kadinlarsa, tam tersine, Tora ¢alismalarindan daha diistik
seviyeli bir is olarak Tsene u-Rene’yi kisisel bir adanma fiili olarak
gerceklestirmiglerdir. Erkeklerin ilmi ve dini fiillerinin ¢ogu genel bir bigimde ve
topluluk igerisinde gergeklestirilmistir. Erkekler gruplar halinde, resmi heder diizeninde
Tora’y1 6grenmis, bununla birlikte kadinlar evde, serbest zamanlarinda Tsene u-Rene’yi
okumustur. Erkekler ile kadinlar arasindaki bu farkliliklarin benzerleri dualar hususunda
da karsimiza ¢ikmaktadir. Erkekler dua kitaplar1 yardimiyla, sinagoglarda ve ¢ogunlukla
toplu bir sekilde, ibranice dua etmislerdir. Dualari, diizenlenmis bir ibadet siras1 ve
belirli bir plan igerisinde takip etmislerdir. Kadinlar ise kendileri i¢in yazilmis olan
Tehinot’u (Dualar) okumuslardir. Yiddis¢e yazilan Tehinot’u, evlerinde, herhangi bir
zamanda ve tercih ettikleri herhangi bir kitab1 ve kitaptaki yakin hissettikleri herhangi

bir kisisel duay1 secerek okumalarini gergeklestirmislerdir.>®

2.4.9. Mistisizm

Yahudilerin kiiltiirel ve dini egilimleri bazen erken modern donemde okunan,
lizerinde tartisilan ya da cemaatin kiiltiirel hayatin1 mesgul eden kitaplarda agikca
goriilmektedir. Ust siif Yahudi ailelerin aksine halkin neleri okudugunu ayirt etmek
zordur. Ancak bu donem igerisinde olusturulan cesitli kitap envanterleri doneme etki
eden eserlerin goriilmesine, dolayisiyla Yahudi cemaatinin fikri arka planma da 11k
tutmaktadir. Farkli donemlerde bu listeler bazen Yahudilerin kendileri tarafindan diger
zamanlarda ise yerel makamlar veya Engizisyon tarafindan tutulmustur. Ronesans

Italyast igin, 1540 yilna kadar olusturulan listeler, Musa bin Meymun’un Delaletsi /-

534 parush, Reading Jewish Women, s. 58-59.
5% parush, Reading Jewish Women, s. 59.
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Hairin’i>*® diginda, Yahudi halkinda felsefeye olan ilginin azaldigimi gdstermektedir.
Ote yandan, kabalistik edebiyatin bu dénemde popiilerlik kazandig1 anlasilmaktadir.>3’

Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda Yahudi mistisizmine ilgi yogun sekilde 16.
yiizyilda meydana gelmistir. Zohar niishalarinin dolagiminin artmasi, mistik bir merkez
olarak Safed’de meydana gelen 6nemli gelismeler ve sonrasinda 17. yiizyilin ortalarinda
Sabatay Sevi’nin mesihi hareketi gibi Yahudilere ait i¢ meseleler, Yahudi mistisizmi
lizerine yogunlasilmasini saglamistir. 17. yilizyilin ikinci yarisinda ise Polonya’da
kabalistik eserler ve fikirler dikkat ¢ekecek derecede ragbet gérmiis ve hastaliklarin
tedavisi konusunda muska gibi uygulamalar, dini séylem ile giindelik yasamin bir
parcasi haline gelmistir.>%

Zohar’mn en belirgin 6zelligi panteist fikirleri vurgulamis olmasidir. Yahudi
mistisizminde oldugu gibi “Tanri’nin her sey oldugu ve her seyin Tanri’da birlestigi
fikri”, Zohar’da islenen ana fikir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.>® Otoritesindeki ciddi
degisimlere ragmen Zohar’mn, 13. yiizyilda Ispanya’da Moses de Leon (8. 1305)
tarafindan kaleme alindigina inanilmaktadir.>® 16. yiizyilda ise eser, genis bir alana
yayilmis ve rabbani responsalar ile gelenekle ilgili eserlerde kendisine atif yapilmistir.
Bazi 6nemli rabbani din adamlar1 tarafindan mesafeli durulmus olsada 16. yiizyilda
Zohar’in birkag edisyonu yapilmustir. Ik baskilar1 Rabbi Meir ben Efraim Padua (6.
1583) ve Jacob ben Naftali (6. 1570?) tarafindan Mantua’da 1558-1560 arasinda ve
Cremona’da ise Vincenzo Conti (6. 1569) tarafindan 1559-1560 arasinda hazirlanmistir
(Bk. Ek 12).>*! Zohar’mn Talmud ve diger bazi temel kitaplarin yakildig1 ve Yahudiler
lizerine ciddi bir baskinin bulundugu ortamda basilmasi, Italya’daki biitiin rabbileri
rahatsiz etmistir. Maharam Padua liderligindeki rabbilerin bir kismi, Zohar’in igeriginde
bulunan “gizli bilgeliginin” herkes tarafindan erisilebilir hale getirilmesini uygun
gormemislerdir. Ancak, Zohar’daki bazi fikirleri tehlike olarak géren ve bu fikirlerin,

Tanr’nin inkar edilmesine yol acabilecegini ileri slirenler de olmustur. Bununla birlikte

5% [fade, Musa bin Meymun’un Ibrani alfabesiyle Arapga olarak yazdigi More Nevuhim isimli eserine atif
yapmaktadir. Tiirkge kaynaklarda Saskinlarin Rehberi olarak da yer almistir.
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Moses Provinciali (6. 1576), Moses Basula (6. 1560) ve Isaac de Lattes (6. 1570)
Zohar’m yaymlanmasini savunan isimler arasinda olmustur.>*? Isaac de Lattes, Zohar’1
tehlikeli goriip igerigindeki fikirlerin Tanr1’y1 inkar etmeye yol agacagini belirtenlere

yonelik goriisleri asagidaki sekildedir.

“Bizi biiyiikk bir bilgelikle yoOneten hiikiimetin elinin bize (kabalacilara)
degmemis olmas1 ancak Yahudi ve Hiristiyanlarin arasindaki nefreti koriikleyen
sert ifadeleri hiikiimetin iyi niyetle kaldirmasi gergegi ile agiklanir. Oysa her
seyin kokiinli kazimak isteyen rabbiler (Zohar’in diismanlari) diinyanin gergek

yok edicileridir.”>*

1490’11 yillardan itibaren Iber Yarimadasi’ndaki Sefarad Yahudi topluluklarinin
stirglin edilerek dagitilmasi Orta ve Dogu Avrupa’daki akil dis1 egilimleri iki farkli
sekilde gliclendirmistir. Kabala, gizlice dagitilan el yazmalar1 yoluyla egitimli bir segkin
grup arasinda sozlii olarak aktarilan bir bilim olmaktan cikarak, halkin genelinin
ulagabilecegi eser haline gelmistir. Yahudi topluluklarmmin ¢ogunda Zohar’in
boliimlerini ya da kabalistik antolojileri igeren ¢ok sayida el yazmasi yaymlanmistir.
Dolayisiyla matbaanin yayginlasmasi ve kitap basiminin yiikselisi, kabalist fikirlerin
yayilmasinda gii¢lii bir etki olusturmustur. Zohar ve kabalist eserler, ilk basim yerleri
olan Mantua ve Cremona’nin yani sira Livorno, Istanbul, Izmir, Selanik ve dzellikle
Almanya ve Polonya’daki sehirlerde yogun sekilde basilmustir. Ikincisi ise Zion
kavrami ve Mesih’in gelisine yogunlasan eskatolojik bir unsurun eklenerek Kabala’nin
dinamik bir hale gelmesi olmustur. Bu siirecten sonra Kabala, Tanr1’y1 tanimanin mistik
bir yolu olmaktan ¢ikmis ve igeriginde giderek artan batil inanglarla tarihi bir giig,
Israil'in kurtulusunu hizlandirmak igin bir arag haline gelmistir. Yahudilik inancinin tam
ortasina taginmis ve kitlesel bir hareketin 6zelliklerinden bazilarmi iistlenmistir.>**

Yahudi geleneginde mistisizm her donemde ve toplumun geneli tarafindan
benimsenen bir akim olmamis olsa da kiddus kadehinin tutulus big¢imi gibi bazi
uygulamalara net bir sekilde dahil oldugu da goriilmektedir. En dikkat ¢ekici

orneklerden birisi ise Kabalat Sabat (n2w n22ap) olarak bilinen Sabat’in karsilanmasi ile

%2 |srael Zinberg, A History of Jewish Literature, “Italian Jewry in the Renaissance Era”, Vol. IV,
Hebrew Union College Press — Ktav Publishing House, New York 1974, s. 121.

543 Zinberg, A History of Jewish Literature, Vol. IV, s. 122.

544 Johnson, A History of the Jews, s. 260.
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ilgili ritiiellerde sdylenen Leha Dodi (>17 73%) isimli sarki, 16. yilizyilda Safed’de
kabalist Rabbi Shlomo Alkabetz (6. 1576) tarafindan olusturulmustur.>*

Yahudi mistisizminin Avrupa’daki gelisimi dikkat ¢ekici olmustur. Maharal
olarak bilinen Judah Loew ben Bezalel’in, bir golem (o) yarattig: ile ilgili efsaneler
bilinmektedir. Golemle ilgili énemli bir husus, ilk Ibranice mistisizm kitabi Sefer
Yetzirah’a (Yaratilis Kitab1) atfedilen roldiir. Bu kiiciik ve etkili ibranice eser, ge¢ antik
donemde olusturulmustur. Eserde, ibranice alfabenin harfleri, Tanri’nin yaptiklarinin
unsuru, yani diinyanin ve insanin yaratilisinin temeli olarak sunulmustur. Bu esere gore,
Tanr1 insan1 alfabenin harfleri araciligiyla yarattiysa, Yahudi mistikler de Tanri’nin
harfleri kullanmasini taklit edebilir ve ayni sekilde bir adam yaratabilirdi. Boylece Sefer
Yetzirah, gec antik ¢aglarda ve Orta Cag’da insan yaratma girisimlerinde kullanilan en
onemli biiyilii bilgi kaynagi haline gelmistir. Orta Cag’in hemen hemen tiim Yahudi
mistik ve bilyiilii egilimleri, golemin yaratilmasini, kendi sistemleri ve uygulamalariyla
iligkilendirmislerdir. Dikkat ¢ekici olan 12. yiizyildan itibaren rabbani g¢evrelerde
golemin yaratilmasiyla ilgili anlatilarin yayginlik kazanmig olmasidir. Giinliik hayatin
tim biiyiilii yonlerine olan ilgileri ve c¢esitli pratiklerle gercegi degistirme ihtimaline
olan derin inanglari, onlar1 insansi bigimde bir varlik yaratma ¢abalarina ilgi duymaya
neden olmustur.>*®

Maharal’in yasadigr donemde Prag’daki Yahudi cemaati, yogun bir sekilde kan
iftiralar1 ile ugragsmistir. Anlatilanlara gore Rabbi Judah Loew ben Bezalel riiyasinda bu
iftiralarla nasil miicadele edebilecegini 6grenmek i¢in duada bulunmus, bunun {izerine
kendisine cennetten on kelimeyle bir cevap verilmis ve Yahudileri yok etmek
isteyenlere karsi kilden bir golem yaratmasi soylenmistir. Maharal, boyle bir yaratigin
hayata nasil getirileceginin surmin bu on kelimede bulunabilecegini anlamistir.
Maharal, damadi ve en bilyilk Ogrencisini yanina alarak onlara golemin nasil
yaratilabileceginin gizemli bilgisini agiklamistir. Her biri, ates, su ve hava unsurlarindan
birini temsil etmis dordiincii unsur olarak yeryiiziinii kullanarak golemi
olusturmusglardir. 5340 (1580) yili, Adar’in yirminci giiniinde, sabah saat dort’de, {igli
Prag’dan ayrilmis ve Moldau nehrine gitmistir. Nehrin kiyisindan kazdiklart kilden, bir
insan formu olusturmuslardir. Her {igii de yedi kez dolasmis ve Maharal’in onlara

ogrettigi birtakim giicleri olan sozler sdyleyerek kilden yaptiklari formu canli bir yaratik

%45 Edward Hoffman, The Kabbalah Reader: A Sourcebook of Visionary Judaism, Trumpeter Books,
Boston, London 2010, s. 236.
546 patai-Bar Itzhak (Ed.), Encyclopedia of Jewish Folklore and Traditions, s. 209.
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olan golem haline getirmislerdir. Maharal bu goleme Yosef adin1 vermis ve ‘“hakikat”
anlamina gelen emet (nnX) kelimesiyle bu golemi olusturmustur. Bu ismin yazili
bulundugu nesne kaldirildiginda veya bastaki Alef (X) harfi silindiginde®’ yaratilan
golem yok olmustur.>#®

Kabala’nin ¢ok giiglii bir tartismasi1 Safed sehrinde ortaya ¢ikmustir. Safed, 16.
yiizyillin ortalarinda, uzun bir siire boyunca geleneksel Yahudiligin yapisini
etkileyebilecek bazi 6nde gelen kabalistlerin merkezi bir bulusma yeri haline gelmistir.
Yine Safed, Yosef Caro, Moses di Trani (6. 1585), Isaac Luria, Hayyim Vital (6. 1620)
ve Yahudi tarihinde 6nemli bir¢ok din bilgini Safed’de yasamistir. 16. yiizyilda biiyiik
bir manevi zirveye ulasan sehir, yalnizca binlerce Yahudi’ye degil, dogudaki ilk
matbaaya ve sekiz sinagoga da ev sahipligi yapmistir. Toplulugun ekonomik ve maddi
refah1 17. ylizyilin ortasina kadar dnemli Ol¢lide azalmis olsa da, o ylizyilin basinda
Safed, yoksulluga ragmen, bircok Onemli rabbiye ve egitim kurumuna ev sahipligi
yapmistir. Safed’de zengin bir inziva hayati, mistik egilim gdsteren giiglii bir kiiltiir,
gece vakti ibadette bulunan, 6nemli yeni mistik temalar gelistiren ve Tanri ile mistik
birligi arayan sayisiz kardeslik ve calisma grubuyla 6n plana ¢ikmistir.>*® Ama Kabala
kavramini 16. ylizyilda doniistiiren kisi “kutsal aslan” anlamindaki ha-Ari ha-Kodes
(w1727 *R7) olarak bilinen Isaac Luria olmustur. Kudiis’te dogan Luria, Misir’da egitim
gérmiis ve hayatinin ancak ¢ok ge¢ bir doneminde Safed’e yerlesmistir. Luria hakkinda

su betimlemeler yapilmistir.

“O 1nsanlarm biitlin fiillerini ve hatta fikirlerini bilirdi. O ylizler1 okuyabilir,
insanlarin ruhlarinin i¢ine bakabilir ve bir bedenden digerine go¢ etmis ruhlar
tanyabilirdi. O size sapkinlarin agaglara, taslara veya hayvanlara girmis
ruhlarindan ve onlarin gengliklerinden beri ne giinah islediklerini anlatabilirdi.
O, gilinahkar bir adamin Tanr tarafindan ne yonden cezalandirilmis oldugunu
bilirdi ve ahlaki bir lekeyi temizlemek amaciyla dogruya yonelmelerini tavsiye
ederdi. Ve o, bdyle bir ahlaki bozuklugun tam da ne zaman diizeltilmis oldugunu
bilirdi. O kuslarin 6tiisiinii anlardi ve kuslarin ugusu tizerinden o, tuhaf

kehanetlerde bulunurdu ki buna su pasukta isaret edilir: ‘Ciinkii gokte ucan

547 fbranicede met (nn) kelimesi “6liim” anlamina gelmektedir.

548 Howard Schwartz, Tree of Souls: The Mythology of Judaism, Oxford University Press, New York
2004, s. 282-283; Yehudah Yudl Rozenberg, The Golem and the Wondrous Deeds of the Maharal of
Prague, Translated by Curt Leviant, Yale University Press, New Heaven, London 2007, s. 34-37.

549 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 156.
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kuglar haber tasir, Kanath varliklar sdyledigini aktarir’ (Vaiz 10:20). Bunlarin
hepsini, gencliginden bu yana sahip oldugu dindarligi, riyazeti, safligr ve

kutsallig1 sebebiyle elde etti.”>

Mistik diisiincenin 6nemli isimerinden biri olarak kabul edilmesine ragmen,
Luria hicbir yazi birakmamis ve disiinceleri, basta Hayim Vital olmak {izere
takipgilerinin yazilariyla Ogrenilmistir. Luria, tikkun (pp°n) doktrinini veya evrenin
onarimini vurgulamis, ayrica, duadaki kavana (7110) yani niyet kavramina ve emirlerin
yerine getirilmesine bilyiik 6nem vermistir. Luria, Kabala’y1 mesih¢i vurgularla islemis
ve Mesih’in 1575 yilinda gelebilecegini dolayisiyla kurtulusun yaklasmis oldugunu
soylemistir. >

Mesih’in 1348 ve 1403 yillarinda ortaya ¢ikmamasina ragmen, Yahudi cemaati
Mesih’in baginda oldugu altin ¢agin gelisini beklemeye devam etmstir. Sonug olarak, bu
yiizyillar, mesihi iddialarin ve Simeon ben Duran (6. 1444) ve lsaac Abrabanel (o.
1508) gibi din bilginlerinin geldikleri y1l hakkinda yapmis olduklari spekiilasyonlara
taniklik etmistir. Bu mesih¢i hesaplama gelenegi, sonraki yiizyilda Abraham Halevi (6.
1528?), Mordecai ben Jacob Dato (6. 1591), Isaac Luria, Naphtali Herz ben Jacob
Elhanan (6. 1648 sonrasi1?), Gedalia ibn Yahya (6. 1587) ve David ben Solomon ibn Abi
Zimra (6. 1573) gibi alimler tarafindan uygulanmigtir. Ayrica, David Reuveni (6. 1541)
ve Solomon Molko (6. 1532) da dahil olmak iizere bir dizi sahte Mesih, kurtarict olma
iddialariyla ortaya c¢ikmistir. Yine benzer iddialarda bulunan bir diger isim Isaac
Luria’nin égrencisi Hayim Vital olmustur.®?

1523 yilinda Venedik’te mesih oldugunu sdyleyen David Reuveni de bu dénem
icerisinde oldukca dikkat ¢eken bir kisi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Reuvenin,
kokeninin Medine’deki Yahudilere dayandigi ve kardesi Yosef’in Tanah’ta anlatilan
Gad ve Manasseh gibi kayip kabilelerin kalanlarindan olusan gii¢lii bir Yahudi kralligini
yonettigi 1iddialari, Yahudiler arasinda yayginlhik kazanmistir. Bununla birlikte
Reuveni’nin, dogudaki Yahudi Kralligi’nin Tiirkleri yasadiklari topraklardan sokiip
atacagini soylemesi sadece Yahudilerin degil ayn1 zamanda Hiristiyanlarin da dikkatini
cekmigstir. Papa VII. Clement (6. 1534), Reuveni’yi Roma’da kabul etmis ve Portekiz
Krali’na yonelik yazilmis bir mektupla kendisini ugurlamistir. 1525 yilinda Portekiz’e

550 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 157.
551 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 157.
552 Dan Cohn-Sherbok, Jewish Messiah, T&T Clark Ltd., Edinburgh 1997, s. 117.
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gelen Reuveni’nin vaatlerinin gerceklesmemesi ve Portekizli Marranolar arasinda
karisikliga neden oldugu i¢in buradan kagmak durumunda kalmistir. Once italya’ya
daha sonra ise Tiirklerle savasma konusunda kendisine destek bulmak amaciyla
Ratisbon (Regensburg)’a gitmistir. Alman Yahudi cemaatinin biitlin uyarilarina ragmen
V. Charles (6. 1558) ile goriismeye c¢alisan Reuveni, tutuklanmig ve Montava’da
engizisyona teslim edilmistir. Boylece Reuveni, omriiniin geri kalanini hapishanede
gecirmek zorunda kalmistir.>®

17. yiizyilda mesihlik iddiasiyla ortaya ¢ikan bir baska kisi Isaiah Horowitz (6.
1630) olmustur. Horowitz, Zohar calismasinin zorunlu oldugunu vurgulamig, Kabala
okuyanlarin Tora ve Misna’y1 okuyanlardan on kat daha yiice olduklarint sdylemistir.
Bu mistik metnin bilerek saklanmis oldugunu, 6nceleri aydinlanmalar1 i¢in meleklerin
yaninda bulundugunu ancak mesih c¢aginin yaklasmasiyla birlikte insanlara ifsa
edildigini, bunun ise Mesih’in gelisini hizlandiracagini sdylemistir.>>*

Osmanli Imparatorlugu ve Avrupa’daki Yahudi cemaaatleri, 1666 yilinda
tarihlerinin en biiyilkk mesih¢i hareketlerinden birine tanik etmistir. Olusan hareketin
etkisi, imparatorluk sinirlarinin disinda daha da giiclii bir sekilde hissedilmistir. Her ne
kadar karmasik kokleri daha onceki on yillara ve hatta ylizyillara kadar devam etse de,
Sabatayci kitle hareketi Mayis 1665’te Sabatay Sevi’nin uzun zamandir beklenen
Yahudi mesih oldugunu ilan ettigi Osmanli idaresindeki Kudiis’te baglamistir. Burada
tizerinde diigiiniilmesi gereken mesihi harekete yol acan belirleyici ana faktoriin tam
olarak ne oldugu sorusudur. Cogu arastirmact 1648-1649 yillarinda Polonya
Yahudilerinin katledilmesine atifta bulunmus olsa da hareketinin hizli bir sekilde
yayilmasi ve Afro-Avrasya’daki Yahudilerin, Sabatayci harekete yonelmesi 16. ve 17.
yiizyilda Lurian Kabalaci/ig’nin®® etkisiyle olmustur.>*® Din ve toplum arasinda ciddi
bir etkilesim vardir ve bunlar birbirini etkilemekle birlikte ayr1 gerceklikler olmustur.
Sabatay mesihg¢iliginin olusturdugu tuhaf manevi gerilim, dini faktérlere dayanmustir.
Bu dini faktorler sadece diasporada degil ayni1 zamanda Filistin bdlgesinin tamaminda

da etkili olmustur.>®” Dini faktérler izole varliklar olmamis ve asla bir boslukta etkinlik

553 Brenner, A Short History of the Jews, s. 137-138.

5% Cohn-Sherbok, Jewish Messiah, s. 129.

5% Isaac Luria’nin goriisleri etrafinda sekillenen Kabala ekolii.

%% Cengiz Sisman, The Burden of Silence: Sabbatai Sevi and the Evolution of the Ottoman-Turkish
Donmes, Oxford University Press, New York 2015, s. 13.

57 Amsterdam’da 1666 yilinda basilan Tikun Karya le-kol Layla ve-Yom (ilkelerin Incelenmesi) isimli
dua kitabinin sayfalarinda Sabetay Sevi’yi melekler tarafindan cevrili ve aslanlar tarafindan korunur bir
sekilde gosteren bir illiistrasyon bulunmaktadir. Burada Sevi tag giymis bir sekilde tahtinda otururken
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gostermemislerdir. Toplumsal duruma etki eden dini faktor, 6zellikle lider siniflart olan
cesitli gruplarin mesih¢i harekete katilmalarimi saglamistir. Dolayisiyla Avrupa’daki,
Osmanli’daki ve diger bolgelerdeki Yahudi cemaatlerini pesinden siiriikleyen Sabatay
Sevi’nin mesih¢i hareketine etki eden dini faktoér, 16. ylizyilda Safed ve Celile’de
gelisen ve 17. yiizyilda Yahudi dindarligmma egemen olan Lurian Kabalaciligi’ndan
baska bir sey olmamugtir.>*®

Sabatay Sevi, Osmanli imparatorlugu’nun bir liman kenti olan Izmir’de 1626
yilinda, genellikle Agustos ortasma denk gelen Av aymm 9’unda®® orta derecede
varlikli bir Yahudi ailesinde dogmustur. Yahudilerin kutsal dinlenme gilinii Sabat’ta
dogmus olmasindan dolay1 diger birgok Yahudi bebege verildigi gibi Sabatay ismi
verilmistir.>® Garip davranislar1 ve mesihle ilgili gériis ve tutumlari nedeniyle izmir,
Istanbul ve Selanik’ten kovulmustur. Daha sonra Kahire ve Filistin’e gitmis burada
kendisini mesih olarak ilan eden Gazzeli Natan (6. 1680) ile tanigmistir. Natan’in birgok
Yahudi cemaatinde elden ele dolasan mektubu Sabatay Sevi ve mesihi hareketi
hakkinda bilgiler vermektedir. Hareket ilk once Filistin’deki Yahudi mistisizmine
yonelmis gruplar arasinda yayilmis olmasina ragmen Kudiis’teki rabbani din
adamlarinm hereminden sonra Sabatay Sevi Izmir’e donmiis ve goriislerini burada
yaymaya devam etmistir. izmir’e donemsinden itibaren buradaki sinagoga yeni bir rabbi
atamis ve sinagogun kontroliinii kendi ellerine almistir. Bu donemde artan yiiksek
Yahudi mistisizmi, Yahudi cemaatlerinin kars1 karsiya kaldig1 sosyal ve siyasi atmosfer
ve Yahudiler arasinda giderek artan kurtarict beklentisi, Sevi’nin etrafinda hem Sefarad
hem de Askenazlardan olusan ve farkli Yahudi cemaatlerinden genis bir kitlenin
olusmasini saglamistir. Fakat 1665 yilina gelindiginde Osmanli Imparatorlugundaki
idareciler bu meseleye el atmislar ve Sevi’yi tutuklamislardir. Sevi’yi ya Miisliiman

olmasi ya da o6liimii tercih etmesi ile kars1 karsiya birakmislardir. Goriiniirde Miisliiman

tasvir edilmistir. Altinda ise Sevi, biitiin Israilogullariin éniinde on iki kabilenin liderleri ile bir masada
oturmaktadir. Sevi’nin oturdugu tahtin digerlerinden farkli olmasi, onun tiim Israilogullarinin lideri
olarak resmedildigini gostermektedir. Bk. Ek 13.

5% Gershom Scholem, Sabbatai Sevi: The Mystical Messiah 1626-1676, Princeton University Press,
New Jersey 2016, s. 7.

59 Yahudi takviminde Tisa be-Av (ax2 nywn) olarak isimlendirilen Av ayinm 9u, I. ve II. Mabetlerin
yikildig1 giin olarak Yahudi Tarihi agisindan dnemli bir yere sahip olmustur. Bk. George Robinson,
Essential Judaism: A Complete Guide to Beliefs, Customs, and Rituals, Pocket Books, New York
2000, s. 131. Yahudilikteki mesih anlayisinin, “kutsal topraklar”a yeniden donmek, Siileyman
Mabedi’ni tekrar inga etmek ve Kral Davut ve Siilleyman donemlerindeki biiyiik ve giiclii Yahudi
Kralligi’m1 yeniden meydana getirmek gibi amaglari oldugu diisliniildiigiinde, Tisa be-Av’a Onem
verilmesi anlasilacaktir.

560 Sisman, The Burden of Silence, s. 16. Bu baglamda Sabat (naw) ve Sabetay (>xnaw) kelimelerinin
Ibranice yazilislar1 dikkat gekicidir. Sabetay kelimesinin Sabat kokiine dayandig: goriilmektedir.
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olmayr segen Sevi, 1976’daki Oliimiine kadar olusturmus oldugu inang ve
uygulamalarini siirdiirmiistiir. Bu olaydan sonra kendisini takip eden kitlenin biiyiik bir
kismi hayal kirikligina ugrayarak Sevi’yi terketmis olsalar da bu olayr mesihin basariya
ulagmasi i¢in gerekli bir durum olarak goren ve kendisine sonuna kadar bagli olan bir
grup Sevi’nin mesih olduguna dair inanglarim gizliden gizliye siirdiirmiistiir.>®

Yahudi cemaatlerinde goriilen mistisizme asir1 yonelim, hem gelenek ve hem de
Haskala gibi yenilik¢i hareketler agisindan ¢ok da onaylanan bir durum olmamustir.
Genellikle Yahudi tarihinde goriilen mesihgi hareketlerin kokenlerinin mistisizme
dayandigi goriilmektedir. Yahudilerin igerisinde bulunduklar: iilkelerdeki durumlarini
olumsuz etkileyen ve cemaatleri karigiklia yonelten mesih iddiasiyla ortaya g¢ikmis
bircok hareket, rabbani din adamlarim1 karsisina alarak ortaya c¢ikmustir. Nitekim
Sabatay Sevi’nin Izmir’e dondiikten sonra ilk olarak buradaki sinagogun kontroliinii
gorevlendirdigi bir bagka rabbi ile kendi eline almaya c¢alismasi bunun en belirgin
orneklerinden birisidir. Mistisizmin yaygin bir hal almasmin gelenek acisindan
problemli goriilmesinin bir diger sebebi rabbani kaynaklarda yer alan ifadelerdir.
Nitekim bu kaynaklarda ezoterik 6gretilerin halka agik olarak dgretilmesi yasaklanmis
ve bu durumun tehlikeleri konusunda uyarilarda bulunulmustur. Misna’da mistik
ogretilerin her seferinde ancak kabiliyeti bulunan bir 6grenciye dgretilmesi gerektigi
vurgulanmistir.>®? Dolayisiyla rabbani din adamlarinin Yahudi mistisizmine ait kitaplara
icerik acisindan degil, basilmasina ve Yahudiler arasinda ulasilabillir eserler olarak

incelenmesine karsi ¢iktiklarr anlasilmaktadir.

2.4.10. Aile ve Kadin

Yahudi geleneginde aile, inang sisteminin “kutsal soy” kavramiyla da iligkili
olmasindan dolayr bilyiik énem tagimaktadir. ibrahim, Ishak ve Yakup gibi Yahudi
atalarinin merkezinde olusan Yahudilik, aile kavraminin da dini gelenek igerisinde
onemli bir yer tutmasi saglamistir. Tanah pasuklar igerisinde yer alan ifadeler de bu
baglamda olduk¢a Onemlidir. Nitekim Aseret ha-Dvarot (mn2a77 nwy) olarak
isimlendirilen On Emir’den besincisi “Babana ve annene saygi goster. Bu sayede Tanrin
Asem’in sana verrnekte oldugu toprak iizerinde giinlerin uzayacaktir.”®®® ifadesi yer

almaktadir. Bu baglamda aile igerisinde anne babalarin ve ¢ocuklarin konumu da erken

%61 Brenner, A Short History of the Jews, s. 146-148.
%2 Bk. Misna, Chagigah 2:1.
563 Semot, 20:12
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donemlerden itibaren din adamlar1 tarafindan ele alinan bir konu haline gelmistir. R.

Joseph Bekhor Shor (6. 12. yiizyil), konu hakkinda su agiklamay1 yapmustir.

“Babani ve anneni onurlandir. Sadece beni onurlandirip ibadet etmen gerektigini
sdylesem de, babani ve anneni onurlandir! lyiliklerinin higbirisini unutma
(Mezmurlar 103:2). Ciinkii onlar sizi bu diinyaya getirdiler ve siz bliyliyene
kadar sizi iyi kildilar. Ve senin i¢in endiseleniyorlar ve tiim ¢abalar1 sadece senin
icin. Onlar1 onurlandirir ve onlarin emeklerinin karsiligini verirsen, beni

onurlandiracagini bilecegim.”%*

Her ne kadar Yahudi kutsal metinleri, anne ve babay1 onurlandirma arasinda bir
ayrim yapmamis olsa da bu metinler ilizerine yapilan yorumlarda her ebeveynin
hakettigi onur arasinda bir farklilik ortaya koyulmustur. Yahudi geleneginde “anne ve
babaya saygi”, On Emir igerisinde birlikte zikredilmis olsa da aralarinda agik bir
hiyerarsi farkliliginin bulundugu gériilmektedir. Orta Cag donemindeki bir¢ok din alimi
Babil Talmudu’na dayandirdiklar1 goriisleri ile aile igerisinde babaya gosterilmesi

gereken sayginin anneye gosterilmesinden daha oncelikli oldugunu belirtmistir.

“Kutsal olan Tanri, “Babanm1 ve anneni onurlandir” mitzvasinda anneye
gosterilmesi gereken onurdan Once babaya gosterilmesi gereken onurdan
bahsetmistir. Pasuk, dogal gelmeyen bir gorevden bahsetmektedir... Bir dulun
oglu Rabbi Eliezer’in yanina gelerek ona sordu. “Eger babam i¢mek i¢in benden
su getirmemi isterse annem de benzer sekilde icmek i¢in benden su getirmemi
isterse ilk Once hangisini onurlandirmam (sdyledigini yerine getirmem)
gerekir?” Rabbi Eliezer cevap verdi. “Annenin istegini bir kenara birakip,
babanin istegini gerceklestir. Cilinkii hem sen hem de annen, babanin onuru ile
yiikiimliisiiniiz.” O, daha sonra Rabbi Yehoshua’nun yanina geldi ve ayn1 soruyu

ona yoneltti. Rabbi Yehoshua da ayni1 cevabi verdi.”%®

Talmud’da yer alan bu ve buna benzer ifadeler Orta Cag’dan itibaren Yahudi

cemaatlerindeki geleneksel anlayista “baba” figiirliniin aile igerisinde 6n plana

%4 Elisheva Baumgarten, “Judaism”, Children and Childhood in World Religions: Primary Sources
and Texts, Rutgers University Press, News Brunswick, New Jersey, London 2009, s. 73-74.
565 Kiddushin 31a.
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cikmasint saglamistir. Coucy’den Rabbi Moses (6. 1260) konuyla ilgili olarak su

ifadeleri kullanmustir.

“Ve onurdan bahsederken, kutsal metinler, babanin onurunu, annenin onurundan
once bahsetmistir. Ciinkii onun (¢ocugun) kalbi, sézleriyle onu ikna edebilmesi
nedeniyle annesini onurlandirmaya daha yatkindir. Ve annenin korkusu, babanin
korkusundan once belirtilir. Ciinkii (¢ocugun) kalbi babasinin azarlamasina karsi
daha endiselidir. Bu bize hem onur hem de korku konusunda esit oldugumuzu

dgretiyor. 7

Tiim bu pasuklardan annenin merhamet ve sevgi baglariyla cocuguna bagh
oldugu, bunun yedirme i¢irme ve kendi hayatin1 kendisi idame ettirebilecek caga
gelinceye kadar biiylitme gorevleriyle iliskili bir bag oldugu anlasilmaktadir. Bunun
yani sira ailedeki baba figiirli, cocugun ruhsal ve toplumsal gelisimini saglayan bir rol
iistlenmistir. Yahudi gelenegine goére ciddiyet, zorluklara dayanma, maddi ihtiyaclari
karsilama, toplum icerisinde sosyal kimlik kazanma ve egitim gibi konular annenin
sahip oldugu merhamet duygulariyla degil ancak babanin gosterebilecegi ciddi disiplin
ile elde edilebilecektir.

Erken modern dénemde Yahudi ailelerin biiyiikliigii ayr1 topluluklarda farklilik
gostermistir. Cogu zaman, Yahudi demografisi, Yahudilerin yasadigi daha genis
toplumu da yansitan bir ayna konumunda olmustur. Zaman zaman, tek bir evin
igerisinde birden fazla ailenin de yasadigi olmustur. Nitekim biiyiik Alman sehirlerinde,
her evde alt boliimlere ayrilmis ti¢ veya dort farkli aile yasamistir. Roma’da ise tipik bir
Yahudi ailesi iki kusaktan olusmustur. Yine Roma’daki ortalama bir Yahudi ailesinin 3
veya 4’ten fazla cocugunun olmadigi anlasilmaktadir.®’ Bu donemde ekonomik ve
sosyal sartlar nedeniyle erkek ¢ocuk sahibi olma isteginin 6n plana c¢iktig
goriilmektedir. Asagidaki 6rnekte mikveden ciktiktan sonra bir kadinin yapmis oldugu

dua yer almaktadir.

“Kalbimi ve diisiincelerimi arindir. Ben de kocamin benimle olan iliskisi

stirasinda hi¢bir kotiiliigiin olmadigini bileyim. Senden 6nce tohumu getirmesi ve

%66 Elisheva Baumgarten, Mothers and Children: Jewish Family Life in Medieval Europe, Princeton
University Press, New Jersey 2004, s. 156.
567 Bell, Jews in the Early Modern World, s. 120.
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rahimde beklemesi i¢in bana iyi bir melek gonder. Yiice Tanrim, bu tohumdan
dogru, dindar, kutsal isminden korku duyacak, emirlerini yerine getirecek, senin
katinda ve tiim insanlarin yaninda iyilik bulacak bir adamin ¢ikmasini, nasip
edebilirsin. O gece giindiiz Tora galisabilir, yesivada asla utanmaz ve halahada
yanlis yapmaz. Ve eger kaderde kiz olmasi bulunuyorsa onun diizenli olmasini
ve kiistah olmamasini ve kendisini terbiye etmeye ¢alisan herkesin sitemlerini

kabul etmesini sagla.””%®

Yahudi gelenegine ait bayramlar, kutsal giinler ve cesitli ritiieller, ailenin tim
tiyelerine islevsel roller veren bir dizi uygulamay1 da biinyesinde barindirmistir. Sabat
giinlinde mumlarin kadin tarafindan yakilmasi, Pesah Bayrami’nda ¢ocuklarin dahil
oldugu mayasiz ekmeklerle gergeklestirilen bir¢ok uygulama bunlardan bazilaridir.
Dolayisiyla aile bireyleri ile dini ritiieller arasindaki iliski Yahudilikte yogun bir sekilde
bulunmaktadir. Yahudi kadinlar, ¢cocukluk dénemlerinde ev i¢i beceriler kazanmiglardir.
Bunlar sadece yemek pisirme, ev idaresinin temel kurallari, igne isi ve orgii degil ayn1
zamanda ev ve evlilikle alakali rabbani Yahudiligin kurallar1 da olmustur. Temel dini
egitim, bir kadinin yiyecek ve icecek kurallarini, Sabat ve dini bayramlarla ilgili ev i¢i
diizenlemeleri, aile hayati1 ve esiyle olan iligkileri ile ilgili emirlere nasil uyulacagini
bilmesi i¢in gerekli goriilmiistiir. Kiz ¢ocuklarinin gelecekte ihtiyaci olan biitiin bu
kurallara ulagabilmeleri, babanin bu pratik emirler igin gerekli olan halahaik kurallart
dgretmesiyle gerceklesmistir.>%®

Yahudi toplumunda ailenin isleyisini belirleyen en 6nemli unsurlardan birisi
ahlaki ilkeler olmustur. Yahudi literatiirii icerisinde ebeveynler tarafindan ¢ocuklarinin
hayatlarin1 dogru bir sekilde yiiriitebilmeleri i¢in verilen tavsiyelerin 6rnekleri oldukca
cokdur. Bunun belirgin orneklerinden birisi 14. yiizyila ait, Mainz’den Eleazar ben
Samuel’in (6. 1357) ¢ocuklarma yapmis oldugu tavsiyelerdir. Samuel ben Eleazer
cocuklarima olan tavsiyelerine sabah ve aksam sinagoglardaki ibadetlere devam
etmelerini ve giinliik hayatlarinda Tora, Mezmurlar ve hayir igleriyle mesgul olmalarini
isteyerek baslamistir. Kizlarina, Yahudilikteki kadinlara yonelik belirtilen emirlere

titizlikle uymalarin1 sdylemis, evlilik hayatlarini, “al¢akgoniilliiliik, kutsallik ve sayg1”

%8 Gershon David Hundert, “Jewish Children and Childhood in Early Modern East Central Europe”, The
Jewish Family: Metaphor and Memory, Oxford University Press, New York 1989, s. 86.

569 Judith R. Baskin, “Woman”, Encyclopaedia Judaica, Vol. XXI, Keter Publishing House, Jerusalem
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lizerine ingaa etmelerini, eslerine hiirmette kusur etmemelerini ve sevgiyle
davranmalarint istemistir. Biitlin c¢ocuklarina, diger Yahudi cemaatleri arasinda
yasamalarini tavsiye etmis, boOylece onlarin c¢ocuklarinin  Yahudiligin yollarini
Ogrenebilecegini ve Tora’nin talimatlari dogrultusunda hareket edeceklerini belirtmistir.
Eleazar, kizlarmin Sabat i¢in glizel mumlar hazirlamalarini ve paralarint sans
oyunlarinda riske etmekten kaginmalarini, ancak Yahudi kadmlarin bazi bayramlarda
geleneksel olarak yaptiklari onemsiz bahislerle kendilerini eglendirmelerini istemistir.
Yine c¢ocuklarmi erkek ve kadinlarin birlikte yiizdiikleri yerlerden ve danstan
sakindirmig, biitiin anlamsiz konusmalardan uzak durmalar1 gerektigini belirtmistir.
Siirekli bir seylerle mesgul olmalarini, issizligin 6nce sikintiya sonra da giinahlara
neden olacagini sdylemistir.>"°

Erken modern doneme kadar gegen siire icerisinde aile iliskilerinin ¢cok da fazla
sevgi lizerine kurulu olmadigina dair bazi goriisler bulunmaktadir. Orta Cag’in siyasi,
politik ve ekonomik sartlari, bu donem igerisinde Avrupa’y1 kasip kavuran tiim olumsuz
olaylar, bu alginin insan zihnine daha ¢abuk girmesini saglamistir. Bununla birlikte
asagida verecegimiz bazi1 ornekler durumun bdyle olmadigini géstermekle kalmayip
ayn1 zamanda Yahudi cemaatleri arasindaki iligkilere de 151k tutmaktadir. Bunlardan ilki
Rabbi Eliezer Susman Ashkenazi’nin esi Rachel tarafindan Kahire’deki oglu Moses’e

Ekim 1567°de Yiddisce yazilmis mektuptan bazi boliimlerdir.

“Diinyanin yaraticisi tarafindan size yasam, saglik ve huzur verilsin. Ve biitiin
girisimlerinde lituf ve bereket olsun. Sevgili oglum, degerli ve miikemmel
Rabbi Moses, Tanri ve kurtarici seni korusun. Ve esin yasasin, oglun 6grenerek
ve 1yl isler yaparak biiyiisiin ve biitiin yakinlarin Tanri’’nin ve kurtaricinin
korumasi altinda olsun. Sana sagligim hakkinda bilgi veriyorum. Bir sey yok
ama seninle paylasmak giizel olacak. Sevgili oglum... Cok endiseliyim. Ciinkii
senden bu kadar uzun bir siire mektup alamadim. Kizinin yer degistirmesinden
ben de endiselendim... Sevgili oglum, onlar i¢in elinden geleni yap, ama
kendine zarar vermekten kacin. Damadin, gilinahlarimizdan o6tiirii, Yahudi
olmayanlara agir borgludur. Evi gitti, Beile’nin (Moses’in kiz1) biitiin esyalarini

sattilar, boylece bir¢ok giinahlarimizdan dolayi, higbir elbisesi kalmadi... Bu

570 Judith R. Baskin, “Jewish Women in the Middle Ages”, Jewish Women in Historical Perspective,
Wayne State University Press, Detroit 1998, s. 118-119.
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nedenle, sevgili oglum, sizi kendi durumuna siirliklememesine dikkat et ve
hicbir sekilde onun veya bagkalari i¢in kefil olmay1 kabul etme... “Gérmeyince,
diistiniilmez” ifadesi her zaman dogru degildir. Act ¢eken bir anne bunu
yapamaz. O, cocuguyla yasadigi acilar1 unutmaz... Cocugunuz i¢in bir sey
gondermek isterdim fakat birgok giinahimiz yiiziinden hicbir seye sahip
degilim...”"

Mektupta Tanr1’ya yapmis oldugu atiflar ile Rachel’in dindar bir kadin oldugu
anlagilmaktadir. Bununla birlikte ailenin bagina gelen biitlin olumsuz durumlarin,
islenilen giinahlar karsisinda Tanri tarafindan adilane bir sekilde verilen ceza olarak
goriilmesi dikkat cekicidir. Ekonomik sikintilara vurgu yapilan mektupta Rachel’in,
kendisinden haber alamadigi ogluna sitemde bulundugu, bu yilizden ciddi bir iizilintii
tasidigr ve mektubunun sonunda bu iizlintlisiinii yineledigi goriilmektedir. Bir diger
mektup, Sarel adli bir kadin tarafindan kocasi Loeb Sarel Gutmans’a Kasim 1619

tarihinde yazilmistir. Mektupta asagidaki ifadeler yer almaktadir.

“Birgok iyilik, kutsanmis ve hos yillar seninle... olsun. Benim sevgili esim,
dindar, sagduyulu ve saygin Rabbi Loeb, Tanr1 ve kurtarici seni korusun...
Uziintiimii tarif edemem. Ciinkii yedi haftadir sizden haber alamadim. Ozellikle
su an igerisinde bulundugumuz durumda ve diinyanin neresinde oldugunuzu
bilmeden. Rab, 6viilsiin ve yakinda her seyi yoluna soksun. Gergekten, aklimin
sinirlarim1 zorluyordum ve tiim bunlar hakkinda ne diistinmem gerektigini
bilmiyordum. Diirlist olmak gerekirse, benim bu biiylik sikintim i¢inde nasil
yasadigimi da bilmiyorum. Oviilmeye layik olan Efendimiz nasil hissettigimi
biliyor. Yemiyorum, igmiyorum, uyumuyorum. Hayatim benim i¢in bir hayat
degil. Iyi giinlerde, haftada iki mektup olmasaydi, daha fazla yasayamayacagimi
diisiindiim. Ve simdi diinyanin neresinde oldugunuzu bu kadar uzun zamandir
bilmiyorum... Rab, mutlu bir sekilde evinizde oldugunuza taniklik etmeme izin
verecek mi? Inan bana, bu yiizden, elimden gelenin en iyisini yapacagim ve

kesinlikle gitmene asla izin vermeyecegim...”>"

71 Ellen M. Umansky-Dianne Ashton (Ed.), Four Centuries of Jewish Women’s Spirituality: A
Sourcebook, Beacon Press, Boston 1992, s. 39-41.
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Bu mektubun da dindar ve gelenege bagl bir kadin tarafindan yazilmis oldugu
ortadadir. Esinden uzakta olmasi ve kendisinden haber alamamasi nedeniyle iizlintiislinii
belirttigi mektubunda yer alan ifadeler, kadmin aile igerisindeki durumunu ortaya
koymasi1 bakimindan da olduk¢a 6nemlidir.

Rabbani literatiirde kadinlarla ilgili motifler genel olarak iki ana konu etrafinda
yer almaktadir. Bunlardan ilkinde kadin, dogum, ¢ocukluk, evlilik, gebe kalma ve 6lim
gibi hayatin dogal dongiisii ile ilgili bir mesele olarak ele alinmistir. Digerinde ise
kisilik ozellikleri, aktiviteler ve fiziksel goriiniim gibi giindelik hayatin igerisindeki bir
durum olarak incelenmistir.>”

Kadinlar erken modern dénemde ¢ok sayida rabbani yaziya konu olmustur. Bu
donemde kadinlarin seslerini dogrudan duyurmast oldukc¢a zor olmus ve kendileri
tarafindan yalnizca bir kag eser kaleme alinmistir. Yine de, erken modern dénemde
dikkat ¢ekecek kadar basarili ve iyi bilinen Yahudi kadinlarin bulundugu bilinmektedir.
Bunlardan birisi, 1590 yilinda Venedik’te dogan ve beseri bilimler egitimi alan Sara
Copia Sullam’dir (8. 1641). Sara, Ibranice, Yunanca ve Latince gibi dilleri 6grenmis,
Italya’da bilinen bir sair haline gelmis ve lute and harpsichord gibi miizik aletini
kullanabilmigtir.>™

Kaynaklarda erkeklerin ve kadinlarin evlenme yasinin, ozellikle 10. ve 14.
yizyillar arasinda olduk¢a kiigiik oldugunu goéstermektedir. Yahudi hukukuna gore
ergenlik yasi olarak kabul edilen 12 yasina heniiz ulasmamis olanlar da dahil olmak
izere, henliz cinsel veya zihinsel olgunluga ulasmamis gen¢ kizlarin evliligi hakkinda
¢ok sayida olaydan bahsedilmistir. Bu donemde erkeklerin evlilik yaslar1 kizlardan
yiiksek olmasma ragmen aralarindaki yas farki ¢ok da fazla olmamustir.>” Toplum
tarafindan erken evlilik tesvik edilen bir konu olmus ve bunu yapabilen her ailenin ideal
olani gerceklestirdigi diistinlilmiistiir. Dolayisiyla ebeveynlerin, kizlarimi 13-16 yaslan
arasinda evlendirmis olmalar1 6vgii aldiklar1 bir durum olmustur. Bununla birlikte kizlar
icin 16, evlilik i¢in uygun yas olarak goriilmiistiir. Erkeklerin evliligi icin azami yas
smir1 18 olarak goriilmiistiir.>"®
Kadinlar, Yahudi toplumu ve aile icerisinde énemli bir yere sahip olmustur. Ev

ici meselelere ek olarak, kadinlarin o6zellikle kocalariyla birlikte cesitli ekonomik
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faaliyetlere girdikleri bilinmektedir. 16. yiizyil Roma’sinda kadinlar, miilk sahibi
olmuglar ve bunlarin alim satimini yiiriitmiislerdir. Burada Yahudi kadinlar,
bankaciliktan nakisa kadar cesitli faaliyetlerin igerisinde yer almislardir.’’’ Yahudi
kadinlarinin ekonomik faaliyetleri genellikle aile gelirlerinin bir kismin1 ya da tamamini
kapsayacak sekilde olmustur. Ekonomik faaliyetlerde {istlenmis olduklar1 bu rol, zaman
zaman eslerinin gegimle ilgili konulardan uzaklasip kendilerini tamamen dini egitim ve
calismalara adamalarina da neden olmustur. Ekonomik alandaki bu konumlari, Yahudi
kadinlarinin sadece kendi yasamlarinda degil ayn1 zamanda dini ve toplumsal alanda da
giiclenmelerini saglamistir. Orta Cag’daki birgok rabbani diizenlemeler, kadinlarin
ekonomik faaliyetleri ve bu amagla yiiriittikkleri ¢alismalarla ilgili olmustur. Bu
baglamda kadinlarin, Yahudi ve Yahudi olmayan erkeklerle dahi ¢esitli yolculuklar
yaptiklar1 anlasilmaktadir. Yahudi literatiiriiniin hi¢bir yerinde kadinlarin genis
kapsamli yolculuklarina ve hareket 6zgiirliiklerine yonelik bir itiraz yapilmamistir. Bu
yolculuklarda kadinlarin ¢esitli saldirilara maruz kalabilecegi ihtimalinden dolay1 ¢esitli
hiikiimler olusturulmustur.’’® Sefer Hasidim’de “Seyahat eden bir kadin, bir grup
Yahudi olmayanin kendisine yaklastigini farkeder ve kendisine bir kotiilik
yapabileceklerini diislinlirse o kadinin bir rahibe kiyafeti giyinmesine izin verilir.
Bdylece onun rahibe oldugunu diisiinen yabancilar ona zarar vermeyeceklerdir.” ifadesi
yer almaktadir.>"

Polonyali kadinlarin ibadet hayati, muhtemelen erkeklerin merkezde oldugu
sinagog ibadetlerinden ziyade ev ortaminda ve 6zel bir sekilde gergeklesmistir. Dualar
icin toplandiklarinda, uygulamalar kadinlara yonelik gerceklestirilmis ve diger kadinlar
tarafindan yonetilmistir. Ancak 16. ylizyila gelindiginde, Polonya sinagoglar1 daha sik
kadinlar1  icermeye baslamig ve kadinlarin  katilmi  bir dereceye kadar
kurumsallagmistir.5&

13. yiizyilin sonlarinda ve 14. yiizyilin baslarinda Ispanya Yahudi cemaatinin
seckin din bilginlerinden Rabbi Yom Tov Ibn Ishbili’den (6. 1320), evlilikle ilgili
Yahudi hukukunun hiikiimleri sebebiyle tekrar evlilik yapamayan bir kadinin durumu
hakkinda danisilmistir. Kadinin kocasi, diiglinden bir siire sonra onu terk etmis ve

geride yillarca evlenemeyen “zincirlenmis” bir kadin birakmistir. Konuyla ilgili olarak
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iki tanigin, kadinin kocasinin uzak bir yerde 61diigiinii duyduklarina dair beyanlarindan
sonra kadinin yeniden evlenmesine miisaade edilmistir. Kadin yeniden evlenmis fakat
bu evlilik basarili olmayip bosanmayla sonlanmistir. Kadin, daha sonra figiincii kez
evlenmis ve bir kiz1 olmustur. Bir siire sonra, 6lii olarak kabul edilen ilk koca, aniden
belirmigtir. Mahkeme kadinin, her iki kocadan da bosanmasi gerektigine ve ilk kocasi
aslinda hayattayken ticiincii evliligini zina olarak kabul etmesi nedeniyle kizinin hukuki
agidan gayri mesru olarak degerlendirilecegine karar vermistir. Uciincii koca ise karisini
ve kizimi yoksulluk iddiasiyla desteklemeyi reddetmistir. Act ¢eken kadin ise kizini
almis ve cocugunun babasi olan ii¢iincii kocasinin evinin kapisina birakmak durumunda
kalmigtir. %8

Rabbi Gershom ben Judah (6. 1040) baskanligindaki bir rabbani konsey, 1030
yillarinda bir erkegin birden fazla kadinla evliligini yasaklayan bir takana ilan etmistir.
Diizenlemede yasagin 1040 yilinda sona erecegi belirtilmis olsa da sonraki siirecte
Askenaz geleneginin bir parcasi haline gelmistir.®?> Tanah metinlerinde ve Talmud
boliimlerinde ¢ok evlilikle ilgili bilgiler yer almis ve Sefaradlar arasinda bu uygulama
gerceklesmis olsa da Minhag Askenaz igerisinde reddedilen bir durum haline gelmistir.
Muhtemelen donem igerisinde farkli bolgelerde ticari faaliyetler gergeklestiren bazi
Yahudi tiiccarlar gok eslilige yonelmistir. Ilan edilen takana, ¢ok esliligin Askenazlar
da etkilemeye basladigin1 gostermektedir. Bu kararla ayni doneme ait bir baska
diizenleme de kadinlarin eslerine karst bosanamamasi olmustur. Bu dénem igerisinde
Yahudi erkeklerin uzun siiren yolculuklarina ¢ikmadan 6nce belli bir siire boyunca geri
donememeleri durumunda bosanmalarini ve kadinlarin tekrar evlenmelerini saglayacak
sartli belgeler birakmislardir.%®

Fransa ve Almanya’daki rabbani diizenlemelere gore kadinlarin 6ne gikan sosyal
statlistiniin bir baska gostergesi, herhangi bir nedenden dolay:1 es istismarinin kabul
edilemezligi olmustur. Ese atilan dayak ciddi bir bosanma gerek¢esi olarak kabul
edilmistir. Bu durumla ilgili olarak, Rothenburglu Rabbi Meir (6. 1293), “Bir Yahudi,
karisim1 kendisinden daha fazla onurlandirmali. Birinin karisina vurmasi durumunda, o

kisinin saldirmaktan daha agir sekilde cezalandirilmasi gerekir. Saldiriy:
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gerceklestirenin karist bosanmayi kabul etmeye istekliyse, bosanmak ve ona ketuba
6demek zorundadir ” demistir.>®*

17. yiizyildan itibaren kadinlara yonelik edebi iirlinlerin olusmaya basladigi
goriilmektedir. ilk kitaplar, kutsal metinlere ait béliimler ve hikayelerden olusan Tsene
u-Rene ve ¢esitli rabbani hikayeleri iceren Mayse Bukh (Hikayeler Kitabi) olmustur.
Bunun yani sira kadinlarin, evde, mikvede ve mezarliklarda okumalar1 igin tkhine
denilen dualardan olusan bir literatiir meydana gelmistir. Bu literatiir, kadinlarin da
erkekler gibi ibadetlere dahil olmalarim1 saglamistir. Erkekler giinde {i¢ kere sinagoga
gitmekle yiikiimliiyken kadinlarin bdyle bir sorumlulugu olmamistir. Bununla birlikte
bu literatiir, kadinlarin ayr1 bir odada kendi aralarinda ibadet hayatina dahil olmasinm
saglamigtir. 5%

Bu boliimde bahsettigimiz konular Haskala oOncesi donemde Yahudi
topluluklarinin gelenekle baglantili unsurlarindan olugsmaktadir. Yahudi topluluklarinda
one ¢ikan yapisal ozelliklerin yukaridaki basliklar etrafinda sekillendigi goriilmektedir.
Ayni zamanda bu unsurlar Bati Aydinlanmasi’nin etkisiyle de olusan Haskala
hareketinin olustugu cevreyi de tanimlamaktadir. Gergeklesen degisim siirecinde
maskilim, Yahudilere yonelik faaliyetlerini ve modernizasyon amaglarini, Yahudi
topluluklarini sekillendiren bu unsurlarin ¢agin sartlari dogrultusunda yeniden ele

alinmasi sekliyle planladiklar1 goriilmektedir.
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UCUNCU BOLUM

3. HASKALA HAREKETi VE GELENEK MODERNIZASYON CATISMASI

Avrupa’daki Yahudi cemaatlerinin, gelenege yonelik elestiriler karsisindaki sert
tutumu Haskala ile baslamamistir. Siire¢ icerisinde Yahudi gelenegini, dini
uygulamalari, S6zIii Yasa’y1 ve Yahudilige ait degerleri sorgulayan, bunlara muhalefet
eden ya da reddeden birgok kisi, rabbani din adamlar1 ve cemaat liderleri tarafindan
farkli yaptirimlarla muhatap olmustur. Bunun en ¢ok bilinen iki 6rnegi, Uriel de Costa
ve Baruch Spinoza’dir.

Uriel de Costa, Portekiz’in Porto kentinde Konverso bir aileden dogmustur.
Temel diizeyde Hiristiyanlik egitimi aldiktan sonra Coimbra Universitesi’nde Hiristiyan
hukuku alaninda 6grenim gormiistiir. Sonrasinda ise kilise saymani olarak calismistir.
Buradaki Kutsal Kitap c¢alismalari sonucunda Yahudilige geri donmeye karar
vermistir.%®® Yahudiligi rahat bir sekilde yasayabilmek icin 1612 yilinda annesi ve iki
kardesi ile birlikte Amsterdam’a yerlesmistir. Fakat sonraki siirecte, Yahudi gelenek ve
uygulamalarinin Tora ile g¢elististigini diistinmeye baslamistir. Bu durumu kendi
ifadeleriyle “Tecriibelerime gore, Yahudilerin gelenek ve gorgiileri ile Musa’nin
yasalari arasinda biiyiik bir anlagsmazlik oldugunu fark ettigimde pek fazla giin
gecmedi.” seklinde belirtmistir. Uriel de Costa’nin bir diger elestirisi ise SozIlii Yasa’ya

yonelik olmustur:

“Tora’nin emirlerini, Sozlii Yasa’ya ait ifadelere gore yorumlamamiz ve
Musa’nin Tora’sina inandigimiz gibi bu Sozlii Yasa’ya inanmamiz gerektigi
sOylenirse, bu durum Tora’min tahrip olmasi i¢in tek basina yeterlidir. Bu
ifadeleri dogru kabul etmek, Tora’da degisiklikler meydana getirir ve gercek
olan Tora’ya karsi yeni bir Tora yaratir. Fakat Sozli Yasa’nin var olmasi
miimkiin degildir... Talmud’un tim yasalarin1 tipki Musa’nin Tora’sinda yer
alan hiikiimlere uydugumuz gibi uymak zorunda oldugumuzu séylemek, insanin

soziinii Tanr1’nikine esitler.””®’
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Uriel de Costa, biitiin bu sert ifadelerle birlikte 6liimsiiz bir ruh anlayigina ve
Olim sonrasindaki bir ebedi yasama da karsi ¢ikmistir. Eserlerinde de belirttigi bu
goriisleri dogrultusunda Uriel de Costa, Venedik rabbisi Leon Modena’nin (6. 1648) 14
Agustos 1618 tarihli herem ilaniyla karsilasmistir. Bu goriislerini devam ettirmesi
nedeniyle 15 Mayis 1623 tarihinde Amsterdam’daki rabbani din adamlar1 da ikinci bir

herem ilan etmislerdir.

“Efendiler ve ulusun temsilcileri, Uriel Abadot adinda bir adamin bu sehre
ulagtigin1 biliniz. Bu kisi beraberinde, kutsal yasamiza aykir1 sayisiz hatal,
yanlis ve sapkin goriigler getirdi. Dahasi, zaten Venedik ve Hamburg’da
kendisine bir herem ilan edildi. Onu gergege iletmek i¢in birka¢ kez tiim nezaket
ve zerafetleriyle hahamlar ve cemaatin 6nde gelenleri, s6z konusu temsilcilerin
huzurunda arabuluculuk yoluyla gerekli adimlari attilar. Kibir ve inatgiligiyla
kotiiliiklerinde ve yanlis goriislerinde 1srar ettigini 6grendigimiz bu kisi ile ilgili
ma’amad ve hahamlarimiz asagidaki kararnameyi ilan ettiler: Tanri’nin Yasasi
tarafindan lanetlenen zavalli bir adam olarak dislansin. Statiisii ne olursa olsun,
erkek veya kadin, ailesinden veya yabanci olup olmadigina bakilmadan onunla
bir kelime dahi konusulmasi yasaklanmistir. Kimse ona bir iyilikte bulunamaz
ve onun evine gidemez. Bu ilana karsi gelenler herem cezasiyla karsilasarak

cemaatten kovulacaklardir. .88

Yine Amsterdam Yahudi cemaatini idare eden rabbiler tarafindan, 27 Temmuz
1656°da, Houtgracht’daki sinagogun kapisina Ibranice bir metin asilmustir. Asilan
metin, Baruch Spinoza’ya yonelik herem ilan1 olmustur. Yaymlanan heremde, biitiin
israrl1 ¢abalara ragmen Spinoza’nin, uzun siiredir devam eden sapkin fikir ve
davraniglarini terk etmedigi anlatilmistir. Bu metinde, sapkin fikir ve davraniglarin ne
oldugu ayrintili bir sekilde belirtilmemistir. Fakat bu ifadelerle, Spinoza tarafindan
ortaya konulan kutsal metin kriterlerinin kastedildigi anlasilmaktadir. Tevrat’in Musa
Peygamber tarafindan yazilmadigini ileri siirmesi ve Tanah metinlerinin olugumu ile

ilgili goriisleri Spinoza’nin nezifa ve niduydan sonra heremle de cezalandirilmasina

58 Nadler, Spinoza: A Life, s. 69-70.
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neden olmustur.>®® Oldukca sert olan ifadelerden sonra Spinoza, artik Amsterdam
Yahudi cemaatinin bir iiyesi olmaktan ¢ikarilmistir. Buna ilaveten metnin sonundaki

“Spinoza tarafindan yazilan veya hazirlanan hicbir eserin okunmamasi” uyarist da

oldukga dikkat ¢ekicidir:

“Meleklerin kilavuzlugu ve kutsal insanlarin emirleriyle, Baruch Spinoza’y1
cemaatten ¢ikartyor, disliyor ve lanetliyoruz (herem)... Tanr1 onu bagislamasin,
Tanr’nin 6fkesi ve kiskan¢ligi onunla olsun. Tanri’nin lanetiyle siiriinsiin,
Tevrat’ta yazilan biitiin lanetler onun istiine olsun ve ismi Tanri’nin cennetinin
altinda yer almasin. Bu kitapta (Tevrat) gegen biitiin lanetlerle Tanr1 onu tiim
Israilogullarindan uzak tutsun... Kimse Baruch Spinoza’yla konusmayacak, ona
herhangi bir isinde yardim etmeyecek, onunla bir ¢at1 altinda olmayacak, onun
etrafinda bulunmayacak ve buna ilaveten onun yazdig1 ya da hazirladig: hicbir

eseri okumayacaktir.””>%

Bati Aydinlanmasit sonrasinda gerceklesen emansipasyonlar, Avrupa’daki
Yahudilere yonelik esi benzeri goriilmemis biiyiik bir firsat ortam1 saglamistir. Ozellikle
Orta Cag’da gettolarda yasamak, dini kimliklerini belirleyen gesitli isaretler takmak,
yiiksek vergilerle kars1 karsiya kalmak gibi genel problemlerle ugragmislar, yerlesim,
ticaret, egitim ve dini hayatta kisitlamalara tabi tutulmuslardir.>®® Sonraki siiregte ilan
edilen emansipasyonlar, Yahudilerin toplumsal yasamlarina yonelik bir takim haklar
vermis ve Yahudi cemaatlerinin igerisinde inang ve gelenek agisindan ciddi
degisimlerin olusmasim saglamistir.®? Ik etapta sunmus oldugu imkan ve avantajlar
sebebiyle Yahudilerin yonelmeye basladiklar1 aydinlanma ve emansipasyon siireci, hem
Yahudi dini hem de Yahudi toplumu iizerinde ciddi etkide bulunmustur. Yasadiklari
cevre ve siyasi sartlar nedeniyle ayr1 bolgelerde birbirine benzeyen homojen Yahudi
cemaatleri, modernite Oncesinde, rabbani din adamlarinin otoritesi ve halahanin

belirleyiciligi ile varliklarmi devam ettirmistir.>®® Avrupa’da meydana gelen biitiin bu

589 Yasin Meral, “Spinoza’nin Teolojik-Politik Incelemesi’nde Tanah Elestirisi”, Mukaddime, 2015, C.
6,S. 1,s. 20.

5% Nadler, Spinoza: A Life, s. 120-121.

%91 Hof, The Enlightenment, s. 242-243.

%92 R. Mois Navon, On the Burial Delay Edict, s. 1 http://www.divreinavon.com/pdf/On%20the%20
Burial%20Delay%20Edict%20Divreinavon.pdf

59 Giirkan, Yahudilik, s. 39.
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degisim atmosferine Yahudi topluluklari, asimilasyon, izolasyon ve yiizlesme olarak
tanimlanabilecek ii¢ farkli cevapla karsilik vermislerdir. Asimilasyona ydnelenlere
baktigimizda Yahudiligi agiklamaya ve Yahudilere yeni fikirler getirmeye odaklanan
Haskala diisiiniirleri ile karsilasiriz. izolasyona yonelenler ise Rabbi Moses Sofer’in (6.
1839) onderlik ettigi ve Yahudilige ait herhangi bir prati§in yenilenmesini Tora
emirlerinin ¢ignenmesi olarak goren Ultra-Ortodoks Yahudiler olmustur. Yiizlesme
olarak ifade edebilecegimiz son kategori ise genis bir kitleyi tanimlamaktadir. Moses
Mendelssohn, bu kitlenin Haskala tarafinda yer alirken Rabbi Jacob Emden (6. 1776),
aym1 kategorinin Ortodoks tarafinda yer almigtir.>%

Haskala, Alman Yahudilerinde aktif bir egilim olarak bir nesilden fazla bir siire
faaliyet gostermistir. Etkisi ilk olarak Galigya’da daha sonra Litvanya’da ve Rusya’da
olmustur (BK. Ek 14).°% 18. yiizy1l Alman Haskalasi, Orta ve Dogu Avrupa’daki diger
19. yiizy1l Haskala merkezleri igin yol gosterici olmustur. Haskala’nin belirgin tavirlari,
genel tutumu, hedefleri, modernizasyon konusundaki yaklasimi ve genel elestirileri
agirlikli olarak Alman Haskalasi tarafindan ortaya konulmus, diger merkezlerden ise
benimseme, revize etme, gerektiginde ise reddetme gostererek Haskala’nin canliligini
korumalart ve dinamik bir boyut kazandirmalari beklenmistir. Rabbani Yahudilikte
halihazirda bulunan unsurlarin ele alinmasi, incelenmesi revize edilerek Haskala
icerisine dahil edilmesi 19. ylizyilda da devam ettirilen bir konu olmustur. Dolayisiyla
Rabbani Yahudilige ait pek ¢ok unsurun reddedilmesi, revize edilmesi veya farkli bir
forma biirlindiiriilmesi birbirinden ayrn siire¢ ve derecelerde tezahiir etmistir. Biitiin bu
siire¢ Yahudilikte sekiilerlesmeye de yol agmistir. Bununla birlikte Rabbani Yahudilige
alternatif olarak ortaya ¢ikan Reform Yahudiligi tarzindaki yeni olusumlara da kapi
aralamistir.®® Haskala’ya ait fikirler 18. yiizyilin sonundan itibaren Litvanya ve
Ukrayna topluluklarina tliccarlar, doktorlar ve gezgin Yahudi alimler tarafindan
getirilmistir. 1780’lerin baslarinda, Litvanya ve Polonya kentlerindeki bazi Yahudiler,
Moses Mendelssohn’un Biur’unu®®’ (Yorum) ve Alman maskilim tarafindan cikarilan
ha-Measef’i°%® (Koleksiyoner; Bk. Ek 15) takip etmislerdir. Haskala hareketinin Dogu
Avrupa’daki ilk taraftarlar1 ise Israel Samoscz (6. 1772), Shlomo Dubno (6. 1813),

%% Navon, “On the Burial Delay Edict”, s. 2.

5 Azriel Shochat-Judith R. Baskin, “Haskalah”, Encyclopaedia Judaica, Vol. VIII, Keter Publishing
House, Jerusalem 2007, s. 435.

5% pelli, Haskalah and Beyond, s. 36-37.

597 Moses Mendelssohn ve yakin arkadaslar: tarafindan gerceklestirilen Tora yorumlaridir.

5% Haskala hareketi icerisinde 1784 yilinda yaym hayatima baslayan dergi.
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Judah Hurwitz (6. 1797), Judah Loeb Margolioth (6. 1811), Baruch Schick (6. 1812?)
ve Mendel Lefin (6. 1826) olmustur. Biitiin bu isimler Berlin’deki maskilim ile
iliskilerini siirdiirmeleriyle birlikte Haskala’ya ait fikirleri kendi ortamlarinda yayarken
Vilna Gaonu Elijah ben Solomon Zalman’mn (6. 1797) goriislerini benimsediklerini ve

onun takipgileri olduklarini da ifade etmislerdir.%®

3.1. Haskala ve Maskilim

Modern Avrupa’da 16. yiizyildan 18. yiizyila kadar Askenaz Yahudi anlayigini
belirleyen ve genellikle Barok Yahudilik olarak isimlendirilen yapinin dort temel
ozelligi goze ¢arpmaktadir. Bunlardan ilki ve en 6nemlisi, cemaat igerisinde pilpul adi
verilen yontemle gerceklestirilen yogun Talmud calismalari olmustur. Diger ozellik,
Kabala’nin, Yahudi anlayisinin izin verdigi 6l¢iide Talmud’u destekleyen ana disiplin
haline gelmis olmasidir. Barok Yahudilikte karsimiza ¢ikan {i¢iincii 6zellik, Orta Cag
Yahudi felsefesinin dislanmasi, Orta Cag kutsal kitap yorumlarinin, Ibranice dilbilgisi
ve gramerinin ve Tanah’in bagimsiz bir disiplin olarak ihmal edilmesidir. Son 6zellik
ise bu yapida karsilasilan kiiltiirel dar goriisliiliik olmustur. Ulusal diller ve bilimsel
calismalar, kiigimseme ile karsilanmis, gereksiz goriilmekle birlikte bu caligmalara
stipheyle yaklasilmistir. Bu barok yapi, Askenaz toplumunun Yahudiligi haline gelmis
ve ¢esitli degisimler yasasa da rabbiler, mahkemeler, okullar ve yesivalarda benimsenen
ve savunulan yaklasim olmustur.5%

Haskala, 1770’lerde Yahudi toplumunda baslayan Aydinlanma hareketi ve
ideolojisini tanimlamak i¢in kullanilan Ibranice bir terimdir. Haskala taraftarlar1 ise
maskil olarak ifade edilmistir. Haskala terimi, yalnizca 1770 ve 1780’lerde Berlin ve
Konigsberg’de ortaya cikan genel kiiltlirel hareketi degil, ayn1 zamanda 1820’lerde
Dogu Avrupa’da kristallesmeye baslayan ve 1880’lere kadar Yahudi yasaminin 6n
saflarinda yer alan hareketi ifade etmektedir. Terim ayn1 zamanda Avrupa Yahudilerinin
modernlesme siirecini de tanimlamaktadir.®? Hareket, 1880’lerin baslarma kadar
dalgalanmalarla birlikte etkili olmus ve yayilmaya devam etmistir. Haskala’nin kokleri
18. yiizyil Avrupa’sindaki genel Aydinlanma hareketine dayanmaktadir. Bununla
birlikte Yahudi toplumunun o dénemdeki 6zel kosullar1 ve igerisinde bulundugu farkl

alanlardaki sorunlar nedeniyle Haskala’nin ulagsmaya ¢alistig1 hedeflerin, genel olarak

599 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 440.
600 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 38.
801 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 1.
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Aydinlanma hareketinin hedeflerinden kismen farkli oldugu goriilmektedir. Maskilim,
sekiiler ¢alismalarin Yahudi egitiminde, miifredatin mesru bir parcasi olarak taninmasi
gerektigini vurgulamistir. Orta Avrupa’daki ve hatta Dogu Avrupa’daki Yahudi
toplumu i¢in bu talep, diger derslere yer birakmayan derinlemesine koklesmis Talmud
arastirmast idealiyle ¢elismistir.5%?

Alman Haskalasi, 18. yilizyilin son ¢eyreginde, hareketin igerisinde yer alan ilim
adamlarimin da kabul ettigi gibi kiiltiirel bir gelismenin gostergesi olmustur. Haskala,
kendi donemlerinin rabbani kiiltiir ortamin1 degistirmeyi amaglayan bir karsit kiiltiir
olarak Yahudiligin modern donemlerinde baslatilan ciddi bir entelektiiel hareket haline
gelmistir.%®® Modernite karsisinda tikanan ve yasanan degisimler karsisinda belli bir
hareket kazanamayan geleneksel Yahudiligin durumuna alternatif olarak Yahudiligi
cagin sartlarina uyumlu hale getirmeye ve dinden uzaklasan Yahudileri tekrar dine ve
topluma kazandirmaya yonelik amaglar Haskala’nin ortaya ¢ikisini saglayan en dnemli
sebeplerdir.®% Haskala hareketinin Yahudiler iizerindeki etkisi, Fransiz Devrimi’nin
Avrupa tarihi tizerindeki etkisinden daha az olmamustir. Haskala, ortaya koydugu
fikirleriyle reformist ve kurtarici bir vizyona sahip oldugunu, mevcut Yahudi hayatinin
hastaliklarina dair her seyi igeren bir elestiriyle hareket ettigini, Yahudi toplumu ve
kiiltiirinlin  rehabilitasyonu i¢in ayrintili bir planmnin  bulundugunu gostermeye
calismistir. Ayrica modern bilgilerle donanarak Avrupa kiiltiirtine dikkat kesildigini,
degisen tarih haritasin1  okuyabildigini, kodlarm1  dogru ve tam olarak
yorumlayabildigini ve zamanin degisimlerine bagli olarak geg¢misin hatalarimi tekrar
etmeden simdiki zaman ile gelecegin yollar1 arasinda hareket etmelerini saglayacak
ongoriiye sahip olduklarini ileri siirmiistiir.5%

Modern Avrupa’yr sekillendirmeye baglayan felsefi diisiiniis ve bilimsel
yaklasim, Ozellikle Haskala’nin olusumunu saglayan ilk donem Yahudi cevrelerce
benimsenmeye baslanmistir. Yayinladiklar1 kitaplarla ve ¢ikarmis olduklar1 dergilerdeki
makaleleriyle kendilerini maskilim olarak isimlendiren bu aydin grubu, felsefe, egitim,
Ibranice dilbilgisi, din, bilim, ahlak, edebiyat ve siir alanlarinda yazlar yazarak Yahudi

edebiyatinin kapsamimi genisletmeye c¢alismislardir. Ozellikle astronomi, matematik,
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geometri ve geleneksel Yahudi anlayisi tarafindan gbéz ardi edilen zooloji, botanik,
cografya, kimya ve anatomi alanlarinda gesitli arastirmalar yapmislardir.% Ayrica, Orta
Cag ve Ronesans donemi bilim ve felsefe kitaplarinin tipkibasimini yapmaislar, gegmis
donemlere ait eserler iizerinde c¢alismakla birlikte ayni zamanda modern Avrupa
dillerini 6grenerek buradaki bilimsel gelismeleri takip etmisler ve Yahudiler arasindaki
bilimsel seviyeyi yiikseltmeye ¢aligmislardir.®”” Alman Bildung®®® idealini ve sekiiler
bilgiyi Yahudilerin ve Yahudi toplumunun kurtulusu icin gerekli gormiislerdir.5%°
Yiiriittiikleri caligmalarla ahlaki degerlere ulagsmayr amaclayan ve kendi kendini
gelistirerek Yahudi toplumunun canlanmasini saglayacak bireylerin yetismesine gayret
etmislerdir. Geleneksel dini egitim miifredatinin, modern bilimler ve dil egitiminin de
eklenerek revize edilmesini, bdylece Yahudi egitim sisteminin modernlesmesini
amaglamislardir. Yahudi kiiltiiriinii, Avrupa kiiltiirii ve Bati degerleri dogrultusunda
yeniden canlandirmak ve bu yeni kiiltiiri modern Ibranice ile kalict hale getirmek
istemiglerdir. Biitiin bunlarla birlikte asir1 olarak goriilen dini téren, uygulama ve
geleneklerin etkisini kirmak i¢in ugragmaktan, batil ve hatali goriilen inang ve

610 Gergeklesen degisimler,

uygulamalarla miicadele etmekten kacinmamislardir.
maskilimin Bati Aydinlanmasi’nin bazi temel ilkelerinin benimsenip savunulmasiyla
ortaya ¢cikmistir. Bu ilkeler ise rasyonalizm, hiimanizm, hosgorii ve 6zgiirliik fikirleri
tizerine kurulmustur. Bu ilkeleri benimsemek, maskilimin Yahudilik hakkindaki algisini
ve yorumunu da etkilemistir. Aydinlanma prensiplerinin benimsenmesi ve geleneksel

Yahudiligin yeniden yorumlanmasi ve uygulanmasiyla maskilim, 18. yiizyil

606 Seda Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”, IV. Tiirkiye Lisansiistii
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Yahudiliginde biiyiikk bir degisikligin bagslangicina liderlik etmistir. Bu ilerleyis 18.
yiizyll Yahudiligini, modernizmin esigine ve bir dereceye kadar da sekiilerizme
getirmistir.5!* Haskala hareketi cesitli siyasi ve toplumsal kurumlara dayanmayan, ancak
kendi bireysel cevreleri icerisinde hareket eden kisilerin iirlinii olmustur. Yahudilerin,
Avrupa lilkeleri igerisinde bir azinlik olusundan kaynaklanan Haskala’nin bu 6zelligi,
onun giiciiniin yan1 sira nihai basarisizligimin da baslica nedenidir.5?

Dogu Avrupa Yahudileriyle Orta ve Bat1i Avrupa Yahudileri arasindaki kiiltiirel
sinir, ylizyilin sonuna dogru daha net bir sekilde tanimlanmistir. Bu siire¢, Polonya’nin
Rusya, Avusturya ve Prusya arasindaki paylasimi (1772-95) ve Orta Avrupa'daki
aydinlanmig mutlakiyetgiligin getirdigi 1l. Joseph’in Hosgorii Fermani gibi siyasi
degisimler tarafindan daha da ilerletilmistir. Elbette, Dogu Avrupa’daki Hasidiligin
yayilmasi ve Orta Avrupa’da Haskala’nin baslamasi, Askenaz Yahudiliginin iki boliimii
arasinda, ylizyilin son ¢eyreginde yiikselen bir kiiltiirel ayrimin olusmasina katkida
bulunmustur. Bununla birlikte, bu siirecte gerceklesmeye baslayan modernlesme
asamalari, toplumun giiclini veya liderlerin otoritesini heniiz 6nemli Olciide
zayiflatmamis ve Yahudileri, devletin kendilerine uyguladigi kisitlamalardan
kurtarmamistir. Mendelssohn ve Solomon Maimon (6. 1800) gibi ferdiyet¢i ve
aydinlanma takipgilerinin hayatlar1 bile Yahudilere karsi ayrimcilifa ugrayan ve
istihdam olanaklarin1 azaltan 6zel yasalarla kisitlanmistir. Sonug¢ olarak, zengin
Yahudilerin ve topluluk kurumlarmin yardimima giivenmek zorunda kalmislardir.®*3

Yahudiligin, aydinlanma prensipleri ile iliskilendirilmesi, Yahudi inancinin
kokenlerinin, aydinlanmis bir hosgorii, aciklik ve liberalizme dayandigi ve bu inancin
bilgelik dini oldugu seklindeki fikirleri dogurmustur. Haskala’nin kurucularindan Moses
Mendelssohn, 1783 yilinda kaleme aldigi Jerusalem adli eserinde Yahudiligi tasvir
etmigtir. Tarihsel Yahudiligi yeniden insa ederken Mendelssohn, onu siirekli degisime
acik, rasyonel ve hosgoriilii bir din olarak algilamistir.5* Haskala taraftar1 editor ve
yazarlar, basta ha-Measef olmak iizere ¢ikardiklart biitiin dergi ve yaymlarda, sekiiler
egilimleri ve rasyonalist tutumlariyla geleneksel literatiirden kendilerini kesin sekilde

ayirmayl, Yahudi gelenegini yeniden yorumlamayr ve modern bir Yahudi diislincesini
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5

sunmaylr da ihmal etmemislerdir.®® Tiim gostergeler, Haskala’min 6nerdigi

degisikliklerin erken maskilimin®®

geleneksel Yahudiligi yeniden canlandirma ve kendi
icinde yeniden insa etme arzusundan kaynaklandigi yoniindedir. Maskilim, kendi
donemlerindeki Yahudiligin durumu hakkinda ciddi kaygilar beslemis ve iizerinde
durduklar1 6nemli problemler hakkinda adim atilmadig: takdirde Yahudiligin varligin
siirdiiremeyecegini diisiinmiislerdir.®!’

Haskala, Avrupa Aydinlanmasi gibi rasyonel bir hareket olmustur. Dolayisiyla
merkezinde sadece “Her seyin 0l¢iisii olarak kabul edilen rasyonelizm ve felsefi gergek”
yer almistir. 1740’11 yillarda genclerin bazilar1 Musa bin Meymun’un Delaletii’l Hairin
adli eserini incelemeye baglamistir. Haskala, Aydmlanma Deizmini kabul ederek
kendisine 6zel bir Yahudi doniisiimiinii saglamaya calismistir. Gotthold Ephraim
Lessing (6. 1781), Nathan der Weise’deki “li¢ yiiziik” benzetmesinde, herhangi bir dinin
mutlak gergegi temsil ettigi iddiasin1 reddetmistir. Mendelssohn ise Yahudi inancinda
akla kars1 ¢ikan higbir sey olmadigini ve Sina dagindaki vahyin, inan¢ vermek yerine
bir millete yasalar verdigini, c¢ilinkii inancin emir ve hiikiimlerle elde edilemeyecegini,
dolayisiyla Sina vahyinin, essiz bir Yahudi teokratik devletinin yasalar1 olarak hizmet
etmek iizere tasarlandigini belirtmistir. Boylece Mendelssohn Yahudiligi, Aydinlanma
ile din arasindaki miicadeleden ¢ikarmaya ¢aligmistir. Bu tiir Yahudilerin gelenege karsi
tutumu koklii bir degisime ugramistir. Israil’in lehine olan ilahi hiikiim anlayis1, israil’in
secilmisligine olan inan¢ ve Israil’in siirgiin edilmesine iliskin dini nedenler
sorgulanmus ve Israil’in gelecekteki kurtarici beklentisi zayiflamaya baslamistir.5:8

Genel kabule gore maskilim, eserlerini Ibranice veya Almanca yazmalarina gore
veya 1720-1750 arasinda doganlar ile 1750’den sonra doganlar seklinde nesil farkina
gore ya da dini konulardaki tutumlarinin ilimli ya da radikal olmasina gore farkli

donemler igerisinde tasnif edilmistir. Bu baglamda Mendelssohn veya Naphtali

Herz Wessely gibi erken maskilim, eserlerini Ibranice yazmis, dini konu ve
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problemlerde daha ilimli ve uzlasmaci bir tutum igerisinde olmuslardir. Sonraki neslin
ise eserlerini genelde Almanca yazdiklar1 ve dini konularda daha radikal ve sert bir
tutum igerisinde olduklar1 goriilmektedir. Mendelssohn ve Wessely kusagi, Yahudilerin
dini ve entelektiiel konularda yenilenmesini amaglayan dini aydinlanmacilar
olmuslardir. Fakat sonraki nesil, sekiiler aydinlanmacilardan daha fazla etkilenmis ve
devletin Yahudilere yonelik tutumlarina daha fazla odaklanmigslardir. Dolayisiyla dini
aydinlanma ile ilgili konular1 6nemli gérmeleriyle birlikte Yahudilere yonelik toplumsal
reform faaliyetlerini daha oncelikli gérmiislerdir.5°

Haskala icerisinde kabul edilen 6ncii sahsiyetler, Yahudilige yonelik sdylemleri
veya siyasallasma konusundaki durumlarina gére de siniflandirilmiglardir. Buna gore
Mendelssohn, Haskala i¢erisinde modernden ziyade daha ¢ok bir erken modern Yahudi
figiirii olarak karsimiza cikmaktadir. Ancak takipgilerinin yarattigi goriiniim, onu
modern bir kiiltiirel simgeye doniistirmiistiir. Haskala, kurumsal ve politik bir kimlik
kazandiginda modern bir fenomen haline gelmis ve artik erken modernizmin bir unsuru
olmaktan uzaklagsmistir. Bu goriise gore, Haskala’nin gergek onciileri, Mendelssohn’dan
ziyade Naphtali Herz Wesseley ve lIsaac Euchel (6. 1804) gibi siyasi bir Yahudi
modernlesmesini giindemine alanlar olmustur.%%°

Erken maskilim veya Haskala’nin Onciileri kavramlari, Haskala hareketinin
gelenekle ¢elismeyen igten koklere sahip oldugunu kanitlamak ve bu hareketi, Yahudi
tarihi boyunca siirekli bir egilim olarak sunmak icin 19. yiizyildan itibaren kullanilan
kavramlar olmustur. Maskilimin, kendilerini, Yahudi toplumuna bir yenilik, gelisim ve
modernizasyon kazandirma gibi kiiltiirel ve sosyal bir gorevle iliskilendirmeleri, daha
1liml1 ve mesrulastirici bir énciil grubu olusturmalarini saglamistir.52!

David Sorkin, erken Haskala’yt olusturan aydinlarin siniflandirilmasini,
Haskala’nin sosyal temelini aydinlatmasi agisindan olduk¢a oOnemli gormektedir.
Sorkin, Mendelssohn’un 6gretmenleri olarak nitelendirilen kii¢iik grubun iiyesi olan
Pragl doktor Abraham Kisch (6. 1803), Israel Samoscz ve Aaron Solomon Gumpertz
(6. 1769) gibi doktor ve rabbilerin tarihsel roliinii incelemistir. Sorkin, iki argliman
ortaya koymustur: Birincisi, bu nesildeki maskilim ana akima ait olmus ve gelenege
kars1 hareket ediyor gibi algilanmamistir. ikincisi ise cabalar1, oncelikle Yahudi

entelektiiel diinyasini, ihmal edilmis i¢ kaynaklara, yazili metnin anlamina ve yardimci
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bilimler ile dis kaynaklara dayanan yeni bir yorum sunarak genglestirmeye yonelik
olmustur. Sorkin, biitiin bu fikirleri dogrultusunda “erken Haskala” terimini kullanmis
ve Mendelssohn’u da bu grubun igerisinde belirtmistir.®?> Ona gore bu gruplardan ilki,
sekiiler bilginin elde edilmesini, bu bilgilerin Yahudi metinlerine uygulanmasini ve
ihmal edildigine inandiklar1 Yahudi egitiminin yeniden canlandirilmasini hedefleyen
bagimsiz arastirmacilar ve kendi gayretleri sonucunda egitime yonelen kisiler olmustur.
Hannover’li Raphael Levi, Rabbi Solomon Hanau (6. 1746), Israel Samoscz, Moses
Mendelssohn ve Naphtali Herz Wessely bu grup arasinda yer almistir.6?®

Ikincisi, Alman {iniversitelerinde egitim almis doktorlardir. 17. yiizyilin
sonlarindan itibaren Yahudiler bazi Alman {iniversitelerinin tip fakiiltelerine kabul
edilmistir. Ornegin Frankfurt Oder’de 1672 yilindan itibaren Halle’de ise 1724 yilindan
itibaren Yahudi 6grenciler, egitim almaya baslamistir. 18. yilizyil boyunca 470 Yahudi,
cesitli liniversitelerde egitim gormiistiir. Bu 6grenciler genellikle Berlin, Konigsberg,
Breslau, Halberstadt gibi Prusya schirlerinde bulunan gesitli imtiyazlara sahip Yahudi
ailelerinin ¢ocuklariydi. Bu aileler i¢in ¢ocuklarinin Yahudilikle ilgili konular
O0grenmesi kadar sekiiler bilgilere de ulasmasi 6nemli olmus ve bu sebeple 6zel
ogretmenler tutmuslardir. Tobias Cohen (6. 1729), Asher Anshel Worms (6. 1769),
Aaron Solomon Gumpertz, Abraham Kisch, ¢esitli tiniversitelerin tip fakiiltelerinde
egitim alip Haskala’nin ilk donemine katkida bulunan isimler olarak karsimiza
¢tkmaktadir.524

Ilk iki grup, Avrupa’da ve Yahudi cemaatleri igerisinde yasanan gelismelerin bir
sonucunda olusmustur. Fakat {ciincii grup, varligni, yeni sosyal yapilara borglu
olmamus, bununla birlikte onlarin hareketine de kayitsiz kalmamiglardir. Bu grup, bilim,
Ibranice dilbilgisi ve grameri ile ulusal diller iizerine calisan ve Yahudi cemaati
icerisinde belli bir toplumsal otoriteye sahip rabbilerden olusmustur. Rabbi Jonathan
Eybeschutz (6. 1764), bir Kabalist ve muhtemelen bir Sabatayci olsa da Newton,
Kopernik, optik ve astronomi, Descartes ve Aristoteles bilgisine sahip olmustur.
Metz’deki rabbilik gorevi i¢in yapmis oldugu basvurusunda, doga bilimi, astronomi,
felsefe, miihendislik, matematik, retorik gibi bircok alanda bilgi sahibi oldugunu
belirtmistir. ilk olarak Dessau, daha sonra ise Berlin rabbisi olan David Franckel (.

1762) ise Maimonides¢i bir yaklagimla Kudiis Talmudu’nu incelemis ve barok
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miifredatin genislemesini saglamistir. Ayrica Ibranice musralar yazmis, cesitli dil ve
gramer c¢alismalarina haskamalar vermistir. Bu rabbani din adamlari, erken Haskala’nin
yalnizca yerli oldugunu degil ayn1 zamanda Yahudiligi korumak i¢in bir ¢aba oldugunu
da gostermektedir.?°

Feiner’e gore ise erken Haskala’nin alt tiirlerini olusturan dort tabaka
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, 18. ylizyilda ortaya ¢ikan yeni Yahudi akademik ve
entelektiiel birikimin temelini olusturan iiniversite 6grencileri ve doktorlar olmustur. Bu
grup ayni zamanda bilimin ve dini siipheciligin zorluklariyla ilk miicadele edenlerdir.
Ikinci tabaka ise tiiccar ve sosyal elestirmen olan Isaac Wetzlar (6. 1751) tarafindan
temsil edilen kiiltiirel burjuvazi, tiiccarlar ve zenginlerden meydana gelmistir. Yahudilik
ve Avrupa lizerine genis bir bilgi birikimine sahip olan bu kisiler, Yahudi toplumundaki
eksiklikleri giderme arzusu tasimislar ve Avrupa’nin ekonomik ve politik
rasyonalizminde Yahudi topluluklarin etkinliginin artirilmasint  amaglamiglardr.
Uciincii tabaka ise erken maskilim olarak isimlendirilen cemaat rabbileri, vaizler ve
Talmud alimlerinden olusan dindar elit kisilerdir. Doérdiincli ve son tabaka ise diploma
sahibi olmayan bununla birlikte arttk Talmud’un etkisindeki alanda da yer almayan,
edebiyat, siir, dilbilimi ve Tora caligmalarina yonelmis bagimsiz entelektiiellerden
olusmustur.%

Rusya’daki Haskala hareketinin ana figiirlerinden olan Isaac Baer Levinsohn (0.
1860), 1828°deki Teudah be-Yisrael (Israil’de Ogrenme) kitabinda, Haskala igin Tobias
Cohen (6. 1729), Moses Hayim Luzzatto (6. 1746), Rabbi Hayim Bachrach (6. 1702),
Israel Samoscz, Vilna Gaon ve digerleri gibi gorkemli bir kokenin bulundugunu ifade
etmisgtir. Bu vurgusuyla Levinsohn, muhafazakar okuyucularina ve Dogu Avrupa’nin
seckin tyelerine Haskala’nin devrimci olmadigi ya da gelenege karsi olmadigi
konusunda ikna etmek istemistir. Ilimli maskil Shmuel Yosef Fuenn (6. 1890) ise
1881°de Safah lene-Emanim (Sadik Olanlar igin Dil) ismiyle, dnceki nesillerden ¢ok
sayidaki alimlerin isimlerini iceren ayrintili, kapsamli bir kronolojik sozliikk
yayinlamistir. Haskala’nin kurucularinin tartismasiz Mendelssohn ve Vilna Gaon

oldugu 1liml maskilik goriisii desteklemistir.®?’
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Erken Haskala, sosyal reform veya Yahudi topluluklarinin siyasi liderligiyle
degil, entelektiiel yenileme ile ilgilenmistir.®®® Ortaya ¢ikis siirecinde ise Yahudi
geleneginin temellerine yonelik bir saldir1 hareketi de olmamstir. Ozellikle erken
maskilim, Yahudiligin Tora’ya dayali, makul ve geliskili bakis agilarindan arindirilmis
bir sekilde anlasilmasina ve kendi donemlerindeki yanlis kabul ettikleri bakis agilarinin
ve kusurlarin ortadan kaldirilmasina yonelik ¢aba icerisinde olmuslardir. Talmud’un
merkezde oldugu bir din anlayisi yerine vicdanin etkisiyle sekillenen bir din anlayisi
olusturmaya calismislar, ibranice dilbilgisi ve gramerini, Orta Cag Yahudi felsefesini ve
Tanah yorumlarin1 merkeze koyarak Kabala’nin etkisini kirmaya ¢alisilmislar, bilim ve
ulusal dillere 6nem vererek kiiltiirel acidan dar goriisliiligiin ortadan kaldirilmasini
amagclamislardir. Haskala’nin ilk donemlerinde hedeflenen bu amaclar, sanilanin aksine
bir¢ok rabbi ve cemaat yoneticilerinin hosgdriisii ve desteklerini almis ancak ¢ok az bir
direnisle karsilagsmistir. Bunda rabbilerin ve rabbani mahkemelerin durumlarinin, otorite
miicadelesinde bulundugu karsitlarina gére daha zayif hale gelmeleri de etkili olmustur.
Bu donem igerisinde yasanan i¢ ve dis gelismeler, 6zerk topluluklarin otoritesine ve
kendi kurumlarina da zarar vermistir.5?°

Erken Haskala, Avrupa’daki Courland ve Litvanya’dan Amsterdam ve
Londra’ya kadar bir¢ok Yahudi topluluklarinda yayilmistir. Sefarad Moses Luzzatto (0.
1747) ve Amsterdamli sair ve bilgin Askenaz David Franco Mendes (6. 1792) gibi
bir¢ok kusak iizerinde etkili olmustur. Fakat agirlikli olarak Askenazlar1 etkilemistir. Bu
isimlerin Haskala ile iligkisi, bir taahhiit veya resmi iiyelikle olmamistir. Erken Haskala,
farkli ve organize bir hareket olmadig1 icin, bu entelektiiel yolu tamamen ya da kismen
takip edenler, ¢ogu durumda belirgin bir egilime ait olarak tanimlanmamistir. Bir
Yahudi 18. yiizy1lin baginda maskil olarak tanimlanirken, onu rabbi, Talmud alimi ya da
vaiz olarak belirtilmedigi goriilmektedir.

Christian Wolff (6. 1754), bagimsiz bir bilimin statiisiinii hak ettigini savunarak
felsefe i¢in 6zerklik talep eden ilk kisi olmustur. Rasyonel gercekler ile kutsal yazilarda
yer alan meseleler arasinda bir ayrim yapmustir. Bu fikir, en basta Moses Mendelssohn

olmak iizere bircok maskil i¢in dogrudan bir ilham kaynagi olmustur. Teologlardan,
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yiikksek bir entelektiiel otoriteye sahip olarak gordiigli rasyonel felsefi diisiinceyi
benimsemelerini istemistir.®*°

Haskala hareketinin baglangigta lizerinde durdugu en temel konu entelektiiel
yenilenme olmustur. Tora’nin, pesat gelenegi®! veya edebi bir tefsir gelenegi
kullanilarak &zenle ¢aligilmasi gerektigi vurgulanmustir. Ibrani dili ve gramerinin
sistematik bir sekilde incelenmesi, bu arayislar sonucunda ortaya ¢ikmistir. Yine bilim
ve Avrupa dillerine yonelim gerekli goriilmiis, karsilasilan problemlere bu ikisi
aracihigiyla ¢oziim bulunabilecegine inanmilmistir. Ik dénemlerde bazi Yahudi
makamlarinin, bu ¢abalara direnmek yerine biiyilk Olclide destek verdikleri
goriilmektedir. Haskala’nin baglarinda bazi rabbani din adamlariin taraftar ve katilime1
olarak One ¢ikmalari, Haskala’nin erken doénemlerindeki bu tutumlartyla ilgili
olmustur.® Bununla birlikte maskilimin de Yahudiligin i¢ dinamiklerine karsi bir
miicadele yiiriitmedigi ve Talmud doénemlerinin klasik Rabbani Yahudiligini inkar
etmeyip yok saymadigi kesindir.5*®

Askenaz Yahudiligi icerisindeki reform faaliyetleri bazi ihtilaflara yol agmis
fakat Yahudilik icerisinde biiyiik boliinmelere neden olmamistir. Ozellikle ilk nesil
icerisinde bir¢ok rabbinin erken maskilim tarafindan gosterilen ¢abalar1 memnuniyetle
karsiladigt ve bazi durumlarda cemaat tarafindan da onaylandigi anlasilmaktadir.
Keskin fikir ayriliklar1 ve kutuplagmalar, devletle degisen bir iliskinin ve yeni bir
maskilim neslinin ortaya ¢ikmasinin sonucunda meydana gelmistir.6%*

Cogu maskil, acil olarak bir seyler yapma istegi ve rabbani din adamlarina
yonelik talepleri karsisinda olumlu bir tepki alamamis olmalari nedeniyle, geleneksel
rabbani kiiltliri etkisiz hale getirmeye niyetlenmistir. Yahudileri ve Yahudi kiiltiiriinii
yeniden canlandirmaya ¢aligan maskilim, genel olarak, modern ve giincellenmis bir
yonelim gelistirerek, yeni bir Yahudi kimligi yaratmay istemistir. Cabalar1 ise rabbani
kural ve uygulamalarla gelisen Yahudi kimligine zit olarak Bati Aydinlanmasi’nin
savundugu deger ve ideallleri takip etmek olmustur.®®® Bu dsnemde Haskala taraftarlari,

geleneksel Yahudi anlayisindan duyulan memnuniyetsizlik yayildikca, gelenege iyi
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niyetile bagli olan kisilere bile elestirel goriislerini gizlenmis bigcimde ifade etmeye
calismistir. Siklikla, isimsiz olarak yayinlanan, varolmayan kisilere atfedilen ya da
kurgusal olarak tarihsel figiirlere atif yapilan, gelenege ve rabbani din adamlarina
yonelik hicivli yazilar ortaya ¢ikmustir.®3® Haskala, yalnizca sinirli sayida bireyin eseri
olmus, devlet imkanlarindan uzakta yar1 6zerk bir yapi igerisinde faaliyet gostermis ve
Yahudilerin iilke igerisindeki statiilerini iyilestirmeye ¢alismislardir.®%’

Haskala takipgileri kiiglik bir grup olmakla birlikte segkin kimseler olmustur.
Ayrica taninmig rabbani otoriteden yoksun kaldiklar1 gibi fikirleri ve modernizasyon
hedefleri sebebiyle zaman zaman onlarla ¢atigmak durumunda da kalmiglardir.
Cogunlukla, yiiksek sosyal sinifin “sermaye ve seckin ailelere mensubiyet” gibi
niteliklerine de sahip olmamislardir. Bilgi, divit ve bir sise miirekkebin yani sira,
sOzlerini yazil olarak 6liimsiizlestirmeye ve onlar1 yaymaya yonelik giiclii bir diirtii tek
silahlar1 olmustur. Bununla birlikte, halki elestirmenin, egitmenin ve alternatif fikirleri
tesvik etmenin gorevi oldugunu diisiinen yeni ve esi goriilmemis bir segkinler grubunu
temsil etmislerdir.%®

Maskilimin, bazi faaliyet alanlarinda, belli bir plan {izerine hareket etmis oldugu
aciktir. Ornegin egitimde, Wessely, Divrey Salom ve-Emet ile saglam bir plan ortaya
koymustur. Yine maskilimin Biur projesindeki etkinligi, Mendelssohn’un Tora’y1
Almancaya c¢evirmesi ve yorumlamasi, Alim Litrufah (Sifa Yapraklari) kitabinda
Shlomo Dubno’nun tanitic1 yazisinda tasvir ettigi gibi kesin bir plan i¢ermistir.
Maskilimin Yahudi toplumuna yo6nelik degisimleriyle ilgili ipuglarini, Isaac Satanow’un
(6. 1804), Divrey Rivot (Anlagmazlik Konulari) adli eserinde bulmak miimkiindiir. O,
gelecegin Ongoriilen Yahudi toplumunun degiskenlerini ortaya koymustur. Boylece
maskilim, kendi Haskala Yahudiliginin versiyonlarim kesfetmeye baslamistr.®%

Haskala Yahudiliginde rabbani din adamlarinin, Yahudilerin manevi bir lideri
olarak geleneksel rolii taninmakla birlikte maskilim, 6rnek kisi ve hatta manevi lider
olarak “rabbi” figiiriiniin konumunu, yazar, sair ve maskil Ogretilerini benimsemis
kisilerle degistirmeye ¢alismistir. Maskillime gore artik takip edilmesi gereken kisiler,
uzmanhgr Talmud ve halaha calismalari olan rabbiler degildi. Bunun yerine,

Haskala’nin 6rnek figiirii haline gelen filozof-bilgin kisiligi ortaya ¢ikmistir. Euchel
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tarafindan yazilan Moses Mendelssohn’un ve David Friedrichsfeld (6. 1810) tarafindan
kaleme alinan Wessely’nin biyografileri bu durumun belirgin ornekleri olmustur.
Baslangigta Haskala liderlerine, geleneksel Yahudilige ait uygulamalarda oldugu gibi
onursal rabbani tnvanlar1 verilmistir. Nitekim Moses Mendelssohn’a Morenu ha-Rav
(297 17m) unvami ile Rabenu Mose ben Menahem (rin 12 nwn 1Mn)’e atif yapan
Rambeman (3"n2n7) kisaltmasi verilmistir. Bu kisaltma ayn1 zamanda Maimonides’e ait
olan Rambam (2""2»7) ve Nachmanides’e ait olan Ramban (3"219) kisaltmalarinin da bir
bilesimidir. Maskilimin agik¢a belirttigi amag, hikmet ve bilimsel birikimin pesine
diismek, kendini gergeklestirmek ve insani miikemmelligi yakalamak i¢in hakikati
aramak olmustur.®4°

Jerusalem adli eserinin daha ilk boliminde Mendelssohn, rabbani din
adamlarinin yetkisini diger dini gorevlilerinkinden daha az olmayan bir sekilde
tartigmistir. Herem, haskama ve kitap yasaklari ile din adamlar tarafindan alinan
baskilayici &nlemlerin tiimiiniin, dinin hakiki ruhuna uymadigmi belirtmistir.54!
Yahudilikte bunlar, Mendelssohn’un Johann Caspar Lavater’e (6. 1801) olan
mektubunda belirttigi gibi “suiistimaller”’den baska bir sey olmamugtir.%42

Rabbilerin rolii, gorevleri ve sorumluluklari, Haskala hareketinin ilerleyen
siireglerinde de tartisiimaya devam etmistir. Bunun en onemli 6rneklerinden birisi
David Caro (6. 1839) tarafindan 1820 yilinda yayinlanan Tehunat ha-Rabanim
(Rabbilerin Ozellikleri) isimli kitaptir. Caro, bu eserde ideal modern rabbi imajin1 ve
onun sorumluluklarini ele almistir. Buna gore ideal bir rabbi, dogrulugu benimsemeli,
Tora hakkinda agik fikirli bir anlayisa sahip olmali, sekiiler konular, bilim ve diller
hakkinda bilgi sahibi olmaliydi. Ayrica hos bir dilde ve insani bir ruh haliyle vaaz
vermeli ve Ogrencilerine hikmeti 6gretmeliydi. Bununla birlikte Yahudiligi modern
zamana ve mekana uygun bir sekilde temsil edebilmeliydi.5*®

Saul Berlin (6. 1794) kendi donemindeki rabbilere ciddi elestirilerde
bulunmustur. Ona gére rabbiler, Tora ¢alismalarini ihmal etmekte, Ibranice dilbilgisini
bilmemekte ve genel olarak Kkendilerini Yahudi cemaatindeki insanlardan

soyutlamaktaydilar. Vermis olduklar1 vaazlarda ise insanlarin ihtiyaglarina hitap

etmeyen ve genel olarak Kabala’yla iliskili konulara yogunlagmaktaydilar. En 6nemli
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problem ise rabbiler, kendi donemlerinin sekiiler ¢aligmalarindan yani hikmetten
bihaber yasamaktaydilar %4

David Friedlander’in (6. 1834; Bk. Ek 16), kat1 bir Yahudi diisiincesinden ne
zaman vazgectigi tam olarak bilinmese de, siire¢ Mendelssohn’un yasami boyunca
baslamis olmalidir. 1786 tarihli dua kitab1 ¢evirisi rabbani muhalefete yol actiinda,
Friedlander, modern Almancaya yapilan ¢evirilerin, gelenegin hangi boliimlerine zarar
verdigini anlamakta zorlandigim1 acgiklamistir. Bu ifade, biitiin aydinlanma karsiti
tutumlarin1  gdsteren rabbilerin, Friedlander’t “diisman™ olarak gérmesine neden
olmutur. Fakat Friedlander’e gore “rabbi” milletini ileriye gotiiriiyor olmaliyd: fakat
kendi doneminde rabbilerin, Yahudileri geride tuttugunu diisiinmiistiir. Ayrica
Friedlander, rabbilerin, smirli ritiiel uygulamalari disinda higbir yetkiye sahip
olmadigini sdylemistir.%°

Haskala’nin 6ngordiigii Yahudi toplumunda rabbani din adamlar1 yok sayilan
kimseler olmamistir. Buna, Satanow’un 1793 yilinda yazdigi Divrey Rivot iitopyasi
ornek olarak vermek miimkiindiir. Bu {itopyada rabbiler, dini hukuk ve Tora’daki bilgi
birikimlerine ek olarak farkli dilleri bilmeli, kiiltiirlii olmali, diinya meselelerinde
birikim elde etmeli ve bilge kisiler olmalidir. Sonralar1 Yahudi edebiyatinda kurgusal
modern maskilik rabbi imaji Mordechai Brandstaedter tarafindan Mordechai Kisowitz
isimli kisa hikayesinde ortaya konulmustur. O, “Doktor Markus” karakterini modern
rabbani programindan mezun olarak atanan ve felsefe iizerine doktora yapan bir kisi
olarak betimlemistir.%4

Rabbani kurumlar, maskilim tarafindan siki bir incelemeden gecerken onun
islevine dair bazi uygulamalar da elestiriye tabi tutulmustur. Bununla birlikte bazi
uygulamalarin Haskala icerisinde sahiplenip benimsendigi de goriilmiistiir. Bunun
belirgin drneklerinden birisi rabbani din adamlar1 tarafindan basili kitaplar i¢in verilen
onay belgeleri yani Haskamat ha-Rabanim’dir. Bu uygulama maskilim tarafindan,
Haskala’nin karakter ve ihtiyaglarmma gore gilincellenerek kullanilmistir. Bu belgeler
rabbani gelenek icerisinde birgok amaca hizmet etmistir. Bunlar arasinda telif, sansiir
veya denetim gibi amaglar zikredilebilir. Ayn1 zamanda basilan eserin ve yazarinin

onaylanmasi anlamin1 da tagimistir. Maskilim ise Haskala’nin 6nde gelen isimlerinden

644 pelli, Haskalah and Beyond, s. 24.

645 Michael A. Meyer, The Origins of the Modern Jew: Jewish Identity and European Culture in
Germany 1749-1824, Wayne State University Press, Detroit 1967, s. 63.
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haskama alma yoluna gitmistir. Mendelssohn’un Almanca’ya yapmis oldugu Tora
terclimesi Netivot ha-Salom (Barisin Yollar), geleneksel gevrelerce yogun bir sekilde
elestirilmistir. Elestirilerin nedenlerinden birisi Mendelssohn’un, otoriter rabbani din
adamlar1 yerine Zvi Hirsch Levin (6. 1800), oglu maskil, Rabbi Saul Berlin Levin ve
Naphtali Herz Wessely’den haskamalari almis olmasidir.54

Aaron Wolfssohn-Halle’nin (6. 1835) ha-Measef’te dort uzun boliim halinde
yayinlanan Siha be-Eretz ha-Hayim (Cennette Bir Konusma) isimli yazisi elestirinin
maskilim ve rabbiler arasinda kesin bir boliinme agmak i¢in Haskala’nin fikirlerinin
kullanildig1 belirgin bir drnektir. Makale, sinirlandirilmig barok miifredati temsil eden
hayali bir Yahudi figiirii olarak belirtilen Ploni, Musa bin Meymun ve onlara konunun
yarisinda  katilan  Mendelssohn  arasinda  yasanan  bir tartisma  {izerine
kurgulanmistir. Diyaloglar, felsefeyi, dilbilgisini ve metinlerin yalin tezahiiriinii
dislayan, Yahudilerin batil inanglarin1 ve kiiltiirel izolasyonunu pekistiren kasvetli ve
mistik yorumlama yOntemini elestiren bir arag olarak ortaya konulmustur. Diyalogun ilk
yarisinda, Musa bin Meymun ve Ploni, Yahudiligin uygun miifredati hakkinda farkli
fikirler belirtmistir. Ploni, pilpul yontemi kullanilarak 6grenilen yasaya adanilan ve
Yahudi olmayanlar tarafindan onemsenen disiplinlerle mesgul olunmayan, kiiltiirel
olarak yalitilmig bir Yahudiligi savunmustur. Ploni, Musa bin Meymun ile kasvetli bir
tartigma yapmak istemis, fakat Musa bin Meymun bu ydntemi anlamamis ve bunu
Israil’in diisiisiiniin bir belirtisi olarak g&rmiistiir. Musa bin Meymun bunun yerine,
Tanri’nin maddi mi yoksa manevi mi oldugunu sormustur. Ploni ise bdyle bir felsefeye
itiraz etmistir. Musa bin Meymun yanit olarak, Ploni'nin cehaletini ve batil inanglarini
yeniden aydinlatan dogal fenomenlerin kesin bir sekilde anlagilmasi ihtiyac1 da dahil
olmak iizere, Yahudiler arasinda. Tanri’nin eseri oldugunu iddia ettigi akil ve saglam
yarginin kullanimini ve tiim emirlerin kutsallig1 ile mantikli olusunu savunmustur. Ploni
ve Musa bin Meymun’un son anlagmazligi, dini aydinlanma ve Haskala’nin kilit
sorunlarindan birisi lizerinden devam etmistir. Tartisma, diger inanglara mensup bilge
ve dogru kisilerin kurtulusa ulasip ulasamamasi konusu {izerinde yogunlagmstir. Ploni,
Yahudi olmayan filozoflarin cennette olmadigini iddia etmis, Musa bin Meymun ise bu

goriisiin aksine 6nemli ve reddedilemez kanitlar ileri siirmiistiir.54®

847 pelli, Haskalah and Beyond, s. 25-26.
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Mendelsohn, devam eden tartismaya katildiginda, Ploni ve Musa bin Meymun,
onun bilgiye olan 6zverisinin kendilerininkine benzer oldugunu anlamislardir. Her ne
kadar Mendelssohn, Ploni’nin kendi yoluna gitmesine izin vermis olsa da Musa bin
Meymun, onun fikrini degistirmek istemis ve boylece ii¢ii bu tartismayi stirdirmiistiir.
Ploni, Mendelssohn’un Tora ¢evirisini, Septuagint g¢evirisiyle ve bunun sonucunda
Tanri’nin diinyayi ii¢ giin boyunca karanlikta birakmasiyla iligkilendirmistir. Musa bin
Meymun, ¢ giinlik karanligin g¢eviri eyleminden degil, yapilan terctimenin
zayifligindan kaynaklandiginmi belirtmistir. Mendelssohn ise Ploni’ye ¢evirisini neden
sorguladigini sormus, buna karsilik Ploni, ¢eviriyle genglerin, yalnizca orijinal metinde
erisilebilen gizemlerin anlasilmasinin engellendigini ve bu ¢eviriyle Yahudilerin diger
uluslara entegrasyonunun tesvik edildigini sdyleyerek felsefeye ve dilbilgisine dayali
tim kutsal metin c¢aligmalarina itiraz ettigini belirtmistir. Mendelssohn ise kendi
doneminin iki olumsuz durumuyla bu ifadeye karsi ¢ikmistir. Rabbani literatiire ait
kitaplarin ¢ogalmasi nedeniyle sekiiler ¢aligmalar ihmal edilmistir. Cogu gereksiz olan
literatiirlin ¢alisilmasi, diger alanlara yonelimi engellemis ve tek kazanim zihin
karisikligt olmustur. Ayrica pilpul yontemi, ilgisiz sorularin ortaya g¢ikmasina ve
uygunsuz cevaplarin verilmesinin G6gretilmesine neden olmustur. Bu yoOntem ise
mantigin incelenmesi ve metinlerin sade anlaminin 6grenilmesi ile yer degistirilmelidir.
Wolfssohn-Halle’nin makalesi, ¢esitli okuyucularindan biiyiik elestiriler almis olsa da
yazinin son boliimiinde Wolfssohn-Halle bu elestirileri ayrintilartyla anlatmis ve uzun
bir ¢iiriitiicii yaz1 yazmustir.54°

Wolfssohn’un rabbani din adamlarini elestiren buna benzer tiim yazilari, ha-
Measef igin rabbilerden gelen sert tutumdan daha ¢ok zarar vermistir. Wolfssohn’un
alayci Uislubu, okuyucularin hosgoriisiiniin sinirlarini ¢oktan gegmistir. Dergiyi takip
eden okuyucu kitlesi hala muhafazakar 6zelliklerini korumaya devam eden bireylerden
olusmaktaydi. Sonug olarak bu okuyucular Wolfssohn’un saldirilarindan rahatsiz olmusg
ve bu durum abone sayilariin diismesine neden olmustur. Sonug olarak, ha-Measef,
120’den fazla abone toplayamamis ve 1797°de kapanmustir. Dergi, 1809°da yeni bir
editorlik altinda canlandiginda, orijinal muhafazakar politikasina ve Tora tefsiriyle

ilgili endisesine geri donmek durumunda kalmugtir.%*
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Haskala’nin Yahudilik iizerinde ger¢eklestirmis oldugu yenilikler, uzun ve zorlu
bir siirece dayanmaktadir. Bazen degisiklik kavgast Kulturkampf olarak goriilmistiir.
Stireg igerisinde ya maskilimin rabbilerle miicadele ettigini ya da rabbilerin maskilime
savag acgtigin1 gormekteyiz. Euchel’in 1786 yilinda belirttigi “Sakali olan herkes Tanri
korkusuna sahip degildir. Kitaplar {izerine egilen herkes de Tora asig1 degildir.”
ifadeleri durumun ciddiyetini de ortaya koymaktadir. Aaron Wolfssohn (6. 1835) ise
1794 yilinda mantiksiz ve hurafe olarak sayilabilecek uygulamalar1 gerceklestirenlere
yonelik “iki katli esek” anlamindaki hamor hamortayim (2>»namn 2van) ifadesini
kullanmaktan ¢ekinmemistir.®>! Bununla birlikte Haskala’y1, Yahudi toplumuna yabanci
etkiler sonucunda gelen olumsuz bir hareket olarak goren geleneksel goriisii
benimsemis Yahudiler, Avrupa modernitesinin Yahudileri, Haskala araciligiyla
etkiledigini belirtmislerdir. Bu goriis bir¢ok arastirmaci tarafindan genel olarak kabul
edilmis olsa da gelencksel yaklasimin elestirileri bu durumun sonuglari iizerinden
sekillenmistir. Buna gore Haskala hareketi ya tam bir basarisizlik olarak kabul edilmis
ya da bir dizi felaket ve hatal1 girisim i¢in sorumlu tutulmustur.5%?

Rabbi Pinhas Hurwitz, rabbani din adamlarina yonelik elestiriler sunan Haskala

taraftarlarini da asagidaki ifadeleriyle elestirmistir.

“Simdi tuzaga diismeden Once onlardan nasil uzak durmamiz gerektigini goriin.
Onlan dikkate almayin. Bakin ve tiim kitaplarinda, rabbani din adamlarini
lyilestirme ve onlara yeni kurallar ortaya koyma istekleri gelistirdiklerini goriin.
Bu utanctir, bu rezalettir! Bu adam nasil bir erkek olabilir? Bu asagilanmis ve
degersizler, Talmud alimi olmadan ve biitiin bilgelikten mahrum bir sekilde

rabbani alimlere nasil davranmalar1 gerektigini 6gretmektedir!”®®3

Maskilim, 1780’lerde Aydinlanma ile yiizlesen ve degerlerinin Yahudilik ile
tutarli olduguna inanan Bavyera’daki Regensburg toplulugunun ilimli ve istisnai
rabbisinin goriislerinde bir miktar teselli bulabilmistir. Berlinli edebiyat ¢evrelerinde
biiyiik bir sahsiyet olan yayinci Friedrich Nicolai (6. 1811), Rabbi Isaac Alexander (&.
1810) ile tamismis ve ondaki niteliklerin bir rabbide bulmasinin beklenemeyecegini

sOylemistir. Rabbi Alexander’in felsefe ustaligi ve klasik kiiltiirlin kaynaklarina dair
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bilgisi, Almanca olarak birgok eser yazmasini saglamigtir. Bunlardan birisi, 1782’de
Viyana’da basilan Salomo und Joseph I1’dir (Siileyman ve II. Joseph). Alexander, II.
Joseph’i Kral Siileyman ile karsilastirarak Avusturya kralini dvmiistiir. Regensburg
rabbisine gore, II. Joseph kusursuz bir yoneticinin 6rnegi olmustur. Her seyden once,
Alexander, uzun zamandir zulmedilmis Yahudilerin, biiyiik faydalari1 olan dini hosgorii
politikasiyla karsilasacak olmasindan dolayr hayranligini ifade etmistir. 1784 yilinda,
Alexander’in kitabi, ha-Measef’in Almanca boliimiinde, Mendelssohn’un Jerusalem’i
ile birlikte olumlu bir sekilde incelenmistir. Elestirmen, “Size bu ince sesi getirdik,
¢linkii bu, Almanca eser yazan ilk ¢agdas rabbinin bir kitabidir ve s6zlerinin, ulusunun
iyiligini isteyen duygularin safligindan kaynaklandigi gbze carpmaktadir. Keske biitiin
rabbiler onun gibi diisiiniiyor olsaydi.” demistir.%>*

Sonug olarak Bat1 Aydinlanmasi ve Avrupa’da Yahudilere yonelik gergeklesen
Ozgilirlesme ortami, Haskala olarak isimlendirilen Yahudi Aydinlanmasi’nin olusmasini
saglamistir. Maskilim, Orta Cag Yahudi felsefesi, Ibrani dili, sekiiler bilgi, Yahudi
egitimi gibi konulara odaklanarak Yahudi toplumunun modernizasyonunu amaglamastir.
Ayrica Yahudi toplumunun Avrupa’da olusmaya baslayan degerler dogrultusunda
gelisimini hedeflemistir. Bununla birlikte Haskala taraftarlarinin ilk nesli ve sonraki
nesli arasinda amag ve yontem farkliliklarinin bulunduguda goriilmektedir. ilk neslin,
kiiltiirel gelisimi hedefledikleri ve gelenekle ¢atismaktan kac¢indiklari goriilmektedir.
Rabbani gelenege yonelik elestirilerini sert olmayan bir sekilde, farkli isimlerle ya da
Yahudi tarihindeki Onemli isimlere atif yaparak sunmuslardir. Bununla birlikte
maskilim, Haskala’nin ilk dénemlerinde rabbani din adamlariyla sert bir ¢atismanin
icerisine girmekten kag¢inmistir. Fakat sonraki neslin politiklesmesi ve hedeflerini
degistirmesi sonrasinda maskilim ve rabbani din adamlar1 arasindaki ayrilik, sert

muhalefete doniismiistiir.

3.2. Bilim

Avrupa’daki Yahudi cemaatlerini idare eden rabbilerin tepkisi, sadece kutsal
metinleri ve Yahudi hukukunu elestiren eserlere yonelik olmamistir. Ozellikle
Aydinlanma dénemi boyunca rabbiler, bir¢cok bilim kitabinin da igerik ve ileri siirdiigii
bazi ifadeler nedeniyle Tanah’la c¢elistigini iddia etmislerdir. Yazilan bu eserler, dini

hukuka ve Yahudi gelenegine yonelik bir meydan okuma olarak algilanmistir.

854 Feiner, The Jewish Enlightenment, s. 177.
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Dolayisiyla bilim, rabbiler ile Aydinlanma doénemi fikirlerinden etkilenen entelektiiel
cevreler arasinda ¢atisma alan1 olmaya devam etmistir.®>®> Bunun sonucunda rabbiler, bu
eserlere ve yazarlarina yonelik sahip olduklar1 yetkiler dogrultusunda gesitli yaptirimlar
uygulamislardir. Bu yaptirimlar arasinda yazilan eserlerin kontrol ve denetimi amaciyla
basim icin onay belgelerinin sart kosulmasi, bu belgeyi barindirmayan veya denetim
disindaki eserleri basan matbaalara yiiksek cezalarin verilmesi ve yasak kabul edilen
eserlerin toplatilmasi ve imha edilmesi yer almistir.

Haskala’ya kadar diasporaya dagilan biitiin Yahudilerin diisiiniis bigimini,
kiiltiirel bilincini ve kendilerini digerlerinden ayiran kimlik yapisini belirleyen en
onemli unsur Talmud ve bununla ilgili literatiirdeki kanonik Yahudi metinleri olmustur.
Ozellikle bilim ve felsefe, geleneksel Yahudi kiiltiirii agisindan yabanci addedilmis,
tarthsel Yahudi birikimine dis etkenler sonucu girdigi kabul edilmistir. Nitekim
Endiiliis’teki Islam hakimiyetine kadar bilim, Rabbani Yahudilik agisindan belirgin bir
konumda olmamigtir. Bu donemden itibaren ise tip, matematik ve astronomi gibi
Yahudi kutsal metinleriyle ilgili sayilabilecek bilimlerde gelisme yasanmistir.®%®
Talmud ve kanonik Yahudi metinleri disindaki biitiin bilgi kaynaklar1 “disariya ait
yabanci bilgiler” manasindaki Hohmot Hitsoniyot (n°11¥°1 ndn) ya da “Yunanlilara ait
bilgi” anlamina gelen Hohma Yevanit (n*1° 71om) olarak isimlendirilmistir. Tarihi siireg
icerisinde bu iki farkli tanimlamayla nitelendirilen bilgi kaynagia yaklasim oldukca
farkli olmustur. Yahudilerin bir kesimi bu bilgi kaynagin1 Yahudilik ve kiiltiirel birikim
acisindan vazgecilmez kabul ederken, gelenege bagl diger kesim, bu bilgiyi “Tora’da
yer alan bilgileri baltaladig1 gerekcesiyle” tamamen reddetmistir.®®’ Bazi bilimsel
kavramlarin potansiyel olarak Tora’yla celistiginin iddia edilmesi, bilimsel ¢aligmalarin
da din adamlarina yonelik “bir meydan okuma” olarak gériilmesine neden olmustur. Bu

temel problem nedeniyle bilimsel caligmalarin gelisimini saglayacak tartigmalar

8% Bu durum sadece Avrupa’daki Yahudilerde goriilmez. Osmanli Yahudi cemaati icerisinde de benzer
tartigmalarin yasandigi anlagilmaktadir. Menahem de Lonzano (6.1624), istanbul’da yayinlanan Dereh
Hayim adl eserinde felsefe 6grenimine karsi sert bir tavir takinmistir. Bu eserinde Samuel ben Hofni
(6.1034), Maimonides, Levi ben Gershon (6.1344), Abraham ibn Ezra (6.1167), Yosef Albo (6.1444) ve
Bahya ibn Pakuda (6.1120) gibi biiyik Yahudi alimlerini felsefeyle mesgul olmalarindan dolay1
elestirmistir. Yine felsefenin gerekli olmadigim belirtmek i¢in bu egitimi almadig1 halde Yahudi tarihi
agisindan énemli bir yere sahip olan Yosef Caro (6.1575), Samuel de Medina (6.1589) ve Yosef ibn Lev
(6.1580) gibi isimlerden de bahsetmistir. Yasin Meral, “16. Yiizyil istanbul Yahudi Cemaatinde Ilmi
Hayat”, Osmanh Istanbulu — V, Istanbul 29 Mayis Universitesi Yay., Istanbul 2018, s. 599.

8% Giuseppe Veltri, A Mirror of Rabbinic Hermeneutics, Walter de Gruyter GmbH, Berlin 2015, s. 99.
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yasanmamis, bu alanda Avrupa dillerinde oldugu kadar Ibranice eser yazilamamis ve
bilim, Avrupa Yahudileri arasinda merkezi bir konum elde edememistir.

Rabbi Jacob Emden, René Descartes’a (6. 1650) asina olmakla birlikte, hem
felsefe ¢alismalarini sert bir sekilde yikici olarak reddetmis hem de harcanan zamanin
Tora ¢aligmalarinin yerini almamasi i¢in sekiiler konularda calisilmasina karsi ¢ikmaistir.
Bir tip Ogrencisi Sabat gilinlinde anatomik uygulamaya katilmanin izin verilip
verilmedigini sordugunda, Emden buna izin vermemis ve Yahudilerin, Yahudilere ait
olmayan kurumlara kaydolmamasi gerektigini savunmustur.®°®

Erken Haskala déneminde, Avrupa kiiltiiriine ve Ibranice metin gelenegine kars
yabanci olduklarini diisiinen ve bu eksiklik duygusuyla bilgiye kars1 tutku besleyen bir
kitle ortaya cikmustir. 1lk maskilim genellikle, bilgiye yonelmis izole bireyler olarak
cesitli fikirsel arayislara girigsmislerdir. Kitaplar arayiciligiyla benzer istek ve arayis
igerisinde olan baskalarinin da oldugunu anlamiglardir. 18. yiizyil boyunca, gramer,
bilim ve felsefe eserlerinden olusan, erken donem Haskala kiitiiphanesi ortaya ¢ikmistir.
Bu donem igerisinde ayr1 bir Haskala yayini i¢in gerekli donanim heniiz kurulmamastir.
Haskala’ya ait literatiir olusturma cabasi Musa bin Meymun’un 1739°da yayimlanan
Migne Tora ve 1742’de basilan Delaletii’I-Hairin adl iki eseriyle baslamigtir.®>®

Geleneksel Askenaz miifredatin1 genisletmeye ¢alisan {iniversite egitimli
hekimlerden birisi, Frankfurt am Main’deki topluluk doktoru Asher Anshel Worms’tur
(6. 1769). 1722 yilinda hala 6grenciyken yayinlanan ilk kitabi, Yahudileri, temel bilgi
olarak kabul ettigi cebirle tanistirmak i¢in tasarlanmistir. Worms, eserinde “kitap,
karanlikta yiirliyen ve miktarlarin (sayilarin) bilgisindeki 15181 géremeyen ulusa,
anlayisin kapilarini acar” demistir. Eserin giris kisminda cebirin ihmal edildigini ve
{izerinde durulmas1 gereken bir bilim dali oldugunu vurgulangtir.5®

Haskala doneminde bilime yonelik ilgisini gizlemeyen ilim adamlarindan birisi
1688 yilinda dogan Meir ben Judah Loeb Neumark’dir (6. ?). Neumark, heniiz yirmili
yaslarina gelmeden Almanca ve Latince olarak yazilmis fizik, astronomi, cografya ve
tarih kitaplarini Ibraniceye ¢evirmeye baslamistir. O, bilimsel calismalara verdigi dnemi
“Ben biitlin meseleleri en giizel ve en dogru bir bigimde anlatan ve ayrintili bir sekilde

ifade eden eserleri elime alip, bunlari kutsal dilimize (Ibranice) terciime etmeden
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dinlenemiyorum” diyerek ifade etmistir.®* Yine, Aydmlanma dénemi icerisinde bilime
yonelimi simgeleyen bir diger isim de Raphael Levi’dir. 1685 yilinda Hannover’de
dogan Levi, Yahudi filozof ve bilim adami olarak 6zel bir konum elde eden ilk donem
maskilim arasinda yer almistir. Frankfurt’ta bir yesivada egitim géren Levi, kendi
cabalar1 ile Avrupa dilleri, matematik ve felsefe lizerinde arastirmalar yaparak kendisini
gelistirmistir. 1750’lerden sonra c¢esitli astronomik hesaplamalari, kronolojileri ve
cizimleri de iceren ve lizerinde ‘“matematik¢i, astronom, filozof ve Talmud bilgini
662

Hannoverli Raphael Levi” seklinde imzasimin bulundugu bir¢ok eser yayinlamstir.

Levi, bilime olan tutkusunu ise su sozlerle ifade etmistir:

“Bu son nesilde, uzun siirgiin sancilar1 nedeniyle ¢ok eski zamanlardan kalma
bilgeligimizi tamamen kaybettik. Bununla birlikte hi¢ kimse de bu derin
meseleleri arastirip inceleme egiliminde de degildir. Oyle ki bu durum nedeniyle
bizler, en yliksek zirvelerden en derin diplere diisiiyoruz. Simdi, diger tiim
uluslardan basarili ve {listiin olmamiz gerekirken onlarin alay ettigi utang
nesneleri haline geldik. Bu ylizden ben yoniimii bilgelige ¢evirdim. ... Bilgeligin
cahillige gore bir avantajinin oldugunu gordiim. ... Yiiziimiizdeki bu utancin
lekesini ortadan kaldirmak icin ¢ok hevesli ve istekli biiyiidiim. Bu yiizden ben
dinlenmiyorum ya da c¢abalarimdan vazge¢miyorum. Gecemi giindiiziime
katarak hepsi rasyonel kanitlara dayanan ve bastan sona giizel bir sekilde
diizenlenmis, doga, felsefe ve ilahiyatin bulundugu tiim bilimler ve insanliga ait

biitiin bilgelik ile dolu kitaplar1 bitirene kadar.”%%3

Erken Haskala doneminde bilimsel ¢alismalara yonelik biitiin bu istek ve ¢abaya
ragmen bircok maskilin geleneksel anlayis ve rabbani din adamlar ile karsi karsiya
kalmaktan kagindiklar1 goriilmektedir. Yazarlar, bazen dini inang¢ ile bilimsel
caligmalarin farkli konular oldugunu belirterek bunlar arasinda bir baglantinin
olmadigini séylemis, diger bir kismi1 bilimsel ¢aligmalarin kutsal kitap ve dini metinlerin
anlasilmasina katki saglayacagini ileri siirmiis, geri kalanlar da bilimsel ¢alismalarin

asla dini meselelerin yerine gegemeyecegini, Onceliklerinin vahye dayanan kutsal

81 Feiner, The Jewish Enlightenment, s. 39.

862 zmen, 18. Yiizyll Yahudi Aydinlanma Hareketi, S. 66.
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metinler oldugunu sdylemislerdir. Bununla birlikte ciddi bir baskiyla karsi karsiya
kaldiklarinda ise sozlerinin yanlis anlasildigini belirterek 6ziir dilemek zorunda
kalmislardir. Bu tutum, hi¢ siiphesiz rabbilerden gelen sert tepkinin sonucudur. Bu
nedenle ilk déonem maskilim, bilime kars1 biiyiik bir ilgi gdstermis olmasina ragmen,
sadece belli bir grubun bu konuda 6zel olarak yazdigini gormekteyiz. Aaron Solomon
Gumpertz de bu yazarlar arasindadir. Frankfurt Universitesi Tip Fakiiltesi mezunu olan
Gumpertz ayn1 zamanda Haskala’nin kurucusu kabul edilen Moses Mendelssohn’un da
Ogretmenligini yapmistir. Ayrica 1765 yilinda Hamburg’da Maamar ha-Mada (Bilim
Uzerine Aragtirma) isimli kiiciik bir makale yaymlanmstir. Gumpertz, bilimsel
calismalarin dini bilimler ile bir ilgisinin bulunmadigini belirtmis ve bu sebeple bilimsel
calismalarin Yahudi inancina higbir tehlike olusturmadigi konusunda da 1srarci
olmustur.%64

Ma’amar ha-Mada isimli eseri, bilime yonelik tiim suglamalara bir cevap
niteligi tasimigtir. Gumpertz, kendi donemi igerisinde bilimin ihmal edilmesi nedeniyle
bir savunmada bulunma ihtiyaci hissetmistir. Bilimle ugrasan ancak ¢ok az sayida bilim
adaminin bulunmasi, bu kisilerin bir¢ok olumsuz durumla karsilasmasi ve calisilan
konularin olduk¢a sinirli olmasi, Gumpertz’in goézlemledigi bir durum olmustur. O,
bilimsel ¢alismalara karst ¢ikisin, kiskanglik ve cehaletten kaynaklandigini
diisiinmiistiir. Orta Cag’da Yunan felsefesinin incelenmesi konusundaki tartismayi
hatirlatan Gumpertz, mantik ve felsefe izleyen biitiin alimlerin bu arastirmalar1 “cennet
ugruna yaptigi” iddia etmistir. Ayrica bilimle ugrasan ve bu caligmalarinin dini
konularla ¢eliski igerisinde olmadigini belirten daha Onceki Yahudi alimlerinden
bahsetmistir. Gumpertz’in ortaya koydugu bu argiimanlar, onun aydinlanma
fikirlerinden beslendiginin en belirgin Orneklerindendir. Aydilanma diislincesi ile
birlikte deneysel yontem, dogal ve ilahi bilimi ayr1 ve farkli kilmistir. Dogal olaylar,
duyularla algilanir ve deneysel yontem kullanilarak incelenir. Gumpertz de bilimin ve
dinin alanlarin1 birbirinden ayr1 gorerek bu ikisinin birbiri ile ¢atismadigini
vurgulamistir. %8
Gumpertz, bilimsel egitimin, inanct tehlikeye atmadan gii¢clendirilmesi

gerektigini vurgulamistir. Bilime, ancak inancin kisi iizerinde saglam bir sekilde tesis

64 David B. Ruderman, Jewish Thought and Scientific Discovery in Early Modern Europe, Yale
University Press, New Heaven and London 1993, s. 334; Geoffrey Cantor, “Modern Judaism”, Science
and Religion Around the World, Oxford University Press, New York 2011, s. 46-47; Ozmen, 18.
Yiizyll Yahudi Aydinlanma Hareketi, S. 67-68.

665 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 59.



188

edilmesinden sonra yonelmenin dogru olacagini sdylemis, bu sebeple ilk dnce geometri
ve aritmetik gibi bilim dallarinin &gretilmesi gerektigini, digerlerine ise ancak otuz
yasina gelindiginde ve dini calismalar tlizerinde belli bir mesafe alindiktan sonra
baslanmasi gerektigini soylemistir. Gumpertz, rabbiler ve bilimsel aragtirmalara yonelen
Ogrenciler arasinda olusabilecek bir catismayi engellemeye calismis, karsilikli bir
hosgorii ortami tesis etmeye g¢alismis ve kendisini halaha calismalarina adayanlarla
miicadele etmekten kacinmistir. Gumpertz, entelektiiel yenilenmeyle ilgili endiseleriyle
one ¢ikan erken Haskala’nin 6nemli temsilcilerinden birisi olmustur. Bilim ve mantigin
dini gegerliligini vurgulayarak egitim miifredatinin genisletilmesi icin Oneri ve
taleplerde bulunmustur. Bununla birlikte halahaik ¢aligmalarin  kutsalligimi  da
onaylayarak rabbani gelenek ile ¢atismaktan kacinmistir. Erken Haskala’nin igerisinde
sahip oldugu 6nemli konumla birlikte ayri bir kiiltiirel olusum veya Yahudi toplumu
icerisinde farkli bir kimlik olusturmayi amaglamamistir. Onun siireg igerisindeki amaci,
Wessely’in sekiiler caligmalart goérmezden gelen ya da reddeden rabbani din
adamlartyla miicadeleye giristigi 1780’lerin kutuplasmis ortamindan farkli olmustur.®6®
Erken Haskala’yr, Barok Yahudiligin miifredatinin genisletilmesi yoluyla
Yahudiligin entelektiiel olarak yenilenmesine yonelik bir c¢aba olarak tanimlamak
miimkiindiir. Bu dénemde, ihmal edildigine inanilan felsefe ve ibranice dilbilgisi gibi
disiplinler tizerindeki bilgilerin geri kazanilmasi, bilim, tarih ve ulusal diller {izerine
yapilan incelemelerle cagdas kiiltiire yonelimin artirilmasi hedeflenmistir. Bu hedef
dogrultusunda 6n plana ¢ikan yontem, ¢agdas ve modern bilgiyi, Yahudi kiiltiirel
mirasina ve diisiince yapisina uygun bir sekilde adapte etmek olmustur. Bu yontem
dogrultusunda geleneksel yapi ile miicadele etmekten ve catismaktan da kaginmislardir.
Bu kiiltiirel egilim Haskala’nin entelektiiel fikirlerinin de temelini olusturmustur.%®’
Galigyali1 bir gé¢men olan Israel Samoscz ise Haskala’nin Yahudi felsefi
gelenegini  yeniden canlandirma ve bilimsel bilgi edinme ¢abasinin belirgin
orneklerinden birisi olmustur. Tora’yla ilgili ¢alismalarina ek olarak, Orta Cag Yahudi
felsefesi, matematik ve astronomi ile derinden ilgilenmistir. Bu bilimlerle ilgili
caligmalarini Ibranice kitaplarin yardimiyla kendi basina tamamlanustir. 1741 yilinda
Netsah Yisrael adli eserini yayinlamis, kitabin girisinde ise bilimlerin durumu hakkinda

gorlslerini dile getirmistir. Ayrica Talmud’un pasajlarini anlamak igin matematik ve

666 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 61-62.
87 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 62.
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astronominin gerekliligini anlatmistir. Ona gore takvimi belirlemek i¢in astronomi ve
geometri bilmek zorunludur. Eserinde, ¢esitli bilimlerin bilgisi araciligiyla Talmud’da
anlasilmasi gii¢ kimi hususlarin nasil iistesinden gelinebilecegini gostermeye calismistir.
Bu goriisleri ile Samoscz, Tora ile bilimi birlestiren ideal Yahudi bilgini profilini
olusturmustur. Bununla birlikte Samoscz’un biitiin bu g¢abalar1 diismanca tepkilerle
karsilanmis ve bu nedenle Galigya’yr terk etmek zorunda kalmistir.%®® 1741 yilinda
yaymlamis oldugu Netsah Yisrael (Israil’in Giicii) adl1 eserinde Tanah’in sade anlamin
ithmal eden ve Talmud’un yorumuna egemen olan Pilpul yontemine karsi bilimi ve
literal ¢eviriyi savunmustur. Samoscz, Ruah Hen (Zarafetin Ruhu) isimli ikinci
calismasinda, Yahudi felsefesinin tekrar canlanmasi g¢abasi i¢erisinde olmustur. Judah
Ibn Tibbon’a (6. 1190) atfedilen bir Orta Cag yorumunu yeniden yayinlanmistir. Bu Orta
Cag yorumunu inceleyen Samoscz, Musa bin Meymun’un diisiincesini ve genel olarak
felsefesini, giincel felsefi ve bilimsel bilgiyle uyumlu hale getirmeye ¢aligmistir. Ona
gore boyle bir uyumlagtirma, eskinin kategorik olarak reddedilmesini gerektirmemis,
bunun yerine yeni fikirlerin tartisilabilecegi bir siirecin olusmasina imkan saglamistir.
Yapmis oldugu calismalarla Samoscz, gelenek ve inancin, ¢agdas bilimsel ve felsefi
bilgiyle uyumluluklarini gostermistir. Yine temel yapiyr degistirmeden mevcut bilimsel
bilgiyi kullanarak Yahudi felsefisini yenilemeye calismistir.%®®

Yahudiler arasinda bazi din bilginlerinin ve rabbilerin de bilimsel ¢aligmalara
yoneldikleri goriilmektedir. Bunlar arasinda en dikkat c¢ekici isimlerden birisi de
Solomon ben Moses Chelm’dir (6. 1781). Heniiz 25 yasina gelmeden Chelm ve ona
bagli dokuz Yahudi toplulugunun rabbiligine seg¢ilen Solomon ben Moses, dini
bilimlerin yaninda matematik, Avrupa dilleri ve mantikla ilgili caligmalar da
gerceklestirmistir. 1750 yilinda Musa bin Meymun’un Misne Tora’sina yonelik
hazirladigi ¢alismasi Merkevet ha-Misne’nin (Misne’nin Arabasi) Onsoziinde bilime

yonelik ilgisini agagidaki sozlerle ifade etmistir:

“Kalbim bilgeligin zevklerinden dolay: feryat etmekte ve ben hedefe vardigimda
on iki su kaynag1 ve yetmis tane palmiye agaci buldum, cebrin sayilarinin ve

fraksiyonlarinin  bilgeliginde, geometrinin harikaliklarinin ~ giizelligi  ve

68 David Sorkin, Moses Mendelssohn and the Religious Enlightenment, Peter Halban, London 1996,
s. 5; Jacob Katz, Toward Modernity: The European Jewish Model, Transaction Books, New York
1987, s. 20-21.
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safliginda... Ve ben Delalesi’l-Hairin kitabinda, gramer ve mantikta yedi
stitunu kesfetmek ve aralarinda ylirimek amaciyla kiiciik parmagimla doga

bilimine ve 6tesinde ne varsa hepsine hafifge dokundum.”®’

Yine ayn1 eserin onsoziinde Solomon ben Moses “Tora ¢agirmaktadir: I¢inde
ulusun bilgeliginin yedi siitunu derc edilmistir. Oyleyse bu neden sizin (Yahudilerin)
agzinizdan dokiilmesin. Ciinkii bu, uluslarin géziinde sizin bilgeliginiz ve bilginizdir”
ifadeleriyle diger Yahudileri de gesitli bilim dallar1 iizerinde ¢alismaya davet etmistir.8’*
Solomon ben Moses, eserindeki bilime ve bilimsel ¢aligmalara yonelik istegi belirten
biitiin bu ifadelerle birlikte dnceliginin Tora ¢alismalar1 oldugunu, bilimsel ¢alismalarin
ancak arta kalan bos vakitlerde gergeklestirilebilecegini ve 6nemli olan1 6nemsiz olana
asla degistirmeyecegini belirtmekten de geri kalmamistir.%”2 Bu eserdeki bir diger dikkat
cekici ifade, 18. yilizy1l Yahudileri arasinda ¢esitli bilim dallarinin yaygin olmadiginin
belirtilmis olmasidir. Bunun yani sira, Solomon ben Moses bu tiir bir bilginin ardina
diisen tek Tevrat bilgini de degildir. Diger baz1 Yahudi meslektaslar1 da onun gibi
bilimsel ¢aligmalara yonelmislerdir. Bu konuda 6ncii olmasi nedeniyle de Solomon ben
Moses, Yahudi Aydinlanmasinin ve Haskala hareketinin 6nde gelen isimleri arasinda
belirtilmistir.”

Ilk donem maskilimin bilim konusunda gosterdigi bu belirgin olmayan tutumun
ana nedeni rabbani din adamlarinin Yahudi toplumu iizerindeki otoritesi ve bagimsiz bir
yayincilik faaliyetinden s6z edilemiyor olmasidir. Haskala’nin kurucularindan Naphtali
Herz Wessely tarafindan 1782 yilinda yazilan Divrey Salom ve-Emet, gelenek ve
maskilim arasinda biiyiik bir ¢atismaya yol agmistir.”* Yine bu kitap, rabbilerin,
Haskala literatiiriiniin ve goriislerinin yayilmasini engellemek i¢in haskamanin giiciinii
kullandiklar1 belirgin bir ornektir (Bk. Ek 17). Wessely, yazdigi bu eserde Yahudi
egitim sistemi icin kapsaml1 bir reform onerisinde bulunmustur. O, bilginin, Ilahi bilgi
anlamindaki Torat ha-Elohim (2°7%&7 n7n) ve insani bilgi anlamindaki Torat ha-Adam

(2787 n7N) olmak tizere ikiye ayrildigini, insani bilginin, ilahi bilgiden 6nce dgretilmesi
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gerektigini ve sekiiler egitim sisteminin yayginlasmasinin, Yahudi toplumunun yararina
olacagim1 savunmustur.’”® Ezekiel Landau ve Polonya’daki Leszno (Lissa) Yahudi
cemaatinin rabbisi David Tevele gibi geleneksel anlayisi benimseyen 6nde gelen bazi
rabbiler, Wessely’nin biitiin bu Onerilerine sert tepki gostermislerdir. David Tevele
vermis oldugu bir vaazinda sadece Wessely’nin Divrey Salom ve-Emet adli kitabinin
toplanilmas: gerektiginden bahsetmeyip saldirilarini diger kitaplarmi da kapsayacak
sekilde genisletmistir. Aslinda Tevele, Wessely nin Divrey Salom ve-Emet’ten yedi yil
once yaymladigi Pirkey Avot im-Perus Yeyn Levanon (Liibnan Sarabi) isimli kitabinin
basilmas1 igin onay vermisti (BK. Ek 18).67® Tevele bu vaazinda, Wessely’in son
kitabryla gercek niyetini ortaya koydugunu soOyleyerek oOnceki kitabina verdigi
haskamadan dolay1 iziintii duydugunu ve bu kitabin kopyalarinin da toplanmasi
gerektigini sdylemistir.5”” Sonug olarak Divrey Salom ve-Emet, italya ve bazi1 bolgelerde

678

heyecan uyandirsa da®’® Vilnius’ta (Litvanya) cemaat icerisinde yasaklanmaktan ve

toplanarak yakilmaktan kurtulamamustir.5”

Biitiin bu orneklerden, ilk siirecte bilimsel eserlerin Yahudi gelenegini
yansitacak sekilde hazirlandigini, 6zellikle bazi kutsal metinlerin yorumlarina entegre
edildigini gormekteyiz. Maskilim, bilimsel bilgiyi Rabbi Israel Samoscz’un Ruah Hen
adli eserindeki gibi antik metin yorumlariyla, Menahem Mendel Lefin’in (6. 1826)
Iggeret ha-Hohma (Bilgelik Mektuplar1) gibi mektuplariyla, Baruh Lindau’nun (6.
1849) Resit Limudim (Bilginin Unsurlar1) gibi ders kitaplariyla ve ha-Measef, Kerem
Hemed (Sevincin Bagi) ve Bikurey ha-itim (Dénemin Ilk Meyveleri) gibi belirli
araliklarla diizenli olarak ¢ikarilan dergilerle aktarmaya c¢alismistir. Bununla birlikte

ozellikle erken Haskala doneminde maskilim, Yahudi kitap pazarina entegre olmak ve

miimkiin oldugunca genis bir okuyucu kitlesine ulagmak i¢in haskama talep etmek
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durumunda kalmistir.®® Buna ragmen birgok maskil, rasyonalist diisiince ve bilimsel
bilgiye yonelimleri nedeniyle heretik olarak adlandirilarak Yahudi topluluklar
igerisinde hedef haline getirilmistir. Yazilan kitaplardan bazilarinin, haskama almak bir
tarafa, yasaklandigi, toplatilip yakilmasina karar verildigi ve gelenek agisindan tehlikeli
goriildiigli anlasilmaktadir. Haskala kiitliphanesi igerisinde yer alan felsefe, tarih ve
edebiyat gibi alanlardaki kitaplari okuyup bulunduranlar, gelencksel Yahudi yasam
tarzin1 birakma egiliminde olan insanlar olarak kabul edilmistir.®®! Bunun yani sira bazi
maskilim, rabbani din adamlarinin bir uygulamasi olan haskamayi reddetmeyip kendi
yapilarina entegre ederek kullanmayi da bilmislerdir. Bu tutuma gore onay belgeleri yok
sayllmamis fakat rabbani din adamlar1 yerine ¢esitli bilim adamlari ve 6nde gelen
maskilim tarafindan talep edilmistir. Onay belgelerinin maskilim tarafindan bu sekilde
kullaniminin bir 6rnegi, Baruch Lindau tarafindan yazilan doga bilimleri, fizik, biyoloji,
astronomi ve cografya ile ilgili olan Resit Limudim isimli kitaptir. Belli bir kism1 seri
olarak ha-Measef’te yayinlanan kitap Mordechai Bloch (6. 1799) ve Mordechai
(Marcus) Herz (6. 1803) isimli iki bilim insaninin ve Naphtali Herz Wessely’in onay
belgelerini tasimaktadir. Yine geleneksel fikirleri ile one ¢ikan Rabbi Raphael ha-
Kohen’e (6. 1803; Bk. Ek 19) karst polemik amaglarla Saul Berlin tarafindan yazilan
Mitzpe Yokteel (Yokteel’in Gozetleme Kulesi) isimli eser, radikal bir maskil olan David
Friedlander tarafindan verilmis bir haskamaya sahiptir. Maskilim tarafindan cesitli
eserlere haskama verilme uygulamasi 19. yiizy1ll boyunca da devam etmistir. Shalom
ben Jacob Kohen (6. 1845) tarafindan yazilan Ibranice dilbilgisi kitabi Torat Lashon
Ivrit (Ibranice Dil Ogretimi), Isaac Euchel tarafindan yazilmis kisa bir onay belgesini
tasimaktadir.%?

Yahudi cemaatlerinin 6nde gelenleri ve dini otoritelere gore, Avrupa’da kisa
zaman igerisinde yasanan hizli degisimin Haskala siireciyle Yahudi cemaatlerini
etkilemesi, burada yasayan Yahudilerin gelecegi acisindan tehdit olusturabilecek bir
potansiyel tasimaktadir. Yiizyillarca Katolik Kilisesi ve diger Hiristiyan yoneticilerin
giiclii baskist ile Avrupa’nin bilim ve felsefi diislinlisii sayesinde yeniden ingasi
karsisinda, Yahudilerin, geleneksel tutumunu ve kurumsallagmis yapisini muhafaza

ederek siirecin diginda kalmalar1 daha giivenilir goriilmiistiir. Dolayisiyla bilime
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yonelmeye karsi ¢ikisin, dini gerekgeler disinda sosyolojik nedenleri de bulunmaktadir.
Sonug olarak, bu donemde bilim eserleri yazan maskilim, geleneksel anlayisin giiclii
etkisi karsisinda net tavir sergileyememistir. Bilime olan tutkularin1 gizleyemeyen
arastirmacilar, geleneksel anlayisin bilim konusundaki tepkisel tutumunu da géz ardi
etmemiglerdir.

Matbaalar ve matbaacilar, Avrupa’daki reform hareketinden bu yana herhangi
bir entelektiiel veya dini hareket i¢in oldugu kadar erken Haskala i¢in de ¢cok dnemli
olmustur. Orta Avrupa’da 17. ve 18. yiizyillarda Ibranice eserlerin basimi, Jessnitz-
Dessau, Dyhrenfurth, Sulzbach, Wilhelmsdorf ve baska yerlerde gelismistir. Erken
Haskala’ya ait, gramer, bilim ve felsefe kitaplari, gelenegine ait temel eserler, ahlak ve
kabalistik kitaplar ile ayn1 matbaalarda basilmistir. Erken Haskala, ana akim Yahudilige
ait oldugu i¢in, yerlesik ve muhalif bir basin gibi higbir ayrim olugmamistir. Ancak
1784’te Hinuh Nearim (Genglerin Egitimi) ismiyle maskilime ait bir basimevinin
kurulusu, sonraki siirecte olusan kutuplasmayr gostermektedir. Bununla birlikte erken
Haskala’nin, ana akim Yahudilikten acik¢a ayr1i bir hareket olmamasi, sinirlarin
olmadig1 anlamina da gelmemektedir.%®

Yukarida izah edilen bilim eserlerine yonelik keskin tavrin, yeni nesil ile birlikte
kademeli olarak degismeye basladigini siire¢ icerisinde haskama verilen kitaplarda
biliylik bir artisin olmasiyla gormekteyiz. Eldeki veriler, Yahudi kitap piyasasinda
basilan biitiin alanlardaki eserleri kapsiyor olsa da bilim kitaplarina yonelik tutumun
degisimini anlamamiza katki saglamaktadir. 1600’den 6nce bir haskama tasiyan sadece
on yedi kitap basilmistir. Bu saymin 17. yiizyilda, iki yiiz yetmis sekize, 18. yiizyila
geldigimizde ise 1.695°e ¢iktigini goriiriiz. 19. ylizyilin sadece son on yilinda ise yedi

yiiz elli kitap bir haskama ile basilmustir.3
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icerisindeki yiizdesi®®

Bu iki grafik birlikte ele alindiginda ilging bir tablo ile de karsilagilmaktadir. 18.
yiizyilin ortalarindan itibaren haskama tasiyan kitap sayisinda ciddi bir artis olmakla
birlikte bu kitaplarin, toplam yayinlanan Ibranice eserler icindeki yiizdesinin diismeye
basladig1 goriilmektedir. Matbaalarin artmasi ve rekabete dayali kitap yayinciligi,
basilan kitaplardaki artisin baslica sebebidir.

Grafiklerden 1760’tan sonra haskama tasimayan kitaplarin oraninda artis oldugu
da anlasilmaktadir. Baz1 yazarlar yayinlanacak kitap i¢in onay belgesinin alinmasinin
bir faydasinin olmayacagini ve bunun gereksiz bir yiikk oldugunu belirtmislerdir.

Bununla ilgili en dikkat c¢ekici tepkilerden birisi Prag rabbisi Jonathan Eybeschutz’a

685 Netanel, From Maimonides to Microsoft, s. 128.
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aittir. 1763 yilinda Altona’da yayinladigi Kereti u-Feleti’nin®® (Keretliler ve Peletliler)
giris kisminda, eserin baska bir yayinevi tarafindan basimini yasaklayan herhangi bir
haskama basvurusunda bulunmadigini belirtmistir. Bu amagla verilen haskamanin
yayinevine ve yazara herhangi bir faydasinin olamayacagini, ilk baski yapilana kadar
diger yayinevlerinin kitab1 basamayacagini, bununla birlikte ilk baski ile okuyucularin
ihtiyacinin karsilanacagini sdylemistir.®®” Kendisi talmudist ve ayn1 zamanda kabalist
bir din adami olan Jonathan Eybeschutz’in®® bile boyle bir diisiinceye girmesi, ilerleyen
stirecte gliglenen ve sekiiler goriis etrafinda radikallesen Haskala hareketine mensup
olanlarin da haskama uygulamasini gereksiz goérmesi ve herem tehdidini ciddiye
almamasi1 goriisiini anlamamiza katki saglamaktadir. Bununla birlikte eski konumuna
gore zayiflayan dini otoritenin, haskama konusunda esnek bir tutum takinarak onceki
sert tavrini bir kenara birakmasi ise degisen sartlar ve modernlesmeye baslayan toplum
yapist igerisinde yer bulabilme gayreti olarak yorumlanabilir. Yine de bu sonuca
ulasabilmek icin basilan bilim kitaplar igerisindeki haskamalarin tamaminin analiz
edilmesi gerekmektedir.

18. ylizyildan itibaren bilim eserlerine verilen pek c¢ok haskama o6rnegi
bulunmaktadir. Divrey Salom ve-Emet’le ilgili krizde 6n safta bulunan Prag rabbisi
Ezekiel Landau, Berlin’den Zvi Hirsch Levin, Amsterdam’dan Saul Lowenstam (0.
1790), Rabbi Joseph ben Meir Teomim (6. 1792) gibi rabbiler tarafindan verilen
haskamalar, bu yiizyll boyunca yaymlanan birgok Ibranice bilim kitabmin giris
sayfasinda yer almistir. 1755’ten 1812°ye kadar Almancanin konusuldugu bolgelerde
kaleme alinan 522 adet maskilime ait kitabin 85 tanesinde bir veya daha fazla rabbi
tarafindan verilen haskama bulunmaktadir. Ayrica Berlin’de, maskilime ait yayinlarin
basildig1 baglica yaymevi olan Hinuh Nearim’de yayinlanmig 75 kitabin 12°si en az bir
haskama tasimaktadir.®® One ¢ikan bazi 6rnekler vermemiz, bu dénemdeki degisimi
anlamamiza katk1 saglayacaktir.

Glogau’dan Berlin’e seyahat eden Avigdor ben Simcha ha-Levi (6. 1810) burada
Moses Mendelssohn’la tanismis ve 1762’den 1768’e kadar cesitli vesilelerle kendisiyle
goriigmiistiir. Ilerleyen donemlerde ise mektuplasmalari devam etmistir. Ayrica

Mendelssohn’un yapmis oldugu Tora terciimesi ve yorumlarina katki saglamistir. Ha-

686 Yosef Caro tarafindan yazilan Sulhan Aruh isimli eserin “Yore Dea” kismina yazdid1 serhtir.

887 Netanel, From Maimonides to Microsoft, s. 130.

688 Raphael Patai, The Jews of Hungary: History, Culture, Psychology, Wayne State University Press,
Detroit 1996, s. 228.

889 Kogman, “Science and the Rabbis”, s. 140.
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Levi, 1783 yilinda Prag’da Sefer Davar Tov (Iyi Sey/S6z Kitabi) isimli bir ibranice dil
bilgisi kitab1 yayinlamistir. Kitabin 6nséziinde Askenazlarin egitim sistemiyle ilgili
sikayetlere, okullardaki eksikliklere ve ogrencilerin iyi bir sekilde Ibranice
ogrenememesine deginmistir.®® Kitab1 konuyla ilgili olarak 6énemli kilan husus, Moses
Mendelssohn’la uzun siiredir dostlugu bulunan ha-Levi’nin bu eserinde, Haskala’yla
etkin miicadele eden 6nemli isimlerden Ezekiel Landau’nun onayini tagiyan haskamanin
bulunmasidir (Bk. Ek 20). Hazirladig1i onay belgesinde Landau, Yahudi genglerinin
Yahudilikle kalict bir bag kurabilmesi igin Ibranice dil bilgisinin gerekliligini

vurgulanmistir.** Bu haskamada asagidaki ifadeler yer almaktadur:

“Bu kitapta, dilin ozellikleri; kelimelerin zaman, cinsiyet, durum ve hal gibi
kurallarin1 kapsayan asamalari, dogru, kolay ve agiklayici bir sekilde verilmistir.
Bu sekilde kutsal dilimizin 6gretiminin rahat olmasi; ¢ocuklarin, genglerin ve
yaslilarin 6greniminin ise kolay ve basarili olmasi saglanacaktir. Onlara kutsal
dilimizin O6grenimini tesvik etmek i¢in Tanri’nin kendilerine gli¢ vermesini

dilerim.”%%2

Landau, bir diger haskamasi1 Elijah ben Hayyim ha-Kohen Hehim
(Hochheimer) (6.18007?) tarafindan yazilan Seviley de-Rakia (Goklerin Yollarr) isimli
esere vermistir. Kitapta Musa bin Meymun’un her ayin baglangicini belirleyen kurallari,
geometri, trigonometri, astronomi ve optik gibi diger bilim dallarindan gelen bilgilerle
ele almmustir. Hehim, Musa bin Meymun’un fikirlerini olustururken dayandig
astronomi bilgisiyle, cagdas astronomi bilgisi arasinda bir boslugun bulundugunu
belirtmis ve Copernicus’a ait teorileri tartisacagi bagka bir kitap yazmak istedigini
soylemistir. Seviley de-Rakia’daki haskamadan Landau’nun sadece Hehim’i sahsen
tanimadigini, ayrica onun Ogretmenlerinden biri oldugunu anlariz. Hehim’in bilime

yaklasiminin ve yazmis oldugu eserin dini kurallarla ¢elismedigine dair giivence veren

89 Trene E. Zwiep, “Imagined Speech Communities: Western Ashkenazi Multilingualism as Reflected in
Eighteenth-Century Grammars of Hebrew”, Speaking Jewish - Jewish Speak: Multilingualism in
Western Ashkenazic Culture (2002-2003), Peeters, Leuven 2003, s. 98-99.

891 Pavel Sladek, “Ezekiel Landau (1713-1793) — A Political Rabbi”, The Enlightenment in Bohemia:
Religion, Morality and Multiculturalism, Oxford University Press — The Voltaire Foundation,
Oxford 2011, s. 247.

692 Avigdor ben Simcha Halevi, “Haskamat ha-Rabanim”, Sefer Davar Tov, Nidpas Po Prag, Prag 1783.
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Landau, verdigi haskama ile kitabin yazar ve yayinevinin izni olmadan on yil boyunca
baska bir yaymevinde basiimamas1 konusunda da uyarida bulunmustur.%%3

Ezekiel Landau’nun onayini tasiyan bir baska haskama, Baruh Schick (Shklov)
(6. 1808) tarafindan 1784 yilinda Prag’da yayimlanan Sefer Kne ha-Mida (Olgii Kitab1)
isimli kitapta yer almaktadir.®** Geometriyle ilgili olan kitabin son boliimii, Musa bin
Meymun’un aym baglangicint belirleme kurallarin1 tartigmaktadir. Landau’nun bu
kitaba haskama vermesinde, yazarin 1780 yilinda yaymlanan Sefer Oklidus (Euclid’in
Kitab1) isimli eserine Lahey, Amsterdam ve Slonim’deki bir¢ok rabbinin haskama
vermesi etkili olmustur. Fakat bununla birlikte haskamada yer alan ciimleler
Landau’nun anlayisini gostermektedir. Landau, Schick’in geometri ve astronomi ile
ilgili arastirmasim ¢vmiistiir. O, bu bilimleri Ibranice edebi miras1 ve Yahudi gelenegi
acisindan mesru kabul ederek savunmustur. Ayrica ibranice olarak yazilan bu eserin
Tora bilginlerine kolaylik sagladigint ve onlarin Talmud’la ilgili ¢alismalarinin

derinlesmesine yardim ettigini belirtmistir.

“Tacimiz diistliglinden beri onurumuz ortadan kalkti. Problemler olduk¢a ¢ok ve
bilgimiz azaldi. Bir zamanlar biitiin bilgeliklerde, 6zellikle de tiim insanlarin
gorebilecegi bilgeliklerimiz olan geometri ve astronomide diger uluslarin
onilindeydik. Bunlar elimizden kayd: ve diger milletler arasinda yuvarlandi. Ve
bu bilgelik i¢in ¢abalayan herkes, ancak yabanci dildeki kitaplara ihtiyag

duyar 99695

Sonraki yiizyilda da Avrupa’daki rabbilerin bilim kitaplarina kars1 tutumlarinda
ciddi bir degisim yasanmistir. Bu déonemde maskilim tarafindan yazilan eserlerde bir
azalma meydana gelmis, bu nedenle Ibranice bilim kitaplar1 da gelisim gdstermemistir.
Yasanan gelismeler, Orta Avrupa’da gergeklesen genis bir dilsel degisimin parcasi
haline gelmistir. Artik Yahudilerin kiiltiir ortammda Almanca, Ibranice ile yer

degistirmistir. Bu donemden itibaren en saygin rabbilerin, astronomi, matematik ve

89 Kogman, “Science and the Rabbis”, s. 141.

6% David E. Fishman, Russia’s First Modern Jews: The Jews of Shklov, New York University Press,
New York-London 1995, s. 39.

6% Kogman, “Science and the Rabbis”, s. 141-142.
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geometri gibi Tora ¢alismalarini yonlendiren bilim dallar1 disindaki bilimsel ¢aligmalara
bile haskama verdikleri goriilmektedir.%%

Bununla ilgili bir diger 6rnek Samson ben Isaac Bloch’tur (6. 1845). 1783
yilinda Kulikow’da dogan Samson ben Isaac Bloch, Galigya’daki 6nde gelen maskilim
arasinda yer almis ve ii¢ ciltlik Siviley Olam (Diinya’nin Yollar1) isimli cografya ve
etnografya eseri ile lin kazanmistir. 1821 yilinda Asya ile ilgili ilk cildi, 1827°de ise
Afrika’yr anlattig1 ikinci cildi yaymlanmistir. Avrupa’yla ilgili olan iicilincii cilt ise
Olimiinden sonra 1855 yilinda yaymlanmistir. Saghiginda yayinladigr ilk iki cildi,
Gali¢ya Haskalasi’nin iki onemli ismine, Nahman Krochmal (6. 1840) ve Solomon
Rapoport’a (6. 1867) ithaf etmistir.®®” Kitabin ikinci cildinde dénemin énemli rabbileri
Moravya bas rabbisi Mordecai ben Abraham Benet (6. 1829), Obuda rabbisi Moses
Miinz (Schreiber) (6. 1831), Moses Hatam Sofer (6. 1839), Eleazar Fleckeles (6. 1826),
Samuel Landau (6. 1834) ve Moshe Kunitz’den (6. 1837) aldigi ayri haskamalar
vardir.%®® Bunlar arasinda Samuel Landau’nun yazdig1 haskama oldukea dikkat ¢ekicidir
(Bk. Ek 21). Yahudilerin Tora’nin dili olan Ibraniceyi ihmal etmelerini elestiren Landau

asagidaki ifadeleri kullanir:

“Kutsal dili 6vmek ve yiikseltmek i¢in bilgelikleri yoluyla ¢aba sarf eden saygin
ilim adamlarinin sayist artt1... Ancak bunun tersi de Israil ¢ocuklarina oldu.
Yahudi gengligi arasinda Ibranice dilinin unutulup yok olmasmi amaglayan
insanlar var... (Dolayisiyla) insanin kalbine hitap eden ilgi alanlarindan

Ibraniceye ¢evrilmis terciimeleri hazirlayan herkesi desteklemeliyiz.””%%

Biitiin bu haskama orneklerinin igeriginde, onaylarin verilmesine etkili olan
unsurlar kendisini gOstermektedir. Kitap onaylar1 agisindan “gecis donemi”
diyebilecegimiz 18. ylizyillda rabbiler, yazarin daha Onceki kitaplarmma saygin bir
rabbiden onay almalar1 durumunda daha kolay haskama vermislerdir. Aslinda bu durum

yazarin fikirleri ve yazdiklar1 agisindan daha 6nce incelendiginin ve belli bir giiven

6% Kogman, “Science and the Rabbis”, s. 144-145.

897 Israel Zinberg, A History of Jewish Literature, “The Science of Judaism and Galician Haskalah”,
Vol. X, Hebrew Union College Press — Ktav Publishing House, New York 1977, s. 112-113.

6% Samson ben Isaac Bloch, “Haskamat ha-Rabanim,” Siviley Olam, Vol. Il, Meyerhoffer, Zholkwa
1828.

699 Sharon Flatto, “19th-Century Prague: Tradition, Modernization, and Family Bonds”, Hebrew Union
College Annual, Vol. 87, 2016, s. 304-305; Bloch, “Haskamat ha-Rabanim”, Siviley Olam, Vol. II.
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duygusunun olustugunun kanitidir. Ayrica kisisel iliskilerin, 6gretmen-6grenci bag: gibi
yakinliklarin da bu giiven duygusu igerisinde yer aldigi ve haskama alinmasinda etkili
oldugu gorilmektedir. Bu durum bilimin ¢esitli alanlarinda hazirlanan eserler icin de
gecerlidir. Siireg icerisinde bilimsel ¢alismalar, kademeli olarak “mesru” goriilmeye
baglanmistir. Astronomi, matematik ve geometri gibi bilim dallar1 18. yilizyil 6ncesinde
dini metinlere entegre edilerek aktariliyorken, 18. yiizyil sonrasinda miistakil kitaplar
olarak hazirlanmistir. Bununla birlikte haskama alan bu Kkitaplar, dini meselelerin
aydinlatilmasi, Tora ve Talmud’la ilgili caligmalara katki sunmasi ve din adamlarina
yardimct olmas1 gerekgeleriyle onay veren rabbiler tarafindan takdir edilmeye
baslanmustir.

Sonu¢ olarak Haskala sirasinda bilimle ugrasan arastirmacilara ve yazilan
eserlere yonelik tutum, Avrupa’daki Yahudi cemaatleri arasinda yasanan din-bilim
catismasinin kristalize olmus Ornegini gostermektedir. Yahudi gelenegi acgisindan
Talmud ve kanonik Yahudi metinleri digindaki bilgi kaynaklari “yabanci” kabul
edilmis, dini kural ve uygulamalara katki sunmadig1 diisiiniilen bilim dallarina mesafeli
davranilmistir. Bununla birlikte erken Haskala donemi basta olmak tizere Avrupa’daki
Yahudi topluluklar arasinda ¢ok sayida bilim eseri yazilmistir.

Bilim eserlerine verilen onay belgeleri Yahudi geleneginin ve rabbani din
adamlarinin bu konudaki yaklagimlarini gosteren en 6nemli belgelerdir. Bu belgelerden
ilk donemlerde gosterilen sert tutumun zamanla farklilagmaya bagladigi anlagilmaktadir.
Stireg icerisinde yasanan degisim, geleneksel yaklagimin stabil olmadigini, yeni sartlara
entegre olarak farkli tutumlar ortaya koydugunu gostermektedir. Ozellikle 19. yiizyiln
baslarindan itibaren bilim, geleneksel yaklasima goére tehdit olmaktan ¢ikmis, halaha
acisindan on yargilar devam etse de hos goriilebilen bir faaliyet alan1 haline gelmistir.
Yaklagik {i¢ asir boyunca yogun bir sekilde devam eden bu degisimin belirleyici unsuru
ise Ibranice olmustur. Toplumun biitiin kademeleriyle yogun bir iliski igerisinde olan
rabbiler 18. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Yahudi gencgler arasinda Avrupa dillerinin
etkinligini artirmaya basladiini, sekiilerlesme ve Avrupa kimligine sahip olma
hedeflerinin yayginlastigint gormiis olmalidirlar. Muhtemelen biitiin bu genis alanl
problemlerin Avrupa’daki Yahudi varlig1 ve kimliginin muhafaza edilmesi acisindan
tehdit olacagi disiiniilmiistiir. Bu donemde Yahudi gelenegini tehdit etmekte olan
“bilim kitaplar1” degil “Avrupa’da olusan sert sekiilerlesme riizgar1” ve “tarihsel bagin

koparak kimlik doniisiimiiniin yasanmasi1”dir. Yasanan siirglinler sonrasi diinyanin dort
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bir tarafina yayilan Israilogullarin1 bir arada tutan en giiclii bag Ibranice olmus, bununla
birlikte son siiregte bu bag yeni nesil agisindan kopma noktasina gelmistir. Dolayisiyla
yeni neslin hem diasporadaki diger Yahudilerle, hem de Yahudiligin tarihsel birikimi ve
en onemli kiiltiir bilincini olusturan Ibranice kutsal metinlerle bagmnin korumasi
gerektigi diislincesi agirlik kazanmistir. Bu sebeple rabbiler, yabanci dillere ve bu
dillerdeki eserlere yonelime engel olmak amaciyla 6nceki donemlerin aksine bilim
eserlerine daha fazla tolerans gostermeye baslamislardir. Tiim bu degisim siirecinden
birkag asir sonra Elizer ben Yahuda’nin binlerce yillik antik bir dili modern Ibranice

haline getirmesi lizerinde diistiniilmesi gereken bir konudur.

3.3. Egitim
Haskala hareketinin tiim asamalar1 igerisinde geleneksel egitim anlayigina ciddi
elestiriler getirildigi goriilmektedir. Abraham Gottlober (6. 1899) geleneksel egitim

eletirilerini asagidaki ifadelerle belirtmistir.

“Bizden 6nceki neslin yolu boyle degildi. Babalar ve 6gretmenler, ¢ocuklarini ve
ogrencilerini nasil egiteceklerini ve onlar1 diiz yola nasil yonlendireceklerini
bilmiyor veya anlamiyorlardi. Boylece genglerin egitimi sadece egitimcilerin
iradesi ve kalplerinin arzusu ile gergeklesti. Dogdugu giin kendisine Tanri
tarafindan esnaf veya sanatkar olmasi i¢in bir ilgi bahsedilen birisi var... Fakat
babasi onun bir rabbi olmasini tercih etti ve geng¢ yaslardan itibaren onu, din
alimlerinin ve melamdimlerin Oniine oturttu. Ona eziyet ettiler ve dogal bir
egilimi olmamasina ragmen agir bir ¢abanin igerisine girmesine neden oldular.
Sabahtan aksama kadar ona bagirdilar fakat o aldiris etmedi ve tiim sikintilar
bosa c¢ikti. Biitiin giigleriyle onu, Tanri’nin emrine gére doganin kendisi igin
hazirladig1 yoldan geri cektiler. Eger babasi ona karsi gelmemis olsaydi,
gengligine ve dogal egilimlerine yonlendirip buna gore egitmis olsalardi, o simdi

diinyanin en mutlu insani1 olacakt1.”’%

Haskala’nin 6zellikle egitimle ilgili fikirlerine temel olusturan belki de en
onemli etki 17. ylizyilin baslarinda Judah ben Bezalel Loew tarafindan baslatilan

pedagoji ve ahlaki elestiri gelenegi olmustur. Loew, Orta ve Dogu Avrupa’daki

700 Zalkin, Modernizing Jewish Education in Nineteenth Century Eastern Europe, s. 39-40.
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Askenaz Yahudilerinin egitim miifredati1 konusunda ciddi endiselere sahip olmustur.
Her 6grencinin dindar bir Talmud bilgini haline gelmesi i¢in tasarlanan yogunlastirilmis
Talmud c¢alismalarina karsi c¢ikmistir. O, egitimde bagimsiz Tanah ve Misna
calismalarinin da yer almasi gerektigini bu sebeple miifredata Ibranice dilbilgisi ve
gramer calismalarinin da eklenmesini istemistir.””* Dolayisiyla Askenazlara ait egitim
sistemine yonelik elestiriler sadece maskilim tarafindan degil, Onemli rabbiler
tarafindan da gerceklestirilmistir.

Haskala oOncesinde Askenaz toplumundaki Sefarad egitiminin ideallesmesi
Shabbetai Bass’in (6. 1718) hazirlamis oldugu Sefer Sifte Yesenim (Uyuyanlarin
Dudaklari) isimli bibliyografyada da karsimiza ¢ikmaktadir. Prag’da egitim alan Bass,
Askenaz Yahudilerinin entelektiiel utkunun genislemesi i¢in 1680’°de Amsterdam’da
yayinlanan bu eseri hazirlamistir. Eserde, tarihsel tabakalara gore diizenlenmis 2.200
Ibranice kitabin acgiklamali bir bibliyografyas: yer almistir. Bass, eserin girisinde
sistematik bilginin gerekliligini vurgulamis ve matematik, politika, fizik, metafizik
konularini ele alan ve Kabala ile biten bir bilgi tablosuna yer vermistir. Bu tabloyu
verdikten sonra Askenazlarin ihtiya¢ duydugu sistematik bilgiye ulasmalart igin
Amsterdam’daki Sefarad okulunun miifredatindan bahsetmistir. Bu okulda Talmud
calismalarindan &nce Ibranice dilbilgisi ve gramerinin, Tanah ve Misna iizerindeki
sistematik calismalarinin gergeklestirildigi vurgulanmistir. Yine egitim miifredatinin
yillik ve kademeli olarak nasil diizenlendigi agiklanmistir. Bunun yani sira eserde,
giinliik calisma cizelgelerinden ve 6grencilerin, 6zel 6gretmenleriyle yerel dil {izerine
calismasindan bahsedilmistir. Bass, okuldaki zengin ve fakir 6grencilerin bir arada ve
esit bir sekilde egitim gormesi konusundaki hayranlhigini belirttikten sonra boyle bir
miifredatin Askenazlar arasinda bulunmamasi nedeniyle de hayiflanmistir.”%2

Bass’in Sefarad okullariyla ilgili goriislerini benimseyen bir diger isim Zvi
Ashkenazi (6. 1718) olmustur. Vilna’nin yani sira Selanik ve Belgrad’da da egitim
goriip, yerel diller, Ibranice ve Felsefe iizerine dersler almis ve Lviv rabbisi oldugu
dénemde Polonya’daki okullar1 Sefarad modelini kullanarak modernize etmeye
calismistir. Dolayisiyla egitim miifredatina yonelik ¢esitli elestiride bulunan Askenaz

toplumunun 6nde gelen isimleri ve elestirmenler ile Sefarad okullarini ideal 6rnek

01 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 39.
792 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 40-41.
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olarak sunan bilginler, Haskala’nin egitimle ilgili belirgin tutumunun olugmasin
saglamigtir.”%

Haskala agisindan egitim, degisimin ana aracit olarak goriilmistiir. Yahudi
egitimine yonelik bliylik degisikliklerin en erken planlarindan birisi 1782 yilinda
Naphtali Herz Wessely’nin Divrey Salom ve-Emet adli kitabinda sunulmustur. Eser,
geleneksel Yahudi egitimine ait kurumlar1 ve yontemleri sert bir sekilde elestirmistir.
Wessely’nin tezi, “herkesin Talmud’un efendileri olarak yaratilmadigi” fikrine
odaklanmuistir. Egitim ve akademik sec¢enekleri genisletmenin ve egitim siirecini her
ogrencinin essiz yeteneklerine uyarlamanm gerekli oldugunu vurgulamistir.”%
Wessely’nin miifredattaki degisiklik Onerisi, en Onemli rabbani egitim yapisini
degistirmeyi amaclamistir. Geleneksel dini egitim, mevcut rabbani kalipta Yahudi
imajinin sekillenmesinin temeli olmustur. Haskala, bu kurum {izerindeki rabbani etkiyi
kirmaya ve ongoriilen yeni Haskala Yahudiligine uygun bir modem Yahudi tipi tiretmek
icin etkisini gostermeye calismistir.’%® Maskilim, erken Haskala’nin, Yahudiligin
entelektiiel olarak yenilenmesi konusundaki fikirlerini bir program igerisinde ele alarak
toplum ve egitim konularinda kapsamli bir reforma yonelmistir.’®® Almanca ve
Ibraniceyle ilgili derslerin yetersiz olmasi, egitimin ¢ok kiigiik yaslarda baslamis olmas1
ve ders veren Ogretmenlerin 6grencilere yonelik sert tutumu Haskala’nin geleneksel
egitimle ilgili baslica elestiri konular1 olmustur.’®’

Modern 6gretilerin degerine ve daha genis toplumda sosyal ilerleme araci olarak
goriilen sekiiler egitim kavramina ulasmak igin 18. yiizyll Alman Haskalas1 ve 19.
yiizy1l Rus Haskalas1 ciddi ¢abalarin igerisine girmistir. Bu donem igerisinde Avrupa’da
modern bir miifredata sahip olmasinin yanmi sira sekiiler konular1 da igeren Yahudi
okullar1 kurulmaya baslanmistir.”%®

Maskilim, okullarda gerceklesecek olan egitim siirecini, Yahudilerin,
gelecekteki aydinlanmis topluma entegre olmasinin Kritik bir bileseni olarak gérmiistiir.
Birgogu, okulun aile ve yerel topluluk da dahil olmak lizere daha genis cevreler

tizerinde 6nemli bir kiiltiirel etki potansiyeline sahip oldugunu disiinmiistiir. Ayrica

703 gorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 41.

704 Zalkin, Modernizing Jewish Education in Nineteenth Century Eastern Europe, s. 12.

%5 pelli, Haskalah and Beyond, s. 16-17.

%6 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 8.

7 Gzmen, 18. Yiizyll Yahudi Aydinlanma Hareketi, s. 99.

%8 Barry Chazan-Robert Chazan-Benjamin M. Jacobs, Cultures and Contexts of Jewish Education,
Palgrave Macmillan, Cham 2017, s. 88.
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yerel Yahudi cemaatlerinin degerlerindeki degisimin belirleyicisi olarak kabul
etmiglerdir. Maskilim, genis bir okul agini, 6ngdrdiigii yaygin kiiltiirel doniisiim i¢in son
derece gerekli gormiis ve egitimle ilgili hedeflerini bu proje iizerinden belirlemistir.’®

Yahudi egitimine degisiklikler getirme ve Konigsberg’de modem bir Yahudi
okulu kurma konusunda bir oneri Isaac Euchel tarafindan Wessley ile ayn1 yil (1782)
Onerilmistir. Hem Wessley’nin hem de Euchel’in Onerileri, rabbani ve kehila
kuruluglarina yonelik olmus ve mevcut cercevede etki gostermeye calismistir. Bununla
birlikte, Yahudi egitimini, mevcut rabbani etkiden oldukga farkli bir sekilde modernize
etmek istedikleri anlasilmaktadir. Wessely, dini miifredatin yeniden diizenlenmesine ek
olarak, Yahudi okullarina sekiiler konularin da eklenmesini istemistir. Wessely,
miifredattaki revizyonun saglanmasi i¢in modern ders kitaplarinin yazilmasi gerektigini
ifade etmistir. Aaron Wolfssohn, Juda Leib Ben Zeev (6. 1811), Joel Brill (6. 1802) ve
diger bircok maskilim, bu tarz ders kitaplarint yazma ve yaymlama gorevini
tistlenmistir. Berlin’de belirtilen miifredatt benimsemis bir okulun kurulmasini takiben
sonraki yillarda da bir¢ok okul egitim vermeye baslamustir. 19. yiizyilda da Wessely’nin
planlar1 dogrultusunda farkl faaliyetler siirdiiriilmiistiir. "

Mendelssohn’un ikinci Ibranice ¢aligmasi Maimonides’in mantik yasalaria dair
bir yorumu olan ve 1760-1761’de basilan Beur Milot ha-Higayon’dur (Mantiksal
Terminoloji Uzerine Bir inceleme). Eser, mantia giris ve felsefe iizerine bir okuma
kitabiydi. Mendelssohn, Yahudi felsefe gelenegini canlandirmay1 amaglayan bir giris ve
yorumla eseri yeniden yaymlamistir. Giris boliimiinde, mantigi, inanci diizeltmek i¢in
gerekli olan tamamen dindar bir arayis olarak savunmus, mantik olmadan kimsenin,
Tanri’nin yaratmasini anlayamayaca@ini belirtmistir. Ona gore, bilginin gergek yolu
Tora ve mantigin birlesimidir. Bununla birlikte, bir¢ok insanin anlayisi Tanr1’y1 ve ilahi
gercegi kavramaya gidebilir. Bu ise ancak Tora ve gelenege, Tann tarafindan verilen
sebebe basvurulmasiyla miimkiindiir. Yalnizca dogrudan vahiy alan peygamber,
mantiktan vazgegebilir. Bu nedenle Mendelssohn, 6grencilere haftada bir saat mantik
calismalarini 6nermistir. Bu ifadelerden Mendelssohn’un, mantig1 kendi basina bir amag
olarak degil bir arag olarak gordiigii anlasiimaktadir.”!

Maskilim, Yahudileri aydinlanmis bir Haskala iiyesi olacak sekilde yeniden

egitmeye c¢alismistir. Gradisca toplulugunun lideri de olan Italyan Rabbi Eliyahu

709 Zalkin, Modernizing Jewish Education in Nineteenth Century Eastern Europe, s. 57.
710 pelli, Haskalah and Beyond, s. 17.
11 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 54.
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Morpurgo (6. 1830), ha-Measef’te egitimle ilgili birgok makale yayinlamig ve bu
makalelerinde Yahudi egitimi ile ilgili degisiklikler yapilmasinin mecburiyetini
vurgulamistir. Morpurgo, 1786’da rabbani din adamlarindan ve topluluk liderlerinden
Haskala’y1 ve sunmus olduklar1 modem egitim planlarini benimsemelerini istemis ve
“cocuklarimizin 15181 kaybolmadan Once ve ayaklarimiz alacakaranlik daglarinda
tokezlemeden &nce” ifadelerini kullanarak harekete gecmeleri konusunda uyarmustir.”*2

Gelencksel egitim sisteminin yerlesik problemlerinin, bu kurumlarda egitim
goren Ogrencilerin ebeneynleri tarafindan da fark edildigi anlasilmaktadir. Bununla
birlikte bircok ebeveynin mevcut duruma karsi kayitsiz bir tutum igerisinde oldugu
goriilmektedir. Teorik olarak maskilim, kendi ¢evresi igerisindeki ¢ocuklar igin belirli
hedeflere yonelen nispeten dar bir alanda egitim ortamlar1 olusturma segenegine sahip
olmustur. Fakat bu egitim modeli, Yahudi modernizasyonu gibi biiylik hedeflere sahip
Haskala taraftarlarinin diinya goriisii ile tutarli bir segcenek olmamistir. Maskilim,
Yahudi toplumunu modern diinyaya uyumlu hale getirmeye, bireysel ve toplumsal
acidan daha iyi bir gelecege yonlendirmeye calismistir. Bu yoniiyle maskilim daha
genel ve kapsayici egitim hedefleri belirlemek durumunda kalmugtir.”*3

Wessely, gelenegi savunan rakipleriyle tartisirken antik zamanlarda Yahudiler
tarafindan uygulanan ve baskilarin siddetlenmesi sonucunda unutulan dogru
geleneklerin tekrar hayata gecirilmesini savunmustur. Ayrica Wessely’nin Yahudi
egitimine yonelik degisiklik Onerilerinde sunmus oldugu kanitlar, klasik metinlere
dayandirilmistir. Eserine, geng bir erkegin kendi yeteneklerine uygun olarak egitilmesi
gerektigini ifade eden bir atasoziinli vurgulayarak baslamis ve mevcut egitim sisteminde
buna gore degisikliklerin olmasi1 gerektigini belirtmistir. Kutsal metinlerin

ogrenilmesinin dogru diizeni Pirkey Avot’ta’**

yer almistir. Burada yer alan bilgiler
asamall ve diizenli bir egitim anlayigini vurgulamistir. Boylece Wessely, Pirkey Avot’a
dayanan klasik Yahudi egitim gelenegine basvurulmasini, bunun yani sira sekiiler
bilimlerin de miifredat igerisinde yer almasini savunmustur. Rabbani din adamlari ise bu
programi, kendi otoritelerine ve geleneksel Yahudi uygulamalarina yonelik ciddi bir

tehdit olarak gormiislerdir.”*®

12 pelli, Haskalah and Beyond, s. 19.

13 Zalkin, Modernizing Jewish Education in Nineteenth Century Eastern Europe, s. 41.

14 “Diyordu ki: 5 yasindayken Kutsal Kitap ¢aligmasi; 10 yasinda, Misna ¢alismasi; 13 yasinda emirler;
15 yasinda ise Talmud'un ¢alisilmasi...” Pirkey Avot, 5:21.

715 pelli, Haskalah and Beyond, s. 20.
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Kiz c¢ocuklarinin egitimi, Dogu Avrupa’daki maskilimin egitim reformlarinin
one cikan unsurlarindan ve giindemindeki en Onemli konulardan birisi olmustur.
Maskilim, geleneksel egitim kurumu olan hederi ciddi sekilde elestirmis ve egitim
sisteminde kapsamli reform ¢agrisinda bulunmustur. Tamamen pratik nedenlerle
kadinlarin egitimi i¢in 6nemli bir ideolojik gerek¢e sunulmustur. Mendele Moykher
Sforim (6. 1917) bunu Haskala hareketinin en Onemli hedeflerinden birisi olarak
goérmiistiir. Haskala’nin bir sonucu olarak Dogu Avrupa’da modernlesme siireci, geng
Yahudi kadinlarina bir¢ok olumlu alternatif sunmustur. Kiz ¢ocuklari i¢in ilk Yahudi
okullari, 19. yiizyilin baslarinda, rabbani otoriteler yerine hiikiimet yetkililerinin
denetimi altinda Polonya’da kurulmustur. Rusya’da da benzer okullar kurulmus ayrica
onemli bir Yahudi egitimi olmayan kadinlarin sekiilerlesmeye ¢cok daha yatkin olduklari
yoniinde artan bir algi olusmustur. Benzer okullar Dogu-Macaristan kontrolii altinda
Dogu Avrupa’nin baz1 bdlgelerinde gelisim gostermistir.’

Haskala taraftarlari, yeni bir Yahudi yasam tarzini sekillendirmenin temel araci
olarak miifredatta ve Ogretim yontemlerinde ciddi bir degisikligin gerceklesmesi
gerektiginee inanmislardir. Bu idealin rehberlik ettigi ilk okul 1778’de Berlin’de
Freischule ismiyle kurulmustur. 1784’te ise bu okula bagli olarak hazirlanan Hinuh
Nearim isimli matbaa faaliyetlerine baslamistir. Matbaada, siklikla maskilime ait eserler
ve yeni kurulan okullarin ihtiyag duydugu ders kitaplar1 basilmustir.”*” Okul 6ncelikle
fakir ¢cocuklarin egitimini amaglamis ve herhangi bir iicret talep etmemistir. Miifredat,
Almanca, Fransizca, aritmetik, cografya, tarih, doga bilimleri, sanat, Tora ve Ibranice
caligmalari ile ilgili derslerden olusmustur. Bu okul, 6ncekilerin aksine Yahudilikle
ilgili konularin merkezde oldugu egitim programinin yerine genel ve sekiiler bilimlerin
yogunlukta oldugu yeni bir miifredati uygulamaya koymustur. Wessely nin, II.
Joseph’in Yahudilerin egitimine yonelik uygulamaya koydugu programi: memnuniyetle
karsilamasi ve onun Avusturya Yahudilerini bu modele gore okullar kurmaya ¢agirmasi
hem Frieschule’un basarisinin hem de Yahudilerin bu girisimi gergeklestirmemeleri
durumunda Yahudi ¢ocuklarin devlet okullaria gitmeleri zorunlulugunun dogacagina
dair olan korkunun bir sonucu olmustur. Hazirladigi ¢aligmasinda Wessely, Haskala

egitimi i¢cin hem detayli bir program hem de temel felsefeyi ortaya koymustur. Alman

"8 lan Fuchs, Jewish Women’s Torah Study: Orthodox Religious Education and Modernity,
Routledge, New York 2014, s. 2-3.
17 Rurt, “Yahudi Aydmlanma Hareketi: Haskala”, s. 36.
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Yahudilerinin {ist tabakada yer alanlari bu program i¢in hazirdi. Bununla birlikte
program, rabbani din adamlarindan ciddi bir muhalefetle karsilasmistir.”*8

Erken Haskala’nin énemli figilirlerinden bir digeri varlikli bir tiiccar olan Isaac
Wetzlar olmustur. Wetzlar, dort yi1l boyunca Prag’da Rabbi Abraham Broda’nin (6.
1717) yesivasinda okumustur. Sonrasinda ise Yahudileri etkileyen ve siirgiinlerini
uzatan hastaliklar teshis etmek i¢in Yiddisce Libes Briv (Ask Mektubu) isimli uzun bir
ahlaki metni kaleme almistir. Wetzlar’in Askenaz Yahudiligi elestirisi, Prag okulunun
fikirleri ve Sefarad idealiyle islenmistir. Askenaz Yahudi miifredatinin temelde yanlis
oldugunu diistinmiistiir. Tanah’in ve onun sade manasinin dogru bir sekilde
anlasilmasini  saglamak icin Ibranice ve gramer calismalarmin  gerekliligini
savunmustur. Askenaz cemaatleri icerisinde sadece kiiciik bir Yahudi azinliginin, ibadet
ettikleri ayinle ilgili s6zleri kavrayabildigini ve insanlarin Tanah ile Midraslarin sade
anlamlarmi ayirt edemedigini sdylemistir. Yine dogru davranig ve Tanr1 korkusunu
tesvik eden Albo’nun Sefer Ikarim (Ilkeler Kitab1) gibi ahlaki eserlerinin ya da Musar
(Ahlak) gibi calismalari yapilmasini 6nermistir. '

Wetzlar’in egitimle ilgili goriisleri Sefarad miifredatina dayanmistir. Ogrenciler,
egitimlerine Tora ile baslamal1 ve Ibranice kelimelerin tam anlamini égrenmelidir. Bu
sekilde baglayan bir egitim modeli, Yahudilere ibadetlerin anlamlarin1 da kavramasini
saglayacaktir. Ogrenciler daha sonra Migna ve ahlaki ¢aligmalara yonelmeli ancak biitiin
bunlardan sonra Talmud ¢aligmalarina ve pratik uygulamalara baglamalilardir. Wetzlar,
Prag okulunun Sheftel Horowitz (6. 1660), Ephraim Luntshitz (6. 1619), Zvi Askenazi,
Jacob Emden ve Shabbetai Bass gibi 6nde gelen isimlerine de atif yapmistir. Wetzlar
egitim programini, ekonomik refahla iliskilendirmistir. Ozellikle 18. yiizyiln ilk
yarisinda Alman Yahudilerinin ekonomik durumlarinda belirgin bir diislis yasanmustir.
Wetzlar, karsilasilan bu ekonomik disiisiin, ahlaki basarisizlikla sonuglanan yanlis
yonlendirilmis bir miifredatin liriinii oldugunu belirtmistir. Ona gore Yahudilerin
gelisimi icin egitimle ilgili bu diizenlemelerin gergeklestirilmesi gerekmistir.’?°

Haskala egitimi i¢in bir¢ok program Onerilmistir. Bunlardan bazilari, miifredat:
Haskala’nin hedeflerine yakin oldugu diisiiniilen italyan Sefarad okullarinin
deneyimlerine dayanmistir. Egitim meselesi, ha-Measef’te de yogun bir sekilde

tartisilmistir. Bazi radikal maskilim, Almanca ve aritmetigin miifredatta en basindan

18 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 437.
19 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 48-49.
20 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 49.
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itibaren yer almasi gerektigini, Ibranice okuma ve yazmanin ise daha sonraki bir
asamada eklenmesini istemistir. David Friedlaender, Almancanin, biitiin konularda
egitim dili olarak yer almasina ve Tora’daki ahlakla ilgili boliimlerin hem erkek hem de
kiz ¢ocuklarina ogretilmesine calismistir. Ayrica dini egitimle ilgili olarak, yalnizca
ahlaki ilkelerin 6gretilmesinin gerektigini de belirtmistir.”?!

Egitimle ilgili vizyon, goérev bilinci ve idealist tutum, Haskala’nin egitim
sistemini olusturma ve gelistirme siireci i¢in tek basina yeterli olan unsurlar olmamustir.
Egitimdeki modernizasyon faaliyetlerini ger¢eklestirmek igin siyasi destege, ciddi bir
ekonomik kaynaga, hedeflenen egitimin aktarilmasi i¢in 6grenci ¢evresine ve egitimli
ogretmen kadrosuna ulasabilmek gerekmistir.”??2 Maskilim, melamed adindaki eski tarz
usullerle egitim veren Poloyali 6gretmenleri nezaketsiz ve kiiltiirsiiz olarak gormiistiir.
Geleneksel egitim sistemi, Ogretim metodlart ve Ogretmenlere yonelik elestirileri
sonucunda Ibranice ve diger bilimlerin agirlikta oldugu okullar, Berlin, Deassau ve
Frankfurt basta olmak iizere bir¢ok sehirde kurulmaya baslanmustir. ibranice derslerine
belli bir saat ayrilirken, Talmud’la ilgili ¢aligmalar bu okullarin miifredatinda yer
almamistir. Bu kurulan okullarda, Haskala hareketinin egitimle ilgili fikirleriyle uyumlu
ders kitaplar1 hazirlanmustir. Tlk yazilanlar Peter Beer (6. 1838) tarafindan Yahudi Tarihi
ile ilgili 1796°da Prag’da yazilan Toledot Yisrael (Israil’in Tarihi), Naphtali Herz
Homberg (6. 1841) tarafindan genglere yonelik dini ve ahlaki konulardaki egitimleri
icin 1812’de Augsburg’ta yazilan Bne-Zion (Siyon’un Ogullari) ve 1816’da Viyana’da
yazilan Imrey Sefer (Giizellik Sozleri) olmustur. Yine 1807°de, Wolfenbuettel’deki
okulda Hiristiyan gelenegini taklit ederek Alman erkekleri i¢in bir onay toreni
diizenlenmis sonrasinda bu torenler Almanya’daki diger Yahudi okullarina
yayilmistir.’?3

Haskala’nin etkisi zamanin taleplerine cevap vermeye zorlanan rabbani yapiya
da niifuz etmistir. Rabbi Ezekiel Landau bile “dil ve yaziy1 bilmek.., baslica sey Tora
olsa da her ikisini de kavramak gerekir...” demistir. Lissali Rabbi David Tevele ise
imparatorun “gocuklara Alman dilini bir ya da iki saat konusmalarini ve yazmalarini
ogretme” istegini kabul etmistir. Yahudilikle ilgili ve genel derslerin ogretildigi

ilkokullar Halberstadt ve Hamburg’da geleneksel ¢evreler tarafindan agilmistir.’?

721 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 437.

722 Zalkin, Modernizing Jewish Education in Nineteenth Century Eastern Europe, s. 138.
23 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 437-438.

724 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 438.
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Haskala’nin egitim ile ilgili modernizasyon faaliyetlerini yiiriittiigli donemde
Alman Yahudilerinin sosyal uglari, gelenegin sinirlarindan uzaklagmaya ve dinsel
kayitsizlik genel olarak yayilmaya baslamistir. Mesai saatleri disindaki Yahudiler ve
Yahudi olmayanlar arasindaki is saatleri disindaki temas, sekiiler disiplinlerin
incelenmesine karst olumlu bir tutum olustugu i¢in daha da yayginlasmistir. Yahudi
cemaatleri arasinda, 18. yiizyil boyunca, Yahudi olmayan kiiltiirlerin ¢ekiciligi giderek
daha fazla hissedilmistir. Bu dénem igerisinde ebeveynler, ¢ocuklarini Yahudi olmayan
okullara gondermeye baslamistir. Birkag Yahudi 6grencinin, Alman tniversitelerinde
alisilmigin aksine tip fakiiltesinden baska disiplinler okumasi, sonraki jenerasyonun da
yabanci okullara yonelmesini saglamistir. Alman Yahudilerinin giderek artan ¢ogunlugu
icin maddi veya entelektiiel agidan sekiiler ¢ikarlar, dini ¢ikarlarin bir kenara itilmesine
yol agcmustir. Yine bu donem icerisinde Yahudi kurumlar1 da giderek zayiflamistir.
Yiiksek seviyedeki geleneksel Yahudi egitimi Almanya’da neredeyse bitme noktasina
gelmis, 6gretmenler gibi rabbiler de sadece Polonya’dan gelmis ve geleneksel anlayisi
benimseyenler ile sekiiler Alman Yahudiler arasindaki mesafe gittik¢e daha da artmistir.
Erkekler genellikle asgari diizeyde bir Yahudi egitimi almis, kizlar ise neredeyse bu
egitimi bile gérememislerdir. 1785 gibi erken bir tarihte, endiseli bir Yahudi, sistematik
dini talimatlarin bulunmamasindan dolay1 biiyiik sikinti yagadigini belirtmis ve “Neden
Yahudi olduk? Cocuklarimizin egitimi, diger uluslarla eslesemedi. Onlar, yiireklerini,
imanin temelleriyle etkileyemedi ve Tanri’nin sevgisine husu ile yonelmediler. Tanr1’ya
ibadet etmenin ve onun emirlerini yerine getirmenin temellerini ve ilkelerini nasil
koruyacaklar?” ifadelerini kullanmigtir.”?®

Haskala’nin egitim ideallerine dayanan miifredata sahip okullar, Fransa’da ve
diger Bati Avrupa iilkelerinde de kurulmustur. Almanya’da kurulan okullara benzer
egitim kurumlart Dogu Avrupa iilkelerinde de acilmistir. 1813 yilinda Tarnopol’de
Josef Perl (6. 1839) tarafindan Tora, Misna, Gemara ve Ibranice gramerinin yam sira
Lehge, Fransizca, aritmetik, tarih ve cografya konularmin da ogretildigi bir okul
kurulmustur. Bu okulun 6gretim dili Almanca olmus ve ayrica kizlar i¢in de simniflar
bulunmustur. Benzer bir okul 1845 yilinda Lviv’de agilmitir. Yine Varsova’da, egitim

dilinin Lehce oldugu ii¢ okul 1819°da Jacob Tugendhold (6. 1871) tarafindan

25 Meyer, Response to Modernity, s. 12.
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kurulmustur. Ayrica burada kizlarin 6grenimi i¢in iki ayri okul daha faaliyete
gecirilmistir.’?

Berlin, Dessau, Frankfurt am Main, Breslau ve diger sehirlerde kurulan yeni
Yahudi okullar, geleneksel Yahudi kurumlarindan ¢ok farkli 6zellikler gOstermistir.
Yeni okullar, 6grencilerin zamanini, Talmud ile isgal etmek yerine, gelencksel
metinlerin  ¢alisilmasini, haftalik programin olduk¢a kiigik bir bolimii ile
smirlandirmistir. Yahudilik ile ilgili konular1 miifredata dahil etmenin temel sebebi,
Hiristiyanligin, Hiristiyan okullarina dahil edilmesinde ileri siiriilen gerekge ile ayni
olmustur. Bu egitimle ¢ocugun diiriist, faydali ve mutlu bir insan olabilecegi
diistinilmiistir. Yahudilik, egitim konusu olarak aktarildiginda her seyden once ahlak
vurgulanmigtir. Cocuklarin, segtikleri Yahudi kaynaklari konusundaki g¢alismalariyla,
Tanri’ya inanma, komsulara sevgiyle davranma ve iyi bir vatandas olma arzusu
kazanacaklar: diisiiniilmiistiir. Din, insanin ve yurtseverlerin gorevlerinin temeli olarak
goriilmiistiir. "%’

Yeni okullarin kurulmasiyla birlikte Ogretmen yetistirme sorunu da ortaya
cikmustir. Isaac Euchel, David Friedlaender ve Judah Loeb Jeiteles (6. 1838), bu soruna
¢oziim arayan ilk maskilim arasinda yer almistir. Ozel kurumlar kurulmus, ancak en
ciddi ¢alismalar birgok kez devam eden rabbani seminerler araciligiyla
gerceklestirilmistir. Ik 6gretmenlerin egitim semineri, Kassel’de, 1810°da, Vestfalya
Kralligi’na bagl olarak agilmis, ardindan 19. yiizyilin ilk yarisina kadar siirdiirtilmiistiir.
1836’da Amsterdam’da Ogretmenler ve din adamlar1 i¢in 1857°de ise Budapeste’de
ogretmenler igin seminerler yapilmistir. Ikinci asama okullar hicbir yerde gelismemistir.
Sadece Frankfurt’taki Philanthropin Okulu, dort yillik ilk asama siniflarindan sonra alti
yillik ¢aligmalar sunan ikincil bir bilim odakli bolim icerecek sekilde miifredatini
genisletmistir. Berlin’de ticari amaglarla agilmis bazi 6zel egitim kurumlar1 olsa da
Ikinci asama okullara devam edecek olanlar, Yahudi cemaatinin disindaki okullarda
egitim gdrmiistiir.’?8

1778’de Isaac Daniel Itzig (6. 1806) ve David Friedlander tarafindan kurulan ve
fakir cocuklar1 egitmek ic¢in tasarlanan Freischule genellikle Haskala’nin en 6nemli

kurumu olarak goriilmiistiir. Halbuki bu okul kiiltiirel yenilenmenin egitim vizyonunu

somutlastirmamistir. Okul, yalnizca fakir ¢ocuklar1 yetistirmek i¢in ihtiyag duyulan

726 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 438.
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sekiiler konular1 6gretmis ve onlar1 ipek fabrikalarinda katip, muhasebe miidiirii veya
ticaretle ugrasan seckinlerin muhasebe ofislerinde ¢alisacak bireyler olarak yetistirmeye
calismistir. Egitimin merkezinde ise erken Haskala’nin ideallerinden ziyade sosyal
fayda fikri etkili olmustur. Baslangicta (1781-1806) okul sabahlar1 sekiiler dersler
vermis ve 6grencilerin 6gleden sonralar1 geleneksel bir hedere katilmalar1 beklenmistir,
ancak ogrenciler her zaman hedere devam etmemistir. Berlin rabbisi Zvi Hirsch Levin,
1784 yilinda miifredata bazi1 dini ve Ibranice konular1 eklemeye ¢alismis ancak bu ¢aba
da basarili olamamustir. Miifredata ancak 1800°de haftada bes saat Ibranice dgretimi
eklenmistir. Lazarus Bendavid (6. 1832), 1806-1825 yillar1 arasinda idareci olarak
gorev yaptiginda, okul, emansipasyona deger iiretken vatandaglari yetistirmeyi
hedeflemis ve 1806 yilindan itibaren Hiristiyan 6grencileri de kabul etmistir. Bunun
yant sira ticari degeri nedeniyle Yiddis dili de 6gretilmistir. Bu donemde okulla hala
iliskili olan az sayidaki maskilim ise bu tip uygulamalara itiraz etmistir. Freischule,
Haskala’nin ana akimlariyla iligskilendirilmesine ragmen, ticari segkinlerin eseri olarak
da goriilebilir. Okul, erken Haskala idealinin gergeklestirilmesinden ¢ok sosyal fayda
saglamay1 amagclamgtir.’%

Haskala’nin egitim idealleri, biiyiik 6l¢lide Yahudilerin iyilestirilmesi ve onlarin
“aydinlanmis” mutlakiyet¢i yoneticiler tarafindan tasarlanan egitimleri i¢in belirlenmis
amaglarla ortiismistiir. Tipik olarak II. Joseph tarafindan Bohemya Yahudileri (1781),
Moravia (1782), Macaristan (1783) ve Galigya (1789) icin gesitli diizenlemeler
yiiriirliige konulmustur. Bu diizenlemelerde Yahudilere “normal” okullar kurmalari
veya cocuklarmi devlet okullarmma gondermeleri emredilmistir. Ayrica Yahudilerin
ortaokul ve tliniversitelere girmesine izin verilmistir. Yine bu diizenlemelere gore okul
miifredatint1 tamamlamadan O6nce Talmud’u okuyan herkesin hapis cezasina
carptirilabilme ihtimali olmustur. Okula katilim belgesi olmadan yapilacak olan
evlilikler de yasaklanmugtir.”*

Bu diizenlemeler neticesinde, 1784’lerde Moravya’da 42, 1787°de Bohemya’da
25 ve 1780’lerin sonunda Macaristan’da yaklasik 30 okul acilmistir. Galigya’da kurulan
104 okul ise 1806°da din karsit1 olarak goriilen Yahudi 6gretmenlerin zararh etkisinden
korunma diisiincesiyle kapatilmistir. Galigya’daki programi denetlemek i¢in Naftali

Herz Homberg atanmistir. Cofgu Alman devletinde, Yahudilerin egitimine devlet

729 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 118-119.
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miidahalesi siireci 19. ylizyilin baginda meydana gelmistir. Bu miidahalelerde genellikle
Yahudilere, ¢ocuklarinin egitimi igin sekiiler okullar kurmalar1 veya onlar1 genel
okullara gondermeleri emredilmistir. Prusya’da devlet okullar1 1803’te Yahudi
cocuklarma agilmis, 1847 yilina kadar ayr1 Yahudi okullar1 sadece 6zel okullar olarak
taninmustir. Bazi devletler, yesivalar konusuna da miidahale etmistir. Rabbilerin genel
bir egitim ve Ozellikle felsefe dersleri almasini talep etmeye baglamiglardir. 1820°de
Avusturya Imparatoru 1. Francis (8. 1835), rabbani din adamlarmmn sekiiler egitim
almalarini ve dua ile vaazlarda tilkenin dilini kullanmalarin1 emreden bir kararname ilan
etmistir. Yine 1829 yilinda Padua’da ilk drnek sayilabilecek bir seminer diizenlenmistir.
Bunu takiben farkli formlardaki bir¢ok rabbani seminer, 19. yilizyilin ilk yarisi boyunca
birgok eyalette gerceklestirilmistir.”

Yahudi cemaatleri i¢inde, maskilime ait okullarin kurulmasina kars:1 faaliyetler,
Haskala’ya yonelik egilim gosteren ve maskilime ait ya da genel okul sistemlerine
entegre olma arzusu tasiyan geng insanlar {izerinde araliksiz baski olusturmanin yani
sira bu faaliyeti engellemek i¢in politik ve ekonomik araglarin kullanilma seklinde
kendisini gostermistir. Isaac Rumsch’un (6. 1894) 1840’larin ortalarinda Vilna’da
yasadig1r aci verici durum, geleneksel toplumdaki ¢ogu insanin Haskala’ya ve onun

sonuglarma kars1 hissettigi korkunun tipik bir 6rnegidir.

“Berlinli biriyle arkadaslik ettigim haberi ki Haskala diigmanlarinin maskilim
diye soyledigi (durum) benim velinimetime ve kaympederime ve
memleketimdeki biitiin insanlara ulasinca beni yok etmekle tehdit eden bir
firtina ¢ikt1. Kaympederim, Viyana’ya bir kartal gibi ugarak geldi, velimimetim
onun Oniinde, memleketimin insanlari ve baglarinda rabbi, kaympederimin bir
kolu gibi ve bir katilmigim gibi demir zincirlere gétiirmek i¢in memleketime
dénmem konusunda 6fkeyle miicadele ettiler. Boylece, sadece bir adim beni Rus

ordusuna alimmamdan ayird:.”"*?

1820’lerde Haskala hareketi Litvanya ve Giliney Rusya’da yeniden canlanmuigtir.
Destekleyicileri, Odessa’daki “Brodistler” gibi Galigya’dan gelen gogmenlerin yani sira

Alman kiiltiiriinden etkilenen Courlandli Yahudiler ve Prusya ve Courland’1 ¢evreleyen
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kasaba sakinleri olmustur. Bu siire zarfinda Haskala hareketi, Bat1 Avrupa ile ticaret
merkezlerinden Vilna’da etkili olmaya baglamistir. Alman tarzinda giyinen ve bozuk bir
Alman lehgesi olarak gordiikleri Yiddis yerine kendi aralarinda saf Almanca konusan
maskilime Kkitleler tarafindan Deytsen veya Berliners deniliyordu. Bu kisilerin temel
amaglarindan biri, 6grencilere genel dersleri ve Yahudilikle ilgili ¢alismalart Almanca
ile 0gretebilecekleri modern Yahudi okullart kurmak olmustur. 1822°de Hirsch Baer
Hurwitz (6. 1866), Uman’da “Mendelssohn sistemine” dayali bir okul kurmustur.
Odessa’da 1826’da Bezalel Stern (6. 1853) baskanhigindaki bir Yahudi okulunun
kurulmasi daha da biiyiik 6nem tasimistir. Sonraki siiregte benzer okullar Riga, Kisinev
ve Vilna’da kurulmustur. Bu yillarda maskilimin egitim ile ilgili programi, Isaac Dov
Levinsohn (6. 1860) tarafindan Teuda be-Yisrael (Israil’de Sahitlik) ve Bet Yehuda
(Yehuda Evi) da hazirlanmistir. Bu programin 6ziinde, Yahudilik ve diger dersleri
Ogrenebilecekleri ayni zamanda mesleki egitim kazanabilecekleri kiz ve erkek
cocuklarma yonelik bir ilkokul ag1 olusturmak olmustur. Bunun yani sira daha yetenekli
cocuklar icin liselerin kurulmasi, Yahudi kitleler arasinda tarimda iiretkenligin tesvik
edilmesi ve Yiddis dili yerine Almanca ve Rusganin kullanilmasi da programin
iceriginde yer almustir.”®® Bunun yani sira 1860’ta, kizlarmn egitimindeki degisiklik
ihtiyaci {izerine tartigmalar baslamistir. Baslica kaygilar arasinda annenin gocuklarinin
kimligini olusturmadaki rolii ve Yiddis yerine Rusg¢a 6grenip Yahudi olmayan topluma
entegrasyonlar1 ele alinmgtir.*

Yahudi aydinlanmasinin egitimle ilgili kaygi ve hedefleri, rabbani din
adamlarinin sdylemlerinde kilit bir rol oynamistir. Rabbi Landau ve Rabbi Tevele’nin
vaazlari, kapsami smirlt olsa da dini olmayan bilgi gerekliligi ile ilgili belli bir
derecedeki anlagmayi yansitmistir. Buna karsin, Fleckeles’in vaazlari, “Yahudi
olmayanlarin kitaplarin1”, tamamiyla tehdit olarak gdstermistir. Bu tehlikenin ne kadar
sinsi oldugunu gostermek ve vaazlarmi dinleyen izleyiciyi korkutmak icin biitiin
yeteneklerini kullanmis, Wessely’nin propagandasini, sapkin bir eylem olarak tasvir

etmistir. “Onlarin  hepsi katildir, Tanr1 tarafindan kendilerine verilen ¢ocuklar
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katlediyorlar” diyen Fleckeles, bu okullardaki 6grencilerin ebeveynlerine, ¢ocuklarini,
bu yeni egitimin Molek’ine’® feda ettiklerini iddia etmistir.”®

Fleckeles, Wessely’nin yeni sdylemi olan “torat ha-adam” kavramini almaya ve
onu dini bir ¢ergeveye yerlestirmeye calismistir. Ayrica Divrey Salom ve-Emet’in agilis

cizgilerini anlatmistir.

Bir ¢ocuk nasil konusulacagini bildiginde, babasi ona Tora’yi, yani ¢ocugun
yeteneklerine uygun olarak bazi gorgli kurallar1 ve kibarlik 6greten Tora’yi
ogretir. Bu nedenle, Tora geldigi zamandan beri sOylenir; Gorgii kurallart ve
bilgi, insanin Tora’sinda degil Musa tarafindan bize emredilmistir. (fakat) Bir
cocuk babasini ve annesini ¢agirmayi bildiginde, babasi ona, kusagimizdaki
alisilmig gibi titrek temeller lizerine insa edilmis olan seytani insanin Tora’sini

ogretir.”3’

Fleckeles dinleyicilerini korku ile doldurmaya calistiginda bile bilgili segkinlerin
yasadig1 krizin getirdigi umutsuzluk duygusunu gizleyememistir. Haskala taraftarlarinin

en iyilerine bile gerekli dersi verdigine inanmustir.

“Tanr’nin kutsal soziiyle iyi taninan, bilgili bir sekilde calisip yasalarini ve
ogretilerini yorumlayan biiyilik alimler bile Tora’ya ve ibadete sirt ¢evirmis ve
yabanci bilimlerin kibrini takip etmislerdir. Insani yasayan sularin kaynag
yerine, c¢ukurlarin  derinliklerine, akrepler, engerekler ve yilanlara
gotiirmiislerdir. Bundan dolayr Talmud alimleri zayiflamis ve tiikkenmistir.

Dolayistyla Tora ihmal edilecek ve yazilarin bilgeligi bozulacaktir.””*®

Rabbi Fleckeles’in vaazlari, Landau ve Tevele’nin Sabat ha-Gadol vaazlarinin

ve diger rabbilerin Wessely’e olan elestirilenin el yazma kopyalar1 seklinde dolastirilan

739

mektuplarinin aksine basilmstir. 1785 ve 1787°de Prag’da’™” iki boliim halinde basilan

7% Tanah’ta bahsedilen Kenanlilarin zalim tanrisi. “Ben-Hinnom Vadisi'nde Molek’e sunu olarak
ogullarmi, kizlarini ateste kurban etmek i¢in Baal’in tapinma yerlerini kurdular. Bdyle igreng seyler
yaparak Yahuda’y1 giinaha siiriikklemelerini ne buyurdum, ne de aklimdan gegirdim.” Yeremya, 32:35
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Fleckeles’in kitabi, Rabbi Landau da dahil olmak tizere bazi hahamlarin haskamalari ile
birlikte, rabbani din adamlarinin kiiltiir savagindaki kamuya agik tek ifadesi olmustur.
Fleckeles’in Olat Hodes’i (Yeni Ay Teklifi) aslinda ilk yazili rabbani elestiri eseri
olarak 1780’lerde Divrey Salom ve-Emet ile 1784’de ha-Measef’de beliren maskilime
ait goriisler karsisinda tek basina durmustur. Maskilim, sonralar1 topluluk rabbisi olacak
olan Prag dayanmin en sert rakiplerinden birisi oldugunu hizli bir sekilde fark etmistir.
Olat Hodes yaymnlandiktan sonra David Friedlander bu eseri kritik ederek sert bir
sekilde elestirmistir.’°

Rabbani din adamlarimin, maskilim tarafindan ortaya konan egitim
modernizasyonuna yonelik elestirilerinin  kristalize olmus hali, donemin {iinlii
rabbilerinin, Divrey Salom ve-Emet’e ve eserin yazari olan Wessely’ye olan
saldirilarinda kendisini gostermektedir. Wessely’nin Divrey Salom ve-Emet isimli
eserini basmasi, Yahudi cemaatleri arasinda ciddi sekilde biiyiiyen bir sorunun ortaya
cikmasina neden olmustur. Wessely, eserinin boliimlerinde, sekiiler bilginin
mesrulastirilmasi, “dindar bilgin” hakkindaki elestirileri, diger Yahudilerin elestirel
goriisi, II. Joseph’in fermani ile egitim ve miifredata yOnelik degisikliklerinin
onaylanmasi ve insani bilginin dogru bir sekilde anlasilmasiin ilahi bilgiye de katki
sunmast gibi konular1 anlatmistir. Biitiin bu konular, Wessely’ nin karsilasmis oldugu
elestirilerin baslica sebebini de olusturmustur.”*! Yahudi okullarinda reform yapilmasini
oneren Wessely’nin 1782 yilinda yayinladigi Divrey Salom ve-Emet, donemin 6nemli
rabbilerinin sert elestirilerine maruz kalmistir.”*?

Wessely’ nin yapmis oldugu ¢alisma iki acidan erken Haskala’nin genel tavrinin
farklilasmasina neden olmustur. Bunlardan ilki rabbani din adamlarina hakaret edilmis,
digeri ise rabbani din adamlarinin otoritesi sorgulanmis ve bu otoriteye meydan
okunmustur. insani bilgiye atfettigi dncelige itiraz eden Rabbi David Tevele, Wessely’e
alenen saldirmis ve onun, dindar bilginlerin ideal hale gelmesi i¢in ¢esitli konularda
bilgi sahibi olmasi ve ustalagmasini istenmesini aldatict ve giiliing bulmustur. Son
olarak ise halkin liderligini devralmasini siddetle reddetmistir. Yine Polonya’daki bir

grup rabbi, Berlin rabbisi Zvi Hirsch Levin’den, Wessely’nin konuyla ilgili daha fazla
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yayin yapmasinin yasaklanmasini ve devam etmesi durumunda Berlin’den kovulmasin
istemistir.”*

Ilk tepki 1782’nin Ocak ayinda II. Joseph’in hosgérii fermanini onaylanan fakat
Wessely’1 siddetli sekilde elestiren Prag rabbisi Ezekiel Landau tarafindan verilmistir.
Landau, gosterdigi sert tutumun, Avusturya’daki diger rabbiler tarafindan gosterilmesi
gerektigini de belirtmistir. Ezekiel Landau, bu olaydan yaklasik iki ay sonra 23 Mart
1782’de vermis oldugu Sabat ha-Gadol vaazinda saldirisin1 yenilemistir. Wessely’yi
sert bir sekilde asagilamis, Normalschulen adi verilen hiikiimet okullarin kurulmus
olmasi ve Yahudilerin, dini olmayan bir miifredat izlemesi igin tesvik edilmesi
nedeniyle heretiklerin giliglenecegi konusundaki endisesini belirtmistir. Landau, Yahudi
olmayan otoriteler tarafindan yapilacak herhangi bir politika degisikliginin, siirgiiniin
uzun siiresinde bir kirilmaya isaret edebilecegi iddiasini reddetmis ve Yahudi tarihinin
bir sir olarak kalan ilahi iradeye tabi oldugunu belirtmistir.** Vaazinda sapkinlig1, {i¢
diisman tarafindan tehlikeli bir saldir1 olarak nitelendirmistir. Bu diismanlar, Tora’da
belirtilen tiim suglar1 isleyen Sabatay Sevi mezhebi, dini emirlere kayitsiz hedonistler ve
Wessely’nin sozciisii oldugu rasyonelist filozoflar olarak ifade edilmistir. Ayrica
Landau, {i¢iincii grubu, bilgelerin sozlerini inkar eden ve hatta geng erkekleri Sozli
Yasa’yr okumaktan caydirmaya calisan Yahudi tanrilari olarak tanimlamigtir.”*®
Wessely’nin iddialarimi kibirli bir varsayim olarak gérmiis ve “Su anda acima,
merhamet ve yardimseverligini bize uzatmayr uygun goren bir kralimiz olsa da
kendimizi yiikseltmeyelim. Bizim olmayan bir iilkede kaliyoruz ve bu nedenle uluslarin
giiciine boyun egmemiz gerekmektedir.” demistir.’4®

Sabat ha-Gadol’da, Rabbi Landau Prag’da vaazini verirken, Lissa rabbisi David
Tevele kendi 6fkeli vaazin1 vermistir. Diger rabbani tepkilerden farkli olarak 1782’de
yasanan bu gelismeler, gelenek ile Haskala taraftarlarinin ayrismasini saglayan olaylarin
temelini olusturmustur. Her ne kadar Rabbi David Tevele, Polonya’da yasamis olsa da
Avusturya imparatorunun kendi sinirlart igerisinde basilan bir kitap ve igerigine karsi
kayitsiz kalmamistir. Landau’ya benzer sekilde Divrey Salom ve-Emet’e yonelik
elestiride bulunarak, Hosgorli Fermani’n1 bu elestirilerden ayri tutarak savunmustur.

Wessely’nin yalnizca hiikiimetin programini bozmadigini ve yasa koyucu II. Joseph’in
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asla diistinmedigi bir yorum getirmedigini, ayn1 zamanda monarsi tarafindan “halkin
kalbini dokiintiileriyle karistirmasi nedeniyle” lanetlenmeyi hak ettigini sdylemistir. Bu
sozlerle Rabbi Tevele, Wessely’i agik¢a inangsizlik, ithanet ve Yahudi halkini monarsiye
kars1 kiskirtmakla suglamistir.*” Ayrica Wessely’ye, heretik, aptal, kotii kalpli, ikiyiizlii
ve ortalig1 karistiran bir kisi gibi bircok hakarette bulunmustur.’*8

Rabbi Ezekiel Landau ve Rabbi David Tevele, Wessely’yle miicade etmek ve
diger sehirlerin rabbilerini, halka kars1 konusmaya ikna etmek i¢in ellerinden geleni
yapmislardir. Almanya’da bunu yapabilecek tek kisi olarak Frankfurt rabbisi Pinhas
Hurwitz’i (6. 1805) gormiislerdir. David Tevele, Hurwitz’e vaazmin bir kopyasini
gondermis ve destegini istemistir. Rabbi Hurwitz, Ros Kodes Tammuz arefesinde
yapmis oldugu vaazinda sadece Divrey Salom ve-Emet degil biitiin Haskala hareketine
siddetle saldirmustir. Ik asamalarda gordiigii sorun, tek bir sapkin dislanabilecek bir
miirted anlamina gelmekteydi. Fakat ona gore bir araya gelen grup, Yahudilik agisindan
ciddi sekilde tehlikeli olmustur. Rabbi, elestirilerini Wessely’nin eserinden Moses
Mendelssohn’a ve Biur’a da yoneltmistir.’®

Almancanin konusuldugu Orta Avrupa Yahudi topluluklarinda, Wessely’e
benzer goriislere dayanan egitim girisimleri zaten ilk gelisim asamalarindaydi. Berlin’de
Freischule isimli okul 1778’de acilmis, Prag ve Trieste’de ise benzer Yahudi okullari
1782den beri faaliyet gostermistir. Geleneksel egitimin 6zel bir yer kazandigi Dogu
Avrupa’daki Yahudi topluluklarinda, Wessely’nin fikirlerine kesin bir muhalefetle
birlikte kayitsiz bir tutum da gosterilmistir. Dolayisiyla Dogu Avrupa’daki Yahudilerin
¢ogu bu metne ve onun fikirlerine maruz kalmamis ve yalnizca yazilan eserin bilgisine
sahip rabbilerin ¢ok az1 tepkisel bir tutum gostermigstir. Dikkat ¢ekici olan ise gosterilen
tepkilerin, egitim konularindan daha fazla rabbani kuruluslara yonelik saldirilara
odaklanmis olmasidir.”°

Rabbi Hurwitz, vaazindan bir hafta sonra, Lissa rabbisi Tevele’ye, kendisinden
istedigi  vaazi verdigini Yahudilerin maskilime ait kitaplar1 bulundurmasini
yasakladigini ve 6zel bir polemik yazis1 yazdigin1 gondermis oldugu mektup araciligiyla

bildirmistir. Yeni ve eski tiim sinagoglarda yayinlanmak iizere sapkin olarak gordiigi
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kitaplarin yasaklandigini, getirdikleri kisitlamalar1 ve onlara kars: yiiriitiilen miicadeleyi
belirten duyurular hazirladiklarini da sdylemistir. >

Prag rabbisi Ezekiel Landau’nun Wessely’yi elestirdigi Sabat ha-Gadol vaazinda
Avusturya hiikiimetinin emriyle kurulan yeni okullarin hos bir nimet oldugunu da
eklemistir. Ciinkii ticaretle mesgul olan bir milletin ogullarina devlet dilinde yeterliligi
Ogretmesi ve bunun profesyonelce yapilmasi gerektigini belirtmistir. “Almanca
konusmayi bildigini sanma, ¢iinkii dilin gramerini bilip bilmedigini yalnizca gercekten
bilenler séyleyebilir. Bu nedenle, imparatorun talimatlarina kimse karsi ¢gikmamalidir”.
Ancak Almanca calismanin sapkinlikla sonuglanacak bir siireci hizlandirabilecegine

yonelik tehlikeyi de gormezden gelmemistir.

“Biiyiik 6zen gosterin, dindar Yahudiler. Alman dilinin ¢alisilmasi, dil egitimi
icin higbir yarar1 olmayan diger kitaplar1 okumanizi saglar. Sadece inang ve Tora
ile ilgili sorulara dalin ve bunu yaparak yiireklerinize gelebilecek imanla ilgili

kuskulardan uzak durun.” "

Wessely’nin eserinin yayimindan sadece birkag giin sonra yapmis oldugu
vaazinda Rabbi Landau, Wessely’yi neredeyse heremle cezalandirmistir. Bu yasak,
vaazdan kisa bir siire sonra yazilmig ve elden ele dolasan Landau’nun bir mektubunda
da tekrarlanmigtir. Landau, Wessely’yi sadece bir devlet gorevlisinin onayini
gerektirecegi igin resmi olarak yasaklamadigini agiklamig, ancak yine de Kimsenin
Wessely’ye ev sahipligi yapmamasimi veya yayinlarindan herhangi birini satin
almamasin talep etmistir.”>

1782’nin sonlarma dogru, ismini temizleme g¢abasiyla, Wessely, kendisine
saldiran rabbilere karsi kisisel bir miicadele baslatmistir. Rav Tuv Livney Yisrael
(Israil’in Cocuklar1) adl1 eserinde Wessely, cesaretle rabbilerin otoritesine tabi oldugunu
hissetmedigini belirtmis, rabbilerin kendi konumlarinin arkasina siginmadan Divrey
Salom ve-Emet’e olan muhalefetlerini aciklamalar igin ii¢ aylik bir {iltimatom bile

yayinlamigtir.”* Bu metinde asagidaki ifadeler yer almaktadir.
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“Simdi, Israil'in Tanris1 adiyla, bana bir dfke ve diismanlik sdzleriyle mesgul
olan bu li¢ rabbiden, Divrey Salom ve-Emet adli kitabimda hangi kotiliigh ve
sucu isledigime dair kanitlar1 géstermelerini ve bunu yayinlamalarini istiyorum.
Ve onlarin kalplerini, beni sinagoglarda ve Israil cemaatlerinde utandirmaya iten
seyin ne oldugunu 6grenmek istiyorum... Simdiye kadar bu konuda hicbir sebep
duymadik, 6nemli tartismalar yok ve buharlasip giden ses disinda higbir sey yok.
Bundan ii¢ ay sonrasina bir tarih belirledim. Onlarin sdzleri geldiginde, Israil’in
biitin evi kimin hakli olduguna karar verecek. Ciinkii bu rabbiler bizim
iizerimizde bakan veya yargic degil, muhaliflerimizdir ve Israil evinin kararini
dinlemek ic¢in Tora yasasina gore hareket etmek zorundadirlar. Ve bunu
yaparlarsa, zaten tiim suglarin affettigimizi sdylemistik. Eger bu tarih gecerse ve
hicbir erkek akil sozleriyle cevap vermezse ve eylemlerini hakli ¢ikarmak igin
acele etmezlerse... O zaman tiim Yahudiler, verecek cevaplarmin olmadigini
bileceklerdir. Ve sessizlikleri, ilk yazimizda yazilanlarin adaletinin tam bir

kabulii olarak Tanr1 ve onun halkindan 6nce alinacak.”’®®

Ezekiel Landau ise Berlin’deki Rabbi Zvi Hirsch Levin’e gondermis oldugu
mektubunda Rav Tuv Livney Yisrael ile ilgili ilk kitap hakkinda sdylenen her seyin bu
ikincisi i¢in de gegerli oldugunu, igeriginin gizli aldatma ve dolandiricilikla dolu
oldugunu ve cevap vermeye degmeyecegini yazmustir.’

Sonunda onu derinden iizen sapkinlik sucunu ortadan kaldirmak i¢in rabbani din
adamlarindan destek ve halahaik bir karar almak istemistir. Berlin, Trieste ve Gradisca
arasmda kurulan ve sonralart Avusturya’nin ydnetimi altinda olan Italya’daki Yahudi
topluluklarindaki yedi rabbiden cesaret verici mektuplar almistir Bu mektuplar
Trieste’nin bas rabbisi Isacco Formiggini (6. 1788) ve Ferrara, Venedik, Ancona ve
Reggio’daki rabbiler tarafindan yazilmistir. Wessely, 6zellikle Gradisca toplulugunun
lideri  Rabbi  Eliyahu  Morpurgo’nun  destegiyle  cesaretlenmistir. ~ Rabbi
Morpurgo, Wessely’nin Divrey Salom ve-Emet isimli eseri yaymlanir yayinlanmaz
Italyancaya ¢evirmistir.”’ Ayrica Mendelssohn’un bir hayrani olarak Berlin’in Haskala

cevrelerinde neler olup bittigiyle ilgilenmis ve Wessely’ye yardim etme arzusunda

55 Feiner, The Jewish Enlightenment, s. 146-147.

756 Feiner, The Jewish Enlightenment, s. 149-150.

57 Richard 1. Cohen, “Jews and State: The Historical Context”, Jews and the State: Dangerous
Alliances and the Perils of Privilege, Oxford University Press, New York 2003, s. 11.
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istekli olmustur. Aralarindaki uzak mesafeye ragmen zulim gordiigiine inandigi
Wessely’nin iiziintiisii ile empati kurmus ve bu sebeple kendisine Italya disindan,
Osmanli Imparatorlugu’nun baskenti Istanbul’daki hahambasiliktan da destek
saglamaya c¢alismistir. 1784 baharinda, Divrey Salom ve-Emet tartismasinin ortaya
cikardigr bulanik hava dagildiginda, Wessely, kendisine gosterilen bu destegi Eyn
Mispat (Yargi Cesmesi) adli eserinde yaymlamistir.”®

Eyn Mispat’ta, Wessely, Yahudi liderligini kamuoyu olusturmada biiyiik bir
oyuncu gibi ele almaya devam etmistir. Bu eseri, goriislerine genis destek saglamak
amactyla agik bir mektup olarak da yazmistir. Ancak, Eyn Mispat, 1782°de basilan
onceki iki eserinin aksine, cesur bir ideolojik eserden ziyade kisisel bir savunma niteligi
tasimistir. Wessely, Onceki gayretinin ¢cogunu kaybetmis ve yeni entelektiiel seckinlerin
temsilcisi olarak rabbani din adamlariyla yiizlestigi i¢in agir bir kisisel bedel 6demeye
hazir bir goriiniim arzetmistir. Eseri, haksiz yere zulmedilmis ve sugluluk lekesinden
arindirilmak i¢cin hemen hemen her seyi yapmaya hazirlanan bir adam olarak kaleme
almistir. Ayrica eserle ilgili rabbilerin tepkisini de Onemsemistir. Goriislerini,
“Neredeyse iki yil boyunca, haksiz saldirimin izlerini tasidim ve gergek niyetimi
anlayamayan bir takim rabbiler tarafindan karsilandim,” diye tekrar tekrar savunmustur.
Rav Tuv Livney Yisrael’deki iiltimatom sonrasinda rabbilerin sessizligi ve kayitsizlig

karsisinda Wessely tiziildiiglinti belirtmistir.

“Yaptigim her sey genelin 1yiligi i¢indi ve bu nasil oldu? Bdyle bir olumsuz
durumla nasil tasvir edildim... Benim imajim neredeyse sinirsizca
lekeleniyordu. Rabbi Tevele’nin vaazi pek ¢ok kisi tarafindan okundu ve ¢ok
genis bir sekilde duyuldu ve herkesin agzinda dolasti ve ayyaslarin sarkilarinda
alay konusu oldu... Tanri’nin halki ugruna verdigim emeklerin karsilig1 olarak

aldigim 6diil bu mu?” ™°

Wessely’nin Divrey Salom ve-Emet adli eseriyle belirginlesen egitimle ilgili
gelenek ve maskilim catigsmasi disinda farkli tutumlar da belirmistir. Egitimde rabbani
kuruluslar i¢in mevcut olan tek model Almanya’da olusmustur. Haskala’nin ilk

giinlerinde, maskilimin Yahudi toplumunda yapmayr umdugu degisiklikleri tesvik
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edecek bir Yahudi egitim sistemi olusturmak igin biiyiikk caba sarf edilmistir.
Almanyadaki rabbiler bu zorluklara, kizlarin egitimini de kapsayacak bir ¢6ziimle cevap
vermeye calismistir. Cocuklar Yahudilere ait olmayan okullara nakledilip liberal
Yahudi okullar1 kapanmaya basladiginda, Yahudi cemaatleri digerleriyle rekabet etmek
icin sekiiler ¢aligsmalar1 da igeren kendi okullarini kurmaya baglamistir. Degisimin
merkezinde, Almanya’da Neo-Ortodokslugun kurucusu ve kizlar i¢in egitim
kurumlarinin ilk savunucularindan Rabbi Samson Raphael Hirsch (6. 1888) yer almistir.
En basindan beri kadinlarin egitimi belirli bir literatiirle sinirli olmustur. Almanya’daki
Ortodoks rabbiler arasinda, kizlar i¢in egitim ¢ok az ideolojik tartisma yaratmistir.
Bununla birlikte Rabbi Hirsch kadinlarin ve kizlarin Tanri korkusu igin gerekli olan
bilginin disinda egitim alma zorunlulugunun bulunmadigini belirtmistir. Bu yaklasim
ise egitim krizine yonelik ilk genel Ortodoks tepki olmustur.’°

Gelenegin, Haskala tarafindan ortaya konulan egitim programiyla miicadelesinin
etkili yollarindan birisi, elestirel tutumlarini egitimin hedef kitlesine yani 6grencilere ve
ozellikle ebeveynlere karst yansitmak olmustur. Bununla birlikte, Ogrenciler ve
ebeveynlerin ekonomik agidan giiclii, seckin ailelerden olusmasi nedeniyle Haskala
karsit1 duygularin sert bir sekilde gosterilmesi i¢in kolay hedefler olmamistir. Bu
nedenle bu okullarda gorev yapan 6gretmenlere yonelik bazen siddetli saldirilart bulan
davraniglar yaygin bir hal almistir. Bu 6gretmenlerle olan miicadelede tercih edilen
yontemlerden birisi, onu, dini bir yasam tarzinin kirmizi ¢izgilerini agan biri olarak
sunmak olmustur. Abraham Ber Gottlober (6. 1899), 1852 yilinda Kamenets
Podolski’deki Yahudiler i¢in devlet okulunda 6gretmen olarak goreve basladiginda

anlattig1 asagidaki ciimleler oldukca dikkat ¢ekicidir.”®

“Sanki ¢ocuklarint Molek’e feda etmeye gelmisim gibi, insanlarin ¢ogu benden
nefret ediyor. Onlar karanlikta gotiiren rabbi beni kiigiimsemeye mahkum etti.
Go6zdag1 vermeyen iki ii¢ aileden olusan sehir liderleri ise bu durum karsisinda
sessiz kalmay1 yeterli gordiiler. Ne zarar verip yok ettiler, ne de beni kurtarmak

icin herhangi bir sey yaptilar...”’%?

0 Fuchs, Jewish Women’s Torah Study, s. 33.
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Rabbani din adamlarmin egitimin modernizasyonuna yonelik sert tutumlarina
ragmen yeni kurulan okullar, Haskala’nin kurumsallagsmasinda belki de en en etkili
unsurlar olmustur. Maskilim okullarin gerekli gordiigii egitim kadrosunu olusturmus ve
yeni olusmaya baslayan Yahudi aydinlarinin ihtiya¢ duydugu kiiltiirel ortami kurmustur.
1844 yilinda yiiriirliige giren kararname ile 6gretmenlerin ve rabbilerin egitilmesi i¢in
seminerler diizenlenmistir. Bu dogrultuda Vilna ve Zhitomir’de 1847 yilinda iki seminer
gergeklestirilmistir. Fakat siire¢ igerisinde okullar az sayida 6grenci bulabilmis ve 1873

yilina gelindiginde ¢ogu, yonetim tarafindan kapatilmigtir.”%

3.4. Yiddis, ibranice ve Ulusal Diller

Maskilim, geleneksel rabbani uygulama ve kurallar1 ele alip ona kendi formunu
katarak kullanmis olmalariyla birlikte kendi giiclerini, hedeflerini ve kaynaklarini
aydinlanma ¢izgisinde sekillendirip yeni Haskala kiiltiiriine yon vermeye ¢alismistir. Bu
yeni kiiltiiriin dncelikli hedeflerinden birisi Ibrani dilini canlandirmak, yeni ve modern
bir Ibrani edebiyati gelistirmek olmustur. Maskilime gore hem dil, hem de edebiyat,
estetik ve hayal gliciine dayali zevki gelistirme amacina yonelik yeni bir ara¢ olmustur.
Bu sekilde Haskala fikirleriyle sekillenen yeni Yahudi bireylere ilerleyecekleri bir yol
kurulmaya ¢alisiimistir.”®*

Rabbani  Yahudilik, halaha, yasalar ve Talmud c¢alismalar1 {izerine
yogunlagmisken, Haskala hareketi, sanatsal Yahudi yaraticiligim1 tekrar hayata
dondiirme tizerine odaklanmistir. Maskilim ise bu yaraticiligi bulma konusunda temel
kaynak olarak erken donem Yahudi mirasina ve Tora’ya yonelmistir. Bu yaraticiligin
gostergesi ise Ibranice olmustur. Dilin, o dili konusan insanlarin manevi ve ahlaki
durumunu  yansittigina inanilmistir.  Gottfried Leibniz’i (6. 1716) takiben
aydinlanmacilar, dili, ruhun aynasi olarak gérmiislerdir. Bu sekilde dilin, kisinin ahlaki
standardin1 ve o kisinin bulundugu toplumun Kkiiltiirinii yansittigini diistinmiislerdir.
Nitekim Juda Leib Ben Zeev, “Herhangi bir dilin giizelligi, o dili konusan insanlarin
miikemmelligine bir kanittir” demistir. Bu anlayis, maskilimin Yiddis dilini elestirme
sebeplerinden birisi olmustur. Yiddis dilini, Polonyali rabbiler ve melamdim ile iliskili

gdrmiisler ve Almancaya gére “bozuk bir dil” olarak kabul etmislerdir.”®®
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Maskilim, Aramiceyle Ibranicenin karisimidan meydana gelen rabbani tarza
kars1 olarak dilsel safliga ulasilmasini gerekli gérmiistiir. Bu dogrultuda Saul Berlin,
Rabbi Raphael ha-Kohen’in kitab1 Marpe Lason’a (Dilin lyilestirilmesi), ha-Measef’te
yayinladig1 yazilariyla saldirmis, tarzlarinin tuhaf, tutarsiz ve kafa karistirict oldugunu
sdylemistir. Maskilim, yaratict bir yazin olusturmak igin Tora Ibranicesini, felsefe ve
makaleler igin ise Orta Cag Ibranicesini kullanmaya calismistir. Rabbani ¢evrelere
“grameri dogru kullanamamak™ {izerinden siddetli elestirilerde bulunmuslardir.
Dolayisiyla gramer kurallarina bagl kalinmasi, tizerinde durduklari bir konu haline
gelmigstir. Rabbani din adamlarinin ezoterik, karisik ve siislii ifadelerinden olusan
deyimlerine bu dogrultuda kars1 ¢ikmislardir. Rabbani ¢evrelerdeki dilin bu sekildeki
kullanimlarim1 reddederek “modern Ibrani dili” kavramimi ortaya koymuslardir.
Maskilime gore dil ayn1 zamanda kimlik oldugu icin kendi imajlarini, farkl rollerini ve
yenilik¢i tutumlarin1  gostermek ve kendilerini Yahudi toplumunun geleneksel
unsurlarindan ayirmak i¢in modern Ibranice dili kavramini kullanmislardir. Dili, sekiiler
bir baglamda ara¢ olarak kullanmislar, ibranice kutsal metinlerden terimleri alarak
onlara yeni modern icerikler kazandirmislardir.”®

Aaron Solomon Gumpertz’in entelektiiel yolculugunun ilk asamalar1 Latince,
Fransizca, Ingilizce, Yunanca ve hepsinden 6nemlisi Ibraniceyi kapsayan dilleri
incelemesiyle baglamistir. Gumpertz, “ilahi dil” olarak adlandirdig1 konu tizerinde ciddi
bir ¢aligma yapmis, sadece dil ve dilbilgisi degil, ayn1 zamanda Tora’da yer alan nesir
ve siirleri sistematik bir sekilde calismistir. Yine de dilbilgisi caligmalar1 igerisinde
yalniz oldugunu, birka¢ gramercinin kendi c¢abalariyla bilgiye ulasmaya calistigini ve
konunun neredeyse hicbir mevcut Ogrencisi olmadigini hissettigini sdylemistir.
Gumpertz, bu hislerini “bana destek olacak ya da yardim edecek kimse yoktu.”
climlesiyle de ifade etmistir.”®’

Gumpertz’in Ibranice iizerine arastirmalari, cogu zaman Haskala’nm hedefledigi
cagdas egitim uygulamalarimin kritik edilmesi i¢in bir firsat olmustur. O, Tora’y1
anlamak icin Ibranicenin ¢ocuklara dogru bir sekilde &gretilmemesinden yakinmus,
kelime bilgisi ve gramer konusunda sistematik bir 6gretime acil bir ihtiya¢ duyuldugunu
vurgulamistir.  Ogrencilerin  bu temel becerilere sahip olamadan metinleri

anlayamayacagini belirtmistir. Bu sorunun en 6nemli nedenlerinden birisinin konugsma
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dili Almanca olan &grencilere, Yiddis diliyle konusan Ogretmenlerin ders vermesi
oldugunu digiinmiistiir. Bununla birlikte Gumpertz iyi ve dogru niyetlere sahip
O0gretmenlerin bu durumdan sorumlu tutulamayacagini fakat bu tiir 6gretmenleri ise
almaya devam eden yetkililerin, bu tutumlarmi terk etmeleri gerektigini belirtmistir.”%
Yazmis oldugu eserlerle rabbilerin sert elestirilerine maruz kalan bir diger
onemli kisi Solomon Zalman Hanau’dur. Kiigiik yaslardan itibaren ibranice ve dilbilgisi
izerine ¢alismalar yapan Hanau, kendi dilbilgisi anlayisini yansitan Tsohar ha-Teva
(Nuh’un Gemisinin Penceresi) isimli eserini yazmustir. Tora’daki ifadeleri geleneksel
metotlarla anlamaya c¢alisanlarin, dilbilgisi ¢alismalarin1 g6z ardi ettikleri i¢in tek bir
pasuku bile hatasiz okuyamayacaklarini iddia etmistir. Ayrica okunan dualarin dilbilgisi
eksikligi ile bazen giiliing hale gelecegini hatta cenaze ile ilgili uygulamalarin gegersiz
olabilecegini sdylemistir.”®® Tsohar ha-Teva, gramer bilgisinin yalmizca Tanah’in sade
anlammin anahtar1 degil ayn1 zamanda Midras’in ve sozlii hukukun temeli i¢in gerekli

oldugunu iddia etmistir. Yine bu eserinde gramer bilgisinin Yahudiler arasinda ¢aglar

boyunca merkezi bir konumda oldugunu soylemistir.

“Ben, gramer disiplinini se¢tim, ¢iinkii Tora’nin biiyiik bir kismini olusturur ve
bu disiplinin saklanip ihmal edildigini fark ettim. Bu disiplini kimse sorgulamadi
veya incelemedi. Oysa kutsanmis ve onun sebepleri de kutsanmistir. Dilbilgisi,
giizel Toramizin dogru okunmasin1 miimkiin kilar... Kokleri ve uygulamalari,
seslendirmeleri ve aksanlariyla Kutsal yazilarin tim pasuklarini aydinlatir. ..
Ayn1 zamanda, her bir derin 6giitleri... Midras Agada’nin s6zlerine gore acik bir
sekilde aydinlatir. Kutsal pasuklardan tiiretilen seyler gramer tarafindan
aciklanir... Boylece So6zlii Yasa’nin varliginin 6nemli bir kanit1 olarak hizmet
eder. Rasi, Ibn Ezra, Kimhi gibi Tora’y1 yorumlayan tiim alimlerin ifadelerini
aciklar... Caglarin alimleri gramere dayandilar... Kendilerinden gelenegi
aldigimiz Sanhedrin iiyeleri gibi... Talmud’un bilgeleri... Talmud doénemi
kapandiktan sonra Hai Gaon, Saadya ve digerlerinden olusan geonim gibi... Ve

simdi biz kendi zamanimizda bu disiplini reddettik.”’"
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Hanau, taninmis rabbani din adamlar1 olan Abraham ibn Ezra, Rabbi David
Kimhi (6. 1235) ve Isaac Abravanel’i (6. 1508) dilbilgisi hatalar1 yaptiklarini ileri
stirerek tenkit etmistir. 1708 yilinda yazdigi Binyan Slomo’da (Slomo’nun Bablari),
Isaac Abravanel’i Yeremya ile ilgili yorumundan dolay1 alayci bir ifadeyle elestirmistir.

Frankfurt’ta yaymlanan Hanau’nun kitabinin etkisi olduk¢a sarsict olmustur.
Taninmis otoritelere karsi alayct bir tavra neden olacagi i¢in kitabin basimdan ¢iktigi
sirada toplanilarak yakilmasina karar verilmistir. Fakat Yahudi cemaati arasinda saygin
bir yeri bulunan David Oppenheim’in (6. 1736) damadinin araya girmesi sonucunda,
Hanau’nun 6ziir dilemesi sartiyla bu karardan vazgecilmistir.”’! Hanau ise &zriinde

asagidaki ifadeleri kullanmistir:

“Burada tokezledim, yanls fikirlerle bu yazarlara seslendim; ¢ok fazla 6zgiir bir
tarzda konustum ve bilge insanlara saygisizlik ettim. (Bunu isyan veya ihanet
amaciyla yapmadim ve bu bilgeleri kiiciimseme gibi igreng bir amaca da hizmet
etmedim. Sadece okuyucularimin zihinlerini heyecanlandirmak ve onlari

arastirmaya tesvik etmek istedim.) Bu sebeple aflarim talep ediyorum.”’’?

Ibranice, sadece Jacob Emden ve Jonathan Eybeschuetz gibi insanlar icin
merkezi Oneme sahip olmamustir. Ayn1 zamanda Mendelssohn gibi isimler de
Ibranicenin ulusal bir hazine oldugunu diisiinmiistiir. Mendelssohn, yaymlamis oldugu
Kohelet Musar (Ahlak Vaizi) isimli derginin cesitli sayilarinda Ibranicenin, diger
yasayan diller 6rneginde oldugu gibi sinirlarinin genisletilmesi talebinde bulunmustur.
Yine Biur projesinin temel amaglarindan birisi de Ibraniceyle ilgili olmustur. Maskilim
agisindan Ibranice, Tora Ibranicesi olmustur. Incil ¢alismalar1 Haskala hareketinde
merkezi bir konumda olmus, 18. yiizyilda kullanilan Ibranice ve daha erken donemdeki
Askenaz rabbilerin Ibranice kullanimlari reddedilmistir. Yahudi olmayanlarin Tanah’a
ve sahip oldugu dile gdstermis olduklar1 ilgi, Haskala’nin Ibranice Tora igin yiiriittiigii
faaliyetlerine bir dereceye kadar katkida bulunmustur.””

Alman felsefesi ve edebiyatinin zamanmi ve ilgisini ¢ektigi hayatinin ilk

donemlerinde bile Mendelssohn, enerjisinin bir kismmi Yahudi meselelerine adamistir.
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Ozellikle, Yahudi toplumuna, geleneksel edebiyat araciligiyla ahlak ve rasyonellik
asilamaya calismistir. Mendelssohn, 1750-1758 yillar1 arasinda tarihlendirilen,””
Tobias Bock (8. ?) isimli bir arkadasiyla birlikte, haftalik olarak ibranice yaymn yapan
Kohelet Musar isimli dergiyi ¢ikarmustir. Talmud’daki pasajlarin ahlaki yorumlarini
iceren ve “kutsal dil”in kullanimin1 amaglayan bu dergi yalmizca iki cilt
yayinlanabilmistir. Sasirtici bir sekilde, bu oldukga zararsiz olan yayinlar, iki ciltten
sonra Berlin rabbilerinin ciddi muhalefetine yol agmustir.””® Mendelssohn’un ilk
biyografisini yazan Isaac Euchel, Kohelet Musar’in yaym hayatina devam
edememesinin tek sorumlusunun, derginin tarz ve tonundan biiyiikk o6l¢iide
memnuniyetsizlik duyan “fanatikler” oldugunu iddia etmistir. Kohelet Musar’in benzeri
daha 6nce goriilmemis yeni bir fenomen oldugu gercegi, gelenek agisindan siipheli
olarak goriilmesine neden olmustur. Anlasilan, toplulugun ©nde gelen isimleri,
Dessau’dan bu gen¢ Ogrencinin dergiyi ¢ikarmaya devam etmelerini yasaklamis ve
dogas1 geregi miicadeleci olmayan Mendelssohn, bu karar1 uygulamistir.”’® Bununla
birlikte Kohelet Musar’in, kendi dénemindeki rabbani sansiiriin kurbani oldugunu
belirten maskilime ait bu iddialar1 sorgulayan arastirmacilar da vardir. Bir derginin
yayin hayatina devam edebilmesi igin gerekli olan okuyucu kitlesine, Kohelet Musar’in
yeterince ulagsmis oldugunu belirtmek imkansizdir. Dolayisiyla, derginin yayin hayatina
devam edememesinde bu ihtimalin gdzard: edilmemesi gerekmektedir. Ayrica Ibranice
yayin yapan bir derginin bu donem igerisinde gerekli sosyal ve kiiltiirel gevreye ne
kadar sahip oldugunun da arastirilmas: gerekmektedir.””” Dergi metninde temsil edilen
diinya ile Berlin Yahudilerinin arasindaki bosluk, derginin, beklenen okuyucu sayisini
elde edememesine ve hedeflenen amaglara ulasamamasina neden olmustur.”’® Diger
yandan derginin yayin hayatina devam edememis olmasi, bu donemde Berlin
Yahudilerinin, aydinlanma unsuru olarak goriilebilecek bu girisimler i¢in yeterince

hazir olmadiginin da bir gostergesidir.”’®
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Maskilim, Alman Aufkldrung’n ve Bati Aydinlanmasi’nin etkileyici edebi
iriinlerini goriince, Yahudi kiiltiiriinii yeniden olusturma ve giiclii bir edebi literatiir
ortaya koyma konusunda istekli olmustur. Bu konuda Mordechai Gumpel Schnaber (6.

1797) asagidaki ifadeleri kullanmustir.

“Etrafimizdaki uluslar dinlenmeksizin sonsuz kitaplar yazarlar. Her biri kendi
insaninin dillerinde konusur ve iiriin ortaya koyar. Bununla birlikte biz niye

kendi kutsal dilimizi terk edelim?”>"8

Haskala’nin dil politikalara yonelik geleneksel ¢evrelerden gelen elestiriler,
genellikle Moses Mendelssohn tarafindan hazirlanan kutsal metin g¢evirileri lizerinden
sekillenmigstir. Rabbi Ezekiel Landau, Susmann Glogau’nun (6. ?) Tora’y1 Yiddis diline
cevirmesine karsit ¢ikmayip, onu ¢ok derin olmayan ve herkesin anlayabilecegi bir
metin olarak gdrmesiyle birlikte Moses Mendelssohn tarafindan Ibranice harflerle
Almancaya yapilan Tora terclimesine karsi ¢itkmistir. Ona gére Mendelssohn’un yapmis
oldugu terciime, Tora 6gretmektense Almanca dgretme amaci tasimaktadir. 8!

Mendelssohn, Ibranice dilbilgisi ve Tanah calismalarinin 6nemini siklikla
vurgulamistir. Tanah caligmalarinin goz ardi edilmesine dayanak olarak gosterilen
Rasi’nin, Berakhot 25b ile ilgili bir aciklamasinin yanlis yorumlandigini
belirtmistir. Mendelssohn’a gore, Rasi, Tanah c¢aligmalarin1 onaylamistir. Dolayisiyla
Tanah ve Ibranice dilbilgisi calismalari zorunludur. Mendelssohn’a gére Ibranice
kadim ve seckin bir dil olarak tiim durumlar ve amaglar i¢in uygun bir aragtir.
Mendelssohn, Ibranicenin bir siir dili olarak zengin dzelliklerini gdstermek amaciyla
kendi doneminin bilinen siirlerinden birisi olan Edward Young’n (6. 1765) Night
Thoughts’unu Ibraniceye gevirerek yaymlamistir. Dolayisiyla Mendelssohn, Ibraniceyi,
daha once felsefe i¢in bir arag olarak kullandigi gibi Yahudi literatiirii ve edebiyatini
genisletme konusunda da canlandirilmasi gereken bir dil olarak gérmiistiir. Kohelet
Musar, birgok metinle, farkli donemlerden ¢ok sayida konuda yorumda bulunmustur.
Haskala’nin Yahudiligi yenilestirme amacini, merkezi meseleleri mantikli ve makul bir

sekilde ele almak i¢in kendi metin mirasim1 kullanarak gerceklestirme cabasi igerisinde
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olmustur. Mendelssohn’un ilk Ibrani biyografisi, derginin Talmudik diyalektiklere bir
alternatif sundugunu 6ne siirmiistiir.”8?

Wessely’e gore Ibranice, Tanri’nin baslangigta var olan dilidir ve Ibranice sozlii
gelenek i¢inde korunmus gizli gercekleri igerir. Oysa bu bilgeligin hepsi Tanah
yorumlariyla ilgili disiplinler ve Ibranice gramerinin ihmal edilmesi nedeniyle
kaybedilmistir. Wessely, Ibranice dilbilgisinin, kutsalliga ulastiran bir dis kap1 oldugunu
belirtmistir.”8®

Dilde asimilasyon, giderek artan bir sekilde Haskala’nin belirgin bir isareti
haline gelmistir. Almanya’da ve Alsace Lorraine’de oldugu gibi, bir¢ok cemaatteki
varlikli Yahudiler, Yahudi olmayan insanlarla hem islerini hem de sosyal iligkilerini
kolaylastirmak i¢in ¢ocuklarina, 17. yiizyilin sonlarinda Almanca ve Fransizca
Ogretmeye baslamistir. Fransizca, genel edebiyatin okunmasinin yayginlastigi Yahudi
cevrelerinde seckin kisilerin dili haline gelmistir. 1780’lerde Yahudi olmayan
Avrupalilarin  dillerini mitkemmel derecede konusan fakat Yiddis dilini bilmeyen
Yahudi kizlarinin oldugu ifade edilmistir. 1790’11 yillara kadar Berlin’deki gen¢ Yahudi
burjuvazi kusagi, Almancayi konusulan dil olarak kabul etmeye baslamig, Yiddise karsi
olumsuz bir tutum gelistirmistir. Goriiniise gére Mendelssohn bu iddialardan etkilenmis
ve hatta Yiddis dilinin sagma, kural disi ve ahlaki bozulmanin bir nedeni oldugunu
diisiinmiistiir. Yahudileri bu dili kullanmaya tesvik etmek icin Tora’nin Almancaya
cevirisini baglatmigtir. Wessely ise II. Joseph’in Yiddis dilinin kullanimina karsi
getirdigi onlemleri biitiin kalbiyle onayladigini ifade etmistir. David Friedlaender, heder
yonergelerinde ve diger Yahudi okullarinda, egitim dili olarak Yiddisin kaldirilmasini
istemistir. Ona gore Yiddis kullanimi, etik dis1 davranislardan ve dinin bozulmasindan
sorumlu olmustur. Yiddis terciimelerinin okuyucuya iislup ve igerik bakimindan itici
geldigini belirterek dualari, bu bolgelerin sakinleri tarafindan konusulan dil olarak
Almancaya cevirmistir. Maskil Zalkind Hourwitz (6. 1812) ise yalnizca Yahudilerle
Hiristiyanlar arasindaki ticari islemlerde degil, ayni zamanda Yahudilerin kendi
aralarindaki islemlerde sahtekarliklarin &nlenmesi igin Ydidis ya da Ibranice
kullanmalarmin yasaklanmasi gerektigini sdylemistir.’8*

Fransiz egemenligi doneminde Hollanda’daki maskilim tarafindan Yiddis diline

kars1 Flemenkgenin kullanimina yonelik genis ¢apli bir hareket baslatilmistir. 1806’da
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haftalik Flemenkge bir yayin cikartilmistir. 1808’de Amsterdam’da Tora ve dua
kitaplarmin  Flemenkceye ¢evrilmesi, Ibranice ve Flemenkge ders Kkitaplar
yayinlanmasi, yeni okullarin kurulmasi ve onlar i¢in uygun Ogretmenlerin egitimi
amaciyla bir topluluk kurulmustur. Kral Louis Bonaparte (6. 1846) ise Subat 1809°da
hazirladigi ve 1 Ocak 1811°de yiiriirliige giren kararnamesi ile Yiddis dilinin belgelerde
kullanilmasini yasaklamistir. Yine sinagoglardaki vaaz dilinin, geng Yahudilerin egitim
dilinin, sinagoglardaki ilanlarin ve Yahudi cemaatinin diger kuruluslarla yazismalarinin
Flemenkce olmasi emredilmistir. Fransa’daki maskilim ise Yiddis diline Kkarsi
miicadelelerinde Fransizca lehine hi¢ zorluk ¢ekmemistir. Fransizca, zaten Haskala
doneminden Once, Yahudiler arasinda yaygin sekilde konusulan bir dil haline gelmistir.
Berr lIsaac Berr (6. 1828), uygun bir Fransizca c¢evirisi yapilincaya kadar
Mendelssohn’un Almancaya ¢evirdigi Tora’y1, mevcut Yiddis dilindeki terciime yerine
tercih etmistir. Macaristan’da maskilim, 1840’larda Yiddis dili yerine Macarcanin
kullanimi1 konusunda oldukc¢a istekli olmustur. Siire¢ igerisinde Macarca, birgok
topluluktaki Yahudi okullarinda 6gretim dili haline gelmis ve sinagoglarda yapilan
vaazlarda bile kullanilmaya baslanmistir.’8®

Haskala’nin Ibranice ile ilgili yiiriitmiis oldugu faaliyetlerde ha-Measef isimli
dergi 6nemli bir yer tutmustur. Ha-Measef 1783°ten 1790’a kadar diizenli olarak, bu
tarihten 1797’ye kadar ise fasilalarla yayin hayatina devam etmistir. Sonraki siirecte
1809 ile 1811 yillar1 arasinda tekrar yayinlanmistir. Dergi, 1783 yilinda Koenigsberg’te
kurulan Dorsey Leson Ever adli topluluk tarafindan yayimna hazirlanmistir. 1786-87
yilinda toplulugun ismi Soharey ha-Tov ve-ha-Tusiya olarak degistirilmistir. Ha-
Measef’te Ibranicenin yani sira Almanca makaleler de yaymlanmustir. Ha-Measef,
Almanya ve Avusturya’da gen¢ Haskala taraftarlarinin  asimilasyonunu
hizlandirmistir. "8

Rabbani gelenek, ha-Measef’in ilk yillarinda saldirtya ugramamustir. Kendi
donemlerinin giincel problemlerine odaklanan Measfim, kaygi duyduklari temel amag
igin Talmud’un otesine Tora’ya ydnelmisler, Ibranice’nin daha sonraki etkilerden
arindirilmasina ve safliga kavusmasia bununla birlikte peygamberlerin bozulmamis
tarzina ulasmaya ¢alismislardir. Sadik bir sekilde baglandiklar1 Ibranice, maskilim i¢in

hem gramer analizinin hem de estetik gelisimin bir nesnesi haline gelmistir. Masoretik
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metne siki sikiya bagli olmalarina ve tartismali konulardan kaginmalarina ragmen, her
konuda Ibraniceye yonelmisler ve Almanca-Ibranice karisimi olan Yiddis dilini
reddetmislerdir. Talmud’a degil Tora’ya odaklanan ve geleneksel unsurlarin ele
alinmasinda bilimsel ve ahlaki olgiitlere gore harcket eden maskilimin erken dénemi,
kendilerinden sonra gelen takipgileriyle, bu konudaki tutumlari agisindan farklilagsmustir.
Ha-Measef 1787°de Berlin’e tasindiktan sonra, daha agik bir sekilde radikal bir tutum
sergilemistir. Ibranice ve edebiyat artik merkezi bir konumda olmamus, bu tarihten sonra
“Ibranice Dilini Arastirma Dernegi” anlamindaki Dorsey Leson Ever, “lyilik ve
Erdemin Yayilmasi Dernegi” manasindaki Soharey ha-Tov ve-ha-Tusiya’ya
dontistiriilmiistiir. Vurgu, Tanah edebiyatinin i¢ diinyasindan fiziksel ve biyolojik
bilimin dis diinyasina ve 6zellikle Fransa’da Yahudilerin degisen politik durumuna
kaydirilmistir. 8’

Kendi doneminin onemli rabbileri arasinda olan Jacob Emden, Zohar’in Yahudi
toplumu tizerindeki etkisini kirmak i¢in ¢agdas filolojik yontemler kullanmistir. Kitabin
orijinalligi konusunda siiphe uyandiran bir etkide bulunmak i¢in i¢ elestiri yapmis ve
Talmud’da bildirilen baz1 mucizelerin uygunlugunu goéstermek icin bu yontemleri dogal
bilimlerle iliskilendirmistir. Ayrica Descartes’in ontolojik kanitin1 dzetlemis ve ibranice
gramerinin de ©nemini siklikla vurgulamistir.”®® Bununla birlikte rabbani din
adamlarinin, haskala taraftarlarinca yapilan dil iizerine ¢alismalara yonelik tutumunun,

“bilim” ve “kutsal metin” elestirileri tizerinden olustugu goriilmektedir.

3.5. Kutsal Metin Calismalari

Haskala hareketi, kendi yeni kiiltlirlinii olusturma noktasinda Yahudi dini
metinlerine yonelik farkli bir tutum olusturmaya caligmigtir. Maskilim, Rabbani
Yahudiligin geleneksel uygulamalarinin merkezinde olan Talmud ¢alismalarina elestirel
bir tutum gostermis, Tanah metinlerine odaklanilmasi gerektigini belirtmistir. Bu
konuyla ilgili Saul Berlin, “Onlar hayatlar1 boyunca sadece Talmud’u ¢alisirken yazili
Tora onlar i¢in miihiirlii bir kitap olarak kalir.” demistir. Wessely de “Talmud’u ¢alisan

kimselerin kutsal kitab1 veya Misna’y1 ¢alismasina gerek yoktur. Ciinkii bunlarin hepsi
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Talmud’da yer almaktadir.” seklinde rabbani cevrelerde ifade edilen goriisii ciddi bir
sekilde elestirmistir.’®®

Rabbani uygulamalara 6nemli bir kars1 c¢ikis dua kitaplar ile ilgili olmustur.
Euchel ve Friedlander, dualar1 Almancaya c¢evirmisler ve herkes tarafindan ulasilabilir
ve anlagilabilir olmasma caligmiglardir. Almanca dua kitaplarinin dini ibadetlerde
kullanilmasi ile ilgili argimanlar daha sonralar1 Hamburg Reform Mabedi tartismasinda
ortaya konulmustur. Dua kitaplarinin Ibraniceye cevrilmesi sema be-kol leson se-ata
somea (¥ ANRY PR 992 - vaw)’® ve tefila be-kol leson (1% 952 79°5n)"%! seklindeki
rabbani ifadelere dayandirilmistir.’9

Haskala’nin onciileri Mendelssohn ve Naphtali Herz Wessely, So6zlii Yasa’nin
kutsalligindan ve otoritesinden siiphe duymazken, Talmud c¢alismalarinin Yahudi
egitimindeki en iist diizey konumunu indirgemeye c¢aligmislardir. Mendelssohn,
Naphtali Herz Homberg’e yazdigt mektubunda, “gercek teistler” toplulugunu
(Yahudilik) korumak i¢in eylemlerin ve Tora calismalarinin 6nemini vurgulamistir.
Maskilim arasinda Talmud karsitligi olduk¢a yaygin bir hal almistir. 1778 yilinda
Berlin’de kurulan okul miifredatinda Talmud ¢alismalarina yer verilmemistir. Wessely,
“Hepimiz Talmud bilgini olmak ic¢in yaratilmadik” ifadesi ile Talmud {izerine
yogunlasilmasina da karsi ¢ikmigtir. Haskala’nin en radikal kanadini temsil eden David
Friedlaender, yogun Talmud calismalarinin yapildig1 yesivalarin azalmasindan dolay1
mutluluk yasadigini belirtmistir. Talmud ayrica Rusya’da elestirilen bir konu haline
gelmigtir. Varsova’daki rabbani seminerde 6gretmen olan Abraham Buchner (6. 1869),
1848 yilinda Der Talmud in seiner Nichtigkeit isimli iki ciltlik bir kitap yazarak Talmud
elestirisinde bulunmustur. Galigya’da ise Joshua Heschel Schorr (6. 1895), Talmud’un
tarihsel olarak 6nemli olmasina ragmen, igerisinde bulunan dini ve sosyal kurallarin
uygulanabilirliginin kalmadigini, Yahudileri manevi a¢idan doyuma ulastiramayacagini
ve bu ylizden baglayiciliginin artik bulunmadigini ifade etmistir. Moses Leib
Lilienblum (6. 1910) ise Talmud’u 6nemli gormiis ancak rabbani din adamlarindan
ciddi bir reform uygulamalarini talep etmistir.’®

Asher Anshel Worms, 1766°da yayinlanan en énemli ¢aligmas1 Seyag le-Tora’da

(Tora’min Citi) masoretik metnin gecerliligini vurgulamis ve Yahudi inancinin

789 pelli, Haskalah and Beyond, s. 34.

790 “Dinle (ey Israil!) ki o (dua), kisinin bildigi herhangi bir dilde sdylensin.’
1 “Bir dua herhangi bir dilde sdylenebilir.”

792 pelli, Haskalah and Beyond, s. 35.

793 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 436.

i}



231

temellerini savunmustur. Yazmis oldugu bu kitapta, Tora’nin Tanri’nin parmagi
tarafindan yazildigint ve herhangi bir degisiklik veya diizenleme yapilmadan
tamamlanarak giiniimiize ulastigin1 sdylemistir. Worms, masoretik metinde herhangi bir
degisikligin yasanmadigimi vurgulamak i¢in ‘“sanki bugiin yazildilar, gergegin ve
adaletin peygamberleri tarafindan konusuldular ve oOgretildiler” demistir. Ona gore
kutsal metinleri herhangi bir degisimden ve zarar verici etkiden koruyan masoretik

sistem olmustur.

“Mesora, yirmi dort kutsal kitabin temeli ve kalesidir ve bu sistem Tanah’i,
pasuklari, harfleri, seslendirme ve aksani, toplama veya ¢ikarma ya da benzeri
yontemlerle, Israil halkinin zamanindan, sikintilarindan veya siirgiiniinden
kaynaklanan ya da hasar ve tahribat sonucu meydana gelen degisikliklerden

veya diizenlemelerden korumustur.”’%

Worms, li¢ farkl rakipten gelen saldirilar nedeniyle masoretik metin iizerine bu
kadar kapsamli bir ¢alisma hazirlamistir. Bunlardan ilki, Sipinoza gibi, Tanah’in ilahi
kaynagin1 ve Tanri’dan gelen bir vahiy oldugunu reddeden ateistler olmustur. Digerleri
ise Yahudi ve Hiristiyan alimlerdir. Worms, eserinin biiylik bir boliimiinii, masoretik
isaretlerin Sina’ya dayanmadigini, aksine Talmudik donem sonrast Taberiye
bilginlerinden kaldigin1 iddia eden Eliyahu Bahur Levita (6. 1549)’nin goriislerini
reddetmeye adamustir. O, masoretik sistemin Sina’da verildigini ve ilahi kaynaga
dayandigini, sonrasinda ise bu sistemin bir nesilden digerine aktarildigini belirtmistir.”®

Mendelssohn, gerek Tora’nin Almanca gevirisi olan Netivot ha-Salom’™u gerekse
Ibranice yorumu olan Biur’u hazirlamasini, Hiristiyan ¢evirmenlere atif yaparak “Bizim
atalarimizin gelenegine saygi gostermiyorlar, Tora metnini ‘yikik bir duvar’ olarak
asagiliyorlar. Diger tanrisal metinlere yaptiklari gibi...” gerekgesiyle ifade eetmistir.
Her ne kadar Mendelssohn, hazirladigi bu ceviri ve yorum caligmalarinda siklikla
rabbani gelenege atif yapmis olsa da geleneksel cevrelerin elestirileriyle de
karsilasmistir. Sonraki siirecte bu ¢alismalar iizerine gergeklesen tartismalar, ¢evirinin
Yahudiler arasinda Mondelssohn ile ilgili yaklasimlarin ayrismasina neden oldugunu

gostermektedir. Mendelssohn bu c¢aligmalardan sonra, Yahudilerin bir kism1 tarafindan
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Haskala’nin en 6nemli onciisii diger kism1 agisindan ise aimilasyonun sorumlusu ve
baslaticis1 olarak kabul edilmistir.”®

Mendelssohn’un Tanah iizerine yapmis oldugu calismalar, Haskala’nin
hedefledigi programin gerceklestirilmesinde bir doniim noktasi olsa da siirdiiriilen
tartisma smirli kalmis ve Haskala ile Ortodoksluk olarak ayrigsan ve birbirleriyle
miicadele eden ayri kamplart olusturmamistir. Mendelssohn’un Tora cevirisi ve
yorumlar1 genel olarak biitiin rabbani din adamlarimin tepki gosterdigi calismalar
olmamustir. Baz1 bolgelerdeki rabbani din adamlari, bu eserleri olduk¢a gerekli ve
faydali gormiis, Mendelssohn’u, hazirlamis oldugu bu c¢alismalar sebebiyle
desteklemislerdir. Bunlar arasinda Berlin rabbisi Zvi Hirsch Levin, Mendelssohn’u
“Tanrisal bir ¢alismanin Onciisii” olarak belirterek ¢alisma ile ilgili olumlu tutum
gOsteren rabbiler arasinda 6n plana ¢ikmistir. Ayrica Alman Yahudilerinin, Almanca
bilmemesini “ihanet” olarak nitelendirmistir. Benzer tutumu Frankfurt an Der Oder
rabbisi olan oglu Saul Levin de gostermistir. Hiristiyanlar tarafindan yapilan
terclimelere gilivensizlik, Yiddis dilinde yapilan ¢evirilerin yetersizligi ve Kutsal Kitap
ile Ibranice calismalarmin yetersizligi, Mendelssohn’un ¢alismalarini faydali goren
rabbani din adamlarinin vurguladig konular olmustur.’®” Bazi rabbilerin bu tutumu
daha alt konumlarda bulunan rabbilerin, ¢eviriye yonelik yapabilecekleri muhalefeti de
engellemistir.

1765-66’da Wessely, Tanah’taki es anlamli kelimelerle ilgili iki ciltlik bir
calisma yayinlamistir. Kitapta, Tanah’taki her kelimenin 6zel bir sekilde kullanildigini,
bu kelimelerin biitiin ciltlerde net bir tutarlhilik igerisinde oldugunu, dolayisiyla bu
kelimelerle ilgili kurallarin bilinmesi ile kutsal metinlerin daha dogru bir sekilde
anlagilabilecegini vurgulamistir. Bu eserinde Wessely, rabbilerin her zaman kelimeleri
tam anlamiyla yorumladiklarin1 ve bu yorumlarinin tamaminin tertip temelli oldugunu
iddia etmistir. Eserde Ibranicenin kutsal ve essiz bir dil oldugu vurgulanmustir.”%®

Wessely tefsir konusundaki goriislerini, erken Haskala’nin karakteristik 6zelligi
olan egitim sistemine yonelik elestirileriyle ifade etmistir. O, yanlig egitimin, inancin
temellerini asindirdigini diislinmiis, 6gretmenlerin yeterli seviyede bir tanah bilgisine
sahip olmadiklar1 i¢in konuyu 6gretemediklerini sOylemistir. Bu nedenle 68rencilerin,

Tanah metinlerini ve buna ek olarak ayinlerin gercek anlamini bilmediklerini iddia
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etmistir. Ona gore, bu tiir 6grenciler, inanglarini koruyamamislardir. Rabbani yorumlar
da dahil olmak iizere tiim yorumlarin temelinde acik bir literal anlam bulunmaktadir.
Ona gore bu hastaliklarin caresi, ¢alisma siralarinin yeniden diizenlenmesi ve ortak bir
dil edinilmesiydi. Wessely, erken Haskala’nin standart miifredatini, Tora’dan Misna’ya
ve daha sonra inang¢ i¢in gereken saglam metinsel temeli saglayacak olan Talmud’a
gecisle yliriitiilmesini savunmustur. Buna ek olarak, Mendelssohn’un ¢evirisini egitim
acisindan kiymetli bir kaynak olarak gérmiistiir. Ona goére Mendelssohn’un bu eseri,
hem Almanca hem de Ibranice dillerinde ustalasmayi temsil etmis ve igerisinde yer alan
ceviri ve aciklamalar, literal yorum gelenegine dayanmistir. Netivot ha-Salom™u
kullanarak dgrenciler ayn1 anda kelimelerin hem ibranice, hem de Almanca anlamini
ogrenebileceklerdir.’®®

Freischule’un yoneticisi olarak da gorev yapmis olan Lazarus Bendavid,
Talmud’un igeriginin bozuk ve hatali oldugunu diisiinmiistiir. Tanah ¢aligmalarindan
kacinmak 1800 yil siiren tembellikle sonuclanmistir. Bu sebeple Tanah g¢aligmalarina
yonelmek zorunludur.8%

Wessely ve Mendelssohn’a karsit kampanya yiirlitmeye devam eden rabbani din
adamlarindan birisi, Ezekiel Landau’nin bir 6grencisi ve Prag’da popiiler bir vaiz olan
Rabbi Eleazar Fleckeles olmustur. 1783’ten 1785°¢ kadar, Fleckeles, Yahudi egitiminde
reformlara ve Yahudi kiiltiirinde genis ¢apli degisimi amaglayan maskilimin getirdigi
yeni egilimlere kars1 miicadelede onemli bir yer tutan Prag sinagoglarinda bir¢ok vaaz
vermistir. Wessely ve Mendelssohn’dan ¢ok daha kiiclik olmasina ve aslinda geng bir
maskile benzemesine ragmen, Fleckeles, eski kusaklarin deger diinyasin1 ezmek isteyen
yeni nesille ciddi bir sekilde miicadele etmistir. Haskala hakkindaki endisesi, Prag’daki
varlikli segkinlerin yani sira Orta ve Bati Avrupa’daki diger sehir topluluklarinin sahip
oldugu kiiltiirlinlin bir sonucu olan dini miisaade konusundaki endisesinin bir pargasi
olmustur. Fleckeles, maskilimi, artik rabbani din adamlarinin talimatlarini dinlemeyen
fakat onlar1 yargilamaktan ¢ekinmeyen ve eski gelenegi tamamen yok etmek igin
cabalayan “cagdas elgiler” olarak damgalamistir.3%!

1783 sonbaharinda Fleckeles, Biur projesine saldirmig, onu kutsal degerlere ve
halahaya aykir1 bir davranmis olarak kinamistir. Yahudi alimlerinin geleneklerine ve

yorumlarina inanmayan bir adam olarak Mendelssohn’u suglayarak, terciimenin ana
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amaciinin, Yahudi olmayanlar arasinda {in kazanmak oldugunu belirtmistir.
Mendelssohn’un Tora ¢evirisi hakkindaki elestirisini desteklemek ig¢in, hocast Rabbi
Landau’nun soézlerini de aktarmistir. Her ikisinin de Tora’min ¢evirisine ydnelik
elestirileri, Biur’dan Tora calismaya yonelik elestirilerinden daha hafif olmustur.
Susman Glogau tarafindan 1785°de Tora’nin Yiddis terciimesine verdikleri bir onayla

birlikte Mendelssohn’un terciimesine yonelik elestirilerini su sekilde agiklamiglardir.

“Clnkii bu terciman (Mendelssohn), dilbilgisi konusundaki uzmanligini
ongdren son derece zor bir Almanca kullanarak, kendisini bu dile
yonlendirmistir. Artik ¢cocuklar bunu anlamakta zorlanacaklari igin, 6gretmen
Almanca dilbilgisini aciklamak i¢in zaman harcamak zorunda kalacak ve o
zamana kadar giin gegecek ve cocuklar Tora’yr okumamis olacak. Simdi bu
ceviri, cocuklarin 6gretmenleri tarafindan talep edildigi takdirde gengler, ¢eviriyi
anlayabilmek i¢in Almancay1 yeterince taniyabilmek amaciyla zamanlarini,
Yahudi olmayanlarin kitaplarin1 okuyarak gegirmeye zorlanacaktir. Malesef

Tora’miz, Alman dili araciligiyla bir hizmetginin roliine indirgenmistir.”8%2

Tora calismalarinin ihmali nedeniyle liziintiisiinii ifade eden Fleckeles, kutsal

kitabin muazzam degerinin taninmasini istemistir.

“Maskilimin propagandasina aykir1 olarak, Tora ¢aligmalari, erdem ve
dindarligin kazanilmasinda herhangi bir yarar1 bulunmayan Yahudi olmayanlarin
kitaplar1 ugruna terk edilmemelidir. Miirtedlerin kitaplari1 okuyan herkes,
elbette Tora’nin unutulmasina, kurtulusun engellenmesine ve ruhunu tehlikeye
atmaya neden olacaktir. Sadece Tora icin yaratildik ki o, bizim ruhumuzdur.
Biiytik kiiciik biitiin evlatlarim, kendinizi disariya ait bilgelikten uzak tutun.

Ciinkii bu, iyi bir 6diiliin cok uzagida ve 6liim kapilarinin yakinindadir.”8%

Mendelssohn tarafindan yapilan Tora terciimesi, Berlin rabbilerinden onay almis
olsa da bir¢cok rabbani din adami, yapilan ceviriyi siddetli bir sekilde elestirmistir.

Mendelssohn’un ¢evirisine ve Biur’a karsi saldirida bulunan ii¢ rabbani din adamu
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dikkat ¢ekmektedir. Bunlar Prag rabbisi Ezekiel Landau, Hamburg rabbisi Raphael ha-
Kohen ve Fiirth’ten Rabbi Zvi Hirsch Jacob Harif (6. 1785) olmustur. Bu rabbiler
Mendelssohn’un ¢evirisini kutsal metne saygisizlik olarak gérmiisler ve Tora’nin daha
iyl ve daha fazla anlasilmasi amaciyla hazirlanmadigini diisiinmiislerdir. Onlara gore
Moses Mendelssohn, genclerin Alman dili ile daha yakindan bag kurmalar1 ve
kendilerini diinya uluslarmin kiiltiirleriyle tanigtirmalari amaciyla Musa’nin Tora’sini
kullanmistir. Tehlikeli olan ise bu durumun, Tora’nin ihmal edilmesine ve hor
goriilmesine yol acacak olmasidir. Rabbi Raphael ha-Kohen, Moses Mendelssohn’un
eserini yasaklamaya caligmig fakat Danimarka Krali’nin esere abone olmasi sebebiyle
amacina ulasamamigtir 8%

Ezekiel Landau, Moses Mendelssohn’un ¢evirisini, Yahudi ¢ocuklar i¢in ¢ok zor
ve anlasilir bir dil olan modern ve edebi yliksek Almanca olarak yazildig: icin karst
¢iktigini belirtmistir. Ona gore ¢ocuklarin bu eseri anlayabilmesi i¢in ilk dnce onlara bu
dili ve gramer ilkelerini 6gretmek gerekmektedir. Bu ise ¢ok zaman harcanmasi gereken
bir istir ve bu nedenle Tora ¢aligmalarinin ikincil bir mesele olarak goriilmesine neden
olacaktir.8%®

Mendelssohn’un Tora c¢evirisi ve yorumuna yonelik rabbani din adamlarinca
gosterilen muhalefet, eserin igeriginin zamanla degistirilmesi sebebiyle gittikce
zayiflamistir. Mendelssohn’un orijinal ¢alismasi, Ibranice asil metin, ibranice harflerle
Almanca terciime, Biur olarak isimlendirilen Ibranice yorum, Dubno ve Rasi’nin
yorumlart ve Onkelos’un Aramice terclimesinden olusan kapsamli bir eser olarak
hazirlanmistir. Sonraki basimlarda Dubno ve Rasi’nin yorumlari, Onkelos’un terclimesi
cikartilmis, kutsal glinlerde okunacak dualar eklenmistir. Gergeklesen bu degisiklikler,
eserin geleneksel ¢evrelerde de kabullenilmesini saglamis hatta 19. ylizyil ortalarinda
Orta ve Dogu Avrupa’daki geleneksel ¢evrelerdeki rabbani din adamlar1 tarafindan
onaylanmis ve dini egitimde kullaniimistir.8%

Rabbi Eleazar Fleckeles, Wessely’i kutsal metinleri ve bazi dualar1 Almancaya
terclime etmeleri nedeniyle heretik ilan etmistir. Fleckeles, Mendelssohn’un 6liimiinden
sonra Berlin Haskalasi’nin lideri olarak kabul edilen David Friedlander’e de benzer

elestiri ve suclamalar da bulunmustur. Friedlander’in Isaac Euchel ile birlikte, 1786
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yilinda hazirlamis oldugu Gebete der Juden isimli Ibranice ve Gotik alfabe ile yazilmig
Yahudi dualarinin iki Almanca ¢evirisi, Rabbi Fleckeles ve Rabbi Landau tarafindan
gelenege aykir1 bir davranis olarak goriilmiistiir. Benzer sekilde Landau, ha-Measef’te
yer alan yazilar1 ve bunlarin yazarlarimi da elestirmekten geri durmamistir.8%

Ozellikle Moses Mendelssohn’un énciisii oldugu Tora geviri ve incelemelerinin
Haskala igerisinde ©onemli goriilen calismalar olmasi ile Yahudi egitiminin ve
geleneksel hayatinin temelinde yalnizca Talmud’un yer almasma karsi ¢ikis, dini
hayatta Talmud’un tek basina sahip oldugu otoritenin sarsilabilecegi endisesi ile rabbani
din adamlarmi endiselendirmistir. Dolayisiyla maskilim tarafindan Tora {izerine
gerceklestirilen biitiin ¢eviri ve ¢alismalara, rabbani din adamlar tarafindan gosterilen
itiraz ve gerekgelerin arka planinda Talmud’un otoritesini koruma amacinin oldugu da
unutulmamalidir.8%®

Haskala’nin kutsal metinlere yonelik yaklasimina sert bir elesstiri de Rabbi
Hurwitz’den gelmistir. Hurwitz vermis oldugu vaazlarinda Mendelssohn ve Wessely
gibi maskilimin Tora’nin yorumlanmasini kabul ettiklerini fakat bilge insanlarin 6nem
verdigi Talmud alimlerinin s6zlerini Gemara ve Midras’1 ellerinin tersiyle ittiklerini

sOylemistir.8%°

3.6. Halaha

Dontigiimiin diger tipik yonlerinden bazilari, maskilimin yeni Yahudi tarihi,
Yahudi takvimi ve Yahudi zamani algisna dayanmustir. Maskilimin Yahudi
parametreleri digindaki ideal arayisi, ortaya ¢ikan Haskala Yahudiliginin de 6nemli bir
gostergesi olmustur. Daha da Onemlisi, Yahudilige bagliliklarin1 korurken mitzvotu
gozetme gerekliligini sorgulamiglar ve ha-Measef’in editorii ve Almanya’daki
Haskala’nin kurucularindan Isaac Euchel’in 6nerdigi gibi Yahudi kimligine bagl
kalmaya ¢alismislardir 810

1790 gibi erken bir tarinte Maskil Mendel Breslau’nun (6. 1827) ha-Measef’te
yayinlamis oldugu bir makalede, Yahudiligin gelecegi iizerine ciddi endiselerin
hissedildigi anlasilmaktadir. O, rabbani din adamlarindan, geleneklerin yerine

getirilmesinde agirlik olusturan ikincil kisitlamalarin  hafifletilmesini istemistir.
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Breslau’nun iddiasina gdre Yahudilerin varligi tehlike altinda kalmistir. Bu nedenle
rabbani din adamlarinin goreve cagrilmasini takiben sonraki yillarda da cesitli dini
reform isteklerinde bulunulmustur.®!

Rabbiler tarafindan temsil edilen dini sistemin otoritesi, Yahudi hukuk
ozerkliginin ciddi bi¢imde kisitlanmasi, yasanan sosyal ve politik gelismeler ya da
toplum acisindan pratik olarak anlamsiz hale getirildigi i¢in giderek zayiflamistir.
1792’de Prusya’da yayinlanan kararname, mutlakiyet¢i devletin, Yahudi cemaati
icindeki i¢ dini kontrolleri ortadan kaldirma egiliminde oldugunu ve bdylelikle
parcalanmayr hizlandirdigin1 gostermektedir. Kararname, oOzellikle dini uygulama
konularindaki tim zorlama ve smirlandirmalarin sona ermesini, bununla birlikte ritiiel
ve dini uygulama konulariyla ilgili karar verme yetkisinin her ailenin kendi biiyiiklerine
birakilmasini gerektirmistir. Onceki dénemlerde Yahudilerin arasindaki bazi sehirlerde
dahi farkedilen dinsel uyum, 19. yiizyilin baslarina gelindiginde bireysel ailelerde bile
yok olmaya baglamistir. Bir Berlinli Yahudi, dindar olarak goriilenlerin bile yilda
sadece bir kez veya ii¢ kez sinagoglara gittigini belirtmistir. Tora’nin emirleri ihmal
edilmeye baslanmis ve ebeveynler bazen ¢ocuklarinin evlerinde, koser olmayabilecegi
gerekgesiyle yemek yemeyi dahi reddetmistir.5'?

Halaha konusunda yasanan ¢atigmalar 1770’lerden itibaren kendisini
gostermistir. Yasanan miicadele, dini hukuka gore “Oliilerin gomiilmesi” meselesi
tizerine gerceklestirilen tartismalar tizerinden kendisini gostermistir. Rabbani din
adamlar1 6len bir Yahudinin aynm giin defnedilmesini gerekli gérmiislerdir. Maskilim ise
Olen kisilerin gomiilmesinde tehir olabilecegini savunmuslardir. Maskilim, bu
tartismaya katilmakla, Yahudi cemaati iizerindeki niifuzunu test etmeye caligmistir. Ha-
Measef’te yaymlanan makaleler ve basilan kiiciik kitapgiklarin bir¢ogunda halaha
konusuna girilmis ve bdylece Yahudilerin tutumlar1 gozlenmistir. Mendelssohn, Euchel,
Joel Brill ve Dr. Marcus Herz, Haskala’y1 temsilen geleneksel anlayisi benimsemis
bircok rabbani din adamiyla tartigmaya girismistir. Bu tartismalarinda maskilim,
halahaik kaynaklar1 kullanmig, Talmud ve benzeri rabbani kaynaklara atif yapmustir.

Halihazirda rabbilerin 6nemsedigi gelenek ve uygulamalari, eski antik donem Yahudi
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normlarindan sapma olarak gostermiglerdir. Dolayisiyla orijinal Yahudiligi en iyi
sekilde kendilerinin temsil ettiklerini sdylemislerdir.8!3

Haskala, Yahudi dini hukukundaki reform hareketinin en 6nemli temellerinden
birisini olusturmustur. Reform fikri, 1799°da David Friedlaender tarafindan g¢oktan
tasarlanmistir. Onun etkisi ile reformdaki ilk adimlar, Westfalya eyaletindeki Israel
Jacobson (6. 1828) tarafindan atilmistir. Prusya Yahudilerine yonelik 1812°deki
emansipasyon ilanlari  sonrasinda  Friedlaender, Berlin’de dini  reformun
gerceklesmesine yonelik faaliyetlerde bulunmustur. Burada Friedlaender, Zion’a doniis
ve tapmagin yikilmasina yonelik agitlarin bulundugu kisimlarin dua kitaplarindan
¢ikartlmasint ve dualarin Almanca olarak okunmasini istemistir. Haskala ideolojisi,
1819°da Wissenschaft des Judentums kurucularinin ¢aba ve basarilarinin da temelini
olusturmustur.®

Iki bagimsiz diisiiniir olan Saul Ascher (6. 1822) ve Lazarus Bendavid’in
eserleri, degisimin daha ileri boyutlarini gostermistir. Berlinli bir kitap¢1 ve yazar olan
Saul Ascher, bildung kavramini, Yahudiligi 6l¢mek ve degerlendirmek i¢in bagimsiz bir
kriter olarak ortaya koymus ve Yahudi toplumuna daha giiglii, bagli ve kesin bir bildung
vermek i¢in Yahudiligin nasil degistirilebilecegini sormustur. Ascher, dini hukukun
tstiinliigiiniin Yahudilige zarar verdigini savunmustur. Haskala’nin Talmud’a yonelik
edebi okuma ¢agrisini, biitiin caligsmayi ilahi bir vahiyin insan yapimi sapkinligi olarak
kabul ettigi i¢cin reddetmistir. Haskala’nin, bazi inaniglar1 degistirmeyi amaclayan
reformasyon ¢abalarinin aksine, itaatin yerini alacak aklin 6zerkligini ve hukukun yerini
alacak inan¢ ve 0zgiir sorgulamay1 merkeze koyan bir reform anlayigini savunmustur.
Ascher’e gore yalmizca bu reform, Yahudiligi egitimli bir topluma uygun hale
getirecektir.8® Ascher, aydinlanmis Yahudileri ayr1 bir mezhep olarak izole etmek
istememistir. Daha da Onemlisi, atalarimin inancii timitsizce goélgede biraktiklarma
inanan ve Yahudi halkinin tarihsel yolunun sonuna geldigine inanan Yahudiligi tutmaya

caligmistir. Eserinin sonunda Yahudilerden asagidaki ricada bulunmustur.

“Ama hayir! Ailenizin yolunda, Israilli cocuklar olarak kalin. Dinimiz, her insan
ve her yas i¢in. Dininizin sizi tamamen insani yapabilecegini ve sizi vatandas

olmak icin egitebilecegini gosterin. Sadece dinin anayasasi yenilenmeli, dinin
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kendisi hi¢gbir zaman Oziinii kaybetmez. Bunu kararli bir sekilde
yapabiliyorsaniz, her yerde ve tiim insanlar arasinda ilahi olanlara layik bir insan
olacagiz; (aksi takdirde) biz her zaman boyle kalacagiz ve bu sekilde rahatsiz

edilecegiz.”8

Lazarus Bendavid, dini hukuku elestirmekten sakinmamustir. Yahudilerin
basarisizliklarini ve ayrica emansipasyonu engelleyen unsurlari belirlemeye c¢alismis
cesitli torensel yasalarin, Yahudilerin kurumsal yiikiimliiliiklerinin dini esdegeri
oldugunu ve bu nedenle haklarin kazanilmasinda engel teskil edecegini vurgulayarak
bunlarin  genel olarak kaldirilmasini  Onermistir.  Ayrica, Yahudilerin sosyal
hastaliklarinin ¢ogunun, belirli durumlardaki hukuki konularin genisletilerek baska
konularda uygulanmasi ve bu uygulamayla ahlaki sorunlarin ¢6ziilmeye calisilmasina
dayandigm belirtmistir.8!’

Erken Haskala doneminde karsimiza ¢ikan onemli bir olay, 6zel bir yazismaya
dayanan “erken defin tartismasi” olmustur. Bu olay 1772 yilinin Mayis ayinda
Mecklenburg Schwerin toplulugunun Mendelssohn’dan yardim istemesiyle baglamistir.
O bolgenin diikii, cagdas tibbi uygulamalarin, herhangi bir 6liimii onaylamak igin {ii¢
giinliik bir bekleme siiresi 6nermesi nedeniyle Yahudi gelenegince kabul edilen erken
defin uygulamasimi yasaklayan bir ferman yaymlamistir. Mendelssohn, uzlasma
Onererek Oliim saatini tespit etmek icin birka¢ saatin yeterli olacagini sdylemis ve
definden once oliimle ilgili tibbi bir karar belgesi almalar1 karsiliginda kararin iptal
edilmesini saglamistir. Mendelssohn, mektubunda, erken kaldirma ile erken defin
arasinda birincisini savundugunu belirtmistir. Yine de Mendelssohn, bu gelenegi
korumak i¢in hi¢bir neden gérmedigini savunarak topluluk liderlerine 6zel bir sitem
mektubu yazmistir. Cagdas tip bilgisinin, ilk dénem Yahudi ritiielleri ve rabbani
ilkelerle uyum igerisinde oldugunu ve Yahudi bilginleri ile doktorlarin ayni bilingten
geldigini belirtmistir. Erken definin, eski uygulamalara dayanmadigini ve rabbani din
adamalarinin ¢ok kii¢iik nedenlerden dolay1 bunun ihlal edilmesine izin verdigini fakat
erken defin uygulamasinin, bir hayati koruma konusunda olumsuz durumlara neden

olabilecegini belirtmistir. Dolayisiyla Mendelssohn, ¢agdas tip uygulamalari ile Yahudi
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ilke ve kurallarmin catismayacagini diisiinerek erken defin uygulamasinin gereksiz
oldugunu diisiinmiistiir 88

Yahudi yasalarina gore, 6zel durumlar disinda, cenazenin defin igin geceyi
gecirmesi yasaklanmistir. Mendelssohn zamaninda, bu yasak, o6liim gergeginin hizla
tespit edilemeyecegini iddia eden Yahudi olmayanlar tarafindan tartisma konusu
yapilmis ve kisinin defin sirasinda hala hayatta olabilecegi ihtimali vurgulanmistir.
1772°de  Mecklenburg-Schwerin  Yahudilerine, o6liillerini gommeden (¢ giin
beklemelerini gerektiren bir kararname sunuldugunda, Rabbi Jacob Emden’e ve
Mendelssohn’a miiracaat edilmis ve geleneksel anlayisi destekleyen bir tavirla,
diikalikla goriismeleri istenmistir. Topluluk bu kararnameyi, Yahudilerin i¢ islerine esi
benzeri goriilmemis bir miidahale ve Yahudileri Hiristiyan gelenegini kabul etmeye
zorlama girigimi olarak gérmiistiir. Rabbi Emden’in goriisii, Schwerin rabbisi Mordecai
Jaffé (6. 1813) gibi “mevcut gelenegin korunmasi” seklinde gayet net olmustur. Emden,
en ufak bir degisim igin bile herhangi bir gerek¢e bulunmadigini belirtmistir. Ona gore
erken defin konusunda hayati bir tehlike olsaydi, elbette ge¢mis Yahudi alimleri bunu
belirtirdi. Ustelik Yahudi hukukuyla ilgili olarak, “Tora’nin temellerinin zayiflatilmasi
ve siitunlarin titremesi” vurgusunu yapmasi, tibbi goriisiin dikkate alinmamasina neden
olmustur. Pek ¢ok sekiiler disiplini kendi donemindeki rabbani din adamlarina gore
daha fazla takdir etmesine ragmen Emden, Yahudi hukukunun, modern diinyada ancak
biitiinliyle saglam tutulmasi1 ve dis bilgiyle veya dissal degerlerle karsilagmaktan
kurtulmasi yoluyla hayatta kalabilecegine inanmugtir.8%°

1772 yilinda Mecklenburg-Schwerin Diikalig1 tarafindan yayimlanan “defin
vakti” ile ilgili bir kararname iizerinden gergeklesen tartigsmalar, Yahudilerin icerisinde
bulundugu kosullari, toplumsal kategorileri, dini uygulamalara yonelik bakis agilarim
ortaya koymaktadir. Ayn1 yil icerisinde yazilan Mendelssohn ve Emden’e ait mektuplar
bu tartismanin kristalize olan yonlerini gostermektedir. Bu ikisi arasindaki temel fikir
farkliliklari, en az tartisilan konu kadar onemlidir. Mendelssohn, kendi donemine ait
modern bilimin, dini kaynaklarla uyusabilecegini, birbirleriyle g¢atigmayacagimni ve
boylece bilim adamlarinin sonuglarinin kabul edilebilecegini ve bu sonuglara dair

destegin Talmud’da bile bulunabilecegini gostermeye caligmistir. Fakat Emden’in
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karsitligl, uzlagsmaci olmamistir. Dolayisiyla rabbani din adamlari ile erken maskilimin
birbiriyle uyumsuz ve farkl1 yollar se¢mis oldugu gériilmektedir.82

Yahudi dini hukukuna gore 6len bir kisinin cesedinin, 6zel sebepler disinda
geceyi gecirmesi yasaklanmis ve olabilecek en kisa siire igerisinde defnedilmesi
istenmistir. Bu, Askenaz ve Sefarad geleneklerinin tamaminda kabul edilen bir emir
olmustur. Erken defin uygulamasmin gerekliligi ise Devarim kitabinda bulunan

pasuklara ve Talmud igerisinde yer alan ifadelere dayandirilmistir.

“Bir adam idam cezasini1 gerektiren bir glinah islemis, idam edilmisse ve onu
daragacina asmigsan, cesedini agacin istiinde geceletme; aksine, onu o giin
icinde kesinlikle gdmmelisin; zira asilmis (kisi), Tanri’ya hakarettir. Tanrin

Asem’in sana miilk olarak verdigi topragini ‘tame’ yapmamalisin.”82

Bu pasuklardan yola ¢ikarak iki halahaik hiikiim ¢ikartilmistir. Bunlardan ilki
Devarim’de Kavor Tikberenu (wm2pn 3p) seklinde ifade  edilen  “kesinlikle
gommelisin” emridir. Buna gore Olen bir kisinin cesedi yalnizca gomiilerek
defnedilmelidir. Diger emir ise ayni1 pasuk igerisinde Lo Talin Nivlato (xn%21 150 &%)
seklinde yer almakta ve “cesedini geceletme/bekletme” anlamma gelmektedir.®?2 Bu
emir, Tora’da yer alan 613 mitzvotun “yapma” seklinde men ettigi boliim igerisinde yer
almaktadir.®2 Yine bu mitzvanin sadece Eretz Yisrael’de degil diinyanin herhangi bir
bolgesindeki bir cenaze igin de gecerli oldugu bildirilmektedir.8%*

Erken defin konusu ile ilgili Babil ve Kudiis Talmudlarinda da bilgiler

bulunmaktadir. Kudiis Talmudu’nda yer alan ifadeler asagidaki sekildedir.
“Devarim kitabinda yazilan “onu kesinlikle gomeceksiniz” emri 6liim cezasi
olan kisinin gomiilmesi iizerine (‘yap’ seklinde ifade edilen) olumlu bir

mitzvadir (emir).”82°

Babil Talmudu’nda yer alan bilgiler ise asagidaki sekildedir.

820 Feiner, The Jewish Enlightenment, s. 75.

821 Devarim, 21:22-23

822 Tora ve Aftara, Devarim, Gézlem Yay., Istanbul 2012, s. 467.

823 Bk. Musa bin Meymun, Sefer ha-Mitzvot, M. Cederbaum, Petrokov (Piotrkow) 1914, s. 83.
824 Devarim, s. 469

825 Nazir, 7, 1.
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“Rabbi Yohanan, Rabbi Shimeon ben Yohai adina séyle demistir: “Biz herhangi
birinin bir cenazesinin geceyi gecirip gdommeyerek ‘yapma’ seklindeki olumsuz
bir mitzvayr (emri) ¢ignedigini nereden biliriz? Bunu Tora’dan biliriz: ‘onu
kesinlikle gobmeceksiniz...””” Bagkalar1 da der ki Rabbi Yohanan, Rabbi Shimeon
ben Yohai adina sdyle demistir: “Biz 6liiniin gémiilmesinin (gerekliligine) dair
kitabi imayr nereden buluruz? Yazili olan seyden (Tora). ‘Onu kesinlikle

gdmeceksiniz.” 8%

Biitiin bunlarla birlikte Misna ve Talmud’da 6len kisinin defninin, cesedi veya
geride kalanlar1 “onurlandirmak” (77123%) amaciyla tabut veya kefen gibi definle ilgili
ihtiyaglarin temini veya aile iiyelerinin cenaze torenine katilmasi gibi mesru kabul
edilen sebepler dogrultusunda geciktirilebilecegi de ifade edilmistir.8?’

Tanah’ta, oliillerin defni ile ilgili boliimlerde farkli mekanlardan
bahsedilmektedir. Sonraki siiregte maskilim ve rabbani din adamlar1 arasinda
gerceklesen tartigsmalarda bu farkli defin uygulamalarina da deginilmistir. Beresit’te
Ibrahim Peygamber’in karis1 Sara’min §liimii sonrasinda defin icin Mahpela
Magarasr’m satin aldigi anlatilmaktadir.®?® Benzer sekilde Misna’da 6liilerin, kuhin
(1>1) ad1 verilen magara ve duvarlarin oyulmasiyla elde edilen oyuklara gomuldigii

anlatilmaktadir. Burada kuhinlerin boyutlarinin bile nasil olmasi gerektiginden

bahsedilmistir.

“Eger bir adam arkadasia i¢inde mezar yapilmak lizere bir yer satarsa ayni
sekilde bir adam arkadas:i tarafindan bir mezar yapmakla goérevlendirilirse kisi
mezarin igini dorde alt1 kiibit ve mezarin icinde sekiz nis agmalidir. Ug bir
tarafta, lic diger tarafta ve iki karsida (girisin karsisinda) olmalidir. Nigler dort
kiibit uzunlugunda, yedi karis yiiksekliginde ve alt1 karis genisliginde olmalidir.

Rabbi Shimon sdyle der: “Kisi, mezarin i¢ini dorde sekiz kiibit (ebatlarinda) insa

826 Sanhedrin 46b.

827 Misna, Sanhedrin 6:5; Sanhedrin 46a; Devarim, s. 469

828 «“Avraam kalkti ve yerel halka —Het ogullarina- (dogru) egildi. Onlarla konusarak ‘Eger 6niimdeki
6lmiis yakinimi gémmem igin gercekten yardim etmek istiyorsaniz, beni dinleyin ve Tsoar oglu Efron’a
benim adima ricada bulunun’ dedi. ‘Arazisinin kenarindaki kendisine ait olan Mahpela Magarasi’n1
bana satsin. Buray1 sizin huzurunuzda, tam fiyatiyla, mezarlik arsasi olarak banaa versin’.” Beresit,
23:7-9; “Ve daha sonra Avraam, esi Sara’yi, Kenaan iilkesinde, Mamre’nin (Hevron) bitisiginde

bulunan Mahpela arazisindeki magaraya gomdii.” Beresit, 23:19.
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etmelidir ve mezarin igine on {i¢ nis agmalidir. Dort bir tarafta, dort diger tarafta,
iic (girisin) karsisinda ve girisin sagina ve soluna birer (nig agmalidir). Kisi
mezarin girisine ayakli tabut altligin1 ve tabut tasiyanlarimi alacak genislikte
altiya alt1 kiibit (ebatlarinda) bir avlu yapmali ve kisi onun i¢inde her iki tarafta
olmak iizere birer mahzen agmalidir.” Rabbi Shimon der ki: “Her yanda birer
tane olacak sekilde dort.” Rabbi Shimon ben Gamaliel sdyle der: “Bunlarin

hepsi tasin tiiriine baglidir.””8?°

Oliimiin tespit edilmesi ile ilgili tartismalar, tip alanindaki bilim adamlar1 olmak
tizere bir¢ok ilgili tarafindan erken donemlerden itibaren ele alinmigtir. Avrupa’da
Aydinlanma donemi ile birlikte bilim ve tibba olan yonelimin giderek artmasiyla
birlikte bu konu {izerinde arastirmalar da yogunlasmistir. Bir¢ok yazar 18. yiizyildan
itibaren bu konuda cesitli eserler kaleme almistir. Bunlar arasinda Johann David
Michaelis (6. 1791) ve Peter Frank (6. 1821) 6rnek olarak gosterilebilir. Frank, yazmig
oldugu System Einer Volistindigen Medizinischen Polizey adli eserinde canli canli
gomiilmenin tehlikelerinden bahsetmis ve Yahudiler arasindaki erken defin
uygulamasinin dogurabilecegi olumsuz durumlardan soz etmistir.8%°

Yahudi gelenegindeki erken defin uygulamasini elestiren bir bagka kisi Biitzow
ve Rostock’ta Dogu Dilleri Profesorii olan Olaf Gerhard Tychsen (6. 1815) olmustur.
Tychsen, 19 Subat 1772 tarihli bir yaz1 kaleme almis, Yahudilerin bu “insanlik dis1”
uygulamast nedeniyle canli insanlar1 gomiiyor olabileceklerinden bahsetmis ve
Mecklenburg-Schwerin Diikii Il. Frederick’ten (6. 1785) bu uygulamanin bir an 6nce
sonlandiriimasina yonelik talepte bulunmustur.®3! Frederick ise kamuoyunda tartisilan
ve bir bilim adamu tarafindan kendisine ulastirilan bu bilgiler dogrultusunda 30 Nisan
1772 tarihinde bir kararname yaymlamig ve Mecklenburg-Schwerin Diikaligi’nda
yasayan biitiin = Yahudilerin, 06len kisilerin  definlerini  {i¢ giinden Once

gergeklestirmelerini kesin bir dille yasaklamistir.8%2 Bu karar sonrasinda Mecklenburg-

829 Misna, Bava Batra 6:8.

830 M.D. Samuel S. Kottek, “The Controversy Concerning Early Burial. A Historic Chapter in Halacha”.
Jewish Medical Ethics, 1988, Vol. 1, No. 1, s. 32.

81 David Vital, A People Apart: A Political History of the Jews in Europe 1789-1939, Oxford
University Press, New York 2001, s. 142.

82 Hans-Uwe Lammel, “The Debate over Early Burial Amongst Jews in the Duchy of Mecklenburg-
Strelitz in the 1790s”, Jewish Medicine and Healthcare in Central Eastern Europe, Springer, Cham
2019, s. 43; Klaus Hodl, “The Medical Interpretation of Jewish Religious Rites in the Nineteenth
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Schwerin Yahudi Cemaati’nin liderleri kendi alanlarinda iine sahip kisilere danigsma izni
istemis ve erken Haskala’nin en onemli ismi Moses Mendelssohn ile meshur rabbani
din adami Jacob Emden’e konuyla ilgili mektuplar géndermislerdir.23® Biitiin bunlar
sonrasinda Mecklenburg-Schwerin Yahudi Cemaati, Mendelssohn, Emden ve Diik
arasinda bircok mektubun gidip geldigi anlasilmaktadir. Biitin bu mektuplarin
konumuzla ilgili olan kismi, Haskala taraftarlarinin ve rabbani din adamlarmin halaha
konusundaki bakis agilarin1 gosteriyor olmasidir. Bu mektuplarin sonraki jenerasyonda
Isaac Euchel tarafindan ha-Measef’te yaymlanmasi ve yasanan tartismalarin giincel
tutulmaya c¢alisilmasi, Haskala’nin halaha konusundaki bakis agisinin ve gelenegin
tutumunun degismedigini gostermektedir.

Diike yazmis oldugu mektubunda Mendelssohn, Yahudi cemaatinin dini yasa,
adet ve geleneklerini korumaya g¢alismis, erken defin uygulamasinin, Tanah ve rabbani
gelenege dayandigimi agiklamistir. “Kimsenin canli canli gomiilmemesi” amaciyla
alinan bu kararin yerine defnedilecek kisinin durumunu tespit edecek tip hekimlerinin
gorevlendirilmesiyle bu sorunun asilabilecegini belirtmistir.8%* Fakat Mendelssohn’un
biitiin bu problemi ortadan kaldirmak i¢in yazdigi ifadelere ragmen Yahudi cemaat
liderlerine olan mektubu oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Ayrica bu mektup, Haskala’nin
halaha konusundaki bakis acisin1 da gostermektedir. Asagida Mendelssohn’un,
Mecklenburg-Schwerin ~ Yahudi Cemaati’ne  yazdigit mektubun tam  metni

bulunmaktadir.

Schwerin Yahudi Cemaatine
Berlin, 9 Haziran 1772 (8 Sivan 5532)
Sali, Savuot Bayrami’ndan bir giin sonra

5532, Berlin

Gegen ay ki hos mektubunuz heniiz elime gecti ve bu mektupta gordiim ki o
topraklarin yoneticisi ve lideri (Mecklenburg-Schwerin Diikii Friedrich) oliilerin
gomiilmeden Once ii¢ glin bekletilmesine yonelik bir emir vermistir. Benim

uistadlarim, diikiin, dini ihlal etmelerine, Tanr1 korusun, kutsal kitaba dair dini bir

Century”, Religion and lIlIness, Cascade Books, Eugene 2016, s. 222; Zinberg, A History of Jewish
Literature, VVol. VIII, s. 37.

833 Vital, A People Apart, s. 142.

834 Navon, “On the Burial Delay Edict”, s. 5.
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yasaga veya rabbani bir emre takilip sendelemelerine neden olacagina dair
kederli ve sikintililarda.

Bununla birlikte ben, onlarin niye bunun yasaklandigini diisiindiiklerine veya bu
konu iizerindeki bityiik sarsintmin sebebine dair bilgili olmadigimdan®® sasirmus
bir haldeydim. Hata yaptiysam sdzlerim, izin verin de higbir sey®*® olarak
sayllsin. Ama benim miitevazi fikrime goére bu konu, Tanr1 korusun, onlarin
diistindiigii gibi dine dair herhangi bir ihlal icermemektedir. Alimler, defni
erteleyenlerin “yapma” denilen bir mitzvayi ihlal ettigini sdyleseler de kendileri
yine de Oliiyli onurlandirmak icin 6rnegin ona, tabut, kefen, agitci kadinlar
getirmek i¢in ve yine akrabalarin getirilmesi ve sehirde duyurularin
yapilabilmesi icin ertelemeye izin vermislerdir.83” Eger boyle kiiciik seyler igin
defnin ertelenmesine izin veriyorlarsa, kisinin hayatta olup olmadigina dair bir
stiphe varsa o kisi hayli hayli gdmiilmemelidir. Ciinkii bir hayat kurtarmak s6z
konusuysa her sey caizdir.8%

Benim i¢in agik ki alimlerin birini canli canli godmmek hususundaki
kaygilarint agikca ortaya koymamalarinin sebebi, yasadiklar1 dénemde bunun
gereksiz olmasidir. Ciinkii onlar o6liilerini magaralara veya oyuklara gomer ve
onlarin 6lii olup olmadiklar1 veya hayata donme ihtimaline karst onlar1 ii¢ giin
boyunca gozlemislerdir. Semahot 8:1°de sdylendigi gibi; “Onlar mezarlara gidip
cesetleri li¢ glin boyunca gozlemislerdir. Bu (izinsiz igeri girme yasaginin ihlali)
Amoritlerin bir tarz1 (uygulamasi) olarak da goriilmezdi. Bir seferinde onlar bir
cesedi gozliiyorlardi ve (o ceset hayata dondii) yirmi bes yil daha yasadi ve 61dii.
Diger biri (hayata dondii) bes cocuga sahip oldu ve 61dii.” Eger konu buysa
alimler sunu soylediklerinde gercekten iyi konustular: “Defni hizlandiran herkes
ovgiiye layiktir.”8° Ciinkii ortada onlarmn birini canli canli gdmecegine ydnelik

bir kaygi yoktur. Bununla birlikte biz 6lilerimizi, sonrasinda kontrol

835 «“Akilsiz ve bilgisizdim, Karsinda bir hayvan gibi.” Mezmurlar, 73:22.

836 «Bgyle degilse, kim beni yalanci ¢ikarabilir, sdylediklerimin bos oldugunu gosterebilir?” Eyiip, 24:25.

87 Yosef Caro, Kitzur Shulchan Aruh, Siman 198.

838 Mektupta yer alan bu ifade, Pikuah Nefes (w91 mp>d) olarak isimlendirilen “bir hayatin kurtarilmas1”
prensibi ile ilgilidir. Yahudi hukukuna gére insan yagaminmn tehlikeye girdigi bir durum, neredeyse
diger tiim dini kurallarin o sartlar altinda gecersiz hale gelmesini saglar. Belirli bir insanin hayati
tehlikedeyken, Tevrat'n hemen her mitzvah lo ta'aseh (bir eylem yapmama emri) uygulanamaz hale
gelir. Bk. George Robinson, Essential Judaism: A Complete Guide to Beliefs, Customs, and
Rituals, Atria Paperback, New York 2000, s. 203.

839 “Barayta’da ogretildi: Olen diger akrabalarla ilgili olarak bir kisinin defin igin hizli olmasi dvgiiye
layiktir. Fakat kisinin 6len babasi veya annesi i¢in bu sekilde davranmasi kinanabilir...” Bk. Moed
Katan 22a.
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edebilecegimiz bir sekilde defnetmedigimiz i¢in artik kisilerin hayatta olup
olmadiklarma dair herhangi bir siiphe kalmayana kadar defnin ertelenmesi
gercekten yerindedir. Eger Semahot’ta atif yapildigi gibi bir olay gergeklesir
(ama biz o kisiyi canli canli gomersek), Tanr1 korusun, kendi kendimizi nasil
hakli ¢ikarabiliriz?

Dikkat edin, biitiin doktorlar sahitlik edip soyleyeceklerdir ki 6liim i¢in kesin bir
isaret yoktur. Bazen bir kisi, kalp atislarinin sessizlestigi ve nefes alip verisinin
tamamen duracak dereceye geldigi bir bayginlik yasayabilir. Onu gorenler,
durum dyle olmadig1 halde o kisiyi 6lii zannedebilirler. Daha iyisi, bir cesedin, et
¢oziiliip ciirimeye kadar (gdmmeden) beklenilmesidir. Oliilerin mezarliklara
gotiriillip oyuklara birakildigi ve ardindan oliilerin ayaga kalkip canlandigi
Semahot’taki hikayeden alimlerin paylastig1 hikayelerde agikca goriiliir ki onlar,
doktorlarla ayni fikirdedir. Misna’da 6gretilenden de acik bir sekilde bu sonug
cikar: “Bir zav®¥, zavah®*! ve niddah®*? sldiigiinde, cesedi tasiyanlari kirletir. Bu
viicutlar giiriiyene kadar bdyledir.”843

Dikkat edin ekselanslari! Diik, kendisine gonderilmesini uygun buldugum
memorandumun igerigini gorecek ve inantyorum ki bununla yatisacak ve herkes
huzur igerisinde uyuyacaktir. Fakat eger Diik razi edilemezse, atalarimizin
adimlarin takip etmekten daha iyi bir sey (bizim igin) olmayacak. Ki bu da
oOliiniin gelenege gore armdirilmasi ve ii¢ glin boyunca goézlenmesi igin
mezarlikta bir magara insa etmek ve sonra onlar1 gommek demektir. Fikrimce bu
vazife biitlin kutsal topluluklarin gorevidir ki bu sekilde adetleri iyilikten yana
olan atalarimizin yollarindan sola veya saga sapmamalar1 saglanmis olur.34
Nesillerin alimlerine yakisan, topluluklar1 bdyle yapmaya sevk etmektir. Beni
dinlemeyeceklerini bildigim halde ki gelenegin (minhag) giicii direnisli ve
siddetlidir ve ben muhtemelen onlara kendilerini yoldan ¢ikariyor gibi

goriinecegim. Yine de ruhumu kurtardim ve bu giivenlige vesile olacaktir.

840 Kendisinde anormal derecede akinti meydana gelen erkek.

81 Kendisinde anormal derecede akinti meydana gelen kadin.

832 Menstrual dénemdeki kadin.

843 Misna, Niddah, 10:4

844 «yollar1 seving yollaridir, evet, biitiin yollar1 esenlige ¢ikarir.” Siileyman’in Meselleri, 3:17.
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Dessau’dan énemsiz Mogse3%°

Mecklenburg-Schwerin Yahudi Cemaati’ne yazilan bu mektuptan genel olarak
maskilimin halaha ile ilgili bir konu hakkinda yirittiigii incelemenin belirgin bir
metodu ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore, ele alinan halahaik konunun ilk 6nce Yahudi
cemaatleri arasindaki giincel uygulanisindan farkl olarak, antik donemlerdeki uygulanig
bi¢imi rabbani kaynaklarda kesfedilmelidir. Daha sonra ise giincel uygulamanin akli ve
ahlaki ilkelere uygun diismedigi fakat erken déonem uygulamasinin bunun tersi olarak
akli ve ahlaki degerleri birlestirdigi aydinlanma kriterleri c¢ergevesinde izah edilir.
Moses Mendelssohn ve maskilimin, halaha konusunda Emden gibi rabbani gelenegin
onemli isimlerinden ayrildigr en onemli husus, halahaik bir konunun bu sekilde ele
almis bicimidir.84®

Mendelssohn, her ne kadar Diik’e yazmis oldugu mektubunda “erken defin
uygulamasi”nin Yahudi dini kaynaklarina ve rabbani gelenege dayandigini vurgulamis
olsa da Meckleburg-Schwerin Yahudi Cemaati’ne olan mektubunun daha ilk
kisimlarindan itibaren Diikalik kararnamesinin, Yahudi hukukuna aykiri olmadigini
savunmustur. Bu tutumu benimsemesinin en 6nemli sebebi, konuyla ilgili basta tip
doktorlar1 olmak iizere uzman kisilerce yapilan acgiklamalar olmustur. Mendelssohn’un
bu yaklagimi, Haskala’nin, akli yaklasimlar ve modern bilimler ile Yahudiligin asla
celismeyecegine yonelik inancinin bir yansimasindan ibarettir. Mendelssohn defin vakti
ile ilgili glincel uygulamalarin olumsuz sonuglara neden olabilecegini belirterek insan
hayatinin tehlikeye atilmasindan dini hukukun asla sorumlu tutulamayacagini, olusan
problemlerin, sonraki siirecte erken Yahudi tarihindeki uygulamalarin terkedilmesi
nedeniyle meydana geldigini sdylemistir. Aksi bir durum olugsa dahi Yahudilikteki
Pikuah Nefes prensibine atif yaparak insan hayatinin tehlikeye girebilecegi durumlarda
dini emirlerin mevcut sartlar altinda hiikmiiniin ortadan kalktigin1 belirtmistir. Yine
rabbani metinlere atif yaparak kefen, tabut gibi “6liinlin onurlandirilmasi™na yonelik
ihtiyaclar nedeniyle defnin ertelenmesine miisaade edildigini, bununla birlikte erken
defin uygulamasiyla “6ldi” zanniyla canli bir kiginin gomiilebilecegini, bunun dini
sorumlulugunun ise hi¢bir Yahudi tarafindan tasinamayacagini belirtmistir. Kefen, tabut

gibi basit ihtiyaglar nedeniyle defin ertelenebiliyorsa insan hayatiyla ilgili bir endise

85 | eora Batnitzky-Yonatan Brafman (ed.), Jewish Legal Theories: Writings on State, Religion, and
Morality, Brandeis University Press, Massachusetts 2018, s. 8-10.
846 Navon, “On the Burial Delay Edict”, s. 6.
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sonucunda zaten tartismanin yersiz oldugunu ifade etmistir. Mendelssohn, Samehot’ta
yer alan hikayelerin Diikalik Karanamesi’yle uyum igerisinde oldugunu vurgulamistir.

Sonug olarak Mendelssohn’un Diik’e yazmis oldugu mektupta, 6liim saatini
tespit etmek icin birkag saatin yeterli olacagini belirtmis ve definden 6nce oliimle ilgili
tibbi bir karar belgesi almalar1 karsiliginda kararin iptal edilmesini saglamistir. Bununla
birlikte Meckleburg-Schwerin  Yahudi Cemaati’ne yazmis oldugu yukaridaki
mektubunda ¢agdas tip bilgisinin erken Yahudi ritiicl ve rabbani ilkelerle uyum
icerisinde oldugunu ve Yahudi bilginleri ile doktorlarin ayni bilingten geldigini
vurgulamistir. Dolayisiyla Mendelssohn, ¢agdas tip uygulamalart ile Yahudi ilke ve
kurallarinin ¢atismayacagini diisiinerek erken defin uygulamasmin gereksiz oldugunu
belirtmistir. Son olarak Mendelssohn, “...ve ben muhtemelen onlara kendilerini yoldan
cikartyor gibi goriinecegim.” ifadeleriyle kendisine yonelecek elestiri oklarinin da
farkinda oldugunu sdylemistir.34

Mendelssohn’un yaklagimi1 ve dini kaynaklari kullanma bigimindeki tutarlilik
dikkat ¢ekerken Emden, bu konuya, rabbani gelenegin ve muhafazakar bir tutumun
perspektifinden bakmis ve sunulan delillerin zayifligin1 ve “erken defin uygulamasi™n
hafife almanm dogurabilecegi tehlikelere vurgu yapmustir.*® Asagidaki mektup, Jacob
Emden’in erken defin uygulamasinin savunmasini yapmak iizere Moses Mendelssohn’a
yazilmigtir. Bu mektupla, Jacob Emden’in ifadeleri {izerinden rabbani din adamlarinin

halaha konusundaki tutumunu da anlamak miimkiindiir.

Jacob Emden’den
.3 Temmuz 1772...

Kutsanma Tanr1’ya olsun. (2 Tamuz 5532) Altona

Selam onurlandirilmig iistada olsun, Tora’min Onderine, aydinlanmis olana,
Mose’ye; (Kayasi) onu korusun ve hayatta tutsun.

Gecen ayimn 29’u tarihli hos mektubun, kutsal sabattan sonra elime ulast1 ve o
mektupta benim fikrimi ve Oliiniin hemen gdmiilmesi ile ilgili Israil’in
gelenegini (minhag) nasil savundugumu anlama arzusunu gordiim. Ben kendi

konumumu Tanah’taki akilli adamlara asikar olan giizel kanitlarla

847 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 102; Feiner, Moses Mendelssohn,
s. 109-110.
848 Navon, “On the Burial Delay Edict”, s. 6.
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destekledim.®* Soran kisilere gore bunu agiklamay1 dogru buldum. Bu sebeple
alimlerin yollari, giliclendirmeye ihtiyag duymasa da Tanah’tan Tanri’nin
yardimiyla bu konu i¢in ne kadar destek gerekiyorsa hizlica buldum.

Simdi yalnizca ekselanslar1 Mendelssohn’un iddialarina cevap vermeli ve onun,
bu konudaki stiphelerini yok etmeliyim.

Ik 6nce Mendelssohn bana sdyle yazmisti: “Kutsal atalarimizin geleneklerinden
nasil saptik bilmiyorum. Onlar 6liilerini oyuklara ve magaralara birakir ve onlari
ii¢ giin boyunca izlerlerdi. Tipki Samehot’ta yazdigi gibi. Orada yer alan
hikayeden Oliim ig¢in tek bir anlasilir isaretin ii¢ giin sonra ortaya ¢iktigi
kanitlanmistir. Buna diyorum ki Tanrit korusun! Diinyanin dort bir kosesine
yayillmis atalarimizin gelenegini (bazi konularda 6nemsiz degisiklikler ve
farkliliklar olsa da) sorgulamak din disidir. Bu konuda Askenazlar, Sefaradlar,
Dogulular ve Batililar uyum igerisindedir. Diinyanin higbir yerinden haberdar
degiliz ki oraya yayilan Yahudiler, bizim bu topraklardaki oOliiyii gdmme
adetimizi daha farkli uyguluyor olsunlar.

Bu sebeple, Misna’da yer alan acik bir emre kars1 gelmeyiz. (Soyle sOyleriz)
Israil (milleti) kendi topraklarinda baris icinde yasiyorken cesetlerini oyuklara
birakirlardi. Fakat simdi bilindigi tizere bu uygulama kutsal topraklarda bile yok
oldu. (Erken zamanlarda s6z konusu topraklar elimizdeyken atalarimizin yaptigi
gibi oyuklara gdmmek kolaydi. Clinkii onlar, defin igin gerekli arazilere sahipti
ve s0z konusu topraklar, daglardan ve taslardan olusurdu ve ayni zamanda
magara bakimindan da elverisliydi.) Giiniimiizde ise durum bu sekilde degildir.
Ciinkii bir kimse algak yerlerdeki bir ova veya vadi de gerekli alan1 neredeyse
bulamaz (Bk. Arbaa Turim. Yore Dea, 362, Vilna Gaon’da 259; sonrakinin
fikriyle uyusmak zordur. Fakat benim kitabim Mor u-Ketzia’da bunu Tanr1’nin
yardimiyla agikladim). Durum ne olursa olsun yine de Tanri korusun, bir
kimsenin diinyanin basindan sonuna yayilmis olan diasporanin bu konuda
yanildig1 ihtimalinin diisiincesinin ileri siiriilmesi bile yanhstir. Israil’i kendi

haline birak! Eger onlar peygamber degillerse de peygamber cocuklaridir.8%

849 «“Apagiktir hepsi anlayana, bilgiye erisen, dogrulugunu bilir onlarmn.” Siileyman’in Meselleri, 8:9

80 <« .. Ama onu Yahudi halkina birak; eger Tanri’nin sirlarim meydana ¢ikaran peygamberler degillerse
de peygamberlerin ogullaridir ve kesinlikle kendi baslarina dogru olani yapacaklardir.” Bk. Pesahim
66a.
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Onlara hem kendileri hem de soylarindan gelenler i¢in, tiim zamanlar boyunca
Tora’y1 unutmayacaklarinin garantisi verildi.

Bir hayat kurtarma s6z konusu oldugu igin ekselanslari Mendelssohn’a gore bu
konu essizse de nesillerin liderlerinin, kutsal siirliniin ¢obanlarinin hig¢birinin
simdiye kadar bu duruma dikkat etmediklerini iddia etmek ona (Mendelssohn’a)
diismez. Ki simdi bu konu, kendi uygulamalarina gore hareket etmek icin bir
bahane arayan milletler tarafindan ileri siiriilmistir ve tam da simdi bize
onlardan ve onlarin statiilerinden ayrilmamiz emredilmisken (Simdilerde
oliilerin defnini geciktirmenin ve murdarlig1 evlerinde kendileriyle birlikte sekiz
veya daha c¢ok giin dlgiisiinde tutmanin sebep veya mantigini unutmus olsalar
da... Ozellikle dliilerinin bilgisine bagvurduklar1 ve atalarmin uzun zamandir
sirdliriilen bu uygulamasi1 gibi durumlarda, onlardan ayrilmamiz
emredilmigken).

Yakup’un payi®! bunlar gibi degildi... Bugiin onun vasitasiyla yasariz, onun
golgesinde milletlerin arasinda yasayacagiz, onun i¢in Oliirliz ve hayatlarimizi
ondan, emredildigimiz gibi sola veya saga sapmadan yasamaya adariz. Schwerin
topluluguna, daha 6nce bahsedilen uzun cevabimda hali hazirda Samehot’ta yer
alan “onlar Oliiyii gozlerlerdi” konusuyla, onun igerisinde yer alan pek ¢ok
hikayeyle oldugu gibi ilgilendim.

Bununla birlikte cesetleri ii¢ giin boyunca izlemek, tam bir farz olarak gerekli
degildir. Daha ¢ok bu, 6lii bir ferdin gomiildiigii, arastirma, denetleme ve uygun
vakit durumlarina riayet edilmedigi, az rastlanan bir sebep yliziinden cesedin
gomiilmesine acele edildigi sikintili sartlari niteleyen bir durumdur. Yine de
bugiinlerdeki defin cemiyetinin adeti oldugu gibi ceset hakkiyla, bilingli bir
sekilde ve uygun bir gézetim altinda muamele gordiigiindeki huzur zamaninda
bizler, dakikanin en ufak bir an1 kadar kii¢iik bir ihtimale karsi dahi endise
duymuyoruz.

...Hayat kurtarma gibi 6nemli bir konuda siiphesiz ki halihazirda olmayanla,
mucize yoluyla gergeklesebilecek olan arasinda bir kisinin anlayabilecegi hafifce

bir ayrim yapilmalidir...

81 “yakup’un pay! onlara benzemez. Her seye bi¢im veren O’dur, O’nun mirasidir Israil oymagi, her
seye egemen Tanr1’dir ad1.” Yeremya, 10:16
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Ekselanslar1 Mendelssohn’un tip doktorlarinin konsensiisii hakkinda yazdigina
gelinecek olursa, (ben derim ki) Tora’nin kanunlariyla siki sikiya iliskili bir
konuda doktorlara kulak asmaktan uzak olalim. Cinkii bu yolla (Tora’nin)
temelleri zayiflayacak ve (onun) temelleri sarsilacak.®%2

Ekselanslarinin hikmet sahibi olmayan insanlarin sozlerine dair destek ve kanit
oldugu diistincesini degerlendirirsek ki bu Misna Niddah’in onuncu bdliimiinde
sOyle gecer: “Et ¢iirliyene kadar 6liimle bayginlik arasinda bir ayrim yapmak
imkansizdir.” Ulumuz (Mendelssohn), Talmud’un su ifadesini terciime ederken
hatasiz degildi: “(Bu) Kisi bayilmasin diye bir emirdir.” (Mendelssohn) sdyle
anlar: “Bayilma konusundaki kaygi, anormal sperm salinimi olup (zav) dlen
adama dairdir ki biz bu adamin (gerg¢ekten) 6lmedigine dair kaygi duyariz ve
onun 6liip 6lmedigiyle ilgili belirsizlik, et ¢lirliyene kadar ortadan kalkmaz.”
Konu bu degil, evladim, bu dogru degil. Dogrusu ve diizgiin yorum sudur:
Rabbiler muhtemelen canli, diger taraftan saglikli bir zavin bayilacagina ve
hayatta oldugu halde aniden oldiigiiniin diisiiniilecegine dair kaygiliydilar
(Bayilma, anormal sperm salinimindan dolayi sikayet eden kimseler basta olmak
iizere saglikli olanlar arasinda bile yaygm bir hadiseydi.) (Digerleri onun
oldiigiinii diistinecek) ve (defin dncesi) temizleme islemlerini belli bir yere
yerlestirilmis bir kaya {izerinde (onun bedenine) uygulayacaklardir. Fakat
(halihazirda) o canlidir. (Dolayisiyla o kisi, kayanin altina yerlestirilen diger
nesneleri) kayanin iistiinde olarak murdar edecektir. Bu durum ise giinaha sevk
eden bir engeldir. Buna binayen alimler, bu durum sebebiyle gercekten ve
kesinlikle 6lii olsa da bir zav hakkinda s6yle bir hilkme varmislardir: “Ceset, et
ciirliyene kadar diger nesneleri murdar eder...”

Ekselanslar1 Mendelssohn konuyu “ve eger mesele ii¢ giine kadar siipheliyse o
halde bu kesinlikle 6liinlin (defninin) ertelenmesi ihlali degildir. Ciinki
(Misna’da) soyle denir ki ‘Gliiye tabut vs. getirmek amaciyla ertelerler.” Hayat
kurtarma konusu ¢ok daha onemlidir.” seklinde sonuglandirir. Dikkat et! Fesada
dénmeyin.®>* Kim bu sekilde sdylemeyi diisiiniir? Siiphem yok ki ekselanslar

“Olinlin  (defnini) erteleyen herkes ihlalde bulunmustur ancak sunlar

82 “Diinyay1 yerinden oynatir, direklerini titretir.” Eyiip, 9:6
83 “Dikkat et, kotiiliige donme ¢iinkii sen onu diiskiinliige yegledin.” Eyiip, 36:21
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4 tamamen sokiip atmak

miistesna...” yazan Misna’daki bir yasay1®
istemiyordur. Fakat onun fikrine gore ister istemez meselenin kapsami (defni)
erteleyen kimsenin haddi asmadigina dair bir yargiya dogru gitmektedir. Hatta
tersine bunun zittinin (defni geciktirmek) mecburi oldugu anlasilmakta, bir
kimsenin, her zaman o6liinlin (defnini) ertelemekle ylikiimli oldugu sonucuna
varilmaktadir. O halde senin 6nermene gore higbir anlami olmayan Misna’yla ne
yapilabilir?

Evlat gibi sevdigim sana (bunu yapmak) diismez. Gergekten analiz ve inceleme
(s6z) olmadan bir hata yapildi. Daha dogrusu oglum, bir babanin disiplinine

kulak ver.8> Benim kelimelerimden sapma®® ve paganist doktorlarin szlerine

donme.

Ruhunun asigi, ger¢ek tohumlara huzur
konusmacisinin kelimeleri,

Jacob Israel (Emden), Ya’avetz, Gece yazildi ve
sonraki giin de miihiirlendi, bu sekilde kutsal

emri ertelememek icin.?%’

Rabbi Jacob Emden’in mektubu genel olarak Moses Mendelssohn’un iddialarina

cevap niteligi tagimaktadir. Emden, yiizlerce yil boyunca diinyanin dort bir tarafina

yayillmis hi¢bir Yahudi cemaatinde defin vakti ile ilgili farkli bir uygulamanin

bulunmadigini ve bu konuda herhangi bir ihtilafin yasanmadigimi vurgulayarak

mektubuna baglamigtir. Emden, ayr1 cografyalarda ve farkli dénemler boyunca

stirdiiriilen bir dini uygulamanin, kesin ve tartisilamayacak kaynaklara dayandigini, aksi

halde bu uygulamanin ayni sekilde siirdiiriilmemesinin gerektigini, halbuki boyle bir

durumun olmadigmi soylemistir. Mektubundaki “Onlara hem kendileri hem de

soylarindan gelenler i¢in, tiim zamanlar boyunca Tora’y1 unutmayacaklarinin garantisi

verildi.” ifadesiyle de Yahudilerin genelinin yanlis bir konu iizerinde birlesemeyecegini

vurgulamaistir.

854

Buradaki ifade Misna’nin Sanhedrin, 6:4 boliimii {izerine yapilan yorumlari ifade etmektedir.

85 “Oglum, babanin uyarilarina kulak ver, annenin 6grettiklerinden ayrilma.” Siileyman’in Meselleri, 1:8
8% «Bilgeligi ve akli sahiplen, sdylediklerimi unutma, onlardan sapma.” Siileyman’in Meselleri, 4:5
87 Batnitzky-Brafman, Jewish Legal Theories, s. 10-14.
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Emden, Moses Mendelssohn’un mektubunda alternatif olarak sunulan magara ve
oyuklara definin, Israil’in arazi yapisina bagh olarak ortaya ciktigimi ve ok dnceleri bu
pratige son verildigini belirtmistir. Buglin Yahudi topluluklarinin yasadigi topraklardaki
arazi yapisiin buna uygun olmadigini da belirten Emden, magara defninin 6liimiin teyit
edilip dogrulanmasi i¢in herhangi bir faydasinin olamayacagini, bu uygulamanin defin
icin gétiiriilen kisinin magaralara gomiilmesinden ibaret oldugunu da ifade etmistir.3%®

Emden, bu agiklamasindan sonra Mecklenburg-Schwerin Diikalig1 tarafindan
yayinlanan kararnamenin, gosterildigi gibi tamamen “iyi niyetli” ve “insan hayatini
korumaya yonelik” olmadigini, bu kararin Yahudi dini hukukuna miidahale amaciyla
olusturuldugunu sdylemistir. Emden’in yayinlanan kararnameyi sorgulayan ifadelerinde
Moses Mendelssohn’u da “Bir hayat kurtarma s6z konusu oldugu i¢in ekselanslari
Mendelssohn’a gore bu konu essizse de nesillerin liderlerinin, kutsal siiriiniin
cobanlarmin higbirinin simdiye kadar bu duruma dikkat etmediklerini iddia etmek ona
(Mendelssohn’a) diismez.” ctimleleriyle sert bir sekilde elestirdigi goriilmektedir. Bu
sekilde Emden, Mendelssohn’a, rabbani din adamlarimin goriis bildirecegi bir konuyu
sorgulamak yerine ylizlerce yil boyunca siirdiiriilen bir uygulamay: benimsemesinin ve
bunu tartigmaya a¢mamasinin daha iyi olacagimi tavsiye etmistir. Benzer sekilde
Emden’in, mektubun son ciimlelerinde de ayni1 kaygi ve tavsiyeleri yineledigi dikkat
¢ekmektedir.

Emden, Mendelssohn’un mektubundan alintiladigi defnin mesru nedenlerden
dolay1 ertelenmesi ile ilgili mantiki izahatlar1 da sert bir sekilde elestirmis ve bu mantik
acisindan erken defnin ortadan kaldirilmasi degil, sadece o defnin geciktirilmesinin
gerekli oldugunu soylemistir. Emden’e gore istisnai olarak izin verilen bir kolaylik, tiim
uygulamanin tamamina etkide bulunup kalic1 hale gelemez. Dolayisiyla 6zel sartlarla
izin verilen bir uygulama, sadece o sartlarin olugmasina baghdir ve her durumda
uygulanabilirligi kesinlikle yasaktir. Aksi halde davranilmasi, ylizyillar boyunca olusan
kapsamli rabbani literatiiriin tamaminin anlamsiz hale gelmesine neden olacaktir.

Emden’in bu konuyla ilgili olarak iizerinde durulmasi gereken Onemli
aciklamalarindan birisi, tip doktorlariyla ilgili yaklagimidir. “Tora’nin kanunlariyla siki
sikiya iligkili bir konuda doktorlara kulak asmaktan uzak olalim. Ciinkii bu yolla
(Tora’nin) temelleri zayiflayacak ve (onun) temelleri sarsilacak” ve ‘“Benim

kelimelerimden sapma ve paganist doktorlarin sozlerine donme” ifadeleriyle Emden,

8% Navon, “On the Burial Delay Edict”, s. 6-7.
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yerlesik dini pratikleri ve temel dini prensipleri degerlendirme konusunda bilimsel
verilerin, otorite ve kaynak olarak asla kullanilamayacagini sdylemistir. Emden’in bu
yaklasimi rabbani gelenegin, maskilimden ayristig1 baslica konulardan birisidir. Emden,
Tanah ve rabbani kaynaklarda yer alan her ifadenin kendi igerisinde bir “hikmet”e sahip
oldugunu, bu ifadelerin ancak kendi dinamikleri (kutsal metinlerdeki diger ifadeler,
rabbani yorumlar ve din adamlarinin uygulamalar1 gibi) ile anlasilabilecegini, Yahudi
olmayan kisilere giiven beslemenin ve dini kaynaklar disinda farkli kaynaklar1 otorite
olarak benimsemenin, “Tora’nin temellerini sarsacagini” sdyleyerek bunun binlerce yil
boyunca devam ettirilen Yahudi geleneginin yikimi anlamina gelecegini sdylemistir. Bu
yaklasim aydinlanma fikirleri ile yiizlesildiginde yerlesik dini prensiplerden 6diin
verilmeyecegini de gostermektedir. Bilime oOncelik tanityan kimsenin kendisini dine
karsi konumlandirdigina ve bu sekilde bir uzlagmanin miimkiin olamayacagina
inanmistir. Emden, kendi durusunda oldukga kararli olmus, Yahudi diasporasi boyunca
atalarin bir geleneginin asla sorgulanamayacagini belirtmistir. Rabbani din adamlarinca
referans yapilan dini kaynaklara dayanmayan hicbir goriisiin kabul edilemeyecegini
belirtmis ve Yahudi olmayanlarin geleneklerine “onlardan ayri olmamiz emredildi”
ifadeleriyle mesafe gosterilmesi gerektigini sdylemistir.8%

Yasanan tartisma, donemin 6nde gelen maskilimi arasinda olan Isaac Euchel’in
1785’te yazismay1 yaymlamasiyla kamuya agik bir bilgi haline gelmistir. Sonraki on
yilda, erken cenaze torenine iliskin gercek bir tartisma, ha-Measef dergisinin ve bazi
maskilimin merkezde tuttugu konulardan birisi haline gelmistir. Sonug¢ olarak,
Mendelssohn ile Emden arasindaki yazigsmalar donemin Onde gelen iki bilgini
arasindaki 6zel bir anlagmazlik olsa da halka ag¢ik bu miinakasa agisindan geriye doniik
olarak gerceklesen ilk boliinme olarak ifade edilmistir.®® Isaac Euchel, yazisinin
girisinde bir¢ok dindar Yahudinin, atalarinin yerel geleneklerini degismez yasalarla
karistirdigini iddia ederek gelenek ve dini hukuk arasindaki ayrimi keskinlestirmistir.
Euchel, Yahudileri, gergege ve bilgelige aykir1 olan geleneklerden uzaklagtirmak igin
yasayan iki insanin erken defin ile karsilastigi olaya atifta bulunmustur. Yine 1772’de
erken defini yasaklayan Mecklenburg Diikii’nii yiicelterek, onu adalet ve dogruluk

hiikiimdar1 olarak nitelendirmis ve konuyu daha da siyasallastirmistir.8%!

89 Feiner, Moses Mendelssohn, s. 110.
80 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 102.
81 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 118.
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30 Nisan 1772 yilinda Mecklenburg-Schwerin Diikalig1 tarafindan yayinlanan
“defin vakti” ile ilgili yasal diizenlemeler, Yahudi Cemaati, Hiristiyan idareciler,
Yahudi bir filozof ve aydin olan Moses Mendelssohn ve donemin en énemli rabbani din
adamlarindan olan Jacob Emden tarafindan tartisilan bir konu haline gelmistir. Tanah ve
Talmud’a dayandirilan ve mitzvot arasinda yer alan erken defin uygulamasi ile ilgili bu
tartisma, halahayla ilgili bir konu olarak maskilim ve gelenegin dini hukuk karsisinda
kendisini nasil konumlandirdiginin da bir gostergesi olmustur.

Dini hukukla ilgili meydana gelen fikri ayrigsmalar, sonraki siiregte giderek
artmis ve Reformist Yahudillik olarak isimlendirilen ayri bir yapmnin olusmasini
saglamigtir. Haskala’yla birlikte bircok Yahudi, geleneksel ibadet bigimlerini
sorgulamaya baslamis ve bunlarin bir bolimiinii gereksiz gérmiistiir. Bunlar arasinda
Israel Jacobson tarafindan baslatilan reform hareketi, 6ne ¢ikan gortslerini, halahaya
olan yaklasimlari ile sekillendirmis ve ciddi bir taraftar kitlesi bulmustur. Jacobson,
1801 yilindan itibaren, Westfalya Kralligi’nin birgok bolgesinde sekiiler bilimlerin
Yahudi olmayan, dini ilimlerin ise Yahudi 6gretmenler araciligiyla 6gretildigi okullar
acmistir. Bunun yaninda Jacobson’u 6n plana c¢ikaran durum, Seesen, Berlin ve
Hamburg’da agmis oldugu reform mabedleridir. Bu mabedlerde ibadet sirasinda koro ile
ilahi sOylemek, ilahiler esnasinda org calmak gibi kilise uygulamalarini animsatan
unsurlar da yer almistir. Bunun yani sira dinlenme giinii olarak Sabat yerine Pazar giinii
tercih edilmistir. Ayrica ilahi ve dualar Ibranice yerine Almanca sdylenmistir. 1818°de
acilan Hamburg Mabedi’nin cemaati, kendisine yonelik bir dua kitab1 bile hazirlamistir.
Bu kitapta, Zion’un yeniden insas1 ve Mesih’in gelisi gibi baz1 boliimler yer almamustir.
Bu yeni akim, birer Alman vatandasi olacak Yahudilerin, baska bir unsura sadakat
gdstermesini uygun gdrmemistir.®6? Reformist Yahudiler, hazirlamis olduklar1 bu dua
kitabina gelebilecek sert elestirilerin 6niine gegebilmek amaciyla Talmud alimi de olan
Eliezer Liebermann’dan (6. ?) bir reform savunmasi hazirlamasini istemiglerdir.
Liebermann, 1818 yilinda ikisi Italyan ve ikisi Macar olmak iizere dort rabbinin
haskamasimi tasiyan iki ciltlik bir eser kaleme almustir. ilk cildi Noga ha-Tsadek

(Dogruluk Isig1) ve ikinci cildi or-Noga (ihtisam Is1g1) basliklarini tasiyan bu eser

82 Hatice Tiryaki, Reformist Yahudilik, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2006, s. 16; Cohn-Sherbok, Dan Cohn-Sherbok, Judaism, s.96; ilknur
Yilmaz, Yahudilik’te Dua, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamus Yiiksek
Lisans Tezi, Sivas 2013, s. 107-108.
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Hamburg reformlarimin ayrmtili bir savunmasmi sunmustur.®®® Buna karsilik 1819
yilinda, Hamburg rabbani mahkemesinin Onciiliigiinde, Avrupa’nin Onde gelen
rabbilerinden 22’sinin responsalart bulunan Eleh Divrey ha-Barit (Bunlar Ahit
Sozleridir) isimli bir eser hazirlamistir. Hamburg reformlari, halahanin aldatici bir
yorumundan ibaret goriilmiis ve Yahudilerin birligine boliicii sekilde zarar verdigi
belirtilen bu reformlar, siddetli bir sekilde kinanmistir.2%* Rabbilerin biiyiik bir kismy,
reform mabedinin yeniliklerine karsi otoriter metinlerden alinti yaparak kendilerini
sinirlandirmiglardir. Bununla birlikte dualarin ifadesi konusunda oldugu gibi iirettikleri
halahaik gerekgeleri daha giiclii olmustur. Temel olarak “Israil’in gelenekleri Tora’dir.”
ilkesine gore, mevcut uygulamalarin herhangi bir sekilde degistirilmesine karsi
cikmiglardir. Ayrica reformcular, Yahudi olmayanlarin géziine girmek i¢in Yahudiligi
tahrip eden “kétlii adamlar olarak” kinanmislardir. Onlara gore yapmis olduklari bu
sapkin davraniglar nedeniyle biitiin giinahkarlar gibi ilahi cezay1 haketmislerdir. Eseri
hazirlayan rabbiler, sadece Noga ha-Tsadek or-Noga’nin igerdikleri argiimanlari
reddetmemisler, ayn1 zamanda dini reform Onciisii olan Aaron Chorin’in (6. 1844) bu
yanlis ve sapkin tutumunu da birakmasi konusunda uyarmislardir. Bu rabbilerden
sadece Moravya Rabbisi Triesch’li Eliezer (6. 1837), bir reforma ihtiya¢ oldugunu
kabul etmistir. Sinagoglardaki diizensizligi ve sik sik yasanan kavgalari kinamis ve
diizenli vaazlarin baslatilmasini onermistir. Daha 6nce 6nerdigi gibi zorlayici tedbirler
icin hiikiimet destegi aramak yerine Eliezer, bariscil ikna yollar1 aramugtir 8%

Reform Yahudiligi igerisinde biitiin bu yasananlar karsisinda rabbani din
adamlari, sert bir tutum gostermisler ve Prusya hiikiimetine bagvuruda bulunmuslardir.
Bu bagvuru sonucunda Berlin’deki mabedin faaliyetleri durdurulmustur. Ayrica 1823
yilinda bir bildiri yaymlamislar ve ibadetlerdeki her tiirlii yeniligin yasaklanmasina
karar vermiglerdir. Fakat gerek 6zerk Yahudi cemaatinin yapisinin giderek esneklesmis
olmas1 gerekse rabbani din adamlariin yaptirim giiciiniin oldukca zayiflamis olmasi
nedeniyle Hamburg Mabedi faaliyetlerini siirdiirmeye devam etmistir. Prag’daki rabbani
mahkeme, “Onlarin biitiin arzulari, Hiristiyanlara gosteris yaparak kendilerinin diger
kardeslerinden daha bilgili olduklarini gostermektir. Aslinda artik onlarin bir dini de

yoktur.” seklinde agiklama yapmugtir.8%

83 Mendes Flohr-Reinharz (Ed.), The Jew in the Modern World, s. 157-158.
84 Mendes Flohr-Reinharz (Ed.), The Jew in the Modern World, s. 158.
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3.7. Kimlik

Haskala hareketi, siirgiindeki (galut) Yahudiler arasindaki yabancilasma
duygularini elestirip modern merkezi devlete olan sadakati artirarak, dilde, kiyafette ve
hareket tarzinda asimilasyona katkida bulunmustur. Maskilim, bu asimilasyonu, bir
amag¢ olarak belirledigi ozgiirlesmede bir Onkosul ve biitliinleyici unsur olarak
gormiistiir. Maskilim ayni zamanda Yahudi iiretkenligini de savunmustur. Bu ortak
hedeflere yapilan vurgu, dogal olarak Yahudi toplumunda ayri {ilkelerde ve degisen

kosullarla farklilik gdstermistir.867

Aydinlanma ile birlikte, “toplum yerine birey”, “din ve gelenek yerine de akil”
on planda tutulmus, evrensel diisiince ve ferdiyetgilik ilkelerinin etkisiyle din olgusu
toplumsal alandan uzaklastirilarak bireyin kisisel alaniyla smirlandiriimistir. Ozellikle
Napolyon’un Yahudilere yonelik 1807 yilinda yaymlamis oldugu Vatandashk
Fermani’nda oldugu gibi bu dénemde yasanan 6zel gelismeler sonucunda Yahudilik,
Yahudi topluluklarinin en 6nemli kimligi ve baslica varlik sebebi olmaktan ¢ikarak
modernitenin yOnlendirmesiyle tasvir edilen bir din algisina ve ve bireylerin 6zel
alanindaki bir pargasina doniismiistiir. Onceki donemde Yahudilerin dini hukuk ve
geleneksel anlayis dogrultusunda elde ettikleri Yahudi kimligini sekillendiren unsurlar,
aydinlanma ve modernite ile birlikte bireysel tercih haline gelmistir.2% Bununla birlikte
maskilim, dil, tarih, kiiltiir, felsefe, egitim ve diger tiim faaliyetleriyle birlikte Bati
Aydinlanmasi’nin bir pargast olmaya calismis, bu ¢aba icerisinde oldugu tiim siire¢
boyunca Yahudi kimligini muhafaza etmeye gayret etmistir. Maskilim, bir yandan
“aydin” kimligiyle aydinlanma fikirlerinin savunuculugunu yaparken diger yandan
“Yahudi” kimligi ile merkeze aldig1 Yahudi degerlerinin savunuculugunu yapmustir.8%°
Haskala’nin genel tutumuna bakildiginda, Avrupa’nin ortaya koydugu yaklasim
karsisinda aydinlanma degerleri tizerinden bir Yahudi toplumu savunusu yiiriitildiigi,
bununla birlikte Yahudi cemaatindeki geleneksel yapiya da hak ve 6dev {izerinden
aydinlanma savunusu gergeklestirildigi goriilmektedir. Dolayisiyla Haskala’nin inga
etmeye c¢alistigt modern kimligin taviz verilemeyecek derecede iki Oonemli unsuru

bulunmaktadir. Bunlar, temeli antik déneme dayanan moderniteye uyumlu Yahudi

anlayis1 ve Avrupa’ya entegre olma fikirleridir.

87 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 434.
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Johann David Michaelis (6. 1791), yazmis oldugu yazilarinda Yahudilere esit
haklar taninmamasi gerektigini belirtmis, etnik ve ekonomik farkliliklar {izerinde
durarak “Yahudiler ve Almanlar” ifadesini kullanmistir. Dolayisiyla Yahudileri,
Hiristiyanlarin karsisinda degil Almanlarin karsisinda konumlandirmistir. Bu goriisleri

karsisinda Mendelssohn’un ifadeleri olduk¢a dikkat ¢ekicidir.

“Bay Michaelis hi¢bir zaman Hiristiyanlar ve Yahudiler demiyor ama Yahudiler
ve Almanlar diyor. O bizim aramizda bir din farkliliginin belirmesinden
hoslanmamisti; o bunun yerine bizi, iilkenin gergek sahiplerinin kabul etmemiz
icin sunduklar1 biitiin sartlan kabul etmeye hazir yabancilar olarak goriilmemizi
tercih etmistir. Ancak bu ilk asamada sonucglandirilmasi gereken bir sorundur.
Ulkenin gergek sahiplerinin onlari, yiiksek paralar karsiliginda iilkelerine
almalar1 yerine, onlar1 vatandaslan olarak kabul ederek hosgoriiyle bakmalari
daha iyi degil mi? Ikinci olarak da biz arkadan gelen su probleme de dikkat
etmeliyiz. Daha ne kadar, kag¢ bin yi1l daha yabancilar ile iilkenin gergek sahipleri
arasindaki bu fark devam edecek? Insanlik ve kiiltiir icin bu farkin yok edilmesi
daha iyi degil mi?”8"

Haskala ¢evreleri arasinda, anlama ve degerlendirme icin mihenk tasi cevre
kiiltiiriin manevi zenginliklerinden alinmistir ve bu nedenle, teoride Yahudilige sadik
kalan maskilim arasinda bile hareket, evrensel manevi amaglarin bir ifadesi haline
gelmistir. Bunlarin biiyiik bir kismi, nispeten kisa bir siire sonra, 18. yiizyilda “dogal
din” olarak ifade edilen anlayisla kesin kavramlara ulasmistir.®”! Rabbi Eybeschutz,
Nuh kanunlarini, dogal dinle tanimlayarak dini hosgorii fikrinin gelistirilmesine katkida
bulunmus boylece Hiristiyanlig1 Orta Cag’daki rabbani din adamlariin yaptig1 gibi bir
putperestlik bi¢imi olarak gérmeyi birakmistir.8’2 Mendelssohn ise evrensel bir akil ile
Yahudi hukukunun belirli bir unsuru arasinda herhangi bir ¢atismanin olamayacagini
belirtmistir. Gegilmez gizemleri koruyan Ortodoks Hiristiyanligin aksine, Yahudilik
tamamen rasyonellestirilebilirdi. Rawidowicz’in miikemmel hikayesinde belirttigi, alt
kati, “insanligin ortak dini” olan manevi bir ev herkes tarafindan paylasilirken,

insanoglunun sadece kii¢iikk bir kismi iistte oturmak igin se¢ilmistir. Mendelssohn,

870 Gzmen, 18. Yiizyll Yahudi Aydinlanma Hareketi, s. 233-235.
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Yahudiligin dini gergekliginin siirekli pratik hatirlatmasi olarak ortaya konan yasaya
uyurken bile insanligin dogal dinini benimsediginden beri her iki katta da rahatca
yasayabilirdi. Biitiin Yahudi Yasalari, aklin sonsuz gergeklerine atifta bulunur veya
bunlara dayanir ya da hatirlatir. Mendelssohn’un kendisinde, bazen gergin olsa da,
gercekten de bdyle bir organik iliskinin oldugu goriilmektedir.®”® Bununla birlikte
Mendelssohn, Yahudilerin vatandaslik haklarina ulagabilmeleri igin kiiltiirel gelismeyi
ve Yahudi toplumunun bu agidan ylikselmesini gerekli gérmistiir. Bir aydin olarak
Yahudi kalmasma yonelik Lavater’in elestirileri gibi yaklasimlar, Mendelssohn’un
Yahudi kimligine daha fazla sarilmasina ve bu agidan bir derinlesme yasamasina sebep
olmustur.8”* Nitekim Jerusalem adini verdigi eserindeki ifadelerden de bu durum agik
bir sekilde goriilmektedir.

Vindiciae Judaeorum’un 6nséziinden beklenmeyen bir bir meydan okuma ortaya
cikmigtir. Cok fazla taninmayan bir yazar (August Cranz) tarafindan isimsiz olarak
yayinlanan bir brosiirde Mendelssohn’dan inancini tam olarak ifade etmesi istenmistir.
Yazar bu sorunun nedeni olarak, Yahudilikteki herem uygulamasimnin ortadan
kaldirilmasin1 savunarak Mendelssohn’un Yahudiligi reddetmis olacagi vurgusuyla
yapmistir. Yine bu brosiirde, Mendelssohn’un bir naturalist olup olmadigini ve
tamamen vahiyden vazgegip vazge¢medigini merak eden, belirsiz bir papaz tarafindan
yazilmis bir yazi da yer almistir. Vindiciae Judaeorum’un girisiyle Mendelssohn politik
alana gegici olarak girmistir. Fakat Cranz’in brosiiriine yanit olarak 1783 yilinda yazmis
oldugu Jerusalem oder Uber Religiose Macht und Judaism (Kudiis ya da Dini Gii¢ ve
Yahudilik Uzerine) isimli eseriyle politik alanin merkezinde yer almistir. Cranz’in
baslattig1 tartigma Mendelssohn’u Yahudiligin dogasini siyasi bir ¢ergevede tartigmaya
zorlamigtir. Boylece Yahudiligin, Yahudilere esit haklar verilmesini engellemedigini
vurgulamak igin devletin ve Yahudiligin dogasini tanimlamak zorunda kalmistir.8”

Mendelssohn’un devlet anlayis1 dogal haklar teorisi ile sekillenmis ve Wolff un
goriigleri lizerine temellendirilmistir. Buna gore, dogustan gelen insan ihtiyaglari,
devletin ve toplumun ortaya ¢iktig1 sézlesmeye neden olmus ve iyi niyet ihtiyacinin
karsilanmasi, sadakatin artmasma katkida bulunmustur. ideal devlet, egitim yoluyla
yonetebilecek bir devlet olmasina ragmen, gercek devletler, zorlama ve ceza dngoren

bir yasalar biitiinii iiretmistir. Bu eseriyle Mendelssohn, devlet ve emansipasyonu
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miimkiin kilan bir Yahudilik tanim1 yapmistir. Dini zorlamayi iptal eden devlet, genel
olarak dini hosgdriiye ve Ozellikle de Yahudilerin emansipasyonuna agik olacaktir. Bu
emansipasyon, dogal haklara dayandigindan, kosulsuz olmaliydi. Eger degisiklik
gerekliyse, idealine uymasi i¢in kendisini degistirmek zorunda kalan Yahudiler yerine
devlet olmaliyd:.87

Mendelssohn’un Jerusalem isimli eseri, Wessely’nin Divrey Salom ve-Emet gibi
Yahudi topluluklar1 arasinda ciddi bir kriz yasatmamistir. Bununla birlikte bir¢ok rabbi,
Mendelssohn’a kars1 elestirel tutum géstermeye devam etmis, bu muhalefet halka agik
bir sekilde ifade edilmesede agizdan agiza yayilmistir. 1785 tarihli bir rapor,
Hamburg’da Mendelssohn’a 6fke besleyen kisilere atifta bulunmus ve bu kisilerin
liderinin Rabbi Raphael ha-Kohen oldugunu ima etmistir. Bundan birka¢ yil sonra
Jerusalem, Polonya’daki topluluk rabbilerinden birsi olan Rabbi Judah Leib Margolioth
tarafindan agikca elestirilmistir. Margolioth’un, Mendelssohn’a kars1t agik polemigi
1790’larin basinda yazilan Atzey Eden (Eden’in Agaglar1) adli kitapta yer almistir. Bu
kitapta, Mendelssohn’un Yahudilik kavramina, dini sapkinliga kars1 hosgoriilii durusuna
ve Yahudiligi dogal dine yakinlastirma tesebbiisiine yonelik elestiri, bu diisiincelerin yol
acabilecegi tehlike vurgusuyla gergeklestirilmistir. Margolioth, zorlayici gli¢leri olan
devletin sorumlulugundaki “zamansal mutluluk” ile yalnizca ikna giiciine sahip olan din
adamlarinin sorumlulugundaki sonsuz mutluluk arasindaki ayrim konusunda endise
gostermistir. Ayrica Mendelssohn’un belirttigi Sina daginda sonsuz gerceklerin
verilmedigi iddiasini reddetmistir. Margolioth, Mendelssohn’un, tarihsel bir hatanin
sorumlulugunu tasidigini belirtmistir. Bu bakis agisiyla giinahkarlarin, sapkinliklarini
hakli ¢ikaran bir alan olusturulmustur. Ayrica Mendelssohn tarafindan saglanan felsefi
yol, emirleri uygulamaktan vazgegenlere dini agidan miisamaha gostermenin de yolunu
acmistir. Felsefe adina aldatic1 gayretlerde bulunarak biitiin giinahkarlar serbest kalabilir
ve bu goriisler benimsendigi takdirde biitiin yozlagmis adamlarin siginabilecegi bir alan
kurulmus olur. Biitiin bunlar1 belirttikten sonra Margolioth, alimlerin geleneksel onciisii
olan vaizleri, yeni Haskala seckinlerini bastirma ve onlarin fikirlerine kars1 kararli bir
miicadele etme ¢abasina davet etmistir.®”’
Mendelssohn ve Wessely doneminde Yahudi tarihine yonelik modern bir ilgi

baglamistir. Ha-Measef’te Maimonides, Don Isaac Abravanel, Moses Raphael de
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Aguilar (6. 1679), Isaac Orobio de Castro (6. 1687) ve diger bazi 6nemli isimler
hakkinda giincel makaleler yazilmis ve dergide Onemli Yahudi sahsiyetlerinin
biyografileri i¢in O6zel bir boliim ayrilmistir. Bu makalelerde, antik déneme ait
kaynaklarin aydinlatilmasi igin ilk adimlar atilmistir. Bununla birlikte ha-Measef’te
yasayan Yahudi aydinlarinin biyografileri de yayinlanmistir. Bu baglamda Isaac Euchel,
Mendelssohn’un, David Friedrichsfeld ise Wessely’nin biyografilerini hazirlamistir.
Ayrica ha-Measef’te, biitiin Yahudileri ilgilendiren g¢esitli {ilke ve sehirlerdeki
Yahudilere yonelik tanian yeni haklar ve genclerin egitimi gibi bir¢ok konu iizerinde
durulmustur. Onemli Yahudi sahsiyetlerinin biyografileri Sulamit’te de yaymlanmustir.
Bununla birlikte, sair ve bilgin Solomon Loewisohn’un 1820 yilinda Viyana’da
yayinladigi Vorlesungen ueber die Neues Geschichte der Juden adli eseri, diasporadan
icerisinde bulunulan zamana kadar devam eden genis ¢apli Yahudi tarihine iligskin ilk
ciddi arastirma olmustur.®’® Biitiin bu tarih merkezli ¢alismalar ve Yahudiligin énemli
sahsiyetlerine yonelik incelemeler, Yahudi genglerinin ornek alabilecekleri rol-
modelleri ortaya koyma amaci tasimaktadir. Bu baglamda Haskala, sadece kendi gevresi
ve alani icerisinde modernizasyon ¢alismalar1 yiirlitmemis, yayin ve egitim faaliyetleri
ile Yahudi genglerine “modern” bir kimlik kazandirarak modernizasyon faaliyetlerinin
stirekliligini saglamaya calismistir. Bu belirgin olarak 6ne ¢ikan kimlik kazandirma
amacinin, maskilimin bakis ac¢isiyla “Yahudi toplumunun ¢okiintiiye gidisi’ni
durdurmaya yonelik oldugu goriilmektedir. Rabbani din adamlari yerine aydin-filozof
karakterlerin 6n plana ¢ikartilmasi da tamamen bununla ilgili bir durum olmustur.

Genel gorlise gore, 1770-1780’lere gelindiginde maskilim, yeni kurumlar
icerisinde ayri bir kiiltiirel ve politik program hazirlamistir. Bununla birlikte Haskala
icerisinde bu donemde iki acidan belirgin bir siyasallagma yasanmistir. Bunlar,
Yahudilerin Avrupa’daki konumlarmin iyilestirilmesine yonelik tartigmalar, ilk
emansipasyonlarin ilan edilmesi ve maskilimin devletin vekilleriyle yeni bir iliski
kurmaya baslamasi olmustur. Digeri ise belirgin bir sekilde ylikselerek devam eden i¢
catisma ve Ozel anlagsmazliklardir. Biitiin bunlar kademeli olarak ilerleyen ayrigmalara
neden olmustur.8"®

Mendelssohn ve Biiyiik Frederick’in 1786’daki oliimlerinin Haskala’ya etkisi
oldukca biiyiik olmustur. Haskala i¢in Mendelssohn, rakipsiz bir otorite olarak
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gOriilmiis, bununla birlikte o, 1liml1 bir tavri ve uzlagmaci bir tonu benimsemistir. Biiyiik
Frederick’in Yahudilere yonelik olumsuz tutumu ve reforma karsi olan isteksizligi,
Yahudilerin yasal durumundaki herhangi bir degisikligi reddetmesine neden olmustur.
Dolayisiyla yasanan biitiin bu gelismeler maskilimin ve onlar1 destekleyen ticaretle
ugrasan Yahudi secgkinlerin hedeflerini ger¢eklestirmeleri i¢in yeni bir siirece girmesini
saglamistir. Haskala’nin bu yillarda siyasallagsmasi, maskilimin kapsamli bir sosyal ve
politik reform glindemi gelistirdigi anlamimna gelmez. Daha ziyade Haskala’nin
fikirlerini radikal bir bigimde kullanmislardir. Sonug, kayda deger bir degisim olsa da
zekice olmugstur: Erken Haskala’nin, Yahudiligin entelektiiel olarak yenilenmesine
ilisgkin ¢oziim Onerileri simdi Yahudilerin genel problemlerine care olarak kabul
edilmistir.2%

Haskala, ilk programimi biiyiik 6l¢iide gergeklestirirken, bazi maskilim igin
devlete faydali olma fikri, Yahudi kiiltliriinii yenilestirme idealini yavas yavas
degistirmistir. 1778’de varlikli tiiccarlar Isaac Daniel Itzig ve David Friedlander
tarafindan kurulan Freischule, bu fayda fikrini somutlagtirmigtir. Okul, yoksul
cocuklari, baz1 fabrikalarda gorev almalarini veya memur ve muhasebeci olarak hizmet
etmelerini saglayarak onlari, igerisinde bulunan toplum ig¢in iiretken bireyler haline
getirmeyi amaglamistir. Bu dénem igerisinde maskilim daha net bir sylem igerisinde
olmustur. Haskala hareketinin oncii isimleri tarafindan ortaya konulan problemleri sert
bir sekilde vurgulamislardir.®8!

Bu degisim bir grup gen¢ maskilim tarafindan gerceklestirilmistir. 1720-
1730’larda dogan daha eski figiirler, ylizyilin ortasinda veya daha sonra doganlar
tarafindan golgede birakilmis ve Haskala’ya hareketlilik bu yeni kusak tarafindan
verilmeye baslanmistir. Bu genc¢ grubun deneyimi iki sekilde farklilik gostermistir.
Daha yasl olan grup, cesitli tiirlerde sinirli temas alanlarina sahip olsalarda, fikirlerini
bliylik Olclide izole bir ortamda slirdiirmiistiir. Buna karsilik, gen¢ maskilim ¢esitli
gruplar olusturmus ve Aufklarung flizerine agik bir sekilde modellenmis kurumlar
kurmugtur. Yeni fikirler once Konigsberg’de 1783’te kendisini okuma toplumu
cizgisinde diizenleyen bir grup tarafindan ortaya atilmis ve daha sonra 1784’te
Aufklarung tizerine kurulu bir dergi yaymlamistir. Bununla birlike, gen¢ maskilim ticari

seckinlerden yogun bir sekilde etkilenmistir. Onlarin himayelerinden yararlanmislar ve
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cogu politik goriislerini benimsemislerdir. Islevsel olarak bu gen¢ maskilim, dagilmaya
yiiz tutabilecek bir organizasyondan biiyiiyen yeni bir sosyal grup olusturmustur. Sosyal
konumlar1 egitime bagli olmus ve toplum vizyonlar1 egitim fikirleriyle biliylimiistiir.
Seckin Yahudi aileleri arasindan kendini destekleyecek kisiler bulmuslar ve okullar gibi
cesitli kurumlar olusturmaya calismislardir. Haskala icindeki daha eski grup,
Yahudiligin entelektiiel olarak yenilenmesi ile ilgili dini aydmlaticilar olarak
nitelenebilir. Fakat gen¢ grup Oncelikli olarak dini bir tutumu merkeze koymayan
aydinlaticilar olmusglardir. Onlar her seyden oOnce Yahudilerin kendileri ile
ilgilenmiglerdir. Bu baglamda din, yalnizca digerleri arasinda yer alan bir 0Oge
olmustur.58?

Yeni fikirler, Yahudilerin devlete yarari lizerine kurgulanmigtir. Yahudilerinin
kamu yaraina katkida bulunarak fayda Olciitiinii  karsilamalar1  gerektigini
savunmuslardir. Cogu maskilim, Ibranice miifredatinin reformunu dile getirmeye devam
etmesine ragmen bundan bagimsiz, 6zellikle mesleki egitime vurgu yapan sekiiler bir
bilgi talebine doniisiim yasanmistir. Sonug¢ olarak, daha radikal maskilimin zihninde,
sosyal fayda fikri, Yahudi kiiltiiriiniin yenilenmesini kilit mesele olmaktan yavas yavas
cikarmistir. Herz Homberg, 1788’de yaymlanan Igeret al-Roey Se Pezura Yisrael
(Israil’in Dagmik koyunlarinin Cobanlarina Mektup) isimli eseri, II. Joseph’in iyi bir
niyetle ilan etmis oldugu fermana, Yahudilerin de olumlu bir sekilde karsilik vermesi
fikri ile kurgulanmistir. Insan dogasi geregi siyasal bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla
Yahudilerin, utang¢larin1 ve sikintilarin1 ortadan kaldirabilmek ve topluma fayda
saglayabilmek i¢in kendilerini egitmeli, bir meslek 6grenmeli ve dil, kiyafet ve temizlik
de dahil olmak iizere kiiltiirlerini yeniden bigimlendirmelilerdir.88®

Yahudi gencligin sekiiler egitimini destekleyen bir makalede, editdrlerden
Mendel Bresslau (6. 1829), rabbileri ve topluluk liderlerini, gilinlin ger¢eklerinin farkina
varmalari konusunda uyarmistir. Diger milletlerin Yahudiler ile yeni bir antlasma
imzalamaya 1istekli olduklarinda israr etmis ve Yahudi olmayanlarm, Yahudilerin
tepkisiz oldugunu diisiinmelerine izin verilmemesi gerektigini sOylemistir. Sekiilerligi,

Yahudiligin ayrilmaz bir pargasi olarak kabul etmis ve doga bilimlerini, cennet ile
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yeryiizii arasindaki merdiven ve “Tanri’ya akil ve anlayisla hizmet etmenin” iradesi
olarak gdrmiistiir.8%*

Haskala’nin politiklesmeye baslayan bu formu uzun vadede bir basari
gosterememistir. Haskala sadece birka¢ kurum yaratmis, ancak bunlara devamlilik
kazandiramamistir. Maskilimin, gerekli maddi kaynaklar1 saglayan ve ticaretle ugrasan
seckin Yahudilerin destegini kaybetmesi, genis ¢apli ve kurumsal alt yapiya ihtiyag
duyan faaliyetlerinin siire¢ igerisinde yiiriitilememesine neden olmustur. Bu durum
maskilim ve Kkendilerini ekonomik a¢idan destekleyenler arasinda artan bir ilgi
ayriliginin  olustugunu gostermektedir. 1780’lerdeki siyasallasmis Haskala, gecici
kosullardan olusan bir seckinler grubunun {iriinii olmustur. Programini duyurmayi
basarmis fakat rabbiler veya toplum otoritelerini hedeflerine ulastirmay1 basaramamais,
gercek reformlar uygulayamamistir.%®® Bununla birlikte Haskala’nin hedeflerinin
politiklestigi donem igerisinde rabbani din adamlarmin da Yahudi topluluklar
tizerindeki yaptinm giiclinlin azalmaya basladig1r ve maskilimin faaliyetlerine yonelik
ilk donemlerdeki etkili muhalefetlerini gosteremedikleri aanlagilmaktadir. Nitekim
Varsova rabbisi olan Rabbi Shlomo Zalman Lifshitz (6. 1836), topluluk rabbisi olarak
memleketi Posen’e donmeyi reddetmistir. Bu reddedisin tek sebebi ise ¢ocuklarini,
Posen’de oldukca etkili olan Haskala hareketinin etkisinden korumaya calismak

olmustur.88¢

Maskilimin, degisen politik sartlar altinda sekillendirdigi yeni Yahudi
kimligi, geleneksel Yahudi kimliginden tamamen zit unsurlar1 barindirmis ve bu durum,
artik rabbani din adamlarimin bile miicadeleden kaginarak uzak kalmaya calistig
kiiltiirel bir ¢cevrenin olusmasini saglamistir.

Moses Mendelssohn ve Berlin’le anilan Haskala, siire¢ igerisinde farkli
bolgelerde etki gostererek, bolgenin siyasi ve toplumsal Ozelliklerine gore ayr
sonuclara ulagmistir. Bu bolgelerden en Onemlileri arasinda Rusya bulunmaktadir.
Tarihsel bakis agisina gore Rus Haskalasi, Orta Avrupa’daki hareketin bir devami olsa
bile buradaki Yahudilerinin 6zel karakterinden kaynaklanan bir 6zgiinlige sahip
olmustur. Bu iilkedeki ¢ok sayida Yahudi, Bati Avrupa’da oldugu gibi, Haskala
hareketinin yozlagmasini ve hizli bir asimilasyon ve dagilma siirecine girmesini

engellemistir. Rusya’da yeni Ibranice edebiyati, Bati’da oldugu gibi gegici bir fenomen

degil kalic1 bir gerceklik haline gelmistir. Haskala’nin kendi ideolojisiyle catismis olsa

84 Meyer, The Origins of the Modern Jew, s. 116.
85 Sorkin, The Berlin Haskalah and German Religious Thought, s. 118, 120.
86 Kantor, Chronological Index of Jewish History, s. 262.
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bile Yiddis diliyle bircok edebi iiriin ortaya konulmus ve sekiiler caligsmalar
gerceklestirilmistir. Yine Rusya’da Ibranice, Yiddisce ve Rusca yayinlar yapan
gazeteler ortaya ¢ikmustir. Milliyetgi harekete, 6zellikle de Siyonizm’e yonelmis bir
Yahudi kitlesinin olusturulmasi, emege dayali is giiciine 6nem verilmesi ve tarimsal
faaliyetlere yogunlasilmasi gibi fikirlerin insasmi saglamustir.%8’

Kiigiik bir maskilim grubu 18. yiizyilin sonlarinda, St. Petersburg’da kurulan
yeni bir toplulukta kendilerini orgiitlemistir. Goriislerini 1802°de Shklov’da Vopl
docheri iudeyskoy isimli bir brosiirle dile getirmislerdir. Bir yil sonra ise bu brosiiriin
Kol Savat Bat Yehuda (Yehuda Kizinin Agit1) ismiyle Ibranice bir versiyonu
yayinlanmistir. Bu brosiir, Rus hiikiimetinin Yahudilerin durumu ile ilgili yiirtittiikleri
tartismalar lizerine yazilmis ve Yahudilerin savunmasini iistlenmistir. Brosiirde Rus
yonetiminin Yahudilere nezaket ve merhamet gosterebilecegi iddia edilmistir. Birkag yil
sonra brosiirlin yazar1 Judah Leib Nevakhovich (6. 1831), patronu Abraham Peretz (6.
1833) gibi dinini degistirmistir. Almanya’daki maskilim arasinda yaygin sekilde
goriilen Yahudiligi terk etme ile ilgili duyumlarin yaninda bu olayin yasanmasi
Rusya’daki Yahudi kitlelerinin maskilime kars1 hissettikleri diismanlik ve siipheleri
giiclendirmistir. Dolayisiyla yasanan buna benzer hadiseler, Haskala’nin bu bdlgede
yayilmasinda énemli bir engel haline gelmistir.28 Bununla birlikte her ne kadar biitiin
baskilara ragmen Hiristiyanliga gecmeyen ve dinine sadik bir Yahudi oldugunu
vurgulayan Mendelssohn’un bu tutumuna ragmen ailesinden bir¢ok kisinin
Hiristiyanliga gecmis olmasi, Haskala hareketinin dizayn ettigi diisiince ve kimlik
algisina da mesafe gosterilmesine neden olmustur,®8°

1840’11 yillarin baglarinda hiikiimet, egitim programin yiiriitiilmesinde Riga’daki
Yahudi okulunun miidiirii Max Lilienthal’i (6. 1882) gorevlendirmistir. Ayrica her
kasabadaki yerel maskilime yardim etmis ve 1840’lar ile 1850’lerde, Yerlesim
Bolgesi'nde®®®  bu tiir birgok okul kurulmustur. Bu okullarda gorev yapan ve devlet
gorevlisi statiisii  verilen Yahudi Ogretmenler, genellikle maskilim arasindan
secilmiglerdir. Bu okullardaki 6grenciler askerlikten muaf tutulmus ve gelecegin

ogretmenlerinin ve din adamlarinin yetistirilmesi hedefiyle faaliyet gostermistir. Halka

87 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 443.

88 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 441.

889 zmen, 18. Yiizyll Yahudi Aydinlanma Hareketi, s. 132.

890 “The Pale of Settlement” veya Ibranicede 2wwn on olarak isimlendirilen Yerlesim Béolgesi,
Yahudilerin gegici ve kalic1 bir sekilde yerlesimine izin verilen ve 1791°den 1917’ye kadar smirlar
zaman zaman degisen Imparatorluk Rusya’sinin batisinda yer alan bir alandir.
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uygulanan 06zel vergilerle finanse edilen bu okullarde yeni bir maskilim sinifi
egitilmistir. Rusga egitim alan bu &grencilerin, Ibranice ve Yahudi gelenegine olan
baglar1 ise oldukg¢a zayif kalmistir. Sonraki siiregte Yahudi toplumuna ekonomik ve
sosyal acidan baglhiligi ortadan kalkan genis bir kitle ortaya ¢ikmistir. Bu Yahudiler,
geleneksel kiyafetleri terk ederek Avrupa kiyafetlerini giymisler, dini kurallar1 goz ardi
etmeye baglamiglar, sakallarini kestirmisler ve Rus dili ve kiiltiirlinii benimsemeye
baslamiglardir. Eski neslin maskilimi temel egitimlerini Alman edebiyatindan ve
hohmat Yisrael (?xw> nnon) olarak isimlendirilen Yahudi bilim literatiiriinden kendi
cabalariyla saglamislardir. Buna karsilik sonraki nesildeki maskilim, egitimlerini ya
devletin kurmus oldugu bir Yahudi okulundan ya da genel bir Rus okulundan almis ve
Yahudi geleneginden oldukca uzaklasmislardir.8%!

Yahudilerin yasadigi devletlere karst daha olumlu bir tutum benimsemeye
baglamalari, siirgiin duygusunun da zayiflamasina neden olmustur. Bu duyguyla zaman
zaman gelenege tezat olusturabilecek asir1 ifadeler bile sdylenmistir. Ronesans
Italya’sinin &nde gelen bir Yahudi bankacisi, “Kudiis’e yonelik bir arzum yok,
dogdugum sehir Siena’nin disinda bir beklentim ya da sevgim yok.” seklinde bir ifade
kullanmistir. Yahudilerin degisen ve modernlesen yaklasimi karsisinda din adamlarinin
bakis agilar1 da oldukea ilgi ¢ekicidir. Rabbi Jacob Emden, Yahudilerin “bugiin koleler
olmasina ragmen, gelecek yil Israil topraklarinda dzgiir olmalar1 umudunu” ifade eden
Pesah Agadasi ile ilgili yorum vyaparken, kendi doénemlerindeki siirgiiniin,
Israilogullarinin Misir’daki siirgiiniine ve onlarm kélelik durumuna benzemedigini ifade
etmistir. Ona gore bu, uluslarin, Tanr1’nin merhametiyle topraklarinda yagamalarina izin
vermesinin bir gostergesidir. Bu nedenle kendi durumlari, asla kolelik olarak kabul
edilemez. Fakat Emden, bu gériisleriyle birlikte “Israil’in Zion’a déniis umudu’nu
kaybetmedigini de belirtmistir.8%2

Kimlikle ilgili olarak Musar hareketinin 6nemli din adamlarindan Yisrael Meir
Kagan’in (6. 1933) asagidaki ifadeleri, Haskala doneminde Yahudi kimligi tanimlarina
karsilik rabbani din adamlarinin tutumunu da gostermesi acisindan oldukc¢a onemlidir.
“Tora olmadan Yahudiler olarak on yillar boyunca bile hayatta kalamayiz, ancak Eretz

Israel olmadan iki bin y1l var olduk.”®® Dolayisiyla rabbani gelenek agisindan Yahudi

81 Shochat, Baskin, “Haskalah”, s. 441-442.

892 Meyer, Response to Modernity, s. 9.

893 Yakov M. Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithg, Cev. Sahika Tokel, Iletisim Yay., Istanbul 2014,
S. 146.
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kimliginin en bliylik belirleyicisi Avrupa iilkelerine vatandaslik veya aydinlanma
fikirleri ile entelektiiel gelismislik degil, Yahudi kutsal metinlerine siki sikiya baglilik
olmustur.

Haskala tarafindan ortaya konulan Yahudi kimligi ile Avrupa vatandasi olmak
ve Yahudi bireyleri, entegrasyon yoluyla Avrupa’nin bir pargasi haline getirmek
diistincesine karsilik Yahudi geleneginin tepkisini goérebilmek adina yine sonraki donem
din adamlarindan Litvanya rabbilerinden Elhanan Wasserman’in (6. 1941) asagidaki
ifadelerini anlamak gerekmektedir. Wasserman’in bu ciimleleri, sadece kendi
doneminin anlayisin1 degil Haskala sirasinda rabbani din adamlarmin bu konudaki
tutumunu da net bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gére Wasserman, siirgiindeki
Yahudileri, etrafi yetmis kurtla ¢evrilmis bir koyuna benzetmistir. Boyle bir durumda
koyunun yapacagi en akillica isin, kurtlar tarafindan unutulmaya g¢alismak oldugunu
sOylemistir.

“Boyle bir durumda, koyunun yapabilecegi en akillica is, kurtlarca unutulmaya

caligmaktir. Ancak diinya devletleri kendilerini diger meselelere verip de

Yahudilerle hi¢ ilgilenmezlerse Yahudiler i¢in iyi olur. Herkesin git gide daha

¢ok bizden bahsettigi bir dénemde biiyiik bir tehlike altindayiz.”’8%

Yine Avrupa’daki Yahudi kimliginin doniisiimii karsisinda rabbani gelenegin

tepkisel tutumunu gosteren agagidaki ifadeler olduk¢a onemlidir.

“Tanr1 tarafindan siirgiine mahkum edilmis, fakat inanglartyla donanmais,
rabbilerinin dnderligindeki Yahudi cemaatleri, yerlestikleri topragi hi¢bir zaman
tamamen kendilerininmis gibi gérmediler. Yahudiler yiizyillar boyunca sessiz,
dindar bir hayat siirerek icinde yasadiklari iilkenin kanunlarini gozettiler.
Kendilerinin yani sira Yahudi olmayan komsularinin da esenligi ve refahi i¢in
dua ederken... tek arzulari, tek talepleri, yasamlarini Tora’nmin kurallarina gore
yonlendirmek i¢in huzur i¢inde birakilmakti. Ve yasam su ya da bu nedenle
olanaksiz bir hal alip da yasadiklar iilkeyi terk etmeleri istendiginde boyunlarini
egip gittiler. Siirgiiniin kanunu buydu ve Mesih’in gelisine ve nihai kurtulusa

dek Yahudiler bunu kabullenmisti.””8%°

894 Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithg, s. 156.
8% Rabkin, Yahudilerin Siyonizm Karsithg, s. 155.
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Sonu¢ olarak Haskala’nin kimlikle ilgili politikalarinda farkli tutumlarin
meydana geldigi goriilmektedir. Erken Haskala siirecinde Yahudi degerlerine bagli, dini
acidan aydinlanmis ve Avrupa kiiltiiriine uyum saglamis Yahudi bireylerin yetistirilmesi
hedeflenmisken sonraki siiregte vatandaslik ve yasanilan tlkelere katkida bulunma
goriislerini merkeze koyan, dini aydinlanma hedeflerini ikinci plana iten ve bu
tutumlariyla politiklesen maskilim nesliyle karsilasiriz. Haskala’nin igerisinden gectigi
bu degisim siirecinde rabbani din adamlarmin da farkli tutumlar gosterdigi
gorilmektedir. Haskala’nin ilk donemlerinde hareketin fikri arka planini olusturan oncii
isimlere yonelik dini otoritelerine ait biitiin giicii kullanan rabbiler, sonraki siiregte
yetkilerinin ve siyasi alanda yaptirim giiclerinin azalmasi nedeniyle ancak vaazlar ve
dini temalar tasiyan eserleri araciligiyla muhalefetlerini gostermisler ve Yahudi
topluluklarina olan sdylemleriyle Haskala karsitliklarim1 ve degisen politikalara karsi
olan tutumlarin1 gdstermislerdir. Bu doniisiim siirecinde meydana gelen g¢atismanin

baslica unsuru ise “Yahudi” kimligine yonelik tanimlamalar1 olmustur.
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SONUC

Yahudilikte gelenek, erken donemlerden itibaren meydana gelen birgok
gelismeye dayanmustir. ilk dénem mezhepleri arasindaki ihtilaf ve ¢atismalar sonucunda
Yahudiler arasindaki hakim din anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Yerusalayim’in siyasi merkez
olarak Yahudiler agisindan “kutsal” kabul edilen bir kente doniismesi, Siileyman
Mabedi’nin Yahudilikteki merkezi konumu, ritiiellerin mabet merkezli uygulamalar
halinde yiiriitiilmesi ve Tora disindaki kutsal metinlerin olusum siireci, bu catisma
ortaminda Yahudalilarin, gelenegin tesekkiilii agisindan daha belirleyici bir konum elde
etmelerini saglamistir. Yahudi geleneginin, kuzeydeki Samiri topluluklarinin goriisleri
etrafinda degil de giineydeki Yerusalayim merkezli Yahudalilar tarafindan olusturulan
yap1 lizerinden temel kazandigi anlagilmaktadir. Mabed’in yikilist ve Babil Siirgiinii
sonrasinda degisim gec¢irmeye baslayan dini anlayis ve kutsal metinler tizerindeki
yorum faaliyetleri, Ferisilerin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Buna karsilik Sadukiler,
kutsal metinlerin literal anlamlar1 {izerinden ortaya ¢ikan bir din anlayis
olusturmuslardir.

Ferisiler, yorum faaliyetleri ve Sozlii Yasa’ya kazandirmis olduklart otoriteyle
gelenege ait unsurlar1 olusturmuslardir. Rabbani din adamlarina ait yorumlar, Sina’da
Musa Peygamber’e verilen yasalarin kapsaminda oldugu belirtilerek, vahiy statiisiine
cikartilmigtir. Din adamlarinin goriisleri gelenegi olusturmus, vahiy olarak goriilen bu
yorumlar ise gelenegin muhafaza edilmesini saglamistir. Bu gelenegin aktarimi ise
birbiri ardinca devam eden ve aralarinda herhangi bir kesinti bulunmayan bu din
adamlar1 vasitasiyla gergeklestirilmistir. Dolayisiyla Haskala’nin modernize etmeye
calistigi Yahudi geleneginin temellerinin Ferisiler tarafindan atildigi anlagilmaktadir.
Diger taraftan her donemdeki din adamlari, kendilerinden oncekilere saygi gostermis ve
genel olarak onlarin yorumlarin1 tasdik ederek onaylamiglardir. Gergeklesen yorum
faaliyetleri ve derlenen c¢alismalarla 6n plana ¢ikan bu din adamlari, Ferisilik ile
Rabbani Yahudilik arasindaki gegisi ve her ikisi arasindaki benzer dini anlayisinin
aktarrmmi da saglamislardir. ik dénem mezhepleri arasindaki gatisma, Yahudiler
arasindaki hakim din anlayisini olusturmus, bu anlayisin temeli Yazili ve S6zlii Yasa’ya
dayandirilmis ve gelenek din adamlar1 vasitasiyla giiniimiize kadar aktarilmistir.
Dolayisiyla bu ii¢ unsur, Yahudi geleneginin olusum siirecini ifade etmekte ve Haskala

doneminde meydana gelen ihtilafin anlasilabilmesini saglamaktadir.
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Haskala oncesi donemdeki Yahudi toplumu, gelenege ait unsurlar etrafinda
sekillenmis, yabancilara ait topraklarda yasiyor olmalari nedeniyle de sadece kendi i¢
dinamikleri igerisinde toplumsal bir hayat yasamalarini saglamistir. Bununla birlikte
Yahudiler, siireg icerisinde Hiristiyan idarecilerin aldmis olduklar biitiin kararlardan ve
Yahudilere yonelik tutumlarindan da etkilenmistir. Avrupa’da bulunan kehilalar,
rabbani gelenege baglilik {izerine kurulmus dini 6zellikleri baskin yapilar olmustur.
Ozellikle herem cezasi, -cemaati olusturan her bir bireye, cezaya carptirilan kisiyle
biitiin iliskilerin kesilmesi gibi ¢esitli sorumluluklar yiiklemesi- kehilanin gelenek
acisindan Onemini ortaya koymaktadir. Bu yapi igerisinde gelenege ait unsurlarin
sorgulanmasi, toplum tarafindan diglanma olarak karsilik gérmiistiir. Uriel de Costa ve
Spinoza gibi isimlerin gelenek elestirileri nedeniyle karsilasmis olduklar1 olumsuz
durumlar, kehilanin sosyal bir organizasyon olarak geleneksel agidan caydiriciligini ve
hakim anlayislarin korunmasi noktasindaki roliinii gostermektedir. Benzer sekilde
gettolar, Yahudilerin yar1 6zerk bir yapi igerisinde kendi mahkemelerini, saglik
kuruluslarini, okullarini kurmalarmi saglamistir. Mecazi agidan gettolarin kapilari
sadece Hiristiyan idareciler tarafindan kilitlenmemis, rabbani din adamlar1 da
Yahudilerin Hiristiyanlarla etkilesimini asgari seviyeye indirmek i¢in getto duvarlarinm
ve Kkilitli kapilar1 kullanmistir. Boylece Yahudi cemaatleri genelde Hiristiyan
idarecilerle muhatap olan topluluk liderleri ile cemaatin dini islerinden sorumlu
rabbilerin otoritesi altinda olmustur. Aralarindaki ayrima ragmen bazi donemlerde
topluluk liderleri ile rabbani din adamlar1 arasinda gesitli ¢atigmalar da yasanmustir.
Rabbani din adamlar1 toplulukla 1ilgili biitiin konularda sadece dini yasalarin
belirleyiciligini vurgulayarak hareket etmis, topluluk liderleri ise Avrupa’da yasanan
degisimlerin ve siyasi idareciler tarafindan alinan kararlarin topluluktaki uygulayicilart
olmustur. Ozellikle Haskala'min politik bir kimlik kazanmasiyla birlikte maskilimin
yoniinii, topluluk liderlerine ve cemaat icerisindeki zengin ailelere c¢evirdigi
goriilmektedir. Buna karsilik rabbani din adamlari, sahip olduklari yetki ve otoriteyle,
Yahudi topluluklar: tizerindeki etkinliklerini sonuna kadar kullanmiglar ve Haskala’yla
sert bir miicadeleye girismislerdir. Haskama, herem, ibadet ve sinagogla ilgili
uygulamalar, rabbani din adamlarinin Yahudi cemaatini yonlendirdikleri ve gelenek
karsit1 hareketlere karst muhalefetlerini gosterdikleri unsurlar olmustur.

Stire¢ icerisinde Haskala ile birlikte maskilim, iki farkli nesille temsil edilmistir.

[k nesil kiiltiirel degisimi hedeflemekle birlikte gelenekle, 6zellikle rabbani din
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adamlariyla ¢atismaktan kagmmustir. Ikinci nesil ise siyasi idarenin destegini alarak
Yahudi toplumu iizerindeki etkinligini artirmig ve rabbani din adamlariyla sert
tartismalara girismistir. Rabbani din adamlarinin toplum {izerindeki etkisi bu iki nesle
gore farklilik gdstermistir. Rabbani din adamlarmin, Haskala’nin ilk nesline kars1 sert
ve agir muhalefet gostermesi, Haskala taraftarlarinin kendileriyle ¢atismadan
kaginmasini saglamis ve boylece rabbiler, toplum iizerindeki otoritelerini devam
ettirmistir. ikinci nesil ile birlikte yasanan degisim sonrasinda rabbani din adamlari,
toplum {izerindeki otoritelerinin zayiflamasi ve maskilime yonelik ciddi bir yaptirim
giiclerinin kalmamasi nedeniyle Haskala karsithigini soylem {izerinden devam
ettirmislerdir. Bu durum bilim, egitim, dil, kutsal metin ¢aligmalari, halaha ve Yahudi
kimligi konularinda net olarak goriilmektedir. Haskala’nin ilk dénemlerinde bilim
eserlerine haskamayi vermeyen Rabbani din adamlar1 sonraki siiregte bu belgeyi
vermek durumunda kalmiglardir Buna paralel olarak ilk donemlerde Haskala’ya ait
egitim reformlarina karsi sert tutum gosteren rabbiler sonraki siiregte yeni kurulan
Haskala’ya ait modernizasyon faaliyetleri karsisinda pasif bir tutum sergilemislerdir.
Yine ilk donemlerde Tora caligmalarina ayrilacak zamanin wulusal dillerin
ogrenilmesiyle harcanmamasi gerektigini sdyleyen rabbiler sonraki siiregte bu dillerin
Ogrenilmesine izin vermislerdir. Benzer sekilde Mendelssohn’un Tora gevirisi ilk
doénemlerde elestirilmis fakat sonraki siirecte gelenek tarafindan benimsenmistir. Halaha
konusunda ise ilk donemlerde erken defin tartigmasi gibi konularda gosterilen sert tepki
zayiflamig ve reformist Yahudiligin faaliyetleri karsisinda dahi engelleyici bir tutum
sergileyememislerdir. Kimlik konusunda ise rabbiler, maskilimin Haskala hareketini
politik bir zemine tagimasi ve yasanilan iilkeleye yararli olma fikrini tehlikeli gérmiisler
fakat  Hiristiyan idarecilerin  tavirlart  nedeniyle herhangi bir  yaptirim
uygulayamamisglardir. Biitiin bunlar hem Haskala hareketinin hem de gelenegin siire¢
igerisinde degisen yaklasimlarini ve belirgin goriislerini ortaya koyduklari temel alanlar

olmustur.
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Ek 6: Ecclesia — Synagoga Tasviri
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Ek 10: Moses Mendelssohn’u Tasvir Eden Bir Resim
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Ek 12: Vincenzo Conti Tarafindan Hazirlanan Zohar Edisyonunun Kapak Resmi
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Ek 13: Tikun Karya le-kol Layla ve-Yom Isimli Kitapta Yer Alan Sabatay Sevi’ye Ait

Bir Illiistrasyon
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Ek 14: Avrupa’da Haskala’nin Yayilimimi Gosteren Harita
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Ek 15: Ha-Measef’in 1789 Sayisina Ait Bir Kapak Resmi




305

Ek 16: David Friedlander’i Tasvir Eden Bir Resim
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EK 17: Divrey Salom ve-Emet Isimli Kitabin I¢c Kapak Sayfasi
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Ek 18: Yeyn Levanon’da Yer Alan David Tevele’ye Ait Haskama
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Ek 19: Rabbi Raphael ha-Kohen’i Tasvir Eden Bir Cizim
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Ek 20: Sefer Davar Tov’da Yer Alan Ezekiel Landau’ya Ait Haskama
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Ek 21: Siviley Olam’in II. Cildinde Yer Alan Samuel Landau’ya Ait Haskama
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