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ÖZ 

“Hasan Kâfî Akhisarî el-Bosnevî’nin “Ravzâtu’l-Cennât fî Usûli’l-�tikâdât” 

Adlı Eseri (Tahkik ve Tahlil)” ismini ta�ıyan çalı�ma, Türkçe ve Arapça olmak üzere 

iki kısımdan meydana gelmektedir. 

Türkçe kısmının giri� bölümünde Sahabe Dönemi’nde itikadî konularda 

neden bir tartı�manın henüz vâkî olmadı�ı ve Hz. Peygamber’in buna etkisi, bu 

devirden sonra ba�layan siyasî karga�alarla birlikte ortaya çıkan imân ve amel 

ili�kisine dair itikadî meselelerin ortaya çıkı� nedenleri ve bu meselelerle ilgili görü�

bildiren Haricîlik, �ia ve Mu’tezile gibi bir takım fırkaların te�ekkülünün sebepleri 

üzerinde durulmu�tur.

Hasan Kâfî’nin hayatıyla ilgili bazı bilgiler verilmi�, �sbat-ı Vacibü’l-Vücud, 

Allah’ın Sıfatları, Siyaset gibi temel konulardaki görü�leri üzerinde durulmu�tur. 

Hasan Kâfî Akhisarî’nin Ravzâtu’l-Cennat fî Usûli’l-�tikadâtadlı risalesinin, metodu, 

muhtevası, nüshaları hakkında de�erlendirmeler de yapılmı�tır. Ayrıca Hasan 

Kâfî’nin görü�leri di�er Kelam uleması ve mezhepleri ile kar�ıla�tırılarak 

sunulmu�tur. 

Çalı�mamızda asıl nüsha olarak seçti�imiz nüsha ile di�er mevcut yazma 

nüshalar arasında mukayese yaparak, yazım hatalarını düzeltme, harf, kelime veya 

noktalama eksiklerini tamamlamak suretiyle eserin ba�tan sona yazımı tekrar 

gerçekle�tirildi. 

Anahtar Kelimeler: Hasan Kafi, �man, Ravza 
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ABSTRACT 

“The work of Hasan Kâfî Akhisarî el-Bosnevî with the “Ravzâtu’l-Cennât fî 

Usûli’l-�tikadât (Investigation and Analysis)”title consists of two sections, one being 

in Turkish and the other in Arabic. 

In the introductory chapter of the Turkish section, the reasons are deliberated 

upon as to why a discussion in theological subjects had not yet occurred in the 

Sahabah Period and the effect of Prophet Mohammed on such, the reasons as to why 

theological matters such as faith and practice arose together with the political turmoil 

that commenced following this period and the reasons for the formation of certain 

sects such as Kharijites, Shia, and Motazalites.

Certain information regarding the life of Hasan Kâfî have been provided and 

his opinions on fundamental subjects such as �sbat-ı Vacibü’l-Vücud, the Adjectives 

of God, and Politics have been considered. Evaluations have also been made with 

regards to the method, content, and transcripts of epistles of Hasan Kâfî Akhisarî 

with the title ‘Ravzâtu’l-Cennât fî Usûli’l-�tikâdât’. Moreover the opinions of Hasan 

Kâfî have been presented by comparing them with other Kelam (Islamic) Ulama and 

sects. 

In our study the rewriting of the entire work was realized again by making 

comparisons between the copy we selected as the original copy and other available 

handwritten copies and as such errata were corrected, and missing letters, words, or 

punctuations were completed. 

Key Words: Hassan Kafi, Faith, Ravza
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ÖNSÖZ 

�slam Tarihi Tefsir, Fıkıh, Kelam ve Hadis gibi de�i�ik alanlarda kendi 

dönemlerine ı�ık tutmu� büyük âlimlerle doludur. Bu âlimler ilmi �ahsiyet olarak bu 

de�i�ik ilimleri kendilerinde toplamı�lardır. Bu �ahsiyetler hem kendi dönemleri hem 

de kendilerinden sonraki dönemler için bir yol gösterici, bir kandil ı�ı�ı ve manevi 

önderler olarak kabul edilmi�lerdir. Fakat bu önemli ki�ilerin hepsinden tam 

manasıyla haberdar olmamız mümkün görünmemektedir. Bir ba�ka ifadeyle pek 

azından haberdar olabilmi�izdir. Tarihe mâl olmu� �ahsiyetlerin görü�lerinin, 

hayatlarının ve kitaplarının bilinmesi günümüzü anlamak ve yorumlamak noktasında 

önem arz etmektedir. 

Söz konusu isimlerden birisi de kelâm alanında tanınmı� olan Hasan Kâfî 

Akhisarî’dir. Her ne kadar Hasan Kâfî tanınan birisi olsa da hakkında detaylı bir 

çalı�ma yapıldı�ından söz etmek mümkün görünmemektedir. 

Hasan Kâfî, Akhisar �ehrinde kadılık görevinde bulunması ve orada do�up 

vefat etmesi sebebiyle Osmanlı ulemasından sayılır. Kelâm ilminde me�hur bir âlim 

olup kendi zamanında görü�leri önemsenen birisi olarak kabul edilirdi. Pek çok esere 

imza atan Hasan Kâfî ’nin bu eserleri arasında “Ravzâtu’l-Cennat fî Usûli’l-�tikâdât” 

adlı eseri kelâmi görü�lerini yansıtması bakımından dikkatimizi çekmi�tir. Tez 

çalı�masında söz konusu bu eseri ele alıp muhtevası üzerinde duruldu. Di�er 

mezheplerin konu ile ilgili görü�leriyle beraber onun fikirleri ve görü�leri de 

incelendi. Ayrıca onun hayatını ara�tırırken biyografi ve bibliyografya eserlerinden 

istifade edildi. 

Çalı�mamıza konu olan Kelâm bilgini olarak Hasan Kâfî hakkında di�er 

kitaplarda bulunan bilgiler de ara�tırıldı. Onun telif etti�i kitapları ara�tırıp bulmaya 

çalı�tık. Özellikle çalı�mamızın konusu olan ve Süleymaniye kütüphanesinde 11 

nüshası bulunan “Ravzâtu’l-Cennât fî Usûli’l-�tikâdât” adlı eserin farklı nüshaları 

kar�ıla�tırılarak incelendi. 

Asıl nüsha ile di�er mevcut yazma nüshalar arasında mukayese yaparak, 

yazım hatalarını düzeltme, harf kelime veya noktalama eksiklerini tamamlamak 
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suretiyle eserin ba�tan sona yazımı tekrar gerçekle�tirildi. Ayrıca bu bölümde 

risalede geçen ayetlerin yerleri ve hadislerin tahrici de belirtildi. 

Bu çerçevede olu�an tez çalı�mamız bir giri� ve üç bölümden olu�maktadır. 

Giri� bölümüne tez çalı�ma planımızdan, konunun önemi ve metodundan, son olarak 

da temel kaynaklardan bahsedildi. 

Birinci bölümde Hasan Kâfî’nin hayatı, hocaları ve eserleri incelendi. 

�kinci bölümde eserde yer alan görü�leri, kelâm ekollerinin ve belli ba�lı 

kelâm bilgininin görü�leriyle mukayese edilerek sunuldu. 

Üçüncü bölümde de üzerinde çalı�tı�ımız nüsha ile di�er mevcut yazma 

nüshalar arasında mukayese yaparak, yazım hatalarını düzeltme, harf kelime veya 

noktalama eksiklerini tamamlamak suretiyle eserin ba�tan sona yazımı tekrar 

gerçekle�tirildi. 

Çalı�ma sayesinde ula�ılan sonuçlar sonuç kısmında de�erlendirildi. 

Çalı�mada eme�i geçenleri zikretmeden geçmemiz do�ru olmaz. Bu 

ba�lamda çalı�mam esnasında de�erli fikirlerinden istifade etti�im ve bana yol 

gösteren danı�man hocam Yrd. Doç. Dr. Fikret SOYAL’a özellikle te�ekkür ederim. 

Beni yabancı bir ülkede yabancı hissettirmedikleri için Prof. Dr. Emrullah 

YÜKSEL’e, Prof. Dr. Ömer AYDIN’a, Doç. Dr. Ramazan YILDIRIM’a, Yrd. Doç. 

Dr. Ümit HOROZCU’ya te�ekkürlerimi arz ederim. Tezin yazıya geçirilmesinde 

yardımlarından dolayı O�uzhan YILDIZ ve Runas KOÇAK’a da minnettarım. 

Konuyu ara�tırmamda sundukları kaynaklar sebebiyle �HAM kütüphanesi, Türkiye 

Diyanet Vakfı �slâm Ara�tırmaları Merkezi Kütüphanesi (�SAM) ve Süleymaniye 

Kütüphanesi çalı�anlarına te�ekkürlerimi sunarım. Ayrıca maddi ve manevi 

desteklerinden dolayı özellikle anne ve babama çok te�ekkür ederim. 
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G�R��

Tezin Amacı 

�slâm ilim gelene�inin olu�masında geçmi�in ve bugünün birlikte 

de�erlendirilmesi önemlidir. �slâm dü�ünce tarihinde ortaya konulmu� görü�lerin ve 

eserlerin gün yüzüne çıkarılması bugünü ve sorunlarını tanımlamak noktasında 

önemli katkılara sahiptir. Bilim tarihimiz günümüz akademik çalı�maları dâhil bu 

tarz ara�tırmalara ait örneklerle doludur. 

Yapılan bu çalı�ma bu ba�lamda de�erlendirilecek olursa 16. yüzyılda 

ya�amı� olan Akhisarî’nin yazma halindeki eserinin gün yüzüne çıkarılması 

amaçlanmaktadır. Dolayısıyla tezin amacı, bir taraftan bu risâle gün yüzüne 

çıkarılırken di�er taraftan Akhisârî’nin Kelâmcılı�ı vurgulanacak, Kelâmî problemler 

hakkında görü� ve dü�üncelerinin ortaya çıkarılmasıdır.Ayrıca ilgili risale kendi 

dönemine ı�ık tutmak gibi bir gaye güttü�üne göre dönemin itikadî problemlerini ve 

günümüz inanç problemleriyle mukayesesini yaparak benzerlikleri ve farklılıkları 

ortaya koymak da bir ba�ka amacımız te�kil etmektedir. 

Akhisârî’nin bu risâlesi iman esasları üzerinde yo�unla�tı�ından çalı�mamız 

da Kelamî açıdan inanç esasları üzerinde �ekillenecek ve bunlarla ilgili di�er 

meseleler de tespit edilecektir. 

Tezin Konusu ve Önemi 

�slam’da Kur’ân-ı Kerim birinci ve en önemli kaynak kitaptır. Kur’ân’dan 

sonra ikinci kaynak sünnettir. �lgili risalede incelenen konular arasında ayrı bir 

öneme sahip olan iman kavramı ehemmiyetine ra�men her iki kaynakta da tarif 

edilmemi� herhangi bir tartı�ma veya anla�mazlık konusu olmamı�tır. Çünkü 

peygambere vahiy de�i�ik olayların akabinde ve de�i�ik zamanlarda gelmi�tir. Ashab 

herhangi bir sorun veya anla�mazlık halinde peygambere direkt müracaat 

edebiliyorlardı. O döneme ait bütün itikadî problemlerin çözümünü yine o dönemde 

bulabiliyoruz. 

Hz. Ebubekir ve Hz. Ömer dönemindeki akaid problemlerinin de sessiz bir 

�ekilde halledildi�ini görüyoruz. Ama bu sessizlik Hz. Osman döneminde de�i�ik 
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olaylardan ötürü fazla sürmedi. Hz. Osman’ın �ehit edilmesi, Cemel Vakası ve Hz. 

Ali ile Hz. Muaviye arasındaki hilafet meseleleri akaid problemlerine sessizce çözüm 

bulunmasının ortadan kalktı�ının göstergeleri olarak ele alınabilir. Bu ve benzeri 

olaylardan sonra mürtekib-i kebirenin durumu tartı�ılmaya ba�landı. Mürtekib-i 

Kebirenin Müslüman olup olmadı�ı sorgulanmaya ba�lanınca iman-amel ili�kisi 

tartı�ması döneme damgasını vuran bir mesele oldu. Bu çerçevede “amel imandan bir 

cüz müdür de�il midir?” soruları gündeme geldi. Bu tartı�maların do�urdu�u en 

önemli sonuçlardan birisi de �üphesiz farklı dü�ünen mezheplerin ortaya çıkmasına 

sebep oldu. Hariciler, Mürcie ve Cehmiyye söz konusu tartı�malara ba�lı olarak 

görü� bildiren belli ba�lı mezhepler olarak kar�ımıza çıkmaktadır.

Yukarıda bahsedilen çe�itli fikrî ve siyasî cereyanlar neticesinde ortaya çıkan 

mezhepler benimsedikleri fikirleri birçok yönden savunmaya gitmi�lerdir. Özellikle 

Haricilerin benimsedikleri katı tutum ve direkt imanın neli�ini sorgulamadan tekfir 

etme çabaları, âlimleri bu kötü tutumu def etmek üzere imanı tanımlama çabalarına 

yönlendirdi. Çünkü Haricîler imanla ve onun mahiyeti ile ilgilenmiyorlar direkt tekfir 

edilen ki�inin hükmünün ne oldu�u, ne gibi ceza uygulanaca�ı ile ilgileniyorlardı. Bu 

durum da �slam toplumunda olumsuz neticelere yol açıyordu. Bu gibi olumsuz 

rü�leri üzerinde durulmu�tur. Hasan Kâfî Akhisarî’nin Ravzâtu’l-Cennat fî Usûli’l-

�tikadâtadlı risalesinin, metodu, muhtevası, nüshaları hakkında de�erlendirmeler de 

yapılmı�tır. Ayrıca Hasan Kâfî’nin görü�leri di�er Kelam  

Bu geli�melerden sonra �slam dü�ünce tarihinde en önemli konulardan biri 

haline gelen �man kavramı, Kelam müellifleri tarafından sürekli i�lenen bir konu 

olmu�tur. Hatta ismiyle özel eserler, risaleler telif edilmi�tir. “Hasan Kâfî’nin 

“Ravzâtü�l-Cennât fî Usuli’l-�tikâdât” adlı eseri de iman konusu üzerine yazılmı� ve 

bu mesele üzerinde yo�unla�mı� bir eserdir. 

Osmanlı döneminde ya�amı� önemli kelam âlimlerinden biri olan Hasan Kâfî, 

çe�itli alanlara dair önemli eserler telif etmi� bir isim olarak kar�ımıza çıkıyor. 

Osmanlı’nın çe�itli medreselerinde müderrislik yapmı� ve aynı zamanda kadılık 

görevinde de bulunmu� olan Hasan Kâfî’nin iman hakkında yazdı�ı bu eser, iman 

kavramının tanımı ve ilk tartı�malardan ya�adı�ı döneme kadar olan kavramsal 

seyrini bizlere göstermektedir. 
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Çalı�mamızda müellifin mezkûr eserini tahkik edip, sonra iman hakkındaki 

ve iman ile alakalı görü�lerini tahlil etmeye çalı�aca�ız. Çalı�mamız üç bölümden 

olu�maktadır. Birinci bölümde, Hasan Kâfi’nin hayatı, hocaları ve eserleri 

incelenecektir. �kinci bölümde eserde yer alan görü�leri, �slam dü�üncesindeki genel 

görü� ile mukayese ederek sunulacaktır. Üçüncü bölümde de eserin tahkikli metnini 

verilecektir. En son genel bir de�erlendirme ile çalı�maya son verilecektir. 

Temel Kaynaklar 

Tez konusunu belirledikten sonra Hasan Kâfî hakkında bilgi toplama adına 

yararlanılan ilk kaynak “el-Cevherü'l-Esnâ”1isimli kitaptır. Bu kitaptan yazarın 

do�umu, ilim hayatı, kitapları, ailesi, tedris hayatı hakkında birçok bilgi elde edildi. 

Ayrıca Ömer Rıza Kehhâle’nin “Mu'cemu-l'Müellifîn”i,2ez-Ziriklî’nin“el-A'lâm”ı3ve 

el-Ba�dadî, “Hediyyetü'l-Ârifîn”i4 bu konuda istifade etti�imiz kaynaklardandır. 

Bu konuda yararlandı�ımız kaynakları �u �ekilde de listeleyebiliriz:  

1. Hasan Kâfî Akhisari, Ravzâtu’l-Cennat fî Usûli’l-�tikadât5

2. el-Hancî, el-Cevherü'l-Esnâ 

3. Zerkeli, el-A’lâm 

4. Kehhale, Mu'cemu-l'Müellifîn 

5. el-Ba�dadî, �zahu’l-M-eknun.6

6. Ba�dadî, Hidayetu’l-Arifin. 

7. D�A, Hasan Kâfî Akhisarî maddesi.7

                                                

1 Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Bosnevî el-Hancî, el-Cevherü'l-Esna fî Teracimi 
Ulemai ve �uarai Bosna, Tahkik: Dr. Abdulfettah Muhammed el-Hilv, Matbaatü’l-Hicr, 
Kahire, 1992. 

2 Ömer Rıza Kehhale, Mu'cemu’l-Müellifîn, Mektebetü’l Müsenna, el-Muthana Yay., Beyrut, 
tsz. 

3 Hayreddin Ziriklî, El-A’lâm, II. Baskı, Kahire, Mat. Kostansomas, 1954-1959. 
4 �smail el-Ba�dadî, Hidayetu’l-Arifin, Vekaletü’l Mearif, �stanbul, 1951. 
5 Süleymaniye Ktp. , Hacı Mahmud Efendi, nr. 297. 4; Beyazıt Devlet Ktp. ,Bayezid nr. 

2800,3240; Millet ktp. ,Ali Emiri Efendi, nr. 1354,4343;�Ü ktp. , AY, nr. 2589,5235. 
6 �smail el-Ba�dadî, �zâhu’l-Meknun, Vekaletü’l Mearif, �stanbul,1945,c. I, 1947. c. II. 
7 Muhammed Aruçi, “Hasan Kâfî Akhisarî”, D�A, 1994, c. XVI. 
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Bunların dı�ında nihayetinde kelam alanında yapılan bir ara�tırma oldu�u 

için, risâlede ele alınan konular i�lenirken çe�itli kelâm kitaplarından ilgili meselelere 

dair kar�ıla�tırmaların yapılması hasebiyle bu eserlerden de yararlanılmı�tır. 
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B�R�NC� BÖLÜM 

HASAN KÂFÎ AKH�SARÎ’N�N HAYATI, 

TEMEL GÖRÜ�LER� VE ESERLER�
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1. 1. Do�umu, �smi ve Künyesi 

Hasan Kâfî Akhisarî, 951/15448 yılında Bosna-Hersek'te bulunan Akhisar 

(Prusac) kasabasında do�du.9

Müellifin ismi kaynaklarda Hasan b. Turhan b. Davud b. Yakub el-Akhisârî 

el-Bosnevî10 er-Rûmî11 �eklinde geçmektedir. Hasan Kâfî veya Kâfî ismiyle de 

me�hur olmu�tur.12

Hasan Kâfî “Nizamu’l-Ulema ilâ Hatemü’l-Enbiya” adlı kitabında13 kendisini 

Hasan b. Turhan b. Davud b. Yakub el-Akhisarî olarak zikretmi�tir. 

Dedelerinden Yakub 120 yıl14 ya�adı. Do�um yeri �skenderiye civarıdır. Daha 

sonraları Akhisar’a göç etmi�tir. Yakub önceleri Hıristiyan idi. Fatih Sultan Mehmed 

Han’ın Akhisar’ı fethinden sonra müslüman olmu�tur. Kanuni Sultan Süleyman 

Han’ın saltanatının ilk yıllarına kadar müslüman olarak ya�amı� ve bu yıllarda 

ölmü�tür. 

Hasan el-Kâfi dedesi Davud’un 70 yıl ya�adı�ını ve birçok sava�lara 

katıldı�ını ve Burana Kalesi muhasarası sırasında �ehid oldu�unu söylemi�tir. Babası 

ise 96 sene ya�amı�tır. Hicri 994 senesinin Muharrem ayında vefat etmi�tir.15

                                                

8 Hayreddin ez-Ziriklî, el-A'lâm, II.Baskı, Kahire, Mat. Kostansomas, 1954-1959, c. I, s. 209; 
Ömer Rıza Kehhale, Mu'cemu’l-Müellifîn, Beyrut, Mektebetü’l Müsenna, tsz, s. 233; 
Muhammed b. Muhammed el-Bosnevî el-Hancî, el-Cevherü'l-Esnâ, Tah: Dr. Abdulfettah 
Muhammed el-Hilv, Mat. el-Hicr, Kahire, 1992, s. 61. 

9 Hasan Kafi’nin do�um yeri olan Akhisar Bosna Hersek’teki Akhisar kasabası oldu�undan bu 
durum Manisa’daki Akhisar ile karı�ıklı�a neden olmu�sa da, bizim ara�tırmalarımız da onun 
Bosna’nın Akhisar kasabasında do�du�unu destekliyor. Ayrıntılı bilgi için bak. Mevsuatu’l-
Hadarati’l-�slamiyye, c. II. , s. 408, Amman, 1993. 

10 el-Hancî, el-Cevherü'l-Esnâ, s. 61; Kehhale, a. g. e. , s. 233. Hediyyetü'l-Ârifîn'de müellifin 
nesebi Hasan b. Abdullah �eklinde geçmektedir. Bkz. �smail Pa�a el-Ba�dadî, Hediyyetü'l-
Ârifîn,Vekaletü’l Mearif, �stanbul, 1951, c. I, s. 291. 

11 �smail Pa�a el-Ba�dâdî, Îzahu'l-Meknûn, Vekaletü’l Mearif, �stanbul, 1947. c. I, s. 586. 
12 ez-Ziriklî, a. g. e. 
13 el-Hancî,Cevherü’l-Esna, s.�2, Müellif bu bilginin kitabın 29. bölümünde oldu�unu söyler. 
14 Müellif Hancî, kitabında, yararlandı�ı yazma nüshadan Yakub’un 227 yıl ya�adı�ını nakletmi�

fakat Tarihçi Salih Efendi’nin ise Diyar-ı Bosna Tarihi isimli kitabında bunu 120 yıl olarak 
nakletti�ini söylemi� ve 227 yılın müstensihten kaynaklanmı� bir hata olabilece�ini daha do�ru 
olanın 120 yıl olaca�ını belirtmi�tir. 

15 el-Hancî, el-Cevherü'l-Esnâ, s. 62. 
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1. 2. Tahsili ve Hocaları 

Hasan Kâfî, tahsiline on iki ya�ındayken do�um yeri olan Akhisar'da 

ba�ladı. Buradaki e�itiminin ardından 974 yılında �stanbul'a gitti. 9 yıl süren 

�stanbul’daki serüveninden sonra Akhisar'a döndü. 

Hasan Kâfî’nin e�itiminin ilk a�aması olan Akhisar’daki hocalarına dair 

herhangi bir bilgi bulunmamaktadır. �stanbul'a geldi�inde Çatalca'da 

Kemalpa�azâde'nin ö�rencisi, asistanı ve fetva emini olan Hacı Efendi Kara 

Yılan'dan ders gördü�ü bilinmektedir. Bunun dı�ında daha sonraları Kazasker Molla 

Ahmed el-Ensarî'den tefsir ve usûl okudu�u da kaynaklarda geçmektedir. Ayrıca 

Bali b. Yusuf'tan e�itim aldı�ı ve son olarak Mir Gazanfer b. Hüseyin'in ö�rencisi 

oldu�u, böylece �stanbul'daki e�itimini tamamladı�ı onunla ilgili bilinen 

hususlardır.16

1. 3. Müderrisli�i, Kadılı�ı ve Vefatı 

Çe�itli beldelerde ve muhtelif zamanlarda kadılık vazifelerinde bulundu�u 

bilinen Hasan Kâfî, bu görevini son olarak do�du�u yerde yani Akhisar’da da yerine 

getirip, vefatına kadar da büyük bir takva ve adaletle sürdürdü.17

Yine “Nizamu’l-Ulema ilâ Hatemi’l-Enbiya” isimli kitabında kendisinden 

bahseder. Buna göre 991 (1583) yılında Akhisar’a kadı olarak tayin edildi. 996 

(1588) yılında �stanbul’a gitti. �ki yıl sonra Srem sanca�ına kadı olarak tayin edildi. 

Osiek’te kısa bir süre kadılık yaptı. Ertesi yıl hacca gitti. 1000 (1592) yılında �stanbul 

üzerinden memleketine dönünce Akhisar yakınlarındaki bir bölgeye kadı oldu. 1003 

(1594) yılının sonbaharına kadar yürüttü�ü bu görevini bölgede çıkan karı�ıklıklar 

sebebiyle terk edip Akhisar’a döndü.18

“Usûlu’l-Hikem fî Nizami’l-Âlem” isimli kitabını h. 1004 yılında telif etti�i 

kabul edilir. Bu senenin sonlarına do�ru Kanunî Sultan Süleyman’ın ordusuyla 

beraber E�ri Kalesi’nin fethi ve Haçova Zaferi’ne katıldı. Bu zaferden sonra bu 

                                                

16 Hasan Kâfî, Mir Gazanfer hakkında "�eyhimiz ve Hocamız" ifadelerini kullanmaktadır, bkz. el-
Hancî, a. g. e.,s.62. 

17 el-Hancî, a. g. e. , s. 62. 
18 Aruçi, “Hasan Kâfi Akhisarî”, s. 326; el-Hanci, a. g. e. , s. 64. 
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kitabını Kanunî’nin vezirlerine ve ulemanın büyüklerine sundu. Bu zevat yazdı�ı 

kitabı takdir edip onu taltif ettiler ve bu kitabın sultana sunulması, divan heyetinin 

kolayca istifade edebilmesi için kitabı Türkçe’ye çevirip �erh etmesini istediler. 

Hasan Kâfî eserini Türkçe’ye çevirdikten sonra �stanbul’a gitti. Sadrazam Damad 

�brahim Pa�a vasıtasıyla kitap padi�aha arz edilince müellif onun iltifatına mazhar 

oldu. Bu vesile ile kendisine Akhisar kadılı�ı tekaüden ve o bölgedeki talebeye ders 

okutmak �artıyla tevcih edildi. Bir süre �stanbul’da kaldıktan sonra muhtemelen 

�evval 1007’de �brahim Pa�a kumandasındaki orduya katılarak memleketine döndü. 

Buraya kadar ana hatlarıyla hakkında bilgi verilen Hasan Kâfî’nin bundan sonraki 

hayatı hakkında fazla bilgi bulunmamaktadır. 

Kaynaklarda Hasan Kâfî’nin 15 �aban 102519 tarihinde vefat etti�i 

kaydedilmektedir. Ancak “Nizamu’l-Ulema” isimli eserinin bir ö�rencisi tarafından 

istinsah edilen nüshasında vefatıyla ilgili yazılan birkaç beytin20 yanına da 16 

Ramazan 1024 tarihi kaydedilmi�tir. Akhisar’da yaptırdı�ı caminin yanında bulunan 

medresenin biti�i�indeki türbeye defnedilen Hasan Kâfî’nin kabri bugün de halk 

tarafından ziyaret edilmektedir.21

1. 4. Temel Görü�leri 

Hasan Kâfî’nin Kelamî problemlerle alakalı görü�lerini ikinci bölümdeki 

ba�lıklar altında inceleyece�imizden dolayı bu bölümde sadece siyasî görü�lerine 

kısaca de�inilecektir. 

1. 4. 1. Siyaset 

Hasan Kâfî dil, mantık, kelam ve fıkıh gibi birçok alanda eser vermesinin 

yanında iyi bir siyasî bakı� açısına sahiptir. Eserlerinde bazı toplumsal ve siyasî 

problemleri ve onların çözüm yollarını ele aldı�ı görülmektedir. Onun siyaset 

konusunda telif etti�i eserlerden en önemlisi “Usûlü’l-Hikem fî Nizami’l-Âlem”adlı 

kitabıdır. Bu kitap bazı toplumsal ve siyasi sıkıntılara çözüm arar. Eserin ana fikrini, 

                                                

19 el-Hancî, el-Cevherü'l-Esnâ, s. 62. Zirikli, el-A’lâm, s. 209, Kehhale, Mu'cemu-l'Müellifîn,  
s. 233. el-Ba�dadî, �zahu’l-Meknun, Ba�dadî, Hidayetu’l-Arifin. 
20 Gazi Hüsrev Bey Ktp, ner. 946, vr. 49. 
21 Aruçi, “Hasan Kâfi Akhisari”, s. 327. 
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“Bir toplum kendini de�i�tirmedikçe Allah onları de�i�tirmez. ”22 ayetinden 

hareketle olu�turmu�tur. �nsanların o dönemdeki sorunlarının nedenlerini ve bu 

sorunları çözme yollarını da belirtti. Hasan Kâfî ‘ye göre bu sorunların nedenleri 

�öyledir: 

1) Adalet bozulmu�, idarede ihmal ve suistimaller meydana gelmi�tir. 

2) Dürüst ve i�inin ehli olmayan kimseler çe�itli görevlere getirilmi�tir. 

3) Devlet adamları ulemanın görü�lerine itibar etmez olmu�tur. 

4) Askeri alanda özellikle sava� aletlerinin kullanılmasında ihmalkâr 

davranılmı�, rü�vet yaygınla�mı�tır.23

1. 5. Eserleri 

1. 5. 1. Dil Sahasındaki Eserleri 

1. Risale fi Tahkiki Lafzı Çelebi: Hasan Kâfî ilim tahsilini 983 yılında 

bitirdikten sonra ders halkaları kurmaya ve eser telif etmeye ba�ladı. �lk telif etti�i 

eser bu risaledir. Bu eser çelebi kelimesinin etimolojisine dair küçük bir risaledir. 24

2. Temhisu’t-Telhis fi �lmi’l-Bela�a: Hatip el-Kazvinî’nin Telhisu’l-Miftah 

isimli eserinin muhtasarıdır.25

3. �erhu Temhisu’t-Telhis.26

1. 5. 2. Mantık Sahasındaki Eserleri 

1. Muhtasaru’l-Kâfî mine’l-Mantık: Bir mukaddime ile be� bölümden olu�an 

eserin adını müellif bazı nüshalarında Kâfî fi’l-Mantık �eklinde zikretmi�tir.27

2. �erhu Muhtasari’l-Kâfî mine’l-Mantık: Bir önceki eserin “et-Tasavvurat” 

adlı bölümünün �erhi olup herhangi bir nüshası tespit edilememi�tir.28

                                                

22 er-Ra’d, 13/11. 
23 Millet Ktp., Ali Emiri Efendi, Askerlik, nr. 70. 
24 Süleymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 3814; Amasya Beyazıt Halk Ktp. Nr. 918/11. 
25 Hancî,el-Cevheru’l-Esna, s. 67; ez-Ziriklî, el-A'lâm 209. 
26 Hancî, a. g. e., s. 67, Aruçi, “Hasan Kâfî Akhisarî”, s. 327. 
27 Aruçi, a. g. e., s. 327, Kehhale, Mu'cemu-l'Müellifîns.233, Süleymaniye Ktp. Halet Efendi, nr. 

780; Beyazıt Devlet Ktp. , Bayezid nr. 1851/5. 
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1. 5. 3. Kelam Sahasındaki Eserleri 

1. Ravzâtü’l-Cennat fi Usuli’l-�tikad: Tezimizim ana konusunu olu�turan bu 

kitap hakkında geni� bilgi ilerleyen bölümlerde verilecektir. 

2. Ezharu’r-Ravzât fi �erhi Ravzâti’l-Cennât.29

3. Nuru’l-Yakin fi Usuli’d-Din: Tahavi’nin Risale fi Usuli’d-Din adlı 

kitabının �erhidir.30

4. el-Münira: Bu kitap Ba�agiç, Tayyip Okiç ve M. Hanciç tarafından Hasan 

Kafî’ye nispet edilse de �abanoviç’e göre Kemalpa�azade’ye aittir.31

1. 5. 4. Fıkıh Sahasında Eserleri 

1. Semtü’l-Vusûl ila �lmi’l-Usûl: Ebu’l-Berekat en-Nesefî’nin fıkıh usulüne 

dair Menaru’l-Envar adlı eserinin muhtasarıdır. �baresi sa�lam oldu�u halde bazı 

mu�lak yerler vardır. Bunun için bu eseri üzerine “�erhu Semti’l-Vusûl ila �lmi’l-

Usûl”adlı eserini kaleme almı�tır.32

2. Hadikatü’s-Sılat fi �erhi Muhtasari’s-Salat: Kemalpa�azade’nin 

“Muhtasari’s-Salat” isimli eserinin �erhidir.33

3. Risale fi ha�iyeti Kitabi’d-Da’va li Sadri’�-�eria:“Tacu’�-�eria”ya ait 

“Vikayetü’r-Rivaye” üzerine Sadru’�-�eria tarafından yapılan �erhin kısmi bir 

ha�iyesidir.34

4. Seyfu’l-Kudat fi’t-Ta’zir: Hanefi mezhebinin zina konusundaki görü�lerini 

ele�tirenlere cevap olarak kaleme almı�tır.35

                                                                                                                                         

28 Aruçi, a. g. e. , s. 327. 
29 Aruçi, a. g. e. ,s. 327; Beyazıt Devlet Ktp., Bayezid nr. 2800, 3240; Millet ktp., Ali Emiri 

Efendi, nr. 1354, 4343; �Ü ktp., AY, nr. 2589, 5235. Hanci, a. g. e., s. 67, el-Ba�dadî, 
Hediyyetü'l-Ârifîn. 291. 

30 Aruçi, a. g. e. ,s. 327, Süleymaniye Ktp. Hamidiye, nr 764 , Hanci, a. g. e. , s. 67, Kehhale,  
a. g.e., 233,. el-Ba�dadî, a. g. e., 292, a. mlf. , Îzahu'l-Meknûn 1143. 
31 Hancî, a. g. e. s. 67, Aruçi, a. g. e., s. 327. 
32 Aruçi, “Hasan Kâfî Akhisarî”, s. 328.; �Ü ktp., AY, nr. 5317; Beyazıt Devlet, nr. 1851/1. �erhu 

Semti’l-vusûl; Süleymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 466; Nuruosmaniye ktp., nr 1336; Beyazıt 
Devlet Ktp. , Bayezıd, nr 185/2; Millet ktp. , Ali Emiri Efendi nr. , 517, 4557. 

33 Aruçi, a. g. e. , s. 328. Millet ktp. , Feyzullah Efendi, 719; Beyazıt Devlet Ktp. , Bayezid nr. 
1851/4, 2010; Atıf Efendi ktp. , Atıf Efendi, rn. 867. 

34 Aruçi, a. g. e. ,s. 328. 
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5. �erhu Muhtasari’l-Kuduri: Hanefi fakihlerinden Kuduri’nin el-Muhtasar’ı 

üzerine dört ciltlik bir �erh yazdı�ı söylenmi�se de bugüne kadar nüshasına 

rastlanmamı�tır. Eser büyük ihtimalle Nevîzade Atâî’nin kaydına dayanılarak 

zikredilmi�tir.36

1. 5. 5. Biyografi Sahasında Eserleri 

1. Nizamü’l-Ulema ila Hatemi’l-Enbiya: Müellif bu eserinde, Hz. 

Peygamber’in siretini anlattıktan sonra Ebu Hanife’den itibaren kendi hocası Hacı 

Efendi Kara Yılan’a kadar me�hur Hanefi fakihlerinin biyografilerini kısaca 

zikretmi�, son kısımda da kendisinin ve me�hur üç ö�rencisinin biyografisini vermi�, 

böylece otuz ba�lık altında otuz altı ki�inin hayatını anlatmı�tır. 1007–1008 yıllarında 

tamamlanan eser Damad �brahim Pa�a’ya ithaf edilmi�tir.37

1. 5. 6. Siyaset Sahasındaki Eserleri 

1. Usûlü’l-Hikem fi Nizami’l-Âlem: Hasan Kâfî’nin devlet düzeni hakkında 

kaleme aldı�ı bu kitabı di�erlerine göre daha fazla tanınmaktadır. Müellif eseri 

1004’te önce Arapça olarak kaleme almı�, bir yıl sonra da Türkçe açıklamalı 

tercümesini yapmı�tır. Bu eserin yazılı� sebebini Osmanlı Devleti’nde 1572 yılından 

itibaren birbiri ardınca meydana gelen felaketlerin, ba�arısızlıkların ve karı�ıklıkların 

ortaya çıkmasının nedenlerini tespit ederek bunlara çare bulmak �eklinde 

açıklamaktadır.38

1. 5. 7. Hasan Kafî’ye Nisbet Edilen Eserler: 

1. �erhu Mukaddimeti’s-Salah: Hasan Kâfî bu eserin �bn Kemal’e ait 

oldu�unu hocası ve aynı zamanda �bn Kemal’in talebesi olan Kara Yılan olarak 

                                                                                                                                         

35 a. g. e. , s. 328. 
36 Aruçi, a. g. e. ,s. 328, Hanci,el-Cevherü'l-Esnâ, s. 67, Kehhale, Mu'cemu-l'Müellifîn 233,  
el-Ba�dadî, Hediyyetü'l-Ârifîn. 291, ez-Ziriklî, el-A'lâm 209. 
37 Aruçi, a. g. e. , s. 328, Süleymaniye Ktp. , Kılıç Ali Pa�a, nr. , 753; Saraybosna Gazi Hüsrev Bey 

Ktp, nr. 946 , 3673; Orijentalni �nstitut nr. 252. Hanci, a. g. e., s. 67, ez-Ziriklî, a. g. e., 209. 
38 Aruçi, “Hasan Kâfî Akhisarî”,s. 328, Millet ktp, Ali Emiri Efendi Askerlik nr., 70; Süleymaniye 

Ktp Haci Mahmud Efiri ktp., 2879; Atıf Efendi ktp., nr. 1726, 2852 Beyazıt Devlet Ktp., 
Bayezid nr. 1851/3, 3903; �Ü ktp., TY, nr. 1808, 3484, 3678. el-Cevherü'l-Esnâ, s. 68-69, 
Kehhale, Mu'cemu-l'Müellifîn 233, el-Ba�dadî, Hediyyetü'l-Ârifîn. 291, ez-Ziriklî, el-A'lâm
209. 
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bilinen Hacı Efendi’den ö�rendi�ini söylemi�tir.39 Hasan Kâfî’nin �erh yaptı�ı bu 

kitabın �bn Kemal’e aidiyetinde ise bazı ihtilaflar vardır.40

2. Hadikatü’s-Salah(�erhu Muhtasari’s-Salah): �bn Kemal’e aittir.41

3. �erhu Kafiye: �bn Hacib’in nahiv hakkındaki kitabıdır. Evliya Çelebi 

Seyahatname’sinde bu kitaptan bahsetmi�tir. 

4. Tarihu Gazveti Akra. 

1. 6. Hasan Kafî Hakkında Yapılan Çalı�malar 

Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü’nde Mustafa Sarıbıyık Hasan 

Kâfî’nin Usulü’l-Hikem fi Nizami’l-Âlem isimli eseri üzerine bir yüksek lisans tezi 

hazırlamı�tır.42

1. 7. Müellifin Do�du�u Akhisar �ehri Hakkında Bilgi 

Konumuz olan Akhisar (Prusac) kasabası, Bosna Hersek’te bulunmaktadır. 

Müellifimiz de Bosna’da Hasan Kafija Pruscak adıyla bilinir. Akhisar kasabası 

Bosna Hersek’in ba�kenti Saraybosna’nın batısında yer alır. Günümüzde Akhisar 

olarak de�il, Polnyi Wakuf ismiyle bilinir. Bosna Hersek’in Fatih Sultan Mehmed 

zamanında fethedilmesinden sonra II. Bayezıd zamanında da fetihler devam etmi� ve 

Akhisar kasabası, h. 907/m. 1501 tarihinde Mustafa Pa�a komutasındaki Türk ordusu 

tarafından fethedilmi�tir.43

                                                

39 �smail el-Ba�dadî, �zahu’l-Meknun, s. 1802, Matbaa-i Behiyye. 
40 bkz. el-Ba�dadî, a.g.e, s. 1802. Bu kitabın ayrıca �emseddin Muhammed ibn Hamza el-

Fenari’ye ve Letifullah en-Nesefi’ye ait oldu�u da söylenmi�tir. 
41 Aruçi, a. g. e.,s. 328. 
42 Sarıbıyık, Mustafa, “Hasan Kâfi Akhisâri'nin Usulü'l-Hikem fi Nizâmi'l-Âlem” adlı eseri 

üzerinde bir yüksek lisans tezi./haz. Mustafa Sarıbıyık, 1989 Selçuk Üniversitesi�slâm Tarihi ve 
Sanatları Anabilim Dalı �slâm Tarihi Bilim Dalı, Danı�man: Prof. Dr. �smet Kayao�lu. 

43 Mevsuatu’l-Hadarati’l-�slamiyye, c. II. , s. 408, Amman, 1993. 



13 

1.8. Hasan Kâfî’nin “Ravzâtü’l-Cennat fî Usuli’l-�tikâdât” 

Adlı Eserinin Tanıtım ve Tahkiki 

1. 8. 1. Risalenin �smi ve Müellife Nisbeti 

Hasan Kâfi’nin “Ravzâtü’l-Cennât fî Usuli’l-�’tikâdât”44 adlı “Akaid 

Usûlünde Cennet Bahçeleri” �eklinde tercüme edebilece�imiz eseri Arapça olup, 

Ravzâtü’l-Cennât45 gibi adlarlada da bilinmektedir. Yine de kaynaklarda Ravzâtü’l-

Cennât fi Usûli’l-�’tikâdâtadlandırması daha yaygın olarak kullanılmaktadır.46 Bu 

eser akaide dair konuları ihtiva etmekte olup �stanbul’da Mahmud Esad tarafından 

Türkçe’ye çevrilmi� ve Mehmed Birgivî’ye yanlı�lıkla nisbet edilerek47

yayımlanmı�tır.48 Aynı zamanda Mehmet Hanciç tarafından Bo�nakça’ya da 

çevirilmi�tir.49 Hasan Kâfî Akhisari’nin ismi, eserin ne mukaddimesinde ne metin 

kısmında ne hatimede geçmektedir. Söz konusu risâlenin birden çok yazma nüshaları 

bulunmaktadır.50

1. 8. 2. Hasan Kâfi’nin Eserinde Takip etti�i Yöntem 

“Ravzâtü’l-Cennât fî Usuli’l-�’tikâdât”bir mukaddime sekiz ravza51 ve bir 

hatimeden olu�maktadır. Hasan Kâfî ravzaların muhtevasını her bir ravza ba�ında 

zikreder. Örne�in ikinci ravza Allah’a iman konusundadır. Benzeri �ekilde di�er 

                                                

44 Süleymaniye Ktp. , Hacı Mahmud Efendi, nr. 297. 4.
45 Süleymaniye Ktp. , M. Hilmi-F Fehmi, 297. 4. 
46 El-Ba�dadî, �zahu’l-Meknun, s. 586, Ba�dadî, Hidayetu’l-Arifin, s. 291, Zerkeli, el-A’lâm, s. 

209. 
47 Örnek nüsha olarak bkz. :Giresun Yazmaları, Süleymaniye Ktp. 297. 484 ilk sayfada ve son 

sayfada 11A’da aynı durum söz konusudur. 
48 �mam Mehmed Birgivî, Cennet Bahçeleri,Terc.: Mehmet Emre, �stanbul, Çile Yay., 1976. 
49 el-Hancî, el-Cevherü'l-Esnâ, s. 67; Aruçi, “Hasan Kâfî Akhisarî”,s. 327. 
50 Hasan Kafi b. Turhan b. Davud el-Akhisari el-Bosnevi Ravzatü’l-Cennat fi Usuli’l-Itikat, 

,Süleymaniye Ktp. , Ba�datlı Vehbi, Nr. 297. 4; Dü�ümlü Baba, Nr. 297, 4; Giresun Yazmalar, 
Nr. 297. 484; Mihri�ah Sultan, Nr. 297. 4; Hacı Mahmud Efendi, Nr. 297. 4,Ravzatü’l-Cennat 
Fi Usuli’l-Itikat, Akhisari Hasan Al-Kafi,Süleymaniye Ktp. , Fatih, Nr. 297. 4; Yahya Tevfik, 
297. 3,Ravzatü’l-Cennat Fi Usuli’l-Itikat, El-Akhisari Hasan B. Turhan El-Bosnavi El-
Kafi,Süleymaniye Ktp. , Hacı Selim A�a, 297. 4, Ravzatü’l-Cennat, Akhisari Bosnavi Hasan 
Kafi,Süleymaniye Ktp. , M. Hilmi-Fehmi, 297. 4. 

51 Risâlesini sekiz bölüme ayırarak her bölüme bir ravza olarak adlandıran Hasan Kafi’nin bu 
ravzalardaki konu sıralaması �u �ekildedir: Birinci Ravza, Hakikatü’l �man; �kinci Ravza, 
Allah’a �man; Üçüncü Ravza, Meleklere �man; Dördüncü Ravza, Kitaplara �man; Be�inci 
Ravza, Peygamberlere �man; Altıncı Ravza, Ahirete �man; Yedinci Ravza, Tekrar Dirili�e �man; 
Sekizinci Ravza, Kadere imandır. 
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ravzalarda da böyle yapmı�tır. Ravzanın konusunu açıkça zikreden Hasan Kâfî direkt 

konuya girer, di�er grupların görü�lerini ele almaz. Örne�in; üçüncü ravza meleklere 

iman hakkındadır. Melekler; canlı varlıklar terkibinde ruhânî �ahıslar olup, Allah’ın 

izniyle de�i�ik �ekillere girebilirler. Bir ba�ka örnek Allahın kitaplarına iman 

hakkında olan dördüncü ravzadır. Semâvi kitapların tamamı, Allah Teâlâ’nın 

kelamıdır. Buna göre �nanç esaslarıyla ilgili meselelere birer birer de�inen Hasan 

Kâfî, konuyu incelerken mezhepler açısından ihtilaflı yönlerine fazla de�inmemeyi 

tercih etmi�tir. 

Hasan Kâfî �er’i (ayet ve hadisler) ve aklî delillerin kullanılmasına önem 

vermi�tir. Eserini fasih bir Arapça ve Arap diline uygun gramer kuralları ile 

yazmı�tır. Eserin dili oldukça basittir. Bazı küçük hataların bulunmasına ra�men 

metin okumasında herhangi bir problemle kar�ıla�mayız. Bu yönüyle okurlara okuma 

noktasında herhangi bir zorluk ve sıkıntı çıkarmaz. Okurun olayların sırasını 

unutmaması için birçok detayı atlar. Eser sırasıyla Allah’a, meleklere, kitaplara, 

ahiret gününe, öldükten sonra dirilmeye, kadere iman konularını kelamî bir üslub ile 

ele alır. 

1. 8. 3. Tahkik Çalı�masında Takip Edilen Metod 

Eserin tahkiki için dört nüshadan istifade edildi. Süleymaniye kütüphanesinde 

yo�un bir ara�tırmadan sonra asıl nüshaya ula�ıldı. Bu çalı�mada Hacı Mahmud 

Efendinüshası kullanıldı. Zir abu nüshanın asıl nüsha oldu�una kanaat getirdik. Bu 

nüsha 159×110×60 mm ebadında olan 23 yapraktan olu�ur. Nesih hattıyla yazılmı�

olan bu nüshanın her sayfası 17 satırdan olu�maktadır. H. 1131 yılında kaleme 

alınmı�tır. En çok Fatih’teki nüshasıyla kar�ıla�tırma i�leminden istifade ettik. 

Süleymaniye Ktp. Fatih, nr. 297. 4. bu nüshanın her sayfası 15 satırdan olu�maktadır. 

Toplam 16 varak olan ve nesih hattıyla yazılan bu nüshanın istinsah tarihi ve 

müstensihi kaynaklarda zikredilmemektedir. Bu nüsha 199×138;138×75 mm 
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ebadındadır. �stifade etti�imiz üçüncü nüsha Giresun Yazmaları, dördüncüsü ise 

Ba�datlı Vehbi nüshasıdır.52

Tezimin üçüncü kısmında nüshalar arasında kar�ıla�tırma yaparak mümkün 

oldu�unca hatalardan beri bir metin olu�turabilmek için eksik harf, kelime veya 

cümle gibi hataları düzelterek, uygun olanı di�er nüshalardan seçildi. Metinde geçen 

ayet ve hadislerin nerede geçtiklerini hadis ve ayet numaralarını tespit ettikten sonra 

bunlar dipnot olarak kayda geçirildi. 

1. 8. 4. Eserin Muhtevası 

Birçok alanda telifleri bulunan müellifin kelam alanında “Ravzâtu’l-Cennât fî 

Usûli’l-�’tikâdât” adlı eseri kısa bir mukaddimeden ve eserin asıl bölümünü olu�turan 

bölümden sonra hatime ile sona erer. 

Müellif mukaddimeye istiaze, besmele, hamdele ve salvele ile ba�lar. 

Sonrasında her insanın gücü nispetinde Vacibu’l Vücud olan Allah’ın sıfatlarını 

bilmek ve bu bilgi ile taklidi imandan tahkiki imanı elde etmekten sorumlu 

olmasından bahseder. 

Müellif yararlandı�ı kaynakları zikrettikten sonra bu kitapların ço�unlukla 

aynı �eyleri yazdıklarını taklitten öteye geçemediklerini söylemi�tir. 

Eser ana konusu itibariyle Cibril Hadisi olarak me�hur olmu� hadisin imanın 

ne oldu�u sorusuna Peygamber Efendimiz’in cevap olarak verdi�i yedi iman esasını 

içermektedir. Her bir iman esasını ravza (bahçe) olarak isimlendiren müellif sekizinci 

ravzayı ise imanın hakikati olarak kabul etmi�tir. Bu hadisin söz konusu bölümünün 

metni �öyledir: 

“�man, senin Allah’a, meleklerine, kitablarına, peygamberlerine, ahiret 

gününe, öldükten sonra dirilmeye, hayır ve �er olsun kaderin Allah katından 

oldu�una iman etmendir.”53Müellif kitabında i�te bu sekiz ravzanın açıklamasını 

                                                

52 Süleymaniye Ktp., Ba�datlı Vehbi, nr. 297. 4: Bu nüshada h.1185 yılında nesih olarak 
yazılmı�tır. Mecmuanın 1-14 varaklar arasında, her sayfası 21 satır olarak kalme alınan 
197×134; 66×66 mm ebadındadır. Müstensihi kaynaklarda zikredilmemektedir. 

53 Müslim, �man, c.1. 
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konu edinmi� eserini buna göre in�a etmi�tir. Bu çerçevede �imdi eserin ravza olarak 

isimlendirilen her bir bölümünün kısaca tanıtımı yapılacaktır. 

Birinci Ravza: Hasan Kâfî bu bölüme öncelikle kendisinin Hanefi 

Mezhebi’nden oldu�unu belirterek ba�lamı� ardından imanın tarifini yapmı�tır. �man 

lugat bakımından tasdik yani haber verenin hükmüne inanıp kabul etmek ve teslim 

derecesinde onu do�rulamaktır. �er’î manası ise Allahu Teâlâ’ nın varlı�ını ve 

birli�ini, Peygamberlerin Allah’tan getirdi�i her�eyi kalben tasdik etmektir. 

�man kalbin fiilidir, ikrarın aksine dü�me ihtimali yoktur. Yani ikrar imanın 

hakikatine girmez. Çünkü Allahu Teâlâ kalbdeki inancı, ba�ka müslümanlara 

açıklamayı, o kimse hakkında �slamî hükümlerin icrası için vacip kılmı�

bulunmaktadır.54 Kim kalbiyle tasdikte bulunur, diliyle ikrar etmezse her ne kadar 

dünya hükümleri bakımından mümin sayılmasa da Allah katında mümindir. Dil ile 

ikrar mevcut, kalp ile tasdikin bulunmadı�ı aksi durum ise hiç �üphesiz kar�ıt 

sonuçları do�uracaktır. Hangi ferd ikrar ve tasdiki kendinde toplarsa ona “Ben hakiki 

mü’minim”demek do�ru bir hareket olur. Zira imanda �ek küfre götürür. 

Aynı �ekilde ameller imanın hakikatine dâhil de�ildir. “Kim bir mü’min 

olarak salih amellerde bulunursa”55 ayet-i kerimesi bu noktayı açı�a çıkartmaktadır. 

”�art me�rutun dı�ında kalır.” Sahih olan hüküm de budur. �mam Matüridî ve Ebu 

Hanife de böyle ifade etmi�tir. Bu görü�e �mam Malik, �mam �afiî ve Evzaî 

muhalefet etmi� ve �öyle demi�lerdir: �man kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve rükünler ile 

amel etmektir. Yani ikrar ve amel onlara göre imanın hakikatindendir. Bu yüzden 

imanın artıp eksilmesini caiz görmü�lerdir. Tabi ki bunlara kar�ı Matüridîlerin de 

akli ve nakli itirazları vardır. Mesela aklî olarak mürtekib-i kebire yada sa�ira 

E�arilere göre kafir olur. Zira bu cüzlerden biri bulunmadı�ı zaman di�er cüzler 

üzerine iman hükmü yüklenemez. Nakli olarak ise Cibril hadisinde imandan sual 

                                                

54 �mânın tanımında ikrardan bahsedilmesi kelâmcılar tarafından genellikle �slami hükümlerin 
uygulanmasına ba�lı olarak de�erlendirilmi�tir. �mân açısından asli unsur tasdik olup 
mezheplerin algı ve kabullerine göre “amel” ve “ikrar” da bu tanımlamalara dahil edilmi�tir. 
Müellif burada genel olarak sünni kelâmcıların kabulünde bulundu�u gibi ikrarı dünyevi �artlar 
içerisinde mü’min-kafir ayırımı açısından gerekli görmektedir. 

55 Taha, 20/112. 



17 

edildi�i sırada Peygamberimizin ona “Senin Allah’a, meleklerine… inanmandır.” 

buyurmu�, ikrarda bulunman ve amel etmendir dememi�tir. 

Hasan Kâfî aynı �ekilde iman sadece ikrardır diyen Kerramiyye, iman sadece 

tasdiktir diyen Be�ir �iyas ve �bn Ravendi ve imanın marifetten ibaret oldu�unu 

savunan Cehmiyye’nin bu kanaatlerinin kabul edilemeyece�ini açıklamı�tır. 

�man tektir ve mü’minler iman açısından e�ittir.56 Onlar arasındaki üstünlük 

ancak takva iledir. �manın hakikati artıp eksilmez. Çünkü kesinlik derecesine ula�mı�

imanda artma ya da eksilme dü�ünülemez. Allah Teâlâ’nın “�manlarını artırır.”57

kavli vahyin nüzûlü ile alakalıdır. 

Taklidî iman sahihtir. Fakat mukallid bireysel çabayı terk etmekten dolayı asi 

sayılır. Hasan Kafî birinci ravzanın nihayetinde Allah’ın dininin tek oldu�unu onun 

da �slam oldu�unu belirtir. 

�kinci Ravza: Allah’a iman hakkındadır. O Vacibu’l-Vücud’dur. Hasan Kâfî 

bunula ilgili bazı akli ve nakli deliller zikreder. Bir sanat eserinin varlı�ı onun bir 

sâni-i hakikisinin olmasını gerektirir. Aynı �ekilde Allah tektir. E�er iki ilah olsaydı 

onlardan biri di�erine muhalefete gücü yetmezse o zaman aciz sayılır. Ama buna güç 

yetirseydi bu sefer de di�er ilah aciz olurdu. Allah �u ayette bu konuya i�aret 

etmi�tir: 

“E�er Allah’tan ba�ka Tanrılar olsaydı bunların her ikisi de muhakkak harap 

olurdu.” 

Hasan Kafî bu bölümde Allah Teala’nın zatı ile kâim olan hayat, ilim, irade, 

tekvin, kelam, semi, basar gibi ezeli sıfatları oldu�unu belirtmi�tir. Aynı zamanda 

Allah Teala’nın �ey oldu�unu fakat di�er �eyler gibi olmadı�ını; cevher, cisim, araz 

da olmadı�ını, bir suret sahibi olmadı�ı gibi hududu ve nihayetinin de olmadı�ını 

belirtir. 

                                                

56 �manın tanımlamasında zikredilen tasdik, ikrar ve amel unsurlarından esas olan ve imânın özünü 
te�kil eden tasdiktir. Bu açıdan müminlerin iman bakımından kar�ıla�tırmaları yapıldı�ında 
tasdik dikkate alınarak bütün inananların e�it oldu�u zikredilir. Ebu Hanife de Mü’minlerin 
tasdik yönüyle e�it, aralarındaki derece farklılı�ının ise amel yönüyle oldu�unu savunur. Bkz. 
Ebu Hanife,el-Fıkhu’1-ekber s. 75. 

57 el-Enfal, 8/l2. 
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Bazı ayet ve hadislerdeki haberî sıfatlardan murad olunan mananın hakikatine 

inanıp ne kastedildi�ini bilmeyi Allah Teala’ya bırakmak evladır. Selef-i Salihin’in 

re’yi böyle oldu�u gibi Yüce Allah’ın �u sözü de bunu göstermektedir: “Halbuki 

onun tevilini Allah’tan ba�kası bilmez.” 

Allah Teala ezeli ilmine binaen diledi�ine hidayet eder, diledi�ini de saptırır. 

Bu, kullarının kendi irade ve ihtiyarı iledir. Cebir ile de�ildir. Yüce Allah ahirette 

cennet ehline ihatasız ve bir keyfiyete ba�lı olmaksızın cemalini gösterecektir. 

Bu bölümün sonunda Hasan Kafi cenaze duası ve ya�mur duasından yola 

çıkarak sadaka ve duanın hem ölülere hem de dirilere tesir ve faydasının oldu�unu 

aktarır. 

Üçüncü Ravza: Meleklere iman hakkındadır. Onlar canlı varlıklar terkibinde 

ruhani varlıklardır. Farklı �ekillere girebilirler. Erkek ve di�i olarak 

vasıflandırılamazlar. Çünkü bu konuda bir nakil yoktur ve akılda zaten bunu 

kavrayamaz. Bilakis onlar �erefli kullardır. Allah onları kudretinin hucceti olarak ve 

hizmetçi olarak yaratmı�, gerek duydu�u veya yardıma ihtiyacı oldu�u için 

yaratmamı�tır. Melekler Allah Tealanın en güçlü ordusudur. Meleklerin üç tane 

idareci mahiyette ba�ı vardır. Vahiy ile görevli Cebrail, Tabiat olaylaıyla görevli 

Mikail, Sur’a üflemekle görevli �srafil. Azraile gelince o da ruhları kabz ile 

vazifelendirilmi�tir. Bu meleklerin bir kısmı gökyüzünde veya yeryüzünde, bazısı 

cennet veya cehennemde,di�er bir kısmı insanların amellerini yazmada,bir grubu ise 

ölümden sonra sorguya çekmede vazifelidirler. 

�nsano�lunun melekleri göremeyi�i güzellikleri ve heybetleri sebebiyle onlara 

bakmaya güç yetiremeyi�lerindendir. Meleklerin peygamberleri insanların 

avamından üstün, insanların peygamberleri ise onların peygamberlerinden üstündür. 

�nsanların avamı da meleklerin avamından üstündür. 

Harut ve Marut’a gelince bunlar iki melektir. Onlardan ne küfür ne de isyan 

sadır olmu�tur. Halka ö�üt verirler ve “Biz, bir imtihanız. Sakın küfretmeyin.” 

derlerdi. Halka sihir ö�retirlerdi. Sihri ö�retmek küfür de�ildir. Ancak, caiz oldu�una 

inanmak ve sihirle i� görmek küfürdür. 
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�blis ise o meleklerden olmayıp cinler grubundandır. Meleklerin arasında 

gizlenmi�ti. Rabbi’nin emrinden dı�arı çıkmasından dolayı Allah da onu ve 

taraftarlarını imtihan için insanlar üzerine musallat etti. Bu sebeple insano�lu 

�eytanları asıl surette göremezler. Çünkü o suretleri pek çirkin ve ho� olmayan bir 

görünü�tedir. Cin ate�ten yaratılmı�tır. �eytanlarda oldu�u gibi bunlar da gözle 

görülmezler. �nsanlar gibi cinler de mükellef bulunmaktadır. 

Dördüncü Ravza: Kitaplara iman hakkındadır. Bunların tamamı Allahu 

Teala’nın kelamıdır ve onlar birer hitaptırlar. Tevrat Hz. Musa’ya, Zebur Hz. 

Davud’a, �ncil Hz. �sa’ya ve Kur’an-ı Kerim Hz. Muhammed (sav) ’e indirilmi�tir. 

Nüzulü ile görevli mele�in ya da tebli� ile vazifeli peygamberin bu vahyin nazmında 

veya manasında herhangi bir tasarrufu söz konusu de�ildir. Bilakis onlar kendilerine 

vahyedildi�i �ekilde halka tebli� etmi�lerdir. Yüce Allah bu mezkur kitaplardan 

ba�ka isimlerini bilmedi�imiz kitaplar ya da sahifeler de indirmi�tir. 

Kur’an-ı Kerim Allah’ın kelamıdır. Fakat yaratılmı� de�ildir. O, mushaflarda 

yazılmı�, kalplerde korunmu�, dillerde okunmu�, kulaklarla dinlenmi�tir. Kur’an’ın 

be�er sözü oldu�unu iddia eden küfre dü�mü� olur. Bunun sebebi peygamberi ve 

Kur’an’ın ayetlerini inkardan dolayıdır. 

Be�inci Ravza: Peygamberlere iman hakkındadır. Allahu Teâlâ bir rahmet ve 

fazilet olarak müjdeleyici, uyarıcı, din ve dünya i�lerinden muhtaç oldukları �eyleri 

açıklayıcı olarak insanlara insan olan bir peygamber göndermi�tir. Zira insanların 

akılları birbirinden farklı ve ki�ilikleri de de�i�iktir. Yüce Allah onlara bazı insani 

lezzetler ve �ehvetler yerle�tirmi�tir. 

Peygamberlerin hepsinin getirdikleri �eyler do�rudur. Allah’ın onlara olan 

lütfu ile günah i�lemekten korunmu�lardır. Kendilerine indirilen vahiyde herhangi bir 

tahrif ve tebdil yapmazlar. Çünkü vahye indi�i �ekliyle uymak zorundadırlar. 

Peygamberler ilahi vahiy ve mucizelerle desteklenmi�lerdir. Allahu Teala 

onlara melek gönderip kitap indirerek bu deste�i yapmı�tır. Peygamberlerin tümü 

kendilerine indirilen vahyi tebli� ve beyan etmi�lerdir. Hiçbirinin bu konuda bir farkı 

yoktur. Allah Teâlâ’nın sayısını bilmedi�imiz çoklukta gönderdi�i peygamberler 

vardır. 
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Hasan Kafi “Rasul” ve “Nebi” arasındaki farkı da açıklamı�tır: Rasul, 

Allah’ın halka hükümlerini tebli� için Allah’ın kitap ve ilhamla peygamber 

gönderdi�i insandır. Nebi ise melek vasıtası ile vahiy gönderilen yahut kalbine ilham 

olunan veya rüya yoluyla uyarıda bulunulan kimsedir. Kendisinin kitabı bulunsun 

bulunmasın nebidir. 

Nübüvvet ve risalet kesbi de�ildir. Bilakis Allah Teâlâ’nın diledi�i kuluna 

verdi�i bir mertebedir. Peygamberlik ancak mucize izharı ile sabit olur. Mucize 

muhataba meydan okuyarak izhar edilen harikulade i�lerdir. 

Evliyadan meydan okuma olmaksızın zuhur eden harikulade olaylara ise 

keramet denir. Veliler masum olan peygamberler seviyesine çıkamazlar. Bir 

peygamber bütün velilerden daha faziletlidir. Kadından, köleden ve yalancıdan 

peygamber olmaz. Çünkü kölelik küfrün eseridir. Nübüvvetin �artı ise akıl ve dindir. 

Bu iki �art kamil anlamda kadında bulunmamaktadır. Peygamberleri tasdik etmek 

vaciptir. Fakat yalancı bir �ahsı tasdik vacip olmaz. 

Peygamberlerden ulu’l-azm sahibi olanlar: Nuh, �brahim, Musa, �sa ve 

Muhammed aleyhimusselamdır. Zülkarneyn ve Lokman’ın peygamberliklerinde 

ihtilaf oldu�undan katî bir ifade ile peygamberli�ine hükmetmemeli, evla olanı bu 

hususta sükût etmektir. Peygamberlerin ilki Âdem (as), en faziletlisi olan Hz. 

Muhammed ise insanların hepsine gönderilmi�tir. Onun Miracı, uyanık bir halde 

iken, cesediyle Mescid-i Aksa’ya kadar gidi�i kitap ile sabittir. �eriati herhangi bir 

neshe u�ramaksızın kıyamete kadar bakidir. 

Peygamberlerden sonra insanların en hayırlısı Ebubekir (r.a.) ’dir. Sonra 

sırasıyla Hz. Ömer, Hz. Osman ve Hz. Ali ‘dir. Bunlar “Hulefa-i Ra�idîn”dir. 

Halifelikleri ise bu tertib üzeredir ve otuz yıl sürmü�tür.58

“A�ere-i Mübe��ere”nin cennetlik olduklarına �ehadet edilir. Bunlardan ba�ka 

kimse için cennetlik veya cehennemlik oldu�u hakkında �ahidlik yapılamaz. Ancak 

                                                

58 Resul-i Ekrem (s. a. v.) buyurur ki: Halifelik, benden sonra, otuz sene (devam edecek) dir sonra 
saltanata dönecektir. ) Zeynüddin Muhammed Abdurraufel-Menavi, Feyzü’l-Kadir �erhu’l-
Camiu’s-Sa�ir, Darül-Marif, Beyrut, c. II ve c. III, tsz, s. 509. 
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“Mü’minler, cennet ehlinden; mü�rikler ise cehennem ehlindendir.” �eklinde �ahitlik 

yapılabilir. 

Peygamber Efendimizin zevceleri ile zürriyetinden gelen çocukları ve 

torunları ile ashabının hayırda ve saadette di�er mü’minlerden ileride oldukları 

umulur. 

Müslümanların ba�larına bir imam (devlet ba�kanı) nasbetmek icma ile 

vaciptir. Çünkü birçok vaciplerin yerine getirilmesi imam nasbına dayalı 

bulunmaktadır. Hükümlerin yerine getirilmesi, cezaların uygulanması, askerlerin 

techizatı ve sınırların himayesi gibi i�ler imamın yerine getirmesi gereken 

ameliyelerdendir. 

�mamın Kurey�’ten olması, kemal ve tam bir velayet sahibi olması gerekir. 

�mam fasıklık ve günahkarlık dolayısıyla azledilemez. Çünkü Hulefa-i Ra�idin’den 

sonraki halifelerde bu gibi haller görülmü� fakat selef alimleri bunlara itaate devam 

etmi�ler ve ba�kaldırmamı�lardır. 

Altıncı Ravza:Ahirete iman hakkındadır. Ahiret günü, aniden bir sayha ile 

Allah’ın diledikleri haricinde her �eyin helak olaca�ı gündür. Alem bir müddet harap 

halde kalacak, Allah’tan ba�ka her �ey helak olacaktır. Sonra Allah Teala melekleri 

diriltecek, gök yarılacak, güne� dürülecek, ay kararacak, yıldızlar dökülüp saçılacak 

ve arz üstünde olan �eylerin yıkılaca�ı bir �ekilde sarsılacaktır. �srafil (as) insanlara 

Allah’ın toplanmalarını emretti�ini �eklinde ça�rıda bulunacaktır. Allah Teâlâ 

ya�mur gönderecek ve cesedler tekrar dirilecektir. Sur’a ikinci üfürülü� ile ruhlar ait 

oldukları cesedlere da�ıtılır. Peygamberlerin ve âlimlerin aklen ve naklen icmaı 

bulunan kıyamet bu �ekildedir. Kıyamet kopmadan önce zuhur edecek bazı alametler 

vardır: 

1) Deccalin Çıkması: Bir gözü kör, saçları da�ınık, beraberinde cennet ve 

cehennem bulunan, iki gözünün arasında “Kâfir” yazılı bir kimsedir. Yeryüzünde 

kırk gün dola�acak ancak Mekke ve Medine’ye giremeyecektir. 

2) Nüzulü �sa: Hz. Muhammed’in �eriatı üzerine amel edecek, Deccal’i 

öldürecektir. Yeryüzünde bir müddet kaldıktan sonra vefat edecek ve Müslümanlar 

onun cenaze namazını kılıp topra�a vereceklerdir. 
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3)Ye’cuc ve Me’cuc’un Çıkması: Yafes ibn Nuh’un o�ullarındandır. 

Ademo�ulları’nın onda dokuzunu te�kil eder. �nsanları öldürürler. Allah onları Hz. 

�sa’ nın duası vesilesiyle helak eder. 

4) Güne�in batıdan do�ması: Bu durumu halk gördü�ünde artık onların iman 

etmeleri kendilerine fayda vermeyecektir. 

5) Dabbetü’l-Arz’ın Çıkması: Boyu altmı� ziradır. Musa’nın asası ve 

Süleyman’ın mührü onun yanındadır. Elindeki asa ile müminin yüzüne dokunur ve 

yüzü bembeyaz olur. Aynı �ekilde kafirin yüzüne de vurur ve yüzü kapkara olur. 

Allahu Teala bir rüzgar gönderir ve müminlerin hepsi ölür. �nsanların �erlileri 

kalır ve kıyamet onlar üzerine kopar. 

Ahiretin ilk safhası berzah alemi ve bununla ilgili sual, nimet ve azap gibi 

hükümlerdir. Asılmakla veya yırtıcı bir hayvanın yemesi ile vefat etmi� ki�i ister 

gömülsün ister gömülmesin ehil oldu�u yere ula�ır. 

Yurt üç türlüdür: 1) Dünya Yurdu, 2) Berzah Yurdu, 3) Karar Yurdu 

Sayılan üç yurdun her birine mahsus ruh ile bedenin ili�kisi vardır. Bu 

ili�kinin en kamil oldu�u cesedlerin diriltildi�i gündür. Çünkü bundan sonra vücut ne 

uyku ne ölüm ne de fesada maruz kalır. 

Yedinci Ravza: Öldükten sonra dirilme hakkındadır. Vücut asıllarının 

ruhlarıyla birlikte mutlak olarak iade edilmesidir. Bu olay akıl ve nakil yoluyla 

sabittir. Bu dirili�, cismin de�i�ikli�e u�ramasından ve parçaları birbirinden 

ayrıldıktan sonra bütün özellikleri ile evvelki tabiatın bir iadesi de�ildir. Bu varlıkları 

ilk defa var etmeye gücü yeten Rabbimizin bu halet üzere geri getirmeye gücünün 

yetmesi daha kolay bir �eydir. 

Kıyamet günü öldükten sonra dirilme, dünyadaki amellerin kar�ılı�ının 

verilmesi içindir. Çünkü dünya sınama yeri ahiret ise yapılanların kar�ılı�ının 

verilece�i yerdir. Cennet ve cehennem sonsuzdur. Âdem-Havva kıssası buna delalet 

eder. Cennet ve cehennem ve onların ehli ebedi olarak yok olmazlar.  

Sekizinci Ravza: Kadere iman hakkındadır. Kaderin aslı Allah Teâlâ’nın 

yarattıkları hakkındaki bir sırdır. Bu sırra ne bir mukarreb melek ne de bir 
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peygamber muttali olmu�tır. Allah kaderi kendi ilmine tahsis etmi�tir. Çünkü ilim iki 

çe�ittir: 

1) Halk arasında mevcud olan ilim. Yani �eriat ilmi. 

2) Halk arasında bulunmayan ilim. Bu da Allah’ın yarattıklarından gizledi�i 

ve onları bu ilmin ilahi meramını incelemekten nehyetti�i kader ilmidir. 

Mevcud olan ilmi yani �eriati inkâr etmek küfürdür. Aynı �ekilde kader ilmini 

bildi�ini iddia etmek de küfürdür. �man �eriatı kabul ile ve kader ilminin künhünü 

ö�renme iste�ini terk ile olur. Zira kader ilminde derinle�mek rububiyet 

hükümlerinde münazaaya sebep olur. 

Kadere iman kulun hayır veya �er her �eyin Allahu Teâlâ’nın takdir etti�i ve 

ezeli ilminde bulundu�u �ekilde gerçekle�ece�ine inanmaktır. Bundan dolayı 

Allah’ın takdirî iradesiyle bir takdirdir. 

Levh-i mahfuz’a ve kaleme inanmak da kadere imandandır. Levh-i 

mahfuz’da olan �eylerin hepsi Allah’ın Hz. Adem’in zürriyetinden almı� oldu�u söz 

ile kaim bir kaderdir. Allah Teâlâ cennete ve cehenneme girecek olanların sayısını 

belirtmi�tir ve bunda bir artma ya da eksilme olmayacaktır. 

Kulların fillerinin hepsi Allah’ın yaratması iledir. Her ne kadar kullar sevap 

kazanacakları veya azaba u�rayacakları amelleri ihtiyarî olarak seçiyorlarsa da Allah 

Teâlâ yaratan, kul ise bu filleri kesb edendir. Takdir olunmu� �ey de�i�ik iki ayrı 

kudretin altına girmektedir. 

Kesb, failine dönen, yarar veya zarar ihtimali de bulunan bir fiildir. Teklifin 

aslı zahiri istitaattır. Bu istitaat takat, temkin, do�ru sebepler ve do�ru aletlerdir. 

Bunlar fiilden öncedir. Hükümler de bu istitaate taalluk eder. Zira istitaatten önce 

teklifin olması mümkün de�ildir. 

Batınî istitaate gelince Allah Teâlâ onu i�in yapılmasına yakın icad eder. Bu 

fiille beraberdir. Batınî istitaate hükümler taalluk etmez. Çünkü bunlar kulun takati 

dâhilinde de�ildir. Batınî istitaat taatlerde “Tevfik” olarak isimlendirilirken, 

isyanlarda ise “Hizlan” olarak isimlendirilir. 

Helal ya da haram her �ey Allah’ın katından bir rızıktır. 
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Eserini Cibril Hadisinde sayılan hususlar üzerine bina etti�ini söyleyen Hasan 

Kâfî, sekizinci bölümü imanın hakikatine ayırmı�tır. Buraya kadar anlatılanlar daha 

çok Akhisari’nin eseri çerçevesinde idi. Burada bahsedilen her bir meselenin bir 

kelam problem oldu�unu dikkate alınarak ikinci bölümde bunlar daha ayrıntılı bir 

�ekilde i�lenecektir. 

1. 8. 5. Nüshaları 

1. Süleymaniye Ktp., FAT�H, nr. 297. 4. : her sayfası 15 satır, toplam 16 

varak olan ve nesih hattıyla yazılan bu nüshanın istinsah tarihi ve müstensihi 

kaynaklarda zikredilmemektedir. Bu nüsha 199×138;138×75 ebadındadır. 

Çalı�mamızda bu nüshadan da istifade edilmi�tir.

2. Süleymaniye Ktp., G�RESUN HALK KÜTÜPHANES� 3582, G�RESUN 

YAZMALAR, nr. 297. 484. : �çerisinde birçok risalenin bulundu�u bu kalın 

mecmuada 14/24 varakları arasındadır. Nesih hattıyla 23 satır olarak yazılmı�tır. Bu 

nüsha 213×160;150×83 mm ebadındadır. Müstensihi ve istinsah tarihi kaynaklarda 

zikredilmemektedir. Yaptı�ımız tahkik ve tahlil çalı�masında bu nüshadan da istifade 

edildi.

3. Süleymaniye Ktp., BA�DATLI VEHB�, nr. 297. 4: Bu nüshada h. 1185 

yılında nesih olarak yazılmı�tır. Mecmuanın 1–14 varaklar arasında, her sayfası 21 

satır olarak kaleme alınan 197×134; 66×66 mm ebadındadır. Müstensihi kaynaklarda 

zikredilmemektedir.

4. Süleymaniye Ktp., YAZMA BA�I�LAR 297. 451: Eser, nesih olarak 

yazılmı�tır. Mecmuada 23–39 varaklar arasında yer alıp 200×140; 150×70 mm 

ebadındadır, her sayfası 17 satırdır. Müstensihi ve istinsah tarihi kaynaklarda 

zikredilmemektedir. 

5. Süleymaniye Ktp., YAHYA TEVF�K, 297. 3:Bu nüshanın her sayfası 19 

satır, toplam 12 varak olan ve nesih hattıyla yazılan bu nüshanın istinsah tarihi ve 

nüshanın müstensihi kaynaklarda zikredilmemektedir.

6. Süleymaniye Ktp., M. H�LM�-FEHM�, 297. 4: Asıl adı “RAVZÂTÜ-L 

CENNET” olan nüsha nesih olarak yazılmı�tır. Toplam 12 varak olup her sayfası 28 
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satır olarak yazılmı�tır. Ebadı ise 220×160; 205×104 mm'dir. Müstensihi ve istinsah 

tarihi kaynaklarda zikredilmemektedir. 

7. Süleymaniye Ktp., HACI SEL�M A�A, 297. 4: Nesih hattıyla her sayfası 

13 satır olarak yazılmı�tır. Mecmuanın 1–26 varakları arasında bulunmaktadır. 

176×124; 114×5 mm ebadındadır. Müstensihi ve istinsah tarihi kaynaklarda 

zikredilmemektedir. 

8. Süleymaniye Ktp., HACI MAHMUD EFEND�, nr. 297. 4: Tahkik 

çalı�mamızda istifade edilen bu nüsha 159×110×60 mm ebadında olan 23 yapraktan 

olu�an nesih olarak yazılmı� her sayfası 17 satırdır. H. 1131 yılında kaleme 

alınmı�tır. Bu nüsha okunaklı, oldukça güzel oldu�undan ve Süleymaniye 

kütüphanede ara�tırma yapmaktan dolayı ara�tırmamızda asıl nüsha kabul edildi. 

Müstensihi kaynaklarda zikredilmemektedir. 

9. Süleymaniye Ktp., M�HR��AH SULTAN, nr. 297. 4: Arabî olarak yazılan 

bu nüsha 37–48 varaklar arasındadır. Her sayfa 21 satırdan olu�maktadır. Ebadı ise 

220×170; 150×90 mm’dir. Müstensihi ve istinsah tarihi kaynaklarda 

zikredilmemektedir. 

10. Süleymaniye Ktp., DÜ�ÜMLÜ BABA, nr. 297. 4: Bu nüsha, nesih 

olarak yazılmı�tır. Mecmuanın 120–135 varakları arasında, her sayfa 17 satır olarak 

kaleme alınan 218×156; 130×68 mm ebadındadır. Müstensihi ve istinsah tarihi 

kaynaklarda zikredilmemektedir. 

11. Süleymaniye Ktp., HAM�D�YE, 297. 4: Bu nüshanın istinsah tarihi h. 

1133'tür. Mecmuada 162–182 varaklar arasında olup her sayfası 17 satır olarak 

yazılmı�tır. Ebadı ise 207×121; 153×72 mm. dir. Müstensihi ve istinsah tarihi 

kaynaklarda zikredilmemektedir. 

1. 8. 6. Nüsha Farklılıkları 

Nüshalar Arasında Mukayese: 

1- Hacımahmudefendi nüshasında (�	
��
������
�	
���
���)59, Fatih nüshasında bu 

                                                

59 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 2A, s. 9. 
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satırın eksik ve yanlı� oldu�u belirtiliyor ve nüshada do�rusu �öyle (
��
���
���

����
����
��� �
�!	�
��
"#��$
�#����
�%	�
��
����������& ).60

2- Hacımahmudefendi nüshasında ('�(��&��)61,Fatih nüshasında bu kelimenin 

yanlı� oldu�u belirtiliyor, Fatih nüshasında do�rusu �öyle ('�(��&���).62

3- Hacımahmudefendi nüshasında ("(�)�)63. Ba�datlı Vehbinüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle ( (����� ).64

4- Hacımahmudefendi nüshasında (�����
 ��*
 �+�
 , �)65, Giresun Yazmaları 

nüshasında bu satırın eksik oldu�u belirtiliyor, tamamı �öyle (
 ��+�+�
-./+
, �

"����
��*).66

5- Hacımahmudefendi nüshasında (" 0���
1�
 ���
���+)67, Fatih nüshasında (1�
���) 

ve (" 0���) arasında eksik oldu�u belirtiliyor, tamamı �öyle (
2�3
45�
1�
���
���+


'�" 0���
"6 7 ).68

6- Hacımahmudefendi nüshasında(���5)�
849�)69, Giresun Yazmalar nüshasında 

bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (���7)�
849�).70

7- Hacımahmudefendi nüshasında (:	�;+
1��#)�
1�)71, Fatih nüshasında bu kelime 

yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (:��;+
1��#)�).72

8-  Hacımahmudefendi nüshasında hadis tam yazılmı� ( 
 "<=�4+�
 >��
 '+?@
 1*


 ,��&@
 >�
 '+
 A�3�
 A��B
 �������
 C	���
 �&�
 D&6���
 �BE�
 F	���	�6<G�)73 ama Fatih 

nüshasında bunun tam olarak yazılmamı� oldu�u belirtiliyor, sadece onu 

tamamlaması için HAD�S kelimesi yazılmı�tır (D#��
"<=�4+�
>��
'+?@
1�).74

                                                

60 Fatih, vr. 2A s. 1. 
61 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 2B,. s. 8. 
62 Fatih , vr. 2A, s. 10. 
63 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 3A, s. 4. 
64 Ba�datlı Vehbi nüshasında nr. 297. 4, vr. 2A, s 19. 
65 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 3A s. 5. 
66 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 2A s. 10. 
67 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 4B s. 1. 
68 Fatih, vr. 3B, s. 9. 
69 Hacımahmudefendi nr. 297. , vr. 3B s. 2. 
70 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 2A s. 1H. 
71 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 3B, s. 2. 
72 Fatih, vr. 2B, s. 10. 
73 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 4B, s. 5. 
74 Fatih, vr. 3B, . 3-4. 
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9-  Hacımahmudefendi nüshasında ( "#�	��
 '+
 '
;��
 '���)75, Fatih nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (�#�����
'+
'
;��
'���).76

10- Hacımahmudefendi nüshasında (�	I<#
)�
'J6��K�
1��K)��)77, Fatih nüshasında 

bu kelimenin nasta olmadı�ı belirtiliyor, do�rusu �öyle (�	I<#
)
1��K)��).78

11- Hacımahmudefendi nüshasında (L�@
 M&5
 �N$
 ��
 O�3
 1�
 �/��
 	.�)79, Fatih 

nüshasında bunun kesik ve karı�ık oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle ( 
�/��
	.�

L�@
O�3
1��
M&5
O�3
1�).80

12- Hacımahmudefendi nüshasında ("�.
1�=�
M;+)81, Fatih nüshasında bu kelimenin 

yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle ("�0
1�=�
M;+).82

13- Hacımahmudefendi nüshasında ("�#	=<�
 1P	=+)83, Fatih nüshasında (
 1P	=+

"�� 9<�)84. Bu iki kelime farklı ama mana olarak aynıdır. 

14- Hacımahmudefendi nüshasında (Q�&��
 R�.�S
 �5)85, Giresun Yazmalar 

nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
 �5

8�&��R�.�S).86

15- Hacımahmudefendi nüshasında (T#	�@�
 ���5
 ����;�
 1��#E�
 ,��E�5)87, Fatih 

nüshasında bu cümlenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle ( �
,��)�5
1��#E

T#	�@�
���+
:�����
���;�).88

16- Hacımahmudefendi nüshasında (�����
"@:���
1���)89 bu cümlede eksik bir kelime 

var, Fatih nüshasında bu cümledeki eksik kelime gösteriliyor, do�rusu �öyle 

(�����
��):
"@:���
1���).90

                                                

75 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 5A, s. 3. 
76 Ba�datlı Vehbi, nr. 297. 4, vr. UB, s. 9. 
77 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 5A, s. 11. 
78 Fatih, vr. 4A, s. 4-5. 
79 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 6B, s. 3-4. 
80 Fatih, vr. 4B, s. 14-15. 
81 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 7A, s. 12. 
82 Fatih, vr. 5A, s. 3. 
83 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 8A, s. 8. 
84 Fatih, vr. 6A, s. 6. 
85 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 8B, s. 4. 
86 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 4A, s. 23. 
87 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 8B, s. 11-12. 
88 Fatih, vr. 6B, s. 4-5. 
89 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 9A, s. 10-11. 
90 Fatih, vr. , 6B,s. 14. 
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17- Hacımahmudefendi nüshasında (�6B
'�
)
��V#W)91 , Ba�datlı Vehbi nüshasında 

bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (�6X
'�
)
��V#W). 92

18- Hacımahmudefendi nüshasında melek zikredilince (F4
��
 "� �)93, kelimesi 

koyuldu, Fatih nüshasında bu kelimenin (F4
��
"� �)olmadı�ı belirtiliyor.94

19- Hacımahmudefendi nüshasında (��<+��
 '+
 MY5�
 �N6��
 �+��
 '+
 MY5�
 �� %��)95 , 

Fatih nüshasında bu cümlenin kesik oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
�� %��


MY5�
�N6��
�+���
�� %�
'+
MY5�5
�N6��
M%�
�+�
R���Y��
M�
Z��X)��
�N6��
�+��
'+
MY5�

��<+��
'+).96

20- Hacımahmudefendi nüshasında (1�
$E�
 1)�)���[
5)97, Ba�datlı Vehbi 

nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
1E�
���[
5

1�
$E� ).98

21- Hacımahmudefendi nüshasında (\����
 1��]&#
 �$�G�)99, Ba�datlı Vehbi 

nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
1�]&#
�$�G�

\���� ).100

22- Hacımahmudefendi nüshasında (O��<�4�
 �N6��
 , �)101, Fatih nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (O4<�4�
�N6��
, �).102

23- Hacımahmudefendi nüshasında (C�:�+)103, Giresun Yazmalar nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (C���+�).104

24- Hacımahmudefendi nüshasında (1��5�=��
 F	���
 )W
 >�
 ^��
 '+
 \_�#
 ))105 Bu ayet 

tamamen yoktur, Fatih nüshasında bu ayet gösteriliyor. 106

                                                

91 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 9B, s. 2. 
92 Ba�datlı Vehbi nr. 297. 4, vr. 6B,s. 4. 
93 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 10B, s. 2-3-4. 
94 Fatih, vr. , 7B, s. 8-9-10. 
95 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 10B, s. 10. 
96 Fatih, vr. 7B, s. 14-15 , vr. , 8A, s. 10. 
97 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. `aB, s. 12. 
98 Ba�datlı Vehbi nr. 297. 4, vr. 8A, s. 17. 
99 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 11A, s. 4. 
100 Ba�datlı Vehbi nr. 297. 4, vr. 7B, s. 2. 
101 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 11A s. 11. 
102 Fatih, vr. , 8A,s. 11. 
103 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B, s. 3. 
104 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 6A, s. 9. 
105 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B. 
106 Fatih, vr. 9A, s. 6-7. 
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25- Hacımahmudefendi nüshasında (M#�6<��
 '�
 C	$	I+
 ����
 �0�&��
 '�)107, Fatih 

nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
�0�&���
'�

M#�6<��
'�
1	$	I+
����).108

26- Hacımahmudefendi nüshasında (�6�=��
 2
���)109 , Giresun Yazmalar 

nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
 2
���

"6
<=+).110

27- Hacımahmudefendi nüshasında (b =���
 �6&��
MI#)�{�	�+�
'#/��
���
>�})111, Fatih 

nüshasında bu cümlenin eksik oldu�u belirtiliyor, tamamı �öyle ( >�
���
�=+�G��


b =���
 MI#)�c�G��@�
 >�
 ���
 �=+�G�
 1�d
 ,��&@
 "�	��
 1������
 �=&6@��
 �G��@�. {
 '#/��
 ���
 >�

�	�+�).112

28- Hacımahmudefendi nüshasında (e�6��
 ����)113, Ba�datlı Vehbi nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (e�6�E�
����).114

29- Hacımahmudefendi nüshasında (e/=�
�N&#)115 , Ba�datlı Vehbi nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (e/=�
�&N#).116

30- Hacımahmudefendi nüshasında (� �&��
^40)117, Giresun Yazmalar nüshasında 

bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle(,6�&��
^40).118

31- Hacımahmudefendi nüshasında (�#4&��
 M.*)119, Giresun Yazmalar nüshasında 

bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (�#)	��
M.*).120

32- Hacımahmudefendi nüshasında (��� �
 f��9��
 1����#
 )�
 ���
 A�:���#
 b 
��
 1�G)121, 

Fatih nüshasında bu iki kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle 

(��� �
f��9��
1��#
)�
���
1�:���#
b 
��
1�G).122

                                                

107 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B, s. 11. 
108 Fatih, vr. 9A, s. 11. 
109 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 14A, s. 2-3. 
110 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 6B, s. 6. 
111 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B, s. 11. 
112 Faih, vr. 9A, s. 11. 
113 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. `gA, s. g. 
114 Ba�datlı Vehbi nr. 297. 4, vr. 9A, s. 12. 
115 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. `gA, s. 9. 
116 Ba�datlı Vehbi nr. 297. 4, vr. 9A, s. 16. 
117 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. `hB, s. 3. 
118 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 7B, s. 4. 
119 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 16A,. s. 3. 
120 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 7B, s. 13. 
121 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 16B, s. 3. 
122 Fatih, vr. 11B, s. 14-15. 
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33- Hacımahmudefendi nüshasında ( i5�@�
���G�+� )123, Fatih nüshasında bu iki 

kelimenin arasında eksik oldu�u belirtiliyor, tamamı �öyle (
 '�
 j�6[��
 i5�@�

���G�+�).124

34- Hacımahmudefendi nüshasında (O��%
 , �
 M=��
 ,��)125, Giresun Yazmalar 

nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
, �
M=��
,��

O�	% ).126

35- Hacımahmudefendi nüshasında (���6$
 �&#�3
 1	=#�)127, Ba�datlı Vehbi 

nüshasında bu cümlede eksik bir kelimenin var oldu�u belirtiliyor, tamamı 

�öyle (���6$
�&#�3
, �
1	=#�).128

36- Hacımahmudefendi nüshasında (Q��<��
��
1	��
Q�k
��
" G�
��
- 0
��
��67
"�+)129, 

Fatih nüshasında bu cümlede kesik ve karı�ık oldu�u belirtiliyor, do�rusu 

�öyle (Q��<��
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1	��
" G�
Q�k
��
- 0
��
)
��
��67
"�+).130

37- Hacımahmudefendi nüshasında (�+	#
 1�6��
 M6�#
 )
 �&�)131 , Fatih nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (�+	$
1�6��
M6�#
)
�&�).132

38- Hacımahmudefendi nüshasında (f�9@�)133, Ba�datlı Vehbi nüshasında bu 

kelimenin bir ayet içinde ilk harfin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle 

(f�9$�).134

39- Hacımahmudefendi nüshasında (�����
 F	��
 l
���
 '#m�	���
 iY$�)135, Fatih 

nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
 iY$�

�+�����+	��
l
���
'#m�	���).136

40- Hacımahmudefendi nüshasında (j	�;+
 b�=���)137, Fatih nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (j	�[+
b�=���).138

                                                

123 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 17B, s.5-6. 
124 Fatih, vr. 12B, s. 4. 
125 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 17B, s. 10. 
126 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 8B, s. 3. 
127 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 18A, s. 13. 
128 Ba�datlı Vehbi nr. 297. 4, vr. 11B, s. 6. 
129 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 19A, s. 8-9. 
130 Fatih, vr. 13B, s. 8-9. 
131 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 19A, s. 13. 
132 Fatih, vr. `UB, s. ``. 
133 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. naB, s. 1. 
134 Ba�datlı Vehbi nr. 297. 4, vr. 12B,s. 11. 
135 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 20B,s. 5. 
136 Fatih, vr. 14B, s. 2. 
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41- Hacımahmudefendi nüshasında ( ��
���+
'
;���"�	��
,��&@�
"$�;6%
>�
O�( )139, Fatıh 

nüshasına bakılınca bunun yanlı� oldu�u anla�ılıyor; do�rusu �öyle (
 '
;���

"�	��
"��(��
)
o�6���	�$�;6%
>�
O�(��
���+).140

42- Hacımahmudefendi nüshasında (i%	��
 � �X
 '+)141, Fatih nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (i%	��
��X
'+).142

43- Hacımahmudefendi nüshasında (e���E�
 �;0�)143, Fatih nüshasında bu 

kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (e�6%E�
�;0�).144

44- Hacımahmudefendi nüshasında(1��&N#)
 �.�
 �<p�
 ���
��
 ��@/B��)145q Fatih 

nüshasında (1��&N#)
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 ���
��
 ��@/B��)146,Giresun Yazmalar nüshasında 

(1��&N#)
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���
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��@/B�5

1��&N#)
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�s.�r$t/rB
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u�r<tpr�
s�r��v
��
s�s�r�w@t_r@
t�r*
w"v ��
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45- Hacımahmudefendi nüshasında (1��]�#
 F��7
 �.
 �K�5
 z�B*
 "�5
 {�$�)151, Ba�datlı 

Vehbi nüshasında bu kelimenin yanlı� oldu�u belirtiliyor, do�rusu �öyle (
 �|

1��]�#
F��7
�.
�K�5
z�B*
"�5
{�$).152

46- Hacımahmudefendi nüshasında (1	 &�#
�	$�G
���
}~<6@)�),Ba�datlı Vehbi (
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1	 &�#
�	$�G
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137 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 20B,s. 7. 
138 Fatih, vr. 14B, s. 7. 
139 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. nnA, s. `U. 
140 Fatih, vr. 15B,s. 11. 
141 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. nnB, s. 4. 
142 Fatih, vr. 15B, s. 15. 
143 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 22B, s. 4-5. 
144 Fatıh, vr. 15B, s. 15. 
145 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. 17A, s. 9. 
146 Fatih, vr. 12B, s. 12. 
147 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 20A, s. 16. 
148 Ba�datlı Vehbi nüshasında nr. 297. 4, vr. 11A, s. 1. 
149 Al-Araaf, 7/95. 
150 Yusuf, 12/107. 
151 Hacımahmudefendi nr. 297. 4, vr. `�A, s. U. 
152 Giresun Yazmalar nr. 297. 4, vr. 8B, s. 7. 
153 Ba�datlı Vehbi nüshasında nr. 297. 4, vr. 13B, s. 17; Hud, 11/36. 
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2. 1. �man Kavramı 

�man sözlükte “emn” ve “eman” köklerinden türemi� olup, “if’al” kalıbında 

masdardır. Emn, emanet ve tasdik anlamlarına gelir. Emanet, nefsin sükûnet ve 

huzura ula�ması, korkudan kurtulmasıdır. “Ona iman etti.” demek, gerçekte, “Onu 

yalanlamadan ve muhalefetten emin kıldı.” demektir. Buna göre “emn” “korku”nun 

zıddı olmaktadır. “Emanet” ise “ihanet”in zıddı154 olup “güven vermek” anlamına 

gelmektedir.155

�man kelimesinden türeyen “mü’min” kelimesi, Kur’an’da Allah’ın ismi 

olarak kullanılmı�tır. “O, öyle Allah’tır ki, O’ndan ba�ka ilah yoktur. Melik, Kuddûs, 

Selam, Mü’min, Müheymin, Aziz, Cebbar ve Mütekebbir’dir.”156 ayetinde “mü’min” 

kelimesi, Allah’ın isimlerinden biri olarak zikredilmi�tir. Allah hakkında 

kullanıldı�ında; kuluna verdi�i sevap va’dine sadık kalan veya dostlarını ahirette 

azap ve zulümden emin kılan anlamına gelmektedir.157

�man kelimesinin, Hz. Muhammed’in getirdi�i dinin ismi olarak, ‘�nananlar, 

Yahudiler …’158 ayetinde oldu�u gibi ve “övme” (medh) için kullanıldı�ı, bunun da 

ki�inin tasdik yoluyla hakka boyun e�mesi oldu�u söylenmi�tir.159

�man, Arap dilinde mutlak olarak “tasdik” anlamına gelir.160 Allah Teâlâ’nın, 

Yusuf (a. s.) ve karde�lerinden haber verdi�i, “Ama biz do�ru söyleyenler olsak da, 

                                                

154 Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya �bn Faris, Mu’cemu Makayis’l-Lugat, Tah: 
Abdusselam Muhammed Harun, Mısır, 1969 I, s. 133; el-Huseyn b. Muhammed er-Râgıbel-
�sfehani, el-Müfredat fî Garîbi’l-Kur’ân, �stanbul, 1986, s. 30; Cemaluddin Muhammed �bn 
Manzür, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1968. c. XIII, s. 21; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-
Razi, Muhtaru’s-Sihah, Tah: Muhmud Hatır, Beyrut, 1415/1995, 11; Ebü’lhasan Seyyid �erif 
Ali b. Muhammad b. Ali el-Cürcani, et-Ta’rifat, Mat.  el-hac Halil Efendi Mat, �stanbul, tsz. s. 
60; Eyyub b. Musa el-Hüseyni el-Kefevi Ebu’l-Beka, Kitabu’l-Külliyyat Mu’cemun fi’l-
Mustalahat ve’l-Furuki’l-Lugaviyye, Tah: Adnan Dervi�, Muhammed el-Mısırî, Beyrut, 1992. 
s. 212.

155 Ibn Faris, a. g. e., I, 133.
156 el-Ha�r, 59/23.  
157 �bn Faris,a. g. e. , I, 133; �bn Manzur, a. g. e. , 8,26.
158 el-Maide, 5/69.
159 el-Isfehani, a. g. e. , 31.
160 �bn Manzur, Lisanu’l-Arab, XIII, 21; Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, et-

Temhid fi Usuli’d-Din, Tah.: Dr. Abdulhayy Kabil, Kahire, 1408/1987. s. 99; Tabsiratü’l-
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sen bize inanmazsın.”161 ayetindeki “inanmazsın” kelimesi, “tasdik etmezsin” 

anlamındadır.162

el-Cürcani , “�man”ı be� kısma ayırmaktadır: 

1-�man-ı matbu’: Bu, meleklerin imanıdır.  

2- �man-ı ma’sum: Peygamberlerin imanıdır. 

3- �man-ı makbul: Mü’minlerin imanıdır. 

4- �man-ı mevkuf: Bid’atçıların imanıdır. 

5- �man-ı merdud: Münafıkların imanıdır.163

�manın zıddı, ‘küfür’dür. Küfür, tekzib anlamına gelir. Tekzib, tasdikin 

zıddıdır.164

�man konusunda tartı�malar çok erken dönemlerde ba�lamı�tır. Sahabe ve 

tabiin toplumlarında farklı gruplar arasında siyasi ihtilaflardan kaynaklanarak çıkan 

çatı�malar zamanla dini bir kisveye bürünmü� bundan dolayı da iman-küfür ve 

büyük- küçük günahların tarifinde ve mürtekib-i kebirenin imanî durumu hakkında 

ihtilaflar çıkmı�tır. 

Bu bölümde müellifimizin benimsemesinden dolayı Ebu Hanife ve Ebu 

Mansur el-Matüridî’nin görü�leri öne çıkarılmakla birlikte Kelam ekolleri açısından 

genel de�erlendirme yapılacaktır. Zira Hasan Kâfî “Ravzâtü’l-Cennât fî Usûli’l-

�tikâdât adlı eserinde bunu dile getirir.”165

2. 2. �slam Fırkalarının �man Hakkındaki Görü�leri 

1) �manın hakikati konusunda �mam Matüridî’nin görü�leri esasta Ebu 

Hanife’nin anlayı�ına dayanır. Ebu Hanife’nin iman hakkındaki görü�leri Cehm b. 

                                                                                                                                         

Edille, Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah Kısmı, N.: 1128 29; el-Cürcani,et-Ta’rifat, 40; 
Ebu’l-Beka,el-Külliyat, 212.

161 Yusuf, 12/17. 
162 en-Nesefi, a. g. e., 99-100. 
163 el-Cürcani, a. g. e., 40. 
164 ibn Manzur, a. g. e., VII, 295; er-Razi, Mutaru’s-Sıhah, s. 131; el-�sfehani, el-Müfradat, s. 

350-51; Ebu’l-Beka, a. g. e., s. 112, 217; el-Cürcani, a. g. e., s. 60. 
165 Süleymaniye Ktp., HAC� MAHMUD EFEND�, nr. 297. 4, vr. 3A, vr. 4A. 
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Safvan ile yaptı�ı münazaralarda vüzuha kavu�ur.166 Ebu Hanife’ye göre iman dil ile 

ikrar kalp ile tasdiktir. Amel imanın mahiyetine girmez. Aralarındaki bu diyalogdan 

Cehm b. Safvan’ın167 imanın sadece Allah’ı ve Peygamberlerini bilmekten ibaret 

oldu�unu, Allah’ın katından gelen �eyleri bilmenin yani kalp ile tasdik, dil ile ikrar 

ve amellerin ise imandan olmadı�ını söyledi�ini anlıyoruz. Ona göre Allah’ı inkâr 

onu bilmemektir.168

2) Keramiyye’nin Görü�leri: Bunlara göre iman kalbî itikad ve 

amellerden mücerred sadece dil ile ikrar etmektir.169

3) Ehl-i Hadis’in Görü�leri: �man kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden 

ibarettir. Bunlara göre amel kâmil imanın gerçekle�mesi için �arttır. 

4) Mu’tezile’nin Görü�leri: �man hususunda Mutezilîler Ehl-i Hadis ile 

ittifak halindedirler. Yani iman onlara göre kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden 

ibarettir. Fakat onlar amelin imanın mahiyetine dâhil oldu�unu söylemi�lerdir.170

Mu’tezilîler tasdikin ancak amellerin tatbiki ile elde edilece�inde icma etmi�lerdir. 

Bunun için amel ile ilgili emir ve nehiylere muhalefet edilip yapılmaması 

durumunda, imanın zail olaca�ına kaildirler.171

                                                

166 Bilkasım el-�âlî, “Ebu Mansur Matüridî’nin Hayatı ve �tikadi Görü�leri”, Doktora Tezi. Tunus, 
1989, s. 237. 

167 Asıl adı Ebû Muhriz Cehm b. Safvan Es-Semerkandi et-Tirmizi’dir. �lk kelamcılardan olup, 
Cehmiyye Fırka’sının kurucu addedilir. Kaynaklarda hayatı hakkında çok bilgiye 
rastlanmamaktadır. Bkz. Gölcük, �erafettin, ”Cehm b. Safvan”, D�A, c. VII, s. 233–234. 

168 el-E�arî, Makalâtu’l-�slamiyyin, c. I, s. 197. 
169 Kerramiyye, Muhammed b. Kerem el-Cistani’ye nisbet edilir. Mü�ebbihe ve Mücessime’den 

(III. /IX yüzyılın sonlarında) Horasan ve Maveraünnehir’de ortaya çıkan itikadi bir mezheptir. 
�manın ikrardan ibaret oldu�unu söyleyen Kerramiyye’ye göre Allah ar�ta mekân tutmu�tur, 
dolayısıyla O cisimdir fakat bilinen cisimler gibi de�ildir. Ayrıca Allah hayat, ilim, kudret, irade 
gibi sıfatlara sahiptir ve bunlar O’nun zatıdan ayrı niteliklerdir. Öte yandan Kerrâmiler 
nübüvvetin do�u�tan sahip olunan bir sahip olunan bir vasıf özelli�i ta�ıdı�ını, peygamberlerin 
mutlak manada masum olmayıp günah i�leyebileceklerini, peygamber gönderilmeden de aklın 
hüsün ve kubhu bilebilece�ini, hayır ve �errin murat edicisinin Allah oldu�unu kabul ederler. 
Topalo�lu, Bekir, Çelebi �lyas, Kelam Terimleri Sözlü�ü, s 183, �stanbul, 2010. Sıfatları isbat 
edip, te�bih ve tecsime varacak yorumlar yapmı�tır. El-Milel ve’n-Nihal, s. 108. 

170 Kadı Abdülcebbar, �erhu Usûli’l-Hamse, tah.: dr. Abdulkerim Osman, Vehbe Yay. Kahire 
1965., s. 707. 

171 Ali e�-�abî, Ebu Libaye Hüseyin, Üstad en-Neccar, el-Mu’tezile beyne’l-Fikri ve’l-Amel, s. 
38. 
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2. 3. Matüridî’ye Göre �man 

�mam Matüridî ki�iye dünya ya�antısında müslüman ahkâmının uygulanması 

için dil ile ikrar ve kalp ile tasdikin �art oldu�unu ifade eder. Çünkü iman lügatte 

tasdik manasınadır. Allah Teâlâ’nın �öyle buyurdu�u gibi “
 �v�sG
 t	r�r�
 �r�r�
 �'w+t?s�w�
 r2t$r*
 �r+r�

r'�w7w:�r0.”172�man batinî bir �eydir, onun üzerine hüküm bina etmek mümkün de�ildir. 

�eriat tasdikin emaresi ve dünya açısından müslüman ahkâmının icrası için kalp ile 

tasdiki �art ko�mu�tur. Rasulullah’ın �öyle dedi�i gibi: “�nsanlarla La ilahe illallah 

deyinceye kadar sava�makla emrolundum. Bunu söylediklerinde benden canlarını ve 

mallarını korumu� olurlar. Allah hakları hariç. ”173Dolayısıyla dil ile ikrar tasdikin 

haber verilmesidir. Kim ki “iman ettim.” dese ama kalbinde iman olmasa bu ki�inin 

tasdiki geçerli olmaz. Bize göre mümin olarak bilinir. Allahu Teâlâ’nın katında ise 

kâfir olarak bilinir. Rasulullah’ın Üsame’ye söyledi�i “Kalbini yardın mı?” sözünde 

oldu�u gibi.174

Bütün bunlardan sonra açı�a çıkıyor ki iman etme bir kanaat i�idir. �man 

hayatta bir kere elde edilir. Ameller ise imanın mahiyetine dâhil de�ildir. Çünkü 

Allahu Teâlâ’nın “�man edenler ve salih amel i�leyenler”175 �eklinde amelleri iman 

üzerine atıf harfi ile atfetmesi bunu göstermektedir. Ma’tuf, ma’tufun aleyhten 

ayrıdır. �man amel-i salih için �arttır. “Mü’min oldu�u halde salih amel 

yapanlar…”176ayeti buna delalet eder. �art ise me�ruttan ayrıdır. �manın amelden 

olmadı�ına dair delilleren bir ba�kasıda “�man eden kullarıma söyle namazlarını 

kılsınlar.”177 ayetidir. Zira kullarını namaz kılma emrinden önce de mü’min olarak 

isimlendirmi�tir. �man ile namazın arasını ayırmı�tır. Aynı �ekilde müslümanlar 

Ashab-ı Kehf ve Firavun’un Sihirbazları’nın imanında amelleri olmadı�ı halde icma 

etmi�lerdir. Artık imanın amelden olmadı�ı ve Allahu Teâlâ’nın kalbi imanın yeri 

olarak belirledi�i sabit olmu�tur: 

                                                

172 Yusuf, 12/17: (Her ne kadar do�ru söylesek de sen bize inanmazsın). 
173 Müslim, Kitabu’l-�man, Babu Delili men radiye Billahi Rabben ve bi’l �slami Dinen. 
174 Buhari, Kitabu’l-�man. 
175 el-Bakara, 2/277. 
176 Taha, 20/112. 
177 �brahim, 14/31. 
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“…henüz iman kalplerinize yerle�medi…”178, “…i�te onların kalplerine Allah 

iman yazmı�…”179, “…kalbi iman dolu oldu�u halde (inkâra) zorlanandan 

ba�ka…”180 ayetleri de buna delalet etmektedir.  

Kalbin imanın mahalli oldu�u, amelin mahalli olmadı�ı malumdur. Çünkü 

Allahu Teala büyük günah i�leyenlerin bile imanının sabit oldu�unu “Ey iman 

edenler sizin üzerinize kısas farz kılınmı�tır.”181 ayeti ile belirtir. Bir nefsi kasten 

öldüren de mü’min olarak isimlendirilmi�tir.182

Ebu Mansur imanın marifet ile olan ili�kisinide ele alarak bu konuda Cehm b. 

Safvan’ın görü�ünüe i�aret edip, cehaletin yalanlamaya yöneltti�i gibi marifetin de 

tasdike yöneltti�ini dile getirir. Çünkü hakiki iman Allah’ın nimetlerini bilmekle elde 

edilir.183

2. 4. �manın Artıp Eksilmesi 

�man Matüridî’ye göre iman tasdik ve ikrar olup artma ve eksilme kabul 

etmez. Bu konuda �unu delil olarak göstermi�lerdir; �manda vacip olan �üphesiz 

tasdiktir. Aynı �ekilde imanda kuvvet bakımından �ahıstan �ahsa bir farklılık olmaz. 

Çünkü bir �eyde farklılık ihtimalinin bulunması o �eyde zıtlı�ın ve noksanlı�ın 

oldu�una delalet eder. Farklılı�ın olması çok ufak bir ihtimalle de olsa bu ortadaki 

yakîn olanı kaldırır. Bu iki zıtlık yani farklılık ve yakîn bir arada bulunmaz.184

Selef’e göre ise iman artar ve eksilir. “Onlara (Allah’ın) ayetleri okundu�u 

zaman imanları artar.”185 ve “…�manları daha da artsın diye…”186 ayetini bunu delil 

göstermi�lerdir. E�er imanın hakikati ki�iden ki�iye farklılık göstermeseydi günahkâr 

bir ki�inin imanı ile peygamberler ve meleklerin imanı bir olurdu.187 Buhari de 

Camii’nde “Kitabu’l-�man” ismiyle bir bab açmı� ve amel-i salihi de bu bölüme 

                                                

178 el-Hucurat, 15/14. 
179 el-Mücadele 58/22. 
180 en-Nahl 16/106. 
181 el-Bakara, 2/178. 
182 Bilkasım el-�âlî, “Ebu Mansur Matüridî’nin Hayatı ve �tikadi Görü�leri”, s. 242. 
183 el-Maturidî,Kitabu’t-Tevhid, s. 380. 
184 Kadızade, Nazmu’l-Feraid ve Cemu’l-Fevaid, s. 39. 
185 el-Enfal, 8/2. 
186 el-Fetih, 48/4. 
187 Bilkasım el-�âlî, s. 242. 
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ba�lamı�tır. Bu bölümde imanın artıp eksildi�ine ve amelin de imandan bir cüz 

oldu�una dair çe�itli âyet ve hadisleri zikretmi�tir.188

Fahreddin Razi bu konuda kendi görü�lerini belirtir. O, imanın artıp 

eksilmesi konusunda Matüridî gibi dü�ünür ve “Bize göre iman artıp eksilmez.” der. 

E�er iman Rasulullah’ı ve onun getirdiklerini tasdikin ismi ise bunlar bir farklılık 

kabul etmez. Mutezilîler’e göre tasdik ibadetlerin edasının ismi oldu�undan iman 

artıp eksilmeye elveri�lidir. Razi burada bu ihtilafın sebebini lâfzî bir tartı�maya 

ba�lamaktadır. �man tasdik ve ameldir diyenler imanın artıp eksilece�ini, imanın 

sadece tasdik oldu�unu söyleyenlerin ise onun farklılık gösteren bir �ey olmadı�ını 

savunduklarını söyler.189

2. 5. �man ve �slam 

�man kelimesinin kökü olan eminlik kelimesinin fikrî temelinde aklın 

rahatlı�ı ve korkudan itminan anlamları vardır. �man sözlükte tasdik demektir. 

�eriatte ise peygamberin getirdi�i her �eyi tasdik etmektir. Namazın vücûbiyeti ve 

öldürmenin yasaklı�ı gibi. �man küfrün zıttı olup küfür Allah’ın nimetlerinin üzerini 

örtmek ve peygamberi yalanlamaktır. Araplar “Tencerenin kapa�ını kapattım.” 

derken burada kapatmak fiilinin yerinde k-f-r fiilini kullanırlar. Gece de örten 

anlamına kâfir olarak isimlendirilir. Çünkü gece, karanlı�ıyla her �eyi örter. Zira 

onlara göre çiftçiye de kâfir denir. Tohumun üzerini örttü�ü için Kur’an’ın 

“…çiftçilerin de ho�una gider.”190�eklindeki ayetinde de bu anlamda 

kullanılmı�tır.191

�eriatte kâfir, azabı hak etmi� olanlar için kullanılan bir terimdir. Kâfirlerin 

�eriatte Müslüman bir kadına nikâhlanma, mirasçı olma ve müslümanların 

mezarlı�ına defnedilememe gibi onları bazı �eylerden meneden özel hükümleri 

vardır. 

                                                

188 Buharî, Kitabu’l-�man, I. 
189 Bilkasım el-�âlî,“Ebu Mansur Matüridî’nin Hayatı ve �tikadi Görü�leri”, s. 242. 
190 el-Fetih 48/29. 
191 Ebi Mansur Abdulkahir b. Zahir et-Temimi Ba�dadî,Usûlu’d-Din, II.Baskı, Beyrut, 1980, s. 

248. el-FET�H, 48/29. 
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�slam lugatte iz’an ve taat anlamına gelir.192 Bu kavram Kur’an-ı Kerim’de 

sahih itikad üzerine kurulmu� tevhidî akide için kullanılmı�tır. “�brahim ne Yahudi 

ne de Hıristiyan idi fakat o hanif bir Müslüman idi.”193ve “Allah (yolun) da, onun 

cihadına layık cihat ediniz. O sizi seçti. Dinde hiçbir zorluk kılmadı. Babanız 

�brahim’in dini (gibi kolay kıldı). O, (Allah) sizi bundan öncede müslümanlar diye 

isimlendirdi ki, peygamber size �ahit olsun, siz de bütün insanlara �ahit olasınız. 

Haydi, namazı dosdo�ru kılınız. Zekâtı veriniz ve Allah’ın ipi olan (Kur’an’a) sımsıkı 

sarılınız. O’dur sizin Mevla’nız. O ne güzel Mevla ve ne güzel yardımcıdır. 

”194ayetlerinde bu manada kullanılmı�tır. 

�slam çokça kullanılan bir terim oldu�undan dolayı Muhammed 

aleyhisselam’ın getirdi�i dinin genel adı olmu�tur. Bu anlam “Bugün sizin dininizi 

ikmal ettim, size olan nimetimi tamamladım ve din olarak da �slam’ı be�endim.” 

ayetinde açıkça gözükmektedir.195

�slam’ın �erî manası, Hz. Muhammed’in insanlara tebli� için Allah (cc)’dan 

ö�rendi�i �eylerin tamamıdır.196

Hasan Kâfî, �mam Maturidî gibi �man ve �slam’ı; âdem, insan ve adam 

kelimelerinde oldu�u gibi lafızları farklı ama mana bakımından ikisinin de aynı 

anlama geldi�ini savunur.197

Birçok ayet-i kerimede �man ve �slam’ın manalarının aynı oldu�una delalet 

eden ibareler vardır; �brahim (a.s.)’e gelen melekler helak olacak kavimden 

bahsederlerken “Bunun üzerine orada bulunan melekleri çıkardık. Zaten orada 

Müslümanlardan, bir ev halkından ba�ka kimse bulamadık.”198 derken burada aynı 

ki�iler için Müslüman ve mümin kelimelerini kullanmı�tır. Hz. Musa’nın dilinden ise 

“Ey kavmim! E�er Allah’a iman ettiyseniz ve müslüman iseniz sadece O’na güvenip 

dayanın.” buyrularak yine �slam ve �man aynı anlamda kullanılmı�tır. “Onlar �slam’a 

                                                

192 el-Maturidî, Kitabu’t-Tevhid, s. 248. 
193 Âl-i �mran 3/67. 
194 el-Hac 22/78. 
195 el-Maide, 5/3. 
196 Abdülmecid en-Neccar, el-Akl ve’s-Sülûk, mat. Canup, Tunus. 1980s. 22. 
197 el-Maturidî, a. g. e., s. 395. 
198 ez-Zariyat, 51/35, 36. 
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girdikleri için seni minnet altına sokuyorlar. De ki: Müslümanlı�ınızı benim ba�ıma 

kakmayın. E�er do�ru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi imana erdirdi�i için asıl Allah 

size lütufta bulunmu�tur.” ayetinde de �slam’a girmek ile iman etmenin aynı manada 

oldu�u anla�ılmı�tır. 

�eriatte bir kimsenin mümin olup Müslüman olmadı�ına veya Müslüman 

olup mümin olmadı�ına hükmetmek sahih de�ildir.199 Bunun için �slam 

mezheplerinin hepsi imandan çıkan ki�inin �slam’dan da çıkaca�ında ittifak 

etmi�lerdir. Aynı �ekilde Allah Teâlâ’nın dünya ve ahirette insanları “kâfir ve 

mümin” olmak üzere ikiye ayırması ve ayrıca Müslüman diye bir fırka belirtmemesi 

de �slam ve �man’ın aynı anlamda kullanıldıklarına delalet eder. “Sizi yaratan O’dur. 

Böyle iken kiminiz kâfir, kiminiz mümindir. ”200 Burada Müslümanın bu iki fırkadan 

hangisine dâhil oldu�u belirtilmedi.201 Çünkü Müslüman ile müminin aynı oldu�u 

zahirdir. 

Kelamcılar �man ve �slam’ın birbirinden ayrı �eyler oldu�unu savunan 

Ha�eviyye fırkasına cevap vermek için bu iki terimin detaylı açıklamasını 

yapmı�lardır. Zira onlar “Bedevîler: �man ettik.” dediler. De ki: Siz iman etmediniz 

ama “�slam olduk.” deyin.”202 ayetini ve Hz. Peygamber’in me�hur Cibril hadisinde 

�man ve �slam sorularına farklı cevaplar vermesini kendi görü�lerine delil olarak 

kullanmı�lardır.203

Netice olarak �slam ve imanın farkı, âmm ve hâss ayrımına dayanan bir 

farktır. �slam, imanı da içine alan âmm bir lafızdır. �slam ve iman karın ve sırt gibi 

birbirlerine ba�lıdırlar ve biri di�erinden ayrılmaz. 

                                                

199 Taftazânî,�erhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, (ömer en-Nesefi’ye ait) I. Baskı, el-Muthan Yay., 
Ba�dat, 1329. s. 160. 

200 et-Te�abun 64/2. 
201 el-Matüridî, Kitabu’t-Tevhid, s. 398. 
202 el-Hucûrat 49/14. 
203 Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Ali b. Ebi �erif Kemâleddin el-Makdisi, el-

Müsamere fi �erhi’l Müsayere, Tah. Mahmud Ömer ed-Dimyati, Beyrut: Darü’l-Kütübi’l-
�lmiyye, 2002/1423 s. 340. 
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2. 6. �manda �stisna Meselesi 

Kelam literatüründe istisna “�n�allah müminin” manasına kullanılır. “�n�allah 

müminim” �eklinde bir ifadenin caiz olup olmadı�ı tartı�ılmı�tır. 204�stisna imanın 

tarifi, unsurları, amelle olan ili�kisi gibi konular ba�lamında ortaya çıkmı� bir 

meseledir. �manda istisnayı kabul eden gruplara “�ekkakiyye, �ukkak” denildi�i 

bilinmektedir.205

Hasan Kâfî eserinde imanda istisna meselesine de de�inmektedir; Ona göre 

kalp ile tasdik ve dil ile ikrarı birle�tirerek iman etmi� kimsenin “Ben hakikî 

Müslümanım” demesi do�ru olur. E�er bu imanında en ufak bir �üpheye dü�erse 

kâfir olur. 206 Bu görü� tamamen Matüridîlerin görü�üne uygundur. Onlara göre 

imanda bir �eyi istisna etmek yani “Ben in�allah müminim” demek �üpheyi 

gerektirir, imanda �üphe ise ki�iyi kâfir yapar.207 �mam Matüridi “Bize göre iman 

hiçbir istisna vb. yapmadan “Ben müminim” demektir ve her türlü istisnayı terk 

etmektir.” demi�tir.208

E�ariler’e göre bir ki�inin “�n�allah müminim” demesi imanında �üphe 

oldu�u anlamına gelmez. 209 Ki�inin böyle demesi ihtiyatî bir �eydir. Ki�i nefsini 

tezkiye etmekten korkması, Allah’a kar�ı edebinden veya her �eyin Allah’ın dilemesi 

ile olması gibi nedenlerden dolayı bu �ekilde bir dü�ünce içinde olabilir. Aynı �ekilde 

E�ariler, Matüridilerin “Ben müminim” �eklindeki sözlerini de do�ru bulmazlar. 

Çünkü bu Allah’ın gaybî bilgisi dâhilindedir. Zira bu ki�i kâfir olarak ölebilir. Bu 

durumda ki�i Allah’ın ilminin hilafına söz söylemi� olur.210

Mutezilîler bu konuda Matüridîler gibi dü�ünmü�lerdir. Fakat bu hususta 

me�hur olanlar �mam Matüridî’nin tabiileridir.211

                                                

204 a. g. e, s. 388-389. 
205 Watt, �slam Dü�üncesinin Te�ekkül Devri (çev: Ethem Ruhi Fı�lalı), s. 150, 173. 
206 Süleymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 3B, s. 10. 
207 Nureddin Sabunî,el-Bidaye, s. 89. 
208 el-Matüridî, Kitabu’t-Tevhid, s. 388. 
209 Razî, el-Muhassal, s. 48. 
210 Taftazânî, �erhu’l-Akaid, s. 162. 
211 Razi, el-Muhassal, s. 240. 
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2. 7. Mukallidin �manı Meselesi 

Arapça’da tef’îl kalıbından mastar olan “taklîd” çe�itli anlamlara gelmektedir. 

Bunlardan bazıları; “�slâm öncesi adetlerden olarak de�erlendirilen ve Mekke’nin 

mukaddes topraklarında kurban edilecek hayvanların boyunlarına takılan ve 

kurbanlık olduklarını gösteren tasma”, “herhangi bir idari memuriyet ve kadılık 

verme”.212

Kelâm literatüründe daha çok kullanılan bir kavram olarak taklîd: “Delilini 

bilmeksizin bir ba�kasının görü�lerini, sözlerini ve fiillerini oldu�u gibi aynen 

tekrarlamak ve o ki�iyi oldu�u gibi otorite bilerek hiç sorgulamadan ona tabi 

olmaktır. ” Bu anlamı itibariyle ictihad’ın kar�ıtıdır.213

Taklit bir �eyin boyuna geçirilmesi anlamına gelir. Taklit ba�kalarının yaptı�ı 

bir �eyi ki�inin dü�ünmeksizin yapmasıdır. Mukallidin imanı meselesi Mutezile, 

E�ariyye ve Matüridiyye âlimlerinin ihtilaf ettikleri önemli meselelerden biridir. 

Mu’tezilîlere göre mukallid mümin de�ildir.214 E�ariler ise imanın sıhhat �artı imana 

mutaallık bütün meseleleri aklî delille bilmesidir, o konuda konu�ma ve tartı�ma 

yapması gerekmez, demi�tir. Matüridî anlayı�ında ise mukallidin imanı sahihtir fakat 

bu ki�i imanını tahkik edecek bazı ara�tırmalar yapmadı�ı için günah i�lemi�

olur.215Konuyla ilgili olarak Hasan Kâfi eserinde taklidî iman meselesine de 

de�inmi�tir. Ona göre mukallid her ne kadar imanını tahkik etmemekten dolayı 

günahkâr olsa da imanının sahih oldu�una i�aret eder.216 Bu görü�üyle Hasan Kâfî, 

Matüridilere benzer bir görü�ü savunmu� olmaktadır. 

Hasan Kâfi bu eserinde avamın imanıyla alakalı ba�ka bazı hususlara da 

de�inmi�tir. Ancak di�er konulara göre bu meselede daha yüzeysel bir de�inmeyle 

                                                

212 J. Schacht, �slam Ansiklopedisi, MEB. , �stanbul, 1970, “Taklîd” Maddesi, XI/681- 683.
213 Bkz. et-Tehânevî, Ke��âfu �stilâhâti’l-Funûn, Calcuta 1854 den Ofset �stanbul, 1404/1984, 

II/1178; J. Schacht, �slam Ansiklopedisi, “Taklîd” maddesi, XI/681; El-Gazzalî,el-Mustasfâ 
�slam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (çev. Yunus Apaydın), Kayseri 1994, 
II/371; Seyyid Bey,Usûl-I Fıkha Medhal, �stanbul 1333, s. 274.

214 el-hasan abdulmuhsin Ebu Azabe,er-Ravdatü’l-Behiyye Fima Beyne’l-E�a’ıre ve’l-
Maturidiyye, Haydarabad ed-Dikn Hindistan , h. 1322. s. 23.

215 �bn el-Lehibî,el-Matüridiyye Diraseten ve Tahkiken, s. 480.
216 Süleymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 5B, s. 11.



43 

geçi�tirerek bu konuda �mam Matüridî ve tabiîleri avamın imanının sahih oldu�unda 

icma ettiklerine vurgu yapmı�tır.217

2. 8. Allah’a �man 

Allah‘a �man konusu Hasan Kâfi’nin eserinde en çok yer verdi�i 

konulardandır. Bu konuda birçok tafsilatlı kelamî meselelere girmi�, aklî ve naklî pek 

çok delil sunmu�tur. Bunun sebebi ulûhiyet meselesinin insanlı�ın dü�ünce tarihinde 

en çok tartı�ılan ve en karma�ık konu olması, �slâm inanç sistemini ifade eden tevhîd 

açısından önemli bir husus olmasındandır. 

2. 9. �sbat-ı Vacibü’l-Vücud: 

�sbat-ı Vacibu’l-Vücud terimi varlı�ı ba�ka �eylere muhtaç olmayan, kendi 

ba�ına kâim olan yüce yaratıcının yani Allah Teâlâ’nın bu özelli�ini açıklamak ve 

delillendirmek anlamında kullanılır. �sbat “Bir gerçe�i ortaya koyma sürecindeki son 

hüküm” anlamına gelir ve bazı deliller ile yapılır. Tanrı’nın varlı�ını isbat konusu ilk 

ça�lardan itibaren incelenmi� ve ilmi kaynaklarda yerini almı�tır. Yunan felsefesinde 

tabiatın aslını bulma yolundaki çabalar ile Yahudi ve Hıristiyan teolojisinde de bu 

konu yer alır.218

Allah’ı inkâr etmenin zorlu�undan dolayıinsanlar �irke bula�mı� ve Allah’a 

ortaklar ko�mu�lardır. Bu sebeple de Kur’ân-ı Kerîm’de Allah’ın varlı�ından çok 

birli�ine ve e�sizli�ine vurgu yapılmı�tır. Ancak O’nun varlı�ıyla ilgili de birçok 

âyetler vardır. Bu konudaki bazı âyetlerde insanın yaratılı�ında bulunan Allah’a 

yönelme duygusu vurgulanır.219 �nsanda bulunan selim fıtratına vurgu yaparak 

insanın inanmaya yatkınlı�ı öne çıkarılmı�tır. Bazı hayatî tehlikelerin oldu�u 

durumlarda inanmayanların dahi Allah’tan yardım dilemesi220, insanda bulunan 

                                                

217 Abdurrahim b. Ali �eyhzade, Nazmu’l-Feraid Vecem’u’l-Fevaid, I. baskı, Kahire h.1317. s. 
42.

218 M. Sait Özervarlı, “�sbât-ı Vâcib” mad., �stanbul, D�A. , c. XXII, s. 494. 
219 er-Rûm, 30/30. 
220 el-�srâ, 17/67; Lokmân 31/32 
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yaratıcıya inanma e�iliminin sonucudur. Bu sebeplegeçmi�ten beri toplumlar bir 

inanca sahip bulunmu� ve Allah’a inanmı�lardır.221

Kur’an’da �sbat-ı Vacibu’l-Vücud bazı deliller ile ortaya konulur. Bu deliller 

içinde en çok âlemin sonradan yaratılı�ı ve düzenli i�leyi�i çerçevesinde bir ispat 

yöntemi görülmektedir. Bu ba�lamda en açık tesbit, yaratıcısız meydana gelmesi 

veya insanlar tarafından icadı mümkün olmayan evrenin222 ve onun içindeki birçok 

mahlûkunAllah’ın varlı�ına delil kılınmasıdır.223Dolayısıyla Allah’ın varlı�ı evreni 

açıklayabilmek için kaçınılmaz �art haline gelmi�tir. Kur’an’da ayrıca �sbat-ı 

Vacibu’l-Vücud’la ilgili akıl yürütmeye de yer verilmi�tir. Hz. �brâhim’in yaratıcıyı 

ararken sırasıyla yıldız, ay ve güne�i kaybolu�larından dolayı devre dı�ı bırakıp 

gökleri ve yeri yaratan bir yüce varlı�a iman etmesi224bunlardan biridir. Hadislerde 

de konuyla ilgili bazı örneklere rastlamak mümkündür. Meselâ Hz. Peygamber’in, 

Allah’ın gökleri ve yeri yaratmasına i�aret eden âyetleri okuyup semaya baktı�ı ve 

daha sonra ibadet etti�i hadislerde mevcuttur.225

Hasan Kâfî eserinin mukaddimesinde insandan en önce ve en son istenen 

�eyin iman oldu�unu, imanın ise ancak Vacibu’l-Vücud olan Allah’ı bilmekle bunun 

ise ilahi sıfatları isbat ile elde edilece�ini söyler.226

Bu imanın vacip olması, âlemin hâdis olu�u ve e�yanın hakikatlerine ilmin 

tahakkuku ile sabit bulunmu�tur. Akılla bilinecek �eylerin hepsinde akıl ancak üç 

�eyden biri ile hüküm verir:227

1)Vücub: Bir �eyin varlı�ı zatının gere�i ise, Vacibu’l-Vücud’dur. O da Allah 

Teâlâ’dır.

2)Mümteni: Bir �eyin yoklu�u, zatının icabı ise o �ey mümtenidir. Allahu 

Teâlâ’nın orta�ının olmaması gibi.

                                                

221 M. Sait Özervarlı , a. g. e. , c. XXII, s. 494. 
222 et-Tûr 52/35-36. 
223 en-Nahl 16/3-18; er-Rûm 30/20-27; el-Vâkıa 56/57-74. 
224 el-En‘âm, 6/75-79. 
225 Buhârî, “Tev�îd”, 27; Müslim, “Fahâret”, 48. Bkz. M. Sait Özervarlı , a. g. e. , c. XXII, s. 494. 
226 Süleymaniye Ktp., Haci Muhmud Efendi, vr. 297. 4 , vr 2B, satır 7. 8. 9, ve vr. 2A satır 1. 
227 Nureddin Sabuni’ninel-Bidaye fi Usûli’d-Din’inde, “el-Babu fi �sbati’r Rusul” ba�lı�ında bu 

konudan bahseder, tah: Bekir topalo�lu, IX. Baskı, �stanbul, 2011. 
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3)�mkân: Bir �eyin varlı�ı ve yoklu�u, bahsi geçen �artları gerektirmez ise 

mümkin adını alır. Kâinat ve onun parçaları gibi.

Âlemin, yok iken var olması, sonunda da yoklu�a u�ramasının hâdis 

oldu�unu gösteren açık bir delildir. Sonradan olmu� �ey, bir yaratıcıya muhtaçtır. Bir 

sanat eserinin varlı�ı bir sanatın mevcudiyetini gerektirir. 

Allah kadîmdir. �ayet kadîm olmasa sonradan vücuda gelmi� olur ve bir 

yaratıcıya ihtiyaç duyardı. Bundan da devir ve teselsül lazım gelirdi. Bunların her 

ikisinin ilahi zatta bulunması ise batıldır. Hiçbir �ey Allah’ın benzeri de�ildir. 

Kendinden ba�ka her �ey yaratılmı�tır. Yaratılmı�lara benzemek ilahlık sıfatlarını 

nefyeder. Böyle bir benzerlik de batıl oldu�undan Allah Teâlâ �öyle buyurmu�tur: 

“Onun bir benzeri yoktur.”228

Allah Teâlâ bir mekândan veya sınırlayıcıdan beridir. �ayet bir mekâna 

muhtaç olsaydı, sıfatlanmaması gereken bir �eyle vasıflanmı� olurdu. E�er bir 

sınırlandırıcıya muhtaç olsaydı sonradan yaratılmı� olması gerekirdi. Bu tamamen 

batıldır. Zira Allah Teâlâ �öyle buyurmaktadır: “Allah âlemlerden müsta�nîdir.”229

2. 10. Müslümanların Ulûhiyet Anlayı�larına Etki Eden Bazı 

Fırkalar 

2. 10. 1. Maniheizm 

Bu fırka �ran bölgesinde ya�ayan Mani (215–272)’ye nisbet edilir. 

Maniheizm, Behram b. Hürmüz b. �apur’un onların âlimleri ile tartı�ıp anlayı�larının 

bozuklu�unu anlaması ve ba�ka bir yere sürgüne göndermesi ile �ran topraklarında 

son bulmu�tur. Bu fırka iki tane yaratıcı oldu�unu birinin iyili�in yaratıcısı di�erinin 

ise kötülü�ün yaratıcısı oldu�una inanır. Bu iki tanrıyı bazıları Yezdan ve Ehrimen, 

bazıları da Nur ve Zulmet diye ifade etmi�lerdir.230 Bunlar Mecusî idiler. �slam’a ve 

Müslümanlara siyasî ve fikrî zararları vardı. 

                                                

228 e�-�uara, 42/11. 
229 Âli �mran,3/97. 
230 Nureddin Sabunî, el-Bidaye, s. 22. 
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Siyasî zararları �slam Devleti’ne kar�ı isyan giri�iminde bulunmaları, fikri 

zararları ise Müslümanların fikriyatını bozmaya çalı�ıp meydanlarda kendi 

fikirlerinin propagandalarını yapmalarıdır. 

2. 10. 2. Yunan Felsefesi 

Yunanlılar puta tapıcılardı. Fakat bu anlayı� Sokrates’i putlarla alay etmekten 

alıkoymadı hatta bu durum Sokrates’i idama kadar götürdü. Platon’a göre ise tanrı 

“Âkil bir ruh, hareket ettirici, düzenleyen, kâmil adaletli” bir varlıktır.231 Plotinus ise 

bu alanda südûr teorisini geli�tirmi�tir. O bu teoride mevcudâtın nasıl “bir” olandan 

sadır oldu�unu ve bu südûrun keyfiyetini açıklar. Netice olarak Yunan felsefesi 

Müslümanların Allah’ın varlı�ına birçok aklî delil bulabilmelerini sa�lamı�tır. 

Yunan felsefesi �slam dü�üncesine birçok sebeplerden dolayı girmi�tir: 

1) �ranlılar gibi çe�itli milletlerin �slam’a girmeleri sebebi ile. 

2) Müslümanların di�er din mensuplarına dinî ve fikrî hürriyet sa�lamaları ile 

ders halkalarında felsefe dersleri de tedris edilmesi. 

3) Birçok eserin çe�itli dillerden Me’mun döneminde kurulan çeviri 

merkezinde Arapça’ya çevrilmesi.232

�slam dü�üncesindeki bu geli�melerden sonra cevher, araz ve tevellüd gibi 

meseleler bu yeni dü�üncede kullanılmaya ba�landı. Bunun için �mam Matüridî ve 

E�arî gibi kelam âlimleri �slamî akaid meselelerini delillendirirken artık bu teorileri 

de kullanmaya ba�ladılar. 

2. 10. 3. Hıristiyanlık 

Hıristiyanlık, Hz. Îsâ’nın peygamberi oldu�u ilâhî dindir. �slâmî literatürde 

Hıristiyanlar için Nasrânî (ço�ulu nasârâ), Mesîhî (ço�ulu Mesîhiyyûn) ve Îsevî, 

Hıristiyanlık için de Nasrâniyye ve Mesîhiyye adları kullanılmaktadır. Kur’ân-ı 

Kerîm’de Hıristiyanları ifade eden ve on dört yerde geçen nasârâ kelimesinin men�ei 

ve anlamına dair çe�itli yorumlar vardır. Kelimenin, Hz. Îsa’nın yardım talebine 

                                                

231 Yusuf Kerem, El-Felsefetu’l-Yunaniyye, s. 82. 
232 Baron Bernard Carra de Vaux. �bni Sina, Çev (adil ze’aytır), Daru’l-Beyrut , 1970.,  s, 55. 
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havarilerin olumlu cevap vermeleri sebebiyle (Âl-i �mrân 3/52; es-Saf 61/14), 

“yardım etmek” anlamındaki nasr kökünden geldi�i veya Hz. Îsâ’nın memleketi olan 

Nasıra (Nazareth) �ehrine nisbet edildi�i belirtilmektedir. Öte yandan Nasoraeanism 

hareketiyle veya Nazırî denilen, Hz. Yahya’nın da dâhil oldu�u kendini tanrıya 

adayan münzevi gruplarla da ba�lantı kurulmaktadır. Hz. Îsa’nın Mesîh olu�u 

sebebiyle Hıristiyanlara “ona tâbi olan” anlamında Mesîhî, bizzat Hz. Îsa’ya nisbetle 

Îsevî de denilmektedir.233

Hıristiyanların inandı�ı Tanrı inancını ifade etmek için Baba, O�ul ve Kutsal 

Ruh kavramları kullanılmı�tır. Üçlü Tanrı anlayı�ını ifade eden bu kavramlar, Kelâm 

kitaplarında Nesturîlik, Ya’kubîlik ve Melkânîlik mezheplerinin ittifak etti�i ortak 

bir husus olarak yer almı�tır.234

Hıristiyanlar nassları anlama hususunda akli ve nakli olmak üzere iki kısma 

ayrılmı�tır. Nakli olanlar kelimelerin asıl ve ilk anlamlarını anlamı�lardır. Akli 

olanlar ise te’vili ve aklı ön planda tutmu�lardır. Bu durum �sa Mesih’in tabiatına 

yönelik ihtilaflar do�urmasına sebep olmu�tur. Bunlardan bazıları Allah tek 

cevherdir derler. Ama cevher yönünden tek olup uknum bakımından üçtür. Bununla 

vücut, hayat ve ilim sıfatlarını kastederler. Bazıları da Baba, O�ul ve Ruhu’l-Kudüs 

oldu�unu söylerler.235

Hıristiyanlar yetmi� iki fırkaya ayrıldılar. Bunların en büyükleri Nasturiler, 

Melkaniler ve Yakubilerdir. 

Melkaniyye: ‘Kelime’ �sa Mesihle ittihad etti. Kelimeden kasıtları ilim 

uknumudur. Ruhu’l-Kudüs’ten kasıtları ise hayat uknumudur. Cevher ise uknum 

de�ildir. Bu sıfat ve mevsuf gibidir. Bundan dolayı teslisi ispat etmeye çalı�tılar. 

Allah Teâlâ onlar hakkında �öyle buyurmu�tur: “Allah, üçün üçüncüsüdür’’ diyenler 

kâfir olmu�tur.236Bu fırka naklci bir fırkadır. 

                                                

233 Demirci, Kür�at, Hıristiyanlık, D�A,c. XVII, s. 328-340. 
234 Soyal, Fikret, “�lk Dönem �slam Kelamcılarının Teslis Ele�tirileri”, Basılmamı� Doktora Tezi, 

�stanbul, 2011. 
235 e�-�ehristani, El-Milel ve’n-Nihal s. 25. 
236 El-Maide, 5/73. 
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Nasturiler: Aklı a�ırı bir �ekilde ön planda tutan fırkadır. Akılları ile nassı 

yorumlarlar. Allah birdir ve onun üç uknumu vardır: Vücut, hayat ve ilim. Ve bu 

fırka akılcı bir fırkadır.237 Nesturilerden bazıları te�bihi kabul etmediler. Kaderiye 

gibi kaderin hayrıyla �erriyle kuldan kaynaklı oldu�unu ispat etmeye çalı�tırlar.  

Yakubiyye: Allah üç uknumdur. Kelime, et ve kana dönü�tü. Böylece tanrı 

�sa Mesih oldu, Tanrı da �sa’nın cesediyle göründü. Allah bu konuda �öyle 

buyurmaktadır. Elbette “Allah, Meryem o�lu Mesih’tir” diyenler kâfir oldu.238

Burada Hıristiyan mezheplerini ve onlardan üç tanesini zikretmemizin sebebi 

�slami cemaat oldu�unu iddia eden bazı mezheplere olan tesirini ortaya koymaktır. 

Di�er bir sebep ise bazı Hıristiyanların Kur’an-ı Kerim’de Mesih’in tabiatıyla ilgili 

konularda müminlerin inançlarını ifsat amaçlı onlarla tartı�masıdır. 

2. 10. 4. Seneviyye ve Mecusilik 

 Seneviyye ve Mecusiler Allah’ın iki oldu�unu ileri sürmü�lerdir. Bunlardan 

biri iyili�in yaratıcısı, öbürü de kötülü�ün yaratıcısıdır. Bu iki tanrıyı bazıları Yezdan 

(Hürmüz) ile Ehrimen, bazıları da Nur ile Zulmet diye ifade etmi�lerdir. 

2. 10. 5. Tabiatçılar 

 Tabiatçılara göre yaratıcı kuvvet dörttür; Sıcaklık, so�ukluk, rutubet ve 

kuruluk. 

Bu mezhepleri zikredi�imizin sebebi Nurettin es-Sabuni’nin bu mezheplere 

de�inmi� olmasıdır. Bu mezhepler (Seneviyye, Mecusiler ve Tabiatçılar) bir Sani' 

fikrini inkâr etmi�lerdir. 

Di�er dalâlette olan fırkalar Rafiziyye, Mü�ebbihe ve Kerramiyye’dir. 

Bunların Allah hakkında tüm söyledikleri �udur: Allah ar� üzerine mekân tutmu�tur 

demi�ler veya mekân tutmaksızın Allah’a yön izafe etmi�lerdir. Bunların hepsi 

batıldır çünkü bunlar hades olan bir �eyin emareleridir.239

                                                

237 e�-�ehristani, El-Milel ve’n-Nihal s. 25. 
238 El-Maide, 5/72. 
239 Nureddin Sabunî, el-Bidaye s. 22. 
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2. 10. 6. Dehriyye 

Bu ulûhiyeti ve ahireti inkâr eden fırkadır. Her �eyi maddi olarak dü�ünüp 

Allahı inkâr ederler. Ve âlemin bi zatihi kadim oldu�unu söylerler. Ebu Mansur el-

Maturidi Kitabı Tevhidi’nde onlara reddiye yazmaya ihtimam gösterdi. Dirilmeyi ve 

ahiret hayatnı inkâr eden dehriler (materyalistler), ölümü ‘dehr’ denen sürekli 

zamana veya tabiata ba�layarak, onun dı�ında ve üstündeki hakiki müessiri, Allah’ı 

tanımadıklarını ifade ederler. Bunlara göre ölümü, gece ve gündüz, yani zaman 

hazırlar. Ruhları alan bir ölümü mele�i yoktur. Bütün olaylar zamana dayandırılır. 

Onlar bu inancı beslerken zann’dan ba�ka hiçbir delile sahip de�illerdir240. Allah 

Teâlâ onların mezhebini �öyle tasvir etmektedir; “Dediler ki: Hayat ancak bu 

dünyada ya�adı�ımızdır. Ölürüz ya�arız. Bizi ancak zaman helak eder. Bu hususta 

onların hiçbir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanna göre hüküm veriyorlar.”241

2. 11. Allah’a �man Konusunda �slami Fırkaların Görü�leri 

1. Nassçı olarak Allah’ı bilme: Bu konuda ileri gelen fırka Ha�eviyye’dir. 

Ha�eviyye’nin tek bir fırka oldu�undan bahsetmek oldukça zordur. Çünkü bu 

fırkanın içinde de�i�ik gruplar vardır ama bunları ba�layan tek bir dü�ünce vardır. 

Bu dü�ünce ise tevilsiz olarak nassa tamemen teslim olmaya dayanır. Ha�eviyye’ye 

göre; akıl Allah’ı tanıma yollarından biri de�ildir.242

2. Akli olarak Allah’ı bilme: Bu konuda ileri gelen fırka ise Ha�eviyye’ye zıt 

olarak do�an �slami kelam ekollerinin en eskisi muteziledir. Mutezile; Allah’ı bilmek 

zorunludur ve Allah sadece akılla bilinir. Mutezile mezhebi akla çok önem verdi243.

3. Akıl ve nass’ı kullanarak Allah ı bilme (tevfikiyye): Bu görü�ün temsilcisi 

Ehl-i Sünnet olarak adlandırılan E�’ari ve Matürîdilerdir.244 E�’ariler: Allah’ın 

hükmünü bilmeyi nass’a ba�lamı�lar, akıl sadece bunları anlama noktasında devreye 

girer. Ebu Mansur el-Matürîdi’ye göre insan aklıyla Allah ı tanıyabilir. Çünkü Allah 

                                                

240 Türkiye Diyanet Vakfı Yayınları, Kur’an-ı Kerim Açıklamalı Meali, s. 491. 
241 el-Casiye, 45/24. 
242 Dr. Hasan e�-�afıi, el-Medhal ilâ Diraseti �lmi’I-Kelam, s. 75. 
243 Dr. Hasan e�-�afıi,a. g. e, s. 98. 
244 Dr. Hasan e�-�afıi, a. g. e, s. 57. 
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bize akletmeyi emretti. Allah Teâlâ �öyle buyurmu�tur: “Deki göklerde ve yerde 

neler var bir bakında ibret alın.”245Bu sözlerden anlıyoruz ki: bazıları Allah’ı 

bilmenin zaruri oldu�unu tespit ettiler. Bazıları da Allah ı bilmenin istidlali oldu�unu 

söylediler. Ba�ka fırkalar Allah’ı bilmenin ilhamla oldu�unu söylediler. Di�er bir 

grupta Allah ı bilmenin yolunu imama ba�ladılar.

2. 12. Allah’ın Sıfatları 

Sözlükte “bir varlı�ın nitelik, hal ve özelliklerini belirtmek” anlamında 

mastar ve “bir varlı�ın tanınmasını sa�layan hal ve nitelik” manasında isim olan sıfat 

kelimesi246 kelâm terimi olarak genel olarak Allah'ın insanlarca bilinmesini sa�layan 

nitelik veya Allah'ın zatına nispet edilen mana ve mefhum diye tanımlanır. 

Bir �eyin ismi onun zatını tanıtmak için bir alamettir. �simler varlı�ın 

tescilidir. Bir �eyin var olması onun bir isim ta�ımasını gerektirir. Ancak yok olanın 

adı sanı olmaz. Allah var ve varlı�ı zorunlu (vacibu'l-vücud) oldu�una göre �üphesiz 

O'nun da adı olacaktır. Kur'an Allah'ın isimlerini el-Esmau'l-Hüsna (en güzel isimler) 

diye adlandırır. Allah'ın isimleri O'nun kendisini insanlı�a tanıtmasında önemli rol 

oynar. O'nun isimleri, be�eri idrake sı�mayan a�kın zatı ile duyu ve akıl dünyasında 

ya�ayan insan arasında irtibat sa�layıcı bir ba� durumundadır. Çünkü insan, Allah'ı 

O'nun isimleri olmaksızın anamaz ve isimleri dı�ında O'nunla bir ba� kuramaz. Yani 

insan Allah'la ancak O'nun isimleri yoluyla irtibat kurabilir. �nsan, inandı�ı 

Rabb’inin adını anmakla vasıtasız olarak O'nunla bir nevi diyalog kurmu� olur. 

Böylece insan, içinde bulundu�u hâllerine en uygun dü�en bir ismi ile O'na niyazda 

bulunarak ruhunun çıkmazlarına bir kapı aralamı� ve bu suretle ruhunu itminana 

kavu�turmu� olur.247

Normal zihnî yetenekteki insanlar, kendi fizyolojik ve psikolojik yapılarından 

ba�lamak üzere tabiatta mü�ahede ettikleri fevkalade kurulu� ve i�leyi�e bakarak 

bunların bir yaratıcı, düzenleyici ve yöneticinin varlı�ına i�aret etti�ini hisseder, 

duyu vasıtalarıyla algılanamayan bu yüce varlı�ı bazı kavramlarla niteleyip 

                                                

245 Yunus, 10/101. 
246 �lyas Çelebi, “Sıfat” mad , �stanbul, D�A. , c. XXXVII, s. 100-106. 
247 Suad Yıldırım, “Kuran’da Ulûhiyyet”  
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ifadelendirirler. �slâm literatüründe Allah'a nispet edilen bu mana, mefhum ve 

kavramlara isim veya sıfat denilir. Bazı dü�ünürler, isim kelimesinin açık bir 

muhteva ta�ıdı�ından mahiyeti bilinemeyenin Allah'a izafe edilemeyece�ini 

söylerken248 �bn Hazm gibi nasçı-muhafazakâr âlimler Kur'an'da yer almadı�ı için 

sıfat kelimesinin kullanılamayaca�ınısöylemi�tir.249�sim ve sıfat terimlerinin 

kullanımı ilk defa Ebu Hanife'de görülmü�se de bu iki terim arasındaki ince fark 

Matüridî tarafından açıklı�akavu�turulmu�tur. V. (XI) yüzyıldan itibaren yazılmaya 

ba�lanan “el-esma ve's-sıfat" adlı eserlerde isimle sıfat arasında �öyle bir ayrım 

yapılmı�tır: Hay, Âlim, Hâlık gibi kurulu�u açısından sıfat olan kelimeler isim, 

di�erleri sıfattır.250Aslında sıfat için yapılabilecek en özlü tarif “Allah'ın zatına nispet 

edilen mana” �eklindedir. Bu mana ve muhtevanın kelime çe�idi bakımından isim, 

fiil, sıfat veya zarf olması konunun özünü etkilemez. 

Kur'an-ı Kerim'de sıfat kelimesi Allah'a nispet edilmemi� ancak mü�riklerin 

politeist tanrı anlayı�ından söz edilirken Cenab-ı Hakk'ın bu tür telakkilerden 

münezzeh oldu�unun beyanı sırasında “vasf” kavramı kullanılmı�tır. Bunun yanında 

Allah'ın güzel isimlerinin (el-esmaü'l-hüsna) oldu�u belirtilmi�tir251. Kur'an'da acz, 

eksiklik ve yaratılmı�lık özelli�i ta�ıyan birçok kavram ilahi zattan nefyedildi�i gibi 

(selbî-tenzihî sıfatları) Hay, Âlim, Kadir, Hâlık, Rezzak gibi birçok subûti ve fiili 

sıfat O'na izafe edilmi�tir. Yaratılmı�lık özelli�i ta�ıdıkları için Allah'tan 

nefyedilmesi gerekti�i halde naslarda yer alan nefs, vech, ayn, yed, istiva vb. 

kavramlar da (haberî sıfatları) Kur'an'da yer almı�tır.252 Kur'an'da kelime çe�idi 

bakımından isim, sıfat, fiil ve zarf konumunda bulunan sıfatların varlı�ını görmek 

mümkündür. Hadislerde ise açıkça sıfat kavramının geçti�ini zat-sıfat ayrımının 

yapıldı�ını görebiliyoruz. 

�slâm itikadı açısından �irkten ve çoklu tanrı anlayı�larından arındırılmı� tek 

ilah anlayı�ına dayanan tevhid akidesi oldukça önemlidir. Kur'an-ı Kerim'de �slam’ın 

                                                

248 Fahreddin er-Razi,Levami'u'l- Beyyinat, Kahire, 1354/1935. s. 10–18. 
249 Muhammed b. Ali b. Saîd �bn Hazm ez-Zahirî, el-Fasl, II. 283. bkz. Çelebi, “Sıfat” mad., 

�stanbul, D�A. , c. XXXVII. 
250 Çelebi,a. g. e, s.100,bkz. D�A, II, 482. 
251 el-A'raf, 7/180; el-�sra, 17/110; el Ha�r 59/24. 
252 el-Kasas, 28/88; Taha 20/ 39. 41; Sad 38/75; Yunus 10/3. 
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ilah anlayı�ı açıklanırken tevhid ilkesine dayanan tenzihî sıfatlar ısrarla vurgulanmı�, 

bunun yanında kâinata ve özellikle insana yansıyan birçok kemal sıfatı zat-ı 

ilahiyye’ye nispet edilmi�tir. 

Kur'an'ın ilk muhatapları olan ashap bu ilâhi beyanları sözlük muhtevaları 

çerçevesinde anlamı�, Kur'an'ın müte�abih ayetlerde dile getirilen ve sözlük anlamı 

itibariyle Allah'ın insana benzedi�i izlenimini veren beyanları te'vile ba�vurmadan 

benimsemi�tir. Ashabın bu tavrı tabiin döneminin ortalarına kadar devam etmi�tir. 

Ahmed b. Hanbel, müte�abih ayetleri yanlı� te'villere tabi tutan ve ilahi sıfatlar 

hakkında yeni görü�ler ileri süren ilk ki�inin Cehm b. Safvan (ö. 128/745) oldu�unu 

belirtmi�tir.253

�bn Haldun'a göre II. (VIII.) yüzyılın ba�larında Müslümanlar arasında ilahi 

sıfatlar konusunda ihtilâflar çıkmaya ba�layınca Allah'ın sıfatlarına ve fiillerine 

ili�kin müte�abih ayetleri sözlük anlamından hareketle te�bih yönünde tefsir edip 

açıklayan ve selef’e uyduklarını savunan bir grup hadisçi ortaya çıkmı�, “Allah 

görülen cisimler gibi olmayan bir cisimdir.” diyerek O'nun zatını insana benzetmi�tir. 

Bunların ardından, ilahi sıfatlar hakkında “bilakeyf” (mahiyeti bilinmeksizin) 

ifadesini kullanmasına ra�men insanın sesine benzemeyen bir sesle konu�ma ve ar�a 

yükselme (tahta oturma)örneklerinde görüldü�ü gibi bu sıfatlarıinsanın sıfat ve 

fiillerine benzetmekten kurtulamayıp sonuçta te�bihe dü�en Selefiyye zuhur etmi�tir. 

Selefiyye'nin bu tutumuna kar�ı çıkan Mu'tezile, tenzihte a�ırılı�a saparak 

ilahî sıfatları O'nun zatına ait gerçek nitelikler saymak yerine zihnî kavramlar ve 

hükümler düzeyine indirgemi�tir.254Ardından bu iki farklı sıfat telakkisini isabetli 

görmeyen �bn Küllab el-Basrî, Ebü'l-Abbas el-Kalanisî, Haris b. Esed el-

                                                

253 Er-Red, s. 64–68. 
254 Bu sıfatların mahiyetine mutaallık  bir kelamî problem olarak Halku’l-Kur’an meselesi de ortaya 

çıkmı�tır. Bu mesele ilahî sıfatlarla ba�lantılı olup sıfatların ezelî veya hâdis kabul edili�ine 
ba�lı tartı�malar sonucu olmu�tur. Yine buna ba�lı olarak ilahî sıfat ve fiillerin zat ile kaim olup 
olmamasına ili�kin tartı�malar kelam sıfatının, dolayısıyla Kur’an’ın mahluk olup olmadı�ına 
dair ihtilafları beraberinde getirmi�tir. Sözgelimi Mutezile alimleri sıfatları zat ile kaim ezeli 
manalar olarak telakki etmeyi Allah’ın yaratıklara benzetilmesini gerektirece�i dü�üncesiyle 
reddetmi� ve hâdis olduklarını söylemi�ler, bu sebeple de ilahi bir sıfatın tecellisi olan Kur’an’ın 
yaratılmı�lı�ı fikrini savunmu�lardır. (Yusuf �evki Yavuz, “Halku’l-Kur’an” mad. , �stanbul, 
D�A c. XV, s. 371). 
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Mubasibîgibi ilk Ehl-i sünnet kelamcıları, daha sonra da Sünni kelam okullarına 

öncülük eden E�'ari, nasslara ba�lı kalarak Allah'ın ilim, kudret, irade, sem', basar, 

kelam adı verilen ve zatını niteleyen gerçek anlamda sıfatlarının bulundu�unu kabul 

ederken bu konuda te�bihe yönelen görü�leri reddetmi�tir. 255�bn Haldun tarafından 

zikredilmemekle birlikte Ebu Mansur el-Matüridi ilâhi sıfatlar problemine geni� yer 

vermi� ve sonraki dönemlerde Sünni kelam eserlerinde göze çarpan kelâmi bakı�

açısını E�'ari'den belki de daha önce ve dahazengin bir �ekilde temellendirmi�tir. �bn 

Teymiyye ise sıfatlar konusundaki tartı�maların ilk defa Ca'd b. Dirhem tarafından 

ba�latıldı�ını, bu zatın bazı aklî istidlallere dayanarak gerçek anlamıyla Allah'ın 

sıfatlarını inkâr etti�ini, Cehm b. Safvan'ın da ona tabi oldu�unu söylemi�tir.256

De�i�ik ekollerce farklı sayılar verilmekle birlikte ilâhi sıfatlar manaları 

dikkate alınmak, e�itim ve ö�retimde kolaylık sa�lamak amacıyla sistemle�tirilerek 

çe�itli gruplara ayrılmı�tır. Bunu yapanların ba�ında Ebu Hanife gelir. Ebu Hanife 

sıfatları zatî ve fiilî olmak üzere ikiye ayırmı�; birinci gruba hayat, ilim, irade, 

kudret, kelam, sem' ve basar; ikinci gruba yaratma, yapma, rızıklandırma, hayat 

verme, hayatı sona erdirme gibi sıfatları dâhil etmi�tir.257

Ahmed b. Hanbel de zat ve sıfat ayırımı yaptıktan sonra sıfatları sadece 

peygamberin getirdi�i vahiylerle(sem') bilinenler ve hem sem' hem de akılyürüterek 

bilinenler diye ikiye ayırmı�; birinci gruba sem', basar, vech, yed, yemin, istiva, 

gazap, rıza, nefs gibi sıfatların; ikinci gruba da hayat, ilim, kudret, irade ve kelam 

sıfatlarının girdi�ini söylemi�; ayrıca sıfatları zatî ve fiilî diye iki grup hâlinde 

mütalaa etmi�tir.258

Ebu Hanife gelene�i içinde yeti�en Matûridi de sıfatları zatî ve fiilî 

kısımlarına ayırmı�, fiilî sıfatları ezelî olan tekvin sıfatı içinde de�erlendirmi�; fakat 

                                                

255 �bn Haldun, Mukaddime, III, 1042, 1058. 
256 �bn Teymiyye, Takıyyüddin, Minhacü's-Sünne, (n�r. M. Re�ad Salim).  Riyad, h. 1406/ 1986, 

V, s. 392. 
257 Ahmed Efendi Beyâzîzâde, el-Usülü 'l-Münife li'l-�mam Ebi Hanife,n�r. ( �lyas Çelebi). 

�stanbul 1416/1996. s. 44–56. 
258 Ebu Bekir el-Hâllâl, el-Akide li'l-�mam Ahmed b. Hanbel (n�r. Abdülaziz �zzeddin es-

Seyrevân). Dima�k 1408/1988. s. 101–112. 
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eserinde açıklamalarına yer vermesine ra�men selbî, sübutî ve haberî sıfat ayırımında 

bulunmamı�, ayrıca haberi sıfatları aklî bilgilerin ı�ı�ında te'vil etmi�tir.259

E�'arî ise sıfatları itikâdî görü�lerini benimsedi�ini açıkça belirtti�i  Ahmed b. 

Hanbel gibi taksim edip onlara ili�kin ayetlerin bir kısmının müte�abih oldu�unu, 

bunların ancak aklî bilgiler sayesinde açıklanabilece�ini belirtmi�tir.260

Erken dönemlerden itibaren âlimlerce sıfatlar hakkında yapılan tasnifler 

müteahhirin ve yeni ilm-i kelam devirlerinde sistemle�tirilerek ö�retime elveri�li hale 

getirilmi�tir. Buna göre sıfatlar genelde zatî, fiilî ve haberî olmak üzere üçe ayrılır; 

zati sıfatlar ise nefsî, selbî (tenzîhî) ve sübutî (îcabî) diye yine üç ba�lık altında 

de�erlendirilir. Allah'ı zıtlarıyla nitelemek mümkün olmayan sıfatlara zatî, mümkün 

olanlarına ise fiilî sıfatlar denilir.261

Sıfatlar husunda Hasan Kâfî’nin naklî delillere aklî delillerden daha fazla 

itimad etti�i anla�ılmaktadır. Bunun yanında az da olsa aklî delilleri kullanmı�tır. 

Ona göre Allah Teâlâ kendisi vasıflandırılmadan önce de bu sıfatlarla muttasıf idi. 

Sıfatların kadim olması taalluk etti�i �eylerinde kadîm olmasını gerektirmez. Çünkü 

yaratma yaratılandan ayrıdır.262

Allah Teâlâ ezelde bu sıfatlarla muttasıf oldu�u gibi ebediyyen de bu sıfatlar 

kendisinden ayrılmaz. �öyle ki onun sıfat veya isimlerinden birinin hâdis olması 

yahut kemal sıfatlarından birinin bulunmaması noksanlık ifadesidir. Onun hakkında 

böyle bir �ey muhaldir. Allah Teâlâ’nın sıfatları, zatının aynı de�ildir. Zira sıfatın, 

mevsufun aynı olması mümkün de�ildir. Bu sıfatlar, zattan ayrı da de�ildir. Çünkü 

birbirinin gayrı olan iki �ey örfün zahirine göre biri di�erinin aynı olmayan iki ayrı 

zat demektir.263

                                                

259 Ebu Mansur el-Maturidî, Kitabü't-Tevhid, tah: Prof. Dr. Bekir Topalo�lu, Dr. Muhammad 
Aruçi, el-Re�ad Yay. �stanbul, 2007. s. 51–151. 

260 �bn Fûrek, el-Lüma', (n�r. �lyas Çelebi). “Sifat” mad., �stanbul, D�A, c. XXII, 1416/1996. s. 22-
83–91. 

261 Muhammed b. Emân el-Câmî, es-Sifatü 'l-�lahiyye fi 'l-Kitab ve's-Sünne, Cidde 1411. h/1991, 
s. 205. Bkz. �lyas Çelebi, Sıfat, D�A, c. XXXVII, s. 100–106. 

262 Sülymaniye Ktp. , Haci Muhmud Efendi, vr. 297. 4, vr 8A. 
263 a. g. e. vr. 297. 4 , vr 8A. 
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Allah Teâlâ her �eyin yaratıcısıdır. Her �eyi i�iten ve görendir. Allah (cc) 

�öyle buyurur: “O i�iten ve görendir”264 “Allah Musa ile konu�tu.”265E�er Allah 

Teâlâ bu sıfatlarla vasıflandırılmasaydı bu sıfatların zıtlarıyla muttasıf olması 

gerekirdi.266

Kâinattaki her �ey onun ilmi, iradesi, kudreti ve yaratması dairesindedir. 

Çünkü bazı �eyleri bilmemek veya bazı �eyleri yapmaktan aciz olmak ba�kasına 

muhtaç olmayı gerektirir ki bu muhaldir.267

Allah Teâlâ Hakkında Te�bihin Reddi: Hasan Kâfî eserinde Allah’ın 

dı�ındaki her �eyin yaratılmı� olmasından dolayı O’nun herhangi bir mislinin 

olmayaca�ını söylemi�tir. Yaratılmı�lara benzemek ulûhiyeti giderir bu ise 

batıldır.268 “O’nun misli yoktur.” ayeti buna delalet eder.269

Te�bih fikrinde çok ileri giden Sebeiyye gibi bazı fırkalar ortaya çıkmı�tır. 

Bunlar Abdullah b. Sebe’nin tabileridir. Hira ehlinden bir Yahudi idi ve Müslüman 

oldu�unu ilan etti. O Hz. Osman’a kar�ı ayaklanan güruhun ba�ında yer alıyordu. 

Yahudili�in bazı fikirlerini �slam’a yamamı�tır.270

2. 13. Allah Teâlâ Hakkında Ta’tilin Reddi: 

Muattıla kelimesi, sözlükte “bo� ve hâli olmak” anlamındaki atl (utûl) 

kökünün tef'îl kalıbından türeyen muattılın (bo� ve hâli kılan) isim �eklidir. Terim 

olarak ise Allah'ın zatını sıfatlarından tecrit edenlere verilen isim anlamına 

gelmektedir. �lk dönemlerde Allah'ın zâtını sıfatlarından soyutlayanları ifade eden 

Muattıla sonraları Allah'ın varlı�ını tanımayan, tabiatın yaratıcının tasarrufundan 

ba�ımsız varlı�ını sürdürdü�ünü ileri sürenler için de kullanılmı�tır. Kaynaklarda 

muattıla yerine ehl-i ta'tîl tabiri de geçmektedir. Ta'til görü�ünün ilk defa II. (VIII. ) 

yüzyılın ba�larında Ca'd b. Dirhem tarafından ileri sürüldü�ü kabul edilir. Bu sebeple 

                                                

264 el-�sra, 17/1. 
265 en-Nisa, 4/164. 
266 Sülymaniye Ktp., Haci Muhmud Efendi, vr. 297. 4 , vr 8A. 
267 a. g. e, vr. 297. 4 ,vr 9A. 
268 Süleymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 7A, s. 10. 
269 e�-�ura, 24/11. 
270 el-�mam Mohammad Ebu Zehra,Tarihu Mezahibi’l-�slamiyye, Daru’l-Fikri’l-�slami Yay., 

Kahira, 1989, c. I, c. II, s. 38. 
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Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Osman b. Said ed-Darimî gibi erken dönem âlimleri 

ta'til anlayı�ını reddeden eserler kaleme almı�lardır. Zamanla âlimler kâinatı 

yaratıcıdan, Allah'ın zatını sıfatlarından veya sadece mana sıfatlarından yahut te'vile 

giderek Kitap ve Sünnet'in delalet etti�i manalardan soyutlama �eklinde farklı 

türlerdeki ta'til görü�lerinden bahsetmi�lerdir.271

�slâm tarihinde zat-sıfat münasebeti konusunda ilk defa ortaya çıkan fikri 

hareketler, Allah'a sıfatlar isnat edilmesi ve tevhidin korunması noktalarında 

belirginle�iyordu. Bunlardan ilkine göre evrene içindeki bütün nesne ve olaylara 

hâkim olan yaratıcının bilinmesi, dolayısıyla bazı sıfatlarla nitelendirilmesi 

kaçınılmazdır. Bu sıfatlar hem zihinde hem zihnin dı�ında (hariçte) zat ve mahiyet 

çerçevesinde gerçek bir varlı�a sahiptir. Cenab-ı Hakk'ın sonradan sıfat kazanmı�

olması mümkün de�ildir; aksi takdirde O'nun bu sıfatların içerdi�i yetkinlikten daha 

önce yoksun bulundu�u, dolayısıyla kusurlu oldu�u, ayrıca yeni bazı özelliklere 

kavu�mak suretiyle de�i�ikli�e maruz kaldı�ı sonucu ortaya çıkar. Buna göre 

sıfatların da zat gibi kadim olması zaruridir. Fakat bu durumda kadim varlıklar 

ço�alaca�ından tevhid prensibi zedelenmi� olur. Bu telakkilerin her ikisi de Asr-ı 

Saadet'ten itibaren Müslümanların Allah'ın zatı ve sıfatları hakkındaki inançlarına 

ters dü�mektedir. 

Kısmi bir ta'til telakkisini benimsedi�i ileri sürülen Mu'tezile âlimleri, aslında 

Kur'an'da ve Kur'an'ı destekleyen hadis metinlerinde yer alan sıfatların mevcudiyetini 

kabul ederken Sünni âlimlerince ısrarla vurgulanan mana sıfatları ile tevatür yoluyla 

sabit olmayan bazı haberi sıfatları reddetmi�lerdir. Bâtınıyye adı altında toplanan 

çe�itli gruplar, dinî nasları makul ve sabit bir esasa veya yönteme ba�lı kalmadan 

te'vil ederken tenzih ve tevhid konusunda ileri derecede titizlik gösteren �slam 

filozofları nasslarda Allah'a izafe edilen isimleri (esma-i hüsna) taabbüdi çerçevede 

kabul etmi�ler, Allah'ın zatına zihinde veya hariçte herhangi bir mana, bir nitelik 

nisbet etmeyen selbi sıfatları da benimsemi�lerdir. Selefi âlimleri de Mu'tezile'nin ve 

di�er kelamcıların kabul etti�i sıfatları zihnen de olsa müstakil manalar olarak 

                                                

271 Ebü’l-Feth Taceddin b. Abdülkerim �ehristanî, Nihayetü’l-�kdam, tah.:Alferd Guillaume, 
London, y. y., 1934. Arapça, s. 123- 130; �bn Kayyim el-Cevziyye,�gasetü'l-Lehfan (n�r. M. 
Hamid ei-Fıki). Beyrut, 1395/1975, c. I, s. 268. 
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Allah'a nispet etmeyi tevhide aykırı görmü�lerdir. Bu sebeple Takıyyüddin �bn 

Teymiyye muattıla nitelemesini filozoflar için de kullanır. 272 Matürîdî ise sıfatın 

mana ve muhtevasını ilahi zata nispet eden filozofların ta'til telakkisini 

benimsemedi�ini belirtir.273

Muattıla “tabiatın bir yaratıcı ve düzenleyiciden bo� ve hâli oldu�u görü�ünü 

benimseyenler” manasına alındı�ı takdirde tarihin her döneminde bu telakkiye sahip 

kimselerin bulundu�u görülür. Ancak bu anlamdaki Muattıla'nın �slâmî gruplarla bir 

ilgisi yoktur. Muattıla Allah'ın zâtını sıfatlarından tecrit edenler olarak kabul edilirse 

burada var oldu�u ileri sürülen ta'tîlin mahiyetine bakmak gerekir.274

Cehmiyye Muattıla fırkalarından biridir. Bu fırka te�bih fikrine tepki olarak 

do�mu�tur. “Allah’ın mahlûkatın Mevcud, Hay, Âlim, Mürid gibi vasfı olan 

sıfatlarla asla sıfatlanamayaca�ı” fikri Cehmiyyenin akidesinin temelini olu�turur. 

Bilakis O “Kâdir, Mevcud, Fâil, Hâlik, Muhyi ve Mümit” gibi ulûhiyete uygun 

vasıflardır.275

2. 14. Sıfatların �spatı 

Hasan Kâfi eserinde Allah’ın Hayat, �lim, �rade, Kudret, Tekvin, Sem’, Basar 

ve Kelam gibi zatı ile kâim ve ezeli sıfatları oldu�unu zikreder.276(O, daima 

ya�ayandır. Ondan ba�ka hiçbir Tanrı yoktur.)277,(O, her �ey’i hakkıyla bilendir)278, 

(Rabbin ne dilerse hakkıyle onu yapandır)279, (O, her �ey’e hakkıyla kâdirdir)280, 

(Allah, her �eyi yaratandır)281, (O, hakkıyla i�iten kemâliyle görendir.)282(Allah, 

Musa’ya da hitap ile konu�tu.)283Buradan anla�ılıyor ki Hasan Kâfî ilahi sıfatları 

                                                

272 �bn Teymiyye, Mecmü'u’l-Fetava, c. VI, s. 33–34; c. XIII. s. 80-81. 
273 el-Maturidi, Kitabü 't-Tevhid, s. 46. 
274 Mustafa Sinano�lu,“Mu Attila” mad., �stanbul, D�A. , c. XXX. s. 330-331. 
275 Ebu Mansur b. Adi el-Kahir el-Ba�dadî (Ö. 1026),el-Farku beyne’l-Firak, tah. Muhammed 

Fathi el-Nadi, Daru’s-Salam yay. I.baskı, 2010, s. 199. 
276 Süleymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 7B, s. 12–13, vr. 8A, s. 1–2-3-4. 
277 �afir, 40/65. 
278 Bakara, 2/29. 
279 Hud, 11/107. 
280 Maide, 5/120. 
281 Zümer, 39/62. 
282 �sra, 17/1. 
283 Nisa, 4/164. 
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ispat için Kur’an-ı Kerim ayetlerini kullanmı�tır. Aynı zamanda E�’ariler ve 

Matürîdîler de Kur’an ayetlerini muhaliflerinin görü�lerini çürütmek için 

kullanmı�tır. �imdi bu sıfatları kısaca özetleyelim: 

1. Selbî Sıfatlar: Vücud, Kıdem, Beka, Vahdaniyet, Muhalefetün li’l-

Havadis, Kıyam binefsihi. Bu sıfatlar Allah’ın vasıflanması uygun olmayan 

�eylerden onun nehyedilmesi anlamında selbî olarak isimlendirilmi�tir. Bu sıfatların 

en önemlisi Vahdaniyet sıfatıdır. Bu sıfat bütün peygamberlerin ve Hz. 

Muhammed’in de davet etti�i bir sıfattır. 

�mam Matüridi de bu sıfata çok önem verdi�i için kitabını “Kitabu’t-Tevhid” 

olarak isimlendirmi�tir. 

2. Subutî Sıfatlar: Hayat, �lim, �rade, Kudret, Sem’, Basar, Kelam, 

Tekvin. �slam mütekellim ve mütefekkirleri sadece tevhid sıfatına de�il aynı 

zamanda ilim sıfatına da çok ehemmiyet vermi�lerdir. �mam Matürîdî Allah 

Teâlâ’nın cüziyyatı da külliyatı da bildi�ini kitabında ifade etmi�tir.284

Kelam sıfatına müteallık meselelere Hasan Kâfî eserinde i�aret etmi�tir. Bu 

sıfat için bazı aklî ve naklî deliller zikretmi�tir. “Allah Musa ile konu�tu. ”285 ayeti 

buna naklî delildir. E�er Allah Teâlâ bu Kelam sıfatı ile vasıflandırılmazsa bunun 

zıddı ile vasıflanır ki bu da Allah için bir noksanlık olur bu da onun zatı için 

imkânsız bir �eydir. Allah iradesi ile Mürid, i�itmesi ile Semi’ oldu�u gibi kelâmı ile 

Mütekellim’dir. Bu �mam Matüridi’nin Kitabu’t-Tevhid’inde zikretti�i aklî delile 

uygun bir delildir.286

Ehl-i Sünnet âlimlerine göre“Allah Teâlâ kelamı ile mütekellimdir. Bu sıfatı 

ezelî ve zatı ile kaimdir. Zatından ayrı de�ildir. Konu�ması ses olarak çıkan harfler 

olmadı�ı gibi parçalara ve kısımlara ayrılması da mümkün de�ildir.” demi�lerdir.287

Ebu Hanife “Kur’an Allah Teâlâ’nın kitabıdır, mushaflarda yazılı, kalplerde mahfuz, 

                                                

284 el-Matüridî, Kitabu’t-Tevhid,s. 112. 
285 en-Nisa, 4/164. 
286 el-Matüridî, a. g. e. ,s. 57. 
287 es-Sabunî,el-Bidaye, s. 32. 
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dillerde okunan ve Peygamber Efendimize indirilen bir kitaptır. Onu okumamız 

mahlûktur fakat Kur’an mahlûk de�ildir.” demi�tir.288

Mutezile, Yüce Allah’ın ezelde mütekellim olmadı�ını, nihayet kendisi için 

bir kelam yaratıp onunla konu�tu�unu, binaenaleyh onun kelamının hâdis oldu�unu 

ve zatı ile kâim olmadı�ını iddia etmi�tir.289 ��te bu konudan “Halku’l-Kur’an” 

meselesi ortaya çıkmı�tır. Mutezile’nin yanında �badiyye de “Kur’an mahlûktur.” 

demi�tir.290

2. 15. Ru’yetullah Meselesi 

Hasan Kâfî eserinde cennet ehlinin ahirette Allah’ı görmesi konusuna da 

de�inmi�tir. Fakat Allah’ın zatının tamamı ihata edilemez ve bu görü�ün keyfiyeti de 

tam olarak bilinmez. “Yüzler vardır ki, o gün ı�ıl ı�ıl parıldayacaktır. Rab’lerine 

bakacaklardır.”291 ayeti bu konuda delil olarak kullanılır. Aynı �ekilde akl-ı selim de 

Allah Teâlâ’nın görülmesinin imkân dâhilinde oldu�unu gösterir.292 Bu görü�

Mutezile, Neccariyye, Havaric, Rafizilerden Zeydiyye’nin aksine Ehl-i Sünnet’in 

görü�üdür. Çünkü onlara göre ru’yet aklen ve naklen caizdir.293

2. 16. Nübüvvet 

Hasan KâfîAllah Teâlâ’nın insanlara bir lütuf ve merhamet eseri, müjdeleyici 

ve uyarıcı, insanların akıl ve mizaç farklılıklarından kaynaklanan din ve dünya i�leri 

ile ilgili ihtiyaçlarını açıklayıcı olarak peygamberler gönderdi�ini belirtmi�tir.294

2. 16. 1. Peygamberin Gereklili�i 

Ehli Sünnet’in ço�unlu�u Allah’ın peygamber göndermesini aklın mümkün 

gördü�ü bir �ey olarak de�erlendirmi�tir. Bir kısmı ise onun Allah Teâlâ’nın hikmeti 

                                                

288 Ebu Hanife, Nu’man ibn-i Sâbit ibn Zevta, el-Fıkhü 'l Ekber, maclis dairat el-Maarif 
elnizamiya, haydarabad ed-dikn hindistan ,h.1321. s. 109. 

289 es-Sabunî,el-Bidaye s. 32. 
290 Ahmed Mustafa Faysal, el-Fırak ve’l-Mezahibu’l- �slamiyye, Sabuni Yay., I. Baskı , 2010, s. 

76. 
291 el-Kıyame, 75/22–23. 
292 Süleymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 9B, s. 9–10. 
293 Nureddin Sabunî, a. g. e. s. 39. 
294 Süleymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 12B, s. 5–6-7. 
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gere�i vacip bir i� oldu�unu söylemi�tir. Sümeniyye ve Berahime ise bu i�in 

imkânsız oldu�unu belirtmi�lerdir.295Bunlar Allah’ın akla verdi�i iyi ve kötüyü ayırt 

edebilme yetene�inden dolayı bu i�i ayrıca yapacak bir peygamber göndermenin 

gereksiz oldu�unu söylemi�ler ve aklın iyi gördü�ü �ey iyi, kötü gördü�ü �ey de 

kötüdür demi�lerdir. Onlara peygamberler ya akla uygun �eyler getirirler ki bu 

durumda peygambere gerek kalmaz ya da akılla çeli�en �eyler getirirler ki bu 

durumda da onların bu getirdikleri �eyler ihmal edilir.296

Mu’tezile, mükelleflerin hakikatine vakıf olamayacakları birçok �eyin 

varlı�ından dolayı peygamber göndermenin Allah’ın bir ilahî lütfu oldu�unu 

söylemi�lerdir. Allah Teâlâ nübüvvet aracılı�ıyla insanlara varlı�ıyla ilgili bir delil 

sunmu�tur.297

�smailiyye peygamberli�in elde edilen ve kazanılan bir �ey oldu�unu savunur. 

Peygamberli�e ancak duygusal terbiye ile meleklerin makamına yeti�mek suretiyle 

ula�ılaca�ını savunarak peygamberlerin bu makamda kalbi in�iraha kavu�up vahiy 

almaya ba�ladı�ını tafsilen açıklarlar. �smailiyye Hz. Muhammed (s. a. v.)’in 

peygamberli�e dedesi Abdülmuttalip, amcası Ebu Talip ve hanımı Hz. Hatice 

vesilesiyle kendisinde olu�an manevi yükselme ile peygamberlik makamına kadar 

yükseldi�ini söylerler.298

Hasan Kâfi ise kitabında “Peygamberlik Allah tarafından bir ihsandır. 

Kazanılmı� bir �ey de�ildir. Bilakis Allah Teâlâ’nın kullarından diledi�ine bah�etti�i 

bir �eydir.” demi�tir. “Allah elçi�ini kime nereye verece�ini en iyi bilendir.” ayetini 

de buna delil göstermi�tir.299 Peygamberlerin kadın, köle ve yalancılardan 

olmayaca�ını da belirtir.300 Peygamberlikte �art erkek olmasıdır zira kadınlar 

risaletin gerektirdi�i özellikleri barındırmazlar. Çünkü risaletin gerektirdiklerini 

yaymak bu görevin özelliklerindendir fakat kadınların örtü ve seslerini yükseltmeme 

                                                

295 Nureddin Sabunî,a. g. e.,s. 46. 
296 Emrullah Yüksel, Sistematik Kelam, �z Yayıncılık, 2012, �stanbul, s. 134. 
297 Bilkasım el-�âlî,Ebu Mansur Matüridî’nin Hayatı ve �tikadi Görü�leri, s. 189. 
298 Ebu yakub Es-Sacistani,�sbat En-Nübüvvet, n�r(Arif Tamer), Beyrut, 1966, s. 100 ve Ek-kadi 

en-Numan b. Muhammad, Esas et-Tavil. n�r(Arif Tamer) Beyrut, 1960. 
299 Süleymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 13B, s. 11. El-Enam, 6/86. 
300 a. g. e., vr. 14A, s. 4–5. 
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gibi zorunlulukları oldu�undan bu i�i yerine getirmeleri mümkün gözükmemektedir. 

E�’ariler ise böyle dü�ünmeyip kadından da peygamber olabilece�ini söylerler. 

Peygamberlerin iddialarını mucize göstermedikleri sürece kabul etmek 

gerekli de�ildir. Haricilerden �badiyye peygambere mucize göstermeden önce iman 

edilmesi gerekti�ini savunur fakat bu yanlı� bir hükümdür. Çünkü bu durumda 

gerçek peygamber ile yalancı peygamberlerin arasını ayırmak mümkün olmaz.301

2. 16. 2. Hz. Muhammed’in Peygamberli�inin Delilleri 

Peygamberlik iddia eden ki�inin bu iddiasının do�rulu�unu ispat edecek bazı 

delillere ihtiyacı vardır. Bu delillerin ba�ında peygamberin mucize göstermesi gelir. 

Bununla birlikte onların toplum içindeki bazı özellikleri veya kendilerine ait fiziki ya 

da nefsi bir takım hususiyetleri de nübüvvete delalet edebilecek hususlardandır. 

Sözgelimi peygamberler toplumunun en ahlakî olgunlu�a sahip ki�i olmaları, fiziki 

olarak da ba�ka insanların kötü görecekleri her türlü kusurdan beri olmaları böyledir. 

Hz. Muhammed’in de ümmî olması onun Kur’an mucizesinin yanında ayrı bir delil 

olarak zikredilir. 

�mam Matüridî Hz. Muhammed’in peygamberli�ine delalet eden delilleri 

hissî ve aklî olmak üzere ikiye ayırır. Bunlardan ba�ka yaratılı�ına dayanan fakat 

onun peygamberli�ine tam olarak delillik te�kil etmeyen bir kısım alametler de 

vardır. Bir ki�inin önce Rasulullah’a sonra da aya baktıktan sonra Rasulullah’ı aydan 

daha güzel görmesi, miskten daha güzel kokması ve vücudunun ipekten daha da 

yumu�ak olması i�te bu tür alametlere örnektir. Onun yaratılı�ı ba�ka hiçbir kimsede 

görülmeyecek vasıflarla nitelendirildi. Onun fiziksel olarak herhangi bir 

noksanlı�ının bulunmaması onu bu tür vasıflandırmalara yükseltti.302

Hissî Delillere Örnekler: Bi’setten önce bir bulut tarafından gölgelenmesi, 

putlara hiç kulluk etmemesi ve ahlaksız bir toplumda yeti�mesine ra�men gayriahlâkî 

hiçbir tutum sergilememesi.303

                                                

301 Nureddin Sabunî, el-Bidaye s. 47. 
302 el-Matüridî, Kitabu’t-Tevhid, s. 202. 
303 el-Matüridî, a. g. e, s. 218. 
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Bisetten sonra; Ayı parma�ı ile ikiye ayırması, hutbe okudu�u kütü�ün 

a�laması, ta�ların selam vermesi, az miktardaki suyu çok sayıda ki�inin içmesine 

ra�men herkese yetmesi, kâfirlere yaptı�ı beddualara kıtlık gibi �eylerle isticab 

edilmesi ve yine duası ile bunların son bulması ve az yemekle birçok ki�inin 

doyması…304

Akli Delillere Örnekler: Bu deliller Ebu Mansur Matüridî’nin çokça üzerinde 

durdu�u ve muhatabı ikna gücünün daha fazla oldu�u delillerdir. Bu delillerin en 

önemlisi Kur’an-ı Kerim’dir. 

�mam Matüridî bu konuya girmezden evvel �u konular üzerinde durmu�tur: 

1)Peygambelik görevi insanlık âleminin yabancı oldu�u bir kurum de�ildi, 

Bilakis süreklilik arz eden bir görevdi. �nsanlık âlemi bir uyarıcı ve müjdeleyiciden 

hiçbir zaman mahrum kalmamı�tı. “Her millet için bir uyarıcı bulunmu�tur.” ayeti 

buna delildir.305

2)Hz. Muhammed ne bir kitap okuyabilen ne de e�itim olan bir kavimde 

yeti�ti. Kendisi de bu bakımdan kavmi ile aynı özelli�e sahipti. Kavminin atalarından 

kalan ve aralarında yaygın olan bir kitabı da yoktu. Ümmî olarak ya�adı.  

3)Rasulullah’ın ne �iir ile ilgili i�lerle u�ra�tı�ı ne de bunun di�er bir türü 

olan nesirle me�gul oldu�u vaki olmu�tur. 

4)Allah Teâlâ kâfilere Hz. Muhammed’in ahval-i �ahsiyyesi ile ilgili i�lerine 

bakmasını emretmi� onun bu i�lerinde kendisinin davetini kabul etmemelerini 

gerektiren herhangi bir davranı�ın olup olmadı�ını sorgulamı�tır. Tabi ki onlar böyle 

bir davranı� bulamamı�lardır. O dünyanın zevk ve sefasına meyletmiyordu.306

Kur’an kendisi o dönemde Arap Dili’nin en önde gelen fasih ve beli�

dilcilerine bir suresinin ya da bir ayetinin benzerinin getirilmesi hususunda meydan 

okumu� ve onlar bundan aciz kalmı�lardır. “E�er kulumuza indirdiklerimizden 

                                                

304 el-Matüridî, Kitabu’t-Tevhid, s. 203. 
305 Fatir, 35/24. 
306 el-Matüridî,a. g. e., s. 206. 
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herhangi bir �üpheye dü�üyorsanız hadi ona benzer sûre getirin. ”307 ayeti ve buna 

benzer ayetler bu konuya temas etmektedir.308

Hasan Kâfî eserinde ismet konusunda �unları söylemi�tir: Peygamberlerin 

hepsi getirdikleri mesajda sadıktırlar. Vahiyde herhangi bir de�i�iklik yapmaktan da 

beridirler. Allah’ın lütfu sayesinde kasten günah i�lemekten masumdurlar. 309 �mam 

Matüridî ismetin ki�inin sorumlulu�unu izale etmedi�ini, ki�iyi itaate mecbur 

kılmadı�ını ve ki�iyi masiyetten de aciz bırakmadı�ını bilakis onun ki�iyi hayırlı i�ler 

yapmaya kötü i�ler yapmamaya götüren Allah’ın bir lütfu oldu�unu bu durumda da 

ki�inin ihtiyarının var oldu�unu söyler. Müslümanların ço�unlu�una göre bir 

peygamberin hem nübüvvetten önce hem de sonra küfre dü�meyece�inde müttefiktir. 

Haricilerden bir grup bu görü�e muhaliftir. Ehli Sünnet anlayı�ında peygamberlerin 

nübüvvetten sonra büyük günahlardan masum oldukları görü�ü sabittir. Ha�eviyye 

bu görü�ü kabul etmez.310

2. 17. Evliyanın Kerameti 

Kerametin itikadî bir kavram olarak ortaya çıkı� zamanına ili�kin kesin 

bilgiler mevcut de�ilse de bunun III. yüzyılın ikinci yarısına rastladı�ını söylemek 

mümkündür.

Ahmed b. Hanbel, Osman b. Said ed-Darimi, Buhati, �bn Kuteybe gibi selef 

âlimlerinin eserlerinde velilerin kerametlerine inanma konusuyla buna 

inanmayanların durumuna ili�kin bilgilerin bulunmayı�ı kerametin III. yüzyılın ilk 

yarısında henüz bir kelam problemi olarak görülmedi�inin delilleri arasında 

sayılabilir.

Aynı asırda kerametin Sünnî sufilere bir itikadî esas olarak görülüp 

tartı�maya açılmasından sonra IV. yüzyılda te�ekkül etmeye ba�layan Sünni kelam 

literatüründe yer almı� bu konuda müstakil eserler bile kaleme almı�tır.

                                                

307 el-Bakara, 2/23. 
308 Nureddin Sabunî, el-Bidaye, s. 48. 
309 Süleymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 12B, s. 9. 
310 Nureddin Sabunî,el-Bidaye, s. 54-55. 
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�slam âlimlerinin ço�unlu�u kerameti ilke olarak kabul etmekte, bir kısmı ise 

onu benimsememektedir. Kabul edenlere göre keramet aklen imkânsız de�ildir. 

Nasslarda kerametin gerçekli�ine inanmayı gerekli kılan kanıtlar mevcuttur. Hz. 

Meryem'in meleklerle konu�ması, Ashab-ı Kehf’in uzun yıllar uyuyup dü�manlardan 

korunması buna örnektir.

Keramete ilkin terim anlamını yükleyen ve onu itikadî bir mesele haline 

getirenler Sünni sufiler olmalıdır. �brahim b. Edhem, Rabia el-Adeviyye, Fudayl b. 

�yaz gibi ilk sufilerin ardından te�ekkül eden Sünni tasavvuf ekollerine mensup 

âlimler kerametin velilerce gösterilen harikulade bir olay oldu�unu söylemi� ve bunu 

bir inanç ilkesi haline getirmi�tir.311

Sehl b. Abdullah er-Tusteri insanların en üstününün Ehl-i Sünnet mensupları, 

Ehl-i Sünnetin en üstünlerinin ise velilerin kudretine inanıp kerametini tasdik edenler 

oldu�unu, istedikleri takdirde velilerin keramet gösterebilece�ini söylemi�tir.312

Kerameti benimseyen âlimlerin görü�lerine göre keramet tabiat kanunlarını 

a�an harikulade bir olay oldu�una göre veli ve sâlih kulların elinde bu tür olayların 

vuku bulması mümkün de�ildir. Bu gibi olaylar ancak Allah Teâlâ’nın yaratması ile 

meydana gelir. Bunlar velilerin fiilleri de�ildir.313

Keramete dair ileri sürülen görü�lerin ve bunlara dair delillerin 

incelenmesinden anla�ılaca�ına göre keramete inanmanın gerekli oldu�una yer 

verilmemi�, bu kavram özellikle III. yüzyıldan itibaren olu�an menakıbın da etkisiyle 

zaman içinde geli�mi�tir.314

Hasan Kâfî eserinde kerameti “kendisinde meydan okuma olmayan 

ola�anüstü olaylar” �eklinde tanımlamı�tır. Keramet müminlere bir yardım 

mahiyetinde, kâfirlere ise mutlak olarak onların küfrünü artıran istidrac 

mahiyetindedir.

                                                

311 Yusuf �evki Yavuz, “Keramet”, D�A, c. XXV. s. 268 
312 Yusuf �evki Yavuz, a.g.e 
313 Yusuf �evki Yavuz, a.g.e 
314 Yusuf �evki Yavuz, a.g.e 
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Evliyanın kerameti mutezile’nin aksine Ehl-i Sünnet’e göre caizdir. Aynı 

�ekilde sihir ve nazar da Ehl-i Sünnet’e göre mevcuttur. Bunların aklî ve naklî 

delilleri vardır. 

Naklî delil olarak Neml Suresi 40. ayetinde geçen Hz. Süleyman’ın vezirinin 

Belkıs’ın kürsüsünü çok kısa zamanda onun yanına getirmesi olayı zikredilebilir.  

Aklî olarak ise Allah Teâlâ’nın kendisine itaat edenlere olan ihsanını 

kullarına gösterip onların feyiz ve muhabbetlerini artırmak dü�üncesi 

zikredilebilir.315

2. 18. �mamet Meselesi 

Siyasi ve hukuki bir terim olarak Resul-i Ekrem'den sonra �slam toplumunun 

idaresini en yüksek seviyede üstlenen ki�inin görev ve makamını ifade eden imamet 

kavramı kelamî, fıkhî ve siyasî tarihte farklı �ekillerde ele alınmı�tır. Kelam ve fıkıh 

âlimleri siyasi nazariyeleriyle ilgili görü�lerini genellikle imamet ba�lı�ı altında 

incelerken, tarihçiler Hz. Ebubekir'den ba�layıp, Osmanlı Devleti'nin sonuna kadar 

devam eden tarihi vakayı hilafet kavramıyla ifade etmi�lerdir. 

�mamet meselesi �slam tarihi boyunca Müslümanların gündemindeki yerini 

korumu�tur. Hilafet veya imametle ilgili olan bu ihtilaf Hz. Peygamber'in vefatından 

sonra Müslümanların kar�ıla�tıkları ilk ciddi sorun olmu�tur. 

�mamet ya da hilafet Ehl-i Sünnet ile Mutezileye göre devlet ba�kanlı�ı ve 

fiili otoriteyi ifade ederken, Zeydiyye dı�ındaki �ii fırkalara göre ise, dünyevi otorite 

yönüyle de�il, hem cismani hem ruhani yetkiler bakımından nübüvvetin devamı olan 

bir kurumu ifade etmektedir. ��te �ia'nın bu �ekilde bir anlayı� geli�tirmesinden 

dolayı, siyasi olan bir mesele iktisadi konuların içinde yer almı� ve tartı�ılmı�tır.316

Ümmetin ba�ında �slam’ın hükümlerini uygulamak, hadleri yerine getirmek, 

ordu hazırlamak ve sınırları muhafaza etmek gibi i�lerin aksama olasılı�ından dolayı 

bir imamın bulunmasının vacip oldu�unu Hasan Kâfi kitabında zikreder. �mamın 

Kurey�li olması, tam velayet sahibi olması gerekti�ini, Ha�imo�ulları’ndan bilhassa 

                                                

315 Nureddin Sabunî,el-Bidaye s. 55. 
316 Mustafa Öz , Avni �lhan, “�mamet”, D�A, c. XXII, s. 201-202. 
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Hz. Ali’nin soyundan olmasının gerekmedi�ini zira sahabenin Hz. Ebubekir ve Hz. 

Ömer gibi halifelerin imametinde ittifakının bunu gösterdi�ini söyler. �mam fâsık 

olsa da ona isyan etmek ve onu azl etmek gerekmez. Çünkü selef kendi 

dönemlerindeki bazı fâsık halifelere kar�ı bu türden herhangi bir faaliyete 

giri�memi�tir. “Allah’a, Rasulü’ne ve sizden olan ulu’l-emre itaat edin.”317 ayeti 

buna delalet eder.318

Sahabe Hz. Peygamber’in vefatından sonra Müslümanlar için bir imam 

tayininin vacip oldu�una ve bu görev için de en ehliyetli ki�inin Hz. Ebubekir 

oldu�unda icma etmi�lerdir. Ehl-i Sünnet Rafiziler’in aksine bir zamanda iki imam 

nasbının caiz olmadı�ını savunur. Rafiziler ise her dönemde bir susan bir de konu�an 

iki imam nasbının caiz oldu�una kaildirler. Kerramiler de aynı dönemde ya�ayan Hz. 

Ali ve Hz. Muaviye’nin ikisinin de imametinin sahih oldu�unu kabul etmi�lerdir. 

Ehl-i Sünnet’e göre Batiniyye’nin hilafına imamın masum olması gerekmez. �mam 

�afii fâsık ki�inin imamın tayin edilmesini ho� kar�ılamamı� fakat bu ki�inin yine de 

imametinin geçerli oldu�unu söylemi�tir. E�er imam büyük günah i�lerse azledilir. 

�mam �afii’nin bu görü�üne Havaric ve Mu’tezile de muvafıktır. Matüridîler’de ise 

imam büyük günah i�ledi�i takdirde azledilmez.319

2. 19. Kabir Azabı 

Kabir azabı konusunda bazı ayetlerin i�areti ve çe�itli hadislerin açık 

beyanları mevcuttur.320 Ehl-i Sünnet âlimleri bu ayetleri kendi görü�lerine yani kabir 

azabının hak ve vaki oldu�una delil olarak göstermi�lerdir. Her ne kadar E�arî, 

Mutezile’nin kabir azabını inkâr etti�ini söylüyorsa da Kadı Abdülcebbar ve daha 

sonra Cebriyye’ye intisab eden Dırar b. Amr dı�ında kabir azabını inkâr eden bir 

Mutezili âlimin bulunmadı�ını belirtir.321

                                                

317 en-Nisa, 4/59. 
318 Süleymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 16A, vr, 16B. 17A. 
319 Nureddin Sabunî,el-Bidaye s. 58–59. 
320 el-Mü’min 40/46, Nuh71/25 gibi ayetler bu konuda delil olarak gösterilen ayetlerdendir. Benzer 

ayetler için bkz. Süleyman Toprak, Kabir mad., �stanbul, D�A. , c. XXIV, s. 37. 
321 Süleyman Toprak, “Kabir” mad. D�A, c. XXIV, s. 37. 
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Kabir azabı vahiy yoluyla bilinen en önemli gaybî konulardan biridir ve 

duyular ya da akıl yürütmeyle bilinememektedir. Ancak bu hususta bazı ayetlerin 

i�aretleri ve çe�itli hadislerin açık beyanları bulunmaktadır. 

Kabir azabının nasıl olaca�ı, insanın bedenine mi yoksa ruhuna mı 

uygulanaca�ı konusu �slâm bilginleri arasında tartı�ma konusu olmu�tur. Bu nedenle 

çe�itli görü�ler ortaya çıkmı�tır. Kerrâmiyye ve Sâlihiyye mensupları kabirde ölünün 

hayat olmaksızın azap veya nimet görece�ini iddia etmi�, azap veya nimetin idrâki 

için hayatın �art olmadı�ını söylemi�lerdir. Âlimlerin ço�unlu�u ise hayat olmadan 

azap veya nimetin idrak edilemeyece�i fikrini benimsemekle birlikte bu hayatın 

niteli�i hakkında farklı görü�ler ileri sürmü�tür. 

Selef âlimleri kabir hayatını nitelemenin mümkün olmadı�ını söylerken 

bunlardan bazıları kabir hayatının sadece ruhla ya�anaca�ını belirtmi�tir. �bn Hazm 

ve �bn Kayyim el-Cevziyye, kabir âleminde azap veya nimeti idrak edecek olanın 

yalnız ruh oldu�unu savunur.322

Ehl-i sünnetin ço�unlu�una göre kabirdeki sual, azap ve nimet hem ruha hem 

bedene yöneliktir, zira bazı hadislerde sual esnasında ruhun bedene iade edilece�i 

bildirilmi�tir.323

E�'arî ve Mâtürîdî âlimlerinin ço�unlu�u, ölünün cesedinde azabın acısını 

veya nimetin lezzetini hissedecek kadar bir hayatın yaratılaca�ını söyleyerek ruhun 

cesede aynen iade edilece�ini ifade etmekten çekinmi�, kabirdeki ölünün hayatına 

dair kesin bir �ey bilinemeyece�ini kaydetmi�tir. Ölü üzerinde azap veya nimetin 

belirtilerini göremeyi�in sebebi, duyulara kabir âlemini idrak etme yetisinin 

verilmemi� olmasıdır. Her ne kadar E�'arî, Mu'tezile'nin kabir azabını inkâr etti�ini 

söylüyorsa da (el-�bâne, s. 181) Kadı Abdülcebbâr, daha sonra Cebriyye'ye intisap 

                                                

322 Muhammed b. Ali b. Saîd ez-Zahirî, �bn Hazm, el-Usûl ve'l-Furû', Beyrut 1984, s. 144–147; 
�bn Kayyim el-Cevziyye, er-Rûh, (n�r. M. Enîs �yade-M. Fehmi es-Sercani), Kahire, ts, 
(Mektebetü Nusayr). s. 80–90, 97–139, 279–290, tsz.

323 Ebû Davûd, Sünnet, 23. bkz., Süleyman Toprak, “Kabir Azabı”, mad. , �stanbul. D�A 1987 
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eden Dırâr b. Amr dı�ında kabir azabını inkâr eden bir Mu'tezilî âliminin 

bulunmadı�ını belirtir.324

Hasan Kâfî kıyametin insanların günahkârlarının üzerine kopaca�ını 

belirtmi�tir. Ahiretin ilk dura�ı Berzah Âlemi ve insanların ilk kar�ıla�aca�ı durumda 

buradaki suallerdir. Mütekaddimun ve Müteahhirun bütün âlimler kabir azabının ve 

kabirde bir takım mükâfatların varlı�ı hususunda icma halindedirler. Ayrıca bu 

konuda nasslarda mevcuttur. “Nihayet onlardan birine ölüm gelip çattı�ında 

“Rabbim, beni geri gönder ki bo�a geçirdi�im dünyada salih ameller yapayım.” der. 

Hayır, bu onun a�zından çıkan bo� bir laftan ibarettir. Onların gerisinde ise yeniden 

dirilecekleri güne kadar bir berzah vardır.”325

Kabir azabını inkâr edenlerin ise herhangi bir delilleri yoktur. Onlar sadece 

akıllarına uzak oldu�undan dolayı bunu kabul etmezler. Bu ise bir delil olamaz.326

2. 20. Büyük Günah Meselesi 

Ehl-i sünnet küfür hariç büyük günah i�leyen ne kâfir olur ne münafık olur 

nede dinden çıkar. Tövbe etmeden önce ölen ki�i ise Allah’ın dilemesine ba�lıdır. 

Dilerse onu bir �efaatçinin �efaati ile affeder ya da kendi fazlı keremiyle affeder veya 

günahının azabı kadar cehennemde beklettikten sonra onu kesin bir �ekilde cennetine 

koyar.327

Bu mesele Hz. Ali zamanında zuhur etti. Siyasi mücadeleler mürtekib-i 

kebire meselesini ortaya çıkardı. Büyük günah i�leyenin mümin olup olmadı�ı, 

kıyamet günü cehennem azabı görece�i ve oradan çıkı�ı Allah’ın rahmetiyle mi 

olaca�ı tartı�ması bu hususlarda do�up büyüdü ve zamanla âlimler bu konularda 

münazaa ettiler.328

                                                

324 Süleyman Toprak, “Kabir Azabı” D�A. s. 37-38;Ayrıca bkz.: Namık Kemal Okumu�, “Ezeli 
Yazgı Ba�lamında Ecel Dü�üncesinin Anonim Çerçevesi Üzerine Bir Derkenar,e-�arkiyat �lmi 
Ara�tırmalar Dergisi, 2013, c. V, sayı: 9, s. 12-45. 

325 el-Müminun, 99–100. 
326 Ahmed Mustafa Faysal, el-Firak ve’l-Mezahibi’l-�slamiyye, s.78  
327 Nureddin Sabunî, el-Bidaye s. 78. 
328 Muhammed Ebu Zehra, Tarihu Mezahibi’l-�slamiyye, s. 102. 
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Ehl-i sünnet Allah’ın �u sözünü kendilerine delil olarak getirdiler: “Ey iman 

edenler! Samimi bir tevbe ile tövbe edin”329 âyeti Allah’ın onları günah i�lemelerine 

ra�men mü’min olarak muhatap aldı�ını göstermektedir. Yine Peygamber’den bu 

yana ehl-i kıble olan herkesin cenaze namazının kılınması ve onlara tevbe ve 

isti�farda bulunulmasını da delil olarak getirdiler. E�er onları mümin saymamı�

olsalardı onlara tevbe ve isti�farda bulunmazlardı çünkü kâfirlere isti�farda 

bulunulmaz.330

Ebu Mansur el-Matüridi büyük günah i�leyenin tövbe etmeden ölse bile ate�te 

ebedi kalmayaca�ını söyler. Bundan yola çıkarak el-Matüridî’nin amelin imandan bir 

cüz olmadı�ı görü�ünde oldu�unu çıkarabiliyoruz. 

Mutezile ise büyük günah i�leyen ki�inin ne küfre dü�tü�ünü nede imandan 

çıktı�ını söyler. E�er tövbe etmeden ölürse ate�te ebedi kalır. Hasan el-Basrî ise bir 

dönem büyük günah i�leyenin münafık oldu�unu söylemi� ancak daha sonra bu 

görü�ünden vazgeçmi�tir.331

Mürcie, büyük günah i�leyenin mümin oldu�unu ve amelin imandan bir cüz 

olmadı�ını söyler. Taatin küfre fayda vermemesi gibi masiyetin de imana zararı 

olmaz.332

Daha önce ifade edildi�i gibi mürtekibi kebire meselesi Hz. Ali döneminde 

ortaya çıkmı� bunu ilk defa Hariciler tahkim olayında gündeme getirmi�tir. Nitekim 

Hariciler Tahkime razı olanları küfürle nitelemi�lerdir. Böylece Hz. Ali’ye de küfür 

nispet etmi� oldular. Hariciler mürtekib-i kebirenin kâfir oldu�unda anla�tıktan sonra 

normal günah i�leyenin durumuyla ilgili ihtilafa dü�tüler. 

1-Dini (�tikadî) Küfür: Asi küfre dü�mü� olur. Ço�u harici bu görü�tedir. 

Örne�in Muhakkime, el-Ezerika ve Kerramiyye gibi. 

2- Nimet Küfrü: Asi sadece nimetin hakkını vermedi�i için nimetle ilgili 

küfür i�lemi� olur. el-�badiyye gibi Hariciler �u âyeti kendilerine delil gösterdiler: 

                                                

329 et-Tahrim, 66/8. 
330 Nureddin Sabunî,a. g. e. s. 79. 
331 Nureddin Sabunî, el-Bidayes. 79. 
332 Dr. Hasen Mahmud e�-�afii,el-Medhal ila Diraseti �lmi’l-Kelam, s. 61. 
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Sizi yaratan O’dur. Böyle iken kiminiz kâfir, kiminiz mümindir. Allah yaptıklarınızı 

görendir.333 “Kim Allah’ın indirdi�i (hükümler) ile hükmetmezse i�te onlar kâfirlerin 

ta kendileridir.”334

2. 21. �efaat 

Kur'an'da “�ef” kavramı sözlük anlamında kullanılan biri dı�ında otuz bir 

yerde geçmektedir, bunların on üçünde �efaat biçiminde yer almakta di�er yerlerde 

fiil ve isim kalıplarıyla tekrar edilmektedir. 

�efaati konu edinen ayetlerde hâkim fikrin �irk inancının reddi ve tevhid 

inancının telkin edilmesi oldu�unu söylemek mümkün. Zümer Sûresinde anlatıldı�ı 

üzere putperestler kendilerini Allah'a yakla�tıracaklarına inandıkları için putlara 

tapıyorlardı. Bazı ayetlerde putlar “�efi” olarak zikredilmi�tir. Bu ayetlerde kıyamet 

günü Allah'tan ba�ka hiçbir dost ve �efaatçinin bulunmayaca�ı belirtilmektedir. O 

gün �efaatin ancak Allah'ın izni ve rızası ile gerçekle�ece�i beyan edilmektedir. 

�efaat kavramı hadislerde de yer alır ve �efaatin hem dünyevî hem uhrevî 

taraflarının bulundu�u belirtilir.335

Hasan Kâfî eserinde nebilerin ve iyi insanların �efaatinin sabit oldu�unu �u 

ayete dayanarak söyler. “�zni olmadan onun katında kim �efaat edebilir.”336

Mutezile’nin aksine bizce �efaat mümkündür. Biz Allahın vasıtasız bir �ekilde 

affedebilece�ini caiz görürüz. Allah vasıtasız affedebiliyorsa nebilerin ve hayırlı 

kimselerin �efaatiyle affetmesi öncelikli kabulümüzdür. Mutezileye göre af mümkün 

olmadı�ından �efaatın bir faidesi yoktur.337

2. 22. Kadere �man 

Ehl-i hak yaratılmı�ların fiillerinin, hallerinin ve sözlerinin hepsinin Allah’ın 

kazası ile oldu�unu söyler. Ehl-i Sünnetin kadere iman meselesindeki görü�ü Cebriye 

ve Kaderiye gibi di�er mezheplerle kar�ıla�tırdı�ımızda ortaya çıkar. Mutezile’ye 

                                                

333 et-Te�abün, 46/2. 
334 Ahmed Mustafa Faysal, El-Fırak ve’l-Mezahibu’l- �slamiyye, s. 96–97, (Maide, 5/44). 
335 Yusuf �evki Yavuz, �efaat, D�A, s. 411–412, c. XXXVIII. 
336 Süleymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 8. (Bakara, 2/255). 
337 Nureddin Sabunî, el-Bidaye s. 81. 
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göre günahlar Allah’ın kazası ve kaderi ile de�ildir. Bu, irade bahsinde dedikleri gibi 

fiillerin yaratılmasına mebnidir.338Cebriye Allah’ı fiillerin yaratıcısı olarak görür. 

Kulların fiilleri i�lemede kudretlerinin olmadı�ını, onların rüzgâr önündeki bir tüy 

veya bir yaprak gibi savruldu�unu dü�ünür. Allah aynı zamanda fiillerin hem 

yaratıcısı hemde failidir. KaderiyyeAllah’ın müdahalesi olmadan kul kendi ba�ına 

hem fiillerin yaratıcısı hem de failidir.339

2. 23. Kulların Fiilleri 

Fiil sözcü�ü birçok anlama gelmekle beraber sözlükte “i�lemek, yapmak” 

anlamına gelen f-‘a-1 kökünden türemi� bir isimdir ve “i�, davranı�, eylem” 

demektir. Terim olarak “mümkinin imkân sahasından çıkarılıp var kılınması” 

�eklinde tanımlanabilir. Bunun dı�ında fiil (ço�ulu ef’âl’dir) “bir �eyin bir ba�ka �ey 

üzerinde etkili olması, müessirden meydana gelen etki, bir �eyin ta�ıdı�ı olu� vasfı, 

bir müessirin etkisiyle bir varlık üzerinde görünen �ey.” diye de tarif edilmi�tir. 

Amel ve sun' da fiille e� veya yakın anlamlı kelimelerdir. Kelam ilminde fiil 

kavramı daha çok, kaderle ili�kilendirilir ve kelam problemati�i açısından ele alınır 

ve “ef'âlü'l-ibâd” veya “a'mâlü'l ibâd” ba�lı�ı altında incelenir. �tikadî bir mesele 

olarak kulların fiillerinin ortaya çıkı�ı meselesi VII. yüzyıla kadar uzanır. Ahiret 

hayatında herkesin varaca�ı yer Allah tarafından önceden belirlendi�ine göre 

dünyada iyi veya kötü amel i�lemenin ne etkisi olabilece�i �eklinde bazı sahabilerce 

Hz. Peygamber'e soru soruldu�unu nakleden rivayete bakılırsa (mesela bk. Buhari, 

“Tevhid”, 54; Müslim, “kader”, 6–9) insanın fiilleriyle kader arasındaki ili�kinin 

Asr-ı Saâdet'ten itibaren müslümanların zihnini me�gul etmeye ba�ladı�ını söylemek 

mümkündür; ancak konunun, genellikle Rasul-i Ekrem döneminden sonra ortaya 

çıkmı� ilk itikadî problem oldu�u kabul edilir. 

Asr-ı Saâdette Sahabenin önde gelenlerinden Hz. Ali’ye fiillerini i�lerken 

insanın icbar altında olup olmadı�ı sorulmu�, o da kadere iman etmek gerekti�ini; 

fakat bunun fiillerin icbar altında yapıldı�ı anlamına gelmedi�ini söylemi�tir. Daha 

                                                

338 Nureddin Sabunî, a. g. e., s. 76. 
339 Ahmed Mustafa Faysal, el-Fırak ve’l-Mezahibu’l- �slamiyye, s. 553. 



72 

sonra Tabiin devrinde Emevili idarecilerin de te�vik etti�i bazı gruplar, insanların 

yaptıkları günahların kader çerçevesinde Allah'a nisbet edilmesi gerekti�i fikrini 

yaymaya ba�lamı�, Hasan-ı Basri, Ma'bed el–Cühenî ve benzeri âlimler bunu 

reddederek bu tür fiillerin Allah'a izafe edilemeyece�ini ısrarla savunmu�lardır. Hatta 

Hasan-ı Basrî Allah'ın insanlara fiil yapma gücü ve iradesi verdi�ini söylemi� ve 

buna ba�lı olarak onların yaptı�ı amellere mükâfat veya ceza terettüp edece�ini 

belirtmi�tir. Kaynaklarda kullara ait fiillerin Allah tarafından yaratıldı�ını ve onlarda 

fiil yapma gücünün bulunmadı�ını ilk defa söyleyen ki�inin Cebriyye'nin önderi 

sayılan Cehm b. Safvan oldu�unu belirtir. Cehm'e göre insanların iman- küfür, itaat-

isyan gibi fiillerinin fâili Allah'tır. Allah ki�inin rengini, �ekil ve bedenini yarattı�ı 

gibi fiillerini de yaratır.340

Daha sonra Ebu Hanife kullara ait fiillerin ilâhi ilim ve iradeye göre vuku 

buldu�unu ve Allah tarafından yaratıldı�ını kabul etmekle birlikte bunların meydana 

geli�inde insanın gücünün de etkili oldu�unu söylemi� ve cebir görü�ünü 

reddetmi�tir.341 Ebu Hanife'den sonra, i'tizalî fikirleriyle tanınan Dırar b. Amr da 

fiilierin Allah tarafından yaratıldı�ını kabul edip kesb teorisini ortaya atmı�tır. Ona 

göre fiil iki fâil tarafından meydana getirilir. Fiili yaratan Allah’tır, kul ise o fiili 

kesbeder; böylece fiilin faili; yaratma yönünden Allah, kesb yönünden insandır. 

Yusuf b. Halid, ilk defa kuldaki gücün fiilden önce de�il fiil anında yaratıldı�ını 

söylemi�tir.342 Bu anlayı� zamanla merkezi bir inanç haline gelmi�tir.343

Kelam kaynaklarında insanın fiilleri do�rudan ve dolaylı olmak üzere iki 

kısımda incelenmi�tir. Dolaylı fiiller "tevlid" ba�lı�ı altında ele alınır. �nsanın 

do�rudan yaptı�ı fiiller ise ef'al-i ibâd problemini te�kil eder. E�'ari âlimlerinin 

ço�unlu�una göre insanın fiilleri do�rudan do�ruya Allah tarafından yaratılır. �nsan, 

fiil anındakendisinde yaratılan irade ve gücü kullanarak fiilin meydana gelmesine 

aracılık yapar ve onu kesbeder; böylece fiilin gerçek faili de�il kâsibi olur. 

                                                

340 �erif el-Murtaza, �nkazü ' l-Be�er Mine'l-Cebr Ve'l-Kader c. I, s. 257–258. 
341 Ebu Hanife, el·Fıkhü 'l Ekber, s. 72–73; el-Fıkhü' l-Ebsat, s. 46- 48, 60. 
342 �erif el-Murtaza,�nkazü ' l-Be�er Mine'l-Cebr Ve'l-Kader, c. I,s. 258. 
343 Watt, �slam Dü�üncesinin Te�ekkül Devri (Çev: Prof Dr. Ethem Ruhi Fı�lalı). 3 Baskı, Sarkça 

Yay., Ankara, 2010, s. 240- 242, 250. 
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Çünkügerçek fâil yaratıcı manasına gelir, insanın ise herhangi bir �ey yaratması 

mümkün de�ildir. 

Mu'tezile âlimlerine göre ki�i fiillerini bizzat kendi irade ve gücüyle yapar. 

Çünkü insanı, fiillerini kendi irade ve gücüyle yapacak �ekilde yaratan Allah’tır ve 

bu yüzden ona herhangi bir müdahalede bulunmaz. Matüridî âlimlerinin 

ço�unlu�una göre insanlara ait fiillerin aslı Allah'ın kudretiyle; iman-küfür, itaat-

isyan, hayır-�er gibi vasıfları ise insanın kudretiyle meydana gelir. Bu sebeple fiili 

yaratan Allah, kesbeden ve yapan insandır.344

Hasan Kâfî eserinde kulların fiillerinin hepsinin Allah’ın yaratmasıyla 

oldu�unu söyler. Bu görü�ünü �u ayetlere dayandırır:“Allah sizi ve yapmakta 

olduklarınızı yarattı. ”345“Allah her �eyin yaratıcısıdır. ”346 E�er ki fiiller ihtiyari ise 

onunla cezalandırılır veya sevabı verilir. Allah yaratıcı, kul ise kesb edendir. Makdur 

olan bir �ey iki farklı kudretin de�i�ik vecheleri iledir.347 Ehl-i Sünnet kulların 

fiillerinin ve di�er canlıların fiillerinin Allah tarafından yaratılmı� oldu�unu söyler. 

Onu vücuda getiren Allah’tan ba�ka kimse yoktur. �sterse bu fiiller madde (ayn) 

olsun isterse onun ta�ıdı�ı vasıf (araz) olsun. Sahabe ve tabiin de bu görü�

üzeredirler.348

Kesb, failine zarar veya fayda vererek geri dönen fiillerdir. Allahın �u ayeti 

konuyu açıklı�a kavu�turuyor. “Herkesin yapaca�ı hayır kendine yaptı�ı �er de 

kendinedir. ”349

Kulların fiilleri iki sıfat alır. 

1- Halkî Filler: Allah’ın kullarda kulların irade ve ihtiyarları olmaksızın yarattı�ı 

fiillerdir. Titreme gibi. 

                                                

344 Mustafa Sait Yazıcıo�lu, “Fiil” mad., D�A, c. XIII3, s. 59-64. 
345 es-Saffat, 37/96. 
346 ez-Zümer, 39/62. 
347 Süleymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 6–12. 
348 Nureddin Sabunî,el-Bidaye, s. 64. 
349 Süleymaniye Ktp. Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 1–2–3. (el-Bakara, 2/285). 
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2- KesbîFiiller: Allah’ın kullarda kulların iradesiyle ve ihtiyarıyla yarattı�ı 

fiillerdir. Cam kırmak gibi. Kesb ve yaratma arsındaki fark aletsiz meydana 

gelen i�le, bir alet aracılı�ıyla ortaya çıkan i� arasındaki farklılı�a benzer.350

2. 24. Ecel Meselesi 

Bir kelam terimi olarak ecel; Allah tarafından her canlı için önceden takdir 

edilen hayat süresi ve bu sürenin sonu olan ölüm vakti anlamına gelmektedir. 

Sözlükte gelece�e ait olmak üzere “belirlenmi� zaman, muayyen bir müddetin sonu” 

anlamına gelen ecel, bu temel anlamından hareketle iddet süresi ve borcun vadesi 

için de kullanılır. Kur'ân-ı Kerim'de hayat süresinin sonu (ölüm vakti), borç için 

belirlenen son ödeme tarihi anlamlarında da kullanılmı�tır. 

Ecel meselesi kelâm âlimleri arasında tartı�ılan önemli konulardan biridir ve 

kader problemiyle ilgilidir. �lk defa Mu'tezile âlimleri eceli tartı�ma konusu haline 

getirmi�ler ve farklı �ekillerde açıklamı�lardır. Onlara göre ecel; hayat süresi ve ölüm 

vaktinden ibarettir. �ster herhangi bir dı� etki olmadan tabii bir �ekilde olsun, ister bir 

kaza veya katl sonucu olsun her insan tek bir ecelle ölür. Ancak kaza sonucu ölen 

veya öldürülen insanın bu olaylarla kar�ıla�maması hâlinde yine de ölüp ölmeyece�i 

hususunda Mu'tezile âlimleri farklı görü�ler ileri sürmü�lerdir. Erken devir 

âlimlerinden Ebü'l-Hüzeyl el-Allâf ile Ebû Hâ�im el-Cübbâî ve ona uyan 

Beh�emiyye grubu, ne �ekilde olursa olsun ölen her insanın ömrünü tamamladı�ı ve 

eceli geldi�i için öldü�ü görü�ündedirler.351

Selefiyye, Matüridiyye ve E�'ariyye'den olu�an Ehl-i Sünnet âlimlerine göre 

ecel; daha çok “Allah'ın canlıların ölece�ini bildi�i zaman” diye tarif edilir. Buna 

göre ecel, hayat süresi ve ölüm için takdir edilen zamanı ifade etti�inden kaderle 

ilgili bir konudur. Bu sebeple canlıların her birinin ya�ayaca�ı ecel tek olup 

kesinlikle de�i�mez. Hiçbir canlı kendisi için takdir edilen zamandan önce hayat 

bulamayaca�ı gibi hakkında takdir edilen ölüm vakti gelmeden de ölmez. 

                                                

350 Nureddin Sabunî, a. g. e. s. 66–65. 
351 �bnü' l-Murtaza, el-Kala'id fî tashihi'l-aka’id (n�r., A. N. Nader), Beyrut 1986, s. 98. 
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Ehl-i Sünnet âlimlerine göre insan ömrü uzamaz ve kısalmaz. Ecel konusunda 

mezhepler arasında görülen ihtilaflar, daha çok iki ecelin bulunup bulunmadı�ına ve 

dolayısıyla ömrün uzayıp uzamayaca�ına ili�kindir. Genel olarak Mu'tezile ve �ia, 

insanların iki eceli oldu�unu ve ömürlerinin uzayıp kısalabilece�ini savunurken Ehl-i 

sünnet umumiyetle muhkem ayetlere dayanarak insanların bir tek ecelleri 

bulundu�unu, bunun da ölümleriyle gerçekle�en vakit oldu�unu kabul etmi�tir. 

Ecelin kaza ve kadere imanın bir parçasını te�kil eden itikâdî bir mesele oldu�u ve 

bunun daha ziyade ilâhi ilim ve iradeyi ilgilendirdi�i dikkate alınırsa, insanlar için 

önceden belirlenen de�i�mez bir ecel takdir edildi�ini benimseyen görü�ün daha 

isabetli oldu�unu söylemek mümkündür.352

Hasan Kâfî eserinde; Ecelin bir oldu�unu bunun ölüm yoluyla 

gerçekle�ece�ini söyler. Ölüm, ölüyle kaim olup Allah tarafından yaratılmaktadır. O 

ölümüde hayatıda yaratandır.353 Maktul eceliyle ölmü�tür. Katl fiili, kâtilin fiili olup 

halkî de�il kesbîdir. Dövülen ki�inin dövüldükten sonra hissetti�i acı gibi.354

Mutezile kâtilin maktulun ecelini kısalttı�ını ve e�er kâtil onu öldürmeseydi 

onun daha uzun ya�ayaca�ını söyler. Do�ru olan Ehl-i Sünnetin görü�üdür. Ölüm 

Allahın yaratmasıyla herhangi bir sebeple ölüyle kaimdir. Çünkü Allah kullarının 

ecelini ezeli ilmiyle biliyor.355

2. 25. Rızık Meselesi 

Rızık kelimesi sözlükte “yiyecek vermek, rızıklandırmak” anlamındaki r-z-q 

kökünden türemi�tir ve “yiyecek, giyecek ve faydalanılacak her �ey; ya�mur; ba�ı�; 

pay, nasip” gibi anlamlara gelir. (Lisanü'l·'Arab, “rzk” md) Terim olaraksa; Allah 

Teâlâ’nın yeme, içme ve ba�ka hususlarda yararlanmak üzere canlılara verdi�i maddi 

ve manevi bütün nimetleri ifade eder. �slam âlimleri bütün canlıların rızkını Allah'ın 

verdi�i noktasında ittifak etmi�tir. Ancak kullara ait kötü fiillerin gerçekle�mesine 

ilâhî kudret ve iradenin tesiri meselesi, kulların yararına olan �eyleri yaratmanın 

                                                

352 Cihat Tunç, “Ecel”, D�A, c. X. s. 380–383. 
353 el-Mülk, 67/2. 
354 Süleymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 11–12–13 ve 23A, s. 1. 
355 Nureddin Sabunî, el-Bidaye, s. 75. 
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Cenâb-ı Hak için gerekli olup olmadı�ı konularıyla ilgili olarak kelâm âlimleri rızık 

mevzuunda bazı farklı görü�ler ortaya koymu� ve kendilerine has rızık tanımları 

yapmı�tır. 

Ehl-i Sünnet âlimleri, insanların irâdî fiillerinin görünü�te kendi arzu ve 

te�ebbüsleri sonunda meydana geldi�ini kabul etmekle birlikte bu fiillerin her �eyin 

yaratıcısı olan Allah'ın iradesi sayesinde vücut buldu�unu söyler; bu sebeple de rızkı 

“Cenâb-ı Hakk'ın hayatlarını sürdürebilmeleri için canlılara verdi�i her türlü imkân” 

�eklinde tarif ederler. Bu tanıma göre gayri me�ru yollardan elde edilen imkânlar da 

rızık kavramı içinde mütalaa edilir. Mu'tezile âlimleri ise ilâhî irade ile insanların 

gayri me�ru fiilleri arasındaki ili�kiyi reddetti�inden rızkı “ki�inin hayatiyetini 

sürdürmek için mâlik oldu�u �ey” veya “ki�inin faydalanmaktan men edilmedi�i 

imkânlar” diye tarif ederler. Birinci tarifte yer alan “mülkiyet” kavramı, “elde 

edilmesine Allah'ın izin verdi�i �ey” anlamına gelir. 

Mu'tezile'nin tariflerine göre haram kazanç rızık kavramı içinde yer almaz 

(Tehânevî, I, 858). Rızık kelimesi daha çok yiyecek ve içecek için kullanılırsa da 

yapılan tanımlarda Allah'ın verdi�i bütün nimetler kastedilmi�tir. Kelime bütün 

canlıları kapsamakla birlikte kelâm ilminde sorumlu olması çerçevesinde insanla 

ili�kilendirilerek incelenir.356

Hasan Kâfî eserinde rızkın Allah’ın canlılara ya�amaları için bah�etmi�

oldu�u �eylerdir. �u ayete dayanır “yeryüzünde yürüyen her canlının rızkı, yalnızca 

Allah üzerindedir”.357

Rızık helal de olabilir haram da olabilir. Bir kimsenin ba�kasının rızkını 

yemesi veya ba�kasının da onun rızkını yemesi tasavvur edilemez.358Ehl-i Sünnet’in 

görü�ü bu yöndedir. Mutezile’ye göre haram, rızık de�ildir. Bu ihtilaf kayna�ı rızkın 

ismindendir. Bize göre rızık, tüm canlıların kendisinden beslendi�i �eyin adıdır. 

Mutezile’ye göre ise sadece me�ru olarak canlının mülkiyetine giren �eydir.359

                                                

356 �erafetlin Gölcük, “Rızık”, D�A, c. XXXV s. 73. 
357 Hud, 11/6. 
358 Süleymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 23A, s. 2-3-4-5. 
359 Nureddin Sabunî, el-Bidaye, s. 74. 
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III. ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

RAVZÂNÜ'L-CENNAT ADLI ESER�N METN�
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360 Müslim, �man, I. 
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361 el-Mücadele, 58/22. 
362 el-Maide, 5/41. 
363 KESTEL�, Bu duayı ( ala dinik ) �eklinde nakletmektedir. 
364 Müslim, �man. 
365 Taha, 20/112. 
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399 el-Bakara, 2/213. 
400 Yusuf, 12/87. 
401 el-Araf, 7/99. 
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402 �afir, 40/78. 
403 el-En’am, 6/124. 
404 el-En’am, 6/86. 
405 el-Bakara, 2/275. 
406 Yusuf, 12/109. 
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407 Âl-i �mran, 3/110. 
408 Ali Nasır Mansur, et-Tac, c. III s. 206. 
409 Sebe’, 34/28. 
410 er-Rahman, 55/13. 
411 el-Ahzab, 33/40. 
412 Müsned Ahmed b. Hanbel c. 1 s. 177. 
413 el-Menavi, Feyz’ül-Kadir c. III s. 509. 
414 Ali Nasır Mansur, et-Tac, c. III s. 309.
415 Ali Nasır Mansur, a. g. e. , c. IIIs. 272.
416 Müslim bu lafza yakın bir hadis-i �erif rivayet etmektedir.
417 el-Menavi, a. g. e.,. c. III s. 141.
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418 en-Nisa, 4/141.
419 en-Nisa, 4/59.
420 el-Menavi, Feyz’ül-Kadir c. III s. 365.
421 el-Menavi, a. g. e. , c. IV, s. 201.
422 Mustafa Kestelli, Kesteli ala �erh’il-akaid s. 186.
423 ez-Zümer, 39/68.
424 el-Araaf, 7/95.
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425 el-Kasas, 28/88. 
426 �afir, 40/16. 
427 el-�nfitar, 82/1. 
428 et-Tekvir, 81/1. 
429 el-Kıyame, 75/8-9. 
430 el-�nfitar, 82-1. 
431 el-Vakia, 56/4-5. 
432 el-Kaaf, 50/41. 
433 Taha, 20/55. 
434 el-Zümer, 39/68.
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440 Âl-i �mran, 3/133. 
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441 Âl-i �mran, 3/131. 
442 el-Beyyine, 98/6. 
443 en-Nebe’, 78/26. 
444 el-Kehf, 18/48. 
445 el-Haakka, 69/18. 
446 el-�sra, 17/13. 
447 el-Kevser, 108/1. 
448 el-Menavi, Feyz’ül-Kadir c. III s. 399. 
449 el-Enbiya, 21/47. 
450 Meryem, 19/71. 
451 el-Bakara, 2/255. 
452 Muhammed Nasıru’d-Din, et-Ter�ib ve’t-Terhib c. IV s. 446. 
453 Ali Nasır Mansur, et-Tac c. V s. 356. 
454 en-Nisa, 4/116. 
455 Âl-i �mran, 3/129. 
456 el-Bakara, 2/178. 
457 ez-Zilzal, 99/7. 
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458 el-Enbiya, 21/23. 
459 el-Kamer, 45/49. 
460 el-Furkan, 25/2. 
461 Hud, 11/7. 
462 Fatır, 35/8. 
463 er-Ra’d, 13/39. 
464 es-Saffat, 37/96. 
465 ez-Zümer, 39/62. 
466 Yusuf, 12/69. 
467 el-Bakara, 2/197. 
468 el-Bakara, 2/205. 
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469 ez-Zümer, 39/7. 
470 el-Bakara, 2/268. 
471 el-Bakara, 2/268. 
472 el-Mülk, 67/2. 
473 Hud, 11/6. 
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SONUÇ 

�slam Medeniyeti’nin sanca�ını Müslüman âlimler asırlardır ta�ımaktadır. Bu 

âlimler arasında din ve dünya ilimlerini bütün boyutlarıyla cemeden âlimler �slâm 

bilim tarihinde yerlerini almı�lardır. Astronomi, tıp ve �slamî �limleri aynı anda 

kendinde toplayan pek çok âlimin eserleri bugün elimizde bulunmaktadır. Kendi 

dönemlerinde önemli bir bo�lu�u dolduran bu çalı�maların günümüze de ı�ık tuttu�u 

inkâr edilemez bir gerçekliktir. 

�lim hayatımızda �slâm bilginlerinin yeri ve önemi büyüktür. Bununla birlikte 

bu bilginlerden bazıları hiç tanınmazken, bir kısmı da yeteri kadar bilinmemektedir. 

Bu ba�lamda ismi yeteri kadar zikredilmeyen âlimlerden birinin ilmi �ahsiyetini ve 

eserini ortaya çıkarmak, ilim dünyasının istifadesine sunmak oldukça kıymetli bir 

gayret olacaktır. Ciddi ara�tırmalar ve isti�areler sonucunda ara�tırmaya karar 

verdi�imiz eser Süleymaniye Kütüphanesi’nde bulunmu� olup, herhangi bir yüksek 

lisans veya doktora tezine konu edilmemi� olan Hasan Kâfî’ye ait “Ravzâtu’l-Cennât 

fî Usûli’l-�tikadât” adlı yazma eserdir. 

Söz konusu eserin tahkikiyle birlikte tahlili de yapılmak üzere risâle üzerinde 

çalı�tıkça kelâmî konulara vukufiyet imkânı elde edildi. Bu eserin yazma nüshasını 

okudukça Hasan Kâfî’nin Kelam ilmi açısından yerini ve önemini kavramak 

mümkün oldu. Ayrıca eserde birçok kelamî mevzunun konu edinildi�i, hattının 

okumak için vazıh oldu�u, yazarı Hasan Kâfî’nin ise döneminin önemli âlimlerinden 

oldu�u açıkça görüldü. Ele aldı�ı konuları gördükçe eserin tez konusu yapılmasının 

ne kadar isabetli oldu�u anla�ıldı. 

Çalı�ma açısından önemli oldu�u için Hasan Kâfî’nin hayatından bahsetme 

sadedinde ve hakkında bilgi toplarken döneminin ve ya�adı�ı bölgenin ilmi havasını 

anlamak mümkün oldu. Kelam, fıkıh, dil, mantık, siyaset gibi birçok ilimleri 

cemetti�i anla�ılan Hasan Kâfî’nin eserinin bir mukaddime, sekiz bölüm ve sonunda 

da bir hatimeden olu�tu�u görülmektedir. 

Her bölümde bir iman �artından herhangi bir ba�langıç yapmadan ve di�er 

kelam ulemasının görü�lerini zikretmeden bahseden Hasan Kâfî görü�lerine delil 



95 

olacak ayet ve hadis gibi nakli delillerle birlikte akli delillere de önem verir. �bareleri 

ise gayet düzgün ve kolay olan risâleyle ilgili olarak di�er yazma nüshaların 

bulunması ve incelenmesi de ayrı bir bilgi tecrübesi olarak kaydedildi. 

�slâm itikadı açısından imân konusu Kelâm ilminin ana konusunu te�kil eder. 

Bu imânı ifade eden tevhîd dü�üncesi �slâmı di�er dinlerden ayıran en kuvvetli 

unsurdur. Hasan Kâfî eserinin daha mukaddime bölümünde bu noktaya dikkat 

çekerek Vacibu’l-Vücûd’dan bahsetmi�tir. Bu ba�lamda ona göre insandan en önce 

ve en son istenen �eyin iman oldu�unu, imanın ise ancak Vacibu’l-Vücûd olan 

Allah’ı bilmekle yani ilahi sıfatları isbat ile elde edilece�ini söylerken Kelâm 

problemleri arasında yer alan sıfatların aslında ilahı zâtı kulların idrakine uygun hale 

getiren bir yönü oldu�una dikkat çekmi�tir. Bu kapsamda Hasan Kâfî’nin Allah’ın 

sıfatları hususunda naklî delillere aklî delillerden daha fazla itimad etti�i 

görülmektedir. Öte yandan az da olsa aklî delillere ba�vurdu�u da söz konusu 

olmaktadır. 

Sıfatların anla�ılması meselesi Kelâmı açıdan önemli bir husustur. Bu 

ba�lamda en çok vurgulanan yönüyle “Allah Teâlâ kendisi vasıflandırılmadan önce 

de bu sıfatlarla muttasıf” olma formülünü kuvvetli bir �ekilde ifade etmeyi ihmal 

etmemi�tir. Sıfatların kadim veya hâdis olması noktasında sıfatların kadim olması 

taalluk etti�i �eylerin de kadim olmasını gerektirmez. Çünkü yaratma yaratılandan 

ayrıdır. 

Sıfâtullah meselesinde önemli bir problem olan ta’atil/te�bih hususları da 

Hasan Kâfî’nin gündeminde yerini bulmu�tur. Eserinde te�bihin reddi hususunda 

Allah’ın dı�ındaki her �eyin yaratılmı� olmasından dolayı O’nun herhangi bir 

mislinin olmayaca�ını söyleyerek tevhîd dü�üncesini savundu�unu göstermi�tir. Zira 

yaratılmı�lara benzemek ulûhiyeti giderir bu ise batıldır.  “O’nun misli yoktur.” ayeti 

buna delalet eder. 

�slâm kelâmında Usûl-i Selâse içinde aslında bir yeri olmayan imâmet/hilâfet 

meselesinde Hasan Kâfî’nin kendisini müsta�ni görmedi�i anla�ılmaktadır. Onun 

siyaset konusunda telif etti�i eserlerden en önemlisi “Usûlü’l-Hikem fî Nizami’l-

Âlem” adlı kitabıdır. Bu kitap bazı toplumsal ve siyasi sıkıntılara çözüm arar. Eserin 
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ana fikrini, “Bir toplum kendini de�i�tirmedikçe Allah onları de�i�tirmez.” ayetinden 

hareketle olu�turdu�u gözlenmektedir. �nsanların o dönemdeki sorunlarının 

nedenlerini ve bu sorunları çözme yollarını da belirten Hasan Kâfî ‘ye göre bu 

sorunların nedenleri “adaletin bozulması, idarede ihmal ve suistimaller meydana 

gelmesidir. 

�slâm kelâm bilginlerinin E�’arî-Matüridî çizgisi gibi bir çizgiye göre hareket 

ettikleri bilinen bir gerçektir. Müellifimizin Hanefî ve Maturidî mezheplerini 

benimsemesinden dolayı Ravzâtü’l-Cennât fî Usûli’l-�tikâdât adlı eserinde Ebu 

Hanife ve Ebu Mansur el-Matüridî’nin görü�lerini öne çıkarmakla birlikte Kelam 

ekolleri açısından genel de�erlendirmeler de yapmı�tır. Örne�in imân-islâm 

kavramlarını tahlil ederken �mam Maturidî gibi �man ve �slam’ı; âdem, insan ve 

adam kelimelerinde oldu�u gibi lafızları farklı ama mana bakımından ikisinin de aynı 

anlama geldi�ini savunur. 

Yine takip etti�i çizgiye uygun olarak Hasan Kafî eserinde imanda istisna 

meselesine de de�inmektedir; Ona göre kalp ile tasdik ve dil ile ikrarı birle�tirerek 

iman etmi� kimsenin “Ben hakikî müslümanım” demesi do�ru olur. E�er bu 

imanında en ufak bir �üpheye dü�erse kâfir olur.  Bu görü� tamamen Matüridîlerin 

görü�üne uygundur. Onlara göre imanda bir �eyi istisna etmek yani “Ben in�allah 

müminim” demek �üpheyi gerektirir, imanda �üphe ise ki�iyi kâfir yapar. �mam 

Matüridî “Bize göre iman hiçbir istisna vb. yapmadan “Ben müminim” demektir ve 

her türlü istisnayı terk etmektir.” demi�tir. 

Hasan Kâfî imân konularıyla ilgili olarak avamın imanıyla alakalı bazı 

hususlara da de�inmi�tir. Ancak di�er konulara göre bu meselede daha yüzeysel bir 

de�inmeyle geçi�tirerek bu konuda �mam Matüridî çizgisinde vurgulanan avamın 

imanının sahih oldu�unda icma ettiklerine vurgu yapmı�tır. 

Allah‘a �man konusu Hasan Kâfî’nin eserinde en çok yer verdi�i 

konulardandır. Bu konuda birçok tafsilatlı kelamî meselelere girmi�, aklî ve naklî pek 

çok delil sunmu�tur. Bunun sebebi ulûhiyet meselesinin insanlı�ın dü�ünce tarihinde 

en çok tartı�ılan ve en karma�ık konu olmasıdır. 
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Kelam sıfatına mütealllık meselelere de de�inen Hasan Kâfî bu sıfat için bazı 

aklî ve naklî deliller zikrederek görü�lerini desteklemi�tir. “Allah Musa ile konu�tu.” 

ayeti bu konuda naklî delildir. E�er Allah Teâlâ bu Kelam sıfatı ile 

vasıflandırılmazsa bunun zıddı ile vasıflanır ki bu da Allah için bir noksanlık olur, bu 

da onun zatı için imkânsız bir �eydir. Allah iradesi ile Mürid, i�itmesi ile Semi’ 

oldu�u gibi kelâmı ile Mütekellim’dir. Hasan Kâfî’nin bu konuda söylediklerinin, 

�mam Matüridî’nin Kitabu’t-Tevhid’inde zikretti�i aklî delile uygunluk arzetti�i 

görülmektedir. 

Ru’yetullah meselesine de de�inen Hasan Kâfî eserinde Cennet ehlinin 

ahirette Allah’ı görmesinin mü’minler için mükafat olmasına dikkat çeker. Fakat 

Allah’ın zatının tamamının ihata edilemeyece�i ve bu görmenin keyfiyetinin 

bilinemeyece�ini söyleyerek klasik Ehl-i Sünnet görü�ünü zikretmi�tir. Ona göre 

“Yüzler vardır ki, o gün ı�ıl ı�ıl parıldayacaktır. Rab’lerine bakacaklardır. ” ayeti bu 

konuda delil olarak kullanılır. Aynı �ekilde akl-ı selim de Allah Teâlâ’nın 

görülmesinin imkân dâhilinde oldu�unu gösterir. 

Hasan Kâfî kitabında peygamberli�in gereklili�i konusuna da de�inerek 

Peygamberli�in insanlar için bir ihsan olmasına dikkat çeker. Ayrıca kazanılmı� bir 

�ey olmayıp bilakis Allah Teâlâ’nın kullarından diledi�ine bah�etti�i bir �ey 

oldu�unu söyler. “Allah elçi�ini kime nereye verece�ini en iyi bilendir. ” ayetini de 

buna delil göstermi�tir. Kadın, köle ve yalancılardan Peygamber olmayaca�ını 

belirten Hasan Kâfî, Peygamberin erkek olmasını �art ko�arak Matüridî çizgide 

devam etti�ini göstermektedir. Buna sebep olarak Matüridi kelâmcılar tarafından 

zikredilen “kadınlar risaletin gerektirdi�i özellikleri barındırmazlar.” görü�ünü buna 

gerekçe olarak gösterir. Çünkü risaletin gerektirdiklerini yaymak bu görevin 

özelliklerindendir. Hâlbuki kadınların örtü ve seslerini yükseltmeme gibi 

zorunlulukları oldu�undan bu i�i yerine getirmeleri mümkün gözükmemektedir. 

E�’ariler ise böyle dü�ünmeyip kadından da peygamber olabilece�ini söylerler. 

Hasan Kâfî eserinde ismet konusunda �unları söylemi�tir: Peygamberlerin 

hepsi getirdikleri mesajda sadıktırlar. Vahiyde herhangi bir de�i�iklik yapmaktan da 

beridirler. Allah’ın lütfu sayesinde kasten günah i�lemekten masumdurlar. 
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Hasan Kâfî eserinde kerameti “kendisinde meydan okuma olmayan 

ola�anüstü olaylar” �eklinde tanımlamı�tır. Keramet müminlere bir yardım 

mahiyetinde, kâfirlere ise mutlak olarak onların küfrünü artıran istidrac 

mahiyetindedir. 

Hasan Kâfî kabir azabı konusunda ise kıyametin insanların günahkârlarının 

üzerine kopaca�ını belirtmi�tir. Ahiretin ilk dura�ı Berzah Âlemi ve insanların ilk 

kar�ıla�aca�ı durum da buradaki suallerdir. Mütekaddimun ve Müteahhirun bütün 

âlimlerin kabir azabının ve kabirde bir takım mükâfatların varlı�ı hususunda icma 

halinde oldu�unu söyleyerek bu konudaki ihtilafların ve buna muhalif görü�lerin 

önünü kesmek istemi�tir. 

Hasan Kâfî büyük günah i�leyen kimsenin imandan çıkmayaca�ını, küfre de 

girmeyece�ini söyler. Allah dilerse onu affeder. Müminlerden büyük günah 

i�leyenler cehennemde ebedi kalmazlar. 

HasanKâfî eserinde �efaat konusuna da de�inmi� nebilerin ve iyi insanların 

�efaatinin sabit oldu�unu �u ayete dayanarak söylemi�tir: “�zni olmadan onun 

katında kim �efaat edebilir.” 

Hasan Kâfî kulların fiillerinin hepsinin Allah’ın yaratmasıyla oldu�unu 

söyler. Bu görü�ünü �u ayetlere dayandırır: “Allah sizi ve yapmakta olduklarınızı 

yarattı.”“Allah her �eyin yaratıcısıdır.” E�er ki fiiller ihtiyarî ise onunla cezalandırılır 

veya sevabı verilir. Allah yaratıcı, kul ise kesbedendir. Makdur olan bir �ey iki farklı 

kudretin de�i�ik vecheleri iledir. 

Hasan Kâfî ecelin bir oldu�unu bunun ölüm yoluyla gerçekle�ece�ini söyler. 

Ölüm, ölüyle kaim olup Allah tarafından yaratılmaktadır. O ölümü de hayatı da 

yaratandır.  Maktul eceliyle ölmü�tür.  Katl fiili, katilin fiili olup halkî de�il kesbîdir. 

Dövülen ki�inin dövüldükten sonra hissetti�i acı gibi. 

Hasan Kâfî rızkın Allah’ın canlılara ya�amaları için bah�etmi� oldu�u �eyler 

olarak tanımlar. Bu görü�ünü de �u âyete dayandırır: “Yeryüzünde yürüyen her 

canlının rızkı, yalnızca Allah üzerindedir”. Rızık helal de olabilir haram da olabilir. 

Bir kimsenin ba�kasının rızkını yemesi veya ba�kasının da onun rızkını yemesi 

tasavvur edilemez. Ehl-i Sünnetin görü�ü bu yöndedir. 
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