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“Hasan Kafi Akhisari el-Bosnevi’nin “Ravzatu’l-Cennat fi Usali’l-itikadat”

Adl Eseri (Tahkik ve Tahlil)” ismini tasiyan ¢alisma, Tiirk¢e ve Arapga olmak iizere

iki kisimdan meydana gelmektedir.

Tirkge kismmin giris boliimiinde Sahabe Doénemi’nde itikadi konularda
neden bir tartigmanin hentiz vaki olmadigr ve Hz. Peygamber’in buna etkisi, bu
devirden sonra baslayan siyasi kargasalarla birlikte ortaya ¢ikan iman ve amel
iliskisine dair itikadi meselelerin ortaya ¢ikis nedenleri ve bu meselelerle ilgili goriis
bildiren Haricilik, Sia ve Mu’tezile gibi bir takim firkalarin tesekkiiliiniin sebepleri

tizerinde durulmustur.

Hasan KAafi’nin hayatiyla ilgili baz1 bilgiler verilmis, Isbat-1 Vacibii’l-Viicud,
Allah’in Sifatlari, Siyaset gibi temel konulardaki goriisleri lizerinde durulmustur.
Hasan Kafi Akhisari’nin Ravzdtu'l-Cennat fi Usili’l-Itikadatadl risalesinin, metodu,
muhtevasi, niishalar1 hakkinda degerlendirmeler de yapilmistir. Ayrica Hasan
Kafi’'nin gortsleri diger Kelam wulemasi ve mezhepleri ile karsilastirilarak

sunulmustur.

Calismamizda asil niisha olarak sectigimiz niisha ile diger mevcut yazma
niishalar arasinda mukayese yaparak, yazim hatalarini diizeltme, harf, kelime veya
noktalama eksiklerini tamamlamak suretiyle eserin bastan sona yazimi tekrar

gerceklestirildi.

Anahtar Kelimeler: Hasan Kafi, iman, Ravza



ABSTRACT

“The work of Hasan Kafi Akhisari el-Bosnevi with the “Ravzatu’l-Cennat fi
Usili’l-itikadat (Investigation and Analysis)”title consists of two sections, one being

in Turkish and the other in Arabic.

In the introductory chapter of the Turkish section, the reasons are deliberated
upon as to why a discussion in theological subjects had not yet occurred in the
Sahabah Period and the effect of Prophet Mohammed on such, the reasons as to why
theological matters such as faith and practice arose together with the political turmoil
that commenced following this period and the reasons for the formation of certain

sects such as Kharijites, Shia, and Motazalites.

Certain information regarding the life of Hasan Kafi have been provided and
his opinions on fundamental subjects such as Isbat-1 Vacibii’l-Viicud, the Adjectives
of God, and Politics have been considered. Evaluations have also been made with
regards to the method, content, and transcripts of epistles of Hasan Kafi Akhisari
with the title ‘Ravzatu’l-Cennat fi Usali’l-ItikAdat’. Moreover the opinions of Hasan
Kaf1 have been presented by comparing them with other Kelam (Islamic) Ulama and

sects.

In our study the rewriting of the entire work was realized again by making
comparisons between the copy we selected as the original copy and other available
handwritten copies and as such errata were corrected, and missing letters, words, or

punctuations were completed.

Key Words: Hassan Kafi, Faith, Ravza
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ONSOZ

Islam Tarihi Tefsir, Fikih, Kelam ve Hadis gibi degisik alanlarda kendi
donemlerine 151k tutmus biiyiik alimlerle doludur. Bu alimler ilmi sahsiyet olarak bu
degisik ilimleri kendilerinde toplamislardir. Bu sahsiyetler hem kendi donemleri hem
de kendilerinden sonraki donemler i¢in bir yol gosterici, bir kandil 15181 ve manevi
onderler olarak kabul edilmislerdir. Fakat bu onemli kisilerin hepsinden tam
manastyla haberdar olmamiz miimkiin gériinmemektedir. Bir baska ifadeyle pek
azindan haberdar olabilmisizdir. Tarihe mal olmus sahsiyetlerin goriislerinin,
hayatlarinin ve kitaplariin bilinmesi giiniimiizii anlamak ve yorumlamak noktasinda

onem arz etmektedir.

S6z konusu isimlerden birisi de kelam alaninda taninmis olan Hasan Kafi
Akhisar?’dir. Her ne kadar Hasan Kafi taninan birisi olsa da hakkinda detayli bir

calisma yapildigindan s6z etmek miimkiin gériinmemektedir.

Hasan Kafi, Akhisar sehrinde kadilik gorevinde bulunmasi ve orada dogup
vefat etmesi sebebiyle Osmanli ulemasindan sayilir. Kelam ilminde meshur bir alim
olup kendi zamaninda goriisleri onemsenen birisi olarak kabul edilirdi. Pek ¢ok esere
imza atan Hasan Kafi ’nin bu eserleri arasinda “Ravzatu’l-Cennat fi Ustli’l-itikadat”
adli eseri keldmi goriislerini yansitmasit bakimindan dikkatimizi g¢ekmistir. Tez
calismasinda s6z konusu bu eseri ele alip muhtevasi {lizerinde duruldu. Diger
mezheplerin konu ile ilgili gorisleriyle beraber onun fikirleri ve gorisleri de
incelendi. Ayrica onun hayatini arastirirken biyografi ve bibliyografya eserlerinden

istifade edildi.

Calismamiza konu olan Keldm bilgini olarak Hasan Kafi hakkinda diger
kitaplarda bulunan bilgiler de arastirildi. Onun telif ettigi kitaplar1 arastirip bulmaya
calistik. Ozellikle calismamizin konusu olan ve Siileymaniye kiitiiphanesinde 11
niishas1 bulunan “Ravzatu’l-Cennat fi Ustli’l-itikddat” adli eserin farkli niishalari

karsilastirilarak incelendi.

Asil niisha ile diger mevcut yazma niishalar arasinda mukayese yaparak,

yazim hatalarin1 diizeltme, harf kelime veya noktalama eksiklerini tamamlamak
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suretiyle eserin bastan sona yazimi tekrar gergeklestirildi. Ayrica bu bolimde

risalede gecen ayetlerin yerleri ve hadislerin tahrici de belirtildi.

Bu ¢er¢evede olusan tez ¢alismamiz bir giris ve ti¢ bolimden olusmaktadir.
Giris boliimiine tez ¢alisma planimizdan, konunun 6nemi ve metodundan, son olarak

da temel kaynaklardan bahsedildi.
Birinci boliimde Hasan Kafi’nin hayati, hocalar1 ve eserleri incelendi.

Ikinci boliimde eserde yer alan goriisleri, kelim ekollerinin ve belli bash

kelam bilgininin goriisleriyle mukayese edilerek sunuldu.

Uciincii boliimde de iizerinde ¢aligtigimiz niisha ile diger mevcut yazma
niishalar arasinda mukayese yaparak, yazim hatalarin1 diizeltme, harf kelime veya
noktalama eksiklerini tamamlamak suretiyle eserin bastan sona yazimi tekrar

gergeklestirildi.
Calisma sayesinde ulasilan sonuglar sonu¢ kisminda degerlendirildi.

Calismada emegi gecenleri zikretmeden ge¢gmemiz dogru olmaz. Bu
baglamda calismam esnasinda degerli fikirlerinden istifade ettiim ve bana yol
gosteren danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Fikret SOYAL’a 6zellikle tesekkiir ederim.
Beni yabanci bir iilkede yabanci hissettirmedikleri i¢in Prof. Dr. Emrullah
YUKSEL’e, Prof. Dr. Omer AYDIN’a, Do¢. Dr. Ramazan YILDIRIM’a, Yrd. Dog.
Dr. Umit HOROZCU’ya tesekkiirlerimi arz ederim. Tezin yaziya gecirilmesinde
yardimlarindan dolayr Oguzhan YILDIZ ve Runas KOCAK’a da minnettarim.
Konuyu arastirmamda sunduklar1 kaynaklar sebebiyle IHAM Kkiitiiphanesi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi Kiitiiphanesi (ISAM) ve Siileymaniye
Kiitliphanesi ¢alisanlarina tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica maddi ve manevi

desteklerinden dolay1 6zellikle anne ve babama ¢ok tesekkiir ederim.
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GIRiS
Tezin Amaci

Islam ilim geleneginin olusmasinda ge¢misin ve bugiiniin birlikte
degerlendirilmesi onemlidir. Islam diisiince tarihinde ortaya konulmus gériislerin ve
eserlerin giin yiiziine ¢ikarilmasi bugiinii ve sorunlarini tanimlamak noktasinda
onemli katkilara sahiptir. Bilim tarihimiz giiniimiiz akademik ¢alismalar1 dahil bu

tarz arastirmalara ait 6rneklerle doludur.

Yapilan bu c¢alisma bu baglamda degerlendirilecek olursa 16. ylizyilda
yasamis olan Akhisari’nin yazma halindeki eserinin giin yiiziine ¢ikarilmasi
amaclanmaktadir. Dolayisiyla tezin amaci, bir taraftan bu risdle giin yiiziine
cikarilirken diger taraftan Akhisari’nin Kelamcilig1 vurgulanacak, Kelami problemler
hakkinda goriis ve diisiincelerinin ortaya ¢ikarilmasidir.Ayrica ilgili risale kendi
donemine 151k tutmak gibi bir gaye giittiigiine gore donemin itikadi problemlerini ve
glinimiiz inan¢ problemleriyle mukayesesini yaparak benzerlikleri ve farkliliklari

ortaya koymak da bir baska amacimiz teskil etmektedir.

Akhisar?’nin bu risalesi iman esaslar1 tizerinde yogunlastigindan calismamiz
da Kelami agidan inang¢ esaslar1 {lizerinde sekillenecek ve bunlarla ilgili diger

meseleler de tespit edilecektir.
Tezin Konusu ve Onemi

Islam’da Kur’an-1 Kerim birinci ve en énemli kaynak kitaptir. Kur’an’dan
sonra ikinci kaynak siinnettir. Ilgili risalede incelenen konular arasinda ayri bir
oneme sahip olan iman kavrami ehemmiyetine ragmen her iki kaynakta da tarif
edilmemis herhangi bir tartisma veya anlagsmazlik konusu olmamustir. Ciinki
peygambere vahiy degisik olaylarin akabinde ve degisik zamanlarda gelmistir. Ashab
herhangi bir sorun veya anlasmazlik halinde peygambere direkt miiracaat
edebiliyorlardi. O doneme ait biitiin itikadi problemlerin ¢6ztimiinii yine o dénemde

bulabiliyoruz.

Hz. Ebubekir ve Hz. Omer dénemindeki akaid problemlerinin de sessiz bir

sekilde halledildigini goriiyoruz. Ama bu sessizlik Hz. Osman doneminde degisik
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olaylardan otiirii fazla stirmedi. Hz. Osman’in sehit edilmesi, Cemel Vakasi ve Hz.
Ali ile Hz. Muaviye arasindaki hilafet meseleleri akaid problemlerine sessizce ¢oziim
bulunmasinin ortadan kalktiginin gostergeleri olarak ele alinabilir. Bu ve benzeri
olaylardan sonra miirtekib-i kebirenin durumu tartisilmaya baslandi. Miirtekib-i
Kebirenin Miisliiman olup olmadigi sorgulanmaya baslaninca iman-amel iliskisi
tartismas1 doneme damgasini vuran bir mesele oldu. Bu ¢er¢evede “amel imandan bir
cliz midiir degil midir?” sorular1 giindeme geldi. Bu tartismalarin dogurdugu en
onemli sonuglardan birisi de siiphesiz farkli diisiinen mezheplerin ortaya ¢ikmasina
sebep oldu. Hariciler, Miircie ve Cehmiyye s6z konusu tartigmalara bagli olarak

goriis bildiren belli basli mezhepler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yukarida bahsedilen ¢esitli fikri ve siyasi cereyanlar neticesinde ortaya ¢ikan
mezhepler benimsedikleri fikirleri bircok yénden savunmaya gitmislerdir. Ozellikle
Haricilerin benimsedikleri kat1 tutum ve direkt imanin neligini sorgulamadan tekfir
etme cabalari, alimleri bu kotii tutumu def etmek iizere iman1 tanimlama cabalarina
yonlendirdi. Ciinkii Hariciler imanla ve onun mabhiyeti ile ilgilenmiyorlar direkt tekfir
edilen kisinin hiitkmiiniin ne oldugu, ne gibi ceza uygulanacag ile ilgileniyorlardi. Bu
durum da Islam toplumunda olumsuz neticelere yol agtyordu. Bu gibi olumsuz
rlsleri tizerinde durulmustur. Hasan Kafi Akhisari’nin Ravzatu’l-Cennat fi Usali’l-
Itikadatadli risalesinin, metodu, muhtevasi, niishalar1 hakkinda degerlendirmeler de

yapilmistir. Ayrica Hasan Kafi’nin goriisleri diger Kelam

Bu gelismelerden sonra Islam diisiince tarihinde en 6nemli konulardan biri
haline gelen Iman kavrami, Kelam miiellifleri tarafindan siirekli islenen bir konu
olmustur. Hatta ismiyle 6zel eserler, risaleler telif edilmistir. “Hasan Kafi’nin
“Ravzatii‘l-Cennat fi Usuli’l-itikAdat” adli eseri de iman konusu iizerine yazilmis ve

bu mesele tizerinde yogunlagsmis bir eserdir.

Osmanli déneminde yasamis 6nemli kelam alimlerinden biri olan Hasan Kafi,
cesitli alanlara dair onemli eserler telif etmis bir isim olarak karsimiza ¢ikiyor.
Osmanli’nin ¢esitli medreselerinde miiderrislik yapmis ve ayni zamanda kadilik
gorevinde de bulunmus olan Hasan Kafi’nin iman hakkinda yazdigi bu eser, iman
kavraminin tanimi ve ilk tartigmalardan yasadigi doneme kadar olan kavramsal

seyrini bizlere gostermektedir.



Calismamizda miiellifin mezk{r eserini tahkik edip, sonra iman hakkindaki
ve iman ile alakal goriislerini tahlil etmeye calisacagiz. Calismamiz ti¢ bolimden
olusmaktadir. Birinci boliimde, Hasan Kafi’nin hayati, hocalar1 ve eserleri
incelenecektir. ikinci boliimde eserde yer alan goriisleri, Islam diisiincesindeki genel
goriis ile mukayese ederek sunulacaktir. Ugiincii boliimde de eserin tahkikli metnini

verilecektir. En son genel bir degerlendirme ile ¢alismaya son verilecektir.
Temel Kaynaklar

Tez konusunu belirledikten sonra Hasan Kafi hakkinda bilgi toplama adina
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yararlanilan ilk kaynak “el-Cevherii'l-Esnd”'isimli kitaptir. Bu kitaptan yazarin
dogumu, ilim hayati, kitaplari, ailesi, tedris hayati hakkinda bir¢ok bilgi elde edildi.
Ayrica Omer Riza Kehhale’nin “Mu'cemu-1'Miiellifini,*ez-Zirikli’nin“el-Aldm "r've

el-Bagdadi, “Hediyyetii'l-Arifin"i* bu konuda istifade ettigimiz kaynaklardandur.
Bu konuda yararlandigimiz kaynaklar1 su sekilde de listeleyebiliriz:
1. Hasan Kafi Akhisari, Ravzatu’l-Cennat fi Usili’l-itikadat®
2. el-Hanci, el-Cevherii'l-Esna
3. Zerkeli, el-A’lam
4. Kehhale, Mu'cemu-1'Miiellifin
5. el-Bagdadi, izahu’l-M-eknun.°
6. Bagdadi, Hidayetu’l-Arifin.

7. DiA, Hasan Kafi Akhisari maddesi.’

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Bosnevi el-Hanci, el-Cevherii'l-Esna fi Teracimi
Ulemai ve Suarai Bosna, Tahkik: Dr. Abdulfettah Muhammed el-Hilv, Matbaatii’l-Hicr,
Kahire, 1992.

Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-Miiellifin, Mektebetii’l Miisenna, el-Muthana Yay., Beyrut,
tsz.

3 Hayreddin Zirikli, EI-A’1am, II. Baski, Kahire, Mat. Kostansomas, 1954-1959.

4 Ismail el-Bagdadi, Hidayetu’l-Arifin, Vekaletii’l Mearif, Istanbul, 1951.

Stileymaniye Ktp. , Hact Mahmud Efendi, nr. 297. 4; Beyazit Devlet Ktp. ,Bayezid nr.
2800,3240; Millet ktp. ,Ali Emiri Efendi, nr. 1354,4343;1U ktp. , AY, nr. 2589,5235.

6 Ismail el-Bagdadi, izahu’l-Meknun, Vekaletii’l Mearif, Istanbul, 1945,c. 1, 1947. c. II.

7 Muhammed Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, DiA, 1994, c. XVL



Bunlarin disinda nihayetinde kelam alaninda yapilan bir arastirma oldugu
icin, risdlede ele alinan konular islenirken ¢esitli kelam kitaplarindan ilgili meselelere

dair karsilastirmalarin yapilmasi hasebiyle bu eserlerden de yararlanilmistir.



BIRINCi BOLUM
HASAN KAFI AKHISARI’NIN HAYATI,

TEMEL GORUSLERI VE ESERLERI



1. 1. Dogumu, Ismi ve Kiinyesi

Hasan Kafi Akhisari, 951/1544° yilinda Bosna-Hersek'te bulunan Akhisar

(Prusac) kasabasinda dogdu.”

Miellifin ismi kaynaklarda Hasan b. Turhan b. Davud b. Yakub el-Akhisari
el-Bosnevi'® er-Rimi'' seklinde gegmektedir. Hasan Kafi veya Kafi ismiyle de

meshur olmustur.'

Hasan Kafi “Nizamu’l-Ulema il4 Hatemii’l-Enbiya” adli kitabinda" kendisini

Hasan b. Turhan b. Davud b. Yakub el-Akhisari olarak zikretmistir.

Dedelerinden Yakub 120 y11]4 yasadi. Dogum yeri Iskenderiye civaridir. Daha
sonralart Akhisar’a go¢ etmistir. Yakub onceleri Hiristiyan idi. Fatih Sultan Mehmed
Han’in Akhisar’1 fethinden sonra miisliman olmustur. Kanuni Sultan Siileyman
Han’in saltanatinin ilk yillarina kadar miisliiman olarak yasamis ve bu yillarda

Olmiistdr.

Hasan el-Kafi dedesi Davud’un 70 yil yasadigint ve bircok savaslara
katildigin1 ve Burana Kalesi muhasarasi sirasinda sehid oldugunu séylemistir. Babasi

ise 96 sene yasamistir. Hicri 994 senesinin Muharrem ayinda vefat etmistir."

8 Hayreddin ez-Zirikli, el-A'lAm, I1.Baski, Kahire, Mat. Kostansomas, 1954-1959, c. I, s. 209;
Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-Miiellifin, Beyrut, Mektebetii’l Miisenna, tsz, s. 233;
Muhammed b. Muhammed el-Bosnevi el-Hanci, el-Cevherii'l-Esna, Tah: Dr. Abdulfettah
Muhammed el-Hilv, Mat. el-Hicr, Kahire, 1992, s. 61.

Hasan Kafi’nin dogum yeri olan Akhisar Bosna Hersek’teki Akhisar kasabasi oldugundan bu
durum Manisa’daki Akhisar ile karigikliga neden olmussa da, bizim arastirmalarimiz da onun
Bosna’nin Akhisar kasabasinda dogdugunu destekliyor. Ayrmntilt bilgi i¢in bak. Mevsuatu’l-
Hadarati’l-Islamiyye, c. II. , s. 408, Amman, 1993.

el-Hanci, el-Cevherii'l-Esna, s. 61; Kehhale, a. g. e. , s. 233. Hediyyetii'l-f&rifin‘de miiellifin
nesebi Hasan b. Abdullah seklinde gegmektedir. Bkz. ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-
Arifin,Vekaletii’l Mearif, istanbul, 1951, c. I, s. 291.

1 Ismail Pasa el-Bagdadi, izahu'l-Meknﬁn, Vekaletii’l Mearif, Istanbul, 1947. c. L, s. 586.
ez-Zirikli, a. g. e.

el-Hanci,Cevherii’l-Esna, s.62, Miiellif bu bilginin kitabin 29. bélimiinde oldugunu séyler.
Mtellif Hanci, kitabinda, yararlandigi yazma niishadan Yakub’un 227 yil yasadigini nakletmis
fakat Tarih¢i Salih Efendi’nin ise Diyar-1 Bosna Tarihi isimli kitabinda bunu 120 yil olarak
naklettigini s6ylemis ve 227 yilin miistensihten kaynaklanmis bir hata olabilecegini daha dogru
olanin 120 yil olacagini belirtmistir.

el-Hanci, el-Cevherii'l-Esna, s. 62.



1. 2. Tahsili ve Hocalan

Hasan Kafi, tahsiline on iki yasindayken dogum yeri olan Akhisar'da
basladi. Buradaki egitiminin ardindan 974 yilinda Istanbul'a gitti. 9 yil siiren

[stanbul’daki seriiveninden sonra Akhisar'a dondii.

Hasan Kafi’nin egitiminin ilk asamasi olan Akhisar’daki hocalarina dair
herhangi  bir bilgi bulunmamaktadir. Istanbul'a  geldiginde Catalca'da
Kemalpasazade'nin o6grencisi, asistan1 ve fetva emini olan Haci Efendi Kara
Yilan'dan ders gordiigii bilinmektedir. Bunun disinda daha sonralar1 Kazasker Molla
Ahmed el-Ensari'den tefsir ve ustil okudugu da kaynaklarda ge¢mektedir. Ayrica
Bali b. Yusuf'tan egitim aldig1 ve son olarak Mir Gazanfer b. Hiiseyin'in 6grencisi
oldugu, boylece Istanbul'daki egitimini tamamladigi onunla ilgili bilinen

hususlardir."
1. 3. Miiderrisligi, Kadihigi ve Vefati

Cesitli beldelerde ve mubhtelif zamanlarda kadilik vazifelerinde bulundugu
bilinen Hasan Kafi, bu gorevini son olarak dogdugu yerde yani Akhisar’da da yerine

getirip, vefatina kadar da biiyiik bir takva ve adaletle siirdiirdii.'’

Yine “Nizamu’l-Ulema ila Hatemi’l-Enbiya” isimli kitabinda kendisinden
bahseder. Buna gore 991 (1583) yilinda Akhisar’a kadi olarak tayin edildi. 996
(1588) yilinda Istanbul’a gitti. ki y1l sonra Srem sancagia kadi olarak tayin edildi.
Osiek’te kisa bir siire kadilik yapti. Ertesi y1l hacca gitti. 1000 (1592) yilinda Istanbul
tizerinden memleketine dontince Akhisar yakinlarindaki bir bolgeye kadi oldu. 1003
(1594) yilinin sonbaharia kadar yiirtittiigii bu goérevini bolgede cikan karigikliklar
sebebiyle terk edip Akhisar’a dondii.'®

“Ustilu’l-Hikem fi Nizami’l-Alem” isimli kitabin1 h. 1004 yilinda telif ettigi
kabul edilir. Bu senenin sonlarina dogru Kanuni Sultan Siileyman’in ordusuyla

beraber Egri Kalesi’nin fethi ve Hagova Zaferi’ne katildi. Bu zaferden sonra bu

Hasan Kafi, Mir Gazanfer hakkinda "Seyhimiz ve Hocamiz" ifadelerini kullanmaktadir, bkz. el-
Hancf, a. g. e.,s.62.

el-Hanci, a. g. e. , s. 62.

'8 Aruci, “Hasan Kafi Akhisari”, s. 326; el-Hanci, a. g.¢e.,s. 64,



kitabin1 Kanuni’nin vezirlerine ve ulemanin biiyiiklerine sundu. Bu zevat yazdigi
kitab1 takdir edip onu taltif ettiler ve bu kitabin sultana sunulmasi, divan heyetinin
kolayca istifade edebilmesi i¢in kitab1 Tiirk¢e’ye ¢evirip serh etmesini istediler.
Hasan Kafi eserini Tiirkge’ye ¢evirdikten sonra Istanbul’a gitti. Sadrazam Damad
Ibrahim Pasa vasitasiyla kitap padisaha arz edilince miiellif onun iltifatina mazhar
oldu. Bu vesile ile kendisine Akhisar kadili1 tekatiden ve o bolgedeki talebeye ders
okutmak sartiyla tevcih edildi. Bir siire Istanbul’da kaldiktan sonra muhtemelen
Sevval 1007°de Ibrahim Pasa kumandasindaki orduya katilarak memleketine dondii.
Buraya kadar ana hatlariyla hakkinda bilgi verilen Hasan Kafi’nin bundan sonraki

hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir.

Kaynaklarda Hasan Kafi'nin 15 Saban 1025" tarihinde vefat ettigi
kaydedilmektedir. Ancak “Nizamu’l-Ulema” isimli eserinin bir 6grencisi tarafindan
istinsah edilen niishasinda vefatiyla ilgili yazilan birka¢ beytin® yammna da 16
Ramazan 1024 tarihi kaydedilmistir. Akhisar’da yaptirdig1 caminin yaninda bulunan
medresenin bitisigindeki tiirbeye defnedilen Hasan Kéafi’nin kabri bugiin de halk

tarafindan ziyaret edilmektedir.”’
1. 4. Temel Goriisleri

Hasan Kafi’nin Kelami problemlerle alakali goriislerini ikinci bolumdeki
basliklar altinda inceleyecegimizden dolayr bu béliimde sadece siyasi goriislerine

kisaca deginilecektir.
1. 4. 1. Siyaset

Hasan Kafi dil, mantik, kelam ve fikih gibi bir¢ok alanda eser vermesinin
yaninda 1iyi bir siyasi bakis acisina sahiptir. Eserlerinde bazi toplumsal ve siyasi
problemleri ve onlarin ¢6ztim yollarini ele aldigr goriilmektedir. Onun siyaset
konusunda telif ettigi eserlerden en 6nemlisi “Usiilii’l-Hikem fi Nizami’l-Alem”adli

kitabidir. Bu kitap baz1 toplumsal ve siyasi sikintilara ¢6ziim arar. Eserin ana fikrini,

19 el-Hanci, el-Cevherii'l-Esna, s. 62. Zirikli, el-A’lam, s. 209, Kehhale, Mu'cemu-1'Miiellifin,
s. 233. el-Bagdadi, izahu’l-Meknun, Bagdadi, Hidayetu’l-Arifin.

2 Gazi Hiisrev Bey Ktp, ner. 946, vr. 49.

2L Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, s. 327.
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“Bir toplum kendini degistirmedik¢e Allah onlar1 degistirmez. ayetinden

hareketle olusturmustur. Insanlarin o donemdeki sorunlarmin nedenlerini ve bu
sorunlart ¢ozme yollarim1 da belirtti. Hasan Kaft ‘ye gore bu sorunlarin nedenleri

sOyledir:
1) Adalet bozulmus, idarede ihmal ve suistimaller meydana gelmistir.
2) Diiriist ve isinin ehli olmayan kimseler ¢esitli gérevlere getirilmistir.
3) Devlet adamlar1 ulemanin goriislerine itibar etmez olmustur.

4) Askeri alanda ozellikle savas aletlerinin kullanilmasinda ihmalkar

davranilmis, riigvet yayglnla§ml§tlr.23

1. 5. Eserleri

1. 5. 1. Dil Sahasindaki Eserleri

1. Risale fi Tahkiki Lafzi Celebi: Hasan Kafi ilim tahsilini 983 yilinda
bitirdikten sonra ders halkalar1 kurmaya ve eser telif etmeye basladi. Ilk telif ettigi

eser bu risaledir. Bu eser celebi kelimesinin etimolojisine dair kii¢iik bir risaledir. #

2. Temhisu’t-Telhis fi Ilmi’l-Belaga: Hatip el-Kazvini’nin Telhisu’l-Miftah

isimli eserinin muhtasaridir.?

3. Serhu Temhisu’t-Telhis.?

1. 5. 2. Mantik Sahasindaki Eserleri

1. Muhtasaru’l-Kdfi mine’l-Mantik: Bir mukaddime ile bes b6liimden olusan

eserin adim miiellif bazi niishalarinda Kdff fi I-Mantik seklinde zikretmistir.”’

2. Serhu Muhtasari’l-Kdfi mine’l-Mantik: Bir 6nceki eserin “et-Tasavvurat”

adl1 bsliimiiniin serhi olup herhangi bir niishasi tespit edilememistir.*®

> er-Ra’d, 13/11.

2 Millet Ktp., Ali Emiri Efendi, Askerlik, nr. 70.

# Siileymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 3814; Amasya Beyazit Halk Ktp. Nr. 918/11.

3 Hanci,el-Cevheru’l-Esna, s. 67; ez-Zirikli, el-A'lam 209.

% Hangi, a. g.e., 8. 67, Aruci, “Hasan Kafi Akhisari”, s. 327.

2T Arugi, a. g. e., s. 327, Kehhale, Mu'cemu-1'Miiellifins.233, Siileymaniye Ktp. Halet Efendi, nr.
780; Beyazit Devlet Ktp. , Bayezid nr. 1851/5.



1. 5. 3. Kelam Sahasindaki Eserleri

1. Ravzatii’l-Cennat fi Usuli’l-Itikad: Tezimizim ana konusunu olusturan bu

kitap hakkinda genis bilgi ilerleyen boliimlerde verilecektir.
2. Ezharu’r-Ravzat fi Serhi Ravzati’l-Cenndt.”

3. Nuru’l-Yakin fi Usuli’d-Din: Tahavi’'nin Risale fi Usuli’d-Din adli

kitabinin serhidir.*

4. el-Miinira: Bu kitap Basagi¢, Tayyip Okic ve M. Hanci¢ tarafindan Hasan

Kaf1’ye nispet edilse de Sabanovi¢’e gore Kemalpasazade’ye aittir.”!

1. 5. 4. Fikih Sahasinda Eserleri

1. Semtii’l-Vusil ila Ilmi’l-Usiil: Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin fikih usuliine
dair Menaru’l-Envar adli eserinin muhtasaridir. Ibaresi saglam oldugu halde bazi
muglak yerler vardir. Bunun i¢in bu eseri iizerine “Serhu Semti’l-Vusil ila Ilmi’l-

Ustl”adl eserini kaleme almustir. >

2. Hadikatii’s-Silat ~ fi  serhi  Muhtasari’s-Salat:  Kemalpasazade’ nin

“Muhtasari’s-Salat” isimli eserinin serhidir.”
3. Risale fi hasiyeti Kitabi’d-Da'va li Sadri’s-Seria:*“Tacu’s-Seria”ya ait
“Vikayetii’r-Rivaye” tlizerine Sadru’s-Seria tarafindan yapilan serhin kismi bir

hasiyesidir.**

4. Seyfu’l-Kudat fi’t-Ta zir: Hanefi mezhebinin zina konusundaki goriislerini

elestirenlere cevap olarak kaleme almugtir.”

® Arugi, a. g. e, s. 327.

2 Arugi, a. g. e. ,s. 327; Beyazit Devlet Ktp., Bayezid nr. 2800, 3240; Millet ktp., Ali Emiri
Efendi, nr. 1354, 4343; U ktp., AY, nr. 2589, 5235. Hanci, a. g. e., s. 67, el-Bagdadi,
Hediyyetii'l-Arifin. 291.

Arugi, a. g. e. ,s. 327, Siilleymaniye Ktp. Hamidiye, nr 764 , Hanci, a. g. e. , s. 67, Kehhale,

a. g.e., 233,. el-Bagdadi, a. g. e., 292, a. mlf. , izahu'l-Mekniin 1143.

31 Hanci, a. g. e. s. 67, Arugi, a. g. e., s. 327.

32 Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”, s. 328.; iU ktp., AY, nr. 5317; Beyazit Devlet, nr. 1851/1. Serhu
Semti’l-vusiil; Stileymaniye Ktp. Esad Efendi, nr. 466; Nuruosmaniye ktp., nr 1336; Beyazit
Devlet Ktp. , Bayezid, nr 185/2; Millet ktp. , Ali Emiri Efendi nr. , 517, 4557.

Arugi, a. g. e. , s. 328. Millet ktp. , Feyzullah Efendi, 719; Beyazit Devlet Ktp. , Bayezid nr.
1851/4, 2010; Atif Efendi ktp. , Atif Efendi, r. 867.

Arugi, a. g. e. ,s. 328.

30

33

34
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5. Serhu Muhtasari’l-Kuduri: Hanefi fakihlerinden Kuduri’nin el-Muhtasar’1
tizerine dort ciltlik bir serh yazdigi soylenmisse de bugiine kadar niishasina
rastlanmamistir. Eser biiyiik ihtimalle Nevizade Atai’nin kaydina dayanilarak

zikredilmigtir.*
1. 5. 5. Biyografi Sahasinda Eserleri

1. Nizamii’l-Ulema ila Hatemi’l-Enbiya: Miellif bu eserinde, Hz.
Peygamber’in siretini anlattiktan sonra Ebu Hanife’den itibaren kendi hocas1 Haci
Efendi Kara Yilan’a kadar meshur Hanefi fakihlerinin biyografilerini kisaca
zikretmis, son kisimda da kendisinin ve meshur ii¢ 6grencisinin biyografisini vermis,
bdylece otuz baslik altinda otuz alt1 kisinin hayatin1 anlatmistir. 1007—-1008 yillarinda

tamamlanan eser Damad Ibrahim Pasa’ya ithaf edilmistir.*’
1. 5. 6. Siyaset Sahasindaki Eserleri

1. Usilii’l-Hikem fi Nizami’l-Alem: Hasan Kafi'nin devlet diizeni hakkinda
kaleme aldig1 bu kitabi digerlerine gore daha fazla taninmaktadir. Miellif eseri
1004’te o6nce Arapca olarak kaleme almis, bir yil sonra da Tiirk¢e aciklamali
terclimesini yapmistir. Bu eserin yazilis sebebini Osmanli Devleti’'nde 1572 yilindan
itibaren birbiri ardinca meydana gelen felaketlerin, basarisizliklarin ve karigikliklarin
ortaya ¢ikmasmin nedenlerini tespit ederek bunlara care bulmak seklinde

aciklamaktadir.®®

1. 5. 7. Hasan Kafi’ye Nisbet Edilen Eserler:

1. Serhu Mukaddimeti’s-Salah: Hasan Kafi bu eserin Ibn Kemal’e ait

oldugunu hocas1 ve ayn1 zamanda ibn Kemal’in talebesi olan Kara Yilan olarak

¥ a.gee.,s. 328.

36 Arugi, a. g. e. ,s. 328, Hanci,el-Cevherii'l-Esna, s. 67, Kehhale, Mu'cemu-1'Miiellifin 233,

el Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin. 291, ez-Zirikli, el-A'lam 209.

Arugi, a. g. e., s. 328, Suleymanlye Ktp. , Kili¢ Ali Pasa, nr. , 753; Saraybosna Gazi Hiisrev Bey
Ktp, nr. 946, 3673 Orijentalni Institut nr. 252. Hanci, a. g. e., s. 67, ez-Zirikli, a. g. e., 209.

38 Arugi, “Hasan Kafi Akhisari”,s. 328, Millet ktp, Ali Emiri Efendi Askerlik nr., 70; Sl'ileymaniye
Ktp Haci Mahmud Efiri ktp., 2879; Atuf Efendi ktp., nr. 1726, 2852 Beyazit Devlet Ktp.,
Bayezid nr. 1851/3, 3903; IU ktp., TY, nr. 1808, 3484, 3678. el-Cevherii'l-Esna, s. 68-69,
Kehhale, Mu'cemu-1'Miiellifin 233, el-Bagdadj, Hediyyetii'l—f&riﬁn. 291, ez-Zirikli, el-A'lam
209.

11



bilinen Haci Efendi’den 6grendigini stiylemistir‘39 Hasan Kafi’nin serh yaptigi bu

kitabin ibn Kemal’e aidiyetinde ise baz1 ihtilaflar vardir.*
2. Hadikatii’s-Salah(Serhu Muhtasari’s-Salah): ibn Kemal’e aittir.*'

3. Serhu Kafiye: Ibn Hacib’in nahiv hakkindaki kitabidir. Evliya Celebi

Seyahatname’sinde bu kitaptan bahsetmistir.

4. Tarihu Gazveti Akra.

1. 6. Hasan Kafi Hakkinda Yapilan Calismalar

Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Mustafa Saribiyik Hasan
Kafi’nin Usulii’I-Hikem fi Nizami’l-Alem isimli eseri iizerine bir yiiksek lisans tezi

hazirlamistir.**
1. 7. Miiellifin Dogdugu Akhisar Sehri Hakkinda Bilgi

Konumuz olan Akhisar (Prusac) kasabasi, Bosna Hersek’te bulunmaktadir.
Miiellifimiz de Bosna’da Hasan Kafija Pruscak adiyla bilinir. Akhisar kasabasi
Bosna Hersek’in baskenti Saraybosna’nin batisinda yer alir. Gliniimiizde Akhisar
olarak degil, Polnyi Wakuf ismiyle bilinir. Bosna Hersek’in Fatih Sultan Mehmed
zamaninda fethedilmesinden sonra II. Bayezid zamaninda da fetihler devam etmis ve
Akhisar kasabasi, h. 907/m. 1501 tarihinde Mustafa Pasa komutasindaki Tiirk ordusu

tarafindan fethedilmistir.*

3 ismail el-Bagdadi, izahu’l-Meknun, s. 1802, Matbaa-i Behiyye.

" bkz. el-Bagdadi, a.g.e, s. 1802. Bu kitabn ayrica Semseddin Muhammed ibn Hamza el-
Fenari’ye ve Letifullah en-Nesefi’ye ait oldugu da soylenmistir.

Arugi, a. g. e.,s. 328.

42 Saribiyik, Mustafa, “Hasan Kafi Akhisari'nin Usuli'l-Hikem fi Nizdmi'l-Alem” adli eseri
tizerinde bir yiiksek lisans tezi./haz. Mustafa Saribryik, 1989 Selguk Universitesilslam Tarihi ve
Sanatlar1 Anabilim Dali Is]dm Tarihi Bilim Dali, Damisman: Prof. Dr. Ismet Kayaoglu.
Mevsuatu’l-Hadarati’l-islamiyye, c. II. , s. 408, Amman, 1993.

41

43
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1.8. Hasan Kafi’nin “Ravzatii’l-Cennat fi Usuli’l-itikadat”
Adh Eserinin Tanitim ve Tahkiki

1. 8. 1. Risalenin ismi ve Miiellife Nisbeti

Hasan Kafi'nin “Ravzdtii’l-Cenndt fi  Usuli’l-I'tikadar™** adli  “Akaid
Ustliinde Cennet Bahgeleri” seklinde terciime edebilecegimiz eseri Arapga olup,
Ravzatii’l-Cenndt® gibi adlarlada da bilinmektedir. Yine de kaynaklarda Ravzdtii'l-
Cenndt fi Usili’l-I'tikdddtadlandirmas: daha yaygin olarak kullamlmaktadir.*® Bu
eser akaide dair konular: ihtiva etmekte olup Istanbul’da Mahmud Esad tarafindan
Tiirkge’ye ¢evrilmis ve Mehmed Birgivi’'ye yanhslikla nisbet edilerek®’
yayimlanmustir.®® Aym zamanda Mehmet Hanci¢ tarafindan Bosnakca’ya da
c;evirilmis,tir.“9 Hasan Kafi Akhisari’nin ismi, eserin ne mukaddimesinde ne metin
kisminda ne hatimede ge¢gmektedir. S6z konusu risélenin birden ¢cok yazma niishalari

bulunmaktadir.™
1. 8. 2. Hasan Kéfi’nin Eserinde Takip ettigi Yontem

“Ravzatii’l-Cennat fi Usuli’l-I’tikadat”bir mukaddime sekiz ravza ' ve bir
hatimeden olusmaktadir. Hasan Kafi ravzalarin muhtevasini her bir ravza basinda

zikreder. Ornegin ikinci ravza Allah’a iman konusundadir. Benzeri sekilde diger

* Siileymaniye Ktp. , Hact Mahmud Efendi, nr. 297. 4.

# Siileymaniye Ktp. , M. Hilmi-F Fehmi, 297. 4.

46 El-Bagdadi, izahu’l-Meknun, s. 586, Bagdadi, Hidayetu’l-Arifin, s. 291, Zerkeli, el-A’lam, s.
209.

Ormnek niisha olarak bkz. :Giresun Yazmalari, Siileymaniye Ktp. 297. 484 ilk sayfada ve son
sayfada 11A’da ayn1 durum s6z konusudur.

Imam Mehmed Birgivi, Cennet Bahceleri,Terc.: Mehmet Emre, Istanbul, Cile Yay., 1976.

¥ el-Hanci, el-Cevherii'l-Esna, s. 67; Aruci, “Hasan Kafi Akhisari”,s. 327.

% Hasan Kafi b. Turhan b. Davud el-Akhisari el-Bosnevi Ravzatii’l-Cennat fi Usuli’l-Itikat,
,Stileymaniye Ktp. , Bagdatli Vehbi, Nr. 297. 4; Diigtimlii Baba, Nr. 297, 4; Giresun Yazmalar,
Nr. 297. 484; Mihrisah Sultan, Nr. 297. 4; Hact Mahmud Efendi, Nr. 297. 4,Ravzatii’l-Cennat
Fi Usuli’l-Itikat, Akhisari Hasan Al-Kafi,Siileymaniye Ktp. , Fatih, Nr. 297. 4; Yahya Tevfik,
297. 3,Ravzatii’l-Cennat Fi Usuli’l-Itikat, El-Akhisari Hasan B. Turhan El-Bosnavi El-
Kafi,Siileymaniye Ktp. , Hac1 Selim Aga, 297. 4, Ravzatii’l-Cennat, Akhisari Bosnavi Hasan
Kafi,Siileymaniye Ktp. , M. Hilmi-Fehmi, 297. 4.

Risélesini sekiz boliime ayirarak her boélime bir ravza olarak adlandiran Hasan Kafi’nin bu
ravzalardaki konu siralamasi su sekildedir: Birinci Ravza, Hakikatii’l Iman; Ikinci Ravza,
Allah’a Iman; Uciincii Ravza, Meleklere iman; Dordiincii Ravza, Kitaplara Iman; Besinci
Ravza, Peygamberlere iman; Altinc1 Ravza, Ahirete iman; Yedinci Ravza, Tekrar Dirilise Iman;
Sekizinci Ravza, Kadere imandir.

47

48

51
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ravzalarda da boyle yapmistir. Ravzanin konusunu agikca zikreden Hasan Kafi direkt
konuya girer, diger gruplarin goriislerini ele almaz. Ornegin; {i¢iincii ravza meleklere
iman hakkindadir. Melekler; canli varliklar terkibinde ruhani sahislar olup, Allah’in
izniyle degisik sekillere girebilirler. Bir baska o6rnek Allahin kitaplarina iman
hakkinda olan doérdiincii ravzadir. Semavi kitaplarin tamami, Allah Teéla’nin
kelamidir. Buna gore Inang esaslariyla ilgili meselelere birer birer deginen Hasan
Kafi, konuyu incelerken mezhepler agisindan ihtilafli yonlerine fazla deginmemeyi

tercih etmistir.

Hasan Kafi ser’i (ayet ve hadisler) ve akli delillerin kullanilmasina énem
vermistir. Eserini fasih bir Arapca ve Arap diline uygun gramer kurallari ile
yazmistir. Eserin dili oldukg¢a basittir. Bazi kiigiik hatalarin bulunmasina ragmen
metin okumasinda herhangi bir problemle karsilasmayiz. Bu yoniiyle okurlara okuma
noktasinda herhangi bir zorluk ve sikinti ¢ikarmaz. Okurun olaylarin sirasini
unutmamasi i¢in bircok detay:r atlar. Eser sirasiyla Allah’a, meleklere, kitaplara,
ahiret giinline, 6ldiikten sonra dirilmeye, kadere iman konularin1 kelami bir tslub ile

ele alir.
1. 8. 3. Tahkik Calismasinda Takip Edilen Metod

Eserin tahkiki i¢in dort niishadan istifade edildi. Siileymaniye kiitiiphanesinde
yogun bir arastirmadan sonra asil niishaya ulasildi. Bu ¢alismada Hac1 Mahmud
Efendiniishas1 kullanildi. Zir abu niishanin asil niisha olduguna kanaat getirdik. Bu
niisha 159x110x60 mm ebadinda olan 23 yapraktan olusur. Nesih hattiyla yazilmis
olan bu niishanin her sayfasi 17 satirdan olugmaktadir. H. 1131 yilinda kaleme
almmistir. En ¢ok Fatih’teki niishasiyla karsilastirma isleminden istifade ettik.
Siileymaniye Ktp. Fatih, nr. 297. 4. bu niishanin her sayfas1 15 satirdan olugsmaktadir.
Toplam 16 varak olan ve nesih hattiyla yazilan bu niishanin istinsah tarihi ve

miustensihi kaynaklarda zikredilmemektedir. Bu niisha 199x138;138x75 mm
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ebadindadir. Istifade ettigimiz iigiincii niisha Giresun Yazmalari, dérdiinciisii ise

Bagdatli Vehbi niishasidir.*>

Tezimin t¢lincli kisminda niishalar arasinda karsilagtirma yaparak miimkiin
oldugunca hatalardan beri bir metin olusturabilmek i¢in eksik harf, kelime veya
ctimle gibi hatalar diizelterek, uygun olan1 diger niishalardan seg¢ildi. Metinde gegen
ayet ve hadislerin nerede gectiklerini hadis ve ayet numaralarini tespit ettikten sonra

bunlar dipnot olarak kayda gecirildi.
1. 8. 4. Eserin Muhtevasi

Bir¢ok alanda telifleri bulunan miiellifin kelam alaninda “Ravzatu’l-Cennat fi
Usili’l-I’tikadat” adl1 eseri kisa bir mukaddimeden ve eserin asil boliimiinii olusturan

boliimden sonra hatime ile sona erer.

Miiellif mukaddimeye istiaze, besmele, hamdele ve salvele ile baslar.
Sonrasinda her insanin giicii nispetinde Vacibu’l Viicud olan Allah’in sifatlarini
bilmek ve bu bilgi ile taklidi imandan tahkiki imani elde etmekten sorumlu

olmasindan bahseder.

Miellif yararlandig1 kaynaklar1 zikrettikten sonra bu kitaplarin ¢ogunlukla

ayni seyleri yazdiklarini taklitten 6teye ge¢cemediklerini soylemistir.

Eser ana konusu itibariyle Cibril Hadisi olarak meshur olmus hadisin imanin
ne oldugu sorusuna Peygamber Efendimiz’in cevap olarak verdigi yedi iman esasini
igcermektedir. Her bir iman esasini ravza (bahge) olarak isimlendiren miiellif sekizinci
ravzayi ise imanin hakikati olarak kabul etmistir. Bu hadisin s6z konusu boliimiiniin

metni soyledir:

“Iman, senin Allah’a, meleklerine, kitablarina, peygamberlerine, ahiret
giintine, oldiikten sonra dirilmeye, hayir ve ser olsun kaderin Allah katindan

olduguna iman etmendir. »PMiiellif kitabinda iste bu sekiz ravzanin agiklamasini

2 Siilleymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi, nr. 297. 4: Bu niishada h.1185 yilinda nesih olarak
yazilmistir. Mecmuanin 1-14 varaklar arasinda, her sayfasi 21 satir olarak kalme alinan
197%134; 6666 mm ebadindadir. Mistensihi kaynaklarda zikredilmemektedir.

3 Miislim, iman, c.1.
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konu edinmis eserini buna gore insa etmistir. Bu ¢er¢evede simdi eserin ravza olarak

isimlendirilen her bir boliimiiniin kisaca tanitimi yapilacaktir.

Birinci Ravza: Hasan Kafi bu boliime oOncelikle kendisinin Hanefi
Mezhebi’nden oldugunu belirterek baslamis ardindan imanin tarifini yapmistir. Iman
lugat bakimindan tasdik yani haber verenin hitkmiine inanip kabul etmek ve teslim
derecesinde onu dogrulamaktir. Ser’i manasi ise Allahu Teédld’ nin varlifin1 ve

birligini, Peygamberlerin Allah’tan getirdigi herseyi kalben tasdik etmektir.

Iman kalbin fiilidir, ikrarm aksine diisme ihtimali yoktur. Yani ikrar imanin
hakikatine girmez. Ciinkii Allahu Teédld kalbdeki inanci, baska miisliimanlara
aciklamayi, o kimse hakkinda islami hiikiimlerin icras1 icin vacip kilmis
bulunmaktadir.>* Kim kalbiyle tasdikte bulunur, diliyle ikrar etmezse her ne kadar
diinya hiikimleri bakimindan miimin sayilmasa da Allah katinda miimindir. Dil ile
ikrar mevcut, kalp ile tasdikin bulunmadigi aksi durum ise hi¢ siiphesiz karsit
sonuglar1 doguracaktir. Hangi ferd ikrar ve tasdiki kendinde toplarsa ona “Ben hakiki
mii’minim”demek dogru bir hareket olur. Zira imanda sek kiifre gotiirtir.

Ayni sekilde ameller imanin hakikatine déhil degildir. “Kim bir mii’min

olarak salih amellerde bulunursa”>

ayet-i kerimesi bu noktay1 agiga ¢ikartmaktadir.
”Sart mesrutun disinda kalir.” Sahih olan hiikiim de budur. Imam Matiiridi ve Ebu
Hanife de boyle ifade etmistir. Bu goriise Imam Malik, Imam Safii ve Evzai
muhalefet etmis ve soyle demislerdir: iman kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve riikiinler ile
amel etmektir. Yani ikrar ve amel onlara gére imanin hakikatindendir. Bu yiizden
imanin artip eksilmesini caiz goérmislerdir. Tabi ki bunlara kars1t Matiiridilerin de
akli ve nakli itirazlar1 vardir. Mesela akli olarak miirtekib-i kebire yada sagira

Esarilere gore kafir olur. Zira bu cilizlerden biri bulunmadigi zaman diger ciizler

tizerine iman hiikmii yiiklenemez. Nakli olarak ise Cibril hadisinde imandan sual

> imamin tamminda ikrardan bahsedilmesi keldmcilar tarafindan genellikle islami hiikiimlerin

uygulanmasina bagli olarak degerlendirilmistir. Iman acisindan asli unsur tasdik olup
mezheplerin algi ve kabullerine gore “amel” ve “ikrar” da bu tanimlamalara dahil edilmistir.
Miiellif burada genel olarak siinni kelamcilarin kabuliinde bulundugu gibi ikrar1 diinyevi sartlar
icerisinde mii’min-kafir ayirimi agisindan gerekli gormektedir.

> Taha, 20/112.
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edildigi sirada Peygamberimizin ona “Senin Allah’a, meleklerine... inanmandir.”

buyurmus, ikrarda bulunman ve amel etmendir dememistir.

Hasan Kafi ayn1 sekilde iman sadece ikrardir diyen Kerramiyye, iman sadece
tasdiktir diyen Besir Giyas ve Ibn Ravendi ve imanin marifetten ibaret oldugunu

savunan Cehmiyye’nin bu kanaatlerinin kabul edilemeyecegini agiklamistir.

iman tektir ve mii’minler iman agisindan esittir.”® Onlar arasindaki iistiinliik
ancak takva iledir. Imanin hakikati artip eksilmez. Ciinkii kesinlik derecesine ulasmis
imanda artma ya da eksilme diisiiniilemez. Allah Tedla’nin “imanlarim artirir.”’

kavli vahyin niiz(li ile alakalidir.

Taklidi iman sahihtir. Fakat mukallid bireysel ¢abay: terk etmekten dolay: asi
sayilir. Hasan Kafi birinci ravzanin nihayetinde Allah’in dininin tek oldugunu onun

da Islam oldugunu belirtir.

Ikinci Ravza: Allah’a iman hakkindadir. O Vacibu’l-Viicud’dur. Hasan Kafi
bunula ilgili baz1 akli ve nakli deliller zikreder. Bir sanat eserinin varlif1 onun bir
sani-1 hakikisinin olmasini1 gerektirir. Ayn1 sekilde Allah tektir. Eger iki ilah olsaydi
onlardan biri digerine muhalefete giicli yetmezse o zaman aciz sayilir. Ama buna gii¢
yetirseydi bu sefer de diger ilah aciz olurdu. Allah su ayette bu konuya isaret

etmistir:

“Eger Allah’tan bagka Tanrilar olsaydi bunlarin her ikisi de muhakkak harap

olurdu.”

Hasan Kafi bu boliimde Allah Teala’nin zat1 ile kdim olan hayat, ilim, irade,
tekvin, kelam, semi, basar gibi ezeli sifatlar1 oldugunu belirtmistir. Ayn1 zamanda
Allah Teala’nin sey oldugunu fakat diger seyler gibi olmadigini; cevher, cisim, araz
da olmadigini, bir suret sahibi olmadigi gibi hududu ve nihayetinin de olmadigin

belirtir.

56 . . . o A
Imanin tammmlamasinda zikredilen tasdik, ikrar ve amel unsurlarindan esas olan ve imanin 6ziinii

teskil eden tasdiktir. Bu agidan miiminlerin iman bakimindan karsilastirmalar1 yapildiginda
tasdik dikkate alinarak biitiin inananlarin esit oldugu zikredilir. Ebu Hanife de Mii’'minlerin
tasdik yontiyle esit, aralarindaki derece farkliliginin ise amel yonilyle oldugunu savunur. Bkz.
Ebu Hanife,el-Fikhu’1-ekber s. 75.

7 el-Enfal, 8/12.
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Bazi ayet ve hadislerdeki haberi sifatlardan murad olunan mananin hakikatine
inanip ne kastedildigini bilmeyi Allah Teala’ya birakmak evladir. Selef-i Salihin’in
re’yi boyle oldugu gibi Yiice Allah’in su sozii de bunu gostermektedir: “Halbuki

onun tevilini Allah’tan baskas1 bilmez.”

Allah Teala ezeli ilmine binaen diledigine hidayet eder, diledigini de saptirir.
Bu, kullarmin kendi irade ve ihtiyar iledir. Cebir ile degildir. Yiice Allah ahirette

cennet ehline ihatasiz ve bir keyfiyete bagli olmaksizin cemalini gosterecektir.

Bu boliimiin sonunda Hasan Kafi cenaze duasi ve yagmur duasindan yola
cikarak sadaka ve duanin hem oliilere hem de dirilere tesir ve faydasinin oldugunu

aktarir.

Uciincii Ravza: Meleklere iman hakkindadir. Onlar canli varliklar terkibinde
ruhani  varliklardir. Farkli  sekillere girebilirler. Erkek ve disi olarak
vasiflandirilamazlar. Ciinkii bu konuda bir nakil yoktur ve akilda zaten bunu
kavrayamaz. Bilakis onlar serefli kullardir. Allah onlar1 kudretinin hucceti olarak ve
hizmet¢i olarak yaratmis, gerek duydugu veya yardima ihtiyact oldugu igin
yaratmamistir. Melekler Allah Tealanin en giiclii ordusudur. Meleklerin ii¢ tane
idareci mahiyette bas1 vardir. Vahiy ile gorevli Cebrail, Tabiat olaylaiyla gorevli
Mikail, Sur’a iiflemekle gorevli Israfil. Azraile gelince o da ruhlari kabz ile
vazifelendirilmistir. Bu meleklerin bir kismi gokyiiziinde veya yeryiiziinde, bazisi
cennet veya cehennemde,diger bir kismi insanlarin amellerini yazmada,bir grubu ise

6limden sonra sorguya ¢ekmede vazifelidirler.

Insanoglunun melekleri goremeyisi giizellikleri ve heybetleri sebebiyle onlara
bakmaya gili¢ yetiremeyislerindendir. Meleklerin peygamberleri  insanlarin
avamindan iistiin, insanlarin peygamberleri ise onlarin peygamberlerinden ustiindiir.

Insanlarin avami da meleklerin avamindan {iistiindiir.

Harut ve Marut’a gelince bunlar iki melektir. Onlardan ne kiifiir ne de isyan
sadir olmustur. Halka 6gtt verirler ve “Biz, bir imtihaniz. Sakin kiifretmeyin.”
derlerdi. Halka sihir 6gretirlerdi. Sihri 6gretmek kiifiir degildir. Ancak, caiz olduguna

inanmak ve sihirle ig gérmek kiifiirdiir.
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Iblis ise o meleklerden olmayip cinler grubundandir. Meleklerin arasinda
gizlenmisti. Rabbi’nin emrinden disar1 ¢ikmasindan dolayr Allah da onu ve
taraftarlarini imtihan i¢in insanlar tizerine musallat etti. Bu sebeple insanoglu
seytanlar1 asil surette goremezler. Ciinkii o suretleri pek ¢irkin ve hos olmayan bir
goriiniistedir. Cin atesten yaratilmistir. Seytanlarda oldugu gibi bunlar da gozle

goriilmezler. Insanlar gibi cinler de miikellef bulunmaktadir.

Dordiincii Ravza: Kitaplara iman hakkindadir. Bunlarin tamami Allahu
Teala’nin kelamidir ve onlar birer hitaptirlar. Tevrat Hz. Musa’ya, Zebur Hz.
Davud’a, Incil Hz. Isa’ya ve Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed (sav) ’e indirilmistir.
Niizulii ile gorevli melegin ya da teblig ile vazifeli peygamberin bu vahyin nazminda
veya manasinda herhangi bir tasarrufu s6z konusu degildir. Bilakis onlar kendilerine
vahyedildigi sekilde halka teblig etmislerdir. Yiice Allah bu mezkur kitaplardan

baska isimlerini bilmedigimiz kitaplar ya da sahifeler de indirmistir.

Kur’an-1 Kerim Allah’in kelamidir. Fakat yaratilmis degildir. O, mushaflarda
yazilmis, kalplerde korunmus, dillerde okunmus, kulaklarla dinlenmistir. Kur’an’in
beser so6zii oldugunu iddia eden kiifre diismiis olur. Bunun sebebi peygamberi ve

Kur’an’1n ayetlerini inkardan dolayidir.

Besinci Ravza: Peygamberlere iman hakkindadir. Allahu Teala bir rahmet ve
fazilet olarak miijdeleyici, uyarici, din ve diinya islerinden muhtag olduklart seyleri
aciklayici olarak insanlara insan olan bir peygamber gondermistir. Zira insanlarin
akillar1 birbirinden farkli ve kisilikleri de degisiktir. Yiice Allah onlara bazi insani

lezzetler ve sehvetler yerlestirmistir.

Peygamberlerin hepsinin getirdikleri seyler dogrudur. Allah’in onlara olan
lutfu ile giinah islemekten korunmuslardir. Kendilerine indirilen vahiyde herhangi bir

tahrif ve tebdil yapmazlar. Ciinkii vahye indigi sekliyle uymak zorundadirlar.

Peygamberler ilahi vahiy ve mucizelerle desteklenmislerdir. Allahu Teala
onlara melek gonderip kitap indirerek bu destegi yapmistir. Peygamberlerin timii
kendilerine indirilen vahyi teblig ve beyan etmislerdir. Higbirinin bu konuda bir farki
yoktur. Allah Tedld’nin sayisini bilmedigimiz ¢oklukta gonderdigi peygamberler

vardir.
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Hasan Kafi “Rasul” ve “Nebi” arasindaki farki da agiklamistir: Rasul,
Allah’in halka hiikiimlerini teblig i¢in Allah’in kitap ve ilhamla peygamber
gonderdigi insandir. Nebi ise melek vasitasi ile vahiy gonderilen yahut kalbine ilham
olunan veya riiya yoluyla uyarida bulunulan kimsedir. Kendisinin kitab1 bulunsun

bulunmasin nebidir.

Niibiivvet ve risalet kesbi degildir. Bilakis Allah Teala’nin diledigi kuluna
verdigi bir mertebedir. Peygamberlik ancak mucize izhari ile sabit olur. Mucize

muhataba meydan okuyarak izhar edilen harikulade islerdir.

Evliyadan meydan okuma olmaksizin zuhur eden harikulade olaylara ise
keramet denir. Veliler masum olan peygamberler seviyesine ¢ikamazlar. Bir
peygamber biitiin velilerden daha faziletlidir. Kadindan, koéleden ve yalancidan
peygamber olmaz. Ciinkii kolelik kiifriin eseridir. Niibiivvetin sart1 ise akil ve dindir.
Bu iki sart kamil anlamda kadinda bulunmamaktadir. Peygamberleri tasdik etmek

vaciptir. Fakat yalanci bir sahsi tasdik vacip olmaz.

Peygamberlerden ulu’l-azm sahibi olanlar: Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve
Muhammed aleyhimusselamdir. Ziilkarneyn ve Lokman’in peygamberliklerinde
ihtilaf oldugundan kati bir ifade ile peygamberligine hiikkmetmemeli, evla olan1 bu
hususta siikiit etmektir. Peygamberlerin ilki Adem (as), en faziletlisi olan Hz.
Muhammed ise insanlarin hepsine gonderilmistir. Onun Miraci, uyanik bir halde
iken, cesediyle Mescid-i Aksa’ya kadar gidisi kitap ile sabittir. Seriati herhangi bir
neshe ugramaksizin kiyamete kadar bakidir.

Peygamberlerden sonra insanlarin en hayirlis1 Ebubekir (r.a.) ’dir. Sonra

sirastyla Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali ‘dir. Bunlar “Hulefa-i Rasidin dir.

Halifelikleri ise bu tertib tizeredir ve otuz yil siirmiistiir.”®

“Asere-1 Miibessere”nin cennetlik olduklarina sehadet edilir. Bunlardan baska

kimse icin cennetlik veya cehennemlik oldugu hakkinda sahidlik yapilamaz. Ancak

**  Resul-i Ekrem (s. a. v.) buyurur ki: Halifelik, benden sonra, otuz sene (devam edecek) dir sonra

saltanata donecektir. ) Zeyniiddin Muhammed Abdurraufel-Menavi, Feyzii’l-Kadir Serhu’l-
Camiu’s-Sagir, Dariil-Marif, Beyrut, c. II ve c. 111, tsz, s. 509.
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“Mii’minler, cennet ehlinden; miisrikler ise cehennem ehlindendir.” seklinde sahitlik

yapilabilir.

Peygamber Efendimizin zevceleri ile ziirriyetinden gelen cocuklart ve
torunlar1 ile ashabmin hayirda ve saadette diger mii’minlerden ileride olduklar

umulur.

Misliimanlarin baslarina bir imam (devlet baskani) nasbetmek icma ile
vaciptir. Ciinkli bircok vaciplerin yerine getirilmesi imam nasbma dayali
bulunmaktadir. Hiikiimlerin yerine getirilmesi, cezalarin uygulanmasi, askerlerin
techizatt ve sirlarin himayesi gibi isler imamin yerine getirmesi gereken

ameliyelerdendir.

Imamm Kureys’ten olmasi, kemal ve tam bir velayet sahibi olmas1 gerekir.
Imam fasiklik ve giinahkarlik dolayisiyla azledilemez. Ciinkii Hulefa-i Rasidin’den
sonraki halifelerde bu gibi haller goriilmiis fakat selef alimleri bunlara itaate devam

etmisler ve bagkaldirmamislardir.

Altinc1 Ravza:Ahirete iman hakkindadir. Ahiret giinii, aniden bir sayha ile
Allah’1n diledikleri haricinde her seyin helak olacagi giindiir. Alem bir miiddet harap
halde kalacak, Allah’tan baska her sey helak olacaktir. Sonra Allah Teala melekleri
diriltecek, gok yarilacak, gilines diiriilecek, ay kararacak, yildizlar dokiliip sacilacak
ve arz iistiinde olan seylerin yikilacag: bir sekilde sarsilacaktir. Israfil (as) insanlara
Allah’mn  toplanmalarin1 emrettigini  seklinde cagrida bulunacaktir. Allah Teala
yagmur gonderecek ve cesedler tekrar dirilecektir. Sur’a ikinci tfiiriiliis ile ruhlar ait
olduklart cesedlere dagitilir. Peygamberlerin ve alimlerin aklen ve naklen icmai
bulunan kiyamet bu sekildedir. Kiyamet kopmadan 6nce zuhur edecek bazi alametler

vardir;

1) Deccalin Cikmasi: Bir gozii kor, saglart daginik, beraberinde cennet ve
cehennem bulunan, iki gozilinlin arasinda “Kafir” yazili bir kimsedir. Yeryiiziinde

kirk giin dolagsacak ancak Mekke ve Medine’ye giremeyecektir.

2) Niizulii Isa: Hz. Muhammed’in seriat1 iizerine amel edecek, Deccal’i
oldiirecektir. Yeryiiziinde bir miiddet kaldiktan sonra vefat edecek ve Miisliimanlar

onun cenaze namazini kilip topraga vereceklerdir.
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3)Ye’cuc ve Me’cuc’un Cikmasi: Yafes ibn Nuh’un ogullarindandir.
Ademogullar’nin onda dokuzunu teskil eder. Insanlar1 6ldiiriirler. Allah onlar1 Hz.

Isa’ nin duasi vesilesiyle helak eder.

4) Giinesin batidan dogmasi: Bu durumu halk goérdiigiinde artik onlarin iman

etmeleri kendilerine fayda vermeyecektir.

5) Dabbetii’l-Arz’in Cikmast: Boyu altmis ziradir. Musa’nin asast ve
Stileyman’in miihrii onun yanindadir. Elindeki asa ile miiminin yiiziine dokunur ve

yiizli bembeyaz olur. Ayni sekilde kafirin yliziine de vurur ve yiizii kapkara olur.

Allahu Teala bir riizgar gonderir ve miiminlerin hepsi 6liir. insanlarin serlileri

kalir ve kiyamet onlar tizerine kopar.

Ahiretin ilk safhasi berzah alemi ve bununla ilgili sual, nimet ve azap gibi
hiikiimlerdir. Asilmakla veya yirtict bir hayvanin yemesi ile vefat etmis kisi ister

gomiilsiin ister gdmiilmesin ehil oldugu yere ulasir.
Yurt ii¢ tiirlidiir: 1) Diinya Yurdu, 2) Berzah Yurdu, 3) Karar Yurdu

Sayilan ti¢ yurdun her birine mahsus ruh ile bedenin iliskisi vardir. Bu
iliskinin en kamil oldugu cesedlerin diriltildigi giindiir. Ctinkii bundan sonra viicut ne

uyku ne 6liim ne de fesada maruz kalir.

Yedinci Ravza: Oldiikten sonra dirilme hakkindadir. Viicut asillarinm
ruhlarniyla birlikte mutlak olarak iade edilmesidir. Bu olay akil ve nakil yoluyla
sabittir. Bu dirilis, cismin degisiklige ugramasindan ve pargalar1 birbirinden
ayrildiktan sonra biitiin 6zellikleri ile evvelki tabiatin bir iadesi degildir. Bu varliklar
ilk defa var etmeye giicii yeten Rabbimizin bu halet {izere geri getirmeye giicliniin

yetmesi daha kolay bir seydir.

Kiyamet giinii oldiikkten sonra dirilme, diinyadaki amellerin karsiliginin
verilmesi i¢indir. Ciinki diinya sinama yeri ahiret ise yapilanlarin karsiliginin
verilecegi yerdir. Cennet ve cehennem sonsuzdur. Adem-Havva kissas1 buna delalet

eder. Cennet ve cehennem ve onlarin ehli ebedi olarak yok olmazlar.

Sekizinci Ravza: Kadere iman hakkindadir. Kaderin asli Allah Teala’nin

yarattiklar1 hakkindaki bir sirdir. Bu sirra ne bir mukarreb melek ne de bir
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peygamber muttali olmustir. Allah kaderi kendi ilmine tahsis etmistir. Clinkii ilim iki

cesittir:
1) Halk arasinda mevcud olan ilim. Yani seriat ilmi.

2) Halk arasinda bulunmayan ilim. Bu da Allah’in yarattiklarindan gizledigi

ve onlar1 bu ilmin ilahi meramini incelemekten nehyettigi kader ilmidir.

Mevcud olan ilmi yani seriati inkar etmek kiifiirdiir. Ayni1 sekilde kader ilmini
bildigini iddia etmek de kiifiirdiir. iman seriat: kabul ile ve kader ilminin kiinhiinii
o0grenme istegini terk 1ile olur. Zira kader ilminde derinlesmek rububiyet

hiikiimlerinde miinazaaya sebep olur.

Kadere iman kulun hayir veya ser her seyin Allahu Teald nin takdir ettigi ve
ezeli ilminde bulundugu sekilde gergeklesecegine inanmaktir. Bundan dolay

Allah’1n takdirf iradesiyle bir takdirdir.

Levh-i mahfuz’a ve kaleme inanmak da kadere imandandir. Levh-i
mahfuz’da olan seylerin hepsi Allah’in Hz. Adem’in ziirriyetinden almis oldugu s6z
ile kaim bir kaderdir. Allah Teéla cennete ve cehenneme girecek olanlarin sayisi

belirtmistir ve bunda bir artma ya da eksilme olmayacaktir.

Kullarin fillerinin hepsi Allah’in yaratmasi iledir. Her ne kadar kullar sevap
kazanacaklar1 veya azaba ugrayacaklar1 amelleri ihtiyari olarak seciyorlarsa da Allah
Teala yaratan, kul ise bu filleri kesb edendir. Takdir olunmus sey degisik iki ayri

kudretin altina girmektedir.

Kesb, failine donen, yarar veya zarar ihtimali de bulunan bir fiildir. Teklifin
asli zahiri istitaattir. Bu istitaat takat, temkin, dogru sebepler ve dogru aletlerdir.
Bunlar fiilden oncedir. Hiikiimler de bu istitaate taalluk eder. Zira istitaatten once

teklifin olmas1 miimkiin degildir.

Batini istitaate gelince Allah Teala onu isin yapilmasina yakin icad eder. Bu
fiille beraberdir. Batini istitaate hiikiimler taalluk etmez. Ciinkii bunlar kulun takati
dahilinde degildir. Batini istitaat taatlerde “Tevfik” olarak isimlendirilirken,

isyanlarda ise “Hizlan” olarak isimlendirilir.
Helal ya da haram her sey Allah’in katindan bir riziktir.
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Eserini Cibril Hadisinde sayilan hususlar {izerine bina ettigini soyleyen Hasan
Kafi, sekizinci boliimii imanin hakikatine ayirmistir. Buraya kadar anlatilanlar daha
¢ok Akhisari’nin eseri ¢ercevesinde idi. Burada bahsedilen her bir meselenin bir
kelam problem oldugunu dikkate alinarak ikinci boliimde bunlar daha ayrintili bir

sekilde islenecektir.
1. 8. 5. Niishalari

1. Siileymaniye Ktp., FATIH, nr. 297. 4. : her sayfas1 15 satir, toplam 16
varak olan ve nesih hattiyla yazilan bu niishanin istinsah tarihi ve miistensihi
kaynaklarda zikredilmemektedir. Bu niisha 199x138;138x75 ebadindadir.

Calismamizda bu niishadan da istifade edilmistir.

2. Siileymaniye Ktp., GIRESUN HALK KUTUPHANESI 3582, GIRESUN
YAZMALAR, nr. 297. 484. : Icerisinde bir¢ok risalenin bulundugu bu kalin
mecmuada 14/24 varaklar arasindadir. Nesih hattiyla 23 satir olarak yazilmistir. Bu
niisha 213x160;150x83 mm ebadindadir. Miistensihi ve istinsah tarihi kaynaklarda
zikredilmemektedir. Yaptigimiz tahkik ve tahlil caligmasinda bu niishadan da istifade
edildi.

3. Siileymaniye Ktp., BAGDATLI VEHBI, nr. 297. 4: Bu niishada h. 1185
yilinda nesih olarak yazilmistir. Mecmuanin 1-14 varaklar arasinda, her sayfasi 21
satir olarak kaleme alinan 197x134; 66x66 mm ebadindadir. Miistensihi kaynaklarda

zikredilmemektedir.

4. Siileymaniye Ktp., YAZMA BAGISLAR 297. 451: Eser, nesih olarak
yazilmistir. Mecmuada 23-39 varaklar arasinda yer alip 200x140; 150x70 mm
ebadindadir, her sayfasi 17 satirdir. Miistensihi ve istinsah tarihi kaynaklarda

zikredilmemektedir.

5. Siileymaniye Ktp., YAHYA TEVFIK, 297. 3:Bu niishanmn her sayfas1 19
satir, toplam 12 varak olan ve nesih hattiyla yazilan bu niishanin istinsah tarihi ve

niishanin mistensihi kaynaklarda zikredilmemektedir.

6. Siileymaniye Ktp., M. HILMI-FEHMI, 297. 4: Asil adi “RAVZATU-L
CENNET” olan niisha nesih olarak yazilmistir. Toplam 12 varak olup her sayfas1 28
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satir olarak yazilmistir. Ebadi ise 220x160; 205%104 mm'dir. Miistensihi ve istinsah
tarihi kaynaklarda zikredilmemektedir.

7. Siileymaniye Ktp., HACI SELIM AGA, 297. 4: Nesih hattiyla her sayfasi
13 satir olarak yazilmistir. Mecmuanin 1-26 varaklar1 arasinda bulunmaktadir.
176x124; 114x5 mm ebadindadir. Miistensihi ve istinsah tarihi kaynaklarda

zikredilmemektedir.

8. Siileymaniye Ktp., HACI MAHMUD EFENDI, nr. 297. 4: Tahkik
calismamizda istifade edilen bu niisha 159%110x60 mm ebadinda olan 23 yapraktan
olusan nesih olarak yazilmis her sayfasi 17 satirdir. H. 1131 yilinda kaleme
alimmistir. Bu ntisha okunakli, olduk¢a giizel oldugundan ve Siileymaniye
kiitiphanede arastirma yapmaktan dolayr arastirmamizda asil niisha kabul edildi.

Miistensihi kaynaklarda zikredilmemektedir.

9. Siileymaniye Ktp., MIHRISAH SULTAN, nr. 297. 4: Arabi olarak yazilan
bu niisha 3748 varaklar arasindadir. Her sayfa 21 satirdan olusmaktadir. Ebadi ise
220x170; 15090 mm’dir. Mistensihi ve istinsah tarthi kaynaklarda

zikredilmemektedir.

10. Siileymaniye Ktp., DUGUMLU BABA, nr. 297. 4: Bu niisha, nesih
olarak yazilmistir. Mecmuanin 120—135 varaklari arasinda, her sayfa 17 satir olarak
kaleme alinan 218x156; 130x68 mm ebadindadir. Miistensihi ve istinsah tarihi

kaynaklarda zikredilmemektedir.

11. Siileymaniye Ktp., HAMIDIYE, 297. 4: Bu niishanin istinsah tarihi h.
1133'tiir. Mecmuada 162-182 varaklar arasinda olup her sayfasi 17 satir olarak
yazilmistir. Ebadi ise 207x121; 153%72 mm. dir. Mistensihi ve istinsah tarihi
kaynaklarda zikredilmemektedir.

1. 8. 6. Niisha Farkhhklar:

Niishalar Arasinda Mukayese:

1- Hacimahmudefendi niishasinda (s sl 2lic 5 s swill yee)*®, Fatih niishasinda bu

% Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 2A, s. 9.
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60

62
63
64
65
66
67
68
69
70
71
72
73
74

satirin eksik ve yanlis oldugu belirtiliyor ve niishada dogrusu soyle (il e
linags ) dan pale o spadl 4 Al 5 an sind] lie 5)
Hacimahmudefendi niishasinda (0wsa)))®! Fatih niishasinda bu kelimenin
yanlis oldugu belirtiliyor, Fatih niishasinda dogrusu soyle (Cssa ).
Hacimahmudefendi niishasinda (4= ¥)%. Bagdatli Vehbintishasinda bu
kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (3 ).
Hacimahmudefendi niishasinda (Rais ol W 1e)® Giresun Yazmalar
niishasinda bu satirin eksik oldugu belirtiliyor, tamami soyle ( Lkl cade e
Aigia ) 66
Hacimahmudefendi niishasinda (4bsla s Gl 1 430)%7 ) Fatih niishasinda (cobll)
ve (4lals 5) arasinda eksik oldugu belirtiliyor, tamami sdyle (<l S8l (Ll ) 8a
lals 5 48 o0 O
Hacimahmudefendi niishasinda()) #Y) <a%3)%° ) Giresun Yazmalar niishasinda
bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (J_8Y! <aday). ™
Hacimahmudefendi niishasinda (2sse ola¥) o1)”!, Fatih niishasinda bu kelime
yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle (253 Sla¥1).7?
Hacimahmudefendi niishasinda hadis tam yazilmis ( 4S5y &b a5 ¢
S B e opds s ailly Cisall am Caedly AY) 4l e5$5) ama Fatih
niishasinda bunun tam olarak yazilmamis oldugu belirtiliyor, sadece onu

tamamlamasi i¢in HADIS kelimesi yazilmisgtir (&uas 4355 5 Al a5 of). ™

Fatih, vr. 2A s. 1.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 2B,. s. 8.
Fatih , vr. 2A, s. 10.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 3A, s. 4.
Bagdatli Vehbi niishasinda nr. 297. 4, vr. 2A, s 19.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 3A s. 5.
Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 2A s. 10.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 4B s. 1.
Fatih, vr. 3B, s. 9.

Hacimahmudefendi nr. 297., vr. 3B s. 2.
Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 2A s. 17.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 3B, s. 2.
Fatih, vr. 2B, s. 10.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 4B, s. 5.
Fatih, vr. 3B, . 3-4.
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9- Hacimahmudefendi niishasinda ( 45! (s« sl 3l 5)", Fatih niishasinda bu
kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle () e csmall (1 5).76

10- Hacimahmudefendi niishasinda (Ls<= ¥ ohadlys oled¥1s)”’) Fatih niishasinda
bu kelimenin nasta olmadig1 belirtiliyor, dogrusu soyle (L sl ¥ oled¥ls)."

11- Hacimahmudefendi niishasinda (&5 J= Wi o ¢l o) o3 )™ Fatih
niishasinda bunun kesik ve karigik oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( 3l 585
A i el ol 5 Jad oL of) B0

12- Hacimahmudefendi niishasinda (48 o\S! Ja<)®!| Fatih niishasinda bu kelimenin
yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (4ia OIS Jas) *

13- Hacimahmudefendi niishasinda (4458 5$)®, Fatih niishasinda (@ /sSe
4313%)% Bu iki kelime farkli ama mana olarak aymdr.

14- Hacimahmudefendi niishasinda (&) 38l g)85, Giresun Yazmalar
niishasinda bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( *
i yalls jalla) 56

15- Hacimahmudefendi niishasinda (o=usiis L ddsy ola¥) 3% Fatih
niishasinda bu ciimlenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( ole¥) 5l
G5 5 Laa 3l all diny) B

16- Hacimahmudefendi niishasinda (el 43 5 ¢ 52)* bu ciimlede eksik bir kelime

var, Fatih niishasinda bu cimledeki eksik kelime gosteriliyor, dogrusu soyle

75
76
77
78
79
80
81
82
83
84
85
86
87
88
89
90

(@RS EREBTIUPRO R

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 5A, s. 3.
Bagdatli Vehbi, nr. 297. 4, vr. 3B, s. 9.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 5A, s. 11.
Fatih, vr. 4A, s. 4-5.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 6B, s. 3-4.
Fatih, vr. 4B, s. 14-15.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 7A, s. 12.
Fatih, vr. 5A, s. 3.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 8A, s. 8.
Fatih, vr. 6A, s. 6.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 8B, s. 4.
Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 4A, s. 23.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 8B, s. 11-12.

Fatih, vr. 6B, s. 4-5.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 9A, s. 10-11.

Fatih, vr. , 6B,s. 14.
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17- Hacimahmudefendi niishasinda (02 o= ¥ %))’ | Bagdatli Vehbi niishasinda
bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (b= o= ¥ ). %2

18- Hacitmahmudefendi niishasinda melek zikredilince (a2wd) 4de)” . kelimesi
koyuldu, Fatih niishasinda bu kelimenin (22} 44e)olmadig: belirtiliyor.”

19- Hacimahmudefendi niishasinda (peisle o dindl il ddle (o Juzail aglu )7
Fatih niishasinda bu ciimlenin kesik oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle ( aglss
Jumil il ke 5 aghes ) (yo Jumild 5aal) Juy el 555 peall s plaa¥l il ey Juadl
peale ()"

20- Hacimahmudefendi niishasinda  (0bs¥) oY ¥l s0au8)”’ Bagdatl  Vehbi

niishasinda bu kelimenin yanls oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( oY | siaud
Sl )%

21-Hacimahmudefendi niishasinda (&) ol US5)” Bagdatli  Vehbi
niishasinda bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle ( glax LS
sl ), 100

22- Hacimahmudefendi niishasinda ()3 il JAe)'%' Fatih niishasinda bu
kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (&3 il le) 102

23- Hacimahmudefendi niishasinda (<2%)' Giresun Yazmalar niishasinda bu
kelimenin yanls oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (<l ). '

24- Hacimahmudefendi niishasinda (o5 8 a6l Y1 &) = 55 e oo \1)105 Bu ayet
6

tamamen yoktur, Fatih niishasinda bu ayet gosteriliyor. '°

91
92
93
94
95
96
97
98
99
100
101
102
103
104
105
106

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 9B, s. 2.
Bagdatli Vehbi nr. 297. 4, vr. 6B;s. 4.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 10B, s. 2-3-4.

Fatih, vr. , 7B, s. 8-9-10.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 10B, s. 10.

Fatih, vr. 7B, s. 14-15 , vr., 8A, s. 10.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 10B, s. 12.

Bagdatli Vehbi nr. 297. 4, vr. 8A, s. 17.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 11A, s. 4.
Bagdatli Vehbi nr. 297. 4, vr. 7B, s. 2.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 11A's. 11.
Fatih, vr. , 8A,s. 11.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B, s. 3.
Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 6A, s. 9.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B.
Fatih, vr. 9A, s. 6-7.
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25- Hacimahmudefendi niishasinda (Jaid) oo &isipean laee alall 02)!%7) Fatih

niishasinda bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( oalaell oo

Qill ge O 5 pan laee) 1%

26- Hacimahmudefendi niishasinda (8« <wd)!® | Giresun Yazmalar

niishasinda bu kelimenin yanhs oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle ( <l
), 110

27- Hacimahmudefendi niishasinda (<alSall asll Jeasy 5{1 sial ol s 0})'"! ) Fatih
niishasinda bu ciimlenin eksik oldugu belirtiliyor, tamami soyle (4 xie aSa S/

S SV (oS bl die aSe S) (o)) (Al i) o il pSaily WS { o) g bl

112

| sial).

28- Hacimahmudefendi niishasinda (<& Js)'"°, Bagdatl Vehbi niishasinda bu
kelimenin yanls oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (<¥! Jsh). M

29- Hacimahmudefendi niishasinda (<35 =)' | Bagdath Vehbi niishasinda bu
kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (<3S i), !

30- Hacimahmudefendi niishasinda (ki) z3=)'"”, Giresun Yazmalar niishasinda
bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle( sl #3uz). '

31- Hacimahmudefendi niishasinda (3:3=)) Jaf)!"® Giresun Yazmalar niishasinda
bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (&Y 5 Jal) 12

32- Hacimahmudefendi niishasinda (aeale zs0all )k Vs ad o galdy Calid) ol<)121
Fatih niishasinda bu iki kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle

(pele z s AN 5 0 Y5 aed o sl Gl () 122

197 Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B, s. 11.
1% Fatih, vr. 9A, s. 11.

19 Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 14A, s. 2-3.
"0 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 6B, s. 6.

" Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 12B, s. 11.
"2 Faih, vr. 9A, s. 11.

' Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 14A, s. 4.
4 Bagdatli Vehbi nr. 297. 4, vr. 9A, s. 12.

5 Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 14A, s. 9.
1% Bagdatli Vehbi nr. 297. 4, vr. 9A, s. 16.

7 Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 15B, s. 3.
18 Giresun Yazmalarnr. 297. 4,vr. 7B, s. 4.

9 Hacimahmudefendi nr. 297. 4,vr. 16A,. s. 3.
120 Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 7B, s. 13.

2l Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 16B, s. 3.
122 Fatih, vr. 11B, s. 14-15.

29



33-Hacimahmudefendi niishasinda (leSk! a8 3 5)'#, Fatih niishasinda bu iki
kelimenin arasinda eksik oldugu belirtiliyor, tamami soyle ( o= Jusll &85
LeiSLal), 124

34- Hactmahmudefendi niishasinda (sles Sl J<0 J)'* Giresun Yazmalar

niishasinda bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( e J<U

) g ). 126

35-Hacimahmudefendi niishasinda (W 43 0585)'?) Bagdath  Vehbi
niishasinda bu ctimlede eksik bir kelimenin var oldugu belirtiliyor, tamami
soyle (Lt dnppd e 0 6%5). 1%

36- Hactmahmudefendi niishasinda (3 _is) sl o e ) 41S) 5l calia 5l 158 430)127,

Fatih niishasinda bu ciimlede kesik ve karisik oldugu belirtiliyor, dogrusu

soyle (B 5l s ) G2 5 laa ) Y Sl ) 5 4ia) 120

37- Hacimahmudefendi niishasinda (s o Ji& ¥ 2)"*! | Fatih niishasinda bu

kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle (L st ol Jiy ¥ axy). 122

38- Hacimahmudefendi niishasinda (z_3s5)'*°, Bagdatli Vehbi niishasinda bu

kelimenin bir ayet i¢inde ilk harfin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle

(cﬁ-";).m

39-Hacimahmudefendi niishasinda (i) asd Ll (p5lsadl amig)'®) Fatih
niishasinda bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( a=ais
alilla gal Tl (53 3) sl 136

40- Hacimahmudefendi niishasinda (Useas <aS115)"%7 Fatih niishasinda bu

kelimenin yanhs oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle (Jseae sl 5). 1%

123
124
125
126
127
128
129
130
131
132
133
134
135
136

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 17B, s.5-6.
Fatih, vr. 12B, s. 4.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 17B, s. 10.
Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 8B, s. 3.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 18A, s. 13.
Bagdatli Vehbi nr. 297. 4, vr. 11B, s. 6.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 19A, s. 8-9.

Fatih, vr. 13B, s. 8-9.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 19A, s. 13.
Fatih, vr. 13B, s. 11.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 20B, s. 1.
Bagdatli Vehbi nr. 297. 4, vr. 12B,s. 11.
Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 20B,s. 5.
Fatih, vr. 14B, s. 2.
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143
144
145
146
147
148
149
150
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41- Hacimahmudefendi niishasinda (415 (i 5 4o & eba 3 Wi ual) )13 Fatih
niishasina bakilinca bunun yanlis oldugu anlagiliyor; dogrusu soyle ( cmealls
Al gl il 5 Y el seilanus il lia s Lgia) 140

42- Hacimahmudefendi niishasinda (g5 4es ()'*! Fatih niishasinda bu

kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu sdyle (sl g (). '+

43-Hacimahmudefendi niishasinda (24 3sa5)'* Fatih niishasinda bu

kelimenin yanls oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle (! isa ). 144
44- Hacimahmudefendi niishasinda(0soei¥ sy & dcldl ag33al5)'* ) Fatih

niishasinda (05 x8a¥ aa 5 A dclull (3@_15';\5)146

147

,Giresun Yazmalar niishasinda

(O a5 Aay elull agi3al 5)' "' Bagdatli Vehbi niishasinda (- 4 deludl agidald

OsinY s 5)!*ama Kuran’a baktiktan sonra bu ayet dogrusu boyle ( U4
Osoain U ah’s &3) Pyada (U abls 480 de Bl fali o 4l (e (4 dasle ol o ) A
o 2 seny 150

Osomi).,

151

45- Hactmahmudefendi niishasinda (03 by ald aa 136 g AT 48 #i5)! Bagdath

Vehbi niishasinda bu kelimenin yanlis oldugu belirtiliyor, dogrusu soyle ( &

3ok o8 ab 138 (g Al 4d wi) 192

46- Hactmahmudefendi niishasinda (st | 518 Ly 05359 5), Bagdatli Vehbi (s S48
Oslady | 518 L) 123

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 20B,s. 7.

Fatih, vr. 14B, s. 7.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 22A, s. 13.
Fatih, vr. 15B.,s. 11.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 22B, s. 4.

Fatih, vr. 15B, s. 15.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 22B, s. 4-5.
Fatih, vr. 15B, s. 15.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 17A, s. 9.

Fatih, vr. 12B, s. 12.

Giresun Yazmalarnr. 297. 4, vr. 20A, s. 16.
Bagdatli Vehbi niishasinda nr. 297. 4, vr. 11A, s. 1.
Al-Araaf, 7/95.

Yusuf, 12/107.

Hacimahmudefendi nr. 297. 4, vr. 18A, s. 3.
Giresun Yazmalar nr. 297. 4, vr. 8B, s. 7.

Bagdatli Vehbi niishasinda nr. 297. 4, vr. 13B, s. 17; Hud, 11/36.
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RAVZATU'L-CENNAT ADLI ESERi CERCEVESINDE

HASAN KAFI'NIN KELAMi GORUSLERI
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2. 1. iman Kavram

Iman soézliikte “emn” ve “eman” koklerinden tiiremis olup, “if’al” kalibinda
masdardir. Emn, emanet ve tasdik anlamlarina gelir. Emanet, nefsin siikiinet ve
huzura ulagmasi, korkudan kurtulmasidir. “Ona iman etti.” demek, gercekte, “Onu
yalanlamadan ve muhalefetten emin kildi.” demektir. Buna gore “emn” “korku”nun

154

z1dd1 olmaktadir. “Emanet” ise “ihanet”in ziddi ™" olup “giiven vermek” anlamina

gelmektedir.'>

Iman kelimesinden tiireyen “mii’'min” kelimesi, Kur’an’da Allah’in ismi
olarak kullanilmistir. “O, 6yle Allah’tir ki, O’ndan baska ilah yoktur. Melik, Kuddis,

Selam, Mii’min, Miitheymin, Aziz, Cebbar ve Miitekebbir’dir.”!>¢

ayetinde “mii’min”
kelimesi, Allah’in isimlerinden biri olarak zikredilmistir. Allah hakkinda
kullanildiginda; kuluna verdigi sevap va’dine sadik kalan veya dostlarini ahirette

azap ve zuliimden emin kilan anlamina gelmektedir.">’

Iman kelimesinin, Hz. Muhammed’in getirdigi dinin ismi olarak, ‘inananlar,
Yahudiler ...""*® ayetinde oldugu gibi ve “Gvme” (medh) i¢in kullamldigi, bunun da

kisinin tasdik yoluyla hakka boyun egmesi oldugu séylenmistir.'>’

iman, Arap dilinde mutlak olarak “tasdik” anlamina gelir.'®® Allah Tedla’nm,

Yusuf (a. s.) ve kardeslerinden haber verdigi, “Ama biz dogru soyleyenler olsak da,

'3 Ebuw’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu’cemu Makayis’l-Lugat, Tah:

Abdusselam Muhammed Harun, Misir, 1969 1, s. 133; el-Huseyn b. Muhammed er-Ragibel-
Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Istanbul, 1986, s. 30; Cemaluddin Muhammed Ibn
Manziir, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1968. c. XIII, s. 21; Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-
Razi, Muhtaru’s-Sihah, Tah: Muhmud Hatir, Beyrut, 1415/1995, 11; Ebii’lhasan Seyyid Serif
Ali b. Muhammad b. Ali el-Ciircani, et-Ta’rifat, Mat. el-hac Halil Efendi Mat, Istanbul, tsz. s.
60; Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi Ebu’l-Beka, Kitabu’l-Kiilliyyat Mu’cemun fi’l-
Mustalahat ve’l-Furuki’l-Lugaviyye, Tah: Adnan Dervis, Muhammed el-Misiri, Beyrut, 1992.
s. 212.

155 1bn Faris, a. g.e., [, 133.

136 el-Hasr, 59/23.

57" {bn Faris,a. g.e., 1, 133; [bn Manzur, a. g.e., 826.

¥ el-Maide, 5/69.

159 el-Isfehani, a. g.e.,31.

0 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, XIII, 21; Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefi, et-
Temhid fi Usuli’d-Din, Tah.: Dr. Abdulhayy Kabil, Kahire, 1408/1987. s. 99; Tabsiratii’l-
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59161

sen bize inanmazsin. ayetindeki “inanmazsin” kelimesi, “tasdik etmezsin”

anlamindadir.'%
el-Ciircani , “Iman”1 bes kisma ayirmaktadir:
1-Iman-1 matbu’; Bu, meleklerin imanidur.
2- iman-1 ma’sum: Peygamberlerin imanidir.
3- Iman-1 makbul: Mii’'minlerin imanidir.
4- Iman-1 mevkuf: Bid’at¢ilarin imanidir.
5- iman-1 merdud: Miinafiklarin imanidir.'®®

Imanmn ziddi, ‘kiifiir’diir. Kiifiir, tekzib anlamina gelir. Tekzib, tasdikin

ziddidr.'®*

Iman konusunda tartismalar ¢ok erken donemlerde baslamistir. Sahabe ve
tabiin toplumlarinda farkli gruplar arasinda siyasi ihtilaflardan kaynaklanarak ¢ikan
catismalar zamanla dini bir kisveye biiriinmiis bundan dolayr da iman-kiifiir ve
biiyiik- kiictik glinahlarin tarifinde ve miirtekib-i kebirenin imani durumu hakkinda

ihtilaflar ¢ikmastir.

Bu boliimde miiellifimizin benimsemesinden dolayr Ebu Hanife ve Ebu
Mansur el-Matiiridi’nin goriisleri 6ne ¢ikarilmakla birlikte Kelam ekolleri acisindan
genel degerlendirme yapilacaktir. Zira Hasan Kafi “Ravzatii’l-Cennat fi Ushli’l-

ftikadat adl1 eserinde bunu dile getirir.”'®®

2. 2. Islam Firkalarimin iman Hakkindaki Gériisleri

1) Imanin hakikati konusunda Imam Matiiridi’nin goriisleri esasta Ebu

Hanife’nin anlayisina dayanir. Ebu Hanife’nin iman hakkindaki goriisleri Cehm b.

Edille, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Kismi, N.: 1128 29; el-Ciircani,et-Ta’rifat, 40;
Ebu’l-Beka,el-Kiilliyat, 212.

0 yusuf, 12/17.

162 en-Nesefi, a. g. e., 99-100.

163 el-Ciircani, a. g. e., 40.

%" ibn Manzur, a. g. e., VII, 295; er-Razi, Mutaru’s-Sthah, s. 131; el-Isfechani, el-Miifradat, s.
350-51; Ebu’l-Beka, a. g. e., s. 112, 217; el-Ciircani, a. g. ¢., s. 60.

195 Siileymaniye Ktp., HACI MAHMUD EFENDI, nr. 297. 4, vr. 3A, vr. 4A.
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Safvan ile yaptig1 miinazaralarda viizuha kavusur.'*® Ebu Hanife’ye gore iman dil ile
ikrar kalp ile tasdiktir. Amel imanin mahiyetine girmez. Aralarindaki bu diyalogdan
Cehm b. Safvan’in'® imanm sadece Allah’t ve Peygamberlerini bilmekten ibaret
oldugunu, Allah’in katindan gelen seyleri bilmenin yani kalp ile tasdik, dil ile ikrar
ve amellerin ise imandan olmadigini sdyledigini anliyoruz. Ona gére Allah’1 inkar

onu bilmemektir.'®®

2)Keramiyye’nin Gorlisleri: Bunlara goére iman kalbi itikad ve

amellerden miicerred sadece dil ile ikrar etmektir.'®’

3) Ehl-i Hadis’in Goriisleri: iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden

ibarettir. Bunlara gore amel kamil imanin gergeklesmesi icin sarttir.

4)Mu’tezile’nin Goriisleri: iman hususunda Mutezililer Ehl-i Hadis ile
ittifak halindedirler. Yani iman onlara gore kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden
ibarettir. Fakat onlar amelin imanmn mahiyetine dahil oldugunu sdylemislerdir.'”
Mu’tezililer tasdikin ancak amellerin tatbiki ile elde edileceginde icma etmislerdir.
Bunun i¢in amel ile ilgili emir ve nehiylere muhalefet edilip yapilmamasi

durumunda, imanin zail olacagina kaildirler."”

166 Bilkasim el-Gali, “Ebu Mansur Matiiridi’nin Hayat1 ve Itikadi Goriisleri”, Doktora Tezi. Tunus,

1989, s. 237.

Asil adi Ebi Muhriz Cehm b. Safvan Es-Semerkandi et-Tirmizi’dir. ilk kelamcilardan olup,
Cehmiyye Firka’sinin  kurucu addedilir. Kaynaklarda hayati hakkinda c¢ok bilgiye
rastlanmamaktadir. Bkz. Golciik, Serafettin, ”Cehm b. Safvan”, DiA, c. VII, s. 233-234.
el-Esard, Makalﬁtu’l—islamiyyin, c. I,s. 197.

Kerramiyye, Muhammed b. Kerem el-Cistani’ye nisbet edilir. Miisebbihe ve Miicessime’den
(III. IX ytizyilin sonlarinda) Horasan ve Maveraiinnehir’de ortaya ¢ikan itikadi bir mezheptir.
Imanin ikrardan ibaret oldugunu soyleyen Kerramiyye'ye gore Allah arsta mekan tutmustur,
dolayistyla O cisimdir fakat bilinen cisimler gibi degildir. Ayrica Allah hayat, ilim, kudret, irade
gibi sifatlara sahiptir ve bunlar O’nun zatidan ayri niteliklerdir. Ote yandan Kerramiler
niibiivvetin dogustan sahip olunan bir sahip olunan bir vasif 6zelligi tasidigini, peygamberlerin
mutlak manada masum olmayip giinah isleyebileceklerini, peygamber génderilmeden de aklin
hiistin ve kubhu bilebilecegini, hayir ve serrin murat edicisinin Allah oldugunu kabul ederler.
Topaloglu, Bekir, Celebi Hyas, Kelam Terimleri Sozligl, s 183, Istanbul, 2010. Sifatlar1 isbat
edip, tesbih ve tecsime varacak yorumlar yapmistir. E1-Milel ve’n-Nihal, s. 108.

70 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, tah.: dr. Abdulkerim Osman, Vehbe Yay. Kahire
1965.,s. 707.

Ali es-Sabi, Ebu Libaye Hiiseyin, Ustad en-Neccar, el-Mu’tezile beyne’l-Fikri ve’l-Amel, s.
38.

167

168
169

171
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2. 3. Matiiridi’ye Gore iman

Imam Matiiridi kisiye diinya yasantisinda miisliiman ahkdminin uygulanmasi
icin dil ile ikrar ve kalp ile tasdikin sart oldugunu ifade eder. Ciinkii iman liigatte
tasdik manasmadir. Allah Tedla’nin soyle buyurdugu gibi “ & ‘s W o &l W
83 man batini bir seydir, onun iizerine hiikiim bina etmek miimkiin degildir.
Seriat tasdikin emaresi ve diinya ag¢isindan miisliman ahkdminin icrasi icin kalp ile
tasdiki sart kogmustur. Rasulullah’in soyle dedigi gibi: “Insanlarla La ilahe illallah
deyinceye kadar savasmakla emrolundum. Bunu soylediklerinde benden canlarini ve
mallarn korumus olurlar. Allah haklar: hari¢. ' *Dolayisiyla dil ile ikrar tasdikin
haber verilmesidir. Kim ki “iman ettim.” dese ama kalbinde iman olmasa bu kisinin
tasdiki gegerli olmaz. Bize gére miimin olarak bilinir. Allahu Teald’nin katinda ise
kafir olarak bilinir. Rasulullah’in Usame’ye soyledigi “Kalbini yardin m1?” soziinde

oldugu gibi.'”

Biitiin bunlardan sonra ac¢iga cikiyor ki iman etme bir kanaat isidir. Iman

hayatta bir kere elde edilir. Ameller ise imanin mahiyetine dahil degildir. Ciinkii

Allahu Teala’nin “Iman edenler ve salih amel isleyenler”'”

seklinde amelleri iman
tizerine atif harfi ile atfetmesi bunu gostermektedir. Ma’tuf, ma’tufun aleyhten
ayridir. Iman amel-i salih icin sarttir. “Mii’'min oldugu halde salih amel

11176

yapanlar...”"°ayeti buna delalet eder. Sart ise mesruttan ayridir. Imanin amelden

olmadigma dair delilleren bir baskasida “Iman eden kullarima soyle namazlarini

177 ayetidir. Zira kullarin1 namaz kilma emrinden 6nce de mii’min olarak

kilsinlar.
isimlendirmistir. Iman ile namazin arasim ayrrmustir. Aymi sekilde miisliimanlar
Ashab-1 Kehf ve Firavun’un Sihirbazlari’nin imaninda amelleri olmadig1 halde icma
etmislerdir. Artik imanin amelden olmadig1 ve Allahu Teala’nin kalbi imanin yeri

olarak belirledigi sabit olmustur:

172
173
174

Yusuf, 12/17: (Her ne kadar dogru séylesek de sen bize inanmazsin).

Miislim, Kitabu’l-iman, Babu Delili men radiye Billahi Rabben ve bi’l Islami Dinen.
Buhari, Kitabu’l-iman.

' el-Bakara, 2/277.

176 Taha, 20/112.

77 ibrahim, 14/31.
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“...hentiz iman kalplerinize yerlesmedi.. 2178« iste onlarin kalplerine Allah

iman yazmus...”'”, “.. kalbi iman dolu oldugu halde (inkdra) zorlanandan

baska...”'® ayetleri de buna delalet etmektedir.

Kalbin imanin mahalli oldugu, amelin mahalli olmadigr malumdur. Ciinkii
Allahu Teala biiyiik giinah isleyenlerin bile imaninin sabit oldugunu “Ey iman

59181

edenler sizin {izerinize kisas farz kilimistir. ayeti ile belirtir. Bir nefsi kasten

6ldiiren de mii’min olarak isimlendirilmistir.'®

Ebu Mansur imanin marifet ile olan iliskisinide ele alarak bu konuda Cehm b.
Safvan’in goriisiiniie isaret edip, cehaletin yalanlamaya yonelttigi gibi marifetin de
tasdike yonelttigini dile getirir. Ciinkii hakiki iman Allah’in nimetlerini bilmekle elde

edilir.'®
2. 4. imanin Artip Eksilmesi

Iman Matiiridi’ye gére iman tasdik ve ikrar olup artma ve eksilme kabul
etmez. Bu konuda sunu delil olarak gostermislerdir; imanda vacip olan siiphesiz
tasdiktir. Ayn1 sekilde imanda kuvvet bakimindan sahistan sahsa bir farklilik olmaz.
Ciinkti bir seyde farklilik ihtimalinin bulunmasi o seyde zitligin ve noksanligin
olduguna delalet eder. Farkliligin olmasi ¢ok ufak bir ihtimalle de olsa bu ortadaki
yakin olan1 kaldirir. Bu iki zitlik yani farklilik ve yakin bir arada bulunmaz.'®*

Selef’e gore ise iman artar ve eksilir. “Onlara (Allah’in) ayetleri okundugu

59185 59186

zaman imanlar1 artar. ve “...Imanlar1 daha da artsin diye... ayetini bunu delil
gostermislerdir. Eger imanin hakikati kisiden kisiye farklilik gostermeseydi giinahkar
bir kisinin imani ile peygamberler ve meleklerin imani bir olurdu.'”’ Buhari de

Camii’'nde “Kitabu’l-iman” ismiyle bir bab a¢cmis ve amel-i salihi de bu boliime

178 el-Hucurat, 15/14.

17 el-Miicadele 58/22.

180 en-Nahl 16/106.

181 el-Bakara, 2/178.

182 Bilkasim el-Gali, “Ebu Mansur Matiiridi’nin Hayati ve Itikadi Gértisleri”, s. 242.
183 el-Maturidi,Kitabu’t-Tevhid, s. 380.

184 Kadizade, Nazmu’l-Feraid ve Cemu’l-Fevaid, s. 39.

185 el-Enfal, 8/2.

18 el-Fetih, 48/4.

187 Bilkasim el-Gali, s. 242.
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baglamigtir. Bu boliimde imanin artip eksildigine ve amelin de imandan bir ciiz

olduguna dair ¢esitli ayet ve hadisleri zikretmistir.'*

Fahreddin Razi bu konuda kendi goriislerini belirtir. O, imanin artip
eksilmesi konusunda Matiiridi gibi diisliniir ve “Bize gore iman artip eksilmez.” der.
Eger iman Rasulullah’1t ve onun getirdiklerini tasdikin ismi ise bunlar bir farklilik
kabul etmez. Mutezililer’e gore tasdik ibadetlerin edasinin ismi oldugundan iman
artip eksilmeye elverislidir. Razi burada bu ihtilafin sebebini 1afzi bir tartismaya
baglamaktadir. iman tasdik ve ameldir diyenler imanin artip eksilecegini, imanin
sadece tasdik oldugunu soyleyenlerin ise onun farklilik gosteren bir sey olmadigini

savunduklarim soyler.'™
2. 5. iman ve islam

Iman kelimesinin kokii olan eminlik kelimesinin fikri temelinde aklin
rahatligi ve korkudan itminan anlamlari vardir. iman sozliikkte tasdik demektir.
Seriatte ise peygamberin getirdigi her seyi tasdik etmektir. Namazin viiciibiyeti ve
oldiirmenin yasaklig1 gibi. Iman kiifriin zitt: olup kiifiir Allah’in nimetlerinin tizerini
ortmek ve peygamberi yalanlamaktir. Araplar “Tencerenin kapagimi kapattim.”
derken burada kapatmak fiilinin yerinde k-f-r fiilini kullanirlar. Gece de orten
anlamma kafir olarak isimlendirilir. Cuinkii gece, karanligiyla her seyi oOrter. Zira
onlara gore c¢ifteiye de kafir denir. Tohumun {iizerini oOrttiigli i¢in Kur’an’in
“...¢iftgilerin de hosuna gider.”lgoseklindeki ayetinde de bu anlamda

kullanilmustir.'”!

Seriatte kafir, azab1 hak etmis olanlar i¢in kullanilan bir terimdir. Kafirlerin
seriatte Misliman bir kadina nikdhlanma, miras¢i olma ve miisliimanlarin
mezarligina defnedilememe gibi onlar1 bazi seylerden meneden 6zel hiikiimleri

vardir.

188
189

Buhari, Kitabu’l-iman, 1.

Bilkasim el-Gali,“Ebu Mansur Matiiridi’nin Hayati ve Itikadi Gériisleri”, s. 242.

%" el-Fetih 48/29.

"' Ebi Mansur Abdulkahir b. Zahir et-Temimi Bagdadi,Usilu’d-Din, II.Baski, Beyrut, 1980, s.
248. el-FETIH, 48/29.
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192

Islam lugatte iz’an ve taat anlamma gelir."”~ Bu kavram Kur’an-1 Kerim’de

sahih itikad tizerine kurulmus tevhidi akide i¢in kullamilmustir. “Ibrahim ne Yahudi

ne de Hiristivan idi fakat o hanif bir Miisliman idi.”'*

ve “Allah (yolun) da, onun
cihadina layik cihat ediniz. O sizi secti. Dinde hicbir zorluk kilmadi. Babaniz
Ibrahim’in dini (gibi kolay kildi). O, (Allah) sizi bundan oncede miisliimanlar diye
isimlendirdi ki, peygamber size sahit olsun, siz de biitiin insanlara sahit olasiniz.
Haydi, namazi dosdogru kiliniz. Zekat veriniz ve Allah’in ipi olan (Kur’an’a) simsiki
sartliniz. O’dur sizin Mevla'niz. O ne giizel Mevia ve ne giizel yardimcidir.

1% ayetlerinde bu manada kullamlmustir.

Islam ¢ok¢a kullanilan bir terim oldugundan dolayr Muhammed
aleyhisselam’in getirdigi dinin genel adi olmustur. Bu anlam “Bugiin sizin dininizi
ikmal ettim, size olan nimetimi tamamladim ve din olarak da Islam’1 begendim.”

ayetinde agik¢a gozikmektedir."”

Islam’in seri manasi, Hz. Muhammed’in insanlara teblig icin Allah (cc)’dan

ogrendigi seylerin tamamudir."”

Hasan Kafi, Imam Maturidi gibi Iman ve Islam’i; Adem, insan ve adam
kelimelerinde oldugu gibi lafizlar1 farkli ama mana bakimindan ikisinin de ayni

anlama geldigini savunur.

Birgok ayet-i kerimede iman ve Islam’m manalarmin ayni olduguna delalet
eden ibareler vardir; Ibrahim (a.s.)’e gelen melekler helak olacak kavimden
bahsederlerken “Bunun {izerine orada bulunan melekleri ¢ikardik. Zaten orada
Miisliimanlardan, bir ev halkindan baska kimse bulamadik.”"® derken burada aym
kisiler i¢in Miisliiman ve miimin kelimelerini kullanmistir. Hz. Musa’nin dilinden ise
“Ey kavmim! Eger Allah’a iman ettiyseniz ve miisliiman iseniz sadece O’na giivenip

dayanin.” buyrularak yine Islam ve iman ayni anlamda kullanilmistir. “Onlar islam’a

92 el-Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 248.

193 Al-i imran 3/67.

194 ¢l-Hac 22/78.

195 el-Maide, 5/3.

19 Abdiilmecid en-Neccar, el-AKl ve’s-Siilik, mat. Canup, Tunus. 1980s. 22.
7 el-Maturidi, a. g.e.,s. 395.

198 ez-Zariyat, 51/35, 36.
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girdikleri i¢in seni minnet altina sokuyorlar. De ki: Miisliimanliginiz1 benim basima
kakmayin. Eger dogru kimselerseniz bilesiniz ki, sizi imana erdirdigi i¢in asil Allah
size liitufta bulunmustur.” ayetinde de islam’a girmek ile iman etmenin ayn1 manada

oldugu anlasilmistir.

Seriatte bir kimsenin miimin olup Miisliman olmadigina veya Miisliiman
olup mimin olmadigina hiikkmetmek sahih degildir.199 Bunun icin Islam
mezheplerinin hepsi imandan c¢ikan kisinin Islam’dan da cikacaginda ittifak
etmiglerdir. Aynmi sekilde Allah Teédla’nin diinya ve ahirette insanlar1 “kafir ve
miimin” olmak tizere ikiye ayirmasi ve ayrica Miisliiman diye bir firka belirtmemesi
de Islam ve Iman’in aym anlamda kullamldiklarina delalet eder. “Sizi yaratan O’dur.
Boyle iken kiminiz kafir, kiminiz miimindir. 29 Byrada Miisliimanin bu iki firkadan

201

hangisine dahil oldugu belirtilmedi.™ Ciink{i Miisliiman ile miiminin ayni1 oldugu

zahirdir.

Kelamcilar iman ve Islam’m birbirinden ayri seyler oldugunu savunan
Haseviyye firkasina cevap vermek i¢in bu iki terimin detayli aciklamasini
yapmuslardir. Zira onlar “Bedeviler: Iman ettik.” dediler. De ki: Siz iman etmediniz

59202

ama “Islam olduk.” deyin. ayetini ve Hz. Peygamber’in meshur Cibril hadisinde

Iman ve Islam sorularma farkli cevaplar vermesini kendi goriislerine delil olarak

kullanmislardir.**?

Netice olarak Islam ve imanmin farki, Amm ve hdss ayrimina dayanan bir
farktir. Islam, iman1 da igine alan 4&mm bir lafizdir. Islam ve iman karin ve sirt gibi

birbirlerine baglidirlar ve biri digerinden ayrilmaz.

199 Taftazani,Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, (6mer en-Nesefi’'ye ait) I. Baski, el-Muthan Yay.,

Bagdat, 1329. s. 160.

200 et-Tegabun 64/2.

01 e]-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 398.

202 el-Hucdrat 49/14.

2% Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Ali b. Ebi Serif Kemaleddin el-Makdisi, el-
Miisamere fi Serhi’l Miisayere, Tah. Mahmud Omer ed-Dimyati, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 2002/1423 s. 340.
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2. 6. imanda istisna Meselesi

Kelam literatiiriinde istisna “Insallah miiminin” manasina kullanilir. “Insallah
miiminim” seklinde bir ifadenin caiz olup olmadig: tartistimustir. ***istisna imanim
tarifi, unsurlari, amelle olan iligkisi gibi konular baglaminda ortaya ¢ikmis bir
meseledir. Imanda istisnayr kabul eden gruplara “Sekkakiyye, sukkak” denildigi

bilinmektedir.?%

Hasan Kafi eserinde imanda istisna meselesine de deginmektedir; Ona gore
kalp ile tasdik ve dil ile ikrar1 birlestirerek iman etmis kimsenin “Ben hakiki
Miislimanim” demesi dogru olur. Eger bu imaninda en ufak bir siipheye diiserse
kafir olur. *°° Bu goriis tamamen Matiiridilerin goriisiine uygundur. Onlara gore
imanda bir seyi istisna etmek yani “Ben ingallah miiminim” demek silipheyi

207

gerektirir, imanda siiphe ise kisiyi kafir yapar.””’ Imam Matiiridi “Bize gore iman

hicbir istisna vb. yapmadan “Ben miiminim” demektir ve her tiirlii istisnay1 terk

etmektir.” demistir.””®

Esariler’e gére bir kisinin “Insallah miiminim” demesi imaninda siiphe
oldugu anlamma gelmez. ** Kisinin boyle demesi ihtiyati bir seydir. Kisi nefsini
tezkiye etmekten korkmasi, Allah’a kars1 edebinden veya her seyin Allah’in dilemesi
ile olmasi gibi nedenlerden dolay1 bu sekilde bir diistince i¢inde olabilir. Ayn1 sekilde
Esariler, Matiiridilerin “Ben miiminim” seklindeki s6zlerini de dogru bulmazlar.
Ciinkii bu Allah’in gaybi bilgisi dahilindedir. Zira bu kisi kafir olarak 6lebilir. Bu
durumda kisi Allah’1n ilminin hilafina s6z sdylemis olur.*"”

Mutezililer bu konuda Matiiridiler gibi diistinmiislerdir. Fakat bu hususta

meshur olanlar imam Matiiridi’nin tabiileridir.*"'

044 g.e,s. 388-389.

25 Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (¢ev: Ethem Ruhi Figlali), s. 150, 173.
206 Stileymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 3B, s. 10.

27 Nureddin Sabuni,el-Bidaye, s. 89.

208 el-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 388.

29 Razi, el-Muhassal, s. 48.

219 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s. 162.

2 Razi, el-Muhassal, s. 240.
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2. 7. Mukallidin imam1 Meselesi

Arapca’da tef’1l kalibindan mastar olan “taklid” ¢esitli anlamlara gelmektedir.
Bunlardan bazilari; “Islam oncesi adetlerden olarak degerlendirilen ve Mekke nin
mukaddes topraklarinda kurban edilecek hayvanlarin boyunlarina takilan ve
kurbanlik olduklarin1 gosteren tasma”, “herhangi bir idari memuriyet ve kadilik

verme”.*!?

Kelam literatiiriinde daha ¢ok kullanilan bir kavram olarak taklid: “Delilini
bilmeksizin bir baskasinin goriislerini, sozlerini ve fiillerini oldugu gibi aynen
tekrarlamak ve o kisiyi oldugu gibi otorite bilerek hi¢ sorgulamadan ona tabi

olmaktir. ” Bu anlamu itibariyle ictihad’in karsitidir.*"

Taklit bir seyin boyuna gecirilmesi anlamina gelir. Taklit bagkalarinin yaptigi
bir seyi kisinin diistinmeksizin yapmasidir. Mukallidin iman1 meselesi Mutezile,
Esariyye ve Matiiridiyye alimlerinin ihtilaf ettikleri énemli meselelerden biridir.
Mu’tezililere gore mukallid miimin degildir.*'* Esariler ise imanin sthhat sart: imana
mutaallik biitiin meseleleri akli delille bilmesidir, o konuda konusma ve tartisma
yapmas1 gerekmez, demistir. Matiiridi anlayisinda ise mukallidin imani sahihtir fakat
bu kisi imanmi tahkik edecek bazi arastirmalar yapmadigi i¢in gilinah islemis
olur.*"’Konuyla ilgili olarak Hasan Kafi eserinde taklidi iman meselesine de
deginmistir. Ona gore mukallid her ne kadar imanimni tahkik etmemekten dolayi
giinahkér olsa da imaninin sahih olduguna isaret eder.”'® Bu goriisiiyle Hasan Kafi,

Matiiridilere benzer bir goriisii savunmus olmaktadir.

Hasan Kéafi bu eserinde avamin imaniyla alakali baska bazi hususlara da

deginmistir. Ancak diger konulara gore bu meselede daha yiizeysel bir deginmeyle

212 J_ Schacht, islam Ansiklopedisi, MEB. , istanbul, 1970, “Taklid” Maddesi, XI/681- 683.

23 Bkz. et-Tehanevi, Kessafu istilahati’l-Funin, Calcuta 1854 den Ofset Istanbul, 1404/1984,
11/1178; J. Schacht, Islam Ansiklopedisi, “Taklid” maddesi, XI/681; El-Gazzali,el-Mustasfa
islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi (¢ev. Yunus Apaydin), Kayseri 1994,
1I/371; Seyyid Bey,Usiil-I Fikha Medhal, Istanbul 1333, s. 274.

el-hasan abdulmuhsin Ebu Azabe,er-Ravdatii’l-Behiyye Fima Beyne’l-Esa’ire ve’l-
Maturidiyye, Haydarabad ed-Dikn Hindistan , h. 1322. s. 23.

1> ibn el-Lehibi,el-Matiiridiyye Diraseten ve Tahkiken, s. 480.

216 Siileymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 5B, s. 11.

214
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gecistirerek bu konuda imam Matiiridi ve tabiileri avamin imanimin sahih oldugunda

icma ettiklerine vurgu yapm1§t1r.217

2. 8. Allah’a iman

Allah‘a Iman konusu Hasan Kafi’nin eserinde en ¢ok yer verdigi
konulardandir. Bu konuda bircok tafsilatli kelami meselelere girmis, akli ve nakli pek
cok delil sunmustur. Bunun sebebi ultihiyet meselesinin insanligin diisiince tarihinde
en ¢ok tartisilan ve en karmasik konu olmasi, Islam inang sistemini ifade eden tevhid

acisindan 6nemli bir husus olmasindandir.
2. 9. Isbat~1 Vacibii’l-Viicud:

Isbat-1 Vacibu’l-Viicud terimi varligi baska seylere muhtag olmayan, kendi
basina kdim olan yiice yaraticinin yani Allah Teald’nin bu 6zelligini agiklamak ve
delillendirmek anlaminda kullanilir. isbat “Bir gercegi ortaya koyma siirecindeki son
hiikiim” anlamina gelir ve baz1 deliller ile yapilir. Tanri’nin varligini isbat konusu ilk
caglardan itibaren incelenmis ve ilmi kaynaklarda yerini almistir. Yunan felsefesinde
tabiatin aslin1 bulma yolundaki cabalar ile Yahudi ve Hiristiyan teolojisinde de bu

konu yer alir.*'®

Allah’1 inkdr etmenin zorlugundan dolayiinsanlar sirke bulagsmis ve Allah’a
ortaklar kogsmuslardir. Bu sebeple de Kur’dn-1 Kerim’de Allah’in varligindan ¢ok
birligine ve essizligine vurgu yapilmistir. Ancak O’nun varligiyla ilgili de bir¢ok
ayetler vardir. Bu konudaki bazi ayetlerde insanin yaratilisinda bulunan Allah’a
yonelme duygusu vurgulanir.”’ Insanda bulunan selim fitratina vurgu yaparak
insanin inanmaya yatkinlifi 6ne c¢ikarilmistir. Bazi hayati tehlikelerin oldugu

220

durumlarda inanmayanlarin dahi Allah’tan yardim dilemesi®, insanda bulunan

27 Abdurrahim b. Ali Seyhzade, Nazmu’l-Feraid Vecem’u’l-Fevaid, 1. baski, Kahire h.1317. s.
42.

28 M. Sait Ozervarli, “Isbat-1 Vacib” mad., istanbul, DIA. , ¢. XXII, s. 494.

219 er-Rim, 30/30.

20 el-isra, 17/67; Lokman 31/32
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yaraticlya inanma egiliminin sonucudur. Bu sebeplegecmisten beri toplumlar bir

inanca sahip bulunmus ve Allah’a inanmislardir.*'

Kur’an’da Isbat-1 Vacibu’l-Viicud baz1 deliller ile ortaya konulur. Bu deliller
icinde en ¢ok alemin sonradan yaratilist ve diizenli isleyisi ¢ergevesinde bir ispat
yontemi goriilmektedir. Bu baglamda en acik tesbit, yaraticisiz meydana gelmesi
veya insanlar tarafindan icadi miimkiin olmayan evrenin®** ve onun icindeki birgok
mahlikunAllah’m varligina delil kilnmasidir.”*Dolayisiyla Allah’m varligi evreni
aciklayabilmek icin kacinilmaz sart haline gelmistir. Kur’an’da ayrica Isbat-1
Vacibu’l-Viicud’la ilgili akil yiiriitmeye de yer verilmistir. Hz. Ibrahim’in yaraticiy:
ararken sirasityla yildiz, ay ve gilinesi kayboluslarindan dolayr devre dis1 birakip
gokleri ve yeri yaratan bir yiice varliga iman etmesi*>*bunlardan biridir. Hadislerde
de konuyla ilgili baz1 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Mesela Hz. Peygamber’in,
Allah’m gokleri ve yeri yaratmasina isaret eden ayetleri okuyup semaya baktig1 ve

daha sonra ibadet ettigi hadislerde mevcuttur.”*

Hasan Kafi eserinin mukaddimesinde insandan en 6nce ve en son istenen
seyin iman oldugunu, imanin ise ancak Vacibu’l-Viicud olan Allah’1 bilmekle bunun

ise ilahi sifatlari isbat ile elde edilecegini soyler.**

Bu imanin vacip olmasi, alemin hadis olusu ve esyanin hakikatlerine ilmin
tahakkuku ile sabit bulunmustur. Akilla bilinecek seylerin hepsinde akil ancak ti¢

seyden biri ile hiikiim verir:**’

1)Viicub: Bir seyin varlig1 zatinin geregi ise, Vacibu’l-Viicud’dur. O da Allah

Tealad’dir.

2)Mumteni: Bir seyin yoklugu, zatinin icabi ise o sey mumtenidir. Allahu

Teala’nin ortaginin olmamasi gibi.

2L M. Sait Ozervarli ,a.g. e ,c. XXII, s. 494.

22 et-Tar 52/35-36.

3 en-Nahl 16/3-18; er-Raim 30/20-27; el-Vikia 56/57-74.

24 el-En‘am, 6/75-79.

225 Buhari, “Tevhid”, 27; Miislim, “Faharet”, 48. Bkz. M. Sait Ozervarli , a. g.e.,c. XXII, s. 494.

226 Gijleymaniye Ktp., Haci Muhmud Efendi, vr. 297. 4 , vr 2B, satir 7. 8. 9, ve vr. 2A satir 1.

7 Nureddin Sabuni’ninel-Bidaye fi Usili’d-Din’inde, “el-Babu fi isbati’r Rusul” bashgmnda bu
konudan bahseder, tah: Bekir topaloglu, IX. Baski, Istanbul, 2011.
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3)imkan: Bir seyin varlig1 ve yoklugu, bahsi gegen sartlar1 gerektirmez ise

miimkin adini alir. Kéinat ve onun pargalari gibi.

Alemin, yok iken var olmasi, sonunda da yokluga ugramasmn hadis
oldugunu gosteren agik bir delildir. Sonradan olmus sey, bir yaraticiya muhtagtir. Bir

sanat eserinin varlig1 bir sanatin mevcudiyetini gerektirir.

Allah kadimdir. Sayet kadim olmasa sonradan viicuda gelmis olur ve bir
yaraticiya ihtiya¢ duyardi. Bundan da devir ve teselsiil lazim gelirdi. Bunlarin her
ikisinin ilahi zatta bulunmasi ise batildir. Hi¢bir sey Allah’in benzeri degildir.
Kendinden baska her sey yaratilmistir. Yaratilmiglara benzemek ilahlik sifatlarini
nefyeder. Boyle bir benzerlik de batil oldugundan Allah Teala soyle buyurmustur:

“Onun bir benzeri yoktur.”**®

Allah Teéla bir mekandan veya sinirlayicidan beridir. Sayet bir mekana
muhta¢ olsaydi, sifatlanmamasi1 gereken bir seyle vasiflanmis olurdu. Eger bir
siirlandirictya muhtag olsaydi sonradan yaratilmis olmasi gerekirdi. Bu tamamen

batildir. Zira Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Allah alemlerden miistagnidir.”**

2. 10. Miisliimanlarin Ulihiyet Anlayislarina Etki Eden Bazi

Firkalar

2.10. 1. Maniheizm

Bu firka Iran bolgesinde yasayan Mani (215-272)’ye nisbet edilir.
Maniheizm, Behram b. Hiirmiiz b. Sapur’un onlarin alimleri ile tartisip anlayislarinin
bozuklugunu anlamasi ve bagka bir yere siirgiine goéndermesi ile Iran topraklarinda
son bulmustur. Bu firka iki tane yaratici oldugunu birinin iyiligin yaraticist digerinin
ise kotiiliiglin yaraticist olduguna inanir. Bu iki tanriy1 bazilar1 Yezdan ve Ehrimen,
bazilari da Nur ve Zulmet diye ifade etmislerdir.*° Bunlar Mecusi idiler. Islam’a ve

Miisliimanlara siyasi ve fikri zararlar1 vardi.

228 qs—Suara, 42/11.
29 Ali Imran,3/97.
20 Nureddin Sabuni, el-Bidaye, s. 22.
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Siyasi zararlar1 Islam Devleti’ne kars1 isyan girisiminde bulunmalari, fikri
zararlar1 ise Mislimanlarin fikriyatini bozmaya c¢alisip meydanlarda kendi

fikirlerinin propagandalarini yapmalaridir.
2.10. 2. Yunan Felsefesi

Yunanlilar puta tapicilardi. Fakat bu anlayis Sokrates’i putlarla alay etmekten
alikoymadi hatta bu durum Sokrates’i idama kadar gotiirdii. Platon’a gore ise tanri

21 plotinus ise

“Akil bir ruh, hareket ettirici, diizenleyen, kamil adaletli” bir varliktir.
bu alanda stiddr teorisini gelistirmistir. O bu teoride mevcudatin nasil “bir” olandan
sadir oldugunu ve bu siidirun keyfiyetini aciklar. Netice olarak Yunan felsefesi

Miislimanlarin Allah’in varligina bir¢ok akli delil bulabilmelerini saglamistir.

Yunan felsefesi Islam diisiincesine bir¢ok sebeplerden dolay: girmistir:

1) Iranhilar gibi cesitli milletlerin Islam’a girmeleri sebebi ile.

2) Miisliimanlarin diger din mensuplarina dini ve fikri hiirriyet saglamalari ile
ders halkalarinda felsefe dersleri de tedris edilmesi.

3) Bircok eserin ¢esitli dillerden Me’mun doéneminde kurulan c¢eviri

merkezinde Arapg¢a’ya cevrilmesi.

Islam diisiincesindeki bu gelismelerden sonra cevher, araz ve tevelliid gibi
meseleler bu yeni diisiincede kullanilmaya baslandi. Bunun i¢in imam Matiiridi ve
Esari gibi kelam alimleri islami akaid meselelerini delillendirirken artik bu teorileri

de kullanmaya basladilar.
2. 10. 3. Hiristiyanhk

Hiristiyanhik, Hz. Isi’nin peygamberi oldugu ilahi dindir. Islami literatiirde
Hiristiyanlar igin Nasrani (cogulu nasard), Mesihi (¢cogulu Mesihiyytn) ve Isevi,
Hiristiyanlik i¢in de Nasraniyye ve Mesihiyye adlari kullanilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de Hiristiyanlari ifade eden ve on dort yerde gegen nasara kelimesinin mensei

ve anlamma dair cesitli yorumlar vardir. Kelimenin, Hz. Isa’nin yardim talebine

231
232

Yusuf Kerem, El-Felsefetu’l-Yunaniyye, s. 82.
Baron Bernard Carra de Vaux. Ibni Sina, Cev (adil ze’aytir), Daru’l-Beyrut , 1970., s, 55.
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havarilerin olumlu cevap vermeleri sebebiyle (Al-i Imran 3/52; es-Saf 61/14),
“yardim etmek” anlamidaki nasr kokiinden geldigi veya Hz. {sad’nin memleketi olan
Nasira (Nazareth) sehrine nisbet edildigi belirtilmektedir. Ote yandan Nasoraeanism
hareketiyle veya Naziri denilen, Hz. Yahya’nin da dahil oldugu kendini tanriya
adayan miinzevi gruplarla da baglanti kurulmaktadir. Hz. Isa’nin Mesih olusu
sebebiyle Hiristiyanlara “ona tabi olan” anlaminda Mesihi, bizzat Hz. Isa’ya nisbetle

Isevi de denilmektedir.?*?

Hiristiyanlarin inandig1 Tanr1 inancini ifade etmek icin Baba, Ogul ve Kutsal
Ruh kavramlar1 kullanilmistir. Uglii Tanr1 anlayisini ifade eden bu kavramlar, Kelam
kitaplarinda Nesturilik, Ya’kubilik ve Melkanilik mezheplerinin ittifak ettigi ortak

bir husus olarak yer almistir.>*

Hiristiyanlar nasslari anlama hususunda akli ve nakli olmak {izere iki kisma
ayrilmistir. Nakli olanlar kelimelerin asil ve ilk anlamlarini anlamislardir. Akli
olanlar ise te’vili ve akli 6n planda tutmuslardir. Bu durum Isa Mesih’in tabiatina
yonelik ihtilaflar dogurmasina sebep olmustur. Bunlardan bazilar1 Allah tek
cevherdir derler. Ama cevher yoniinden tek olup uknum bakimindan tgtiir. Bununla
viicut, hayat ve ilim sifatlarin1 kastederler. Bazilar1 da Baba, Ogul ve Ruhu’l-Kudiis

oldugunu soylerler.*”

Hiristiyanlar yetmis iki firkaya ayrildilar. Bunlarin en biiyiikleri Nasturiler,

Melkaniler ve Yakubilerdir.

Melkaniyye: ‘Kelime’ Isa Mesihle ittihad etti. Kelimeden kasitlar ilim
uknumudur. Ruhu’l-Kudiis’ten kasitlar1 ise hayat uknumudur. Cevher ise uknum
degildir. Bu sifat ve mevsuf gibidir. Bundan dolay1 teslisi ispat etmeye calistilar.
Allah Teala onlar hakkinda soyle buyurmustur: “Allah, {i¢iin {iglinciistidiir’” diyenler

kafir olmustur.”*°Bu firka naklci bir firkadur.

233 Demirci, Kiirsat, Hiristiyanlik, DiA.c. XVIL s. 328-340.

234 Soyal, Fikret, “Ilk Dénem Islam Kelamcilarinin Teslis Elestirileri”, Basilmamis Doktora Tezi,
Istanbul, 2011.

25 es-Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal s. 25.

»6 El-Maide, 5/73.
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Nasturiler: Akl asir1 bir sekilde 6n planda tutan firkadir. Akillart ile nassi
yorumlarlar. Allah birdir ve onun ti¢ uknumu vardir: Viicut, hayat ve ilim. Ve bu
firka akiler bir firkadir.”’” Nesturilerden bazilari tesbihi kabul etmediler. Kaderiye

gibi kaderin hayriyla serriyle kuldan kaynakli oldugunu ispat etmeye calistirlar.

Yakubiyye: Allah tic uknumdur. Kelime, et ve kana doniistii. Boylece tanri
[sa Mesih oldu, Tanri da Isa’nin cesediyle goriindii. Allah bu konuda soyle

buyurmaktadir. Elbette “Allah, Meryem oglu Mesih’tir” diyenler kafir oldu.***

Burada Hiristiyan mezheplerini ve onlardan ii¢ tanesini zikretmemizin sebebi
Islami cemaat oldugunu iddia eden bazi mezheplere olan tesirini ortaya koymaktir.
Diger bir sebep ise baz1 Hiristiyanlarin Kur’an-1 Kerim’de Mesih’in tabiatiyla ilgili

konularda miiminlerin inanglarini ifsat amagl onlarla tartismasidir.
2. 10. 4. Seneviyye ve Mecusilik

Seneviyye ve Mecusiler Allah’in iki oldugunu ileri siirmiislerdir. Bunlardan
biri 1yiligin yaraticisi, obiirli de kotiiltiglin yaraticisidir. Bu iki tanriy1 bazilart Yezdan

(Hiirmiiz) ile Ehrimen, bazilar1 da Nur ile Zulmet diye ifade etmislerdir.
2. 10. 5. Tabiatcilar

Tabiatgilara gore yaratict kuvvet dorttiir; Sicaklik, sogukluk, rutubet ve

kuruluk.

Bu mezhepleri zikredisimizin sebebi Nurettin es-Sabuni’nin bu mezheplere
deginmis olmasidir. Bu mezhepler (Seneviyye, Mecusiler ve Tabiat¢ilar) bir Sani'

fikrini inkar etmislerdir.

Diger dalalette olan firkalar Rafiziyye, Miisebbihe ve Kerramiyye’dir.
Bunlarin Allah hakkinda tiim soyledikleri sudur: Allah ars tizerine mekan tutmustur
demisler veya mekan tutmaksizin Allah’a yon izafe etmislerdir. Bunlarin hepsi

batildir ¢iinkii bunlar hades olan bir seyin emareleridir.”*

27 es-Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal s. 25.
>%  El-Maide, 5/72.
% Nureddin Sabuni, el-Bidaye s. 22.
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2. 10. 6. Dehriyye

Bu ulGhiyeti ve ahireti inkar eden firkadir. Her seyi maddi olarak diistiniip
Allaht inkar ederler. Ve alemin bi zatihi kadim oldugunu soylerler. Ebu Mansur el-
Maturidi Kitabi Tevhidi’nde onlara reddiye yazmaya ihtimam gosterdi. Dirilmeyi ve
ahiret hayatn1 inkar eden dehriler (materyalistler), 6limii ‘dehr’ denen siirekli
zamana veya tabiata baglayarak, onun disinda ve {istiindeki hakiki miiessiri, Allah’1
tanimadiklarini ifade ederler. Bunlara gore 6limii, gece ve gilindiiz, yani zaman
hazirlar. Ruhlar1 alan bir 6liimii melegi yoktur. Biitiin olaylar zamana dayandirilir.
Onlar bu inanci beslerken zann’dan baska higbir delile sahip degillerdir**’. Allah
Teala onlarin mezhebini sOyle tasvir etmektedir; “Dediler ki: Hayat ancak bu
diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz yasariz. Bizi ancak zaman helak eder. Bu hususta

onlarn hi¢hir bilgisi yoktur. Onlar sadece zanna gére hiikiim veriyorlar.”**!

2. 11. Allah’a Iman Konusunda islami Firkalarin Goriisleri

1. Nass¢1 olarak Allah’t bilme: Bu konuda ileri gelen firka Haseviyye’dir.
Haseviyye’nin tek bir firka oldugundan bahsetmek oldukca zordur. Ciinkii bu
firkanin i¢inde degisik gruplar vardir ama bunlar1 baglayan tek bir diisiince vardir.
Bu diisiince ise tevilsiz olarak nassa tamemen teslim olmaya dayanir. Haseviyye’ye

gére; akil Allah’1 tanima yollarindan biri degildir.**

2. Akli olarak Allah’1 bilme: Bu konuda ileri gelen firka ise Haseviyye’ye zit
olarak dogan Islami kelam ekollerinin en eskisi muteziledir. Mutezile; Allah’1 bilmek

zorunludur ve Allah sadece akilla bilinir. Mutezile mezhebi akla cok 6nem verdi**.

3. Akil ve nass’1 kullanarak Allah 1 bilme (tevfikiyye): Bu goriisiin temsilcisi
Ehl-i Siinnet olarak adlandirilan Es’ari ve Matiiridilerdir.*** Es’ariler: Allah’in
hikkmiinti bilmeyi nass’a baglamislar, akil sadece bunlar1 anlama noktasinda devreye

girer. Ebu Mansur el-Matiiridi’ye gore insan akliyla Allah 1 taniyabilir. Ciinkii Allah

20 Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Kur’an-1 Kerim A¢iklamali Meali, s. 491.

#1 el-Casiye, 45/24.

2 Dr. Hasan es-Safii, el-Medhal ila Diraseti ilmi’I-Kelam, s. 75.
3 Dr. Hasan es-Safii,a. g. e, s. 98.

" Dr. Hasan es-Safii, a. g. e, s. 57.
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bize akletmeyi emretti. Allah Tedld soyle buyurmustur: “Deki goklerde ve yerde

"$Bu sozlerden anliyoruz ki: bazilar Allah’

neler var bir bakinda ibret alin.
bilmenin zaruri oldugunu tespit ettiler. Bazilar1 da Allah 1 bilmenin istidlali oldugunu
sOylediler. Baska firkalar Allah’1t bilmenin ilhamla oldugunu soylediler. Diger bir

grupta Allah 1 bilmenin yolunu imama bagladilar.
2. 12. Allah’1n Sifatlari

Sozlikte “bir varligin nitelik, hal ve ozelliklerini belirtmek” anlaminda
mastar ve “bir varligin taninmasini saglayan hal ve nitelik” manasinda isim olan sifat
kelimesi**® kelam terimi olarak genel olarak Allah'in insanlarca bilinmesini saglayan

nitelik veya Allah'in zatina nispet edilen mana ve methum diye tanimlanir.

Bir seyin ismi onun zatini tamitmak igin bir alamettir. isimler varligin
tescilidir. Bir seyin var olmas1 onun bir isim tagimasini gerektirir. Ancak yok olanin
ad1 san1 olmaz. Allah var ve varlig1 zorunlu (vacibu'l-viicud) olduguna gore siiphesiz
O'nun da ad1 olacaktir. Kur'an Allah'in isimlerini el-Esmau'l-Hiisna (en giizel isimler)
diye adlandirir. Allah'in isimleri O'nun kendisini insanliga tanitmasinda énemli rol
oynar. O'nun isimleri, beseri idrake sigmayan askin zat1 ile duyu ve akil diinyasinda
yasayan insan arasinda irtibat saglayici bir bag durumundadir. Ciinkii insan, Allah"
O'nun isimleri olmaksizin anamaz ve isimleri disinda O'nunla bir bag kuramaz. Yani
insan Allah'la ancak O'nun isimleri yoluyla irtibat kurabilir. Insan, inandig
Rabb’inin adini anmakla vasitasiz olarak O'nunla bir nevi diyalog kurmus olur.
Boylece insan, i¢inde bulundugu hallerine en uygun diisen bir ismi ile O'na niyazda
bulunarak ruhunun ¢ikmazlarina bir kapi aralamis ve bu suretle ruhunu itminana

kavusturmus olur.**’

Normal zihni yetenekteki insanlar, kendi fizyolojik ve psikolojik yapilarindan
baslamak tizere tabiatta miisahede ettikleri fevkalade kurulus ve isleyise bakarak
bunlarin bir yaratici, diizenleyici ve yoneticinin varligina isaret ettigini hisseder,

duyu vasitalariyla algilanamayan bu yiice varligi bazi kavramlarla niteleyip

5 Yunus, 10/101.
26 flyas Celebi, “Sifat” mad , Istanbul, DIA. , c. XXXVIIL, s. 100-106.
7 Suad Yildirim, “Kuran’da Uldhiyyet”
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ifadelendirirler. Islam literatiirinde Allah'a nispet edilen bu mana, mefhum ve
kavramlara isim veya sifat denilir. Bazi diisiiniirler, isim kelimesinin ag¢ik bir
muhteva tasidigindan mahiyeti bilinemeyenin Allah'a izafe edilemeyecegini

**% fbn Hazm gibi nas¢i-muhafazakar alimler Kur'an'da yer almadigi igin

sOylerken
sifat kelimesinin  kullanilamayacagmisoylemistir.**’isim  ve sifat terimlerinin
kullanimt ilk defa Ebu Hanife'de goriilmiisse de bu iki terim arasindaki ince fark
Matiiridi tarafindan acikligakavusturulmustur. V. (XI) ylizyildan itibaren yazilmaya
baglanan “el-esma ve's-sifat" adli eserlerde isimle sifat arasinda soyle bir ayrim
yapilmistir: Hay, Alim, Halik gibi kurulusu acisindan sifat olan kelimeler isim,
digerleri sifattir.”’Ashinda sifat icin yapilabilecek en 6zlii tarif “Allah'in zatina nispet

edilen mana” seklindedir. Bu mana ve muhtevanin kelime ¢esidi bakimindan isim,

fiil, sifat veya zarf olmas1 konunun 6ziinii etkilemez.

Kur'an-1 Kerim'de sifat kelimesi Allah'a nispet edilmemis ancak miisriklerin
politeist tanr1 anlayisindan s6z edilitken Cenab-1 Hakk'in bu tiir telakkilerden
miinezzeh oldugunun beyani sirasinda “vasf” kavrami kullanilmistir. Bunun yaninda
Allah'in giizel isimlerinin (el-esmaii'l-hiisna) oldugu belirtilmistir'. Kur'an'da acz,
eksiklik ve yaratilmishk 6zelligi tasityan bircok kavram ilahi zattan nefyedildigi gibi
(selbi-tenzihi sifatlar1) Hay, Alim, Kadir, Halik, Rezzak gibi bir¢ok subiti ve fiili
sifat O'ma izafe edilmistir. Yaratilmighk o6zelligi tasidiklari i¢in Allah'tan
nefyedilmesi gerektigi halde naslarda yer alan nefs, vech, ayn, yed, istiva vb.
kavramlar da (haberi sifatlar1) Kur'an'da yer almistir.”? Kur'an'da kelime cesidi
bakimindan isim, sifat, fiil ve zarf konumunda bulunan sifatlarin varligin1 gérmek
mumkiindiir. Hadislerde ise agik¢a sifat kavraminin gectigini zat-sifat ayriminin

yapildigin1 gorebiliyoruz.

Islam itikad: agisindan sirkten ve ¢oklu tanr1 anlayislarindan armndirilmis tek

ilah anlayisina dayanan tevhid akidesi olduk¢a 6nemlidir. Kur'an-1 Kerim'de Islam’in

% Fahreddin er-Razi,Levami'u'l- Beyyinat, Kahire, 1354/1935. s. 10-18.

24 Muhammed b. Ali b. Said ibn Hazm ez-Zahirl, el-Fasl, II. 283. bkz. Celebi, “Sifat” mad.,
Istanbul, DIA. , ¢. XXXVIL

20 Celebi,a. g. e, s.100,bkz. DIA, 11, 482.

B el-A'raf, 7/180; el-Isra, 17/110; el Hasr 59/24.

2 ¢l-Kasas, 28/88; Taha 20/ 39. 41; Sad 38/75; Yunus 10/3.
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ilah anlayis1 agiklanirken tevhid ilkesine dayanan tenzihi sifatlar 1srarla vurgulanmas,
bunun yaninda kéinata ve Ozellikle insana yansiyan bircok kemal sifati zat-1

ilahiyye’ye nispet edilmistir.

Kur'an'in ilk muhataplar1 olan ashap bu ildhi beyanlar1 s6zliik muhtevalari
cergevesinde anlamig, Kur'an'in miitesabih ayetlerde dile getirilen ve sozliikk anlami
itibariyle Allah'in insana benzedigi izlenimini veren beyanlar te'vile basvurmadan
benimsemistir. Ashabin bu tavri tabiin déoneminin ortalarina kadar devam etmistir.
Ahmed b. Hanbel, miitesabih ayetleri yanlis te'villere tabi tutan ve ilahi sifatlar
hakkinda yeni goriisler ileri siiren ilk kisinin Cehm b. Safvan (6. 128/745) oldugunu

belirtmistir.>>*

Ibn Haldun'a gore II. (VIIL.) yiizyilin baslarinda Miisliimanlar arasinda ilahi
sifatlar konusunda ihtilaflar ¢ikmaya baslayinca Allah'in sifatlarima ve fiillerine
iliskin miitesabih ayetleri sozliik anlamindan hareketle tesbih yoniinde tefsir edip
aciklayan ve selef’e uyduklarini savunan bir grup hadis¢i ortaya ¢ikmis, “Allah
goriilen cisimler gibi olmayan bir cisimdir.” diyerek O'nun zatin1 insana benzetmistir.
Bunlarin ardindan, ilahi sifatlar hakkinda “bilakeyf” (mahiyeti bilinmeksizin)
ifadesini kullanmasina ragmen insanin sesine benzemeyen bir sesle konusma ve arsa
yiikselme (tahta oturma)drneklerinde goriildiigii gibi bu sifatlariinsanin sifat ve

fiillerine benzetmekten kurtulamayip sonugta tesbihe diisen Selefiyye zuhur etmistir.

Selefiyye'nin bu tutumuna karst ¢ikan Mu'tezile, tenzihte asiriliga saparak
ilahi sifatlar1 O'nun zatina ait gercek nitelikler saymak yerine zihni kavramlar ve
hiikiimler diizeyine indirgemistir.”>*Ardindan bu iki farkli sifat telakkisini isabetli

gormeyen Ibn Kiillab el-Basti, Ebii'l-Abbas el-Kalanisi, Haris b. Esed el-

> Er-Red, s. 64-68.

% Bu sifatlarin mahiyetine mutaallik bir kelami problem olarak Halku’I-Kur’an meselesi de ortaya
cikmistir. Bu mesele ilahi sifatlarla baglantili olup sifatlarin ezeli veya hadis kabul edilisine
bagli tartismalar sonucu olmustur. Yine buna bagl olarak ilahi sifat ve fiillerin zat ile kaim olup
olmamasina iligkin tartismalar kelam sifatinin, dolayisiyla Kur’an’in mahluk olup olmadigina
dair ihtilaflar1 beraberinde getirmistir. S6zgelimi Mutezile alimleri sifatlart zat ile kaim ezeli
manalar olarak telakki etmeyi Allah’in yaratiklara benzetilmesini gerektirecegi diisiincesiyle
reddetmis ve hadis olduklarint séylemisler, bu sebeple de ilahi bir sifatin tecellisi olan Kur’an’in
yaratilmishg: fikrini savunmuslardir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an” mad. , Istanbul,
DIA c. XV, s. 371).

52



.....

onciilik eden Es'ari, nasslara bagh kalarak Allah'in ilim, kudret, irade, sem', basar,
kelam ad1 verilen ve zatini niteleyen ger¢ek anlamda sifatlarinin bulundugunu kabul
ederken bu konuda tesbihe yonelen goriisleri reddetmistir. 2Ibn Haldun tarafindan
zikredilmemekle birlikte Ebu Mansur el-Matiiridi ilahi sifatlar problemine genis yer
vermis ve sonraki donemlerde Siinni kelam eserlerinde goze ¢arpan kelami bakis
acisini1 Es'ari'den belki de daha 6nce ve dahazengin bir sekilde temellendirmistir. ibn
Teymiyye ise sifatlar konusundaki tartismalarin ilk defa Ca'd b. Dirhem tarafindan
baslatildigini, bu zatin bazi akli istidlallere dayanarak gercek anlamiyla Allah'in

stfatlarini inkéar ettigini, Cehm b. Safvan'in da ona tabi oldugunu séylemistir.256

Degisik ekollerce farkli sayilar verilmekle birlikte ilahi sifatlar manalari
dikkate alinmak, egitim ve 6gretimde kolaylik saglamak amaciyla sistemlestirilerek
cesitli gruplara ayrilmistir. Bunu yapanlarin basinda Ebu Hanife gelir. Ebu Hanife
sifatlar1 zati ve fiili olmak iizere ikiye ayirmis; birinci gruba hayat, ilim, irade,
kudret, kelam, sem' ve basar; ikinci gruba yaratma, yapma, riziklandirma, hayat

verme, hayat1 sona erdirme gibi sifatlar1 dahil etmistir.>>’

Ahmed b. Hanbel de zat ve sifat ayirimi yaptiktan sonra sifatlar1 sadece
peygamberin getirdigi vahiylerle(sem') bilinenler ve hem sem' hem de akilyiiriiterek
bilinenler diye ikiye ayirmis; birinci gruba sem', basar, vech, yed, yemin, istiva,
gazap, riza, nefs gibi sifatlarin; ikinci gruba da hayat, ilim, kudret, irade ve kelam
stfatlarinin girdigini sOylemis; ayrica sifatlar1 zatl ve fiili diye iki grup halinde

miitalaa etmistir.”®

Ebu Hanife gelenegi i¢inde yetisen Matlridi de sifatlarn zati ve fiill

kisimlarina ayirmis, fiili sifatlar1 ezeli olan tekvin sifati icinde degerlendirmis; fakat

>3 [bn Haldun, Mukaddime, II1, 1042, 1058.

26 ibn Teymiyye, Takiyyiiddin, Minhacii's-Siinne, (nsr. M. Resad Salim). Riyad, h. 1406/ 1986,
V,s. 392.

7 Ahmed Efendi Beyézizade, el-Usiilii 'I-Miinife li'l-imam Ebi Hanife,nsr. ( ilyas Celebi).
Istanbul 1416/1996. s. 44-56.

% Ebu Bekir el-Hallal, el-Akide li'l-imam Ahmed b. Hanbel (nsr. Abdiilaziz izzeddin es-
Seyrevan). Dimagk 1408/1988.s. 101-112.
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eserinde aciklamalarina yer vermesine ragmen selbi, siibuti ve haberi sifat ayiriminda

bulunmams, ayrica haberi sifatlar1 akli bilgilerin 1s13inda te'vil etmistir.>

Es'ari ise sifatlar itikadi gorislerini benimsedigini acgikca belirttigi Ahmed b.
Hanbel gibi taksim edip onlara iliskin ayetlerin bir kisminin miitesabih oldugunu,

bunlarin ancak akli bilgiler sayesinde agiklanabilecegini belirtmistir.>*

Erken donemlerden itibaren alimlerce sifatlar hakkinda yapilan tasnifler
miiteahhirin ve yeni ilm-i kelam devirlerinde sistemlestirilerek 6gretime elverisli hale
getirilmistir. Buna gore sifatlar genelde zati, fiill ve haberi olmak tizere lice ayrilir;
zati sifatlar ise nefsi, selbl (tenzihil) ve siibuti (icabl) diye yine {i¢ baslik altinda
degerlendirilir. Allah"1 zitlariyla nitelemek miimkiin olmayan sifatlara zati, miimkiin

olanlarma ise fiili sifatlar denilir.>¢'

Sifatlar husunda Hasan Kafi’nin nakli delillere akli delillerden daha fazla
itimad ettigi anlasilmaktadir. Bunun yaninda az da olsa akli delilleri kullanmistir.
Ona gore Allah Teala kendisi vasiflandirilmadan 6nce de bu sifatlarla muttasif idi.
Sifatlarin kadim olmasi taalluk ettigi seylerinde kadim olmasini gerektirmez. Clinkii

yaratma yaratilandan ayridir.*%*

Allah Teala ezelde bu sifatlarla muttasif oldugu gibi ebediyyen de bu sifatlar
kendisinden ayrilmaz. Soyle ki onun sifat veya isimlerinden birinin hadis olmasi
yahut kemal sifatlarindan birinin bulunmamasi noksanlik ifadesidir. Onun hakkinda
boyle bir sey muhaldir. Allah Teala’nin sifatlari, zatinin ayn1 degildir. Zira sifatin,
mevsufun ayni olmas1 miimkiin degildir. Bu sifatlar, zattan ayr1 da degildir. Ciinkii
birbirinin gayri olan iki sey orfiin zahirine goére biri digerinin ayni olmayan iki ayri

zat demektir.?®?

2 Ebu Mansur el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, tah: Prof. Dr. Bekir Topaloglu, Dr. Muhammad
Aruci, el-Resad Yay. Istanbul, 2007. s. 51-151.

20 ibn Farek, el-Liima’, (nsr. Ilyas Celebi). “Sifat” mad., Istanbul, DiA, ¢. XXII, 1416/1996. s. 22-
83-91.

21 Muhammed b. Emén el-Cami, es-Sifatii 'I-ilahiyye fi 'l-Kitab ve's-Siinne, Cidde 1411. h/1991,
s. 205. Bkz. {lyas Celebi, Sifat, DIA, c. XXXVII, s. 100-106.

22 Gjilymaniye Ktp. , Haci Muhmud Efendi, vr. 297. 4, vr 8A.

4 g e vr.297. 4, vr 8A.
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Allah Teala her seyin yaraticisidir. Her seyi isiten ve gorendir. Allah (cc)
soyle buyurur: “O isiten ve gorendir”*** “Allah Musa ile konustu.”**Eger Allah
Teala bu sifatlarla vasiflandirilmasayd: bu sifatlarin zitlartyla muttasif olmasi

gerekirdi.**

Kainattaki her sey onun ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasi dairesindedir.
Ciinkii baz1 seyleri bilmemek veya bazi seyleri yapmaktan aciz olmak baskasina

muhtag¢ olmay1 gerektirir ki bu muhaldir.*®’

Allah Teédla Hakkinda Tesbihin Reddi: Hasan Kafi eserinde Allah’in
disindaki her seyin yaratilmis olmasindan dolayt O’nun herhangi bir mislinin
olmayacagimi soylemistir. Yaratilmislara benzemek ulthiyeti giderir bu ise

batildir.**® “O’nun misli yoktur.” ayeti buna delalet eder.*®

Tesbih fikrinde ¢ok ileri giden Sebeiyye gibi bazi firkalar ortaya ¢ikmistir.
Bunlar Abdullah b. Sebe’nin tabileridir. Hira ehlinden bir Yahudi idi ve Miisliman
oldugunu ilan etti. O Hz. Osman’a kars1 ayaklanan giiruhun basinda yer aliyordu.

Yahudiligin bazi fikirlerini Islam’a yamamistir.*”
2.13. Allah Teald Hakkinda Ta’tilin Reddi:

Muattila kelimesi, sozlikte “bos ve héli olmak” anlamindaki atl (utdl)
kokiintin tef'il kalibindan tiireyen muattilin (bos ve hali kilan) isim seklidir. Terim
olarak ise Allah'in zatim1 sifatlarindan tecrit edenlere verilen isim anlamina
gelmektedir. Ik donemlerde Allah'in zAtim sifatlarindan soyutlayanlari ifade eden
Muattila sonralar1 Allah'in varligmi tanimayan, tabiatin yaraticinin tasarrufundan
bagimsiz varhigini strdiirdiigiinii ileri siirenler i¢in de kullanilmistir. Kaynaklarda
muattila yerine ehl-i ta'til tabiri de gegmektedir. Ta'til gortistintin ilk defa II. (VIIL. )
yiizyilin baglarinda Ca'd b. Dirhem tarafindan ileri siirtildtigii kabul edilir. Bu sebeple

264 el-Isra, 17/1.

2% en-Nisa, 4/164.

266 Siilymaniye Ktp., Haci Muhmud Efendi, vr. 297. 4 , vr 8A.

07 a, g. e, vr. 297. 4 ,vr 9A.

268 Stileymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 7A, s. 10.

29 eg-Sura, 24/11.

70 el-imam Mohammad Ebu Zehra,Tarihu Mezahibi’l-islamiyye, Daru’l-Fikri’l-islami Yay:.,
Kabhira, 1989, c. I, c. II, s. 38.
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Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Osman b. Said ed-Darimi gibi erken dénem alimleri
ta'til anlayisini reddeden eserler kaleme almiglardir. Zamanla alimler kainati
yaraticidan, Allah'mm zatin1 sifatlarindan veya sadece mana sifatlarindan yahut te'vile
giderek Kitap ve Siinnet'in delalet ettigi manalardan soyutlama seklinde farklh

tiirlerdeki ta'til goriislerinden bahsetmislerdir.?”!

Islam tarihinde zat-sifat miinasebeti konusunda ilk defa ortaya ¢ikan fikri
hareketler, Allah'a sifatlar isnat edilmesi ve tevhidin korunmasi noktalarinda
belirginlesiyordu. Bunlardan ilkine goére evrene i¢indeki biitiin nesne ve olaylara
hakim olan yaraticinin bilinmesi, dolayisiyla bazi sifatlarla nitelendirilmesi
kaginilmazdir. Bu sifatlar hem zihinde hem zihnin disinda (harigte) zat ve mahiyet
cercevesinde gercek bir varliga sahiptir. Cenab-1 Hakk'in sonradan sifat kazanmis
olmas1 miimkiin degildir; aksi takdirde O'nun bu sifatlarin icerdigi yetkinlikten daha
once yoksun bulundugu, dolayisiyla kusurlu oldugu, ayrica yeni bazi 6zelliklere
kavugmak suretiyle degisiklige maruz kaldigi sonucu ortaya c¢ikar. Buna gore
sifatlarin da zat gibi kadim olmasi zaruridir. Fakat bu durumda kadim varliklar
cogalacagindan tevhid prensibi zedelenmis olur. Bu telakkilerin her ikisi de Asr-1
Saadet'ten itibaren Miisliimanlarin Allah'm zati ve sifatlar1 hakkindaki inancglarina

ters diismektedir.

Kismi bir ta'til telakkisini benimsedigi ileri siiriilen Mu'tezile alimleri, aslinda
Kur'an'da ve Kur'an'1 destekleyen hadis metinlerinde yer alan sifatlarin mevcudiyetini
kabul ederken Siinni alimlerince 1srarla vurgulanan mana sifatlari ile tevatiir yoluyla
sabit olmayan bazi haberi sifatlar1 reddetmislerdir. Batintyye adi altinda toplanan
cesitli gruplar, dini naslari makul ve sabit bir esasa veya yonteme bagli kalmadan
te'vil ederken tenzih ve tevhid konusunda ileri derecede titizlik gosteren Islam
filozoflar1 nasslarda Allah'a izafe edilen isimleri (esma-i hiisna) taabbiidi ¢ergevede
kabul etmisler, Allah'in zatina zihinde veya hari¢te herhangi bir mana, bir nitelik
nisbet etmeyen selbi sifatlar1 da benimsemislerdir. Selefi alimleri de Mu'tezile'nin ve

diger kelamcilarin kabul ettigi sifatlar1 zihnen de olsa miistakil manalar olarak

2 Ebii’l-Feth Taceddin b. Abdiilkerim Sehristani, Nihayetii’l-ikdam, tah.:Alferd Guillaume,
London, y. y., 1934. Arapga, s. 123- 130; ibn Kayyim el-Cevziyye,igasetii'l-Lehfan (nsr. M.
Hamid ei-Fiki). Beyrut, 1395/1975, ¢. I, s. 268.
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Allah'a nispet etmeyi tevhide aykiri gormiislerdir. Bu sebeple Takiyyiiddin Ibn

272 Matiiridi ise sifatin

Teymiyye muattila nitelemesini filozoflar i¢in de kullanir.
mana ve muhtevasint 1ilahi zata nispet eden filozoflarin ta'til telakkisini

benimsemedigini belirtir.>”?

Muattila “tabiatin bir yaratici ve diizenleyiciden bos ve hali oldugu goriisiinii
benimseyenler” manasina alindig1 takdirde tarihin her déneminde bu telakkiye sahip
kimselerin bulundugu gériiliir. Ancak bu anlamdaki Muattila'nin Islami gruplarla bir
ilgist yoktur. Muattila Allah'in zatim1 sifatlarindan tecrit edenler olarak kabul edilirse

burada var oldugu ileri siiriilen ta'tilin mahiyetine bakmak gerekir.”’*

Cehmiyye Muattila firkalarindan biridir. Bu firka tesbih fikrine tepki olarak
dogmustur. “Allah’in mahltkatin Mevcud, Hay, Alim, Miirid gibi vasfi olan
sifatlarla asla sifatlanamayacagi” fikri Cehmiyyenin akidesinin temelini olusturur.
Bilakis O “Kéadir, Mevcud, Fail, Halik, Muhyi ve Miimit” gibi ulthiyete uygun

vasiflardir.””

2. 14. Sifatlarin Ispati

Hasan Kafi eserinde Allah’in Hayat, ilim, Irade, Kudret, Tekvin, Sem’, Basar
ve Kelam gibi zati ile kdim ve ezeli sifatlari oldugunu zikreder.”’°(O, daima
yasayandir. Ondan baska hi¢bir Tanr1 yoktur.)*’’ (O, her sey’i hakkiyla bilendir)*’®,
(Rabbin ne dilerse hakkiyle onu yapandir)*”®, (O, her sey’e hakkiyla kadirdir)**,
(Allah, her seyi yaratandlr)zgl, (O, hakkiyla isiten kemaliyle gﬁrendir.)zgz(Allah,
Musa’ya da hitap ile konustu.)**Buradan anlasiliyor ki Hasan Kafi ilahi sifatlari

2 ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetava, c. VI, s. 33-34; c. XIIL s. 80-81.

B el-Maturidi, Kitabii 't-Tevhid, s. 46.

2% Mustafa Sinanoglu,“Mu Attila” mad., Istanbul, DIiA. , c. XXX. s. 330-331.

> Ebu Mansur b. Adi el-Kahir el-Bagdadi (O. 1026),el-Farku beyne’l-Firak, tah. Muhammed
Fathi el-Nadi, Daru’s-Salam yay. I.baski, 2010, s. 199.

276 Stileymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 7B, s. 12—13, vr. 8A, s. 1-2-3-4.

277 Gafir, 40/65.

278 Bakara, 2/29.

¥ Hud, 11/107.

20 Maide, 5/120.

1 Ziimer, 39/62.

22 sra, 17/1.

3 Nisa, 4/164.
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ispat icin Kur’an-1 Kerim ayetlerini kullanmistir. Ayni1 zamanda Eg’ariler ve
Matiiridiler de Kur’an ayetlerini mubhaliflerinin  goriislerini  ¢iirtitmek i¢in

kullanmistir. Simdi bu sifatlar1 kisaca 6zetleyelim:

1. Selbi Sifatlar: Viicud, Kidem, Beka, Vahdaniyet, Muhalefetiin 1i’l-
Havadis, Kiyam binefsihi. Bu sifatlar Allah’in vasiflanmast uygun olmayan
seylerden onun nehyedilmesi anlaminda selbi olarak isimlendirilmistir. Bu sifatlarin
en Onemlisi Vahdaniyet sifatidir. Bu sifat biitlin peygamberlerin ve Hz.

Muhammed’in de davet ettigi bir sifattir.

Imam Matiiridi de bu sifata cok énem verdigi icin kitabini “Kitabu’t-Tevhid”

olarak isimlendirmistir.

2. Subuti Sifatlar: Hayat, ilim, irade, Kudret, Sem’, Basar, Kelam,
Tekvin. Islam miitekellim ve miitefekkirleri sadece tevhid sifatina degil aym
zamanda ilim sifatna da ¢ok ehemmiyet vermislerdir. Imam Matiiridi Allah
Teala’ni ciiziyyat: da kiilliyat1 da bildigini kitabinda ifade etmistir.”**

Kelam sifatina miiteallik meselelere Hasan Kéafi eserinde isaret etmistir. Bu

sifat icin bazi akli ve nakli deliller zikretmistir. “Allah Musa ile konustu. ***°

ayeti
buna nakli delildir. Eger Allah Teald bu Kelam sifati ile vasiflandirilmazsa bunun
zidd1 ile vasiflanir ki bu da Allah i¢in bir noksanlik olur bu da onun zati icin
imkansiz bir seydir. Allah iradesi ile Miirid, isitmesi ile Semi’ oldugu gibi kelama ile
Miitekellim’dir. Bu Imam Matiiridi’nin Kitabu’t-Tevhid’inde zikrettigi akli delile

uygun bir delildir.**

Ehl-1 Stinnet alimlerine gore “Allah Tedla kelami ile miitekellimdir. Bu sifati
ezeli ve zati ile kaimdir. Zatindan ayr1 degildir. Konusmasi ses olarak ¢ikan harfler
olmadig1 gibi parcalara ve kisimlara ayrilmasi da miimkiin degildir.” demislerdir.*®’

Ebu Hanife “Kur’an Allah Teald nin kitabidir, mushaflarda yazili, kalplerde mahfuz,

284 e]-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid,s. 112.
25 en-Nisa, 4/164.

286 e]-Matiiridi, a. g.e.,s. 57.

27 es-Sabuni,el-Bidaye, s. 32.
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dillerde okunan ve Peygamber Efendimize indirilen bir kitaptir. Onu okumamiz

mahliktur fakat Kur’an mahlik degildir.” demistir.”*®

Mutezile, Yiice Allah’in ezelde miitekellim olmadigini, nihayet kendisi i¢in
bir kelam yaratip onunla konustugunu, binaenaleyh onun kelaminin hadis oldugunu

% jste bu konudan “Halku’l-Kur’an”

ve zati ile kdim olmadigin1 iddia etmistir.
meselesi ortaya ¢ikmistir. Mutezile’nin yaninda Ibadiyye de “Kur’an mahliktur.”

demistir.*”°
2. 15. Ru’yetullah Meselesi

Hasan Kafi eserinde cennet ehlinin ahirette Allah’t gérmesi konusuna da
deginmistir. Fakat Allah’in zatinin tamami ihata edilemez ve bu goriisiin keyfiyeti de
tam olarak bilinmez. “Yiizler vardir ki, o giin 1511 1511 parildayacaktir. Rab’lerine
bakacaklardir.”**! ayeti bu konuda delil olarak kullanilir. Ayn1 sekilde akl-1 selim de

92

Allah Tedld’nin goriilmesinin imkan dahilinde oldugunu gosterir.””> Bu goriis

Mutezile, Neccariyye, Havaric, Rafizilerden Zeydiyye'nin aksine Ehl-i Siinnet’in

goriisiidiir. Ciinkii onlara gore ru’yet aklen ve naklen caizdir.*”

2. 16. Niibiivvet

Hasan KafiAllah Teédla’nin insanlara bir liituf ve merhamet eseri, miijdeleyici
ve uyaric, insanlarin akil ve mizag farkliliklarindan kaynaklanan din ve diinya isleri

ile ilgili ihtiyaglarin1 agiklayici olarak peygamberler gonderdigini belirtmistir.”**

2. 16. 1. Peygamberin GereKkliligi

Ehli Stinnet’in ¢ogunlugu Allah’in peygamber gondermesini aklin miimkiin

gordiigii bir sey olarak degerlendirmistir. Bir kismi1 ise onun Allah Tedld nin hikmeti

288 Ebu Hanife, Nu’man ibn-i Sabit ibn Zevta, el-Fikhii 'l Ekber, maclis dairat el-Maarif

elnizamiya, haydarabad ed-dikn hindistan ,h.1321. s. 109.

es-Sabuni,el-Bidaye s. 32.

20 Ahmed Mustafa Faysal, el-Firak ve’l-Mezahibu’l- islamiyye, Sabuni Yay., I. Baski , 2010, s.
76.

¥ el-Kiyame, 75/22-23.

22 Siileymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 9B, s. 9-10.

2 Nureddin Sabuni, a. g. e. s. 39.

24 Siileymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 12B, s. 5-6-7.
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geregi vacip bir is oldugunu sdylemistir. Siimeniyye ve Berahime ise bu isin

imkénsiz oldugunu belirtmislerdir.**’

Bunlar Allah’in akla verdigi iyi ve kotiiyii ayirt
edebilme yeteneginden dolayr bu isi ayrica yapacak bir peygamber géndermenin
gereksiz oldugunu soylemisler ve aklin iyi gordiigii sey iyi, kotii gordiigi sey de
kotiidiir demislerdir. Onlara peygamberler ya akla uygun seyler getirirler ki bu
durumda peygambere gerek kalmaz ya da akilla celisen seyler getirirler ki bu

durumda da onlarin bu getirdikleri seyler ihmal edilir.**®

Mu’tezile, miikelleflerin hakikatine vakif olamayacaklar1 birgok seyin
varligindan dolay1r peygamber gondermenin Allah’in bir ilahi litfu oldugunu
sOylemiglerdir. Allah Teala niiblivvet araciligiyla insanlara varligiyla ilgili bir delil

297
sunmustur.

Ismailiyye peygamberligin elde edilen ve kazanilan bir sey oldugunu savunur.
Peygamberlige ancak duygusal terbiye ile meleklerin makamina yetismek suretiyle
ulagilacagini savunarak peygamberlerin bu makamda kalbi ingiraha kavusup vahiy
almaya bagladigim tafsilen aciklarlar. Ismailiyye Hz. Muhammed (s. a. v.)’in
peygamberlige dedesi Abdiilmuttalip, amcas1 Ebu Talip ve hanimi Hz. Hatice
vesilesiyle kendisinde olusan manevi yiikselme ile peygamberlik makamina kadar

yiikseldigini soylerler.”®

Hasan Kafi ise kitabinda “Peygamberlik Allah tarafindan bir ihsandir.
Kazanilmig bir sey degildir. Bilakis Allah Teald nin kullarindan diledigine bahsettigi
bir seydir.” demistir. “Allah el¢igini kime nereye verecegini en iyi bilendir.” ayetini
de buna delil gostermistir.”® Peygamberlerin kadin, kéle ve yalancilardan
olmayacagmi da belirtir.’”® Peygamberlikte sart erkek olmasidir zira kadmlar
risaletin gerektirdigi ozellikleri barindirmazlar. Ciinkii risaletin gerektirdiklerini

yaymak bu gorevin 6zelliklerindendir fakat kadinlarin 6rtii ve seslerini ylikseltmeme

2% Nureddin Sabuni,a. g. e.,s. 46.

2 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, {z Yayincilik, 2012, Istanbul, s. 134.

27 Bilkasim el-Gali,Ebu Mansur Matiiridi nin Hayati ve [tikadi Goriisleri, s. 189.

% Ebu yakub Es-Sacistani,isbat En-Niibiivvet, nsr(Arif Tamer), Beyrut, 1966, s. 100 ve Ek-kadi
en-Numan b. Muhammad, Esas et-Tavil. ngr(Arif Tamer) Beyrut, 1960.

¥ Siileymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 13B, s. 11. El-Enam, 6/86.

300 4, g. e, vr. 14A,s. 4-5.

60



gibi zorunluluklart oldugundan bu isi yerine getirmeleri miimkiin goziikmemektedir.

Es’ariler ise boyle diisiinmeyip kadindan da peygamber olabilecegini soylerler.

Peygamberlerin iddialarim1 mucize gostermedikleri siirece kabul etmek
gerekli degildir. Haricilerden Ibadiyye peygambere mucize gdstermeden &nce iman
edilmesi gerektigini savunur fakat bu yanlis bir hiikiimdiir. Ciinkii bu durumda

gercek peygamber ile yalanci peygamberlerin arasim1 ayirmak miimkiin olmaz.*"!

2.16. 2. Hz. Muhammed’in Peygamberliginin Delilleri

Peygamberlik iddia eden kisinin bu iddiasinin dogrulugunu ispat edecek bazi
delillere ihtiyaci vardir. Bu delillerin basinda peygamberin mucize gostermesi gelir.
Bununla birlikte onlarin toplum i¢indeki bazi 6zellikleri veya kendilerine ait fiziki ya
da nefsi bir takim hususiyetleri de niibiivvete delalet edebilecek hususlardandir.
Sozgelimi peygamberler toplumunun en ahlaki olgunluga sahip kisi olmalari, fiziki
olarak da bagska insanlarin kotii gorecekleri her tiirlii kusurdan beri olmalar1 boyledir.
Hz. Muhammed’in de iimmi olmas1 onun Kur’an mucizesinin yaninda ayr1 bir delil

olarak zikredilir.

Imam Matiiridi Hz. Muhammed’in peygamberligine delalet eden delilleri
hissi ve akli olmak tizere ikiye ayirir. Bunlardan baska yaratilisina dayanan fakat
onun peygamberligine tam olarak delillik teskil etmeyen bir kisim alametler de
vardir. Bir kiginin 6nce Rasulullah’a sonra da aya baktiktan sonra Rasulullah’t aydan
daha giizel gérmesi, miskten daha giizel kokmasi ve viicudunun ipekten daha da
yumusak olmasi iste bu tiir alametlere 6rnektir. Onun yaratilisi bagka higbir kimsede
goriilmeyecek vasiflarla nitelendirildi. Onun fiziksel olarak herhangi bir

- . o - 302
noksanliginin bulunmamasi onu bu tiir vasiflandirmalara yiikseltti.*’

Hissi Delillere Ornekler: Bi’setten énce bir bulut tarafindan gélgelenmesi,

putlara hi¢ kulluk etmemesi ve ahlaksiz bir toplumda yetismesine ragmen gayriahlaki

hicbir tutum sergilememesi.*”’

' Nureddin Sabuni, el-Bidaye s. 47.
2 el-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 202.
33 el-Matiiridi, a. g. e, s. 218.
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Bisetten sonra; Ayr parmag ile ikiye ayirmasi, hutbe okudugu kiitiigiin
aglamasi, taglarin selam vermesi, az miktardaki suyu ¢ok sayida kisinin igmesine
ragmen herkese yetmesi, kéfirlere yaptigi beddualara kitlik gibi seylerle isticab
edilmesi ve yine duasi ile bunlarin son bulmasi ve az yemekle bir¢ok kisinin

304
doymasit...

AKkli Delillere Ornekler: Bu deliller Ebu Mansur Matiiridi’nin ¢okga iizerinde
durdugu ve muhatab1 ikna giicliniin daha fazla oldugu delillerdir. Bu delillerin en

onemlisi Kur’an-1 Kerim’dir.
Imam Matiiridi bu konuya girmezden evvel su konular iizerinde durmustur:

1)Peygambelik gorevi insanlik aleminin yabanci oldugu bir kurum degildi,
Bilakis siireklilik arz eden bir gorevdi. insanlik dlemi bir uyaric1 ve miijdeleyiciden
hi¢cbir zaman mahrum kalmamaisti. “Her millet i¢in bir uyarict bulunmustur.” ayeti

buna delildir.>*

2)Hz. Muhammed ne bir kitap okuyabilen ne de egitim olan bir kavimde
yetisti. Kendisi de bu bakimdan kavmi ile ayn1 6zellige sahipti. Kavminin atalarindan

kalan ve aralarinda yaygin olan bir kitab1 da yoktu. Ummf olarak yasadu.

3)Rasulullah’in ne siir ile ilgili islerle ugrastigi ne de bunun diger bir tiirii

olan nesirle mesgul oldugu vaki olmustur.

4)Allah Teala kafilere Hz. Muhammed’in ahval-i sahsiyyesi ile ilgili islerine
bakmasimi emretmis onun bu islerinde kendisinin davetini kabul etmemelerini
gerektiren herhangi bir davranisin olup olmadigini sorgulamistir. Tabi ki onlar boyle

bir davrams bulamamuglardir. O diinyanin zevk ve sefasina meyletmiyordu.*®

Kur’an kendisi o donemde Arap Dili’nin en 6nde gelen fasih ve belig
dilcilerine bir suresinin ya da bir ayetinin benzerinin getirilmesi hususunda meydan

okumus ve onlar bundan aciz kalmislardir. “Eger kulumuza indirdiklerimizden

304 e]-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 203.
395 Fatir, 35/24.
306 e]-Matiiridi,a. g.e.,s. 206.
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59307

herhangi bir stipheye diisiiyorsaniz hadi ona benzer slire getirin. ayeti ve buna

benzer ayetler bu konuya temas etmektedir.’*®

Hasan Kafi eserinde ismet konusunda sunlar1 sdylemistir: Peygamberlerin
hepsi getirdikleri mesajda sadiktirlar. Vahiyde herhangi bir degisiklik yapmaktan da

309 5
Imam

beridirler. Allah’in liitfu sayesinde kasten giinah islemekten masumdurlar.
Matiiridi ismetin kisinin sorumlulugunu izale etmedigini, kisiyi itaate mecbur
kilmadigini ve kisiyi masiyetten de aciz birakmadigini bilakis onun kisiyi hayirl isler
yapmaya kotii isler yapmamaya gotiiren Allah’in bir litfu oldugunu bu durumda da
kisinin ihtiyarinin var oldugunu soyler. Miisliimanlarin ¢ogunluguna goére bir
peygamberin hem niibiivvetten 6nce hem de sonra kiifre diismeyeceginde miittefiktir.
Haricilerden bir grup bu goriise muhaliftir. Ehli Stinnet anlayisinda peygamberlerin

niibiivvetten sonra biiyiik giinahlardan masum olduklar1 goriisii sabittir. Haseviyye

bu goriisii kabul etmez.*"
2.17. Evliyanin Kerameti

Kerametin itikadi bir kavram olarak ortaya ¢ikis zamanina iliskin kesin
bilgiler mevcut degilse de bunun III. yiizyilin ikinci yarisina rastladigini sdylemek

mumkiindiir.

Ahmed b. Hanbel, Osman b. Said ed-Darimi, Buhati, ibn Kuteybe gibi selef
alimlerinin  eserlerinde  velilerin  kerametlerine inanma konusuyla buna
inanmayanlarin durumuna iliskin bilgilerin bulunmayis1 kerametin III. yiizyilin ilk
yarisinda heniiz bir kelam problemi olarak goriilmediginin delilleri arasinda

sayilabilir.

Ayni asirda kerametin Siinni sufilere bir itikadi esas olarak goriliip
tartismaya ag¢ilmasindan sonra IV. ylizyilda tesekkiil etmeye baslayan Siinni kelam

literatiirtinde yer almis bu konuda miistakil eserler bile kaleme almistir.

307 el-Bakara, 2/23.

3% Nureddin Sabuni, el-Bidaye, s. 48.

% Siileymaniye Ktp., Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 12B, s. 9.
319 Nureddin Sabuni,el-Bidaye, s. 54-55.
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Islam alimlerinin gogunlugu kerameti ilke olarak kabul etmekte, bir kism1 ise
onu benimsememektedir. Kabul edenlere gore keramet aklen imkénsiz degildir.
Nasslarda kerametin gergekligine inanmay1 gerekli kilan kanitlar mevcuttur. Hz.
Meryem'in meleklerle konusmasi, Ashab-1 Kehf’in uzun yillar uyuyup diismanlardan

korunmasi buna ornektir.

Keramete ilkin terim anlamini yiikleyen ve onu itikadi bir mesele haline
getirenler Siinni sufiler olmalidir. Ibrahim b. Edhem, Rabia el-Adeviyye, Fudayl b.
Iyaz gibi ilk sufilerin ardindan tesekkiil eden Siinni tasavvuf ekollerine mensup
alimler kerametin velilerce gosterilen harikulade bir olay oldugunu séylemis ve bunu

bir inang ilkesi haline getirmistir.*""

Sehl b. Abdullah er-Tusteri insanlarin en iistiiniiniin Ehl-1 Stinnet mensuplari,
Ehl-1 Stinnetin en tstiinlerinin ise velilerin kudretine inanip kerametini tasdik edenler

oldugunu, istedikleri takdirde velilerin keramet gosterebilecegini sdylemistir.*'?

Kerameti benimseyen alimlerin goriislerine gore keramet tabiat kanunlarimi
asan harikulade bir olay olduguna gore veli ve salih kullarin elinde bu tiir olaylarin
vuku bulmast miimkiin degildir. Bu gibi olaylar ancak Allah Teala’nin yaratmasi ile

meydana gelir. Bunlar velilerin fiilleri degildir.*"

Keramete dair ileri siiriilen gortislerin ve bunlara dair delillerin
incelenmesinden anlasilacagina gore keramete inanmanin gerekli olduguna yer
verilmemis, bu kavram 6zellikle III. yiizyildan itibaren olugan menakibin da etkisiyle

zaman i¢inde gelisrni§‘[ir.3 1

Hasan Kafi eserinde kerameti “kendisinde meydan okuma olmayan
olaganiistii olaylar” seklinde tanimlamistir. Keramet miiminlere bir yardim
mahiyetinde, kafirlere ise mutlak olarak onlarin kiifriini  artiran  istidrac

mahiyetindedir.

S yusuf Sevki Yavuz, “Keramet”, DiA, c. XXV.s. 268
312 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e
313 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e
314 Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e
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Evliyanin kerameti mutezile’nin aksine Ehl-i Stinnet’e gore caizdir. Ayni
sekilde sihir ve nazar da Ehl-i Stinnet’e goére mevcuttur. Bunlarin akli ve nakli

delilleri vardir.

Nakli delil olarak Neml Suresi 40. ayetinde gecen Hz. Siileyman’in vezirinin

Belkis’1n kiirsiisiinii ¢ok kisa zamanda onun yanina getirmesi olay1 zikredilebilir.

Akl olarak ise Allah Tedlda’nin kendisine itaat edenlere olan ihsanini
kullarma gosterip onlarin  feyiz ve muhabbetlerini artirmak  diisiincesi

zikredilebilir.*"°
2. 18. imamet Meselesi

Siyasi ve hukuki bir terim olarak Resul-i Ekrem'den sonra Islam toplumunun
idaresini en yiiksek seviyede iistlenen kisinin gérev ve makamini ifade eden imamet
kavrami kelami, fikhi ve siyasi tarihte farkli sekillerde ele alinmistir. Kelam ve fikih
alimleri siyasi nazariyeleriyle ilgili goriislerini genellikle imamet basligi altinda
incelerken, tarih¢iler Hz. Ebubekir'den baslayip, Osmanli Devleti'nin sonuna kadar

devam eden tarihi vakayi hilafet kavramiyla ifade etmislerdir.

Imamet meselesi Islam tarihi boyunca Miisliimanlarmn giindemindeki yerini
korumustur. Hilafet veya imametle ilgili olan bu ihtilaf Hz. Peygamber'in vefatindan

sonra Miisliimanlarin karsilastiklari ilk ciddi sorun olmustur.

Imamet ya da hilafet Ehl-i Siinnet ile Mutezileye gore devlet baskanligi ve
fiili otoriteyi ifade ederken, Zeydiyye disindaki Sii firkalara gore ise, diinyevi otorite
yoniiyle degil, hem cismani hem ruhani yetkiler bakimindan niibiivvetin devami olan
bir kurumu ifade etmektedir. Iste Sia'nin bu sekilde bir anlayis gelistirmesinden

dolay, siyasi olan bir mesele iktisadi konularin i¢inde yer almis ve tartisilmustir.>'°

Ummetin basinda Islam’in hiikiimlerini uygulamak, hadleri yerine getirmek,
ordu hazirlamak ve siirlart muhafaza etmek gibi islerin aksama olasiligindan dolay1
bir imamin bulunmasmin vacip oldugunu Hasan Kafi kitabinda zikreder. Imamim

Kureysli olmasi, tam velayet sahibi olmasi1 gerektigini, Hasimogullari’ndan bilhassa

315 Nureddin Sabuni,el-Bidaye s. 55.
316 Mustafa Oz , Avni ilhan, “imamet”, DIA, c¢. XXII, s. 201-202.
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Hz. Ali’nin soyundan olmasinin gerekmedigini zira sahabenin Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer gibi halifelerin imametinde ittifakinin bunu gosterdigini sdyler. Imam fasik
olsa da ona isyan etmek ve onu azl etmek gerekmez. Ciinkii selef kendi
donemlerindeki bazi fasik halifelere karst bu tiirden herhangi bir faaliyete

317

girismemistir. “Allah’a, Rasulii’ne ve sizden olan ulu’l-emre itaat edin. ayeti

buna delalet eder.’'®

Sahabe Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar i¢in bir imam
tayininin vacip olduguna ve bu gorev i¢in de en ehliyetli kisinin Hz. Ebubekir
oldugunda icma etmislerdir. Ehl-i Stinnet Rafiziler’in aksine bir zamanda iki imam
nasbinin caiz olmadigini savunur. Rafiziler ise her donemde bir susan bir de konusan
iki imam nasbinin caiz olduguna kaildirler. Kerramiler de ayn1 donemde yasayan Hz.
Ali ve Hz. Muaviye’nin ikisinin de imametinin sahih oldugunu kabul etmislerdir.
Ehl-i Siinnet’e gore Batiniyye nin hilafina imamim masum olmasi gerekmez. Imam
Safii fasik kisinin imamin tayin edilmesini hos karsilamamis fakat bu kisinin yine de
imametinin gecerli oldugunu séylemistir. Eger imam biiyiik giinah islerse azledilir.
Imam Safii’nin bu goriisiine Havaric ve Mu’tezile de muvafiktir. Matiiridiler’de ise

imam biiyiik giinah isledigi takdirde azledilmez.*"
2. 19. Kabir Azabi

Kabir azabi1 konusunda bazi ayetlerin isareti ve c¢esitli hadislerin agik

320
beyanlar1 mevcuttur.

Ehl-1 Stinnet alimleri bu ayetleri kendi goriislerine yani kabir
azabinin hak ve vaki olduguna delil olarak gostermislerdir. Her ne kadar Esari,
Mutezile’nin kabir azabini inkar ettigini soyliiyorsa da Kadi Abdiilcebbar ve daha
sonra Cebriyye’ye intisab eden Dirar b. Amr disinda kabir azabini inkar eden bir

Mutezili 4limin bulunmadigin belirtir.**!

317 en-Nisa, 4/59.

318 Stileymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 16A, vr, 16B. 17A.

3 Nureddin Sabuni,el-Bidaye s. 58—59.

320 el-Mii’min 40/46, Nuh71/25 gibi ayetler bu konuda delil olarak gosterilen ayetlerdendir. Benzer
ayetler icin bkz. Siileyman Toprak, Kabir mad., Istanbul, DIA. , c. XXIV, s. 37.

321 Siileyman Toprak, “Kabir” mad. DiA, c. XXIV, s. 37.
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Kabir azabi vahiy yoluyla bilinen en 6nemli gaybi konulardan biridir ve
duyular ya da akil yiiritmeyle bilinememektedir. Ancak bu hususta bazi ayetlerin

isaretleri ve ¢esitli hadislerin agik beyanlar1 bulunmaktadir.

Kabir azabinin nasil olacagi, insanin bedenine mi yoksa ruhuna mi
uygulanaca@i konusu Islam bilginleri arasinda tartisma konusu olmustur. Bu nedenle
cesitli goriisler ortaya ¢ikmistir. Kerramiyye ve Salihiyye mensuplart kabirde 6ltintin
hayat olmaksizin azap veya nimet gorecegini iddia etmis, azap veya nimetin idraki
icin hayatin sart olmadigmi sylemislerdir. Alimlerin ¢ogunlugu ise hayat olmadan
azap veya nimetin idrak edilemeyecegi fikrini benimsemekle birlikte bu hayatin

niteligi hakkinda farkli goriisler ileri stirmiistiir.

Selef alimleri kabir hayatini nitelemenin miimkiin olmadigint séylerken
bunlardan bazilar1 kabir hayatinin sadece ruhla yasanacagim belirtmistir. Ibn Hazm
ve Ibn Kayyim el-Cevziyye, kabir dleminde azap veya nimeti idrak edecek olanin

yalniz ruh oldugunu savunur.’*

Ehl-1 stinnetin ¢ogunluguna gore kabirdeki sual, azap ve nimet hem ruha hem
bedene yoneliktir, zira bazi hadislerde sual esnasinda ruhun bedene iade edilecegi
bildirilmistir.**

AAAAAAA

veya nimetin lezzetini hissedecek kadar bir hayatin yaratilacagini séyleyerek ruhun
cesede aynen iade edilecegini ifade etmekten ¢ekinmis, kabirdeki oliiniin hayatina
dair kesin bir sey bilinemeyecegini kaydetmistir. Olii {izerinde azap veya nimetin
belirtilerini goéremeyisin sebebi, duyulara kabir alemini idrak etme yetisinin
verilmemis olmasidir. Her ne kadar Es'arl, Mu'tezile'nin kabir azabini inkar ettigini

soylityorsa da (el-Ibane, s. 181) Kadi Abdiilcebbar, daha sonra Cebriyye'ye intisap

322 Muhammed b. Ali b. Said ez-Zahiri, Ibn Hazm, el-Usiil ve'l-Furd', Beyrut 1984, s. 144—147;
ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Riih, (nsr. M. Enis Iyade-M. Fehmi es-Sercani), Kahire, ts,
(Mektebetii Nusayr). s. 80-90, 97-139, 279-290, tsz.

323 Ebf David, Siinnet, 23. bkz., Siileyman Toprak, “Kabir Azab1”, mad. , Istanbul. DIiA 1987
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eden Dirar b. Amr disinda kabir azabini inkdr eden bir Mu'tezili aliminin

bulunmadigimi belirtir.***

Hasan Kafi kiyametin insanlarin giinahkarlariin iizerine kopacagini
belirtmistir. Ahiretin ilk duragi Berzah Alemi ve insanlarin ilk karsilasacagi durumda
buradaki suallerdir. Miitekaddimun ve Miiteahhirun biitiin alimler kabir azabinin ve
kabirde bir takim mikafatlarin varligi hususunda icma halindedirler. Ayrica bu
konuda nasslarda mevcuttur. “Nihayet onlardan birine o6liim gelip cattiginda
“Rabbim, beni geri gonder ki bosa gecirdigim diinyada salih ameller yapayim.” der.
Hayir, bu onun agzindan ¢ikan bos bir laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise yeniden

dirilecekleri giine kadar bir berzah vardir.”**

Kabir azabini inkér edenlerin ise herhangi bir delilleri yoktur. Onlar sadece

akillarma uzak oldugundan dolay1 bunu kabul etmezler. Bu ise bir delil olamaz.**®
2. 20. Biiyiik Giinah Meselesi

Ehl-1 stinnet kiifiir hari¢ biiyiik giinah isleyen ne kafir olur ne miinafik olur
nede dinden ¢ikar. Tovbe etmeden once Olen kisi ise Allah’in dilemesine baglidir.
Dilerse onu bir sefaatcinin sefaati ile affeder ya da kendi fazli keremiyle affeder veya
giinahinin azab1 kadar cehennemde beklettikten sonra onu kesin bir sekilde cennetine

2
koyar.3 !

Bu mesele Hz. Ali zamaninda zuhur etti. Siyasi miicadeleler miirtekib-i
kebire meselesini ortaya ¢ikardi. Biiylik giinah isleyenin miimin olup olmadigi,
kiyamet giinli cehennem azabi gorecegi ve oradan c¢ikist Allah’in rahmetiyle mi
olacag: tartismasi bu hususlarda dogup biiyiidii ve zamanla alimler bu konularda

e . 2
miinazaa ettiler.?®

324 Siileyman Toprak, “Kabir Azabi” DIA. s. 37-38;Ayrica bkz.: Nanuk Kemal Okumus, “Ezeli
Yazg1 Baglaminda Ecel Diisiincesinin Anonim Cergevesi Uzerine Bir Derkenar,e-Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi, 2013, c. V, say1: 9, s. 12-45.

- el-Miiminun, 99-100.

326 Ahmed Mustafa Faysal, el-Firak ve’l-Mezahibi’l-Islamiyye, s.78

327 Nureddin Sabuni, el-Bidaye s. 78.

% Muhammed Ebu Zehra, Tarihu Mezahibi’l-islamiyye, s. 102.
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Ehl-i stinnet Allah’in su soziinti kendilerine delil olarak getirdiler: “Ey iman
edenler! Samimi bir tevbe ile tovbe edin™*’ dyeti Allah’mn onlari giinah islemelerine
ragmen mii’'min olarak muhatap aldigim1 gostermektedir. Yine Peygamber’den bu
yana ehl-i kible olan herkesin cenaze namazinin kilinmasi ve onlara tevbe ve
istigfarda bulunulmasini da delil olarak getirdiler. Eger onlar1 miimin saymamis
olsalardi onlara tevbe ve istigfarda bulunmazlard:i ¢iinkii kafirlere istigfarda

bulunulmaz.**’

Ebu Mansur el-Matiiridi biiylik giinah isleyenin tovbe etmeden 6lse bile ateste
ebedi kalmayacagini syler. Bundan yola ¢ikarak el-Matiiridi’nin amelin imandan bir

cliz olmadig1 goriisiinde oldugunu ¢ikarabiliyoruz.

Mutezile ise biiyiik giinah isleyen kisinin ne kiifre diistiiglinii nede imandan
ciktigini soyler. Eger tovbe etmeden Oliirse ateste ebedi kalir. Hasan el-Basri ise bir
donem biiyiik giinah isleyenin miinafik oldugunu soéylemis ancak daha sonra bu

goriisiinden vaz geg:mi§tir.331

Miircie, biiyiik giinah isleyenin miimin oldugunu ve amelin imandan bir ciiz
olmadigmi soyler. Taatin kiifre fayda vermemesi gibi masiyetin de imana zarari

olmaz.**

Daha once ifade edildigi gibi miirtekibi kebire meselesi Hz. Ali doneminde
ortaya ¢ikmis bunu ilk defa Hariciler tahkim olayinda giindeme getirmistir. Nitekim
Hariciler Tahkime razi olanlar kiifiirle nitelemislerdir. Boylece Hz. Ali’ye de kiifiir
nispet etmis oldular. Hariciler miirtekib-i kebirenin kafir oldugunda anlastiktan sonra

normal glinah isleyenin durumuyla ilgili ihtilafa dustiiler.
1-Dini (itikadi) Kiifiir: Asi kiifre diismiis olur. Cogu harici bu goriistedir.
Ornegin Muhakkime, el-Ezerika ve Kerramiyye gibi.

2- Nimet Kiifrii: Asi sadece nimetin hakkini vermedigi i¢in nimetle ilgili

kiifiir islemis olur. el-Ibadiyye gibi Hariciler su ayeti kendilerine delil gosterdiler:

329 et-Tahrim, 66/8.

330 Nureddin Sabuni,a. g. e. s. 79.

31 Nureddin Sabuni, el-Bidayes. 79.

332 Dr. Hasen Mahmud es-Safii,el-Medhal ila Diraseti ilmi’l-Kelam, s. 61.
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Sizi yaratan O’dur. Boyle iken kiminiz kafir, kiminiz miimindir. Allah yaptiklarinizi
géirendir.333 “Kim Allah’n indirdigi (hiikiimler) ile hilkmetmezse iste onlar kafirlerin

ta kendileridir.”***

2. 21. Sefaat

Kur'an'da “sef” kavrami sozliikk anlaminda kullanilan biri disinda otuz bir
yerde ge¢mektedir, bunlarin on iiciinde sefaat biciminde yer almakta diger yerlerde

fiil ve isim kaliplariyla tekrar edilmektedir.

Sefaati konu edinen ayetlerde hakim fikrin sirk inancinin reddi ve tevhid
inancinin telkin edilmesi oldugunu séylemek miimkiin. Ziimer Stresinde anlatildig:
tizere putperestler kendilerini Allah'a yaklastiracaklarina inandiklar1 i¢in putlara
taptyorlardi. Baz1 ayetlerde putlar “sefi” olarak zikredilmistir. Bu ayetlerde kiyamet
giinii Allah'tan bagka hi¢bir dost ve sefaat¢inin bulunmayacagi belirtilmektedir. O

giin sefaatin ancak Allah'in izni ve rizasi ile gergeklesecegi beyan edilmektedir.

Sefaat kavrami hadislerde de yer alir ve sefaatin hem diinyevi hem uhrevi
taraflarinin bulundugu belirtilir.**

Hasan Kafi eserinde nebilerin ve 1yi insanlarin sefaatinin sabit oldugunu su
ayete dayanarak soyler. “Izni olmadan onun katinda kim sefaat edebilir.”**
Mutezile’nin aksine bizce sefaat miimkiindiir. Biz Allahin vasitasiz bir sekilde
affedebilecegini caiz goriiriiz. Allah vasitasiz affedebiliyorsa nebilerin ve hayirlh

kimselerin sefaatiyle affetmesi oncelikli kabuliimiizdiir. Mutezileye gore af miimkiin

olmadigindan sefaatin bir faidesi yoktur.**’
2.22. Kadere iman

Ehl-i hak yaratilmislarin fiillerinin, hallerinin ve sézlerinin hepsinin Allah’in
kazas1 ile oldugunu soyler. Ehl-i Siinnetin kadere iman meselesindeki goriisii Cebriye

ve Kaderiye gibi diger mezheplerle karsilastirdigimizda ortaya ¢ikar. Mutezile’ye

33 et-Tegabiin, 46/2.

34 Ahmed Mustafa Faysal, El-Firak ve’l-Mezahibu’l- islamiyye, s. 96-97, (Maide, 5/44).
335 Yusuf Sevki Yavuz, Sefaat, DIA, s. 411-412, ¢. XXXVIIL

36 Siileymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 8. (Bakara, 2/255).

337 Nureddin Sabuni, el-Bidaye s. 81.
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gore giinahlar Allah’in kazasi ve kaderi ile degildir. Bu, irade bahsinde dedikleri gibi
fiillerin yaratilmasma mebnidir.***Cebriye Allah’1 fiillerin yaraticis1 olarak goriir.
Kullarn fiilleri islemede kudretlerinin olmadigini, onlarin riizgar 6niindeki bir tity
veya bir yaprak gibi savruldugunu distiniir. Allah aym1 zamanda fiillerin hem
yaraticist hemde failidir. KaderiyyeAllah’in miidahalesi olmadan kul kendi basina

hem fiillerin yaraticist hem de failidir.**
2. 23. Kullarin Fiilleri

Fiil sozctigii birgok anlama gelmekle beraber sozlikkte “islemek, yapmak”
anlamina gelen f-‘a-1 kokiinden tiiremis bir isimdir ve “is, davrams, eylem”
demektir. Terim olarak “miimkinin imké&n sahasindan c¢ikarilip var kilinmasi”
seklinde tanimlanabilir. Bunun disinda fiil (cogulu ef’al’dir) “bir seyin bir bagka sey
tizerinde etkili olmasi, miiessirden meydana gelen etki, bir seyin tasidigr olus vasfi,

bir miiessirin etkisiyle bir varlik tizerinde goériinen sey.” diye de tarif edilmistir.

Amel ve sun' da fiille es veya yakin anlamli kelimelerdir. Kelam ilminde fiil
kavrami1 daha c¢ok, kaderle iliskilendirilir ve kelam problematigi acisindan ele alinir
ve “efalii'l-ibad” veya “a'malii'l ibad” bash@: altinda incelenir. Itikadi bir mesele
olarak kullarin fiillerinin ortaya ¢ikist meselesi VII. yilizyila kadar uzanir. Ahiret
hayatinda herkesin varacagi yer Allah tarafindan o6nceden belirlendigine goére
diinyada iyi veya kotii amel islemenin ne etkisi olabilecegi seklinde bazi sahabilerce
Hz. Peygamber'e soru soruldugunu nakleden rivayete bakilirsa (mesela bk. Buhari,
“Tevhid”, 54; Miislim, “kader”, 6-9) insanin fiilleriyle kader arasindaki iliskinin
Asr-1 Saddet'ten itibaren miisliimanlarin zihnini mesgul etmeye basladigini soylemek
miimkiindiir; ancak konunun, genellikle Rasul-i Ekrem doneminden sonra ortaya

cikmis ilk itikadi problem oldugu kabul edilir.

Asr-1 Saadette Sahabenin 6nde gelenlerinden Hz. Ali’ye fiillerini islerken
insanin icbar altinda olup olmadigi sorulmus, o da kadere iman etmek gerektigini;

fakat bunun fiillerin icbar altinda yapildigi anlamina gelmedigini sdylemistir. Daha

338
339

Nureddin Sabuni, a. g. e., s. 76.
Ahmed Mustafa Faysal, el-Firak ve’l-Mezahibu’l- Islamiyye, s. 553.
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sonra Tabiin devrinde Emevili idarecilerin de tesvik ettigi bazi gruplar, insanlarin
yaptiklar1 glinahlarin kader cergevesinde Allah'a nisbet edilmesi gerektigi fikrini
yaymaya baglamis, Hasan-1 Basri, Ma'bed el-Ciiheni ve benzeri alimler bunu
reddederek bu tiir fiillerin Allah'a izafe edilemeyecegini 1srarla savunmuslardir. Hatta
Hasan-1 Basri Allah'in insanlara fiil yapma giicli ve iradesi verdigini sdylemis ve
buna bagl olarak onlarin yaptigi amellere miikafat veya ceza terettiip edecegini
belirtmistir. Kaynaklarda kullara ait fiillerin Allah tarafindan yaratildigini ve onlarda
fill yapma giiciiniin bulunmadigii ilk defa soyleyen kisinin Cebriyye'nin 6nderi
sayilan Cehm b. Safvan oldugunu belirtir. Cehm'e gore insanlarin iman- kiifiir, itaat-
isyan gibi fiillerinin faili Allah'tir. Allah kisinin rengini, sekil ve bedenini yarattigi

gibi fiillerini de yaratir.>*

Daha sonra Ebu Hanife kullara ait fiillerin ilahi ilim ve iradeye gore vuku
buldugunu ve Allah tarafindan yaratildigini kabul etmekle birlikte bunlarin meydana
gelisinde insanin giiciiniin de etkili oldugunu soylemis ve cebir goriistini

reddetmigtir.**!

Ebu Hanife'den sonra, i'tizali fikirleriyle taninan Dirar b. Amr da
fiilierin Allah tarafindan yaratildigini kabul edip kesb teorisini ortaya atmistir. Ona
gore fiil iki fail tarafindan meydana getirilir. Fiili yaratan Allah’tir, kul ise o fiili
kesbeder; boylece fiilin faili; yaratma yoniinden Allah, kesb yoniinden insandir.
Yusuf b. Halid, ilk defa kuldaki giictin fiilden 6nce degil fiil aninda yaratildigini

sdylemistir.** Bu anlayis zamanla merkezi bir inang haline gelmistir.>*

Kelam kaynaklarinda insanin fiilleri dogrudan ve dolayli olmak tizere iki
kistmda incelenmistir. Dolayli fiiller "tevlid" bashigi altinda ele alinir. Insanin
dogrudan yaptig1 fiiller ise ef'al-i ibad problemini teskil eder. Es'ari alimlerinin
cogunluguna gore insanin fiilleri dogrudan dogruya Allah tarafindan yaratilir. Insan,
fiil anindakendisinde yaratilan irade ve giicii kullanarak fiilin meydana gelmesine

aracilik yapar ve onu kesbeder; boylece fiilin gercek faili degil kasibi olur.

340 Serif el-Murtaza, inkazii ' I-Beser Mine'l-Cebr Ve'l-Kader c. [, s. 257-258.

3l Ebu Hanife, el'Fikhii 'l Ekber, s. 72-73; el-Fikhii' I-Ebsat, s. 46- 48, 60.

2 Serif el-Murtaza, inkazii ' I-Beser Mine'l-Cebr Ve'l-Kader, c. Ls. 258.

3 Watt, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (Cev: Prof Dr. Ethem Ruhi Figlal1). 3 Baski, Sarkca
Yay., Ankara, 2010, s. 240- 242, 250.
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Ciinktigercek fail yaratict manasia gelir, insanin ise herhangi bir sey yaratmasi

miimkiin degildir.

Mu'tezile alimlerine gore kisi fiillerini bizzat kendi irade ve gliciiyle yapar.
Ciinki insani, fiillerini kendi irade ve giiciiyle yapacak sekilde yaratan Allah’tir ve
bu yiizden ona herhangi bir miidahalede bulunmaz. Matiiridi alimlerinin
cogunluguna gore insanlara ait fiillerin asli Allah'in kudretiyle; iman-kiifiir, itaat-
isyan, hayir-ser gibi vasiflar1 ise insanin kudretiyle meydana gelir. Bu sebeple fiili

yaratan Allah, kesbeden ve yapan insandir.***

Hasan Kafi eserinde kullarin fiillerinin hepsinin Allah’in yaratmasiyla
oldugunu soyler. Bu goriisiinii su ayetlere dayandirir:“Allah sizi ve yapmakta
olduklariniz1 yarattr. ****“Allah her seyin yaraticisidir. *>*® Eger ki fiiller ihtiyari ise
onunla cezalandirilir veya sevabi verilir. Allah yaratici, kul ise kesb edendir. Makdur

347 Ehl-i Siinnet kullarin

olan bir sey iki farkli kudretin degisik vecheleri iledir.
fiillerinin ve diger canlilarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu soyler.
Onu viicuda getiren Allah’tan baska kimse yoktur. Isterse bu fiiller madde (ayn)
olsun isterse onun tasidig1 vasif (araz) olsun. Sahabe ve tabiin de bu goris

. . 348
tizeredirler.

Kesb, failine zarar veya fayda vererek geri donen fiillerdir. Allahin su ayeti
konuyu agikliga kavusturuyor. “Herkesin yapacagi hayir kendine yaptigi ser de

kendinedir. **

Kullarin fiilleri iki sifat alir.

1- Halki Filler: Allah’in kullarda kullarin irade ve ihtiyarlari1 olmaksizin yarattig
fiillerdir. Titreme gibi.

3 Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil” mad., DIA, c. XIII3, s. 59-64.

35 es-Saffat, 37/96.

346 ez-Zumer, 39/62.

37 Siileymaniye Ktp. , Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 6-12.

3 Nureddin Sabuni,el-Bidaye, s. 64.

9 Siileymaniye Ktp. Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 1-2-3. (el-Bakara, 2/285).
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2- KesbiFiiller: Allah’in kullarda kullarin iradesiyle ve ihtiyariyla yarattig
fiillerdir. Cam kirmak gibi. Kesb ve yaratma arsindaki fark aletsiz meydana

gelen isle, bir alet araciligiyla ortaya ¢ikan is arasindaki farkliliga benzer.”
2. 24. Ecel Meselesi

Bir kelam terimi olarak ecel; Allah tarafindan her canli i¢in 6nceden takdir
edilen hayat siiresi ve bu siirenin sonu olan 6liim vakti anlamina gelmektedir.
Sozliikte gelecege ait olmak tizere “belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu”
anlamina gelen ecel, bu temel anlamindan hareketle iddet siiresi ve borcun vadesi
icin de kullanilir. Kur'an-1 Kerim'de hayat siiresinin sonu (6liim vakti), bor¢ icin

belirlenen son ddeme tarihi anlamlarinda da kullanilmistir.

Ecel meselesi kelam alimleri arasinda tartisilan 6nemli konulardan biridir ve
kader problemiyle ilgilidir. Ilk defa Mu'tezile alimleri eceli tartisma konusu haline
getirmisler ve farkl sekillerde aciklamiglardir. Onlara gore ecel; hayat siiresi ve 6liim
vaktinden ibarettir. Ister herhangi bir dis etki olmadan tabii bir sekilde olsun, ister bir
kaza veya katl sonucu olsun her insan tek bir ecelle 6liir. Ancak kaza sonucu olen
veya oldiirtilen insanin bu olaylarla karsilasmamasi hélinde yine de 6liip 6lmeyecegi
hususunda Mu'tezile alimleri farkli gorisler ileri stirmiislerdir. Erken devir
alimlerinden Ebi'l-Hiizeyl el-Allaf ile EbG Hasim el-Ciibbal ve ona uyan
Behsemiyye grubu, ne sekilde olursa olsun 6len her insanin 6mriinii tamamladig ve

eceli geldigi i¢in Sldigi goriisindedirler.™"

Selefiyye, Matiiridiyye ve Es'ariyye'den olusan Ehl-1 Siinnet alimlerine gore
ecel; daha cok “Allah'in canlilarin 6lecegini bildigi zaman” diye tarif edilir. Buna
gore ecel, hayat stiresi ve 6lim icin takdir edilen zamani ifade ettiginden kaderle
ilgili bir konudur. Bu sebeple canlilarin her birinin yasayacagi ecel tek olup
kesinlikle degismez. Higbir canli kendisi i¢in takdir edilen zamandan once hayat

bulamayacagi gibi hakkinda takdir edilen 6liim vakti gelmeden de 6lmez.

%0 Nureddin Sabuni, a. g. e. s. 66-65.
31 ibnii' -Murtaza, el-Kala'id fi tashihi'l-aka’id (nsr., A. N. Nader), Beyrut 1986, s. 98.
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Ehl-i Stinnet alimlerine gére insan émrii uzamaz ve kisalmaz. Ecel konusunda
mezhepler arasinda goriilen ihtilaflar, daha ¢ok iki ecelin bulunup bulunmadigina ve
dolayistyla 6mriin uzayip uzamayacagina iliskindir. Genel olarak Mu'tezile ve Sia,
insanlarin iki eceli oldugunu ve dmiirlerinin uzayip kisalabilecegini savunurken Ehl-i
stinnet umumiyetle muhkem ayetlere dayanarak insanlarin bir tek ecelleri
bulundugunu, bunun da olimleriyle gerceklesen vakit oldugunu kabul etmistir.
Ecelin kaza ve kadere imanin bir parcasini teskil eden itikadi bir mesele oldugu ve
bunun daha ziyade ildhi ilim ve iradeyi ilgilendirdigi dikkate alinirsa, insanlar i¢in
onceden belirlenen degigsmez bir ecel takdir edildigini benimseyen goriisiin daha

isabetli oldugunu séylemek miimkiindiir.*>*

Hasan Kafi eserinde; Ecelin bir oldugunu bunun 6lim yoluyla
gerceklesecegini sdyler. Oliim, 6liiyle kaim olup Allah tarafindan yaratilmaktadir. O

353

olumiide hayatida yaratandir.”™” Maktul eceliyle 6lmiistiir. Katl fiili, katilin fiili olup

halki degil kesbidir. Déviilen kisinin doviildiikten sonra hissettigi ac1 gibi.”*

Mutezile katilin maktulun ecelini kisalttigini ve eger kéatil onu 6ldiirmeseydi
onun daha uzun yasayacagini sdyler. Dogru olan Ehl-i Siinnetin gériisiidiir. Oliim
Allahin yaratmasiyla herhangi bir sebeple 6liiyle kaimdir. Cilinkii Allah kullarinin

ecelini ezeli ilmiyle biliyor.*>
2. 25. Rizik Meselesi

Rizik kelimesi sozliikte “yiyecek vermek, riziklandirmak™ anlamindaki r-z-q
kokiinden tiiremistir ve “yiyecek, giyecek ve faydalanilacak her sey; yagmur; bagis;
pay, nasip” gibi anlamlara gelir. (Lisani'l"'Arab, “rzk” md) Terim olaraksa; Allah
Teala’nin yeme, igme ve baska hususlarda yararlanmak tizere canlilara verdigi maddi
ve manevi biitiin nimetleri ifade eder. Islam alimleri biitiin canlilarin rizkin1 Allah'in
verdigi noktasinda ittifak etmistir. Ancak kullara ait kotii fiillerin gergeklesmesine

ilahi kudret ve iradenin tesiri meselesi, kullarin yararina olan seyleri yaratmanin

332 Cihat Tung, “Ecel”, DIA, c. X. s. 380-383.

33 el-Miilk, 67/2.

354 Siileymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 22B, s. 11-12—13 ve 23A, s. 1.
355 Nureddin Sabuni, el-Bidaye, s. 75.
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Cenab-1 Hak i¢in gerekli olup olmadigi konulariyla ilgili olarak kelam alimleri rizik
mevzuunda bazi farkli gortisler ortaya koymus ve kendilerine has rizik tanimlari

yapmistir.

Ehl-1 Stinnet alimleri, insanlarin iradi fiillerinin goriintiste kendi arzu ve
tesebbiisleri sonunda meydana geldigini kabul etmekle birlikte bu fiillerin her seyin
yaraticist olan Allah'in iradesi sayesinde viicut buldugunu soyler; bu sebeple de rizki
“Cenab-1 Hakk'in hayatlarim siirdiirebilmeleri i¢in canlilara verdigi her tiirlii imkan™
seklinde tarif ederler. Bu tanima gore gayri mesru yollardan elde edilen imkanlar da
rizik kavrami i¢inde miitalaa edilir. Mu'tezile alimleri ise ilahi irade ile insanlarin
gayri mesru fiilleri arasindaki iliskiyi reddettiginden rizki “kisinin hayatiyetini
stirdiirmek i¢in malik oldugu sey” veya “kisinin faydalanmaktan men edilmedigi
imkanlar” diye tarif ederler. Birinci tarifte yer alan “miilkiyet” kavrami, “elde

edilmesine Allah'm izin verdigi sey” anlamina gelir.

Mu'tezile'nin tariflerine gére haram kazang rizik kavrami iginde yer almaz
(Tehanevi, I, 858). Rizik kelimesi daha ¢ok yiyecek ve igecek icin kullanilirsa da
yapilan tanimlarda Allah'n verdigi biitiin nimetler kastedilmistir. Kelime biitiin
canlilar1 kapsamakla birlikte keldm ilminde sorumlu olmasi g¢er¢evesinde insanla

iliskilendirilerek incelenir.’®

Hasan Kafi eserinde rizkin Allah’in canlilara yasamalari i¢in bahsetmis
oldugu seylerdir. Su ayete dayanir “yeryiiziinde yiiriiyen her canlinin rizki, yalnizca

Allah tizerindedir”. >’

Rizik helal de olabilir haram da olabilir. Bir kimsenin baskasinin rizkini
yemesi veya baskasinin da onun rizkin1 yemesi tasavvur edilemez.***Ehl-i Siinnet’in
gorisi bu yondedir. Mutezile’ye gore haram, rizik degildir. Bu ihtilaf kaynagi rizkin
ismindendir. Bize gore rizik, tim canlilarin kendisinden beslendigi seyin adidir.

Mutezile’ye gére ise sadece mesru olarak canlnin miilkiyetine giren seydir.**’

356 Serafetlin Golciik, “Rizik”, DiA, c. XXXV s. 73.

7 Hud, 11/6.

3% Siileymaniye Ktp. ,Haci Mahmud Efendi, nr. 297. 4, vr. 23A, s. 2-3-4-5.
3% Nureddin Sabuni, el-Bidaye, s. 74.
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I11. UCUNCU BOLUM

RAVZANU'L-CENNAT ADLI ESERIN METNIi
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SONUC

Islam Medeniyeti’nin sancagin1 Miisliiman alimler asirlardir tasimaktadir. Bu
alimler arasinda din ve diinya ilimlerini biitiin boyutlariyla cemeden alimler Islam
bilim tarihinde yerlerini almislardir. Astronomi, tip ve Islami ilimleri ayn1 anda
kendinde toplayan pek ¢ok alimin eserleri bugiin elimizde bulunmaktadir. Kendi
donemlerinde 6nemli bir boslugu dolduran bu ¢alismalarin giiniimiize de 151k tuttugu

inkar edilemez bir gercekliktir.

[lim hayatimizda Isldm bilginlerinin yeri ve 6nemi biiyiiktiir. Bununla birlikte
bu bilginlerden bazilar1 hi¢ taninmazken, bir kismi da yeteri kadar bilinmemektedir.
Bu baglamda ismi yeteri kadar zikredilmeyen alimlerden birinin ilmi sahsiyetini ve
eserini ortaya ¢ikarmak, ilim diinyasinin istifadesine sunmak olduk¢a kiymetli bir
gayret olacaktir. Ciddi arastirmalar ve istisareler sonucunda arastirmaya karar
verdigimiz eser Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunmus olup, herhangi bir yiiksek
lisans veya doktora tezine konu edilmemis olan Hasan Kafi’ye ait “Ravzatu’l-Cennat

fi Usiili’l-itikadat” adli yazma eserdir.

S6z konusu eserin tahkikiyle birlikte tahlili de yapilmak tizere risale tizerinde
calistik¢a kelami konulara vukufiyet imkani elde edildi. Bu eserin yazma niishasini
okuduk¢a Hasan Kafi’nin Kelam ilmi ag¢isindan yerini ve Onemini kavramak
mimkiin oldu. Ayrica eserde bircok kelami mevzunun konu edinildigi, hattinin
okumak i¢in vazih oldugu, yazari Hasan Kafi’nin ise déneminin 6nemli alimlerinden
oldugu agikca goriildii. Ele aldig1 konular1 gordiikge eserin tez konusu yapilmasinin

ne kadar isabetli oldugu anlasildi.

Calisma agisindan 6nemli oldugu i¢in Hasan Kafi’nin hayatindan bahsetme
sadedinde ve hakkinda bilgi toplarken doneminin ve yasadigi bolgenin ilmi havasin
anlamak mimkiin oldu. Kelam, fikih, dil, mantik, siyaset gibi bir¢ok ilimleri
cemettigi anlasilan Hasan Kafi’nin eserinin bir mukaddime, sekiz boliim ve sonunda

da bir hatimeden olustugu goriilmektedir.

Her boliimde bir iman sartindan herhangi bir baslangi¢ yapmadan ve diger

kelam ulemasmin goriislerini zikretmeden bahseden Hasan Kafi goriislerine delil
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olacak ayet ve hadis gibi nakli delillerle birlikte akli delillere de 6nem verir. Ibareleri
ise gayet diizglin ve kolay olan risaleyle ilgili olarak diger yazma niishalarin

bulunmasi ve incelenmesi de ayri1 bir bilgi tecriibesi olarak kaydedildi.

Islam itikad1 a¢isindan iméan konusu Keldm ilminin ana konusunu teskil eder.
Bu iman1 ifade eden tevhid diisiincesi Islami diger dinlerden ayiran en kuvvetli
unsurdur. Hasan Kafi eserinin daha mukaddime boliimiinde bu noktaya dikkat
cekerek Vacibu’l-Viiclid’dan bahsetmistir. Bu baglamda ona gore insandan en 6nce
ve en son istenen seyin iman oldugunu, imanin ise ancak Vacibu’l-Viicid olan
Allah’t bilmekle yani ilahi sifatlar1 isbat ile elde edilecegini sOylerken Kelam
problemleri arasinda yer alan sifatlarin aslinda ilah1 zat1 kullarin idrakine uygun hale
getiren bir yonii olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu kapsamda Hasan Kafi’nin Allah’in
sifatlar1  hususunda nakli delillere akli delillerden daha fazla itimad ettigi
goriilmektedir. Ote yandan az da olsa akli delillere basvurdugu da s6z konusu

olmaktadir.

Sifatlarin anlasilmast meselesi Kelami1 a¢idan o6nemli bir husustur. Bu
baglamda en ¢ok vurgulanan yoniiyle “Allah Teala kendisi vasiflandirilmadan 6nce
de bu sifatlarla muttasif” olma formiiliinii kuvvetli bir sekilde ifade etmeyi ihmal
etmemigstir. Sifatlarin kadim veya hadis olmasi1 noktasinda sifatlarin kadim olmasi
taalluk ettigi seylerin de kadim olmasimi gerektirmez. Ciinkii yaratma yaratilandan

ayridir.

Sifatullah meselesinde 6nemli bir problem olan ta’atil/tesbih hususlar1 da
Hasan Kéafi’nin giindeminde yerini bulmustur. Eserinde tesbihin reddi hususunda
Allah’mn disindaki her seyin yaratilmis olmasindan dolayt O’nun herhangi bir
mislinin olmayacagini sdyleyerek tevhid diistincesini savundugunu gostermistir. Zira
yaratilmiglara benzemek ultihiyeti giderir bu ise batildir. “O’nun misli yoktur.” ayeti

buna delalet eder.

Islam keldminda Usil-i Selase i¢inde aslinda bir yeri olmayan imamet/hilafet
meselesinde Hasan Kafi’nin kendisini miistagni gérmedigi anlagilmaktadir. Onun
siyaset konusunda telif ettigi eserlerden en onemlisi “Usilii’l-Hikem fi Nizami’l-

Alem” adli kitabidir. Bu kitap bazi toplumsal ve siyasi sikintilara ¢oziim arar. Eserin
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ana fikrini, “Bir toplum kendini degistirmedik¢e Allah onlar1 degistirmez.” ayetinden
hareketle olusturdugu gozlenmektedir. Insanlarin o doénemdeki sorunlarmin
nedenlerini ve bu sorunlar1 ¢ozme yollarin1 da belirten Hasan Kéafi ‘ye gore bu
sorunlarin nedenleri “adaletin bozulmasi, idarede ihmal ve suistimaller meydana

gelmesidir.

Islam kelam bilginlerinin Es’ari-Matiiridi ¢izgisi gibi bir ¢izgiye gore hareket
ettikleri bilinen bir gergektir. Miiellifimizin Hanefi ve Maturidi mezheplerini
benimsemesinden dolayr Ravzatii’l-Cennat fi Ustli’l-itikddat adli eserinde Ebu
Hanife ve Ebu Mansur el-Matiiridi’nin goriislerini 6ne ¢ikarmakla birlikte Kelam
ekolleri agisindan genel degerlendirmeler de yapmistir. Ornedin  iman-islam
kavramlarini tahlil ederken Imam Maturidi gibi iman ve Islam’1; 4dem, insan ve
adam kelimelerinde oldugu gibi lafizlar1 farkli ama mana bakimindan ikisinin de ayni

anlama geldigini savunur.

Yine takip ettigi ¢izgiye uygun olarak Hasan Kafil eserinde imanda istisna
meselesine de deginmektedir; Ona gore kalp ile tasdik ve dil ile ikrar1 birlestirerek
iman etmis kimsenin “Ben hakiki miislimanim” demesi dogru olur. Eger bu
imaninda en ufak bir siipheye diiserse kafir olur. Bu goriis tamamen Matiiridilerin
goriisiine uygundur. Onlara gore imanda bir seyi istisna etmek yani “Ben insallah
miiminim” demek siipheyi gerektirir, imanda siiphe ise kisiyi kafir yapar. imam
Matiiridi “Bize gore iman higbir istisna vb. yapmadan “Ben miiminim” demektir ve

her tiirli istisnayi terk etmektir.” demistir.

Hasan Kafi iman konulariyla ilgili olarak avamin imaniyla alakali bazi
hususlara da deginmistir. Ancak diger konulara gére bu meselede daha yiizeysel bir
deginmeyle gegistirerek bu konuda Imam Matiiridi ¢izgisinde vurgulanan avamin

imaninin sahih oldugunda icma ettiklerine vurgu yapmastir.

Allah‘a Iman konusu Hasan Kafi’'nin eserinde en ¢ok yer verdigi
konulardandir. Bu konuda bir¢ok tafsilatl kelami meselelere girmis, akli ve nakli pek
cok delil sunmustur. Bunun sebebi ulthiyet meselesinin insanligin diistince tarihinde

en ¢ok tartisilan ve en karmasik konu olmasidir.
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Kelam sifatina miitealllik meselelere de deginen Hasan Kafi bu sifat icin bazi
akli ve nakli deliller zikrederek goriislerini desteklemistir. “Allah Musa ile konustu.”
ayeti bu konuda nakli delildir. Eger Allah Teala bu Kelam sifat1 ile
vasiflandirilmazsa bunun ziddi ile vasiflanir ki bu da Allah i¢in bir noksanlik olur, bu
da onun zati i¢in imkansiz bir seydir. Allah iradesi ile Miirid, isitmesi ile Semi’
oldugu gibi kelami ile Miitekellim’dir. Hasan Kafi’nin bu konuda séylediklerinin,
Imam Matiiridi’nin Kitabu’t-Tevhid’inde zikrettigi akli delile uygunluk arzettigi

goriilmektedir.

Ru’yetullah meselesine de deginen Hasan Kafi eserinde Cennet ehlinin
ahirette Allah’1 gormesinin mii’'minler i¢in miikafat olmasia dikkat c¢eker. Fakat
Allah’in zatinin tamaminin ihata edilemeyecegi ve bu goérmenin keyfiyetinin
bilinemeyecegini soyleyerek klasik Ehl-1 Stinnet goriistinii zikretmistir. Ona gore
“Yiizler vardir ki, o giin 151l 1511 parildayacaktir. Rab’lerine bakacaklardir. ” ayeti bu
konuda delil olarak kullanilir. Ayni sekilde akl-1 selim de Allah Teéald’nin

goriilmesinin imkan déahilinde oldugunu gosterir.

Hasan Kafi kitabinda peygamberligin gerekliligi konusuna da deginerek
Peygamberligin insanlar i¢in bir ihsan olmasina dikkat ¢ceker. Ayrica kazanilmis bir
sey olmayip bilakis Allah Teala’nin kullarindan diledigine bahsettigi bir sey
oldugunu soyler. “Allah el¢igini kime nereye verecegini en iyi bilendir. ” ayetini de
buna delil gostermistir. Kadin, kole ve yalancilardan Peygamber olmayacagini
belirten Hasan Kafi, Peygamberin erkek olmasini sart kosarak Matiiridi ¢izgide
devam ettigini gostermektedir. Buna sebep olarak Matiiridi kelamecilar tarafindan
zikredilen “kadinlar risaletin gerektirdigi 6zellikleri barindirmazlar.” goriisiinii buna
gerekge olarak gosterir. Ciinkii risaletin gerektirdiklerini yaymak bu gorevin
ozelliklerindendir. Halbuki kadinlarin ortii  ve seslerini yiikseltmeme gibi
zorunluluklar1 oldugundan bu isi yerine getirmeleri miimkiin goziikmemektedir.

Es’ariler ise boyle diistinmeyip kadindan da peygamber olabilecegini sdylerler.

Hasan Kafi eserinde ismet konusunda sunlar1 sdylemistir: Peygamberlerin
hepsi getirdikleri mesajda sadiktirlar. Vahiyde herhangi bir degisiklik yapmaktan da

beridirler. Allah’1n liitfu sayesinde kasten giinah islemekten masumdurlar.
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Hasan Kafi eserinde kerameti “kendisinde meydan okuma olmayan
olaganiistii olaylar” seklinde tanimlamistir. Keramet miiminlere bir yardim
mahiyetinde, kafirlere ise mutlak olarak onlarin kiifriinli artiran  istidrac

mahiyetindedir.

Hasan Kafi kabir azab1 konusunda ise kiyametin insanlarin gtinahkarlarinin
iizerine kopacagini belirtmistir. Ahiretin ilk duragi Berzah Alemi ve insanlarm ilk
karsilasacagi durum da buradaki suallerdir. Miitekaddimun ve Miiteahhirun biitiin
alimlerin kabir azabinin ve kabirde bir takim miikafatlarin varligi hususunda icma
halinde oldugunu soyleyerek bu konudaki ihtilaflarin ve buna muhalif goriislerin

Oniinii kesmek istemistir.

Hasan Kafi biiylik giinah isleyen kimsenin imandan ¢ikmayacagini, kiifre de
girmeyecegini sOyler. Allah dilerse onu affeder. Miiminlerden biiylik giinah

isleyenler cehennemde ebedi kalmazlar.

HasanKafi eserinde sefaat konusuna da deginmis nebilerin ve iyi insanlarin
sefaatinin sabit oldugunu su ayete dayanarak sdylemistir: “izni olmadan onun

katinda kim sefaat edebilir.”

Hasan Kafi kullarin fiillerinin hepsinin Allah’in yaratmasiyla oldugunu
sOyler. Bu goriisiinii su ayetlere dayandirir: “Allah sizi ve yapmakta olduklarinizi
yaratt.”“Allah her seyin yaraticisidir.” Eger ki fiiller ihtiyari ise onunla cezalandirilir
veya sevabi verilir. Allah yaratici, kul ise kesbedendir. Makdur olan bir sey iki farkli

kudretin degisik vecheleri iledir.

Hasan Kafi ecelin bir oldugunu bunun 6lim yoluyla gergeklesecegini soyler.
Oliim, oliiyle kaim olup Allah tarafindan yaratilmaktadir. O 6liimii de hayati da
yaratandir. Maktul eceliyle 6lmiistir. Katl fiili, katilin fiili olup halki degil kesbidir.

Doviilen kisinin doviildiikten sonra hissettigi ac1 gibi.

Hasan Kéafi rizkin Allah’in canlilara yasamalari i¢in bahsetmis oldugu seyler
olarak tanimlar. Bu goriisinii de su ayete dayandirir: “Yeryiiziinde yiirtiyen her
canlmin rizki, yalnizca Allah tizerindedir”. Rizik helal de olabilir haram da olabilir.
Bir kimsenin baskasinin rizkini yemesi veya baskasinin da onun rizkin1 yemesi

tasavvur edilemez. Ehl-i Siinnetin goriisii bu yondedir.

98



KAYNAKCA

Ahmed Mustafa Faysal:

el-Firak ve’l-Mezahibu’l-islamiyye, Sabuni Yay. I. Baski, 2010.
Ahmed b. Hanbel:

Miisned, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992.
Akhisari, Hasan Kafi:

Ravzitu’l-Cennat Fi Usali’l-itikadat, Siileymaniye Ktp, Hact Mahmud
Efendi, nr. 297. 4; Beyazit Devlet Ktp. ,Bayezid nr. 2800,3240; Millet ktp. ,Ali Emiri
Efendi, nr. 1354,4343;10 ktp. , AY, nr. 2589,5235.

Arugi, Muhammed:

“Hasan Kafi Akhisari” mad., istanbul, DiA. , 1994, c. XV1.
el-Bagdadi, Ismail Pasa:

izahu’l-Meknun, Vekaletii’l Mearif, Istanbul,1945,c. 1- 1947. c. IL.
el-Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Zahir et-Temimi:

Usiili’d-Din, II. Baski, Beyrut,1980.
el-Bagdadi, Ismail Pasa:

Hediyyetu’l-Arifin, Vekaletii’l Mearif, Istanbul, 1951.
Baron Bernard Carra de Vaux:

Ibn-i Sina, Cev (Adil Ze’aytir), daru’l-Beyrut basim yaymevi. 1970.
Beyazizade Ahmed Efendi:

el-Usulii'l-Miinife li'l-imam Ebi Hanifensr.(llyas Celebi). Istanbul
1416/1996.

Bi’l-Kasim el-Gali:

Ebu Mansur Matiiridi’nin Hayati Ve Itikadi Goriisleri, Doktora Tezi. Tunus,
1989.

99



el-Cami Muhammed b. Eman:
es-Sifatii 'l-Ilahiyye fi 'I-Kitab ve's-Siinne, Cidde 1411. h/1991.
el-Ciircani, Ebii’lhasan Seyyid Serif Ali b. Muhammad b. Ali:
et-Ta’rifat, el-Hac Halil Efendi Mat, Istanbul, tsz.
Celebi, Ilyas:
“Sifat” mad., Istanbul, DIA. , c. XXXVIL

Kamus Terciimesi, I11. 759-760. (nsr. Ilyas Celebi). ’Sifat’> mad., Istanbul,
DIA. , 1416/1996, c. XXIL

Davudoglu, Ahmet:
Sahih-i Miislim Terciimesi ve Serhi. , Mat. Ahmet Sait, Istanbul, 1973.
Demirci, Kiirsat:
“Hiristiyanlik” mad., [stanbul, DIA. , c. XVIL
Ebu Davud, Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi,
Kitabu’s-Siinen, “Cihad” el-Maarif yay. , Riyad, tsz.
Ebt David:

SUNNET, 23;Tirmizi. “Cena'iz”. 70-71. Siileyman Toprak, “Kabir Azab1”,.
mad., istanbul. DIA 1987.

Ebu Hanife, Nu’man ibn-i Sabit ibn Zevta:

el-Fikhii 'l Ekber, Meclisu Dairat’i’l-Maarifi’l-nizamiyye, Haydarabad ed-
Dikn Hindistan, h. 1321.

el-Fikhii' I-Ebsat, tah. :Muhammed Zahid el-Kevseri. el-Anwar Yay. Kahire,
1368.

Ebu’l-Feth es-Sehristani:

el-Milel ve’n-Nihal, ibni Hazm Yay. 1. baski, Beyrut, 2005.

100



Ebu Mansur Abdulkahir el-Bagdadi:

el-Ferk Beyne’l-Furuk, tah: Muhammed Fethi’n-Nadi, Selam Yay., I. Baski.
Iskenderiye, 2010.

Ebu Azbe, el-Hasan Abdulmuhsin:

er-Ravdatii’l-Behiyye Fima Beyne’l-Esa’ire ve’l-Maturidiyye,
Haydarabad ed-Dikn Hindistan, h. 1322.

Ebu’l-Beka, Eyyub b. Musa el-Hiiseyni el-Kefevi:

Kitabu’l-Kiilliyyat Mu’cemun fi’l-Mustalahat ve’l-Furuki’l-Lugaviyye,
Tah: Adnan Dervis. ,Muhammed el-Misri, Beyrut, 1992.

Ebu Zehra, el-imam Mohammad:

Tarihu Mezahibi’l-islamiyye, Daru’l-Fikri’l-Islami, Kahira, 1989, c. Lc. II.
el-Kadi, Numan b. Muhammad:

Esasu’t-Tevil. Nsr: Arif Tamer Beyrut, 1960.
el-Es’ari, Ebu’l-Hasan:

Makalatu’l-islamiyyin ve Ihtilafi’l-Musallin, tah. : Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, en-Nehdetii’l-Misriyye yay. 1950.

el-Esari, Ebu’l-Hasan:

Makalatu’l-islamiyyin, Tah. Muhammad Muhiddin Abdiilhamid, el-Nahda
el- Meriyye Yay.,1950, c. L.

Fahreddin er-Razi:
Levami'u'l-Beyyinat, Kahire,1354/1935.
El-Gazzali, Ebu Hamid Mullammed ibn Mullammed:

el-Mustasfdi Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi(cev.

Yunus Apaydin), Kayseri, 1994.

101



Golciik, Serafettin:
“Rizik” mad. , Istanbul, DIA., c. XXXV.
”Cehm b. Safvan”, DIA, c. VII, s. 233-234.
el-Hallal Ebu Bekir:

el-Akide li'l-imam Ahmed b. Hanbel (nsr. Abdiilaziz Iizzeddin es-
Seyrevan). Dimagk 1408/1988.

el-Hanci, Muhammed b. Muhammed el-Bosnevi:

el-Cevherii'l-Esna fi Teracimi Ulemai ve Suarai Bosna, Tahkik: Dr.

Abdulfettah Muhammed el-Hilv, Matbaatii’l-Hicr, Kahire, 1992.
Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya:

Mu’cemu Makayis’l-Luga, Tah: Abdusselam Muhammed Harun, Misir,
1969.

Ibn Firek:
el-Liima',(nsr. Ilyas Celebi)
Ibn Haldun, Ebu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed:
Mukaddime,
[bn Hazm, Muhammed b. Ali b. Said ez-Zahiri:
el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehva ‘n-Nihal, Sabih Yay., Kahira, 1964
el-Usil ve'l-Furi', Beyrut 1984
Ibn Kayyim el-Cevziyye:
Igasetii'l-Lehfan(nsr. M. Hamid ei-Fiki). Beyrut,1395/1975
er-Riih(nsr. M. Enis Iyade-M. Fehmi es-Sercani), Kahire,Mektebetii Nusayr)
[bn Manzur, Cemaluddin Muhammed:

Lisan’l-Arab, Beyrut, 1968.

102



Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmedbin Abdiilhalim bin Mecdiddin binAbdiisselam:
Mecmii'atii Fetaua,
Minbhiicii's-Siinne, (nsr. M. Resad Salim). , Riyad, h. 1406/ 1986
Ibnii' I-Murtaza:
el-Kala'id fi Tashihi'l-Aka’id (nsr., A. N. Nader), Beyrut ,1986
el-isfahani, el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib:
el-Miifredat,istanbul, 1986.
Kadizade, Abd cl-haleem bin Ali:
Nazmu’l-Feraid ve Cemu’l-Fevaid, 1 baski, Kahire, h. 1317.
Kadi Abdulcebbar:
Serhu Usili’d-Din, tah. : Dr. Abdulkerim Osman, Vehbe Yay. Kahire1965.
Kerim Yusuf Hasan:

Tarihu’l-Felsefeti’l-Yunaniyye, Lecnetii’t-te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr,

Kahire ,1958.
Kehhale, Omer Riza:

Mu'cemu-1'miiellifin, Mektebetii’l Miisenna, el-Muthana Yay. , Beyrut, tsz.
el-Kesteli, Muslihuddin Mustafa:

Hasiyetii’l-Kesteli Ala Serhi’l-Akaidi, Bahar Matbaas, istanbul 1963.
el-Makdisi, Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Ali b. Ebi Serif Kemaleddin:

el-Miisamere Serhii’l-Miisayere fi’l-Akaidi’l-Miinciye fi’l-Ahire, Beyrut
Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002/1423.

Mansur, Ali Nasir:

et-Tac EI-Cami’ li’l-Usiili fi Ehadisi’r-Resul (s.a.v), III. baski, y.y.,1961.

103



El-Maturidi, Muhammed bin Mahmud Ebu Mansur al-Semerkandi:

Kitabu’t-Tevhid, tah: Prof. Dr Bekir Topaloglu, Dr. Muhammad Arugi, el-
Irsad Yay. Istanbul, 2007.

el-Menavi, Zeyniiddin Muhammed Abdurrauf:

Feyzii’l-Kadir Serhu’l-Camiu’s-Sagir, Dariil-Marif, Beyrut,
Muhammed Nasiru’d-Din:

et-Tergib ve’t-Terhib, Riyad, 2000
el-Murtaza, Serif:

Inkazii ' -Beser Mine'l-Cebr ve'l-Kader

En-Neccar, Abdiilmecid:

el-AKl ve’s-Siiliik, mat. Canup, Tunus. 1980.
en-Nesar, Ali Sami:

Menahicu’l-Bahsi an Miifekkiri’l-islami, Maarif Yay. II. Baski, Kabhire,
1967.

En-Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed:

et-Temhid fi Usuli’d-Din, Tah. Dr. Abdulhayy Kabil, Kahir, 1408/1987.
En-Nesefi, Ebu’l-Muin:

Tabsiratii’l-Edille, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah kisimi, N.1128.
En-Nu’man b. Muhammed :

Esasu’t-Te’vil, Amir Tamir Yay. Beyrut, 1960.
Oz Mustafa, [Than Avni:

“Imamet’> mad., Istanbul, DIA. , c¢. XXIL
Ozervarli, M. Sait:

“Isbat-1 Vacib” mad., istanbul, DiA. , c. XXII,

104



er-Razi:

Muhassel Efkari’l-Mutekaddimin ve’l-Miiteahhirin, Hiiseyniyyetii’l-
Misriyye Yay. Kahire h.1323.

er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir:
Muhtaru’s-Sihah, Tah: Mahmud Hatir, Beyrut, 1415/1995.
es-Sabuni, Nureddin:
el-Bidaye fi Usili’d-Din, tah. : Bekir Topaloglu, 9. baski, Istanbul, 2011.
es-Sacistani, Ebu Yakub:
Isbatu’n-Niibiivvet, nsr(Arif Tamer),Beyrut,1966.
Schacht Joseph:
Islam Ansiklopedisi, MEB. , “Taklid” Mad., istanbul, 1970.
Seyyid Bey:

Usiil-I Fikha Medhal, istanbul, 1333. s. 274. nsr: Yard. Do¢. Dr. Tevfik
YUCEDOGRU, MukKallidin imam, UUIFD,

Sinanoglu, Mustafa:
“MUATTILA” mad., Istanbul, DIA.
Soyal, Fikret:

Ilk Donem Islam Kelamcilarinin Teslis Elestirileri, Basilmamis Doktora Tezi,

[stanbul, 2011.
es-Safii, Hasen Mahmud:

Medhal ila Dirase el-Kelam, Vahbe Yay. ,I.Baski, Kahira, 1991.
Sehristani, Ebii’l-Feth Taceddin b. Abdiilkerim:

Nihayetﬁ’l-ikdam, tah. :Alferd Guillaume, London , 1934.
Seyhzade Abdurrahim b. Ali ):

Nazmu’l-Feraid ve Cem’u’l-Fevaid, I. Baski, Kahire h. 1317.

105



et-Taftazani:
Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, I. Baski, el-Muthan Yay. , Bagdat, 1329.
et-Tehanevi:
Kessafu Istilahati’l-Funiin, Calcuta 1854 den Ofset Istanbul,1404/1984.
Toprak, Stileyman:
“Kabir Azab1” mad., Istanbul, DiA.
Tung, Cihat:
“Ecel” mad., Istanbul, DIA.
Watt:
Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri (Cev: Prof Dr. Ethem Ruhi Figlalr).
II1. Baski, Sarkca Yaymnlari. Ankara, 2010.
Yavuz, Yusuf Sevki:
“Keramet” mad., Istanbul, DIA. , c. XXV.
“Sefaat” mad., Istanbul, DIA. , c. XXXVIL.
“Halku’l-Kur’an”, DIA. ¢. XV.
Yazicioglu, Mustafa Sait:
“Fiil” mad, Istanbul. DIA 1987. ¢. XIII.
Yildirim Suad:
“Kuran’da Ulahiyyet” mad., Istanbul. DIiA 1987.
Yiiksel, Emrullah:
Sistematik Kelam, iz Yayincilik, 2012, istanbul.
Zirikli, Hayreddin:

El-A’lam, 2 baski, Kahire, mat. Kostansomas, 1954-1959.

106



